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ONSOZ

Dogru anlamak ve yasanan hayatla dogru ilgiler kurmak ne kadar 6nemli
ise, kavramlarin neye tekabiil ettiklerini ortaya koymak da o kadar onem arz
etmektedir. Kuran’daki kavramlarin nesnel karsiliklari, icinde yasadigimiz
diinyada tekabiil ettikleri olay, olgu ve kisiler tam olarak gosterilmesi dogru
anlasilmas1 acisindan son derece Onemlidir. Giincel karsiliklart gosterilmedigi
siirece olaylar, olgular, davranislar ve kisilikler gecmisteki olaylar ve kisilikler
gibi algilanmaya mahk{m olacaktir.

Kuran’daki kavramlar 6znel bir sekilde algilanarak, genel cercevesi ve
nesnel ilgileri belirlenmeyerek salt bir bilgi objesi olarak ele alindig1 takdirde
genel mesajin hedefini ve etkisini islevsiz kilabilmektedir. Bu baglamda Kuran’da
kendi aralarinda teskil eden biiyiik kiiciik cesitli kelime gruplarimi irdeleyerek,
bunlarin birbirlerine ¢esitli yollarla baglandigini tespit ederek, diizenli bir biitiin
seklinde ele alarak, karisik kavramsal iliskilerini arastirarak, anlam sistemini
yakalamak Tefsir Ana Bilim Dalinin temel problemlerinden birini
olusturmaktadir.

Bir kelimenin anlambilim agisindan ele alinmasi kavramla ilgili saglam
bilgilere ulagsmada etkili rol oynamaktadir. Bu bakimdan bilimsel arastirmalarin
araclar1 olan kavramlar diinyasina girebilmek ve mevcut sorunlar1 giderebilmek
icin Kur’an’in 6ziine uygun anlama c¢abasi i¢inde bulunmak her arastirmacinin
sorumlulugunda bulunmaktadir. Nitekim kavram ve anlam kargasasindan
kurtulmak Kur’an’daki kavramlari, konular1 ve genel mesajlar1 bir biitiin olarak

ele almaktan gecmektedir.



Kur’an’da “Tevazu” kavramim ele aldifimiz calismamizda sézkonusu
kavramin Kur’an biitiinligli icerisinde ele alinip incelenmesi, kavramla ilgili
kelime ve kelime gruplarinin birbirleriyle ve konumuzla olan anlam iligkilerinin
irdelenmesi, bunlarin neticesinde konu aldigimiz kavramin, Kur’an’daki anlam
aginin yakalanmasina gayret gosterilmistir.

Tefsir alaninda artarak devam eden kavram arastirmalarina katki
saglamay1r hedefledigimiz calismamizin Giris boliimiinde Arastirmamizin
Problemi, Konusu, Amaci, Onemi Yontemi, Varsayimlari, Veri Toplama
Teknikleri, Kapsam1 Sinirliliklar ele alinmistir.

Arastirmamizin I. Boliimiinde ise Tevazu kavraminin sozlik ve terim
anlamlar1 incelenerek Kur’an’da Tevazu Kavrami; Tevazu Kavramimmin Kok
Kelime Itibariyle Kur’an’da Kullanilis1 ve Anlam Itibariyle Kur’an’da Tevazu
Kavramu alt bagliklari ile arastirmaya tabi tutulmustur. Boliimiin son alt basliginda
ise Hadislerde Tevazu Kavrami konusu islenerek Kur’an’da Tevazu Kavraminin
sekillenmesinde 151k tutulmasi amaglanmistir.

Son bolimde ise tevazu ile ilgili diger kavramlar; tevazu kelimesine
anlam1 yakin ve anlami zit oldugunu diisiindiigiimiiz kavramlar ve iligkileri ele
alinmistir. Boylece gerek arastirdigimiz kavramin zit anlamlar1 ve gerekse yakin
anlamlarn dikkate alinarak sonuca gitmeye caligilmistir.

Bu c¢alisma i¢in zamanini ayiran biitiin hocalarima, arastirma konusunun
tespit edilmesi ve arastirmanin yapilmasi asamalarinda yardimci olan,
danismanim olma ayricali§im  gosteren degerli hocam Prof. Dr. Salih
AKDEMIR e en icten saygi ve siikranlarimi sunarim.

Gayret bizden tevfik Allah’tandir.
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GIRIS
1. PROBLEM

Insanoglunun yeryiiziinde yasamaya basladign ilk giinden bu yana
kelimeler ile kavramlar konusma ve anlagsmanin vazgecilmez araglari olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii birey bir yandan hayati kelimelerle tanimakta,
tanimlamakta ve anlam vermektedir. Ote yandan diisiince diinyamizin temelleri de
kavramlar ve terimler tarafindan atilmaktadir.

Nesnelerin ve yasanmig olaylarin izleri 6nce bireysel ve somutturlar. Zihin
bunlar1 islemekte ve bu tasarimlar iizerinde ¢alismaktadir. Bir¢cok yeni yasantinin
etkisi ile s0z konusu tasarimlar soyutlagsmakta ve dereceli olarak genellesmektedir.
Kavramlar, iste bu soyutlama sonucunda olugmakta ve ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica
baz1 ortak ve genel 6zellik ya da niteligi zihinde soyut diizeyde imge olarak temsil
eden diisiinme tiriinlerini teskil etmektedir.’

Kur’an’dan olsun veya olmasin kelimelerin birden fazla anlam
olabilmektedir. Aslinda terimlesen bir kelimeye o anlami bagli bulundugu diinya
goriisll, ideoloji veya din yiikleyebilmektedir. Ciinkii ideolojiler ve dinler temel
kavramlarimi olustururken genellikle siradan kelimeleri se¢gmektedir. Kimi zaman
anlamlarinda genisletmeler yaparak onurlandirirken kimi zaman da sefahate
diisiirebilmektedir. Boylece kavramlar bazi anlam kayiplarina ugrayabildikleri
gibi, bazen aksine anlam kazanglar1 da elde edebilmektedir. Bu baglamda birer
ara¢ olan kelimeler hangi diisiince sisteminin hizmetindeyse ona gore sekil

almaktadir.

! Fevzi Ziilaloglu, “Kavramlar: Dogru Kavriyor Muyuz?”, Hak S6z Dergisi, sayr: 92, Kasim, 1998, s. 49.



Kur’an-1 Kerim isaret ettigi delilleri ile insanlig1 mutluluga ulastiran, dogru
yolu bulmasina yardimci olarak iman esaslarina dayali erdemli bir yasami
gerceklestirmek icin Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed’e vahiy
yoluyla 23 yilda gonderilmistir. Kur’an kutsal bir vahiy iiriinii olmakla kalmamus,
inananlarin ruh gidasini, ibadetlerinin temelini ve davranislarinin 6znesini teskil
etmektedir. Baska bir ifade ile yasamin tiim yonlerini diizenleyen bir rehberlik
gorevini iizerinde tasimaktadir. Bu baglamda Kur’an-1 belirli bir irk, millet veya
kabile ile sinirlamak miimkiin degildir.

Bilim diinyasinda tutarli bir diisiince yapisi, i¢i dogru bilgilerle
doldurulmus ve saglam bir sekilde anlamlandirilmis kavram ve terimlerle
olusmaktadir. Bu baglamda “oku-diisiin-anla-yasa™  formiiliini 6n goren
Kuran’in biitiinliigii cercevesinde saglam bir iletisim kurulabilmesi agisindan
ortak kavram ve terimler sistemine ihtiya¢ duyulmaktadir. Ciinkii s6z konusu
kavramlar sistemi zihindeki tasavvurlara, oradan davranis modellerine doniisiirken
benzer imgelerle beslenmesine yardimci olabilmektedir.

Bu bakimdan Tefsir Bilim Dali1 bir kavrami anlambilimi cercevesinde,
Kuran’daki kelimelerin kendi aralarinda teskil eden biiyiik kiiciik cesitli gruplar
irdeleyerek, bunlarin birbirlerine ¢esitli yollarla baglandigini tespit ederek, diizenli
bir biitiin seklinde ele alarak, karisik kavramsal iliskilerini arastirarak, anlam
sistemini yakalalmalyl3 temel problemlerinden biri olarak gormektedir. Bu
baglamda “Tevazu” kavramini, anlambilimi ve Kur’an’1n biitiinligi c;erc;evesinde4

incelenmesi tezimizin ana sorununu olusturmaktadir.

? Genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an Nedir?, Sule yay., Ankara, 1996.

3 Toshihiko Izitsu, Kur’an’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, Ankara, 1975, s. 15-16; Halis Albayrak,
“Kur’an Bir Biitiindiir”, Kur’an’a ve Siinnete Ayna Dergisi, say1: 4, Kasim, 1997, s. 5

4 Sahin Giiven, Cagdas Tefsir Arastirmalarinda Konulu Tefsir Metodu, Sira yay.,



2. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Insanlik icin hidayet ve rahmet kaynag olarak indirilen Kur’an, indigi ilk
donemden itibaren okunup anlasilmaya calisilmistir. Biitiin insanliga hitap eden
evrensel mesajlar icermesi nedeniyle onu anlama c¢alismalar1 giiniimiize kadar
devam etmis ve gelecekte de devam edecektir. Ancak bu evrensel mesajlarin
insanlara saglikli bir sekilde ulasmasi i¢in onu dogru anlamak ve yorumlamak
gerekir. Ciinkii hem diinya hem de ahiret mutluluguna ulasmanin yolu onu dogru
anlamaktan gecmektedir.

Kur'an-1 Kerim’i dogru anlayabilmenin yollarindan bir tanesi ona biitiinciil
bir anlayisla yaklagsmaktir. Biitiinciil anlayis, Kur'an-1 Kerim’in sadece bazi
ayetlerini, icinde bulunduklar1 baglamdan ve nihayet Kur'an’in biitiiniinden yani
onun diinya goriisiinden soyutlayarak ele alan parcaci yaklasimlarin ortaya
cikaracagl sorunlarin giderilmesi i¢in zorunluluk arz etmektedir. Kur'an-1
Kerim’in bir konuda ne demek istedigini daha iyi anlayabilmek i¢in onun o
konudaki biitiin sdylediklerini bir araya toplayip ortaya ¢ikan bu malzemeyi goz
oniinde bulundurmak gerekir.” Ancak boylece Kur'an-1 Kerim’in herhangi bir
konuda ne demek istedigine dair derli toplu ve saglam bir fikir edinilebilir.

Kur’an-1 Kerim’i okumak, anlamak ve yorumlamak i¢in pek ¢ok eser
kaleme alinmistir. Boyle calismalar her gecen giin artarak devam etmektedir.
Bizim calismamiz da bunlardan bir tanesi olup Kur’an’da “Tevazu” kavramini ele
alarak “Tevazu” kavraminin Kur’an biitiinliigii icerisinde ele alinip incelenmesini

amac edinmistir. Ciinkii bu kavram kulun Allah’la olan iligkisinin yaninda, diger

Istanbul, 2001., s. 18.
> M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 yay, Konya, tsz., s. 137.



insanlarla iligkisini ortaya koymakta, bireye diinya ve ahirette ebedi saadet yolunu
gostermektedir. Gerek birey gerekse toplumun c¢esitli sorunlarma 151k
tutabilmektedir. Bu durum konumuzu se¢memizde Onemli esaslardan biri
oldugunu soyleyebiliriz. Kur’an-1 anlamaya ve kavramaya yonelik azim ve
istegimiz de s6z konusu kavram {izerinde caligmamizda etkili olmustur.

Bilindigi gibi Kur’an okuyucularinin bir kismi1 dini ilimleri tahsil etmemis,
onu meallerden ve tefsirlerden okumaya, anlamaya calisan bir okuyucu
kitlesinden; digeri de dini ilimleri tahsil etmekle birlikte bu konuda yazilanlarla
bilgilerini artirmaya calisanlardan olusmaktadir. Bilimsel kavram caligmalar
bircok kavramin dogru bir sekilde anlagilmasina temel teskil edecektir.
Calismamizin diger bir amaci ise “Tevazu” kavraminin bir incelemesini yaparak

yukarida bahsettigimiz her iki okuyucu grubunun da hizmetine sunmaktir.

3. ARASTIRMANIN ONEMi VE YONTEMi

Diisiinme, simgeler kullanarak yapilan zihinsel islemlere isaret etmekte,
olaylar ve sekiller boylelikle anlam kazanmaktadir. Dolayisiyla diisiinme
kavramlara dayanmakta, kavramlar da diisiinme ile gelismektedir. Kur’an’da
bizzat “tevazu” seklinde bir kelime gecmemektedir. Tefsir Bilimi Alaninda
“Tevazu” kavrami ile ilgili bilimsel arastirmalarin yoklugu ve alisilagelen
“Kur’an’da kavram” arastirmalarindan farkli olarak Kur’an’da “tevazu” seklinde
bir kelimenin gegmemesi konumuzun 6nemini kendiliginden ortaya koymaktadir.

Tarih boyunca insanlar kendilerini, dinlerini ve diisiincelerini bagkalarina
anlatmak, onlar1 etkilemek i¢in tutarli bir diisiince sistemi kurmaya gayret

gostermisler ve bu diisiince sistemini dil yoluyla bagkalarina ulastirmaya



calismiglardir. Bu baglamda Kur’an’1 dogru bir bigimde anlamak i¢in kavramlarin
saptirilmadan, Kur’an’in biitiinliigii goz oniine alinarak, kapsamli ve objektif bir
sekilde derinlemesine incelenmesi biiyilk 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla
calismamizda Kur’an-1 Kerim acisindan “tevazu” kavraminin dogru bir sekilde
anlagilabilmesi i¢in bilimsel olarak objektif bir bakis agisiyla, Kur’an biitiinliigii
ve anlambilimi ¢ercevesinde incelenmesi de bilimsel diisiinme sistemine katkisi
veya bilimsel kaynak olarak yarar saglama agisindan faydali olacagi
kanaatindeyiz.

Kur’an’daki kavramlar Islami duyus ve yasam biciminin temel taslarin
teskil etmektedir. Hatta Kur’an tekrar tekrar okununca, en kiiciik birimi olan
harflere, kelimelere, yan ciimlelere, ana ciimlelere, kelimelerden olusan ayetlere,
ayetlerin hedefledigi biiyiik pasajlara kadar her parcasinin bagh basina kendine
has gorevlerinin oldugunu gérmek miimkiindiir. Kur’an kendi biitiinliigli i¢inde
birbiriyle baglantili bir yap1 olusturmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in pargalari
yerine gore birbirlerini tamamlayan, yerine gore birbirlerini agiklayan nitelikleri
ile ayrilmaz bir biitiinii olusturmaktadir.’ Bu baglamda “tevazu” kavraminin sz
konusu yapiya katki saglamasi, Kur’an’daki diger bazi kavramlara 1s1k tutmasi ve
I[slam inancinin gereklerini yerine getirmesi agisindan kavramin irdelenmesi
yadsinamaz bir gereklilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Girisimciligin, yaraticiligin, inisiyatif kullanmanin merkeze alindig:
modern insan paradigmasi ile kusatilan giiniimiizde insan iliskilerinde insanin
yapisina en uygun uygulamalar, toplumsal projelerde katilim ve duyarliligin artis

gibi arayiglarda bireyin yalniz kendini diisiinmemesi, baskalarin1 da diisiinmesi,

¢ Albayrak, a.g.m, s. 4.



bagkalar1 i¢in 6zveride bulunmaya acik olmasi ve bunlara paralel insana saygiy1
deger haline getirme anlayisi on plana cikmaktadir. Halbuki “tevazu” kavrami
kulun Allah’la olan iligkisinin yaninda, diger insanlarla iliskisini ortaya koymakta,
bireye diinya ve ahirette ebedi saadet yolunu gostermektedir. Ayrica gerek birey
gerekse toplumun c¢esitli sorunlarina 1sik tutabilmektedir. Bu bakimdan tevazu
kavraminin Kur’an 1s1ginda bilimsel olarak ortaya konulmasi biiyiik bir 6nem arz
etmektedir.

Tevazu kavramini Tefsir Bilimi Sorunlar ¢ercevesinde ele almak ve ilgili
acilardan degerlendirmek bir yandan sorunun derinden kavranmasina yardimci
olurken, diger yandan da davramis tarzi olarak degerlendiren tevazu kavramina
Kur’an’da bulunan kelimeler esliginde soz konusu kelimenin anlam 6zelligine 151k
tutacaktir. Ozellikle arastirmay1 hedefledigimiz kavram sayesinde Tefsir Bilimi
Yontemlerinin yararlarini, prensiplerini ve sinirlarin1 gorerek bu yontemleri
birbirine baglama ve yararlanma konusunda imkén saglayacaktir.

Bir aragtirmanin bilimsel bir nitelik kazanmasi, dogru ve savunulabilir bir
bilgiye ulagsmas1 nasil bir yontem takip ettigiyle dogrudan alakalidir. Bu bakimdan
arastirmamizda Oncelikle Kur’an’in anlam biitiinliigiine dikkat edilmistir.

Yukarida da belirttigimiz iizere Kur’an’da “tevazu” seklinde bir kelime
gecmemektedir. Fakat bizim “tevazu” kelimesiyle ifade ettigimiz kavram
Kur’anda acik bir sekilde bulunmaktadir. Bu durumda Kur’an’da var olan ve fakat
kelime olarak ge¢meyen bir kavram arastirmast ne sekilde olacaktir?
Arastirmamiz bu soruya cevap aramaya c¢aligsmistir.

Kur’an’daki kavramlar kendi aralarinda bir kelime hazinesi meydana

getirmektedir. Bu kelime hazinesi, kelimelerin birbirleriyle degisik ve cesitli



iliskilerinden dogmaktadir.” Baska bir ifade ile kelimeler birbirlerine bag
olusturdugundan Kur’an’daki tiim kelimeler 6nem arz etmektedir. Bunlarin hepsi
de odak-kelime® icin aday olmaya ve sistemin gercek odak kelimesi kabul
edilmeye miisaittir.

Bu baglamda arastirmamizin odak kelimesi olarak “tevazu” kavrami,
biitiin temel kelime grubunun temsilcisi ve birlestiricisi niteligindeki merkezi
kavram olarak ele alinmistir. Boylece kendi ekseninde toplanan, birbirlerine sikica
baglanan bagimsiz bir anlamin ortaya konulmasina calisilmistir. Dolayisiyla
merkezde bulunan kelime biitiin cevreyi sinirlayarak bizi diisiince birligine
yoneltmistir. Ekseninde toplanan kelimelerin her biri temel anlamin o6zel bir
yoniinii yansittigina dikkat edilmistir.

Kur’an sadece bilgi kaynagi degil, ayn1 zamanda ikna ve ispat kitab1 olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bagka bir ifade ile sadece akil degil duyu da 6nemli bir
yere sahiptir. Bu baglamda yoOntemimizde teorik c¢oziimlemelerin yaninda
uygulamaya yonelik egilimimizi de gostermeye gayret edilmistir.

Kur’an’imn yorumlanmasi sadece metinden anlam c¢ikarmak degil,
gerceklerden hareketle tiimevarim yoluyla metne anlam vermek’ oldugunu
dikkate alarak aciklamadan cok kavramaya onem verilmistir. Yani hem bilmeye
hem de farkinda olmaya ¢aba gosterilmistir. Dolayisiyla aragtirmamizda “Tevazu”
kavrami hem parcalara ayrilarak sunulmakta hem de parcalar kendi biitiinliigii
icerisinde sunulmaktadir. Bu baglamda kendi diisiince diinyamizda bulunan

“tevazu” kavrammin Kur’an’da ne sekilde anlam bulduguna dikkat edilmistir.

7 zutsu, a.g.e.,s. 27.

¥ Genis bilgi i¢in bkz., Izutsu, a.g.e., s. 30.

° Hasan Hanefi, “Konulu Kur’an Tefsiri Metodu”, ¢ev. Sonmez Kutlu, Islami Arastirmalar Dergisi, c. 9, say1,
1-2-3-4, 1996, s. 158.



Ustelik bu kavramin kelime olarak gecmemis olmas1 Kur’an’dan deger iiretme
adina bizim icin 6nem arzetmektedir. Bu bakimdan kavramin hem analizine hem
de sentezine agirlik verilmistir.

Yararlandigimiz kaynaklarda ise objektiflik unsurunu goz Oniinde
bulundurarak bilimsel arastirma yoOntemlerine Ozen gosterilmistir. Boylece
belirledigimiz yontemler ¢ercevesinde ilgi alanimizdaki tiim ayetler bir araya
getirilerek, ayetlerin genel 6zellikleri ortaya ¢ikincaya kadar bir arada defalarca
okunarak topluca anlamaya calisilmistir. Daha sonra kavram,;

1) Dilbilim,

2) Terim,

3) Anlambilim agisindan ele alinmistir. Boylece kavramin yapisi
olusturularak kavramin anlam biitiinliigiine yardimci olacak kavramlar
incelenmeye tabi tutulmustur. Bu islemlerle beraber kavramin anlasilmasi
acisindan sosyal realitelerden de yararlanmaya calisilmistir. Boyle bir temel
yontem cercevesini ¢izdikten sonra aragtirmamizin yonteminde énem arz eden alt
bagliklarin acilimu ile bilgi verebiliriz.

Kavramlar gerek diisiince acgisindan gerekse diisiince yapilarinin alt
yapisini olusturan arastirmalarin temel taslaridir. Kavram sozliik anlamu itibariyle
bir nesnenin veya diisiincenin zihindeki soyut ve genel tasarimi, methum, fehva,
konsept, nosyon10 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda kavramla terimin
ince farkina dikkat etmekte yarar vardir. Kavram, bir seyin zihindeki tasavvuruna
isaret ederken, terim de kavramin disaridaki somut karsiligina, soyutun

somutlagsmasina isaret etmektedir.'!! Terim, bilim, sanat, meslek dal gibi

0 “kavram™, Tiirkce Sozliik, TDK, 9. bask1, Ankara, 1998, II, 1243.
" “terim”, Tiirkce Sozliik, TDK, 9. bask1, Ankara, 1998, II, 2198.



alanlardaki herhangi bir konuyla ilgili belirli ve 6zel kavram olan kelimelerdir.
Kavramlar ise bir nesnenin zihindeki soyut ve genel tasarimi olup, mutlak bir
tanim verememektedir.'?

Kur’an’daki kavramlarin incelenmesi Tefsir Ana Bilim Dali diisiince
yapisina katkist kiiciimsenemez. Bu bakimdan calismamizin yontemi acisindan
arastirmamizin temel kavramlar tespit edilerek kavramsal cercevede takdim
edilmesinde yarar vardir. Dolayisiyla arastirmamizda asagidaki kavramlar,
calismamizin ana kavramlari olup, arastirmamiz siiresince belirttigimiz cercevede
kullanilacaktir:

Tevazu: Liigat anlamu itibariyle Arapca vaz’ dan tiiremis olup, Tiirkcede
alcak goniilliiliik, yiizii yerde olma, gosterissiz gibi anlamlari ifade etmektedir. Bu
ozellige sahip kimseye de miitevazi denmektedir.”> Alcak goniilliiliik ise kibirsiz
davranmak, biyiiklik taslamamak'® anlamlarina isaret ederek kibir ve gurur
kelimelerinin zidd1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Terim anlamu itibariyle tevazu kavrami bir yandan bir insanin kendisini
baskalarindan daha biiyiik, daha {istiin, daha Oonemli ve daha degerli olarak
gormemesi hali, soyu sopu, mali miilkii, makami1 mevkii, giicii kuvveti, sani
sOhreti, esi dostu, boyu posu, ilmi irfani, ziihdii takvasi ne kadar cok ve iyi
durumda bulunursa bulunsun, biitiin bunlar1 yok sayip kendini bagkalarindan
istlin ve Onemli gormemek tevazuun temelini teskil etmektedir. Diger yandan
insanin Allah kargisinda gercek yerinin suurunda olup, ona gore davranmasi ve

halk arasindaki durumunu da bu anlayis cercevesinde degerlendirip, kendini

12 Fevzi Ziilaloglu, “Kavramlart Dogru Kavriyor muyuz?” Hak S6z Dergisi, say1, 92, Kasim, 1998, s. 48.
13 “Tevazu”, Meydan Larousse Biiyiik Ligat ve Ansiklopedi, Meydan yay., Istanbul, 1973, XII, 108.
14 «“Alcak”, Meydan Larousse Biiyiik Lagat ve Ansiklopedi, Meydan yay., Istanbul, 1973, 1, 285.



insanlardan bir insan veya varligin herhangi bir parcasi oldugunu kabul etmesini
ifade etmektedir."

Yukaridaki bilgiler dikkate alinarak aragtirmamizda tevazu kavrami su anlamda
kullamlmistir: Kendimizden daha biiyiik olan bir seye baglhiligimizin ve insan
kardegslerimiz ve hayatin tiimiiyle olan karsilikli bagliliginizin farkinda olma, ne
olursa olsun, neye sahip olursa olsun hi¢cbir zaman Tanri gibi kusursuz
olamayacagini bilme ve baskasina karsi gelecek ya da onun hosuna gidecek her
tiirlii davramistan sakinarak, onun oniinde kendi benligimizi silme yoniinde bir
egilimdir. Bu egilimi doguran nedenlerin farkliligina gore bir erdem ya da kusur
olabilen bir davramis bicimidir.

Kibir: Bir yandan “Tevazu” kavraminin zidd1 olmasi, diger yandan seytana
atif edilen bir kavram olmasi acisindan iizerinde durulmasinda yarar vardir.
Ciinkii yukarida da belirttigimiz iizere kavramlarin anlamlarini ifade etmekte zit
anlamlarin biiyiik bir 5nemi mevcuttur.

Kibir sozliik anlam itibariyle Arapga bir kokten gelmis olup; 1) Biiyiikliik,
ululuk; 2) Kendini biiylik goérme, bagkalarindan iistiin tutma, biiyliklenme
anlamlarini ifade ettigi su orneklerle — Ben kibir ve gururla kor olmamus olsaydim,
saadetlerin en biiyiigiine erigmis olacaktim — belirtilmektedir.'® Terim anlami ise
kisinin kendini baskalarindan biiyiik sanmasidir, bir biiyiiklilk zannidir; insanin
kendisini, olmak isteyip de olamadig1 sey sanmasidir. Kur’an’da da belirtildigi
tizere yasaklanmis bir eylem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Kur’an’da
tekebbiir ve istikbar kelimeleri es anlamli olarak kullanilmaktadir. Zayif ve aciz

bir varlik oldugunun bilincinde olan kimsenin ne Allah’a ne de insanlara karsi

15 Mehmet Canbulat, “tevazu”, Dini Kavramlar Sozliigii, DiB yay, Ankara, 2006, s. 657.

16 “kibir”, Tiirkce Sozliik, TDK, 9. bask1, Ankara, 1998, 11, 1321.
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biiyliklenme duygusuna kapilmayacagi belirtilerek kibrin ruhi bir rahatsizlik

oldugu ifade edilmektedir."’

Konulu Tefsir Yontemi: Konular1 Kur’an biitiinligii icerisinde islemeyi
amaclayan ve bunu yaparken de Kur’an’in genel ilke ve prensiplerini goz oniinde
bulunduran bir yontemdir.'"® Bu baglamda sdz konusu yontemden esinlenerek
arastirmamiz sirasinda ayetlerin tefsirindeki ayrintilarina pek fazla durulmamistir.
Kiraatlara, i’rab cesitlerine ve belagat niiktelerine de ancak konumuzun temel

diisiincelerine 151k tutacak kadar deginilmistir.

Semantik Tefsir Yontemi: Son zamanlarda dilbilim alanindaki ortaya
cikan yeni yaklasimlar, geleneksel yaklasimlari sorgulamaya bagslamistir.
Dolayisiyla aragtirmamizin kavramsal cercevesinde Semantik Tefsir YOnteminin
ele alinmasi yerinde olacaktir.

Semantik, Tirkcede “mana ilmi, soOzlerin manast ilmi ve anlam
bilimi”'’olarak tanimlanir. Semantik (anlambilim): “gostergelerle ya da sozciikler
ve Onermelerle, onlarin dile getirdigi anlam arasindaki baglantiy1 inceleyen bilim
dalina denmektedir.”® fzutsu’nun tammiyla semantik “bir dilin anahtar terimleri

tizerinde tahlilf calismadir, mana incelemesidir. u baglamda konumuz sinirlari
de tahlili cal d 1 dir.”?! Bu baglamda k 1

cercevesinde anlambilim yontemlerinden yararlanmaya calisilmistir.

' Mehmet Canbulat, “kibir”, Dini Kavramlar Sézliigii, DIB yay, Ankara, 2006, s. 380.

'8 Genis bilgi icin bkz., Davut Aydiiz, “Konulu Tefsir Metodu”, islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil)
Mes’elesi, Tartismali {lmi Toplantilar Dizisi: 46, Tartigmali IImi Thtisas Toplantilar Dizisi: 1-15, Islami
Ilimler Arastirma Vakfi , Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 545-560; Hanefi, a.g.m., s. 157-166.

19 Tiirkge Sozliik, “semantik”, TDK, 9. baski, Ankara, 1998, . II, 1937.

2 Akarsu,Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Ankara, 1979, s. 21.

2 jzutsu, a.ge., s. 17.

11



Hermendtik Tefsir Yontemi: Yukarida iizerinde durdugumuz yontemler
Hermendotik Tefsir Yonteminin katkilariyla daha da islevsel hale gelecegi
diisiincesinden hareketle sz konusu kavramin iizerinde durmay1 uygun bulduk.
Genel anlamu itibariyle “Yorum Bilim” anlamina gelen “Hermenotik”, tarihi siireg
icerisinde farkli anlamlarda ve degisik alanlarda® kullanilageldiginden tek bir
tanim ile ifade etmek pek miimkiin goziikmemektedir. Ayrica herkes hermenotigi
bir yoniiyle ele alarak ilgilendigi alana gore anlam yiiklemesi sz konusu kavrami
tanimlamay1 daha da zorlastirmaktadir. Ancak biz konumuzun sinirlar1 geregi
hermenotik kavramimi tartisacak degiliz. Genel kanaatin yiikledigi anlamla
yetinecegiz.

Hermenotik Yunancada ifade etmek, aciklamak ve bir dilden digerine
tercime etmek anlamlarina gelen hermenuen kelimesinden tiiremis olan ve ilk
XVII. Yiizyil ortalarinda, Almanya’da kutsal, edebi ve hukuki yorumuyla ilgili
disiplin ya da teknigin adi olarak karsimiza cikmaktadir.”® Genel anlam itibariyle
bir kiiltiiriin sembolik unsurlart olarak ele alinan isaretleri yorumlama teorisidir.”*

Yunancadan Latinceye hermeneutica seklinde girerek, buradan da Bati
dillerine gecmis ve giderek metin ya da isaretlerin yorumuyla ugrasan bilimler
i¢cin yardimci disiplin haline gelmistir.25

Boyle bir kavramsal ¢ergevemizi olusturduktan sonra tezimize konu olan
kavramin kelime anlami itibari ile derinlemesine incelemesi yapilmistir.
Arastirmamizda yontemler arasi bir yol izlenmistir. Bunlar1 yaparken bilimsel

yaklagimdan taviz vermemek ve objektif olmak en 6nde gelen ilkemiz olmustur.

22 Genis bilgi i¢in bkz., M. Faik Yilmaz, Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermendtik-Sempozyumu, “Yorumlama
Tarihinin Degisim Siirecinde Hermendtik Problem”, Yiziinct Y1l Universitesi, Erzurum, 2001, s. 59-73.
> Ahmet inam, Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermenitik-Sempozyumu, “Hermendgtik’in Anlam Diinyamizdaki
Tekabiilleri: Mana, Te’vil ve Tefsir”, Yuziinci Yil Universitesi, Erzurum, 2001, s. 83.

s “Hermenotik”, Meydan Larousse Biiyiik Liigat ve Ansiklopedi, Meydan yay., Istanbul, 1971, V, 792.

% {nam, a.g.m., s. 83.
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Calismamizda Kur’an’in tevazu anlayisi, simdiye kadar yapilan yorumlar
ve ortaya atilan goriigler goz oniine alinarak gercek yonleriyle ortaya konulmaya
calisilmistir. Tevazu ile ilgili goriisleri Kur’an’a onaylatmaktan ziyade Kur’an’in
konuyla ilgili goriislerini bilimsel metotlar cercevesinde somutlastirmaya gayret
edilmistir. Bu baglamda Kur’an’da bizzat “fevazu” kavrami gegmemesine ragmen
alcak goniilliilik o6viilen bir davranig bi¢imi oldugu ve ilgili kavramlarla s6z
konusu davranis bi¢imin anlasilir bir sekilde ifade edildigi varsayilmstir.

Hz. Peygamberin bizzat giizel ahlaki tamamlamak icin gonderildigi
dikkate alinarak peygamberimiz gerek sozlii davranislarinda gerekse fiili
davraniglarinda bizzat tevazu anlayisin1 acik bir sekilde ortaya koydugu da
arastirmamizin onemli bir varsayimini teskil etmektedir.

Arastirmamiz  Kur’an’daki tevazu kavrami ile simrhdir.  Ancak
arastiracagimiz kavram hakkinda detayli bilgilere ulasma agisindan calismamiz
Kur’an’in tefsiri olarak da nitelendirilen hadisleri de kapsamaktadir. Ayrica
konumuzun izin verdigi 6lciide diger disiplinlerden de yararlanmaya caligilmistir.

Bununla beraber bilimsel yontemin arastirmacinin bilgi birikimine bagh
oldugu gbz Oniine alindiginda c¢alismamizin da bilgi birikimimizle sinirh
oldugunu belirtmek yerinde olacaktir.

Bilimsel kaynak acgisindan temel bagvuru kaynagimiz Kur’an’in kendisi
olmustur. Kur’an’in biitiinliigii g6z Oniine alinarak Kur’an ile ilgili diger
kaynaklar da arastirmamiz kapsami igerisinde degerlendirilmistir. Ote yandan
konumuzla ilgili olan bazi temel kavramlar da inceleme alanina dahil edilmistir.

Ancak bu kavramlar detayli olarak degil, sadece konumuzla ilgisi dogrultusunda
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ele alinmistir. Halbuki s6z konusu kavramlarin her biri bash basina birer calisma

gerektirecek alanlardir.

Calismamizda oncelikle, Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in anlam iizerine

ve yontem iizerine yazilmis temel eserler okunmustur. Konumuzun kavram

calismasi olmasi nedeniyle hem semantik hem konulu tefsir hem de hermendotik

metot iizerine yazilmis calismalar taranmistir. Kur’an’da temel kavramlari iceren

kitaplar da konumuzla ilgisine gore taranarak bilgi edinmeye ¢alisilmistir.

Edindigimiz bilgi birikimimizden hareketle verilerimiz asagidaki teknikleri

dikkate alarak arastirmamiz tamamlanmaya ¢alisilmistir:

1)

2)

3)

4)

5)

6)
7)

8)

Her yoniiyle kavramin liigatteki saf anlami ortaya konmaya
calisilmistir.

Kavramin terkibe girdigi kelimelerle ne anlama geldigi tespit
edilmistir.

Kavramin hangi ¢agrisimlan ihtiva ettigine dikkat edilmistir.

Kavramin komsu kavramlarla, benzer ve zit anlamli kelimelerle
karsilastirmast  yapilarak anlam haritas1 olusturulmaya gayret
edilmistir.

Kavramin genel mesajla iliskisi, siire ve ayet biitiinligli icerisindeki
yeri, indigi donemle ilgisi, giinimiize kadar gecirdigi siire¢ ve su
andaki durumu gozler 6niine serilmistir.

Kavramin Islam’1n genel ilkeleri i¢inde nereye oturdugu incelenmistir.
Kavramin toplumsal hayattaki yeri ve 6nemi tespit edilmistir.

Bunlar yapilirken konuyla ilgili olarak gerek Hz. Peygambere isnat

edilen gerekse diger tefsir kaynaklarindan elde edilen veriler
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dogrultusunda s6z konusu kavramdan anlasilan diisiinceler ortaya
konulmaya caligilmistir.
9) Boylece elimize gecen bilgi birikimini sistemli bir gekilde betimsel

olarak irdeleyip, bilimsel olarak degerlendirerek sonuca gidilmistir.
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L. BOLUM
TEVAZU KAVRAMI

1. Sozliikk ve Terim Anlami

Arapgada kelimenin kok harfleri ii¢ veya dort harften olusmaktadir. Ancak
bir kisim isimler ve Ozellikle Arapgcalasmis yabanci kelimeler bu kuralin disinda
kalabilmektedir.”® Bu baglamda arastiracagimiz kavramun iigiincii varsa dordiincii
kok harfi esas alinarak sozliikk anlamina bakilmastir.

“Tevazu” kelimesi Arapga “¢-_»>-s 7 - “v-d-a” kokiinden gelerek, *Jels”

(13

“tefaul” babinin mastart olarak karsimiza glkmaktadlr.27 ¢~~~y fiilinin

anlamlarina baktigimizda: “isy s oy —tlose )l 255 7 - bir geyl bir yere

birakmak, koymak; “3:\; w ;;_;w’ x> - bir seyi elinden birakmak; “35{ x>y’ - Birini

mertebesinden asagilatmak; “as: >z x>3’ —borcunun bir kismini vermek; “z, -

Lo - PP

x>y’ - birini zelil kilmak; “Lu,g;j x>y’ - s0zil uydurmak, iftira etmek; “Qﬁ.ﬁ( 2y -

e .o

kitap telif etmek; “4 s >3 - mani olmak; “&t-) &= 2557 - sucu lizerinden atmak;

“4 %l 3237 - vergiyi kaldirmak; “ias 323 - yiiriirken durup bastonuna dayanmak;

P oo

“$ L o 20 £237 - orada burada terk etmek; “4 23" - boynunu vurmak; © 7 Wi 1)

26 Mevliit Sari, el-Mevarid Arapga-Tiirkce Liigat, Bahar yay., istanbul, 1982, s. VL

7 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, (Thk. Dr. Abdulhamid hendavi), Daru Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut,
2003, IV, 378; ibn Diireyd, Ebli Bekr Muhammed b. Hasen, Kitdbu Cemhereti’l-Luga, Daru Sadir, Beyrut,
1345 h., 111, 95; Ciircani, Ali b. Muhammed Es-Serif, ez-Ta 'rifdt, mektebetu Liibnan, Beyrut, 1985, s. 273;
Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihah tdc’iil-Lugati ve Sthah’il-Arabiyye, (thk. Ahmed Abdiilgaffur), Daru’l
Im, Beyrut, 1990, 111, 1299-1300; Isfahani, Ragib, el Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, (thk., Muhammed
Seyyid), Daru’l marife, Beyrut, tsz., s.525; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer, Esdsii’l-
Beldga, Dﬁru’l-Kiitiibi’l-Hmiye, Beyrut, 1998, 11, 341; Ibn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem el-
Ensard, Lisanu’l-Arab, Daru’l-Misriyye, Mistr, tsz, VIII, 396; Firuzabadi, Muhammed b. Ya’kub, el-
Kamusii’l-Muhit, Beyrut, 1996, 111, 91-92; Zebidi, Muhibbiddin Ebi’l-Feyz es-Seyyid Muhammed Murtaza,
Tac’ul Arus, Et-tiiras-il-Arabi, Kuveyt, 2001, XXII, 335.
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a7 — savasmak; el Ay <=3” - kadinin bagortiisiinii kaldirip agmak; “liy
Z . PP .« . - . . “7°., 7e.J 7u.f 2o 0 Y

‘i, -xzy” - nefsini asagilatip zelillestirmek; © Loy Wl Wale sl cabi—rpsl 7 —
dogurmak; “le >yl Jumdl 2237” - Deve bagini egip siiratle segirtmek; © ssaels)
o0 1237 - hasis, algak olmak; “ &b sy 4)5d 3 xo3” - ticaretinde zarar etmek”®

gibi degisik kelimelerle kullanildiginda farkli anlamlar ifade ettigini gorebiliriz.
Ancak bu anlamlar1 dikkatlice baktigimizda kendinden bir seyler eksiltme
eyleminin agir bastigin1 gormek miimkiindiir.

S0z konusu fiilden Arapca gramerine uygun olarak tiireyen kelimelere
baktigimizda ise: “Glay - 3335\ i ’c’a}(” - insanlarin arasin1 agmak, bozmak; “teLay -
x> 7 — kayba ugramak; G Gy - == - birini zelil ve asagilik yapmak; “Llo,
¢4s 540 — «2ly” - bir hususta bahse girigip ortaya 6diil koymak; “ O el xad”
biri alcak kotii mayali olmak, kendi gururunu kirmak; “llaz. -s z2 i’ - bir
seyin fiyatini tenkis etmek, azaltmasini istemek, asag1 indirmek, koymak; “aai” -

alcaklik, disiikliik; adilik; “x>3” - alcak, diisiik; emanet gibi anlamlara

gelmektedir.29

Tevazu kelimesine gelince, Arapcadaki “JsW” (tefaul) babina uygun

olarak; “L,sly — o =2\ - alcak goniillii olmak, tevazu gdstermek,

2

Kibirlenmekten uzak durmak, ‘JLu - g7 (tehdsu - tezelliil)-kendini hor hakir

28 Ferahidi, a.ge., IV, 378; Ibn Diireyd, a.g.e., III, 95; Cevheri, a.g.e., III, 1300; Ibn Faris, Mu’cemu’l-
Mekayrs, V1, 117, Ibn Manzur, a.g.e., a.g.e., VIII, 396-397; Firuzabadi, a.g.e., III, 91-92; Zebidi, a.g.e., XXII,
335-336; Sari, a.g.e., 1662-1663; Erkan, a.g.e., 2447.

» Zemabhseri, a.g.e., II, 341; ibn Manzur, a.g.e., VIII, 396-397; Firuzabadi, a.g.e., III, 91-92; Sar1, a.g.e., s.
1663.
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gormek, son derece itaatkar wyumlu olmak’ anlamlarim ifade etmektedir. Bu
baglamda fevazu kelimesinin mastar oldugunu gérmek miimkiindiir. Ismi faili de;

“’@’a\}ﬁ' - ’Cﬁi\” (muttaz’i - miitevazi) olarak karsimiza ¢ikmakta ve Tiirkceye algcak

2L

goniillii, miitevazi olarak terciime edilmektedir.”’ Ancak “eoly” (tevazaa) fiili

degisik kelimelerle kullamldiginda farkli anlamlar ifade edebilmektedir. Ornegin;

CONT e ¢5dl £V - bir hususta ittifak etmek, birlesmek anlamini ifade ederken,

“Li L 2o seklinde uzak olmak anlamina isaret edebilmektedir. Yine su sekilde —

“ 20 wxsl 57 — yer al¢ak olmak anlamini ifade etmektedir.*

Goriildiigii gibi tevazu kavrami Arapga kokenli olarak karsimiza ¢cikmakta
ve Tiirkcede algak goniilliiliik, gésterissizlik’ anlamlarini ifade etmektedir. Ayrica
Tiirkcede bizzat “tevazu” seklinde de kullanilmaktadir. Bu baglamda Tiirkce
sozliiklere baktigimizda soz konusu kelime; kibirsiz davranmak, biiyiikliik
taslamamak, kendinden daha asagr mevkide ve sartlarda olanlara ayni seviyede
imis gibi muamele etmek, biiyiikliik iddiasinda olmamak, kibirsizlik, miitevazilik,
asagr olanlart kendisi ile egsit tutmak, kendi degerini oldugundan asag
gostermek™ gibi anlamlart yansitmaktadir. Tiirk Dil Kurumunun hazirladign
sozliikte fevazu kelimesinin anlami su Ornekle ifade edilmistir: “Giizel cehreli

miistesar bey, nazir beyin kapicisindan daha algak goniillii idi”.”> Ancak Dil

30 Ferahidi, a.g.e., IV, 378; bn Diireyd, a.g.e., III, 95; Cevheri, a.g.e., III, 1300; ibn Manzur, a.g.e., VIII,
397; Firuzabadi, a.g.e., III, 92.

31 Sar, a.g.e., s. 1663; Semseddin Sami, Kamus-1 Turki, 1317, s. 447.

32 Firuzabadi, a.g.e., I1I, 92; Ibn Manzur, a.g.e.,VIII, 397.

33 Meydan Larousse Biiyiik Ligat ve Ansiklopedi, X11, 108.

i Tiirkge Sozliik, Dil Dernegi yay., Ankara, 2005, s. 1890; Tiirkce Sozliik, TDK yay., Ankara, 1998, 1, 75;
a.e., II, 2209; Tlhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul, 2005, IIT, 3149;
a.e., 1, 94; Meydan Larousse Biiyiik Liigat ve Ansiklopedi, Istanbul, 1969, 1, 285.

3 Tiirkce Szliik, TDK yay., Ankara, 1998, 1, 75.
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Dernegi tarafindan yayinlanan sozliikte fevazu kelimesi diger sozliiklerden farkli
olarak azla yetinen, kanaatkdr’® anlamini da ifade ettigini belirtmistir.

Tiirkce karsiligr alcak goniilliiliik anlamini ifade eden fevazu kavrami
genel anlamu itibariyle kendini bagkalar1 ile bir gormek, baskalarindan daha {istiin
ve daha asagr gormemek, kendini oldugundan daha asag gorme,
bl'iyiiklenmeme;37 bir kimsenin, bagkalarin1 kendisinden kiiciik gormemesi, onlara
saygl ve sevgi gostermesi anlamina gelen ahlaki bir fazilet olarak

tanimlanmaktadir.”® Klasik arapca kaynaklarinda genelde JMJ Ve il olarak™

kelimeleriyle karsimiza c¢ikan tevazu kelimesi, kibrin ziddi anlaminda

kullanmilmistir. Mesala Ibn Diireyd, bu kavram igin Sl G r2 s J,” ifadesine

yer vermistir.*’

Hancerlioglu “Islam Inanclart Sozliigii” adli eserde Kur’an-1 Kerim’in
Furkan siiresinin  63. ayetinin meali*' ile revazu kavramim tammlamaya
calismistir. Bununla beraber Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan hazirlanan “Dini
Kavramlar Sozliigii’nde ise fevazu kavrami: “kisinin nefsini Hakkin huzurunda
kulluk mevkiine koymasi, insanlara karsi kibirli ve gururlu olmamasi” seklinde
tarif edilmektedir. Miiminin hem alcak goniilli hem de vakar sahibi olmasi
gerektigi hatirlatilarak, zillet ve meskenete diisiirecek derecedeki tevazu dinin

Oziine aykir1 oldugu ifade edilmektedir.**

3 Tiirkce Sézliik, Dil Dernegi yay., Ankara, 2005, s. 73.

37 Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Otiiken yay., istanbul, 1985, XI, 4070.

38 Ansiklopedik Islam Liigati, Terciiman yay., Istanbul, 1982, II, 707.

% Ferahidi, a.ge., IV, 378; Ibn Manzur, a.g.e., VIII, 397; Firuzabadi, a.g.e., III, 92; Cevheri, a.g.e., III, 1300.
“0 ibn Diireyd, a.g.e., IIL, 95.

*! Orhan Hangerlioglu, Islam Inanclart Sézliigii, Remzi Kitapevi yay., istanbul, 1984, s. 647; Furkan siiresi
63. ayet: “Rahman’in kullari, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile yiiriiyen kimselerdir. Cahiller onlara laf attiklar1
zaman, “selam!” der (gecer)ler.”.

#2 Mehmet Canbulat, Dini Kavramlar Sézliigii, DIiB yay., Ankara, 2006, s. 657.
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Tevazu sahibi kimsenin, kendini baskalarindan asagi gormedigi, zelil ve
miskin olmadig1 vurgulanmaktadir. Yine bu bilgilere ek olarak “Dini Terimler
So6zligi” tevazu sahibi kimse malim1 helalden kazanip ¢ok hediye verecegini,
alimler ve fen adamlar ile tanisacagini, fakirlere merhamet edecegini Muhammed
Hadim1’ye atfederek aktarmaktadir. Boylece fevazu kavramini diinya riitbelerinde
kendinden asagi olanlara biiyiikliik gostermemek diye tanimlamaktadir. Ciinki
kulun eline gecenler, Allahu Tealanin liitfii ve ihsanmi olarak degerlendirilmekte ve
bunun disinda kendi elinde bir sey olmadig savunulmaktadir.*

Ittihad 1lmi Arastirmalar Heyeti tarafindan hazirlanan ansiklopedide soz
konusu kavramla ilgili olarak v-d-a kokiiniin asag: indirmek, alcalmak
manasindan tiiremek suretiyle alcak goniilliiliik, kibirsizlik anlaminda kullanildig1
belirtilerek Kur’an’da alg¢ak goniilliiliik ve mahviyetkarlik dersleri verildigi ileri
siirilmektedir. Bunlara ilaveten su bilgilere yer verilmektedir: “Tevazu ve izzet
gibi hasletlerin makbuliyetleri, makamlarina gore degerlenir. Mesela: Zaifin
kaviye kars1 izzet-i nefsi, kavide tekebbiir olur; kavinin zaife karsi tevazuu, zaifte
tezelliil olur. Bir ululemrin makamindaki ciddiyeti, vakardir; mahviyeti, zillettir.
Hanesindeki ciddiyeti, kibirdir; mahviyeti tevazudur. Fert, miitekellim-i vahde
olsa, miisamahas1 ve fedakarligi ameli salihtir; miitekellim-i maalgayr olsa,
hiyanettir, amel-i talihtir. Bir sahis, kendi namina hazm-1 nefs eder, tezahiir
edemez; millet namina tefahiir eder; hazm-1 nefs edemez.

Her adam i¢in, heyet-i i¢ctimaiyede gormek ve goriinmek igin, mertebe
denilen bir penceresi vardir. O pencere kamet-i kiymetinden yiiksek ise, tekebbiir

ile tetaviil edecek; eger kamet-i kiymetinden asagi ise, tevazu ile tekavviis edecek

43 Dini Terimler Sozliigii, s. 718.
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ve egilecek. Ta, o seviyede gorsiin ve goriinsiin. Insanda biiyiikliigiin mikyast,
kiiciikliiktiir; yani  tevazudur. Kiigiikliiglin -~ mizam1  biiyiikliiktiir, yani
tekebbiirdiir”.**

Yine bir ansiklopedide arastirdigimiz kavram begenilen bir davranis tarzi
oldugu belirtilmekle beraber smirlarinin ¢ok iyi ayarlanmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Aksi halde kisinin sahsiyetini ortadan kaldiriyorsa, bagka bir
ifade ile hafifmesrepligin tevazu ile higbir ilgisi olmayacag ifade edilmektedir.
Dolayisiyla insan biiyiikliik taslamamakla birlikte, zamanin ve yerin gerektirdigi
davranig1 sergilemesi gerektigi savunulmaktadir. Ayrica yoksullar, diiskiinler ve
cocuklarla ilgilenmek, onlarin hal ve hatirlarin1 sormak fevazu olarak
degerlendirilmektedir. Bununla birlikte insan mevkisi ne olursa olsun Allah’in
kulu oldugunu unutmamasi gerektigi one siiriilmektedir. Islam dininin tevazuya ne
kadar onem verdigini Hz. Peygamberin bizzat tevazu sahibi olmasiyla
aciklayarak, bu davranis tarzi dinin emri olarak degerlendirilmektedir.45

Tevazu kavramim ahlak terimi olarak ele alan “Islam’da Inanc, ibadet ve
Giinliik Yasayis Ansiklopedisi s6z konusu kavrami insanlara karst algak goniillii
ve yumusak davranarak bobiirlenmekten ka¢inma diye tarif etmektedir.*

Bununla beraber Islam ahlakcilari, bir kimsenin baska insanlara kars: iic
degisik tavir takinabilecegini belirterek; kisinin kendisini baskalarindan daha
biiylik ve degerli gormesine “kibir”, kendisini herkesten asagi ve hor géormesine
“mezellet”, kendisini kiiclik diisiirlip zelil kilmayacak sekilde baskalarina deger

verip al¢ak goniillii olmasina da “tevazu” olarak tanimladiklari ileri siiriilmektedir.

“ Islam Prensipleri Ansiklopedisi, Ittihad yay., Istanbul, 1994, IV, 1827.

* Samil Islam Ansiklopedisi, Samil yay., istanbul, 1994, VI, 204.

# Ali Toksan, Edit. Kafi Dénmez, Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Marmara
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi yay., Istanbul, 2006, IV, 2029.
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Bunlarin ilk ikisi kotii huy, sonuncusu ise bir fazilet ve erdem olarak
degerlendirilmistir.*’

Tevazu kavraminin ahlaki bir erdem oldugu bizzat Kur’an’da gecen
Furkan siiresinin 63. ayeti ile temellendirilmekte ve Kur’an ahlaki ile terbiye
edilen Rasulullah’in biitiin Miislimanlar karsisinda alcak goniilliiliigii degismez
bir hayat prensibine doniistiigli ifade edilmektedir. Dolayisiyla bizzat 6érnek olan
peygamber vesilesiyle tevazu insanlar arasinda haksizliklar yapilmasini, insanlarin
birbirlerine kars1 ululuk taslamalarim1  Onleyen ahlaki bir tedbir olarak
degerlendirilmistir.*®

Ancak bunlarla birlikte bir Miisliiman’in baskalar1 tarafindan hor ve
hakir diisiiriilecek, izzet-i nefsini yok edecek sekilde kendisini kiiciik diistirmesi
Islam ahlaki ile bagdasmayacag ileri siiriilmektedir. Buna gére her Miisliiman
kendi sosyal seviyesine gére onurunu korumasi gerekmektedir. Ornegin; bir
idarecinin kendisini yonetimi altindakiler karsisinda otoritesi sarsilacak Olciide
kiiciik diisiirmesi tevazu sayllmamaktadir. Ayrica Miisliman’in Miisliiman
olmayanlar karsisinda haksizhiga ve asiriliga sapmadan, onurlu ve serefli
davranmasi da tevazu erdemine aykir1 olmadigi savunulmaktadir.*

“Islami Bilgiler Ansiklopedisi” fevazu kavramini tammlamak igin su
temellendirmelere yer vermektedir: [slam dini insanlari huzur, saadet ve
mutluluga kavusturacak, en iyiye ve en dogruya ulastiracak prensipleri

emretmistir.5 0

4 Toksari, a.g.e., s. 2029.
a8 Toksari, a.g.e., s. 2030.
e Toksari, a.g.e., s. 2030.
30 fslami Bilgiler Ansiklopedisi, Hikmet yay., Istanbul, 1993, III, 214.
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Buna karsilik yapilmasi kotii, ¢irkin, hos goriilmeyen, insanin ruhuna ve
bedenine zarar veren insanlik meziyetlerini korelten, maddi ve manevi pek ¢ok
felaketlere sebep olan zararli isleri de yasaklamistir. Dolayisiyla Islam’in
yapilmasim emrettigi her konuda insanliin yararina olan bir hikmet mevcuttur.”’

S6z konusu temellendirmelerden hareketle tevazu kavrami gurur ve kibir
denilen manevi hastaliklar1 tedavi eden, bu hastaligit meydana getiren mikroplari
Oldiiren ilag ve giizel ahlak oOrneklerinin biri olarak tanimlanmistir. Bununla
beraber tevazu:

e @iizel meziyetler kazandiran;

e [mani kemale erdiren;

e Goniillerde sevgi ve saygi duygularinmi gelistiren;

e Kalpte kibre yer vermeyen;

e Bencillik, cimrilik, kiskanglik, cekememezlik gibi kotii huylari
eritip yok eden;

® Manevi olgunluga eristiren;

¢ Acima ve merhamet duygusunu gelistiren;

e (@Giizel huylara golge diisiiren c¢irkin hareketleri, fikir ve
diisiinceleri yok eden;

e Allah’in nizasimmi, Peygamberin O6vgii ve sefaatini, miiminlerin
sevgisini kazandiran;

¢ (Cennete girmeye vesile olan;

e Kiifiir ve azginliktan koruyan;

e Imanin kalbe yerlesmesini temin eden;

S [slami Bilgiler Ansiklopedisi, s. 214.
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e Ahlaki giizellestirip, insami yiicelten anahtar deger olarak ele
almmaktadir.’>
Goriildiigii iizere Islam ahlakcilar tevazu kavramini; kibir ve zilletin
ortast oldugu konusunda birlesmektedirler. Buna gore ahlaki bakimdan
kibirlenmek kotii oldugu gibi, tevazu zillete, yani insani sahsiyete yakismayacak
derecede kiiciilme ve riya noktasina kadar gotiirmek de kotidiir.”

Ayrica tevazu kavraminin sinirlan cergevesinde kibirli insanlara tevazu ile
davranmak gerekmedigi, aksine, onlarin gururunu kiracak sekilde davranmak
gerektigi ile ilgili bilgilere rastlamak miimkiindiir. Ayrica her seyde oldugu gibi,
tevazuda da asiriya kagmak dogru olmadigr goriisii agir basmakla birlikte asir
tevazu da bir nevi gurur isareti olarak degerlendirilmektedir. Ote yandan algak
goniillilik anlamina gelen tevazuun, “alcalma” anlamindaki “tezellil” ile
karismamast gerektigi, tezelliiliin ise haram olarak degerlendirildigi, biitiin
davraniglarda kisinin insan olarak sahip oldugu seref korunmasina dikkat edilmesi
one glkmaktadlr.54

Hokelekli “Tevazu” adli makalesinde ise sOyle bir tanim getirmektedir:
“baskasina kars1 gelecek ya da onun hosuna gidecek her tiir davranistan sakinarak,
onun Oniinde kendi benligimizi silme yoOniinde bir egilimdir.” Ancak bu egilimi
doguran nedenlerin farkliligina gore alcak goniilliiliigiin bir erdem veya bir kusur
olabilecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla baskasinin kisiligi Oniinde kendi
kisiligimizin silinmesi, baskasinin hosuna gitmek, ona yaltaklanmak arzu ve
niyetinden dogmussa bunun asiri bir durum oldugu ve onursuzca bir davranis

sayllmaktadir. Algak géniillii insan ne dalkavuklukla ne de basarist ile cogskunluk

*2 [slami Bilgiler Ansiklopedisi, s. 214-216.
3 Ansiklopedik Islam Liigat.i., Terciiman yay., Istanbul, 1982, II, 707.
5% Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Otiiken yay., Istanbul, 1985, XI, 4070.
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heyecani duyacag ileri siiriilerek algak goniilliliikte gurur ve kendini begenme

s0z konusu olmamasi gerektigi savunulmaktadir. Bu baglamda miitevazi insan,

kendisini, gergek degerinin altinda degerlendirmeye egilim gosterir; o bagkasinin
karsisinda varliktan yoksun gibi egilimindedir. Gururlu kimse goriiniiste gergek

olan bir zayif tarafin1 saklamaga kendisini zorlarken, miitevazi insan, kendisindeki
biiyiik bir kuvveti saklama gayreti icinde olduguna isaret edilmektedir. >

Boylece yukarida zikredilen tanimina su eklemelerle devam etmektedir:
“alcak goniilliiliik, kendimizden daha biiyiik olan bir seye baglilifimizin ve insan
kardeslerimiz ve hayatin tiimiiyle olan karsilikli bagliligimizin farkindaligidir”.
Bu anlamda algak goniilliiliikk, tabiatimizin eksikligi ve kisiligimizin
yetersizliginin farkina varmanin bir sonucu olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Dolayisiyla tevazu eskiden yapmis oldugumuz ve simdi de yapabilecegimiz,
bagkalarinin da yapabilecegi yanlis ve kusurlar {izerine gercek¢i bir diisiinceye
dayanmaktadir. Ote yandan kendi distmizda var olan sonsuz varlik ve hakikat
karsisinda kendi kiigiikliigiimiizii, sinirhi varligimizi ve giiclimiizii ya da insani
zaaflarimizi anlamaya bagli olarak gelisen bir fikir ve tutum olarak kendini
gostermektedir. Bu baglamda alcak goniilliiliik, kendini kiigciimseme degildir, ya
da yanilgidan uzak bir kiiclimsemedir. Baska bir ifade ile ne oldugunu bilmemek
degil, ne olmadiginmi bilmeye ya da kabul etmeye isaret etmektedir. Buna gore
tevazu, ne olursa olsun, neye sahip olursa olsun hi¢bir zaman Tanr1 gibi kusursuz

olamayacagini bilen insanin erdemidir. Ancak bu erdem hakikate duyulan

55 Hayati Hokelekli, “Tevazu” Dem Dergisi, 1. yil, sayr: 2, s. 114.
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sevgiden kaynaklanmakta ve sevgiye boyun egmektedir. Dolayisiyla Miitevazi
olmak hakikati kendinden ¢cok sevmekten ileri gelmektedir.”®

Irdeledigimiz tanimlar1 degerlendirmeye tabi tuttugumuzda bazilari,
insanlari, insana yakisir saygiyla karsilayip onlarla iligkilerinde mahviyet icinde
bulunma; insanin Hak karsisinda gercek yerinin suurunda olup, ona gore
davranmasi ve halk arasindaki durumunu da bu anlayis cercevesinde
degerlendirip, kendini insanlardan bir insan veya varligin herhangi bir pargasi
kabul etmesi; bazilar1 1ahi inayetle fevkalade bir muameleye tabi tutulmazsa,
kendini halkin en hakiri gorme; ferdin olgun ve faziletli olmasinin alameti;
bazilar1 da bir insanmin, bagkalarinin kendisine hayranliklarindan ve tabi
olmasindan uzak durmasi, benlik hesabina icinde beliren biiyiik-kiiciik her cesit
dahili kipirdamisa karst hemen harekete gecip onun iistesinden gelme gayreti
seklinde tanimlamalara rastlamak miimkiindiir. Boyle her bir tanim kendine gore
bir anlayis tarzin1 ve bakis acisim1 yansitmaktadir. Ote yandan hemen her toplum
icinde zenginlik, makam, ilim, giizellik soy vb. seyler biiyiikliikk vesilesi olarak
kabul edilmesine ragmen, tevazu insan hayatinda hakim olmasi gereken bir ahlak-
1 aliye olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu bakimdan tanimlarin Hakk'in biiyiikliik ve sonsuzlugu karsisinda, sifir-
sonsuz nispetlerine gore insanin kendi yerini belirleyip, bu diisiince, bu tespiti
benligine mal etmesi konusunda birlestigini gormek miimkiindiir. Sonug olarak bir
yandan bir insanin kendisini bagkalarindan daha biiyiik, daha iistiin, daha 6nemli
ve daha degerli olarak gérmemesi hali, soyu sopu, mali miilkii, makami1 mevkii,

giicli kuvveti, san1 sohreti, esi dostu, boyu posu, ilmi irfani, ziihdii takvasi ne

% Hokelekli, a.g.m., s. 114.
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kadar ¢ok ve iyi durumda bulunursa bulunsun, biitiin bunlar1 yok sayip kendini
bagkalarindan {istiin ve onemli géormemek fevazu’un temelini teskil etmektedir.
Diger yandan insanin Allah karsisinda gercek yerinin suurunda olup, ona gore
davranmast ve halk arasindaki durumunu da bu anlayis cercevesinde
degerlendirip, kendini insanlardan bir insan veya varligin herhangi bir pargasi
oldugunu kabul etmesini ifade etmektedir.

Ozetle kavramin anlamina baktigimizda kendimizden daha biiyiik olan bir
seye bagliligimizin ve insan kardeslerimiz ve hayatin tiimiiyle olan karsilikli
bagliligimizin farkinda olma, ne olursa olsun, neye sahip olursa olsun hicbir
zaman Tanr1 gibi kusursuz olamayacagini1 bilme ve baskasina kars1 gelecek ya da
onun hosuna gidecek her tiirli davranistan sakinarak, onun Oniinde kendi
benligimizi silme yoniinde bir egilim ve bu egilimi doguran nedenlerin farkliligina
gore bir erdem ya da kusur olabilen bir davramig bicimi olarak karsimiza

cikmaktadir.

2. Kur’an’da Tevazu Kavrami

2.1. Tevazu Kavrammnin Kok Kelime itibariyle Kur’an’da Kullanihsi

Sozliik anlamini irdelerken betimledigimiz gibi tevazu kavrami kok kelime

itibariyle ~>, (v-d-a) fiilinden tiiremektedir. S6z konusu kelime Kur’an-1 Kerimde

yer almakla beraber, bizzat “tevazu” seklinde kullamlmadigini gormek

miimkiindiir. Bu baglamda Kur’an’da ~>,(v-d-a) fiilinin ve bu fiilden tiiremis

olan kelimelere sirasiyla baktigimizda asagidaki anlamlarda kullanildigini

gorebiliriz:
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Kur’an’daki anlamini incelemeye calistifimiz “tevazu” kavraminin kokii,

Kur’an’da en c¢ok “dogurmak, dogum yapmak” anlaminda kullanilmaktadir.

Ornegin:
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Bununla beraber hem “v-d-a” kokiinii hem de bu kokten tiiremis kelimeleri

mealler arasinda karsilastirarak arastirdigimizda asagidaki anlamlarin 6n plana

ciktigimi gorebiliriz:
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5570

I T3

971

99 ¢

...ortaya konulmak...

972

e PR ST R

5973

TR P B TR

2974

Lo o 3,

TV
...yerlerini” 5

ke 99 ¢

% Hac 22/2.

& Jnsirah 94/2.

% Nisa 4/102.
6 Nur 24/58.
7 Nur 24/60.

8 Enbiya 21/47.
 Ali Imran 3/96.

0 Kehf 18/49.

" Ziimer 39/69.

2 Tovbe 9/47.
3 Nisa 4/46.

" Maide 5/13.
"> Maide 5/41.
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Rahman siiresinin 7. ayetinde ise “f)\}:f.j\ ~2n...0 O [her seye] Ol¢l

koymu§tur76 anlam1 kullanilirken, bunu takiben Elmali Hamdi Yazir, Siileyman

Ates ve Yasar Nuri Oztiirk meallerinde ayn1 siirenin 10. ayetindeki “v-d-a” fiilini

- ull gez; (205777 “(Allah) yeri mahlikat igin (asagiya) koydu”;"® “(Allah) Yeri

55,79

halk icin koydu.”;”” “Ve yerkiire. Koydu onu toprakta yasayacak yaratiklar ig;in.”80

— “koymak” seklinde terciime etmislerdir. Ancak s6z konusu ayetteki “v-d-a”

fiilini; “O, yeri canllar ic¢in yaratmistir. / var etti”! “Yeryiiziinii alcaltti

halka”;** “Allah yeryiiziinii de canl yaratiklar i¢in al¢caltip dosedi”™® anlaminda

kullananlar da mevcuttur.

- oz )8 9984

Muhammed siiresinin 4. ayetinde ise - “...°~) - s0z konusu
C-sd/

3

585, «
s

kelimeye; “...savas bitince... ...savas agirhigimi atincaya / birakincaya

dek...”% “...harp agirliklarini yere birakir...”®";  “._.savas yiiklerinden

5588

kurtuluncaya dek...””" gibi anlamlar yiiklenmistir.

[13 2

Bununla birlikte A’raf siiresinde de ‘“v-d-a” fiiline verilen anlamda

Kur’an’m meallerinde farkli cevirilere sahit oluruz. Ornegin s6z konusu siirenin

989

157. ayetinde - “(..@J.c Y k5,3\ Juelny A ‘C‘*”“} — kimi meallerde

® Rahman 55/7.

" Rahman 55/10.

8 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim dagitim, VII, 363.

» Stileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitapevi, Ankara, 1980, s. 530.

80 Yagar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, Yeni Boyut yay., Istanbul, 2000.

81 Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, TDV yay., Ankara, 1997, s. 530.

82 Abdulbaki Golpinarli, Kur’an-1 Kerim ve Meali, Elif yay., Istanbul, 2005.

8 Suat Yudirim, Kur’an-1 Hakim’in Agtklamali Meali, Istanbul, 2004.

8 Muhammed 47/4.

85 Salih Akdemir Son Cagri Kur’an, Ankara Okulu yay., Ankara, 2004; Kur'an-1 Kerim ve Aciklamali Meali,

TDV yay., Ankara, 1997; Yildirim a.g.e..

86 Golpinarli a.g.e; Ahmed Davutoglu, Kur’an-1 Kerim ve Izahli Meali, Celik yay., Istanbul, 1991, s. 508;
Yazir, a.g.e. VII, 126; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen yay.,
Istanbul 1985, VII, 3383; Siileyman Ates, a.g.e., s. 506.

87 Oztiirk, a.g.e..

88 Mevlana Muhammed Ali, Kurdn-1 Kerim Terciimesi ve Meali, Ohio, 2008, s. 958.

8 Araf 7/ 157.
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“...agwrliklart  indirmek, agurliklart  kaldirmak™  anlaminda  agiklanirken

kimilerinde ise “...yiiklerini sirtlarindan almak..”®" ve “...agir gelen

yiikiimliiliikleri kaldirmak...”*

anlamu ile ac¢iklanmaya calisilmistir.

Goriildiigti tizere Kur’an-1 Kerimde “tevazu” kavrami bizzat gegmemekle
beraber, kok kelime itibariyle beraberinde gelmis kelimelere, bu kelimeyi
Tiirkceye aciklayarak aktaranlarin bakis tarzina ve kok kelimenin esas anlamina
verilen oOnem cercevesinde farkli sekillerde kullamildigin1  gérmekteyiz.
Arastirdigimiz kok kelime ¢ofu yerde ortak anlamlarda kullanilmakla beraber
bazi durumlarda kelimeyi acgiklamaya c¢alisanlara gore farkliliklar goze
carpmaktadir. Ancak bu farkliliklarin  kelimenin ayiric1  6zellikte degil,
yapilastirici, baska bir deyim ile kelimenin anlamini zenginlestirici nitelikte
oldugunu soyleyebiliriz. Yine Kur’an’da “tevazu” kavraminin kokii genel anlam

itibariyle “bir seyin kendi iizerindeki bir seyi eksiltmesi ve alcaltmasi” anlaminin

on plana ¢iktigin1 gorebiliriz.

2.2. Anlam itibariyle Kur’an’da Tevazu Kavram

Yukaridaki alt basligimizda belirttigimiz gibi Kur’an’da bizzat “tevazu”
seklinde kavramin gectigini soylemek miimkiin degildir. Bu bakimdan Kur’an’da
islenen “tevazu” kavramini, Kur’an’t konularina gore betimlemeye calisan
kaynaklarin yardimi ile ortaya koymayr uygun bulduk. Bu baglamda
basvurdugumuz kaynaklar bizi asagidaki yonde aydinlatmistir:

e Salih Akdemir’in bilimsel birikimi temele alinarak Kur’an-1 Kerim

sirelerinin ve ayetlerinin ac¢iklamali meallerini gozler 6niine seren ‘““‘Son

% A’raf 7/157; Yukarida belirtilen anlam icin bkz.: TDV a.g.e; Akdemir a.g.e, Yildinim a.g.e.; Yazir a.g.e;
Onztiirk, a.g.e; Ahmed Davutoglu, Kur’an-1 Kerim ve Izahli Meali, Celik yay., Istanbul, 1991, s. 171.

°! Mevlana Muhammed Ali, Kurdn-t Kerim Terciimesi ve Meali, Ohio, 2008, s. 335.

°2 Hiiseyin Atay, Kur'an Tiirkce Ceviri, Atay ve atay yay., Ankara, 2002, s. 169.
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Cagr1 Kur’an” adli eserde; Furkan siiresinin 63iincii, Isra siiresinin 24iincii,
yine Isra siiresinin 37inci, Lokman siiresinin 18inci ve 19uncu ayetlerinde
“tevazu” kavrami anlam bakimindan ele alindig1 belirtilmistir.”?

Yine Omer Ozsoy ile {lhami Giiler’in hazirladig1 calismada yukaridaki
kaynakta bahsettigimiz ayni siireler ve ayetlerde “tevazu” kavraminin
islendigine isaret edilmistir.94

Ancak Recep Akyan belirttigimiz kaynaklardan farkli olarak “tevazu”
konusunun Hac siiresinin 34-35inci ve Hicr siiresinin 88. ayetinde de ele
alindigin1 bahsetmistir. Bununla beraber Furkan siiresinin 63. ayetinde s6z
konusu kavramin anlamindan bahsedildigi konusunda yukaridaki
kaynaklarla ayni goriisii paylasmaktadir.”

Yine bu konuda farkli olarak Muhammed Fuad Abdiilbaki Nir siiresinin
30. ayetini eklerken, Furkan siiresinin 63. ayetini zikretmekle
bahsettigimiz kaynaklarla aynm goriiste oldugunu belirtmektedir. Ancak
Lokman siiresinin sadece 18. ayetinde “tevazu” konusu ele alindigi
goriisline salhiptir.96

Son olarak Diyanet Isleri Bagkanhigimin hazirladigi Kur’an-1 Kerim
Mealinde ise sirasiyla su siirelerin ayetlerinde “tevazu” konusu ele
alinmastir:

Nisa siiresi 36, 172, 173. ayetleri

Nahl siiresi 23. ve 29. ayetleri

Isra siiresi 37-38. ayetleri

% Akdemir, a.g.e. s. 613.

4 Haz. Omer Ozsoy, [lhami Giiler, Konularina Gére Kur’an, Fecr yay., Ankara, 1997, s. 445.

% Recep Akyan, Kelime ve Konularina Gére Alfabetik Kur’an Fihristi, Par yay., Istanbul, 2002, s. 766.

% Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mevzularina Gore Ayet—i Kelimeler ve Medlleri, Samil yay., Istanbul, 1980,

s. 344.
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- Furkan siiresi 63. ayeti
- Lokman siiresi 18-19. ayetleri
- Secde siiresi 15. ayeti”’

Goriildiigti tizere arastirdigimiz kaynaklar bize bu yonde 1s1k tutmustur.
Dolayistyla Kur’an’da “tevazu” kavraminmi betimlerken belirttigimiz siireler ve
ayetler temel alinmustir. Gerek Kur’an biitiinliigli gerekse siire biitiinliigi
yaklasimi dikkate alinarak ¢alismamizin amacina dogru ilerlemeye gidilmistir.
Ayrica cercevesini ¢izdigimiz ayetler agi, basvurdugumuz kaynaklarda kimi
zaman ortak goriise sahip olurken, kimi zaman farkli bir ayette de “tevazu”
konusuna dikkat edildigine isaret etmektedir. Bu baglamda tezimizi tiimdengelim
yontemi araciligiyla ortaya koymak uygun olacagi kanaatindeyiz. Bagka bir ifade
ile “tevazu” konusunda goriis birligine sahip ortak ayetlerdeki anlamlardan

hareketle, 6zel olarak tevazu anlami yiiklenen kelimelere dogru hareket edilmistir.

2.2.1. ¢s» (Hevn) Kelimesi

Yukarida belirttigimiz Kur’an-1 Kerimi konularina gore tasnif eden
kaynaklar ortak bir sekilde “tevazu” konusunun Furkan siiresinin 63. ayetinde
deginildigi goriisiindedirler. Dolayisiyla bahsettigimiz yontem geregi s6z konusu
ayetten baglayarak “tevazu” kavramini betimlemeye calistik.

Asagida Arapcgasi ile beraber mealini gozler Oniine serdigimiz ayette,

“tevazu” kavrami “o'#” kelimesi ile aciklanmaya calisilmistir:

7 - I N W ISR GRS A RN PR AR TP I NP
AU 16 Oslalell (bl 131 s (B0 e 0520 Ll a3 ;\.,/;j’

7 htwp:/fwww.diyanet.gov.tr/kuran/liste.asp ?letter=T
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“Rahman'in(has) kullar1 onlardir ki, yeryliziinde tevazu ile yiiriirler ve
kendini bilmez kimseler onlara laf attiginda (incitmeksizin) "Selam!" derler
298

(gecerler)

“u'#” kelimesine baktifimizda sozliikte “ol” fiilinin mastar1 olup, sakinlik,

agirbaslilik, vakar, yumusaklik, kolaylik anlamlari yiiklenmistir.” Sakin, agirbash
olmak, vakar, alcak goniillii, yumusak olmak anlamlarin1 yansitmakla beraber zelil
ve hakir olmak, zayif olmak, asagilik ve onemsiz olmak, kiiciimsemek,
kolaylastirmak'® gibi anlamlar da ifade etmektedir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim

2
IS

Tiirkce meallerde de belirtildigi gibi “0’»” kelimesinin ilk anlami — sakin,

agirbasli olmak, vakar, alcak goniillii, yumusak olmak — anlaminda kullandigim

sOylemek miimkiindiir.

Nitekim Ragip el-Isfahani Miifredat Elfazi’l-Kur’an adli eserinde “OR”

sozciigiiniin Kur’an’da iki anlama geldigini belirtmektedir. Ilk anlami olarak
“Insanin, kendisine goziin kisilmasina ya da yere egilmesine neden olacak
herhangi bir zillet erismeden, kendi nefsinde zelillesmesi; hor, hakir duruma
gelmesi”ni ifade etmekte ve bdyle bir durumun Oviilmeye deger oldugunu
kaydetmektedir. Ornek olarak da Furkan siiresinin 63. ayetini zikretmektedir.
Ayrica bu goriisiinii, Hz. Peygamberin Mekhiil’den rivayet edildigini belirten

“3 i o0 sozii ile desteklemektedir. Bu hadisi ise “Miiminler tipki,

baglandiginda boyun egen, bir kayanin {izerine ¢oktiiriildiigiinde coken

% Furkan 25/63.

% Ferahidi, a.g.e., IV, 332; Cevheri, a.g.e., VI, 2218; Ibn Faris, a.g.e., VI, 117.; Zemahseri, Ebu’l-Kasim
Carullah Mahmd b. Omer, Esdsii 'l-Beldga, Dﬁru’l-Kl’itiibi’l-Hmiye, Beyrut 1998, 11, 341; Ibn Manzur, a.ge.,
XIII, 438.; Zebidi, Muhibbiddin Ebi’l-Feyz es-Seyyid Muhammed Murtaza, Tac’ul Arus, Et-tiiras-il-Arabi,
Kuveyt, 2001, XXXVI, 291.

1 Ferahidi, a.g.e., IV, 332; Cevheri, a.g.e., VI, 2218; Ibn Manzur, a.g.e., XIII, 438; Zebidi, a.g.e., XIII, 291.
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azarlanmaktan hoslanmayan, uysal, s6z dinler deve gibi, miillayimdir, yumusak

bashdir” diye aciklamaktadir.'”’ Halbuki 7 sOzcligiiniin ilk anlamina

“zelillesmek” manasini temele alarak “yumusak baslilik ve miilayimlik” anlamina

dogru hareket ettigi fark edilmektedir. Bagka bir ifade ile “insanin kendi nefsinde

LS N3

zelillesmesini” “yumugsak baglilik veya tevazu” olarak degerlendirmektedir.

Ikinci anlami olarak ise “Birinin iizerinde bir tasallutu, hakimiyeti veya
giiclii olup, onu hafife alan, kiiciimseyen kisiden gelen zelillesme; hor, hakir
duruma gelme” anlamini yiiklemektedir. Bu davranis bicimini yermekle beraber
Allah’in asagidaki ayetlerinde s6z konusu anlamda kullanildigina dikkat

cekmektedir:'%*

99 <6

o Loy Lie oyt 2.« bugiin zillet azabi ile / asagilayici

azap ile cezalandirilacaksimz...”'"

o “L LKW L5 . Allah kimi tahkir ederse / hor ve

hakir kilarsa artik ona ikram edecek yoktur...”'*

o LS S L o il w3236 7 . Bunun iizerine

kazandiklar1 kotiiliik yiiziinden algaltict /asagilayict azabin

yildirimi onlar carprverdi.”'?

59106

o i i ;ﬂf&u:,.,_

99 ¢

...Inkér edenlere alcaltici bir azap vardir.

e 3w T o087 < . . . 107
® U Sl iy L7 % Onlar igin algaltict bir azap vardir”.

10" {sfahani, a.g.e. s. 547.
12 {sfahani, a.g.e. s. 547.
193 Fn’am 6/93.

1% Hac 22/18.

105 Fyssilet 41/17.

106 Bakara 2/90.

Y7 Al-i Imran 3/178.
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e s 0w To. o7 - i'f ¢ . . . . o es .
o “Leh LI 30 ady6..” . iste bunlar igin hakir diisiiren bir azap

108
vardir”.

Bununla beraber sozliikte drnek olarak kullanilan — “os e ¥ oW”- bu i

filana kolay geldi anlaminin da Kur’an’da yer aldigi belirtilmektedir.'” Bu sekilde

kullanim bi¢imini asagidaki ayetterden gormek miimkiindiir:

RN T

o Y la 3; ... “...0 bana kolaydur...”.""°

o <« kualia,..7“ . buO’nadaha kolayallr...”.111

6 o Sc S0 g 9 ¢

o YU, % bunu basit / onemsiz / kolay oldugunu

112
saniyordunuz...”

»
€0 ~99

Dolayisiyla Kur’an’da genel olarak “o%»” kelimesinin sozliikteki

anlamalarinin tamamint kullanildigini belirttikten sonra, anlam bakimindan
arastirdigimiz  kavramin igerigini zikrettigimiz ayetin tefsirlerinin 15181inda
betimlemeye gecebiliriz.

Ik olarak Furkan siiresinin genel ozelliklerine baktigimizda gogunluk
tarafindan Mekki bir siire oldugu kabul edilmekle'"® birlikte bazilar1 tarafindan

Medeni 114oldugu sOylenmektedir. Adin1 1. ayette gecen el-Furkan kelimesinden

"% Hac 22/57.

19 {sfahani, a.g.e. s. 547.

"0 Meryem 19/21.

" Riim 30/27.

"> Nar 24/15

113 Begavi, Ebu Muhammed el-Hiiseyin b. Mes ud, Me’alimii’t-Tenzil, Daru Thyai't-Tiirsi'l- Arabi, Beyrut
1997, V1, 69; Razi, Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb, dar’iil-fikr, Beyrut, 1981, XXIV, 44; Kurtubi,
EbtAbdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cdami'li Ahkdmi'l-Kur'dn, Dar'u-1 Kiitiibii'l-Misriyye,
1964, X111, 1; Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, Daru ihyéi’t—Tiirﬁsi‘l—Arabi, Beyrut, tsz., IV, 117;
Ibn Kesir, Ebii'l-Fida imadiiddin Ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Miiessesetii Kurtuba, Kahire, 2000, X, 283;
Alusi, Ebu’l-Fazl Sihabuddin Mahmid, 1997 Riihu'l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-seb’i’l-Mesani,
Beyrut, tsz., XIII, 230;

Imam Celalettin Es-Suyuti, gev.Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Celik, El-itkan Fi Ulimi’l Kur’an, Hikmet
Nesriyat, Istanbul, 1987, I, 20.

"4 Suyuti, Dahhak’1n bu siireyi Medeni olarak kabul ettigini belirtirken, H. Tahsin Emiroglu Esbdb-1 Niizitl
adli eserin Medine’de indigini Ibn Abbas rivayet ettigini savunmaktadir. Bununla beraber son ii¢ ayetin
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almakta'”® ve 177 ayet, 1872 kelime, 3733 harften olusmaktadlr.116 Bununla
beraber hak ile batilin arasini ayirt etmesi ve "Furkan" unvanina sahip bulunan
Kur'an-1 Kerim'in yiice ayetlerini kapsamis olmasindan dolay1 "Furkan Suresi" ad1
verildigi sdylenmektedir.'"”

Genel anlamda Kur'an-1 Kerim'in inmesindeki hikmetine, kéfirlerin
Peygambere karst olumsuz soz ve davraniglarina, Allah’in kudretine ve
biiytikliigtine iligkin kanitlara, gecmis milletlerin baglarina gelen olaylardan
ogiitlere ve inanan kimselerin giizel ahlakina dikkat cekmektedir.''® Ebu’l A’la
Mevdudi bu siirenin muhatabina soyle seslendigini savunur: “Gergekle sahteyi
ayirmanin olgiisti buradadir. Bunlar Rasilullah'a inanan ve ogretilerini izleyen
insanlarin soylu nitelikleridir ve bu insanlar, Rastlullah'in yetistirmeye calistigi
tiplerdir. O halde, bu insanlarin Mesaj't heniiz kabul etmemis ve "cahiliye" de
kalip gercegi yenmek icin ellerinden geleni yapan insanlarla karsilastirabilir ve
degerlendirebilirsiniz. Sonra da, kendi adiniza hangi tarafi sececeginize karar
verebilirsiniz”.'*°

Belirttigimiz genel 6zelliklere sahip olan siirede gecen “tevazu” konusunu
sekillendirmeye calistigimizda ilk olarak tefsir kaynaklarinin ¢ogunda “‘tevazu”

Allah’1n inanan kullarinin, Rahmanin kullarinin gercek niteliklerinin 6nde geleni

Medine’de indigi goriisii de hakimdir. bkz. Zemahseri, Carullah ebi’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessdif an
hakaiki gavamidi’t-tenzil, Mektebetii Ubeykan, Riyad, 1998, IV, 330; El-Mahalli, Celaleddin Muhammed b.
Ahmed. b. Muhammed, es-Suyfiti Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tefsiru'l-Celdleyn, Daru
ibn Kesir, Beyrut, tsz, s. 359.

'3 Siileyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar yay., VI, 272.

"6 H. Tahsin Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil, Giiciiyener yay., Konya, 1965, VIII, 236.

"7 Bilmen, a.g.e. V, 2391; Siileyman Ates, Yiice Kur’ann Cagdag Tefsiri, Yeni Ufuklar yay., VI, 241.

"8 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami ul Beyan an te’vili’l-Kur’an, Kahire, 2001, XVIIL, 394-395;
Muhammed Ali Es-Sabuni, Safvetii't-Tefasir, Ensar Nesriyat, 1990, IV, 259-260; Emiroglu, a.g.e., s. 236;
Ates, a.g.e., s. 241; Bilmen, a.g.e. s. 2391.

9 Ehy’l A’la Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, insan yay., Istanbul, 1986, 11T, 511.
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olarak karsimiza <;1kmaktad1r.120 Baska bir ifade ile her ne kadar tiim insanlar fitrat
tizere Rahman'in kullar1 ise de, O'nun gercek kullar1 suurla O'na itaat yoluna
girenler ve s6z konusu ayette zikredilen niteliklere sahip olanlardir. Ancak,
secdenin sonuglart miiminlerin hayatina damgasim1 vururken, bu fitrat1 inkar
etmenin sonucu insanlik hayatinda kendini gosterebilmektedir. Boylece diisiinme
hakki ve secim hakki bizzat insana birakilarak Rahman’in gercek kulu olma
tercihinin temelini “tevazu’ olusturdugunu soylemek miimkiindiir.

Ibn Kesir yeryiiziinde miitevazi olarak yiirimek — kibirsiz, gurursuz
olarak, sekinet ve vakarla yiiriimek oldugunu savunur. Bu goriisiinii “Yeryiiziinde
kibirlenerek yiiriime. Siiphesiz ki sen, ne yeri yarabilirsin, ne de boyca daglara

e l21
ulasabilirsin”

ayeti ile desteklemektedir. Dolayisiyla Allah'in inanan kullarinin
kibirsiz, kendini begenmeksizin yiiriimesi gerektigine vurgu yapilirken onlarin
yapmaciktan ve riyakérane olarak hastalar gibi yiiriimesi yerilmektedir.'**

Bilmen ise “tevazu” kavramina; Allah'in biiyiikliigiinii diisiinerek kibir ve
gururdan kaginmak, kendi acizliklerini bilerek yumusaklik ile, tevazu ile hareket
etmek, kimseye karsi kibirli ve kendilerini 6ven bir vaziyet almamak olarak
yaklagmaktadir. Siileyman Ates de bunlara ilave olarak hareketlerinde ol¢iili,
harcamalarinda ise dengeli olmayr “tevazu” kavraminin anlam agina dahil
etmektedir.'*

Yine bir tefsir kaynaginda tevazulu yiirlimeye: Tiranlar ve zalimler gibi

biiyliklene biiyiiklene yiirimemek; yumusak huylu, dogru diisiinceli ve giizel

ahlakli insanlar gibi yiirimek seklinde yorumlamaktadir. Ayrica tevazu ile

120 Taberi, a.g.e. XVIL, 490-491; Razi, a.g.e., XXIV, 107; Ibn Kesir, a.g.e., X, 319-320; Es-Sabuni, a.g.e., s.
260; Mevdudi, a.g.e., 536-537; Ates, a.g.e., s. 272-273; Mehmed Vehbi, Huldsat’iil Beydn Fi Tefsir’il
Kur’an, Ugdal nesriyat, Istanbul, 1979, IV, 3859; Bilmen, a.g.e., s. 2429.

2V fsra 17/37.

122 Razi, a.g.e., XXIV, 107; ibn Kesir, a.g.e., X, 319.

123 Ates., a.g.e., s. 272.
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yiirlimek ne hasta, ne zayif bir kimse gibi yiirimek, ne de Allah korkusu
gosterisinde bulunan bir miinafik gibi vyiirimek oldugu zikredilmektedir.'*
Bunlara ek olarak ayaklarini simarikga vurmamak ve salinarak yiirimemek de
miitevazi olarak yiiriimek oldugu belirtilmektedir. Taberi de s6z konusu ayete

(X3 3

sOyle aciklama getirmektedir: tevazu’dan maksat, vakarli olmaktir. Yoksa

gosteris icin, yapmacik bir tevazu i¢inde bulunmak demek degildir. Bu hususa
dikkat etmek lazimdir”.'?

Goriildiigii tizere “tevazu” sahibi bu 6zelligini yliriiyiisiine de yansitmasi
on plana cikmaktadir. Baska bir ifade ile bireyin yiiriiyiis tarzi da gercek tevazu
sahibi olup, olmadig1 konusunda 6l¢iit olarak kabul edilebilmektedir. Nitekim
arastirdigimiz  kavramin terim anlamimi  betimlerken zikrettigimiz  gibi,
“tevazu”nun ince ayrintilarina dikkat edilmesi gerektigi iizerinde durmustuk.
Ciinkii asir1 “tevazu” bireyin vakarim1 zedeleyebilmektedir. Dolayisiyla birey
alcak goniilliiliigiinii hem davranis tarzinda hem de yiirliyiis tarzinda yansitarak
paralel bir bicimde sahip olunmas1 gerekmektedir.

Nitekim bu durum s6z konusu ayetin tefsirlerinde peygamber yiiriidiigii
zaman, sanki yokus asagi iniyormus gibi ve yeryiizii onun i¢in diiriiliyormus gibi
yiiriidiigii zikredilerek asagidaki hadisler ile aciklanmaktadir: “Hz. Omer'den
rivayete gore; o, yavas yavas yiiriiyen bir gen¢ gormiis ve: Sana ne oliiyor? Hasta
musin? diye sormus. Onun; haywr ey miiminlerin emiri, cevabi iizerine kamgistyla

. TP . 126
lizerine yiiriiytip giiclii yiiriimesini emretmis.

Nitekim Allah Rasilii (s.a.) soyle
buyurmustur; Namaza geldiginiz zaman ona kosarak gelmeyin, iizerinizde bir

sekinet oldugu halde namaza gelin. Ondan yetistiginiz kadarin kilin, kagirdiginizi

124 Mevdudi., a.g.e., 536.
125 Taberi, a.g.e. XVII, 493. )
126 Taberi, a.g.e. XVII, 489; Ibn Kesir, a.g.e., X, 320; Mevdudi, a.g.e. s. 537-538.
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da tamamlayin”. Ayrica Seleften bazilari, yapmacikli ve zayif goriinerek
yiiriimeyi mekruh olarak kabul ettigi belirtilmektedir.’?”

Buraya kadarki tefsir agiklamalar1 “tevazu” kavraminin sekillenmesinin
temelini olusturmaya 1s1k tutarken, s6z konusu ayetin devami “Bilgisizler
kendilerine takildiklart zaman; selam, derler” diyerek; Bilgisizler kendilerine
kotiiliikle takilip tecaviiz ettigi zaman, onlara bunun bir misliyle mukabele
etmemeyi, aksine onlar affedip bagislamayi, sadece hayir soylemeyi de “tevazu”
kavraminin anlam agma dahil etmektedir. Bagka bir ifade ile ‘“selam”
kelimesinden kasit dogruluk, iyi, giizel soz olduguna vurgu yapilirken, Hasan el-
Basri; “hilm” kelimesinin “tevazu” kavraminin anlaminin bir kosesinde yer
aldigim1 su sozleri ile belirtmektedir: “hilm sahibi kimselere birileri bilgisizce
takildiginda onlar hilmleriyle karsihk verirler”.'®

Bununla beraber ‘“tevazu” kavrami, bilgisizlerin fena so6zlerinden
etkilenerek fenalikla mukabele etmemeyi ve intikama meyletmemeyi de
kapsadigini savunanlar mevecuttur.'*’ Ayrica “giinaha girmeyecek s6z soylemek”

de “tevazu” kavramim tamamladig ileri siiriilmektedir.'*

Bu baglamda Kur’an’da kullamlan “%” kelimesine yiiklenen anlam

1518inda “tevazu” sahibi kimsenin bu niteliginin yliriiylisiinde de yansimasi
gerektigi sonucuna varilabilir. Ciinkii “tevazu” s6z konusu ayette genel anlam ile
Allah'in biiyiikliigiinii diisiinerek kibir ve gururdan kag¢inmak, vakarli olmak, agir
bash olmak ve gorgiisiiz kimselerin kendilerine yonelik takintilarina dogruluk,

giizel sozle karsilik vermek, misli ile karsilik vermekten kaginarak hilmi ile

127 {bn Kesir, a.g.e., X, 320.
128 {bn Kesir, a.g.e., X, 320.
12 Mevdudi, a.g.e., s. 3859.
130 Es-Sabuni, a.g.e. s. 294.
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mukabele etmek, karsilik verirken giinah s6z soylemekten kacinmak olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.'*' Bagka bir deyisle yeryiiziinde yiiriiyiisleri ve hareket
tarzlar1 miilayimdir. Zorba, magrur, kibirli, saygisiz, kaba ve hasin degil; siik{inet
ve vakar ile alcak goniillii bir sekilde terbiyeli, nazik ve yumusak yiiriirler.
Etraflarim1 sikintiya sokmaz, eza vermez, sendeler gibi gitmez, hesapl, saygili,
merhamet tavriyla giiven ve huzur yayarak giderler.*”> Halbuki Kur’an gercek
inanan kullarinin  sonunu mutlulukla odiillendirilecegi  soziini stk sik
hatirlatmaktadir. Dolayisiyla “tevazu” sahibi kimsenin agir bash ve vakarla
yiirlimesinin altinda inancinin verdigi onurun yansimasi yatmaktadir.

Yine s0z konusu ayeti siire biitiinliigiinde degerlendirdigimizde “tevazu”
kavraminin asagidaki Rahman’in kullarinin ozelliklerinin'®®  gekillenmesinde
temel teskil ettigine sahit oluruz:

e “Onlar ki Rablerine secde ederek, ayakta durarak (namaz ve ni-
yazda bulunarak) gecelerler”

®  “Onlar ki, Rabbimiz bizden Cehennem azabimi c¢evirip uzaklastir,
Siiphesiz ki onun azabi devamli ac1 ve iskencedir, derler”.

e  “Onlar ki (mallarin1) harcadiklar1 zaman ne israf ederler, ne de
cimrilik yaparlar; bu ikisi arasinda dengeli ortalama bir yol
tutarlar”.

® “Onlar ki Allah'la beraber bagka bir ilaha tapmazlar”.

131 Taberi, a.g.e. XVII, 490-491; Begavi, a.g.e., VI, 93; Zemahseri, a.g.e., IV, 368; Razi, a.g.e., XXIV, 107-
108; Kurtubi, a.g.e., 1964, X111, 69; Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, Daru 1hyﬁi't-Tiirﬁsi'1-Arabi,
Beyrut, tsz., IV, 128; Nesefi, Ebu’l-Berakat, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medariku’t-Tenzil ve
Hakaiku’t-Tevil, Beyrut, 1998, 11, 547; Ibn Kesir, a.g.e., X, 319; El-Mahalli, es-Suyfti, a.g.e., s. 365; Kutub,
Seyyid, Fi Zildli’l-Kur’an, Daru’s-Surtk, Kahire, 2003, V, 2577.

"2 Yazr, a.ge., VI, 87.

133 Genis bilgi icin bkz. Celal Yildirim, f/Imin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., VIII, 4341-4347.
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e “Hakli bir sebep disinda Allah'in haram kildig1 bir cami o6ldiir-
mezler”.

e ‘“Zinaetmezler..”

e “  .yalan yere sahitlik etmezler...”

e “Bos-anlamsiz bir seyle karsilasinca siik@inet ve vakarla gecerler”

e  “Onlar ki Rablerinin ayetleri kendilerine hatirlatilinca iistiine sa-
girlar ve korler gibi kapanip kalmazlar”.

e  “Onlar ki ey Rabbimiz, derler, bize eslerimizden ve ¢ocuklarimiz-
dan gozlerin aydinhigr (Ol¢iisiinde) bagisla ve bizi (Allah'tan)

5 134

korkup (fenaliklardan) sakinanlara 6nder ve lider eyle”.

Ayrica Kur’an-1 Kerim “U@” kavramun, putperest Arap toplumunun ortak

zihniyetini ifade eden Cahiliye davranislarina kars: tepki olarak miiminlerin ortak
zihniyetini ifade eden anlayis bi¢iminde kullanildigini sdylemek miimkiindiir.
Ciinkii Cahiliye zihniyeti kendini begenmislik, kiistahlik, hoyratlik, saldirganlik
gibi tutumlardan olusmakta ve sOzlii satagsmalarla sergilenen alayci ve
kiigtimseyici tavirlar agir basmaktadir. Dolayisiyla bu satasmalara selamla karsilik

vererek barigcl ilkelere dayali uygarlik ahlakina isaret etmektedir.

2.2.2 Js (Zell) Kelimesi

Yine bir Kuran’daki “tevazu” kavraminin anlam agimi olusturan

kelimelerin biri J3 kelimesidir. Sozlik anlam itibariyle alcak / diisiik olmak,

itaatkdr olmak, hakir olmak, hor gb‘riilmek,135 zayif olmak, boyun egmek kolay

** Furkan 25/64-74.
135 {bn Manzur, a.g.e., XXI, 256; Zebidi, a.g.e., XIX, 12.
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edilmek, uysal, yumusak huylu olmak, itaatkdr olmak, tevazu gostermek, alcak

goniillii olmak anlamlarinda ve o fiilinin es anlami olarak da kullamlmaktadir.'*
Isfahani ise iki cesit Js eyleminden bahsetmektedir. Ona gore ilki kahrin,

zorlamanin ya da zorla, zor kullanarak boyun egdirmenin sonucunda zelil olmak,
hor veya hakir hale gelmek, digeri ise ortada hic¢bir kahir, zorlama ya da zorla, zor
kullanma olmaksizin bir inat¢iliktan, direngenlikten, dik bashiliktan veya
itaatsizlikten sonra ortaya ¢ikan yumusaklik, uysallik, itaatkarlik, yonetilebilirlik
veya kontrol edilebilirliktir. Buna gore biri insam alcaltirken, digeri onu
yiikseltmektedir. Bu baglamda asagidaki ayette kastedilen insani yiikseltenidir.
Bagka bir ifade ile Allah katinda yiicelten bir alcalmayi, ana-babaya merhamet

gostererek kullan, denmek istenmistir: 137
e U LS LY L) 8 K30 e L 2 U ad”

“Onlarin tizerine al¢ak goniilliiliik i¢inde sevgi ve sefkat kanatlarin1 ger (o
ikisine karsi yumusak, soz dinler, nazik veya uysal ol ve onlara boyun eg, itaat et)
ve “Ey Rabbim! Onlara sevgini ve sefkatini goster; ¢iinkii onlar da ben ¢ocukken,

beni (bana sevgi ve sefkat gostererek) biiyiitmiislerdi.” de'*®

diye tavsiye etmekle
birlikte, alcalmanin insanin kendisi tarafindan kendisine yonelik olmasi1 6vgiiye

deger bir davranig bi¢imi olduguna dikkat ¢ekilmistir.

Halbuki Kur’an’in bagka bir ayette J5 kelimesinin kullanimi insanin

kendine yoOnelik yonetilebilirligini veya alcalmasini gerceklestirmemenin

sonucunu ise su ayette gozler oniine sermektedir:

16 ibn Faris, a.g.e., I, 345; Firuzabadi, a.g.e., II1, 367; Zebidi, a.g.e., XIX, 14.
37 {sfahani, a.g.e. s. 180.
38 fsra 17/24.
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o303 coo9y

R Jk o b0kt 0 L nnle e 0020 (A0,
“Sen yine onlarin; atese atilirken, asagilik bir duruma diismelerinden
dolay1r baglarim1 One egerek goz ucuyla (etrafina nasil) gizli gizli baktiklarini
goreceksin! Lo
Boylece zelilligin kaynagimin insanin kendisinin elinde olduguna dikkat

cekmekte ve gercek asagilik lizerinde diisiindiiriicii bir ipucu vermektedir. Bu

ayetlerin diginda Kur’an’da J5 kokii ve bundan tiireyen kelimeler yumusak, uysal,

itaatkar, yonetilebilir veya kontrol edilebilir anlaminda kullamildig1 gibi,
kolaylastirllmak ve zillet/acizlik anlaminda kullanilan ayetler de mevecuttur. '’

Siire biitiinliigii cercevesinde degerlendirmeye tabi tuttugumuzda ilk 6nce
Isra siiresi cogunluk tarafindan Mekke doneminde indigi kabul edilen,'*' yiiz on
bir ayetten olusan, peygamberin ilk 0grendigi siirelerin biri olarak zikredilen,'**
Mirag hadisesinin bir gece yolculugu ile basladigim ifade eden ISRA kelimesi
surenin ismi olarak zikredilen, cogunlukla inangla ilgili konular1 biinyesinde
toplayan bir siire olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bununla beraber ana konu olarak Hz. Muhammed (s.a.v.) ile Mekke
halkinin ona kars1 olan tutumu ele alinmaktadir. Once peygamberin isra ve Miraci
beyan edilmekte ve daha sonra da tevhit inancimin temel kaideleri

aciklanmaktadir. Cahiliye putperestlerinin ¢irkin davranislart reddedilmekte ve

diger Peygamberlere verilen mucizelerle Peygambere verilen deliller yer

% Sura 42/45.

140 Zikredilen anlamlar ile ilgili genis bilgi icin bkz. Isfahani a.g.e., s. 579-580; Taberi, a.g.e, XIV, 551-553;
Kurtubi, a.g.e., X, 243-244.

41 Razi, a.g.e., XX, 146; Beydavi, a.g.e., III, 247; ibn Kesir, a.g.e., VIIL, 373; Kutub, a.g.e., IV, 2207,
Sozkonusu siire ile ilgili olarak bazi ayetlerin medeni oldugu yoniinde goriisler de vardir. Bkz. Begavi, a.g.e.,
VI, 69; Zemahserd, a.g.e., III, 491; Kurtubi, a.g.e., X, 203; El-Mahalli, es-Suyiti, a.g.e., s. 282; Alﬁsi, ag.e.,
XV, 2.

"2 {bn Kesir, a.g.e., VIII, 374.

44



almaktadir. Miisriklerin, Hz. Muhammed (s.a.v.) e kars1 diismanliklari, ona inen
ayetler iizerine fitne c¢ikarmaya yeltenmeleri ve Peygamberi Mekke’den
cikarmaya calismalari ile ilgili bilgileri icermektedir.'*’

S6z konusu ayetle ilgili olarak Allah'in yalmiz kendisine ibadet edilmesini
buyurdugu belirtildikten hemen sonra, ana babaya iyilik etmeyi ve onlara karsi
miitevazi olmay1 belirtmek suretiyle Allah'a kullukla ana babaya iyilik yan yana
anmaktadir. BoOylece ana-babaya olan tevaziiniin Onemi vurgulanmaktadir.
Nitekim diger baz1 ayet ve hadislerde de Allah'a kulluk ile ana babaya iyilik etme
yan yana zikrettigini gérmek miimkiindiir. Ornegin, Hz. Peygamber bir hadisinde
en 6nemli sorumluluklar1 zikrederken “vaktinde kilinan namaz, anne babaya iyilik
ve Allah yolunda cihat”'* baska bir hadisinde ise biiyiik giinahlar1 “Allah'a ortak

kosmak, ana babaya 4si olmak ve yalan sahitligi yapmak™'*

seklinde
siralamaktadir.
Dolayisiyla ana-babaya karsi alcak goniillii olmak, iyi davranmak gibi
sorumlulugun temeli asagidaki esaslara dayandirilmaktadir:
¢ insanin maddi ve manevi gelismesi icin en degerli katki, Allah'm
nimetlerinden sonra ana babanin fedakarliklaridir.
® (Cocugun varlik alanina ¢ikmasinin asil ve gercek sebebi Allah,
zahiri ve hukuki sebebi ise ana babadir.
¢ Allah nimetlerini karsiliksiz verdigi gibi ana baba da ¢ocuklarinin
ihtiyaclarim tamamen karsilik beklemeden yerine getirirler.

e Allah, kuluna giinahkéar olsa bile nimet verdigi gibi ana baba da asi

bile olsa evlatlarina desteklerini siirdiriirler.

'3 Taberi, a.g.e, XIV, 411.
44 Buhari “Edeb”, 1; Miislim, “iman”, 137.
5 Buhari, "Edeb”, 6; Miislim, “iman”, 143.
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e Allah, kullarinin iyiliklerinden memnun olup karsiligini fazlasiyla
verdigi gibi ana-baba da cocuklarimin imkéanlarmi daha ¢ok
gelistirmelerine yardim eder, bundan mutlu olmaktadir.'*

Razi soz konusu ifade ile ilgili olarak sunlari zikretmistir: “Bununla,
onlara kars1 alabildigine tevazli gosterilmesi gerektigi kastedilmistir. Kus, ugcmak
ve yiikselmek istediginde, kanatlarini agar, ama uc¢cmamak ve gitmemek
istediginde, kanatlarimi kapatir. Iste bu acidan, kanatlar1 indirme ifadesi, alcalma,

. I 147
tevazu gosterme manasinda bir kinaye olur.”

Tefsirlere baktigimizda genel olarak i Z k= ifadesi icin alabildigine, asirt

bir sekilde tevazu giosterme anlamm goérmek miimkiindiir. ifadenin mubalagal

anlamini savunan tefsirciler ~&+ kelimesinin U/ kelimesine muzaf olmasiyla bu

anlamin olusacagini savunmaktadirlar.'*®

Kur'an-1 Kerim bu ifade ile ¢ocuklarin kalplerinde iyilik ve merhamet
duygularin1 costurmaya c¢alistirmaktadir. Ciinkii hayat, kendi yolunda harekete
itmekte ve herkesi hayattan daha fazla pay almaya siiriiklemektedir. Onlarin en
giicli arzularim1  hep ileriye, cocuklarina, yeni yetisen kusaga dogru
yoneltmektedir. Dolayisiyla cok az arzularini, geriye anne-babaya, ge¢mis hayata,
gecip-giden kusaga yoneltebilmektedir. Bu bakimdan c¢ocuklarin geriye dogru
duygulanmalari icin, onlarin vicdanlarinin gii¢lii bir sekilde costurulmasi, annelere

ve babalara yoneltilmesi s6z konusudur.'*’

146 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sabrettin Giimiis, Kur’an Yolu, DIB yay.,
Ankara, 2007, 111, 416-417.

97 Razi, a.g.e., XX, 192.

148 Zemabhgeri, a.g.e., III, 508; Beydavi, a.g.e., III, 247; Nesefi, a.g.e., II, 253; Aldsi, a.g.e., XV, 56.

149 Kutub, a.g.e., IV, 2221.
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Nitekim anne ve baba dogustan gelen duygularla, ¢ocuklarini korumaya
yoneltilmis bulunmaktadir. Onlar her seylerini, hatta hayatlarin1 cocuklar1 yolunda
feda etmeye yatkin bicimde yaratilmiglardir. Tohumdan ¢ikan fidanin tohum
tanesindeki biitiin gida maddelerini emerek onu kapak haline getirdigi, bir
civcivin yumurtanin i¢indeki biitiin gidalar1 yiyerek onu bir kabuktan ibaret
biraktigi gibi c¢ocuklar da anne-babalarinin giizel nimetlerini, cabalarini,
sagliklarin1 ve biitiin enerjilerini emerek biiyiimekte ve ellerinde imkani olursa
yaslandigi halde bile aym vefasindan vazgecmemektedir. Ayrica bu kadar
zahmete ragmen yine de anne ve baba olmaktan mutludurlar.'”

Cocuklara gelince bunlarin hepsini ¢ok cabuk unutmaya miisait bir yapiya
sahiptir ve ileriye doniik rollerini yerine getirmeye kosmaktadir. Esine ve
cocuklarina yonelik diiskiinliik giderek artmakta ve bu hayat dongiisiiniin akisi
devam etmektedir. Dolayisiyla anne-babalarin ¢ocuklarina iyi davranmalari i¢in
ozel bir dvgiiye ihtiyacglarinin olmamasi zikrettigimiz temellere dalyanmalktadlr.151

Bu bakimdan vicdanlar1 saglam bir sekilde costurulmasi gerekenler
cocuklardir. Ciinkii hayatinin sonuna donene kadar biitiin enerjilerini ve
imkanlarini, onlar icin harcayan kusaga kars1 gorevlerini hatirlamasi
gerekmektedir.

Bu baglamda surenin akisina dikkat etti§imizde sevgi, merhamet ve acima
duygulart asagidaki gibi costurulmaya calisiliyor: “Eger anne-babandan biri ya da
ikisi yaninda yashlik cagina ererlerse, Sakin onlara "6f be, biktim senden" deme,
onlar1 azarlama. Onlara tath ve saygili sozler sdyle.” denilen hatirlatma ile onlar

korumanin ve onlara karsi edebini takinmanin asil sartlar1 siralanmaktadir.

50 Rutub, a.g.e., IV, 2221.
5! Kutub, a.g.e., IV, 2221.
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Boylece bireyin sikic1 ve iiziicli hareketlerden sakinmasi, asagilama ve edepsizlik
olarak degerlendirilebilecek tutumlardan uzaklagsmasi saglanmis olmaktadir.
Sonug olarak yapici bir tavir ile “algak goniilliiliik kanatlarinin indirilmesine”
dikkat cekerek kalbin ortasina ve vicdanin her tarafina ulasan, gozlerini dahi
kaldirip bakmayan ve hicbir dedigini iki yapmayan baglilig1 andiran merhametin
incelen ve yumusayan sekli “tevazu” anlayisindan sz etmektedir."”> Baska bir
ifade ile alcak goniilliigli barisa, huzura, merhamete, sevgiye, teslimiyete ve
gercek boyun egmeye dogru gerilen kanat olarak simgelemektedir.

Ayrica “Ey Rabbim, onlar kiiciikken beni nasil biiyiittiiler ise, sen de dyle
merhamet et” de mealli ayeti ile “tevazu” kanadi, anne-babasinin vefalarim1 her
zaman hatirlayarak Allah’tan onlar i¢in rahmet dilemesini de kapsamaktadir.
Ciinkii s0z konusu ayetteki durum bir cocugun, annesi ve babasi tarafindan
korundugu gii¢siiz cocukluk giinlerini hatirlamasini, simdi ise anne-baba ayni
kendisinin cocukluk giinleri gibi zayif, korunmaya ve sefkate muhta¢ oldugunu
andirmaktadir.

Zikrettigimiz ayetlerden hareketle Kur’an “tevazu” kavraminin anne-
babanin cocuguna gosterdigi vefa, karsiliksiz, beklentisiz bir ugras ve ¢ocuk
biiylitmek gibi hassas olduguna dikkat ¢ektigini soylemek miimkiindiir. Bagka bir
ifade ile “tevazu” bireyin manevi diinyasinda ¢ocuk gibi beslenmeye muhta¢ olan
bir gercek oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica yukarida bahsettigimiz gibi “tevazu

kanad1” genis bir anlam agin1 kapsadig1 sonucuna gidebiliriz.

132 Kutub, a.g.e., IV, 2222.
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2.2.3 = (Cenah) Kelimesi

Konumuz ile ilgili kaynaklar tararken kanat, kisim, yan, taraf’’

kuskanadh, el”* anlamini ifade eden ztr kelimesi kendine 6zel kullanim ile -

“ols d ab” - alcak goniillii oldu, tevazu gosterdi,"> yumusak davrandi’

anlamimi yansittigina sahit olunmustur. Hicr siiresinin 88. ayetindeki s6z konusu
kelime “Gwpll x aisry..”  “. Miiminlere tevazu / sefkat / merhamet

kanatlarimi indir / yumusak davran”!’ -

zikrettigimiz kendine Ozgii anlamda
kullanilmaktadir. Bircok tefsirci bu ifadeyi tevazu, alcakgoniilliiliik ve yumusak

davranma olarak zikretmislerdir.'*®

[sfahani zu> kelimesini bir seyin her iki yam da onun iki kanadi

olarak adlandirildigina dikkat ¢ekerek geminin iki yani, ordunun iki yani, vadinin

iki yani, insanin iki yan: denmek istendigi zaman z\> kelimesi kullanilacagini

belirtmektedir. Yukaridaki ayette gecen kanat sozcuigiinli miistear olarak
kullanildigim savunarak “tevazu” kanadim indir anlamini yiiklemektedir.'’

AT ° ’9

Kurtubi tefsirinde su ifadelere yer vermistir: “Cunfll Sl Jaisr...

“Mii’minlere de kanadini indir” sana iman eden kimselere karsi yumusak davran
ve onlara alcak goniilliice tevazu ile hareket et. “Kanadin indirilmesi” aslinda,

kusun yavrusunu bagrina basarken kanadimi actiktan sonra iizerine kanadim

153 Ferahidi, a.g.e., I, 265; ibn Manzur, a.g.e., I, 428.

154 Cevheri, a.g.e., I, 360; Isfahani, a.g.e. s.100.

155 Zemabhgseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 152; ibn Manzur, a.g.e., I, 428.

136 Cev. Mahmut Canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, Timas yay., Istanbul, 1989, s. 128.

ST Hicr 15/88.

158 Taberi, a.g.e, XIV, 128; Zemahseri, el-Kesgdf, 111, 418; Razi, a.g.e., XIX, 215; Kurtubi a.g.e., X, 57;
Beydavi, a.g.e., III, 217; Nesefi, a.g.e., II, 199; Ibn Kesir, a.g.e., VIII, 274; El-Mabhalli, es-Suy(ti, a.g.e., s.
266; Alﬁsi, a.g.e., XIV, 80; Kutub, a.g.e., IV, 2154.

159 {sfahani, a.g.e. 5.100.

49



kapatmas1 hakkinda kullanilir. Insan hakkinda kendisine tabi olanlar1 daha
yakinlastirmast ve yakin tutmasinin bir sifati olarak kullanilmaya baslanmistir.

Mesela: “rit/ =it o3 “Filan kisi kanadimi algaltan, indiren bir kimsedir”,

denilirken o vakur ve sakin bir kimsedir, denilmek istenir. Ademoglunun iki

kanadi onun iki yanidir. Kusun kanadi onun eli hiikmiindedir. Sair der ki:

REEE PP R o ) B S
“Bir kavmin lideri olan i¢in mertlik olarak yeter. Hasta kardeslerine

kanadini uzatman.” yani tevazu ve sefkatli olman.'®

Ayrica Hicr siiresinin 88. ayetinin tefsirlerini irdeledigimizde genel
anlamda su yorumlarin one ¢iktigina sahit oluruz; Miisliimanlar Kurayza ve Nadir
Yahudilerine, kendilerinde cesitli elbise, koku, miicevherat ve diger esyalarin
bulundugu yedi kervana rastlarlar. Bunun iizerine miisliimanlar: “Sayet bu mallar
bizim olsaydi, biz bununla giic ve kuvvet kazanir, bunlari Allah yolunda
harcardik” demeleri iizerine Allah onlara “And olsun ki ben size yedi ayet /
Kur’an Kerimi verdim. Bunlar, bu yedi kafileden muhakkak ve muhakkak daha
hayirlidirlar” hatirlatmasi olarak indigi rivayet edilir.'®’

“Kanat alcaltmak” yumusaklik, sefkat ve tevazudan bir kinayedir ki,
bundan maksat ise, Allah’in, Hz. Peygamber (s.a.v.)’i, kafirlerin o zenginlerine
iltifat edip onlara deger vermekten nehyedip, O’na miisliiman fakirlere tevazu

gostermesini emretmektir. Bunun bir benzeri de, “...5 i< A 5ief Gl e D507

“mii'minlere karsi alcak goniillii, kafirlere karsi, onurlu ve zorlu™'® ayetiyle,

Allah’in, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ashabin1 vasiflandirirken buyurdugu, “... ;l/f/u/‘/

160 Kurtubi age., X,57.
161 Taberd, a.g.e., XIV, 127; Razi, a.g.e., XIX, 215.
12 Maide 5/54.
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pOTwERPIbeSy JLK/; e “kdfirlere karsi cetin, sert, kendi aralarinda

163 Lo 164
770 ayetidir.

merhametlidirler

Bununla beraber soz konusu ayetle ilgili kendisiyle, Allah tarafindan iistiin
kiliman herhangi bir kimsenin diinya nimetlerini temenni etmemek ve kendisine
diinyalik verilmis olan hi¢ kimseye haset etmemek gibi tefsir yorumlan “tevazu”
kavramini agiklayici niteliktedir. Ciinkii bir kimse bakisint ve diger duygularii
iyice devam ettirip diktiginde, ancak iki goziini o seye uzatmis ve dikmis
olmaktadir. Bir seye, goziinii dikip ona alabildigince bakmak ise, o kimsenin onu
arzuladigina ve begendigine, temenni ettigine delalet ettigi savunulmaktadir.'® Bu

anlam itibariyle “tevazu” kavrami Allaha ve O’nun hiikiim ve kazasina itiraz

etmemek anlamlarin1 da kapsadigina sahit oluruz.
2.2.4 3 e (Siiciid) Kelimesi

“Tevazu” kavramu ile ilgili izerinde durulmasi1 gereken diger bir kelime

4= “‘se-ce-de” sozciigidiir. «~. sozciigii temelde one egilme, asagiya biikiilme ve

tezelliil gosterme, alnint yere koyma, alcak goniillii olmak, bas e§mek166, kendini
alcaltma, al¢ak tutma veya kendi kibrini, gururunu kirma anlamina gelmektedir.
Kur’an-1 Kerimde genel anlami itibariyle Allah’a kars1 kendini alcaltma, algak
tutma veya kibrini, gururunu kirmayr ve ibadet etmeyi ifade etmek icin

kullanilmistir. Ayrica Kur’an’da -~ kelimesi isteyerek yapilan secde, istege bagh

19 Fetih 48/29.

164 Razi, a.g.e., XIX, 215.

165 Razi, a.g.e., XIX, 215.

1% fbn Diireyd, a.g.e., II, 66; Cevheri, a.g.e., II, 484; ibn Faris, a.g.e., III, 133.
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olmaksizin yapilan secde, alcak goniilliiliigiin ifadesi olarak secde, namazla

167

6zdesmis secde ve mescit anlamlarinda'®’ 92 yerde ge¢mektedir.'®®

Dolayisiyla 4~ kelimesinin genis ¢erceveli anlam agina sahip olmasindan

otirli sadece alcak goniilliiliik kavrami cercevesinde ayetlere deginmekle
yetinecegiz. Bu baglamda asagidaki ayetler Kur’an’da “tevazu” kavraminin

sekillenmesine yardimci olabilecek niteliktedir:
sl ST adb 8y Rl S (315 0 e e e 1SS D e e U 337
“1“. ° )°‘ :Llj:;’,j

“Hani, “Su memlekete girin. Orada dilediginiz gibi, bol bol yiyin.
Kapisindan egilerek tevazu ile girin ve “hitta!” (Ya Rabbi, bizi affet) deyin ki, biz

de sizin hatalarimiz1 bagislayalim. Iyilik edenlere ise daha da fazlasim verecegiz”
demistik™.'®

z &

27 e se :°./‘£/ Lo . S0, o7 :°f, s .2 ’).a 337 :°f, ° ,; P 33857 :GT//”
u\;.:f e BTy /g,.,..d\ < Jgdai U r.@.! LSy 1o U ) gl r.@.! L’y v_/@_fL\:AJ/ O skl edst Lad)y

“Verdikleri saglam soz(ii yerine getirmemeleri) sebebiyle “Tar”u
tizerlerine kaldirdik ve onlara, “Tevazu ile kapidan girin” dedik. Yine onlara,
“Cumartesi (yasaklar1) konusunda haddi asmayin” dedik ve onlardan saglam bir

s6z aldik”.'"

otk (ST %A 52 D e e 1 s B Gl S 1 o 1, 23 s 37

. o 55 s
“M|Jg)':we

167 Secde kelimesinin anlamlar ile ilgili genis bilgi icin bkz: ; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 438; ibn
Manzur, a.g.e., 111, 204-205; Firuzabadi, a.g.e., I, 297; Zebidi, a.g.e., VIII, 172-176; Isfahani, a.g.e.s.223-224.
'8 Cev. Mahmut Canga, Kur’an-1 Kerim Liigati, Timas yay., Istanbul, 1989, s. 237.

' Bakara 2/58.

' Nisa 4/154.

52



“O zaman onlara denilmisti ki: “Su memlekete yerlesin. Orada dilediginiz
gibi yiyin ve ‘Hitta (Ya Rabbi, bizi affet)’ deyin. Kentin kapisindan egilerek
tevazu ile girin ki biz de sizin hatalariniz1 bagislayalim. Iyilik edenlere daha da
fazlasim verecegiz”.!”"

Zikrettigimiz ayetlerde goriildiigii gibi siikiir secdesine kapanarak, kibirden
sakinarak, ¢calimli sekilde yiiriimekten kendini tutarak ve azginlik ve serkeslige

172

izin vermeden girmek 6n plana cikmaktadir.'’* Bu ayetlerin tefsirlerinde hem %2

hem de LUl kelimeleri iizerinde tartismalar mevcuttur. Ornegin “kapr” konusunda

iki goriisiin hakim olduguna sahit olunmustur.

1. Ibn Abbas, Dahhak, Miicahid ve Katade gibi alimler soz
konusunun kapinin Beyt-i Makdisde “Hitta kapis1” diye anilan kapi
oldugunu savunur.

2. Baz alimler de bu kapi ile sehrin cihetlerinden bir cihet ile oraya
varan bir giris yerinin kastedildigini nakletmislerdir.

Bununla birlikte “secde” ile neyin kastedildigi de tartisma konusu olmus
ve bununla ilgili olarak Hasan el-Basri gibi alimler bizzat yiiziin yere konuldugu
secde kastedildigini vurgulamistir. Ancak Razi bu goriise katilmadigini su sozleri

ile ifade etmektedir: “secde etmeleri durumunda %3 ye girmelerinin viictibunu

iktiz eder. Bu sebeple secdeyi biz zahirine hamledersek, bu imkénsiz olur”.'”

Bunun disinda “secde” kelimesini riikki olarak yorumlayanlar da
mevcuttur. Onlara gore kap1 dar ve kiigiik idi. Dolayisiyla oraya giren kimsenin

basin1 egmesi s6z konusudur. Bu yorum da “eger kapi1 dar olsaydi, oraya riik{i

Y Araf 7/161.
72 Yazr, a.g.e., [, 304.
173 Rézi, a.g.e., XIX, 94-95.
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ederek girme mecburiyetinde kalirlar ve oraya girmek i¢in de emre ihtiyag
duyulmazdi” denilerek ciiriitiilmektedir.'™

“Secde ederek” buyrugunun anlami, ibn Abbas'a gore riik{ia egilerek girin,
demektir. Bunun muayyen bir sekilde degil de alcak goniilliiliikkle ve itaatle girin
anlamina geldigi de soylenmistir.'”> Zemahseri de ilgili ifade icin siikrederek ve
tevazu ile anlamimnda goriis beyan etmistir.'’® Genelde tefsirlerde bu yonde goriis
beyan edilmistir.!”’

Bu baglamda Allah s6z konusu ayetleri ile husu etmelerini ve tevazu
gostermelerini kastettigi acik bir sekilde anlagilmaktadir. Ciinkii Razi’nin deyimi
ile “bu lafz1 secdenin hakikatine hamletmek uygun olmayinca, onu tevazuya
hamletmek gerekir”.'”® Ayrica giinahlardan arinmak ve tovbe etmek isteyen
kimsenin kendini yonetebilmesi, al¢altabilmesi gerekmektedir.

Uzerinde durdugumuz ayetleri tarihi arka planin1 ve inis sebeplerine dikkat
ettigimizde Maide siiresinin 21-22. ayetleri bize 151k tutmaktadir. Buna gore:
“Musa, kavmine soyle seslenmisti: “Ey kavmim! Allah'in size yazip takdir ettigi
Arz-1 Mukaddes (kutsal yer)e girin; gerisin geri arkaniza donmeyin, sonra zarara
ugramis olarak donersiniz. Ey Musa! dediler, dogrusu orada zorba bir millet
vardir; onlar oradan ¢ikmadikca elbette biz giremeyecegiz; eger oradan cikarlarsa,
o zaman biz gercekten girebiliriz” demislerdi. Netice olarak cesaret edip
girememisler ve hazira konmak, yorulmadan Beytii'l-Makdis'e yerlesmek

istemisler.'”

174 Razi, a.g.e., XIX, 95.

75 Kurtubi, a.g.e., 1964, 1, 410.

176 7emahseri, el-Kessaf, T, 272.

177 Beydavi, a.g.e., I, 82; Nesefl a.g.e., [, 91; bn Kesir, age.,[,417; Alﬁsi, a.g.e., [, 265; Kutub, a.g.e., I, 73.
178 Rézi, a.g.e., XIX, 95.

17 Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu yay., izmir, 1986, I, 198.
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Dolayisiyla Kur’an boyle bir tarihi olay cercevesinde miilkiin hakiki
sahibine yonelmeyi, ihsanda bulundugu nimete karsi siikretmeyi ve kapidan igeri
girerken Allah’a goniil baglayip saygi ifade eder bir davranis ile teslimiyet
gostermeyi gozler Oniine sermek istemistir. Ancak Israil ogullari tarif edilen
davranisa yaklasmamis, aksine gecmis giinleri ve cereyan eden olaylar1 ¢argabuk
unutarak ilahi emirleri, peygamberin buyruklarini alaya almaya baslamislardir.'*

Bu ornek olaylarin verdigi mesajlardan hareketle “tevazu” kavraminin
anlam agin1 miilkiin gercek sahibine yonelmek, ihsanda bulundugu nimete karsi
siikretmek, Allah’a goniil baglayip saygi ifade eder bir davranis ile teslimiyet
gostermek olarak genisletebiliriz. Ayrica Kur’an’daki “secde” kelimesinin anlam
aginin temelinde “tevazu” kavrami yer aldifimi agik¢a gdrmek miimkiindiir.
Ciinkii Allah kendi varliginin kaniti ile beraber tiim nimetlerine ve varliklarina

“tevazu” ile yaklagsma erdemini tavsiye etmektedir.
2.2.5 i3 (Ihbat) Kelimesi

“Tevazu” kavramimin anlamini yansitan diger bir kelime & — &3
fillinden tiiremis < kelimesi alcak goniillii olmak, husu sahibi olmak, gizli

olmak, diiz ve oturakli yere konmak'™' gibi sozliik anlamlart ile karsimiza
cikmaktadir. Yine il 257 ayetinde, kelimenin ismi fail olarak mutmainler

182 Isfahani

veya tevazu sahipleri anlamina geldigini sozliiklerde rastlamaktayiz.
s0z konusu kelimeye alcak, basik arazi, yumusak olmak veya yumugak hale

gelmek, yumusamak miitevazilik, alcak goniillii ya da itaatkar olmak veya hale

180 Yildirim, a.g.e., I, 199.
181 Eeréhidi, a.g.e., I, 382; Cevheri, a.g.e., I, 247, ibn Faris, a.g.e., V, 316; Firuzabadi, a.g.e., I, 146.
'82 Jbn Manzur, a.g.e., II, 27; Zebidi, a.g.e., IV, 503.
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gelmek anlamlarin1 yiiklemekte ve tevazu kavraminin es anlami olarak da
kullanilabilecegini belirtmektedir.'®
Kur’an-1 Kerim’deki kullanilis sekline baktigimizda ise ilk olarak;

55184

‘M\ Jw,” “Algak goniilliileri miijdele algak goniilliiler anlamu ile

ismi fail seklinde gectigine sahit oluruz.
Daha sonra:

oss M et o & 308 . 4 o $. % sgf .0 ¢ s 2. % o, . . . eqe
S s B e G AT L B L Sy “Bir de kendilerine ilim

verilmis olanlar onun, Rabbinden gelen hak oldugunu bilsinler, boylece ona iman

etsinler ve sonugta da kalpleri ona saygi a,’uysun”185

anlaminin 6n plana c¢iktigini
gorebiliriz.
Yine baska bir ayette ise:
& A o L esdaa S s oo £ 2o w1 7 a0 £ P PR VSRR A P
3G G T Dl Sl 1 12T el s 1T Ll o)
, “Iman edip salih ameller isleyen ve Rablerine goniilden baglananlara

gelince, iste onlar cennetliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir” '8¢

goniilden
baglanmak anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.

Sirasi ile ayetlerin tefsirlerine gelince Hac siiresinin 34. ayetinde Islam’in
duygu ve yonelisleri birlestirdigi ve hepsinin birlikte Allah'a yoneldigi
vurgulanmaktadir. Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanlar haram kilinmis,

tizerlerine Allah'in adinin anilmasi zorunlulugu getirilmektedir. Allah'in adinin

anilmasi en belirgin amag olarak anilmaktadir.

183 fsfahani, a.g.e. s. 141.
134 Hac 22/34.
135 Hac 22/54.
136 Hud 11/23.
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Konumuzla ilgisi olmasi acisindan “Cesi” kelimesi iizerinde yapilan

yorumlar iizerinde duralim. Razi bu kelime ile ilgili olarak tefsirinde Sunlar
zikretmektedir: “Muhbit”, miitevazi ve histlu demektir. Ebd Miislim soyle der:
“Muhbit”in gercek manasi, diiz bir yerde olan kisi demektir. O halde “habt” diiz
yer demektir. Miifessirlerin bu hususta degisik izahlar1 vardir:
e Muhbit, miitevdzi demektir. Bu, Ibn Abbas ve Katide'nin
goriisudiir.
e Bu, ibadetlerinde gayret gosterenler demek olup, bu Kelbi'nin
gorlisiidiir.
e [hlashilar demektir. Bu goriis, Mukatil’indir.
e Allah’1 zikretmekle itminan ve salih olan kimselerdir. Bu goriis de
Miicahid’dendir.
® Bunlar, zulmetmeyenler, zulme ugradiklarinda ise, intikam
almayanlardir. Bu goriis Amr b. Evs’indir.'®’
Genel olarak tefsirlerde soz konusu ifade i¢in mutmainler veya hiisi,
tevazu sahipleri anlami yiiklendigini gormekteyiz.'®®
[lahhigin tek ve ortaksizliginin vurgulanmasi "Hahimiz tek ilahtir" ve
sadece O'na teslim olunmasi; "yalniz O'na boyun egin” degerlendirmesi
yapilmaktadir. Boylece baski ve zorlama ile saglanan bir teslimiyet degil, icten

gelen ve istekle yerine getirilen bir teslimiyete vurgu yapilmaktadir.'®

Ciinkii tarif
edilen teslimiyet sahipleri soyle tarif edilmektedir:

e " . .alcak goniillii saygililart miijdele”

'87 Razi, a.g.e., XXIII, 35.

'8 Taberi, a.g.e, XVI, 550; Begavi, a.g.e., V, 386; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 195; Razi, a.g.e., XXIII, 35;
Kurtubi a.g.e., XII, 58; Beydavi, a.g.e., IV, 69; Nesefi, a.g.e., II, 441; Ibn Kesir, a.g.e., X, 60-61; El-Mabhalli,
es-Suyiiti, a.g.e., s. 336; Aldsi, a.g.e., XII, 154.

18 Mevdudi, a.g.e, s. 634.
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e  “Onlar ki yanlarinda Allah'in ad1 anildiginda kalpleri iirperir”.

® “Bagslarina gelen belalara kars1 sabrederler”.

e “Namaz kilarlar”.

® “Ve kendilerine verdigimiz riziklarin bir boliimiinii Allah yolunda
harcarlar”.

Bu sekilde inang, ibadet ve algak goniilliiliik arasinda iliski kurulmakta ve
ibadetlerin temelinde inangla beslenen “tevazu”nun yer aldigina dikkat
cekilmektedir. Boylece ibadetler, inangla beslenen “tevazu”nun somut ifadesi ve
belirtisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim bu durum davranig ile ibadeti
birlestirerek insan ruhu birbirinden farkli yonler arasinda par¢alanmamig
olmaktadir.

Surenin akis1 ise kurbanlik deve ve sigirlarin kesilmesi ile yerine getirilen
hacca 0zgii sembolik ibadetleri agiklarken, yine bahsettigimiz anlami 6n plana
cikararak vurgulamaktadir.

Hac siiresinin 54. ayetine gelince kendilerine ilim verilenlerin, Kur’an’in
Allah tarafindan gelen bir hak oldugunu bilip ona iman etmeleri ve ona goniilden
baglanmalar1 vurgulanmaktadir. Ciinkii Allah iman edenleri dosdogru bir yola
sevk edecegi konusunda hicbir siiphe bulunmadigina dikkat cekilmektedir. Iste bu
yiizden Allah tarafindan ilim verilenler onlara iman ederek goniilden baglanilmasi
ve sayg1 duymast istenmektedir.'*

Halbuki tarih boyunca genis Kkitlelerin peygamberlerin, bir yandan
Allah’tan vahiy aldiklarina diger yandan da bir beger olduklar1 saglikli

degerlendirebilme hususunda icine diistiikkleri bakis agilarinin giiniimiizii de

190 Taberi, a.g.e., XVI, 613.
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mesgul ettigini sdylemek miimkiindiir.'””' Bu baglamda Kur’an’in bu konudaki
uyarilar1 ve aciklamalar1 daha iyi anlagilmaktadir.

Dolayisiyla s6z konusu ayet peygamberlerin, ilahi mesaji teblig gorevlerini
yerine getirirlerken, insan olmalar1 nedeniyle bazi beseri duygu ve diisiinceleri de
bu mesaja karistirmis olup olamayacaklar1 hususunda hatira gelebilecek bir
sorulara cevap niteligi tasimaktadir. Nitekim bazi tefsir kaynaklarinda Hac
siresinin ~~ 52-55  ayetlerinin  inis  sebepleri  “Garanik”'®*  olayma
dayandirilabilinmektedir.

Boylece Kur’an hakkinda insanin dogas1 geregi gerek seytani vesvese ile
gerekse nefsi arzu ile hatira gelebilecek siiphelerin Oniine gecerek Allah’a imanin
goniillerde yerlesmesine, O’nun kelamina saygi duyulmasina baglanmaktadir. Bu
durum ise bizi “tevazu” kavraminin Allah’in biitiin varliklarina saygi duymay1 da
kapsadig1 sonucuna gotiirmektedir.

Son olarak goniilden baglanmak anlaminda kullanilan Hud siiresinin 23.
ayetinde ise, insanlarin sinav ortaminin geregi olarak hiir iradeleriyle bas basa
birakilmalar1 neticesinde goniilden bir teslimiyet ve itaat icinde olmadiklari,
dolayisiyla bir¢cok insan Allah’a goniilden baglanarak kurtulusa ererken
nicelerinin de azabi hak etmis olacag uyarist yapilmaktadir. O’na goniilden
baglanarak, uygun davranislarda bulunanlarin miikéafati ise diinyada en cazip
goriinen nimetlere eristirilmekten ibaret degildir. Ciinkii onlar her tiirlii ovgiiye

layik olan Allah katinda en itibarli mevkiye, Allah’in yoluna ve sozlerin en

191 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sabrettin Giimiis, Kur’an Yolu, IV 30.
192 Garanik olayr ile ilgili olarak bkz. izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Ekin yay., IV, 450; Necm siiresi 19-
20. ayetler
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giizeline  yoneltilmiglerdir. Bu ise mutluluklarin en biiyiigii oldugu

vurgulanmaktadir.'*?

Fahruddin er-Razi bu ayetteki == — =3I kelimesine husu ve tevazu

anlamlar ile yaklagsmaktadir. Kokiinii ise diizgiin ve engin yer anlamini1 ifade eden

&= kelimesinden aldigini1 belirtmektedir. Bu ylizden “Rabbine yonelen ve O’nda

mutmain olan” kimselere muhbit denildigine dikkat ¢cekmektedir. Bununla beraber

s Jl o <) denildigi zaman “falanca falancaya baglandi” anlamini ifade
ederken, 4 - dendiginde ise “O, ona boyun egdi” anlamini tasidigina isaret

etmektedir. Boylece s6z konusu ayetin anlamini: “husu ve tevazuyla Rablerine
baglananlar” olarak ifade edilebilecegi savunulmustur. Bu anlam itibariyle
ahrette insan ancak kalbinin hallerine gore miikafatlandirilacagina isaret
edilmistir.'™

Goriildiigli tizere son betimlemeye calisigimiz ayetin gerek sozliik
anlamlar1 gerekse yorumsal aciklamalar1 “tevazu”nun goniilden baglanarak

yapilan bir eylem oldugu konusunda aydinlatmustir.

2.2.6 £ » (Merah) Kelimesi

Cogunlugun “tevazu” kavrammnin islendigi konusunda birlestigi Isra
siiresinin 37. ayeti ile Lokman siiresinin 18. ayeti dikkat cekmektedir. Iki ayeti
beraber degerlendirmemizin nedeni ayni1 kelimenin ayr1 ayetlerde kullanilmasi ve
anlam olarak da birbirinden farkli anlamlarda kullanilmadigindan ileri

gelmektedir.

'3 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Dénmez, Sabrettin Giimiis, Kur’an Yolu, IV, 15.
19 Razi, a.g.e., XVII, 217.
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Ik olarak ¢ » kelimesinin sozliik anlamina baktigimizda - » “me-ri-ha”

fiilinin mastar1 olup, sevincte taskin olmak, kibirli ve edali olmak, salint salini

k' siddetli ve asiri sekilde

yéirb'imeklg > neseli/sen olmak mutlu/mesut olma
sevinmek, sevingte genislemek veya acilmak, simri asmak ve cosmak’’ gibi
anlamlari ifade etmektedir. Kur'an-1 Kerim’de iki yerde'® asagidaki sekillerde
gecmektedir:

Vb Jsd TP 5L G SN e 230 Yy “Sakan yeryiiziinde
bobiirlenerek yiiriime; clinkii sen ne yeri yarabilirsin ne de daglarla boy
Sliisebilirsin'®

“JWJWJKMyw\u\*l}fu@m@uwv)wa»M3!;’
“Kiiciimseyerek surat asip insanlardan yiiz cevirme ve yeryiiziinde
2200

bobiirlenerek yiiriime! Cilinkii Allah, hi¢bir kibirleneni, 6viineni sevmez

Bununla beraber > kelimesine kendini begenerek kibirle yiiriime, calumla

yiiriime®”! gibi anlamlarla zenginlestirerek kullananlar da mevcuttur. Dolayisiyla

s0z konusu ayetlerin meallerinden de anlasildigi iizere “tevazu” konusu bu

ayetlerde zit anlamli bir kelime ile — >3 - ifade edilmeye calistlmustir.

195 Firuzabadi, a.g.e., I, 246; Arif Erkan, el-Beyan Biiyiik Arap¢a-Tiirkce Liigat, Yasin yay., Istanbul, 2004, II,
2114; Mevlat Sar1, el- Mevarid Arapga-Tiirge Liigat, Bahar yay., Istanbul, 1982, s. 1423.

1% fbn Diireyd, a.g.e., II, 145; ibn Faris, a.g.e., V, 316.

197 Ferahidi, a.ge., IV, 131; Ibn Manzur, a.g.e., II, 591; Cevheri, a.g.e., I, 404; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 11,
202; Isfahani, a.g.e. s. 465-466.

1% Muhammed Fuad Abdulbaki, Mucemmu’l Mubhefres Li Elfazi’l Kuran’l-Kerim, Kahire, 1364, s. 663.

19 fsra 17/37.

200 1 okman 31/18.

" Yazir, a.g.e., VI, 261.
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Tefsir kaynaklarinin yorumlarina dikkat edildiginde asiri derecede sevinip
sitmarmak, insamin kendi haddini, hududunu asmasi, sumariklik, kibirlilik*% gibi

aciklamalara rastlamak miimkiindiir.

Razi > kelimesini sevinme ve simariklik olarak aciklamakla birlikte, soz

konusu kelimenin ayetteki anlaminin insani kibrini ve azametini gosterecek
sekilde yiiriimekten nehiy etmek oldugunu savunmaktadir. Ayrica bu durumu
Lokman siiresinin 18. ayeti — “Yeryiiziinde sumarik yiiriime. Zira Allah her kibir
taslayam, kendini begenip Ogiineni sevmez” — destekledigini bahsederek esas
tizerinde durulmak istenen konunun “Rahman’in kullar1 yeryiiziinde vakar ve

59203

tevazu ile vyirirler?®, “Yiiriiyiisinde mutedil ol”**

emri oldugunu
belirtmektedir.**

Boylece kendini begenmislerin, bagka insanlar1 asagilayici tutumlarindan
secilmis olmasi ve bunlarin Allah sevgisinden mahrum kalacaklar1 uyarisinda
bulunulmasi, Kur’an’in insan onuruna verdigi degeri yansitmasi bakimindan

dikkat ¢ekicidir. Ayrica Lokman siiresinin 19. ayeti kendinden bir onceki ayetteki

> kelimesi ile hos gériilmeyen yiiriiyiis biciminin sdyle olmasi gerektigi ile ilgili

bilgi vermektedir: “Yiiriirken, orta yiiriiylisle yiirii / tabii ol. Hizli gitmekle yavas

gitmek arasinda orta bir yol tut. Sesini alcalt. Yiiksek sesle konusma. Ciinkii

yiiksek sesle konusmak ¢irkindir. Akilli kisinin yapacag bir is degildir. Unutma
3 206

ki, seslerin en cirkini eseklerin sesidir”.”" Hasan Basri, miisrikler, seslerinin

yiiksekligi ile oviindiiklerini, bunun {izerine Allah onlara, “e8er sesin yliksekligi

202 Taberi, a.g.e, XIV, 597-598; Begavi, a.g.e., V, 386; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 520; Razi, a.g.e., XX, 212;
Kurtubi a.g.e., X, 260; Ibn Kesir, age., IX, 11.

293 Fyrkan 25/63.

2% fera 17/19.

205 Razi, a.g.e.,, XX, 212.

296 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, Ensar Nesriyat, V, 24.
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hayirli bir sey olsaydi bununla esegi onlardan iistiin kilardim™ seklinde cevap
verdigini savunmaktadir.”"’

Ibn Kesir Lokman siiresinin 18-19. ayetleri ile ilgili insanlarin baglanip
uymalari i¢in Allah’in Lokman Hakimin dilinden nakletmis oldugu faydali 6giitler
oldugunu belirtmektedir. S6z konusu ayetler Isra siiresinin 37 ayeti ile beraber
insanligin acizligini, ne sesini yiikselterek, ne de bdobiirlenerek bir yere

298 Aksine bu tiir davraniglarin

ulasamayacagini agikc¢a yansittigini soylemektedir.
aksi ile karsilandigi asagidaki hadisle aciklanmaktadir: “Sizden Onceki
kavimlerden bir kisi {izerindeki elbisesiyle bobiirlenerek yiiriidiigii sirada, yer
yarildi ve o icine gomiildii. Kiyamet giiniine kadar da gomiilmeye devam
etmektedir”’. Yine Allah Karun'dan bahsederken, onun kavmine karsi siislenerek
bobiirlenip ¢iktigin1 ve Allah, hem onu hem de onun yurdunu yere batirdigini
bildirilmektedir.””

Ayrica Ibn Kesir’in Isra siiresinin 37. ayetini degerlendirirken kullandig
su hadis de konumuz agisindan aydinlatici niteliktedir: “Ahmed ibn Ibrahim Ibn
Kesir, Haccac ibn Muhammed'den o da Ebu Bekir el-Hiizeli'den nakleder ki; o,
soyle demis: Biz Hasan ile beraber bulundugumuz sirada ona Ibn el-Ehim —
Mansiir'u kastediyor— rastladi. Mansir'un iizerinde ipekten ciibbeler vardi. Ust
iste ayagina kadar uzaniyordu. O bobiirlenerek yiirliyordu. Hasan ona soyle bir
bakti ve of of burnuyla bobiirleniyor, omuzu kalkmis, yanagi kabarmis ve iki
yanindan bakiyor. Yani ahmagin teki. Tesekkiir etmeden, zikredilmeden, bir

yanindan bakarak evet, diyor. Bu konuda Allah'in emrini tutmuyor ve Allah'in

hukukunu yerine getirmiyor. Allah'a hamdolsun ki, onlardan hi¢ birisi normal

27 Sabuni, a.g.e.,s. 24.
208 1bn Kesir, a.g.e., XI, 57.
209 fbn Kesir, a.g.e., X1, 57.
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tabiatlar1 {izere yiirlimiiyorlar. Delilerin sarsilis1 gibi sarsiliyorlar. Halbuki her
uzuvlart bir nimettir. Seytan bile onu lanetler, Manstr bunu isitince, doniip
kendisinden Oziir diledi. O; benden Oziir dileme, Rabbine tovbe et. Allah
«Yeryliziinde kibirlenerek yiiriime. Siiphesiz ki sen, ne yeri yarabilirsin, ne de
boyca daglara ulasabilirsin.» buyrugunu duymadin m?*'°

Yine bu konuda Hz. Ali ailesinden bobiirlenerek yiiriiyen birini goriince
ona: “Seni kendisiyle ikrama erdiren kisinin yliriiylisii boyle degildir” demesi
iizerine, adamin o yiiriiyiisiinii terk ettigi rivayet edilmektedir. Abdullah ibn Omer
de yiiriiylisiinde bobiirlenen bir adami goriince “seytanlarin da kardesleri vardir”

diyerek uyardigi bahsedilmektedir.?"’

Bu baglamda Kur’an L;.; kelimesi ile bobiirlenmenin, kendinin

begenmisligin, haddinin asmanin, simarikligin yiiriiylise yansimasi olarak
betimledigini soylemek miimkiindiir. Bagka bir deyim ile kibir veya asiri
stmariklik ya da sinir tanimazligin bireyin davranis bi¢imini, hatta yiiriiylis tarzini
ele gecirebilecek bir gerceklik oldugunu gozler oniine sermektedir. Dolayisiyla
boyle bir zit anlamli kelime ile “tevazu”nun 6nemine vurgu yapilirken, tevazu
kavraminin hos goriilmeyen bobiirlenme, simarma, haddini asma gibi eylemleri
kontrol edici, yoOnetebilici bir giic oldugu sonucuna gotiirmektedir. Ciinkii
bahsettigimiz ayetler karsindaki kimseye yiiz cevirmeme, sesimizi yiikseltmeme,
dogal olma gibi 6zellikleri “tevazu” kavraminin anlam agina dahil ettigine sahit

olunmustur.

210 1bn Kesir, a.g.e., VII, 57.
2 fbn Kesir, a.g.e., VII, 57.
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Bununla birlikte Kur’an bazi1 “tevazu” kavraminin zit anlamin ifade eden
sozciiklerle alcak goniilliilliglin anlam agin1 ¢izmeye calismistir. S6z konusu

sozciiklerin bir sonraki boliimde degerlendirilmesi uygun goriilmiistiir.

4. Hadislerde Tevazu Kavramm

Ayetlerde bildirildigi gibi alcak goniilli olmak imanin ozelligi olarak
karsimiza ¢ikarken, buna karsi kibir ve biiyiiklenme ise ancak inkéarcilara ait tavir
olarak belirtilmistir. Bu baglamda hadislerde gecen tevazu kavramini irdeleyerek
betimlemek arastirma kavramimizin sekillenmesi agisindan 1s1k tutacaktir. Hadis

kaynaklarinda tevazu kavrami Arapga ¢ =, kokiinden tiiremis ~>\5 kelimesi ile

gozler Oniine serilmistir. Dolayisiyla ilk boliimlerde tevazu kavraminin kok
anlamlar1 irdelendiginden hadislerin Tiirk¢e anlami ile “tevazu” kavramini
betimlemeye ¢alisacagiz.

Allah’in bizzat peygamberine “Sana tabi olan miiminlere algak goniilli
davran™'? diye emrettigine sahit olmaktayiz. Allah’in bu emri iizerine Peygamber
iimmetini soyle uyarmistir: “Allah Teala bana; O kadar miitevazi olun ki kimse
kimseye bobiirlenmesin, kimse kimseye zulmetmesin! diye emretti”.?'> Hz.
Peygamber boylece hayatini ornek algak goniilliilik iizerinde sekillendirerek
iimmeti i¢in sayisiz Ornekler sunmustur. Allah’a kul olmay1 kendisi i¢in bir en
biiyiik seref bilerek ne kralliga ne de meliklige meyletmistir. Peygamberimizin bu

tercihi ise asagidaki rivayette soyle anlatilmaktadir:

212 Quara, 26/215.
213 Miislim, Cennet, 64.
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“Bir giin Allah’in Resulii, Cibril ile oturmus sohbet ediyordu. O anda
semadan bir melek indi. Cebrail (aleyhisselam) bu melegin diinyaya ilk defa
indigini soyledi. Melek:

- Ya Muhammed! Beni sana Rabbin gonderdi. Melik bir peygamber mi,
yoksa kul bir Peygamber mi olmak istedigini soruyor? — dedi. Peygamber
Cebrail’e (aleyhisselama) bakti. O da miitevazi olmasini isaret ederek;

- Ey Allah’1in Resulii! Rabbine kars1 miitevazi ol! — dedi. Allah’1n elgisi;

- Kul bir peygamber olmayi isterim®'* diye duyurarak alcak goniilliiliikle
tercihini belirtmistir. Boylece; “Siz beni hakkim olan derecenin {izerine
yiikseltmeyiniz! Ciinkii Yiice Allah beni resul edinmeden once kul edinmisti™*"
ikazinda bulunarak gercek kullugun insanin ulasabilecegi en serefli makam
oldugunu vurgulayarak bizzat kendi yasami ile Miislimanlara ornek tegskil
etmistir. Ayrica peygamberin Allah’in sevgili kulu ve insanlarin en serefli
olmasina ragmen herkesin yapamayacagi kadar tevazu gostermis ve iimmetinin
arasinda onlardan biri gibi yasamistir. Peygamberimizin soz konusu Ornek
davraniglarin1 asagidaki hadisler agik bir bicimde yansitmaktadir:

Bir giin peygamber efendimiz bir grup sahabe ile yolda yiiriirken onlardan
birisi ortii ile Allah’in Resuliinii giinesten korumak istedi. Resulullah golgeyi
goriince basimi kaldirdi, bir kimsenin kendisine golgelik yapmakta oldugunu
gordii. Adama: “Birak! Ben de sizin gibi insamim” diye buyurarak ayricalik
istememistir.

Abbas (radiallahu anh) soyle anlatmaktadir: Resulullah Efendimize:

214 Omer Celik, Mustafa Oztiirk, Murat Kaya, Usve-i Hasene; Kullukta — Ahlakta — Adabda En Giizel Insan,
Erkam Yay., Istanbul, 2003, s. 267.

215 Ali Toksari, “tevazu”, Islam’da fnang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, MUIFV yay., Istanbul,
2006, 1V, 2030.
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- Ya Resulallah! Kendiniz i¢in bir taht edinip orada otursaniz. Goriiyorum
ki halk sizi rahatsiz ediyor, dedim. Allah’in Resulii sdyle buyurdu:

- Hayir! Allah beni i¢lerinden alip huzura kavusturuncaya kadar aralarinda
duracagim. Varsin ok¢elerime bassinlar, elbisemi ¢ektirsinler, kaldirdiklar1 tozlar
beni rahatsiz etsin. Boylece Peygamberimiz ne kapali kapilar ardina ¢ekilir, ne
perdeler arkasina gizlenir ne de kendisinin Oniine ©Ozel olarak yemek
tasinmaktaydi. “Ben kulun oturdugu gibi oturur, kulun yedigi gibi yerim. Ben
ancak kulum” sozleri ile koleler arpa ekmegine bile davet etseler davetlerine
icabet ettigi,”'® cocuklara dahi selam verdigi*'’ belirtilmektedir.

Bununla birlikte Medineli herhangi bir kisi, hatta bir kole bile
Peygamberimizin elinden tutarak istedigi yere kadar gotiiriip, istegini dile getirip,
sorununun ¢oziilmesi i¢in yardim isteyebilecek kadar miitevazi oldugu ifade
edilmektedir.”'® Hatta Peygamberimiz evindeyken bizzat kendisi elbisesini
yamadigi, ayakkabilarini tamir ettigi ve koyunlarin1 sagdigr belirtilmektedir. Yine
esyasini kendisi tasiyarak kimseye yiik olmak istemedigine isaret edilmektedir.
Ebu Hureyre (radiallahu anh)’in asagidaki hatirasi bu duruma giizel bir 6rnek
teskil etmektedir: “Bir giin Efendimiz ile beraber carsiya gitmistim.
Peygamberimiz oradan elbise satin aldi. Hemen kosarak onlari elinden almak
istedim. Bunun iizerine: - Bir kimsenin esyasin1 kendisi tasimas1 daha uygundur.
Ancak tasimaktan aciz olursa Miisliman kardesi ona yardim eder”

buyurrnustur.219

216 Celik, a.g.e., 5. 268.
217 Buhari, Isti’zan, 15.
218 Buhari, Edep, 61.

219 Celik, a.g.e., s. 269.
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Mescid-i Nebevi insa edilirken herkes gibi kerpi¢ tasimis, hendek
kaziminda herkes acliktan karnina bir tas baglarken Peygamberimiz iki tag
baglamistir. Boylece ashabi arasinda onlardan fark edilmeyecek sekilde yasamis
ve kendini onlardan {iistiin g('jrmemistir.220 Abdullah bin Biisr (radiallahu anh)’in
rivayet ettigi su olay Peygamberimizin bu oOrnekligini agik bir sekilde gozler
Oniine sermektedir: “Peygamberimizin dort kisinin tasiyabildigi “Gara” adli bir
yemek kazanm vardi. Kusluk vakti girip, kusluk namazi da kilindiktan sonra, i¢inde
tirit bulunan bu kabi getirdiler. Ashab-1 kiram etrafinda toplandi. Sahabiler
cogalinca Resulullah diz ¢oktii. Bunu goren bir bedevi, hayatinda hi¢bir zaman bu
kadar yiice tevazu gérmemis olmanin verdigi saskinlik ile:

- Bu nasil oturus, diye sordu. Allah’in Resulii:

- Allah Teala inat¢1 bir zorba degil, serefli bir kul olarak yaratti”**' diye
buyurmustur. Boyle bir alcak goniilliilik Peygamberimizin muhaliflerini bile
sasirtmis olmali ki, Kur’an onlarin sdyle demekten kendilerini alamadiklarini
haber vermektedir: “Onlar s0yle dediler: Bu ne bi¢im peygamber ki, yemek yiyor,
carsilarda dolasiyor. e

Yine bir rivayette sOyle anlatilmaktadir: “Bir sefer esnasinda ashabina
koyun kesip pisirmelerini emretmisti. Ashabindan biri; “Ya Resulallah, onu ben
keseyim” dedi. Bagka biri: “Ya Resulallah, ylizmesi de benim vazifem olsun”
dedi. Bir bagkas1 da: “Ya Resulallah, pisirmesi de bana ait olsun” dedi. Resul-i
Ekrem Efendimiz de: “O halde odunu toplamak da bana ait olsun” buyurdu.
Sahabeler: “Ya Resulallah! Biz onu da yapariz, senin calismana gerek yok™

dedilerse de Peygamberimiz:

220 Celik, a.g.e., 5. 269.
21 Eby Davud, Et’ime, 17.
222 Furkan, 25/7.
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“- Sizin benim isimi de yapabileceginizi biliyorum. Fakat ben, size gore
imtiyazlt bir durumda bulunmaktan hoslanmam. Ciinkii Allah Teala kulunun,
arkadaslar1 arasinda imtiyazli olmasini sevmez” buyurarak bir kimsenin kendisini
arkadaslarindan farkli gormenin al¢ak goniilliiliige aykiri bir davramis oldugunu
belirtmigtir.*

Allah’in Resulii hem devlet baskanligt hem de ordu komutanligir gibi
makamlar1 sahsinda topladigi halde insanlara kars1 miitevazi davranmaktan hicbir
zaman geri durmamistir. Hatta ashabindan birisi deve iizerinde giderken o, sade
bir insan gibi yaya olarak yiiriiyebilmistir. Ornegin;

“Bir giin Resulullah Muhacir ve Ensardan bazi kisilerle birlikte Muaz bin
Cebel’i Yemen’e vali olarak ugurlamaya ¢ikmisti. Muaz (radiallahu anh) binek
tizerinde gidiyor, Peygamberimiz ise yani sira yaya yiiriiyor ve kendisine bazi
tavsiyelerde bulunuyordu. Muaz:

- Ya Resulallah! Ben binitliyim, sen ise yaya yiirliyorsun! Ben de inip
seninle ve ashabinla birlikte yiirlirsem olmaz mi, diye mahcubiyetini dile getirdi.
Onu teskin eden Efendimiz, kendisini mesgul eden esas meselenin ne oldugunu
acik bir sekilde gosteren su cevabi verdi:

- Ey Muaz! Bu adimlarimin, Allah yolunda atilan adimlar olmasini arzu
ediyorum”. Boylece her adimin Allah yolunda atilmasi tevazuya 1sik tutacagini
vurgulamgtir.

Hz. Peygamber bir yandan bizzat kendisi yasami ile tevazu konusunda

ornek davranis sergilerken, diger yandan asagidaki sozleri ile Islam dininde

23 Celik, a.g.e, s. 270.
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tevazunun  biiyiik bir yere sahip oldugunu vurgulamistir. Ornegin
Peygamberimizin:

“Tevazu edip de, Allahii Teala serefini arttirmadigi kimse yoktur”, “Allah
icin al¢ak goniilliililk gosteren kisiyi Allah muhakkak yiikseltir” “Allah ancak

2224 gozleri tevazu konusunda sik sik anilan

miitevazi olan kimseleri yiiceltir
hadisler olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Bununla beraber “Herkesin basinin iizerinde tasma tutan iki melek vardir.
Tevazu yapinca, tasmay1 havaya dogru kaldirirlar ve Ya Rabbi, onu yiicelt derler.
Kibirlenirse, tasmayr asagiya indirirler ve Ya Rabbi, onu alcaltmasini
isteyecekleri”?®® belirtilmektedir. Boylece “Acizlikten degil, isteyerek tevazu
yapan, topladigt mallar1 ve parayr giinaha harcamayan, diigkiinlere aciyan
kimseler miijdelenmektedir”. Ciinkii “Kerem takvada, seref tevazuda, zenginlik
hakki iyi tanimakta” aranmaktadir.

Ayrica Peygamberimizin Ashabina: “Nedendir ki, ibadetin tatliligin sizde
goremiyorum? diye sormasi lizerine, Ashab-1 Kiram ibadetin tathilig1 nedir? diye
sordular. Allahin el¢isi “tevazudur” buyurarak algak goniilliiliik ibadetlerin temel
unsuru oldugunu vurgulamistir.

Bu baglamda yukarida zikredilen hadislerden de anlasildig: gibi “tevazu”
kavrami bireyin gerek Allah ile olan iligkilerinde, gerekse insanlarla olan
iliskilerde kendini kulluk mevkine koymasi ve kendini kul olarak degerlendirmesi

anlamm ifade etmektedir. Nitekim Kur’an ahlaki ile terbiye edilen Allah’in

Resulii alcak goniilliiligli hayatin degismez prensibi edinmistir. Giindelik

224 fbn Mace, X, 453; imam Hiiccetii’l — islam Zeynud —Din Ebu Hamid Muhammed Gazali, Kimya-y:

Saadet, ¢ev., A. Faruk Meyan, Bedir yay., Istanbul, 1979, I-1, 429; Miislim, Birr ve’s-Sila, 69; Tirmizi, Birr,
82.
225 Gazali, a.g.e., s. 429.

70



yasayisi, yemesi, igmesi, kullandig1 esyalar itibariyle sade bir ¢izgi ile 6rnek teskil
etmistir. Insanlara karst davranislarinda biiyiik, kiiciik, zengin, fakir, asil ve
siradan insan ayirimi yapmaksizin herkese sefkatli, alcak goniillii ve sevecen bir
tavir icinde olmustur.?*°

Baska bir ifade ile bir insanin bagkalarinin kendisine hayranliklarindan,
saygisindan ve tabi olmasindan uzak durmasi, bunlara 6nem vermemesi ile kendi
i¢c aleminin c¢ok biiylikk ve zengin oldugu anlasilabilmektedir. Dolayisiyla hig
kimseden korkmadigi halde alcak goniillii tavrimi siirdiiren bir insanda alcak
goniilliiliik, derin bir i¢ yasantinin, 6zel bir feragat giicliniin belirtisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Ozetle hadislerden de anlasildig1 gibi alcak goniilliiliik kendini kiiciimseme
degildir. Yanilgidan uzak bir kiiciimseme olarak degerlendirilmektedir.
Dolayistyla tevazu ne oldugunu bilmemek degil, ne olmadigini bilmek veya kabul
etmektir. Boylece al¢ak goniilliiliik ne olursa olsun, neye sahip olursa olsun, hicbir
zaman Allah gibi kusursuz olamayacagini bilen insan erdemi olarak kendini
gostermektedir. S6z konusu erdem ise hakikate duyulan sevgiden kaynaklanmakta
ve bu sevgiye boyun egmektedir. Oyleyse, miitevazi olmay:1 hakikati kendinden

cok sevmek olarak betimlemek miimkiindiir.

226 Mehmet Demirci, “Hz. Peygamberin Tevazu ve Vakar:” Diyanet Imi Dergi, Ocak-Subat-Mart, 1994, c.
30, say1: 1, s. 60.
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IL. BOLUM
Tevazu ile ilgili Diger Kavramlar
1. Tevazu Kelimesine Anlam Yakin Kavramlar ve iliskileri

1.1. Iman ve Tevazu Iliskisi

2

Sozliikte “giiven icinde bulunmak, korkusuz olmak” anlamindaki emn
(eman) kokiinden tiireyen iman “gliven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak,
birine giivenmek, giiven duygusu iginde birini, birinin soziinii dogrulamak,
sOziliniin dogrulugunu onaylamak, tasdik etmek” anlamlarini ifade etmektedir.
Ayrica “saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek” manasindaki akd
kokiinden tiireyen i ’fikat da “iman” karsihiginda kullamlmaktadir.*?’

Terim olarak iman genellikle “Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik
kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak™*** seklinde
tanimlanmaktadir. Islam inancini, onun temel kaynagi Kur’an’a gore sistematize
etmeye calisan kelam bilginlerinin pek ¢ogu “iman”1 kalbin tasdiki olarak tarif
etmislerdir.*”> Ancak ibn Teymiye Allah sevgisi, Allah korkusu, Allah’a giiven
gibi kalbin eylemlerinin varolugsal temellerini olusturan unsurlar1 yeterince
icermedigi, onlar1 tam olarak ifade etmedigi gerekgesiyle, imanin sadece tasdikle
tanimlanamayacagina vurgu yapmlstlr.230

Bu baglamda tasdik kelimesinin ne anlama geldigini ortaya koymakta

yarar vardir. Tasdik, herhangi bir haberi, haber verenin haberini, hiikmiinii,

samimi bir benimseme ile kesin olarak kabul edip; haberi ve haberin sahibini

227 Musatafa Sinanoglu, “iman”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Istanbul, 2000, XXII, 212

228 Sinanoglu, Islam Ansiklopedisi, XXII, 212.

22 Muammer Esen, “fman Kavrami Uzerine”, AUIFD XLIX (2008), say1: 1, s. 80.

29 Genis bilgi i¢in bkz, ¢ev. Salih Ugan, ibn Teymiye, fman Uzerine, Pinar yay., istanbul, 1985, s. 111 vd.
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yalanlamaktan emin kilmak seklinde tanimlamak miimkiindiir. Oyle ise tasdik
hakikati, haberin ve haber verenin dogrulugu ile ilgili i¢ten samimi bir benimseme
ve kabul olmaksizin kalpte meydana gelen bir nispet onaylama degildir. Aksine
tasdik, “teslim olmak” anlamina gelecek bir sekil ve Olciide i¢ten samimi bir
benimseme ve kabul olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Dolayisiyla iman, salt teorik
tasdiki bir bilgi degil; onu da asan, icinde teslimiyeti, samimi bir benimsemeyi de
iceren ve bu yoniiyle de biligsel ve varolugsal boyutlar1 olan bir gercekliktir. Bu
anlam itibariyle tasdik, zorunlu bir bilgiyi ya da akil yiiriitmeye, delile dayali
cikarimsal (istidlal?) bir bilgiyi tasdik etmektir. Korii koriine, herhangi bir bilgi ve
delile dayanmaksizin bir haberi, bir dnermeyi kabul etmek demek, imanda olmasi
gereken tasdik olamaz. Ciinkii bilgisiz bir tasdik, herhangi bir delil olmaksizin
korii koriine soyut bir imana gotiirmektedir. >

Nitekim Kur’an’da pek ¢ok ayette kalp kelimesi ile akil ve vicdana isaret
etmesi, kalbi derinlemesine diisiinmek, olaylarin Oniinii ve arkasini gormek,
onlarin sebep ve hikmetini anlamak seklinde betimlenmesine neden olmustur.***

Bilindigi gibi diistinme aklin bir eylemidir. Ancak aklin yaninda diger
duyu organlarinin da akli diisiinceye katkisi yadsinamaz. Dolayisiyla insanin
dogru diistinebilmesi i¢in, beyninin yani sira, diger duyu organlarinin da saglam
olmas1 gerekmektedir. Bu baglamda kalp kavrami; akli, akil yiiriitmeyi, diisiinme
ve anlamayr da kapsayan bir kavram olmasinin yaninda, bedenin diger
sistemlerini de i¢ine alan insanin biyolojik, fizyolojik, psikolojik, ahlaki ve
entelektiiel biitiinliigiinii de ifade eden bir kavramdir.”® Bu nedenle, imanin

yerinin kalp olmasi, aklin devre dis1 birakildig1 anlamina gelmemektedir. Aksine

2l Esen, a.g.m., s. 81.
232 Bkz. Araf 7/179; Kaf 50/37; Muhammed 47/24.
23 Esen, a.g.m., s. 82.
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imanin merkezini olusturan kalp, aklin yaninda, insanin tiim i¢c diinyasini da
kapsayan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla zikredilen bilgiler

bizi kalbin biitiin bilissel faaliyetlerin merkezi olan teorik akil***

oldugu kanaatine
gotiirmektedir. Boylece iman ile akil arasinda siki bir iligki ortaya ¢ikmaktadir.

Bu baglamda imani1 birinin s6ziiniin/haberinin dogrulugunu tam bir giiven
duygusu icinde dogrulayip onaylamak seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Nitekim
iman kavraminin anlamini ifade etmek iizere onun yerine kullanilan tasdik
sOzcligii de esasen zorunlu bir bilgiyi veya akil yiiriitmeye delile dayali ¢ikarimsal
bir bilgiyi onaylamak anlamina geldigi gibi, icten samimi bir benimseme ve kabul
anlamim1 da icermektedir. Bu nedenle iman, sadece teorik bilgiyi onaylamanin
Otesinde, teslimiyet ve samimi bir benimsemeyi iceren bilissel ve varolussal
boyutlar1 da olan bir tecriibedir. Ayrica iman, kalpte gerceklesen ve hissedilen bir
olgu olmasi nedeniyle, imanda asil olan kalbin onay1r 6n plana ¢ikmaktadir.
Bununla beraber iman ile akil arasindaki ayrilmaz bag, kaginilmaz olarak iman-
bilgi iligkisini de giindeme getirmektedir. Boylece akli delillere dayanarak elde
edilen bilgilerden hareketle imana ulagmak, arastirmaya ve sorgulamaya dayanan
bir imanin (tahkiki iman) gerekliligi ortaya ¢cikmaktadir.

Halbuki dini bir inanca sahip kisiyi psikolojik bakimdan anlamayi
hedefleyen din psikolojisi iman1 bilme eylemini gergeklestiren kisiyi baglayan
kognitif bir olgu olarak degerlendirmektedir. Bu bakimdan imani1 “ferdin kendisini
inanmaya cagiran dini davete verdigi olumlu bir deruni cevap seklinde
tanimlamaktadir.”* Dolayisiyla ilke olarak iman bilgisinin mantiki dogrulugunun

sorgulanamaz oldugunu savunmaktadir. Ciinkii iman bilgisi objektif ve deneysel

2% Esen, a.g.m., s. 82.
235 Sinanoglu, Islam Ansiklopedisi, XXII, 214.
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bilgi olmayip, deruni ve siibjektif bir bilgi, bir duygu veya kesif olarak
degerlendirilmektedir.>*

Buna gore aci duydugunu soyleyen kisinin bu ifadesi nasil
reddedilemiyorsa Tanrinin varligini hissettigini soyleyen kisinin bu beyani da
objektif olarak yalanlanamaz. Dolayisiyla imanin duyularla idrak ettigimiz tabii
diinyay1 bilmek gibi somut bir veri ortaya koymasini1 beklemek veya Tanr1’y1 bu
sekilde bilmemiz gerektigini diisiinmek pozitivist anlayistan kaynaklanan bir
yanilgi olarak degerlendirilmektedir. Ayrica dinin gozii kapali bir imandan veya
sagma  hurafelerden ibaret oldugu kanaati boyle bir yanilgidan
kaynaklanmaktadir.”’

Bu bakimdan imanin tabiatinda akli ve duyular1 asan, fakat benligi
harekete geciren bir tarafi vardir. Kisinin Allah’in varligin1 tahkik ve ispat
edememesi, O’nun varligini kabullenmesine bir engel teskil etmemektedir. Aksine
imanla birlikte kisi siibjektif bir kesinlik duygusuna sahip olmaktadir. ispat
edemeyecegini bilmesi onun inancinin kuvvetini azaltmamaktadir. Tam bir giiven
duygusu icerisinde, aklinin ve duygularinin 6tesinde, diinyayr asan Zat’a razi
olarak, O’nu acik ve kesin bir sekilde kabul etmektedir. Her durumda inanan kisi,
Allah hakkindaki diisiincelerini, kendini tatmin edecek sekilde ispat ettigi
kanaatine sahip olabilmektedir.”®

Buna gore iman insanin alg1 diinyasinin Otesinde bir gergeklige sahip

bulunan seylerle ilgili olarak bir inan¢ besleme durumu olarak kendini

gostermektedir. Hazir olmayan bir objeye yéneliktir,239 bagka bir ifade ile Bakara

236 Sinanoglu, Islam Ansiklopedisi, XXII, 214.

27 Sinanoglu, Islam Ansiklopedisi, XXII, 214.

28 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV yay., Ankara, 1996, s. 157.
3 Hokelekli, a.g.e., s. 157.
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siiresinin 3-ayetinde belirtilen “gayb” ile alakali bir tutumdur. Iman fiilinde
insanin miisahede alam1 disinda, duyularinin Otesinde bir alana baglanma soz
konusudur. Dolayisiyla iman bir giivenme, yakinlasma, timitle baglanma olayidir.
Ciinkii imana konu olan objenin varligi insan i¢in bir i¢ huzur, giiven ve tatmin
saglamaktadir. Boylece varlifina inanilan duyular iistii gerceklik insan i¢in bir
dayanak olmaktadir. Bu sebeple birey ona giiven ve iimitle baglanilmakta, sahsi
rizaya dayali bir kesinlikle dogrulugu kabul edilmektedir.”*°

Iman kavraminin tevazu kavramu ile iliskisini betimlerken inanma olayinin

biri digerini tamamlayan ii¢ boyutundan bahsetmek yerinde olacaktir. Ciinkii iman
kendi gerceklesmesini, bu boyutlarin her birinin gelisme derecesine uygun olarak,
ruhi faaliyetin biitiincii bir ¢alismasi sonucunda bulmaktadir. Buna gore imanin
boyutlar soyledir:

a) Kabul ve Tasdik; bilgi ve algi alanimiz1 asan bir haber, ifade ya
da soziin isaret ettigi gercekligin tarafimizdan dogrulanarak
kabul edilmesidir. Burada i¢ dinyamiz ile dis uyaricilar
arasindaki uygunluk ve mutabakat tasdikin ana kaynagi
durumundadir. Bu ise imamin bir i¢ hiirriyete dayandigini
gostermektedir. Boylece iman insan kisiliginin derinliginde yer
alan Allah’1n belirti ve etkilerinin hissedilmesiyle baslamaktadir.
Baslangic siirecini Allah’in varligin1 kavrama ve riza ile O’na
cevap verme islemleri izlemektedir. Bir i¢ tecriibe olarak devam
eden iman, s6z ya da deyisle kendisini a¢iga vurmaktadir. Tasdik

stireci ise insanlarin dini yasayistaki  farkliliklarindan

0 Hokelekli, a.g.e., s. 158.
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etkilenmektedir. Dolayisiyla kimi insanlar akilc1 bir yaklasimla,
kimileri mistik bir yaklasimla, kimileri de her iki yaklasimi
dengeleyerek imanini tasdik etmektedir.**!

b) Itaat ve Teslim; kisinin kendi sahsi hiirriyetinden ve bagimsiz
yonelisinden vazgecerek, ilahi iradeye teslim olmasi ve
baglanmasi olarak ag¢iklanmaktadir. Bagka bir ifade ile birey
kendi hiirriyetini Allah’in iradesine teslim etmekte ve O’nun
emir ve yasaklart c¢ercevesinde hayatina yon ve diizen
vermektedir. Bu anlamda iman insanin kendi aczini bilerek,
kendini ilahi emirlerin sadece uygulayicisi oldugunu kabul
etmek ve gereken vazifeyi en giizel sekilde, en iist derecede
yerine getirmeye calismaktir. Buna baglh olarak gelisen fiil ve
davraniglar, imanin canliligin1 ve siirekliligini saglamaktadir.
Eger iman s6z konusu anlaml fiil ve davraniglar vasitasiyla canl
tutulmazsa soniip gitme tehlikesiyle karsi karsiya kalmaktadir.

C) Sevgi ve Fedakarlik; imanin bu boyutu Allah i¢in biitiin baska
degerlerin terk edildigi, benligin biitiiniiyle Allah rizasina
hasredildigi merhale olarak karsimiza cikmaktadir. Clinkii
yukarida da belirtildigi gibi, imandaki itaat ve teslimiyet, kisinin
kendi insani egilimlerini asarak iist bir planda yeni bastan var
olmay1 gerektirmektedir. Bu ise kisiyi kendi tabii egilim ve
giidiilerinin siiriikkledigi davramis diizeninden farkli bir yonde

gelisen koklii bir degisimi beraberinde getirmektedir. inanilan

! Hokelekli, a.g.e., 5.159-162.
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objenin bilgisi ve duygusu benligin hakim ve kusatic1 degeri
haline gelmektedir. Bu baglamda imam kisinin kendine ait
isteklerden vazgecerek, benligi biitiiniiyle Allah’a hasretmek
seklinde tanimlamak miimkiindiir. Ancak bunun gerceklesmesi
sevgi ve fedakarliga dayali bir giidiisel etkinligin olusmasina
baghdir. Ciinkii sevgiye dayali iman inanan kiside baska yolla
miimkiin olmayan baghlign devamli ve =zevkli hale
getirmektedir.**?

Yukaridaki iman kavramu ile ilgili bilgiler 1s181nda s6z konusu kavramin
tevazu kavramu ile iligkisini degerlendirdigimizde iman1 su sekilde tanimlamak
miimkiin goziikkmektedir; iman kiginin kendi kendisi hakkindaki ilahi iradenin
belirledigi hakikate bas egmesi ve razi olmasiyla gelisen bir algak goniilliiliik
eylemidir. Baska bir ifade ile insanin kendi aczini bilerek, kendini ilahi emirlerin
sadece uygulayicist oldugunu kabul ederek tasdik etmesi, itaatle teslim olup, sevgi
ve fedakarlikla gereken vazifeyi en giizel sekilde, en iist derecede yerine getirmeye
caligmaktr.

Nitekim Paul Tilich’in imam1 nihai kaygi olarak tamimlamasi da
zikrettigimiz tanimi ¢agristirabilmektedir. Ciinkii o insanin en ¢cok mesgul oldugu,
en ¢ok endise ve kaygi duydugu seyi imanin konusu olarak degerlendirmektedir.
Ona gore kendisine nihailik atfedilebilecek tek sey gercekten nihai olandir; o da
tektir ve Tanr1’dir. Dolayisiyla bizim ancak Tanr1 hakkinda nihai derecede kaygili
olabilecegimiz savunulmaktadir. Boylece iman insanin yalnizca kafasinda veya

herhangi bir fonksiyonunda vuku bulunan bir sey degil, biitiin sahsiyetini

2 Hokelekli, a.g.e., s. 166-168.
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etkileyen ve imanda aktif olmasim1 gerektiren bir eylem olarak
degerlendirilmektedir.**

Iman kavrami bu anlamlar itibariyle tevazu kavramm ile karsilikli bir
iliskinin varligin1 gozler oniine sermektedir. Nitekim iman biitiin kisiligi kapsayici
bir 6zellige sahiptir. Dolayisiyla iman, tevazu davranisini kusatan énemli bir i¢sel
faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla beraber alcak goniilliiliigiin yapisina
yon vermekte, davranis tutumlarimi etkileyerek belirlemektedir. Ayrica tevazu
davranig1 da imam besleyerek canliligini ve devamliligini saglamaktadir. Bu

anlamu itibariyle tevazu kavrami iman si¢cramasi seklinde kendini gostermekte ve

imani1 besleyici unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1.2. Siikiir ve Tevazu Iliskisi

Siikiir kelimesi, “s-k-r”” kokiinden tiiremis olup 6vmek, methetmek,

miitesekkir olmak, 6diillendirmek, miikafatlandirmak, iyilige karst dua etmek,
nankor olmamak, 1yilik bilmek, minnettarlik anlamlarini ifade etmektedir.”**
Ayrica siikiir, “Tanr’ya duyulan minneti dile getirme, mutlu bir olay ve

durumdan, yapilan bir iyilikten duyulan hosnutlugu bildirme™**, “goriilen 1yilige

kars1 gOsterilen memnunluk, minnettarlik”**®

ve “lyiligin kiymetini bilme ve iyilik
yapana bu hissi gosterme, nimet ve iyiligi anip sahibini 6vme™**’ seklinde de
tanimlanmaktadir.

Siikiir, genel olarak Islam ahlakinda ve ozellikle tasavvufta kulun Allah'a

kars1 edep ve saygisini ifade eden en onemli kavramlardan biri olarak karsimiza

243 Paul Tilich, cev. Fahrullah Terkan, Salih Ozer, Imamin Dinamikleri, Ankara Okulu yay., Ankara, 2000, s.
10-11.

¥ fzutsu Toshihiko, cev. Selahattin Ayaz, Kuran’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pinar yay., 2. baski, s. 265.
* Tiirkce Siizliik, TDK, Ankara, 1998, s. 2103.

24 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara 1986, s. 1202.

T Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, istanbul, 1987, s. 1043.
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cikmaktadir. Ayrica insanin Allah nezdindeki degerini de yiikselten bir erdemdir.
Bu sebeple Kur'an-1 Kerim'de Hz. Siileyman'in soyle dedigi bildirilir: "Her kim
siikrederse kendi iyiligi icin siikretmis olur; kim de nankorliik yaparsa, bilsin ki
Rabbi-nin hicbir seye ihtiyaci yoktur ve O kerem sahibidir".*® Bircok ayette
elindeki her tiirlii nimet ve imkanlar1 maddi ve manevi degerleri sadece Allah'in
lutfu olarak bilen, bundan dolay1 Allah'a minnet ve siikran bor¢lu oldugunu kabul
eden, her zaman O'nu hamd, sena ve dualarla anan, kulluk borcunu yerine
getirmeye calisan, Allah'in kendisine verdigi nimet ve imkanlar1 gerektiginde
kendisi de baskasina verebilen insanlar1 yiice Allah'in ovdiigii, onlara verdigi
nimetleri daha ¢ok artirma vadinde bulundugu goriilmektedir.**

Nimetin azligina cokluguna bakmaksizin her tiirliisiine siikretmek kulluk

1250

geregidir. Nitekim "Aza siikretmeyen insan ¢oga da siikretmez anlamindaki

hadis, insanin her durumda siikretmesi gerektigini gostermektedir. Hz. Peygamber

n231 sahip olmay1 dilemesi Islam

dualarinda daima "zikreden dil ve siikreden kalbe
bilginlerin siikrii aklin ve dinin bir emri, ayrica bir kulluk vazifesi olarak gor-
melerine temel teskil etmistir. Hatta siikrii bir ibadet saymislardir. Zira "Yemek

"252 anlamindaki hadis de bunu

yiyip siikreden, orug¢ tutup sabreden gibidir
gostermektedir.
Ancak, ¢ogunlukla anlasildiginin aksine, siikiir sadece kuru bir soz degil,

eldeki nimetlerin gercek sahibinin Allah olduguna goniilden inanmak, bu

nimetleri Allah''n  rizasina uygun sekilde kullanmayr anlam aginda

28 Neml, 27/40.

2% Bu ayetlerden bazilari sunlardir: Bakara, 2/158; Nisa 4/147; Stira, 42/23; Ibrahim, 14/7; Fatir, 35/30; Stira
34/23; Tegabun, 64/17; Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’-Miifehres li Elfazi’l-
Kur’ani’l-Kerim, Istanbul, 1987, s. 385-386. (“siikr”, “sakir” ve “sek{ir” vb. maddeler).

20 Miisned, IV, 278, 375.

»! Eb Davud, Vitir, 25, 26.

2 Buhari, Et'ime, 56.
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barindirmaktadir. Buna gore siikiir, nimetlere uygun iyilikler yapmakla
gerceklesmis olur. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de "Her kim goniillii olarak iyilik
yaparsa sunu bilsin ki Allah (bunu) en iyi bilen ve siikriin karsihigimi da
verendir"*® buyrulmakla siikiir kelimesi "iyilik (hayir) yapma'nin karsilig1 olarak
kullanilmustir.

Su halde, Islam bilginleri de belirttigi gibi, servetin siikrii muhtaglara
yardim etmek, ilmin siikrii bilgiyi insanlarin yararina kullanmak, sihhatin siikrii
Allah'a ve insanlara hizmet etmek seklinde formiile edilebilinmektedir. Nitekim
Hz. Ayse'nin, Rastilullah'in ¢cokga ibadet ettigini gorerek "Ya Rastlallah! Gelmis
ve gecmis biitiin hatalarin bagislandigi halde neden bu kadar ibadet ediyorsun?"
demesine karsilik Hz. Peygamber "Siikreden bir kul olmam gerekmez mi!" diye
cevap vermistir.>*

Ote yandan hadislerde insanlarin birbirlerine karst minnettarliklarini
belirtmeleri de siikiir kelimesiyle ifade edilmistir. "Insanlara siikretmeyen kimse
Allah'a da siikretmez",*> "Insanlar Allah'a ne kadar cok siikrederlerse baska

insanlara da o kadar cok siikrederler"*

anlamlarindaki hadislerde Allah'a siikiir
ile insanlara tesekkiir arasinda bir iliskiye dikkat edilmistir. Boylece siikiir ve
tesekkiiriin bir edep ve terbiye meselesi oldugu, bundan yoksun olanin Allah'a da,
insanlara da minnet ve siikran hissinden uzak kalacagina vurgu yapilmistir.

Bu baglamda verilen nimetin farkina vararak, nimeti verene, sozlii, fiill ve

kalbi olarak saygi duymak, onu dverek ona inanip boyun egmek, verilen nimetin

233 Bakara 2/158.

234 Buhari, Tehecciid, 6.
255 Tirmizi, Birr, 35.

256 Miisned,V, 8.
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kiymetini bilip nimeti vereni ovmek, Allah’a itaatte gayret etmek®’ seklinde
tanimlarini ¢ogaltabilecegimiz siikriin asagidaki {i¢ cesidinden s6z edilmektedir.
Buna gore siikiir:
1. Dil ile (kavli) olur. Allah’a siikiirler olsun vb. ifadelerle dil ile
siikretmektir.
2. Kalp ve dilin disinda kalan diger organlarla (fi’li/amel-i salih) olur.
Bedeni ve her tiirli imkan1 faydali yerlerde kullanmak suretiyle
Allah’a siikretmektir.
3. Kalb ile (hali) olur. Verilen nimetin farkina vararak ve yerinde
kullanarak, Allah’a bilingli bir sekilde siikretmektir.”®
Buraya kadarki betimledigimiz bilgiler 1s18inda siikiir kavram ile tevazu
kavrami arasindaki iligkilere baktifimizda tevazu ve al¢ak goniilliiliigiin bir siikiir
eylemi oldugu kanaatine varabiliriz. Nitekim alcak goniilliiliik, kendimizden daha
biiylik olan bir seye bagliligimizin ve insan kardeslerimiz ve hayatin tiimiiyle olan
karsilikli baghligimizin farkindalig: olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica tevazu
ne olursa olsun, neye sahip olursa olsun hi¢bir zaman Tanri gibi kusursuz
olamayacagimi bilen insanin erdemidir. Bu ise hakikate duyulan sevgiden
kaynaklanmakta ve bu sevgiye boyun egmektedir. Dolayisiyla miitevazi olmak
hakikati kendinden ¢ok sevmektir. Bu bilgiler ise siikriin de bir algak goniilliiliik

eylemi oldugu sonucuna gotiirmektedir.

1.3. itaat ve Tevazu lliskisi

iR}

Itaat kavrami sozliikte “tav’” kokiinden tiireyerek “bas egmek, emredileni

yerine getirmek, so0z dinlemek, bir seyi zorlama olmaksizin isteyerek yapma”

57 Ahmet Ak, “Maturidi’nin Siikiir Anlayisi”, AUIFD, 47, 2006, say1:2, s. 187.
28 Ak, a.g.m., s. 190.
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anlamlarim1 ifade etmektedir. Aslinda mastar ismi olan taat de itaat gibi
kullanilmaktadir. itaat kelimesi Kur’an’da gecmemekle birlikte ii¢ ayette taat ismi
yer almaktadir. Bunun disinda yedisi isim, digerleri fiil kaliplarinda olmak iizere
itaat kavrami seksen bes yerde gecmektedir. Kirk iki ayette ise aym kokten gelip
“gii¢ yetirmek” anlaminda kullanilan isitaat kavramu yer almaktadir.””

Itaat kavraminin terim anlamina gecmeden ©Once Kur’an’da itaat
kelimesine yiiklenen bilgileri betimlemekte yarar vardir. Kur’an-1 Kerim itaat
edilmesi gerekenleri Allah, Peygamber ve yoneticiler olmak iizere ii¢ kategoride
ele almistir.”®® Ayrica buna diger ayetlerde “thsan” ve “birr” kelimeleriyle ifade
edilen anaya babaya itaati de eklemek miimkiindiir.”®' Bununla beraber Allah’a
olan itaat kavrami temelini olusturmaktadir. Ciinkii Kur’an’a gore biitiin olarak
fiziki diinya mutlak bilgi ve kudretle onu yaratana itaat etmektedir.”®> Ancak
beseri acidan itaat fiili, tabii ve biling¢li bir canli olan insan ka¢inilmaz bir davranig
olmakla birlikte itaatin objesini se¢me konusunda 6zgiir birakilmistir. Bagka bir
ifade ile diinyada yalnizca insan bir varliga itaat etme veya etmeme serbestligine
sahiptir. Nitekim itaatle ilgili ayetler incelendiginde insanlarin Allah’in diginda
farkli konumda gordiikleri bazi kisi ve gruplara itaat ettikleri gériilmektedir.263

Kur’an’da peygambere itaat genellikle Allah’a itaat emrinin hemen
arkasindan zikredilmektedir. Bir yerde ise Allah’a ve peygamberine itaat emrinin
ardindan peygambere itaatin zorunlulugu ayrica belirtilmistir.*** Bununla birlikte
Allah’a itaatin gerceklik kazanmasi, Onun buyruklarin1 insanlara agiklayan ve

bunlara uymanin Orneklerini kendi yasantilariyla gosteren peygamberler

2% Omer Mahir Alper, “itaat”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Istanbul, 2001, XXIII, 444.
260 Nisa, 4/59.

261 fsra, 17/23; Meryem, 19/14.

262 Fussilet, 41/11; Rahman, 55/6.

263 Ahzab, 33/66-67.

264 Nur, 24/54.
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vasitasiyla miimkiin olacagindan bazi ayetlerde peygambere itaat ile Allah’a itaat
ozdes kilinmistir.”® Kur’an-1 Kerim peygamberlerin kendilerine itaat edilmesi
icin gonderildigini ifade eder ve hidayetin ancak onlara uymakla gerceklesecegini
haber vermektedir.

Allah ve peygamberine itaati emreden bazi ayetler itaatin imanin bir
sonucu ve miimin olmanin temel 6zelligi oldugunu belirtmektedir.”*® Gergek itaat
sahiplerinin miikafatlar1 da su sekilde bildirilmektedir: Zemininden irmaklar akan
cennetlere yerlestirilirler,”®’ yaptiklar1 iyi amellerin miikafatini eksiksi olarak

g('jriirler268

ve Allah’in liitfline mahzar kildigi peygamberler, siddiklar, sehitler
salihlerle beraber bulunup, ebedi kurtulusa ereceklerdir.”®’

Bununla beraber itaat konusundaki ayetler itaatin suursuz bir fiil
olmadigini, Allah ve peygamberin cagrisini iyi bir sekilde anlayip, mesajin gercek
anlamim1  kavrayarak yerine getirilmesi gerektigi gozler Oniine sermektedir.
Nitekim dort ayette itaat fiili “semi’na” dinleyip kavradik fiilinden sonra yer

almaktadir.””°

Boylece itaat fiilinin anlaylp kavrama iizerine bina edilmesi
gerektigi vurgulanmaktadlr.271

Yoneticilere itaat konusuna gelince Kur’an Miisliman toplumun
degerlerini paylasan yoneticilere itaat edilmesi emredilmistir.>”* islam dininin
tolumun her kesiminde adaleti tesis etmeyi hedef almasi, yoneticilerle yonetilenler
arasindaki iliskiye dair diizenlemeler getirilmesini gerekli kilmistir. Bu ¢ercevede

yOneticilere itaat, yonetilenlerin sorumluluk alanina giren 6nemli bir dini gorev

265 Al-i Imran, 3/31; Nisa, 4/80.

266 Enfal, 8/1; Nur, 24/51.

267 Nisa, 4/13.

268 Hucurat, 49/14.

26 Nisa, 4/69; Ahzab, 33/71.

210 Bakara, 2/285; Nisa, 4/46; Maide, 5/7; Nur, 24/51.
27 Alper, Islam Ansiklopedisi, XXIII, 444.

272 Nisa, 4/59.
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olarak karsimiza cikmaktadir.””® Nitekim kendisi de bir idareci olan Hz.
Peygamber, Veda hacci sirasinda okudugu hutbede cennete girebilmek icin yerine
getirilmesi gereken gorevleri Allah’tan korkmak, namaz kilmak, oru¢ tutmak,
zekat vermek ve devlet adamlarina itaat etmek seklinde zetlemigtir.”’*

Saglikl1 bir toplum meydana getirmeyi 6n goren Islam dini, aile kurumuna
ve aile fertleri arasindaki iliskilerin diizenlenmesine 6nem vermis, bu ¢ercevede
cocuklarla ebeveyn arasindaki miinasebetin diizenli bir sekilde kurulup
islemesiyle ilgili kurallar gelistirmistir. Kur’an’da ana babaya itaati emreden
ayetlerde itaat, dis goriiniisii kurtarmak i¢in gosterilecek uyumlu bir davranis
olarak degil, goniil hosluguyla yerine getirilecek bir 6dev bi¢iminde telakki
edilmistir. Bu sebeple bircok ayette “birr” ve “ihsan” kelimelerini kullanarak
onlara kars1 alcak goniillii davranilmasi emredilmistir. Ayrica Islam gelenegi
biiyiiklere, egitim ve 0gretime katkida bulunan hocalara ve alimlere itaat etmeyi
bir erdem olarak degerlendirmistir.”” Ote yandan Islam dini aile i¢inde eslerin
karsilikli bazi haklara sahip oldugunu belirtmis, aralarindaki asil bagi sevgi ve
sayginin olusturdugunu ifade etmistir.”’®

Betimledigimiz bilgiler 1s1ginda itaat kavramimin terim anlamina
baktigimizda genel anlamda mesru emir ve isteklere uyma seklinde tanimlamak

miimkiindiir.””” Ancak itaat sz konusu edildiginde bunun sadece sekli bir boyun

egisten ibaret olmadigi anlasilmalidir. Dolayisiyla itaat, itaat edilmesi gereken

23 Alper, Islam Ansiklopedisi, XXIII, 444,
24 Tirmizi, Cum’a, 81.

5 Alper, Islam Ansiklopedisi, XXIII, 5.445.
276 Bakara, 2/228; Rum, 30/21.

217 Alper, Islam Ansiklopedisi, XXII1, s.444.
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emir, kural veya prensibe karsi olumsuz bir tavir takinmadan kalbin onu siik@inetle
kabulii ve ona gerektigi ihtimami gostermesidir.?”®

Bu baglamda tevazu kavraminin anlam ag itaat kavramini da icine
barindirdigin1  soylemek miimkiindiir. Bagka bir ifade ile itaat ve tevazu
kavramlar1 anlam itibariyle 6zdes bir nitelik arz etmektedir. Bizi su tanimlama bu
kanaate gotiirmektedir: itaat kisinin kendi kendisi hakkindaki ilahi iradenin
belirledigi hakikate bas egmesi ve razi olmasiyla gelisen bir algak goniilliiliik

eylemidir.

1.4. Sabir ve Tevazu Iliskisi

Sozliikte ‘“‘engellemek, hapsetmek; giicli ve direngli olmak™ sabir
kelimesinin ahlak terimi olarak “{iziintii, basa gelen sikint1 ve belalar karsisinda
diren¢ gosterme; olumsuzluklart olumlu kilmak igin gdsterilen metanet” gibi
anlamlan ifade ettigi belirtilmektedir. Ayrica sabir akil ve zekanin ifadesi
sayllmistir. Dolayisiyla diisiinen bir kimse haramlardan sakinma konusunda
gosterilen sabrin Allah’in azabina sabretmekten daha kolay oldugunun farkinda
olacagna isaret edilmektedir.””

Bununla beraber sabir kavrami “nefsi telastan, dili sikayetten, organlari
cirkin davraniglardan koruma, nimet haliyle mihnet hali arasinda fark goézetmeyip
her iki durumda siikunetini muhafaza etme, Allah’tan baskasina sikayette

bulunmama’>*°

seklinde de tarif edilmektedir.
Ayrica sabir kavraminin c¢ok cesitli tariflerine rastlamak miimkiindiir.

Ornegin, kimi bilginler soz konusu kavrami: “Yiizii eksitmeden aciy1

218 Cemal Agirman, Siinnette Ttaat, basilmamug doktora tezi, Istanbul, 1995, s. 20.
*" Mustafa Cagrici, “Sabur”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Istanbul, 2008, XXXV, 337.
20 Cagrict, Islam Ansiklopedisi, XXXV, 337.
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yudumlamak; belaya karsi edeplice durmak” seklinde tarif ederken, kimileri de
“Sikayeti terk etmek; Allah ile sabit olmak ve O’nun belasim1 kalp huzuru ile
karsilamak” geklinde tanimlamuglardir.”®!

Miifessirlere gelince soz konusu kavrama sabretmenin nefis {izerindeki
etkisini goz Oniinde bulundurarak yaklastigina sahit olmaktayiz. Nitekim sabr,
nefsi sevdigi setlerden alikoymak, heva ve hevesinden el ¢ekmek; nefsin iyi bir
sey yapmak veya kotiilikklerden kacinmak igin aciya, mesakkate tahammiil
kuvveti;282 Allah’1in rizasim gozeterek, kotiiliigii emredici nefsin tutkularina karsi
diren¢ gostermek;”™ Allah ve seriatin gerektirdigi hallerde nefsi hapsetme,

kendine hakim olmak>®*

seklinde tanimlamalar yapilmistir. Bu baglamda sabir
kavramini su sekilde betimlemek miimkiindiir: duygu ve arzular1 kontrol altinda
tutmak, acelecilik, saskinlik, imitsizlik ve aggozliiliikten sakinmak, sogukkanli
olmak ve disiinceli kararlara varmak, tehlike ve zorluk anlarinda sebat ve
dayaniklilik gostermek; en asirt kiskirtma anlarinda bile yanlis adim atmamak,
cok biiyiilk belalarla karsilastiginda, ¢ok kotii bir durumda oldugunda dahi
kontrolii kaybetmemek, goriiniirde yardimcei olan bir aragla, amaca gecikmeksizin
hemen ulagmak icin sabirsizlikla aceleci bir davranista bulunmamak ve diinyevi
fayda ve kazanclar elde etmeye ve nefsin egilimlerine kendini kaptirmamaktir.
Sabir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bes ayette ge¢cmekte ve 100’e yakin
ayette aym1 kokten cesitli isimler ve filler yer almaktadir. Kur’an’in 11k tuttugu

bilgilere gore Allah insanlar1 korku, aclik, yoksulluk, yakinlarin oliimii, iiriin

kayb1 gibi musibetlerle imtihan etmekte, bu musibetleri sabirla karsilayanlarin ve

281 Hiiseyin Saribas, Kur’an ve Siinnet’te Sabir Iman jliskisi, basilmamis yiiksek lisans tezi, Konya, 20006, s.
2.

282 Blmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim., IV, 433.

283 Sanbas, a.ge,s. 2.

284 Isfahani, a.g.e. s. 273.
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Allah’a teslimiyet gosterenlerin rablerinin liitfiine, rahmetine ve ebedi kurtulusa

285

erecekleri miijdelenmektedir. Bununla beraber sabir etmek ¢ok hayirli bir

davrams®®® olmakla birlikte sabrin dini tebligde azim ve sebat gosteren

peygamberlerin niteliklerinden’

oldugu belirtilmektedir. Ayrica sabredenlerin
miikafati olarak ebedi kurtulusa erisecegi288 bildirilerek kendilerine kotiiliik
yapanlara sabirla muamele edip, kotiiliige kotiiliikkle karsilik vermeyenlere
diismanlarinin hile ve tuzaklarimin zarar vermeyecegi” ifade edilmistir. Yine
iyilik yolunu secip kotiiliikleri giizellikle karsilamaya calisarak diismanliklar
dostluga cevirmenin ancak sabir erdemine sahip olmakla miimkiin oldugu
vurgulanmaktadir.**® Sabrin 6nemi Hz. Lokman’in ogluna verdigi 6giit>' drnegi
ile gozler Oniine serilerek diinya hayatindaki imtihan1 sabirli olanlar
kazanabilecegi hatirlatilmaktadir.”®> Boylece Allah’tan sabir dilemek®? ve
insanlarin birbirlerine sabri tavsiye etmeleri”* 6n plana ¢ikmustir. Ciinkii Allah
sabredenler ile beraberdir,”” sabir ile giizel davraniglarda bulunanlarin ecirleri

297

zayi edilmeyecektir,296 onlara kat kat miikafat verilecektir.”" Hatta Allah rizasi

icin sabredenleri meleklerin tebrik edecegi*”® ifade edilmektedir.

Sabir konusu hadislerde de genis olarak yer almaktadir. Ornegin bir

hadiste sabir kisiyi telastan ve yanlis isler yapmaktan koruyucu ozellik seklinde

285 Bakara 2/155-157; Al-i Imran 3/142; Muhammed 47/31.
286 Nahl 16/126-127.

287 Ahkaf 46/35.

288 Mii’minun 23/110-111.

289 Al-i Imran 3/125.

20 pussilet 41/34-35.

P okman 31/17.

22 Furkan 25/20

293 Bakara 2/250; Araf 7/126.

2% Beled 90/17; Asr 103/3.

295 Bakara 2/153, 249; Enfal 8/46, 66; Al-i Imran 3/146.
2% Hud 11/115; Yusuf 12/90.

27 Nahl 16/96; Nisa 4/25.

28 Ra’d 13/20-24.
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degerlendirerek “sabir 1siktir”*”

soziiyle ifade edilmistir. Hz. Peygamber
kendisinden siirekli yardim isteyenlere yardim ettikten sonra yine de istemeleri
izerine onlara afif olmalarini, miistagni davranmalarini ve sabirli olmak i¢in caba
gostermelerini Ogiitlemistir. Boyle yapmalar1 halinde Allah’in kendilerine yardim
ihtiyactan kurtaracagini belirterek “Hi¢ kimseye sabirdan daha hayirli ve genis
nimet verilmedi” buyurmustur.’*

Peygamberimizin su hadisi de sabrin anlasilmasi acgisindan 1s1k tutacak
niteliktedir. Cocugunu kaybetmenin acisiyla bir kadina “Allah’tan kork, sabirli ol”
diye ogiitte bulunmus. Kadin Resulullah’in bu soziine karsilik “Benim derdimden
sen ne anlarsin” sozii ile tepki gostermis. Daha sonra nasihat edenin peygamber
oldugunu 6grenince ondan 6ziir dilemis, bunun {izerine Hz. Peygamber: “Sabir ilk
sarsint1 sirasinda gosterilen metanettir’>”' buyurmustur.

Gerek Kur’an’in gerekse hadislerin gozler oniin serdigi sabir kavrami ile
bilgilerin 1s18inda haramlardan uzak durmada ve dini gorevlerin yerine
getirilmesinde tahammiil gosterme seklindeki sabir farz olarak degerlendirilirken,
dinen mekruh olandan uzak durma seklindeki sabir da mendup olarak
goriilmiistiir. Can, mal ve namusun saldiriya ugramasi karsisinda, ayrica gereksiz
yere acliga, susuzluga katlanma anlamindaki sabir ise haram olarak
degerlendirilmistir. Yine bedene zarar verecek derecedeki acilara katlanma

seklindeki sabir mekruh sayilmistir. Ancak dinen yapilmasinda bir sakinca

olmayan konularda sabir géstermenin mubah oldugu ifade edilmektedir.***

2 Miislim, Taharet, 1.

3% Buhari, Zekat, 50.

301 Buhari, Cena’iz, 32, 42.

392 Cagrici, Islam Ansiklopedisi, XXXV, 338.
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Bu aciklamalarin 1s18inda sabir kavraminin tevazu kavrami ile iligkisine
baktigimizda sabri, sehveti iffete, oOfkeyi cesarete, siddeti yumusakliga,
kibirlenmeyi, ululanmay1 alcakgoniilliiliige, kotiliigi iyilige cevirmek gibi
olumsuz ahlaki davramislar1 erdemli ahlaka doniistiirebilecek bir ruhi meleke
olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Nitekim Ragip el-Isfahani sabri bir cismani, digeri ruhani olmak iizere
ikiye ayirmaktadir. Buna gore cismani sabir, bedenin maruz kaldigi zahmetli
islere ve acilara katlanmaktir. Ancak bu ¢esit sabrin tam bir fazileti yansitmadigini
savunmaktadir. Asil faziletin ruhani sabirda tezahiir ettigini ileri siirmektedir.
Buna gore insana zevk veren seylerden yararlanmada asiriliktan sakinmak
suretiyle ve istenmeyen durumlarin basa gelmesi veya hosa giden nimetlerden
mahrum kalinmas1 halinde gosterilen sabir daha degerli oldugunu ifade
etmektedir.’”

Ayrica Kur’an-1 Kerim sabri; ahdi yerine getirme, sozden donmeme, yakin
akraba ve komsularla iliskiyi siirdiirme, her is ve niyette Allah’tan korkma, namaz
kilma, infak, kotiiliigti iyilik ve giizellikle uzaklagtirma hasletleri ile beraber ele
almis ve bunlar ilahi rizayr kazanma araci saymustir. Insanim diinya ve ahiret
nimetlerini elde etmesi, hayatini, sthhat, huzur ve saadet icinde siirdiirebilmesi
sabredebilmesine baglanmistir. Basta hastalik, stres, ruhi bunalim olmak {iizere
maddi ve manevi pek c¢ok sikinti, kavga, gecimsizlik, uyumsuzluk ve
basarisizliklarin  ¢ogunun sabirsizlik  sonucu ortaya c¢iktigim  sdylemek

miimkiindiir. Ciinkii insan hayat1 her zaman refah ve rahatlik i¢inde gegmemekte,

393 Cagrici, Islam Ansiklopedisi, XXXV, 338-339.
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isler daima insanin istedigi gibi gitmemekte ve bircok olumsuzluklar, eza, cefa ve
afetlerle karsilasilmaktadir.

Bununla beraber yukarida nefis kavrami {izerinde durdugumuzda
belirtildigi gibi kotiiliigiin kaynagi olarak degerlendirilen nefsin terbiye edip
gelistirilmesinde sabrin Onemi kendiliginden ortaya cikmaktadir. Hatta sabir
miiminin azigr ve her zaman ulasilmak i¢in ¢aba sarf edilen yiice bir makam
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlami itibariyle sabir, bireyin ruhi
olgunlagmasini saglayan bir tekdmiil mayasidir.

Sabir kavraminin zikrettigimiz anlamlarindan hareketle tevazu kavrami ile
sik1 bir iligkisi oldugunu soylemek miimkiindiir. Ciinkii tevazu, algakgoniilliiliik
kavramlarinin temelini sabir olusturmaktadir. Nitekim bireyin kibrini alcak
goniilliilige doniistiirme ve kendinin kim oldugunu tanima siireci sabr1 gerekli
kilmaktadir. Boylece sabirla beslenen tevazu biitiin ahlaki davraniglarin anahtari
roliinii iistlenmektedir. Bu baglamda tevazuya bireyin kendini tamimak igin

gosterilen sabr1 ve metaneti seklinde anlam vermek miimkiin goziikmektedir.

1.5. izzet ve Tevazu lliskisi

Sozliikte “giiclii ve {istiin olmak, galip gelmek, saygin olmak™ gibi
manalara gelen izz kokiinden isim olan izzet bu anlamlarinin yaninda bir kimsenin
bagkalar1 karsisinda bedensel, psikolojik, ekonomik sosyal statii vb. yonlerden
giiclii, etkin ve saygin olmasi, baski altina alinamaz bir konumda bulunmasi
durumunu da ifade etmektedir. Bununla birlikte "acizlik, al¢aklik" anlamindaki

zilletin karsit1 olarak kullanilmaktadir.>*

3% Mustafa Cagrici, “Izzet”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay, Istanbul, 2001, XXIII, 555.
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Ragib el-Isfahani Kur'an'da Allah'a, resuliine ve miiminlere mahsus oldugu
bildirilen izzeti kesintisiz ve sonsuz oldugu ic¢in "hakiki izzet", bunlarin disinda
kalanlarin  kendilerinde vehmettikleri izzeti de "suni izzet" seklinde
degerlendirmektedir. Ayn1 kokten sifat olan aziz "giicli, iistiin ve hakim konumda
bulunan, yenilmeyen, esi benzeri olmayan" anlamlarinda hem Allah't hem de
insani nitelemek icin kullanilmaktadir.**

Kur-'an-1 Kerim'de izzet on bir yerde, ayn1 kokten fiil ve isim kalibinda
kelimeler ise 110 defa ge¢mekte, bunlardan aziz, biiyiik ¢ogunlugu Allah'in
isimlerinden olarak doksan dokuz ayette yer almaktadir. Bu ayetlerin tamaminda
aziz Allah'in bagka isimleriyle birlikte ge¢mektedir. Bu isimler Allah'in mutlak
giiclinii ve tasarrufunu yahut rahmet, magfiret ve liitufkarhigim ifade eden ya da
ilim ve hikmetine vurgu yapan isimler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boyle bir
kullamim sekli, insanlarin Allah'in ahlakiyla ahlaklanmalar1 ve insanlara hem
giiclii olmalar1 hem de merhamet, bagislama, bilgi, hikmet gibi erdemlerle de
donanmalar1 gerektigi yoniinde bir mesaji barindirdigina baglanmaktadir.**

Izzet kelimesi Allah ve miiminler hakkinda olumlu bir anlam ifade ederken
inkarc1 ve miinafiklar hakkinda kullanildiginda onlarin islam, Kur'an ve gercekler
karsisinda bilingsizce kapildiklari kibir, gurur, inat ve 6fke duygularini, bu duygu-
larin etkisiyle isledikleri kotiiliikleri siirdiirmelerini anlatmaktadir. Ornegin Sad
suresinin basinda Kur'an'n irsat edici onemine dikkat ceken ayetin arkasindan
inkarcilarin Kur'an karsisindaki olumsuz tavirlari, "InkAra sapanlar izzet ve

1307

sapkinlik icindedir seklinde ifade edilmektedir. Bakara suresinde ise

miinafiklarin karakteristik davraniglarina dair bilgi verilirken boylelerine Allah'a

3% jsfahani, a.g.e. s. 333.
396 Cagrici, Islam Ansiklopedisi, XXIII, 555.
307 Sad, 38/2.
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saygiyla itaat etmeleri tavsiye edildiginde izzet duygularinin kendilerini giinaha
sevk ettigi belirtilmektedir.’®® Boylece izzet kavrami yerilen anlamiyla ofke,
sertlik, kibir, cehalet ve delilleri kavrama yoksunlugu anlamlarini ifade ettigi
ortaya ¢ikmaktadir.’® Dolayisiyla buraya kadarki bilgiler izzetin iki farkli anlami
oldugunu gozler oniine sermektedir. Bu baglamda 6viilen izzet kavrami miiminin
kendi varliginin hakikatini bilmesi, tanimasi ve ona diinyevi ihtiyaglarin1 gerektigi
kadar saglamasi anlamini yansitirken; yerilen izzet olarak kisinin kendini dogru
tanimamasi ve oldugundan biiyiik gormesi seklinde tanimlanmaktadir.

Buna gore oviilen izzet, agirbaslilik, temkinli olma haysiyet, serefi koruma
ve insanlik mazhariyetinin farkinda olma anlamlarimi ifade eden vakar kelimesine
yakinlik arz etmektedir. Bu anlami itibariyle izzet/vakar insanin nefsinin
hakikatini bilmesi ve diinyevi istekleri sebebiyle zelil etmeden, bayagi hale
diisirmeden ona ikram etmesidir.’'® Yerilen anlamiyla izzet kavram ise kibir
kavramina yakinlik arz ederek insanin nefsini tanimayarak, onu bulundugu yerden
daha yukarida gormek ve ona gore davranmak istemesi seklinde
betimlenmektedir.*"!

Izzet ve tiirevlerinin Kur'an'da gecen anlamlariyla hadislerde de
kullanildig1  goriilmektedir. Ornegin bir hadiste “Kiiciiklerimize merhametli,
biiyiiklerime saygili ve vakarina/izzetine uygun davranmayan bizden degildir”312

buyurmaktadir. Baska bir rivayette ise “Ezan veya kameti duydugunuz vakit

% Bakara, 2/206.

39 Cagrici, Islam Ansiklopedisi, XXIII, s. 556.

319 Mehmet Demirci, “Hz. Peygamber’in Tevazu ve Vakart”, Diyanet ilmi Dergi, Ocak-Subat-Mart, 1994, c.
30, sayi: 1, s. 61-62.

3 Demirci, a.g.m., s. 62.

3% Tirmizi, Birr, 15.
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namaza gidiniz. Bu sirada sakin ve vakarli olunuz ve kosturmayiniz. Yetistiginiz
yerden itibaren kilimz, gecen kismi bilahare tamamlaymiz’™"? denilmektedir.

Demirci ise Hz. Peygamberin al¢ak goniillii oldugu kadar vakur/izzetli —
insanlik seref haysiyetini Oonde tutan — bir tavir sergiledigini su rivayet ile
aciklamaktadir: “Kendisini ilk defa gorenler, onun vakar ve heybeti karsisinda
adeta titrerlerdi. Onunla arkadaslhik edenler ona hayran olurlardr”.*"

Bu bilgiler 1s1ginda izzet/vakar kavramini “‘yenilgiye ugramayir ve
asagilanmay1 Onleyen giiclii ve saygin konum seklinde tanimlamak miimkiindiir.
Bu baglamda izzet kavrami tevazu kavraminin anlam haritasinin g¢ergevesini
belirlemektedir. Ciinkii insan al¢ak goniillii olmaya c¢alisirken tevazu sinirini
asarak kendini asagilik durumuna diisiirmemesi 6n plana ¢ikmaktadir.

Nitekim peygamberimiz insan haysiyeti ile bagdasmayan algakligi su
hadisi ile yermektedir: “Omrii dilenmekle gecen kimse, kiyamette yiiziiniin etleri
soyul mus olarak gelir”.3 15 Su hadisi de zikredilen rivayeti destekler niteliktedir:
“Allah’a yemin ederim ki, sizden biriniz bir ip alip sirtinda odun tasimasi, versin
veya vermesin, bir kimseye gidip bir sey istemesinden kendisi icin daha hayirl
olur™!®

Goriildiigli gibi izzet/vakar tevazu kavraminin anlam aginda kendini

hissettirerek alcak goniilliilik eyleminin gerceklesmesinde denge gorevini

ustlenmektedir.

313 Buhari, Ezan, 21.
314 Demirci, a.g.m.,s. 62.
315 Buhari, Zekat, 52.
316 Buhari, Zekat, 50.
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1.6. Hosgorii ve Tevazu Iliskisi

Hosgorii sozciigli, Farsca bir sifat olan iyi, tath, duygu oksayan, zevk
veren, ilgi uyandiran, begenilen ve latif anlamindaki “hos / hus” sozciigi ile
Tiirkge bir fiil olan gormekten “gorii” sozciigliniin bir araya getirilmesiyle olusan
bilesik bir kelimedir.*"’

Sozliiklerde miisamaha ve tolerans ile es anlamli olarak gosterilen
hosgorii, her seyi anlayigla karsilayarak olabildigi kadar hos gérme durumu olarak
anlamlandirilmistir. 38

Felsefi bir terim olarak ise ilk anlam1: “Bagkalarinin diisiince ve kanilarini
hos gorme, onlarin da gecerliliklerine kars1 tepki gOstermeme”, ikinci olarak
“Bagkalarinin diisiince ve kanilarin1 6zgiirce dile getirmesini ve diisiincelerine
gore yasamasini hos gorme tutumu” olarak verilmekte ve bati diinyasinda
ozellikle 16. yiizyildan beri din baskisindan kurtulmayla dinsel sorunlar karsisinda
hosgoriiniin basladigi belirtilmistir.>"”

Dilimizdeki hosgorii  kelimesi, Arapcadaki temasuh, miisamaha;
Ingilizcedeki tolerance kelimelerine karsilik olarak verilmektedir. Her ne kadar
hosgorii kelimesi, sozliikk ve ansiklopedilerde bu kavramlarla karsilik bulsa da,
verilen bu kavramlarin hepsinin ayni seyleri ifade ettigini sdylemek ise oldukca
gii¢ goriinmektedir. Nitekim Etimolojik yonden Arapga olan Miisamaha kolaylik
gostermek, yumusak davranmak, hatayr gormezlikten gelmek, aldiris etmemek ve

savsaklamak’>® anlamlarini kapsamaktadir.

317 fsmet Zeki Eyiiboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sézliigii, Sosyal Yaymlar, Istanbul 1995, 5.327.

318 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Ankara 1982, 5.429; TDK, Tiirkce Séizliik, Ankara 1998, 1, 1005.
319 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii, Istanbul 1994, 5.96

320 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkgce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1993, 5.738
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Miisamaha kelimesi, ayn1 kokten gelen tesamuh ve semaha ile birlikte
ahlak terimi olarak insanlara yiikiimliiliikler konusunda kolaylik gostermeyi,
toplumsal yapiy1 sarsict mahiyette olmayan hata ve kusurlar1 hos gérmeyi, cesitli
diisiince, inanc ve davranislari 6zgiirce dile getirmeyi ifade etmektedir.**!

Buna gore miisamaha kelimesinin hos gormeyi icermekle birlikte
hosgoriiden farkli olarak aldiris etmeme, savsaklama gibi tutumlar1 da icerdigini
sOyleyebiliriz. Ayrica miisamaha kelimesi mufaale vezninde olup, bu vezin
Arapcada bir fiil karsilikli, iki yonlii olarak gerceklestirmeyi ifade eder.
Miisamaha kelimesi, ileride inceleyece8imiz tolerans ve hosgorii kelimeleri ile de
birebir oOrtiismemekle birlikte hosgorii  kelimesine anlamca daha yakin
goriinmektedir.

Tolerans sozciigiine gelince, Tiirkceye Fransizcadan ge¢mis olan ve
ingilizcede de kullamilan bir sozciiktiir. Latincede “dayanmak, katlanmak,
tahammiil etmek, cekmek” gibi anlamlara gelen “tolerare” fiilinden tiireyen322
tolerans sozciigiiniin Tiirkce sozliiklerdeki karsiligi miisamaha ve hosgbrﬁdur.323

Hancgerlioglu Felsefe Sozliigii'nde tolerans: “kendi diisiince ve inanglarina
karsit bulunan diisiince ve inancglara katlanma, onlara tepki gostermeme” olarak

324 fslam Ansiklopedisine gore tolerans “kotii yahut yanlis olani

tanimlanmaistir.
hedef almaktan ve kars1 giic kullanmaktan bilerek vazgegcme prensibi”dir.325
Temasiih kelimesini inceledigimiz de ise, genel anlamda miisamaha etme,

hos gorme, dikkatsiz ve kayitsiz davranma, kolaylastirma, esneklik ve tolerans

anlaminda bir kelime olup, karsilikli anlayis, hosgorii, yapilmas: gereken herhangi

32! Mustafa Cagrici, “miisamaha”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay., XXXII, 71.

322 www.babylon.com (Latin Dictionary).

323 TDK, Tiirkce Séizliik, Ankara 1998, 1, 986.

324 Orhan Hancerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi: Kavramlar ve Akimlar, Remzi Kitapevi, Istanbul, 2000, I,
338.

325 Cagricy, Islam Ansiklopedisi, XXXI1, s. 74.
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bir seyi nezaketen terk etmek, yapmamak, bir seyi hafife ve basite almak,
basitlestirmek ve inan¢ acisindan baskalarinin inanglarina saygir gostermek
anlamlarina gelmektedir.**®

Her ne kadar hosgorii anlayisi hosgorii anlayisi tesamuh kelimesiyle ifade
edilse de “dikkatsiz davranmak, kayitsiz kalmak, katlanmak™ gibi hosgoriiniin
anlam alani disinda farkli anlamlara geldigi gozden kagmamaktadir.

Aslan’in da belirttigi gibi, Tiirkcedeki hosgorii sozciigiiniin etimolojik
analizi, tolerans sozciigiiniin kendiliginden ifade ettigi katlanma/tahammiil etme
boyutunu icermemektedir.’?’ Ayrica Tolerans her ne kadar giiniimiizde olumlu bir
vurguya sahip ise de genellikle kotii veya olumsuz bir durum karsisinda
“tahammiil etme, taviz verme, felaketlere katlanma, sikinti ¢cekme” anlaminda
pasif bir tutumu ifade edebilmektedir.**®

Bu bilgiler Hosgorii ve tolerans kelimelerinin tarihi, sosyolojik ve kiiltiirel
arka planlarinin farkli oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Buna gore tolerans,
batida din savaslarinin, farkliliklara tahammiilsiizliigiin sonucu ortaya ¢ikmisken,
hosgoriide hem Kur’an’daki hem Hadislerdeki ahlaki degerler 6n plana
cikmaktadir. Hosgoriide olumsuz bir durum karsisinda olumsuz bir tepki
gostermeme hali temel alinmaktadir. Halbuki tolerans kavraminda ise belli bir
menfaat i¢cin nefretin dizginlenmesi, biiytik kotiiligii onlemek adina kiigiik
kotiiliige siyaseten goz yumulmasi 6n plana ¢iktigint gormek miimkiindiir.

Kur'an'da Miisamaha veya ayn1 kokten tiiretilen bir kelime
kullanilmamakla beraber, Arap¢ada ayni anlami ifade icin kullanilan bir¢ok

kelimenin Kur'an'da sik sik tekrar edildigini gormek miimkiindiir. Ornegin: "a f

326 Omer Aslan, Kur’an ve Hosgorii, Hahiyat Yay., Ankara 2005, s.44-45.
327 Aslan, a.g.e., s. 44. )
328 Melih Yiiriisen, Liberal Bir Deger Olarak Ahlaki ve Siyasi Hosgorii, YKY, Istanbul 1996, s.18.
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v, "s fh","rhm", "r fk" "ysr" ve"el " koklerinden tiiretilen kelimelerin
sozliikteki manalarina baktigimizda, yukarida acikladi§imiz miisamaha ve
esanlamlarina benzer ifadelerle karsilasiriz. Bu kelimeler ve tiirevleri ise Kur'an'da
cok sik kullanilmaktadir. Bu konuda birkac 6rnek vermek bile, icinde ayni1 kelime
kullanilmadig1 halde, Kur'an'in miisamahaya verdigi onemi anlatmaya yetecek
niteliktedir. Ornegin Hz. Ebu Bekr’in, Mistah'a yardimi kesmesi iizerine gelen
ilahl uyariya baktigimizda; Hz. Ebu Bekir fakir ve muhta¢ olan, teyzesi oglu
Mistah'a diizenli bir sekilde yardim ediyor ve onu kollayip gozetiyordu.
Miinafiklarin, Hz. Aise hakkinda uydurduklar1 dedikodu ve iftiraya, bilmeden
katildig1 i¢in, Hz. Ebu Bekir, bir daha ona yardim etmeyecegine yemin edince su
ayet iner: "Sizden fazilet ve varlik sahibi olanlar yakinlarina, diiskiinlere, Allah
yolunda hicret edenlere (bazi kusurlarindan dolayi) yardimda bulunmamaya
yemin etmesinler. Affedip bagislasinlar, Allah’in sizleri bagislamasini istemez
misiniz?*?

Bagska ayetlerde ise hosgorii kavramimin anlam ag1  soyle
temellendirmektedir: "O halde) sen artik (kotiiliigii) en giizel bir sekilde sav. O
zaman seninle aranizda diismanlik bulunan kimse, sicak bir dost gibi olur. 330

"(Ey Musa! sen ve kardesin) Firavun'a gidin; ciinkii o, iyice azdi. (Fakat
buna ragmen siz) Ona yumusak (tatlt) soz soyleyin. Belki o, aklint basina alir veya
korkar."*!

"Bir kotiiliigiin cezasi, ona denk bir kotiiliiktiir. (Fakat) kim bagislar ve

baris1 saglarsa, onun miikafati Allah’a aittir. Dogrusu O, zalimleri sevmez. Kim

zulme (haksizliga) ugradiktan sonra (taskinlik yapmayip) sadece hakkini alirsa,

329 Nur, 24/22.
330 Pygsilet, 41/34-35.
331 Ta Ha, 20/43, 44.
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artik onlara yapilacak baska bir sey yoktur. Ancak insanlara zulmedenlere ve
yeryiiziinde haksiz yere taskinlik yapip haklara tecaviiz edenlere ceza vardir. Iste
actkli azap bunlaradir. (Fakat) kim sabreder ve affederse siiphesiz bu hareket,
yapilmaya deger islerdendir.">**

"...Hem onlar, kotiiliigii iyilikle savarlar, kendilerine verdigimiz riziktan da
Allah rizast icin harcarlar. Onlar, bos 5oz isittikleri zaman ondan yiiz cevirirler ve
bizim islerimiz bize, sizin isleriniz size. Size selam olsun. Biz kendini bilmezleri
(arkadas edinmek) istemeyiz, derler."**?

Goriildiigti iizere olumsuz bir davranisa olumsuz bir tepkinin hos
goriilmedigi acikca gozler Oniine serilmektedir. Hosgorii kavraminda sabir,
merhamet, adalet, ihsan, affetme, Allah korkusu, yumusak huyluluk, bagislama
gibi Islam’dan kaynaklanan degerler esas alinmaktadir.

Hadislere ait fihrist ve mu'cem kitaplarimi taradigimizda, es anlamlariyla
beraber bizzat "miisamaha" kelimesinin de sik sik kullanilarak Miislimanlarin
hosgoriili  olmaya tesvik edildigini goriiriiz. Buna gore Peygamberimiz,
tebessiimle uyandigi bir uykusunda gordiigli, Yiice-Allah'in cennetlik ve
cehennemlikleri ayirirken merhametinin ne kadar genis oldugunu anlatan uzunca
bir rilyasini soyle anlatiyor:

"... Cenab-1 Hak soyle buyurur: Ben merhamet edenlerin en ¢ok merhamet
edeniyim, (O halde) bana hi¢ bir seyi ortak kosmamuis kimseleri Cennetime
koyun!, (bunun iizerine melekler de) Sirk kosmayanlart hemen Cennete koyarlar.

Sonra Cenab-1 Hak yine soyle buyurur: Cehenneme tekrar bakip arastirin, hayir

islemis biriyle karsilasacak misiniz? (Melekler) Cehennemde biriyle karsilasirlar

332 Stira: 42/40-43.
333 Kasas: 28/54-55.

99



ve ona, sen hi¢ hayir isledin mi? diye sorarlar, o da cevaben, hayir!, fakat ben
alisverislerde insanlara miisamaha ederdim, der.

Bunun iizerine Cenab-1 Hak soyle buyurur: Bu kuluma da (hayattayken) kullarima
yapngi gibi, miisamaha edin! Boylece onu da Cehennemden ¢ikarirlar..">*

Peygamberimiz yine ayn1 konudaki bir hadiste s0yle buyuruyor:
"Miisamaha et ki, sana da miisamaha edilsin.">*> Boylece hosgorii davranisi
tesvik edilerek peygamberimizin hayatinda da onemli bir deger olarak kendini
gostermistir. Ayrica gerek Yunus Emre gerekse Mevlana gibi Islam bilginleri
“Yaratilan1 severim Yaratandan otiirii”’, “Ne olursan ol, yine gel” diyerek hosgorii
semboliine doniismiislerdir. Bagka bir ifade ile hosgorii kavraminin arka plani
zikrettiklerimize dayanmaktadir. Boylece bu bilgiler hosgorii kavramini, bir
insanin ya da bir toplumun kendisinden farkli olan, farkli diisiinen, kendi
onayladiginin disinda inan¢ ve degerler sistemine sahip olan insan ya da
toplumlara kars1 sevecen bir tahammiil icinde olma eylemi seklinde
betimlememize neden olmustur.

Tevazu kavrami ile olan iliskileri acisindan degerlendirdigimizde ise her
iki kavramin anlam aglari i¢ ice oldugu acik bir sekilde goriilmektedir. Nitekim
her iki kavram da sozliiklerdeki kullanimlari itibariyle hicbir olumsuz anlam
tasimamaktadir. Zaten kelimelerin yapisinda da bir yumusaklik, letafet, alcak
goniilliilik eylemi bulunmaktadir. Dolayisiyla hem hosgorii hem de tevazu bir
samimiyeti, bir sevgi ve saygiy1, kalpten hissedilen bir duyguyu ifade etmektedir.
Nitekim tevazu konusu ele alinan; “Rahman'in(has) kullar1 onlardir ki,

yeryiiziinde fevazu ile yiirlirler ve kendini bilmez kimseler onlara laf attifinda

334 Ahmet b.Hanbel, Miisned, 1, 5.
335 Ahmet b.Hanbel, Miisned 1. 248.
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(incitmeksizin) "Selam!" derler (gegerler)”336

mealindeki ayeti de hosgorii
ornegini sergilemektedir.

Ayrica insan fitrati geregi giinah ve suc¢ islemeye meyilli olarak
yaratilmistir. Baska bir deyisle, insanin Oziinde hata yapma, yanilma gibi
ozellikler bulunmaktadir. Dolayisiyla insan, baskalarinin giinah isledigi, hata
yaptigi, kendisinden farkli diisiindiigli davramiglarini tenkit etmeden Once
kendisini 6zelestiri (otokontrol) den gecirmesi gerekmektedir. “Kendinizi begenip

temize c¢ikarmaym...”’

ayetiyle de insanin bagka insanlarin eksikliklerini
arastirirken kendisini elestirecek diisiincesinin kalmamas1 hususunda yasak
gelmigtir. Birlikte yasayabilmenin birinci ilkesi olan Ozelestirinin amaci,
insanlarin sadece iyi yonlerini goriip, kotii veya yanlis olabilecek yonlerini ortaya

cikarmamaya caligmaktir. Bu baglamda hem tevazu hem de hosgorii

kavramlarinda 6zelestiri faktoriiniin 6ne ¢iktigini soylemek miimkiindiir.

336 Furkan, 25/63.
337 Necm, 53/32.

101



2. Tevazu Kelimesine Zit Anlamh Kavramlar ve Iliskileri

2.1. Kibir ve Tevazu Iliskisi
Yukarida belirttigimiz gibi Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan

hazirlanan Kur’an-1 Kerim’in agiklamali mealinde; Kur’an’da “tevazu” kavrami

SSeut ve S sozciikleri ile anlatildign belirtilmistir. Ayrica “tevazu” kavraminin

zit anlamini ifade etmesi bakimindan III boliimde islenmesi uygun goriilmiistiir.
Dolayisiyla bu alt baghigimizda zikrettigimiz kelimelerin yardimi ile “tevazu”

kavramina dikkat edecegiz.

Ik olarak ,Ss kelimesinin asagidaki ayetlerde “tevazu” konusuna

deginildigi savunulmustur:

: T2 T st T T B ses L0 S8 e e T

Al R TS Wil (e LS e O SO Uy o 10 050 Of gl TSELS 17
“wzz -
S

“Mesih de, Allah’a yakin melekler de, Allah’a kul olmaktan asla
cekinmezler. Kim Allah’a kulluk etmekten c¢ekinir ve biiyiikliik taslarsa, bilsin ki,

O, onlarin hepsini huzuruna toplayacaktir.”***

osst sl 8 e . L gEAa o T sss .oes. sie P P o PO N 4
s )5 Sl 1 S L U1 GG alla e ol 1T 8 o fad s oIl ke s 15T Ll GBS

Ul U Uy ol 093 2 20 00 U LT G

“Iman edip salih ameller isleyenlere gelince, (Allah) onlarin miikéafatlarim

eksiksiz 0deyecek ve liitfusnden onlara daha da fazlasini verecektir. Allah’a

338 Nisa 4/172.
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kulluk etmekten c¢ekinenlere ve biiyiikliikk taslayanlara gelince; (Allah) onlari
elem dolu bir azaba ugratacaktir ve onlar kendilerine Allah’tan baska bir dost ve

yardime da bulamayacaklardir.”**

o M' w U u .. “...Siiphesiz ki Allah biiyiikliik taslayanlari sevmez™>*

Oy Uy Al ey 1y 15 1y G 175 18] Lol GG ey G
“Bizim ayetlerimize ancak, kendilerine bu ayetlerle 6giit verildigi zaman
secdeye kapanan, kibirlenmeksizin Rablerine hamd ederek tespih edenler

inanirlar.”**!

S kelimesi ile asagidaki ayette alcak goniilliiliik konusu ele alindigina

dikkat ¢ekilmistir:

e ,&«J\ S _,mls .. ““...Biiyiikliik taslayanlarin yeri ne kotiidiir!”**?

Zikredilen ayetleri topluca degerlendirdigimizde tevazu gostermeyip,
kibirlenenlere ikazin 6n plana ¢iktigini gérmek miimkiindiir. Ayrica kibrin Allah
tarafindan sevilmedigi vurgulanarak, yerilmekte ve biiyiikliik tasladiklarindan
otiirli agir bir cezanin bekledigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla kibrin dil bilimi
acisindan irdeleyerek s6z konusu ayetlere yaklagsmak ve arastirdigimiz kavramla

iliskisini ortaya koymak yerinde olacaktir.

339 Nisa 4/173.
30 Nahl 16/23.
31 Secde 32/15.
342 Nahl 16/29.
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Her iki sozciigiin kokenine baktigimizda s fiilinden tiireyerek Kur’an-1
Kerimde & — %% seklinde kullanilan sozciik kibirlenmek, kendini biiyiik

gormek, bb‘iyb'iklenen343 anlamini ifade ederken, yine S — ;S seklinde

kullanilan sozciik ise bir nesneyi biiyiik bilmek, biiyiik saymak / biiyiiklenmek,
biiyiiksiinmek *** gibi anlamlar ifade etmektedir. Isfahani bu iki s6zciigii insana
ozgii olan kendini begenme hali, Insamin kendini baskasindan daha biiyiik
gormesi, biiyiiklenmenin en biiyiigii, hakki kabulden ve ibadet yoluyla Allah’a
boyun egmekten, imtina ederek Allaha karsi biiyiiklenme olarak gormektedir.

(X5) Sl sozciigiiniin ise iki sekline dikkat cekerek: 1) Insanin biiyiik olmaya

caligmasinin ve bunu istemesinin gerektigi sekilde, gerektigi yerde ve gerektigi
zamanda olursa 6vgiiye deger oldugunu belirtir. 2) (insanin) sahip olmadig: bir

seyle ya da ozellikle 6viiniip kendini ona sahipmis gibi gostermesinin ise

345

yerildigini savunmaktadir.”®* ;& kelimesinin Kur’an-1 Kerimde iki anlamda

kullamldigin1 belirtmektedir. Buna gore 1) lyi fillerin, hakikatte ¢ok olmas1 ve

baskasinin iyiliklerini asmas1 anlaminda kullanilirken, bu anlamda Allah ,5 ile

vasiflandirilmistir. 2) Kisinin 6ziinde olmadig halde sirf 6viinmek i¢in zoraki

boyle goriinmeye calismasi olarak kullaniimaktadir.**®

Goriildiigi gibi anlam itibariyle kibir kelimesi “tevazu” kavraminin zit
anlami oldugu acik bir bicimde yansimaktadir. Bu baglamda Kur’an’da “tevazu”

kavraminin ortaya konulmasi acgisindan en O©nde gelen sozciik olarak

343 Cevheri, a.g.e., 111, 1300; Ibn Manzur, age., V,129.
3 ibn Manzur, a.g.e., V, 126.

33 fsfahani, a.g.e. s. 421-422.

346 fsfahani, a.g.e. s. 422.
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nitelendirebiliriz. Nitekim dil bilimi alaninda kavramin anlaminin netliginde zit

anlaml kelimeler biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

Kibir sozciigii yukarida da deginildigi gibi biiyiiklenmek, biiyiikliik
taslamak, ululuk iddia etmek, kendini baskalarindan yiiksek gorerek onlar
asagilamak anlamlar1 agir basmaktadir. Ayrica seytana has bir 6zellik olarak
karsimiza cikmakta ve bu  ozelligi seytam1 Adem’e secde etmesini

7 Hatta ilk islenen

engelleyebilecek kadar giiclii olduguna dikkat edilmektedir.
giinah olarak da kendini gostermekte ve kiifiir ve inkarin nedenini kibre
baglamaktadir. Ornegin ilk olarak Hz. Adem kissasi, bunu takiben Hz. Musa nin

348

acik delillerine ragmen Firavunun inkar1®*°, Hz. Peygamber’in Islam’a ilk cagrisi

ile baglanan o dénemin zengin ve ileri gelen kimselerin inkari>* vb.

Bununla birlikte kibrin zenginlik, ululuk ve makam sahibi olmakla yakin
iligkisi oldugunu Kur’an’in su ayetinden acik¢a anlamak miimkiindiir:

<« o7 . . . o . .. . . 350
Kibirlendin mi, yoksa kendini yiice mi zannettin?

Kibir kavramin1 Kuran-1 Kerim ¢ercevesinde genel degerlendirmeye tabi
tuttugumuzda terim anlami itibariyle asagidaki ayette gectigini gormek

mimkundiir:

ﬁfg\@?m\}hﬁ“uu:@u@@pu;f g/(@);w&éog’ ‘\gw,dj;;w\omgoggt;qiﬂfmog

7 Bakara 2/34 “(Hz. Adem'e) secde etmekten yalmzca Iblis kacindi. Kibirlendi ve kafirlerden oldu”.

38 Yinus 10/75 “Sonra da Musa'yr ve Harun'u, firavun ve topluluguna mucizelerimizle gonderdik. Fakat
onlar, kibirlendiler ve suglu bir kavim oldular”.

3 Miiddesir 74/23-24 “En sonunda da sirt ¢evirdi. Biiyiikliik taslad1 ve soyle dedi: "Bu eskilerden kalan bir
sihirden bagka bir sey degildir”.

0 Sad 38/75.
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“Kendilerine gelmis kesin bir delil olmaksizin, Allah’in ayetleri hakkinda
miinakasa edenler var ya, hi¢c siiphe yok ki, onlarin kalplerinde, asla
vetisemeyecekleri bir biiyiikliik hevesinden baska bir sey yoktur. Sen Allah’a sigin.

Kuskusuz O, isiten ve gorendir.”

Bununla beraber aynm1 anlamda sekiz yerde degisik isim ve kaliplarinda,
kirk dokuz yerde de istikbar kelimesi yer almistir. Ayrica muhtal, fahir, fehhar ve
tefahur, cebbar, ali ve uluv, tagl ve tugyan gibi kavramlar da kibrin tezahiirleri

olarak kullanilmistir.™"

Kur’an’in s6z konusu kavram aracilifiyla genelde
Cahiliye donemi anlayisiyla benzer topluluklara o6zgii olup sefeh, hamiyet,
asabiyet gibi terimlerle ifade edilen; soyluluk, zenginlik, siyasi — i¢timaiyi statii
istiinliigi gibi motiflerle beslenen zorbalik ve barbarlik ruhunun yansimalarinin

392 “miitekebbir”

ortaya konuldugunu goérmek miimkiindiir. Yalniz bir ayette
kelimesi Allah’in isimleri arasinda, bir ayette®® “Kibriya” Allah’mn sifati olarak

gecmektedir.

Kuran-1 Kerim ‘5™ kokenli kavramlarla inkarcilarin Allah’in ayetleri,

kitab1 ve dini, peygamber ve onun tebligleriyle miisliiman topluluk karsisindaki
asagilayict ve reddedici tutumlarini, kendini begenmisliklerini ifade etmeye
calismistir. Onceki peygamberlerin teblig faaliyetlerinin aciklandigi ayetlerde
onlarin da benzer tepkilerle karsilagtigi anlatilarak bu tutumun her devirdeki
inkarcilarin ortak tavri olup bunun bir ahlak hastalifi olarak sayildigi

belirtilmektedir. Baz1 ayetlerde istikbar inkarcilarin arasindan 6zellikle varlikli ve

31 Mustafa Cagric1, Islam Ansiklopedisi, XXV, 562.
2 Hagr 59/23.
353 Cagiye 45137.
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aristokrat kesimin yoksul ve zayif cogunluga karsi takindig1 asagilayici ve baskict
tutumu ifade etmek {iizere kullanarak bu sosyal problemle ilgili olarak cesitli

peygamberlerin kavimlerinden 6rnekler verilmektedir.

Nitekim hadislerde kibir “Dogruyu kabul etmemek ve insanlara hakaret ile

2

bakmak™ olarak tanimlanmaktadir. Ayrica “Kalbinde hardal tanesi kadar kibir
bulunan kimsenin cennete giremeyecegi” belirtilerek “Kibir hicbir iyiligin fayda
vermedigi giinah” olarak degerlendirilmektedir. Dolayisiyla Kuran’in da belirttigi

gibi bu hastaligin onleminin alinmasi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu baglamda kibrin

nedenleri s0yle siralanmaktadir:

- Ilimle kendini biiyiikk gérmekten kaynaklanan Kkibir; Alimin
kendini ilimle siisli gormeye baslamasi ve bu davranisini
kendinde giiclendirmesinden ortaya cikmaktadir. Boylece ilim
adami insanlardan riayet, hizmet ve Oncelik beklemeye
baslayacaktir. Bu durum hadislerde “Alimlerin afeti kendilerini
biiylik gormeleridir” seklinde yer almaktadir.

- Ziiht ve ibadetten kaynaklanan kibir; Bu durumdaki kimse
ibadetleri icin insanlara minnet ederek, baskalarinin helak
oldugunu, kendinin bagislandigim1 sanmaya baslar. Hatta
kendisini inciten birisinin basina musibet gelince, bunu kendi
kerameti olarak degerlendirir.

- Nesebinin {istiinliigline dayanan kibir; Boylece oteki insanlari

kendinin hizmetgisi ve kolesi olarak goriir.
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- Giizellik ve siislenmekten kaynaklanan kibir; Bu tiir kibirlenme
kadinlar arasinda daha yaygindir.

- Zenginlikten kaynaklanan kibir; Bu durum Kehf siiresinde
anlatilan  iki  kardesin  hikdyesinde acik bir sekilde
belirtilmektedir. Bagka bir ifade ile “Ben, servetce senden daha
zenginim; insan sayist bakimindan da senden daha giicliiyiim”
demesi gibidir.

- Zayiflara karst kuvvetine giivenerek kibirlenmek; Boyle bir
biiyliklenmeyi su hadis agik bir sekilde agiklamaktadir: “Kuvvet
baskasin1 yenmek degil, yere atmak degil, nefis ve arzusunu
yenmektir”.

- Birisinin maiyetinde olmak veya Ogrencisi, miiridi olmak gibi
nimet saydig1 seylerle 6viinmekten kaynaklanan kibir; Buna gore

gosteris On plana g;lkmalktadlr.3 >

Kibre neden olan sebeplere dikkatle bakildiginda kibirli kimsenin kendilik
algis1 ve imgesi asir1 bir duruma isaret etmektedir. O kendisini oldugundan daha

biiyiik, daha kuvvetli sanarak herkesin kendisine saygi gosterip dvmesini, her

seyde ve her yerde en ileride goriinmeyi istemektedir. Baskalarini kiiciik ve
Onemsiz gorerek yiirimesinde, oturup kalkmasinda ve davraniglarinda yapay bir

tistiinliik ve gosterisin 6n plana ¢iktigini gorebiliriz.

Boyle bir degerlendirmenin sonucunda kibrin derecelerini soyle

siralayabiliriz:

354 imam Hiiccetii’l — Islam Zeynu’d-Din Ebu Hamid Muhammed Gazali, ¢ev. Faruk Meyén, Kimyd-yt
Saadet, I-11 cilt, Bedir yay., Istanbul, 1979, s. 434-438.
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e Allah’a karsi kibir
e Allah’1n el¢isine karsi kibir

e Kaullara kars1 kibir

Yukarida da belirttigimiz iizere ahlaki hastaligin 6nleminin alinmasi Islam
dini acisindan biiyiikk onem arz etmektedir. Ciinkii hem Kuran’in hem hadislerin
verdigi bilgi 1siklar1 s6z konusu ahlaki hastaligin 6nleminin diinya hayatinda
alinmasi gerektigi vurgulamaktadir. Aksi halde ahiret hayatlarini olumsuz
etkileyecekleri hatirlatilmaktadir. Hatta kalbinde kibir besleyen kimselerin
cennete dahi giremeyeceklerine dikkat ederek hastaligin tedavisini zorunlu
kilmaktadir.

Ayrica Kkibirliligin ileri sekli psikolojide biiyiikliik taslama hastalig
(megalomania) denilen ruhsal bozukluga yol acacagi belirtilmektedir. Boylesi
durumda kisi, bedeni kuvvet, iktidar, zekd ve yetenek, zenginlik, soyluluk gibi

ozelliklerini sabit fikir haline getirerek kendini herkesten Ustiin ve bityiik gérmeye

baglamakta ve hastalik arttik¢a ruhsal saghiklarim iyice yitirmektedirler.*>

Kibrin tedavi siirecine gelince kendini bilmek kavramimin ©on plana
ciktigimn goriiriiz. Ciinkii kendi iizerinde diisiinen kendini bilen kimse Allah’
tanimaya dogru ilerlemekte ve alcak goniilliiliik duygusu gelismektedir. Nitekim
her zaman kendimizden daha giiclii ve daha biiyiik sonsuz bir hakikat ya da tam
ve milkkemmel olan Allah’in varligini bize hatirlatan nice olaylar yasamaktayiz.
Boylece kendimizden daha biiyiik bir seyin varligim tanirken kendimizi uygun

sekilde tanimak, dolayisiyla kibir ve gururdan uzak durmak, ruh i¢in biiyiik bir

355 Hokelekli, a.g.m., s. 116.
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giic katmaktadir. Kendini tanimanin sonucta kendini kabullenme ile ve kendiyle
yetinme ile sonuglanmasi icin al¢ak goniillii olmaya gerek vardir.**°

Bu baglamda kibre kisinin, bir kistm farkli o6zellikleri varmis gibi
davranmasi, oturusu-kalkisi, nefes alip verisi, el-ayak hareketleri ve mimikleriyle
hep bir farklilik pesinde bulunmasi, farklilik soluklanmasi, iistiin bir karakter
oldugunu ifade etmeye calismasi gibi tavirlarla bencilligin disa vurmasi sayilan
bir cesit cinnet ve ruhi bir rahatsizlik olarak degerlendirebiliriz. Dolayisiyla
insanin kendi kisiligine ve benligine fazlaca giivenerek ve ona deger vererek hem
gurur hem de baskalarini kii¢iik gorerek yiiksekten bakma egilimine yatkinlik s6z
konusudur.>’

Bu bakimdan kisaca “kisinin kendisini {iistiin gormesi ve bu duyguyla
bagskalarim1 asagilayic1 davramiglarda bulunmasi” seklinde tanmimlanan “kibir”
kavrami, “tevazu” kavramini; “kisinin kendini bilmesi, tanimasi ve bu duyguyla
baskalarma  deger  vermesi ve  davramista  bulunmasi”  seklinde

tanimlayabilecegimize 151k tutmustur.

2.2. Nefis ve Tevazu liskisi

Nefis kelimesinin “tevazu” kavrami ile iligkisini ortaya koymadan ©nce
“nefis” kelimesinin anlam cercevesine bakmak yerinde olacaktir. Sozliikkte “ruh,

can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves, kan, beden,

59358

bedenden kaynaklanan siifli arzular”””" gibi anlamlari ifade etmektedir.

%6 Hokelekli, a.g.m., s. 116.

37 Hokelekli, a.g.m., s. 115.

38 San, a.g.e., s. 1541; Ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik, Kubbealt: Liigati yay., Istanbul, 2006, s.
2324,
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Kur’an’da ise “ruh” anlaminda kullanildig1r gibi “zat ve 06z varlik”

manasinda da kullanilmistir.>

Ayrica insanmi ilahi hitaba muhatap kilarak onun
sorumlu tutulmasina sebep olan nefse kotiiliigii emretme, nefsi ve yaptigi
kotiliikleri kinama®® gibi anlam ag1 olusturulduguna sahit olabiliriz. Ornegin
“(Bununla beraber) nefsimi temize c¢tkarmiyorum. Ciinkii nefis asirt sekilde
kotiiliigii emreder; Rabbim aciyip korumus baska. Siiphesiz Rabbim ¢ok

59361

bagislayan, pek esirgeyendir seklinde aciklanan ayette kotiiliigli emredici

yoniine agirlik verilirken, “Kendini kinayan (pismanlik duyan) nefse yemin ederim

(diriltilip hesaba ¢ekileceksiniz)™%*

anlamindaki ayette ise daha once belirttigimiz
gibi nefsin kendini kinayict boyutu vurgulanmaktadir.

Ancak Kur’an’da nefis kelimesinin niteliklerine verilen vurgu
dogrultusunda bir¢ok zit anlamlar1 icermesi s6z konusu kelimenin tanimlanmasini
zorlastirmaktadir. Bu baglamda hayir-ser, sevap-giinah, iyilik-kotiilik gibi
zitliklarin konusu ve Oznesi olarak goriilmesi kimi zaman olumlu yoniinii, kimi
zamanda olumsuz yOniinii One c¢ikaran tanimlarin yapilmasina neden teskil
edebilmektedir.’”

Bununla birlikte Kur’an ve hadisler nefsin cesitli niteliklerine vurgu
yaparak nefsin ne oldugu konusunda birtakim ipuglari vermesi bakimindan
kendine ¢ekebilmektedir. Nitekim nefis ile ilgili tanimlar s6z konusu ipug¢larindan
yararlanmaktadir.

Zira insanin nefis ve beden birlikteliginden olusan bir varlik olduguna

dikkat ederek, nefse yiiklenen olumsuz sifatlara, bir bedende ii¢, dort veya bes

3% jsfahani, a.g.e. s. 501.

3% Siileyman Uludag, “nefis”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay, XXXII, 526.
1 Yusuf 12/53.

382 Kiyamet 75/2.

383 Uludag, Islam Ansiklopedisi, XXXII, 526.
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nefis vardir seklinde yaklagmaktadirlar. Ancak genellikle bu goriisiin aksine
nefsin bolinmez bir biitiin ve tek oldugu goriisii benimsenmistir.’®* Dolayisiyla
hem Kur’an’da hem hadislerde nefis kavrami genis ve hassas bir anlam agi
olusturdugunu soyleyebiliriz. Tek nefis veya c¢ok nefis tartismalarindaki
degerlendirmelerden hareketle nefsin degisik sifatlara sahip oldugu sonucuna
gidebiliriz. Nitekim bedende “emmare”, “levvame” ve “miitmainne” seklindeki
nefsin sifatlarindan soz edilmektedir.’® Ayrica bu ii¢ niteligin kendi aralarinda
devamli miicadele ettiginden bahsedilmektedir. Bununla beraber nefse maddi,
nebati, hayvani ve insani olarak yaklaganlar da mevcuttur.’*® Bu baglamda Gazali
insanin hayvan derecesi ile melek derecesinde yaratildigini ileri siirerek nefsin
birtakim giicler ve sifatlar ile donatildigin1 savunmaktadir. Dolayisiyla ne ol¢iide
s0z konusu giiclerini ilim ve amele ulasmak i¢in kullanirsa, o derece meleklere
benzeme yolunda ilerleyerek gercek insan olarak adlandirmaya layik olacagi
belirtilmektedir. Ancak aksi takdirde, biitiin gii¢lerini bedeni lezzetler icin
harcarsa hayvanlarin seviyesine inerek kibir, a¢ gozliiliik, saldirganlik ve kindarlik
vb. olumsuz davraniglari azgin seytan gibi kendi nefsinde toplamis olacag: ifade
edilmektedir.’®’

Boylece “nefis” kelimesi ile genel bilgi verdikten sonra alt basligimizin
cergevesi geregi soz konusu kelimenin olumsuz yondeki ipuglarindan hareketle
alcak goniilliiliikle ilgilisini ortaya koymaya c¢alisacagiz. Bu baglamda yukarida
zikrettigimiz ayette de belirlendigi gibi olumsuz anlamda nefis denilince ser ve

kotiiligiin kaynagi olan, kotii huy ve siifli arzularin tamami anlamina gelen nefis

%4 Uludag, Islam Ansiklopedisi, XXXII, 526.

365 Nefsin sifatlari igin bkz: Yusuf 12/53; Kiyamet 75/2 Fecr 89/27-28.

36 Uludag, Islam Ansiklopedisi, XXXII, 527.

37 imam-1 Gazali, cev. Omer Donmez, Amellerde Ilahi Saadet (Mizanii’l Amel) Hisar yay., Istanbul, tsz., s.
48-49,
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anlasilmaktadir. Bu anlam1 “Sana gelen iyilik Allah'tandir. Basina gelen kotiiliik
ise nefsindendir. Seni insanlara el¢i gonderdik; sahit olarak da Allah yeter™®®
ayeti de desteklemektedir. Ayrica peygamberimizin “Allah’im nefislerimizin
serrinden  sana sigimrim™®  hadisi de nefsin olumsuz anlamim destekler
niteliktedir.

Bu anlam itibariyle nefse seytanin isbirlikcisi ve insanin i¢indeki en biiyiik
diismani olarak yaklasilmaktadir. Hatta tasavvufcular nefsi insanin putu olarak
degerlendirmektedirler. Bu goriislerini “Heva ve hevesini tanr1 edinen ve Allah'in
(kendi katindaki) bir bilgiye gore saptirdigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi,
gdziiniin iistine de perde cektigi kimseyi gordin mii?...”"°, ayeti ile
temellendirmektedirler. Dolayisiyla nefis kendini begenir, kendine tapar, kendine
hayran, bencil, stmarik ve kibirli olarak yorumlanmaktadir. Bu bakimdan nefsin
kendini kinamas1 gerekmektedir.

Halbuki “tevazu” kavrami nefsin bu yOnlerinin aksine kendi nefsini
yonetebilirligi, bencilligin {iistesinden gelmeyi, acizliginin ve {stiinliiklerinin
farkindaligim1 davramis tarzina yansitma olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ayrica
felsefi agcidan degerlendirmeye tabi tutuldugunda “tevazu”, nefsin akillar alemine
bakan yonii ile duyular alemine bakan yoniine ait bilgileri kazanarak asama asama
yetkinlesen bir giic olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii nefis akillar alemine
bakan yonii ile etki almakta ve kendisinin iizerindeki yiice ilkelerden verimlilik
almaktadir. Duyular alemine bakan yonii agisindan ise etki ederek kendisinin

altindaki bedenleri yonetmektedir. BOylece nefis bu islevi sayesinde bedeni

38 Nisa 4/79.
369 Tirmizi, Da’avat, 14.
370 Casiye 45/23.
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yetkinlestirdigi gibi beden de nefsin aleti oldugu i¢in bilgi ve amel faaliyetleriyle
onun yetkinlesmesine hizmet etmektedir.””!

Bununla beraber ‘“tevazu” kavraminin terim anlamina deginirken,
kavramin anlam aginda bireyin kendini tanimasinin ¢ok 6nemli oldugu iizerinde
durulmustur. Bu baglamda Kur’an’daki bilgilerin 1s18inda “tevazu” kavramini
nefsini bilmek olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii birey kendi nefsini
bilmeden, farkinda olmadan nerede, ne zaman kendini saglikli bir sekilde
yoneterek alcak goOniilli davranmaya meyletmesi miimkiin goziikmemektedir.
Nitekim tasavvuf alaninda nefsini bilmek Allah’1 tanimanin en saglikli yolu olarak

degerlendirilmektedir.

2.3. Cimrilik ve Tevazu iliskisi

“Adi, alcak, soysuz” anlamindaki Farsca cimri kelimesinden
Tiirkcelestirilmis olup, genellikle “pintilik, hasislik” anlaminda kullanilmaktadir.
Terim anlami ise “Servet edinme tutkusuyla karsiliksiz harcama ve hayir
yapmaktan kacinma eylemi” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’’

Islam ahlak literatiiriinde aym kavramlar suh ve buhl kelimeleriyle ifade
edilmektedir. Ancak dilciler bu iki terim arasinda anlam farki oldugunu ileri
siirmektedir. Buna gore suh oncelikle kisiyi mal miilk edinme hirsina sevk eden,
harcamalarda bulunmaktan ve yardim etmekten alikoyan bencil bir duygu, buhl
ise bu duygunun etkisiyle iyilik ve comertlik yapmaktan kaginmaktir.

Miifessirlerin ¢ogunlugu 6zel olarak mal varligi konusundaki cimrilige
buhl ve genel olarak iyiligin her tiirliisiinden kaginacak derecede koklii ve yaygin

bir huy halini almis bulunan cimrilige de suh demislerdir. Kur’an-1 Kerim de yer

> Omer Tiirker, Islam Ansiklopedisi, XXXII, 530.
372 Mustafa Cagrici, Islam Ansiklopedisi, VIII, 4.
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alan s6z konusu kelimeler nefislerin cimrilige egilimli yaratilmis oldugunu

hatirlatmakta®”?

ve cimrilikten korunanlarin kurtulusa erecegi ifade edilmektedir.
Kur’an insanin bu bencil duygudan kurtulmasini su ayet ile hatirlatmaktadir:
“Allah'a ibadet edin ve O'na hicbir seyi ortak kosmayin. Ana-babaya, akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya,
ellerinizin altinda bulunanlar (kole, cariye, hizmet¢i ve benzerlerine) iyi davranin;
Allah kendini begenen ve daima bobiirlenip duran kimseyi sevmez”, ‘“Bunlar
cimrilik eden ve insanlara da cimriligi tavsiye eden, Allah'in kendilerine liitfiinden
verdigini gizleyen kimselerdir. Biz, kafirler icin alcaltict bir azap hazirladik”.*"*

Hz. Peygamber de cimrilik iizerinde énemle durarak cimriligi en kotii ve
alcaltic1 huy olarak zikretmis ve cimrilik ve imanin bir arada bulunamayacagini
ifade etmistir.’” Dolayisiyla cimrilige bencillik ve ¢ikarciligin dogurdugu sosyal
bunalim olarak yaklasilmstir.

Cimriligi ilmi bir yaklasimla ele alan Gazali “harcanmasi dini ve hukuki
bakimdan gerekli olan mali harcamaktan kaginmak veya hayir yolunda harcama
yapmay1 sevmemek” seklindeki tamimlamalari yetersiz bulmaktadir. Ona gore
mal1 yaratilis gayesinin diginda harcamak israf, bu gaye i¢in harcamaktan
kacmarak elde tutmak cimrilik, yaratilis gayesine uygun olarak harcamaksa
comertliktir.*”®
Boylece Islam ahlakgilar: cimriligi ahlaki ve psikolojik bir sorun olarak

degerlendirmekte ve sorunun ¢Oziimii ise ilim ile amele baghh oldugunu

savunmaktadirlar. Baska bir ifade ile ilim yolu ile cimriligin ahlaki, dini ve

°73 Nisa 4/128.

7 Nisa 4/36-37.

35 Cagnict, Islam Ansiklopedisi, VIII, 4.
376 Cagrici, Islam Ansiklopedisi, VIII, 4.

115



toplumsal ac¢idan zararlarini ve sorunu ¢ézmenin yollar1 arastirilmasi, amel yolu
ile de insanlarin dertleri ile ilgilenilmesi, nefse agir gelse bile insanlara yardim
etmeye kendini zorlamasi gerektigi belirlenmektedir.””’

Goriildiigti gibi cimrilik kavramina yonelik tanimlar servet edinmeye,
maddi servetin harcanmasi ile siirli kalmaktadir. Halbuki insana verilmis,
davraniglarini olumlu yonde yansitmasina neden olan yetiler, duyular ve anlayislar
da birer servet sayilmaktadir. Ciinkii zikrettiklerimiz Allah’in  miikafatina
erdirecek nitelikte ve bize verilmistir. Bunlarin biri de “tevazu” yetisidir.
Dolayisiyla tevazu Allah’in kendi kereminden verdigi bir nimet olarak karsimiza
ciktigina gore bu nimeti saklayanlarin Allah tarafindan sevilmediginin farkinda
olunmak gerekmektedir. Baska bir deyim ile bireyin tevazu yetisini sergilemekten
kacinmasi cimriligin anlam aginda yer alabilmektedir.

Bu anlam itibariyle cimrilik ve tevazu arasindaki iliski bizi “tevazu”
kavramina soyle bir tanimlama yapmaya yoneltmistir: Tevazu bireyin i¢inde
bulundugu kibir tutkusunun iizerinden gelerek karsiliksiz iyilik yapmaktan,
kendini al¢altmaktan kac¢inmama egilimidir. Boylece tevazu gerek cimrilik

gerekse bencillik sorununun ¢oéziimiiniin ilk adimi olarak kendini gostermektedir.

2.4. Cehalet ve Tevazu lliskisi

Cehalet ve cehl sozliikte “bilmemek, bilgi ve gorgiiden yoksun olmak
anlaminda bir mastar olup, isim olarak da kullanilmaktadir. Kuran-1 Kerim’de dort
ayette de ayni kokten gelen muhtelif isim ve filler seklinde ge¢mektedir. Bu
ayetlerde genellikle cehaletin fenaligi, cahillerin yanilgilari, kotiiliikk ve zararlar

tizerinde durulmustur. Yine Kuranda ilim ve hikmetin Allah’in sifatlar1 arasinda

377 Cagnica, Islam Ansiklopedisi, VIII, 4.
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yer almasi, ayrica Hz. Adem’den itibaren biitiin peygamberlere verilen en 6nemli
meziyetler icinde ilim ve hikmetin zikredilmesi cehalete karsi bir tavir olarak
yorumlanmustir. Kur’an’in ilk inen ayetlerinde kalem kullanmanin ve Allah’in
insana bilmedigi seyleri ogretmesinin®’® 6neminin vurgulanmasi dolayli olarak
cehaletin insan i¢in en basta gelen kusur ve tehlikelerinden biri oldugunu
gostermektedir.

Nitekim Ragip el-Isfahani insani diger canlilardan ayiran meziyetlerin
basinda akil ve bilginin geldigi seklindeki yaygin goriisii hatirlatarak hayatinm
bilgisizlik i¢inde gecgiren bir kimsenin hayvanlik mertebesinden asamayacagini,
hatta varlik alanina ¢ikmis dahi sayilamayacagini belirtmistir. Ciinkii hayvan
kendi varlik imkanlarindan, yani duyumlarindan tam olarak faydalanirken
cehalete razi olan insan bilgi edinme imkanini kullanmamustir.””

Hadislerde de gerek cehalet ve cehl, gerekse bunlardan tiiremis olan
diger kelimeler sik¢a kullamilmistir. Hz. Peygamber hem soézleriyle hem de
icraatlartyla Miisliimanlarin din ve diinya islerinde cehaletten kurtarmak icin
biiylik ¢caba sarf etmistir. Nitekim hicretten hemen sonra, ilki Mescid-i Nebevi
bitisindeki Suffe olmak iizere Medine’nin cesitli mahallelerinde mektepler
acilmis, Hz. Peygamber’in sagliginda bu sehirde sayilar1 dokuza ulasan mescitler
ayn1 zamanda birer mektep olarak kullanmilmistir. Ayrica Hz. Peygamberin Bedir
savasinda esir diisenler arasindan okuma yazma bilen miisrik askerlerinden her
birinin 4000 dirhemlik kurtulus fidyesinin yerine on miisliimana okuma yazma

Ogretmesini sart kogmasi, onun cehaleti yenme ¢abalarinin 6nemli bir 6rnegidir.

% Alak, 96/3-5. . .
379 Mustafa Cagrici, “Cehalet”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Istanbul, 1993, VII, 218.
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Boylece Kuran ve Siinnette cehaletin yerilmesine ve bilgi donanimina
verilen bilyiik 6nemin sonucunda Islam bilginleri cehaletin kotiiliigii ve ilmin
degeri lizerinde 1srarla durmuslardir. Basta hadis mecmualar1 olmak iizere ahlak,
edep, egitim ve Ogretime dair kitaplarla bibliyografik eserler vb. kaynaklarda
cehaletin kotiiliikk ve zararlari, sebepleri ve careleri, cahillerin yanilgilari, ilimler
ve alimler karsisindaki olumsuz tavirlari, ilmin 6nemi, egitim ve dgretimin sartlari
ve kurallar1 gibi konular islenmigtir.**°

Basta Goldziher olmak iizere bir¢ok cagdas arastirmaci, oOzellikle
Cahiliye donemindeki kullanimina dayanarak cehlin esas olarak “azginlik,
serkeslik, arzularin etkisinde kalma, hayvani iggiidiilere boyun egme” kisaca
“barbarlik” anlamina geldigini ortaya koymuslardir. Buna gore cahilin karsiti,
alimden ziyade ihtiyatli, agirbagh, ahlaki biitiin, miitevazi, bugiin “medeni”
denilen insan1 ifade eden halimdir. Kuran-1 Kerim ve hadislerle diger bazi Islami
kaynaklarda da cehl ve cehalet ilmin zidd1 olan bilgisizlik yaninda 6fke, kendini
bilmezlik, siddet, saldirganlik, serkeslik, tekebbiir gibi ahlaki kotiiliikkleri ifade
eden bir terim olarak gegmektedir.381

Nitekim Furkan siiresinde Allah’in 1yi kullarinin faziletli davranislari
anlatilirken, “Onlar yeryiiziinde tevazu ile yiiriirler, cahiller kendilerine sozle
sataginca ‘selam’ derler”*™ buyrulmustur. Miifessirlerin de belirttigi gibi bu ayette
cahillerin satagmalar1 Cahiliye Araplarinin bozguncu, gecimsiz ve siddetten yana
olan ahlaki temayiillerini, bu satagmalara tevazu sahibi Miisliimanlarin selamla
karsilik vermeleri de uzlasma, baris, giivenilirlik gibi erdemleri kapsayan Islam

ahlakinin asli karakterini gostermektedir.

30 Cagrici, Islam Ansiklopedisi, VII, 219.
31 Cagrici, Islam Ansiklopedisi, VII, 219.
%2 Furkan 25/63.
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Gerek hadislerde gerekse konuyla ilgili diger ayet ve hadislerde
Miislimanlarin bilginin ziddi1 olan cehaletle birlikte Cahiliye dénemi ahlak
anlayisim1 yansitan ofke, siddet, kibir ve saldirganlik anlamindaki cehaletten
arinmalar1 emredilmistir. Bu baglamda cehaletin, kibri besleyici bir unsur olarak
alcak goniilliilik erdemine olumsuz etki etmektedir. Dolayisiyla bu alt baslikta
betimledigimiz bilgiler alcak goniilliiliigli bireyin cehaletten arinma miicadelesi,
bilgi akisim saglikli degerlendirme c¢abasi olarak degerlendirmemize neden

olmustur.

2.5. Miinafik ve Tevazu Iliskisi

Sozliikte “(tarla faresi) yuvasina girmek; (bir kimse) oldugundan baska
tiirlii goriinmek” anlamindaki nifak mastarindan tiiremis bir sifat olan miinafik
kelimesi “inanmadigr halde kendisini miimin gosteren kimse anlamini ifade

etmektedir.*®?

Kelimenin “tarla faresinin bir tehlike aninda kagmasini saglamak
tizere yuvasi i¢in hazirladigi birden fazla ¢ikis noktasinin birinden girip
digerinden ¢ikmasi” bi¢imindeki kok manasindan hareketle miinafik “dinin bir
kapisindan girip digerinden kagan cifte sahsiyetli kimse” olarak da
tammlanmlstlr.384

Ayrica miinafigin halini ifade eden nifak kelimesi, “ne-fe-ka” fiilinin ti¢lii
yapisindan geldigi halde, miinafik kelimesi “ne-fe-ka” fiilinin mufaa‘le kalibindan
geldigi belirtilmektedir. Bu baglamda Arap dilinde mufaa‘le kalibi miisareket
(isteslik, karsihiklilik, ikililik) ifade ettigine vurgu yapilarak bu kalibin

kullanilmasi, miinafigin icinde bulundugu ikili tavra, ikili pozisyona isaret etmeye

yonelik oldugu ifade edilmektedir. Bagka bir ifade ile miinafigin, kendine, Allah’a

** Hiilya Alper, “miinafik”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Istanbul, 2006, XXXI, 565.
384 Isfahani, a.g.e. s. 502.
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ve diger insanlara karsi net bir tavir sergilemeyip ikili bir pozisyon takindigini
vurgulamak icin s6z konusu kalip kullamldigr belirtilmektedir.*®
Terim anlam itibariyle “kiifriinii gizleyerek kendini miimin gosteren veya

imanla kiifiir arasinda bocalayan kimse™*

seklinde tanimlama yapildigina sahit
olmaktayiz. Miinafik kavrami gerek sozlikk gerek terim anlamlar1 dikkate
alindiginda bireyin ig¢sel tepkisinde gerceklikten uzaklasma ve oldugu gibi
goriinmeme cabasinin 6n plana ¢iktigini gormek miimkiindiir. Nitekim s6z konusu
cabanin sonucunda kisiliginde ikili bir tavir takinmayi tercih etmektedir.

Miinafik  kavraminin Kur’an-1  Kerim’in  bilgileri  1518inda
degerlendirdigimizde nifak kavram kok halinde ii¢, cekimli fiil olarak iki ve
miinafik seklinde yirmi yedi ayette ge¢mektedir. Bes yerde ise miinafik erkeklerin
yaninda miinafik kadinlar da zikredilmistir. Ayrica bircok ayette miiminler ve
kafirlerden bagka {i¢ temel inan¢ grubundan biri olarak miinafiklardan da

387 7ira “Miinafikun” adli miistakil bir siire ile miinafiklarm itikadi

bahsetmektedir.
durumlari, psikolojik yapilar1 ve ahlaki bozukluklari, toplumsal hayattaki yerleri,
Hz. Peygambere ve miiminlere karsi tutumlari, ahiretteki konular1 ayrintili bir
bicimde ele alinmaktadir.

Bununla beraber Kur’an terminolojisinde miinafik kelimesi iki farkli
tipteki insan icin kullanildigina sahit olmak miimkiindiir. Buna gore ilki halis

miinafiklar olup bunlar “aslinda inanmadiklar1 halde Allah’a ve ahiret giiniine

iman ettik™**® diyenlerdir. Ikincisi ise zihin karisikligi, ruh bozuklugu veya irade

385 Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, 1zmir, 1999, s. 368.
386 Alper, Islam Ansiklopedisi, XXXI, 565.

387 Alper, Islam Ansiklopedisi, XXXI, 565.

388 Bakara, 2/8.
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zayiflhig1 yiiziinden imanla kiifir arasinda gidip gelen, siiphe icinde bocalayan®™’
imandan ¢ok kiifre yatkin olan®® ¢ifte sahsiyetli insanlardir. Bazi ayetlerdeki
“miinafiklar” ve “kalplerinde hastalik bulunanlar” seklindeki ikili ifade tarzinin
yer almasi da bu farklihiga isaret etmektedir.*®!

Halis minafiklarin ozelliklerine gelince, onlar  miuminlerle
karsilastiklarinda inandiklarin1 belirtmektedir. Ancak asil taraftarlariyla bag basa
kaldiklar1 zaman miiminlerle alay ettiklerini dile getirdikleri ifade edilmektedir.***
Diger miinafiklar ise Hz. Peygambere inandiklarin1 sanmakla beraber Onemli
islerde din dis1 otoritelere gitmeyi tercih etmektedirler. Fakat baslarina bir felaket
gelince Hz. Peygambere basvurmaktadir.’®® Boylece hak dine olan baghliklari
diinyevi menfaatlerine gore degistirmektedir.*”*

Hadis literatiiriindeki bilgiler 1s18inda miinafik kavramim irdeledigimizde
Peygamberin  miinafiklar hakkinda vahiy yoluyla kismen de olsa

% ve onlara karst tedbirli davranmasina ragmen Islami

bilgilendirilmesine’
miisamaha ve sabrin enginligini vurgulamak i¢in miinafiklara ayr1 bir statii
belirlemedigi bilinmektedir. Ayrica iman etme ihtimalleri goz Oniinde
tutulmaktadir. Boylece Islam diismanhigi yapmalari da engellenmistir.*°

Nitekim Hz. Peygamber miinafiklar1 sahsen degil, tip olarak tanimlamaya

calismistir. Ornegin bir hadisinde; imanla kiifiir arasinda kalan miinafik iki

siiriiniin ortasinda durup nereye katilacagii bilemeyen koyuna benzetilmistir.*’

389 Nisa, 4/137, 143.

390 Al-i Imran, 3/167.

31 Enfal, 8/49; Ahzab, 33/12.

392 Bakara, 2/14.

393 Nisa, 4/60-62.

34 Hacc, 22/11.

395 Tevbe, 9/101.

39 Alper, Islam Ansiklopedisi, XXXI, 566.
37 Miislim, Sifatii’l — miinafikin, 17.
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Yine bir hadisinde ise miinafik bir nehir kenarina gelen ii¢ kisiye ait bir temsille
tasvir edilmistir. Buna gére miimin suya atlar ve karsiya gecer, ardindan miinafik
atlar, miimine yetismek {iizere oldugu sirada bir yandan kafirin, diger yandan
miiminin, “bu tarafa gel” cagrilan ile ikisi arasinda bocalarken kuvvetli bir su
dalgasi ile bogulur.*”®

Bunlarin yaninda yalan sodylemek, soziinde durmamak ve emanete
hiyanet®® gibi davramislar miinafikhigin alametleri olarak gdsterilmektedir. Bir
baska hadiste ise hayanin ve az konugmanin imanin iki tecellisi, cirkin s6z ve

400 Hatta

gereginden fazla konugsmak nifaka isaret ettigi belirtilmektedir.
miinafiklarda i¢ agici bir goriiniim ve dini kavrayisin bir arada bulunamayacagi
beyan edilmistir.””’ Ayrica sahabelerin zaman zaman kendilerinde nifak olup
olmadigi hususlarda endiseye kapildiklari rivayet edilmektedir.*”> Ornegin Hz.
Peygambere katiplik yapan Hanzale b. Rebi’in onun yaninda hissettigi huzur ve
mutlulugu sohbetinden ayrildiktan sonra hissedemedigi, bunun bir nifak isareti
olmasindan korktugu ve durumu Hz. Peygambere sordugu, onun da bu halin nifak
alameti olmadigi cevabim verdigi nakledilmektedir.*”® Dolayisiyla bu tiir
rivayetler nifak kavrami genellikle itikadi bozuklugu degil, ameli eksikligi
yansittig1 goriisiine gotiirmektedir.

Nifakla ilgili modern calismalara gelince soz konusu kavramin farkli
yonleri goz oniine almarak degisik siniflandirmalar yapilmistir. Ornegin bir

tasnife gore itikattaki nifak halis ve tereddiitlii nifak diye adlandirilirken, ameldeki

nifak ise “nifak benzeri tutum” olarak nitelendirilmistir. Diger bir tasnifte ise halis

3% Taberi, a.g.e., IV, 334.
399 Bubhari, /man, 24.

400 Tirmizi, Birr, 80.

4OV Tirmizi, flim, 19.

402 Buhari, /man, 36.

493 Miislim, Tevbe, 12.
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ve tereddiitlii nifak da asli ve arizi olmak iizere ikiye ayrilmistir. Ote yandan
nifakin siyasi, iktisadi ve sosyal alanlarda kendini gosterdigi belirtilerek casuslar
ve baz1 gizli teskilatlar1 miinafik olarak degerlendirilebilinmektedir.***

Bu baglamda gerek ayetlerde gerek hadislerde miinafiklarla ilgili
kullanilan iislup ve ifadelerin farklilik tasimasi alimleri farkli bakis agilarina
stiriikledigini soylemek miimkiindiir. Tevazu kavrami ile olan iligkileri agisindan
s0z konusu kavrama baktigimizda hem psikolojik hem de sosyolojik agidan
karmasik ve ¢ok yonlii olduguna sahit olunmustur. Aslinda miinafik kavrami, eski
inanglarin terk edilip yenisini benimsemek herkes i¢in ayni kolaylikla
gerceklesmedigine isaret etmektedir. Nitekim Islamiyet’in kabulii ayni sekilde
gerceklesmistir. Hatta sonraki asirlarda Islamiyet’i miras yoluyla devralanlarin
icinde de kendilerini rahat hissedemeyenler olmus ve tereddiit gosterenler
bulunmustur. Dolayisiyla hizli ve gii¢lii kiiltiir degisimlerine maruz kalinan
siregcte  bazilar1 nefsani arzularina yenik diiserek nifak hastaligina
yakalanabilmektedir. Miinafik kavraminin bu anlamalar1 her alanda hizli bir
degisimi i¢inde barindiran giiniimiiz diinyasinda tevazu kavramini sorgulanir hale
getirmigtir.

Nitekim Bakara suresinde miinafiklarla ilgili olarak: “Iman edenlerle
karsilastiklarinda iman ettik derler, seytanlariyla bas basa kaldiklarinda da: ‘Emin

olun biz sizinle beraberiz derler’ ...”**

ayeti hatirlatilmaktadir. Boylece miinafik
kavraminin ikiyiizliilik manasini kendi anlam aginda barindirdigina isaret

edilmektedir. S6z konusu ayetle ikiyiizliiliigiin ne kadar gizli, iisti kapali ve

tespiti zor bir 0zellik olduguna vurgu yapilmaktadir. Bu baglamda ikiyiizliilik

404 Alper, Islam Ansiklopedisi, XXXI, 567.
405 Bakara, 2/14.
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kavrami tevazu davramisinin temelini teskil ederek gercek alcak goniilliiliigii
gizleyebilmektedir. Zira durum Kur’an-1 Kerim’de soyle belirtilmektedir:
“...Onlar namaza kalktiklarinda tembel tembel kalkarlar. Insanlara gosteris
yaparlar... 7** Hakliyi ve haksizi ayirma hususundaki tavirlari ortaya
koymayarak her iki tarafa da hos goriinme gayreti icinde olduklarina dikkat
cekilmektedir. Dolayisiyla miinafikta ikiyiizliiliigii ve gosterisi temele alan tevazu
davranigi ortaya ¢ikabilmektedir.

Ayrica Kur’an ayetleri miinafiklar1 hem kendini begenmis hem de kibirli
insanlar olarak nitelendirmektedir. Buna gore miinafik kavrami al¢ak goniilliiliik
kavramui ile zit anlam tasimaktadir. Halbuki yukarida da belirtti§imiz iizere kibir
ve kendini begenmislik iistiinliik hisleri, begenilme ihtiyaci ve kendini bagkasinin
yerine koyamayip insanlara uygun yaklasimlarda bulunamama ile seyreden bir
rahatsizlik oldugu ortaya konulmustur. Dolayisiyla bu bilgiler bizi, bireyin
insanlara begenilme ihtiyac1 ve istiin oldugunu gosterme cabasi ile kendini
alcaltmasi tevazu kavraminin anlam agina dahil olmadig1 sonucuna gotiirmiistiir.

Kisaca alt baghgimizdaki bilgileri degerlendirdigimizde al¢ak goniilliilitk
ile ictenligin i¢ ice oldugunu acik bir bicimde gormek miimkiindiir. Ciinkii insanin
kendini kabullenirken kendini kandirmamas1 gerekmektedir. Zira insan igten bir
sekilde kendini seyretmeye baslayinca bir kisi milyarlarca insan ve sonsuz evren
icerisinde nemsiz bir zerre oldugunun farkina varabilmektedir. Kendi kaderi ve
yetenekleri lizerinde, diinya olaylar karsisinda her zaman istedigi kontrol ve

basaridan uzak oldugunun bilincine varmaktadir. Caglarin akisi karsisinda insan

406 Nisa, 4/142.
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omriiniin ¢ok kisa oldugunu fark etmektedir. Sonug¢ olarak algak goniilliiliik

insanin hakikat karsisinda igtenlikli ve samimi bir vaziyet alisin1 yansitmaktadir.

2.6. Haset ve Tevazu Iliskisi

Hem mastar hem de isim olarak kullanilan haset kelimesi, baskasinin
sahip oldugu maddi veya manevi imkanlarin kendisine intikal etmesi veya
kiskanilan kiginin bu imkanlardan mahrum kalmasi1 yoniindeki istek ve niyeti
ifade etmektedir.*”’

Kuran-1 Kerimde Yahudilerin Miisliimanlart inkarciliga dondiirme
yoniindeki niyet ve istekleri onlarin nefislerindeki hasede baglanmak suretiyle
hasedin temelde bir duygu ve niyet meselesi oldugu vurgula1nm1§t1r.408 Ayni
ziimrenin Allah tarafindan Miisliimanlara liitfedilen basarilar1 kiskanmasi da haset
kavrami ile ifade edilmistir.409 Haset ettigi vakit haset¢inin serrinden Allah’a
sigmmak*'® gerektigi belirtilen ayetteki “hasid” kelimesinden hasedin insanda
kendi tabiatindan gelen bir duygu olarak bulundugu, “hasede” fiilinden de bu
duygunun baz1 kimseleri masum insanlarin zarara ugramasi yoniinde bir niyete ve
temenniye sevk ettigi anlami ¢ikarilmistir.

Hadisler haset kelimesi hem yukaridaki anlamda hem de “gipta”
manasinda kullamlmistir. Buna gore “Iki kimseye haset etmek caizdir”

denildikten sonra bunlardan birinin Allah tarafindan kendisine verilen serveti hak

yolunda harcayan, digerinin de Allah’in verdigi ilimle amel edip, bu ilmi

407 Mustafa Cagrici, “Haset”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, X VI, 378.
408 Bakara, 2/109.

49 Nisa, 4/54.

10 Eelak, 113/5.
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baskasina Ogreten kimse oldugu belirtilmistir.*"!

Boylece ‘“haset” kelimesi
“imrenme, hayirda rekabet” anlaminda kullanilmistir.

Ote yandan “bir seyi sahibinden kiskanmak, onu ¢ekememek”
anlamindaki haset hakkinda ise oldukca sert ifadelerin yer aldigimi gormek
miimkiindiir. Buna gore “Bir kulun kalbinde iman ile haset bir arada
bulunmaz”,*'? “Ates odunu yakip bitirmesi gibi haset de iyilikleri mahveder”,*'?
bagka bir hadiste ise hasedin onemli sosyal problemlere yol acan ahlaki hastalik
olduguna isaret edilmigtir.*™*

Dolayisiyla bu alt basligimizda hasedin ikinci anlamindan hareketle,
bagka bir ifade ile bagkasinin bir nimete kavusmasini ¢ekemeyip ondan mahrum
kalmasini temenni etmek anlamini esas alarak tevazu kavramu ile iliskisini ortaya
koymaya calisacagiz. Ayetler ve hadislerde belirtildigi gibi 6zellikle psikolojik ve
sosyal zararlar1 goz Oniinde tutularak hasedin haram oldugu noktasinda goriis
birligi saglamistir. Ayrica bu goriisii benimseyenler Iblis’in Adem’i kiskanmasina
da atifta bulunarak hasedin seytani bir huy olduguna dikkat cekmektedirler.
Boylece Iblis’in Adem’i kiskanmasi gokte islenen ilk giinah, Kabil’in Habil’i
kiskanmasi da yerde islenen ilk giinah olarak degerlendirilmistir.*"

Hasedin gipta ve miinafeseden ayiran en onemli fark haset kavraminin
“bencillik ve cekememezlik” anlamina gelmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim
Gazali; hasedi bagkasinin mesru yoldan sahip oldugu bir imkandan dolay1 insanin

kiskancglik duygusunun etkisine kapilarak kendisine bir yarari olmazsa bile o

nimetin elden ¢cikmasini istemesidir seklinde betimleyerek hasedin psikolojik ve

41 Buhari, “lim”, 15.

412 Nesai, “Cihar”, 8.

413 bn Mace, “Ziihd”, 22.

44 Miislim, “Jman’, 243.

415 Cagrict, Islam Ansiklopedisi, XV1, 378.
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ahlaki yoniine dikkat ¢ekmektedir. Bununla beraber hasedi bir tiir ruhi hastalik
olarak degerlendirerek, bu duygunun insan tabiatindaki bencillik egiliminden,
dolayisiyla baskalarinin kendisinden {iistiin olmasina tahammiil edememesinden
kaynaklandigini ve bu halin bireyi bir tiir bunalima soktugunu ileri siirmektedir.
Boyle bir durumda haset¢i, ya kendisinin kiskandigi kisinin diizeyine
yiikselmesini veya onun kendi seviyesine diigmesini arzuladigi ve ancak bu arzusu
gerceklesince bunalimdan kurtulacag ifade edilmektedir.*'®

Kindi ise hasedi bir iiziintii ve mutsuzluk sebebi olarak gostermektedir.
Ona gore haset ruhu kirleten bir kusur ve serlerin en fenasidir. Ayrica bagkasinin
zarar gormesini isteme duygusu olduguna gore bir kotiilik sevgisidir. Kotiiliigii
sevenin kendisi de kotiidiir. Dolayisiyla insanlarin en kotiisii ise dostlarinin zarara
ugramasina sevinen kimsedir.*"”

Ebu Bekir er-Razi’ye gelince haset hem bedeni hem ruhi tahribata, zihni
ve ameli verimsizlige yol acan bir hezeyan durumu olarak degerlendirilmektedir.
Bundan dolayr hasedin kiskanilandan c¢ok kiskanan kimseye daha c¢ok zarar
verdigi ifade edilmektedir. *'*

Islam bilginleri arasinda insanlar yaratilistan bir kiskanchk duygusu
tasimalarina ragmen aklin ve dinin buyruguna uyarak bu duyguyu baski altinda
tutabilecegi, onun etkisine kapilmaktan kendilerini koruyabilecekleri ve bu
sekilde dini ve ahlaki sorumluluktan kurtulabilecekleri goriisii hakimdir. Bunun
icin Oncelikle hasedi doguran sebeplerin bilinmesi gerektigine dikkat

cekilmektedir. Baz1 alimler hasedin nedenini cimrilik ve asir1 ihtirasin birlesimine

dayandirirken genel olarak hasedin sebeplerini sdyle siralamak miimkiindiir:

18 Cagricy, Islam Ansiklopedisi, XV1, 379.
"7 Cagnicr, Islam Ansiklopedisi, XV1, 379.
18 Cagrict, Islam Ansiklopedisi, XV1, 379.
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- Diismanlik

- Kin giitme

- Ustiinliik duygusu

- Kibir

- Bobiirlenme

- Ulasilmak istenen seylerden mahrum kalma korkusu

- Makam ve mevki tutkusu

- Nefsin kotiiliik ve cirkinligi

- Kisinin kendini bagkalarindan daha asagi seviyede gormesinden
dogan kompleks*'’

Bununla beraber haset hastaliginin ilim ve amelle tedavi edilebilecegi
belirtilmektedir. Buna gore birey ilim sayesinde bu duygunun mabhiyeti, sebepleri
ve zararlar1 hakkinda bilgi edinmektedir. Amel ile haset duygusuna yol acan
sebeplerin aksi istikametindeki davramiglara kendini zorlayarak kiskanghk
egilimini ortadan kaldirmaya calismakta veya hafifletmekte ya da bu egilimlerin
baskisindan kurtulma imkanina kavugmaktadir.

Dolayisiyla bireyin haset duygusuna ragmen diisiince ve davraniglarini
bu duygunun etkisinde kalmadan aklin ve dinin gerekli gordiigii bi¢cimde
diizenlemesi gerekmektedir. Ayrica boyle bir duygu tasidigi icin kendini elestirme
erdemini gostermelidir. Bunlarin 6tesinde diinya hazlarina ilgi arttig siirece haset
duygusunun etkisinden kurtulmak miimkiin gdziikmemektedir.

Bu baglamda haset ve tevazu kavramlarinin iligkilerine baktigimizda

haset duygusu veya hastaligi bir yandan bireydeki tevazu erdemini ortadan

419 Cagrict, Islam Ansiklopedisi, XV1, 379.

128



kaldiran bir husus olarak karsimiza cikmaktadir. Diger yandan ise haset
hastaliginin tedavi siirecinde ana unsur olarak kendini gosterebilmektedir. Ciinkii
tevazu kavrami kendini elestirme, cehaletten arinma miicadelesi, bilgi akisimi
saglikli degerlendirerek davranislarina yansitma, nefsin kotiiliikleri ile miicadele
etme vb. gibi anlam aglarin1 kapsamaktadir.

Ayrica yukarida haset duygusunun olusmasi ve giiclenmesinde, kisinin
bagkalarindan daha asag1 seviyede gormesinden dogan kompleksin etkisinden s6z
edilmistir. Halbuki tevazu kavraminin anlam aglarinda bireyin kendisini
bagkalarindan asagi gérmesi manasi mevcuttur. Bu bakimdan haset kavrami ile
ilgili betimledigimiz bilgiler bireyin kendisini baskalarindan asagi goriirken
ayarinin saglikli bir bicimde belirlenmesi gerektigini ortaya koymustur. Baska bir
ifade ile arastirmamizda zelillik ve vakar kavramlarinin ele alinmasimi gerekli

kilmustir.
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Sonuc¢
Arastirdigimiz “tevazu” kavramu ile ilgili betimledigimiz bilgiler bizi su

sonuglara gotiirmektedir. Buna gore ; “Tevazu” kelimesi Arapga “¢-_>-,"
(veda’a) kokiinden gelerek, “Jsw” (tefaul) babinin mastar1 olarak karsimiza
cikmaktadir. Arapcadaki “ <ls” babina uygun olarak; “is6 L ,ols — =23 - algak

goniillii olmak, tevazu gostermek, Kibirlenmekten uzak durmak anlamlarini

(X3

yansitmaktadir. Ancak “x>13” fiili degisik kelimelerle kullamldiginda farkli

anlamlar ifade edebilmektedir. Ornegin; “ SN S psdl 22087 - bir hususta ittifak

29

etmek, birlesmek anlamim ifade ederken, “ui L 25" seklinde wuzak olmak

anlamina isaret edebilmektedir. Yine su sekilde — “ >,V w3 — yer algak olmak

anlamin ifade etmektedir.

Arapca kokenli tevazu kavraminin Tiirkgcedeki karsiligl alcak goniilliiliik,
gosterigsizlik gibi kelimelerle ifade edilse de bizzat “tevazu” kelimesi de
kullanilmaktadir. Bu baglamda s6z konusu kelime Tiirk¢ede; kibirsiz davranmak,
biiyiikliik taslamamak, kendinden daha asagi mevkide ve sartlarda olanlara ayni
seviyede imis gibi muamele etmek, biiyiikliik iddiasinda olmamak, kibirsizlik,
miitevazilik, asagr olanlart kendisi ile esit tutmak, kendi degerini oldugundan
asagi gostermek gibi anlamlar1 yansitmaktadir.

Terim olarak fevazu kavrami genel anlami itibariyle kendini bagkalar ile

bir gormek, baskalarindan daha iistin ve daha asag gormemek; kendini
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oldugundan daha asag1 gorme, biiyiiklenmeme; bir kimsenin, baskalarini
kendisinden kii¢iik gormemesi, onlara saygi ve sevgi gostermesi anlamina gelen
ahlaki bir fazilet olarak tanimlanmaktadir.

Kavramin anlamina baktifimizda kendimizden daha biiyiik olan bir seye
baghiligimizin ve insan kardeslerimiz ve hayatin tiimiiyle olan karsilikli
baghiligimizin farkinda olma, ne olursa olsun, neye sahip olursa olsun hicbir
zaman Tanr1 gibi kusursuz olamayacagini1 bilme ve baskasina kars1 gelecek ya da
onun hosuna gidecek her tiirli davranistan sakinarak, onun Oniinde kendi
benligimizi silme yoniinde bir egilim ve bu egilimi doguran nedenlerin farkliligina
gore bir erdem ya da kusur olabilen bir davramig bicimi olarak karsimiza
cikmaktadir.

Kur’an’daki anlamini incelemeye calistigimiz “tevazu” kavrami bizzat

“e21s” seklinde gegmemekle birlikte soz konusu kavramin kokii (~>, — v-d-a)

Kur’an’da en ¢ok “dogurmak, dogum yapmak” anlaminda ge¢mektedir. Bunun
disinda inceledigimiz kelimenin kokii ve tiirevleri cocugunu diisiirmek, yiikiinii
lizerinden atmak, silah birakmak, elbiselerini ¢ikartmak, ortaya konulmak, faydasi
olmamak, terazi kurmak ve yer anlamlarin1 yansitmaktadir.

Yukarida belirttigimiz gibi Kur’an’da bizzat “<>15" seklinde bir kelime

gecmediginden anlam itibariyle Kur’an’da “tevazu” kavrami alt bashigi ele
alinmistir. Bu baglamda “tevazu” konusunda goriis birligine sahip ortak
ayetlerdeki anlamlardan hareketle, 6zel olarak tevazu anlami yiiklenen kelimelere
dogru hareket edilmistir. Buna gore Kur’an-1 Kerimi konularina gore tasnif eden
kaynaklarin incelenmesi neticesinde kavramla ilgili 6 adet kelime Kur’an

biitiinliigii icerisinde incelemeye tabi tutulmustur.
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el

S6z konusu kelimeler “0'@”, “J3”, “zla”, “s g

2

, “ol” olup gectigi

ayetlerdeki anlam iligkilerine bakildiginda bazisinin ger¢ek anlaminda, bazisinin
da mecaz anlaminda, “tevazu — al¢akgoniilliik” olarak adlandirdigimiz kavrama

13

tekabiil ettiklerini gormekteyiz. Buna ilaveten “z»” kelimesi ise zit anlam ifade

etmesine ragmen gectigi ayette tevazu kavramina isaret etmesinden Otiirii bu
kelimeyi de inceleme alanimiza dahil ettik.

Belirlenen kelimeler o©ncelikle sozlik anlamlari incelenip ortaya
konulduktan sonra gectikleri ayetlerdeki isaret ettikleri anlam bakimindan tefsir
kaynaklar1 incelenmistir. Bunun neticesinde sdzkonusu kavramimiz Kur’an’da
kelime olarak “tevazu” sekliyle gecmemesine ragmen bdyle bir kavramin
Kur’an’da mevcut oldugu acik bir sekilde goriilmektedir.

Tevazu kavraminin hadislerdeki ele alimig sekli ise soyledir; algak
goniilliiliik kendini kiigciimseme degildir. Yanilgidan uzak bir kiiglimsemedir.
Tevazu ne oldugunu bilmemek degil, ne olmadigin1 bilmek veya kabul etmektir.
Boylece algak goniilliilik ne olursa olsun, neye sahip olursa olsun, hi¢bir zaman
Allah gibi kusuruz olamayacagini bilen insan erdemi olarak kendini
gostermektedir. Bu baglamda miitevazi olmayr hakikati kendinden ¢ok sevmek
olarak betimlemek miimkiindiir.

Anlam1 yakin ve zit anlaml iliski i¢cinde oldugunu diisiindiiglimiiz bazi
kavramlarin tevazu ile aralarindaki bag incelenerek kavramin anlam haritasi

olusturulmaya calistlmistir. Kur'an Sl ve — ,S& sozciikleri ile tevazu

gostermeyip, kibirlenenlere ikazi 6n plana cikarmustir. Kibrin Allah tarafindan

sevilmedigi vurgulanarak, yerilmis ve biiylikliik tasladiklarindan 6tiirii agir bir
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cezanin bekledigi vurgulanmistir. Boylece “kisinin kendisini {istiin gérmesi ve bu
duyguyla bagkalarini asagilayict davramislarda bulunmasi” seklinde tanimlanan
“kibir” kavrami, “tevazu” kavramini; “kisinin kendini bilmesi, tanimasi ve bu
duyguyla bagkalarina deger vermesi ve davranista bulunmasi” seklinde
tanimlayabilecegimize 11k tutmustur.

Nefis ve Tevazu iliskileri alt baghg cercevesinde betimledigimiz bilgiler
“tevazu” kavramini nefsini bilmek olarak degerlendirmemize neden olmustur.
Ciinkii birey kendi nefsini bilmeden, farkinda olmadan nerede, ne zaman kendini
saglikli bir sekilde yoneterek alcak goniilli davranmaya meyletmesi miimkiin
goziilkmemektedir.

Cimrilik denince genel anlamda servet edinmeye, maddi servetin
harcanmasi ile sinirli kalmaktadir. Halbuki insana verilmis, davranislarini olumlu
yonde yansitmasina neden olan yetiler, duyular ve anlayiglar da birer servet
sayllmaktadir. Ciinkii zikrettiklerimiz Allah’in miikafatina erdirecek nitelikte ve
bize verilmistir. Bunlarm biri de “tevazu” yetisidir. Dolayisiyla tevazu Allah’in
kendi kereminden verdigi bir nimet olarak karsimiza c¢iktigina gore bireyin tevazu
yetisini sergilemekten kacinmasi cimriligin anlam aginda yer alabilmektedir.

Gerek hadislerde gerekse konuyla ilgili diger ayetlerde Miisliimanlarin,
bilginin zidd1 olan cehaletle birlikte Cahiliye donemi ahlak anlayisini yansitan
ofke, siddet, kibir ve saldirganlik anlamindaki cehaletten arinmalar1 emredilmistir.
Bu baglamda cehaletin, kibri besleyici bir unsur olarak al¢ak goniilliiliikk erdemine
olumsuz etki etmektedir. Buna gore alcak goniilliiliigii bireyin cehaletten arinma
miicadelesi, bilgi akisini saglikli degerlendirme c¢abasi olarak degerlendirmek

mimkundiir.
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Kur’an ayetleri miinafiklar1 hem kendini begenmis hem kibirli hem de iki
yiizli insanlar olarak nitelendirmektedir. Buna gore miinafik kavrami alcak
goniillilik kavrami ile zit anlam tagimaktadir. Bireyin insanlara begenilme
ihtiyaci ve distiin oldugunu gosterme c¢abasi ile kendini algaltmasi tevazu
kavraminin anlam aginin kapsamina girmemektedir. Algak goniilliiliik ile i¢tenlik
i¢ ice kavramlardir. Ciinkii insanin kendini kabullenirken kendini kandirmamasi
gerekmektedir. Bu baglamda al¢ak goniilliiliik insanin hakikat karsisinda i¢tenlikli
ve samimi bir vaziyet alisin1 yansitmaktadir.

Haset ve tevazu kavramlarinin iligkilerine baktigimizda haset duygusu
veya hastaligi bir yandan bireydeki tevazu erdemini ortadan kaldiran bir husus
olarak karsimiza ¢ikmakta diger yandan ise haset hastalifinin tedavi siirecinde
tevazu ana unsur olarak kendini gosterebilmektedir. Ciinkii tevazu kavrami
kendini elestirme, cehaletten arinma miicadelesi, bilgi akisim saghkh
degerlendirerek davranislarina yansitma, nefsin kotiiliikleri ile miicadele etme vb.
gibi anlam aglarin1 kapsamaktadir. Haset duygusunun olusmasi ve giiclenmesinde,
kisinin bagkalarindan daha asag1 seviyede gormesinden dogan kompleksin
etkisinden soz edilmistir. Halbuki tevazu kavramimin anlam aglarinda bireyin
kendisini bagkalarindan asagr gdrmesi manasi mevcuttur. Bu bakimdan haset
kavramu ile ilgili betimledigimiz bilgiler bireyin kendisini bagkalarindan asagi
goriirken ayarinin saglikli bir bicimde belirlenmesi gerektigini ortaya koymustur.

Kisinin kendi kendisi hakkindaki ilahi iradenin belirledigi hakikate bag
egmesi ve razi olmasiyla gelisen bir alcak goniillilik eylemi olarak
tanimlayabilecegimiz iman biitiin kisiligi kapsayici bir 0Ozellige sahiptir.

Dolayisiyla iman, tevazu davranisini kusatan Onemli bir icsel faktor olarak
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karsimiza c¢ikmaktadir. Bununla beraber alcak goniilliiliiglin yapisina yon
vermekte, davramis tutumlarini etkileyerek belirlemektedir. Ayrica tevazu
davranigt1 da imanm besleyerek canliligimi ve devamliligini saglamaktadir. Bu
anlamu itibariyle tevazu kavrami iman si¢cramasi seklinde kendini gostermekte ve
imani1 besleyici unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Siikiir kavram ile tevazu kavrami arasindaki iliskilere baktigimizda tevazu
ve algcak goniilliiliigiin bir siikiir eylemi oldugu kanaatine varabiliriz. Nitekim
alcak goniilliiliik, kendimizden daha biiyiik olan bir seye bagliligimizin ve insan
kardeslerimiz ve hayatin tiimiiyle olan karsilikli bagliligimizin farkindalig olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Tevazu ne olursa olsun, neye sahip olursa olsun higbir
zaman Tanr gibi kusursuz olamayacagini bilen insanin erdemidir. Bu ise hakikate
duyulan sevgiden kaynaklanmakta ve bu sevgiye boyun egmektedir. Miitevazi
olmak hakikati kendinden cok sevmektir. Bu bilgiler ise siikriin de bir alcak
goniilliilik eylemi oldugu sonucuna gotiirmektedir.

Itaat s6z konusu edildiginde bunun sadece sekli bir boyun egisten ibaret
olmadig1 anlagilmalidir. itaat, itaat edilmesi gereken emir, kural veya prensibe
kars1 olumsuz bir tavir takinmadan kalbin onu siik@inetle kabulii ve ona gerektigi
thtimami gostermesidir. Bu baglamda tevazu kavramimin anlam ag1 itaat
kavramini da icine barindirdifim soylemek miimkiindiir. itaat ve tevazu
kavramlar1 anlam itibariyle 6zdes bir nitelik arz etmektedir.

Sabir ile tevazu arasindaki iliski kavramlarinin temelini sabir
olusturdugunu ortaya koymaktadir. Nitekim bireyin kibrini algak goniilliiliige
doniistirme ve kendinin kim oldugunu tanima siireci sabr1 gerekli kilmaktadir.

Boylece sabirla beslenen tevazu biitiin ahlaki davranmiglarin anahtar1 roliinii

135



tistlenmektedir. Tevazuya bireyin kendini tanimak icin gosterilen sabr1 ve
metaneti seklinde anlam vermek miimkiin géziikmektedir.

Izzet/vakar, tevazu kavraminin anlam aginda kendini hissettirerek alcak
goniilliilik eyleminin gerceklesmesinde denge gorevini iistlenmektedir. Boylece
izzet kavrami tevazu kavraminin anlam haritasinin c¢ercevesini de belirlemis
olmaktadir. Ciinkii insan alcak goniillii olmaya calisirken tevazu sinirini asarak
kendini asagilik durumuna diisiirmemesi gerekmektedir.

Hosgorii ile Tevazu kavramlarinin anlam aglar1 ise ic¢ igedir. Her iki
kavram da sozliiklerdeki kullamimlar1 itibariyle hicbir olumsuz anlam
tasimamaktadir. Hem hosgorii hem de tevazu bir samimiyeti, bir sevgi ve saygiyi,
kalpten hissedilen bir duyguyu ifade etmektedir. Tevazu konusu ele alinan;
“Rahman'in(has) kullar1 onlardir ki, yeryliziinde fevazu ile yiiriirler ve kendini
bilmez kimseler onlara laf attiginda (incitmeksizin) "Selam!" derler (gecerler)”
mealindeki ayeti de hosgorii 6rnegini sergilemektedir.

Giintimiizde iretimde sifir hata, enerjinin sinerjiye doniisiimii, insan
iligkilerinde insanin yapisina en uygun uygulamalar, calisanlarin iy doyumuna
ulasmada dorugun zorlanmasi, ailede anlam arayisindaki hiz, toplumsal projelerde
katilim ve duyarliligin artis1 gibi anlayislarin 6n plana ¢iktigin1 gérmekteyiz. Bu
baglamda insanlig1 esas alan ve insanlarin potansiyellerinin gelismesine izin veren
bir yOnetim bi¢cimi arayislart siirdiiriilmektedir. Dolayisiyla girisimeiligin,
yaraticiligin, inisiyatif kullanmanin merkeze alindigi modern insan paradigmasi,
yalmiz kendini diisinmeme, bagkalarini da diisiinme bagkalar1 i¢in 6zveride
bulunmaya ag¢ik olma ve bunlara paralel insana saygiy1r deger haline getirme

anlamlarini ifade eden “tevazu” anlayisinin gerekliligini ortaya koymaktadir.

136



Kendi iizerinde diisiinen ve kendini bilen insanlarin alcak goniilliiliige
daha meyilli oldugunu séylemek yanlis olmaz. insanin kendinden daha biiyiik bir
seyin varligini tanirken kendini uygun sekilde tanimasi, boylece kibir ve gururdan
uzak durmasi insan ruhunda biiylik bir giic kaynagini olusturmaktadir. Kendini
tanima siirecinin kendini kabullenme ve kendi ile yetinme ile sonug¢lanabilmesi
icin algak goniilliiliige ihtiya¢ duyulmaktadir. Ciinkii miitevazi insan hicbir
gerekceyle kendini yiiceltmeyecek kadar kendisini iyi tanimaktadir.

Bu baglamda tevazu sahibi bir yoOnetici, yoOnettigi insanlara deger
verdiginden, onlar1 da en az kendisi kadar diisiindiigiinden onlarla iligkilerinde en
uygun kaliteyi yakalamaya cabalamakta, tevazu sahibi bir baba esi ve ¢cocuklarina
verdigi degerden hareketle ailede kaliteyi yakalamaya odaklanmaktadir. Tevazu
sahibi bir insaat miithendisi ise i¢erisinde oturacak olan insanlara verdigi degerden
hareketle, insaat kalitesinde sifir hatayr hedeflemekte, tevazu sahibi bir 6gretmen
ogrencilerine ve okullarin c¢iktisinin etkilendigi topluma verdigi degerden
hareketle plan-program hazirlamada, egitim-0gretim uygulamalarinda kaliteyi
hedef haline getirerek, kaliteli Ogretmenligi hedeflemektedir. Bir {iretici
tiikketicilere verdigi deger baglaminda sifir hatayr hedeflemekte, vatandas roliiyle
insan, sahip oldugu tevazu sonucu devlet ve millete ait kaynaklarin
kullanimindaki duyarliligiyla kaliteyi yakalamaktadir.

Halbuki tevazu sahibi olmayan bir insan hata yaptigim
kabullenememektedir. Bir hata yaptiginda bunun insanlar tarafindan fark
edilmemesi icin elinden geleni yapmaktadir. Hatalarin1 diger insanlarin goziinden

saklamaya ¢alistigindan hatalarindan ders ¢ikarmasi s6z konusu olamaz.
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Kigisel menfaatlerin on plana c¢iktig1 giiniimiizde modern teoriler takim
caligmasinin daha baskin ve yararli oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ise katilimi
ve sorumluluk paylasimini zorunlu hale getirmektedir. Nitekim tevazu sahibi
olmayan bir insanin bireysellikten arinarak katilima odaklanmasini, sorumluluk

almasini beklemek zor goriinmektedir.

138



Demir, Muharrem, Kur’an’da Tevazu Kavrami, Yiiksek Lisans Tezi, Danisman:
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OZET
Arastrma, giris, iki boliim ve sonuctan olusmaktadwr. Giris boliimiinde,
arastirmanin konusu ve amaci; onemi ve yontemi hakkinda bilgi verilmistir.
Arastirmanin birinci boliimiinde, tevazu kelimesinin etimolojik analizi yapilmis
ve bu kelimenin anlamu iizerinde durulmus; tevazu kavramimin Kur’an’da ele
alimist incelenmistir.
Arastrmanin ikinci boliimiinde, tevazu kelimesine anlam bakimindan yakin
oldugu diisiiniilen bazi kelimeler ve tevazu kelimesiyle zit anlam ifade eden
kelimelere yer verilmis, bu kelimelerle tevazu arasindaki iliski ortaya
ctkarilmaya ¢alisilmistir.
Sonu¢ kisminda ise, ulasilan bilgiler 1siginda Kur’an’daki tevazu kavrami
betimlenerek, degerlendirmeye tabi tutulmustur. Buna gore, tevazu,
kendimizden daha biiyiik olan bir seye baghlhigimizin farkinda olma; ne olursa
olsun, neye sahip olursa olsun hicbir zaman kusursuz olamayacagin bilme ve
baskasimin oniinde benligimizi silme yoniindeki egilimi doguran nedenlerin
Jarkliigina gore, bir erdem ya da kusur olabilen bir davranis bicimidir.
Anahtar Kelimeler:

Kur’an-1 Kerim, tevazu kavrami, hosgorii, izzet, vakar, kibir.
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ABSTRACT

This study consists of an introduction, two main chapters and a conclusion part.
The introduction gives information about the scope, aims, importance and
method of the study.

While the first chapter analyzes the concept of tawadu ‘/humility etymologically,
and deals with its meaning, and how it is treated in the Qur’an, the second
chapter studies some several concepts considered relevant and contrary to
tawadu‘, and their relations to it.

The conclusion part describes and evaluates the concept of tawadu ‘ in the in the
light of information obtained. Concequently, tawadu‘ is a behaviour pattern
which could become a virtue or vice depending on the variety of reasons which
cause an inclination to awareness of our dependency to the greater being;
knowing not to be perfect no matter who we are and what we own; and

ignorance of the ego in relation to others.

Key Words:

The Qur’an, tawadu ‘'humility, tolerance, honor, dignity, arrogance.
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