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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, lafziyla kalbe dokunan, manalariyla ruhu kusatan ve insani
hakikate ¢agiran ilahi bir hitaptir. O, inang esaslarini bildiren bir kitap, insanin karanlikta
yolunu bulmasina rehberlik eden, dogru ile yanlisi, iyi ile kotiiyii ve hak ile batili ayirt
etmesini saglayan ilahi bir nurdur. insan1 hem kendi i¢ Aleminde hem de toplumsal hayatta
erdeme, adalete ve sorumluluga yonelten bu yiice kelam, ¢aglar1 asan bir merhamet ve
hikmet diliyle insanliga seslenmektedir. Kur’an, insani dirilten, arindiran ve yiicelten ilahi
bir davettir.

Bu ¢alismada, Kur’an’in bu zengin kavram diinyas: icerisinde 6nemli bir yere
sahip olan se—ce—de kokii semantik bir yaklasgimla ele alinmistir. Secde kelimesi
Kur’an’mm temel kavramlarindan biri olup farkli baglamlarda yogun bicimde
kullanilmaktadir. Bu sebeple se—ce—de kokiiniin Kur’an o6ncesi ve Kur’an’daki
kullanimlari, tarihsel ve baglamsal bir perspektifle incelenmis, kelimenin zaman
icerisinde kazandig1 anlamlar semantik yontem 1s18inda tahlil edilmistir. Boylece secde
kavraminin Kur’an’daki anlam ufku, sadece ibadetle sinirli olmayan, insanin varolusunu
kusatan bir ¢er¢evede ortaya konulmaya calisilmistir.

Bu calismay1 yapmay1 bana liitfeden, ilim yolunda kalbime sebat, zihnime agiklik
bahseden Yiice Allah’a sonsuz hamd ederim. Ilmi rehberligi, engin birikimi ve yol
gosterici destegiyle bu calismanin her asamasinda yanimda olan muhterem danismanim
Prof. Dr. Mesut Okumus’a en derin siikranlarimi sunarim. Ayni sekilde, ilim ve irfanla
yetismemde emedi bulunan Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin kiymetli
hocalarma tesekkiir etmeyi bir vefa borcu bilirim. Bu uzun ve mesakkatli yolculuk
boyunca sabirlari, anlayiglart ve sevgileriyle bana giic veren degerli esime ve sevgili
cocuklarima ise goniilden tesekkiir ederim.

Fatma Stimeyra CIKRIK

Ankara 2026
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GIRIS

1. Tezin Konusu ve Onemi

Kur’an-1 Kerim, insanliga yol gosteren ilahi bir rehber olmakla birlikte aymi
zamanda kendine 6zgi kelime kavramsal dokusu, sdylem bi¢giminin derin anlam diinyas1
ve essiz dil yapisiyla miistesna bir metindir. Onun mesajinin sahih bi¢imde
kavranabilmesi, yalnizca lafzina yonelmekle degil, kullandigi kelimelerin tarihsel
serliveni, kiiltiirel arka plan1 ve anlamsal ufku ile birlikte ele alinmasini gerektirir. Zira
Kur’an’da yer alan her kelime, niizul ¢aginin dil evreni i¢inde belirli bir anlam alanina
sahip olmakla birlikte, vahyin doniistiiriicli ve yonlendirici etkisiyle yeni ve daha derin
kavramsal boyutlar kazanmistir. Bu yoniiyle Kur’an dilinin semantik agidan incelenmesi,
onun barindirdig1 ilahi kelamin hem tarihsel baglami i¢inde hem de evrensel diizeyde
dogru ve biitiinciil bigimde anlasilmasinin temel anahtarlarindan biridir.

Se—ce—de kokii, Kur’an-1 Kerim’de fiil, ism-i fail, ism-i mekan ve mastar gibi
farkli tiirevleriyle toplam 92 yerde ge¢mektedir. Bu kokle iligkili kelimeler arasinda,
namazin temel bir riikniinii olusturmasi sebebiyle en yaygin bi¢imde bilinen terim
“secde”dir. Bu yayginlik, secde kavraminin dini gelenekler icerisinde ayrintili bigimde
ele alinmasina yol agmistir.

Gilinlimiizde secde eylemi, ilahi dine mensup olan Miisliimanlar tarafindan giinde
bes vakit eda edilen namaz ibadetinin temel unsurlarindan biridir. Hadis kiilliyatinda yer
alan ilgili rivayetler biiyilik 6l¢lide bu eylemin teknik ydniinii agiklamakta ve miiminin
secdeyi nasil yerine getirmesi gerektigini 6gretmeyi amaglamaktadir. Ancak secde olgusu
yalnizca namaz baglamiyla simirli degildir. Bu kelime, Islami edebiyatin hemen her
tiriinde yer almakta, Cahiliye donemi Arap siirinden Kur’an’a, tefsirlerden hadis
mecmualarina, tarih kitaplarindan diger dinl metinlere kadar genis bir literatiirde
zikredilmektedir. Dolayisiyla secde, semavi temelli dini gelenekte derin ve ¢ok yonlii bir

anlama sahiptir.



Toshihiko Izutsu’nun (6. 1993) 6nciiliiglinii yaptig1 semantik analiz yontemi esas
almarak hazirlanan bu calisma {ic ana boliimden olusmaktadir. Ik bélim, “Kadim
Dillerde ‘Se-ce-de’ Kdokiiniin Liigavi Yapist ve Anlam Alan1” baglhigin1 tasimakta olup,
Sami dillerde ve Islam dncesi Yahudi ve Hristiyan kutsal metinlerinde bu kokiin var olup
olmadigin1 ve kokii bu metinlerde karsilayan baska kelimeler olup olmadiginmi tespit
etmeyi amacladik. Bunu yaparken de bu konuda arastirma yapan oryantalist filologlarin
kaynaklarindan (sozliikkler ve makaleler) istifade ettik. Bu c¢ercevede Sami dil ailesine
mensup dillerde se—ce—de kokiinii karsilayan ve yakin anlamli kelimeler, bu kelimelerin
kullanim bigimleri, anlam farkliliklar1 ve ortak yénleri ele almacak, Aramice, Ibranice,
Akadga metinlerden 6rnekler Batili filologlarin arastirmalar ¢ergevesinde sunulacaktir.

Ikinci boliimde Kur’an baglamindaki semantik analizin temel kaynaklarindan biri
olarak erken donem Cahiliye siirlerinden yararlanilacaktir. Kelime kokiiniin tarihi ve
anlamsal gelisimini ortaya koymak amaciyla bazi klasik Arapga sozliikler taranacaktir.
Calismanin 6nemli bir kismi1 erken donem literatiiriine dayandirilmakta olup, bu sayede
Araplarm Islam’in ilk donemlerinde secde eylemine yonelik tutumlari da ortaya
konulacaktir. Bu baglamda &nce Islam 6ncesi ve erken dénem Islam siiri incelenecek,
ardindan gelen icilincii boliimde ise “Kur’an’da ‘Se-ce-de’ Kokii ve Klasik Tefsir
Gelenegindeki Yaklasimlar” bashigi altinda, Kur’an ayetleri ve bunlarin bazi erken donem
tefsirlerdeki yorumlari ele alinacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de Secde bashigiyla 2007 yilinda Numan Cakir! tarafindan
yapilan calismada, se-ce-de kokii semantik olarak incelenmemis, Araplarin secde
eylemine yonelik Islam oncesi tutumlari ele alinmamis ve erken dénem edebiyatina yer
verilmemistir. Inceleme, niizil sonras1 doneme ve vahiyden sonra tesekkiil eden dini

literatiirle sinirli kalmistir. Bu sebeple calismamiz, s6z konusu arastirmanin biraktigi

! Numan Cakir, Kur’an-1 Kerim’de Secde, Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiksek Lisans Tezi, 2007.



boslugu doldurmay1 amaglamaktadir. Bu ¢alismada se—ce—de kokiiniin Islamiyet dncesi
Sami dillerdeki ve kutsal metinlerdeki karsiliklar1 ve benzer anlamli kelimeler ile
Arapca’daki anlam alani arastirilacaktir. Ayrica, Numan Cakir’in ¢alismasindan farkl
olarak, “se—ce—de” kokiinii iceren Kur’an ayetleri niizil sirasina gére Mekki ve Medeni

donemler ¢ercevesinde de incelenecektir.

2. Tezin Yontemi ve Simirlar:

Bu c¢alismada, Kur’an-1 Kerim’de se—ce—de kokiinlin anlam alan1 ve gecirdigi
semantik doniistimii ortaya koymak amaciyla farkli arastirma yontemleri kullanilmistir.
Arastirmanin temelini semantik analiz yontemi olusturmaktadir. Anlam bilim (semantik),
bir kelimenin yalnizca sozliik karsiligini degil, tarihsel siire¢ icinde kazandig1 anlamlarin,
baglamsal kullanimlarimi ve kavramlarla kurdugu iliskileri inceleyen bir yontemdir.
Arastirmada art siiremli semantik yontemden yararlanilmistir. Bu kapsamda se—ce—
de kokiiniin Kur’an 6ncesi Sami dillerde, dini literatiirde ve Arap dili ve edebiyatindaki
kullanimlar ile Kur’an’da ve Kur’an sonrasi tefsir literatiiriinde kazandig1 anlamlar
karsilastirmali olarak incelenmistir.

Calismada ayrica kavram analizi yontemi kullanilmistir. Bu baglamda se—ce—
de kokii, Kur’an’daki tiim tiirevleriyle birlikte ele alinmis, gectigi siire ve ayetlerdeki
baglamsal kullanimlar sistematik bigimde tasnif edilerek yorumlanmistir. Bdylece secde
kavraminin Kur’an’daki islevi ve anlamlar biitiinciil bir ¢ercevede ortaya konulmustur.

Arastirmanin temel veri kaynagimi Kur’dn-1 Kerim, klasik Arapga sozliikler,
Cahiliye donemi siiri ve klasik tefsirler olusturmaktadir. Bu gercevede belge incelemesi
ve nitel veri analizi yontemlerinden yararlanilmis, elde edilen veriler karsilagtirmali ve
betimleyici bir yaklasimla degerlendirilmistir. Calismanin sonunda, elde edilen bulgular
tiimevarimsal bir yontemle genellestirilerek se—ce—de kokiiniin Kur’an’daki semantik

yapist hakkinda biitlinciil sonuglara ulasilmaya caligilmistir.



Bu arastirma, se—ce—de kokiiniin Kur’an’daki semantik yapisini incelemekle
sinirlidir. Kelimenin Kur’an sonrasi fikhi, tasavvufi veya mezhepsel yorumlar ele
alinmamis, esas odak Kur’an metni ve erken donem dilsel ve tefsiri kaynaklarla

sinirlandirilmastir.

3. Kaynak Degerlendirmesi

Bu calismada se—ce—de kokiiniin Kur’an’daki anlam alanini tarihsel ve
karsilastirmali bir perspektifle degerlendirebilmek amaciyla hem Islami hem de Batili
filolojik kaynaklardan sistematik bigimde yararlamlmistir. Islam &ncesi dénem Sami
dillerinde 'se-ce-de' (sajada) kokii {izerine yapilan caligmalarin Islami literatiirde smirl
olmasi nedeniyle ya da bizim ulasamamamiz nedeniyle arastirmamizin birinci béliimiinde
daha ¢ok Batili filologlarin ¢alismalarindan faydalandik. Bu ¢ercevede 6zellikle Arthur
Jeffery’nin (6.1959) The Foreign Vocabulary of the Qur’an adl1 eserinde sajada maddesi
baglaminda Kur’an dilindeki muhtemel yabanci etkileri tartismast bakimindan 6nemli bir
basvuru kaynagi olmustur. Bunun yaninda Botterweck ve Ringgren editorliigiinde
yayimlanan Theological  Dictionary of the Old Testamentile Koehler ve
Baumgartner’in The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament (HALOT) adli
calismalari, Ibranice ve Aramice metinlerde secde ve egilme fiilleriyle iligkili
kavramlarin anlam alanmi tespit etmede karsilagtirmali bir zemin sunmustur.
Gesenius’un Hebrdisches und Aramdisches Handworterbuch zum Alten Testament adli
sozliigli ise Sami dillerindeki kok iligkilerinin izlenmesi ve se—ce—de kokiiyle anlamsal
yakinlik tasiyan karsiliklarin degerlendirilmesi bakimindan temel bir referans olarak
kullanilmistir. Ayrica J. A. Emerton’un The Etymology of histahawah bashkh ¢aligsmasi,
ozellikle Ibranice ‘hishtahavah’ fiilinin etimolojisi ve semantik gelisimi {izerinden secde
kavraminin kadim Yakin Dogu baglamindaki yerini anlamada Onemli katkilar

saglamistir.



Ikinci olarak bu arastirmanin diger kaynaklarini, Cahiliye dénemi edebi metinleri
ve sair divanlari, klasik Arapga sozliikler, me‘ani’l-Kur’'an ve mecazii’l-Kur’'an tiiri
lugavi eserler ile klasik tefsir literatiiriinden erken donem kaynaklar1 olugturmaktadir.

Klasik Arapga sozliikler, kelimenin etimolojik kdkenini, temel anlam ¢ekirdegini
ve tarihsel kullanim alanlarini tespit etmede 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu baglamda
Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin (6. 175/791) Kitabii'l- ‘Ayn’1, ibn Diireyd’in (8. 321/933)
Cembheretii’l-Luga’s1 ve Ezheri’nin (6. 370/980) Tehzibii’l-Luga’s1 gibi temel sozliikler,
kokiin semantik yapisini aydinlatan baslica kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Kur’an baglaminda se—ce—de kokiiniin anlam alani, kullanim siklig1 ve ayetlerdeki
baglamsal konumu, erken donem lugavi Kur’an calismalarindan yararlanilarak
incelenmistir. Bu ¢ercevede Yahya b. Ziyad el-Ferra’nin (6. 207/822) Me ‘ani’l-Kur dn,
Ebl Ubeyde Ma‘'mer b. el-Miisennd’nin (6. 210/825) Mecdazii’l-Kur 'dn adli eseri gibi
erken donem dil merkezli Kur’dan incelemeleri, calismanin O6nemli referanslarini
olusturmaktadir.

Klasik tefsir literatiirii ise se—ce—de kokiiniin Kur’an’daki anlaminin tarihsel siire¢
icinde nasil yorumlandigimi ve bu kavrama yiiklenen tefsiri boyutlar1 ortaya koymak
bakimindan degerlendirilmistir. Bu baglamda Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767)
Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, Taberi’nin (6. 310/923) Cami ‘u’l-Beyan’1 gibi erken ve
klasik donem tefsirlerinden sistematik bicimde yararlanilmistir.

Ayrica Kur’an’daki kelimeleri semantik yontemle ele alan akademik tezler,” bu
alandaki literatiiriin gelisimine 6nemli katkilar saglamaktadir. Bu ¢alismada s6z konusu

tezlerden yararlanilarak hem yontemsel bir cerceve olusturulmus hem de semantik

2 Akif Yildirim, “Baglami Agisindan Secde Ayetlerinin Degerlendirilmesi”, Dokuz Eylil Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2024, say1: 59, s.61-87; Halil Hacimiiftiioglu, “Kur’an’da ve Hadislerde
‘Rabb’ Sifatinin ve ‘Riik(i’ ile ‘Secde’ Fiillerinin Tahsisi”, Bilimname, 2013, say1: 24, s.101-124; Hasan
Keskin, “Kur’an’da Meleklerin Hz. Adem’e Secdesinin Yorumu”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2002, 6.cilt, say1: 2, s. 106 — 125.



coziimlemelerin Kur’an metnine uygulanabilirligi konusunda karsilagtirmali bir
perspektif elde edilmistir.

Arastirmada kullanilan Kur’an ¢evirileri (mealler), herhangi bir mevcut ¢eviriden
dogrudan alintilanmamis, kelimelerin baglamsal ve semantik analizleri esas alinarak
tarafimizca yeniden olusturulmustur. Ilaveten dilsel olarak ifadeleri akademik anlamda

diizenlemek amaciyla Yapay Zekadan yararlanilmistir.



BIiRINCi BOLUM
KADIM DILLERDE “SE-CE-DE” KOKUNUN LUGAVI YAPISI VE

ANLAM ALANI

Bu bolimde, Batili filologlarin se-ce-de kokii {izerine yapmis olduklar
calismalardan hareketle; Akadga, Aramice, Ibranice, Yunanca ve Latincede bu kokii

karsilayan sozciikleri inceledik. Ayn1 yontemi kutsal metinlerin analizi i¢in de uyguladik.

1. Sami Dillerde ‘Se-ce-de’ Kokiinii Karsilayan Sozciikler

Etimoloji, kelimelerin sekil yapilariyla anlamlari arasinda irtibat saglayan ve bu
kelimelerin anlamlarini koklerine dogru takip ederek temelde hangi koke dayandiklarini,
hangi kavramlar1 yansittiklarini ve zaman iginde hangi evrelerden gegerek ne tiir
gelismeler gosterdiklerini inceleyen ve koken bilgisi ile diger konular1 arastiran dilbilimi
dalidir.® Kutsal metinler cercevesinde yapilan dilbilimsel ¢alismalar kapsaminda batili
dilbilimcilerce Sami dilleri ailesi igerisinde Akadca tarihsel ve filolojik agidan ayricalikli
bir konuma sahiptir. MO 3. binyildan itibaren ¢ivi yazisi ile belgelenmis olmasi, onu
yalnizca en eski yazili Sami dili yapmakla kalmaz, ayn1 zamanda dil ailesinin erken
evrelerine dair dogrudan veri sunan temel kaynaklardan biri haline getirdigi
savunulmaktadir. Bu yoniiyle Akad¢a daha ge¢ donemlerde ortaya ¢ikan Bati1 Sami dilleri
ozellikle ibranice ve Aramice ile karsilastirmali calismalar agisindan vazgegilmez bir
referans olarak goriilmektedir. Nitekim bu iki dilin en 6nemli yazili temsilcilerinden biri
olan Eski Ahit metinleri, dilsel ve kavramsal acidan daha erken Mezopotamya

gelenekleriyle dogrudan ya da dolayli temas halinde gelismistir.*

3 Frank Robert Palmer, Semantic, Cambridge University Press, Second Edition, Cambridge 1991, s. 11.
4 John Huehnergard, 4 Grammar of Akkadian, Winona Lake: Eisenbrauns, 2011, s.1-20.
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Bu yontemsel yaklagim, Fuat Sezgin’in bilim tarihi calismalarinda gelistirdigi
tarihsel siireklilik anlayisiyla da ortiismektedir.® Sezgin, Geschichte des arabischen
Schrifttums adl1 eserinin kapsaminda, bilimsel ve kiiltiirel mirasin kesintili degil, farkli
dil ve medeniyetler iizerinden aktarilan bir yapi sergiledigini ortaya koyar.® Bu gergevede
Akadca verilerin baglangi¢ noktasi olarak ele alinmasi kavramsal siirekliligi tarihsel
derinligi i¢inde okuma ilkesinin bir sonucu olarak 6nem tasimaktadir. Dolayisiyla Akadga
hem Sezgin’in isaret ettigi Mezopotamya kokenli bilgi ve kavram mirasinin en erken
yazili temsilcisi olarak hem de Aramice ve Ibranicede gelisen semantik yapilarin
anlasilmasinda kurucu bir referans noktasi olarak degerlendirilmektedir. Bununla birlikte,
Akadca ile Bat1 Sami dilleri arasindaki iliski dogrudan bir soy bagi seklinde degil, daha
cok ortak kokensel miras ve kiiltiirel etkilesim cergcevesinde degerlendirilmelidir.
Mezopotamya ile Levant arasindaki yogun ticari ve diplomatik iliskiler, dilsel unsurlarin

karsilikl1 aktarimini miimkiin kilmistr.”

1.1. Akadca Sozliiklerde ‘Se-ce-de’ Kokiinii Karsilayan Sozciikler

Akadga, MO 3. binyildan itibaren ¢ivi yazili metinlerle belgelenmis en eski Sami
dili olarak hem tarihsel hem de filolojik agidan kurucu bir konumda goriilmekte
oldugundan bahsettik. ® Buna karsilik Aramice MO 10.-8. yiizyillarda ortaya ¢ikan bir
Sami dili olup, Ibranice ile yakin akrabalik iliskisi i¢indedir; ancak Ibranicenin, &zellikle
Eski Ahit baglamindaki yazili edebiyati Aramicenin erken yazili 6rneklerinden 6nce
baslamaktadir. Bu kronolojik siralama, Akadgay1 Sami dilleri arasinda en erken taniklik
sunan dil haline getirirken, Ibranice ve Aramicenin daha ge¢c dénem Bat1 Sami gelisimini

temsil ettigini gostermektedir. Nitekim Eski Ahit metinlerinin dilsel ve kavramsal

5 Bu baglamda Akadca Fuat Sezgin’in dogrudan inceleme alani1 olmamakla birlikte, onun isaret ettigi
Mezopotamya bilim ve kiiltiir geleneginin en erken yazili temsilcisi olarak dolayli bir 6nem tagir.

® Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums, c.1 (Leiden: Brill, 1967), s.1-10.

7 Sabatino Moscati, Einfiihrung in die vergleichende Grammatik der semitischen Sprachen, Wiesbaden:
Harrassowitz, 1964, s.3—12.

8 Huehnergard, age., s.1-20.



diinyas1, Mezopotamya kokenli daha erken geleneklerle dogrudan ya da dolayli etkilesim
icinde sekillenmis olmasi, Akadgay1 yalnizca tarihsel bir onciil degil, ayn1 zamanda dini
terminoloji ve ibadet diline iliskin kavramlarin kdkenini ve gelisimini izlemeye imkan
veren temel bir referans kaynag1 haline getirdigi iddiasin1 desteklemektedir.’

Akadganin bu merkezi rolii, batili 6ncii dilbilimciler tarafindan o6zellikle 19.
ylizyildan itibaren gelisen karsilastirmali Sami filolojisi ¢alismalariyla sistematik hale
doniistiiriilmiistiir. Oncii dilbilimcilerden Wilhelm Gesenius,!? Ibranicenin s6z varligini
ve gramer yapisini incelerken diger Sami dilleriyle olan iliskisine dikkat ¢cekerken, daha
sonraki c¢alismalarda Sabatino Moscati Sami dillerinin tarihsel gelisimini biitiinciil bir
cercevede ele alarak Akadga’nin bu siiregteki dnemini vurgulamistir.!! Modern Asuroloji
ve tarihsel dilbilim ¢aligsmalarinda ise John Huehnergard, Akad¢a’nin fonoloji, morfoloji
ve s0z varlig1 bakimindan Sami dil ailesi i¢indeki yerini ayrintili bigimde analiz ederek
bu dilin kurucu roliine dikkat cekmektedir.'?

Ozellikle dini terminoloji ve ibadet dili acisindan Akadga metinler, sonraki Sami
geleneklerinin anlasilmast hususunda, Mezopotamya’da tanri-kul iligkisini ifade eden
dilsel kaliplar, kraliyet ideolojisiyle i¢ i¢ce ge¢mis bir sekilde hem politik hem de teolojik
bir sOylem tiretmistir. Bu dil ailesi, yapisal olarak "biikiinli" diller grubuna dahil olup,
sozctliklerin anlami1 genellikle ti¢li, ikili ya da dortlii sessiz harften olusan kok yapilar
lizerinden insa edilir.'> Akadga yazi sistemi alfabetik degil, hece temelli ¢ivi yazisi
bicimindedir. Arapga ile Akadca arasinda sozciik ve kavram benzerlikleri gézlendigi, her
iki dilin Sami dilleri ailesine mensup oldugu iddialarin1 artirmaktadir.'* Bu baglamda

Arapganin, Sami dillerinin yapisal 6zelliklerini biiyiik 6l¢lide muhafaza etmis olmasi

° Moscati, age., s.3-12.

10 Wilhelm Gesenius, Hebriisches und Aramdisches Handwérterbuch zum Alten Testament 17.Auflage,

Berlin: Springer Verlag 1962, s.817.

' Moscati, age., s.3-12.

12 Huehnergard, age., s.1-20.

13 Robert Hetzron, The Semitic Languages. London: Routledge, 1997, s. 3-5.

14 Carl Brockelmann, Grundriss der vergleichenden Grammatik der semitischen Sprachen, Hildesheim:
Olms, 1966, s. 18-23.
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yoniiyle dikkat ¢ceker ve bircok dilbilimci tarafindan ilkel Sami diline (Ur-Semitik) en
yakin dillerden biri olarak kabul edilmektedir. Bu yoniiyle Arapga, gliniimiizde dahi
Akadga ile karsilastirmali calismalar icin elverisli bir dil konumundadir. Bu tiir
karsilagtirmalar, Sami dillerinin tarihsel gelisim siireclerinin izlenebilmesi agisindan
onemli bir zemin sunmaktadir.'

Akadga’da, Arapca’daki ‘a»>—’ (se-ce-de) kokiiyle dogrudan big¢imsel bir
eslesme bulunmamakla birlikte, “secde etmek” ya da “egilmek™ fiilinin ifade
ettigi fiziksel ve sembolik anlamlara karsilik gelebilecek cesitli fiill ve yapilar
mevcuttur. Bu baglamda ozellikle kandsu, sukénu ve magatu fiilleri, ¢ivi yazili
metinlerde “secde”ye karsilik gelen davramis bicimlerini  yansittigi  tespit
edilmistir. Akadg¢a’da bu anlam alanmi karsilayan fiillerin basinda kandsu(m)
gelmektedir. Bu fiil, egilmek, diz ¢okmek, boyun egmek anlamlarini tasimakta
olup hem fiziksel bir hareketi hem de hiyerarsik bir teslimiyet durumunu ifade
etmektedir. Krallara yonelik baglilik ifadelerinde sik¢a kullanilan bu fiil,
politik ve sosyal baglamda secde kavrammnin karsiligt olarak bazi filologlar
tarafindan  degerlendirilmistir.'® Ozellikle Amarna mektuplarinda '7 bahsedilen
igerikler incelendiginde standart bir saygi ve baghlk formiilii olarak bu
ifadelere rastlamak miimkiindiir.'® Buradaki egilme eylemi yalmzca fiziksel bir

hareket degil, ayn1 zamanda politik sadakatin bir gostergesidir.'”

15 Chaim Rabin, The Historical Development of the Semitic Languages, In: Current Trends in Linguistics,
Vol. 6: Linguistics in South West Asia and North Africa, ed. by Thomas A. Sebeok. The Hague: Mouton,
1970, s. 86-88.

16 Chicago Assyrian Dictionary (CAD), Chicago: University of Chicago Press, (Chicago: University of
Chicago Press, 1979), c. K, kanasu s. 220-221.

17 Amarna Mektuplar1, MO 14. yiizyila tarihlenen ve Misir firavunlar (6zellikle IV. Amenhotep/Akhenaton)
ile Levant, Mezopotamya ve Anadolu’daki sehir devletleri arasinda ¢ivi yazisiyla yazilmis diplomatik
mektuplar biitlintidiir.

18 GokgeYilmaz Cilingir, Amarna Cagr Firavunlari Zamamnda Eski Yakindogu (Yiiksek Lisans Tezi,
Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih Anabilim Dal, Eski¢ag Tarihi Bilim Dals,
2020, s.3.

19 Wilhelm von Soden, Grundriss der akkadischen Grammatik, Rom: Pontificium Institutum Biblicum,
1952), s. 173—175; “to bow down, to submit oneself” anlamlarini karsilamaktadir.
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Ikinci olarak sukenu(m) fiili, Akadga’da secde etmek kavramina en yakin teknik
karsilig1r sunar. Bu fiil 6zellikle kiiltik ve litlirjik metinlerde, tanrilara yonelik ibadet
eylemini ifade eder.?’

Uciincii olarak magatu(m) fiili, temel anlamu itibariyle diismek demek olmakla
birlikte, belirli baglamlarda yere kapanmak anlamini kazanarak secde benzeri bir jesti
hatirlatmaktadir. Ozellikle dua ve yakaris metinlerinde bu kullanim dikkat cekicidir.?!
Akadca’da saygi ve hiirmetin i¢sel boyutunu ifade eden fiiller arasinda ise palahu(m) 6ne
cikmaktadir. Bu fiil “korkmak, saygi duymak, hiirmet etmek” anlamlarini tasimakta olup,
ozellikle tanrilara yonelik dinsel saygry1 ifade eder.?

Son olarak, napasu(m) fiili her ne kadar dogrudan secde etmek anlamina gelmese
de asagi yonelmek, egilmek gibi anlamlariyla bu kavram alanina dolayli olarak dahil
edilebilir. Ancak bu fiilin kullaniminda ibadet veya ritiiel cagrisim genellikle agik degildir
ve baglama bagimlidir.>* Akadca edebi ve diplomatik metinlerinde sik¢a karsilasilan bu
tir ifadeler, secde benzeri eylemlerin Sami dilleri ailesinde toplumsal, siyasal ve
diplomatik baglamlarda islevsel bir simge tasidigini ortaya koymaktadir.?* Bu fiiller,
Sami dilleri arasinda ibadetle iliskili bedensel eylemlerin nasil kodlandigin1 géstermesi
acisindan etimolojik ve semantik karsilastirmalarda énemli bir yer tutmaktadir.?’

Batili dilbilimciler Akadga’nin vazgecilmez bir kaynak olmasi konusunda
gerceklestirdikleri calismalar1 aksine Akadga’da “secde” kavrami, tek bir fiil ile ifade

edilmekten ziyade, bedensel egilme (kanasu), ritiiel yere kapanma (sukénu), dramatik

20 Chicago Assyrian Dictionary, Chicago: University of Chicago Press, c. $/3, sukénu.; “to prostrate oneself
(before a deity)” “Tanrisinin huzurunda yere kapandi (secde etti).” anlaminda kullanilir.

2l Chicago Assyrian Dictionary, c. M/1, magatu; Bu kullammda fiziksel “diisme” eylemi, semantik
genisleme yoluyla bir teslimiyet ve yakaris ifadesine doniismektedir “to fall down (in supplication)”
anlami ayrica vurgulanmaktadir.

22 Chicago Assyrian Dictionary, c. P, palahu.

2 Chicago Assyrian Dictionary, c. N/2, nasaqu.

24 Dominique Charpin, Writing, Law, and Kingship in Old Babylonian Mesopotamia, ¢ev. Jane Marie Todd
(Chicago: University of Chicago Press, 2010), s.183—184.

23 G. Johannes Botterweck, Helmer Ringgren ve Heinz-Josef Fabry (ed.), Theological Dictionary of the
Old Testament (TDOT), c. 4 (Grand Rapids: Eerdmans, 1980), s. 249-251.
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diisiis (magatu) ve ig¢sel hiirmet (palahu) gibi farkli anlamlara dagildigini gérmekteyiz.
Bu durum, daha sonraki Sami dillerinde—ozellikle Ibranice ‘imw’ ve Aramice 730’
koklerinde—tek bir fiilde yogunlasan “secde” kavraminin ayn1 sekilde Arapga ile sekilsel

olarak ortiismedigi kanaatine ulagtirmaktadir.

1.2. Aramice Sozliiklerde ‘Se-ce-de’ Kokiinii Karsilayan Sozciikler
Aramicede ‘se-ce-de’ anlam alanini karsilayan temel kok ‘77370’ (s-g-d) olup, bu
kok hem Aramice hem de onun yazili varyantt olan Siiryanice’de kullanildig

goriilmektedir. Aramice *de kare Ibrani yazisi ile “730°, Siiryanice (Dogu Aramice yazisi)
ile mwseklinde yazilan bu kok, secde etmek, yere kapanmak, ibadet etmek, tapinmak ve

saygiyla egilmek gibi anlamlar1 ifade eder.?® K&kiin harf yapis1 ‘0 (samekh) — 3 (gimel) —
7 (dalet)’ olup okunusu baglama gore segad / sagad seklinde degisebilir. Bu kok 6zellikle
Eski Ahit i¢inde yer alan Daniel Kitabi’nin (Tanah) Aramice boliimiinde ritiiel ibadet ve

secde baglaminda gegmektedir. Bu kokten tiireyen fiil ve isim formlar1 Aramice ve

Siiryanice metinlerde ¢esitli sekillerde ifade edilmistir. Bunlar arasinda .\ / 720 (segad)

secde etmek, yere kapanmak, ibadet etmek anlaminda temel fiil formunu; <\ / X730

(sigda) secde, ibadet eylemi anlaminda isim formunu, ‘77301’ (masgeda) ise secde yeri,
ibadet edilen mekdn anlaminda kullanilan isim yapisini ifade eder. Bu formlar, kokiin
hem fiil hem de isim tiirevleriyle genis bir semantik alan olusturdugunu gostermektedir.
Aramice ‘77370’ (s-g-d) kokii, Arapga ‘2>’ (se-ce-de) kokiiyle ve 6zellikle “mescid”
anlamiyla Ortiisen Aramice ‘717207’ (masgeda) formuyla ayn1 Sami kok ailesi i¢inde yer
alarak, “secde” kavraminin farkli Sami dillerde hem bigimsel hem de semantik olarak
siireklilik gosterdigi fikrini olusturmaktadir.?’” Aramice ‘77a0n’ (masgedd) ile Arapga

‘aawe’ (mescid) kelimelerinin ayni kokten (s-g-d / 2-z-0») tiiredigi goriisl, tek bir

26 Jessie Payne Smith, 4 Compendious Syriac Dictionary, Oxford: Clarendon Press, 1903, s.543.
27 Arthur Jeffery, Foreign Vocabulary, s.v. sajada, $8.263.
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arastirmacitya ait olmay1p klasik ve modern Sami dilbilimi literatiiriinde genel kabul géren

bir yaklasim olarak karsimiza c¢ikmaktadir. S6z konusu kelime, Siiryanice (Dogu
Aramicesi) yazi geleneginde <x\au=, kare Ibrani/Aramice yazida ise ‘m730n” seklinde

yazilmakta olup isim kalibinda secde yeri veya ibadet edilen mekdn anlamim ifade
etmektedir. Bu baglamda Arapca ‘mescid’ kelimesiyle ayn1 kokten tiiremis olmasi, Sami
diller arasinda hem etimolojik hem de semantik diizlemde acik bir paralellik oldugu
dilbilimcilerce ileri siiriilmektedir. Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an
adli sozligiinde “sajada” maddesi ¢ercevesinde, bu goriise dikkat cekmektedir. Jeffery
Arapga ‘2’ (se-ce-de) kokiinlin koken itibariyle Aramice ‘730’ (segad) formuna
dayandigini ve Aramice ‘77301’ (masgeda) kelimesinin ‘mescid’ veya ‘tapinak’ anlamini
tagidigr gerekcesiyle Siiryanice dahil olmak {izere Aramice’nin cesitli lehgelerinde
benzerlikler tespit ettigini ileri stirmektedir. Bu ¢ergevede Jeffery, ‘s-g-d’ kokiinlin Sami
diller arasinda ortak bir tapinma terminolojisinin parcasi oldugunu degerlendirmektedir.?®
Jeffery, s6z konusu kokiin kullaniminin 6zellikle putlara veya heykellere yoneltilen
ibadet baglaminda belirginlestigini belirtmekte ve bu durumu “Daniel Kitabr* 3:5 pasajt
ile iligskilendirmektedir. Ona gore bahsedilen pasajda yer alan ‘tisgod@i’ formu, ‘730’
(segad) kokiinden tiiremis olup, insanlarin bir put veya heykel éniinde yere kapanarak
tapinmalarin ifade etmektedir.*® Jeffery ayrica bu goriisiinii 6zellikle Eduard Sachau’un
Edessa (Urfa) Yazitlar1 3! adli galismasinda yer alan Eski Aramice déneminde dahi sayg:

ifadesi olarak egilme anlaminda kullanildigina dair bilgilere atif yaparak

28 Jeffery, Foreign Vocabulary, s.v. sajada, s.163.

2 Daniel Kitabi’nin Aramice boliimleri (Dan 2:4-7:28). Eski Ahit iginde dil degisiminin en belirgin
orneklerinden biri olup, Babil donemine ait siyasi ve dini anlatilar1 Aramice dil gelenegi iizerinden
aktarmaktadir.

30 Jeffery, Foreign Vocabulary, s.v. sajada, s.163. Ornegin Daniel 3:5 pasaji, Babil krali tarafindan dikilen
heykele herkesin secde etmesi gerektigi soylenir. Bu ayette gegen ‘tisgad®’ kelimesi, ‘730° (sagad)”
kdokiinden tiiremistir. Bu da insanlarin bir put ya da heykelin dniinde yere kapanarak tapinmalarini ifade
eder.

31 'Yildiz Deveci Bozkus — Selahattin Eyyubi Giiler, “Urfa Tarihgesi ve Urfa’da Bulunmus Ermenice
Yazitlar”, Kiiltiir Arastirmalar1 Dergisi 12 (2022), s.65. Sachau’nun yayimladigi Edessa yazitlari,
Aramice diline ait erken epigrafik veriler sunmakta olup, bu yazitlarda gecen 730 (s-g-d) kokii, fiilin
Eski Aramice doneminde dahi “egilmek ve saygi1 gostermek™ anlaminda kullanildigin1 gostermektedir.
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temellendirmektedir.?? Arthur Jeffery, Cahiliye siir kiilliyatinda Arap toplumunda Amr b.
Kiilsim’un (6.600) Muallaka’sinda yer alan ‘2>’ (se-ce-de) sdzciigiiniin itaat, boyun
egme ve saygl ifade eden kullanima dikkat ¢cekmektedir. Bu Hz. Muhammed Oncesi
kullanimda, kiiltiirel bir anlam verildigi bilgisi iizerinden hareketle kelimenin yalnizca

<

dini terminolojiye ait bir kavram olmadigini, ‘x>’ (se-ce-de) fiilinin tarihsel olarak
“saygi ifadesi” olarak egilme hareketinden dogmus, ancak zaman iginde ilahi ibadetin
sembolik jesti haline geldigini Arapca’daki ‘se-ce-de’ bi¢iminin, bu uzun gelisim
slirecinin en son halkasi olarak, hem bedensel hem de ruhsal bir teslimiyet eylemini ifade
eder hale geldigi sonucuna ulagmaktadir. Aramice ile daha sonra Siiryanice’den kazandig:
anlam alanimi biiytik dl¢giide, “saygi secdesi” anlamini da icerdigini ifade ederek kokiin
ayn1 Siiryanice’de oldugu gibi baslangicta “saygiyla selamlamak” anlamini tasidigini,
zamanla ise “tapinmak” anlamim evrildigi bilgisiyle pekistirmektedir.>?

Noldeke ve Gesenius gibi filologlar, ‘“720” (segad) kokiiniin Aramice’den diger
Sami dillere hem bi¢im hem anlam bakimindan aktarilmis etimolojik bir zincir halinde
Aramice ‘T30’ (segad) — Ibranice ‘7mw’ (sahah) — Arapga ‘3>’ (se-ce-de) olarak
bahsetmektedirler. Bu aktarim hatt1, yalnizca fonetik bir benzerlige degil, ayn1 zamanda
semantik siireklilige de dayandigini kabul etmektedirler. ** Geg Aramice déneminde “730’
(segad) kokiiniin, Siiryaniceye ‘n\w' (sgad) biciminde ge¢mis oldugunu ve burada anlam
bakimindan 6nemli bir genisleme gdsterdigini ve baslangicta saygiyla egilmek anlamina
sahip olan fiilin, zamanla tapinmak, ibadet etmek anlamina evrildigini 6ne siirmektedirler.

Bu kokten ‘~honne (sgedutha, ibadet) ve ‘<>’ (masgeda, tapinak) gibi tiirevlerin

32 Eduard Sachau, Edessenische Inschriften, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft,
(1882), Cilt 36, s. 142—-167.

33 Jeffery, Foreign Vocabulary, s.v. sajada, $s.162.

34 Gesenius, Hebrdisches und Aramdisches Handworterbuch zum Alten Testament, s.817. Theodor Noldeke,
Neue Beitrdge zur semitischen Sprachwissenschaft, ZDMG, 1887, c.41,s.719.
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olustugunu ve bdylece bu formlarin, kokiin hem ritiiel davranis olarak hem de kutsal

mekan kavramu etrafinda iiretken bir morfolojiye sahip oldugunu ortaya koymaktadirlar.>®

1.3. Eski Ahit’te ve Ibranice Sozliiklerde ‘Se-ce-de’ Kokiinii Karsilayan
Sozciikler

Batili dilbilimcilerinin Eski Ahit ¢ergevesinde yaptiklari dilsel arastirmalarinda
yararlandiklar1 oncelikli kaynaklardan olan Eski Ahit Teolojik Sozliigii (TDOT), 6nceki
baslik altinda bahsettigimiz Aramice ‘70’ (segad) ile Ibranice ‘amw’ (sahah) fiillerini
sadece anlam yoniinden degil, ayn1 zamanda baska Sami dillerle olan akrabaliklari, Eski
Ahit’teki tiim 6rnek kullanimlari ve bu iki fiilden tiireyen kelimelerin dini bakimdan
tagidig1 anlamlar1 dair analizler igermektedir. Bahsettigimiz bu s6zliik Aramice ve Arapca
gibi Sami dillerdeki ortak koklerden geldigi, nasil benzer anlamlara sahip olduklar1 ve
hangi durumlarda ibadet veya putperestlik anlami tasidiklarini agiklamaktadir. S6zligiin
12. ve 16. ciltlerinde yer alan bilgiler hem ‘7w’ (sahah) hem de 730’ (segad) kokleri
tizerine Eski Ahit metinlerinde gecen secde kelimesinin ne anlama geldigini ve hangi
durumlarda nasil kullanildiina dair arastirmalardan cikarilan bulgulari igermektedir.>¢

Edebi kaynaklarda bir¢cok kanitin bu eylemin eski ¢aglarda Babil bolgesinden
Misir’a kadar Ortadogu’da yaygin olduguna isaret ettigini ifade etmektedirler. Bu halklar
arasinda secdenin hem dini bir baglilhik eylemi hem de gii¢ sahibi olan krallar
selamlamanin bir yolu olarak kullanildigindan bahsedilmektedir.>” Eski Ahit Teolojik
Sozliigiinde (TDOT) ‘se-ce-de’ kokiinden secde sozciigline kadar uzanan genis bir anlatim
yer almaktadir. Arapcadaki ‘secde’ kelimesini Ibranice ‘mnnwn’ (hishtahavah)

kelimesinin karsiladig1 ifade edilmektedir. Bahsedilen ‘mnnw:’ (hishtahavah) ifadesi ise

33 R. Payne Smith, Thesaurus Syriacus (Oxford, 1879-1901), s.v. s\g.(sgad).

36 The Theological Dictionary of the Old Testament (TDOT): Eski Ahit'teki ibranice ve Aramice kelimeleri
kapsamli sekilde inceleyen onemli bir kaynaktir. Eserde ozellikle "y (Sahd)" ve "739 (sogad)" gibi
secde kavramuyla iligkili fiillerin etimolojisi, Eski Ahit i¢indeki kullanimlar1 ve dini anlamlar1 detayl
bigimde ele alinmaktadir. Bkz. Botterweck, G. J., & Ringgren, H. (Eds.). TDOT, s.v. 730 ,anw.

37 Preuss, Theological Dictionary of the Old Testament, s.250-225, “hwh”.
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‘yere diismek’ ten ‘basit bir selamlamaya’ kadar uzanan bir¢ok eylemin kast etmektedir.*
Eski Ahit pasajlarinda 6ne ¢ikan anlamlari daha gok Israilogullar1 arasinda dini ritiiellerde
Tanr1’y1 yiiceltmenin bir yolu olarak kullanilmast; Israilliler disindaki halklarin arasinda
putlarin 6niinde secdeye kapanmanin da geleneksel oldugunu ve daha da 6te secdenin
ayn1 zamanda sekiiler bir selamlama ve erkekler arasinda saygi gosterme bigimi seklinde
diger taraftan krala saygi géstermenin, otoriteye teslimiyetin bir yolu ve isareti olarak da
kullanildigin1 tespit etmek miimkiindiir.*”

Ibranice de ibadet, 6vgii ve saygi gibi anlasilan fiillerin yansira- ‘mnnwn’
(hishtahavah) egildi fiilinin kelime olarak saygi formunun daha karmasik ve agikca
belirmeyen bir boyutunu ifade ettiginden bahsedilmektedir. *° Ibranice ‘mnnwn’
(hishtahavah) fiili ile Arapca ‘3’ (se-ce-de) fiili arasinda anlamsal ve muhtemelen
etimolojik bir iliski oldugu, birgok batili dilbilimci ve semitik dil uzmani tarafindan
tartisiimaktadir. Oyle ki bu konuda batida ciddi anlamda bir literatiir kaleme alinmistir.
Secdenin farkli sekillerdeki kullanimi daha ge¢ zamanlara da dayandirilmaktadir.
Diinyevi secde 6rnekleri arasinda Roma Imparator kiiltiiniin yan1 sira Incil deki 6rneklerle
desteklenmektedir. Incildeki birgok pasajda secdeye yapilan atiflarda Yunanca
‘proskynesis’ terimi kullanilmaktadir, ayni sekilde Eski Ahit’in ibranice’den Yunancaya
yapilmis en eski geviri olan Septuaginta’da (LXX)*! manay1 belirtmek i¢in bu ifadeye yer
verilmistir. Secde eyleminin bilgisine iliskin ilk ¢aglardan Hristiyanlik ¢agina kadar

uzanan ¢ok sayida delilin, secdenin tiim kullanim ve bi¢imleriyle Orta Dogu halklari

38 Gesenius, age., s.817.

3 Preuss, TDOT, 1V, s.251-256, bkz. Gerhard Kittel (Ed.), Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament (TWNT), Stuttgart: Kohlhammer, 1933-1979, c.6, s.761-762.“npookvvén"., Proskynesis’in
anlami ile imparatorun Roma kesimi arasindaki baglantiya iligkin.

40 Roberto Tottoli, Muslim Attitudes towards Prostration (Sujid) II: The Prominence and Meaning of
Prostration, Quaderni di Studi Arabi 14 (1996), s.91-112.

4 LXX: Roma rakami ile 70 (Latince “Septuaginta” — “yetmisler”); Eski Ahit’in Ibranice metninin
Yunancaya yapilmis en erken gevirisi olan Septuagint (LXX), MO 3.-2. yiizyillarda Iskenderiye’de
Yahudi diasporasi i¢in hazirlanmistir. Yeni Ahit yazarlarmin biiyiik 6l¢lide bu metni kullanmasi,
LXX’in Yunanca dini terminolojinin olusumundaki belirleyici roliinii gdstermektedir. Bu nedenle LXX,
Ibranice kavramlarm Yunanca karsiliklarini ve anlam gelisimini izlemek agisindan temel bir kaynaktir.
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arasinda genis bir yayginliga isaret ettigini ve her seyden 6nce Islam’in yiikselisinden
once bolgedeki dini topluluklar arasinda bunun yerlesik bir uygulama oldugunu
gostermektedir.*?

Sami dillerin ortak kokleri ve anlam alanlarini inceleyen onemli eserlerden biri
olan Hazim Ali Kemaleddin’in, Mu ‘cem fi Miifredati’l-Miistereki’s-Sami fi’l-Lugati’l-
‘Arabiyye (Tiirk¢e), adli calismasi Arapga’da kullanilan Sami kokenli kelimeleri
derleyerek karsilagtirmali dilbilimi agisindan degerli bir kaynak sunmaktadir. Bu
kapsamli sozliikte, ‘2>’ (se-ce-de) kokii de ele alinmakta ve bu kokiin Sami diller
arasindaki kullanim ve anlam ortakliklarin1 kaynaklariyla derlemistir.** Bu sozliikte
Wilhelm Gesenius’un klasiklesmis c¢alismas1  Hebrdisches und Aramdisches
Handworterbuch iiber das Alte Testament’e atif yapilmaktadir. Bu atif, s6z konusu kokiin
Ibranice ve Aramice karsiliklarmin da dikkate alindigin1 ve Gesenius’un metin temelli
filolojik yaklasiminin Arapga ile mukayeseli olarak degerlendirildigini gostermektedir.
Boylece hem klasik Bati dilbilim gelenegi hem de Arapca merkezli semitik
karsilastirmalar arasinda anlamli bir k&prii kurulmaktadir.**

Roberto Tottoli’nin ¢aligmalarinda “Bir otoriteye tapmak ve ona karsi saygi
gostermek kutsal yazilarda 6nemli bir yere sahiptir.” ifadesinden yola ¢ikarak ‘mnnwn’
(hishtahavah) fiilinin secde eylemini anlam olarak karsiladig: diisiincesini 6ne siiren batili
filologlarin ¢aligmalari kanaatimizce bir ‘Hz. Muhammed ile secdenin kazandig1 anlamin
daha onceden de var oldugunu ortaya koyma cabasidir’. Bunu kendi caligmalarinda
“Miisliimanlarin namaz sirasinda Allah’a yaptig1 secde, Hz. Muhammed tarafindan icat

edilen tamamen yeni bir uygulama degildi.” Séylemleriyle de acikca gostermektedirler.*’

2 TWNT, c. 6, 5.761-766.

4 Hazim Ali Kemaleddin, Mu‘cem fi Miifredati’l-Miistereki’s-Sami fi’l-Lugati’l- ‘Arabiyye, takdim:
Ramazan Abdiittavvab (Kahire: Mektebetii'l-Adab, 2008), “a>w” md., 5.213.

4 Preuss, TDOT, s. 249-251.

4 Roberto Tottoli, Muslim Attitudes towards Prostration (Sujiid) II: The Prominence and Meaning of
Prostration, Quaderni di Studi Arabi 14 (1996), ss.91-112.
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Bu sdylem neticesinde Miisliiman dilbilimcilerin bu konuda arastirmalarinin batili
filologlara gore kisith kalmasinin sebebi anlasilmaktadir.

[branice’de “secde” eylemini ifade eden baslica kelimelerden biri ‘imw’ (sahah)
kokiidiir egilmek veya secde etmek anlamlarmda kullanilir. ibranice’de bu anlamu
karsilayan en yaygin fiil olup, ozellikle Tanri’'min huzurunda gosterilen saygr ve
teslimiyetin ifadesi olarak kutsal metinlerde tespit edilmistir. Bu ‘7nw’ (sahah) kokiinden
tiireyen giincel bir form olan ‘mnnws’ (hishtahavah) ise secde eder ya da tapinir anlamin
tasir ve bu eylemin siirekliligini vurgular.*® Eski Ahit’te bu kavramin temelini olusturan
fiil, Ibranice “snw” (sahah) ve onun tiirevi ‘Tnnws’ (hishtahavah) seklinde kabul edildigi
igin fiil, Strong’s Konkordans’a*’ baktigimizda Tanah genelinde 172 kez gegmekte olup,
ilahi varlik veya otorite karsisinda bedensel egilme, saygi sunma ve itaat anlamlar
verildigi goriilmektedir.*®

Eski Ahit’te “egilmek, yere kapanmak, secde etmek” anlamlarina gelir ve hem
saygt jesti hem de dinsel ibadet eylemini ifade eden temel fiillerden biridir. Fiil, kkensel
olarak “bedensel bir egilme hareketini” betimler, ¢ogunlukla “yiizii yere koymak”
anlamindaki ifadelerle birlikte kullamlir.*® Bu fiil, genellikle secde etmek, yere kapanmak
ya da biiytik bir otorite 6niinde egilmek anlaminda kullanilir ve metinlerde hem bireysel
ibadet pratigini hem de teolojik bir durusu ifade eder. Bu yoniiyle ‘7w’ (sahah) fiili, Eski
Ahit’te secde eyleminin ritiiel ve sembolik diizeydeki merkezi konumunu goézler 6niine
sermektedir.

S6z konusu kok Arapcada da benzer sekilde egilme, al¢akgoniilliiliik ya da kendini
asag1 koyma gibi anlamlar1 ¢agristirmaktadir. Bu nedenle ibranice'deki bu 6zgiin fiilin

Arapca ile olan etimolojik iligkisi, Sami dilleri arasindaki karsilagtirmali dil

46 Gesenius, Hebrdisches und Aramdisches Handworterbuch zum Alten Testament. 17. Baski. Berlin:
Springer Verlag 1962, s. 817.

47 Strong’s Exhaustive Concordance of the Bible bir Ibranice kelimenin Eski Ahit’te gectigi tiim pasajlar
ve anlamlar1 géstermektir.

8 Strong’s Exhaustive Concordance of the Bible, Nr. H7812, Anahtar Kelime: mnnwn / anw.

4 Gesenius, age, s.818., (6rn. Yaratilis 19:1, 42:6, 48:12)
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calismalarinda dikkate almmasi gereken 6nemli bir husustur.’® Ancak Emerton’un
incelemesine gore, Ibranice ‘7mw’ (sahah) ve ‘nmw’ (sahah) koklerinin Akadga’daki
benzer fiillerle olan karsilastirmalarinda da anlam agisindan dogrudan Ortiismemeleri
bi¢gimsel bir benzerlik olsa da bu fiillerin semantik alanlarinda farklilagsmalar
bulundugunu teyit etmektedir. Bu tespit, Sami dilleri arasinda yiizeydeki morfolojik
benzerliklerin, her zaman dogrudan anlamsal esdegerlige isaret etmeyebilecegini
gostermektedir. °! Histafel kalibinda, Ibranice diline o6zgii degildir ve ‘mnnwa’
(hishtahavah) fiil disinda baska 6rneklerde rastlanmaz, bu yiizden sadece Ibranice i¢inden
degerlendirilmesi oldukca zordur.>? Ibranice fiil sistemi, bazi istisnai yapilar bulunmasina
karsin, fiillerin kokenlerini belirleme, gramatikal analizlerini yapma ve c¢evirilerini
gerceklestirme agisindan genel olarak diizenli ve sistematik bir yap1 arz eder. Her fiil,
genellikle ii¢ sessiz harften olusan bir koke ( W/ sores) dayanir. Bu kokler, Ibranice'nin
yedi temel fiil kalibindan ( 2°1°13/ hinyanim) birine gore ¢cekimlenir. Bu kaliplar yalnizca
morfolojik bir islev goérmekle kalmaz, ayni zamanda fiilin anlamsal karakterini de
belirler. Ornegin, baz1 kaliplar edilgen anlam tastyabilirken, bazilar1 etken veya doniislii
(reflexive) anlamlar tasir. Bir fiilin ait oldugu kalip, ¢cekimli fiil formundaki morfolojik
belirtegler aracilifiyla tespit edilebilir. Koke ulasmak i¢in bu belirtecler ve ¢ekim ekleri
dilbilgisel analizle ayiklanir. Ancak zayif kok harfleri igeren fiillerde, 6zellikle sesli
harflerin etkisinde kalan yapilarda, kokiin {i¢ sessiz harfi her zaman acik bir sekilde
goriinmez. Bu gibi durumlarda, kok harfler noktalama isaretleri ( 793/ nigqiid) ya da
yerlerini alan yardimci harfler (6rnegin V w, °/ y, 7/ h) araciligiyla yeniden
yapilandirilabilir. Bu tiir yeniden insa siiregleri hem geleneksel Ibranice dilbilgisi hem de

modern dilbilimsel yéntemlerle desteklenmektedir.>?

0 Noldeke, Theodor, Neue Beitriige zur semitischen Sprachwissenschaft, Strasbourg: Triibner, 1910, s. 36,
Arapga kokiin siirsel 6rnegi i¢in bkz. Mu ‘allakdt’tan ‘Amr b. Kulstim, beyt 112.

5! John Adney Emerton, “The Etymology of histahawah”, Instruction and Interpretation: Studies in
Hebrew Language, Palestinian Archaeology and Biblical Exegesis i¢inde (Leiden: Brill, 1977), s.21.

52 Gesenius, age., s.817.

53 Emerton, age., s.21.
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Ibranice ‘mnnwn’ (hishtahavah) fiilinin kdkenini ve kok harflerini dil bilgisel
olarak nasil anlamamiz gerektigiyle ilgili Wilhelm Gesenius’un /branice ve Aramice
Sozliigii’nde yer alan ve kendisinin baslattigi teknik bir kok tartismasinda yaptigi
etimolojik ve morfolojik agiklamalardan sonra bu konuya bir¢ok yabanci dilbilimci
deginmis ve fikir sunmustur. Wilhelm Gesenius’un degerlendirmesinin bir parcasini
aktarmak yerinde olacaktir. Buradaki fiil yapis1 ve Dil bilgisel tartismaya konu olan
Hitpa’el kipinde ¢ekimli ‘mnnwn’ (hishtahavah) fiili (bu kip, 6znenin eylemi kendi
tizerinde gerceklestirdigini ifade eder, yani "kendini yere egmek") “secde etmek, yere
kapanmak, tapmak™ gibi anlamlar tagiyan temel fiildir. Bu fiilin kokii genel itibariyle
‘o’ (sahah) olarak kabul edilmektedir. Wilhelm Gesenius da sozliigiinde bu fiilin
kokiinii ‘Anw’ (sahah) olarak tanimlar ve bu fiilin Hitpa’el kipinde oldugunu belirtir.
Fakat, ‘%)’ (na’eh) kelimesinde oldugu gibi, burada yer alan ‘v’ (vav) harfinin tigiincii
kokiin (burada 7/ h) bir tiir ikilemesi olarak goriilmesi gerektigini 6ne siirmektedir. >*
Ancak, na’eh kelimesi sifat olmasi bakimindan, burada tartisilan fiilden farkli bir
davranig bicimi sergiler ve bu nedenle karsilastirma yapmak veya kanit olarak kullanmak
zordur. Bu sifat “giizel, zarif, uygun” gibi anlamlara sahip bir sifattir.>> Bu kelime hem
fiziksel hem de ahlaki ya da estetik degerlere dayali bir yerindeligi ifade eder.’® Bu tiir
bir ikilemenin (liglincli kok harfinin iki kez yazilmasi) gerekliligi veya gramatikal bir
kurali acik¢a goriilemez ve bu ylizden bu agiklama ikna edici olmaktan uzaktir. Bu
nedenle, ‘7w’ (sahah) kokiinden tiiredigi varsayildiginda, fiildeki ‘1’ (vav) {insiiziiniin
varlig1 zor aciklanabilir. Ayni sekilde, kokiin “1w’(sahu) oldugunu kabul edersek, bu
durumda fiildeki ‘7° (h&) harfinin anlami da belirsiz ve zor yorumlanir. Ozetle burada

sunulan iki ithtimal olan ‘v’ (vav) harfinin kokteki yeri’ veya ‘7’ (h€) harfinin varlig

54 Gesenius, age., 5.818.

55 Avraham Even-Shoshan,Even-Shoshan Sozliigii, Yerushalayim: Kiryat-Sefer, 2003, s.v. “x31”.; Bkz.
Anlam bakimindan kullanim 6rnekleri icin Tanah “Tanri’ya ibadet” (Yaratilis 24:26), “diinyevi bir
otoriteye/krallara saygi1 gostermek™ (1. Krallar 1:23).

56 Jacob Neusner, The Mishnah: A New Translation, New Haven, Yale University Press, 1988, 5.685.
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kokiinden gelisi bu teorisi neticesinde her iki durumda fiilin kdkenini ve evrimini tam

olarak anlamay1 zorlastirmaktadir ve dolayisiyla mantikli gériinmemektedir.>’

2. Yeni Ahit’te ‘Se-ce-de’ Kokiinii Karsilayan Sozciikler

Kutsal Kitap kiilliyat1 Hristiyanlara gore, tarihsel olarak Eski Ahit (Tanah) ve
Yeni Ahit (Testamentum Novum) olmak iizere iki ana bdliimden olusur. Eski Ahit, Ibrani
halkinin Tanr1 ile olan tarihsel iliskisini, peygamberlik gelenegini ve ilahi ahit bilincini
konu alirken, metinsel olarak Ibranice ve kismen Aramice dillerinde kaleme almmustir.
Buna karsilik Yeni Ahit, isa Mesih’in yasami, dgretisi ve erken dénem Hristiyan
topluluklarinin inang tecriibesini yansitmaktadir ve Koine Yunancasi dilinde yazilmaistir.
Dolayisiyla iki kiilliyat arasinda yalnizca tarihsel bir siireklilik degil, ayn1 zamanda dilsel,
kavramsal ve teolojik bir déniisiim de s6z konusudur.’® Bu déniisiim, 6zellikle “secde”
(ibadet, tapinma, hiirmet) gibi kavramlarda belirginlesir. Kullanimlar incelendiginde,
Tanah’ta secde eylemi hem monoteist ibadet bigimi olarak hem de krallar veya melekler
gibi otorite figiirlerine yonelik torensel hiirmet bigiminde karsimiza ¢ikar.’® Bu yoniiyle
‘mnnwn’ (hishtahavah) fiili ayn1 zamanda insanin Tanr1 karsisindaki varolussal egilimini
ifade eden bir teolojik sembol haline gelmistir.®® Yeni Ahit dénemine gelindiginde, ayni
kavramin Yunanca karsiliklari olan “npockuvéw” (proskyned), “mintw” (piptd) ve kismen
“hatpevw” (latreud) fiilleri kullanilmaktadir. Bunlardan mpookuvéwm, semantik olarak
dogrudan “yere kapanmak”, “Oniinde egilmek” veya “tapinmak” anlamina gelir ve Yeni
Ahit’te yaklasik 60 kez gegmektedir.®! Fiil, 6zellikle Yuhanna Incili ve Vahiy kitab1 gibi

teolojik agidan yogun metinlerde sik¢a kullanilir. “mpockuvén”, Septuaginta’da ibranice

57 Gesenius, age., 5.818.

58 Otto Eissfeldt, Einleitung in das Alte Testament (Tiibingen: J. C. B. Mohr [Paul Siebeck], 1964), 5.9-25.

3 Wilhelm Gesenius, Hebrdisches und Chalddisches Handwérterbuch iiber das Alte Testament, Leipzig:
Vogel, 1909, s.823.

80 R. E. Clements, God and Temple, Oxford: Blackwell, 1965, s. 42-46.

61 Gerhard Kittel, TWNT, c. 4, 8.764, s.v. “mpockuvém”
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‘minnws’ fiilinin gevirisi olarak kullanildigindan,®® Eski Ahit’in ibadet dilinin Yunanca
diinyaya aktarilmis bi¢cimini temsil eder. Boylece kelime hem bedensel secde hareketini
hem de ruhsal ibadeti kapsayan bir anlam genisligine ulagsmistir.

Yeni Ahit metinlerinde “secde” eylemi iki yonlii bir islev {stlenir. Birincisi,
Mesih’in tanrisalliina iman edenlerin ona ydnelik saygi ve teslimiyetini ifade eder.5’
Ikincisi ise yanlis veya diinyevi otoritelere yoneltilen ibadetin reddi baglaminda olumsuz
bir bicimde yer alir.* Bu iki kutuplu kullanim, Hristiyan teolojisinde “secde” kavraminin
yalnizca fiziksel bir ayinle ilgili degil, imanin yoniinii belirleyen bir tutum olarak da
anlasilmas: gerektigini gosterir.®

Dolayisiyla, Eski Ahit’te ‘mnnwn’ (hishtahavah) fiilinin Tanr1 karsisindaki
bedensel algalisi temsil eden anlami1, Yeni Ahit’te Mesih merkezli bir ibadet bilinci i¢inde

yeniden yorumlanmistir. Bu filolojik siireklilik, Sami dillerinden Yunancaya gegen ibadet

terminolojisinin teolojik evrimini acik¢a ortaya koyar.¢

2.1. Yunanca’da ‘Se-ce-de’ Kokiinii Karsilayan Sozciikler

Yeni Ahit metinlerinde, Ibranice ‘nnw’ (sahah) veya ‘mnnwn’ (hishtahavah)
kokiinli karsilayan baslica Yunanca fiil mpookuvéw (proskyned)’dur. Bu fiil, mpdg
(“Oniine, -e dogru”) ve xvvém (“Opmek’™) unsurlarindan tiiremis olup “birinin 6niinde
egilmek, yiiziinii yere koymak, hiirmetle 5pmek’ anlamlarmi tasir.®’

Genel itibariyle Yunanca’da Arapga ‘2>’ (se-ce-de) kokiiniin semantik alanina
en yakin kavram, npocokuvvéw (proskyneo) fiilidir. Bu fiil, esasen “Oniinde egilmek, yere

kapanmak, birine hiirmetle yaklagmak™ anlamina gelir ve Yeni Ahit’te Tanr1’ya, Mesih’e

62 Colin Brown (ed.), New International Dictionary of New Testament Theology, Grand Rapids: Zondervan,
1975, s.v. “Worship”.

63 Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma, Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003, Matta Incili 2:11, Yuhanna
9:38.

64 Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlagma, Vahiy 19:10.

65 Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelium, Freiburg: Herder, 1968, Bd. I, s.152-154.

% Werner Foerster, Proskyneé (zpookovéw), in: Theological Dictionary of the New Testament, ed. G. Kittel,
Stuttgart: Kohlhammer, 1964, c. 4, s.758-768.

67 Robert Stephen Paul Beekes, Etymological Dictionary of Greek (Leiden: Brill, 2010), s.v. “kvovéw, Tpdc”.
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veya diinyevi otoritelere ydnelen saygi eylemini tanimlar.®® Fiilin kokii koov (kydn,
‘kopek’) kelimesiyle etimolojik bag kurar, dolayisiyla “birinin elini yalamak igin
yaklasmak” gibi mecazi bir kokene sahiptir.®® Bu yoniiyle, Sami dillerdeki secde kdkiiniin
fiziksel egilme hareketini igeren anlam benzerlik gosterir.

Dilbilimsel agidan proskyned fiili, 6zellikle Matta 2:11°de (“ve yere kapanarak
O’na tapindilar”) ve Yuhanna 4:24’te (“Tanr1 ruhtur, O’na tapinanlar ruhta ve gergekte
tapinmalidir”’) Tanr1’ya veya Mesih’e yonelmis igsel teslimiyetle birlesmis bedensel bir
egilme eylemini tanimlar.”” Bunun yan1 sira Aatpedo (latreud) fiili, Adtpig (“hizmetkar”)
kokiinden tiireyerek “Tanri’ya hizmet etmek, ibadet etmek” anlaminda kullanilir,
Romalilar 12:1°de (“mantikli ibadetiniz budur”) ise bu fiil, fiziksel tapinmadan ziyade
Tanr1’ya adanmig yasam tarzini belirtmektedir. Ayni1 kdkten gelen Aatpeia (latreia) ismi
ise ibadetin torensel ve kurumsal yoniinii ifade eder. Bununla iligkili olarak céBopon
(sebomai) fiili, “sayg1 gostermek, husu duymak” anlamindadir ve Tanr1 korkusu ile i¢sel
reveransin dili olarak &ne cikar.”!

Yunanca’daki diger yakin fiiller arasinda ninto (pipto, ‘dlismek, yere kapanmak’)
ve kaunto (kamptd, ‘egmek, bliikmek’) bulunur. Bu fiiller 6zellikle Filipililer 2:10’da
(““..Isa’nin adi anildiginda herkes diz ¢oksiin...”) kullanilan kéunte yovv ifadesinde,
bedensel egilmenin Tanr1 dniindeki teslimiyet sembolii olarak kullanildigini gosterir.”

Septuaginta’da ise mpockvvém, Ibranice ‘amw’ (sahah) fiilinin standart cevirisi
olarak gecer ve bu sayede “ilahi Oniinde secde etmek” eylemiyle neredeyse bire bir

ortiisiir.”® Yunanca kullanimda dikkat geken bir diger unsur, “secde” eyleminin kiiltiirel

%8 Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, 28. ed., Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012.

 Liddell, H. G., & Scott, R. (1940), A Greek-English Lexicon. Oxford: Clarendon Press.

0 Augustine, The City of God, geviri: Henry Bettenson (London: Penguin, 2003), 10.Kitap, Béliimler:1-5,
s. 397-402.

7! Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma, Elgilerin Isleri 13:43, Romalilar 1:25.

2 Bauer, W., Arndt, W. F., & Gingrich, F. W., 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other
Early Christian Literature, Chicago: University of Chicago Press, 1979, s.v. “mpookuvéwm”.

73 Johannes Lust, Erik Eynikel ve Kurt Hauspie, Greek-English Lexicon of the Septuagint (Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 2003), s.417 “mpookuvém” maddesi.

23



baglamda hiyerarsik bir davranis bi¢imi olarak da islev gdérmesidir. Ornegin, Matta
18:26’da bir kdlenin efendisine “proskyned” ettigi goriiliir, bu, yalnizca ibadet degil, ayni
zamanda toplumsal baglilik ve itaati de ifade eder.”* Bdylece Yeni Ahit Yunancasinda
npookuvém, hem teolojik hem sosyo-politik anlam katmanlarina sahip bir fiil haline gelir.

Son olarak dovievw (douleud), “kole olmak, hizmet etmek™ anlamlariyla, ibadeti
bir tiir “itaat ve aidiyet eylemi” olarak yorumlar. Boylece Yunanca terminoloji, secde
kavramimi yalnizca fiziksel egilme eylemiyle degil, aym1 zamanda hizmet, husu,
teslimiyet ve adanmislik gibi ¢ok boyutlu bir teolojik cergeve icinde yorumlamistir. Bu
cergeve, hem Septuaginta’da Ibranice ‘7nw’ (§3hah)’nim geviri gelenegini siirdiiriir hem
de Hristiyan teolojisinde ibadetin i¢sellestirilmis ruhsal yoniinii temellendirir. Etimolojik
olarak fiziksel bir eyleme isaret eden bu fiil, Yeni Ahit boyunca hem bedensel secdeyi

hem de ruhsal ibadeti ifade eden ¢cok katmanli bir anlama kavusmustur.

2.2 Latince’de ‘Se-ce-de’ Kokiinu Karsilayan Sozciikler

Latince’de “secde” anlam alanina en yakin fiiller ‘adoro’, ‘procumbo’ ve
‘prosterno’dur. ‘Adoro’ fiili, Latince ‘ad’ yaklasmak ve ‘os/oris’ agiz koklerinden
tiiremistir, kelimenin literal anlami “agizla (6pmek suretiyle) yaklagsmak tir. > Bu
yoniliyle, Yunanca ‘proskyned’ ile hem fiziksel eylem hem de hiirmet sembolizmi
acisindan paralellik gosterir. Vulgata’da ‘adorare’, genellikle Yunanca ‘proskyned’nun
karsilig1 olarak kullanilmistir. Matthaeus 2:11°de “‘et procidentes adoraverunt eum”
ifadesi, fiziksel olarak yere kapanmay: ve ibadet yonelimini bir arada betimler.’® Bu
kelime, Exodus 20:5’te “non adorabis ea neque coles” onlara ne tapinacak ne de kulluk

edeceksin bigiminde Tanr1’ya 6zgili tapinma eylemini sinirlandiran bir ibadet terimi olarak

4 Lust, Eynikel ve Hauspie, Lexicon of the Septuagint, s.417.

75 Charlton T. Lewis ve Charles Short, 4 Latin Dictionary (Oxford: Clarendon Press, 1879), s.v. “adoro”.

76 Roger Gryson (ed.), Biblia Sacra Vulgata, 5. Baski (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2007), bkz.
Kutsal Kitap, Matta 2:11.
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gecer.”” Bununla baglantili ‘colere’ fiili bakmak, islemek, ézen gostermek hem tarimsal
hem dini baglamlarda kullanilmis olup, Tanri’ya ibadet etmek, hizmette bulunmak
anlamim tasir.”® Diger iki fiil olan ‘procumbo’ éne dogru diismek, yere kapanmak ve
‘prosterno’ kendini yere sermek, ‘adoro’ dan farkli olarak daha cok fiziksel boyutu
vurgular. 7 Ozellikle ‘procumbo’, Vulgata’da ibadet eyleminin bedensel yoniinii,
‘prosterno’ ise tdvbe ve teslimiyetin dramatik anlatimlarinda yer alir. 3 Latince
cevirilerde, ‘adorare’ fiili yalnizca Tanri’ya yoneltilmis eylemlerde kullanilirken,
‘procumbo’ ve ‘prosterno’ diinyevi otoritelere veya saygi ifadesine de isaret edebilir.®!
Bu ayrim, Latin teolojisinde “latria” (yalnizca Tanr1’ya ibadet) ve “dulia” (azizlere saygi)
kavramlarinin ayrigmasina temel teskil etmistir.®? Boylece ‘adoro’ fiili, Sami dillerdeki
‘aa’ kokiiniin ibadet merkezli anlamina en yakin karsilig1 olustururken, ‘procumbo’ ve
‘prosterno’ fiilleri bu eylemin bedensel yoniinli yansitan tamamlayici terimler haline
gelir.®® Erken dénem Hristiyan geleneginde secde kavraminin anlamlarmi asagidaki

tabloda belirttik.

Tablo 1. Erken donem Hristiyan geleneginde secde kavraminin anlamlari

Dil Temel Fiil Kok/Etimoloji | Ana Anlam Pasaj Teolojik
Ornekleri Katman
Yunanca TPOGKULVE®D pog + kovéw | Yere Matta  2:11, | Secde, ibadet,
kapanmak, Yuh. 4:24 | teslimiyet
tapinmak
Yunanca A0TPEL® AaTPIS Tanrr’ya Rom. 12:1, | Hizmet ve ibadet
(hizmetgi) hizmet fbr. 9:14

7 Biblia Sacra Vulgata, bkz. Exodus 20:5, Kutsal Kitap Exodus 20:5.

"8 Biblia Sacra Vulgata, bkz.Rom 1:25; Kutsal Kitap, Romalilar 1:25.

7 Charlton T. Lewis — Charles Short, A4 Latin Dictionary, Oxford: Clarendon Press, 1879, s. 48, “adoro”.

80 Biblia Sacra Vulgata, Mk 14,35; Kutsal Kitap, Markos 14:35.; “et procidens in terram orabat” — “ve yere
kapanip dua etti”

81 Lewis — Charles Short, age., s.1474, s.v. “procumbo”.

82 Thomas Aquinas, Summa Theologiae, 11-11, ¢.84, s.1-3.

8 Lewis — Charles Short, age., s.1467, s.v. “prosterno”.
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Yunanca céPopat seb- (saygi) Saygi Elg.  13:43, | Hirmet, husu
gostermek Rom. 1:25

Latince adorare ad + os Secde etmek, | Mat. 2:11, | Fiziksel secde,
O6pmek Yuh. 4:24 | ibadet

Latince venerari venus Saygi Ex. 20:5 | Azizlere hiirmet
gostermek

Latince colere kwel- ibadet etmek, | Rom. 1:25 | Kiilt, hizmet
bakmak

Latince cultus colere’den Ibadet, diizen | Rom. 9:4 | Dini ritiel, kiiltiir

Bir tabela ile karsilastirmali degerlendirecek olursak, ‘Vulgata’ g¢evirisinde ve
erken Hristiyan Latince literatiiriinde ‘secde’ kavramini karsilayan temel fiil ‘adorare’dir.
Bu fiil, ‘ad’ yonelme ve ‘os/oris’ agiz koklerinden tiiremis olup, koken itibariyla eli agza
gotiirerek selamlama veya opme seklindeki saygi jestini ifade eder. Bu bedensel ifade
bicimi, Eski Misir’da firavuna yoneltilen selamlama ve yere kapanma ritiielleriyle yapisal
bir paralellik tasir, her iki baglamda da tistiin ve kutsal kabul edilen bir otorite karsisinda
bedensel teslimiyet ve hiirmetin sembolik bir gostergesi olarak islev goriir.3*

‘Colere’den tlireyen ‘cultus’ veya ‘cultum’, ibadet bicimi, hizmet diizeni, kiilt
anlamlarim1 kazanmistir. Boylece Latince kavram alani, secdeyi hem fiziksel bir saygi
jesti (adorare) hem de toplumsal-dini bir hizmet diizeni (colere, cultus) olarak iki yonli
bigimde tanimlar.®> Bu ¢ifte boyut, Hristiyan Bat1 teolojisinde ‘adoratio’ (Tanr1’ya dzgii
ibadet) ile ‘veneratio’ (azizlere gosterilen saygi) arasindaki ayrimin temelini olusturmus,
‘cultus divinus’ ve °‘cultus idolorum’ kavramlariyla ibadetin mesru ve gayrimesru

bi¢cimlerini ayiran bir terminolojik sistemin dogmasina yol agmustir.

84 Biblia Sacra Vulgata, bkz. Matthaeus 2:11, loannes 4:24.
85 Michiel de Vaan, Etfymological Dictionary of Latin and the other Italic Languages, (Leiden: Brill, 2008),
s.357, s.v. “colere.”.
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Tablo 2. “Eski Yakin Dogu ve Kutsal Metin Dillerinde Secde ve Bas Egme
Fiillerinin Karsilasgtirmah Goriiniimii”

Dil / Toplum Secde / Bas Egme | Yazih  Form /| Anlam / | Ornek  Metin /
Fiili Transkripsiyon Kullanim Baglam
Baglamm
Siimer Secde - Kral veya tanr1 | Saray tabletlerinde
etmek / egilmek kargisinda itaat krala baglilik
ve saygl ritiielleri
gostermek
Akad / Babil / Saha / bE/ Kral veya tanri Resmi saray
Asur nasaku =& ST (civi) oniinde diz protokolleri, dini
¢cokme, yere ritiieller
kapanma
Eski Misirca proskynesis - Firavun veya Tapinak ve kraliyet
tanrilara karsi ritiielleri
yere kapanma
ve bag 6ne
egme
ibranice nnw (Sahah) Sahah Tanr1 veya Daniel 3:5, Eski Ahit
otorite ritielleri
kargisinda
egilmek,
tapinmak
Aramice/ 730 (segd) / sagad / Tanr1 veyaiist | Eski Ahit Aramice
Siiryanice nw (sgad) sged otoriteye boliimleri, Siiryanice
teslimiyet metinler
gbstermek
Yunanca TPOGKLVED proskuneo | Tanri veya kral Septuaginta, Yeni
(proskuned) oniinde diz Ahit
¢Okme,
tapinma
Latince se-deo / adorare sedeo / Tanriya veya Katolik ritiieller,
adorare otoriteye saygi Roma metinleri
ve ibadet

Bu tabloda Sami dillerde se—ce—de kokiiniin ve onunla iliskili secde fiillerinin
tarihsel kullanimlar1 ele alinmis, s6z konusu tespitler, Eski Yakin Dogu’dan baslayarak
Ibranice, Aramice ve Yunanca—Latince gelenegine uzanan bir ¢gizgide kronolojik olarak
tabloda gosterilmistir.

Ozetleyecek olursak batili dilbilimciler, “secde” kelimesinin fonetik ve bigcimsel
olarak birebir aynisina rastlayamamiglardir. Secde kelimesine yakin bulduklar1 bazi
kelimeleri incelemislerdir. Burada hareketle secde kelimesinin anlamimin Eski Yakin
Dogu’da tek bir beden hareketine indirgenemeyecegini, kiiltiirlere gore farklilasan, ancak
ortak bir iist otorite karsisinda teslimiyet anlaminda birlesen bir anlami olusturdugunu
savunmaktadirlar. Mezopotamya’da sayg1 ve itaat, cogu zaman basin 6ne egilmesi, diz

cokme ve ozellikle saray protokollerinde yiiziistii yere kapanma seklinde icra edildigini,
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kimi metinlerde saray gorevlilerinin kralin huzurunda tamamen yere kapanmalar1 agikca
talep edildigini anlamima geldigini belirtmislerdir. Misir’da ise Firavunun tanrisal
statiisiinii vurgulayan “proskynesis” benzeri uygulamalar 6ne ¢ikar: dizlerin kirilmasi,
basin yere konmasi ve bedenin yere dogru kapanmasi, kraliyet ve tapinak ritiiellerinde
kurumsallasmis bir saygi gostergesi haline geldigini iddia etmektedirler.

Batil1 dilbilimcilerin “secde” kelimesini oldukga genis bir anlam alan1 i¢erisinde
farkli kelime ve kavramlarla iliskilendirme c¢abalari, kanaatimizce bazi noktalarda
zorlayic1 yorumlara dayanmaktadir. Ozellikle secde kavraminin, fonetik ve bigimsel
acidan kokle dogrudan iliskilendirilmesi giic olan kelimelerle ayni anlam alaninda
degerlendirilmesi, etimolojik bagin sinirlarini tartismali hale getirmektedir. Buna karsilik,
secde kokiiyle fonetik bakimdan daha yakin iligski gosteren kelimelerin ¢ogu, “ibadet” ten
ziyade saygr gosterme, selamlama, itaat etme veya bir otorite karsisinda egilme gibi
anlamlar tagimaktadir. Dilbilimcilerin dogrudan “tapinma” ve “ibadet” anlami yiikledigi
bazi kavramlarin ise ses ve bi¢im bakimindan secde kokiinden belirgin 6l¢iide uzaklastigi

goriilmektedir.
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IKINCI BOLUM
“SE-CE-DE” KOKUNUN ARAPCA’DA ANLAM ALANI
Bu boliimde, birinci boliimde ortaya koydugumuz “Kur’an Oncesi kutsal
kitaplarda se-ce-de (2) kokiiniin Arapgadaki etimolojik kdkeni ve temel anlam alanini
karsilayan fiiller” merkeze alinarak se-ce-de kokiiniin lugavi yapist ve tiirevleri
belirtilecek, Islam dncesi Arap dilindeki kullanimlari ile niizul dénemindeki kullanimlari
ele alinacaktir. Bu amagla dncelikle Cahiliye siirleri ve klasik sozliikler 1s181inda vahyin
muhataplarinin bulundugu sosyolojik ortam esas alinarak se-ce-de (2>-) kelimesinin
anlam alam tespit edilecek, ardindan da Kur’an’daki bazi kullanimlar1 bu gercevede

incelenecektir.

1. ‘Se-ce-de’ (x>s) Kokiiniin Lugavi Yapisi ve Tiirevleri
Se-ce-de (23s) kokii, Arapca dilbilgisinde siilasi miicerred fiillerden biri olup
birinci babda (Jx& — Ja8) yer almaktadir. Bu babin mazi (gegmis zaman) kipi “23%”,

‘3’

muzari (simdiki ve genis zaman) kipi “33%5”, emir kipi “>>/” seklinde gelmektedir. Bu
kokiin mastar1 ise “2sai’dur. Ism-i fa‘il “22l”) ism-i mef 0l ise “255s” seklinde
kullanilmaktayken ismi mekan ise ‘s« kalibinda kullanilmaktadir.®

Asagidaki tabloda se-ce-de (2a) kokiiniin siilasi miicerred formlarina yer

verilmektedir:

Tablo 3. Siilasi Miicerred ve Mechiil Formlar

Form Siilasi Miicerred
Mazi KENe

Muzari KEW

Emir s

Mastar KPEN

Ism-i fa‘il sl

Ism-i mef al A 5alia

ism-i mekan Qs

8 Tbn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 3. Bask, (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1414), c. 3, s. 204, 205, 206, 207.
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Se-ce-de (2») kokiiniin mezid bablardaki kullanimi1 da Arapga fiil sisteminin
genel kurallarina uygun olarak tiiretilmektedir.
if a1 babinda bu kokiin mazisi “3330”, muzarisi “2a24”, emir kipi “3aL”, ism-i fa ili
“2ala” ism-1 mef il “2308” ve mastart “M5w)” seklindedir.
Tef ‘1l babinda kok “334 — 333 seklinde ¢ekimlenmekte olup, emir kipi “33”,
ism-i fa‘1li “2358” ism-1 mef Qlii “234%” ve mastart “xsiidir.
Mufa‘ale babinda “3als — 33l kalibi kullanilmakta, emir “2W”, ism-i fa‘il
“aalld” ism-i mef il “2aUus” ve mastar “33a3Us” geklinde gelmektedir.
Ifti“al babinda fiil “3ails — 3330)” seklini alir, emir “3iu)”, ism-i fa il “2aid”) ism-
i mef Q] “2350%” ve mastar “saiu) dir.
Tefa ‘ul babinda kok “3aids — 3358 seklinde ¢ekimlenir. Emir “3355”) ism-i fa‘il
“MALAE”) jsm-i mef il “a3588” ve mastar “2355” olarak kullanilir.
Tefa‘ul babinda “3ali — AW kalibr goriiliir. Emir “2G&”, jsm-i fA‘il “aaluds”,
ism-i mef il “2alis” ve mastar “3L” seklindedir.
Istif*al babinda ise fiil “3aliis — 32238 geklinde gelir. Emir kipi “3a3iW)”, ism-i
a1l “aaldls” jsm-1 mef (il “23uild” ve mastar “slaiaudrr.
Asagidaki tabloda “se-ce-de” (2a&) kokiinlin mezid balardaki ¢ekimlerinin mazi,

muzari, emir, ism-i fa‘il, ism-i mef 'l ve mastar formlar1 sunulmustur.

Tablo 4. Mezid Bablarda ‘Se-ce-de’ (1<) Kokii

Bab Mazi Muzari Emir Ism-i Ism-i Mastar
Fa‘il Mef il

ifal aad Sl Aol ) 25l Al

Mufa‘ale Bl Al Al aalid 2wl 33l

Ifti‘al ) Ay il il 235k RS

Tefa‘ul AL ML AALS 23044 2ALs 2308

Istif al | iy Al aalil 22 LiL Alalal
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Yukarida ¢ekimlenen se-ce-de “3>” kokii fiil ¢ekim formlarmin bir kismima

cahiliye siirlerinde rastlanmistir.

2. Klasik Arapca Sozliiklerde ve Cahiliye Donemi Siirlerde ‘Se-ce-de’ (23%)
Kokiiniin Anlam Alam

Halil bin Ahmed, Kitab ul- ‘Ayn’da bu kelimeye verdigi anlamlar: saalu 3 yl:

Kadin sdcide (323\), sdciye dir (Aalw). Yani sakin, agirbasli, dingin, siikiinetli bir yapiya

sahip kadin demektir. 3L il gozleri donuk, bitkin, bakislart soniik, kadinlar
demektir.’” Sair sdyle der:

233l waladl H5A ) s al s G

“Ve basimi gozleri bugulu, gozii yash olan hurilere dogru egdim; “»3%” yani

onlarm bakislari, Arap dilinde birinin soyle demesi gibidir: “& &352” yani sana boyun

egdim, itaat ettim demektir.®® ¢ & (35 ) () ¥) :J& “Toprak higbir seye boyun egmedi”

<

yani hichir sey bitirmedi, verimsiz oldu. Aym sekilde: “s -~ (25 o de benzer anlama
gelmektedir, “Bir sey liretmedi, bir ise yaramadi.” manasindadir. Tipki su ifadede oldugu
gibi:
SRy el il e SR U WS
“Uzerine toprak serptim,” ya da “{izerine toprak savurdum.”® Ibn Dureyd (8.321/933),
meshur eseri Cemheratu’l-Luga’da “33L0 fiilinin temel anlamina dikkat cekmektedir:
Ll il ol 13) ] G5 (i 591 ) B1ok) (3 il dala) 3 A1 Jal
“Secdenin asli ise, yere dogru bas egerek, gozleri yere indirip, bakist siirdiirmek,

uzatmaktir.” Aym sekilde “330”, bakist siirdiirdiigii zaman demektir.”

g&jgﬁéﬁ\é\j;’p@”"lh;ﬂ

87 Halil bin Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'I- ‘Ayn, Thk.: Mehdi al-Mahziimi ve Ibrahim el-Semarra’1, 8. Bask1
(Beyrut: Daru’l-Mektebetii’1-Hilal, ts.), c.6, s.49.

8 Ebii Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me ‘dni’l-Kur’én, Thk. Ahmed Ysuf en-Neccati, Muhammed
‘Ali en-Neccar ve ‘Abdii’l-Fettah Isma ‘il es-Selebi, 1. Baski., (Kahire: Darii’l-Misriyye, ts.), ¢.2, 5.192.

8 el-Ferra, Me ‘Gni’l-Kur’dn, c.2,s.192.

% EbGi Bekir Muhammed b. el-Hasan b. Diireyd el-Ezdi (Ibn Diireyd), Cemheratii’I-Luga, Thk. Remzi
Munir Ba‘lebekki (Beyrit: Darii’l-Ilm 1i’1-Melayin, 1. Baski., 1987), c.1, s. 447.
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“Kisi goziinli sabitleyip, yumusaklik ve durgunluk i¢cinde bakmaya devam etti.” Bu
tanimda “'Aéif\”, bakisla gerceklesen bir dalginlik hali veya ice doniikliik anlaminda
kullanilmaktadir. Gézlerin yere dikildigi, hareket ve konusmanin olmadigi, sadece
siiklinet ve yogunlasmani var oldugu bir durumu ifade etmektedir. Ibn Dureyd, bu
kullanimi1 su 6rnekle pekistirir:
O N ) oy 320013 oI5k 55k (A5 G5kl
“Adam basini egip sustugunda, “Gohl” fiili kullanilir. Bu, onun goziinii yere dikip
sessizlesmesidir.” Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, (6.370/980), eserinde “2>” kelimesi
ile “33L kelimesi arasinda fark oldugunu soyler ve kelimelerin anlamlarin1 su sekilde
aciklar:
o A gy 1) 5y ¢ty Ald; Wl 13) Oa i) 33002550 (ol 2 e )
Ebi Ubeyd, Ebli Amr’dan rivayetle sdyle demistir: (Ja5 lélj): Bir kisi basini egip 6ne
dogru egilirse bu fiil kullanilir, yani bagini saygiyla egmek, boyun biikmek
anlamindadir.”> “33%” ise almini yere koyarak yapilan secdeyi ifade eder.”® Kuseyyir
sOyle der:
Guie olls 1 s 1%
& o sikall elie Ml
“Sana bizdeki degerini gosteren ve o avci gibi gozlerinin secde edisi mi aldatt1?” Eba
Ubeyd, Ebti Amr’dan su bilgiyi nakleder: “sSw ga kil 403 :AaLyP “fscad, uzun siireli
ve sabit bir bakistir, siikinetle devam eden bir goz temasini ifade eder.” Eb(’l-"Abbas,
Ibnii’1-A ‘rabi’den su bilgiyi aktarmaktadur:

3 gaall 13 el Ln& AALY)

%! ibn Diireyd, Cemheratii’l-Luga, c.2, 5.756.

%2 Ebi Mansir Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii’l-Luga, Thk. Muhammed Avaz
Mur‘ab, 1. Baski. (Beyrut: Dar Thya’i’t-Tiirasi’l-* Arabi, 2001), c.10, 5.300.

% fkinci anlamin niizul dénemi sonrasinda verildigi kanaatindeyiz. Ciinkii Ebti Ubeyd ve Ebti Amr hicri
150-200’1i tarihlerde yagamiglardir. Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, (6.370/980), eserinde “iscad”
(A>YY) kelimesinin, goz kapaklarinin yavasca kapanmasi, yani bakislarin yumusayip dalmasi anlamina
geldigini belirtir.
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“Iscad kelimesi (hemze ile baslatildiginda), Yahudilere verilen bir isimdir.” Tbn Hani,
Ebl Ubeyde’den rivayetle sunu aktarir:
3350 (ol Talas) U shae -0
“Bize iscAd verin’ denir, yani 13aw) Ushel “bize cizye verin® demektir.” el-Esved’in bir
beytinde ise kelime farkli bir harekeyle gegmektedir: stais¥) aal Al Gy 315 <O (kadin), iscad
dirhemleriyle geldi.” %3l )3 e :J&5 Bu kullanimda da iscad kelimesi yine cizye
anlamma gelmektedir.”* Hz. Yasufun zamaninda, secdenin ‘hizmet’ anlaminda yaygin
bir sekilde kullanildig1 sdylenmektedir.”®
Cahiliye donemi sairlerinden Hakim bint Amr el-*Abdiyye (573) siirinde “3w”
se-ce-de fiilini Rebi adindaki kisinin statiisiinii ¢ok yticelttikleri i¢in onu goézlerinde
biiylitenlere) alay ederek su beyti sdyledi:
o ol fe ) sadie 35 (2 {5 30 Cllg
A0 52400 85 s 1)l
9 3hall s 3as8 V) A1 L
“Hadi sOyleyin bakalim: Rebi’ sizin Rabbinizdir, ona secde edin! Ama siz, karn1 sismis
gebe kecilere benziyorsunuz, ne yaptigimizin farkinda degilsiniz.” Bu siirde “2»%" se-ce-
de fiili Kur’an vahyi oncesinde itaat etmek, boyun egmek anlaminda insana kars1 yapilan
bir secde 6rnegini ifade etmektedir. el-Miiseyyeb b. Ales el-Bekri’nin (6.13/609) bir
beytinde, “3a” kelimesinin kullanimi su sekildedir:
97 AT ity ghlans Wl &3340 G lall (5355 (pal 32 850 Lm0
“Dalgicin (denizden ¢ikardigi) bir inciyi tasvir ederek sdyle der: Gemicilerin ona (inciye)

secde ettiklerini ve (dalgicin) onu elleriyle gogsiine bastirdigini goriirsiin.” Sair “33” se-

%4 el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, c.10, s.301.

%5 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, “>>" md. s.481.

%Abdii’l-Ham1d el-Mu ‘Ini, Su ‘ard -1 ‘Abdii’I-Kays fi 'I- ‘Asri’I-Cahili, (Kuveyt:Mii’ esseset Ca’izet" Abdii’l-
‘Aziz Su‘lid el-Babitin 1i’1-1bda‘i’s-Si 11, 2002), 5.428.

97 < Abdurrahman Muhammed el-Vasifi, Divinu el-Miiseyyeb b. ‘Ales (Kahire: Mektebetu’l-Adab, 1423),
s.83.
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ce-de fiili i¢in, basini egdi, biikiildii, boyun egdi ve tazim etti anlam1 vermektedir. Burada
secde maddi bir nesneye karsi hissedilen hayranlik ve verilen deger anlami ile 6ne
cikmaktadir. Bisr b. Ebi Hazim el-Esedi (6.13/ 609)°® bir beytinde, “33%” se-ce-de fiilini,
“meyletmek, egilmek, riizgarin etkisiyle yon degistirmek” anlaminda kullanmistir
FLAN g e IS Ay 4580 455 08
992l MALG 51358 e a5l 285 (xgiia sl
“Riizgarlarin saga sola oynattig1 bir gemiye devesini benzeterek soyle dedi: “Onlarin
saflariyla carpistyorum ve gercekten kendimi, riizgarlara meyleden iri yapili bir disi
devenin tstiinde gordiim.” Burada “2»” se-ce-de fiili maddi bir nesne i¢in, meyletmek,
egilmek, riizgarin etkisiyle yon degistirmek anlaminda kullanilmistir. Bu kullanimda,
rliizgar karsisinda egilip biikiilen, riizgara gore hareket eden bir nesneyi ifade eden bir
anlam tasimaktadir. Burada secdenin egilerek yapilan bir is olma o6zelligine dikkat
cekilmis olabilir. Bunun yaninda riizgara itaati de ifade etmektedir. Burada da doga
olaylaria kars1 yapilan secde goriilmektedir.!%
Isim-i fdil Formunda
Muallaka sairlerinden ‘Amr b. Kiilsiim et-Taglibi’nin (6.600)'°! meshur Muallaka
kasidesinde gecen bir beyitte, “2als” kelimesini sair su sekilde ifade etmektedir:

192 sl sl 40 545 05 U Al g 19

%8_https://www.dohadictionary.org/dictionary/%D8%B3%D9%8E%D8%AC%D9%8E%D8%AF%D9%8
E; Son erisim tarihi: 28 Subat 2026; (Bu boliimde belirtecegimiz Cabhiliye sairlerinin siirlerinin tahmini
yazilis tarihlendirilmesi dx_all 4l Ay )l 4a 50l aaee’de yer almaktadir.)

% Bisr b. Ebi Hazim el-Esedi, f b. EbT Hazim el-Esedr, Thk. Izze Hasan, (Sam: Vezaretii’s-Sekafe ve’l
Irsadi’l-Kavmi, 1379/1960), s.47.

100 Bize gore, sadece doga olaylarina gore saga sola savrulmak degil, zamanin riizgarina ve akigina
kapilmakda aym kategoride degerlendirilebilir. Ornegin “moda riizgari, ideolojik fikir akimlarina”
kapilmak gibi.

101 Muharrem Celebi, “Amr b. Kiilsim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.3, Istanbul 1991,
5.85-80.

102 Amr b. Kiilsim, Divan, Thk. Emil Bedi‘Ya‘kib, 2.Baski, (Beyrit: Darii’l-Kitabi’l-‘Arabi,1416/1996,
s.91.
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“Bizim bir ¢ocugumuz siitten kesilme cagina geldiginde, ona kahramanlar bile secde
ederler.” Bu beyitte sairin, kavminin dogustan gelen kudretini ve diisman tizerindeki
hakimiyetini vurguladigi goriilmektedir. Wasls kelimesiyle de diigmanlarin daha gocuk
yastaki Taglib kabilesi mensuplarina boyun egdigi anlatilir. Secde burada itaat, teslimiyet
ve hayranlikla egilme, muhatabin iistiinliigiinii kabul etme seklinde mecazi bir anlam
tasir.! Bu siirde gerceklesen secde eylemi insanin-insana karsi yaptig1 secde drnegini
ifade etmektedir.
Sair Mesafi‘ b. ‘Abd ul-Uzza ed-DamiT (6.625) “x2&d kelimesini siirinde sdyle
kullanmustir:
104 30225 e 08 (o g 4y Bale 34 Bilad Alal A3 e
“O, her tiir hastaliktan bir hastaliga tutulmus ve zamanin bir darbesi onun dalin1 egmis.
Oyle ki artik o secde etmis (dal gibi egilmis) bir halde duruyor.” Bu siirde “dal” mecaziyla
insan bedeni kast edilmektedir “Sacid” ise bu baglamda hastalikla ve hayatin agirligiyla
biikiilmiis, cokmiis bir kisiyi temsil eder. Burada bir insanin musibet ya da koétii bir olay
karsisinda secde etmesi yani boyun egmesi, teslim olmasi ve aciz kalmasi anlami
bulunmaktadir. Siiveyd b. Ebi Kahil el-Yesktri (6.680) ' bir beytinde, “xldi”
kelimesinin kullanimi su sekildedir:
CeRISEEE I ST T
Ay a8 ade al iy ik
4385 Y aiall

106 5 i2uall 2l ocayhall gild

103 Ebli Abdullah el-Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu I-Mu ‘allakatu’s-seb *, (Beyriit: Daru Ihya’'i’t-
Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), c. 1, s. 235.

104 Eb{i Hatim es-Sicistani (6. 255/869), Kitabii’l-Mu ‘ammarin mine’l- ‘Arab, thk: Muhammed Emin el-
Hanct, (Misir: Matba‘atii’s-Sa‘ade, 1323/1905), s. 24.

105 Sjjveyd b. Kahil el-Yeskari Eba Sa‘d, ed-Divan, Thk. Sakir el-Asar (Irak: Daru’t- Tiba‘ati’l
Hadise,1972), s.5-6.

106 ¢]-Mufaddal ed-Dabbi, b. Muhammed b. Ya‘la b. Salim. el-Mufaddaliyyat. Thk. Ahmed Muhammed
Sakir, ‘Abdusselam Muhammed Harln. Kahire: Darii’1-Maarif, 6. Basim, ts., s.201.
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“Sonra o, (o kadar caresizdi ki) arkasini/iffetini bile koruyamadan doniip gitti. Refah ve
zenginligin (getirdigi o kibir) kusu {izerinden ucup gitmisti (artik yoktu). Burnu yere
stirtlinmis (secde eder gibi egilmis) bir haldeydi, onu bir daha kaldiramazdi; Bakislari
(korku ve utangtan) yere dikilmis, kulaklar1 ise (kendisine seslenilse de) duymaz
olmustu.” Buradaki sacid kelimesinin boynu biikiik, burnu siirtiinmtis, ¢aresiz ve maglup
anlaminda mecazi bir anlam ifade ettigi sdylenebilir.
Vehb b. Miinebbih es-San‘ani’ye atfedilen (6.732/114) bir beyitte, sair Yemenli
hiikiimdar Tiibba® Semmer’in 6liimiinii tasvir ederken soyle der:
alind e i b el
107 LTl a8 8805 (05
“(O hiikiimdar), sebeplerine (gii¢ ve vasitalarina) dayanarak karanliklara dogru yiikseldi,
Glines ise (ufukta/denizde) si1g bir suyun himayesinde secde ediyordu.” “ el caal
ifadesini giinesin batiya yonelmesi, ufka dogru egilmesi anlaminda kullanmis, 6nemli bir
sahsiyetin Oliimii karsisinda giinesin alcaldigini ifade ederek kozmik bir varlik olan
giinese yer vermistir.

Ezheri, (6.370/980) eserinde “sicid”- “xaludl” kelimesinin Tayi’ (s2k) lehgesinde
dik duran, ayakta duran anlamina geldigini belirtir. Ezheri bu kullanimin bagka bir
lehgede yaygin olmadigini da 6zellikle kaydeder. Nitekim Ebli Amr’in Nevadir’in de ayni
bilgi yer almakta ve “sacid”in Tayi’ lehgesinde “—uaiiall” yani dik duran anlamina geldigi
ifade edilmektedir.!%

Ebi Ubeyde’den nakledilen baska bir agiklamada ise “sacid” kelimesinin mecazi
kullanim1 dikkat ¢ekmektedir. Buna gore “saslw (e ifadesi soniik, bitkin goz anlamina

(134
-]

gelirken, “s:alw 435 gsagiya egilme, boyun biikme, yiikiiniin agirligiyla egilmis hurma

107 Vehb. b. Miinebbih es-San‘ani (6.114/732), Kitabii’t-Tijan fi Miiliki Himyer, rtiviyet: Ebi
Muhammed Abdii’l-Melik b. Hisam ‘an Esed b. Miisa ‘an Ebi Idris b. Sinan ‘an ceddihi li-ummehi
Vehb b. Miinebbih, tahkik ve nesr: Merkezii’d-Dirasati ve’l-Ebhasi’l-Yemeniye, San‘a’, tab‘a 1, 1347,
s.250.

18 e]-Ezherd, Tehzibii’l-Luga, c.10, $.302.

36



agacint karsilamaktadir. Secde anlaminin temel kokiiyle iliskilidir. Sair Lebid’in beyti de
benzer anlamda diger bir 6rnektir:

Jradll gy JA ol ) ke Qe
“(Onlar) Kalin govdeli/giiclii kuvvetli olup (agirliktan veya saygidan) egilenlerdir ki;
onlara higbir darlik, kisithilik (veya tutukluk) isabet etmemistir.” Ezheri’ye (6.370/ 980)
gore her kim kendisine emredilene kars1 zillet ve teslimiyet gosterirse, lugavi anlamda

secde etmig sayilir.'%

Ism-i Mekin: il
Halil b. Ahmed (6.175/791) “x»ws” kelimesi ile ism-i mekan kalibinin secde
edilen yer manasi disinda bir anlamina dikkat ¢gekmektedir:
MO0ALE 34001 fom3ad (51 e Saiall e
“Yeryliziindeki mescid, secde edilen yerin bizzat kendisidir.” Yerdeki “mescid”, secdenin
bizzat gerceklestigi noktadir, diger bir degisle alnin degdigi yerin ta kendisidir, yani
“mescid” dort duvarli bir ibadethane degil, kulun secde ederek Allah’a ydneldigi
yerdir.!!! Ezherd, (6.370/980), se—ce—de kdkiinden tiireyen “mescid” (2all) kelimesini,
tizerinde secde edilen, icinde secde edilen ve bu amagla tahsis edilen her yer anlaminda
kapsayic1 bir isim olarak tanimlar:
I REG P ST UG PO S FLIVEQ A BRI RN
Buna gore “mescid”, yalnizca fiilen secde edilen noktayr degil, 6zellikle secdenin
gerceklestigi alnin yere konuldugu nokta oldugunu ve secde i¢in ayrilmis biitiin mekanlar

ifade eden genel bir ad oldugunu da belirtir.'!?

109 e]-Ezherd, Tehzibii'l-Luga, c.10, s. 302.

110 Halil b. Ahmed, Kitab al-‘Ayn, c.6, s. 49.

W Halil b. Ahmed, Kitab al-‘Ayn, c.6, s.49. Bu kelimenin kullanildi§1 bir cahiliye dénemi siirine
rastlayamadigimiz i¢in, Halil b. Ahmed’in bu goriisliniin nuziil doénemi sonrasinda olustugu
kanaatindeyiz.

el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, c.10, s. 301. Ezheri, mesacid kelimesinin yalnizca mekanlar1 degil, secde
edilen uzuvlari da kapsadigina da dikkat cekmektedir: “leale 2ausd G I )Y Lyl saludl - “Secdenin
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Ezheri, Tehzibii’l-Luga’da el dogrudan ‘aalw’’in cem‘i oldugunu ve secde
eden topluluk anlamin tasidigin belirtir.!!* Cevheri, Sthah’ta kelimeyi yalmzca ‘3als’in
cogulu olarak zikreder.!'* Zebidi (6.1205/1791) ise Tdcii’l- ‘Ariis’ta “ls s RE
ifadesini kullanarak kelimenin hem anlamin1 hem de eski Arap siirlerinde gectigini
kaydeder. Bu sozliikk kayitlari, ‘32l Klasik literatiirde temel olarak secde edenler
anlamina sahip oldugunu, ancak lehge farkliliklar1 ¢ergevesinde mescid i¢in ¢ogul bigim
olarak da nadiren kullanildigin1 gostermektedir. Zebidi Arap siirine dayanarak i
kelimesinin temel anlamimin egilmek, alcalmak, bas indirmek seklinde oldugunu ifade
etmektedir.'!®> Buna gére “mescid”, hem bedenin secde eden uzuvlari hem de secde edilen
mekdn anlamina gelir.

Ifal Bab:

Sair el-Esved b.Ya‘fur en-Nehseli’nin (6.610) “a8))2 JauYV terkibini sarabi
Overken beyitte su sekilde kullanir:
HOASLY a8 53 Ly 315 shaia (f T ey 5l (e
“Tatl1, hos kokulu, ince belli bir saraptan...Oyle ki, bu sarap ancak ‘Iscad’ dirhemleriyle
elde edilir.” Miladi 609 yili, yani Hicretten yaklasik on ii¢ yil dnceye tarihlenen bu
kullanimda!!” “slaly)” kelimesi paralarin tasidig1 siyasi anlami da beraberinde getirir.
Paranin iizerinde yer alan Imparatorun resmine gosterilen saygi, paranmn degerinden
dolay1 degil, hiikkiimdara — mevcut otoriteye duyulan saygi “secde” fiiliyle baglantilidir.

Boylece burada secde otorite karsisinda teslimiyetin mecazi olarak kullanimi seklinde

bedendeki yerleri vardir; yerylizii ise mescitlerdir.” Fakat bu anlam Cahiliye doneminde dini bir
kullanimin olmadigini, Kur’an sonrasina ait oldugunu gostermektedir.

113 el-Ezherd, Tehzibii’l-Luga, .10, ss. 300-303.

114 el-Cevherd, Isma‘il b. Hammad, Es-Sthdh (Tacu’l-Luga ve Sthahu’l- ‘Arabiyye), (Beyrut: Darii’l-‘Ilm
li’l-Melayin.) c. 4, s. 55,

5> Muhammed Murtaza el-Zebidi, Tdcii’l- ‘Ariis min cevéhiri’l-Kamis, Thk. Heyet (Kiiveyt: Vizaretii’l-
irsad ve’l-Enba’ / el-Meclisii’l-Vatani li’t-Tekafe ve’l-Fiintn ve’l-Adab, 1965-2001), c.8, s. 172-173.

116 ¢]-Esved b. Ya‘fur en-Nehseli, Divdnu 'I-Mufaddaliyydt, serh: Ebti Muhammed el-Kasim b. Muhammed
b. Bessar el-EnbarT, tahkik: Charles James Lyall. Beyrut: Matbaatu’l-Aba el-Yesu‘iyin, 1920, s.452.

7 https://www.dohadictionary.org/dictionary/%D8%B3%D9%8E%D8%A C%D9%8E%D8%AF%D9%8
E,; Son erisim tarihi: 28 Subat 2026, (Bu boliimde belirtecegimiz Cahiliyye saiirlerinin siirlerinin
tahmini yazihs tarihlendirilmesi dx =l 42l 2, )W) 4a 5al) anes’de yer almaktadir.)

38



https://www.dohadictionary.org/dictionary/%D8%B3%D9%8E%D8%AC%D9%8E%D8%AF%D9%8E
https://www.dohadictionary.org/dictionary/%D8%B3%D9%8E%D8%AC%D9%8E%D8%AF%D9%8E

karsimiza ¢ikmaktadir. ‘Iscad’ “2AL¥”” Sasani Imparatorlugu’nun hiikiimdarlarmna ait,
tizerinde kral tasvirleri bulunan giimiis sikkeleri ifade eder. Bu sikkeler yere diistiigiinde,
halk onlarin tlizerindeki hiikiimdar suretinden dolay1 egilerek onlar1 yerden alirdi. Bu
hareket, zamanla krallara yapilan secdeye benzer bir saygi gostergesi seklinde algilanmis
ve “IaLY) kelimesi de bu anlamda kullanilir olmustur.''8
Erken Islam déneminin 6ne ¢ikan sairlerinden Kuthayyir ‘Izzah’ (6.105/723) bir
siirinde sOyle der:
D o sifall e SaL glivie olfs (s 1%
“Seni bizden aldatan, nazinin bizde gegerli olmasi miydi, yoksa o avel gozlerinin dalgin
bakigt mi, ey Rabih?” Burada <bife 3sl) ifadesiyle kastedilenin iki goziiniin “secde
etmesi” yani siiziilmesi oldugu sdylenebilir.!'” Halil b. Ahmed (6. 170/786)’in Kitab ul-
‘Ayn’daki agiklamasina gore “S\auYV’, g6ziin hareket etmeden uzun siire sabit bir noktaya
bakmasi’dir. Eserde gegen ifade u)S-w kil i) 35y 5 seklindedir. Bu kelime, “aaL
fiilinden tiireyen bir mastar olup J&8l kalibindadir. Bu baglamda “3\aYV”, gdziin siikiinet,
durgunluk ve mahviyet ifade eden bir hilde uzun siire sabit tutulmasini anlatir.'?
Sair Humeyd b. Tevr el-Hilali (6.30/651)!?!, kadinlarin bineklere binme anini
sOyle betimlemektedir:
W) 30) 5 cniad (i85 alais e (3l A8

12203 HEAY (5 ialll 3 Ak Al dgis 3 J sl

18 fbn Manzr, Muhammed b. Mukarram, Lisdnii’l- ‘Arab, (Beyrut: Dar Sadir), c.3, s.412., El-Ezheri,
Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l-Luga, c. 6, s.221, Beyrut: Dar Thya’i’t-Tiirasi’l-* Arabi., Cevheri, Es-
Sthah (Tacu’l-Luga ve Sihahu’l- ‘Arabiyye), c. 4, s.55.

9 Kutayyir ‘Izzet, Divanii Kutayyir ‘Izzet, Cema ‘ahii ve serhahii: Ihsan ‘Abbas, Darii’l-Tekafe, Beyrit,
1391/1971, s.184.

120 a]-Ferahidi, Kitab al- ‘Ayn, c.6, s.49.

121 https://www.dohadictionary.org/dictionary/%D8%B3%D9%8E%D8%AC%D9%8E%D8%AF%D9%8
E; Son erisim tarihi: 28 Subat 2026.

122 Humeyd b. Tevr el-Hilali, Divdnu Humeyd b. Tevr el-Hilali, cem‘ ve tahkik: Muhammed Sefik el-
Beytar, el-Kuveyt: el-Mecelisii’l-Vatani 1i’l-tekafeti ve’l-fiiniini ve’l-Adab, Tab‘a-i Ula, 1423/2002,
s.89.
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“Kadinlar, bilekleri kinali elleri ve bilezikleriyle dizginleri ¢evirdiklerinde, (Binek
hayvani) Hristiyanlarin din adamlaria yaptig1 gibi secde edercesine ¢oktii.” Bu beyitte,
kadinlarin giizelligi, 6zellikle de ellerinin ve bileklerinin siisiine karsi, hayvanin verdigi
tepki anlatilmaktadir. Sair, kadinin dizgine zarifce miidahalesini, hayvanin bag egmesi ve
¢okmesiyle anlatir. Burada gecen il fiili, kadinin bindigi hayvanin secde edercesine
egilmesini anlatir. Bu egilme, giizellik karsisinda bir saygi ve teslimiyeti ifade ederken,
zarafet karsisinda da adeta ibadet eder gibi bir tevazu ile egilmeyi temsil eder. Jaa) sl
CEl Aadlg i\-ljj Ll 3335 “Binek hayvani, basini egdi ve binilmek i¢in ¢oktii.” Bu
beyitte gecen “:alP fijlinde de yukaridaki gibi sair zarafetin karsisinda gergeklesen
saygili bir durusu, alcalis1 ifade ederek estetik ve giizellik karsisinda egilmeyi
kastetmistir.!*
Serif er-Radi’nin (6.406/1015) siirinde gecen “asLd kelimesi, egmek, biikmek,
kivirmak, zarifce yon vermek gibi anlamlar kazanmaktadir.!?* Serif er-Radi sdyle der:
1250 Al ¢ sl cinnld s s o i
“Zilifler (baslar), asagidakilere dogru egildi; gurur burunlar ise hayretten karsisinda
yere serildi.” Beyitte yer verilen &l 34l ‘—'h-uj ifadesinde “ﬁlaij” fiili, “secde ettirilme”
anlaminda zorlayici bir boyun egmeyi, zorunluluk ve teslimiyet anlamini ifade eder.
0ol sal) (burunlar), kibir ve onur unsurlarinin mecazen secdeye zorlanmasi, iradeyi agan
bir boyun egdirilme, fiziksel egilmenin 6tesinde iistlinliik ve gururun ortadan kalkmasi

anlaminda kullanildig1 kanaatindeyiz.'?°

123 https://www.dohadictionary.org/dictionary/%D8%B3%D9%8E%D8%AC%D9%8E%D8%AF%D9%8
E; Son erisim tarihi: 28 Subat 2026.

124 https://www.dohadictionary.org/dictionary/%D8%B3%D9%8E%D8%AC%D9%8E%D8%AF%D9%8
E; Son erisim tarihi: 28 Subat 2026.

125 Bs-Serif er-Radi, Divanii’s-Serifi r-Radi, san‘at: ‘Abd Allah b. Ibrahim el-Habri (v. 476/1083), tahkik:
‘Abdii’l-Fettah Muhammed el-Hilii, Vezaretii’l-I'lam, Bagdad: Darii’t-Tali‘a, Baris, Tab‘a-i Ula,
1397/1976, c.1, s.274.

126 Bs-Serif er-Radi, Divanii s-Serifi 'r-Radi, c. 1, 5.274.
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Tefd ‘ul Babi

Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923) kullandig1 “3aLd” kelimesi, Je& kalibindan gelen
lazim fiildir. “Iki kisinin karsilikl1 olarak secdeye benzer bigimde egilmesi, birbirine bas
egerek saygi ve selam gostermesi” anlami icermektedir. Soyle ki:

27128085 G 4] a5l 118
“...Sabur onun geldigini 6grenince onu karsilamaya c¢ikti ve onlar karsilikli olarak
birbirlerine egildiler.” Bu tiir kullanim, saygi, hiirmet, teslimiyet ya da protokol jesti
cagristiran giizel bir 6rnektir.

Klasik sozliikkler ve Cahiliye Donemi dil ve edebiyatindan bazi ornekler
incelendiginde, se—ce—de kokiiniin canli ve cansiz varliklar icin kullamildigi
goriilmektedir. Canli varliklara yapilan secde olarak kullanildiginda, daha ¢ok itaat ve
boyun egme, saygi duyma, anlami tasirken cansiz varliklara yapilan secde daha c¢ok
begenme ve hayranlik anlamlar tagimaktadir. Secde hareketini yapmak ise hem canli
varliklar hem de cansiz varliklar i¢in kullanilmistir. Canli varliklar ve 6zellikle insan igin
kullanildiginda basini 6ne dogru egme veya egilme, bedeninin yere yaklagmasi, bakisin
yumusamasi, durusun kirtlmasi, gozlerin asagiya egilmesi, bakisin sabitlenmesi ya da
yumusamasi seklinde goriiliirken utanma ve tevazu ile iligkilendirilmistir. Hayvanlar i¢in
kullani1ldiginda binek hayvani ise ehli bir sekilde egilmesi, ¢okmesi itaate hazir oldugunu
belirten ifadelerde bulunmasi seklinde kendini gostermektedir.

Ayni1 kokiin giinesin “secdesi” i¢in de kullanilmasi, secdenin yalnizca insana 6zgii
bir eylem olmadigini cansiz varliklar i¢in de kullanildigin1 ortaya koymaktadir. Bunun
yani sira glinesin batmasi, batiya dogru alcalmasi da mecazen bir secde olarak
degerlendirilmistir. Cansiz varliklar i¢in kullanildiginda dal vs. gibi onlarin egilip

biikiilmeleri seklinde kullanilmigtir. Canli bir varligin canli bir varhiga karsilikli secdeleri

127 Bbi Ca‘fer et-Taberi, Tdrihu r-Rusul ve’l-Mulik, Thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, 2. Baski,
(Kahire—Beyrut: Darii’l-Ma‘arif / Dar Suweydan, 1387/1967), c. 2, s.59.
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de dile getirilmistir. Karsilikli iki insanin birbirine secde etmesi, saygi gostermesi
vurgulanmus, ayrica secdeye ayakta durma manasi da verilmistir. Ote yandan, cizye gibi
hukuki ve siyasi uygulamalarin da secde kavrami ¢ergevesinde tanimlanmasi, bu kokiin
itaat ve boyun egme ile iliskisine delil teskil etmektedir. Ismi mekan olarak ‘secde’ ise
sozliiklerde, yalnizca ibadet edilen yapi ile sinirli degildir. Bu anlamlarin yani sira insan
bedeninin yere temas eden uzuvlari da “mescid” olarak adlandirilmistir.

Bu veriler, Cahiliye kiiltiirtinde secdenin goz kapaklarinin asagi dogru inmesi
temel anlamindan yola ¢ikarak hafifce egilme, yonelme, kabullenme, yiiceligini kabul
etme, itaat etme, saygi gosterme, tevazu gosterme, begenme, hayranlik duyma, bir seyin
karsisinda acizligini kabul etme gibi anlamlarina dogru yeni anlamlarinda kullan, somut
ve soyut anlamlarda kullanilarak genisleyen bir kelime oldugunu ortaya koymaktadir.
Inceledigimiz erken dénem sozliiklerde ve Cahiliye siirinde secdenin bedensel bir yere
kapanma ve ibadet etme sekline rastlayamadigimiz gibi miisriklerin putlar karsisinda aln1
yere koyarak tapmmma ve ibadet amaciyla secde ettiklerine dair bir veriyle de

karsilagsmadik.
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UCUNCU BOLUM

“SE-CE-DE”’ KOKUNUN KUR’AN’DAKI KULLANIMLARI VE

Kur’an-1 Kerim’de 2 z «~ (se — ce — de) kokii, farkli sarf kaliplart ve sozciik
tirleriyle toplam 92 yerde kullanilmaktadir. Bu kullanimlarin 58’1 fiil olup secde
kelimesini Allah’1n emrine itaat ve boyun egme olarak ifade eder. Mazi fiiller cogunlukla
meleklerin  Adem’e secdesi baglaminda kullanilmisken, muzari fiiller secdenin
stirekliligini, emir kipleri ise ilahi buyrugu gostermekte oldugu sdylenebilir. Geriye kalan
yaklasik 34 kullanim ise isim ve mastar olmak {izere secdenin yapildig1r yeri

gostermektedir. '*® Asagidaki tabloda se-ce-de kokiiniin Kur’an’daki

belirtilmistir.

MUFESSIRLERIN YAKLASIMLARI

Tablo 5. ‘Se-ce-de’ Kokiiniin Kur’an’daki Formlari:

Form Arapga Anlam Kur’an’da Gegis Sayisi
Fiil — Ge¢mis | saai / 3a Secde etti / ettiler 32
Fiil — Emir REN Secde et! 3
Masdar 2 AL Secde (eylem olarak) 6
Isim — Mekan i Mescid (secde yeri) 28
isim — Sifat al Secde eden 23

Asagidaki tabloda Mekki stirelerde gecen se-ce-de kokiintin Kur’an’daki formlari

belirtilmistir.

128 M. Fudd Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, Kahire: Daru’l-Hadis, ts.,
“aaw” md., ayrica secde kokiiniin Kur’an’daki fiil ve isim tiirevlerinin dagilimi i¢in bkz. Ragib el-
Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, “>>" md., Mustafa Cagrici, “Secde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi, c. 36, Istanbul 2009, s. 267—-269.
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Tablo 6. Mekki Sirelerde Gegen ‘Se-ce-de’ Formlar1':

N Niizil Sirasi Sire Mushaf No: Ayet No Secde Formu ”
H 1 Alak 96:19 REWR
s & \
) Kalem 68:42, 43 25
2550
H 3 Necm 53:62 [PENRE
” 4 Kaf 50:40 eﬁmw
Ol
5 Sad 38:72,73,75 A
AL G
:\%um
7:11, 29, 31, 120, 161, Caala

6 A‘raf i
206 OsALs AL
| AR
H 7 Cin 72:18 M\H
H 8 Furkan 25:60, 64 [FCENR RN \m}
H 9 Meryem 19:58 13 1503
H 10 Taha 20:70, 116 ([FEeey \m]
” 11 Suara 26:46,219 Cpmale, umu\ﬂ
H 12 Neml 27:24, 25 P U’aéi»\l
/ oAl st
13 isra 17:1,7, 61,107 FatY! 2l
I 528z datiall 3L
14 Yasuf 12:4, 100 Gpaall, AL 1558

129 Bu tabloda Mekki stirelerde secde kokiinden tiireyen lafizlar, Esra Gozeler, Kur'an Ayetlerinin
Tarihlendirilmesi, Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016, s.58-60. adli calismada yer alan Ibnu'd-Dureys'in
naklettigi ve ‘Ata’ el-Hurasani (6.135/753) yoluyla Ibn Abbas'a dayanan niizul tertibini esas alarak
hazirlanmuistir.
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15 Hicr 15:29, 33,98
H 16 Ziimer 39:9
H 17 Fussilet 41:37
H 18 Kehf 18:21, 50
H 19 Nahl 16:48-49
H 20 Secde 32:15
H 21 Insikak 84:21
H 22 Ra‘d 13:15
H 23 Rahméan 55:6
H 24 Insan 76:26

Asagidaki tabloda Medeni strelerde

formlar1 belirtilmistir.

gecen se-ce-de kokiiniin  Kur’an’daki

Tablo 7. Medeni Siirelerde Gegen ‘Se-ce-de’ Formlari'3°:

” Niizil Sirasi Sire Mushaf No: Ayet No Secde Formu M
gf;i»)\ﬁf;hh\’.\f;h

2:34,58,114,125,144,149, C
1 Bakara | 925l dallu
150,191,196,187,217 . :
2l oAl aazal
” 2 Enfal 8:34 o5l m'“
” 3 Al-i Tmran 3:43,113 O sy (o2l

Nisa 4:154, 102

I g2l AAL

% Bu tabloda Medeni stirelerde secde kokiinden tiireyen lafizlar, Esra Gozeler, Kur'an Ayetlerinin
Tarihlendirilmesi, Istanbul: Kuramer Yayinlar1, 2016, s.61. adli ¢alismada yer alan Ibnu'd-Dureys'in
naklettigi ve ‘Ata’ el-Hurasani (6.135/753) yoluyla Ibn Abbas'a dayanan niizul tertibini esas alarak

hazirlanmuistir.
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5 Hac 22:18,25,26,40,77 | 5330, 2 AL

6 Fetih 48:25,27,29 S5l sazadl ‘m]

” 7 Maide 5:2 oAl aatual)

bz oAl aatadl
9:7, 17, 18, 19, 28, 107, P
8 Tevbe A RGP
108,112

\:”

Yukarida, ‘2>’ (secde) kokiiniin gectigi streler, niizil sirasina gore once Mekki,
ardindan Medeni sdreler olmak {izere tablo halinde siniflandirilmistir. Bu tasniften
hareketle, bu boliimde s6z konusu strelerde yer alan secde kokiiniin fiil ve isim tiirevleri
ayrmtili bigimde incelenecektir. Inceleme, Mekki ve Medeni siireler ayr1 basliklar altinda
yuritiilecek, her iki donemde secde fiilinin hangi baglamlarda kullanildig1 tespit
edilecektir. Bu ¢ercevede secde eyleminin insan—Allah, melek—Allah, insan—melek,
melek-insan ve insan—insan iliskileri igerisindeki kullanimlar1 ayr1 ayri ele alinacaktir.
Boliimiin sonunda ise, niizll siirecine bagli olarak secde kokiinlin anlam alaninda bir
degisim, genisleme veya siireklilik bulunup bulunmadig1 degerlendirilerek Kur’an’daki

secde kavraminin semantik gelisimi ortaya konulacaktir.

1. ‘Se-ce-de’ Kokiiniin Mekki Siirelerde Anlam Incelemesi

Mekki Sarelerde se-ce-de kokii fiillerinin kullanildig1 baglamlar yedi sekildedir.
Bunlar en yogun sekilde (17 Stirede) insan-Allah iligkisi yoniinde, ikinci kullanim melek-
insan iliskisi (4 Strede) yoniinde olup, diger iki kullanim melek-Allah ve insan-insan
iliskisinde gerceklestigi goriilmektedir. Mekki ayetlerde bu saydigimiz baglamlarda se-
ce-de nasil anlamlandirilmis diye aktarirken basliklar altinda yine strelerin niizul

siralarii dikkate alacagiz.
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1.1 insan — Allah iliskisinde ‘Se-ce-de’ Kokii
EARR - PRSP LAY

Mukatil b. Siileyman (6.150/767) bu ayette ‘3315 kelimesine (Jay e -4 Juaj)
namaz kil anlami vermistir.'*?> Ferra’nin (6.207/822) ve Ebli Ubeyde’nin (6.210/824)
kitabinda bu ayet hakkinda bir yorumuna rastlayamadik. Taberi (6.310/923) ise
Katade’den bir hadis naklederek, ayetin rivayete gore Ebl Cehil’in Hz. Peygamberi
namaz kildig1 esnada gordiigiinde boynuna basacagini sdyleyerek tehdit etmesi lizerine
nazil oldugunu aktarmaktadir. Bu s6z Hz. Peygamber ‘e ulastiginda bdyle bir tesebbiiste
bulunmasi halinde Zebaniler tarafindan yakalanacagini ifade etmistir.'*?

Alak Stiresi’nin ilk bes ayetinin Kur’an’1in nazil olan ilk ayetleri olmasi stirenin de
nliziil sirasina gore ilk Mekki siire olmasi dikkate alindiginda, bu ayetteki secde emrinin
0zel bir anlam kazandig1 sdylenebilir. Kur’an-1 Kerim’de secde hakkindaki ilk ayetin
yalnizca ‘Rabbinize secde edin’ buyrulmasi ve bu secdenin nasil yapilacagi konusunda
herhangi bir malumat verilmedigini ortaya koymaktadir. '** Burada dikkat alinmasi
gereken husus, Cahiliye donemi siirlerinde tespit ettigimiz lizere secdeye dair dilsel bir
kullanim 6nceki geleneklerden ve toplumlardan vahyin muhataplarinda mevcut, fakat
dinl anlamda anlasilan mana secdenin nasil yapilacagi, secdede hangi tesbihlerin
sOylenecegi Hz. Peygamber tarafindan ogretilmektedir. Vahyin baslangicinda secde,
heniiz ayrintili ibadet hiikiimleri olusmadan once, tevhid bilincini, mutlak itaati ve
Allah’a yakimligi temsil eden temel bir kulluk gdstergesi olarak sunulmaktadir. Bu
baglamda < 815 34005 ifadesi, Mekke doneminin karakteristigine uygun sekilde, sirk

diizenine ve beseri otoriteye kars1 insanin yalnizca Allah’a yonelmesini vurgulayan giiclii

131 Alak Stiresi 96/19.

132 Eb(’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Thk.
‘Abdullah Mahmid Sehhate (Beyrut: Daru Thya’i’t-Tiirs, 1. Baski., 1423/2002), c.4, s.764.

133 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur 'dn, c.24 (Mekke: Daru’t-
Terbiyeti ve’t-Tiiras.), ¢.24, s.527.

134 Kur’an’da Cebrail'in Hz. Peygamber’e namazin seklini 6grettiini acik¢a bildiren bir ayet yoktur. Bu
bilgi, siyer ve hadis rivayetlerinden gelmektedir. Erken siyer rivayetlerini incelendiginde secdenin ve
namazin Mekke doneminin en baslarinda nasil 6grenildigi bilgisi daha da netlesecektir.
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bir insan—Allah iligkisi ¢ercevesi ¢izer. Boylece secde, vahyin ilk asamasinda miimin
kimligini insa eden merkezi bir kulluk tavr1 olarak konumlandirilir. !

Ol S 20 ) (5N Gla fe Gaiia g

136 5l 2h 5 2 AL ) (30 ) A8 385 A 2 55 b sl Batis

Mukatil b. Siileyman, Kalem Stiresi 42. ayette gecen secde ile diinyada kendilerine

emredilen namazi s2uall ifade ettigini ve bu emri yerine getirmedikleri takdirde kiyamet

glinlinde secdeye gii¢ yetirememeleri onlarin zillet ve azap halinin bir sonucu olacagini

aciklamaktadir. *7 Ferrd ve Ebli Ubeyde’nin tefsirinde bir yoruma rastlayamadik.

Taberi’ye gore Kalem Siresi 42—43. ayetlerde gecen secde, genel bir egilme hareketinin

olmadigini, diinyada miikellefiyet halindeyken kendilerine ¢agr1 yapilan Allah’a itaatin
fiili kargilig1 olan farz namaz (4 si&ll s3ball) anlaminda kullanilmaktadir, '

1391 5N 5 i 1504008

Mukatil b. Siileyman 4 | s34 ifadesindeki secdenin, tekil bir beden hareketinden

ziyade namaz ibadetinin biitiiniinii temsil ettigini ve ayetteki | s¥c!3 emrinin ise namazin

Otesine gecerek Allah’in birligini kabul etmeye dayali kulluk bilincini vurguladigini ileri

siirmektedir.'*’ Ferra'nin ve Ebi Ubeyde nin tefsirinde bir yoruma rastlayamadik. Taberi

)s¥el5 4 )3 ayetinin secde ve ibadetin yoniiniin yalnizca Allah’a has oldugunu

vurguladigin1 bildirmektedir. Buna gore emredilen secdeyi, namaz esnasinda Allah’a

yonelerek yapilan bir ibadet bi¢imi diye agiklayarak, secde ve ibadetin yalnizca Allah’a

135 Tbn Ishak ‘ilk namazin fetretii’l vahiy sonrast Duha sresi indikten sonra farz kilindigini rivayet
etmektedir. Cebrail (as.) once Hz. Peygamber’e abdest almay1, sonra namaz kilmay1 6gretmistir. Hz.
Peygamber de ogrendigi sekilde Hz. Hatice’ye Ogretmis ve beraber namaz kilmislardir’ bilgisi
mevcuttur; Ebd Abdullah Muhammed b. Ishak b. Yesar, es-Sire, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004), c.1, s.180.

136 Kalem Stiresi 68/42-43.

137 Mukatil, Tefsir, c.4, s.408.

138 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, c. 23, 5.560-561.

139 Necm Stiresi 53/62.

140 Mukatil, Tefsir, c.4, s.168.
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ait oldugunu o6zellikle belirterek, putlar ve benzer ilahlastirilan varliklarin bu ibadetten
tamamen dislandigini ifade eder.'*!
142 3420 Ly 4ad N e
Mukatil b. Siileyman 3sxl Ll s iizerinden secde sonrasi hamd ve tesbih gibi
davraniglara isaret eder. Bu baglamda secde, Allah’a yonelme, itaat ve kullugun hayatin
tiim zamanlarina yayilan bir pratigi (namaz) olarak anlagilmaktadir. Ayet, miiminin hem
gilindiiz hem gece namaz yoluyla Allah’a bagliligini siirekli kilmasinin 6nemini ortaya
koyar ve secdenin ritiiel ile ahlaki boyutlarini bir arada degerlendirir.!** Ferra ayetteki
224 fiilini tekil bedensel hareketten ziyade namazin belirli rekatlarini ifade eden ritiiel
bir eylem olarak yorumlar.'** Ebii Ubeyde’nin kitabinda bu ayet hakkinda bir yoruma
rastlayamadik. Taberi, 254 kelimesini yalin halinde namazin tamami ve namaz sonrast
yapilan tesbihleri kapsayan bir ibadet olarak yorumlamistir. Ayette gegen “”3 ALl B
ifadesi, ¢ogunluk goriisiine gore aksam namazindan sonra kilman iki nafile rekati
belirtmekte olup, bazi miifessirlerin ise genel olarak farz ve nafile biitiin namazlarin
ardindan yapilan tesbihleri de kapsadigini ifade etmistir. Bu baglamda Taberi, secdeyi
hem ibadetin fiili icras1 hem de kulluk bilincinin pratige yansimasi olarak
anlamlandirmaktadir.'* Stire Mekke’de nazil oldugu dénemde heniiz bes vakit namaz
farz kilinmadig1 kabul edilirse, ayette zikredilen vakitlerde Allah’1 hamd ve tesbih ile

anmay1, zihnen ve dil ile anmak seklinde anlamak daha dogru goriinmektedir.

41 Taber, Cami ‘u’l-beydn, ¢.22, 5.561.
142 K af Stiresi 50/40.
13 Mukatil, Tefsir, c.4,s.116.
1% Ferrd’, Ma ‘ani’l-Kur'an, c.3, s.80.
145 Taberl, Cami ‘u’l-beydn, c. 22, s.377-381.
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146855 55 34105 LS Gl A (ypealii 852315 200 (R e 10 5451 558l Ll 35 ol

147 (h taall Lo 4518 895153505 155 alia 08 e 05108 o 5

Mukatil b. Siileyman strenin 29. ayetinde secde kokiinden tiireyen fiiller,
dogrudan ‘Allah’a yonelerek ibadet etmeyi ve O’nun emrine uygun davranmay1’ ifade
eder. 58 533 5481 5 ibadet sirasinda yonelisi ve kulluk bilincini vurgularken, Gssald 2315
& 4 jbadetin tevhid ve samimiyet esasina dayanmasi gerektigini ortaya koyar. Bu
baglamda secde, Allah’a yonelme, O’na itaat etme ve ibadeti ihlas ile yerine getirme
anlami tagimaktadir. Mukatil A‘raf 31. ayette secde fiilini 6zel olarak yorumlamaz, ¢ xe
2we JS” ‘namaz ve ibadet esnasi’ olarak zikrederek ayeti ibadetin edep, olgii ve tevhid
esaslari gergevesinde ele alir.'*® Ferra 29. ayette gegen 2aiss (K e 388 54 3 | 52813 ifadesini,
namaz vaktine dair pratik bir emir olarak yorumlar. Ona gére namaz vakti kisiyi bir
mescidin yaninda yakaladiginda, namaz o esnada bulundugu yerde ifa edilmeli, baska bir
mescide gitmek i¢in geciktirilmemelidir. Soyut bir yonelisten ziyade, namazin vaktinde
ve bulundugu yerde eda edilmesi seklinde anlamlandirmaktadir.'* Ebi Ubeyde 29. ayette
gegen 2ala (K e 28 A5 | 2805 ifadesini dil merkezli bir yaklasimla yorumlar. Ona gore
ylizleri dogrultmak, namaza ydnelmek ve namaz halinde bulunmak anlamindadir,
“mescid” ise belirli bir bina degil, namaz kilinan her yeri ifade eder. Bu sebeple ayet,
belirli bir mescide gitmeyi degil, her namazda dogru yonelis ve ciddiyetle ibadet etmeyi
emreden genel bir ilke olarak anlasiimalidir.'® Taberi 29. ayette gegen ic A% s} ) 5ol 5
sl K ifadesindeki i kelimesini belirli bir yapi veya mekénla smirlandirmaz.
Rivayetleri aktardiktan sonra, ayetin asil maksadimin o) s« Le 3 ¥ aga) ) aeiDhas | 563 5is O,
yani ibadetin yalnizca Allah’a yoneltilmesi ve sirkten arindirilmasi oldugunu tercih eder.

Bu baglamda Taberi’ye gore 2>, secde ve ibadetin gergeklestigi her yeri kapsamakta,

146 A ‘raf Stresi 7/29.
147 A‘raf Stresi 7/31.
148 Mukatil, Tefsir, c.2, s.33-34.
199 Ferrd’, Ma ‘ani’l-Kur’an, c.1, s.376.
150 Eb Ubeyde, Mecdzii’I-Kur’dn, c.1, s. 213.
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ayet ise sl & J=MaY) ve ) ua i ilkesini vurgulayan bir anlam tagimaktadir.'>! Taberi
31. ayeti salee (K die 285 5 JASY a3 i G tarihsel baglami esas alarak yorumlar. Bu gergevede
Aaa kelimesi, yalnizca bina anlaminda bir mescit degil, secdenin ve ibadetin yapildigi
yer ve zaman anlamindadir.

Dolayisiyla ayette gecen ifade, “her secde ve ibadet esnasinda oOrtiilii olun”
demektir. Taberi’ye gore burada secde -2s> kokiinden tiireyen “mescid”, ibadet
baglamini ifade eder, ayetin amaci, ibadeti ¢iplaklik, batil adetler ve uydurma haramlar
ile degil, Allah’in emrettigi ortiinme ve Olciiliiliik icinde yerine getirmektir. Bdylece
Taberi, ayeti hem ahlaki hem de ibadet adabina iliskin bir diizenleme olarak yorumlar.!>?

159 Gyl 510 L]

Mukatil b. Siileyman burada kullanilan (s2abs secde, sihirbazlarin Hz. Musa’nin
getirdiginin bir sihir degil, kesin bir ‘ilahi mucize’ oldugunu idrak etmeleri {izerine
gerceklestirdikleri ‘iradi, bilingli ve iman temelli bir secdedir’. Bu secde korkudan,
aliskanliktan ya da Firavun’a yaranma amaciyla yapilmis degildir, Firavun’un tehdidini
ve agir cezalarini bile bile, ‘hakikati kabul ettiklerini bedenleriyle ilan eden’ bir teslimiyet
tavridir. Ayette “secdeye atildilar @ﬁ” ifadesinin kullanilmasi, bu davranigin ani, samimi
ve giiclii bir iman sarsmtisiyla gerceklestigini gosterir. Disaridan bakildiginda, Hz.
Musa’nin huzurunda yapildig icin insan-insana bir secde gibi algilanabilse de ayetin
devaminda “Alemlerin Rabbine iman ettik”'>* demeleri bu secdenin insana degil Allah’a
yonelmis bir iman secdesi olarak ‘kiifiirden imana geg¢isin, Firavun’un otoritesinden
Allah’in rubiibiyetine ydnelisin® sembolik ve agik bir ifadesidir.!> Ferra ve Ebi Ubeyde
tefsirlerinde bir agiklamaya yer vermemektedir. Taberi, A‘raf 120. ayetteki 5532 ;éﬁj

Ol ifadesini, sihirbazlarin Hz. Musa’nin mucizesini goriince ‘Allah’a bilingli bir

151 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, ¢.12, 5.379-381.
152 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, c.12, $.389-395.
153 A‘raf Stresi 7/120.
154 A “raf Stresi 7/121.
155 Mukatil, Tefsir, ¢.2, 5.54.
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teslimiyet ve iman gosterisi olarak secde etmeleri’ seklinde yorumlar. Bu secde, korku
veya zorlamadan degil, 0s)es se ) opallall iy Ll diyerek Firavun’un ilahlik
iddiasin1 reddedip yalnizca Allah’a yonelmeleriyle gergeklesen bilingli bir ibadet
eylemidir.!*¢
il &1 540 180 G AN 5 A 150 5 s a5 25080 o3e 1 R0 25T 8 305
157 uJ-le‘ A JM
Mukatil b. Siileyman 1335 i 11435 ifadesindeki secdeyi bl 3 san efilme ve
boyun biikme anlaminda yorumlamaktadir. Ona gore Israilogullarindan istenen, Beytii’l-
Makdis’e Allah’in emrine kars1 alcalmis ve itaatkar bir hdlde girmeleridir. Mukatil bu
secdeyi, kapiya veya mekéna yonelmis bir ibadet fiili olarak degil, Allah’in buyruguna
uymanin ve O’na itaat etmenin bedensel bir ifadesi seklinde aciklar. Dolayisiyla ayette
gecen secde, insan-insana yonelik bir saygi veya ibadet secdesi olmay1p, anlamin1 insan—
Allah iliskisi baglaminda kazanan, tevazu ve teslimiyeti ifade eden bir davranis olarak
yorumlanmaktadir.'>® Ferrd ve Ebli Ubeyde’nin tefsirlerinde bir yoruma rastlayamadik.
Taberi ayetteki 1334 ifadesinin, fiziksel bir secdeyi degil, ‘Allah’a yonelmis bilingli
teslimiyet ve itaati’ ifade ettigini, yani Israilogullarinin Allah’a itaatlerini ve tovbelerini
bedensel olarak gosterdikleri anlaminda kullanilmustir. !>
A‘raf Stresi’nde 2> (secde) kokiinden gelen ayetler teolojik acidan birlikte
degerlendirildiginde, secde kavraminin iliskisel yoniiniin giderek netlestigi ve tek bir
istikamette tahkim edildigi goriiliir. 29. ve 31. ayetlerde secde, dogrudan zikredilmese
bile “mescid” ve ibadet baglami i¢inde ‘insan—Allah’ iligkisi ¢er¢evesinde ortaya cikar.

Secde, yonelis, 1hlas ve ibadet adabi iizerinden ‘tevhidi bir kulluk tavri’ olarak

156 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, c. 12, 5.32-33.
57 A‘raf Shresi 7/161, Bakara Stresi 2/58. Bu ayetlerde yer alan secde kelimesi benzer sekilde
anlasilmaktadir.
158 Mukatil, Tefsir, c.2, 5.69.
159 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, c¢.13,s.178.
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temellendirilir. 120. ayette secde, sihirbazlarin imanlariyla birlikte agik bigimde ‘insan—
Allah’ iligkisi i¢inde zuhur eder.

Secde, herhangi bir insana yonelmis olmayip, Firavun’un otoritesini reddeden ve
Allah’1n rubtibiyetini tasdik eden ‘iman secdesidir’. 161. ayette secde, sekil bakimindan
insan-insana yapilir gibi goriinse de miifessirlerin vurguladigi lizere anlamini1 Allah’in
emrine itaate bagl olarak kazanir, dolayisiyla bu kullanim da 6ziinde ‘insan—Allah’
iliskisine aittir. 206. ayette ise secde, bu kez ‘melek—Allah’ iligkisi diizleminde yer alir ve
kullugun en saf, siirekli ve eksiksiz bi¢imini temsil eder. Boylece A ‘raf Suresi’nde secde,
farkli baglamlarda tezahiir etse bile daima Allah’a yonelen kulluk, teslimiyet ve rublibiyet
bilincinin ifadesi olarak sunulur.

160 Tasf ) g ) 5235 Db ) daluddl (i

Mukatil b. Siileyman’e gore vurgu, Allah’a yonelme ve O’na ibadet etme
bilincindedir, ibadet fiilinin fiili tezahiirii olarak epistemik bir anlam tasir. Allah’a
teslimiyet, sirkten uzak durma ve bilingli itaatin sembolii olarak yorumlanmaktadir.'®!
Ferra ayette gegen 2alus ifadesini, yalnizca yapilar veya ibadet yerleri olarak degil, kisinin
ibadet sirasinda bedensel olarak secde ettigi viicut noktalar1 (bunlar: alin, eller, dizler,
ayaklarin iist kismi) iizerinden yorumlamaktadir. Bu ¢ercevede secde fiili, fiziksel bir
eylem olarak ve ibadetin somut tezahiirii seklinde anlasilmaktadir.'®> Ebti Ubeyde
eserinde bu ayet hakkinda bir yoruma rastlayamadik. Taberi ayette gecen 4 sl 4
“mescidler” ifadesi, ibadetin ve secdenin yalmzca Allah’a ait oldugunu vurgular.'®® Ayet,
ibadet mekanlarinda Allah’tan baskasina yonelmeyi yasaklayarak tevhid ilkesini 6ne
cikarir. Bu baglamda mescid, secde ve dua yoluyla Allah’a yonelisin gerceklestigi,

ibadetin yalmzca O’na tahsis edildigi alan1 ifade eder.!

160 Cin Stiresi 72/18.

161 Mukatil, Tefsir, c.4, s.466.

162 Ferrd’, Ma ‘ani’l-Kur’dn, .3, s.194.

163 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, c. 23, 5.665-666.

164 Taberl, Yahudi ve Hristiyanlarin ibadet yerlerinde sirk iceren uygulamalarina dikkat ¢ekerek ayetin,
miiminleri ibadeti yalnizca Allah’a yoneltmeye cagirdigini belirtir. Rivayetlerde cinlerin mescide ve
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st 23135 LA L A4 Gl 50 La 1508 B 500150400 241 0 15

165 T 3 a6l & shas Gl

Mukatil b. Siileyman 60.ayette gegen 52 fiilini agik¢a | sha % (yani: namaz

kilin) seklinde agiklayarak, secdeyi burada namaz ibadetinin tamamini temsil eden bir
ifade olarak yorumlar. ‘Rahman’a secde edin’ denildiginde” ifadesi, Mekke miisriklerine
yonelik yalnizca fiziksel bir egilme hareketi degil, Rahman olan Allah’a namaz yoluyla
ibadet etmeyi ifade etmektedir.!®® Furkan Suresi 64. ayette gegen W3 133 ifadeleri,
miiminlerin gecelerini namaz ibadetiyle gegirdiklerini anlatir. Secde burada kiyam ile
birlikte namazin biitiiniinii temsil eden ve Allah’a yonelisi ifade eden bir kulluk hali
olarak yorumlanir.'®” Ferra G526 W 34230 ifadesindeki kiraat farkliliklarmi secde fiilinin
anlamini belirleyen bir unsur olarak degerlendirir. Her iki kiraatte de secde fiilini, ilahi
otoriteyi tanima ve emre teslimiyet anlaminda bedensel bir egilme olmaktan ¢ok, Allah’in
hiikmiine itaatin ve tanimanin fiili ifadesi olarak ele almaktadir. Bu nedenle Miisriklerin
reddi de bu baglamda bilingli bir itaatsizlik ve ilahi inkar olarak yorumlanmaktadir.'6® 64.
ayette 113% kelimesine, namaz icinde yapilan bir fiil olarak, kullugun, itaatin sembolii ve
dogrudan fiziksel bir hareketten 6te Allah’a adanmis bir ibadet ve teslimiyet gdstergesi
olarak yorumlanir.'®® Ebli Ubeyde’nin tefsirinde her iki ayet hakkinda bir yoruma
rastlayamadik. Taberi 60. ayette gegen secde i¢in, ibadetin Allah’a tahsis edildigini ve
O’na yo6nelmis kulluk anlami tagidigini ifade etmektedir. (s W )sasu) emri, secdenin
putlara degil sadece Allah’a yapilmasini ve Miisriklerin U U Wl sl seklindeki tepkisi
ise, secdeyi Allah’a ibadet olarak kabul etmeyip mesruiyetini sorguladiklarini gosterir.

Bu nedenle Taberi, ayetteki secde kavramini tevhid merkezli ibadet ve teslimiyet olarak

toplu ibadete katilimina dair sorularin zikredilmesi ise mescidin yalnizca fiziksel bir yapidan ibaret
olmadigini, secde ve dua yoluyla Allah’a yonelisi temsil eden bir ibadet alan1 oldugunu gosterir.

165 Furkan Stresi 25/60, 64.

166 Mukatil, Tefsir, .3, .239.

167 Mukatil, Tefsir, .3, s.240.

168 Ferrd’, Ma ‘ani’l-Kur’an, c.2, s.270.

199 Ferrd’, Ma ‘ani’l-Kur’an, ¢.2, s.272.
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anlamlandirarak reddedilisini de bilingli bir inkar ile uzaklasma seklinde aciklar.!”
Taberi 64. ayette W5 1334 235 (b (oill5 Allah’a yonelmis ibadetin asli ve siirekli bir
unsuru olarak aciklamaktadir. Bu ayet baglaminda Allah’a kulluk bilinciyle geceyi
namazla geciren miiminleri tanimladigini, buradaki secde den kastin secde ve kiyam,
namazin iki temel riikniinden bahsedildigini ve ibadetin, sadece bir anlik fiil degil, gece
boyunca devam eden bilingli bir kulluk héli olarak sunulmaktadir. W& kelimesinin ~&
cogulu oldugunu o6zellikle belirterek, ayetin dilsel yapisinin namaz fiilini biitiinciil
bi¢imde ifade ettigini vurgular.!”!
O 55 0 1 535 Bn3 5 g Ll Bams 33 4355 o o) Cm il 0 ol ol
172 U5 102l 1554 (el 5 &1 agile 1) LS 5 Lok (haes
Mukatil b. Siileyman bu ayette gegen 115 1 554 secde fiili, peygamberlerin ve salih
kullarin Allah’in ayetleri karsisinda ‘bilingli ve goniillii bir ibadet hali’ olarak yere
kapanmalarin1 ifade eder. Bu secde, ‘hus(i, itaat ve Allah’a yonelisin’ acik bir
gostergesidir. Dolayisiyla ayetteki secde, ‘insan—Allah’ iliskisi baglaminda, iman ve
kullugun samimi bir ifadesi olarak anlamlandirilmaktadir.!”® Ferrd ve Ebi Ubeyde bu
ayete iligkin bir agiklama yapmamaktadir. Taberl’ ye gore 58. ayette gegen 1234 fiili,
Allah’m ayetleri okundugunda peygamberlerin ve seckin kullarin isteyerek ve bilingli
bicimde Allah’a yonelmelerini ifade eder. Bu secde, yalnizca fiziksel bir yere kapanma
hareketi degildir, istikamet (boyun egme), tezelliil (alcalma), husi ve Allah’1n emrine tam
itaat anlamlarini tagir. Taberi, 234 1553 ifadesini, ayetlerin etkisiyle kendilerini
tutamayarak Allah i¢in secdeye kapanmalar1 seklinde agiklar. Dolayisiyla bu ayette,

insan—Allah iliskisinde kullugun en yogun ve samimi tezahiirii olarak anlasilmaktadir.!”

170 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, c.19, 5.288.
17! Taberi, Cami ‘u’l-beydn, c.19, 5.296.
172 Meryem Siresi 19/58, Nisd Stresi 4/154. Bu ayetlerde yer alan secde kelimeleri benzer sekilde
anlasilmaktadir.
173 Mukatil, Tefsir, c.2,s.632.
174 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, .18, s.214-215.
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175 g 5o {3 g Ul 1508 1 2582 alle
176 ol ol 91153558 239 150400 2800 U 3
Mukatil b. Siileyman’a gére bu ayette yer alan 123l §a%l Gﬂﬁﬂ ifadesinde
sihirbazlarin secdeye kapanmasi, Hz. Misd’nin mucizesi karsisinda sihrin gegersizligini
fark eden sihirbazlarin bilingli bicimde iman etmelerini ve Allah’in kudretine teslim
olmalarini ifade eder. Bu baglamda secde, sihirle hak arasindaki ayrimin kesinlestigi anda
gergeklesen iman, tasdik ve ilahi otoriteyi kabullenisin fiili gostergesi olarak
anlamlandiriimaktadir.!”” Mukatil 116. ayette #3¥ |35 emrine ilahi bir buyruktur ve
| 53354 buyruga derhal ve eksiksiz itaatin fiili karsili1 olarak ifade etmektedir.!”® Ferra ve
Ebl Ubeyde tefsirlerinde bu ayetlere iligkin bir yoruma rastlayamadik. Taberi 70. ayette
KEGH SERA @l‘ﬁ ifadesindeki secde, sihirbazlarin Hz. Misa’nin mucizesi karsisinda
gercegi idrak ederek Allah’in kudretini kabul etmeleri ve imanlarni fiilen ortaya
koymalar1 anlamina gelmektedir, secde burada bedensel bir hareketten ziyade iman ve
teslimiyetin acik gostergesi olarak kullamlmistir.!” 116. ayette gecen !s33né Allah’in
emrine itaatin fiill gostergesi, Iblis’in secdeyi reddini ise bilingli muhalefeti olarak
aciklamgtir.'®°
1815l ety alls
Mukatil b. Siileyman 46. ayetteki Cwabe 5535 il ifadesindeki secde,
sthirbazlarin bedensel hareketi degil, Misa’nin kudretine ve Allah’in {stlinliigiine

teslimiyetini gosterir.'®* 219. ayetteki (222l secdeyi sadece bedensel bir hareket olarak

175 Taha Sdresi 20/70.
176 T4ha Stresi 20/116, Bakara Stiresi 2/34, Hac Siresi 22/77. Bu ayetlerde yer alan secde kelimeleri benzer
sekilde anlagilmaktadir.
177 Mukatil, Tefsir, c.3, s.32.
178 Mukatil, Tefsir, c.3, s.43.
179 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, c.18, 5.338.
180 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, c.18, $.385.
181 Suara Stresi 26/46.
182 Suara Stresi 26/219.
183 Mukatil, Tefsir, c.3, 5.264.
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degil, ibadet sirasinda yapilan riik(i, secde ve kiyam ile Allah’a yonelmis bir fiili
teslimiyet olarak ifade eder. Cemaatle namaz kilanlar1 Allah’in gérmesi ve isitmesi
baglaminda secde, itaat ve kulluk bilincinin fiili gdstergesi olarak anlasilir.'®* Ferra 219.
ayetteki cpaalull & ¢l s jfadesi, secde fiilini bedensel bir egilmeden ziyade namaz
sirasinda yapilan fiili ibadet hareketlerinin tiimiinii (kiyam, riiki ve secde) kapsayan bir
yonelis ve teslimiyet gostergesi olarak anlamlandirir. Yani secde, Allah’a bilingli yonelis
ve toplu ibadetteki kulluk bilincinin bir tezahiirii olarak yorumlanmaktadir. '*> Ebi
Ubeyde’nin kitabinda bu ayet hakkinda bir yoruma rastlayamadik. Taberi, 46. ayette
gegen '3 ifadesini, sihirbazlarin Musa’nin getirdigi hakikat karsisinda, yaptiklari
biiytilerin gecersizligini kabul ederek ve Allah’in kudretini taniyarak bedensel bir egilme
eyleminden ziyade, Allah’a itaat ve teslimiyetlerini fiilen gostermeleri lizere burada
bilingli teslimiyetin fiili gdstergesi olarak anlamlandirilmistir.!3®
219. ayette gegen Crpaalall 8 ﬂﬂ&u ifadesini, Hz. Peygamber’in namaz sirasinda
miiminlerle birlikte yaptigi kiyam (ayakta durma), riikk(i (egilme), secde ve oturma
hareketlerini kapsayan bir fiili davranis olarak yorumlamistir. Secde itaat ve teslimiyet
gbstergesi olarak anlagilir. Ozetle, ayet Hz. Peygamber’in namazdaki hareketlerini ve
Allah’mn bunlar1 goérmesini konu alir. Taberi, ayetin anlamini insanlarin arasinda veya
onlarin bakislariyla sinirlamamakta, secde ve diger ibadet hareketlerini, fiilen teslimiyet
ve ibadet ifadesi olarak ele almaktadir.'®’
188 Ganalldl (e (85 G ) aaiy b
Mukatil b. Siileyman Hicr Stresi 98. ayette gegen (nasle (secde edenler) fiili,
Peygamber ve miiminlerin Allah’a yonelerek ibadet etmelerini, O’na teslimiyet

gostermelerini ifade etmektedir. Ferrd ve Ebli Ubeyde’nin tefsirlerinde bu ayete iliskin

184 Mukatil, Tefsir, c.3, 5.282.
185 Ferrd’, Ma ‘ani’l-Kur’an, c.2, s.285.
18 Taberl, Cdmi ‘u’l-beydn, c.19, s. 348.
187 Taberl, Cdmi ‘u’l-beydn, c.19, s. 411- 413.
188 Hicr Shresi 15/98.
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bir aciklamaya rastlayamadik. Taberi Owals (secde edenler) fiilini, Peygamber ve
miiminlerin Allah’a yonelerek O’na teslimiyet gostermeleri ve ibadet etmeleri
baglaminda yorumlamaktadir. Ayette, Mekkelilerin Hz. Peygamber’e (S s sisa 5 jalu <li)
(“Sen biiyiicii, deli ve kahinsin™) ve <25 Wis 13 (“Bu bizim ve senin aliskanligimizdir’)
seklinde iftirada bulunduklarini bunu iizerine Allah, Peygamber’e bu tiir elestirilere karsi
Omalld) e 085 & aaay xié (Rabbinin dvgiisiiyle tesbih et ve secde edenlerden ol)
buyurarak, O’na yonelmesini, sabirla tesbih ve ibadet etmesini emretmistir. Boylece
secde, insan—Allah iligkisinde kulluk ve itaati ifade eden bir fiil olarak tezahiir etmektedir.
Ayet hem elestirilere kars1 sabr1 hem de ibadet ve teslimiyet bilincini vurgulamaktadir.'®
Gl &5 ol g 550 (O L8435 300 15535 80891 5080 Ll Tase BN 21 s 5 0
190 (1 R L) 6yl
Mukatil b. Siileyman bilenlerle bilmeyenlerin esit olmayacagini somut sahislar
tizerinden anlatarak, Ziimer slresi 9. ayetinde ilk kisminda gegen 13als ifadesi ise yalnizca
Allah’a yapilan gercek ibadet secdesi anlamindadir.'®! Ferrd’nin tefsirinde bu konu
hakkinda bir agiklamaya rastlamadik. Ebli Ubeyde tefsirinde bu ayeti agiklamamuistir.
Taberi ayette gegen 122l (secde ederek) ifadesini, yalnizca Allah’a yapilan gergek bir
ibadet hareketi olarak agiklar. Bu secdenin namazin bir parcasit oldugunu ve kisinin
Allah’a olan itaatini ve kullugunu gostermeyi amagladigindan bahsetmektedir.!*?
193 5 5000 Y b 5 agh) 2aay 1A% 5 1L 1558 Ly 15285 1) Gl L (a3 LY
Mukatil b. Siileyman ayette gegen 1234 1 5% ifadesi, miiminlerin kibirden uzak bir
sekilde Allah’a bilingli ve samimi bir ibadet bi¢iminde boyun egdiklerini gosterir.
Mukatil, bu tavri Mekke miisriklerinin secdeyi reddeden tutumuyla karsitlik icinde

degerlendirir. Ayette secdenin tesbih, dua ve infakla birlikte zikredilmesi, onun yalnizca

189 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, c.17, 5.159.
190 Ziimer Stresi 39/9.
91 Mukatil, Tefsir, ¢.3,s.672.
192 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, ¢.21, 5.265.
193 Secde Stresi 32/15.
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bedensel bir hareket olmadigini, insanin Allah’a bagliligin1 ve teslimiyetini yansitan
biitiinciil bir kulluk anlayisini ifade ettigini ortaya koyar.!%* Ferra 1a3 1555 Ly 15283 13)
ifadesini, miiminlerin Allah’in ayetleri kendilerine hatirlatildiginda tereddiitsiiz bigimde
secdeye yoOnelmeleri olarak yorumlar. Bu baglamda ayetin, namaz konusunda
samimiyetsiz davranan miinafiklara karsi1 bir ayrim ortaya koydugu, secdenin ise insan—
Allah iliskisinde imanin fiili ve bilingli bir tezahiirii olarak sunuldugu anlasilmaktadir.'®’
Ebil Ubeyde’nin tefsirinde bu ayet hakkinda bir yoruma yer verilmemistir. Taberi’ye gore
ayette secde, iman edenlerin bilingli ve samimi bir kulluk eylemi olarak ortaya c¢ikar.
Allah’in ayetleri hatirlatildiginda yiizlerini yere koyarak secde ederler, bu, tevazu,
teslimiyet ve kullugun ikrar1 anlamini tasir. Secde sirasinda yapilan tesbih, Allah’
inkarcilarin yakistirmalarindan tenzih etmeyi ifade eder. Ayet ayn1 zamanda namazdan
kacinan miinafiklarla gercek miiminleri ayiran bir dlgiit olarak goriiliir.!%
1975 M5 Y e Al agle £ 41305
Mukatil b. Siileyman &3 fiilini yalnizea bedensel bir hareket olarak gormeyip,
namaz ve ibadetin biitiinlinii kapsayan bir anlamda degerlendirmis, secdeyi, Allah’a
yonelis ve O’na kulluk bilincinin fiili tezahiirii olarak yorumlayarak Mekki baglamda
itikadi ve ibadi bir kavram haline getirmistir.!”® Ferra’nin ve Ebi Ubeyde nin tefsirinde
bir yoruma rastlayamadik. Taberi’nin Cdmi’u’l-beyan’mm da bu ayet hakkinda bir
aciklamaya yer vermemektedir.
199 31y sk S A 41 24006 ) oo
Mukatil b. Siileyman 4 3346 ifadesini, Allah’a yénelmenin ve O’na teslimiyetin
fiili tezahiiriiniin sekli olarak agiklamaktadir. Ayetin baglaminda secde, “gece ibadeti”,

ozellikle yats1 ve vitir namazi sirasinda Allah’a yonelip O’na boyun egmeyi ifade eder.

194 Mukatil, Tefsir, c.3, s.451.

195 Ferrd’, Ma ‘Gni’l-Kur’dn, c¢.2, s.331.
196 Taberl, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 20, s.177.
197 Ingikak Stresi 84/21.

198 Mukatil, Tefsir, c.4, s.640.

199 Tnsan Stresi 76/26.
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Mukatil, secdeyi iman ve bilingli kullukla birlestirerek Allah’a yakinlik, teslimiyet ve
ibadet bilincinin somut 6rnegi olarak sabah, aksam ve gece ibadetlerinin devamliligi ile
desteklenir.??’ Ferra ve Ebi Ubeyde bu ayete iliskin bir agiklamaya yer vermemektedir.
Taberi’ye gore ayette gegen S sb Sl 43305 41 3428 d—\m (=5 anlami, kulun geceyi Allah’a
yonelerek secde ve tesbih ile gegirmesidir. Taberi agiklamasinda bu secde fiili kulun
bedeniyle secde ederek, gecenin bir kisminda Allah’1 tesbih ederek O’na teslimiyetini
gostermesidir. Baglangigta bu ibadet farz olarak kilinmis, zamanla nafile olarak yapilmasi
uygun goriilmiistiir. Secde burada, Allah’a boyun egmenin ve ibadetin bedensel ve ruhsal

tezahiirii olarak anlasilir.?!

1.2. Melek — Insan lliskisinde ‘Se-ce-de’ Kokii
il AL 58 g 5 o 8 5 A5 1
G Al G 83 SR Gl )
202 5 Mall (e R AT G &AL Eody Gl L 2ALE G Eata e Gl 1 8
Mukatil b. Siileyman Sad Stresi 72—75. ayetlerindeki secde fiillerini meleklere
Hz. Adem’in yaratilis1 sonras1 verilen secde emri baglaminda yorumlar. Ona gore secde
fiilleri ii¢ ana bigimdedir: cpxsls 41 1528: Meleklerin Hz. Adem’e yonelmesi ve yere
kapanarak saygi gdstermesi, bir teslimiyet ve itaat secdesi olarak agiklanir. Bu, Allah’in
emrine baglh bir yonelistir, bir saygi ve hiirmet ifadesidir. & sxadl (.415 ) asa
Meleklerin topluca secde etmesi, emre itaatin fiilen gergeklestigini ve Allah’in kudretine
bagli olarak Hz. Adem’e yonelmis saygimin tamamlandigini gosterir. Secde fiili burada

toplumsal bir uyum ve itaatin tezahiirii olarak ortaya ¢ikmaktadir. 58 : Iblis’in secde

200 Mukatil, Tefsir, c.4, 5.534.

201 Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, c. 24, s.116-117.

202 5ad Stresi 38/72, 73, 75. Hicr Siresi 15/29-33. ayetler aras1 ayni sekilde melek-Insan iliskisinde
meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi ve Seytanin bu emre itaat etmemesi hakkinda ayet baglamindan
bahsetmektedir.
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etmeyi reddetmesi ve kibirlenmesi, secde fiilinin aksine bir isyan ve inkar gostergesi
olarak degerlendirilir. Burada secde, teslimiyetin ve sayginin simgesi olarak
kullanilirken, reddi ise kibir ve karsit bir durumu ifade eder.

Bu cercevede Mukatil’e gore ayetlerde gecen secde fiilleri, melek—insan iligkisi
baglaminda, Allah’in emrine bagli bir saygi ve teslimiyet hareketi olarak tezahiir
etmekte.?*® Ferrd ve Ebi Ubeyde’'nin tefsir eserlerinde bu ayet hakkinda yorum yer
almamaktadir. Taberi tefsirinde, secde fiili salt bedensel bir hareket olarak degil, Allah’in
emrine mutlak itaat ve teslimiyetin fiili tezahiirii olarak ele alinir. Meleklerin Adem’e
secdesi, yaratilis siireci ve >s) (e 48 &i&5 ifadesi baglaminda degerlendirilir, bu
baglam, secde fiiline epistemik bir icerik kazandirir, ¢linkii meleklere, yaratilisin bilgisi
ve ilahi irade dogrultusunda davranma bilinciyle secde etmeleri emredilmistir. 3%
G saad] (‘éjs AU ifadesi lizerinden, secdeyi itaatin ve kulluk bilincinin somut bir tezahiirii
olarak yorumlar, boylece fiil, hem ritiiel hem de bilgi ve ahlak temelli bir itaat bigimine
doniistiirilmiistiir. 2%

Cpaalld) Ga (A5 a1 Guall) Y1 153508 39 1534000 A& W 26 2801 a2 AR o
205y (e AIS 55U (e IR AL A UT 08 S5l ) 3408 91 Slaia s s

Mukatil b. Siileyman A ‘raf Stresi 11. ayette yer alan #2¥ | 5334 emri, ibadet amagh
bir fiil degil, Allah’in emri dogrultusunda yapilan bir ta‘zim ve ikram secdesidir. |siané
4 ifadesi, meleklerin ilahi emre tam itaatini gosterirken, Omalall e (55 A1 Gl Y) ciimlesi,
Iblis’in bu emre kars1 muhalefetini ve kibrini ortaya koyar. Bu baglamda secde, yalmizca
bedensel bir hareket olmayip, emre teslimiyet ve Adem’in melekler arasindaki seckin
konumunun taninmasinmi simgeleyen bir fiildir. A‘raf Suresi 12. ayette ise secde, ilahi
takdire riza ve kulluk bilincini gosteren bir eylem olarak ele alinir, Mukatil’e gore bu fiil

hem ilahi hiyerarsiyi kabul etmeyi hem de varlik suretini koruyup doniistiirmeyi saglayan

203 Mukatil, Tefsir, c.3, s.653-654.
204 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 21, 5.238-239.
205 A<raf Stresi 7/11,12, Isra Stresi 17/61.
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belirleyici bir eylem olarak degerlendirilir.?® Ferra 12. ayete iligkin s ¥i ¢laia L
ifadesini hem nahiv yoniinden hem de semantik agidan analiz ederek, secde fiilinin
anlamini ortaya koyar. Baglam iginde 2> Vi ¢lais L ifadesi, secde fiilini yalnizca bedensel
ibadet olarak degil, Allah’in emrine itaat, makamsal hiyerarsiyi tanima ve mutlak
teslimiyet anlaminda yorumlamaktadir. Olumsuzluk ve vurgulama unsurlari, Iblis’in
bilingli muhalefetini ve secdeyi reddedisini hem semantik hem dilbilimsel olarak dogru
bir sekilde ortaya koyar.?” Ebi Ubeyde 11.ayet hakkinda bir yoruma yer verilmemistir.
12. ayette gegen ‘2ALS Yi dais W jfadesinde yer alan ¥ harfinin olumsuzluk anlami
tasimadig1 lizerinde durmaktadir. Arap dilinde islup geregi kullanilarak zaid bir harf
konumunda ayetin anlam1 “Seni secde etmekten alikoyan neydi?” seklinde olumlu fiile
dontisiir. Dolayisiyla secde, bu ayette hem fiili bir itaat eylemi hem de kullugun temel
gostergesi olarak kavramsallastirilmistir.>%® Taberi A‘raf Stresi 11. ayette meleklere
yonelik | sl m secde emrini Adem’in yaratiliginin kemale ermesinden sonra verilen
ilah1 bir imtihan olarak yorumlar. Burada secde, ibadet amac1 tasimayan, Allah’in emrine
itaat baglaminda anlasilmas: gereken bir eylemdir. 4153558 ifadesi meleklerin Allah’in
emrine mutlak teslimiyetini gdsterirken, Iblis’in itaatsizligi Geslal) e (&0 &l Gl ¥ ile
vurgulanir ve secdenin bedensel bir hareketten cok, Allah’a teslimiyetin ve Adem’in
melekler arasindaki iistiin konumunun taninmasinin sembolii oldugunu ortaya koyar.
A‘raf Siiresi 12. ayette ise Taberi, <ti xl 3 2a.a ¥ élaia L sorusunun Iblis’in secdeyi yapip
yapmamasindan ziyade, Allah’in emrine itaatsizli§ine yoneldigini belirtir, Iblis’in cevabi
4ie ya Ul bilingli bir muhalefet ve kibri ifade eder. Bu baglamda secde, ibadet olarak

degil, ilahi emre itaatin, Allah’1n takdirine riza géstermenin ve kulluk bilincinin sembolii

206 Mukatil, Tefsir, c.2, s.30.
207 Ferra’, Ma ‘Gni’lI-Kur’dn, c.1, s.374.
208 Ebli Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, c.1,.211.
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olarak anlasilir, boylece hem ilahi otoriteye teslimiyet hem de Adem’in melekler
arasindaki seckin konumunun taninmasini simgeler.>%

210 T8k JEI ¢ 5583 pglle 130 AL Ga el 151 il 8 155035 3 a1 shaT O

Mukatil b. Siileyman’in, Ferra’nin ve Ebli Ubeyde’nin tefsirinde bu ayete iliskin

bir aciklamaya rastlayamadik. Taberi’ye gore Isrd Stresi 107. ayetteki “secde” fiili,

Allah’a ibadet anlaminda degil, Kur’an’a kars1 gosterilen saygi ve teslimiyeti ifade eder.

Ayette gegen g\ﬁﬁl 05533 aelle ifadesi, yiiz veya genelerin yere koyulmasi suretiyle

yapilan fiziksel bir secdeyi anlatir, ancak bu secde, insanlarin Allah tarafindan gonderilen

kelamin hakkini teslim etmesi, husu ve takdir gdstermesi baglamindadir. agile T 13 418

ifadesiyle de bu secdenin, Kur’an kendilerine okundugunda gerceklestigi vurgulanir.

Yani secde fiili burada, yer asan bir eylem olarak kullanilmis ama yoneldigi muhatap
Allah degil, ilahi kelamin hakkini teslim eden insanlardir.

|50 1518 28 580 2455 (5 I Y L 5 Y AL G5 A a2 5 B 1Akl 2l LT Al
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Mukatil b. Siileyman 21. ayette Ashab-1 Kehf’in bulundugu yerin girisine, islerine

hakim olan miiminler tarafindan bir mescid insa edildigini ifade ederek mescidin

mabhiyetini ayrica agiklamaz. Kelimeye farkli bir anlam vermemesi, onun burada ibadet

edilen bir mekan1 kastettigini gosterir.”'> Mukatil’e gore 50. ayette “a3Y | 345)” (Adem’e

secde edin) gecen secde ibadet degil, Allah’in emriyle yapilan bir itaat ve tazim

secdesidir. Melekler bu emre uymus, Iblis’in sugu ise kibirle bu emri reddetmesi olarak

agiklamistir.>'® Ferrd’min tefsirinde 21. ayete iliskin a¢iklamalarinda asiss sdzciigiine,

209 Taberd, Cami u’l-beydn, c. 12, 5.322-325.
210 {gra Stresi 17/107.
211 Kehf Stresi 18/ 21,50.
212 Mukatil, Tefsir, c.2, s.580.
213 Mukatil, Tefsir, c.2,s.589.
63



50.ayette yer verdigi aciklamalarda ayette gecen se-ce-de kokiinden fiillere dair bir
bilgiye yer vermemektedir. EbG Ubeyde ‘nin tefsirinde herhangi bir yoruma
rastlayamadik. Taberi 21. ayette laaiss kavramini namaz kilmak ve Allah’a kulluk etmek
lizere yapilan bir ibadet mekani olarak degerlendirmektedir. Bulundugu baglamda
kelimeye hatira yapiti anlami yiiklemez. Miiminlerin ifadelerini aktarirken mescidin insa
edilme gerekcesini Ozellikle ibadetle iliskilendirir ve terimi herhangi bir lugavi
genisletme veya mecazi yoruma gitmeden, yerlesik Islami anlam cercevesinde kullanir.>'*
Taberi’ye gore a3 | 533k Ao Gl 3 ifadesinde yer alan secde Allah’in emriyle yapilan
fiili bir itaattir. Bu nedenle Iblis’in secde etmemesini, sekli bir eksiklik degil, bilingli bir

itaatsizlik ve kibir fiili olarak degerlendirir.?!®

1.3. Melek — Allah Iliskisinde ‘Se-ce-de’ Kokii
216 () 5305 415 43,8505 asibe (8 555888 Y &l de gl &)
Mukatil b. Siileyman burada gecen &3k .. &) de &l &) ifadesinin melekleri
anlattigin1 belirtmektedir. Ona gore ayet, Mekke miisriklerinin Allah’a secde etmekten
kibirlenip itaatsizlik etmelerine karsilik, meleklerin ibadetten asla kibirlenmediklerini,
Allah’t anip tesbih ettiklerini ve teslimiyetle secde ettiklerini bildirir. Yani Mukatil b.
Siileyman ayeti meleklerin tevazu ve ibadet drnegi olarak agiklamaktadir.?!” Ferra ve Ebi
Ubeyde’nin eserlerinde bu ayet hakkinda bir yoruma rastlayamadik. Taberi A‘raf 206.
ayetteki 052k ... &) e &l Allah’a secde eden ve O’na ibadet eden melekleri anlatir.
Melekler, ibadetten asla kibirlenmez, O’nu tesbih eder ve teslimiyetle secde ederler. Ayet,

insanlara da ibadette tevazu ve Allah’a yonelmis bir teslimiyet rnegi gostermektedir.?!®

214 Taberd, Cami ‘u’l-beyan, c. 17, 5.639-640.
215 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 18, $.39-41.
216 A “raf Shresi 7/206.
217 Mukatil, Tefsir, c.2, s.83.
218 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, ¢.13, s.357.
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1.4. Insan — Insan iliskisinde ‘Se-ce-de’ Kokii
3318 30 elan 38 08 o lr 5 gl 138 cnal L 03 T30 AT 1558 5 il T il g0
L ol (35 &) (58 (3 (o R € 53 3 300 e 5 o K5 a5 AL (s (2 OAT Y (g (]
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Mukatil b. Siileyman’a gore Yusuf Siresi 4. ayette gegen (nisbe, Hz. Yidsuf un
rilyada sembolik olarak gilines ay ve 11 yildizin kendisine secde eder halde gdrmesini
ifade etmektedir. Miifessir, bu sembolik riiyanin ayni strenin 100. ayetinde
gerceklestigini, burada Hz. Y{suf’un anne-babas1 ve kardeslerinin ona secde ettiklerinin
bildirildigini belirtmektedir. Her iki ayette de secde, ibadet anlami tagimayip, Hz.
Ysuf’un {istiin konumunun taninmas1 ve boyun egilmesi anlaminda kullanilmistir.?2°
Mukatil’in yorumuna gore, secde fiili burada, ‘kutsal bir saygi, itaat ve hiyerarsik baglilik
gostergesi’ olarak anlasilir, yani eski Misir toplumundaki yonetici selamlamalar1 ile
paralel bir toplumsal ritiiel olarak tezahiir etmektedir.?*! Ferra ve Ebi Ubeyde 100.ayete
iliskin bir agiklamaya yer vermemektedir. Taberi Yusuf Shresi ayette fiilen gerceklesen
olayin 6nceden haber verilmesi seklinde degerlendirmektedir.??> 100. ayette gegen s
las 4 ifadesindeki secde, Yasufa yapilan bir ibadet degil, o donemde yaygin olan saygi
ve selamlama amagli bir tazim secdesi oldugunu ve Ylsuf’un ¢ocukken gordiigii riiyanin

gerceklestigini ifade etmektedir.?*’

Dolayistyla burada gecen secde, Hz. Y@suf’un sosyal ve yonetimsel konumuna

kars1 yapilan bir ‘insan—insan’ iligkisinde gerceklesen saygi, selamlama seklinde

219 Yusuf Saresi 12/100.

220 Mukatil, Tefsir, ¢.2,.318, 351.

221 Hz. Yasuf’un Misir’da yiiksek bir mevkiye ulastigi sirada babasi Yakub ve kardesleri ona secde ederler
('s33%). Miifessirler bu secdeyi, ilahi bir ibadet olarak degil, ‘saygi ve hiyerarsik bagliligin ifadesi’
olarak yorumlar. Tarihsel kaynaklara gore, eski Misir’da Firavun ve yoneticiler karsisinda egilmek, yere
kapanmak ve ellerini yere koymak yaygin bir ritiieldi, bu hareket hem itaat hem de statiiye saygi
gostergesiydi.

222 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 15, s. 554-556.

223 Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, c. 15,'s. 269-271.
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anlasilmas1 gereken egilme secdesi niteligindedir. Ayetteki ifade, tamamen sosyal bir

baglamda gergeklesir ve Allah’a yonelmis ibadet ile karistirilmamalidir.

1.5. insan — Esya lliskisinde ‘Se-ce-de’ Kokii
O5aaY a8 Jald) (e ahiiad ailee ] Uil a3 6555 4 () 53 (e ualall (5 50405 Lea 385 a5
224 35l Ly {5885 La iy (51 5 ol sl 3 20kl ¢ A0 0 150400 Y
Mukatil b. Siileyman secde fiilini ibadet ve teslimiyetin sembolii olarak
kullamilmustir. 24. ayette (s insanlar yanhs bir yonelisle, yani Giines’e taparak secde
ettikleri i¢in ibadetleri gegersiz ve sapmis olarak nitelendirmistir. 25. ayette 40 | 53355 Yi
ise gercek teslimiyet ve ibadet yalnizca Allah’a yonelmekle miimkiin oldugu
vurgulanarak, secde fiili dogru yénelisin ve ilahf itaatin gdstergesi olarak ele alinmigtir.?%
Ferra iki ayette yer alan 2> fiili i¢in, Allah’a ibadet ve teslimiyet 4! ¢ sas 5 33Le anlami
tasidigini bildirmektedir. Ayetteki 4 |53455 Y1 ifadesi farkli kiraatlerle okundugunda
bazilar1 dogrudan “secde edin” anlami verirken, bazilar1 hafifletilmis sekilde emir
niyetiyle yorumlamistir. Secdeyi reddetmeleri ise seytanin etkisiyle dogru ibadetten
sapma olarak agiklamistir.”?® Ebti Ubeyde 25. ayetteki 4 | s3as Y1 ifadesini mecazi bir
emir olarak yorumlamustir. ¢\ harfini Arap dilinde emri giiclendirmek ve dikkat ¢cekmek
amaciyla eklenmis oldugunu, giinlik Arapca hitaplarda yer alan benzer kullanim
ornekleriyle desteklemistir. Bu baglamda secde fiili, yalnizca Allah’a ibadet ve teslimiyet
anlaminda yapilmasi gereken bir eylem olarak vurgulanmaktadir.??’ Taberi 24. ayette
Hiidhiid’iin sozl aktarilarak Sebe melikesi ve kavminin Allah’t birakip giinese secde
ettikleri belirtilir. 05> fiilini ise agik bigimde s~ (ona ibadet ediyorlar) seklinde
yorumlar. Dolayisiyla secde, yanlis bir ilaha yoneltilmis ibadet ve kulluk anlamindadir.

25. ayette gecen secde s> kiraat farklarina ragmen anlam bakimindan sadece Allah’a

224 Neml Stresi 27/24-25.
225 Mukatil, Tefsir, c.3, s.301-302.
226 Ferra’, Ma ‘ani’I-Kur’dn, ¢.2, $.290.
227 Ebli Ubeyde, Mecdzii’lI-Kur’dn, c.2, $.93.
66



yonelmesi gereken ibadet ve kullugu ifade eder, miisriklerin secdeyi reddedisi ise
bedensel bir hareketten c¢ok, ilahi otoriteyi ve tevhidi bilingli bi¢imde inkar etmeleri

manasina gelmektedir.??8
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Mukatil b. Siileyman 37. ayette yer alan secde kavrami hakkinda, ibadet

anlaminda bilingli bir kulluk eylemidir ve bu ibadetin yalnizca giinesi, ay1 ve diger

varliklar1 Yaratan Allah’a yoneltilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Yaratilmis olan

giines ve aya secde etmek ise onlari ilahlastirmak anlamina geldigi i¢in acik bir sirk olarak

degerlendirilir.*° Ferra ve Ebfi Ubeyde ayetteki secde fiili hakkinda, yalnizca Allah’a

yapilan gergek ibadet ve kulluk eylemi oldugunu her ikisi de yaratilmis olan giines ve aya

secde etmeyi acgikca yasaklar ve bu secdenin itaat ve teslimiyet gostergesi oldugunu

vurgular. 2! Taberi ayette secde 33, yalmzca Allah’a yapilan gergek bir ibadet

eylemidir, yaratilmis olan giines ve aya secde etmek yasaklanmistir, ¢linkii secde ancak
Allah’a kulluk ve teslimiyet gostergesidir.?*?

A8 Ul o 0,0 138 VS0 (o) a1 snlial) ) ol Al 2oLl G0 ST sy (5 0 (01 Gl
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Mukatil b. Siileyman 1. ayette gecen “el-Mescidii’l-Aksa”y1 Beytii’l-Makdis

olarak tanimlayarak, ayetin muhatap oldugu kutsal mekani somutlastirir, “mescid”

kavramini yer belirten bir terim olarak kullanir.?** Bu kelimenin herhangi bir dini

28 Taberd, Cami u’l-beyan, ¢.19, s.446-443.
229 Fussilet Stiresi 41/37.
20 Mukatil, Tefsir, c.3, s.743-744.
B Ferrd’, Ma ‘Gni’l-Kur dn, ¢.3, s.18, Ebl Ubeyde, Mecdzii'l-Kur’dn, c.2,s.197.
232 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 21, 5.432-433.
233 {gra Stresi 17/1, 7.
234 Mukatil, Tefsir, c.2,.514-517.
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topluluga ait “ibadet mekani”n1 ifade ettigini gdsterir. Ferra Isra Stresi 1. ayetteki
“mescid” kelimesini, kok anlamina dayanarak secde edilen mekan seklinde yorumlar.
Buna gore Mescid-1 Haram, sadece Kabe degil Mekke ve Harem’in tamami olarak ifade
etmektedir. Mescid-1 Aksda’nin ise Beytii’l-Makdis oldugunu, “gevresinin bereketli
kilinmas1” ifadesi bolgenin maddi bereketine isaret eder. Bu agiklama, “mescid”in belirli
bir bina degil, kutsal ibadet alan1 anlaminda kullamldigin1 gostermektedir.?*® Diger iic
ayette gegen se-ce-de kokiinden sozciiklere dair bir aciklamaya rastlayamadik. Eba
Ubeyde’nin tefsirinde bu ayetlere iligkin se-ce-de kokiinden kelimelere dair bir
aciklamaya yer verilmemistir. Taberi 1.ayette “el-Mescidii’l-Haram”, Kébe ve ¢evresini
kapsayan kutsal alan1 ifade eder, ancak yalnizca Kabe ile sinirli degildir. Baz1 goriislere
gore Harem’in tamami mescid hiikmiindedir ve Isrd olay1 herhangi bir noktadan
baslayabilir, diger goriise gore ise Isra olay1 dogrudan Kabe’den gerceklesmistir. Taberd,
insanlarin aklindaki somut kutsal mekan anlamini 6ncelikli goriir, ancak Harem’in

tamamini kapsayan anlayis1 tamamen dislamaz.?*¢

1.6. Esya — Insan iliskisinde ‘Se-ce-de’ Kokii
27 Gpal I il 5l 5 a5 LS8 Se 2l &85 ) el Y Gl 06 Y
Mukatil b. Siilleyman’a gore Yusuf Sdresi 4. ayette gecen (uaals, tazim ve
istiinliigiin kabulii anlaminda bir secdeye delalet etmektedir. Hz. Ysuf riiyada giines, ay
ve on bir y1ldizin kendisine secde ederken gordiigiinii babas1 Hz. Yakub’a anlatirken ifade
ettigi lizere bu cisimler sembolik olarak Hz. YGsuf’un kardesleri, annesi ve babasini
temsili olarak ona secde etmelerini ifade etmesi olarak anlasilmaktadir. Hz. Yasuf’un
ailesinin bu riiyada giines, ay ve yildizlarla temsili olarak anlatilmasi, riiyanin ve

neticesinin Onemine isaret etmesinin yanisira, YUOsuf'un sanmin yiiceliginin de

235 Ferrd’, Ma ‘Gni’l-Kur’an, ¢.2,s.116
236 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 17, $.329.
237 Yusuf Siiresi 12/4.
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gostergesidir. Allah’in onu peygamberlik gorevine hazirladiginin bir isareti olarak
yorumlanmaktadir. Ferrd 4. ayetteki (waalw fiili igin bir secde degil, riiyadaki tasvirin
dilsel ifadesi mecazi bir secdedir ve Hz.YGsuf’un iistiinliigiiniin kabulii ve riiyadaki tazim
anlaminda diye agiklamaktadir.*® Taberi, Yusuf Stresi’nin 4. ayetini tefsir ederken, Hz.
Yisuf’un gordiigii rityanin peygamberlere mahsus olmasi sebebiyle vahiy niteliginde bir
riiya oldugunu ifade etmektedir. Ayette yer alan  (sasluifadesi, ibadet kastiyla
gergeklestirilen bir secdeyi degil, Hz. Yisuf’un gelecekte erisecegi makam karsisinda
duyulan saygiy1, ona itaat edilmesini ve iistlinliiglinlin kabuliinii ifade etmektedir. Secde
fiilinin insanlara 6zgii bir davranis olmasi sebebiyle, riiyada yer alan cansiz varliklarin
insanlara ait bir dil kalibiyla tasvir edilmis olmasi1 dikkat ¢cekmektedir. Bu durum, Yusuf
Stresi’nin 100. ayetindeki kullanim dikkate alinmadiginda, s6z konusu secde ‘esyanin —

insana secde etmesi’ seklinde bir yorumla kisitlanmaktadir.

1.7. Esya — Allah Iliskisinde ‘Se-ce-de’ Kokii
Osh3ka by i Tasls QL5 ) o AU VG £ 08 (e B0 I e ) 1505 41
29 (55800 Y b A8 1003 (a1 (L Sl Le MG b
Mukatil b. Siileyman ayetlerde gegen secde kavramini agiklarken <l el (& (10
ifadesiyle yaratilmis ve ruh sahibi biitlin varliklar1 kasteder ve secdeye genel olarak itaat
ve boyun egme anlami verir. Buna gore insanlar ve melekler basta olmak iizere, varliklar
kendi yaratilislarina uygun bigimde Allah’a yonelmis ve O’na baglilik gostermektedir.
Bu ¢ercevede secde biitiin kainatin Allah’in koydugu diizene uymasini ifade eden
kapsaml1 bir teslimiyet anlami tagir.*° Ferra ayetlerde gecen secde kavramini anlamsal
veya teolojik bir ¢ergevede ele almaz, ayetleri tamamen nahiv ve dil kullanimi1 agisindan

241

degerlendirir. Ebi Ubeyde bu ayetlere iliskin aciklamasinda 133 ifadesine

238 Ferrd’, Ma ‘Gni’l-Kur’an, c.2, s. 34.
239 Nahl Saresi 16/48, 49.
240 Mukatil, Tefsir, c.2,s.471-472.
2" Ferra’, Ma ‘Gni’l1-Kur’an, ¢.2, 5.102, 103.
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deginmemektedir. Taberi 48. ayette gegen 4 133 ifadesini aciklarken secdeyi, canlilara
0zgii bilingli bir ibadet hareketi olarak degil, biitiin varliklarin Allah’in koydugu diizene
bagl kalmasi ve O’na boyun egmesi seklinde yorumlar. Ona gore agaclarin, daglarin,
binalarin ve diger varliklarin gélgelerinin giin i¢inde saga ve sola yonelmesi, onlarin
Allah’a secdesini temsil eder. Bu baglamda secde, yaratilmis her seyin tabiat1 geregi ilahi
diizene tabi olmasini ifade eden genel bir teslimiyet anlami tasir.>*? Benzer sekilde 49.
ayetteki oS Y 2hy 4S5 A0 Ge a8 Ly el 4 L A0 45 ifadesini
yorumlarken de secdeyi, tiim varliklarin Allah’a teslimiyet ve itaat gostermesi olarak
acgiklar. Ayette gegen (» ifadesine dikkat ¢eker: Bu kelime tek bir canlidan bahsediyormus
gibi goriinse de gokte ve yerdeki tiim canlilar1 kapsayan bir genelleme islevi goriir.
Taber’ye gore secde melekler ve diger canlilar agisindan Allah’a baghligin ve
alcakgoniilliiliigiin siirekli bir gdstergesidir.?*?

Nahl Stresi 48-49. ayetlerde secde, yalnizca insanlar degil, melekler ve diger
yaratilmig varliklarin Allah’a itaat ve bagliligin1 gosterir, klasik ibadet veya bilingli emir
anlami tasimaz. Mekki streler arasinda bu kullanim 6zellikle Nahl Stresinde 6ne ¢ikar
ve ‘insan—Allah’ ile ‘melek—Allah’ iligkilerinin disinda ‘esya—Allah’ iligkisini
betimleyerek, yaratilmig her seyin tabiati geregi Allah’a boyun egmesini ifade eden
evrensel bir teslimiyet bi¢imi olarak goriiliir. Bu anlayis Kur’an’da da agik¢a yer alir.
Nitekim 4 il 5 il e 4150 & ayetinde gegen 1234 kelimesi, varliklarm Allah’a karsi
boyun egmis, O’nun emrine tabi olmus halini ifade etmektedir. Buradaki secde, varligin
ilah1 diizene teslimiyetini anlatmaktadir. Ezheri (6. 370/980), Kur’an’da gecen cansiz
varliklarin secdesinin onlarin kendileri i¢in belirlenen ilahi diizene uymalar ve

kendilerine yiiklenen gérevi yerine getirmeleri anlamina geldigini vurgular.?**

242 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, ¢.17,s.215, 216.
243 Taberd, Cdmi ‘u’l-beyén, ¢.17, s. 219-220.
244 el-Ezherd, Tehzibii’l-Luga, ¢.10, s.302.
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245 a3 30800 sl g a5 le st o515 ol Sl 8 G 2400 b
Mukatil b. Siileyman ayetteki secde & fiilini agiklarken, inananlarin Allah’a
gonilli olarak yonelip ibadet etmeleri ile kafirlerin isteksiz bir sekilde Allah’a karsi
boyun egmeleri anlaminda yorumlamistir. Secde, hem iman edenlerin 6zgiir ve rizaya
dayali kulluk eylemini hem de inkarcilarin zorunlu boyun egisi olarak agiklanmaktadir.
Burada secde, insan-Allah iligkisi baglaminda kulluk ve itaat anlaminda tezahiir
etmektedir.2*® Ferra buradaki secdeyi ayetteki & &3 e 3h (=535 ol slldl 3 G Ml g
ifadelerine gore, melekler (4S33ll) ve goniillii miiminler rizayla (le 55) secde ederler, zorla
Miisliiman olanlar ise isteksizce (1 X3) secde ederler. Ayrica giin dogumu ve batimiyla
golgelerin (sl 531a1L aed™Us 5) de bu yonelisi takip ettigini belirtilir.?*” Ebl Ubeyde secde
fiiline iliskin bir yorumda bulunmamaktadir. Taberi’ye gore ayetteki 25> fiili, Allah’a
yonelmis bir ibadet eylemi olarak niyet, teslimiyet ve evrensel boyutu ile 6ne c¢ikar.
Secde, golgeler araciligiyla da tezahiir eder, sabah ve aksam vakitlerinde secde edenlerin
gdlgelerinin de Allah’a yoneldigi belirtilir. Bu yorum, Nahl Suresi 48’deki a3 4 133
G353l ayetiyle benzerlik gosterir, burada yaratilmig varliklarin, goélgeleriyle birlikte
Allah’a teslimiyet ve itaat boyutunda secde ettikleri vurgulanir. Taberi, ayetteki goniillii
(\& 5k) ve isteksiz (b S) secde bigimlerine de dikkat ¢eker ve golgelerin secdeye katilimini
on plana ¢ikararak, yaratilmig varliklarin Allah’a yonelisini ayrintili bir sekilde
yorumlar.?*3
249 ()aAlg 5l a3
Mukatil b. Siileyman bu ayet hakkinda secde kelimesine deginmemektedir. Ferra
ayetteki o)als 5ally 2335 ifadesini, bitkilerin giinese yonelmesi anlaminda

yorumlamaktadir. Ona gore, sl ve >3l giines dogarken yiizlerini ona cevirir ve

245 Ra’d Sdresi 13/ 15, Hac Stresi 22/ 18.
246 Mukatil, Tefsir, c.2, s.373.

247 Ferra’, Ma ‘Gni’l1-Kur’dn, c.2, s.61.

248 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 16, 5.403-404.
249 Rahman Stresi 55/ 6.
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giinesin hareketine gore egilip biikiiliirler, bu davranis mecazi olarak bir tiir secde 25>
sayilir. Ferra, burada secdeyi dogadaki teslimiyet ve boyun egme hareketi iizerinden
aciklar, insan ibadeti baglamindan ayri, ancak secde fiilinin anlamii destekleyen bir
ornek olarak sunar.?*® Ebii Ubeyde’ nin yorumu Ferrd’nin ifadelerine benzer sekildedir.
Ona gore ayette gecen secde fiili, bitkilerin dogal hareketleri lizerinden mecazi bir
teslimiyet anlami tasir ve her iki bitki tiirii icin ayr1 ayr1 uygulanmustir.?>' Taberi Aa35
ol 535 ifadesindeki secde, Allah’a yonelmis evrensel bir ibadet ve teslimiyet
eylemini simgeler. >l genellikle yerden ¢ikan bitkiler, bazi rivayetlerde gokyiizii
yildizlari, >3l ise dik duran agag ve bitkileri ifade eder. Buradaki secde, fiziksel
hareketten &te, tiim yaratilmis varhiklarin Allah’a yénelisi ve itaatini gosterir. 2°2
Taberi’nin bu yorumu, secdeyi insan ve melekler kadar diger yaratilmis varliklar i¢in de
evrensel bir ibadet boyutu olarak ele almasi bakimindan 6ne ¢ikar. Bu yaklagim, “Rad
Suresi 15. Ayetteki” goniillii (& 5b) ve isteksiz (& X) secde ile golgelerin secdeye katilimi
yorumlariyla paralel haldedir. Her iki ayette de secde, niyet, teslimiyet ve evrensel bir
ibadet hali olarak vurgulanmaktadir.

Mekki stirelerde se-ce-de kokiiniin kullanim alanlar1 birlikte degerlendirildiginde,
secde kokil vahyin ilk donemlerinden itibaren Allah’a yonelis, teslimiyet, itaat ve kulluk
bilincini ifade eden bir kelimedir. Strelerin niizul sirasina gore incelendiginde, secdenin
anlam alaninin zamanla degismesinden ziyade, ayni tevhid merkezli anlamin farkli iliski
bicimleri i¢inde genisletildigi ve derinlestirildigi anlagilmaktadir. Bu siirecte secde, bazen
dogrudan ibadet ve namazi, bazen ilahi emre itaati, bazen de Allah’in koydugu diizene
boyun egmeyi ifade eden temel bir kulluk dili halindedir.

Mekki stirelerde secde daha ziyade insan—Allah iliskisi baglamimda kullanilmistir.

Ozellikle ilk vahiy olan Alak Stresi’ndeki <85 3555 emriyle birlikte secde, bireyin

20 Ferra’, Ma ‘Gni’l-Kur’dn, ¢.3, s.113-114.
231 Ebli Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, c. 2, s.242.
252 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 22, s.11-13.
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yalnizca Allah’a yonelmesini ifade eden temel bir kulluk tavrini sergilemektedir. Bu ilk
asamada secde, heniiz ayrintili ibadet hiikiimlerinin olusmadigr dénemde, tevhid bilinci,
mutlak teslimiyet ve Allah’a yakinlasma halidir. Daha sonraki Mekki strelerde ise
namaz, ibadet, tesbih, ihlas, gece ibadeti ve bilingli kulluk gibi anlamlarla genisletilmistir.
Furkan, Secde, Ziimer ve Hicr sirelerinde secde; namazin bir pargasi olmanin Gtesinde,
miimin kimligini olusturan stirekli bir kulluk hali olarak sunulmaktadir. Buna karsilik
miisriklerin secdeyi reddetmesi Allah’1n otoritesini bilingli bigimde reddetmek anlaminda
degerlendirilmistir. Boylece Mekki siire¢ boyunca insan—Allah iliskisindeki secde, ilk
donemlerde bireysel teslimiyet ve Allah’a yakinlik vurgusuyla baslamakta, ilerleyen
strelerde ise iman—kiifiir ayrimin1 belirleyen acik bir tevhid gostergesine doniistiiglinii
sOyleyebiliriz.

Melek—insan iliskisi baglaminda secde ise 6zellikle Hz. Adem’e secde ayetlerinde
ortaya c¢ikmaktadir. Bu baglamda secde Allah’in emrine bagli bir tazim, teslimiyet ve
ilah1 kudreti kabul etme fiili olarak yorumlanmigstir. Mukatil ve Taberi’nin yorumlarinda
meleklerin secdesi, Allah’in emrine mutlak itaatin sembolii olarak degerlendirilirken,
Iblis’in secdeyi reddedisi ise kibir, bilingli muhalefet ve ilahi diizene kars: ¢ikis seklinde
aciklanmistir. Bu baglamda secde Allah’in belirledigi diizen ve intizami kabul etmeyi
ifade eden bir teslimiyet halidir. Mekki sirelerin ilerleyen asamalarinda bu anlatim
bilin¢li ve ilahi emre baglilik igeren ahlaki bir tavir oldugunu gdéstermektedir.

Melek—Allah iliskisinde secde ise 6zellikle A‘raf Suresinde, meleklerin Allah’a
stirekli ve eksiksiz bagliligini temsil etmektedir. Burada secde, Allah’in emrine tam
teslimiyet ve yaratilis diizenine boyun egme anlami tagimaktadir. Meleklerin secdesi,
kibirden uzak saf kullugun 6rnegi olarak sunulurken, Nahl Siiresinde bu anlam daha da
genisletilerek golgeler, canlilar ve biitiin varliklarin Allah’a secde ettigi ifade

edilmektedir. Boylece secde kelimesi kullanimi esya — Allah iligkisine taginarak, biitlin
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varlik diizeninin ilahi iradeye bagli olusunu anlatan evrensel bir teslimiyet kavramina
doniismektedir.

Insan—insan iliskisi baglaminda secde ise ozellikle Hz. Ydsuf kissasinda
goriilmektedir. Burada secde, saygi, tazim, Ustiinliigli kabul etme ve toplumsal hiyerarsiyi
tamima anlamindadir. Hz. Y{suf'un ailesinin ona secde etmesi, klasik miifessirler
tarafindan donemin toplumsal selamlama ve yoOneticiyi yiiceltme gelenegi icinde
degerlendirilmistir. Bu kullanim, secdenin tarihsel toplumlarda farkli sosyal anlamlara
sahip olabilecegini gostermektedir. Ancak Mekki shrelerin genel cizgisi dikkate
alindiginda, Kur’an’in secde kelimesinin giderek yalnizca Allah’a yonelmis kulluk
baglaminda merkezilestirdigi dikkat ¢ekicidir.

Insan—insan iliskisi ve insan — esya iliskisi i¢inde yer alan secde 6rnekleri ge¢mis
toplumlara ait tarihsel uygulamalar olarak aktarilirken, Mekki déneme ait vahyin ana
yonelimi secdeyi tevhid ekseninde yeniden tanimlamak yoniindedir ve Mekki siirelerde
de secde kavrami, vahyin baslangicindan son donemlerine kadar ayni tevhid merkezli
anlamimi korumaktadir. Bu nedenle Kur’an esya- insan iliskisi ve insan-esya iliskisi
baglaminda secde kullanimlarina dikkat c¢ekerek, yeni bir yon c¢izmektedir. Ancak
srelerin ini§ sirasina gore bakildiginda bu anlamin giderek genisledigi, bireysel
kulluktan toplumsal biling ve evrensel teslimiyet anlayisina dogru derinlestigi
goriilmektedir. Ik Mekki stirelerde secde daha ¢ok bireyin Allah’a yonelisini ve imanim
temsil ederken, sonraki slirelerde namaz, ibadet, ahlak, teslimiyet, ilahi otoriteyi kabul ve
biitlin varlik diizeninin Allah’a baghiligi gibi daha kapsamli anlamlar kazanmistir.
Boylece secde, Kur’an’in Mekki déneminde tevhid inancini, kulluk bilincini ve Allah

karsisindaki kulun teslimiyetini simgeler hale gelmistir.
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2. ‘Se-ce-de’ Kokiiniin Medeni Siirelerde Anlam Incelemesi
Mekki strelerden dort farkli baglamda karsimiza g¢ikan se-ce-de kokiiniin
kullanimi1 Medenti stirelerde tek yonlii insan-Allah iligskisinde anlam verilmistir. Ancak bu
tek yonlii iliskide de farkli anlamlar verildigi goriilmektedir.
|l & et 5 2 il 1) Whee 5 lias 2l ) i {he 1588315 Ll il i ) s 35
253 3 AL Q&AW 5 CiSlall s (il 5
Mukatil b. Siileyman 255 éjﬁ\; iStally Gadall 15 15k 41 kisminda 2585
kelimesini dogrudan namazin bir riikknii olan secde anlaminda ele alir. Ona gére burada
secde, Allah’a yonelmis ibadet secdesidir ve Kabe’nin, tavaf edenler, orada kalanlar ve
namaz kilanlar (ruk@ ve secde edenler) i¢in arindirilmasi emredilmektedir.* Ferra 125.
ayette gegen secde 25>l kelimesini lugavi ve baglamsal bir ¢ercevede ele alir ve onu
ibadet eden miiminleri niteleyen bir ifade olarak yorumlar. Ayette yer alan 352X éiﬂj
terkibini Ferra oY) Jal = namaz kilan Miisliimanlar ifade ederek aciklar. Belirli bir
secde hareketini tek bagina anlatmaktan ziyade, toplu bir nitelemedir.>>> Ebt Ubeyde 125.
ayette gecen 255l é;ﬂ s ifadesi, riiki ve secde yapanlar, yani namaz kilanlar
nitelemektedir. Allah’a yonelerek kulluk ve itaat i¢inde oldugunu belirtir. Ebl Ubeyde
bunu, klasik Arapga edebiyat drnekleriyle de destekleyerek, <ol o Jilall &8I0 gibi
deyimlerle riikGi ve secde kavramlarimi giinliik dilde de anlamlandirir.?*® Taberi 125.
ayette gecen 2sall éjﬂj ifadesi, Mescid-i Haram’da Allah’a ibadet eden toplulugu
niteleyen bir terkiptir. Ona gore ¢S,V rikkQi edenlerin, 25>l ise secde edenlerin ¢ogul
adidir, yani ayette tek tek fiillerden ziyade bu fiilleri yerine getiren ibadet ehli bir cemaat
kastedilmektedir. Nitekim 29au i / 2abu s 6rneginde oldugu gibi, secde kelimesi

burada c¢ogul bir niteleme islevi goriir. Taberi ayrica bazi miifessirlerin bu terkibi

253 Bakara Siiresi 2/125.
254 Mukatil, Tefsir, c.1,s.138.
255 Ferrd’, Ma ‘Gni’I-Kur’dn, c.1, s. 78.
236 Ebli Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, c.1, s.54.
75



dogrudan “namaz kilanlar” (u}lad\) seklinde acikladigin1 da aktarir ve bunu anlam
bakimindan isabetli bulur. Boylece secde, onun yorumunda sadece bedensel bir hareket
degil, riika ile birlikte ‘namaz ibadetini ve siirekli kullugu temsil eden’ temel bir kavram
olarak one cikar.?’
S5 sl ) 855 &) 8l 51 VIS Loy ) al) aatidll e el a5 2 adaed T g L
258 & 2l ?"* }5\
Mukatil b. Siileyman ayette bazi Mekke sakinlerinin Kabe’de namaz kilip
Allah’tan af dileme davranisi hakkinda oldugunu belirtmektedir. Bahsi gecen bu kisiler
gergekte iman etmemektedir. Ayette gegen 4 Agaa) Y1 ifadesi, yalnizca goriiniiste ibadet
edenlerin Allah’in kudreti karsisinda korunamayacagini gosterir. Mukatil, burada secde
ve ibadet fiillerinin, bilingli ve samimi imanla desteklenmedigi siirece gercek bir baglilik
ve korunma saglamayacagini, dolayisiyla yalnizca ritiiel diizeyinde kalacagini1 ve ahlaki
anlam kazanmayacagini belirtir.>>® Ferra ve Ebi Ubeyde tefsirlerinde bu ayete iliskin bir
agiklamaya yer vermemektedir. Taberi gegen ol sl asudl e () shay 28 5 “el-Mescidii’l-
Haram” ifadesini yorumlarken kavrama ‘hem mekansal hem de dini-hukuki’ bir anlam
yiikler. Ona gore el-Mescidii’l-Hardm, Kébe ve onun kutsal ¢evresini ifade eden, Allah’a
ibadet i¢in tahsis edilmis 6zel bir mekandir. Bu kutsal alan {izerinde gercek ibadet hakki
yalnizca miiminlere aittir. Dolayistyla miisriklerin bu mekéanda tasarrufta bulunmalar
veya ibadeti engelleyici bir tutum sergilemeleri, Mescidii’l-Haram’1n kutsiyetine ve ilahi
amacina aykir1 bir durum olarak degerlendirilir.*
261 uaSI 5N aa (28005 adl 5 ) 3 A55a G
Mukatil b. Siileyman 43. ayeti yorumlarken ayette yer alan secde s> ve riikQi

& 58 fiillerini dogrudan fiili ibadet baglaminda ele alir. Ona gore <5} 3 ifadesi Hz.

257 Taberdi, Cami ‘u’l-beyan, c. 2, 5.43-44.

258 Enfal Stiresi 8/34.

239 Mukatil, Tefsir, c.2,s.113.

260 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 13, s. 509-521.
261 Al-i imran Sdresi 3/ 43.
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Meryem’in Rabbine itaat ve kulluk iizere bulunmasim ifade ederken, 25315 2305 emri
namazin temel riikiinleri olan secde ve riikliyu yerine getirmesine yoneliktir. (paSIHl aa
ibaresi ise bu ibadetin ‘Beytii’l-Makdis’te namaz kilan cemaatle birlikte’ icra edildigini
gostermektedir.?? Ferra’nin ve Ebli Ubeyde nin tefsirlerinde bu ayete iliskin bir yoruma
rastlayamadik. Taberd, 43. ayetteki secde ve riikiiu, Meryem’in Allah’a yonelmis fiili ve
icsel kullugunun temel unsurlari olarak yorumlar. Ona gére <)l 381 4% U hitaby, ihlash
ve stirekli bir ibadeti, yani hem ayakta uzun siire durmay1 hem itaati hem de ibadeti
yalnizca Allah’a has kilmay1 kapsar. Rivayetlerde Meryem’in bu ibadeti dylesine derin
ve yogun sekilde yaptig1 aktarilir ki ayaklar1 sigmistir, bu da < s#un bedensel ve fiili
yoniinii vurgular. (SISl &6 28505 523005 ifadesini Allah’a teslimiyetin ve husd ile
yapilan ibadetin somut tezahiirleri olarak gosterir. (2SIl 2= ibadetin cemaat bilinci iginde

yerine getirilmesini isaret ederek secdeyi toplu kulluk baglaminda da anlamlandirir.?%?

264 6y 425 2 5 Sl 2T il 65l dasts Al il G (o 21 50 2

Mukatil b. Siileyman (8.150/767)’a gore “Cs¥ia 245" ifadesi dogrudan gece
namazini (3L o sbay) ifade eder. Ayette zikredilen iman, emr-i bi’l-ma‘rf, nehy-i ani’l-
miinker ve hayirlarda yarigma gibi nitelikler, bu secde temelli ibadet bilincinin dogal
sonucu olarak sunulur. Boylece Mukatil, secdeyi gece ibadetiyle 6zdeslesen, samimi
iman ve salih ameli yansitan temel bir kulluk eylemi seklinde yorumlar.?%® Ferra’nmn
ayette secde O3k &b 5 ifadesine yaklasimi dzellikle dikkat cekicidir. Ona gore burada
secde kelimesi, dar anlamiyla yalnizca bedensel secdeyi degil, namazin tamamini ifade
eden bir isimdir. Zira ayet okuma (35>5) fiili ne riikkida ne de fiili secde halinde
gerceklesir. Bu sebeple Ferra, (5255 245 ifadesini “namaz kilmaktadirlar” seklinde

yorumlar. Boylece secde, bu ayette bagimsiz bir beden hareketinden ziyade, gece yapilan

262 Mukatil, Tefsir, c.1,s.276.
263 Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, c. 6, 5.401-404.
264 Al-i imran Sdresi 3/113.
265 Mukatil, Tefsir, c.1, 5.296.
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ibadetin biitiiniiyle 6zdeslesmis bir kavram olarak anlasilir.?*® Ebti Ubeyde’nin tefsirinde
bu ayete iliskin bir yoruma rastlayamadik. Taberi, Al-i Imran 113. ayetteki &35 345
ifadesini, Allah’a yonelerek gece namazi kilmak ve Kur’an okumak (Jall) £l &) <l ¢ 5kiy)
olarak agiklar, secde (2s>d') ise bu ibadetin somut tezahiiriidiir. Taberi’ye gére secde
burada gercek bir fiil ibadeti ifade eder ve iman ile salih amelin eyleme dokiilmiis halidir.
Yani “0 5355 24 3 ifadesi, Allah’a boyun egmeyi ve teslimiyeti simgeler.2¢’
2055 Ga ) a8 1 500 138 2gaalnd 1 AT ca 2iie A A DA 24T Cudll 28 K1)
Kl e oM 51155 Gl 35 agiatnd s 2 e 1A a1 el ) sl o AT S
AL | il 3 e K 3 s (e 03 28 IS ) & #UA Y5 Baa) 5 Al 280 s sl
268 Lipga Ulae Gy s\l 32T 40 ) 28538 15045
Mukatil b. Siileyman 102. ayetinde gegen 2s>~dl, Allah’a yonelmis bilingli bir
ibadet ve teslimiyet gostergesidir. Ayet, miiminlerin savas veya tehlike aninda dahi
Allah’a yonelerek ibadet etmelerini, O’na boyun egmelerini ve husl i¢inde namaz
kilmalarint emreder. Bu da kulluk bilincinin ve ibadetin hem ruhi hem de bedensel
gostergesidir.?®® Ferra Nisa Suresi 102. ayeti ile ilgili olarak s>l kelimesine dair bir
yorum veya agitklama bulunmamaktadir. Metin tamamen dilbilgisi, fiil kipleri ve ¢ogul-
tekil kullanimlar1 {izerine odaklaniyor, secde fiili veya ibadet anlamiyla ilgili bir
degerlendirme yer almiyor.?’® Ebli Ubeyde nin tefsirinde bu ayete iliskin bir yoruma
rastlayamadik. Taberi 102. ayetteki 2s>~dl, 6zellikle savas sirasinda kilinan salatu’l-havf
baglaminda agiklamaktadir. Ona gore, s> 134 ifadesi, Allah’a teslimiyetlerini fiilen
gostermelerini ifade eder. Secde, ‘topluluk diizenini saglamak ve diigman karsisindaki

konumlarin1 almak icin bir isaret niteligindedir’.?"!

266 Ferra’, Ma ‘ni’l-Kur én, c.1, s. 230-231.
267 Taberd, Cami u’l-beyan, c. 7, 5.125-130.
268 Nisa Stresi 4/ 102.
269 Mukatil, Tefsir, c.1, 5.403.
270 Ferra’, Ma ‘Gni’I-Kur’dn, c.1, s. 285.
27 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 9, s.141-164.
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G35 48 LUl 51k i ST 301 ol A aatuadl s 0 e (e sty 155 Gl &)

22 ol e (e 4830 ol sl 483

273 3 AL W& 5 Cppadlil s Gt 5 S L o 1,8 Y O o) e ma) iy W5

Mukatil b. Siileyman’a gore ayette gecen o1l a2l Allah’in biitiin insanlar igin

esit kildig1 kutsal mekandir, burada —Stsll ifadesi Mekke’de siirekli ikamet edenleri (Ehl-
i Mekke), 24l ise disaridan gelenleri, yani yolcu ve hacilari ifade eder. Mukatil, bu ayrimi
vurgulayarak Harem’in kullanim ve kutsallik agisindan yerli—yabanci ayrimi1 gézetmeyen
evrensel bir ibadet alani oldugunu belirtir. 26.ayette ise secde kavrami daha acik ve
dogrudan bigimde ele almir. Mukatil, 2 5524) é)\ ifadesini, basta bes vakit namaz olmak
tizere Kabe merkezli tiim ibadetlerde gerceklestirilen riikQi ve secde fiilleri olarak agiklar.
Bu durumun secdeyi hem namazin vazgec¢ilmez riiknii hem de Kabe etrafinda icra edilen
ibadetlerin ortak paydasi héline getirdigini, ayette zikredilen tavaf, kiyam, riikii ve
secdenin tevhid eksenli ibadetin farkli tezahiirleri oldugunu ve secde bu ibadetlerin en
ileri teslimiyet bigimini temsil ettiginden bahsetmektedir. >’* Mukatil, Hac Suresi 25 ve
26. ayetlerde gecen se-ce-de kokiinden kavramlari, kutsal mekanin dokunulmazligi,
diizenli ibadet pratigi ve tevhid bilinci arasinda kurdugu gii¢lii iligki tizerinden yorumlar.
Secde, bu ayetlerde hem ibadetin 6zii hem de Mescid-i Haram merkezli kulluk diizeninin
vazgecilmez unsuru olarak anlamlandirilir. Ferra 25. ayeti tefsiri ve ibadi bir ¢erceveden
ziyade, Arap dilinin kurallar1 dogrultusunda ele alir. Ayetin ana mesajinin, Mescid-i
Haram’in herkes icin esit olusunu ve burada en kiigiik bir zuliim veya sapma niyetinin
bile ciddi sonuglar doguracagini gosteren dilsel yapilarin inceligi iizerinden temellendirir.
Bu baglamda Ferra’nin aciklamasi, ayetin anlam diinyasini1 degil, bu anlami tastyan lafzi

ve gramer yapiyl Oon plana g¢ikarir. 26. Ayette de aym sekilde lafzi agiklamalara yer

272 Hac Stresi 22/25; Bakara 2/144, 149, 150, 191, 196, 217; Fetih Siresi 48/25, 27; Maide Suresi 5 /2;
Tevbe Stiresi 9/7, 19, 28, 108. Bu ayetlerde yer alan secde kelimesi benzer sekilde anlasilmaktadir.
273 Hac Stiresi 22/26.
274 Mukatil, Tefsir, c.3,s.121-122.
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vermektedir.?”> Ebi Ubeyde Hac Suresi 25. ayeti yorumlarken nahiv ve liigat merkezli
bir yaklasim sergilemektedir. Ozellikle harflerin </ kullanimi iizerinden ayetin anlamin1
netlestirerek Mescid-i Haram’1n kutsalligini ihlal etmeye yonelik her tiirlii sapmayi dilsel
temelde agiklamaktadir. Bunun yani sira EbG Ubeyde’nin yorumu, ayetin itikadil veya
fikhi boyutundan ziyade, Arap¢a’nin ifade tarzin1 ve Kur’an dilinin inceliklerini
aciklamaya yoneliktir. 26.ayette sadece lafzi aciklamalarla yetinmektedir.?’® Taberi
25.ayeti Mescid-i Haram’in evrensel ve ortak bir ibadet mekani oldugu, orada zulmdiin,
engellemenin ve ayricalik iddiasinin kabul edilemeyecegi ilkesini temellendiren giiglii bir
ilah1 uyar1 olarak yorumlamaktadir. Taberi ayrica miifessirler arasindaki goriis ayriligina
deginerek, bazi alimlerin bu esitligi 6zellikle Mescid-1 Haram’da konaklama ve yer
edinme hakki baglaminda anladiklarini aktarir. Buna gére ne Mekke halki ne de disaridan
gelen hacilar, Harem’de digerine iistiin bir hakka sahiptir. 2’” Taberi 26.ayetin
devamindaki 2555 éf)“j Cuaddly G0l ifadesinin tavaf edenleri, namazda ayakta
duranlan ve riikli ile secde yapanlar1 kapsadigindan Allah’a teslimiyetin manevi ve fiill
tezahiirleri olarak yorumlamaktadir. Boylece ayet, Kabe’nin ibadete tahsis edilmesini,
tiim miiminler i¢in esit bir ibadet mekan1 olmasini ve namaz ile secdenin Allah’a yonelisin
somut gostergeleri oldugunu vurgular.?’®
a3l iy mdmng G &3 Y55 0 5 s ) A e a5l e V2 AT Gl
279 %50 G Al A &) b ¥al e ) & palil s 1,8 A Al L RN Al &l glia s 4045 fl i
Mukatil b. Siileyman Hac Sdresi 40. ayette gegen »lua teriminin belirli bir bina
veya yapi anlamina gelmedigini, Allah’in zikredildigi ve ibadet edilen yer ve mekani
kapsadigin1 aciklamaktadir. Ayette, Yahudilerin, Hristiyanlarin ve Miisliimanlarin ibadet

ettikleri yerlerden s6z edilmektedir ve burada esas vurgu, ibadet faaliyeti ve Allah’1

275 Ferrd’, Ma ‘éni’l-Kur dn, c.2, 5.220-223.

276 Eb Ubeyde, Mecdzii'l-Kur’dn, c. 2, s.48-49.

277 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 18, 5.595-602.

278 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 18, 5.603-604.

279 Hac Stresi 22/40; Bakara Stresi 2/114, 187; Tevbe Stresi 9/17-18. Bu ayetlerde yer alan secde
kelimeleri benzer sekilde anlagilmaktadir.
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anmanin gerceklestigi kutsalliktir. Mukatil, Allah kendi varligi ile miiminleri ve
mescidleri korumadigir takdirde diismanlarin saldirisiyla bu mescidlerin tahrip
olabilecegini agiklamaktadir. Dolayisiyla “mescid” kelimesi hem fiziksel bir ibadet
mekan1 hem de Allah’in zikredildigi ve ibadetin fiilen gerceklestigi kutsal alan olarak
anlagilir. Bu baglamda ayet, miiminlerin giivenligi ve ibadetlerini siirdiirebilmeleri
agisindan mescidlerin korunmasinin énemine isaret eder.?®’ Ferra ayette mescidler ve
diger ibadet yerleri ile ilgili olarak Ferra, g«! 5= rahiplerin manastirlari, & kiliseler, < sla
in ise Yahudilerin ibadet yerleri oldugunu belirtir, Islam’in mescidlerinin ise
Miisliimanlarin ibadet ettikleri yerler diye agiklamaktadir. <3 (yikilacak) ifadesinin
ise, eger Allah‘in miiminler tizerindeki korumasi olmadigi takdirde diigmanlarin bu ibadet
yerlerini tahrip edebilecegini ifade eder. Ozetle ona gore ayet mescid ve diger ibadet
yerlerinin korunmasinin manevi ve toplumsal énemini vurgulamaktadir.?®! Ebti Ubeyde
tefsirine gore, Hac Suresi 40. ayetteki Cslias &y delsia &3l ifadesi mecazi bir
cercevede degerlendirilir. Burada rahiplerin manastirlarini, kiliseleri ve ibadet
mekanlarini temsil etmektedir ve bu kullanim, diisman miidahalesi sonucunda ibadet
yerlerinin tahrip edilme tehlikesine dikkat geker.?®? Taberd 1588 & &l lgd 83X dalics
ifadesi Miisliimanlarin ibadet ettikleri ve Allah’in adiyla anildigi mescitleri kapsar.
Ayetin devamindaki o=y adazi GO & 485 Y315 kismu, farkli Alimlerin yorumlarmdan
bazilar1 bunun Miisliimanlarin diismanlarindan korunmasini, bazilar1 ise cihad ve
savunma anlaminda oldugunu belirtir. Miifessir, burada hem Miisliimanlarin korunmasini
hem de farkli dinlere ait ibadet mekanlarinin hedef alinmasini gostererek, ayetin hem

toplumsal hem de dini boyutlarini agiklar.?33

280 Mukatil, Tefsir, c.3,s.130-139.
281 Ferra’, Ma ‘Gni’l1-Kur’dn, ¢.2, $.227-228.
282 Ebli Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, c. 2, 's.52.
283 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, .18, 5.645-651.
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Mukatil b. Siileyman’in Fetih Suresi 29. ayet hakkindaki agiklamasi, “secde” ve
inananlarin durumu iizerine mecazi bir yorum igerir. Ona gore ayette gecen secde fiili,
sadece bireysel bir ibadet eylemi degil, ayn1 zamanda Miisliimanlarin toplu olarak Allah’a
yonelmesini ve giiclenmesini simgeler. Mukatil, Hz. Muhammed’in etrafindaki inananlar
ile tipk1 bir filizin etrafinda biiyliyen ve kalinlasan dal ve yapraklar gibi, birbirlerini
destekleyerek topluluk olusturduklarini ifade eder. Bu topluluk, tipki filizin dimdik ve
saglam bir sekilde biiyltimesi gibi, Allah’a bagliliklariyla gii¢lenir ve birlesir. Burada
bahsi gegen secde hem bireysel teslimiyet hem de topluluk halinde iman ve dayanigmanin
sembolii olarak yorumlanir, inananlarin Allah’a yonelisi ve birbirlerini destekleyerek bir
biitiin olusturmasi, diismanlara kars: bir giic ve moral kaynag: olarak degerlendirilir.?%
Ferra 29. ayette 1334 118 a5 ifadesi, inananlarin Allah’a yonelisini, yani namazdaki riiki
ve secdeyi gosterir, a¢d 553 2 adlawy ise gece ibadeti ve seherden kaynaklanan
yorgunlugu simgeler. Ayetteki mecaz, iizerinden Mukatil’e benzer sekilde
yorumlamaktadir. Béylece ayet, bireysel ibadeti topluluk héalinde iman ile desteklemenin
biitiinsel bir sembolii olarak yorumlanir. 2* Ebli Ubeyde ayete genel bir yorum
yapmaktadir 1234 fiiline dair bir yoruma rastlayamadik. Taberi (6.310/923) ayetteki secde
hakkinda, sadece namaz esnasinda yapilan fiziksel bir hareket olmay1ip, miiminin ruhsal

ve ahlaki durumunun, tevazu ve Allah’a bagliliginin yiiziine yanstyan bir sembolii olarak

284 Fetih Stiresi 48/29.
285 Mukatil, Tefsir, ¢.4, .78.
286 Ferra’, Ma ‘Gni’I-Kur’dn, c.3, s.69.
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betimlemektedir. Bu baglamda ayet, ibadetin hem bireysel hem toplumsal manada

etkilerini vurgular ve secdeyi, iman ve samimiyetin goriiniir bir nisanesi olarak sunar.?®’

CAASES G 41005 A Sl Bl Tabea 5l 5 Costa 3l (8 85 TR 5 1) pm Tadia 15880 0l

288 & s g Al 45 Lzl ) i )

Mukatil b. Siileyman 107. ayette gecen s kelimesini ‘kurulus amaci ve
niyetiyle anlam kazanan’ bir ibadet mekani oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda nifak
ve miiminler arasinda ayrilik ¢ikarmak amaciyla insa edilen ) »all 3a2ua geklen bir mescid
olsa da takva temeline dayanmadigi i¢in mesru kabul edilmez ve Hz. Peygamber’in orada
namaz kilmasi yasaklanmistir. Buna karsilik +l8 dalu jlk giinden itibaren takva iizerine
insa edilmis olmasi1 sebebiyle hakiki mescidin 6rnegi olarak sunulur. Boylece Mukatil,
mescid’i ‘niyet ve iman temelli bir ibadet alan1’ olarak degerlendirmektedir.?® Ferra ve
Ebl Ubeyde tefsirlerinde bu ayete iliskin bir agiklamaya yer vermemektedir. Taberi ise
‘mescid’ i¢in salt fiziki bir yap1 disinda niyet ve islev temelli bir ibadet mekan1’ olarak
yorumlar. a3 J3 G o3l e il 3alal ifadesiyle vurgulanan ‘Mescid-i Kuba’,
kurulusundan itibaren takva temeli lizerine kuruldugu i¢in ger¢ek mescidin 6rnegi sayilir.
Boylece Taberi, mescidi niyet, iman ve ibadet amaciyla belirlenen bir anlam olarak

degerlendirir.>°

R g {5 s Srally {55631 & sallll G 8130 { AN & saaladl & siall & 5500

21 Gaedall 5 25080 ) shaitallg

Mukatil b. Siileyman tarafindan 112. ayetteki secde baglaminda, ayette gecen
ifadeler inananlarin hem ibadet hem de toplumsal sorumluluklarini kapsayan bir
perspektifle degerlendirilir. Miifessir ayetteki fiil koklerinin cogunun isim-fiil veya ¢ogul

fiil bigiminde oldugunu ve bunlarin inananlarin hem bireysel hem de toplumsal

%7 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, c. 22, 5.260-265.
288 Tevbe Siresi 9/107.
289 Mukatil, Tefsir, c.2,s.196.
290 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 14, 5.468-473.
21 Tevbe Stresi 9/112.
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sorumluluklarini ifade ettigini belirtir. Bu baglamda “4s0ad Allah’a yonelen ve kulluk

3

gorevini yerine getirenleri, “0s:al” Allah’t dvenleri, “OsAd Szellikle orug gibi
ibadetleri yerine getirenleri, “CUsalall3 528507 ise namazda riik( ve secdeyle teslimiyet
gosterenleri temsil eder diye agiklayarak, burada kalben teslimiyet ve ibadetin en yiiksek
seviyesini simgeledigini ifade etmistir.>*?> Ferrd’nin ve Ebli Ubeyde’nin tefsirlerinde bu
ayet hakkinda bir yoruma rastlayamadik. Taberi 112. ayeti agiklarken ozellikle 2SIl
Osaludl ifadesini namaz baglaminda ele alir ve secdeyi ibadetin merkezi bir unsuru olarak
degerlendirir. Ona gore bu ifade, farz namaz1 eda eden miiminleri nitelemekte olup riikQi
ve secde, namazin ayrilmaz fiili unsurlaridir. Taberi, secdeyi bir yonelisten ziyade diizenli
bir ibadet eylemi olarak yorumlar. Ayette gegen sifatlarin (O saaball ¢ 2SI I ¢y satall ¢ gl
vb.) art arda ve ¢ogul kaliplarla zikredilmesi, secde ve namazin bireysel bir davranis
olmanin 6tesinde, miimin toplulugun ayirt edici bir vasfini gésterdigini belirtir.?
Medent siirelerde se-ce-de kokii, Mekki stirelerde goriilen anlamlarindan ayrilarak
daha belirgin bi¢gimde insan ile Allah arasindaki kulluk iliskisi c¢ercevesinde
sekillenmistir. Bu slirecte secde, namaz, teslimiyet, itaat, cemaat bilinci ve tevhid
merkezli ibadet anlayisinin temel gostergelerinden biri haline gelmistir. Ozellikle Bakara,
Al-i imran, Nisa, Hac, Fetih ve Tevbe sirelerinde secde kavrami ¢ogu zaman namaz
ibadetinin ayrilmaz bir riiknii olarak degerlendirilmis; riikd ile birlikte Allah’a yonelisin
fiill ve ruhsal tezahiirii seklinde yorumlanmistir. Béylece Medeni strelerde secde Mekki
donemdeki varlik diizenini kapsayan anlam yapisini korumakla birlikte, daha sistemli

bicimde ibadet merkezli, toplumsal yonii belirgin ve Allah’a bilingli teslimiyeti ifade eden

bir kulluk dili haline ulasmistir.

22 Mukatil, Tefsir, ¢.2,8.199.
23 Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, c. 14, $.500-508.
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SONUC

Bu ¢alismada se-ce-de kokii Sami dil ailesi igerisindeki etimolojik ve semantik
iliskileri, klasik Arapga soOzliiklerdeki kullanimlari, Cahiliye donemi siiri ve Kur’an
baglamindaki anlam alanlar1 birlikte degerlendirilerek incelenmistir. Bu arastirma
sonucu, Antik Mezopotamya metinlerindeki siyasi icerikli saygi ifadeleri ile Yeni
Ahit’teki bedensel yonelimler (proskyneo), gorliniiste secdeye benzese de Kur’an’in bu
eyleme yiikledigi tevhid merkezli manevi derinlikten olduk¢a uzak oldugu tespit
edilmistir.

Akadca ile Bat1 Sami dilleri arasindaki iliski ortak kiiltiirel miras ve karsilikli
etkilesim Mezopotamya ile Levant arasindaki ticari, siyasi ve dini iliskiler, 6zellikle
ibadet dili ve kutsal terminolojinin karsilikli aktarimini miimkiin kilmistir. Bu sebeple
Batili “dilbilimciler”, “egilmek”, “asag1 yonelmek”, “yere kapanmak”, “korkmak”, “dua
etmek”, “yakarmak ve saygi gostermek™ gibi farkl: fiilleri ayn1 semantik alan igerisinde
degerlendirerek bunlar1 ‘secde’ kavrami ile iliskilendirme egiliminde olmuslardir.
Ibranice nnw (3aha) ve Aramice T30 (segad) koklerinin, ibadeti yalnmzca bedensel bir
egilme olarak degil, “Tanr1 karsisinda teslimiyet”, “boyun egme ve yonelme” anlamlarini
iceren biitiinciil bir kulluk tavri olarak ifade eden bu anlamlar Septuaginta gevirisiyle
birlikte bu anlam alani benzer sekilde Yunanca npookuvéwm (proskynéd) fiilinin lizerinden
aktarilmis olup, “bedeni yonelis ile i¢sel teslimiyeti” birlikte ifade ettigi ileri stirlilmiistiir.
Boylece Sami ibadet dili yeni bir teolojik baglam kazanmistir ve bu yaklasim tizerinden
Kur’an’daki secde kavrami Sami dil gelenegi i¢erisindeki ortak bir ibadet terminolojisinin
devami olarak yorumlanmistir. Dolayisiyla diger Sami dillerindeki her tiirli fiziksel
egilme hareketini dogrudan bir ibadet sekli (1stilah) olarak kabul etmek, bilimsel verilerle
tam olarak Ortiismeyen, zorlama bir yorumdur.

Klasik sozliikler ve Islam dncesi Arap siiri incelendiginde, ‘secde’ kelimesinin o

donemde heniiz “aln1 yere koyarak yapilan ibadet” anlamini bugiin anladigimiz sekilde
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tasimadig1 goriilmektedir. Kelimenin kdkenindeki “g6z kapaklarinin asagi siiziilmesi”
imgesi, canlilar i¢in sayg1 ve boyun egmenin 6tesinde, cansiz varliklar i¢in ise fitri bir var
olusu ifade eden zihinsel bir tutumdur. Erken donem edebi eserlerde, bu kelimenin
bugiinkii anlamiyla fiziksel bir ibadet riiknii olarak kullanildigina dair kesin bir kanitin
bulunmamasi, secdenin Islam ile birlikte kazandig1 anlam 6zgiinliigiinii ve gecirdigi
koklii degisimi acik¢a ortaya koymaktadir.

Kur’an’in niizul siireciyle birlikte, baglangigta zihinsel ve kalbi bir yonelisi temsil
eden ‘secde’ kelmesi, vahyi bir miidahaleyle semantik bir doniisiime ugramistir. Kur’an,
Cahiliye tasavvurundaki soyut “boyun egme” ve “hayranlik” duygularini, tevhid
akidesinin merkezine yerlestirerek onlar1 somut birer kulluk gdstergesine
dontistiirmiistiir. Bu siirecte secde, yalnizca igsel bir saygi hali olmaktan ¢ikip, riika ile
biitiinlesen, bedenin en yiice uzvunun toprakla bulustugu fiziksel bir ibadet formu kimligi
kazanmugtir. Boylece Islam, Cahiliye nin dagmik saygi ifadelerini disipline ederek hem
kalbin hem de bedenin ayni anda Allah’a teslim oldugu biitlinciil bir ibadet dili insa
etmistir. Yapmis oldugumuz bu arastirma neticesinde elde ettigimiz kazanimlardan biri
batili dilbilimcilerin yiiriittigii ¢ok yonlii ve kapsamli bu gibi bilimsel ¢aligsmalarin
elestirel bir siizgecten gegirilerek alintilanmasi gergegi olmustur.

Hasili, secde kategorik olarak diistinceden (tevhid), bedene, bireyden topluma ve
nihayet tiim aleme yayilan bir kapsama alanina sahiptir. Oyle ki, zerreden kiirre ye
varmcaya dek varligin her zerresinin bir secde halinde oldugunu ve kainatta secde disinda
hicbir sey kalmadigini ifade etsek miibalaga etmis olmayiz. Bu siire¢ mutlak bir itaatten

baslayarak da her seyin bir ve beraber oldugu tevhid hakikatine ulasan bir yolculuktur.
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OZET

Bu tez, Kur’an’da gecen 2>—z—u« (se—ce—de) kokiiniin anlam alanini tarihsel,
dilbilimsel ve baglamsal bir ¢cer¢evede incelemeyi amacglamaktadir. Arastirma, semantik
yontemin diyakronik temelinde yiiriitiilmiis; se—ce—de kokiiniin Kur’an’daki anlam alani
Islami ve Batili filolojik kaynaklar kullamilarak tarihsel ve karsilastirmali bigimde
incelenmistir. Calismada secde kavrami Sami dil g¢evresi i¢inde degerlendirilmistir.
Ayrica Cabhiliye siiri, klasik Arap sozliikleri ve erken donem tefsirler temel kaynaklar
olarak kullanilmis; ayetlerdeki kullanim siklig1 ve baglam analiz edilmis, tefsir literatiirii
ise kavramin tarihsel yorumlarim1 ve teolojik boyutlarini ortaya koymak amaciyla
degerlendirilmistir.

Bu tez, Kur’an’daki secde kavraminin sadece bedensel bir hareket olmadigini,
tarih boyunca olusmus bir teslimiyet ve yonelis bi¢imi oldugunu ortaya koymustur.
Calisma, se—ce—de kokiiniin Sami dillerden Grek¢e ve Latinceye uzanan anlam
yolculugunu izleyerek, secdenin zamanla fiziksel bir egilmeden ruhsal ve bilingli bir
ibadete doniistiiglinii gostermistir. Bu yoniiyle tez, secdeyi yalnizca “yere kapanma”
olarak goren dar yorumlar1 asarak, onun iman, itaat, toplumsal diizen ve ilahi otoriteyle
iligskiyi ifade eden kapsamli bir kavram oldugunu ortaya koymakta ve secdeye daha
biitiinciil bir bakis sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Se-ce-de kokii, semantik analiz, temel anlam, izafi mana, dil

bilim, kavram analizi.
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ABSTRACT

This thesis aims to examine the semantic field of the root s—j—d (se—ce—de) in the
Qur’an within a historical, linguistic, and contextual framework. The study is conducted
on the basis of semantic and diachronic methods, and the meanings of the root s—j—d in
the Qur’an are analyzed through both Islamic and Western philological sources in a
historical and comparative perspective. The concept of sujiid is evaluated within the wider
Semitic linguistic environment, drawing on pre-Islamic poetry, classical Arabic lexicons,
lexicographical Qur’anic works, and early exegetical literature. The occurrences of the
root in Qur’anic verses are examined in terms of frequency and context, while the tafsir
tradition is used to trace the historical interpretations and theological dimensions of the
concept.

Keywords: Sa-ja-da root, semantic analysis, basic meaning, relational meaning,

linguistics, concept analysis.
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