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ONSOz

Xunzi, Cin’de Savasan Devletler déneminin (MO 480/ 403- 222) son
zamanlarinda yasamis bir diisliniirdiir. Diigliniir yasadig1 donemin toplumsal ve politik
hayatinin sorunlarina ¢éziimler aramistir. Bu arayis i¢erisinde olusturdugu siyaset sistemi
‘ritieller’ ve ‘yasa’nin birlikte isledigi bir yonetim sistemidir. Bu ¢alisma diisiiniiriin
kurdugu bu sistemin dogru anlasilmasi i¢in bir bakis acist sunmaktadir. Calisma ayrica
Xunzi diistincesini, genel felsefe ve sinoloji alaninda ¢alismalar yapan arastirmacilarin

bilgisine sunmaktadir.

Yardimlar1 ve anlayist i¢in danismanim Saym Dog. Dr. inci ERDOGDU’ya

tesekkiir ederim.
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Fudan Universitesi’nde katilmis oldugum egitim programinda bana yol gésteren Sayin
Prof. Dr. Bai Tongdong’a ve katildigim Xunzi derslerinde bu alanda bilgimin artmasina
yardime1 olan Saym Prof. Dr. Lin Hongxing’e; calismanin yazim siirecinde verdigi

Onerileri igin Aras. Gor. Dr. Songiil KARACA ’ya tesekkiir ederim.
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KISALTMALAR

HS: Han Kitab1 (Han Shu ;X )
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GIRIS

Xunzi,! Cin’in Zhou Hanedanhigimin (MO 1111/ 1027- 249)? Savasan Devletler

(& E) doneminde (MO 480/ 403- 222)% yasamis bir diisiiniirdiir. Diisiiniir kendi

déneminin ve dncesinin diisiincelerini incelemis, bunlara yorumlar ve elestiriler getirmis,

yasadig1 toplumda diizenin (;%)* kurulmasi ve korunmasi igin fikirler iiretmistir. ileri
siirdiigii fikirler de tarih boyunca Han Yu (858X), Zhu Xi (4c2), Mou Zongsan (2 =)

gibi pek ¢ok Cinli entelektiielin ilgisini gekmistir.

Zhou Hanedanlig1 doneminde Cin’de pek ¢ok diisiiniir toplumda ve devlette diizen
kurmak amaciyla diisiince sistemleri gelistirmis, bu durum farkli diisiince tarzlarinin

ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Batt Han Hanedanligi doneminde yagsamis olan tarihgi

L & F, ilk ad1 Kuang’tir (). Diisiiniiriin adin1 Xun Kuang (%&j’5) olarak alan ¢alismalar
da vardir. Bunun nedeni diisiiniirin kendi adimi tasiyan Xunzi adli kitabidir.
Aragtirmacilar diisiiniir ile kitabin1 birbirinden ayirmak icin eseri Xunzi adi ile yazar1 da
Xun Kuang adi ile kullanmaktadir. Bu ayrim ayrica kitabin adi1 ) parantezi icine
aliarak {Xunzi) seklinde belirtilmektedir. Bu ¢alismada diisiiniir i¢in Xunzi ad1, eseri
icin ise parantez igerisinde {Xunzi) adi kullanilmustir.

2 Calismada hanedanliklara dair biitiin tarihlendirmeler Wing-Tsit Chan’in (FRZE3E), A

Source Book in Chinese Philosophy, Princeton University Press, First Princeton
Paperback Edition, 1969 eserinden alinmigtir (Chan, 1969: XV).

% Zhou Hanedanlig1 doneminde hiikiimdarligin topraklar1 yerlesim birimlerine ayrilmustir.
Hanedanlik ile akrabalik iliskisi olanlar ya da uzun yillardir bulundugu topraklarda
sayginligi olan soylu ailelerin mensuplari bu yerlesim yerlerine yonetici olarak atanmustir.
Zhou Hanedanliginin son déonemlerine gelindiginde yoneticiler merkezi hanedanliktan
bagimsizliklarini ilan etmis ve birbirleri ile iktidar savasi icerisine girmistir. Bu donem
Savasan Devletler donemi olarak adlandirilmaktadir (Hsu, 1999: 586).

* Metinlerde kaosun luan (&|) kelimesi karsisinda diizen anlaminda olan zhi (&) kelimesi

durmaktadir. Bu kelime hem diizen demektir hem de ‘(iilkeyi diizgiin) yonetmek’
anlaminda kullanilmaktadir.



Sima Tan (8] &%) bu diisiince tarzlarini, Tarih Kayitlari’nin ‘Biylk Tarihgi’ (K5 72)
boliimiinde kaydedildigi tizere, Alt1 Ekol (v 5¢) altinda siniflandirmigtir (SJ, 130. Bolim).
Xunzi, Sima Tan’in Ru Jia (f£2%) ad1 altinda simiflandirdig ve iilkemizde Konfiigyanizm
ya da Konflgyiscullk diye bilinen Ru Ekolnin temsilcisi olarak gorilmektedir. Tarihte

bu konu hakkinda ¢esitli tartigmalar yapilmis, diistiniiriin farkli bir ekole dahil edilmesi

gerektigini diisiinen Fu Shan ({8LL]) gibi arastirmacilar da olmustur. Bunlar arasindan en
fazla one ¢ikan goriis; Xunzi’nin, Legalizm olarak tanimlanan Fa Ekoliine (;%%g) dahil

edilmesi gerektigi goriisiidiir. Bunun sebebi Xunzi’nin toplumda ideal diizenin kurulmasi

icin ritieller (2L, Li) ve yasamn (;£, Fd) birlikte isledigi bir siyaset sistemi olusturmasi

ve disiiniir i¢in ritlieller ile yasa arasindaki hiyerarsinin farkli arastirmacilar tarafindan
farkli sekillerde degerlendirilmesidir. Arastirmacilar diisiiniiriin ritiieller diisiincesini Ru

Ekolln(n doktrini, yasa diistincesini ise Fa Ekolln(n doktrini olarak ele almaktadirlar.

Ritiiel diistincesi Cin’in ¢ok eski donemlerine dayanan bir diisiincedir. Cin’in
ritlel inanislar, tarihi, toplumu, edebiyati gibi tiim sosyal ve siyasal hayati hakkindaki
bilgiler, ilk yazili kaynaklarin bulundugu Shang Hanedanligi (MO 1751- 1112) dénemi
ile glin yiiziine ¢ikmakta, Zhou Hanedanlig1 dénemine gelindiginde ise bunlar hakkinda
daha detayli bilgiler veren yazili metinler bulunabilmektedir. Bu metinlerin bir kismi
Konfiigyiis tarafindan diizenlenmis ve derlenmistir. Zaman igerisinde yapilan eklemeler

ve diizenlemeler sonrasinda, bu metinler giiniimiize 13 Klasikler (4 = %) olarak
ulagsmustir. Bunlar arasinda Yili ({xL, Toren Ritlelleri), Zhouli (%L, Zhou Ritielleri)

ve Liji (#Li2, Ritiiel Kayzitlar1) Cin klasiklerinin Ug Ritiiel ((=7/) kitabini olusturmaktadir.



unzi) metinleri icerisinde ‘Rituieller Uzerine’ (#L1£) adinda bir bdliim vardir.
{Xunzi) metinleri igerisinde ‘Ritieller U (#Li%) adinda bir bdl d

Bu kitaplar ve Xunzi diisiince sistemi arasinda pek ¢ok benzer nokta bulunmaktadir.®

Ornegin; {Xunzi) igerisinde $6yle yazmaktadir:

Insanlar ritiieller olmadan yasayamaz, isler ritiieller olmadan basarili olamaz,

tlke ritteller olmadan huzur bulamaz ( (Xunzi ) 2. B6lim).®

Zhouli kitabinda da bir lilkeyi yonetmenin alt1 kanonundan {igiinciisii olan ritiieller

icin s0yle yazmaktadir:

Ulkede baris saglar, resmi makamlarda birlik saglar, halk arasinda wyum saglar

(Zhouli, 1. Bolim).”

Yili igerisinde torenlerde uyulmasi gereken kurallardan bahsedilmistir ve bunlar

Xunzi’nm ‘Ritiieller Uzerine’ béliimii ile uyumludur. Bu klasiklerden ¢ Xunzi) ile

arasinda en fazla benzerlik olan Liji’dir. Konfiigyiis tarafindan derlendigi diisiiniilen
klasik, Han Hanedanlig1 donemine gelindiginde donemin arastirmacilari tarafindan tekrar

diizenlenmistir.

> Ayrica { Xunzi ) kitabinda dénemin farkli klasiklerine de pek c¢ok kez atifta
bulunulmustur. Bunlar arasinda Sarkilar (i5), Belgeler (4) Klasigi 6ne ¢ikmaktadir. Bu
klasikler Cin’in erken donem diisiince kiiltiiriinii yansitmaktadir.

CATANALE, EXALNAREE, BRELNAT. ) ((FHF) £5)
TIXFHE, MEEE, NEAR. ) (Ail- REXRF)



Ritiiel kelimesinin klasik metinlerdeki yazilisi 12 (Li)’dir. Han Hanedanlig
doneminde Xu Shen (/&) tarafindan olusturulan Shuo Wen Jie Zi (1} X =)
sozliigiinde bu karakterin anlaminin, gosteri anlamina gelen Shi (7<) iminden ve sesinin,
téren kaplari® anlammna gelen Li () iminden geldigi agiklanmistir. Ayrica ritiiellerin

yerine getirilmesi ile Shen’1n® isleri bereketlendirdigi kaydedilmistir (Xu, 2016: 2). Xu
Shen’in ifadelerine ve kelimenin analizine gore ritiiellerin inanglar temelinden geldigi
gorilmektedir. Eskiler, dogada gozlemledikleri degisimlerin ruhlar ve ruhani varliklar

(521#) ile iliskili oldugunu diisiinmiis ve bunlardan korunmak icin onlara diizenledikleri

torenlerde sunaklar sunmuslardir.’® Ritiieller, dnceleri ¢esitli sunak torenlerinde (524E)

8 & (L) kelimesi kendi basina toren kaplar1 demektir. Kelime iki parcaya béliindiigiinde
alttaki kisimda yer alan dou (&) kelimesi de toren kab1 anlamindadir. Burada ses olarak
cevirisi yapilmis olan sheng () kelimesi ile 2 (Li) kelimesinin Ustiinde yer alan qu (i)
kelimesini kastedilmis olmasi olasidir. Clinki qu (pH) kelimesi sonraki dénemlerde bir
miizik tiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve torenlerde miizik onemli bir yere sahiptir.
Ancak bu konuda Wang Guowei (EE %) Xu Shen ile aym goriiste degildir: ona gore
kelime bolluk bereket anlamina gelen Feng (2) seklindedir ve iist kisimda birlestirilmis
taglar anlaminda olan jue (I£) kelimesi kap anlamina gelen kan (L[) i¢inde durmaktadir.
Daha fazla bilgi i¢in bakiniz: (Wang, 1961: 291)

® 3 Kelime, her seyin yaraticis1 ve yoneticisi olan ve ya ruhani varlik anlamlarina
gelmektedir (Chen, 2006: 563) {Xunzi) icerisinde kavrama dair sdyle bir tanim yer alir:
“Shen nedir? Derim ki: en yiice iyi [ve] bitlin diizene Shen denir” ( {Xunzi) 8. Bélim).
(BE%? B REPAZIBM) ((FT) F30 (Not: Lou Ninglie “#&” kelimesinin
‘%] anlaminda oldugunu belirtmistir (Lou, 2018: 125)) Lou Ninglie, bu tanimlamay1
“en iyi, eksiksiz yontemlerle tlkeyi yonetmeye, Shen denir” seklinde agiklamistir (Lou,
2018: 125). Ancak kitabin geneli degerlendirildiginde kavramin daha derin anlamlar
oldugu da goriilmektedir. Kitapta, ‘Shen kavrayisi’ (## BH) seklinde bir ifadeyle
karsilagilir. Buradan kavramin, bilgili olmanin en iist mertebesini ifade ettigi
anlagilmaktadir.  { Xunzi ) igerisinde bilgelerin bu mertebeye sahip olduklari
kaydedilmistir: “Shen [ve] degismeyen [olana] bilge denir.” ( {Xunzi) 8. Bolim) (34 &
ZIBEAN. ) ((AHF) EM) Xunzi diisincesinde kavram, insanin ulasabilecegi ve
yasadigi doga ile uyum saglayabilecegi bir bilgelik hali olarak agiklanabilir. John
Knoblock kelimeyi ‘spiritual nature’ olarak ¢evirmistir (Knoblock, 1990: 76). Shen
kavrami igin ayrica bakiniz: (Chan, 1969: 11-13; 265-267)

10 Sato eski Cin diisiincesinin ruhani varliklarla olan iliski ve iletisimden ortaya ¢ikmis

goriindiigiinii, bunlarla iletisim kuran tapinak sozlerinin daha sonra sarkilara (Sarkilar
4



uyulmasi gereken kurallar1 ifade ederken Zhou Hanedanligi zamanina gelindiginde artik

toplumun adap kurallarmi belirleyen bir yapiya biiriinmiistiir. {Xunzi) icerisinde ise

ritdellerin yaratilis1 soyle ifade edilmistir: Bilgeler dogalarint doniistiirmiis ve bilingli

eylemler!! olusturmus, bilincli eylemler ile ritiieller [ve] Yi’yi'? yaratmislardir ( (Xunzi )

23. BSliim ).13

Klasigi) doniistiginii ileri sirmektedir (Sato, 2017: 93). Sato, calismasinda agikga
belirtmese de bu notlari ile Cin diisiince hayatinin tek bir yoniine vurgu yapmis olmaktadir,
ancak biitlin bir Cin diisiincesinin sadece ruhani meselelerle iliskiden meydana
gelmedigini de belirtmek gerekir. Sato’nun notlarini rittellerin temeli gergevesinde ele
almak daha dogru olacaktir. Ritiiellerin temeli ve inaniglar hakkinda daha fazla bilgi igin
ayrica bakiniz: (Hui, 1996: 1-14)

11 Kitapta soyle kaydedilmistir: “Insan dogasi kétiidiir, iyilik bilingli bir eylemdir.”
( {Xunzi) 23. Bolim) (A= M ERE, HEZHD. ) ((HGT) HE) Xunzi
disiincesinde wéi ({4) insanlarin akillari araciligi ile meydana getirdikleri eylemleridir.
127 (X)) kelimesinin genellikle “dogruluk”, “diiriistliik” ve “adalet” kavramlar1 yerine
kullanildig: goriilmektedir. Feng Youlan kelimeyi soyle agiklamaktadir: Dogruluk (yi)
bir durumun ‘olmasi gerektigi gibi olma durumu’dur... Toplumdaki herkesin yapmasi
gereken belirli seyler vardir, bunlar o seylerin kendi hatirlart i¢in yapilmalidir, ¢linkii
bunlar ahlaki olarak yapilmasi dogru olan seylerdir. Ancak eger kisi bunlar1 baska ahlaki
olmayan seylerin diislincesinden hareketle yaparsa, o zaman yapmasi gereken seyi
yapmis olsa bile, eylemleri artik dogru olan degildir (Feng, 1966: 42). Feng yapilmasi
gereken seylerin maddi 6ziine Ren ilkesini ({Z, insan sevgisi) koymaktadir. Ayrica
Konfiigyiis’iin soziinli alintilamakta (iistlin insan yi’yi oziimser; kiiclik insan li’yi
Oziimser), buna gore Yi’nin kisinin kendi ‘¢ikari’n1 ifade eden Li () kavraminin karsiti
oldugunu belirtmektedir (Feng, 1966: 42). Yuri Pines ise Savasan Devletler doneminin
Xunzi Oncesi metinlerinde terimin ‘uygun davranis’ ‘sosyal iligkilerin uygun bi¢imi’
anlamlariyla ritiiellerin yerine kullanildigin1 belirtmektedir (Pines, 2000: 21-22). {Xunzi)
igerisinde ise bu kavram ritiieller ile bir biitiin olarak karsimiza ¢ikar. Bilgeler, insan
dogasii egitmek icin ritiieller ve Yi’yi olusturmustur. Diisiliniiriin siyaset felsefesine
yonelik yapilan tanimlamalarda sadece ritiiellere dikkat ¢ekildigi, Yi’den ise genellikle
bahsedilmedigi goriilmektedir. Bu kavram aslinda Xunzi diisiincesi i¢in olduk¢a 6nem
arz etmektedir. {Xunzi) metninde bu kelime ‘prensip’ anlamina gelen 1i (3£) kelimesi

ile de tammlanmaktadir ( {Xunzi) 27. Bélum). (X.. Bt) ( (& F) KEE) Ayrica

kelimenin siklikla yasa kelimesiyle birlikte kullanildig1 da goriilmektedir. Bu metinler
incelendiginde Xunzi diisiincesinde bu kavramin ‘dogru/ prensipli davranis’ (bir seyin
sadece kendisinin dogru olmasi bakimindan yapilmasi), ‘adalet’ ve ‘adil” anlamlarinda
oldugu anlasilmaktadir. Calismada kavramin c¢evirisi yapilmamis olup Yi olarak
birakilmistir.

BEREAMemENS, tiEmELX) ((FF) 1HE



Buradan anlasilan ritiieller ve Yi’nin, bilgeler tarafindan yaratildigidir. Ancak
kitabin “‘Ritiieller Uzerine’ boliimiinde ise ritiellerin temeli {ic farkli unsura

dayanmaktadir:

Ritiiellerin ii¢ temeli vardir: Gok ve Yer, yaratilisimin temelidir, atalar, tiirlerinin

temelidir; Jun[zi]'* ve egitmen, diizeninin temelidir ( (Xunzi) 19. Bolim).

Burada ritiiellerin {i¢ farkli yOniinlin (yaratilig/tiir/dlizen) tii¢ farkli temeli

karsimiza ¢gikmaktadir. Goriildiigii lizere yaratma/ dogurma (4) eylemi bu kez Goge

gecmektedir. ¥ Anlasildig1 iizere ritiiellerin temeli ve yaratilmas: gesitli ifadeler

icermektedir. S6z konusu gesitlilik bu ¢alismanin sorunlarindan birini olusturmaktadir.

Ritiiellerin meydana getirilmesinde 6ne ¢gikan Gok (X)!' kavramini Biilent Okay,

“yaratic1 gok (yaratan)” ve “yonetici gok (yoneten)” ifadeleri ile agiklamaktadir (Okay,

2017: 40). { Xunzi) igerisinde ise GOk kavrami yaratici karakterindedir fakat bu

14 EF (Junzi): ideal yonetici ya da yonetim islerinde usta olan erdem sahibi kisi

PALE=A RihE, £2At, kBE XA, BRE AZAE. )
(€&T) 1Lit)

16 Rittiel klasiklerinden Liji igerisinde ritiiellerin temeli icin soyle sdylenmektedir
“ritiellerin temeli Gok’tur” (Liji, 9. Bolum) (XL, @ AT X) (#Li2- #Liz) Liji’nin farkl
bir boliimiinde gecen ifade sOyledir: “ritiieller [ve] yi..., Gokten inmemistir, Yerden
¢ikmamustir, insan duygularindan [gelir].” (Liji, 35. Bolim) (3L X ..., FEMKBEH, 3FE

M, ABmMER. ) (#LiC -[a)3%&) Bu ifadeye dayanan Li Anzhai’a gore (2%
=) “Ritiiellerin orijini, insan duygularindan gelmektedir.” (Li, 2005: 7).

7 Ingilizce calismalarda kavram icin Heaven (Cennet) ya da God (Tanr1) kelimeleri
kullanilmaktadir. Ancak Hristiyan inanciin bir parcasi olan bu kavramlar ile Cin
diisiincesindeki GOk kavrami birbirinden olduk¢a uzaktir. Bu ylzden John H.
Knoblock’in tespiti dogrudur, kendisi kavramin {Xunzi) icerisindeki genel anlami igin
Nature (doga) kelimesini daha uygun bulmustur (Knoblock, 1994: 3).

6



yaraticilik, insanin yasam ve diizeni iizerinde etkin bir yOnetici karaktere sahip degildir.

Nitekim {Xunzi) icerisinde sdyle kaydedilmistir:

Gok [ve] Yer'® Junzi’ya yasam verir, Junzi ise GOk [ve] Yer’i tertipler ( (Xunzi )

9. BSlim)?®

Buradan anlasildigi tizere GOK ve Yer yaraticidir, insan ise GOk ve Yer ile uyumlu
bir iliski icerisinde, yonetici konumundadir. Dahasi Xunzi insanlarin kendi eylemlerinin
sonuglar igin Gogii suglayamayacaklarini diigtinmektedir ve kitapta soyle kaydedilmistir:
“[Ekinlerinin] koklerini gliglendirir tasarruf edersen, Gok kitlik veremez; gidan tam olur

mevsimine gore is yaparsan, Gok hastalik veremez” ( {Xunzi) 19. B6lim).2° Buradan

da anlasildig1 tizere GOK, her seyin belirleyicisi ve insan eylemlerinin istiinde bir konuma

sahip degildir.?

18 X3 (Tiandi): GOk — Yer. Cevirilerde ‘Gok ve Yer’ seklinde de ifade edilmistir.

{Xunzi) icerisinde bu kavramlardan ayr1 ayr1 da bahsedilmistir, ancak yine de bir birlik
halinde olduklar1 goriiliir. Bu kavramlarin Xunzi diisiincesinde goriinen ve algilanabilen
diinyanin siradanligina indirgendigi, yani ‘gézlemlenebilir doga’ olarak maddelestirdigi
gorilmektedir. Kitaptan anlasilan, Gok ve Yer arasindaki doga dongiisiiniin neticesinde
‘varliklar’ meydana gelmektedir. Kitapta bu konu hakkinda detayli bilgi verilmemistir.
Ancak goriildiigii tizere GOk ve Yer ile, ritiieller gibi soyut kavramlarin da yaraticisi
olarak karsilagilmaktadir. Bu da Xunzi’nin yasadigi donemin diisiince geleneginden
tamamen kopmadigin1 géstermektedir. Cin felsefesinin farkli kaynaklari incelediginde de
gorilmektedir ki Gok ve Yer disiincesi fiziksel doganin Otesinde metafiziksel ve
sosyopolitik anlamlara da sahiptir. Cin felsefesinde Gok ve Yer hakkinda daha fazla bilgi
i¢in bakiniz: (Chan, 1969: 3-13)

VO (RMERETF, BEFEXM) ((HF) )
0 GERATHA, WAREER, FEMaE, MRRER) ((FF) XiD)

21 Ritiieller ve Gok arasindaki iliski hakkinda bir konuya daha dikkat cekmek, ritiiellerin
yaratilis temelinin tartisildig: Ikinci Béliimde yer alan Xunzi diisiincesinde ‘Gok ve
Insanin Ayrimr® (X A 2 4>) diisiincesi hakkinda &n bilgi vermek faydali olacaktir:
Ritiieller, insanin G&k-Yer ile uyumlu olmasmin yoludur. Insanin yasamimi doganin
kanunlarina gore diizenleyen kaidelerdir. Cin diisiincesinde insan dogar dogmaz yasadigi

beseri diinya ¢evresinde kendi dogasindan ve dogadan uzaklasmistir. Insan ve doga
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{Xunzi) metinlerinde ritiiellere yapilan vurgu, siyasal ve toplumsal yasami

diizenleyen beseri iliskiler ¢ergevesindedir. Bu yoniiyle kavram genellikle ‘ritiieller ve Y1

(%L X)) olarak ifade edilmektedir ve bu ¢aligmada ele alman da ritiiellerin siyasal ve

toplumsal olan bu yonudur.

Calismanin ikinci odagi olan yasa kelimesinin klasik metinlerdeki yazilisi ise J&
(fa)’dir. Xu Shen bu kelimenin ceza (Ff], xing)?? anlamina geldigini kaydetmistir (Xu,

2016: 326). Savasan Devletler donemine gelindiginde yasa ve ceza kavramlar arasindaki

iliski geligsmistir. Yasa her zaman ceza anlaminda kullanilmamistir. Hu Shi (#33i&) bu

konuya soyle bir agiklama getirmistir: Arastirmaci 6ncelikle ‘yasa’ kavraminin kapsamini,

yasaci ekoliin diisiiniirlerinin metinlerinden yola ¢ikarak agiklamaktadir. Bu bilgilere gore

arasindaki iligkide, insanin kendi dogasini ve karakterini kesfetmesi ile ‘dogaya doniisii’
vurgulanmaktadir. Bu yaklasim, Cin diisiincesinde ‘Gok ve Insanin Birligi’ (KA &—)
olarak ifade edilmektedir. ‘Gok ve Insanin Birligi’ hakkinda daha fazla bilgi i¢in bakimz:
(Gu, 2016: 175-182)

Cin felsefesinde ‘insan ve gok-yer’ arasinda kurulan bu iliski Xunzi diisiincesinde
kurulmamuistir. Xunzi diisiincesinde insanin dogustan sahip oldugu dogas1 olumlu olarak
tanimlanmamaktadir. Bu nedenle insan ve doga arasindaki iliskide insanin dogasina ve
dogaya doniisiinden bahsedilmez. Bunun aksine, dogasindan uzaklasma, insanin
dogustan sahip oldugu dogasin1 doniistiirme ve beserl yasam diizenine uyum saglama séz
konusudur. Xunzi diisiincesinde insan, dogada olan fiziksel ya da organik degisimleri ve
bunlarin neticelerini gézlemler, yasamini ise bunlara gore diizenler. Ancak kitapta gecen
bazi ifadeler diisliniiriin yasadig1 toplumun felsefe geleneginden tamamen kopmadigini
da diistindiirmektedir (Sonug boliimiinde 6rnek verilmistir). Bu ifadeler ile kitabin biitiini
degerlendirildiginde, diisiiniiriin sadece siyasal ve toplumsal yasama odaklanmis oldugu
ve mistik meseleler iizerine teoriler iiretmeyi tercih etmedigi goriilmektedir. Bu sebeple
bu konuyu ele alan bir ¢alismada, metinler icerisinden secilecek bazi ifadelere Cin
felsefesindeki anlamlari ile yorumlar getirmek de miimkiindiir.

22 Cin Klasiklerindeki kayitlarda da MO 2000°1i yillarda yasadig1 diisiiniilen Hiikiimdar
Shun (3%) zamaninda ‘Bes Ceza’ (F ) adi verilen bir ceza sisteminin kullanildigi

gorilmektedir. Bunlar: Dévmeleme (£&), burnun kesilmesi (£1), ayagin kesilmesi (3H]),
hadim edilme (&) ve 6lim (KE¥) cezalanidir. (SS, 2. ve 55. Boliim) Bu cezalarda zaman

icerisinde degisiklikler yapilmistir. Uygulanan cezalar sadece bes taneyle de kalmamustir.
Ancak klasik metinlerde genel adiyla ‘Bes Ceza’ sistemi olarak kaydedilmistir.
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yasalar yazilidir, kamuya agiktir, herkes tarafindan kabul edilmistir, 6diil ve cezalar ile
etkisi desteklenmektedir. Arastirmacinin belirttigi Uzere Cin’de ¢ok eski zamanlardan
beri var olan ve uygulanagelmis cezalar ve kurallar ile Savasan Devletler ddneminin yasa
anlayist bir ve ayni degildir (Hu, 2013: 273). Donemin yasa anlayisi sistematik yasal
diizenlemeleri igermekte ve devlet yonetiminin bir araci olarak goriilmektedir. Bu sistem

icerisinde cezalar da yasal diizenlemelerden bagimsiz degildir.

Xunzi diisiincesinde de cezalar yasalarin bir pargasidir. Yasa demek her zaman

ceza demek degilse de ceza demek her zaman yasa demektir. {Xunzi) icerisinde bilge
hiikiimdarlarin uygulamalarina da atiflarda bulunulmustur. Bu anlamda Fa (%) kelimesi

genis bir ¢er¢evede uygulanan her tiirlii yasal kural ve yonetim metodunu da ifade

etmektedir.

{Xunzi) metinleri igerisinde Fa (;%) kelimesinin yaninda ceza kavrami igin
ayrica Xing (1)) kelimesi de kullanilmistir. Bu sebeple diisiiniiriin siyaset felsefesine

yonelik yapilan ¢alismalarda, diizenin kurulmasi ve korunmasinda islevi olan Fa kavrami,
ceza/cezalandirma, yargi ve standartlar/kurallar diislincesini kapsayan; yazili yasalar

cer¢evesinde ele alinmalidir.

Bu calismada da incelenen konu, Xunzi’nin bu iki kanon iizerine kurdugu;
diizenin kurulmasi ve korunmasi i¢in olusturdugu yonetim teorisidir. Bu teori en temelde,
‘ritieller’ ve *yasa’nin birlikte isledigi bir yonetim sisteminden olusmaktadir. Calismanin
amaci, Xunzi dislincesinde ritiieller ve yasayr inceleyerek disiiniiriin kurdugu bu

sistemin dogru anlasilmasi i¢in bir bakis ag¢is1 sunmaktadir. Bu amacla bu iki kanon



hakkinda yapilan yorumlar ve elestiriler degerlendirilmis, bunlara agiklamalar ve

yorumlar getirilmistir:

Xunzi’nin siyaset felsefesinde ritiieller, Kiiltiir Devrimi’nden (1966-1976) sonraki
donemle birlikte dikkat ¢eken bir konu haline gelmistir. Bunun nedenlerinden biri
oncelikle, devrimden Onceki donemlerde Xunzi iizerine yapilan ¢aligmalarin daha ¢ok
diisliniiriin ‘insan dogas1’ diislincesi iizerine yogunlagsmis olmasidir. Bir diger neden;

‘ritlellere dayanan yonetim’ (X[;&8) diisiincesi iizerine yapilan arastirmalarin kaynaginin

Han Hanedanligi donemine dayanmasi ve bu donemde heniiz Xunzi’nin ritiieller
diistincesinin bilinmiyor olmasidir. Sato bu konunun hald arastirmaya ag¢ik oldugunu su
notlar ile belirtmektedir: “Arastirmacilar Dogu Asya toplumunun devlet ve yonetim
sistemi igerisinde ‘ritiieller’in énemli bir argiiman olduguna dair hemfikirlerdir, ancak
‘ritlieller’ kavraminin en istiin yonetim diisiincesi olarak yiikselmis olmasinin da
Xunzi’nin bir ger¢egi oldugu konusu hala yeterince anlasilamamustir.” (Sato, 2015, No.

6: 29).

Kitap incelendiginde de goriildiigii iizere ritiiellerin Xunzi’nin siyaset sisteminde
o6nemli bir yere sahip oldugu agiktir. Bu sebeple Xunzi’nin ritiiel diisiincesinin nasil bir
karakterde oldugu incelenmelidir. Bu ¢alismanin konusunu da bu husus olusturmaktadir.
Calismada Xunzi’nin ritiieller diislincesinin Cin tarihindeki etkilerine deginilmemis olup

ritiiellerin Xunzi diisiincesindeki karakteri, Mou Zongsan’in (£ 2 =) Xunzi’nin ritiieller

diisiincesine getirdigi yorum g¢ercevesinde incelenmistir:

Mou Zongsan 20. yy. da yasamis, Cin’in dnemli felsefecilerinden biridir. Xunzi
diisiincesinde ritliellerin ortaya c¢ikisi ve insanin ahlak sahibi olusu arasinda kurmus

oldugu baglantiy1 “Xunzi’da ahlak disaridan gelir” (B49ME-B%LX A) ve “Xunzi’nin
10



ritiieller ve Yi diistincesi disarida olandir” (9ME) agiklamalari ile yorumlamaktadir (Mou,

1979: 196 ve Mou, 1982: 120-126). Burada Mou, Xunzi diisiincesinde ahlakin ‘dogustan
gelmeyen’, ‘ritieller ve Yi ile edinilen’ ve ‘insandan bagimsiz olarak digsarida bulunan’
oldugunu ifade etmek istemistir. Mou Zongsan bu goriisleri ile ritieller ve Yi’yi, bilen

Ozne- diisiinen ozne (F1'ME F K- B 48 F 1K) karsisindaki bilgi nesnesi olarak ele

almaktadir (Mou, 1982: 126) ve Xunzi felsefesinde bir epistemoloji tartismasi
baslatmaktadir. Bu calismada da Xunzi diislincesinde ritiiellerin meydana gelisi ile insan

ahlak1 arasindaki bag ele alinmistir ve Mou Zongsan’in bu yorumlar1 degerlendirilmistir.

Calismada Oncelikle Gok, insan ve ritiieller arasindaki iliskiye ¢ Xunzi )

temelinde dikkat ¢ekilerek, s6z konusu ritiiellerin nasil ortaya ¢iktiklar1 ve temeli sorunu
irdelenmistir. Calismanin buradaki asil amacit Xunzi’nin siyaset felsefesinin temelini
olusturan ritiiellerin karakterini anlayabilmek olacaktir. Ritiiellerin siyasi islevini
anlayabilmek icin ise incelenmesi gereken husus, 6zellikle ritiieller ile toplum olusumu
arasindaki iliskidir. Xunzi, insanlarin topluluk olusturmadan giiclii olamayacaklarini ileri
sirmiis ve bir topluluk halinde yasayan insanlar arasinda kargasa c¢ikmasmin da
kacinilmaz oldugunu diisiinmiistiir. Xunzi’'nin ritiieller diisiincesinin bu kargasayi

onlemekte nasil bir islevi oldugu incelenmistir.

Diistiniiriin siyaset felsefesindeki diizenin bir diger unsuru olan yasa diisiincesinin
de dikkat c¢eken tartigmalara yol a¢tigi goriilmektedir. Xunzi’nin ritieller ve yasayi
birlikte kullanmis oldugu diisiince sistemi, arastirmacilar arasinda fikir ayriliklar1 bulunan

bir konudur. Wang Rong (3E5<) bu konu hakkindaki goriislerini s6yle agiklamaktadir:

“Ritleller- Yasa diistincelerinin birlikte gelisimini yaratici bir sekilde 6ne siirmiis, iki

diisiinceyi yeni bir teori temelinde kaynastirmistir. Dahasi ‘ritiielleri yiicelt yasayi
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benimset’ ilkesine gore iilkenin yonetilmesi gerektigi diigiincesi ortaya ¢ikmustir. .. Xunzi,
ritlieller ve yasay1 harmanlamus, ritiieller ve yasanin birlikte uygulanmasi diigiincesine
onciiliik etmis, ritiieller ve yasa ilk defa bir biitiin olmustur.” (Wang, 2013, No. 6: 62)

Ancak Wang Rong’un ifade etmis oldugu tizere ritiielleri yiicelt yasay: benimset (57, &
J%) ifadesi, {Xunzi) kitabinda burada ifade edildigi gibi beraber kullanilmamuistir.

Buradan yola ¢ikan Zhu Xue’en (k%) gibi arastirmacilar bu goriise itiraz etmektedir.

Zhu Xue’en, {Xunzi) kitabma gore yasanin uygulanmasinin mesru hiikiimdar
Wang’dan (E) asag1 bir seviyede yonetici olan Ba’nin (8)?® isi oldugu belirtmektedir.
(Zhu, 2009, No. 3: 18) Zhu Xue’en’in bahsettigi lizere {Xunzi) icerisinde gecen ifade

sOyledir:

Yonetici, ritiielleri yiiceltir layik kisiye saygi gosterirse hiikiimdar () olur,

yasayr benimsetir halkini severse Ba olur ( (Xunzi ) 16. Bolim)?*

Burada ‘yasay1 benimsetmek’ olarak ¢evirisi yapilan Zhong Fa (&%) ifadesi

arastirmacilar tarafindan Fa Ekoliiniin doktrini olarak da ele alinmaktadir, bu da ifadeye
sert ve kati bir karakterde yasa anlayisi katmaktadir. Xunzi’nin yasa diisiincesinin Fa

Ekoliine benzetilmesi, diigtiniiriin fikirlerini Legalist ekoliin sinirlar1 i¢erisine sokmustur.

23 Ba (%), Zhou Hanedanliginda merkezi otoritenin zayifladigi dénemde ortaya ¢ikmis
g y g Yy

bir yoneticidir. Hanedanliga bagli devletler arasinda gucli olan devlet, kendini
hanedanligi korumakla yiikiimli kilmis, diger devletler arasinda otorite ve dizeni
saglayan Ba unvanina sahip olmustur. Bu unvan Zhou Hanedan tarafindan da mesru
kilimmigtir (Hsu, 1999: 553- 554). {Xunzi) icerisinde baz1 yerlerde Ba aynm1 zamanda

Bo ({8) karakteri ile de ifade edilmistir.

HEAE ENERNE FXZRMEH) ((HF) 2BE)
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Ming (MS 1368- 1644)- Qing Hanedanlig1 (1644- 1912) doneminin entelektiiellerinden

Fu Shan (f&Ll) gibi diisiiniiriin felsefesini Fa Ekoliine daha yakin bulan felsefeciler de

olmustur (Wu, 1990: 272).

Paul Retika Goldin, Xunzi’min Qin Hanedanligimin (MO 255/ 221- 206) Kot
yonetiminden sorumlu tutuldugunu disiinmekte ve buna sebep olarak; Xunzi’nin
ogrencileri oldugu diistiniilen ve Qin Hanedanligi yonetiminde aktif rol alan, Fa Ekoll

diistintirleri Li Si (Z=#F) ve Han Feizi (83 F) araciligi ile Qin’in legalizmine yardimci

oldugu ve gercek Konfiicyanizme bir antitez temsil ettigi iddiasin1 gdstermektedir. Goldin
ayrica bu diisiinceleri dayanaksiz bulmaktadir (Goldin, 2007, No.1: 137-138). Xunzi’nin
Qin Hanedanliginin yonetimi {izerindeki etkisi hakkindaki bu tartisma, lizerinde detayl
caligmalar yapilabilecek bir konudur. Bu konu dogrudan bu ¢aligmanin kapsaminda

degildir.?® Ancak bu iddialar Xunzi’nin yasa diisiincesinin Zhong Fa (%) ifadesi ile

tanimlanip tanimlanamayacagini incelemeyi gerektirmektedir. Dolayisiyla bu konu da

caligmada {Xunzi) igerisinde yasaya atfedilen karakter ¢ergevesinde ele alinmistr.

Xunzi diisiincesinin tam olarak anlasilmasi igin, diisiiniiriin yasa diislincesi
hakkindaki tartigmalarin yoneldigi konulardan bir baskasina daha dikkat c¢ekmek

gerekmektedir. {Xunzi) icerisinde soyle bir ifade gegmektedir:

2 {Xunzi) igerisinde diisiiniiriin Li Si ile fikir ayriliklar1 oldugu gériiliir, bakiniz:
‘Askeri Meselelerin Tartisilmasr’ (3% f£) bélimi. Kitapta Han Feizi’dan ise hic
bahsedilmez. Li Deyong (Z1&sk) calismasinda Han Feizi ve Xunzi’nin yasa iizerine

diisiincelerindeki farki ortaya koymustur, daha fazla bilgi i¢in bakimiz: (Li, 1961: 101-
103)
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[Bir iilkeye] diizen getiren insanlar vardwr, [ancak kendi kendine bu] diizeni

getiren yasalar yoktur?® ( ¢Xunzi) 12. B6liim).?’

Burada bahsi gegen Diizen Getiren Insan (;5A, zhi rén) ile Dizen Getiren Yasa
(C&)%£, zhi fa) ifadeleri, anlamlari farkli olan ancak yazim sekli itibariyle birbirine ¢ok
benzeyen iki farkli ifade ile karistirilmaktadir. Bu ifadeler /nsana Dayanan Yonetim (A
J&, rén zhi) ve Yasaya Dayanan Yonetim (£55, fd zhi) ifadeleridir. Bu durum diisiiniiriin

yasa anlayis1 tizerinde farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Zhang Xin (5 Br), bu kavramlarinin anlamlarinin tamamen ayni olmadigini

diisiinmekte ve Diizen Getiren Insan ile Diizen Getiren Yasa kavramlarin1 su sekilde
tanimlamaktadir: “‘Diizen Getiren Insan’ demek yeryiziinii iyi bir diizene sokabilecek
olan siyaset adami, demektir... ‘Dizen Getiren Yasa’ ise yeryluzinl iyi bir dizene
sokabilecek yasa demektir, kesinlikle ‘Yasaya Dayanan Yonetim’ demek degildir.”
(Zhang, 2017, No. 5: 71). Ancak bu ifadelerin bir ve ayni anlamda tutulmasi Xunzi’nin
yasadan ¢ok hiikiimdar egemenligini tanidig1 sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu anlamda
diistiniir, Ru Ekolunin insana dayanan yonetim diisiincesini destekleyerek yasanin

islevini onemsizlestirmis olmaktadir. Yu Ronggen’in (#j %€ 4R) bu konu hakkindaki

yorumu sOyledir: “agikca insanin iglevini One ¢ikarmakta, yasanin islevini
onemsizlestirmektedir... onun ‘dlizen getiren insan’inin ‘dlzen getiren yasa’dan istin

olmasmin iddia ettigi sey aslinda bir ¢esit monarsizmin ‘insana dayanan yonetim

26 ffadenin anlagilabilmesi igin geviri ifadenin gectigi paragrafin geri kalanina uygun
olarak genisletilmistir.

TEBA TEE ) (KETY BE)
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teorisi’dir.” (Yu, 1992: 496) Bu ¢alismanin konusunu olusturan hususlardan birisi de bu

sorundur.

Xunzi diisiincesinde bu konuyu yorumlayan kisilerden biri 19.yy. da yasamis

Cin’in 6nemli entelektiiellerinden Tan Sitong’dur (& 3 [5]). Tan Sitong, Xunzi

diisiincesinde yonetici egemenligine en yiice ve sinirsiz giiclin sunuldugunu diisiinmekte
ve Xunzi’y1 bu goriisleri sebebiyle elestirmektedir (Tan, 2002: 96-99). Calismamizda
Xunzi’nin yasa ile yonetici arasinda kurdugu iliski ve yoneticiye yaklasimi incelenmis

olup Tan Sitong’un bu elestirisi yorumlanmustir.

Buradaki goriislerde Xunzi’'nin destekgisi oldugu iddia edilen -izm, sOzluk

cevirisinde Batili bir terim ile “monarsist” olarak karsimiza ¢ikan Junzhu Zhuyizhe (£ =+
F X #) kelimesidir. Ayrica Ingilizce ¢alismalarda da diisiiniiriin monarsist olarak

tanimlandigin1 gérmek miimkiindiir (Pines, 2009: 83). Yani; Xunzi’nin monarsist olusu,

yonetici (£)?® egemenligine dayal bir yonetimin destekgisi oldugu diisiincesiyle ilgilidir.
Savagan Devletler doneminde yonetici egemenligine (£ I ) dayali yonetimlerin 6n plana

ciktigin1 belirten goriigler vardir (Han, 2004: 187). Ancak Xunzi’nin yOnetici

2Mengzi’nin kendi adini tasiyan kitabinda gegen ifadelere gore; Zhou Hanedanligi
doneminde, ‘Jun’ (&) unvaninin topragi biyuk ya da kiguk olsun bitiun yoneticileri

kapsayan, ‘yonetici’ ya da ‘lider’ anlamlarinda kullanilan genel bir unvan oldugu
anlasilmaktadir (MZ, 5. Béliim 2. Kisim). {Xunzi) incelendiginde kimi yerlerde sadece
‘Jun’ kelimesi gegmektedir. Bunlarin bir kism1 donemin herhangi bir yoneticisinin unvani
olarak karsimiza ¢ikmakta, bir kismi da Junzi’yi isaret etmektedir, bu ayrim metnin
kendisinden anlasilabilmektedir. Junzi ise her daim, ideal ve erdemli yonetici vasiflari ile
anilmaktadir. Oyledir ki Junzi ile iitopik bir lider profili ¢izilmistir. Bunun tam karsisinda
ise Junzi’nin aksine bir karakterde, kelime anlamiyla ‘kii¢lik insan’ anlamina gelen Xiao
Ren (/J\ A) durmaktadir. Arastirmacilarm Junzhu Zhuyizhe (£ % F X &) olarak

tanimladiklar1 yonetim bigimi yOnetici egemenligine dayali yonetim bi¢imidir, burada
bahsi gecen *Jun’, Junzi degildir.
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egemenligini mi yoksa Junzi egemenligini mi destekledigi konusunda bir ayrim yapmak

ve bu konuya da bir agiklik getirmek gerekmektedir.

Junzi (£ ) kavrami hem ritiieller diisiincesinde hem de yasa diisiincesinde
karsimiza gikmaktadir. {Xunzi) icerisinde Junzi kavramu iistiin vasiflar ve erdemler ile
donatilmis, hatta yeryiiziiniin mesru hiikiimdar1 Gogiin Oglu (X+)% ile bir tutulmustur.

{ Xunzi ) igerisinde Gogiin Oglunun 6nemli bir yere sahip oldugu goériilmektedir,
“Gogiin Oglunun dengi®® yoktur” diye kaydedilmistir ( {Xunzi) 24. Boliim).%! Bu ifade
{Xunzi) 'min Junzi béliimiiniin baslangi¢ ciimlesidir. { Xunzi) ’ya bakildiginda

Go6gilin Oglu ve Junzi’nin ayni karakterlerde, erdem sahibi kisiler olduklar1 goriilmektedir

(Lou, 2018: 76). Distiniir s0yle dustinmektedir:

Niyeti [ve] diisiinceleri yetismis, erdemli davramglart ¢ok, bilgisi [ve] kavrayust

acik, olan Gogiin oglu yeryiiziine sahip olur ( ¢(Xunzi) 4. Boliim).%?

29 Gogiin Oglu (X ), Zhou Hanedanhigi déneminde, yeryiiziinii yonetme iradesi
kendisine Gok tarafindan verilen mesru hikimdardir. Belgeler Klasigi’nde (& 45) Zhou

Hanedanliginin Shang Hanedanligina son vermesi iizerine Shang’lardan hiikiimdarlik
yetkisini alarak bunu Zhou’lara verenin Gok oldugu kaydedilmistir (SS, 40. B6lum).
Burada ayrica belirtmek gerekir ki Xunzi diisiincesinde ‘Gogiin Oglu’ kavrami ile sadece
‘yeryliziini yonetmek i¢in yeterli vasiflara sahip hikimdar’ anlamiyla karsilasilir. Cin
diistincesinde Gok ile hiikiimdar arasinda kurulmus olan bu bag Xunzi diisiincesinde
kurulmamistir. Xunzi diisiincesinde Gok ve insan arasindaki iliskiden ¢alismanin Ikinci
Boliimiinde bahsedilmistir.

%0 Metnin orijinalinde “esi yoktur” (J£3) yazmaktadir. Ancak Yang Liang “Z” (es,
zevce) kelimesinin, “denk, bir seviyede” anlamlarina gelen “3%” (gi)” kelimesi anlaminda
oldugunu kaydetmistir (Yang, 2014: 298). Burada Xunzi’nin ifade etmek istedigi Gogiin

Oglundan tistiin ya da ona es kimse olmadigidir (Knoblock, 1994: 164-165).
HRTFER) ((BHT) BT

Z(RRBE BORE SREH RRFZIAMURXTH. ) ((EFF) XE)
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Xunzi disiincesinde Gogiin Oglu bir Junzi olmasi gereken kisidir. Junzi, Xunzi
diisiincesinde diizenin kurulmasi ve korunmasinda kilit bir 6neme sahiptir. Calismada bu
hususla ilgili sunlar tizerinde durulmustur: Birincisi, Xunzi’'nin ‘diizen getiren insan
vardir’ ve ‘diizen getiren yasa yoktur’ sozii ile ne ifade etmek istedigi aktarilmustir.
Ikincisi, Xunzi’nin yénetici egemenligine dayali bir yonetimi destekliyor oldugu

diisiincesi, onu otorite yanlis1 (B ¥ 3 X, Authoritarianism) olarak gostermektedir (Pines,

2009: 86-87). Boyle bir smiflandirmanin yapilmasimin dogru olup olmadigi, Xunzi

diisiincesinde yoneticiye sinirsiz gii¢ verilip verilmedigi sorgulanmistir.

Calisgmanin  temel savi Xunzi’ya yonelik yapilan yorum, elestiri ve
sifatlandirmalardan yola c¢ikarak, diisliniiriin siyaset sisteminin kavranigina yeni bir
aciklama getirilebilecegidir. Bunun i¢in Xunzi’nin siyaset felsefesinde ritiieller, yasa ve
insan arasinda nasil bir iliski oldugu sorunlari incelenmistir. Diisiliniiriin ritiieller ve yasa
diisiincesinin insan ile olan iliskisi hakkindaki yorum ve elestirilere yeni bir bakis agis1

sunulmustur.

Xunzi ‘6grenmek’ hakkinda soyle diisiinmektedir: “kesin bir hedefiniz olmazsa,

bir émiir de harcasamz bir yere [varamazsimz].” ( {Xunzi) 21. Bélum).* Xunzi,

kendine bir hedef ve sinir belirlemeyen insanlarin 6grenmekte basarili olamayacaklarini
diistinmistiir. Ona gore her seyi bilmek mimkin degildir, ¢alismalarimizda bir sinir ve
kapsamimizin olmasi1 gerekmektedir. Bu calismada da Xunzi’nin diislince sistemini
anlamak amaglanmis ve c¢alisma kesin siirlar belirlenerek olusturulmaya calisiimistir.

Bu sinir “‘Xunzi’nin siyaset felsefesinde diizenin kurulmasi ve korunmasinda ritiieller ve

B (AL, WEHSERERL. ) ((BHT) BE)
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yasa’dir. Xunzi’nin siyaset felsefesinde ‘ritiieller ve yasa’yr inceleyen caligmalardan
farkli olarak bu ¢aligmada, diisiiniiriin ritiieller diigiincesi Mou Zongsan’in getirdigi
‘disarida olan’ yorumu ile ele alinmistir ve yasa diisiincesi Tan Sitong’un elestirisi ile
degerlendirilmistir. Buna gore; Xunzi diislincesinde ritiiellerin neden ‘disarida olan’
olarak tanimlanamayacagi; (I) ahlakin insan aklina bagl olarak tiretildigi, (II) ahlakin
insandan bagimsiz olarak bir alanda var olmadigi, (IIT) ahlak diisiincesine yonelik boyle
bir ontolojik ve epistemolojik arglimanin kurulamayacagi belirtilerek gosterilmistir. Tan
Sitong’un yorumlar1 ile diisiiniiriin hiikkiimdara sinirsiz yetkiler veren bir diisiiniir olarak
tanimlanamayacagi, insan ve yasa arasindaki iliski incelenerek ve bu elestirinin ele aldig1
ifadelerden yola ¢ikilarak yorumlanan ‘insana dayanan yonetim’ ve ‘yasaya dayanan

yonetim’ diisiincelerinin en temelde bdyle bir sonug vermedigi agiklanarak gdsterilmistir.

Xunzi hakkinda yapilan caligmalarda arastirmacilarin Xunzi diisiincesini
Konfiigylis ve Mengzi ile karsilastirmali olarak ele aldiklart gortlmektedir. Bu
calismalarin amaci farkli diisiiniirlerin diislince sistemlerinin karsilastirilmasi degildir.
Calismalarin amaci1 Xunzi diisiincesini aciklamaktir ancak bunu Konfiigylis ve
Mengzi’dan bagimsiz olarak yapmamislardir. Bu ¢alismada ise Xunzi diisiincesi sadece
konu hakkinda referans alinan kaynaklar yorumlanirken diger diisiiniirlerin (Konfugyiis
ve Mengzi) goriisleri ile karsilastirilmistir. Calismanin amact Xunzi diislincesini diger

diisiiniirlerin goriislerinden bagimsiz olarak ele almaktir.

Bati’nin, Cin felsefesiyle tanismasi olduk¢a uzun zaman once gergeklesmistir.
Jonathan Spence, Cin’in Qing Hanedanligi doénemine gelindiginde Cizvitlerin Cin
diisiincesinin Bati’ya taginmasina katki sagladigini ve Cin Felsefesinin Voltaire ve
Liebniz gibi batili diisiiniirleri etkiledigini belirtmektedir (Spence, 1990: 133). Cin ve Bati,

birbirlerinden haberdar olali bu kadar uzun zaman ge¢gmesine ragmen, gilinlimiizde Cin
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felsefesi Bati’da hala ¢ok az bilinmektedir (Van Norden, 2016, No. 2: 24). Bu durum
ulkemiz icin de gecerlidir. Bu ¢alisma bir kaynak g¢aligmasi niteliginde olup ¢alismanin
amact Xunzi disiincesini, genel felsefe ve sinoloji alaninda ¢alismalar yapan

aragtirmacilarin bilgisine sunmaktir.

Xunzi MO 3.yy. da yasamis olmasma ragmen diisiinceleri giiniimiizde dahi
aragtirmacilarin dikkatini gekmeye devam etmektedir. Xunzi, tarihte hem ¢okga yerilmis
hem de ¢okga Gviilmiis 6Gnemli bir distiniirdiir. Bu yiizden onun diisiincelerini farkli
perspektiflerden incelemek, diisiiniiriin siyaset felsefesini dogru anlayabilmek ve
goriislerini siyaset felsefesi calismalarinda 6ne ¢ikarmak Onemlidir. Xunzi hakkinda
yapilan arastirmalarin konusu onun insan dogasi diisiincesine yogunlagmistir. Xunzi’nin

‘insan dogas1 kotiidiir’ (P43%) diistincesi, arastirmacilar tarafindan “insanlarin 6ziindeki

degerleri hige sayan bir ifade” (Zhang, 1997, No.4: 3) olarak goriilmiistiir ve bu nedenle
arastirmacilar Xunzi yerine insan dogasimi iyi olarak nitelendiren Mengzi’y1 One

cikarmislardir.

Liao Mingchun, Xunzi’ya yonelen elestirel yaklasimm gelisimini soyle
aciklamaktadir: “Tang Hanedanligindan 6nce, Sima Qian’den, Liu Xiang ve Ban Gu’ya
kadar, insanlar Mengzi ve Xunzi’nin adin1 birlikte anmis ya da ikisine de ayni1 derecede

ilgi gdstermistir. Han Yu’nun (E&X) ‘Xunzi Okumak’ (525 F)3* calismasindan sonra

akademisyenler Xunzi’y1 sinirlamaya baslamis, Mengzi’yi yaymislardir. Song ve Ming

% Han Yu (8581) Tang Hanedanlig1 (MS 618- 907) doneminde yasamis iinlii bir diisiiniir
ve edebiyatcidir. Diisiiniiriin eserlerini derleyen Fu Hongxing’in ({522 £), Hanyu Zhi
Hanyu Du (2% 77,Z 2487 X 7%) calismasinda kaydedilenlere gore Han Yu, Xunzi eserinin

Konfiigyus diisiincesinden farkli oldugunu, bu anlamda da kusurlu bir eser oldugunu
belirtmektedir (Fu, 2012: 253-254). Xunzi’nin Konfiigyiis ekoliiniin bir temsilcisi olarak
gorulmeyip, geri plana birakilmasi bu yorumun sonucudur.
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zamanlarinda, Xunzi’nin deger kaybedip Mengzi’nin saygi gormesi, bunun kaginilmaz
bir sonucu olmustur.”% (Liao, 2012, No.5: 5). Bu durum Xunzi’ya yonelik yapilan
aragtirmalarin tamamen sona erdigi anlamina gelmemektedir. Xunzi diislincesi,
Konfiigyiis ekoliiniin temsilcisi olarak goriilmemis ve bu alanda yapilan c¢aligmalarda
degerlendirilmemistir. Ancak Han Yu’nun agiklamalarindan sonra da Xunzi diisiincesi
lizerine yapilan arastirmalar devam etmistir. Calismalarin odagi ise ‘insan dogast’

diisiincesine yonelmistir:

Goldin, erken donem Han disiiniirlerinin insan dogast problemi {izerine
egilmediklerini, Xunzi’nin bu yiizden ¢ok fark edilmedigini belirtmektedir.3® Ancak Tang
Hanedanligi dénemine gelindiginde Xunzi’'nin merkezi argiimani olarak insan dogasi
kotudur distincesi 6n plana ¢ikmis ve bundan sonra Xunzi’nin sonraki diisiiniirler

lizerindeki etkisini kesfetme ¢alismalari neredeyse tamamen xing [14- insan dogasi]

diisincesine odaklanmistir (Goldin, 2007, No.1: 145).

Liao Mingchun ve Goldin’in agiklamalarindan anlasildigi tizere, Tang donemiyle
birlikte arastirmacilar, Xunzi felsefesini insan dogasi diisiincesi ile sinirlama ve bu

diisiincesi yiiziinden diisliniirii elestirme egiliminde olmuslardir.

% Ban Gu (¥F[&), Han Hanedanlig1 déneminde yasamistir ve resmi hanedanlik kayitlart
olan Han Kitabrnin (X $) yazaridir. Mengzi, Ru ekoliiniin en énemli temsilcilerinden

biri olup, ‘insan dogasi iyidir’ tezi sebebiyle Xunzi’nin elestirilerinin hedefi olmustur.
( {Xunzi) 23. Bolim)

% Han Hanedanhiginin erken déneminde yasamis olan Dong Zhongshu (ZE {H4¥, MO
179- MO 104) insan dogas1 iizerine diisiinmiistiir ancak insan dogasinin niteligi Han

Hanedanliginin ge¢ donemi itibariyle daha ¢ok iizerine eginilen bir mesele olmaya
baslamistir. Yang Xiong (3%, MO 53- MS 18) ve Wang Chong ({44, MS 27- 100?)

gibi diisiiniirler de insan dogas1 hakkinda yazmigslardir. Dahasi, Wang Chong’un
Xunzi’yi elestirdigi de goriilmektedir. Konu hakkinda detayl bilgi i¢in bakiniz: (Chan,
1969: 273- 296).
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Song donemine gelindiginde de bu durum degismemis, Xunzi entelektiicllerce
elestirilen bir diisiiniir olmaya devam etmistir. Donemin en 6nemli diisiiniirlerinden Zhu

Xi'nin (% &) de Xunzi’y1 ¢ogunlukla insan dogasi diisiinceleri ile elestirdigi

gorilmektedir: “Xunzi sadece kotii insanlarin algak dogasini1 gormiistiir”®’ (Li, 1986: 78).

Liao Mingchun, Xunzi’ya yonelik elestirel tavrin Qing Hanedanligi sonralarina
dogru degistigini gostermektedir: “Qing Hanedanliginin ortalarindan sonraki dénemde,
Xunzi'nin eserlerinin metinsel arastirmasina dikkat edilmis, Song déneminin Xunzi
hakkindaki olumsuz degerlendirmelerine de meydan okunmustur.” (Liao, 2012, No.5: 5)
Liao Mingchun, bu arastirmacilarin kimler oldugunu belirtmemisse de bu donemde Wang

Xiangian’in (£ 5£ ) {Xunzi) metinlerini ¢alistigi bilinmekte, 18. yy. in énemli
entelektiiellerinden Dai Zhen’in (& & ) ise disiincelerinde biiyliik oranda Xunzi

diisiincesinden olumlu yonde etkilendigi distliniilmektedir. Qing Hanedanliginin

sonlarma gelindiginde, Kang Qing’in (R [X) ¢alismasinda belirttigi iizere dénemin
onemli entelektiiellerinden Liang Qichao (32 /Z#8) ‘Xunzi’y1 Diglama Hareketi’ne (HE&)
iz 3))) oncii olmustur. Kang’in galismasi incelendiginde entelektiielin Xunzi’ya yonelik

bu tavrinin sonradan degistigi de goriilmektedir (Kang, 2007, No.4: 65-68).

Qing Hanedanliginin son dénemleri Cin’de rejim degisiminin yasandigi donemdir.
Cumhuriyete ge¢is doneminde Cin’in modernlesme egiliminde oldugu gorulmektedir.
Modernligin 6l¢iitli olarak Bati 6rnek alinmistir. Bu sebeple Cin felsefesini Batili bir

karaktere biirlindiirme cabasi igerisinde olunmustur. Cinli disiiniirler sik sik Batinin

37 Zhu Xi’nin Xunzi’ya yonelik elestirilerinin bir kismi, Cin’in klasik eserlerinden Chuci
(Z£ &F) lizerine yaptig1 ¢alismasinda (#£ #/51E) Xunzi’nin Chengxiang (B #) bélimiine
yaptig1 yorumlar igerisinde yer almaktadir: (Zhu, 2011: Faksimile Versiyon, Bolim
Chengxiang)
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felsefe terimleri ile tammlanmis, Batili filozoflar ile kiyaslanmistir. Oyle ki Xunzi’y1

materyalist (M4 3 X &) 8 bir diisiiniir olarak tanimlayan ¢alismalar ortaya ¢cikmstir (Li,

1961: 1).

1960’11 yillarin ortalarma gelindiginde Cin, tarihinde derin izler birakan bir

devrim hareketine sahit olmustur. Kultir Devrimi (304t X ZE fy) olarak adlandirilan bu

devrim hareketleri, 1966-1976 yillar1 arasinda, Cin Komiinist Parti lideri Mao Zedong

(EFR) tarafindan gergeklestirilmistir. Bu donemde parti karsitlarina yonelik sert

uygulamalara gidilmis, halk aglik ve sefalet ¢ekmis, hareketin neticeleri uzun yillar
etkisini gostermistir.*® Bu donemde ortaya ¢ikan ‘Fa’y1 Degerlendir Ru’yu Elestir’ (5%
#t1%) hareketi sirasinda Mao Zedong un destegi ile Legalist diisiince 6nem kazanirken,
Konfiigyiiscii diisiince agir elestirilere maruz kalmis, Xunzi da bu hareketten nasibini
almustir. Hui Jixing (383 &) donemin akademik hayati hakkindaki goriislerini su ifadeler
ile belirmistir: “hepimizin bildigi iizere, bu donem kiiltiiriin devrim ile karsilastig

dénemdir, normal bir akademik ¢aligma yapmak miimkiin olmamustir.” (Hui, 1996, No0.5:

21).

Kiiltiir Devriminden sonraki donem devrimin yaralarinin sarildigi donem olarak

gorulmektedir. Bu donemde ‘Kaostan Kurtul Diizene Don’ (3% &L & IE) hareketi ile

%8 Cin diisiincesinin belirli kategoriler altinda toplamasinda Batmnin -izm kavrami yerine
Cince zhuyi (F X) kelimesi kullanilmigtir. Ancak bu zhtiyi konseptlerinin ¢ogunlukla
Batili felsefe gelenegindeki -izm'lerin temel kurallari ile tamamen Ortiismedigini
belirtmek gerekir. Cin felsefesini 20. yy. in baglarinda etkisi altina alan zhtiyi (F X)
konseptlerinin anlami, gelisimi ve sorunlari hakkinda daha fazla bilgi i¢in bakiniz: (Spira,
2010)

%9 Konu hakkinda detayl bilgi igin bakimz: (Macfarquhar; Schoenhals, 2008)
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Konfiigyliscii diisiinceye tekrar eski degeri kazandirilmak istenmis, Xunzi da Legalist
ekoliin izlerinden arindirilmistir. Hui Jixing bu donemde Kiiltiir Devrimi 6ncesinde Xunzi
i¢in belirlenen tanimlamalarin agildigini, Xunzi’nin felsefesinin teorik siirlarina yonelik
yeni goriisler ortaya kondugunu, Xunzi’nin diinya goriistiniin metafizik temelde bir diinya
goriisii olarak anildigini belirtmektedir (Hui, 1996, No.5: 22). Buna gore, Xunzi 6nceleri

materyalist bir diisiiniirken, sonra nesnel idealist (Z¥/4¢/,+Z X) daha sonra da Oznel

idealist ( ZX a0 F X Z) bir diisiiniir olarak degerlendirilmistir (Hui, 1996, No.5: 22).

Yakin donemlerin ¢aligmalarina bakildiginda da arastirmacilarin modernlesme
stireci ile baglayan Batililasma trendini devam ettirdikleri gbze carpmaktadir. Xunzi’nin
diisiincelerini temellendirme yontemlerinin Aristoteles ile, insan dogasi1 diislincesine
dayal1 siyaset felsefesinin de Thomas Hobbes ile karsilastirildigi calismalar gérmek
mudmkanddr. Bu durum Xunzi’nin felsefesine yeni bakis agilari ile yaklagsmayi gelistirmis
olsa da Xunzi hakkinda herhangi bir tanimlama yapma israr1, bazi yanls anlamalar1 da
beraberinde getirmistir. Bu tanimlamalarin higbir temele dayanmadiklar1 da sdylenemez.

{ Xunzi ) kitabinda, idealist ve aym zamanda materyalist sdylemler bulmak da
miimkiindiir. Burada sorun sudur ki, {Xunzi) bir biitiin olarak incelendiginde diisiiniirii

tek bir -izm kategorisine sokmak olduk¢a zordur. Ciinkii Xunzi yasadigi toplumu
bulundugu kaos ortamindan kurtarmaya yonelik bir diislince sistemi gelistirmeyi
amaclamistir. Aklin isleyisi ile bilgi ve nesne arasindaki iligki iizerine bir epistemoloji ya
da ontoloji gelistirme egiliminde degildir. Bu sebeple metinler onu idealist ya da

materyalist olarak tanilandirabilecek kesin sistematik argiimanlar sunmamaktadir.

Felsefeci Mengiisoglu bu konudaki goriislerini soyle agiklamaktadir: “Butiin bu

felsefe ‘izm’lerinde ortak olan bir nokta vardir: Hepsi fenomen temelini birakip
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Onyargilardan hareket eder. Hepsi 6znenin belli bir yetenegine istiinliik atfeder ve
mutlaklastirir... Nasil ki bilimler herhangi bir ‘izm’den degil, inceledikleri nesnelerden
kalkiyorsa, kurgulara saplanmak istemeyen bir felsefenin de ayni1 sekilde hareket etmesi
gerekir.” (Mengiisoglu, 2017: 62). Mengilisoglu’'nun bu goriislerini destekleyen bu
calismada Xunzi’ya yonelik daha 6nce yapilan bu tanimlamalardan bagimsiz hareket

edilmis, diisiiniir ne Ruist ne de Legalist olarak gériilmemis, {Xunzi) kitab1 ‘Xunzi’nin

diisiincesine gore’ degerlendirilmistir.

Calismanin temel kaynagi {Xunzi) kitabidir. {Xunzi) kitabinin bilinen en eski

niishasi, filozofun 6liimiinden ¢ok sonra, Han Hanedanli§i zamaninda yasamis olan
kiitliphaneci Liu Xiang tarafindan derlenmistir. Tang Hanedanlig1 donemine gelindiginde

kitap, Yang Liang (#%{R) tarafindan tekrar derlenmis ve boliim siralamasi degistirilmistir
(Yang, 2014: 380). Gliniimiizde {Xunzi) ’nin Yan Liang tarafindan derlenen niishasi

kabul gormektedir (Sato, 2017: 35). Bu nisha giinlimiize ulasan en eski versiyondur

(Wang, 2005, No. 5: 99). Kitabin bu giincel versiyonu 32 bdliimden olusmaktadir.

Chad Hansen, { Xunzi) kitabinin geneli i¢in, en az iki farkli diisiiniiriin

yazilariin gériindiigiinii diisinmektedir (Hansen, 1992: 308). Kitap incelendiginde bazi
bolimler arasinda anlatim birliginin olmadig: goriliir. Clnku Kitap sabit bir streklilik
icinde degil yazarin biitlin hayati boyunca soyledigi/yazdigi sézlerin biitliniini
icermektedir ve tamami yazarin bizzat kendisi tarafindan yaziya geg¢irilmemistir. Nitekim

Yang Liang derledigi kitabin ‘Genis Ozet’ (A B%) boliimiiniin icerigi icin, Xun Qing’in

Ogrencileri tarafindan derlenmis sozlerini igerdigini belirterek elimize ulagan niishanin,
bagka yazicilarin da miidahale ettigi bir eser oldugu bilgisini vermektedir (Yang, 2014:

318). Liao Mingchun, kitab1 3 kategoride incelemektedir: Birinci kategori, Xunzi’nin

24



kendisi tarafindan yazilanlar; ikinci kategori, Xunzi’nin 6grencileri tarafindan kaydedilen
sOzleri ve uguncl kategori ise Xunzi’nin diizenledigi ve derledigi belgelerdir. Bu
belgelerin bir kismi1 da yine 6grencileri tarafindan yazilanlar arasindadir (Liao, 2005: 535-

536).

Kitabin, diisiiniiriin kendisini temsil edip edemeyecegi konusu; akademik ¢evrede
tartisilmig bir konudur. Sato, arastirmacilarin farkli goriisler ¢cevresinde toplandiklarini
belirtmekte, kendisi de bu goriisler arasindan, goriiniiste her ne kadar eklektik olsa da
diistincelerin bir biitiin olarak birlik ve tutarlilik gosterdigi goriisiinii desteklemektedir.
Sato bu goriistinli; Xunzi’nin ritiiel diisiincesine vurgu yaparak sunmaktadir (Sato, 2017:

37-45). { Xunzi ) metinlerinin bir biitiin olarak her zaman tutarlilik gosterdigi

sOylenemez, ancak Sato su konuda haklidir: Diger goriislere bakildiginda, bunlarin higbiri
kitabin tamaminin Xunzi’nin diisiince sistemini temsil edemeyecegi anlamina

gelmemektedir.*® Buradan hareketle bu calismada da {Xunzi) metinlerinin bir bitiin

olarak Xunzi’y1 temsil ettigi kabul edilmistir.

Calisma igerisinde yapilan gevirilerde yararlanilan kaynaklar sunlardir:*!

1. Tang Hanedanlhig1 donemi arastirmacist Yang Liang’in derledigi {Xunzi)

( {&T) ) ¢alismas1: Bu kitabinin 2014 yilina ait basimindan yararlanilmistir.

40 Kitabin tamam Xunzi Diisiince Ekoliiniin gelisimini temsil eder goriisii; kitabin
tamam1 Xunzi’nin kendi diisiincelerinin gelisimini temsil eder goriisti; kitabin bir kismi
ogrencileri tarafindan derlenmistir goriisii ve kitap yasadigi donemin diger diisiiniirlerinin
goriislerinin bir sentezidir goriisi (Sato, 2017: 37-45).

4l Kitabin tarih boyunca gordiigii ilgi, iizerine yapilan ¢alismalar, basimlar ve
yorumlamalar hakkinda daha fazla bilgi i¢in bakiniz: (Loewe, 1993: 178-188)
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2. Wang Xiangian (FE5i38), Xunzi Jijie) ( (HTFEME) - Xunzi Metinler
Coziimlemesi): Bu yaym Qing donemi arastirmacisi Wang Xiangian’in ( £ 5t i)

derledigi nesirdir. Bu calisma ilk olarak 1891 yilinda yayimlanmistir. Calismamizda ise

bu kitabin 2018 yilina ait yeni basimindan yararlanilmastir.

3. Qing donemi felsefecisi Liang Qixiong’un (2 2##), {Xunzi Jianshi) ( (&
¥ R ) - Xunzi’mn Agiklamasi) ¢alismasi: Bu calisma ilk olarak 1936 yilinda

yayimlanmigtir. Ancak 1956 yilinda {izerinde diizeltmeler yaparak tekrar yayimlamaistir.

Calismamizda 1936 yilina ait eski basimindan yararlanilmstir.

4. Lou Ninglie’nin (5°%1) {Xunzi Xinzhu) ( (& F#E) - Xunzi’nin Yeni
Yorumu) ¢alismasi: Bu ¢alisma 1979 yilinda Zhonghua Shuju (R4 F) yaymevinin

yaymmladigi, Pekin Universitesi ekibi tarafindan hazirlanmis olan kitabmn Lou Ninglie

tarafindan tekrar diizenlenmis versiyonudur.

Kitabin Ingilizce cevirileri arasindan ise;

1. John Knoblock’in Stanford University Press tarafindan yayimlanan ve (g
kitaptan olusan Xunzi A Translation and Study of the Complete Works adl1 ¢alismasi: Bu

calismalar 6zellikle arastirmaciim, {Xunzi) kitabm her bir bolimiinden 6nce kendi

yaptig1 agiklamalari, Cin felsefesine ve Xunzi’ nin diisiince sistemine dair bilgiler vermesi

acisindan onemlidir.

2. Eric L. Hutton’un Xunzi: The Complete Text ¢alismasinin Princeton University

Press E-pub Versiyonu incelenmistir.
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3. Burton Watson’in Xunzi Basic Writings ¢alismasinin Columbia University

Press tarafindan yayimlanan Kindle Versiyonu incelenmistir.

Igerik bakimmdan {Xunzi) , déneminin diger felsefi metinlerine nazaran daha

sistematik temellendirmelere ve arglimanlara sahiptir. Xunzi, diisiincelerini
orneklendirmelerden ve aforizmalardan yararlanarak aktarmistir, bunlar da dénemin

diger calismalarina kiyasla daha agik ve anlasilirdir (Feng, 1966: 11).

Bu c¢alismanin temel konusu ve onu destekleyen yan konular i¢in; ULAKBIM
Kesif, Scopus, Springer, Wiley Online Library, CNKI gibi yuksek akademik kriterlere
sahip ve alaninda basarili akademisyenlerin eserlerinin yayimlandig: dergilerin tarandigi
akademik tarama motorlar1 kullanilmistir. Calismanin temel konusuna yonelik incelenen
doktora tezleri icin CNKI, Proquest, Open Access Theses and Dissertations: OATD ve
Ulusal Tez Merkezi tarama motorlar1 kullanilmistir. Bu tezler konu hakkinda yapilan
calismalarm igeriginin arastirilmasi amaciyla incelenmistir. Incelenen tezlerin kiinyeleri

kaynakcada sunulmustur.

Xunzi hakkinda yapilan doktora caligmalari arasinda diisliniiriin  siyaset

felsefesiyle iliskili olan baslica ¢alismalar sunlardir:

1. Fang, D., (2017), “Li Yi Zhi Wei Zhi’- Xunzi Sixiang Zhong ‘Li’ Yu ‘Ren’
Guanxi Zhongtan. (“({LX Z 188" —&FEHEF “1L"5 N X REFHK- ‘Ritieller ve
Yi Diizen Demektir’- Xunzi Diisiincesinde ‘Ritiieller’ ve ‘Insan’ Arasindaki iliskinin

Tekrar incelenmesi): Bu ¢alismada insan ve ritiieller arasindaki iliski agiklanmakta ve

Xunzi’nin ahlak felsefesi ele alinmaktadir.
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2. Huang, J., (2017), Guozhe, Tianxia Zhi Zhi Liyong Ye- Xunzi Zhiguo
Sixiang Yanjiu. (B%, XTZ#F Bt--&F/5E BI85 - Devlet, Yerylzinin
Etkili Yonetilmesidir- Xunzi Devlet Y onetimi Diislincesinin Arastirilmasi): Bu ¢alismada

‘igte bilge’ ‘dista hiikiimdar’ diisiincesi incelenmektedir. Toplum, insan dogas1 ve ahlak

felsefesini arastirmaktadir.

3. Lu, S., (2017), Xunzi Zhexue Sixiang Yanjiu. (5 FH BB R -

Xunzi’nin Felsefesi Diislincesinin Arastirilmasi): Bu calisma Xunzi diisiincesini genel
hatlari ile agiklamakta, diisiiniiriin dil felsefesini incelemekte, ritiieller ve yasa arasindaki

iliskiyi aragtirmaktadir.

4.Lin, J., (2012), {Xunzi) Guanli Zhexue Sixiang Yanjiu. ( (& ¥) BIE#H
FEAAHFFR- (Xunzi) Yonetim Felsefesi Diisiincesinin Arastirilmasi): Bu ¢alismada

Xunzi’nin siyaset felsefesi Ru Ekolii ve Fa Ekolii arasinda bir koprii olarak ele alinmakta

ve Xunzi’'nin yonetim diislincesinin tarihteki 6nemi vurgulanmaktadir.

5. Yu, H., (2012), Xunzi Guanli Zhexue Sixiang Yanjiu. (B F&I1RH %248
#ff 33~ Xunzi’nin Yonetim Felsefi Diigtincesinin Arastirilmasi): Bu ¢alismada Gok ve

insan dogas1 diisiincesi incelenmekte, toplumun olusturulmasi ve rittieller arasindaki iligki

arastirilmaktadir.

6. Li, H., (2010), Xunzi Guanli Sixiang Yanjiu. (& &2 BB 53- Xunzi

Yonetim Diigiincesinin Arastirilmasi): Bu ¢alismada Xunzi diisiincesinde insan ve Gok

arasindaki iligki, insan dogas1 ve bilingli eylem diisiincesi incelenmektedir. Xunzi’nin
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ritiieller ve yasa diisiincesi ‘ritiielleri yiicelt yasaya saygi duy’ (F£%Li&%) bashg ile

verilmektedir. Calismada Xunzi’nin yonetim sisteminin gliniimiizdeki Onemine de

deginilmektedir.

7. Peng, S., (2008), Xunzi De Li Fa Junzi Sixiang Ji Qi Xianshi Qishi. (& +#
LEEFERB K HIE 2 ~- Xunzi'nin Ritiieller ve Yasa, Junzi Diisiincesinin

Gergekei Aydinlanmasi): Bu ¢alismada Junzi’nin karakteri, ritlieller ve yasa ile uyumlu

bir toplum olusturma diisiincesi ele alinmaktadir.

8. Jiang, D., (2007), Xunzi Renxing Falu Sixiang Xinlun- Yi Xing’e Lun Wei
Gaixin. (A F ANMEEEBEH — UM 28 S fZils- Xunzi'nin insan Dogasi ve
Hukuk Diisiincesine Yeni Bir teori- Insan Dogasi Kétiidiir Teorisi Temelinde): Bu

calismada Xunzi diisiincesinde insan merkezli hukuk sistemi diisiincesi arastirilmakta ve

Xunzi’nin insancil yasalari incelenmektedir.

9. Hagen, K., (2002), Confucian Constructivism: A Reconstruction And
Application Of The Philosophy of Xunzi: Bu c¢alismada Xunzi’nin dil felsefesi

incelenmekte, bu-diinya merkezli olarak tanimlanan ritiieller diisiincesi aragtirilmaktadir.

10. Kline IlI, T.C., (1998), Ethics and Tradition in the Xunzi: Bu ¢alismada

Xunzi’nin insan dogas1 diisiincesi, etik ve gelenek arasindaki iligki arastirilmaktadir.

11. Goldin, P.R., (1996), The Philosophy of Xunzi: Bu ¢alismada Xunzi’nin
insan akli ve dogas1 diisiincesi Mengzi ile karsilastirilmakta, diisiiniiriin bir goérenekgi

olup olmadig1 sorusturulmakta, ritiiel diisiincesi arastirilmaktadir.
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Bu caligmalar incelendiginde sunlar goézlemlenmistir: Diisliniiriin  siyaset
felsefesini ritiieller ve yasa kapsaminda ele alanlarin bir kismi, bu diisiincenin dayandigi
kiiltiir temelini incelemekte, Xunzi’nin diislince sistemini insan dogasi1 kétiidiir diisiincesi
ile temellendirmekte, ritteller ve yasa sisteminin sonraki dénemler ve glnimizdeki
etkilerine vurgu yapmaktadirlar. Calismalarin ¢ok az1 Xunzi’nin insan dogasi diislincesini
kitapta gecen diger nitelendirmeler kapsaminda ele almistir ve yine ¢ok azi ritiieller
diisincesinin nasil bir karakterde olduguna deginmistir. Dikkat ¢ceken bir diger unsur ise
diisliniiriin insan dogas1 ve ritiiel diigiincesinin siklikla Konfiigyiis ya da Mengzi ile

karsilastirildigidir. Buna gore; Xunzi’nin siyaset felsefesinin kavranmasinda {Xunzi)

metinlerinin biitiiniiyle ele alinmasi, diizenin kurulmasi ve korunmasi yolunda
olusturdugu diisiince sisteminin insan ile iligkisi tizerine farkli bir temelde agiklama

getirilmesi gerektigi goriilmektedir.

‘Xunzi’, ‘Xun Zi’, ‘Hsun Tzu’ gibi anahtar kelimeler kullanilarak yapilan

aramalarda konu hakkinda Tiirk dilinde yayimlanan makale ya da teze rastlanmamustir.

Bu c¢aligmanin hazirlanmast sirasinda Xunzi c¢aligmalarina yon vermis
aragtirmacilarin eserlerinden yararlanilmistir. Bunlar arasinda 19. ve 20. yy. da Cin

felsefesi tizerine yaptiklar1 ¢aligmalar ile isim yapmis entelektiiellerden bazilar1 sunlardir:

1. Tan Sitong (1B x4 [E) (1865- 1898): Qing Hanedanliginin son donemlerinde

yasamistir. Yasadigi donemde siyasi diislinceleriyle c¢agdaslarin1 etkilemistir.
Hanedanligin son donemlerinde ¢ikan reform hareketlerinin 6ncii isimlerden olmustur.

Bu sebeple 33 yasinda idam edilmistir. Diisiinceleri kendi déoneminde ve sonrasinda pek
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cok entelektiieli etkilemistir. Bu ¢alismada Tan Sitong’un Ren Xue ({=%- Ren Ogretisi)

eserinde Xunzi’nin yonetici diisiincesine getirdigi yorumlar1 degerlendirilmistir.

2. Liang Qichao (32 2i8) (1873- 1929): Qing Hanedanliginin son donemlerinde

cumhuriyet rejimine gegildigi bir zamanda yasamistir. Tan Sitong gibi reform
hareketlerinde 6ncii olmustur. Bu ¢alismada Beijing Chubanshe tarafindan yayimlanan

Liang’mn eserlerinin toplandigi Liang Qichao Quanji (2 E#8 4 %- Liang Qichao’un

Biitiin Eserleri) eserinde Xunzi hakkinda olan boliimler incelenmistir.

3. Guo Moruo (ZB3k &) (1892- 1978): Komiinist Parti lideri Mao Zedong

tarafindan gerceklestirilen Kiiltliir Devrimi zamaninda yaptig1 calismalar1 parti yanlisi
calismalar olarak goriilmiis ve bu sebeple Kiiltiir Devrimi’nden sonraki donemde

entelektiiellerce elestirilmistir. Shi Pipan Shu (3t 3 #- 10 Elestiri Kitabi) eserinde eski

Cin diisliniirlerini elestirmistir. Bu ¢alismada bu eserin ‘Xunzi Elestirisi’ bolimi

incelenmistir.

4. Xu Fuguan (& & ) (1904- 1982): Cin Kkiiltiiriiniin gercek degerinin

anlasilmasina ve bunun genis kitlelere yayilmasina énem vermistir. Ozellikle insan ve
insan degerleri iizerine yaptig1 ¢alismalar1 dikkat ¢gekmektedir. Bu ¢alismada Zhongguo

Renxing Shi Xian Qin Pian (A E A M 82 5255 Cin Insan Dogasi Teorisi Tarihi On
Qin Bolumu), Liang Han Sixiang Shi (#5X 248 52- Iki Han Diisiince Tarihi) ve Xueshu
Yu Zhengzhi Zhi Jian (% K 5 B Z [8] - Bilim ve Politika Arasinda) eserleri

incelenmistir.
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£ = —

5. Mou Zongsan (£ 2 =) (1909- 1995): Cin ve Bat1 felsefesi lizerine arastirmalar

yapmustir. Ahlak felsefesi diisiincelerinde Batili gelenekten etkilendigi gorilmektedir.
Insan ahlakinin nesnel/6znel yapida olusu {izerine fikirler éne siirmiistiir. Bu ¢alismada

Lishi Zhexue (J5 52 35 2£- Tarih Felsefesi) ve Mingjia Yu Xunzi (% % 5 % - Ming Ekoli

ve Xunzi) eserlerinde Xunzi’nin ahlak diigiincesine getirdigi  yorumlari

degerlendirilmistir.

GunUmuzde ise:

1. Liao Mingchun (B % #F): Tsinghua Universitesi'nde egitim vermektedir.

Xunzi hakkinda ¢esitli makaleleri oldugu gibi, 2005 yilinda Sichuan Daxue Chubanshe

(M9)1] K= ik 4t) tarafindan yayimlanan “Zhongguo Xueshu Shi Xinzheng” (Ff [E 2K
S ¥TIE- Cin Akademik Tarihinin Yeni Kanitlar1) adli eserinde yer alan Xunzi bolimi
olduk¢a onemli bir kaynaktir. Ayrica Yanbian Daxue Chubanshe (ZEif K= 4 hk4t)
tarafindan yayimlanan Xunzi De Zhihui (&) F 9% £- Xunzi’mn Bilgisi) kitabi Xunzi

diisiincesini en iyi anlatan ¢alismalardan biridir.

2. Masayuki Sato (kX B % = ): Ulusal Tayvan Universitesi’nde egitim

vermektedir. Ulusal Tayvan Universitesi tarafindan yayimlanan “Canyu Tian Di Zhi Zhi:

Xunzi Lizhi Zhengzhi Sixiang De Qiyuan Yu Gouzao” (ZF Kz 34: B F*LEBUE B
AR 5491E- The Confucian Quest for Order: The Origin and Formation of the

Political Thought of Xun Zi) ve Xunzi Lizhi Sixiang De Yuanyuan Yu Zhanguo Zhuzi Zhi

Yanjiu (7108 BEHKIES R E1E T 23 - Xunzi’nin Ritiiellere Gore Yonetim
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Diisiincesinin Kaynag1 ve Savasan Devletler Entelektiiellerinin Incelenmesi) eserleri

Xunzi’nin ritlieller diisiincesini kapsamli bir sekilde incelemektedir.

3. Lin Hongxing (##%:£&): Lin, Fudan Universitesi Felsefe Béliimiinde egitim

vermektedir ve caligmalarin1 Xunzi diislincesi lizerine yogunlastirmistir. Bu ¢alismada
arastirmacinin Xunzi hakkindaki makalelerinden ve baslica caligmalarinin toplandigi

kitabindan yararlanilmistir. Bu kitap: Shanghai Renmin Chubanshe (/& A K Y kk#t)
tarafindan yayimlanan “Heli Xing Zhi Xungiu: Xunzi Sixiang Yanjiu Lunji” (5124
Fk: HFEEI R % - Rasyonellik Arayisi: Xunzi Diigiincesi Arastirmalari
Koleksiyonu) adli eseridir. Lin, yaym adi olarak Dongfang Shuo (7R 77 ¥8) adim

kullanmaktadir.

4. Zhou Chicheng (R A%): 2009 yilinda Zhongshan Daxue Chubanshe (H7 1] X
= Y hk4t) tarafindan yayimlanan Xun Han: Renxing Lun Yu Shehui Lishi Zhexue (&) & :
ANMHE® 5 S H BT - Xun-Han: Insan Dogasi Teorisi ve Toplum Tarihi Felsefesi)

adli eseri Xunzi’nin insan dogas1 diislincesine farkli bir bakis acis1 sunmaktadir. Ayrica

aragtirmacinin Fa: Gongzheng Yu Wushi (3%: /A1F 5%552- Yasa: Esit ve Pragmatik)

kitabindan da yararlanilmistir.

Bati’da Cin calismalar1 sahasinda ve Xunzi diisiincesinin arastirilmasinda adini

duyurmus arastirmacilardan bazilari sunlardir:

1. Antonio S. Cua (1932- 2007): Akademik c¢alismalari1 Amerika’da

gergeklestirmistir. Cin felsefesi alaninda uzmandir. Caligmalar1 cogunlukla etik felsefesi
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tizerinedir. Bu ¢aligmada Xunzi’nin insan dogas1 ve etik diislinceleri hakkinda yazdigi

makaleleri incelenmistir.

2. David Shepherd Nivison (1923- 2014): Sinoloji alaninda ¢aligmalar yapan
Amerikali arastirmacidir. Konfiigylis¢ii diisiince ve Cin felsefesi tarihi {izerine
aragtirmalar yapmistir. Bu g¢alismada The Ways Of Confucianism Investigations in
Chinese Philosophy kitabi ve The Cambridge History Of Ancient China: From The
Origins Of Civilization to 221 B.C kitabinda yayimlanan “The Classical Philosophical

Writings” makalesi incelenmistir.

Ayrica Xunzi diistincesi hakkinda ¢alismalar sunan su eserler de incelenmistir:

1. Philip J. Ivanhoe ve T.C. Kline III’iin editorliigiinii yaptigi, Hackett Publishing

tarafindan 2000 yilinda yayimlanan “Virtue, Nature, and Moral Agency in Xunzi’ kitabi.

2. T. C. Kline III ve Justin Tiwald’in editorliiglinti yaptig1, State University Of
New York Press tarafindan 2014 yilinda yayimlanan “Ritual and Religion in the Xunzi”’

kitabi.

3. Justin Tiwald ve Bryan W. Van Norden’in editorliigiinii yaptigi, Hackett
Publishing tarafindan 2014 yilinda yayimlanan ““Readings In Later Chinese Philosophy:

Han Dynasty to the 20th Century”” kitabu.

Calismada, ileri siiriilen 6nermelere yonelik sorgulamalara gidilmis, sorulara

verilen cevaplarin {Xunzi) dan hareketle elde edilmesi amaglanmistir. Nermi Uygur’un

da dedigi gibi “sorular1 bir yana birakip sadece iddialar1 goz oniinde bulunduran felsefe
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Onermeleri lizerindeki tartismalar, verimsiz tartismalardir.” (Uygur, 1961: 34) Bu goriisii
destekleyen bu ¢alismada, arastirilan konu iizerine sik¢a sorgulamalarda bulunulmus ve

bulunan cevaplar aktarilmaya ¢aligilmistir.

Konu ii¢ boliimde ele alinmistir:

Birinci Boliim; Xunzi diislincesi sisteminin gelistigi donem genel hatlar1 ile
aktarilmistir. Diisiiniiriin yasadig1 dénemin yonetim yapis1 ‘Feng Jian’ ( 3 2 )
yapidadir. # Bu yapida ortaya ¢ikan bozulmalarm donemin felsefe hayatina olan

etkisinden bahsedilmis, boylelikle diisiiniiriin siyaset felsefesinin temellerinin dayandig:

diisiince gegmisi goriilmiis, {Xunzi) igerisinde sik karsilasilan bazi kavramlara da

metin igerisinde ve dipnotlarda agiklik getirilmistir. Daha sonra Xunzi’ya gore insan
dogas1 nasildir sorusunun cevabi aranmustir. Diisiiniiriin diizeni kurma ve koruma yolunda

olusturdugu sisteminin temellendirmesi yapilmistir. {Xunzi) incelendiginde diisiiniiriin

insan dogas1 hakkindaki goriislerinde anlam kopukluklar1 bulmak mumkandir. Bu durum
g6z Onilinde bulundurularak, onun siyaset felsefesinde insan dogasi temellendirmesinin

nasil bir karakterde oldugunu anlamak amaglanmustir.

Ikinci Boliim; ritiiellerin incelendigi béliim olarak planlanmustir. Oncelikle
distintirtin “Ritiiellerin ti¢ temeli vardir: GOk ve Yer, yaratiliginin temelidir; atalar,
tirlerinin temelidir; Junzi ve egitmen, duzeninin temelidir.” sozleri ile ne anlatmak

istedigi agiklanmaya calisilmistir. Ritiiellerin temeli sorunu i¢in GOk ve insan arasindaki

42 Bununla anlatilmak istenen hanedanlik topraklarinin pargalara ayrilmis oldugu ve her
bir toprak parcasinin yonetimine hanedanlik tarafindan atanan birinin getirildigi yonetim
sistemidir. Bu y&netim birimleri merkezde hanedanliga tabidir. Bu terim Ingilizce
cevirilerde ‘Feudalism’ (feodalizm) olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Ancak feodalizm
teriminin Cin’in yonetim yapisini tanimlamak i¢in uygun olup olmadigi tartismali bir
konudur. Daha fazla bilgi i¢in bakiniz: (Creel, 1970: 317- 387)
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iliskiye deginilmistir. Burada ortaya ¢ikan ve bu ¢alismanin sorunlarindan birini olusturan
‘ritiellerin nasil yaratildiklar1’ sorusuna cevap aranmustir. Bu soru diisiiniiriin insan

dogasi diisiincesi ile yakindan iliskilidir. Bu sebeple Xunzi’ya gére bilingli eylemin ({4)

nasil gerceklestirildigini incelemek, ritiiellerin yaratilis sorununa ¢oziim bulmaktadir.
Burada da ritiiellerin temeli sorunu i¢in insan dogasinin doniistiiriilmesi ve bilingli
eylemin olusturulmasi siiregleri incelenmistir. B6liimiin son baglhiginda ise diisiiniire gore

toplumun nasil olusturuldugu sorusu arastirilmstir.

Ugiincii Béliim; diisiiniiriin yasa diisiincesinin incelendigi bdliimdiir. Bu béliimde
yasa anlayisinin nasil bir karakterde oldugu sorunu ele alinmistir. Xunzi neden yasaya
ihtiyag duymustur, ceza diisiincesi nasildir, ritiieller ve yasa arasinda nasil bir hiyerarsi
kurmugtur gibi sorularinin cevaplart ortaya konmustur. Xunzi’nin siyaset sisteminin

tanimlamasi olan ritiielleri yiicelt yasayr benimset (/£ £/ Z %) diisiincesinin; onun,

siyaset felsefesini yansitip yansitmadigi aragtirilmistir. Xunzi’nin yasa diisiincesinin nasil
bir karakterde oldugu ortaya konduktan sonra buradan elde edilen sav; Dizen Getiren

Insan Vardiwr, Diizen Getiren Yasa Yoktur ( & ;5 A, £ &%) ifadesi ile

degerlendirilmistir. Buna gore, Xunzi’'nin yoneticiye sinirsiz giic verip vermedigi

sorusuna bir yorum getirilmistir.

Calismanin tamami boyunca bu gibi sorular hakkinda yapilmis tartismalara

deginilmis ve bunlara {Xunzi) metnine gore bir perspektif sunulmustur. Caligmada her

bir soruigin {Xunzi) metinlerinin tamamu bir biitiin olarak degerlendirilmistir.*3

%3 Bu konuya vurgu yapilmasinin sebebi sudur: Kitabin belli bir kesiminden belli ifadeler
alinarak farkli ¢ikarimlarda bulunulabilir. Xunzi diislincesini bu yaklagimla ele alan pek
cok ¢alisma bulunmaktadir. Ornegin Wang Dufang’in (£ & %) makalesine bakildiginda
Xunzi’'nin ritiieller ve Yi diisiincesinin arka planda kaldigi hatta ritiiellerin yasa
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{Xunzi) kitabindan yapilan alintilarda metin icerisindeki ¢evirilerin sonunda

(eser ad1 ve boliim numarasi), dipnotlardaki Cince metinlerde ise (eser ad1 ve boliim adi)
verilmistir. Diger klasik metinlerden yapilan alintilarda sadece (eser adi ve boliim
numarasi) verilmistir. Klasik metinler Chinese Text Project’in web sitesinden alinmistir

ve biitiin klasik metinlerin erisim linkleri kaynakg¢ada sunulmustur.

Metinlerin degerlendirilmesinde ve cevirilerde orijinal metinlere mumkin
oldugunca sadik kalinmig, diisiincenin en iyi sekilde aktarilabilmesi igin yapilan
diizenlemeler ve eklemeler dipnotlarda ya da [ ] igerisinde ayrica belirtilmistir. Metnin
cevirilerinde, anlagilmasi gii¢ yerlerde farkli aragtirmacilarin yorum ve agiklamalarindan
yararlanilmig, bunlara da ayrica atif yapilmistir. Ancak unutulmamalidir ki, Ertugrul
Uzun’un da belirttigi lizere, “her okuma baska okumalarin gdlgesinde ve rehberliginde
gerceklesir.” (Uzun, 2015, No.2: 8) ve Feng Youlan’in dedigi iizere, “Bir geviri, en
nihayetinde, sadece bir yorumdur.” (Feng, 1966: 14). O halde diistiniiriin fikirlerini
aktarirken metni, ¢evirmenin yorumlamalarindan tamamen armdirmak mdmkin
olmayacaktir. Bu yiizden yapilan cevirilerde metnin orijinali de parantez igerisinde

verilmis, bdylece okuyucuya kendi degerlendirmesini yapma imkani sunulmustur.

anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Calisma, diisiiniiriin yasaya dayanan yOnetim
destekgisi oldugunu diisiindiirmektedir (Wang, 1998, No.3: 21-23). Calisma igerisinde
{Xunzi) ’dan segilen ifadeler okuyucuyu bu sonuca vardirmaya yeterli niteliktedir.
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BIRINCIi BOLUM
XUNZI FELSEFESININ GELiSTiGi DONEM

VE SiYASET FELSEFESININ TEMELLENDIRMESI

1.1. Felsefesinin Gelistigi Donem

1.1.1. Xunzi’nin Yasami

Xunzi’nin yagami hakkinda bilgi veren kaynaklar sinirhidir. Bu yiizden hayati
hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. Xunzi’nin yasami hakkinda bilgi veren temel
kaynaklarin basinda Han Hanedanliginin (MO 206- MS 220) Bat1 Han déneminde (MO

206- MS 8) yasamus Tarihci Sima Qian’in (3] &%) Tarih Kayitlart (£ 12) eseri

gelmektedir. Eserde “Xun Qing, Zhao’lidir.” diye kaydedilmistir (SJ, 74. Boliim).*

Kayitlarda, Xunzi’nin ne zaman yasadigina dair net bir bilgiye rastlanmamustir.

Fakat onun Chu Devletinde (3 &) Lan Ling (ZF&) yetkilisi (%) olarak gorevlendirildigi
bilindigine gére, Jun Chun Shen’m (FHEE) 6ldigi MO 238 yilinda hayatta oldugu

anlasilmaktadir. Tarih Kayitlar: igerisinde de Xunzi’nin bundan sonra Lan Ling’de

yerlestigi ve burada gémiildiigii yazmaktadir (SJ, 74. Bolim). Yine {Xunzi) kitabinda,

Xunzi’nin goristiigii devlet yoneticilerinden hareketle yasadigi donem araligi igin

“ETE, BA) (SBiE- ZFE M) Aym bilgiler yine Han Hanedanligi zamaninda
yasamis ve eski kayitlar1 diizenleyerek giiniimiize {Xunzi) adiyla ulasan kitabin ilk
versiyonunu Sun Qing Xin Shu (#h#El#r ) adiyla derleyen kiitiiphaneci- yazar Liu
Xiang’in (X|[m]) Agiklama (${3&) c¢alismasinda da geger. (%) Agiklama, derlenen
ya da yazilan eserlerin basligindan sonra o eser hakkinda yapilan agiklamalardir. Liu
Xiang, {Xunzi) i¢in de agiklama yapmustir. Burada diisiiniiriin hayatina dair bilgiler yer
almaktadir (Yang, 2014: 380-382).



tahminlerde bulunulmaktadir. Kitap igerisinde Xunzi’nin farkli devletlerin yoneticileri ile
yaptig1 diyaloglar yer almaktadir. Bu diyaloglarda ad1 gegen yoneticiler hakkinda yazilan
farkli tarih kayitlar1 incelenerek Xunzi’nin ne zaman nerede bulunmus olabilecegi iizerine

tahminler yiritilebilmektedir. Buna gore Liao Mingchun (B2 %) Xunzi’nin MO 236

yilinda 100 yasindayken dlmiis olabilecegini diisiinmektedir® (Liao, 1998: 19).

Han Hanedanlig1 donemi ve sonrasindaki kayitlarda Xunzi’nin adinin farkl Cince
karakterlerle kaydedildigi goriilmektedir. Ornegin, Tarih Kayitlari'nda diisiiniiriin adi

Xun Qing (&7 olarak gegmekte iken Liu Xiang kayitlarin1 Sun Qing Xin Shu (#0 il #r
F ) bashg ile diizenlemistir. Daha sonraki donemlerde diizenlenmis hanedanlik
kayitlarinda da diistiniiriin adi1 Sun Qing, Sun Qingzi (F)MJHlF) ya da Xun Qingzi (%] )

olarak anilmistir ang, . 6).
) olarak anil 46 (W 2018: 6)

Liao Mingchun diistiniirtin adinin birlikte anildig1 Qing (%8]) kelimesinin Zi ()

kelimesi gibi sayg1 ifade etmek amaciyla kullanildigini diistiinmektedir. Ayrica Xunzi’nin

Zhao Devleti’nde (X&) Qing olarak yiikseltilmesine yorumu soyledir: “Her ne kadar

 Liao, farkli kayitlar gz oniine alindiginda farkli tarihlendirmeler yapilabildigini de
gostermektedir. Knoblock, diisiiniiriin 6ldiigii tarihin MO 215 yili olabilecegini
diistinmektedir (Knoblock, 1982-83, V. 8: 42).

46 Bu durum Xunzi hakkinda yapilan arastirmalarin takibini zorlastirmaktadir. Ayrica
admin farkl kaydedilmis olmasi diisiiniiriin nereli oldugu konusunda da tartigmalara yol
acmaktadir. Adinin Sun olarak anilmasindan yola ¢ikan goriise gore Sun ailesinin aslen
Wei Devletinden (12 E ) oldugu ve Zhao Devleti Wei Devletinin topraklarini ele
gegcirdikten sonra Wei’li ailelerin artik Zhao’l1 sayildiklar ileri siiriilmektedir (Liao, 1998:
5). Ancak bir bagka goriise gore Sun ailesinin yasadigi topraklar Savasan Devletler
doéneminde Wei Devletine (Z£E) aittir, o halde bilinen bu bilgi neticesinde Sima Qian
onun Zhao Devletinden oldugunu iddia etmeyecektir (Liu, 2002, No.4: 5). Bu bilgiler
15181nda Sima Qian’in gorisleri akla daha uygundur.
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maddi kazang getiriyor olsa da bu tam olarak bir devlet gorevi degildir, ancak bdyle bir
mevki, herhangi birinin sahip olabilecegi bir sey de degildir” (Liao, 1998: 6). Gortildigi
Uzere Liao Mingchun da Qing kelimesinin bir mevki ifade ettigini belirtmektedir. Nitekim

Xunzi’nin ¢agdaslarindan Mengzi’nin (Z ) kendi adini tasiyan kitabinda kaydedildigi

tizere, Qing riitbesi Zhou Hanedanligi Déneminde yuksek bir riitbe (bas danisman) olarak
gorunmektedir (MZ, 5. Boliim 2. Kisim). Xunzi’nin Chu Devletinde Lan Ling yetKkilisi
olmasi ve Sima Qian’in kayitlarina gére Qi Devletinde ylksek ritbeli memur (SJ, 74.
B6lUm) gorevine gelmis olmasi gbz Oniine alinirsa, Qing unvaninin sadece saygi ifade
etmedigi, kendi donemi i¢in oldukga prestijli bir mevkide olan taninmis bir kisi oldugunu

da ortaya koymaktadir.*’

Diisliniiriin  hayati hakkinda yapilan bu c¢alismalar ve tartigmalar gittikge
cesitlenmekte, yeni iddialar konuya yeni tahminler eklemekten ileri gitmemektedir. TUm
bu bilgiler 1s18inda net olarak soyle sdylenebilir: Xunzi, Savagan Devletler doneminin
sonlarinda, Cin’in kaos i¢inde oldugu bir zamanda MO 400- 200 tarih araliginda
yasamistir. Bu donemde devletlerarasi anlagsmalar ve ittifaklar ile gegen ¢ekismeli
evreden sonra geriye kiglk devletleri kendi topraklarina katarak giiclenen yedi devlet
kalmistir. Bunlar: Qi, Zhao, Han, Wei, Qin, Chu ve Yan’dir. Xunzi zamanina

gelindiginde bu devletlerden bazilar1 giilerini yitirmistir.*® Bu dénemde Qin devleti en

47 Ancak bu elbette Xunzi’nin yasadig1 dsnemde Qing unvaninin Zhou Hanedanliginin
ilk yillarinda oldugu gibi basdanisman mevkiini temsil ettigini de kanitlamamaktadir.
Savagan Devletler doneminde devletlerin yapisinda ve makamlarinda reformlara
gidilmistir. Bu reformlar devlet kademelerindeki unvanlarin mevkiini degistirmistir.

8 Baz1 ¢alismalarda Xunzi’nin yasadigi donemin de Feng Jian Toplum yapisina gegisin
yasandig1 donem olarak ele alindig1 dikkat ¢ekmektedir. Liao Mingchun’un ¢aligmasi bu
caligmalara bir oOrnektir. Liao’in ¢alismasi incelendiginde bu diisiincesini Savagan
Devletler donemi reform hareketleri ile iligkilendirdigi, bu reformlar ile ortaya ¢ikan
Toprak Sahibi Sifi’'na (M E4K) degindigi ve buna baglh olusan tarim faaliyetlerini
Feng Jian iretim seklinin zaferi olarak tanimladigi goriilmektedir (Liao, 1998: 20).

Savagsan Devletler donemi toprak yonetiminin en 6nemli degisimlerinden biri toprak
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giiclii devlet olma yolundadir. Qin Devleti MO 221 yilinda diger biitiin devletlere {istiin
gelerek Cin’i tek bir hiikiimdarlik altinda birlestirmistir ve Qin Hanedanliginin dénemi
baslamistir. *® Xunzi da yasadigi dénemde bu devletler arasinda dolasmis ve cesitli

gorevlerde bulunmustur. Tarih Kayitlar’nda sdyle kaydedilmistir:

sahibi sinifin ortaya ¢ikisidir. Zhou Hanedanliginin giiglii oldugu dénemlerde tabi
devletlerin yoneticileri kendilerine verilen topraklarin mutlak sahibi degildir. Topraklar
isletme ve vergi toplama gibi haklara sahip olsalar da en nihayetinde iilkenin biitiin
topraklar1 Zhou Hanedanligina aittir ve toprak {izerinde en yetkin s6z sahibi hanedanliktir.
Tébi devletlerin toprak haklari da babadan ogula gegmektedir. ilkbahar Sonbahar
donemine gelindiginde giiclenmeye baslayan tabi devletler, yonetiminde olduklari
topraklarda yeni yonetim sistemleri olusturmustur ve boylece Xian (&) ve Jun (£f) gibi
toprak birimleri ortaya c¢ikmistir. Savasan Devletler donemine gelindiginde Zhou
Hanedanliginin mutlak hakimiyeti son bulmustur. Devlet yoneticilerinin her biri kendi
topraklarinin hakimi olmuslardir. Zong Fa sisteminde gorilen bozulma buraya da
yansimistir ve yeni yonetim birimlerinde toprak haklari babadan ogula gegcmek yerine
hizmet karsilig1 yiiksek riitbeli memurlara verilmistir. Bu uygulama toprak hakki verilen
memurlar:t sahip olduklar1 gegici topraklar1 daha uzun vadeli kara gecirmeye
yonlendirmistir ve memurlar gecici topraklarindan elde ettikleri vergi gelirleri ile kendi
topraklarini satin almiglardir. Tabi ki bu sistem hakkiyla yiirtitiilmemistir ve her devlette
toprak haklar1 sadece hizmet karsiligr bunu hak eden memura verilmemistir. Topraklar
en nihayetinde soylu ailelerin iiyeleri arasinda paylagilmistir (Lewis, 1999: 607- 608). Bu
durum soylu sinifin ekonomik anlamda oldukca giiclenmesine sebep olmustur. Ayrica
Mou Zongsan (£ 5= =) Savasan Devletler donemine gegisi Zong Fa Feng Jian
Devletler’in diistise gegtigi ve Askeri Devlet (Z[E) donemine gegildigi zaman olarak
tanimlamaktadir (Mou, 1982: 100). Ciinkii bu yeni toprak sahipleri bagli bulunduklari
devlete askeri destek vermektedir. O halde Xunzi’nin dénemi Zong Fa sistemine bagh
Feng Jian yonetimin yerini toprak sahipligi ve memur yonetimine baglh tarzda bir Feng
Jian yonetime biraktig1 donemdir. Tan, bu yeni sistemi Jun Xian Sistemi (Ef& ) olarak
adlandirmaktadir (Tan, 2014: 10). Savasan Devletler donemi toprak sistemi ve toplum
yapist hakkinda daha fazla bilgi i¢in bakiniz: (Mou, 1982: 100- 112) Ayrica bakiniz: (Tan,
2014: 9-10)

49 Xunzi’nin bunu goriip gérmedigi tartismal1 bir konudur. Ciinkii 61diigii tarih konusunda
aragtirmacilar hemfikir degildir. Kimi aragtirmacilar Xunzi, Qin hiikkiimdari Qin Shi
Huang’in (F=35 £ ) Cin’i birlestirdigini gordiiglinii sdylemektedir. Kimileri Xunzi’nin bu
birlesimden oOnce Oldiigiinii diistinmektedir. Xunzi’nin Ogrencisi Li Si’nin Qin
Hanedanlig1 yonetiminde gorev aldigi bilinmektedir. Knoblock, Li Si’nin Xunzi’ya
makam teklif ettigini ancak Xunzi’nin bunu reddettigini belirtmektedir (Knoblock, 1982-
1983: 32). Xu Fuguan ise bu teorilerin kesinlestirilemeyecegini diisiinmektedir (Xu, 2009:
83).
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Elli yaslarimin basinda egitim igcin Qi Devleti'ne gitmistir... Tian Pian®°ve

arkadaslar éldiikten sonra Qi Hiikiimdar: Xiang [77ZF] zamamnda, Xun Qing en

tecriibeli®! ogretmen olmustur. Qi Devleti’'nde yiiksek riitbeli memur eksigi diizenlenmis,
Xun Qing de iigiincii kez i¢ki sunaklarimin [sorumlusu pozisyonuna] gelmistir. Qi
Devleti’nden bazi kimseler Xun Qing’e iftira atmis, bunun tizerine Xun Qing de Chu
Devleti’ne gitmis, Chu Devleti 'nde Jun Chun Shen onu Lan Ling yetkilisi olarak atamistir.
Chun Shen oldiikten sonra Xun Qing’in isine son verilmis, boylece o da Lan Ling’e

yerlesmistir... [Oldiikten sonra da] Lan Ling’de gomiilmiistiir.%%(Shi Ji, 74. Bolum)

Diisiiniiriin ¢alismalarimn bir arada toplandigi {Xunzi) adli eserinde de aktif

siyasi bir kisilik olarak pek ¢ok mesele hakkinda goriisleri yer almaktadir. Bunlardan biri
toplum diisiincesidir. Xunzi’nin toplum diislincesi, ideal bir toplum diizeni kurmak ve
bunu korumak {izerinde temellenmistir. Kitabindaki diger meseleler de dogrudan ya da

dolayl olarak bu amaca hizmet etmektedir.

Xunzi’nin siyasi disiincelerini etkileyen Zhou Hanedanlhiginin siyasi yapist ve bu

donemde yasanan gelismeler hakkinda kisaca sdyle bilgi verilebilir:

Zhou insanlarinin, Shang Hanedanligini yenerek Cin’in yeni hakimi olmadan

once Cin’in batisinda Rong (7) ve Di (k)2 topluluklarinin arasindan ayrilarak giiniimiiz

% Tian Pian (F3f) Savasan Devletler Déneminde yasamus bir diisiiniirdiir.
51 % (Lao): Yasli/ tecriibeli
52 Bu kayitlarda dikkat ¢eken elli yas (£ T -+48) ifadesi arastirmacilar arasinda tartismali

bir konu olmustur. Kimi arastirmacilar kaydin 50 degil 15 olmasi gerektigini
diisiinmektedir. Daha detayl bilgi i¢in bakiniz: (Liao, 1998: 5-23); ayrica bakiniz: (Sato,
2017: 51-58)

53 Rong ve Di’ler Zhou Hanedanlig1 dénemi dncesinde ve sonrasinda Cin’in batisinda
yasamis olan halk topluluklaridir.
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Shaanxi (£ Fg) Eyaleti’nde bulunan Qi Dag1 (I LL]) eteklerinde, Wei (;§) Nehri vadisine

yerlesmis olduklar1 diisiiniilmektedir. ®* Zhou insanlarinin bir hiikiimdarlik kurarak

Cin’de hiikiim stirmeleri ise Zhou Hiikiimdar1 Wu (B & T ) liderliginde baslamustir.

Tarihgiler Zhou Hanedanlhigin1 Bati Zhou (MO 1111/ 1027- 722) ve Dogu Zhou
(MO 722- 222) olarak iki désneme ayirmaktadir. Dogu Zhou Hanedanhig: da ilkbahar
Sonbahar (MO 722- 481) ve Savasan Devletler (MO 480/ 403- 222) olarak iki déneme

® Bazi kaynaklarda bu tarihlerin farkli verildigi goriilmektedir.

ayirilmaktadirlar. °
Ornegin; Bati Zhou Hanedanhiginin bitisi MO 771 yili olarak alinmaktadir. Yuri Pines,
erken Ilkbahar Sonbahar donemi resmi olarak 722 yilinda basladigmi- adini aldig
[Ikbahar Sonbahar yilliklarinin ilk kaydi- ancak Bati Zhou Hanedanhiginin 771 yilinda

sona ermesi ile baglamasinin daha uygun olacagini belirtmektedir (Pines, 2002: 2).

Tarih kaynaklarinda, Zhou Hanedanliginin devlet yapis1 Feng Jian (£ %) olarak

adlandirilmaktadir. ®® Devletin bagi hiikiimdar anlamma gelen Wang (=) unvania

** Shaughnessy ¢aligmasinin bu konu hakkinda farkli gériisler oldugunu da sdylemektedir.
Detayli bilgi i¢in bakiniz: (Shaughnessy, 1999: 301- 303)

% Burada bir noktaya aciklik getirmek gerekir: Zhou Hanedanlig: tarihindeki bu béliinme
yapay bir boliinmedir ve donemlerin karakteristik 6zelliklerini igerir. Buna gore, Bati
Zhou donemi yabanci topluluklar ile zaman zaman savaglarin oldugu ancak hanedanligin
giiclii oldugu donemdir. Bat1 Zhou’un son zamanlar1 ve Dogu Zhou’un Ilkbahar Sonbahar
donemi, merkezi giiciin zayifladigi ve merkeze bagli devletlerin bagimsizlagmaya
basladigi donemdir. Savasan Devletler donemi ise merkezi otoritenin ortadan kalktigi ve
bagimsizligini kazanan devletlerin kendi aralarinda savastiklar: donemdir.

% Dgnemin toplum yapisinin da Feng Jian toplumu (£ 3%+ <) olarak degerlendirildigi
ve bu konun da tartismali bir konu oldugu goriilmektedir. Donem ‘koéle toplumu’ (¥ 38
#t %) olarak da adlandirilmistir. Bu konu hakkindaki tartismalar 6zellikle Bati Zhou
Hanedanligi donemini ele almaktadir. Xu Fuguan, Bati Zhou doneminin savas donemi
oldugunu ve savas esirlerinin kdle isciler olarak kullanilmasinin olasi oldugunu
diistinmektedir (Xu, 2006: 1-8). Devlet topraklarinin yonetiminde uygulanan sistem (Ff
F#EEE) ile bu topraklarin isletilmesinde uygulanan iscilik birbiriyle ilgili ancak direkt

baglantili konular degildir. Xu Fuguan bu topraklarin isletilmesinde kole kimliginde
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sahiptir ve Cin’de Gogilin Oglu olarak hiikiim siirmektedir. Hiikiim siirme yetkisi ona Gok
tarafindan verilmistir. Devletin merkezi otoritesi Zhou Hanedanligi hiikiimdaridir.
Devletin topraklar1 sehir devletlerinden olusan, tébi devlet olarak adlandirabilecegimiz

Zhu Hou Devletleri (1 {&E) yonetim merkezlerine ayrilmistir. Zhu Hou’lar merkezde

Zhou Hanedanlig1 hiikiimdarina baglidir. Bu devletlerin yoneticilerinin bir kismi Zhou
Hanedanlig1 ailesi ile akrabadir; diger bir kismi saygin bir aileden gelen ya da o
topraklarda uzun yillardir yasaya gelmis, Zhou Hanedanlig1 ile yakin iliskiler i¢erisinde
olan yabanci halklarin liderleridir. Zhou’lar ile kan bagi olmayan bu yoneticilerin bir
kismi evlilik bagi ile sonradan Zhou ailesiyle akrabalik iliskileri kurmuslardir.
Yoneticiligin ve diger makamlarin sonraki nesillere aktarilmasinda Soy Hukuku olarak

adlandirabilecegimiz Zong Fa (527%) sistemi uygulanmistir. Buna gore makam babadan,

mesru esten dogan ilk erkek cocuga gecmektedir. Kan bagina dayanan bu sistem
hiikiimdarlik ailesinin kutsalligin1 ve diger iist diizey yoneticilerin mevkilerinin aile

icerisindeki devamliligim garanti altina alan bir sistemdir.>’

Xunzi’nin Zong Fa sistemine yaklasimi su sozleri ile yorumlanabilir:

[Bir kimse] hukiimdar Gong [Ust duizey yonetici] Shi [hizmetli/entelektiel], Da Fu

[yiiksek mertebede makam] soyundan gelse de, ritiieller ve Yiye riayet edememisse, avam

[sinifina] aittir. [Bir kimse] avam soyundan gelse de, edebi egitim biriktirmig, bedeni

Uretim guct izlerinin gordlmedigini belirtmektedir (Xu, 2006: 4). Kole toplumu
diisiincesinin temelleri ve tartigmalar hakkinda daha fazla bilgi i¢in bakiniz: (Guo, 2009)

" Dénem hakkinda daha fazla bilgi i¢in bakimiz: (Shaughnessy, 1999: 292- 351) ve (Hsu,
1999: 545- 586)
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davraniglarint diizeltmis, ritiieller ve Yi'ye riayet edebilmisse, Qing [bas danisman],

Xiang [yiiksek mertebede makam], Shi, Da Fu [simifina] aittir ( (Xunzi) 9. Bélim).58

Kitapta ayrica soyle kaydedilmistir:

Donemin sathi konusmacilart soyle derler: ‘Jie [ve] Zhou yeryiiziiniin
hakimiydiler, Tang [ve] Wu [onu] gasp etmis ve zorla almistir.” Oyle degil. Jie [ve]
Zhou 'un olagan diizene gore yeryiiziine hakim olmus olmalari sayilirsa o halde dogrudur,
hakka gore yeryizine hakim olmalar: sayilirsa o halde dogru degildir, yeryiiziiniin Jie

[ve] Zhou emrinde olmast dogru degildir ( (Xunzi ) 18. Boliim). %°

Burada bahsi gegen hiikiimdarlardan Jie, Xia Hanedanliginin son hiikiimdaridir ve
Shang Hanedanliginin ilk hiikiimdar1 Tang tarafindan hiikiimdarlig1 yikilmistir. Zhou ise
Shang Hanedanliginin son hitkiimdaridir. Onun hiikiimdarligi da Zhou Hanedanliginin ilk
hiikiimdar1 olan Wu tarafindan yikilmistir. Xunzi’nin ilk s6zlerinde goriildiigii tizere
avam olanin belirli sartlar1 saglamasi halinde yiikselmesi uygundur ancak yine de
hiikiimdar olabilecegi bildirilmemistir. Bu anlamda Xunzi’nin hiikiimdar soyunu ayr1 bir
yerde tuttugu soylenebilir. Ancak ikinci sozlerinden anlasilana gore de Loubna El
Amine’nin belirttigi gibi “... kotl krallarin devrilmesi i¢in ¢ok az da olsa kapiy1 agik

birakmak istemistir.” (El Amine, 2015: 46).

P(REATARRZFIME, REBTANY, WEAZEA, RERAZTFIML, RX
¥, E51, #ETIX, WAZEBELAX. ) ((EHF) - £H)

VB HRER: “REFEXRT, IREMFZ. 7 ZAR. URGAEER
TZEWR, FERTZENAR, RTBERLGUARR. ) ((ET) - ER)
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Kitapta ayrica sdyle kaydedilmistir:

zorba bir iilkenin hiikiimdarin 6ldiirmek [herhangi bir] bireyi 6ldiirmeye benzer

( (Xunzi ) 18. Bolim)®°

Ona gore kotii bir hitkiimdar 6ldiirmek asla yapilmamasi gereken bir is degildir.
Xunzi, ideal hiikiimdar vasiflarina sahip olmayan birinin miras yoluyla taht1 devralmasini

desteklememektedir.

Zhou Hanedanlig1 yonetiminde Wu Jue (F. &%) ad1 verilen bes soyluluk unvani
bulunmaktadir. Bunlar arasinda Gong (/A)®! en yiiksek soylu unvandir. Gong, kendisine

verilen tabi devletin en Ust diizey yoneticisidir ve merkezi hiktmetin de bir Gyesidir.

Diger sehir devletlerinin yoneticilerine de Zhu Hou (&%) ya da kisaca Hou ({&) unvani
verilmigtir. Daha sonra gelen Bo ({A), Zi (), Nan (5) gibi unvanlar yonettikleri

topraklarin biiyiikliigline gére unvan almiglardir (MZ, 5. Kitap 2. Kisim). Tarih ve felsefe

metinlerinde sik¢a bahsi gegen diger unvanlar ise, Jun (#&, yonetici), Qing (%], Bas

Danisman ya da Naip), Da Fu (X &, Yiksek Ritbeli Memur) ve Shi’dir (4, Hizmetli).®2

o (kREEZEEEKIMK) ( (EF) - IEit) Not: Burada ‘herhangi bir birey’ olarak
cevirisi yapilan dufa (Jf K) ifadesi i¢in Knoblock Mengzi kitabindan érnek vermektedir:

buradan bu ifadenin Ren (humanity) ve Yi (morality) ilkelerini ¢ignemis ve yapayalniz
kalmis bir hiikiimdar i¢in kullanildig1 anlagilmaktadir (Knoblock, 1994: 306).

61 Bu unvan Ingilizce kaynaklarda Duke (Diik) olarak gevrilmektedir. Tiirkgeye gevirisine
uygun bir kelime bulunmadigi i¢in Gong olarak birakilmstir.

82 Diger gorevliler gibi Shi’larin (4) da genellikle hanedanlik ile akrabalik iliskileri
vardir. Hsu, Shi’larn aslinda asker, gezgin gibi hizmetlerde bulunurken, Ilkbahar
Sonbahar Doneminin sonlarinda 6zel sosyal ve kiiltiirel segkinlige erismis olduklarini
belirtmektedir (Hsu, 1999: 566). Zhou Hanedanliginin yonetim sistemi zaman igerisinde
hanedanligin zayiflamas1 ve gii¢ dengelerinin degismesi ile degisiklik gostermistir.
Shi’larin deger kazanmasi ise bunun bir sonucudur.
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Zhou Hanedanligi, kuruldugu ilk yillarda refah ve huzur icinde gegen altin
caglarin1 yasamistir. Bu yillar Cin kiiltlirliniin dayandigi temellerin atildigi donem

olmustur. Hiikiimdar Yi (& & £, MO 900? - 880?) zamanma gelindiginde ise

hiikiimdarligin, sinirlarinda yasayan halklara kars1 verdigi miicadelelerden Zhou giiciiniin
zayifladigr goriilmektedir. Tarih Kayitlari’'nda, “Zhou Hiikiimdar1 Yi zamaninda
hanedanlik ailesi zayiflamis Zhu Hou’lardan bazilar1 saraya gelmeyip birbirine
saldirmistir.”®® diye kaydedilmistir (SJ, 40. B6lim).% Buradan anlasildig: iizere merkezi
hikimet ile tdbi devletler arasindaki ¢oziilme Bati Zhou Hanedanlhiginin son

zamanlarinda baslamistir.

Bat1 Zhou Hanedanlig1 olarak adlandirilan donemin sonu, Hiikiimdar You (&) &4
F, MO 781- 771) zamaninda Quan Rong’larin (X 7X) saldirist ile gelmistir.®® Tabi

devletlerin bazilar1 Quan Rong’larin saldirist sirasinda hiikiimdarliga yardima
gitmemistir. Ayrica Quan Rong’larin saldiris1 Zhou Hanedanligina tdbi Shen Devletince

(BB E) desteklenmistir ve Hiikiimdar You bu saldirida 6ldiirtilmiistiir. Bu olay Gok

tarafindan mesru kilinan Zhou Hiikiimdarinin artik bdyle bir 6neminin kalmamis

oldugunun bir gostergesidir.

%3 Hanedanhigin giiclii oldugu zamanda, Zhu Hou’lar yilin belli dénemlerinde sarayda
diizenlenen kutsal térenlere istirak etmislerdir ve Goglin Ogluna saygilarini sunmuslardir.

“(HAREZH, EEM, EERIAH, B, ) (B #R)

% Quan Rong’lar, Zhou Hanedanlig1 déneminde hanedanligin batisinda yasayan yabanci
bir halktir.
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Zhou Hanedanligi ile tbi devletlerden biri olan Zheng Devleti (%0) arasinda ¢ikan

savasta Zhou Hanedaninin yaralanmis olmasi da (Legge, 1872: 46) Zhou hiikiimdarina
sayginin azaldigina dair bir diger kanittir. Bu durum ayn1 zamanda Zong Fa sisteminin
bozulmasi ile yakindan iligkilidir. Hanedanlik i¢inde ve tabi devletlerde 6len liderin
yerine gegecek olan varisler arasinda taht kavgalar1 yasanmistir ve yonetici sinifin aile
bireyleri arasindaki iligkiler de bozulmaya baslamistir (Hsu, 1999: 568). Bu ayrica Gogiin
iradesine olan yaklasimin da degistigini gostermektedir.®® Yuri Pines bu konu hakkindaki

goriislerini s0yle aciklamaktadir:

Hanedanligin ¢okiisii ve sonraki hengdameler donemin diigiiniirlerini insan
iliskilerinde Gogiin roliinii sorgulamaya yéneltmistir... Son donem Bati Zhou'un

‘Veryiiziindeki insanlarin felaketleri Gokten inmez insanlardan yiikselir anlayisi [lkbahar

Sonbahar ’da insan diinyasina politik ¢oziimler arayisimin belirtisi olmugstur (Pines, 2002:

59).

Hiikiimdar You 6ldiikten sonra yerine Hilkiimdar Ping (B3 F) adiyla oglu tahta
¢ikmigtir. Ping, saray1 dogu baskenti Chengzhou’a (/&) (glinimiiz Luoyang 7&FH, 5o
B Henan) tasmmstir. Bundan sonraki donem de Dogu Zhou Hanedanligi olarak

adlandirilmaktadir.

Dogu Zhou Hanedanliginin ilk dénemi olan ilkbahar Sonbahar dénemi adini, Lu

Devletinin (& [E) ilkbahar Sonbahar (ZF k) olarak adlandirilan tarih kayitlarindan

% Ayrica Li Deyong (Z={#5k), Savasan Devletler donemine gelindiginde teknolojik
gelismeler ve tarim tekniklerinin 6grenilmesi neticesinde G6giin insan yasami tizerindeki
etkisine yonelik diistincelere farkli bakis agilari getirildigini belirtmektedir (Li, 1961: 8).
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almaktadir. ilkbahar Sonbahar donemi tabi devletlerin® merkezden ayrilmaya basladigi,
giic miicadelelerinin arttig1 ve entelektiiel alanda biiyiik gelismelerin yasandigi bir donem

olmustur.

Zhou Hanedanligi, Zhu Hou’larin halklar1 Cinlilerden ve uzun yillardir o
topraklarda yasayan farkli etnik gruplardan olusmaktadir. Ozellikle yabanci halklarin
cogunlukta oldugu devletler Zhou’larin zayifladigi donemde hanedanliga yonelik
saldirilarint arttirmistir. Bunun yaninda h&ld hanedanliga bagli olan giiglii tabi devletler
de vardir. Hanedanin yardima ihtiya¢ duydugu ilkbahar Sonbahar déneminde tabi
devletler arasinda liderligi tistlenen ve diger devletleri bir diizen altinda tutan yeni bir

sistem ortaya ¢ikmustir. Bu yeni sistemin adi Ba (§) olmustur.5®

Ba sistemi Qi Devleti (57&) ile sekil almstir. Sistem, hanedanligin da onayini

almistir ve Qi’ye Ba unvani ile hanedanlik adina askeri eylemlerde bulunmak yetkisi
Zhou Hanedanlig1 tarafindan verilmistir. Ba, Onceleri tabi devletler arasindaki
anlagsmazliklar1 ¢6zmek, anlagmalar1 garanti altina almak, saldirtya ugrayan devletlere
askeri yardimda bulunmak, gii¢siiz devletlerin yeniden giiclenmesine yardim etmek ve
Zhou Hanedanini dig tehditlerden korumak gibi gorevler iistlenmistir. Boylece Ba
unvanina sahip olmak ya da bu unvana sahip olan devlet ile yakin iligkiler icerisinde
olmak onem kazanmistir. Devletler bir zaman sonra Ba olmak icin de kendi aralarinda

savasmustir. Ba’lik farkli donemlerde farkli devletlerin eline ge¢mistir.

67 Dénemin baslica tabi devletleri Qi (3%), Jin (), Qin (&), Chu (%), Lu (&), Cao (&),
Zheng (*B), Song (5R), Xu (i), Chen (B%&), Wei (T2), Yan (3&), Cai (), Wu (&) ve
Yue’dir (#%).

%8 John Knoblock Ba kelimesini “Protector” (Koruyucu) olarak cevirmektedir, Ba’nin

tistlendigi goreve bakildiginda bu ¢eviri yanlis olmayacaktir (Knoblock, 1990: 98).
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€ Xunzi ) icerisinde de Ba’ya ozel atiflarda bulunulmaktadir. Kitabin
‘Hiikiimdarin Yonetimi’ (£ %) ve ‘Hikimdar [ve] Ba’ (£ ) bolimlerinde Ba’nin

gorevleri, karakteri, nasil bir yonetici olmasi gerektiginden bahsedilmektedir:

[Ba] giigsiizii korur siddeti yasaklar, [baskalarinin topraklarini] ele gegirmeye
niyetlenmezse, o zaman Zhu Hou’larin begenisini kazanmir. [Zhu hou’lara] dost ve es
davranmay: prensip edinir, Zhu Hou’lara saygiyla yaklasirsa, o zaman Zhu Hou’lar
ondan memnun kalir... yeryiiziinde bir hiikiimdar olmadiginda Ba hiikiim siirer, béylece

her zaman galip olur ( (Xunzi ) 9. B6lim). &

Xunzi i¢in Ba, devletlerarasi dengeyi saglayan ve barisi koruyan konumdadir.
Ancak yeryiiziinlin mesru ve ideal yoneticisi Ba degildir. Ba diger tabi devletlerin
yoneticilerine estir. Ancak Ba’lar gercekte Xunzi’nin beklediginin aksine bir karakterde
davranip zorbalik etmistir. Diger devletlerin topraklarini da kendi topraklarina katmistir
ve iyi bir yoneticinin uygulamasi gerekenleri uygulamamistir (Lou, 2018: 97-99/ 202).
Xunzi’nin elestirileri Ba olan yoneticilere karsidir. Diisiiniir Ba’lik makaminin kendisini

ise elestirmemektedir.

Qi Devleti, Ba unvani ile uzun yillar devletlerarast dengeyi koruyabilmistir.
Devletlerarasi iligkilerde yeni bir giic temsil eden Qi, giiciinii pekistirmenin arayisina
girmis ve kendi devleti igerisinde reformlar gergeklestirmistir. Cho-yun Hsu, Qi’nin

devlet yapisini yeniden diizenlemesinin dénemin en dnemli reformlarindan biri oldugunu

P(EBEER MAFRID, WEERRZR, BREZE, NEIEER WiEE
HzR., ... RTEEHE WEHR. ) ((EHT) £H)
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vurgulamaktadir:® “Baskent bélgesinde guo ren (kentli) ve ye ren (kdylii)’* halkin her
biri dort yonetim seviyesine ayrilmistir. Her durumda, sivil ve askeri fonksiyonlar bir
seviyede birlesmis, sorumlular1 dogrudan iistlerine ve nihayetinde yoneticiye rapor
edilmistir. Memurlar hangi seviyede olursa olsun performans degerlendirmesine tabi

tutulmus, ayrica geregince ddiillendirilmis ya da cezalandirilmistir.”’? (Hsu, 1999: 554).

Qi reformlar1 arasinda diger bir 6nemli gelisme toprak yonetiminde olmustur. Qi,

yoneticisi oldugu topraklar1 Xian (&) ve Jun (£f) gibi toprak birimlerine ayirmistir ve

bunlarin yonetimine Qing ve Da Fu mevkilerinde yoneticiler atamistir. Bu toprak

70 Qi Devletinin reform hareketlerinde éne gikan en énemli isim Guan Zhong’dur (B {h).
Guanzi (B ) adiyla da anilmaktadir ve ayni ismi tasiyan bir kitabi vardir. Guanzi Cin
tarihinin ilk yasaci- legalist diisiiniirii olarak kabul edilmektedir. {Guanzi) ve {Xunzi)
arasinda benzer noktalar bulunmaktadir. Xunzi’nin ‘Ritleller ve Yasa'nin birlikte toplum
diizenini saglamasi diisiincesinin Guanzi’ya dayandigini diislinen arastirmacilar da vardir.
Zhang ve Fu’nun galismasi incelendiginde Guanzi ve Xunzi’nin diisiinceleri arasinda
benzerlik ve farkliliklar oldugu goriinmektedir. Benzerliklere ragmen Xunzi’nin ritiieller
ve yasa diislincesinin kendine 6zgii bir karakterde oldugu da fark edilebilmektedir.
Ornegin Guanzi’ya gore ritiieller toplum diizeni saglar ancak devlet yonetiminin temeli
yasalara dayanmaktadir. Xunzi ise ritiieller ve yasay1 birlikte devlet yonetiminin temeli
olarak gérmiistiir. Daha fazla bilgi i¢in bakiniz: (Zhang; Fu, 2019: 343- 347) Masayuki
Sato ise Guanzi’nin ritiieller teorisini Xunzi’nin ritiiellerinin prototipi olarak gormektedir.
Iki diisiiniiriin ritiieller diisiincesinin karsilastirilmasi hakkinda daha fazla bilgi icin
bakiniz: (Sato, 2013)

"L E A guorén, kelime anlami ile devlet halk, kentli halk; B¥_A y&rén kelime anlamu ile
arazi halki, koylii.

72 Bu sistemin Xunzi tarafindan da desteklendigi goriilmektedir. Her seviyeden memurun
odiller ile yaptiklart iyi islerde tesvik edilmesi, cezalar ile yaptiklari kotii islerden
caydirilmas1 Xunzi’nin yasa anlayisinin da énemli kanonlarindan birini olusturmaktadir:
“Qdiiller isler cezalar korku verirse, o zaman layik kisi goriilebilir ve yiikseltilebilir, layik
olmayanlar gorilebilir ve uzaklastirilabilir, yetenekli [ve] yeteneksiz gorilebilir ve [ona
gore] gorevlendirilir.” ( {Xunzi) 10. Bolim) (BEf731E, N'FETEm#HH, FAH
EFUEMmBh, ERETEMEH. ) ((HF) EE) Xunzi'nn bu stzlerinde
karsimiza bir baska kavram daha ¢ikmaktadir: Xian (15%), Xunzi diisiincesinde yaptiklar
islerde bilgi sahibi olan, bulunduklart makamlar1 hak eden her kademeden gdrevlileri
ifade etmektedir ve bu sebeple Xian igin ‘layik kisi’ demek uygun olacaktir. {Xunzi)
igerisinde layik kisinin 6nemi sOyle vurgulanmaktadir: “Layik kisiler ile irtibat kurmayan
[ve] bilgiyi kullanmayan, kendisinin sonuna ulkesinin yok olmasina sebep olur.”
( {Xunzi} 32. Bolim) (REFE A, WHIEETH. ) ((EHFY x)
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birimleri devlete askeri destekte bulunmustur. Bu da devletlerin hanedanliktan bagimsiz
olarak askeri alanda giiglenmelerinin 6niinii agmistir. Bu donemde Zhou Hanedanlig1 her
ne kadar hala taniniyor olsa da Qi Devletinin yeni bir teskilatlanma hareketine girmesi
devletlerin bagimsizlasma yolunda ilerlemesinin ilk sinyallerini vermistir. Qi Devletinin
uygulamalar1 diger devletlere 6rnek olmustur. Boylece devletler kendi iclerinde

teskilatlanma yolunda ilk adimlar1 atmiglardir.

Zamanla bagimsiz bir karakterde giiclenmeye baglayan devletler yonetim,
ekonomi ve askeri alanda gelismenin yollarm1 aramistir ve bu amaglarmi
gerceklestirebilmek i¢in kendilerine yol gosterecek yetenekli kisilerin arayisina
girmiglerdir. Bu durum Cin’in felsefe hayatina yon verecek olan diger bir 6nemli
gelismeyi ortaya ¢ikarmugtir: Shi’larin (hizmetliler) devlet yonetimlerindeki rolleri hizla

artmistir.

[Ikbahar Sonbahar déneminin sonlarinda Shi’lar; ritiiel, mizik, edebiyat,
matematik gibi alanlarda egitim almis ayn1 zamanda askeri ve sivil meselelerde bilgili
aristokrat kesimi ifade etmektedir. Bu entelektiiellerden kimisi diisiincelerini kaleme
almis, kimisi de farkli yazinlari derlemistir. BOylece bu kisiler politik diisiincenin
gelismesine hizmet etmislerdir. Onlarin eserleri donemin siyaset felsefesini aydinlatan
eserler olmustur. Hsu, Shi’larin devlet meselelerinde nasil 6ne ¢ikmaya bagladiklarini

soyle aciklamaktadir: “Xian 5% (degerli; entelektiiel beceri ve ahlaki biitiinliigii bir araya

getirmis kisi) terimi bu gorevlileri secerken bir kriter olarak getirilmistir. Boyle degerli
kimselerin segildigi yetenekliler havuzu, kendi devletleri ve aileleri donemin acimasiz

rekabeti icerisine diisen eski soylular tarafindan beslenmistir.”’® (Hsu, 1999: 583). Shi’lar

3 Xunzi icin Shi’lar bilgi sahibi kimseler olsalar da bunlarin hepsi bilgelik mertebesine
erisen kimseler degillerdir. Ayrica, {Xunzi) da goriildiigii iizere, cesitli devletlere siyasi
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kendi bilgilerini degerlendirecek bir yonetici arayisina girmistir. Devletler arasinda

seyahat ederek devletlerarasi iliskilerde de 6nemli bir rol tistlenmislerdir.

Bat1 Zhou’un son donemleri ile baslayan toplumsal ve siyasal sorunlara careler
bulma cabalar1 Ilkbahar Sonbahar déneminde devletlerarasi huzuru saglamaya yeterli
olmamigtir. Devam eden sorunlar neticesinde devletler Zhou Hanedanligindan
bagimsizlagsmis ve Savagan Devletler donemine girilmistir. Savasan Devletler donemi de
aktif bir diisiince hayatina sahip olmustur. Toplumun ihtiyaglar1 felsefenin konularim
belirlemistir ve donemin diisiince hayatinin odaklandigr mesele ‘yonetim’ olmustur.

Xunzi’dan 6nce pek ¢ok diisiiniir bu sorun {izerine diistinmiistiir: Cin kaos (77) icindedir

ve buna bir care bulmak, diizeni (;%) yeniden kurmak gerekmektedir.

1.1.2. Kaos #|,

Zhou Hanedanlhiginin ilk kuruldugu yillardan beri tabi devletler merkezde
diizenlenen cesitli torenlere istirak etmektedir. Bu torenlerde uygulanan ritteller
devletlerarasindaki ve tabi devletlerin hanedanlik ile olan iligkilerindeki hiyerarsiye
yansimaktadir. Ilkbahar Sonbahar déneminde ise Ritiieller Yikilmis Miizik Bozulmus tur

(%L A8 2R ZK). Torenlerde uygulanan ritieller ve mizik katilimcilarin kendi yerini ve

rlitbesini keskinlestiren bir diizen igerisindedir ve yapilan gériismelerin huzur veren bir

atmosferde tamamlanmasini saglamaktadir. " Ancak hiikiimdarin kendisi artik torenleri

ve askeri danigmanlik yapan bazi entelektiieller Xunzi’nin agir elestirilerine maruz
kalmistir. O halde, Xunzi i¢in her Shi ‘layik kisi’ de olmayacaktir. Bakiniz: (Lou, 2018:
90-91)

4 Xunzi icin muzik, rittieller ile uyum icerisindedir: “Ritieller ve muzik birlik [halinde],
insan aklim kanalize ederler.” ( { Xunzi) 20. Bolim) (¥}l k=%, EF AR, )

({EHF)Y Fi£) {Xunzi) icerisinde Muzik Uzerine (%&if) bashiginda bir bdliim

bulunur ve diisiliniir i¢in diizenin korunmasinda énemli bir etmen oldugu goriilmektedir.
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terk etmis, tadbi devletlerin sunak sundugu bazi torenleri gerceklestirmemistir ve
devletlere yaptig1 teftis gezilerini birakmigtir. Torenlerde yapilmasi gerekenler
yapilmayip, yapilmamasi gerekenler yapilir olmustur. Torenlerde herkesin
gerceklestirmeye yetkisi oldugu ritueller belirlidir. Ancak Zhu Hou’lar G6giin Oglunun
ritGellerini ve Da Fu’lar da Zhu Hou’larin ritiiellerini gergeklestirmistir (Han, 2004: 79-
86). Torenlerde gergeklesen biitiin degisimler ritiiel sistemine dayanan hiyerarsik yapinin

bozulmasina sebep olarak goriilmiistiir. ™

Savasan Devletler doneminde ritiiellerde goriilen bu bozulmanin yani sira Zhou
Hanedanliginin iradesi de tamamen ortadan kalkmistir. Devletlerarasi savaslar ve
devletlerin kendi iglerinde de soylu aileler arasindaki ¢ekismeler neticesinde Cin, Bagsiz

(KT F) kalmigtir. Artik Zhou Hanedanhigina tabi devletler yoktur. Bagimsiz devletler

ve bu devletlerin bagimsiz hiikiimdarlar1 vardir. Zong Fa sistemi bozulmustur ve eskinin

Zhu Hou’lar1 kendilerini hitkiimdar (£) ilan etmislerdir. Ancak o kadar ¢ok hiikiimdarin

arasinda hi¢ kimse mesru goriilmemistir. Bu sebeple bu donem Cin’de G6giin Oglunun

admin bile kalmadigi donem olarak tanimlanmistir. Donemin felsefe metinlerinde bu

Diisiiniir, dogru miizigin insanda ve toplumda diizen sagladigina inanmistir: ... miizigin
insanin i¢ine islemesi derin, onu doniistiirmesi hizlidir, bu yiizden dnceki hiikiimdarlar
[onu] diizenlemekte temkinli olmuslardir. Mizik i¢inde denge varsa halk [arasinda] huzur
[olur] ve akip gitmez, miizik [soylularin] miilkiyetine saygi gosterirse halk [arasinda]

seviye olur ve kaos ¢ikmaz.” ( {Xunzi) 20. Bolim) (... Kz AAHR, HiLADEE,

WETENIZX. FPFEUVEMMAR, FAREUMRFMAE. ) ((HF) Kit)
Buna gore miizigin bozulmasi demek, kaosun bas gostermesi demektir. Xunzi igin
miizigin bu yonii kuvvetli olsa da siyaset diislincesinde diizeni ritliellere dayandirmakta,

miizik arka planda kalmaktadir. Ritlieller ve Miizik Sistemi hakkinda daha fazla bilgi i¢in
bakiniz: (Chiang, 2020, No. 60.1: 60-80)

7> Burada ¢ift yonlii bir neden- sonug iliskisi s6z konusudur. Hem hiyerarsi bozuldugu
icin hiyerarsiyi temsil eden ritiieller 6nemini kaybetmistir hem de ritliellerin bozulmasi
hiyerarsinin bozulmasina neden olmustur.
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soruna ¢Ozum olabilecek, Cin’de birligi yeniden saglayabilecek, erdemli vasiflarla

donatilmus, ritliellere riayette Gstiin, ideal yonetici (junzi) tasvirleri goriilmektedir.’®

Cin’in i¢inde bulundugu bu duruma care olarak birbirine benzer ya da karsit
goriiste olan pek ¢ok diisiiniir Cin’de iyi bir yonetim sistemi kurabilmek i¢in farkli teoriler
tiretmislerdir. Bunlar arasinda one ¢ikan ve Xunzi diistincesini de dogrudan ilgilendiren

iki teori vardir: Ritiiellere Dayanan Yonetim ($135) ve Yasalara Dayanan Yonetim (&

NVAN
/RA)-

1.1.3. Rittiellere Dayanan Yonetim %038

Ritiiel sistemi Ilkbahar Sonbahar déneminde toplumda ve devlet yapisindaki
degisim ve bozulmalara bagli olarak ‘siyasi’ islevselligi ile 6n plana ¢ikmistir (Chen,
2017: 14- 15). Kaos doéneminde devletlerarasinda ¢ikan kargasanin ritiiellerin
bozulmasina bagli olarak ortaya ciktigi diisiiniilmiistiir. Ritiiellerin bozulmasinin
hiyerarsi algisindaki ve Zong Fa sistemindeki bozulma ile ilgili oldugunu ileri siiren
entelektiieller, ritiiellerin tekrar eski diizende uygulanmasi gerektigini belirtmislerdir.

BOylece devletlerarasi i¢ ve dis iliskilerde huzurun tekrar saglanabilecegine inanmiglardir.

"®deal yonetici- Junzi tasvirleri llkbahar Sonbahar dénemi metinlerinde de goriilmektedir.
Ideal yénetici arayis1 Savasan Devletler doneminde de devam etmistir. Xunzi da bu
konuda hemfikirdir. Xunzi toplumsal sikintilarin sebebini insanda gordiigii gibi diizenin
temelini de yine insanda gormektedir. Duzeni kuran erdemli yoneticinin kendisidir:
“Junzi olmazsa, Yer [ve] Gokte diizen olmaz, ritueller [ve] Yi’de birlik olmaz... bu kaos
sebebi demektir.” ( {Xunzi) 9. Bolim) (EEF, MXMAFIE, ILXEZ%... 2218
ZE.. ) ( {(AHF) %)) Buradan anlasildig1 iizere kaosun sebebi Cin’de hakim bir
Junzi’nin olmayisidir. Kimi diistiniirler iitopik bir lider hayalinde iken kimileri daha
rasyonel bir karakterde lider profili sunmuslardir. {Xunzi) icerisinde ‘Hiukimdar [ve]
Ba’ bolimiinde farkli tarzlarda liderlerin profillerinden bahsedilmektedir. Bu bélumde
Xunzi ayrica daha rasyonel ¢izgide bir lider (Ba) profili sunmussa da hayalini kurdugu
gercek lider mesru hiikiimdar (£)- Junzi’dur.
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Yuri Pines’in agiklamalart ritiiellere dayanan yonetim diisiincesinin gelisimini

gostermektedir:

Ilkbahar Sonbahar diisiiniirleri, sadece belirli seremoniler ve térenlerde degil,
ayrica ritiiel adabr ya da ritiiel davranislart olarak genel anlamda daha genis bir alanda
kullamilabilecek olan ¢ok yonlii ‘ritiiel” kavramini yeniden kesfetmislerdir. Nasil ki ritiiel
performanslarinda her bir katilimct kendi miras¢isi oldugu riitbeye ve soyu icerisindeki
kidemine gore belirlenmis bir goreve sahipse, diistiniirler bu prensiplerin toplumsal
vasamin diger alanlarina da uygulanabilecegini umut etmiglerdir. Eger yonetici soylu
sinifin her bir iiyesi, kendi riithesine taninan gérevi diizgiince yerine getirirse, llkbahar
Sonbahar’in son zamanlarinda ¢ikan i iliskilerdeki kavgaya ve anlagmazliklara yer
kalmayacaktir. Ritiiel normlari, bu sebeple, hiyerarsiyi koruyabilir, herkesin gorevini

belirler ve devlet araclarinin sorunsuzca islemesini saglar (Pines, 2002: 95).

Devletleraras1 siyasi iligkileri, yoneticiler ve devlet gorevlileri arasindaki
kidemleri belirleyen ritiiel normlari, aile iginde bireyler arasindaki iliskiye kadar etki
etmistir. Ritleller, kiginin edep ve adap sahibi olmasinda islevsel olmustur. Bu durum
egitim diisiincesine yansimistir. Ritiieller, kisinin kendini egitmesinin aract haline

gelmistir, bdylece siyasal ve sosyal hayatin her alaninda etki gostermistir:

Konfiigyus der ki: ... riteller olmadan Jun [ve] devlet gdrevlisinin ast [ve] Ustln
vash [ve] gencin mevkii ayirt edilemez, ritiieller olmazsa erkek [ve] kadinin baba [ve]

oglun abi [ve] kardesin iliskisi ayrilamaz (Liji, 27. Bolim)?’

TELEMHEBE L TR =M, FALEMUANB LR FRBZR) (FLiL- RA
[8])
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Buraya kadar goriildiigii tizere ritiieller, devlet diizeninin saglanmasinda en temel
unsur olmustur. Kaos ise ritliellerin dnemini kaybetmesi ve hiyerarsik diizenin bozulmasi
ile ortaya ¢ikmigtir. Ancak rittieller bir kez bozulduktan sonra tekrar eski diizene donmek
miimkiin olmamistir. Eski duizende ritlieller bir merkezi otorite varken diizen ortamini
saglamistir ancak tabi devletlerin bagimsizlik kazanmaya basladig1 yeni donemin savas
kosullarinda taraflar1 kontrol altina alabilmek i¢in ritiieller gibi inang¢ temelli normlar,
devlet yoneticileri igin bir yaptirim giicii temsil etmemistir. Bu ylzden ritteller, donemin
kaos ortaminin sorunlarina tek basina rasyonel bir ¢oziim olmamistir. Ritlellerin, diizeni

tekrar kuramamasinin diger baslica sebepleri ise sunlardir:

Oncelikle rittieller eski diizeni desteklemektedir. Bu diizen Cin’de Gogiin Oglu
Zhou Hiikiimdarmin hiikiim siirdiigii zamanlara isaret etmektedir. Ilkbahar Sonbahar
déneminde bagimsizligini kazanma yolunda olan devlet yoneticileri haliyle eski usulleri
geri getirmek istememistir. Mengzi kitabinda, kendisine Zhou Hanesinin ritbe sistemi

soruldugunda Mengzi’nin soyle cevap verdigi kaydedilmistir:

Zhu Hou’lar kendilerine zarar verecegi i¢in onlart begenmemis, hepsinin

kayitlarini yok etmislerdir (Mengzi 5. Kitap 2. Kisim) "

Yuri Pines de Zuo Zhuan (Z {%) metinlerinde bir taraftan ritiiel hiyerarsisinin

korunmas1 savunulurken diger taraftan metinlerin hi¢birinde G6giin Oglunun otoritesinin
savunulmadigini belirtmektedir (Pines, 2009: 27). Xunzi disiincesinde de Gogiin

Oglunun tiim yeryiiziine hakim olmasi1 vurgulanmaktadir. Ancak burada bahsi gecen

PEFEERHECH, MEEHE. )EF-AET)
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Gogln Oglu, Zhou Hanedanligr hiikiimdar1 degildir. Vurgulanan bu mevkie layik
olmasimi arzu ettigi herhangi bir hiikiimdardir. Biitiin bunlardan anlagildig1 tizere,

ritiiellerin getirdigi eski diizen Zhu Hou’larin isine gelmemektedir.

Tabi ki bu, ritiiellerin tamamen terkedilmesi demek degildir. Clnku ritteller, Zhu
Hou’larin kendi yonetim alanlarindaki yerini de saglamlagtirmaktadir. Bu durum Ba’nin

devletleraras1 konumu icin de gecerlidir.

Ikincisi, ritiiellerin islevselliginden siiphe edilmesidir. Tarik Kayitlar’’nda Qin

Devletinin Gong’u Mu’nun (Z#/) Jin Devletinden You Yu (F5%) ile arasinda gegen

konusma ritiiellerin islevsiz oldugunun diistintildiigiinii gostermektedir. You Yu aslen Jin
Devletinden olup daha sonra Rong insanlariyla birlikte yasamaya baslamistir. Gong Mu,
You Yu’ye: “Cin sarkilar kitabina ritiieller [ve] miizik kurallarina gére yonetilmektedir,
ancak yine de kaos zamanlar: [olmaktadir]” (SJ, 5. Bolim)"°diyerek Rong’larda bunlar
olmadig1 halde diizenin nasil saglandigin1 sormustur. Kayitlarda You Yu’nun cevabi ise

sOyle kaydedilmistir:

Bunlar (ritleller mizik) yizinden Cin'de kaos ¢ikmaktadir. Yice bilge
[hikimdar] Huangdi’nin kendileri ritueller [ve] muzik kurallar: olusturmus, kendisi
[bunlarin yiiriitiilmesine] oncii olmustur, ancak az bir diizen kurmustur. Sonraki
zamanlarin [hiikiimdarlart], ginbegln Kibirli [ve] kiistahlagsmuigtir. Kurallara karsi
gelerek gii¢ elde etmis, [bu] yetkilerince astlarini yonetmislerdir, astlart da [bundan]
yilmig Ren (insan sevgisi) [ve] Yi’yi [yerine getirmeyerek] ustlerinden nefret etmistir, tist

[ve] ast karsilikli miicadele [ve] diismanlik ederek birbirlerini gasp etmis [ve]

P(PEFBILREE AR, REEE) (RIC - TAL)
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oldiirmiistiir, [bu] soyun yok olmasina kadar varmustir... Rong [ve] Yi’ler béyle degildir.”

(SJ, 5. Boliim). 80

Burada goriildiigii lizere hem ritiieller ve miizigin diizen kurmakta ¢ok etkili
olmadig1 hem de insanlarin bunlara riayet etmedigi vurgulanmaktadir. Ancak kaosun asil
sebebinin insanlar oldugu da goriilmektedir. Dolayisiyla ritiieller aslinda kibirli insanlarin

elinde diizenin kurulmasinda bir islev saglayamamustir.

Uciinciisii, ritiiellerin uygulanma alanmnin kisith olmasidir. Ritiieller her ne kadar
toplumun her kesiminde diizeni kuran normlar olarak gortlse de uygulanma alan1 kisith
olmustur. Cunku herkesin ritiielleri anlamasi ve uygulamasi miimkiin gériilmemistir. Liji

icerisinde soyle kaydedilmistir:

Ritiieller avama inmez, cezalar yiiksek memurlara ¢ikmaz (Liji, 1. Boliim 1.

Kisim)®

O halde ritteller soylular icin, cezalar ise siradan insanlar igindir.®? Ritiellerin

bozulmasi demek iist kademelerin bozulmasi1 demektir ve onlar1 kontrol altina alacak

CUWTHERNEL. XBEEEFEFEANFEE, FMEZ, RUNEG. RE
fatt, BIEVE. BEEZE, UFRETT, TERWNCXEBETLE, ETX
FRMABER, ETIR.RARFR. ) (Bic- TERL)

S ELATEAN, FIRLEXRKE) FLIE- #h3l L)

8 (Xunzi) igerisinde de Shi [ve] iistii kisilerin mutlaka ritiieller [ve] miizige gore
diizene sokulmasi, siradan halk kitlelerinin mutlaka yasalara gore kontrol edilmesi,
vurgulamaktadir. ( {Xunzi) 10. Bolim) (BBt IA EMAMFL KT >, AREEBE A
PUREHI Z ., ) ( {(HF) EE) Ancak bu ritiiellerin siradan halk ilgilendirmedigi

anlamina gelmez. Bu konuya calismanin Ugiincii Boliimiinde deginilmistir.
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baska bir sistem daha gereklidir. Bu sistem yasanin 6n plana ¢ikti1 sistemdir. Han

Kitabi’nda soyle kaydedilmistir:

Yasaci akimi, deviet makamlarini idare etmekten ¢ikar, giivenilir ddiiller [ve]

gerekli cezalar [ile] rittel sistemini destekler (HS, 30. Boliim).8

Boylelikle, ast ve Uist ayrimi olmadan, devletin her kademesinde 6diil ve cezalara,
dolayistyla da yasal uygulamalara dayanan bir yonetim sistemini gerekli géren diisiince
akimi On plana ¢ikmistir. Savasan Devletler doneminin yasaci disiiniirlerinden Shang

Yang (7 8t) bu akimmn en gigli temsilcilerinden biri olmustur. Shang Yang’in
reformlarini igeren Shang Jun Shu (7 & H) kitabinda diisiiniiriin goriisleri soyle

kaydedilmistir:

Bugiin yénetici varken yasalar yoktur, bunun zarari [bir] yonetici olmamasi ile

aynmidir; kaosa galip gelemeyecek yasalarin olmasi [ise] yasalarin olmamasi ile aynidir

(SJS, 7. Boliim).®

O halde Shang Yang’a gore dlzen igin gerekli olan yonetici ve iyi yasalardir.

1.1.4. Yasaya Dayanan Yoénetim %38

Yasa kavramimin en temelde ortaya ¢ikis nedeni kaosun kendisi, i¢ ve dista

yasanan kargasalardir. Tarihin bilinen ¢aglarindan beri Cin topraklarinda yasayan farkli

POEREBR EHTEE SRS, MUEILE. ) (XB- ZXE)

“ESEEMAEK HESEERE, HBXRAHHEIL, 5TXE. ) (FER- FE)
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insan topluluklar birbirleri ile ¢atisma halinde olmustur. Bu ¢atigsmalara karsi korunma
ya da bulundugu topraklarda gii¢ temsil etme vb. pek ¢ok unsur teskilath bir topluluk

yapilanmasi gerektirmistir. Buna bagli olarak kural ve ceza kavramlari ortaya ¢ikmistir.

Rittieller gibi yasa kavrami da Zhou Hanedanligiin ¢ok oncesinde halihazirda

varlik gostermektedir. Han Xing (52 ), ceza kavraminin klan/aile savaslarindan ¢iktigini

One sirmektedir ve bu donemlerde uygulanan cezalarin Zhou Hanedanligi zamanina

kadar ulastigin1 belirtmektedir (Han, 2004: 24-32). Zhang Jinfan (5 #55%) da cezalarin

ortaya cikisina yonelik birkag goriisten bahsetmektedir. Bunlar arasinda savaslarda
askerlerin kontrol altinda tutulmasi, toplum siniflarinin belirlenmesi ve insan dogasinin
kotii olusu gibi nedenleri saymaktadir. Arastirmaci, cezanin dogusu ve gelisiminin
savaglar kaynakli oldugunu vurgulamaktadir (Zhang, 1992: 16-24). O halde Zhou
Hanedanligin zayifladig1 ve Cin topraklarinda tekrar kargasanin bas gosterdigi donemde

yasaya dayanan uygulamalarin 6n plana ¢ikmasi ise bu siirecin dogal bir seyridir.

Devletlerarast anlagsmazliklarin yasandigi ilk donemlerde devletler kendi
aralarinda koalisyonlar kurmustur ve bunlar1 yemin torenleri ile garanti altina almistir.

Yeminler, erdem ({&) ve giiven ({3) iizerine kurulmustur (Pines, 2002: 122- 126).

Yeminlerin gilivenligi, bozulmalar1 halinde, onlar1 bozan taraflarin ilahi gii¢lerce
cezalandirilacaklar1 inancina dayanmistir. Ancak zamanla bu inang devlet yoneticilerinin
kendi ¢ikarlar1 karsisinda herhangi bir yaptirnrm gucl ifade etmemistir. Devletlerarasi
anlagmalarin pek ¢ok kez bozulmasi1 dénemi i¢inden daha da ¢ikilamaz bir héle sokmustur.
Bu anlagmalarin garant6rliigii ve dengenin korunmasi gibi gorevleri iistlenen Ba’nin
kudreti erdeminden ¢ok askeri giiciine ve yaptirimlarina dayanmistir. Ba’lik sisteminin

ilk zamanlarinda erdem kavrami Onemini tamamen yitirmemisse de giice dayali
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uygulamalar ile yasa kavrami daha fazla 6n plana ¢ikmaya baglamistir. Sonraki
donemlerde Ba erdemden daha da uzaklasmis ve kendi giiciine dayanan yaptirimlar: ona
dénemin avantajli devleti olma konumunu saglamistir. Bu gelismelere bagli olarak, i¢inde
bulunduklar1 ortamda ayakta kalma miicadelesi veren devletler, i¢ ve dis politikalarinda

reform hareketlerine gecmistir.

Reformlar yasal uygulamalar cevresinde gergeklesmistir. Savasan Devletler

Doneminde, Wei Devletinde Li Kui (Z{#); Han Devletinde Shen Buhai (FHAZ); Qin
Devletinde Shang Yang (7 #t) gibi isimler bu reformlara 6ncii olmustur. % Bu

reformlarin ortak 6zelligi askeri ve ekonomik basarilar1 giiclendiren nitelikte olmalaridir
(Han, 2004: 187). Nitekim y6netimde uygulanacak kaidelere ve cezalara dair hazirlanan

metinler de yazili yasalari olusturmustur.

Buraya kadar, Cin’in i¢inde bulundugu kaos doneminde yoOnetim sistemleri
Uzerine dretilen teorilerden en énemli iki teorinin, ritliellere dayanan yonetim ve yasaya
dayanan yonetimin, ortaya ¢ikis nedenleri hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Bu dénem
ayrica Cin’i btun bir tarihi boyunca etkisi altina alacak diisiince akimlarinin temellerinin
atildig1 donem olmustur. Dogu Zhou déneminde felsefe hayatina yon veren diisiincelerin

bir cat1 altinda toplandig1 Jixia (F8 <) ve Xihe (739)% gibi okullar kurulmustur.

8 Li Kui Yasalar Klasigi’nin (35%) yazandir. Li Kui’den sonraki yasalara dayanan

reformlar biiyiik oranda bu kitaptan etkilenmistir. Han Xing, Shang Yang’in reformlarinin
ayirt edici 6zelligini s0yle belirtmektedir: “Shang Yang’in reformlar1 diger alt1 devletin
reformlar1 ile kiyaslandiginda en biiylik farkli nokta; Shang Yang’in yasaya dayanan
yonetimin kurulmasinin kapi1 kolunu yakalamis ve reformun her bir igerigini yasa
formunda tiim topluma bildirmis, etkili yasamay1 (37 ;%) ve yirutmeyi (#1;%) vurgulamis
olmasidir, yoksa hazirliksiz bir sistem ile iilkeyi yonetmek degildir.” (Han, 2004: 210).
Buradan anlasildig1 iizere Savasan Devletler doneminde yasaya dayanan ydnetim
diisiincesinin en sistematik sekli Qin Devletinde gerceklesmistir.

8 Jixia Qi Devletinde, Xihe Wei Devletinde kurulmustur.
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Diistiniirler buralarda egitim aldiktan sonra ya burada ya da baska yerlerde, genellikle bir
ticret karsiliginda, egitim vermislerdir. Sima Qian’in belirttigi izere Xunzi Jixia okulunda
egitim ve gorev almistir. Jixia okulu belli bir ideolojinin degil birbirinden farkl fikirlerin
bir araya geldigi bir egitim kurumudur. Bu egitim kurumuna iilkenin pek ¢ok yerinden
farklr diislintirlerin ugramis olmasi Xunzi’nin farkli diisiincelerden etkilenmesine ve

kendinden 6nceki donemin diisiiniirlerini degerlendirmesine firsat vermistir.

{Xunzi) icerisinde diisiiniiriin déneminin ve Oncesinin farkli diisiiniirlerine

yonelik elestirilerde bulundugu goriilmektedir. 7arih Kayitlar: kitabinda Xunzi’nin
doénenimin kirli politikalarindan, devletleri yok eden kaotik yoneticilerden ve dogru yolun

takip edilmemesinden, kaba Ru’lardan (gf{%) ve kiigiik ¢ikarlardan hazzetmedigi, bu

yiizden farkli digiincelerin iyi kotii yanlarmi ileri siirerek serilerce eser yazdigi

kaydedilmistir (Shi Ji, 74. Bolim).

Xunzi, kendi déneminin ve oncesinin farkli diigiiniirlerinin felsefelerini analiz
etmistir ve bunlara yonelik argiimanlar ortaya koymustur. Bu siiregte inceledigi farkli
diisiinceleri kendi diislince sisteminde bulusturmustur. Bu sebeple bazi ¢alismalarda
Xunzi diisiince sisteminin ‘sentez’ felsefe oldugu vurgulanir.8” Bu gériise karsin sunu
belirtmekte fayda vardir: Bu durumu olumsuz olarak algilamak gerekmemektedir. Ciinkii
Xunzi boylece kendinden Onceki donemlerde ortaya ¢ikmis ve uygulanmis diislince
sistemlerinin basar1 ve basarisizliklarini inceleme firsati bulmustur ve buna gore fikirler
gelistirebilmistir. Edward J. Machle’nin belirttigi gibi Xunzi yenileyicidir, canlandiric
degildir (Machle, 1976, No.4: 443). Dolayisiyla Xunzi’nin olusturdugu diislince

sisteminin 6zgiin olmadigini ileri siirmek yanlis bir tutum olacaktir.

87 Bu konuda daha fazla goriis i¢in bakiniz: (Sato, 2017)
63



1.2. Siyaset Felsefesinin Temellendirmesi

Xunzi diisiince sisteminin temellendirmesini ¢oziimlemek onemlidir. Ciinkii
diisiiniirin metinler icerisinde One siirdiigli pek ¢ok Onermenin anlagilmasi, bu
onermelerin dayandigi diislincenin nasil bir karakterde oldugunun bilinmesine baglhdir.
Bu amacla ¢6zimlemede dogru sorulari sorarak ve cevaplandirarak temellendirmeye

gidilecek yolu aydinlatmak gerekmektedir.

Sayle bir yol izleyerek temellendirmeye baslanabilir: Xunzi’nin siyaset felsefesi
diizenin kurulmasi ve korunmasi tizerine galisan ritiieller ve yasalarin birlikte isledigi bir
diisiince sistemidir. Ritiieller, bu diislince sisteminin en temel Ogesidir. Siyaset

felsefesinin diger biitiin 6geleri ritiiellere baglanmistir.  {Xunzi) kitabinda ritiiellerin

Xunzi’nin siyaset felsefesindeki 6nemini belirten su 6nerme incelenebilir:

Insanlar ritiieller olmadan yasayamaz, isler ritiieller olmadan basarili olamaz,

tlke ritGeller olmadan huzur bulamaz. ( (Xunzi} 2. Boliim)®8

Bu ctimle igerisinde ritiiellerin siyaset ile ilgili islevine daha yakin olan ifade ulke
riteller olmadan huzur bulamaz ifadesidir. Buna yonelik yapilacak bir ¢alisma ile
Xunzi’nin siyaset felsefesinin temellendirilmesini incelemek miimkiindiir. Onermeye

yoneltilecek soru soyle olacaktir: ‘Ulke ritiieller olmadan neden huzur bulamaz?’

B EATALNAE, FRALNAE, BRELNART. ) ((BHF) £5)
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Arastirmacilar  Xunzi’nin felsefesini tartismaya, onun ‘insan dogasi’ 8°

diisiincesini incelemek ile baslar. Aragtirmacilari buna yonlendiren, Xunzi’ya ait oldugu
diisiiniilen ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ béluminde Xunzi’nin insamin dogustan gelen
dogasimnin koti oldugunu savunmus olmast ve doneminin diger disiiniirleri ile
karsilastirildiginda tarih boyunca bu diislincesiyle one c¢ikarilmis olmasidir. Xunzi
diistincesi detayli degerlendirildiginde de insan faktoriiniin 6nemli bir yere sahip oldugu
gorilmektedir. Bu sebeple onun siyaset felsefesinin temellendirilmesi hususunda

aragtirmacilarin izledigi yolu takip etmek dogru olacaktir.

‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ bolimii su notlar ile baslamaktadur:

Insan dogasi kétiidiir, iyilik bilingli bir eylemdir. Bugiin insan dogasinda,
dogustan ¢ikar sevgisi barindirir, bunu takip ederse, miicadele [ile] miinakasa ortaya
¢tkar ve teslimiyet [ile] riayet yok olur; dogustan kiskanghk [ile] nefret barindirir, bunu
takip ederse, canilik [ile] hainlik ortaya ¢ikar ve sadakat [ile] giivenilirlik yok olur;
dogustan kulaklari [ve] gozleri arzu barindirir, giizel ses [ve] goriintii ister, bunu takip
ederse, sehvet [ile] kaos ortaya cikar ve ritiieller [ile] Yi diizen®® yok olur. Boyle ki
insanin dogasindan, duygularim takip etmesinden, mutlaka miicadele [ve] miinakasa

ortaya ¢ikar, bununla beraber sosyal siniflar altiist olur diizen bozulur ve siddet geri gelir.

8 Xunzi Felsefesinde insan dogasi (14): “Dogustan Syle olana insan dogasi denir. Bu

dogustan gelen doga, esansi [ve] duyusal reaksiyonlar1 birlik halinde olan, iiretilmemis
ancak dogal olan dogadir.” ( {Xunzi) 22. Bolum) (£ ZFFINAE B M, M ZF0FR

£, BERN, AEMBRBZM. ) ((FT) LER)

% <738 wénli ifadesi {Xunzi) icerisinde sik karsilasilan bir ifadedir. Liang Qixiong X
I8 ifadesi icin ‘ritiieller [ve] yi ile islenmis’($| X X I%) ifadesini kullanmaktadir (Liang,
1963, No.4: 52). Liang Qichao ise Wen (3X) kelimesini kiltirel miras (3247); Li (32)
kelimesini diizen, prensip (2¢I£) olarak ayirmaktadir (Liang, 1999: 4641). Bu ¢alismada

genel olarak kelime ‘diizen’ olarak cevrilmisse de igerdigi anlamin Liang Qichao’in
belirttigi anlam oldugu unutulmamalidir.
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Bu yiizden mutlaka bir 6gretmenin yonlendirmesi ile [insan dogasinin] doniistiiriilmesi,
ritteller [ve] Yi rehberligi gerekir, ancak bundan sonra teslimiyet [ve] riayet olur,
bununla beraber diizene uyulur ve iyi yonetim geri gelir. Bu agidan bakinca, insan

dogasimin kétii oldugu aciktir, iyilik bilin¢li bir eylemdir ( (Xunzi) 23. Boliim).%

Buradan Xunzi’nin ‘iyi’ anlayist agik¢a goriilmektedir. Tyilik dogustan gelen bir
sey ya da insan dogasina ait bir olgu degildir. Iyilik sonradan kazanilan bilingli eylem
{iriiniidiir. Insan dogasi ise sonradan edinilmeyen, dogustan ve dogadan gelendir. Kitapta

soyle kaydedilmistir: “Her insan dogasi, Goktendir, 6grenilemez, Uretilemez.” ( {Xunzi)

23. BIim).2

Bu boliim ve kitap bir biitiin olarak ele alindiginda akillarda belirmesi muhtemel
birkag soruyu sormak ve bunlara cevaplar bulmak konunun aydinlatilmasi i¢in 6nem arz
etmektedir. Ornegin; Xunzi neden insan iizerine diisiinmiistiir? Amac1 siyasi
diistincelerine bir gerekge bulmak midir? Bu sorularin arastirilmasinin sebebi sudur: Bazi
arastirmacilar  Xunzi’nmin  insan dogasi  diislincesini  siyaset felsefesi ile
iliskilendirmemekte ve diisliniiriin amacinin basitge ‘insan dogasi iyidir’ diyen Mengzi’ya
cevap vermek oldugunu diisiinmektedir (Yan, 2010, No.2: 65). Arastirmacilarin sdyledigi

lizere Xunzi ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ bolimiinde Mengzi’ya cevap vermektedir. Ancak

TAZHE, HEEMD, SAZH, £MEFHNE, NS, WEFEMFILT
5, £AMERES, M, #EMAEMBELS £MEEEZR BHFFEes,
2, BUZELEMILXXETE. RUMAZE, BMAZE, SHTFF, &T
PLRoEIE, METHR, SUEFEMEZ M, IXZE, REHTEFIL 5T3CGE
mIATAE. Ak, AZWERE, HEEZHG. ) ((ET) &

ZRME Rzt RU%, RIUE. ) ((FF) 1E
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aragtirmacilar Xunzi’nin bunu yapmaktaki niyeti konusunda hakli degildir. Diistiniiriin

goriisleri soyle kaydedilmistir:

Mengzi diyor ki: ‘insan ogrenir, dogast iyidir.” Diyorum ki: hayir oyle degildir!
Bu insan dogasinmi tamimamaktan éte bir sey degildir, ayrica insan dogast [ile] bilingli

eylemin ayrimini da arastirmamaktir ( (Xunzi ) 23. Bolim).%

Buradan anlasildigi tizere Xunzi, Mengzi ile aym goriiste degildir. Burada Mengzi,
insanin ‘6grenebiliyor’ olmasini iyi olarak tanimlamaktadir. Xunzi ise insanin ‘6grenme
yetisine’ sahip olmasini iyi olarak tanimlamaz. Peki burada, Xunzi’nin ‘insan dogasi
kotudur’ derken motivasyon noktasi sadece ‘Mengzi’ya laf sdylemis olmak’ midir? Guo

Moruo (2B #) bu goriisii savunmaktadir: “Bir s6z sdylemekte acele etmistir, bu yiizden

stk stk marjinal olmaya calismaktadir, ayrica pek ¢cok yerde zoraki ¢abalamistir. Onun
insan dogast kotidiir demesi kasithidir ve Mengzi’nin insan dogasi iyidir soziline

karsidir.”%* (Guo, 1996: 229).

Xunzi, Mengzi ile ayn1 goriiste olmadigi i¢in buna karsit bir teori ileri siirerek
kendi fikirlerini belirtmistir. Guo Moruo gibi bazi aragtirmacilar sadece metinlere bakarak
onun acemi bir tavir sergilemis oldugu ¢ikariminda bulunabilir. CUnki metinlerde
aralarinda anlam biitiinligii kurmasi zor olan ifadeler yer almaktadir. Ancak buna ragmen
diisliniiriin insan dogasina kotii demis olmasinin nedenini yorumlarken “Mengzi ile ayni
fikirde degildi”, “insan dogasinin iyi oldugunu diisiinmemekteydi” demek ve bu iki net

bilgi Uzerinden Xunzi diisiincesini yorumlamak daha dogru olacaktir. Xunzi’nin sadece

BEFHE: “AzFE, HUEE, " B 2F%A. BEFRRAAZ
zWhznFEd. ) ((FF) HE

't MAEFA

% Chad Hansen da benzer gériistedir, (Hansen, 1992: 336)
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Mengzi’ya satasmak i¢in bdyle bir sdylemle ortaya ciktigini diisiinmek mantikl
gorunmemektedir. Cunkl kitap biitiin olarak incelendiginde diisliniiriin insan dogasi
diisiincesi hakkinda baska ¢ikarimlar da yapmak miimkiindiir. Bu ¢ikarimlar Xunzi’nin
sadece Mengzi'ya laf sOylemek niyetinde olmadigini gostermektedir. Xunzi insan
dogasini kotii olarak tanimlarken diisiince sistemine bir temel olusturmak niyetindedir.
Nitekim Guo Moruo da caligmasinda iddiasim1 kanitlayacak yeterli argiiman ortaya

koymamustir.

Yan Shi’an (Eitt %) bu konuda farkli diisiinmektedir ve onun goriisleri Guo

Moruo’nunkilere gore daha akla uygundur. Yan, Xunzi ve Mengzi’nin ‘ahlakin’ geldigi
yer noktasinda ayni fikirde olmadiklarin1 séylemektedir ve Xunzi’nin insan dogasi ve

bilin¢li eylem arasindaki farki belirtmek istedigini diisiinmektedir:

Mengzi, iyilik ve ahlak bilincinin temelinin i¢sel oldugunu diigiiniirken, Xunzi
insan dogasi kotiidiir diyerek bu gériise katilmamaktadir. Ahlakin dogadan gelmedigini,
aksine daha sonradan kazanilan egitim neticesinde geldigini savunmustur... Xunzi’'nin
deyimiyle ahlak ‘insan dogasidan’ mi gelir yoksa ‘bilin¢li eyleminden’ mif?]. Xunzi’nin
diisiince sisteminin ana temasi, aslinda ‘insan dogasi ve bilingli eylemin ayriligi’

teorisidir® (Yan, 2010, No.2: 65).

% Yan Shi’an’m sozlerinde dikkat cekilmesi gereken dnemli bir nokta vardir: arastirmaci,
Xunzi’nin ahlakin daha sonradan kazanilan egitim neticesinde geldigini savundugunu
diisiinmektedir. Xunzi diisiincesini Konfiicyiis ve Mengzi diisiincesi ile karsilastiran
calismalarda bu goriis ile sik sik karsilasilmaktadir. Arastirmacilar goriislerine Mou
Zongsan’in agiklamalarimi temel almaktadir. Buna gore Konfugyls ve Mengzi
diistincesinde insan dogustan Ren ilkesine (insan sevgisi) sahiptir ve ahlak igeriden gelir
(AR E-B{Z X H); Xunzi icin ise bdyle bir durum sdz konusu degildir ve ahlak ritiieller

ve Yi ile disaridan gelir (B 9M&-BH1L X A) (Mou, 1982: 120). Bu goriise gore, Xunzi
diisiincesinde insan ahlaki ritiiellere ihtiyag duyar, ritiieller olmadan insan ahlakli olamaz.

Bu da ritiellerin temeli konusunda arastirmacilar1 farkli goriislere yonlendirmistir
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‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ béliimiinde diisiiniiriin iyi ve kétii kavramlari arasinda bir
ayrim yapmis oldugu agikca goriilmektedir. Ancak diisiiniiriin asil niyeti bu da degildir.
Sozlerinde dikkat edilmesi gereken farkli 6nemli noktalar vardir. Bu sdzlere gore; insan
dogasini takip ederse “micadele [ile] miinakasa ortaya ¢ikar; canilik [ile] hainlik ortaya
cikar; sehvet [ile] kaos ortaya c¢ikar... Bu ylizden mutlaka ‘[insan dogasinin]
doniistiiriilmesi” gerekmektedir. Xunzi felsefesi sadece teori iiretmeye degil, iiretilen
teorilerin pratige dokiilmesine de odaklanmigtir. Xunzi sadece kavramlarin ‘ne’
olduklarini agiklamaya ¢alismamaktadir. Onun i¢in 6nemli olan onlarla ‘ne yapilabilecegi’
ya da onlara ‘nasil ulasilabilecegi’ meseleleridir. Xunzi iyi ve kotli kavramlarinin ne
oldugundan ¢ok ‘iyiye nasil ulagilabilecegini’ arastirmaktadir. ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’
bolumiine gore ise insan dogasimin kotiiliigi, saglanmaya calisilan diizeni bozan
unsurlarin en basinda gelmektedir. Xunzi’nin insan dogasi iizerine teoriler liretmesindeki
amact insanin dogasini doniistiirerek iyiye yoneltmek ve bdylelikle toplumda diizeni
saglamaktir.%® Dolayisiyla Xunzi’nin insan dogasinin kotii olduguna iligkin yargisimi tek
basina Xunzi diisiincesini agiklayan bir 6nerme olarak degerlendirmekten ziyade toplum
diizenini gergeklestirebilmek i¢in insan dogasimin nasil ele alinmasi gerektigine dair

sundugu diisiincelere odaklanmak, daha yerinde olacaktir.

(Dongfang, 2017, No.l: 14-25). Ritiiellerin geldigi yer sorunu calismanimn Ikinci
Boliimiinde ele alinmistir

% Insan dogasinin niteligi iizerine diisiinen ve siyaset felsefesini buna dayali olarak
gelistiren tek diisiinlir Xunzi degildir. Cin ve Bat1 felsefelerinde toplumsal ve siyasal
diizenin kurulmasi, ahlak ve erdem olgularinin agiklanmasi vb. konular {izerine fikirler
ureten diisiliniirler arasinda insan dogasini temel alanlar olmustur. Bunda her seyin insanla
baglantili oldugu, insan1 bilmek ve agiklamakla her seyin agiklanabilecegi goriist de etkili
olmustur. Nitekim {Xunzi) kitabinda da insanin, yerytiziinin en kiymetlisi ( (Xunzi )

9. Bolim) (& AR T 5=th) ( {(EF) E£#) oldugu vurgulanmaktadir.
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Bat1 filozoflarindan Thomas Hobbes’un insan dogasi iizerine diisiinceleri ve
bunun iizerine gelistirdigi siyaset felsefesi, arastirmacilar tarafindan sik sik Xunzi’nin
diisiince sistemi ile karsilagtirilmaktadir. Burada bu arastirma alanina girilmeden, Kim
Sungmoon’un su goriislerine kisaca deginmek Xunzi’nin insan dogasi diislincesinin

siyaset felsefesi ile iligkisinin anlasilmasi i¢in yeterli olacaktir:

Xunzi, Hobbes gibi, insanoglunun sahip olduklar: ben-sevgilerinin ¢catismalara
sebep olmasinin kaginilmaz oldugunu ve bu doga kotiiliigiine tek ¢oziimiin yapay bir sivil

politik diizenin kurulmasinda oldugunu diigiinmiistiir (Kim, 2011: 291- 292).

Buradan anlagildigi iizere Hobbes, insanlarin kendilerine duyduklar sevgilerinin
toplumda ¢atigmaya sebep olacagini diistinmiistiir. Hobbes’un bu gériislerinden anlasilan,
herhangi bir politik diizenin s6z konusu olmadig1 bir ortamda insanlarin sadece kendi
hayatlarini ve ¢ikarlarini gz 6niinde bulunduracaklar1 ve bu durumun da diger insanlarla
kurulan iliskilerde ¢atismaya sebep olacagidir. Bu yiizden insan dogasmin bu yoniinii

kontrol altina alacak bir siyasi yapilanmaya ihtiyag vardir. {Xunzi) icerisinde gecen su

ifadeler de siyasi yapilanmaya duyulan ihtiyaci desteklemektedir:

Simdi insan dogas [itibariyle] saglam dogru mantikli dengeli diizenli ise, 0 halde

bilge hiikiimdarlara ne [gerek] vards, ritiieller [ile] Yi’ye ne [gerek] vardi? ( (Xunzi)

23. Boliim) 7

Ayrica sdyle kaydedilmistir:

T (SWAAZ HEERTAT, WAEAZE, BRAILXE? ) ((BT) B
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Insan dogasi iyi ise o halde bilge hiikiimdarlardan vazgecilir, ritiieller ve Yi
bwrakilir; insan dogasi kotii ise o halde bilge hikimdarlara uyulur, ritueller ve Yi’ye

kiymet verilir ( (Xunzi ) 23. Bolim)®

Buradan anlasildig1 iizere Xunzi diisiincesinde, Hobbes’a benzer bir sekilde, insan
dogas1 dogru ve iyi olmadigi i¢in bilge hikimdarlar ortaya ¢ikmus, ritteller ve Yi

kurulmustur. insan dogasini diizen altina alacak olan bir yapiya gerek duyulmustur.

Xunzi’nin siyaset diisiincesini insan hakkindaki diisiinceleri ile temellendirdigi

agiktir (Hu, 2011, No.5: 51-56). Ancak Zhou Chicheng (B %R 5%) gibi bazi arastirmacilar

Xunzi’nin ‘insan dogasi kotiidiir’ demedigini ileri siirmektedir. Bu goriise gore boliim,
kitabin geneli ile uyusmamaktadir. Bu durum bu konudaki goriisleri g6z 6niine almay1 ve

¢ Xunzi ) kitabmin biitiiniinii degerlendirerek diisiiniiriin insan dogas1 hakkindaki

diisiincelerini incelemeyi gerektirmektedir. Bu sebeple bu ¢alismada da ‘Insan Dogasi
Kotudur® bolimi  kitabin diger bolimleri ile bir biitiin olarak ele alinmigtir ve
aragtirmacilarin goriisleri degerlendirilmistir. ‘Xunzi’ya gore insan dogasi nasildir?’
sorusu tizerine bir fikir yiiriitilmistiir. Bu soruya verilen cevap onun ‘insan’ diisiincesinin

siyaset felsefesinde nasil bir etkiye sahip oldugunun anlasilabilmesi igin 6nemlidir.

1.2.1. insan Dogustan Akil Sahibidir /(»

‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ boliimii tek bagina ele alindiginda agikca goriilmektedir
ki Xunzi ‘insan dogast kotlidiir’ seklinde bir dnerme ileri stirmiistiir. Boliim kitabin

biitiiniiyle birlikte degerlendirildiginde ise goriilmektedir ki bu ifade kitapta sadece ‘Insan

PEMENEEE, BALXR, MEUSEE, HFILXER. ) ((HF) HE
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Dogas1 Koétiidiir’ boliimii icerisinde yer almaktadir. Kitabin diger boliimlerinde Xunzi
insan dogasini kotii olarak betimlememistir.®® Bu sebeple kitabin diger béliimlerinde

gecen ifadeler goz Oniine alinarak bu konuya bir yorum getirmeye ¢alisilmistir.

Konuyu arastirmaya kitabin ‘Saplantilardan Arinmak’ (f2#&) boluminde gecen

bir ifade ile baslanabilir:

Akil, bedenin efendisi, ayrica ruhun yéneticisidir, emir verir ancak emir almaz.
Kendi yasaklari, kendi yaptirimlari, kendi kayiplar, kendi kazamimlari, kendi
davramslari, kendi simirlart [vardir]... Akil zorlanamaz ve diistinceleri degistirilemez,

dogru olani kabul eder, yanls olani kabul etmez ( (Xunzi ) 21. B6lim).10

Bu sozlerinden anlasildig: tizere akil ozgiirdiir ve ayrica dogru olani kabul
etmektedir. Dogruyu kabul eden 6zgiir bir akil yaninda insan dogasi nasil olur da kotii

olur?

Tang Duanzheng (FE i 1E ) arastirmacilarin Xunzi’ya gore insan aklinin yalnizca

nesnel gercgekleri anlayabilen bir yapida oldugunu, ancak algilanabilir degerleri
kurabilecek etik bir yapida olmadigini diisiindiiklerini sdylemekte, kendisi ise bu yorumu
kabul edilemez bulmaktadir. Ona gore insan akli etik degerlere ve ahlaki anlayisa sahiptir.

Aragtirmaci, Xunzi diisiincesinde insanin iyiyi bilen (%13), seven (¥F3) ve eyleyebilen

% ‘Insan Dogas1 Kotiidiir’ béliimii disinda, kitabin hicbir boliimiinde Xing’e (14 &
ifadesi yer almamaktadir.

00 iz, =B, MEPEZTh, LSHEMSS., BEt, BFEt, BF
th, BEt, BT, Bitt., .. OCATHHEESE, 2%, EZNE, )
(KETF) %)
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(& =), icgldusel ahlak bilincine sahip (R%N1ER&E) ve ahlaki iradeye sahip oldugunu

diisiinmektedir (Tang, 2019: 27, 38, 69, 75).

Liang Tao (327%) da Tang ile benzer goriistedir ve Xunzi’ya gore aklin, ahlak

sahibi bir akil oldugunu vurgulamaktadir (Liang, 2015, No.5: 73- 74). Liang Tao bu

goriisii icin kitabin ‘Giiclii Ulke’ boliimiinde gegen su sozleri kanit gdstermektedir:

Insanlar nelerden hoslanmaz? Derim ki: Aldatilmaktan catismadan aggozli

ctkardan. Insanlar nelerden hoslanir? Derim ki: Ritiieller [ve] Yi teslimiyet [ve] itaat

sadakat [ve] gtivenden ( ¢(Xunzi) 16. Bolim).10t

Ancak burada Xunzi, insanlarin kotii hiikiimdarlarin - yonetimini neden
desteklemediklerini agiklamaktadir. Yani insanlarin hoslandigi ve hoglanmadiklari seyler
kendilerine edilen muameledir. Bu, insanlarin kendi eylemlerinde iyi olani tercih ettikleri
anlamima gelmez. Dolayistyla aklin iyi olandan hoslandigini ve ahlakli oldugunu da

kanitlamaz.

Tang’in goriisleri ise li¢ asamali olarak sunacagimiz su gerekgelerden dolay1

hatalidir:

Oncelikle ‘Saplantilardan Arinmak’ béliimii igerisinde akil; bos, bir ve durgun (5

= M%) olarak tasvir edilmistir, iyi ya da kotii olarak betimlenmemistir.

W AZFEEH? B 58FTRFE0. AZRFEEH? B AL XEFILR
Eat. ) ((BTF) EE)
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Ikincisi, insan aklinin kabul ettigi dogru- yanhisin (Shi-Fei 23F) etik ya da iyi

olan ile zorunlu bir bag1 olmas1 gerekmez. Xunzi dogru-yanlis arasinda acik bir ayrim
yapilmast gerektigini diistinmiistiir. Cin felsefesinde shi-fei argiimanlarinin toplumun
genel yararina olan ve ge¢misten gelen etik kurallar ile ilgisi vardir. Ancak Xunzi, shi-fei
arglimanlar1 iizerine egilmemistir. Xunzi diislincesinde shi-fei arglimanlariyla dilsel

baglantilar olarak karsilasiimaktadir. Ornegin kitapta soyle kaydedilmistir:

Iyi olan ile insanlara oncii olmaya egitim denir, iyi olan ile insanlara uymaya
riayet denir; iyi olmayan ile insanlara oncii olmaya yalakalik denir, iyi olmayan ile
insanlara uymaya boyun egmek denir. Dogruya dogru yanlisa yanls demeye akillilik,

yanhsa dogru dogruya yanlis demeye aptallik denir ( (Xunzi ) 2. Bolum). 102

Burada da goriildiigii tizere { Xunzi) icerisinde shi-fei climleleri ‘neyin ne

oldugunu’ ve ‘neyin ne olmadigimi’ anlatan ifadelerdir.

Akl kendi dogru- yanlis1 vardir. Insan akli yanlist yanhs oldugunu bile bile
kabul etmemekte, onun dogru oldugunu diistindiigii i¢in kabul etmektedir. Ancak Xunzi
diistincesinde insanin niyeti ve diisiinceleri, ‘kisinin niyetinin ve diistincelerinin rittellere
uymak olmasi’ ile ele alinmaktadir. Bunun disinda eylemlerinin motivasyon noktasi ve
sonuglar1 bakimindan herhangi bir iyi/kotl niyet géz oniine alinmamistir. Yani aklin
bilmeden katiiliik yapmasi ‘kotiiliik” olarak degerlendirilmektedir. Ayrica bu durum aklin
bu kabullerinde bilingli olarak iyi ya da etik olana yoneldigini, iyi ya da etik olanm

eyledigini gdstermez. Ciinkii akil kendi ¢ikarimi diisiiniir ( ¢ Xunzi) 11. Boliim).1%

2 (INBEAFBZH, MUEBMAZFBZIN UAEBXAEZBZIE NAEHA
FiEziR, ERFFBEZE FERFBZE. ) ((AT) £5)
B 0EFR) (BT £8)
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Ayrica her aklin tasvip ettigi sey de farklidir ( {Xunzi) 10. B6liim).2%* Yani her aklin

‘dogru anlayis1” farklidir. Bu ylzden aklin dogrudan yana yaptigi kabullerin sonucu iyi

ya da etik olan olabilecegi gibi buradan kotii neticeler de dogabilir.

Ugiinciisii, Xunzi’ya gore insan1 insan yapan yetilerinden biri, insanin ayrim ($%)

yapabiliyor olmasidir.}% Ancak diisiiniir insanin iyi ile kotiiyii ayirt ederek iyi olani tercih
edecegini ileri siirmemistir. Insan iyiyi seebilecegi gibi kotiiyii de secebilir. Xunzi diizen
ve kaosu aklin tasvip ettigi seylerin neticesinde gdrmiistiir.!% Buradan anlasilan aklin
tasvip ettigi sey mutlaka iyi olan, diizen getiren sey degildir. Aksine aklin tasvip ettigi,

kaosu da getirebilir.

Xunzi diistincesinde insanin akla ve belirli yetilere sahip olmasi, insan aklinin ve
yetilerinin kendilerini giizel yapmaz. Insan akli bilme yetisine sahiptir ve bu yeti

sayesinde insan iyiyi biliyor (&1) diye yetinin kendisine ‘iyidir’ ya da ‘insan dogustan

Iyi bir yetiye sahiptir’ denemez. Clnki bu yeti ile insan, kotuyu de bilebilmektedir.

Xu Fuguan da benzer goriiste olup insan aklinin tantyabilen bir yapida oldugunu
ancak eylemlerinin hem ahlakli hem ahlak dis1 olabilecegini, bunun kesin bir garantisinin
olmadigimi diistinmektedir (Xu, 2001: 210). Dolayisiyla Xunzi diisiincesinde insan,
‘icgliduisel ahlak duygusuna’ ya da “ahlaki iradeye’ sahip degildir. Insan akli dogustan
iyiye ya da kotiiye meyletmemektedir ve akil 1yi ya da kotii degildir. Xunzi diisiincesinde
akil, sadece ahlaki muhakemeye varabilecek olandir (Dongfang, 2017: 168). Ancak bunu

yapabiliyor olmasi ne aklin kendisini ahlakli kilmaktadir (He, 1988: 128) ne de insani

(R ((ETFY EE)
S (AZEAANEEEDR? B: MEFHE. ) ((EHTF) FEH)
O (BUARELETIOZFTE) (K& T) ER)
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dogustan ahlak bilincine sahip oldugunu gostermektedir. Bu tamamen aklin diisiinebilme

ve ¢ikarimda bulunabilme yetisi ile ilgilidir.

Buraya kadar goriildiigii tizere Xunzi diisiincesinde insanin dogustan akil sahibi

olmasi ‘insan dogasinin kotii” oldugu teorisini giiriitmemektedir.

1.2.2. Insan Dogas1 Sadedir T4p

Kitapta dikkat ceken bir diger konu, insan dogasi hakkinda kitabin baska bir
béliimiinde baska bir tasvirle daha bahsedilmis olmasidir. ‘Ritiieller Uzerine’ boliimiinde

sOyle kaydedilmistir:

Insan dogasi, kéklerinin ilk oziinde islenmemistir; bilin¢li eylem, islenmis zengin

verimlidir ( ¢Xunzi ) 19. Boliim).%7

Bu climlede dikkat edilmesi gereken insan dogasinin nasil betimlendigidir. Xunzi

metinde insan dogasinin dziinii/maddesini (1) ‘islenmemis’ 1% olarak Pu (#}) kelimesi

ile betimlenmektedir. Ayrica ‘Pu’ ifadesinin gegtigi bu boliim igerisinde insan dogasi

T (ME. REMAMD, hE. CEEERD. ) ((FHTY L)

108 Ceviride Pu kelimesi igin ‘islenmemis’ ifadesi kullanilmasinin sebebi, bilingli eylemin
tasvirinde bulunan wenli (3CI2) kelimesiyle ortiismesi i¢indir. Wenli kelimesi burada
kiiltiirel miras ve prensipler ile bezenmis olan anlamindadir. Pu kelimesi sade/basit
anlamlarina da gelmektedir ve climlenin akisina gore bazi yerlerde bu ifadeler de
kullanilmastir.
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higbir sekilde kotii olarak tasvir edilmemistir.2°®0 halde bu sadeligin ‘iyi’ olmak ile bir

iligkisi var midir?

Pu kelimesi kitapta toplam dokuz yerde ge¢cmektedir. Bunlardan dort tanesi insan
dogasi ile ilgilidir. Birincisi, ¢evirisi yukarida verildigi lizere insan dogasini islenmemis
olarak tasvir etmektedir. Geriye kalan ii¢ tanesi ise ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ boliimii

icerisinde ayn1 paragrafta yer almaktadir:

Mengzi diyor ki: ‘simdi insan dogasi iyidir, sonrasinda dogasini tamamen
kaybeder tahrip eder [0 yuzden koti olur].’ Ben de diyorum ki: bu dogru ise, o halde
yaniliyor demektir. Insan dogasi, dogduktan sonra sadeliginden ayriliyor, kaynagindan
ayriliyor ise, [onu] kesinlikle kaybediyor ve tahrip ediyordur. Bu sekilde diistiniirsek, 6yle
ki insan dogasinin kotii oldugu agiktir. Sézde iyi olan doga, sadeliginden ayrilmayip onu
giizellestirir, kaynagindan ayrilmaywp ondan faydalanir. Kaynak [ve] sadeligin guzel ile
iliskilendirilmesi; akil [ve] diistincenin iyi ile iligkisi [gibidir]” (Wang, 2018: 515-

516).110

Metinde goriildiigli lizere Mengzi aslinda sadelikten ya da kaynaktan

bahsetmemektedir. ! Ancak Xunzi’nin sdzlerinde bu ifadeler yer almaktadir ve

109 Ancak paragrafin ilerleyen ciimlesinde, bilingli eylem olmadan insan dogasinin tek
bagina giizel olamayacag: kaydedilmistir. (CthNIHEAREEZE. ) ((HT)Y 2Lit) O
halde bilincli eylem 6ncesi insan dogasinin sade/islenmemis hali giizel degildir!

W(FEFA: “SAZME BEREHMERD. A &2 WER, SAZH,
EmEEA, BEE sXmikz. ANz, RWAZMHERR, FrigHES,
ABEEMMEZ, FEEAMA 0. FRHAMNZTE, LEZTE) ({FF)
ME) “o ylzden kot olur” kismi Lou Ninglie’nin kitabi referans alinarak eklenmistir
(Lou, 2018: 477)

111 Mengzi metinleri igerisinde de Pu (£} kelimesi gegmemektedir.
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Mengzi’nin da bunlardan bahsettigini diisiindiirmektedir. Sadece metne baglh kalinacak
olursa Mengzi i¢in ‘insan iyi olarak dogar ve sonrasinda dogustan sahip oldugu bu iyi
olan dogasii kaybeder’; Xunzi icin ise ‘Mengzi’ya gore insan dogasi, sadeligini ve
kaynagini kaybeder’. Mengzi i¢in ‘insanin bu kayb1 onu kétii yapar’; Xunzi i¢in ‘insanin
bu kaybinin sebebi zaten dogasmnin kotii oldugunu kanitlar’. Bu metinde, Xunzi
Mengzi’nin goriislerini degerlendirmektedir. Kendi goriislerine gore insan dogasinin
sadelige ve kaynaga sahip olup olmadigin1 vurgulamamaktadir. Ancak sadelik ve kaynak
kavramlarinin giizellik ile olan iliskisine dikkat cekmektedir. Bu iliski, akil ve diistincenin
iyi ile olan iligkisine benzetilmistir. Bir 6nceki baslikta (1.2.1) goriildiigii izere aklin iyi
ile iliskisi zorunlu bir iligki degildir. Ayrica diisiiniir ‘insan dogas1 iyi olsa sadeliginden
ayrilmayip onu giizellestirir’ de demektedir. O halde insanin dogasinda bulunan bu

sadelik, ‘giizel’ demek degildir. Ciinkii zaten giizel olan bir seyi giizellestirmek gerekmez.

Bu bilgiler 15181inda goriilmektedir ki: Xunzi’nin bu agiklamalar1 insan dogasinin
maddesini ‘sade’ olarak tanimladigi paragrafin ilerleyen ciimlelerinde gecen su ifade ile
uyusmaktadir: ‘bilingli eylem olmadan insan dogas1 tek basina giizel olamaz’. insan
dogasinin islenmemis/sade olmasit onu gilizel olarak betimlememektedir. Aksine bu
ifadelerden anlasilan islenmemis/sade olanin giizellestirilmesi gerektigidir. Ayrica bu
sadelik ile ‘iyi’ arasinda da bir iliski kurulmamistir. Ancak bu durum sadelik ile
anlatilanin ‘cirkin’ oldugunu da gdstermemektedir. Sadeligin, Xunzi diislincesinde

sadelikten baska herhangi bir niteligi yoktur.

Goriildiigii lizere ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ boliimiinde ifade edilen diisiince,
‘Ritteller Uzerine’ bolimiinde ifade edilen diisiince ile ¢elismemekte ancak anlam
biitiinliigii de olusturmamaktadir. Burton Watson yine de ‘Ritiieller Uzerine’ igerisindeki

ifadenin biiyiik olasilikla ‘Insan Dogasi Kétiidiir® boliimiine ait olmasi gerektigini
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diistinmektedir: “Bu paragrafin kendinden dnce ve sonra gelenler ile alakasi az goriiniiyor
ve neredeyse kesinlikle buraya ait degildir. ifadelerinde ve diisiincelerinde daha ¢ok 23.
Boltim olan, ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ ile bagdasiktir. Muhtemelen, bu béliime dair yazilan
bambu sliplerin 5 ya da 6 tanesi ¢ikarilmis ve yanliglikla buraya eklenmistir.” (Watson,
2003: 114). ifadeler ayn1 boliim icerisinde bir araya getirildiklerinde de aralarinda anlam

biitiinliigli olugsmamaktadir.

Iki boliimde gecen ifadelerin birbirinden tamamen farkli anlamlara geldigini
diisiinen arastirmacilar da vardir. Ornegin Liao Qixiong sdyle diisiinmektedir: Xunzi,
‘insan dogasi1 sadedir’ sozlerinde, ‘insan dogasint’ kdklerinin ilk 6zii olarak ele almistir
ve ona ‘Gokten gelen’ ya da ‘liretilmemis ve dogal olan’ demektedir. Ayrica ‘ritueller ve
Yi’ ile ‘bilingli eylem’i ortaya ¢ikarmaktadir ve onu ‘insan dogast’ ile karsilagtirmaktadir.
Bu kokiin dogasina, sadece ‘sade’ ve ‘tek basina giizel olamaz’'? demistir. Bu kesinlikle
o ‘kotidir’ demek degildir. Xunzi’nin ‘insan dogasi kotidir’ sozlerinde ise su
vurgulanmaktadir: ‘insan dogasi kotiidiir, iyilik bilingli bir eylemdir.” Bu cimle ile ‘iyi’
ve ‘koti’ kelimelerini tanimlamistir. Xunzi demistir ki: ‘ge¢cmiste de giinimuzde de yer
yiiziinde iyi denen kisi, dogru mantikli dengeli diizenlidir; kotli denen kisi, tehlikeye
meyilli dengesiz diizensizdir.”!'® Xunzi’nin burada tartistig1 teori ‘insan dogas1 kotiidiir

teorisi’dir. Aslinda bu iki teori birbirinden farklidir (Liang, 1963, No. 4: 52).

Liang sozlerinde haklidir. Xunzi ‘insan dogasi sade’ sozlerinde insan dogasini

kot olarak betimlememektedir. Bu anlamda bu s6z ile “insan dogas1 kotudur’ sozleri

112 «Bilingli eylem olmadan insan dogasi tek basina giizel olamaz.” Liang Qixiong burada
bu climleye atifta bulunmaktadir.

13 ¢ Xunzi) 23. Bsliim iyi ve kotii bu sekilde tanimlanmaktadar.
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birbirinden farklidir. Ancak burada dikkat ¢ekilmesi gereken sadelik diisiincesinin

kotlluk distincesini ¢iiriitmedigidir.

Zhou Chicheng kimi aragtirmacilarin 6n kabullere sahip olduklarini ve Xunzi’nin,
‘insan dogas1 kotidiir’ disiincesinin  etkisinde farkli fikirleri gdremediklerini
diistinmektedir. Zhou Chicheng, iki ifadenin farkli oldugu konusunda Liao Qixiong ile
ayni fikirdedir. Ona gére Xunzi’nin bu ifadesi, insan dogasina yonelik saf bir tutum
sergilememektedir. Zhou diisiincelerini su sekilde aciklamaktadir: “Insan dogasinin
sadeligi teorisi, insan dogasina yonelik saf natiiralist bir tutum sergilememektedir, ancak
insan dogasi iyi ya da kotii degildir teorisi boyle bir tutuma sahiptir.” (Zhou, 2014, No.
10: 123).14 Zhou bu diisiincesinde haklidir. ‘Insan dogas1 kétiidiir’ gibi kesin bir ifade ile
karsilagtirildiginda, insan dogasinin sadeligini ifade eden bu sozler insan dogasina
yonelik net bir betimleme icermemektedir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki; ‘insan
dogas1 kotiidiir’ ifadesinde oldugu gibi kitabin higbir yerinde ‘insan dogasi sadedir’

(Xingpu M 4h) gibi net bir ifade de yer almamaktadir.

Zhou, bu konuya farkli bir bakis a¢is1 daha sunmaktadir. Ona gore Xunzi, ‘insan
dogas1 iyidir’ ya da ‘insan dogasi kotiidiir’ sorununun tartismasina dalmamistir. Bu
sorunun 6nem derecesi tarih icerisindeki gelismeler ile artmistir. On- Qin doneminin pek
¢ok diistiniirii igin bu sorun 6nemli sayilmamistir (Zhou, 2014, No.10: 124). Zhou’un bu
diisiincesi de oldukga akla uygundur. Xunzi i¢in insan meselesi elbette nemlidir ancak

diisiiniiriin odaklandig1 mesele insanin ‘kétii’ oldugunun vurgulanmasindan ziyade egitim

114 Zhou ¢alismasinda ayrica ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ boliimiin Xunzi’ya ait olmadigini
diistindiigiinii belirtmektedir. Buna dayanak olarak hem kitapta yer alan ¢eligkileri hem
de Xunzi hakkinda bilgiler veren Han Hanedanligi doneminde yasamis Sima Qian ve
Dong Zhongshu (Z {9 £¥) gibi bilginlerin bundan hic bahsetmemesini gerekceleri

arasinda gostermektedir.
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(34 b}

vermeden ya da herhangi bir miidahalede bulunmadan ‘iyi’ olmasinin

beklenemeyecegidir. 1> { Xunzi ) igerisinde ‘Egitimin Tesvik Edilmesi’ (3]3) ve

‘Bedenin Egitilmesi’ ({& &) gibi bolimlerde vurgulanan da budur:

Onceki hiikiimdarlarin kiymetli sézlerinden haberdar olmayan, egitimin [ve]
arastirmanin 6nemini bilmez. Gan, Yue, Yi, Mo [insanlarinin] ¢ocuklari, dogustan ayni
sekilde aglar, biiyiidiikce geleneklerinde farklilasirlar, [bunun nedeni] egitimlerinin

farkli olmasidir ( (Xunzi ) 1. Boltim). 116

Bu sdzlerden anlasildig1 kadariyla Xunzi igin énemli olan; insanlarin dogustan

sahip olduklar1 ‘ayni’ seyler degil, sonradan sahip olduklar1 ‘farkli’ seylerdir.

1.2.3. insan Arzular 4%

Xunzi diigiincesinde insan dogasi teorisi hakkinda kesin yargilara varabilmek igin
incelenmesi gereken hususlardan biri de insanin dogustan birtakim arzulara sahip

olmasidir.

115 Kitapta sdyle kaydedilmistir: “insan dogasi tek basina yeterli olup da diizen kuramaz.”

( {Xunzi) 8.Bo6lum) (A& IR . ) ((EF) F)

W (RELEEZHRE, FAAFEzAt, F. M. =, B=F, £mEAE Km
B, BEZRM, ) ((BF) HFE)
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‘Rittieller Uzerine’ boliimi kitapta ritiieller hakkinda en kapsamli bilgiler iceren
boltimdir. Bolimde ritiiellerin olusturulma sebebi agik¢a belirtilmistir. 1’ Boliim su

notlar ile baslar:

Ritiieller nasil meydana gelmistir? Diyorum ki: insanlar dogustan arzulara
sahiptiv, arzuladiklarini elde edemezlerse, arayisa girmeleri kaginilmaz olur,
arayislarimin bir olgiisti stmirt [ve] bir ayrimi olmazsa, kargasa ¢ikmasi kaginilmaz olur.
Kargasa kaosu getirir, kaos ise giicsiizliigii getirir. Onceki hiikiimdarlar kaostan
hoslanmamus, bu sebeple ritiielleri [ve] Yi olusturarak ayrim yapmuslardir,**Binsanlarin

arzularim tatmin etmis, arayislarin gidermislerdir ( (Xunzi) 19. Boltim).1%°

Buradan anlasildig1 tizere Xunzi ritiiellerin varlik sebebini yine insanin dogustan
sahip oldugu bir olgu ile agiklamistir. Bu kez ele alinan konu insanin arzularidir. Xunzi

‘Isimlerin Dogru Kullanim1® bolimiinde insan arzularin sdyle tanimlamaktadir:

Insan dogasi, Gokten gelendir; duygular, insan dogasimn asli maddesidir;

arzular, duygularin digsa vurulmasidir ( (Xunzi ) 22. B6ltim).12°

117 pek cok arastirmaci bu metni ritiiellerin geldigi yer/ temeli (SEJB/42jR) olarak ele

almaktadir. Ancak metinden de anlasilabilecegi gibi burada ritiiellerin olusturulmasinin
‘sebebi’ () anlatilmigtir. Bu konuda Hui Jixing de ayni goriistedir: “Arastirmacilar

gelisigiizel olarak, Xunzi’nmin bu sézlerinin ritiiellerin temelini (& J&) agikladigini
sanmaktadirlar. Ancak Xunzi’nin burada bahsettigi temel (2;J&), islevi ve amaci yoniiyle
ritGellerin Gretilmesinin sebebidir.” (Hui, 1996: 47).

118 43 fen, burada insan toplulugunun siniflara ayrilmasii ifade etmektedir. Diisiiniiriin
toplum smiflar1 hakkindaki goriislerine ¢alismanim ikinci Béliimiinde deginilmektedir.

ALETER? B AERAEK, RiAE, WAERLK, KhTEESR,
WARgEARSE, FNE, ANz, EEBHELD, SHEILXUTZ, UFAZE,
BAZK ) ((BHT) 1LiR)

Po(mE, Rzmit, BE Mzmt, %E BzRt. ) ((EFY EB)
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Anlasildigi iizere arzular insan dogasini betimlememektedir ancak insan arzulara
dogustan sahiptir.

Kitapta dikkat edilmesi gereken husus Xunzi’nin insan arzularina yonelik tavridir.
Xunzi, insanin arzularini her ne kadar toplumda kargasa ¢ikmasina sebep olarak gorse de
onlar1 kotii olarak nitelendirmemis, aksine insan arzularimi insanca bir olgu olarak

gérmiistiir. Paragrafin devaminda su sozler kaydedilmistir:

Arzularini elde edebilecegini diigiiniip arayisa girmek, [bu] insan duygulart igin

kesinlikle kacinilmaz bir seydir ( (Xunzi) 22. Bolim)?*?!

Kim Sungmoon, bu sozleri sdyle yorumlamaktadir: “Xunzi arzulari asla kotiiniin
kaynagi olarak gormemistir. Onun goriigsiinde kotii olan, herkeste var olan istahli arzular
g6z Oniine alindiginda, belli kosullar altinda, kisinin kendisine ve nihayetinde toplumun
basina getirecegi olumsuz sonuglardir.” (Kim, 2011: 299). Xunzi i¢in arzular belli sinirlar
ve Olgiiler altinda olmamasi halinde diizensizlige yol agmaktadir ve arzulardan kurtulmak

da miimkiin degildir:??

2L (MEaH T BRE, BZMOAREt) ((BF) ER)

122 Xunzi icin zaten arzulardan kurutulmak gerekmez: “Diizenin ancak arzulardan
kurtulmaya dayandigim1 sdyleyenler, arzularina yon veremeyen ve arzularinin kolesi

olanlardir.” ( {Xunzi) 22. Bélim) (LiBaMmFEaE, TMUNERAMETERE
. ) ((EHF) ER)
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Gogiin Oglu bile olsa, arzularin yok olmast miimkiin degildir. Arzularin yok
olmast miimkiin olmasa da, [onlari] yok etmeye yaklasilabilir. Arzulardan kurtulmak

miimkiin olmasa da, arayislari kontrol altina almabilir.” ( (Xunzi ) 22. B6liim )23

Bu sebeple, toplumda diizeni saglamak i¢in insan arzular1 uygun sekilde tatmin

edilmelidir. Bu da ritueller ile mimkundur. Kitapta soyle kaydedilmistir:

O halde ritiieller, tatmin ederler. Yemlenen hayvan eti [ve] ¢ati kirisine kadar
piring, bes lezzetin uyumu, agzi tatmin ederler, baharatlar [ve] orkidenin hos kokusu,
burnu tatmin ederler; oylumlu islenmis parlak yesim tasi desen siisli dekorasyon, gozi
tatmin ederler; ¢anlar davullar harmoni ¢algilar, kulag: tatmin ederler; ferah bir oda
tenha bir ev hasir doseme kanepe yatak minder kol¢ak [ve] masa, bedeni tatmin ederler.

O halde ritteller, tatmin ederler >4 ( (Xunzi ) 19. Bélim).1?°

Gortildiigii lizere insan arzularina ve dolayisiyla topluma diizen getiren yine

ritiellerdir.

Buraya kadar {Xunzi) igerisinde insan dogasi diisiincesine yonelik yapilan

incelemede sunlar gériilmiistiir: Birincisi, Xunzi diisiincesinde insan akli nétrdiir. ikincisi,

insan dogasmin maddesi sadedir ancak bu sadelik ‘giizel” demek degildir. Uciinciisii,

B(BAXF, BATR. KEBEAFATR, TRUARt., SRBARTE, KRITBH. )
({HF) ER)

124 Metinde déneme ait gesitli calgi ve esyalardan bahsedilmektedir. Tiirkge gevirisi igin
aletler genel terimlerle isimlendirilmistir.

B (EaLE, Fth. aFBR AKAE, NFAh, WMEFE, BNFES,
MEBZI TR E, TS RN, REBEEFE, MUFED, REERE
FIREILE, FTSREL. 8ilE, 7t ) ((HTF) 3Li)
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insan dogustan arzulara sahiptir ve bu arzularin belirli dlgililerde tatmin edilmesiyle
diizenin saglanmasi miimkiindiir. Bu ii¢ teori de ‘insan dogasi koétiidiir’ teorisini
cliritmemektedir. Ancak ‘insan dogasi1 kotiidiir’ ifadesinin anlam karmasasina yol agtigi
gortlmektedir. Bu durum ve ifadenin kitabin sadece tek bir boliimiinde gegiyor olmasi
g6z onilinde bulunduruldugunda, diisiiniiriin insan dogasina yonelik goriislerine siiphe ile
yaklagilabilir. Bu yiizden diisliniiriin ‘insan’ diislincesi lizerine net bir sav ortaya
koyabilmek ic¢in boliimiin kendisini farkli bir gozle degerlendirmek gerekir. Burada
arastirilacak olan soru sudur: Boliim igerisinde diisiiniiriin insan felsefesi hakkinda net bir

cikarimda bulunabilecek ve kitabin diger boliimleri ile uyumlu bir ifadesi var midir?

1.2.4. insan Dogas1 Kotiidiir 4%

‘Insan Dogas1 Koétiidiir' boliimiinde iyi ve koti kavramlari su sekilde

tanimlanmaktadir:

Iyi denen [kisi], dogru mantikli dengeli diizenlidir; kétii denen [kisi], tehlikeye

meyilli dengesiz kaotiktir ( (Xunzi} 23. Bolim).1%

Buradan anlasildig1 tizere iyi, diizen ile; kotii, kaos ile iliskilendirilmistir. Cheng
Chung-Ying de bu konudaki goriislerini sdyle aciklamaktadir: “insan dogasina kot
demek, onun politik-sosyal-ahlaki agidan bakildiginda istenmeyen kotii sonuglar ya da

neticeler getirebilecegini sdylemeye estir.” (Cheng, 2008: 24).

w(PrigEE, 1EEYAt, FrEtsE, RiRIFEE. ) ((a7) &
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Xunzi i¢in kotli ‘toplumda soruna sebep olan demektir’. Ayrica insan arzulari ile
toplum kaosu arasinda kurulan baglanti da oldukca aciktir. Bu sebeple simdi bahsi
gececek olan su iki ifadeye dikkat ¢ekildikten sonra diisiiniiriin insan dogasi diislincesine

bir yorum getirilebilir:

Birincisi, ‘Isimlerin Dogru Kullanim1® béliimiindeki su ifadedir:

Insan dogasindaki sevgiye, nefrete, neseye, dfkeye, iiziintiiye, mutluluga duygu
denir. Duygular arasindan aklin yaptigi secime karar denir. Aklin karart ve eylemde

bulunabilme [yetisi] ile yapilan harekete bilingli eylem denir ( (Xunzi) 22. Bélim).*?’

O halde insan dogasi sevgi, nese, mutluluk gibi duygular da barindirmakta ve

Ozgiir olan akil bunlar1 da segebilmektedir.

fkincisi, ‘Hiikiimdarin Sistemi’ bélimiindeki su ifadelerdir:

Su [ve] ateste havalnefes'?® vardir ancak yasam yoktur, ot [ve] agacta yasam

129

vardir ancak bilme [yetisi]*<* yoktur, hayvanlarda bilme [yetisi] vardir ancak Yi yoktur,

Pz, B B B R, RBZE. BRAMOAZEIBZER. (DETREH
Z#;MBZ. ) ({(FT) ER)

128 2 qi: kelime anlamiyla ‘hava’ olarak cevirisi yapilan bu kavramla Cin diisiincesinde
‘yagam’, ‘can’, ‘nefes’ ve canlilik veren ‘enerji’ anlamlariyla karsilagilmaktadir. Qi, GOk
ve Yer arasindaki hareketi, varligin varliga gelisi ve GOk-Yer arasindaki dengeyi ifade
eder. Insan da Qi’ye sahiptir ve Qi’sini dengeleyen, nefsini ve dogasini dengeler.

{Xunzi) igerisinde ‘bedenin egitilmesi’ diisiincesinde Qi ile karsilagilir. Qi hakkinda

daha fazla bilgi i¢in bakiniz: (Guo, 2006: 20)

129 411 7hi: bilmek, anlamak yetisi ve anlak anlamlarindadir. Insan aklinda bu dogustan

vardir. (OVETER) ( (AF) FBE)
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insanda nefes vardir, yasam vardwr, bilme [yetisi] vardwr, dahast Yi de vardir, bu yiizden

yeryiiziiniin en kiyymetlisidir ( (Xunzi ) 9. Bolim).1%0

Burada Xunzi insami diger varliklardan ayiran yoOnlerini yaratilisindan sahip
oldugu &zellikler ile agiklamistir.'3 Dikkat edilmesi gereken ifade, insanin yaratilistan

Yi (dogruluk/ adalet)**? ilkesine sahip oldugunun vurgulanmis olmasidir.

Birinci ifade i¢in s0yle bir yorumda bulunulabilir: Aklin sevgi, nese, mutluluk gibi
duygular1 segmesi demek; insan, bu duygularla kesinlikle iyi eylemde bulunmus olur
demek degildir. Bu duygularin se¢imi neticesinde ortaya ¢ikan sonug yine de kotii-kaos
olabilir. Bu konuda Antonio Cua da benzer bir goriise sahiptir. Cua, meselenin bu
duygularin getirdigi olumsuz sonuglarla ilgili oldugunu diisiinmektedir, ona gore
“Duygularin ve arzularin kendileri ahlaki agidan nétrdiir.”*3® (Cua, 1977, No.4: 377). O
halde bu ifade ‘insan dogasi kotidiir’ diisiincesine karsi degildir, aksine onu
desteklemektedir. Clnku insan, dogustan ¢ikar sevgisi barindirir, bunu takip ederse,
miicadele [ile] miinakasa ortaya ¢ikar ve teslimiyet [ile] riayet yok olur. Insan aklinin

secimleri kendi ¢ikart dogrultusunda oldugunda, sonucunda kotii eylem dogmus olacaktir.

WOKKEIMEE, EAFEMEHN, BEHMMEX, AFS. FE£. FA,
FEBAX, MERAXRTRM. ) ((ET) EH)

131 Eric L. Hutton, burada bahsi gecen Yi’ye sahip olmanin dogustan olan bir sey
olmadigini, disarida olan ve elde edilen bir sey oldugunu diistinmektedir (Hutton, 2000:
224). Ancak Xunzi biitiin bir agiklamada varliklar1 yaratilistan sahip oldugu seylerle
aciklarken insana gelince onu diger varliklardan ayiran ozelliklerinde sonradan elde
edilen bir sey ile agiklamaya gegmis olmasi mantikli degildir.

132 ‘Hiikiimdarimn Sistemi’ bdliimiinde Xunzi, toplumun siniflara ayrilmasi gerektiginden
ve mevki ayrimindan bahseder. Bu sebeple Yi kelimesini burada adil/ adalet anlamlarinda
diisiinmek gerekmektedir.

133 Xu Fuguan da benzer goriistedir. Arastirmaci duyusal arzularin temelinde Koti
olmadigini, ancak kotu olanin bu arzularin iginden dogan oldugunu diisiinmektedir (Xu,
2001: 209).
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Demek ki her bilingli eylem iyi eylem degildir. Tam burada bir ¢eliski ortaya
cikmaktadir: 13 ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ béliimiinde insan dogasi ve bilingli eylemin
birbirinden ayr1 olduklar1 gériilmektedir.'*® Ayrica diisiiniir ‘insan dogas: kétiidiir’, ‘iyilik
bilin¢li eylemdir’ demistir. Aklin se¢imlerinin sonuglarina bakildiginda ise goriilmektedir

ki “kotulik de bilingli eylemdir’.

Buradan anlagilan sudur: insan dogasi aklin se¢imleri iizerinde etkilidir ancak
kendi secimlerinde 6zgiir olan insan akli, insanin dogasinin niteligi lizerinde belirleyici
degildir. Insan akli, ortaya cikan bilingli eylemin niteligi {izerinde belirleyicidir.

Shangguan Jie (=B T5) de bu gériiste olup, insan eylemlerinin iyi ya da kotii olusunun

insan dogasi ile ilgisi oldugunu ancak daha ¢ok aklin yaptigi secimlerin sonuglarina bagh

oldugunu vurgulamaktadir (Shangguan, 1989, No.2: 40).

ikinci ifade icin sdyle bir yorumda bulunulabilir: Oncelikle Yi’nin nasil bir

karakterde oldugunu anlamak gerekir. ‘Giiclii Ulke’ (38 &) boliiminde Xunzi, Yi’yi,

insanlar1 kotlii ve azgin eylemleri yapmaktan alikoyan sey olarak tanimlamaktadir

( {Xunzi) 16. Bolim). **® Yani Yi’nin ‘iyi’ olarak betimlenebilecek bir kavram oldugu

134 Bu celigkilerden bir digeri sudur: ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ boliimiine gére insan dogasi
kotiidiir, ‘Isimlerin Dogru Kullanim1® boliimiine gore ise ‘Insan dogasina verilen zarara
hastalik denir.” (M2 %K. ) ( (BF) IE%) Iki ifade birlestirilir ise o halde kotii

olan insan dogasina zarar gelmesi hastaliktir. Hastaligin istenmeyen bir sey olacak olmasi
Xunzi’'nin insan dogasinda herhangi bir degisim yapilmasini arzu etmedigini
gostermektedir. Tabi buradaki xing (‘4) kelimesi, Zhuangzi kitabinin “Perdeli Ayak

Parmaklar” (3 # ) boliimiinde oldugu gibi, dogadan gelen beden yapisi olarak

distintilirse bu ¢eligki ortadan kalkacaktir. Zhuangzi kitabinin linki kaynakcada
sunulmustur.

(M) ((ETF) HE
BORXE, FTMREAZDESITEN. ) ((HT) BE)

88



kesindir. Li Chengyang ise Yi'nin insanda potansiyel bir kapasite oldugunu
diisiinmektedir ve bilgeler ritiielleri olusturmadan 6nce bu potansiyel kapasitenin aktif

olmadigini ileri stirmektedir'®” (Li, 2011, V.38: 55-56).

{Xunzi) igerisinde Yi’nin kendisi ve islevi Li Chengyang’in yorumladig: gibi

‘potansiyel bir kapasite’ olarak tanimlanmamaktadir. Ancak bu konuya su sekilde yorum
getirilebilir: Bu metinde insanin sahip oldugu belirtilen nefes, yasam ve bilme yetisi de
insan dogasinin karakterini belirleyen seyler degillerdir. Dolayisiyla insanin yaratilistan
bunlara ve Yi’ye sahip olmasi insan dogasinin k&tii olmadigimi kanitlamamaktadir.
Insanin Yi’ye sahip olmasi, sevgi, nese ve mutluluk gibi duygulara sahip olmasi gibi
insanda notr olarak var olan bir ilke seklinde yorumlanabilir. Ancak burada sorun sudur:
insani yaratilisindan Yi’ye sahip olmasi ile ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ béliimiinde gecen

su ifade tamamen ¢elismektedir:

Bugiin insan dogasimn, ashinda ritiieller [ve] Yi yoktur, ... [insanin] dogusu

bakimindan, insanda ritiieller [ve] Yi yoktur, [insan] ritiieller [ve] Yi'yi bilmez ( (Xunzi )

23. Boliim).138

Bu yorumlamalar ve ifadeler gz Oniine alindiginda, diisiiniiriin insan dogasi
diisiincesi nasil bir karakterdedir sorusuna verilebilecek cevap sudur: Xunzi felsefesinde

insan dogasmin betimlemesi net degildir, g¢eliskilidir. Ancak insanin dogustan iyi

137 Nivison da benzer goriistedir. Arastirmaci Yi’yi ‘tamamlanmamis’ (unfilled) kapasite
olarak tanimlamaktadir. Yi’nin insanlarin ahlakli hissedebilme ve diisiinebilme kapasitesi
oldugunu vurgulamaktadir (Nivison, 1996: 213).

B8 (&AM, BEILX.. 4A£WE, MATILX, REILX. ) ((EHF) HE
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oldugunu ileri siiren bir argiiman da hi¢ goriilmemektedir.'® Kitabin biitiiniinde insanin

1yi olmasi ve dogasini giizellestirmesi bilingli eylemleri ile iliskilendirilmistir.

Boliimler arasinda birbiriyle uyumlu ortak bir ifade var midir sorusunun cevabi

ise sudur: {Xunzi) incelendiginde net olarak anlasilan insanin, dogasi nasil olursa olsun,
egitilmesi gerektigidir. Wang Guoming de (£ [E BR) benzer goriste olup, aslinda

Xunzi’nin insan dogasi teorisinin temel noktasinin insan dogasinin kétii olusunda degil
iyinin kaynaginin tartisilmasinda oldugunu diisiinmektedir (Wang, 2019, No.3: 30). Bu
sebeple bu calisma icin Onemli olan disiiriin insan dogasi diislincesinin siyaset
felsefesinin temellendirilmesindeki yeridir ve buna gore insan dogas1 sade de olsa kotii
de olsa toplumsal diizeni saglamak icin mutlaka egitilmelidir. Insan egitilmeden ve
kontrol altina alinmadan diizen kurulamaz. ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ boliimiinde insan

dogasinin kaosa sebep oldugu sdylendikten sonra sdyle bir ifadeye yer verilmektedir:

Eski bilge hiikiimdarlar insan dogasinin kotii oldugunu gérmiis, tehlikeye meyilli
oldugunu ve dogru olmadigini, dengesiz kaotik ve diizensiz oldugunu diistinmiis, ritiielleri
ve Yi'yi meydana getirmis, yasalari [ve] standartlar: kurmus, insanin duygu [ve] dogasini

diizelterek [ve] isleyerek [onu] diizeltmislerdir ( (Xunzi) 23. Bolim).140

139 Insan dogasmin ‘Insan Dogasi Kotiidiir® boliimii disinda kotii (&) olarak tasvir
edilmedigi dogrudur. Kitabin genelinde ele alinan konu insan arzularidir. Ancak ‘Onur
[ve] Utang’ (32 &) bdlimi icerisinde gecen bir ifade ile insanin dogustan kotii bir nitelik
ile tasvir edildigi tek bir istisna yer almaktadir: “Insan dogustan kati bir Kiiciik Insandur,
egitmensiz, yasasiz, sadece kendi ¢ikaria olan1 goriip duyar.” ( {Xunzi) 4. Bolim) (A

ZHEUNA, ER. Tk, WEHNZHE. ) ({(57) =5)
MO EFEZEMAZEE, MWARKTALE, FilAE RUAZEILX, #
EE, UMFHAZBMEMEZ) ((EHF) HE
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Diisiiniiriin siyasi ve toplumsal yasama diizen getirme ve bunu koruma yolunda
ritlelleri ve yasay1 temel aldig1 diisiince sisteminin ‘insan’ ilizerinde temellendirmesi de
bu sekilde gergeklesmistir. Bundan sonraki bolimlerde Xunzi’min bu sekilde
temellendirdigi insan dogasinin, ritiieller ve yasa ekseninde siyaset felsefesine nasil

yansidig1 irdelenecektir.
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IKiINCi BOLUM: DUZENIN KURULMASI VE KORUNMASINDA

RITUELLER

Ritueller eski Cin toplumunda ve yénetim anlayisinda 6nemli bir yere sahiptir.
Ritlieller bir yap1 igerisinde rol, statii, riitbe ve pozisyon acgisindan birbiri ile iligki
icerisinde olan insanlarin davraniglarini igerir. Aile igerisinde babanin ogulla olan,
kocanin karisiyla olan, biiylik kiiclik kardesin aralarinda olan uygun davranig bigcimleridir.
Biiytik biitiin i¢erisinde kisinin kendi roliinii oynamasi ile harmonisi muhafaza edilen bir
toplumda insanogluna kendi ayr: rollerine biirlinmeyi 6greten isleve sahiptir. Sadece
torensel diizeni degil; hiyerarsi, otorite ve gii¢ igeren biitliin anlamlar ile sosyopolitik

duizeni ifade eder (Schwartz, 1985: 67-68).

Xunzi’'nin ritiieller ile ilgili teorileri de biiylik oranda yasadigi donemin diisiince
yapisindan etkilenmistir. 1** Ritiiellerin ne olduklar1 ne ise yaradiklari ve nereden

geldikleri Cin felsefecileri tarafindan uzun yillar tartisilmigtir.  { Xunzi ) rehber

alindiginda ritiiellerin igerigi ve temeli ile ilgili ulasilan bilgiler agik degildir.

Kitapta ritiieller ile ilgili en genis bilgiler ‘Ritiieller Uzerine’ boliimii igerisinde
yer almaktadir. Bu bilgiler de torenlerde uyulmasi gereken kurallar ve bunlarin hiyerarsik
diizene etkisi ile sinirli kalmaktadir. Ritiiellerin nereden geldigi konusu ise kitabin biitiinii

ele alindiginda, anlam karmasasina yol agmaktadir.

141 Zhou Hanedanlig1 {lkbahar- Sonbahar déneminde ritlieller hakkindaki goriisler igin
Zuozhuan (Zf%) klasigi énemli bir kaynaktir. Burada MO 6. yy. da yasamis diisiiniir

Yanying’in (222) ritiiellerin getirdigi hiyerarsik diizen hakkindaki goriisleri ile Xunzi
diislincesi arasinda benzerlik oldugu goriilmektedir (Zuozhuan, 10. Bolim 26. Kisim).



Kitabin genelinde; ritliellerin, ailevi ve toplumsal yasami diizenlediginden ve
siyaset felsefesindeki islevinden bahsedilmistir. Buradan Xunzi’nin ritiiellere verdigi

onem agikea goriilebilmektedir. ‘Ritiieller Uzerine’ béliimiinde soyle kaydedilmistir:

Ritiieller nasil miikemmel olmazlar! [Onlari] olustur [ve] en iist seviyeye yiicelt,
ve yeryiiziinde [onlardan] daha [iyi] ¢ikart yok edebilecek bir sey yoktur. Kokleri [ve]
kollart birbirini takip eder, basi [ve] sonu birbirine uygundur, miikemmel metinleri ile
ayrimlart vardir, miikemmel arastirmalart ile a¢iklamalart vardir,**? yeryiiziinde onlart
takip eden diizen, takip etmeyen kaos [bulur], onlari takip eden siikiin, takip etmeyen

tehlike [icinde yasar], onlari takip eden var olur, takip etmeyen son bulur ( (Xunzi) 19.

BGIum).143

Xunzi’nin zamaninda ritiieller ¢oktandir bilinen ve farkli diistiniirlerce de oldukca

saygl goren bir yapidir. Kokleri uzun bir tarihi gegmise sahiptir. Ancak { Xunzi)

kitabinin hi¢bir boliimiinde ritiiellerin bu genis kapsamli anlami i¢in ritiieller gegmisten
gelen ‘geleneklerdir’ ya da ‘ahlak kurallaridir’ diye net bir agiklama yapilmamistir. Bu
da ritliellerin kaynaginin Xunzi’ya gore ne oldugu konusunda fikir ayriliklarinin ortaya

¢ikmasina neden olmustur.

142 Burada Lou Ninglie’nin agiklamasina yer vermek ciimleyi daha anlasilir kilacaktir:

“Rituel sistemi oldukga tamdir, ayrica belirgin kurallari hiyerarsik sinif ayrimlart vardir;

ritiiel ve Yi sistemi oldukc¢a detaylidir ve keskin dogru- yanlis standartlar1 vardir.” (Lou,

2018: 383) Ancak bunlarin igeriginin tam olarak hangi davranig bigimlerinden olustugu
{Xunzi) kitabinda detayl olarak belirtilmemistir.

WRLEARERYE! EIMHE, TMATEZERED, AFKEIR, LEHERN,
EXUER, EEMEYH, RTMZEE TAEIL, MZzER TMER M
2EEF, FAMET. ) ((FF) 3Liv)
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Dongfang Shuo’nun su sOzleri bu fikir ayriliklarina bir 6rnek olusturmaktadir:

Xunzi’'min ritiieller diigiincesinin ilk anlami kesinlikle ¢ogu insanin diistindiigii gibi
etikle ya da ahlaki davramislarin kurallar ile ilgili degildir, ¢iinkii insan dogasinin
kotiiliigii ahlak kurallari ile direkt bagdastirilamaz, oncelikle diizensizligin bozulmasini
onlemek, insanlari tatmin etmek ve toplumun bekasi ve gelisimi igin ritiiellere dayanan
sosyal ve politik bir diizen kurmak i¢indir. Diger bir degisle, Xunzi’da, politika ve ahlak,
rittellere ihtiya¢ duyar... Xunzi nin ritiiellerinin ilk ¢ikis anlami politika ile ilgilidir, etik

ile ilgili degildir (Dongfang, 2017, No.1: 17).

Bu goriisten anlasildigi lizere Xunzi diislincesinde insan ahlaki ve toplum diizeni,
ritiieller ile saglanmaktadir. Ancak bu durum su sorunu ortaya ¢ikarmaktadir: Ritiiellerin
kendileri ‘ahlak kurallari’ degil midir? 1**Insan ahlakim saglayan kurallarin ‘ahlak
kurallar1’ olmalar1 gerekmez mi? Nasil olur da ritiiellerin ilk anlami etik ile ilgili olmaz?
Bu sorulara yanit verebilmek i¢in ritiiellerin nereden ya da nasil meydana geldiklerini

arastirmak gerekir.

Kitapta ritiiellerin kimler tarafindan meydana getirildikleri hakkinda bilgiler

mevecuttur. ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ boliimii icerisinde soyle kaydedilmistir:

Bilgeler dogalarin déniistiiriip bilingli eylem meydana getirmis, bilingli eylem

meydana getirip ritiieller [ve] Yi'yi yaratmislardr ( (Xunzi) 23. Bélim).1%

144 Ritiiellerin ilk ¢1kis anlamimin/amacinin politika m1 yoksa ahlak m1 oldugu sorusu da
ayrica degerlendirilmistir.

M (REAMmEN, EMELX. ) ((FHF) HE
94



‘Ritiieller Uzerine’ bolumii icerisinde gegen ifadeler ise soyledir:

Ritiiellerin ii¢ temeli vardir: GOK ve Yer, yaratilisinin temelidir; atalar, tirlerinin

temelidir; 146 Jun[zi] ve egitmen, diizeninin temelidir.

Ritiieller nasil meydana gelmistir?... Onceki hiikiimdarlar kaostan hoglanmamis,

bu sebeple ritiielleri [ve] Yi olusturarak ayrim yapmuslardir ( (Xunzi) 19. Bolim).14’

Bu ifadeler arasinda anlam karmasas1 varmis gibi goriilmektedir.!*® Ayrica bu
ifadeler baska sorunlari da ortaya ¢ikarmaktadir: Birincisi, ritiiellerin yaraticis1 Gok
miidiir yoksa bilgeler midir? Ikincisi, ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ béliimiine gore rittiellerin

yaraticis1 bilgelerdir ancak insanin bilge olmasi ritiiellere bagh iken ( { Xunzi) 2.

Boliim)1*°ve ritiieller heniiz yaratilmamisken bilgeler nasil bilge olmuslar ve iistelik

ritiielleri yaratmiglardir?

146 Ritiiellerin tiirleri: atalara sunulan térenlerde uygulanan farkli uygulamalardir. Farkl
mevsimlerde farkli amaglarla farkli yontemler ile diizenlenen torenler ritiellerin
cesitlerini belirlemistir. Bu mesele ritliel ¢esitliginin sebebi ile ilgilidir ancak nasil
yaratildiklar1 ya da nereden geldikleri sorusunu direkt olarak cevaplamamaktadir. Bu
sebeple ¢calismada bu meseleye deginilmemistir.

WELETFE? L EEBHED, MRS Z) ((EF) 1Lik)

148 Bu karmasani nedeni Cin diisiincesinde insanin dogustan ahlakli eylemde bulunma
potansiyeline sahip gorilmesi ve ahlakin dogadan geldigi diisiincesine karsin Xunzi
diistincesinde bir yandan insanin dogadan gelen dogasi olumsuz olarak betimlenirken
diger yandan ahlakin yaraticisi olarak gosterilmesidir. Burada agiklik getirilmeye calisan
konu bu konudur.

149 “Insan Dogas1 Kétiidiir’ boliimiinde Xunzi ayrica bilgelerin dogalar1 bakimindan diger
insanlar ile aym oldugunu sdylemektedir. ( {Xunzi) 23. Bolum) (&3 A ZFr BT

RERFRTARE, M) ((FF) &
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Bu konular hakkinda fikir sahibi olabilmek ve anlam karmasasini gidermek igin

oncelikle ¢Xunzi) temel aliarak diisiiniiriin Gk ve Insan arasindaki iliskiye bakisini

incelemek, daha sonra ritlellerin nasil olusturuldugu sorusunu ¢6zimlemek

gerekmektedir.

2.1. RitUellerin Temeli: Gok- insan XA 4>

Zhou Hanedanliginin ¢okiise gectigi donemde Gok ile insan arasindaki bagin
zayifladigindan ¢aligmanin Birinci Boliimiinde (1.1.) bahsedilmistir. Xunzi’nin yasadigi
donemde ise Gogiin Oglunun artik yeryiiziinde hiikiim siirmedigi de belirtilmistir. Cokiis
donemi ile baslayan Goge bakistaki degisim Xunzi diisiincesine de yansimistir. Xunzi
GOk ve insan arasindaki iliskide ayrima gitmistir. Xunzi bu ayrimi bilmenin 6nemini su

sozler ile vurgulamistir:

Gok [ve] insan arasindaki ayrimi bilene, miikemmel insan denilebilir ( {(Xunzi )

17. Boliim). 150

Xunzi i¢in GOk ve Yer her seyin yaraticisidir ancak insan yasaminin belirleyicisi

degildir. Xunzi ‘Gok Uzerine’ (Xi£) béliimiinde agikladig: iizere; insanlar dogada

gerceklesen olaylarin nasil gerceklestigini goremez ancak bunlarin sonuglarini
gorebilirler. Ona gore bilge kisiler gogii anlamaya ¢alismaz ve biiyiik bilgi bilinmeyecek
olan1 bilmeye calismamaktir (Lou, 2018: 329-331). Xunzi, Gogiin yarattiklarindan
faydalanmay1 bilmeyi ancak onlar1 nasil yarattigini anlamaya ¢aligmamay1 dnermektedir

(Xu, 2001: 198-199). Dolayisiyla { Xunzi ) icerisinde Gogiin yaratict oldugu

BOEIBTFRAZS, WEHBEAR. ) ((FHF) Rit)
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goriilmekte ancak Gogiin nasil yarattii sorusunun cevabi gizli kalmaktadir. Kitapta sdyle

kaydedilmistir:

GOk ve Yer birleserek sayisiz seye can verir ( ¢Xunzi ) 19. Bolim)®?

Seylerin can bulmast GOk ve Yer arasindaki etkilesim ve birlesim ile

gerceklesmektedir. Kitapta bunun 6tesini aydilatan bir ifade yer almamaktadir .12

He Shujing (fal;#$%), Xunzi’nin Gok kavraminin eylem ve talebe sahip olan bir

0zne kavrami ve anlayisi1 barindirmadigini sdylemektedir ve Ggiin yaratmasinin inangsal
ya da ahlaki bir anlama sahip olmadigini, sadece nesnel ve sade olan doga anlaminda ele
alindigin1 vurgulamaktadir. (He, 1988: 24) Xu Fuguan da Xunzi diisiincesinde Gogiin
herhangi bir ahlaki yapida olmadigini ve sadece doga karakterinde oldugunu
vurgulamigtir (Xu, 2001: 197). Arastirmacilarin sozleri Xunzi’nin su sozleri ile de

desteklenmektedir:

Gok insanlar soguktan hoglanmiyor diye kst iptal etmez, Yer insanlar uzakliktan
hoslanmiyor diye genisligini iptal etmez... Gogiin kendine 6z degismez diizeni, Yerin

kendine 6z degismez kurallari vardwr (- (Xunzi ) 17. Bélim). 153

(R ETIYE) (BT 1Lid)

152 Cin felsefesinde ‘Gok ve Yer’ arasindaki etkilesim ile seylerin olusumu ve Yin Yang
(FA PH) distincesi en iyi Zhuangzi kitabinin 12. Bolimii olan “Gok ve Yer”de

aciklanmustir. Eserin linki kaynak¢ada sunulmustur. Ayrica konu hakkinda detayli bilgi
i¢in bakiniz: (Feng, 1966: 129- 142) ve (Guo, 2006: 15-23) Ayrica bakiniz: (Erdogdu,
2018: 25-37)

B RAHAZEZEL, HAHAZETIZHE ... REEELR, HhEEEK
2) ((BHF) Xit)
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Ayrica sdyle kaydedilmistir:

Gok seyleri yaratabilir, [ancak] bu seyleri birbirinden ayirt edemez,; Yer insani
tasiyabilir, [ancak] insani yonetemez; bunlarin (QOK-yer) arasinda sayisiz sey, yaratilmis

insanoglu, bilge kisinin onlart ayrrmasina ihtiyac duyar (- (Xunzi ) 19. Bolim).1>*

Kitapta ayrica gogilin kendine 6z degismez bir diizeni oldugu kaydedilmistir. KOtl
yonetim zamanlarinda da iyi yonetim zamanlarinda da bu boyledir. Burada gok ve yerin
dogal diizenine vurgu yapilirken, irade sahibi yaratict anlamindan arindirilmistir. GOk
insan yasamu iizerinde herhangi bir eyleme ya da talebe sahip degildir. Insanin eylemleri
Gok tarafindan cezalandirilmaz ya da 6diillendirilmez. Xunzi diisiincesinde Gok sadece
dogadir ve dogada olup bitenlerin herhangi bir niyeti ya da amaci yoktur (Xu, 2001: 198).
Insan yasadig1 dogaya nasil yaklasirsa ve iginde bulundugu toplumu nasil ydnetirse
sonucunda buna uygun yasam siirer; ya acglik ¢eker ya bereket bulur. Kitapta soyle

kaydedilmistir:

[Ekinlerinin] koklerini giiclendirir tasarruf edersen, Gok kitlik veremez,; gidan

tam olur mevsimine gore is yaparsan, Gok hastalik veremez (- (Xunzi ) 19. Bolim). 1%

Xunzi diisiincesinde GOK ve Yer her seyi yaratir ancak yaratilis her seyin nihai

sonucu da degildir. Nihai sonug¢ insandadir:

BURBEEY), TeeFHt, MR A, TEBAD, FRAY. EAZE. &
EANRED. ) ((BT) FLik)
P CRAMTA, WRARER, FEMzE, WRARER) ((FF) Xik)
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Eskiler der ki: ‘Gok [ve] Yer yaratir, bilge kisi tamamlar.”” ( (Xunzi ) 10.

BGIiim) 156

Gok, insam yaratmistir. Insanin dogasi, duyusu, duygusu ve yetileri dogustan
gelmistir. Ancak Hui Jixing’in de belirttigi lizere, insan ayrim yaptiginda ve ritiieller ile

Yi’ye riayet etti§inde karakteri tamamlanmaktadir (Hui, 1996: 80).

Xunzi’ya gore GOk ve insan arasindaki ayrimda vurgunun yeryiiziiniin

‘yonetilmesi’ Gzerindeki yetkilerinde toplandigi da agikga goriilmektedir:

Gogiin kendi mevsimleri vardir, Yerin kendi kaynaklart vardir, insanlarin kendi

yénetimleri vardir ( (Xunzi ) 17. Boltim)®’

GOk ve Yer her seyi yaratir, dogadaki sayisiz seyin varligi ve degisimi doganin
kendi kurallarina baghdir (Hui, 1996: 80). Yeryliziiniin yonetimi ise insanin kurallarina

baglidir. Bu iki diizenin birbirinden ayrilmasi gerekir. Kitapta sdyle kaydedilmistir:

Junzi kendisinde olana saygi duyandir, Gokte olana 6zenen degildir ( (Xunzi )

17. Boliim) 158

Goriildiigi lizere Xunzi’'nin ritiieller dislincesinin ii¢ temeli oldukc¢a agiktir.

159

Ritiiellerin varliga gelmesi Goktendir > ancak yeryiiziinde yonetimin temeli olmasi

156 (E: Kbk, FAMZ. ) ((HFY BE)
DIYXREHER, HhEEM, AFHR) ({(HF) Xip)
B ETHHAEDE, MARHAEXRSE) ((HF) Xit)

159 Buradan, rittieller gibi soyut bir kavrami yaratilis temelinde olan Gogiin, sadece
fiziksel ve organik doga anlaminda olmadig: da gérilmektedir. Bu konu igin ‘Giris’te yer
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Junzi’ya dayanir. Ancak bu durum arastirmacilar arasinda ritiiellerin temeli ile ilgili farkl
goriislerin ortaya ¢ikmasina engel olamamustir. Hui Jixing rituellerin asli temelini Gok ve
Yerde bulmaktadir. Ona goére yOnetiminin temeli Junzi’dadir ancak insan dogasi kotii
oldugu i¢in insan ritiielleri olusturabilecek yapida degildir. Ritiiellerin kaynagi insanda
olamaz, disaridan gelir. GOk ve Yer onlar1 yaratmistir (Hui, 1996: 47). Hui’nin goriisleri
tamamen hatali degildir ancak eksiktir. Ritiiellerin yaratilis1 ile insan arasindaki iligki

oldukca kuvvetlidir. Oncelikle Xunzi’nin su sozlerini degerlendirmek gerekir:

GOk [ve] Yer, yasamin baslangicidir, ritiieller ve Yi, diizenin baslangicidir; Junzi,

ritiieller [ve] Yi’nin baslangicidir ( ¢(Xunzi) 9. Boliim).160

Gorulmektedir ki Gogiin ve Yerin ritliellerin temeli olmalari demek onlari
topluma diizen getiren formlari ile yarattiklarini iddia etmek degildir. Xunzi, ritiielin ii¢
temeline dair sozleriyle ritliellerin gegirdigi siireci aktarmaktadir: GOK, ritiellerin
varligini yaratmugtir; atalar, yapilan torenlerin igeriginin belirlenmesinde etkin olmustur;
Junzi ve egitmen, rittelleri topluma uygulamislar ve diizen unsuru olarak islev gérmesini
saglamislardir. O halde Xunzi’nin siyaset felsefesinde toplumda dlizeni kuran ve koruyan
haliyle ritieller insan yaratimidir. Yang Liang da bu goriiste olup, Xunzi’nin ritiiellerinin

temelinin Junzi’da oldugunu disiinmektedir (Yang, 2014: 97).

Masayuki Sato, GOk ve Yer ritellerin t¢ temelinden biri olarak gdérilmesinin

sebebini soyle agiklamaktadir: GOk ve Yer insani yaratmistir. O halde ritUellerin birinci

alan konuya iliskin dipnotlar kontrol edilebilir (s. 7, 18. ve 21. dipnotlar) Rittellerin
yeryliziinde varliga gelmesinin insan duygular ile olan iliskisi ise ilerleyen sayfalarda
belirtilmistir. (s. 103)

PO (R#hE, £t AXE Bzt EFE ALXZRt. ) ((HF
E )
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(GOK) ile ikinci (Atalar) temeli arasinda ebeveyn- ¢ocuk iliskisi vardir (Sato, 2014: 144).
Yani arastirmaciya gore GOk ve Yerin ritiielleri yaratmasi demek onlar1 olusturan atalari
yaratmis olmasi demektir. Arastirmacinin bu agiklamasi ikna edici degildir. Birinci ve
ikinci arasinda var olan yaratiliga dair bag, birinci ile ii¢iincii arasinda da vardir. Yani GOk
ve Yer ayn1 zamanda Junzi ve egitmenin de yaraticisidir. Buna gore ritiiellerin ii¢ temeli
de en nihayetinde Gok ve Yerden gelmektedir. Ancak metinde agik¢a goriilmektedir ki
Xunzi, ritiiellerin ti¢ ayr1 yoniinii ii¢ ayr1 temelde agiklamak niyetindedir. Bu sebeple

birinci ve ikinci arasinda bdyle bir bag kurmak mantikli degildir. %!

Cin diistincesinde ritiieller i¢in iki yazim sekli ile karsilagilmaktadir. Bunlardan

biri ‘Ritueller [ve] Toren’ (%L1%), digeri Ritiieller [ve] Yi (%L X)’dir.1%? Zhang Hongzhen
(5 21%2) torensel ritielleri (%L{X) su sekilde agiklamaktadir: “gérgii kurallari, goriiniis,

s0z sanat1 gibi anlamlara gelir, ‘ritiiellerin’ dissal tezahiirli veya kesin seremonileridir.”

Toplumsal ritieller (#[ X ) ise soyle tanimlamaktadir: “‘ritiellerin’ icindeki ahlaki

gereksinimlerdir.” (Zhang, 2018, No. 2: 16). O halde bu iki ifade arasindaki iligki soyledir:
Torensel ritiieller uyulmasi gereken usulleri ifade eder ve gorseldir; toplumsal ritiieller de
uyulmasi gereken usulleri ifade eder ve ahlaksaldir. Ayrica birincisi, ikincisinin temelidir.
Dolayisiyla ikincinin igerisindeki biitiin ahlaki degerlerin dayanagi birincisinden

gelmektedir.

161 Ancak kabul etmek gerekir ki birinci, ikinci ve {igiincii birbirinden tamamen bagimsiz
da degildir. Sadece aralarindaki bag Sato’nun belirttigi lizere ebeveyn- c¢ocuk iliskisi,
insan1 yaratan Gogiin ritiielleri de yaratmasi ile ilgili degildir. Bu yaklasim Gdgiin her
seyi yaratmasina dayanarak insani, insan iradesini tamamen vasifsiz bir duruma
sokmaktadir. Xunzi diisiincesinde ritiiellerin yaratilis sebebinden toplumda islevsellik
kazanmasina kadar insana yapilan vurguya ve insan yasami ile GOk arasinda yapilan
ayrima bakildiginda, diisiiniirin bu anlayisa karsi oldugu goérulmektedir.

162 fki kavram arasindaki ayrim ve bag hakkinda yapilan agiklamalarda birinci igin
‘torensel ritteller’, ikinci icin ‘toplumsal ritueller’ ifadeleri kullanilmistir.
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{Xunzi) icerisinde de torensel ve toplumsal ritiiellerin ayr1 kullanimlar1 vardir.

Ancak bu ayrim her zaman yapilmamistir. Bazi yerlerde ‘ritiicller ve Yi’ birliktedir bazi
yerlerde sadece ‘ritiieller’ ifadesi kullanilmistir.*®® Ancak metnin kendisinden diisiiniiriin
torensel ritiiellerden mi yoksa toplumsal kurallardan m1 bahsettigi anlasilmaktadir. Bazi

metinlerde iki kavram da birbirini tamamlamaktadir:

Ritiieller, soylu [ile] siradan arasindaki derece, biiyiik [ile] kiiciik arasindaki

farkar... ( (Xunzi ) 10. Bolim)164

Bu ifadede oldugu gibi hiyerarsik diizenin belirlenmesinde toplumsal ve toérensel
ritlieller birbirinden ayr1 olmadiklar1 goriilmektedir. Bu ylizden kavramlar arasindaki
ayrima ritliellerin yaratilis1 temelinde dikkat cekilmelidir. Toplumsal yasama yansiyan

yoniinde kavramlar arasinda siki bir bag oldugu kabul edilmelidir. 1%°

Sato’nun ¢alismasinda belirttigi lizere kimi arastirmacilar ritiieller-Y1i arasinda da

ayr1 bir baglanti olusturmamaktadir. Sato, ritleller-Yi (%[ X)) kavraminin, ritiellerin

prensipleri olarak gorduklerini ileri stirmektedir (. X). Sato bu goriise katilmamakta,

163 “Rituieller ve toren” (%L{X) ifadesi ise sadece iki yerde goriliir. Bu metinler birbirinin
aynisidir ve seremoni anlamindadir. ( {Xunzi) 2. ve 19. Bolim)

wGlE, REEE, KOEE.) ((5F) BE)

165 pek ¢ok calismada politik ve sosyal yasami diizenleyen ritiieller icin ‘genis anlamda
olan rittieller (J~ X))’ ifadesinin kullanildig1 goriiliir. Ancak bu galismalarda da Xunzi’nin

ritieller anlayisinin yaratilis siireci torensel ve toplumsal ritiieller ayrimi ile
aciklanmamustir. Bu ¢alismada kavramsal agidan bir ayrima gidilmemis olup, kavram
kimi yerde ritiieller ve Y1i, kimi yerde sadece ritlieller olarak anilmistir. Torensel rittieller
ve Ritiieller ile Yi kavramlar1 arasindaki fark hakkinda daha fazla bilgi i¢in Zhang
Hongzhen’in (521 32) calismasina bakimz: (Zhang, 2018, No. 2: 16-22)
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Yi’nin kendi basina bir etik degeri ifade ettigini diisiinmektedir (X5 X). (Sato, 2017:
328- 329). Bu konuda Sato haklidir. Xunzi diisiincesinde #[ X, ‘ritieller ve Yi’ olarak

ayr1 ayr1 degerleri ifade etmektedir. Ancak bu ayr1 degerler arasindaki fark ¢ok acik

degildir. Eric L. Hutton ise {Xunzi) igerisinde Yi’nin anlamini eski bilge hiikiimdarlar

tarafindan insanlara diizen getirmesi icin olusturulan belirli etik standartlar dizisi

oldugunu diisiinmektedir (Hutton, 2014: 560). Hutton’un yorumu {Xunzi) icerisinde

Yi’nin tek basina yer aldig1 metinlere uygundur. Ancak bu yorum ritiieller ve Yi’yi ayni
sey yapmaktadir. Yi’nin ayr bir degeri kalmamaktadir. Yi'nin tek basina kullanildig:
metinlerdeki anlami olduk¢a agiktir. Bunlar: ‘prensipli davranis’, ‘adalet’ ve ‘adil’dir.
Ancak kelimenin ritliellerle beraber kullanildigindaki anlami bu kadar acik degildir.
Cunka ritdeller de ‘prensipli davranmig’, ‘adil’ anlamlarina kendi igerisinde sahiptir.
Metinlerde Yi’nin ayr1 olarak ele alinmasinin 6zel bir durumu olmalidir. Bu durum Feng
Youlan’in agiklamalari ile su sekilde yorumlanabilir: Yi, ‘bir durumun olmas1 gerektigi
gibi olma durumu’dur. O halde ritiieller ‘kurallardir’ ve Yi ‘bunlarin uygunlugu ve
dogrulugudur’. Yi, uyulan kurallara bir ¢ikar gézetmeden uyulmasi durumudur. Bu

anlamda Yi, gorsel olan ritiiel davranislarina i¢sel olan ahlaki bir boyut kazandirmaktadir.

Torensel Ritieller ve Toplumsal Ritieller:

Kitapta, ‘Rittieller Uzerine’ bélimiinde Xunzi’nin térensel ritiiellerin nereden

geldigini bilmedigi kaydedilmistir:

[bunlar] yiiz [yil onceki] hiikiimdarlar [zamanminda da] ayniydi, geg¢misten

gliniimiize de aymdir, bunlarin orijinini bilen yoktur ( (Xunzi) 19. B6liim).166

O (REXZME, Sz —t, REMEAMBEXEL. ) ((EHTF) L)
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Ritiiellerin varligiin yaraticis1 Gok, tiirlerinin belirleyicisi atalardir. Peki GOk
torensel ritlielleri yaratmigsa da bunu insanliga nasil iletmistir? Bu sorunun cevabi

Xunzi’nin su s6zlerinde ortaya ¢ikmaktadir:

Sunaklar, insamin diisiincelerinin [ve] oOzlem duygusunun [disa vurumudur]

( (Xunzi) 19. Boliim)267

Goriildiigii iizere torensel ritiieller insanlara duygular aracilig1 ile ulasir. Insanlarin
kaybettikleri yakinlarina kars1 duyduklar liziintii ve buna bagh gelisen c¢esitli kaideler
sunak torenlerinin ¢ikis noktasidir. Xunzi, canlilarin kendi tiirlerini tanidiklarini ve onlar1
sevdiklerini diisiinmiistiir. Bu yiizden insanlar da kendi ailelerini seveler.'®® Buradan
anlasildig tizere GOk, ritiiellerin varliginin yaraticisiysa da onlarin yeryliziinde eyleme
gecmesi yine insan araciligi ile gergeklesmektedir. Xunzi’ya gore bu torenlerin nasil
meydana ciktig1 aciktir ancak torenlerin igeriginde uygulanan kurallarin geldigi yer

bilinmemektedir.

Chen Rongging (P& [X), ritliellerin gegmisinde inanglarin ve toplumsal yasamin

etkisi oldugunu belirtmigtir: “‘Ritiieller’ ilkel zamanlarin tapinmalarindan ve
tabularindan gelmektedir, insanligin toplumsal etkilesimi ve toplumsal yasantisinin

gelisiminden gelmektedir” (Chen, 2010, No.32: 88).

UT(RE, SRERZEE. ) ((FHT) 1Lik)
CRERbZEE, AOSZBLEM, AHNZBEAZHE.  AZTHES,
ERESE. ) ((BT) 1LiR)
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Chen Rongqging’in ag¢iklamasi Cin kultlriinde rittellerin geldigi temeli
gostermektedir. Ancak burada bir noktaya dikkat ¢cekmek gerekir: Xunzi igin ritleller
geleneklerdir. Diisiiniiriin batil inanglara saplantili olmaya karsi tepkili bir tavri oldugu

gorilmektedir:

Yagmur duasi edilince yagmur yagdi, nasil? Derim ki: Bir sebebi yok, dua
etmeseydin de yagardi... Fal bakip ondan sonra biiyiik islere karar vermek, aranilan
seyin elde edileceginin diistintilmesinden degil, geleneklerdendir. Bu ylzden Junzi

[bunlar1] gelenekler olarak goriir, ancak siradan halk Shen samir ( (Xunzi ) 17.

BGIim ). 169

Ayrica kitabin ‘Ritiieller Uzerine’ boliimiinde anlatilanlara bakilirsa, Xunzi i¢in
torenlerde uygulanan ritiiellerin tamamen saygi icerikli oldugu anlasilmaktadir. Ornegin
diisiiniire gore cenaze torenlerinde Oliiniin yasarken kullandigi esyalarla birlikte
gdmiilmesinin sebebi, Oliiye yasarken nasil davraniliyor ise 6ldiiglinde de ayn1 hiirmetle
davranilmasi gerektigi icindir. Ayrica Oliiyle birlikte gomiilen esyalara bir daha
kullanilmayacak gortintiisii verilmelidir ki bu sekilde kayba duyulan yas daha derin
hissedilebilecektir. Goriilmektedir ki Xunzi igin ritiieller ‘insan iligkilerini’ belirleyen

davranis bigimleridir. {Xunzi) ’da uygulanan ritiiellerin amaci1 ve neticesi dogaiistii

meseleler ile agiklanmaz.

9 (EmMW, @Hh? B: TEAth, KAEmWL... NEABRKSE, EUHBXR
th, Uz, MEBFRAX, MEHEMIHE, ) ( (AF) Xib)
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Bilgelerin bilingli eylemleri ile yaratilan, toplumsal ve politik olan ritiieller ve Yi

(#L X)) ise torensel ritiiellerden evirilmistir. Torensel ritiellerde uygulanan kurallar aile

bireyleri ve ast ile Ust arasindaki iliskileri belirlemektedir. Kitapta soyle kaydedilmistir:

Ritiieller, degerli olana saygi gostermek, yash olana haywl evilat olmak, biiyiige

kiiciikliik etmek, kiiciige merhamet etmek, siradan olana nezaket gostermektir ( (Xunzi )

27. Boliim). 170

Ritueller ve Yi normlari ise bunlarin térenlerden disartya ¢ikarilarak, hayatin her
alanina iglenmis halidir. Ayrica kitapta gecen bagka bir ifadeye gbz atilacak olursa,
ritleller ve Yi’nin yaratilis siireci igerisinde de torensel ritiieller ile arasinda giiglii bir bag
oldugu gorulmektedir. Kitabin ‘Muzik Uzerine’ boélimiinde torenlerde uygulanan
ritiiellerin ve ¢calinan miizigin insan aklina, uyuma ve hiyerarsik diizene etkisi agikca ifade

edilmistir:

Ritiieller ve miizik birlik [halinde], insan aklini kanalize ederler ( (Xunzi) 20.

B6Im). 17

‘Bedenin Egitilmesi’ boliimiinde ise s0yle kaydedilmistir:

Yeme i¢me, kilik kiyafet, mesken edinme, hareket dinlenme, ritiiellere gore ise
uyumlu ol¢iilti olur, ritiiellere gore olmazsa tahrik kusur hastalik dogurur, goriiniis, tavir,

[bir yere] girme ¢ikma, hizli atilan adim, ritiiellere gore ise zarif olur, ritiiellere gore

T @RLhE, REUE, 2EEE KERE, PEFEE BREEE. ) ((BF)
Ni2))
ARz, BFALR. ) ((EHF) Fib)
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olmazsa kaba tuhaf aykwrt itaatsiz bayagi [ve] vahsi olur. Bu yiizden insanlar ritiieller
olmadan yasayamaz, isler ritiieller olmadan basarili olamaz, iilke ritiieller olmadan

huzur bulamaz ( ¢Xunzi) 2. Bolim).1"2

Bilgeler torenlerde uygulanan miizik ve ritiiellerin ruha nasil dinginlik verdigini,
uygulanan ritiiellerin hiyerarsik diizeni nasil dengeledigini goérmiistlr ve torensel
ritiellerin  kurallarin1 6rnek alarak toplumsal normlari olusturmuslardir. ‘Ritteller

Uzerine’ boliimiinde sdyle kaydedilmistir:

Gogiin sunaklarimi Gogiin Oglu, ve Yerin sunaklart Zhu Hou, yas bitirme
sunaklarimi Shi [ve] Dafu [gerceklestirir], boylece iistiin tiste hizmeti, astin asta hizmeti

ayrilir ( (Xunzi ) 19. Bolum)!™

Boylece torenler ile saglanmis olan hiyerarsi, toplumda ve devlet yonetiminde

diizeni saglayacak olan ritiieller ve Yi’nin temelini atmis olmaktadir.

Bu arastirmada ortaya ¢ikan sonug¢ sudur: Ritiiellerin kendisi ‘ahlak kurallaridir’.
Ritueller ve Yi gegmisten giiniimiize gelen, toplumda diizeni saglayan, insan iligkilerini

duzenleyen ve devlet yonetimini belirleyen toplumsal ahlak kurallari, gelenek ve

2 (BIR, KBR. BAL. mhEE, BILUFT, FEILNMEER, FR. SE.
IR, #17, B, FELVRE. fE. BEAME. SALILUARE, =
TAARRL, EREILNAT, ) ((EHF) E5)

B (BIEFRF, MAEFiER, BERETREK FFUIIEERE, 25FR)
( {&¥) %L12) Lou Ninglie, Dao j& kelimesini Dan f& olarak yorumlamaktadir. Metnin
igerigine gore Dan (yas bitirme sunagi) kelimesi daha uygundur.
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goreneklerdir.'™ 1™ Xunzi da kitabin ‘Ru Ogretisi’ (££%%) boliminde geleneklere

uymanin (J4&) onemini sdyle vurgulamaktadir:

Geleneklerine uyarsan, neticesinde dogani doniistiiriirsiin ( ( Xunzi ) 8.

BGIUm)L78

Bir kimse dikkatlice uygulamay bilir, gelenekleri ciddiye alir, uzun siire birikim

yaparsa, o zaman Junzi olabilir ( ¢Xunzi} 8. Boltim)"’

Kitabin ‘Askeri Meselelerin Tartigilmasi” (3% ££) boéliminde geleneklerin

terkedilmesi halinde iiste riayetin olmayacagini vurgulamigtir.1’8

Bu sozlerden anlasilmaktadir ki ritiieller, geleneklerdir. Bu da Dongfang
Shuo’nun, Xunzi’nin ritiieller diisiincesinin ilk anlami kesinlikle ¢ogu insanin diistindiigii
gibi etikle ya da ahlaki davramislarin kurallar ile ilgili degildir,”® goriisiiniin dogru
olmadigin1 gdstermektedir. Xunzi’'nin ritiieller disiincesinin ilk anlami gelenekler ve

toplumsal ahlak kurallari ile ilgilidir.

174 Destekleyen goriisler igin ayrica bakiniz: (Yang, 1992)

175 Bir toplumun inaniglari ve buna uygun takip eden bitiin normlar, o toplumun
geleneklerinin  de bir parcasidir. Bu kavramlar arasinda keskin bir ayrim
bulunmamaktadir. Gelenek, gorenek, inang, ahlak yapis1 gibi kavramlar birbirini doguran
ve birbiri ile i¢ ice olan kavramlardir.

VOGBSI, FTEE) (KEF) B
TEAEEESE, B, KRB WABTR) ((FT) B0

18 (FBRRIRE L) (BT WE)

17 Dongfang Shuo’nun ritiiellerin amacina yonelik diger goriisii “ritiellere dayanan
sosyal ve politik bir diizen kurmak igindir” ilerleyen sayfalarda degerlendirilecektir.
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Bundan sonra incelenmesi gereken Dongfang ve Hui’nin dikkat ¢ektigi lizere
insan dogasinin kotii olugu sebebiyle insanlarin ritiiellere temel olamayacaklart sorunudur.
‘Insan Dogas1 Koétiidiir’ boliimiinde Xunzi ritiiel ve Yi’nin bilgeler tarafindan
olusturuldugunu, yani insan yapimi oldugunu vurgulamaktadir. Xunzi, ayn1 zamanda,
insan dogasinin diizeni bozan bir yapida oldugunu ve herkesin de dogustan ayni doga
yapisina sahip oldugunu diisiinmektedir. '8 Ona gére, dogalar1 bakimindan bilgeler de
diger insanlar gibidir. Bu da ritlieller ve Yi gibi toplumda diizeni saglayabilen {istiin
yapida bir olgunun nasil insan yapimi olabilecegi sorusunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bilgeler
bunu nasil bagarmistir? Bundan sonra ¢aligmada incelenecek olan soru budur. Bu sorunun

cevabi Xunzi diisiincesinde ‘ahlakin nereden geldigi’ sorusunun cevabini vermektedir.

Mou Zongsan, Xunzi diisiincesinde ritlieller ve Yi’yi ‘disarida olan’ (5ME) olarak

tanimlamaktadir. (Mou, 1979: 196) (Mou, 1982: 120-126) Mou Zongsan 1982 yilina ait
Tarih Felsefesi adli calismasinda Konfligyls ve Mengzi diisiincesini, Xunzi diisiincesi ile
karsilagtirmaktadir. Buna gore aragtirmaci Konfii¢yiis ve Mengzi diislincesinde ritiieller
ve Yi'nin Gokten geldigini ve insanin bunlara dogustan sahip oldugunu; Xunzi
diisincesinde ise ritiieller ve Yi’nin insan yapimi oldugunu belirtmektedir (Mou, 1982:
123). O halde Gokten gelenin insandan bagimsiz olarak disaridan gelen olmasi gerekirken
insan yapimi olanin insana bagli i¢eriden gelen olmasi gerekmez mi? Ayrica gorildigii
tizere hem torensel ritiiellerin yaratilmasinda insan duygular1 hem de ritiieller ve Yi’nin

yaratilmasinda bilgelerin kendileri etkin durumdadir (Tang, 2019: 24).

180 Diisiiniir, insan dogasi ve ritiieller ile Yi arasinda yaptigi karsilastirmada, insan
dogasimi Gokten var olan, ritiieller ve Yi’yi ise bilgeler tarafindan yaratilan olarak

agiklamaktadir. (R, Rzpith... 3LXE, ZEEAZFRED) ((BT) HE
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Mou Zongsan, ahlakin insan degerlerini igerdigini ve insanin kendisinin diginda
olan olamayacagini diistinmektedir. Arastirmaci, Xunzi diisiincesinde ritiieller ve Yi gibi
insan degerlerini igeren ahlak prensiplerinin insanin dogasindan gelmeyen, bilingli eylemi
ile Gretilen bir ara¢ olarak ele almaktadir ve bu sebeple Xunzi diisiincesini de
elestirmektedir. Yani Xunzi diislincesinde ahlak, ritiieller ve Yi ile disaridan gelmektedir.
Arastirmaci digarida olan ritlieller ve Yi’nin nasil olup da Xunzi’ya goére insanin
dogasinda olmayan Ren (insan sevgisi) ve Yi ilkelerine temel oldugunu sorgulamaktadir.
Mou, Xunzi’ya kars1 ¢ikmakta, Ren ve Yi hakkinda soyle diisiinmektedir: Ren ve Yi
ilkeleri insana 6zgii ilkelerdir. Insanin disinda olan ritiieller ve Yi, ierisinde insana dzgii
ilkeleri barindiramaz. iginde Ren ve Yi ilkesi barmdirmayan ritiieller ve Yi, bunlarin
insanda olusmasini da saglayamaz. Ritiieller ve Yi degerler diinyasidir ve degerler
diinyast Ren ve Yi ilkeleri olmadan s6z konusu olamaz. O halde bunlar (Ren ve Yi)
iceriden gelmelidir. Bu ylzden Mou’a gére Xunzi, ritieller ve Yi’yi, dolayisiyla da Ren

ve Y1'yi ‘disar’ koymakta hata etmistir.

Arastirmaci, Xunzi diislincesinde ritlieller ve Yi’nin disarida bir kaynagi olmasi
gerektigini diistinmektedir ancak bu kaynagi da belirsiz gormektedir (Mou, 1979: 196-
197). Arastirmacinin Xunzi diigiincesine yonelik bu goriislerini, Xunzi’nin ‘insan dogasi
kotiidiir’ disiincesi ve ritiieller ile Yi sisteminde ‘Ren’ ilkesinin olmayisi ¢ercevesinde
kurdugu goriilmektedir. Calismamizda, ahlakin geldigi yer sorunu igin Mou’un bu
goriisleri degerlendirilmistir. Xunzi diisiincesinde insan, Ren ve ritiieller ile Yi arasinda
nasil bir iligki oldugu arastirllmistir ve Xunzi diisiincesinde ahlakin geldigi yer ‘disarida

midir’ sorusu cevaplanmaistir.

Xunzi kitabmin ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ boliimii icerisinde sdyle kaydedilmistir:
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Bilgeler kendi dogalarini doniistiiverek bilingli eylemler meydana getirmislerdir,
bilin¢li eylemler meydana getirerek ritiielleri [ve] Yi'yi yaratmislardir. Ritiieller [ve]
Yi’yi yaratarak yasa [ve] standartlar: olusturmugslardir. Yani ritiieller [ve] Yi yasa [ve]
standartlar, bilgeler tarafindan yaratilmigtir. Bunun icin bilgeler de diger insanlar
gibidir diger insanlardan farkli olmayan seyleri, dogalaridir; o yiizden farkliliklar: ve

diger insanlart asan [yonleri], bilincli eylemleridir ( (Xunzi} 23. Bélim). 8t

Bu paragrafa bakildiginda agikca goriilmektedir ki bilgeler ritiieller ve Y1'yi
yaratmadan once kendi dogalarini déniistiirmiislerdir.*® O halde bilgelerin bunu nasil
yaptigiin arastirilmasi gerekir. Bundan sonra da ortaya konmasi gereken bilgelerin
bilingli eylemlerinin niteliginin ne oldugudur? Hatirlanacak olursa ¢alismamizin Birinci
Boliimiinde hem ‘iyilik bilingli eylemdir’ denmis hem de aklin segimleri ile olusturulan
bilincli eylemin, kotii eylem olabilecegi goriilmiistiir. Ayrica kitapta Xunzi’nin, s6zUm
ona Shi’larin davraniglarinin ve biling eylemlerinin tehlikeli ve yakisiksiz oldugunu
diisiindiigii kaydedilmistir (Lou, 2018: 91).'8 Goruilmektedir ki her bilingli eylem iyi ya
da ahlakli olan degildir. Ayrica goriilmektedir Ki bilingli eylem ile ritueller ve Yi’nin
kurulmasi birbiri ile dogrudan baglantilidir. O halde bu sorularin cevaplarinin, ritiieller
ve Yi'nin dayandigi temelin insan ve Ren ilkesi ile olan iliskisini aydinlatan cevaplar

olmasi1 gerekmektedir.

BLEREAMTES, mEMEILX, AXEMGEEL RUILCEESE, 2
EANZPED. BEAZFUBTREARARTAE, Mt FFXFERHERE, 4
. ) ((BT) &

182 Bununla ifade edilmek istenen insan dogasmin ‘degistigi’ degildir. Insan dogasi
degismez. Degisen kotii eylemeye olan meyildir. Dogasini doniistiiren bilgeler artik
eylemlerinde kotu eyleme meyletmezler.

(S Z B LR, . FTHRE) ((BF) EFHZF)
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Ritiieller ve Yi’nin ilk anlaminin toplumsal ahlak kurallart oldugu belirtilmistir.
Bundan sonra iizerinde durulan bu ahlak kurallarinin meydana getirilmesinin insan ile
olan baginin aydinlatilmasidir. Bunun yapilmasinin iki nedeni vardir: Birincisi, Dongfang
Shuo ve Hui Jixing gibi bazi arastirmacilarin insan dogasinin koétiiliigii sebebiyle insan ve
ritieller ile Yi’nin yaratilmasi arasinda net bir iligki kurmamalari; ikincisi, Mou

Zongsan’in Xunzi’nin ritiieller diisiincesine getirdigi elestirisidir.

2.2. insan Dogasinin Déniistiiriilmesi ve Bilincli Eylem {1424}

Xunzi diisiincesinde herkes dogustan kotii ise insanlar, ritiieller ve Yi’yi nasil
yaratabilmislerdir? Kitapta bu soru sorulmus ve cevaplanmstir, ‘insan Dogas1 Kétiidiir’

boliimiinde soyle kaydedilmistir:

Sorulur: ‘insan dogasi kotii ise, o halde ritiieller [ve] Yi nasil yaratimistir?’
Demeliyim ki: RitUeller [ve] Yi, bilgelerin bilingli eylemleri ile yaratilmistir, insan dogast

tarafindan yaratilmamistir ( (Xunzi ) 23. Bolim).184

Xunzi, bilgelerin bilingli eylemleri bakimindan diger insanlardan ayrildiklarini
sOylemektedir. Bu yiizden kotii olan insan dogasindan bu bilingli eylemin
gerceklestirilmesine giden siirecin nasil meydana geldiginin aciklanmasi oldukca

onemlidir.

BlaER: “AZMWE, MALCEA? " FzH: FALXE, 2ETEAZM,
FiET AL, ) ((EHT) HE
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Kitapta bu konunun agiklanmayisinin bir eksiklik oldugunu diisiinen Chad Hansen,
Xunzi’nin bilge hiikiimdarlarin geleneklere riayet eden bu kurallar ile uyumlu tiretici bir
aktiviteyi nasil olusturduklarini agiklayacak bir bolim daha bor¢lu oldugunu
belirtmektedir (Hansen, 1992: 338). Hansen’1n belirtmek istedigi su sekilde agiklanabilir:
Siradan insanlar gibi ayn1 dogaya sahip olan kimseler sunak térenlerinde uygulanan
prensipleri ilke edinmis ve bunlar1 diizenin temeli haline getirmistir. Iste Hansen’a gore
geleneklere riayet eden kurallar (térenlerde uygulanan kurallar) ile uyumlu Gretici aktivite
(bilingli eylem) arasindaki bu slre¢ eksiktir. Dongfang Shuo da bu goriise katilmaktadir
ve ritlieller yaratilmadan 6nce ahlak sahibi olan ilk insanin bunu nasil basardiginin ¢ok

acik olmadigini diisiinmektedir (Dongfang, 2017: 168).

Arastirmacilarin belirttigi tizere bu konu kitapta agik¢a sunulmamaktadir. Ancak

bu konuda ipuclar1 verilmektedir:

Birincisi, “Onceki hiikiimdarlar kaostan hoglanmamustir” (¢ Xunzi ) 19.

BGIm)Les

ikincisi, “Her insan iyiyi arzular, ¢iinkii dogalar: kétiidiir. Zayif olan giicii ister,
cirkin olan giizelligi ister, simirlt olan simirsizligy ister, fakir olan zenginligi ister, siradan

olan deger (soyluluk) ister, kendinde ne yoksa, disarida mutlaka onu arar” ( (Xunzi)

23. Boliim)186

B (REEBHEID) ( (BT L)
180 (NMAZRAEE, AHED, KERE, BEX XE, AEE, KER,
BEzHE, BKRFI ((HFY BE
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Uclinclsul, “Bilgeler diisiince [ve] kararlarini biriktirmis, bilin¢li eylemleri pratik
etmig, ritiieller [ve] Yi'yi yaratarak yasa [ve] standartlari meydana getirmistir.”

( (Xunzi) 23. Boliim)2€

Bu ipuglarindan yola ¢ikarak bilingli eylemin neticesinde ritteller ve Yi’nin
olusturulma siireci su sekilde aciklanabilir: Onceki hiikiimdarlar kaostan
hoslanmamislardir. Mantiken de toplumda ve yonetimde kaos olmasi bir hiikiimdarin
cikarina olan bir sey degildir. Her hiikiimdar, hiikkiimranligin1 garanti altinda tutacak bir
diizen arzulayacaktir. Onceki hiikiimdarlar kaosun yol agtigi sorunlar1 gozlemlemis,
diisiince ve kararlarini biriktirmis, eylemlerin sonuglarini tecrilbbe etmis, dogalarini

doniistiirmiis ve toplumda diizen kuracak bir ¢6zliim tiretmislerdir.

Bu yorum igerisinde cevaplanmayan bir soru kalmaktadir: hiikiimdarlar bilingli
eylemlerini sahip olmay1 arzu ettikleri diizen motivasyonu ile meydana getirirken,

dogalarini nasil doniistiirmiistiir ve dogalarin1 doniistiirmeleri ({4 1%) slrecinde ahlak

sahibi olmuslar midir? Dolayisiyla onlarin bilingli eylemleri amag-sonug iliskisi

icerisinde ndtr miidiir, yoksa iyi ve ahlakli midir?

Burton Watson sdyle bir yorumda bulunmaktadir:

Bilgeler de dogalari ve arzulari bakimindan tamamen diger biitiin insanlar gibidir;
sadece, modern anlamda epistemoloji ve psikoloji tizerine olan boltimlerde dikkat cekici
bir sekilde agikladigi iizere, bilgeler akillarini oyle bir sekilde isletmeyi 6grenmiglerdir

ki ahlaki anlayis ve seziye sahip olmuslardir. Ve bu anlayis temelinde, toplumda

BHEATRBE, I, MEALXREZE) ((&FF) &
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hiyerarsik diizeni ve insani hayvandan ayiran diizeni yénetecek, dogru etik iliskileri

belirleyebilmislerdir (Watson, 2003: 5).

Watson’un sozlerinden anlasildigi iizere bilingli eylem ahlaki anlayis ve sezi;

ritieller ise dogru etik iligkilerdir.

Xunzi’ya gore, insanlar dogustan akla, hafizaya, bilme ve ayirt etme yetilerine
sahiptir (Lou, 2018: 426). Diisiiniir bunlara herkesin sahip oldugunu vurgulamaktadir,
ancak herkes bunlar ile dogru eylemler olusturmus olmazlar. Ciinkii insan dogas1 geregi
kotlye meyletmektedir ve akil yanilabilmektedir. Herkes karar alabilir, ancak herkes ayn1

konuda ayni kararlar1 almaz. Kitapta sdyle kaydedilmistir:

[insanlarin] arayislart aymdr ancak izledikleri yol farklhidwr, arzulari aymidwr
ancak algilar farklidir, [bu] dogustandir. Her biri tasvibe sahiptir, akilli [ya da] aptal
[icin bu] aymidwr; tasvip ettikleri seylerin farkli olmasi, akilli [ve] aptali birbirinden

aywandwr ( (Xunzi ) 10. Bolim ).18

Yanilmamak ise uzun zaman c¢alisma ve birikim gerektirir ( {Xunzi) 8. Bolum).

Bilgeler bilingli eylemlerini olusturmadan 6nce dogalarin1 dontistiirmiiglerdir.
Onlarn bilingli eylemleri, donlismiis dogalariin Griinidur. Nivison bilgelerin bilingli

eylemlerinin farkini, bitiin insanlar bencil bir xing’e [14 doga] sahip olmakta aynidir,

ancak wei [£4 bilingli eylem] bakimindan birbirimizden ayriliriz, bilge hiikiimdarlar

W (EkmRE, R&EmRM £th. EFOH, MEBE, AIRH, MRS )
(&T) BE)
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bizden daha keskin bir wei’e sahip olmuslardir diyerek vurgulamaktadir (Nivison, 1999:

795).

Xunzi i¢in bilge kimselerin ulastigi mertebe siradan bir insanin mertebesi degildir.
Dolayistyla bilgeler ‘doniismiis” dogalart ile bilingli eylemler meydana getirmislerdir. Bu
yiizden bilgelerin bilingli eylemleri kesinlikle ‘iyi’ eylemdir. Bu goriis kisinin nasil bilge

oldugu konusunda yapilan su agiklama ile pekismektedir:

“Yoldan gecen herkes bir Y8 olabilir.” ne demektir? Diyorum ki: YU’nin Y
olmasi, kendini Ren [ile] Yi [sahibi] kuralli [ve] dogru yapmasindadir. Ren [ve] Yi
[sahibi] kuralli [ve] dogru olmamin bilinebilir [ve] olunabilir prensipleri vardir, bu
ylzden yoldan gecen herkes, Ren [ve] Yi [sahibi] kuralli [ve] dogru olmayt bilebilen asli
maddeye sahiptir, Ren [ve] Yi [sahibi] kuralli [ve] dogru olabilme malzemesine sahiptir;
bu yiizden herkesin Yii olabilecegi agiktir. Bugiin Ren [ve] Yi [sahibi] kuralli [ve] dogru
olmanin bilinebilir [ve] olunabilir prensipleri olmasaydi? O halde Yii de Ren [ve] Yi
[sahibi] kuralli [ve] dogru olmayi bilemez, Ren [ve] Yi [sahibi] kuralli [ve] dogru
olamazdi. Yoldan gecen herkesin Ren [ve] Yi [sahibi] kuralli [ve] dogru olmay: bilebilen
asli maddesi olmasaydi, Ren [ve] Yi [sahibi] kuralli [ve] dogru olabilme malzemeye
sahip olmasaydi? Oyleyse yoldan gegen kimse, hane iginde baba [ve] ogul arasindaki
Yi'yi bilemez, hane disinda yénetici [ve] memur arasindaki dogruyu bilemezdi. Ancak
boyle degildir, yoldan gecen herkes, hane i¢inde baba [ve] ogul arasindaki Yi’yi bilebilir,
hane disinda yénetici [ve] memur arasindaki dogruyu bilebilir, yani bilebilme asli
maddesinin, olabilme malzemesinin, yoldan gecen herkeste oldugu agiktir. Simdi yoldan

gecen herkesin, bilebilme asli maddesi, olabilme malzemesi, temelinde Ren [ve] Yi

18 vi: &, M.O. yaklasik 2070-1600 yillar1 arasinda yasamis, Cin kaynaklarinda bilge
olarak anilan bir hiikiimdar.
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[sahibi] kuralli [ve] dogru olmanmin bilinebilir [ve] olunabilir prensipleri [ile], bir Yii
olabilecekleri aciktir. Simdi yoldan gegen herkes tekniklere riayet ile ogrenirse, akillarin
tek bir niyete odaklar, ne arastiracaklarini diigiiniir sorgularsa, bunu uzun siire boyunca
devamly yapar, iyilik biriktirir ve vazge¢mezlerse, o zaman Shen kavrayisina ulagir, GOk

ve Yere katilirlar. Yani bilgelik, birikim ile ulasilan bir seydir.” ( (Xunzi )} 23.

BGlim ).1%

Xunzi’ya gore herkesin bilge olabilme (yetilerine) sahip olmasi herkesin bilge

olacagi anlamina da gelmez:

Sorulur: ‘Bilgelik birikim ile ulasilir, ancak herkes biriktiremez, neden?’ Derim
ki: yapabilirler ancak yaptirilamazlar. Yani kiigiik insan Junzi olabilir ancak Junzi
olmaya istekli degildir, Junzi kii¢iik insan olabilir ancak kiiciik insan olmaya istekli

degildir ( (Xunzi) 23. Bolim).!%!

Ayrica diisiliniire gore, bir seyin yapilabilecek bir sey olmasi kisinin mutlaka onu
yapmaya yeteneginin oldugu anlamina da gelmez. Kisinin yeteneginin olmamasi da o

seyin yapilabilecek bir sey olmasi ile ¢atismaz. Yani yoldan gecgen biri Y1i olabilir, ¢iinkii

O ERZANTUAR. " BiEth? B LEZMUABE, NEACXEED.
ANCSCEERTHOEZIE, ARz AL, EATMUHMCXEEZR, &8
HMBECXEEZR, RANMETUAEHR. SUCXCEEABLT Mg IE
AB? ANMERARFCXCELE, RRELCICEED. BERZ ABL T A SCELE
ZB, MELTMUELCICEEZETR? RMRZAt, BERATUMRFZX,
SAARTUHMBEZIE. 540 R. Bz AE, BERATNUMRXTFZX, SMTMHMEE
ZIE, RWETRMZF, TUEZE, HEFRZARR. SFEFRZAE, UH
JUMZR, TR, RRCXEEZJMUgZIE, Tgzh, RNET
UABRR, SEFZARADE, TO—& BRAE MEEX, REMLA
B, N@ET#H, TR, HEAE, AZFHRIBR. ) ((FF) W&
(R CEURMB, AMEARTR, @h? "8 TUmAETER, ST
MABFRABAET BFIUANARAEANIAN ) (BT HE
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YU olmak olunabilen bir seydir. Ancak bu yoldan gegen bir kisinin mutlaka Y1ii olacagi

anlamina gelmemektedir ( {Xunzi) 23. Bolim). 1%

Buradan goriildigi tizere bilgelerin bilge olmasindan ve ritleller ile Yi’yi
yaratmasindan 6nce niyet etmeleri, uzun zaman c¢alismalari, iyilik biriktirmeleri'®® ve
bunun sonucunda dogalarin1 doniistiirmiis olmalar1 gerekmektedir. En Onemlisi ise
bilgelerin bu siirecte Ren ve Yi sahibi olmalaridir. Yani insanlarin bu ilkelere sahip
olmalari ile ritiieller ve Yi arasinda zorunlu bir bag yoktur. Insanlar dogustan sahip
olduklar1 asli madde/yeti ile Ren ve Yi sahibi olabilmektedirler. Bilgeler de bunlara sahip
olduktan sonra ritiieller ve Yi’yi yaratmistir. Dolayisiyla onlarin yarattigi ritiieller ve Yi,

insana 6zgii olan bu ilkeleri iglerinde barindirmaktadir.

Mou’un bu konudaki goriisleri hatirlanacak olursa: Mou, ritleller ve Yi’nin
degerler diinyas: ile ilgili oldugunu belirtmektedir ve degerler diinyasinin Ren ve Yi
ilkeleri olmadan olamayacagmi belirtmektedir. Arastirmaci, Xunzi’mmn bunu
goremedigini diisiinmektedir. Mou, ritlieller ile Yi’nin; Ren ve Yi ilkeleri ile iligkisi
hakkindaki goriislerinde haklidir ancak Xunzi’nin bunu gérmedigi iddiasinda haksizdir.
Clnkd Xunzi bunu gorebilmistir. Xunzi diisiincesinde ritiieller ve Yi, Ren ve Yi ilkelerini

iginde barindirir. Goriildiigl iizere Mou bu konudaki elestirisinde hakli degildir.

2ERNWETI A, RogEt; BAE, EEIURA) ({AT) &

193 Kitapta sdyle kaydedilmistir: “Iyilik biriktirsen erdeme déniisiir” ( { Xunzi) 1.
Bolim) (FR=Z &) ( (& F) M) Burada erdem olarak cevirisi yapilan dé ({&
kavrami hakkinda bir agiklama yapmak faydali olacaktir. Cin diisiincesinde dé insanin
yaratilisinda, karakterinde bulunmaktadir ve insanin kendi benligini kesfetmesiyle
dogadan aldig1 dé ile dogaya donmesi vurgulanir. Ancak goriildigi lizere Xunzi
diigiincesinde insanin yaratiligtan sahip oldugu dogasi ‘kotiidiir’ ve dé ‘iyiligin birikmesi’
ile gelmektedir. Bu durum Xunzi diisiincesini geleneksel Cin diisiincesinden ayiran
yaklagimlardan biridir.
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Buraya kadar yapilan agiklamalar ayn1 zamanda Dongfang Shuo ve Hui Jixing’in
goriislerinin aksine, insan dogasinin kotiiliigii ile ritiieller ve Yi’nin yaratilmasi arasinda
direkt bir baglantt kurulabilecegini de gosterilmistir. Ancak arastirmacilarin
tereddutlerinin tam olarak giderilmesi igin ritieller ve Yi’yi yaratan bilingli eylemlerin,
ahlakli eylemler olup olmadigi sorusu daha detayli olarak incelenmelidir. Bu inceleme
sirasinda ayrica Dongfang Shuo’nun ‘ritieller ve Yi’nin ilk amacinin insanlarda ahlaki
olusturmak olmadig1’ goriisiine de bir cevap sunulmus olacaktir. Konuyu aydinlatmak

icin soyle bir yol izlenebilir:

Insan dogasinin déniisiimiinii aklin isleyis siirecinde bulan T.C. Kline III, Bryan
W. Van Norden’in (Van Norden, 2000: 103- 132) goriislerini desteklemekte ve

goriislerini soyle belirtmektedir:

Van Norden'in agikladig iizere, Xunzi’'nmin ahlaki muhakeme anlayisi tasvibin oJ
ke irade mekanizmast ve arzular #{ yu arasindaki ayrimdwr. Xunzi’ya gore, arzular
dogamizin 1% xing bir parcasi olan duygusal durumlarin 1& qing 6zel ve daha belirgin
yamitlaridir... Diger taraftan, tasvip ise anlama #[ zhi ile ortaya ¢ikar... Anlama
tarafindan olusturulan tasvip ya da ret aracihig ile kalp/akil*®* 77 xin eylemleri kontrol

eder. Arzular ne kadar giiclii hissedilseler de eyleme dokiilmek durumunda degildir;
tasvip ve ret arzularin tatmin arayisini kontrol edebilir... En sonunda, insanin eylemleri
tasvip veya reddetme kapasitesi, ahlaki déoniistimii miimkiin kilmaktadw (Kline 111, 2000:

158).

194 Akil olarak cevirisi yapilan 1{» xin kelimesinin kelime anlam1 ‘kalp’ demektir. Ancak

Xunzi felsefesinde bu akla tekabil etmektedir.
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Kline 111’(in da belirttigi lizere, insanin dogasini dontistiirlip ahlak sahibi olmast,
ritieller ve Yi’'nin yaratilmasindan 6nce gergeklesebilir. Ciinkii insan akil sahibidir.

Kitabin ‘Zengin Devlet’ (& E) bolimiinde insanlarm ‘onay/ tasvibe’ sahip oldugu ancak

tasvip ettiklerinin birbirlerinden farkli oldugu kaydedilmistir:

[insanlar] ayni seyleri arzular ancak anlamalar: farklidir, [bu] dogustandir. Her

birinin tasvibe sahip olmasi, akilli [ile] aptal [i¢in] aymidir; tasvip ettiklerinin farkl

olmasi, akilli [ile] aptali birbirinden ayirir ( ¢(Xunzi) 10. B6llim).1%°

Kitabin ‘Isimlerin Dogru Kullanim1® bolimiinde de soyle kaydedilmistir:

arzular yok edilemese de arayislar: kontrol edilebilir ( (Xunzi) 22. Boliim).1%

Kitapta ayrica bunu yapabilenin akil oldugu vurgulanmaktadir:

Arzular cosmus ancak eyleme gecilmiyorsa, akil onlart durduruyordur ( (Xunzi)

22. Boliim). 197

Goriildiigli  tizere insanlar ritteller ve Yi olmadan da iyi eylemlerde

bulunabilmektedirler. Nasil ki kisinin dogasinin koétilye meylinden kaynakli kot olarak

o (ARTRM, 4. BETh, A8, FIRh, 485, )((5T) B
=)
0 (g BATE, RTF. ) ( (HF) EH)

Wiz s AR, iz, ) ((&HFY EH) Ayrca Goldin’in de
vurguladigi izere Xunzi felsefesinde insan dogasi akil yardimi ile doniismektedir (Goldin,
1996: 52).
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tasvir edilmesinde ya da kararlarinda yanilmasindan kaynakli kétii eylemde bulunmus
olmasinda ‘niyet’ dl¢iit alinmamissa, kisinin sectigi duygu ve karar ile herhangi bir iyi
niyet glitmedigi halde iyi sonuclar veren eylemlerine de ‘iyi eylem’ denilebilmelidir.
Dolayistyla eski hiikiimdarlarin diizeni kendi ¢ikarlaria goriip toplumda diizen kuracak
normlar belirlemeleri, her ne kadar niyetleri kendi ¢ikarlari olsa da eylemlerinin sonuglari
bakimindan yaptiklari sey iyidir. Li Chengyang da benzer goriiste olup, bilge
hiikiimdarlarin kaosu 6nlemek i¢in kurallar olusturmasinin motivasyonunun ahlaki bir
motivasyon olmadigini, ancak ritiiellerin kurulmasi sonucunda ortaya ¢ikanin ahlaki
olarak iyi olan oldugunu vurgulamaktadir (Li, 2011, V. 38: 61). Bilgeler de zaman
icerisinde eylemlerinin sonuglarini tecriibe ederek, biriktirerek, iyiligi tekrarlayarak bilge

olabilmislerdir.

Bu acgiklamalar, bilgelerin ritiielleri neden ve nasil olusturduklarini agiklamanin
yansira ritiieller ve Yi’yi olustururken neye dayandiklarinin anlagilmasi i¢in de 6nem arz
etmektedir. Ciinkli goriildiigii lizere insanlar ritiieller olmadan da akillar1 ile dogalarini

yonetebilmektedir ve iyi eylemler gergeklestirebilmektedirler.

Bu argiimanlar g6z 6niine alindiginda cevabi bulunmasi gereken en 6nemli soru
sudur: Ritiieller ve Yi’yi yaratan, insan aklinin {iriini bilingli eylemler ile bilgelerin
ahlaklar1 arasinda nasil bir iliski vardir? lyi, ahlak, erdem ve ritiieller arasinda nasil bir

bagint1 kurulabilir?

Bilincli eylem her zaman iyi olan eylem degildir. Ancak bilgelerin bilingli
eylemlerinin iyi olan oldugu agiktir. Iyi olan eylemlerin erdemler ve ahlak ile baglantili
olmadigi iddia edilemez. Antonio Cua, ritiiellerin ahlak ile olan iligkisini sorgulamaktadir

ve rittiellerin 6zellikle Ren ilkesinden bagimsiz olarak ele alindiginda bir ahlak kavrami
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olamayacagmi belirtmektedir. Arastirmaci eger ahlak, catisan insan duygularini ve
arzularin1 birbiri ile bagdastiran bir fonksiyona sahip olarak kabul edilirse o zaman
ritlellerin etik ya da ahlaki bir fonksiyonu oldugunun sdylenebilecegini ileri siirmektedir
(Cua, 1979, No.4: 374-376). Xunzi disiincesinde ise ritiieller Cua’nin bu kosulunu
saglamaktadir. Clnku bilgelerin akillar1 sayesinde bilebilme ve 6grenebilme yetileri ile
olusturduklart bilingli eylemler, onlarin ahlaklar1 ve erdemleri, Ren ve Yi sahibi
olabilmeleri ile yakindan alakalidir. Bu durum bilingli eylemler olusturduktan sonra
yarattiklart ritiieller ve Yi’ye de yansimaktadir. Xunzi’nin ritlieller diislincesi

erdemlerden bagimsiz degildir.

Dongfang Shuo, ritiieller ve Yi’nin bilgelerin bilingli eylemleri ile yaratildiginm
desteklemekte (Dongfang, 2017: 119- 153) ancak bunun etik ile olan ilgisi goriistine kars1
cikmaktadir. Dongfang, Xunzi diisiincesinde Ren ve Yi’nin, ritueller ile mimkin
oldugunu vurgulamaktadir: “Ren ile konugmak, Ren ile davranmak ritiiellere uygun
degilse, o Ren degildir; isi Yi ile yapmak ritliellere uygun degilse, o Yi degildir.”

(Dongfang, 2017, No.1: 18)

Aragtirmacinin belirttigi {izere kitabinmn ‘Genis Ozet’ (XEg&) bolimunde ritteller

ile Ren ve Yi arasindaki iliski soyle kaydedilmistir:

Ren’in koyii vardir, Yi'nin kapisi. Ren, koyii olmadan yerlesirse, [o] Ren degildir.

Yi, kapisi olmadan gegilirse, [o] Yi degildir ( (Xunzi) 27. Bolum). 198

B(CHE, XFN, £ FHEMAZ, FCH X, FHOMHEZ, EX

. ) ((HT) K
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Burada ritiieller, Ren’in kdyii ve Yi’nin kapisi olarak tasvir edilmistir. Ancak
diisliniir burada ritiielleri, Ren ve Yi’ye sahip olmanin sart1 olarak gostermemektedir.
Anlatiimak istenen yalnizca bu kavramlarin ger¢ek manasinin, hepsi birlikte bir biitiin ve

uyum iginde olmasi halinde agiga ¢iktigini vurgulamaktir:

Ren, sevgidir, akrabaya duyulur. Yi, prensiptir, davranislarda uyulur. Ritiieller,
idareli olmaktir, [bunlari] tamamlar... Yakinlarim yiikseltiv ancak prensiplerin (Yi)
olmazsa, o Ren olmaz; prensiplerin olur ancak [uygulamaya] cesaretin olmazsa, o Yi

olmaz; idareli olur uyumlu olmazsa, o rittieller olmaz ( (Xunzi) 27. Bolim)®®°

Ahlakli bir kigi olmak i¢in sadece Ren ve Yi sahibi olmak yetmez, ritiiellere de

riayet etmek gerekir. Ayrica ayni boliim igerisinde sdyle de kaydedilmistir:

Yonetici Ren sahibi akla sahip oldugunda bilgi hizmetlisi olur, ritiieller
tamamlayicisi olur. Bu yiizden hiikiimdar once Ren ilkesini sonra ritiielleri [yiiceltir], [bu]

Gogiin diizenlemesidir ( (Xunzi ) 27. Bolim ).2%

Goriildigl tizere Ren ilkesi mutlaka ki ritiiellere ihtiyag duymamakta hatta
ritellerden once gelebilmektedir. Xunzi’nin insan dogasi diisiincesi lizerine ¢alisma
yapacak bir arastirmacinin c¢ok sik karsilasacagi yorumlardan biri sudur: Mengzi
diistincesinde insan, dogustan Ren ilkesine sahiptir; Xunzi diisiincesinde insan, rittieller

ve Yiile Ren ilkesine sahip olur. Ancak burada goriildiigii tizere Xunzi diisiincesinde Ren,

9z, Bth, #E, X. B, %7 3. T, Bk HERRIE, TR
FIBMAR, AEX, EDOmAM, ~itl... =ZFEEEB, AREd. ) ((FF)
KHE)
W (NFLRE, MHEED, ERD, HEEELCHEIL, RERD. )
(KHEF) KHE)
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ritlieller ve Yi yaratilmadan Once ulagilabilen bir seydir. Bilgelerin ritiieller ve Yi’yi
yaratmadan once dogalarini doniistiirmeleri siirecinde dogustan sahip olduklar yetileri
ile Ren sahibi olmalarina dayanarak Ren ilkesinin ritiieller ve Yi’nin temelinde zaten var
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Han Xing de Xunzi’nin ritieller ve Yi

diistincesinin temelinde Ren ilkesini bulmaktadir (Han, 2015, No.1: 22-28).

Wang Rong (3E3¢) ritiieller ve ahlak arasindaki iliskiyi soyle yorumlamaktadir:

Ritiieller ahlakin terbiye edilmesinde temel olan noktalar: gii¢lendirir. Xunzi'ya
gore ritteller hem insanlarin kendi ahlaki degerlerini terbiye etmelerindeki amaglari,

hem de kendi ahlaki terbiyelerini ol¢medeki temel normlaridir (Wang, 2013: 62).

‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ boliimiinde de sdyle kaydedilmistir:

Bir ogulun babaya hiirmet etmesi, kiiciik kardesin biiyiige hiirmet etmesi; ogulun
babanmin yerini temsil etmesi, kiiciik kardesin biiyiigiin yerini temsil etmesi: Bu iki
davranmisin, her biri insanin dogasina karsi ve insan duygularina ters diismektedir. Ancak

yine de bunlar ataya saygimin gosterilme sekli, ritiieller [ve] Yi nin islenmesidir ( (Xunzi )

23. Boliim)20L

Goriildiigu tizere ritiieller ve Yi hem terbiye olmanin 0l¢iitli hem de terbiye
etmenin amacidir. Dongfang Shuo, Xunzi’nin politika ile toplumda ahlaki olusturmay1
amacladigini vurgulamaktadir (Dongfang, 2017, No.1: 20). Dongfang’in belirttigi Uzere

Xunzi diisiince sisteminde ritiieller ile politika yapilmaktadir ve siyaset sisteminin temeli

WRFZiILFR, BZIEFER, FZRER, B2RER: HW_F7E ERT
MRS, AMZFZE, ILXZBH, ) ((FF) HE
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ritiiellere dayanir. Dongfang, caligmasinda ele aldigi konunun etik politika ya da

politikanin temelinin ahlak olmasi olmadigmi, toplumda diizen (% %) saglamanin
yonteminden (777%) bahsettigini vurgulamaktadir. Arastirmaci ritiiellerin etik ile olan

iligkisini politik diislincelerinden ayirmakta hakli degildir. Ciinkii Xunzi insan dogasi
tizerine kurdugu ritiieller felsefesi ile toplum diizeni kurmay1 amaglamistir. Dolayisiyla
bunu politik diisiincelerinden tamamen ayirmak olanaksizdir. Xunzi’nin su sdzleri de bu

goriistimiizii desteklemektedir:

Devlet nasil idare edilir diye sorulur? Derim ki: bedenin egitilmesini duydum,
devletin nasil idare edilecegini duymadim. Yonetici térenlerdir, halk izleyiciler, térenler
dogru olursa izleyiciler de dogru olur. Yonetici kdsedir, halk su, kdse yuvarlak ise su da

yuvarlak?®®? olur ( (Xunzi) 12. B6lim ).20

O halde oncelikle kendini egiten bir yonetici, sonrasinda halkini egitir. Devlet

diizeni de bunun sonucunda saglanabilir. Xunzi ‘Zengin Devlet’ (& &) bdlimiinde de

politikanin erdem i¢in bir ara¢ degil, erdemin politika i¢in bir ara¢ olmasi gerektiginden

bahseder:

202 Wang Xiangian’in ¢alismasinda bu kelime yuvarlak anlamina gelen ‘[&’dir (Wang,
2018: 277). Lou Ninglie bahge anlamina gelen ‘[El’ kelimesini kullanmigtir. Tiirkgeye
cevirisinde, Wang Xiangian’in ¢alismasi dikkate alinmistir.

DCERAE? BEEES, AEREAER. BEUD, RERD NEWRE.
BERB, REKE, REMKE. )((HT) BiB)
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Erdem ile politika yapilmaz ise, neticesinde, gii¢siiz olan destegini kaybetmenin

acisimi yasar®®* ( ¢(Xunzi) 10. Bolum).2%

Daha 6nemlisi Xunzi ritiieller ve Yi’nin yaratilma sebebini insan dogasinin koti
olusu ile vurgulamaktadir ve insanin arzulara sahip olusu ile agiklamaktadir. Bu durumun
toplumda kaosa yol actigin1 belirtmekte ve eski bilge hiikiimdarlarin insan dogasini diizen
altina almak, boylece toplumda diizen kurmak amaciyla ritiieller ve Yi’yi yarattigini
vurgulamaktadir. Boyle bir durumda nasil olur da ritiieller ve Yi’nin ilk anlami ya da
amaci ahlak olmaz? Ritiieller ve Yi’nin ilk amaci insan dogasinin doniistiiriilmesi, kontrol

altina alinmasi, ahlak sahip olmayan insanin ahlak sahibi yapilmasidir.

Biitiin bu arastirmalardan anlasilan sudur: ritiicller ve Yi’nin ilk anlam1 da amaci
da ahlaktir. Ahlak ve ritiieller ile Yi birbirine temel ve birbirini tamamlayan kavramlardir.
Cua da ritiiellerin ahlak kurallarini ifade ettigini ¢iinkii ahlaka iliskin erdemleri (hayirh
evlat olmak, sadakat, igtenlik, saygi, cesaret, sevgi, 0grenmek vb.) agiga ¢ikardigini
vurgulamaktadir?® (Cua, 1979, No.4: 379). Xunzi’nim insanlarin duygulari aracihig: ile
yaratilan torensel ritiiellerinin ve buradan yine insanlar tarafindan meydana getirilen

ritiieller ve Y1 diisiincesinin temeli; toplumun ve yaraticilarinin (insanin) geleneklerine,

204 Metnin genelinde, insanlarin ayn1 seyleri arzulamasi ve giiglii olanin zay1f olana iistiin
gelmesi ile diizenin bozulmasindan bahsetmektedir. Bu sebeple erdemin devletlerarasi
iliskilerde ve toplum diizeninde ne denli 6nemli oldugu vurgulanmaktadir.

O (ARUEAB, W2, NEBHRFZW ((BF) 2E)
206 By caligsmada ritiiel performanslarinin insan iizerindeki etkisinin nasil gerceklestigi
tizerinde durulmamastir. Bu konu hakkinda bilgi i¢in Cua’nin ¢aligsmasi incelenebilir (Cua,

1979, No.4: 373-394).
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gecmisine ve ahlak anlayisina dayanir. Goriilmektedir ki ahlak kurallarinin tim

normlarim olusturan ritiieller ve Yi’nin yaratilis1 iceridedir, disarida degildir.?’

Buraya kadar aragtirmacilarin bu konuda farkli goriislere sahip olmasina neden
olabilecek argiimanlar arasinda ‘ritiieller ve Yi’nin Gokten gelmemesi’, ‘insan dogasinin
kotiiliigii’, ‘bilgelerin bilingli eylemi ve bunun niteligi’ iizerindeki durumlar agikliga

kavusturulmustur. Buna gore su sonuclar ortaya ¢ikmistir:

“Ritteller ve Yi (ahlak kurallar1) Gokten gelmez, bilgeler ve Junzi, yani insan

tarafindan yaratilmigtir”

“Ritiieller ve Yi insan dogas1 doniistiiriildiikten sonra yaratilmigtir.”

17208

“Insan ritiieller ve Yi olmadan Ren ve Yi ilkelerine sahip olabilir.

“Ritiieller ve Y1i, Ren ve Yi ilkelerini i¢inde barindirir.”

“Ritiieller ve Yi yaratilisinda disarida olan degildir.”

207 Aslia bakilirsa, Xunzi diisiincesinde mesele ahlakin “igeriden” ya da “disaridan”
gelmesi degil “insan dogasindan gelmeyen” ve “akil ile {iretilen” olmasidir. Ancak Mou
Zongsan’in yorumlarindan yola ¢ikilarak, ahlakin bulundugu bir alandan bahsetmek
gerekirse akil ile iiretilen, iceride olan olarak tanimlanmalidir.

208 Hatirlanacak olursa ¢alismanin birinci bdliimiinde insanda dogustan Yi ilkesinin
bulunmasi, insani diger varliklardan ayiran bir 6zelligi olarak sunulmus ve bu da insanda
bulunan bir potansiyel olarak yorumlanmistir. Bu sebeple insanlarin ritteller ve Yi
olmadan, Yi ilkesine sahip olabilmeleri akli yetileri ile potansiyel olarak var olandan
uretilmesi ile de yorumlanabilir. Kitapta buna dair agik bir argliman ileri siiriilmemistir.
Ayrica hatirlanacak olursa ¢alismanin ikinci boliimiinde (2.1.) Xunzi’ya gore canlilarin
tiirlerini tanidiklar1 ve onlar1 sevdikleri belirtilmis, dolayisiyla insanlarin kaybettikleri
aileleri igin tuttuklari yasin ritiiel torenlerini olusturdugu agiklanmistir. O halde Xunzi
insanlardaki ‘insan sevgisinin’ yani Ren ilkesinin temelini gorebilmistir.
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“Ahlak zorunlu olarak disaridan gelmez”

“Insan, akli araciligi ile ahlakli olabilir”

Mou, Xunzi diisiincesinde akil ile Ren ilkesine ulagsmay1, ‘bunlar yetenekten gelir,
insan dogasindan gelmez’ diyerek elestirmektedir. Mou, bunlarin (Ren ve Yi) yetiden
(akil) geliyor olmasini ‘disarida olan’ seklinde yorumlamaktadir. Ancak bu bakis agisi
ahlakin (Ren ve Yi) ‘igeride olan’ seklinde yorumlanmasi i¢in ‘insan dogasindan

gelmesini’ zorunlu kilan bir bakis acisidir.

Xunzi Daliie ¢aligmasinda Mou, ritiieller ve Yi her ne kadar insanlarin bilingli
eylemleri ile yaratilsa da bunun asla ‘igeride olan’ sayilamayacagini belirtmistir.
Aragtirmaci, Xunzi diisiincesinde ritiieller ve Yi’yi degerlendirirken bunlarin digarida bir
kaynaginin olmasi gerektigini vurgulamistir. Bu kaynagin da doga olmasi gerektigini ileri
slirmiigtiir. Mou, Xunzi’nin bdyle bir kaynak gostermedigini belirtmekte ve bu sebeple
onu elestirmektedir. Bu aciklamalarindan sonra Mou, ahlaki degerlerin insan dogasinda
var olmamas1 halinde, insanlarin ritiieller ve Y1 ile uyum saglayamayacagini, bu sebeple
de ritiieller ve Yi’nin evrensellesemeyecegini agiklamaya gegmistir (Mou, 1979: 196-
197). Ancak bu agiklamalar, insan akli ile yaratilan ahlaki degerlerin neden ‘igeride olan’

seklinde yorumlanamayacagi sorusuna ikna edici bir yanit vermemektedir.

Mou, Tarih Felsefesi kitabinda Xunzi’nin ahlakin 6ze iliskin varligin1 ortadan

kaldirdigin1 (insanin dogustan ahlaka sahip olmasi- ahlakli 6zne & &3 {£) onun yerine
bilen 6zneyi (114 F 1K) ortaya ¢ikardigim vurgulamaktadir (Mou, 1982: 126). Mou’un

bu yorumlar arasinda Xunzi diisiincesinde ‘insanin dogustan ahlak sahibi olmadig1 ve
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bilebilen-diisiinebilen 6znenin oldugu’ ifadesi dogrulanabilir. Ancak buraya kadar
yapilan arastirmamizda gortlmektedir ki insan, akli ile ahlakli olabilmektedir; yani bilen
Ozne ayni zamanda insan1 ahlakli da kilabilmektedir. Clnkl ahlak, akil aracilig: ile
tiretilmistir. Mou bu yorumlari ile ayrica, Xunzi diisiincesindeki ahlaki, bilen 6zneden
bagimsiz olarak ‘disarida olan” bir alanda varlik gosteren bir nesne olarak
tanimlamaktadir. Ritiieller ve Yi de bu yoruma dahildir. Mou, Xunzi diisiincesindeki

209

ritieller ve Yi’yi de akil ile ulasilan bir bilgi nesnesi < olarak tanimlamaktadir ve

Xunzi’nin bilgiyi (%) de insandan bagimsiz ‘disarida olan’ olarak gordiigii ¢ikariminda

bulunmaktadir (Mou, 1982: 126- 127). Peki, Xunzi diisiincesinde bdyle bir epistemoloji
olusturmak miimkiin miidiir? Dahas1 Mou, Xunzi diisiincesinde ritueller ve Yi’yi, bilgiyi
ve ahlaki ‘disarida olan’ seklinde tanmimlayarak bir varlik alani yaratnis goriinmektedir.1

Oyleyse Xunzi diisiincesinde bdyle bir ontoloji olusturmak miimkiin miidiir?

209 Mou’un Xunzi diisiincesi hakkindaki bu yorumlari akillara Batili Filozof Platon’un
epistemoloji anlayisin1 getirmektedir. Platon’un bilgi felsefesine gore, géringuler
diinyasindaki tiim varliklar, idealar diinyasindaki idealarin birer kopyalaridir. Platon’a
gore hakikat, idealardir (Cevizci, 2019: 96-98). Platon, varliklara dair 6ne siirdiigii bu
ikili anlayis1 ruh-beden diializmi ile de pekistirmektedir. Platon’un Phaidon kitabinda
goriildiigii tizere insan, ruh (psykhe) ve bedenden olusmaktadir (Platon, 2018: 123).
Platon ruhu akilla, insanin rasyonel meleke ya da yetileriyle 6zdeslestirir. (Cevizci, 2019:
76) Ruh 6liimsiiz olup en 6nemli 6zelligi diisiinme yetisi ile 6n plana ¢gikmaktadir (Platon,
2018: 116). Platon’un Menon diyaloguna gore de erdemin bir bilgi nesnesi oldugu
anlasilmaktadir. Insan, ruhu aracihigi ile erdem ideasina ulasabilir. Bu ¢ikarim diyalogun
tamamina dayanmaktadir (Platon, 2018b). Platon’un epistemolojisi ve varlik goriisii,
idealar kurami hakkinda detayli bilgi i¢in bakiniz: (Cevizci, 2019: 86- 100) Bir bagka
caligmasinda Mou da Cin felsefesinde bdyle bir bilgi anlayisi olmadigini belirtmistir
(Mou, 2007: 10), ancak Tarih Felsefesi kitabindaki yorumlari arastirmacinin, Xunzi
felsefesinde Bat1 felsefesine benzer bir epistemoloji ve ontoloji kurma egilimde oldugunu
gostermektedir.

Not: Mou’un, Cin felsefesi hakkindaki yorumlar1 Platon’un bilgi anlayisi iizerinedir. Bu
yorum, Cin felsefesinde gergeklik ve metafizik tizerine tartismalar yapilmadigi anlamina
gelmemektedir. Cin felsefesinde Isimler Ekolii olarak anilan Ming Ekoliiniin (% %)

tartisma konularinin 6zellikle bu kavramlar {izerine oldugunu belirtmek gerekir. Bu
tartismalar hakkinda detayli bilgi i¢in bakiniz: (Chan, 1969: 232- 243)

210 Arastirmaci, bu alana dair bir aciklama sunmamistir. Bu alan1 Xunzi Dalii ve Tarih
Felsefesi ¢alismasinda dogada aramis ancak bir sonuca varamamistir. Tarih Felsefesi
calismasinda Mou, Xunzi diisiincesinde doganin sade (4f) doga oldugunu, ahlakin burada
yer almadigini da belirtmektedir (Mou, 1982: 126).
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Xunzi disiincesinde ne ritteller ve Yi’nin ne de ahlakin insandan bagimsiz olarak
varlik gosterdigi bir alandan bahsedilmedigi?'ti¢in Xunzi diisiincesinde ne bdyle bir
ontolojik ¢ikarimda bulunmak ne de bdyle bir sistematik epistemoloji argiimani yliriitmek

miimkiin degildir. { Xunzi) kitabinda Mou’un argiimanlarinda da goriildiigii gibi,

okuyucuyu bu tartismalara yonlendirecek notlar bulmak muimkindir, ancak bu

tartismalar1 temellendirebilecek ve neticelendirebilecek yeterli veri sunulmamustir.

Xunzi diisiincesinde insan ahlaki, dogustan gelmez sonradan akil araciligr ile
edinilir. Ancak dogustan gelmedigi i¢in bu edinimin ‘disarida olan’ ya da ‘disaridan gelen’

olarak yorumlanmasi, He Shujing’in ({a]75{##) su goriisleri ile anlamli bir argiiman olarak

one surilebilir: Insanlarin akillar1 araciligi ile eylemlerini yonetebilmeleri ‘igeride olan’
ve ‘Oznel olan’dir. Ayrica bilgeler tarafindan yaratilan ritiieller ve Yi diger insanlarca
‘disarida olan’, ‘nesnel olan’dir (He, 1988: 16). He, goriislerinde haklidir. Ciinkii Xunzi
da ahlaka ve bilgelige hem akil ile hem de ritiieller ve Yi’ye riayet ederek ulasilir. Buna
akli ile ulasmayip ritiieller ve Yi ile ulagan insanlar icin ritiieller ve Y1 disarida ve nesnel
olandir. O halde ritlieller ve Yi yaratiisinda iceride olandir ancak daha sonra

nesnelleserek ‘disarida olan’ toplumsal kaidelere doniligmiistiir.

211 Kitapta, ritiieller ve Yi’nin yaratilmast ile ilgili bir 6rnek verilmistir. Bu drnege gore
comlekei kil kullanarak ¢omlegini yapmaktadir ve sonucunda ¢omlek, ¢omlekginin
dogasi ile degil bilingli eylemi ile yaratilmig olur. Xunzi, bilgelerin, diisiince ve
kararlarini1 biriktirerek ritiieller ve Yi’yi yaratmasini buna benzetir (Lou, 2018: 478).
Ancak burada bir sorun ortaya ¢ikmaktadir: ¢omlekgi kendisinden bagimsiz olarak varlik
gosteren kil ile ¢omlegini yaratirken, bilgelerin diisiince ve kararlarini biriktirerek,
eylemlerinin sonuglarini tecriibe ederek ritiieller ve Yi’yi yaratmasi s6z konusudur.
Distinceler, kararlar ve tecriibeler 6zneden bagimsiz olarak betimlenmez. Guo Moruo,
bunu Xunzi’nin aldatici argiimani olarak yorumlamaktadir (Guo, 1996: 227). Gorildiigi
Uzere, Xunzi diisiincesinde bu ve benzeri ifadeler tam bir varlik felsefesi olusturmaya

yeterli degildir. Bu durum diisiiniiriin boyle bir amacinin olmadigini géstermektedir.
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Iyi, erdem, ahlak gibi kavramlarmin ‘neligi’ iizerine yapilacak tartismalarda bu
kavramlari birbirinden ayiran kosullar bulmak miimkiindiir. Ornegin; cémert olmak bir
erdemdir ve iyi bir seydir ancak kisi comert olabilecegi bir durum karsisinda comert
davranmadig i¢in ahlaksiz ya da kotii olmakla suglanmaz. Ayrica ahlaki degerlerin ve
deger yargilarinin toplumdan topluma hatta kisiden kisiye degisebilen degerler oldugu da
savunulabilir. Kimine gore ahlaksiz olan davranig bir bagkasina gore ahlaksiz degildir.
Xunzi diisiincesinde de ortadan kaldirilmaya c¢alisilan bu catigmalardir. Xunzi
diistincesinde iyi ve ahlakli olan arasinda kurulan siki bag davranigin toplumda yarattig

etkisi ile ortaya ¢ikmaktadir. Iyi ve ahlakli olan toplumda diizeni saglayandir.

Xunzi’nin ritiieller ve Yi diisiincesinin nesnellesen (Z-31k)?? bir yapida olmas1

hem bireylerin kendi yasamlarina etki etmesi hem de toplumun her bireyine bulundugu
toplum igerisindeki roliinii vermesi ile ilgilidir. Bu nesnellik ritiieller ve Yi’nin kisiye

gore degismeyen ve genele uygulanabilir bir yapida ( & 3B {¢ ) olmasim

gerektirmektedir.?®* Burada bahsedilen nesnelligin evrensel bir nesnellik olmadigin,
diistiniiriin yasadigi toplumun sinirlari igerisinde kaldigini da belirtmek gerekir. Xunzi
diistincesinde ritiieller ve Yi, kurumsallasmuis, toplum diizenin ve siyaset sisteminin temeli

olmustur. Bu temel, yasalar ile de desteklenerek uygulanmasi zorunlu kilinmistir.

212 Nesnellik, insanlarin ahlaki anlayisinin tarih, kiiltiir, devlet ve siyaset iizerinde
nesnelleserek kesin kurumsal bir varlik gostermesidir (Mou, 1979: 172).

213 Dongfang da bu goriisii desteklemektedir (Dongfang, 2017: 264).
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2.3. Toplumun Olusturulmasi ve Simif Ayrim -4

Kitapta soyle kaydedilmistir:

[insanlar] ayri yasar birbirlerine yardim etmezse zayif olurlar, topluluk olugturur
ancak suif ayrimi yapmazlarsa kargasa ¢ikar. Zayiflik cefa, kargasa felaket getirir.
Cefaya deva bulmak [ve] felaketten kurtulmak [igin], belirgin sumif ayrimlari ile topluluk

olusturmaktan daha iyisi yoktur ( (Xunzi) 10. B6ltim)?14

Xunzi felsefesinde arzulanan diizenin kurulmasinda riayet edilecek yoOntem
(ritiieller ve Y1) belirlidir. Bundan sonra yapilacak olan topluluk icerisinde bunu miimkiin

kilmanin yolunu bulmaktir.

Xunzi’ya gore insan ¢ok sey arzular, ancak arzulanan bu seyler yetersizdir:

arzular ¢ok ancak seyler azdir ( (Xunzi) 10. Bolim )2t

Dongfang Shuo bu konuda soyle diistiinmektedir: “Xunzi’nin ritiieller ve Yi
teorisinin temeli, onun ‘arzular ¢ok ancak seyler azdir’ diisiincesine dayanmaktadir...
Xunzi’nin ritiiellerden bahsetmesinin temelinde oncelikle su meseleyi ¢6zmek vardir;
gecmisten giiniimiize kadar insan toplumunda her daim var olagelmis “arzu’ ve *arzulanan
seyler’ arasindaki iliskinin ‘zaman igerisinde birlikteligini siirdiirecek’ birtakim sistemler

nasil olusturulur.” (Dongfang, 2017, No.1: 17).

MEBEAEENS, FEMEONE. 5EBD, 2ERD. HBKR, WX
HERNERER. ) ((BT) EE)
Pz hmE) ((EHF) EE)
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Dongfang Shuo’nun da belirttigi gibi Xunzi, arzular ve arzulanan seyler arasinda
bir denge, bir 6l¢li olusturmak istemistir. Toplumda diizeni saglamak i¢in bir yapinin
olmas1 gerektigini disiinmiistiir. Bu diistince Xunzi’nin toplumsal smif ayrimi

diisiincesine temel olusturmaktadir.

Kitabin ‘Onur [ve] Utang’ (32 &) boliimii igerisinde soyle kaydedilmistir:

insan duygularimin benzer arzulari olur, ancak insanlar bu arzularimi takip
ederlerse, o zaman gii¢ zapt edilemez, seyler yeterli gelmez. Bu yiizden onceki
hiikiimdarlar kurallar ile ritiielleri ve Yi'yi olusturmus [toplumu] simiflara aywmistir,
sovlu [ile] siradan arasinda bir derece, biiyiik [ile] kiiciik arasinda bir fark, akilli [ile]
aptal becerikli [ile] beceriksiz arasinda bir ayrim olusturmugstur, herkesin kendi isini
vapmasini saglamis, ayrica her bir kimse kendi hakki kadarini elde etmis, daha sonra
[kimin] az [kimin] ¢ok [kimin] iri /kimin] kiigiik tahil maagsi alacagini belirlemislerdir

( ¢Xunzi) 4. Boliim)26

Goriildigi iizere toplumda siniflarin olusturulmasi rittieller ve Yi ile miimkiindiir.

Burada bahsi gecen Yi (X)) kavrami1 Xunzi’nin adalet anlayisini gostermektedir:

Yi, stmif ayrimi yapmakar. (- (Xunzi ) 24. Boltiim)2’

(., BRABZIESE, RUMAZKR, WHRER, YFEERED, TR
AUz, EEREZF, KEIZE MEBEAEZD, TEAHEE,
MESHE REESFRZPEFEZR) (A1) =EF)
M(XE, plkED) ((EFY BEF)
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Dustiniire gore:

Yi, insanlarin kétii ve zararl kimseler olmasini engelleyendir ( (Xunzi ) 16.

BGlim).218

Ayrica:

Yi, iceride kiginin ve disarida sayisiz seyin idareli olmasin saglayandwr, iistte
yoneticiye huzur ve astta halka uyum verendir. I¢i dist asti iistii idare eden, Yi duygusudur

( (Xunzi) 16. Boliim).2:

Kitapta sOyle kaydedilmistir:

Ritiieller, soylu [ile] siradan arasindaki derece, biiyiik [ile] kiiciik arasindaki fark,

zengin [ile] fakir iist [ile] ast arasindaki uygunluktur ( ¢Xunzi) 10. B6liim).?2

Xunzi, térenlerin hiyerarsik diizeni kurmakta en iist seviyedeki ifadeler oldugunu
diisinmektedir ve iilkeyi giiglendirmenin temelini olusturduklarini belirtmektedir (Lou,

2018: 283). Diistiniire gore:

Insanlar bir topluluk olusturmadan yasayamaz, topluluk olusturur ancak ayrim

olmaz ise kargasa ¢ikar ( ¢(Xunzi) 9. Boliim)?2

M8 (RXE, FTUARZEAZABSFHED. ) ((HF) BE)
2(RXE, WHFAMSTFANEL, LRFEMFEFRED. RHLETH
&, XzEth. ) ((FF) 2E)
P(ALE REEEFE KHFE ARRETEREL. ) ((BT) E)
P ENETRELRE, BhASUE) ((HF) EH)
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Bu ayrim ise adalete uygun sekilde yapilmalidir. Kitabin ‘Hiikiimdarin Sistemi’

boliminde soyle kaydedilmistir:

Okiiz kadar kuvvetli, at kadar hizli degillerdir, ancak okiiz [ve] ati kullamirlar,
nasil? Diyorum ki: insanlar topluluk olusturur, hayvanlar olusturamaz. Insanlar nasil
topluluk olusturur? Diyorum ki: ayrim ile. Ayrim nasil gerceklestirilebilir? Diyorum ki:
Yiile. O halde Yi ile yapilirsa ahenk [saglanir], ahenk birligi, birlik kuvveti, kuvvet giicii,
gli¢ ise diger canlilara iistiin gelmeyi saglar;, boylece evler saraylar yapilabilir ve

yerlesilir ( (Xunzi) 9. Boliim ).?%

Burada digiiniiriin adalet anlayist ile karsilasilmaktadir. Xunzi’nin adalet
anlayisina gore herkes esit degildir, adalet esitsizlik ile saglanir. Seyleri esit dagitmak
diizeni saglamaz. Diizen, seylerin yeterli gelmesi, arzularin siif ayrimi dlgiisiinde tatmin
edilmesi ile saglanir. Diisiiniire gére kimin neyi ne kadar hak ettigi ise kiginin erdemlerine

ve yeteneklerine bakilarak belirlenir.??3

‘Hiikiimdarin Sistemi’” boliimiinde s6yle kaydedilmistir:

Ayrim egit olarak yapilirsa itaat olmaz, giicler esit olursa birlik olmaz, herkes egit
olursa [kimse] hizmet ettirilemez. [Bir] Gok vardw [bir] Yer vardir, yukaridaki [ile]
asagidaki [arasinda] fark vardwr, aydin bir hiikiimdar tahta ilk c¢iktiginda iilke

yonetiminde [bir] sistem vardir. Iki soylu birbirine hizmet edemez, iki siradan birbirine

Z(hAEE, EFED, MFSAA fFh? B AR, KRG, AT
IMXBERE? H: 2. 2AMEEFT? B X SXPaUF, fMll— —W&h, %
ANz, UMY, WEETEMES. ) ((GT) £H)
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itaat edemez, bu dogal kanundur. Gii¢ pozisyonlari esit olur, ayrica ayni seylerden
hoslanwr aynmi seylerden hoglanmazlarsa, seyler yeterli gelemez kesinlikle kargasa ¢ikar,
kargasa kesinlikle kaos [getirir], kaos giicsiizliik [getirir]. Onceki hiikiimdarlar kaostan
hoslanmamus, bu yiizden ritiieller ve Yi olusturmug sinif ayrimi yapmislardir, fakir, zengin,
soylu, siradan arasinda bir derece belirlemistir, bu birlesime yeteri kadar yaklasmak,
veryiiziinii yetistirmenin temelidir. Belgeler Klasigi der ki: ‘Esitligi saglamak esitsizlik ile

olur.’ Benim de demek istedigim budur ( (Xunzi) 9. Bolim)2%4

Bu metne bakildiginda akla gelen bir soruyu, Eirik Lang Harris sormus ve

cevabinda Xunzi ile Hobbes arasinda benzerlik bulmustur:

Insanlarin 6zgiin sumrsiz arzulart goz Oniine alindiginda, toplumun biiyiik
cogunlugunu, arzuladiklar: nesnelerden biiyiik bir pay elde etmelerinden, dogasi geregi,
alikoyacak boyle bir hiyerarsik yapiyr neden kabul etsinler? Olasi cevaplardan biri
Hobbes¢u bir cevap olabilir. Insanlar, hiyerarsinin olmadigi durumlarda, arzuladiklar:
seyleri bir parcasint bile karsilama ihtimalinin ne kadar zayif oldugunu fark ederler. Bu
kesinlikle Xunzi’nmin, paylastirma, ritiieller ve Yi olmazsa, gii¢siizliik ve diizensizlik olur,

iddiasi tarafindan da onaylanmigtir (Harris, 2016: 112).

Xunzi, toplumda diizensizligin tiimiin zararina oldugunu gormiis ve toplumu
siiflara ayirmakla toplumda diizeni kurmanin adimini atmistir. Ancak bitun toplum

gercekten de Xunzi’nin gordiigiinii gorebilmis midir? Toplum hiyerarsik diizeni kendi

2 (AHNRRE, BFUA—, RFURE, FRAEH, mLETHEZE BEKT,
MmaEEES . KRR AEEE, WhRZFERERE 2REE. BuF mE
B, YARREENDSE, FNLE, ENBR, FEEHED, SEHILXUADZ,
FERERKZEF, EMUEREE, ERXTZAt. (B) B "#FEF. 7
Wz igth. ) ((ET) E£H)
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yararlarina uygun bulmus ve buna riayet etmekte istekli olmus mudur? Ritiieller insani
egitir ve toplumsal ayrimlari belirleyerek siniflar arasinda diizen telkin etmektedir. Ancak
bunlar toplumda diizeni saglamak i¢in yeterli midir? Bu sorularin cevaplari igin gereken

ipucu diisliniiriin su sozleri igerisinde yer almaktadir:

Eskiler soyle der: c¢iftciler tarlalarint boliip eker, tiiccar mallarim boliip satar,
zanaatkarlar islerini ayirip basart saglar, Shi [ve] Dafu’lar gorevlerini ayirip karara
baglar, Feng Jian devlet yapisimn Zhu Hou lar1 yonettikleri topraklar: ayirip korur, Ug
Gong bitin [meseleleri farkii] yonleri ile tartisir, boylece Gogiin Oglu kendine doner
ancak baska bir sey [vapmasi gerekmez]. [Saray] disinda boyledir i¢inde de boyledir,
veryiiziinden bundan daha adil bir esitlik yoktur, daha diizenli bir ayrum yoktur, bu yiiz
hikimdar zamaninda da aynidir, dahas ritiieller [ve] yasamn getirdigi biiyiik ayrimdir.

( (Xunzi) 11. Boliim)22

Dolayistyla herkesin kendi isini yapmasi ve toplumdaki konumunun geregini
yerine getirmesi gerekir. Toplumun ritiielleri ve yasalar1 bunu gerektirir. Buna gére Xunzi

i¢in yasalarin islevsel olmadigi bir toplumda diizen kurulamaz.

25 (f5H: ROBARH, BHEWIR, BISEMY, TAESRAFR, BEE
BEZESLTTF, ZARFMN, WRFHECHER, HEANE, ATELREY,
BB, EEIZAMEN, WilEZASt. ) ((BFF) £H)
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UCUNCU BOLUM: DUZENIN KURULMASI VE KORUNMASINDA

YASA

Xunzi neden yasalara ihtiyag duymustur? Diisiiniire gore, insanlar ritteller ve Yi
ile kendilerini yetistirebilmekte, toplum olusturabilmekte, devlet yonetiminde ve
toplumda diizen kurabilmektedir. Egitimli bireylerden olusan diizenli bir toplumda

yasalara neden gerek vardir? Bunun nedeni su sekilde agiklanabilir:

Xunzi’ya gore egitimin hedefi 6grenilenin davramis haline getirilmesidir ve
davranis haline getirmek demek ise onu anlamak demektir.??®® Ancak ritiieller oldukca

karmasiktir, onlar1 anlamak giictiir. Bu yiizden siradan halk onlar1 anlamamaktadir:

Ritiielleri, siwradan insanlar takip ederler ancak anlamazlar ( (Xunzi ) 30.

BGItm)27

Bunun nedeni siradan halkin ritiielleri anlamak icin gerekli yetilere sahip
olmamasi degildir. Xunzi herkesin dogustan ayni yetilere sahip oldugunu diistiinmektedir.
Ancak ritiielleri anlamak, kisinin tek basina yapabilecegi bir is degildir. Bunun i¢in

yapilabilecek en iyi sey daha 6nce 6grenilmis olanlari takip etmektir:

Osgrenmede hichir sey [konunun] uzmanini gozetmekten daha hizli degildir, daha

sonra rittelleri ylceltmektir ( ¢(Xunzi ) 1. B6lim ).??

(FEFHFZMmMIER, 72, Bh) ((EF) BX)
21 (2L, XNETARM) ((EF) F7
28 (% RERFHHA, BALXRZ. ) ((BF) NF)



Bu amacinda kisiye yol gosterebilecek olan ise bir egitmendir:

Simdi insan dogas1 koétiidiiv, mutlaka bir egitmenin kaidelerini benimsedikten
sonra dogru olur, ritiieller [ve] Yi'yi oziimsedikten sonra diizenli olur, simdi insan
kaidelerini [benimseyebilecegi] bir egitmeni yoksa, o zaman tehlikeye meyilli olur ve

dogru olmaz ( (Xunzi) 23. Bolim)??°

Xunzi, eski klasiklerin kolay ve anlagilir olmadigini kabul etmekte, bu sebeple bir

egiticinin varligini sart gérmektedir:

‘Ritiieller’, ‘Miizik’ kuralli ancak acik degildir, ‘Sarkilar’, ‘Belgeler’ eski ancak
gunimize uygun degildir, ‘llkbahar Sonbahar’ acik ancak kisa degildir, uzmaniyla
birlikte Junzi’'min sozlerini pratik yaparsan, ancak o zaman her yéniiyle onurlanir,

evrenin bilgisi ile donanirsin ( (Xunzi) 1. Béluim).?%0

Herkes rittelleri kavrama yetisine sahiptir ancak diistiniiriin yasadigi toplumda
herkes bir egitmenin rehberligine ulasabilecek imkanlara sahip degildir. Dolayisiyla
siradan halk ritiielleri takip etse de anlayamamaktadir. Onlar1 diizen altinda tutacak olan

ise yasalar ve cezalardir.

Kitapta soyle kaydedilmistir:

(S AZHE, BWEFWERTE, BILXRER SALIHE WiRETA
F)((HTY HE
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Shi ve iistii kisileri mutlaka ritiieller [ve] miizige gore diizene sok, siradan halk

kitlelerini mutlaka yasa kurallarina gére kontrol et ( (Xunzi ) 10. Bolum) 231

Diistintiriin bu s6zlerine gore rittiellerin tist sinif igin, yasalarin ise siradan insanlar
i¢in var oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu iki sistem toplumun bitind igindir. Xunzi

ritiiellerin halk i¢in de gegerli oldugunu belirtmektedir:

Ritiiellerin varligi, layik kisi [ve] asti kisilerden avama kadar [herkes] i¢indir,

[sadece] bilge olmak icin degildir ( (Xunzi) 27. Boliim)?32

Ayrica yasalar genel bir uygulanabilirlige sahiptir. Toplumun her bireyi yasalara
tabidir. Xunzi devlet gorevlilerinin de cezalar ile yaptiklar1 kot islerden caydirilmasini
desteklemektedir (baslik 3.1.). Oyleyse ritlieller ve yasalar toplumun biitin kesimlerini
ilgilendirmektedir. Burada bahsi gegen durum siradan halkin ritiielleri 6grenme imkanina
sahip olmamas1 ve bununla dogalarin1 doniistiiremeyecek olmalar1 sebebiyle yasalar ile
kontrol altinda tutulmalar1 gerektigidir. Eirik Lang Harris de benzer goriiste olup
Xunzi’nin bu s6zleri ile siradan halk topluluklarinin ahlaki gelisim yolunda olmadiklarini,
ritiieller ile kolayca kontrol edilemeyeceklerini kastettigini diisinmektedir (Harris, 2013,

No.12: 98).

Rituelleri anlamak i¢in gerekli imkanlara sahip olunmasi demek de herkesin bunu
yapmaya istekli olacagi anlamina gelmemektedir. Ritiieller araciligi ile insanin kendisini

yetistirmesi uzun zaman ¢alismay1 gerektiren, mesakkatli bir istir. Herkes bunu yapmaya

P ERTUEWAMILETZ, KEBENXMNERHZ. ) ((EFF) )
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goniillii degildir. Kitapta bu kisiler i¢in ‘yapabilirler ancak yaptirilamazlar’ diye

kaydedilmistir. Rituellere riayet etmeye gonulli olmayanlar i¢in su agiklama sunulmustur:

Hirsiz [ve] korkak [olup] gorevini savsaklayan, onursuz [ve] utanmaz ayrica
yeme i¢cmeye diiskiin olan, o halde [boyle kisiye] kotii bir geng denebilir, bunlara ek
olarak hovarda [ve] siddet uygulayan ayrica itaatsiz, tehlikeli [ve] hain ayrica
biiyiiklerine saygi gostermeyen, o halde [boyle kisive] zararli bir gen¢ denebilir. Oliim

cezasi ile bile cezalandirilmaya kadar batabilir ( (Xunzi) 2. Boliim)232

Xunzi bu kimselerin egitilmeden idam edilmesi gerektigini vurgulamistir. 2%*
Diisiiniire gore bazi kimseler vardir ki bunlar hirsizlardan ve dolandiricilardan bile
kotiidiir, hi¢bir sekilde iflah olmazlar. Hirsizlar ve dolandiricilar degisebilir ancak bu
kimseler degisemez.?®® Bilge bir hiikiimdar basa geldiginde once bu kimseleri idam

etmeli, sonra hirsiz ve dolandiricilara sira gelmelidir. 2%

Ritiieller hiyerarsik yapisi ile toplumsal diizeni saglayan normlardir. Ritiieller
neyin nasil olmasi gerektigini belirtir. Ancak bu normlarin ihmal edilmesi halinde neler
yapilabilecegini belirtmemektedir ve herhangi bir yaptirim giicli temsil etmemektedirler.
Bu anlamda yasalar, ritiellerin ‘ceza’ eksigini tamamlamaktadir (Dongfang, 2015, No.4:

45).

2 (EE, TERImMBERERE, WTEELELR, MSERARIR, KW
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Chen Rongqing de Xunzi'nin yasa ile ritlielleri tamamlandigini ¢ilinkii Savasan
Devletler donemi gibi bir donemde cezalar olmadan etkili bir yonetim saglanmasinin zor
oldugunu vurgulamistir (Chen, 2010, No.32: 92). Nitekim toplumun bir kesimi toplumsal
ahlak kurallarina uyarken diger bir kesiminin uymamasi, toplumda mutlaka ¢atisma
cikaracaktir. Bu durumda toplumda ahlak birligin saglanmasi i¢in bir yaptirim giicline

ihtiyac duyulacaktir. Ritiiellerin bu yoniiniin eksik olusu, cezalarin varligin1 gerektirmistir.

Ritiieller toplumda ve devlet kademesindeki sosyal ve siyasal iliskilerin
kaidelerini belirlerken, hayatin pek cok alaninda gerekli goriilen yonetmeliklerin
iceriklerini belirlememektedir. Eirik Lang Harris’in de belirttigi lizere toplumda herkes
erdem sahibi olsa da geride belirli kurallar dahilinde diizenlenmesi gereken meseleler
kalmaktadir.?*” Yasalar bu diizenlemeleri saglayan kurallar1 temin eder. Kitapta da sdyle

kaydedilmistir:

Araziden onda bir oraminda [iirtin alimir], gegitler [ve] pazarlar incelenir ancak
ticretlendirilmez, daglar ormanlar [ve] géllerde avlanma, belirli zamanlarda yasaktir
ancak vergi alinmaz. Topragin durumuna [bakilir] ve [buna gére yiiriitiilecek] politika
ayarlanir. Mesafenin uzakligi hesaplanarak hara¢ alimir... bunlar hiikiimdarin

yasalaridir ( (Xunzi ) 9. Bolim ).2%8

237 Harris bu konuya modern anlamda bir drnekle agiklik getirmekte; ideal toplumun
miimkiin kilindig1 zamanlarda bile ‘araglarin yolun hangi tarafindan kullanilacagina’ dair
kurallarin varhigina ihtiyag duyulmaya devam ettigini diistinmektedir (Harris, 2013,
No.12: 98).

P (HE—, XTURAE, WHKER, UNELRAR. BhfzE. BiE
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Xunzi diistincesinde yasa kavramimin yazili yasal diizenlemelerin belirledigi
‘kanunlar’ oldugu goriilmektedir. Cezalar da bu diizenlemelerin ‘yaptirim’ kismini

olusturmaktadir.

Ritiieller yasami diizenleyen yonetmeliklerin kurallarinin  belirlenmesinde
yetersiz kalmaktadir. Ritlellerin ‘yetersiz’ olarak nitelendirilmesine bir agiklama
getirmek gerekmektedir. Xunzi diisiincesinde rittieller kusursuzdur, kusurlu olan
insanlardir. Ritlielleri anlamayan, onlara riayette eksik olan ve dolayisiyla toplumda
kaosa sebep olan insanlardir. Ritiiellerin, kaidelere uyulmadigi durumlarda bir yaptirim
gucu temsil etmiyor olusu, ritielleri kusurlu yapmamaktadir. Yasalarin bu eksigi
tamamlamasi ise aslinda kusurlu olan insanlarin eksik yonlerini kontrol altina aldigini
ifade etmektedir. Ayrica ilerleyen sayfalarda goriilecegi gibi ritiieller, yasalarin temelini
olusturmaktadir. Yasalar ritiieller ve Yi’den bagimsiz olusturulmamistir. Dolayisiyla

Xunzi diisiincesinde 1yi yasalarin varlig1 yine ritiiellerin kusursuzlugu ile saglanmaktadir.

Goriildigi tizere toplumun yasamini diizenleyen yonetmelikler gereklidir,
toplumda ritiieller ile dogru yola giremeyecek insanlar vardir ve yasalar bu insanlarin
meydana getirebilecegi kaosu onlemektedir. Bu kimseler cezalar ile 1slah edilmeli ve

topluma zararsiz hale getirilmelidir. Kitapta soyle kaydedilmistir:

Diizenin prensibi, ritiieller ve ceza [ile], Junzi halkini egiterek huzura kavusturur

( ¢Xunzi) 25. B6liim)239
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Ritiiel ve yasalarin Xunzi diigiincesinde topluma bakan tarafi ile bir agiklamasi
oldugu gibi yoneticilere bakan agiklamalar1 da vardir. Buna gore diisiiniir i¢in siyasi
islerinde yasalara uyan, hukuki islerinde adil olan yonetici Glkesine hakim olabilir.24°

Diisiiniiriin bu sdzlerinden siyasi ve hukuki meselelerde yasalarin varligmi gerekli

gordiigli anlagilmaktadir.

3.1. Ceza Diisiincesi

Xunzi felsefesinde ceza ile egitim yakin iligkilidir. Diistiniire gore kisileri
cezalandirmak da bir egitim seklidir. Halk cezalar ile sugun ne oldugunu anlar (Lou, 2018:
579). Xunzi cezalarin, halka yanlis1 gosteren, onlar1 yanlis yapmaktan alikoyan nitelikte
olmasi gerektigini diistinmiistiir. Bu yiizden diisiiniir insanlarin 6ncelikle egitilmesi

gerektigini belirtmektedir:

Belgeler Klasigi soyle der: ‘Ceza Yi’ye gore [ve] idam Yi’ye gore [olsa da], acele
etme, sadece soyle de: heniiz [kendi] islerime riayet etmedim.’ [Yani bu] dnce egit

demektedir ( (Xunzi) 28. Bolim).24!

Li Wenjie (Z X &) ve Fu Shuwe’nmin (£} i @) belirttigi iizere, Xunzi

diistincesinde yonetici ilk once ‘ritielleri tiim halka uygulamalidir’ ve toplumun tim

bireylerine yénetimin ahlak kurallarin1 yaymalidir. Dogustan gelen dogalar1 kotl olan

20 (B4 sk, BIER, WA, FMEEIRXF=6, TUEREY, 2EEZA
MEBEZRD) ((EF) *5F)
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insanlarin kotiiliigli birakmalar1 olabildigince saglanarak iyilige yonlendirilmelidir (Li;

Fu, 2013, N.33: 124). Xunzi’nin su sozleri de bu goriisii desteklemektedir:

Sozleri kétii, konusmasi kotii, yetenegi kotii, [sorumluluktan] ka¢ip arkasint donen

halka, gérev ver ve egit, zaman ver ve bekle, oduller ile tesvik et ( (Xunzi) 9. Bolim)2#

Ceza bundan sonra bagvurulacak yontemdir.

Xunzi felsefesinde egitim ve ceza arasindaki denge su sézlerden anlagilmaktadir:

Eger [insanlari] egitmez ancak idam edersen, cezalarin bol olur ancak kotiiliik
venilmez; eger [insanlari] egitir ancak idam etmezsen, [aralarindaki] al¢ak insanlar
cezalandrilmig olmaz, eger [insanlari] idam eder ancak édiillendirmezsen, o zaman zor
islere tabi olanlar tesgvik edilmis olmaz, eger idamlar [ve] cezalar dogru orneklerle
olmazsa, o zaman maiyetindeki insanlar geleneklerden siiphe eder tehlikeli olurlar ve

halk birlik olmaz ( (Xunzi ) 10. Béliim).243

Buradan anlasildig1 iizere egitmeden cezalandirmak, sugu onlemekte etkili bir
yontem degildir. Kisinin neyin dogru neyin yanlis oldugunun farkina varmasi cezadan
once egitim ile saglanabilir. Egitim olur da bu kez hi¢ ceza olmazsa, egitimden anlamayan

insanlar kontrol edilmemis olur. insanlar1 yaptiklari iyi islerde tesvik etmek, kétii islerden

(ATE, ST . OTEE, ERRMIZR, BRhEBz, JmFz, Bz
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dolay1 cezalandirmak gerekir. Odiil ve ceza ise amacina uygun sekilde secilmelidir ki

insanlar bunlardan ders ¢ikarmalidir ve cezalar onlar1 kotiiliik etmekten caydirmalidir.?**

Xunzi insanlar1 kademeli olarak oOdiillerle tesvik ederek, kati olan cezalar ile
cezalandirarak, insanlarin uyarilmasi gerektigini diisiinmiistiir.>*> Bu ylizden Xunzi’ya
gbre yonetici: “ritiieller [ve] Yi’ye aciklik getirerek [insanlari] doniistiiriir, yasalar

olusturarak yonetir, cezalar1 benimseterek yasaklar” ( ¢ Xunzi ) 23. Bolim) 2%

Goriildiigii iizere Xunzi diisiincesinde cezalarin amaci egitmek, uyarmak, caydirmak ve

yasaklamaktir. Kitapta sOyle kaydedilmistir:

Genel olarak insanlari cezalandirmanin temeli, zorbaligi yasaklamak kétiiliikten

nefret edilmesini saglamak, dahast onun gelecekte [tekrar islenmesine karsi] uyarmaktir.

( (Xunzi) 18. Boliim)247

Xunzi, basarilarin  6dillendirilmesinden ve sucun cezalandirilmasindan
yanadir.?®® lyi kimselere ritiiellere gdre muamele edilmesi gerektigini ve cezanin ise
sadece bunu hak eden, iyi olmayan insanlar i¢in gecerli oldugunu belirtmistir. Ancak bu
sekilde layik olan ile olmayan, dogru ve yanlis olan ayrilir ve kaos dnlenir.4® Oduller
isler cezalar korku verirse layik kisi goriilebilir ve yiikseltilebilir; layik olmayanlar
gorulebilir ve uzaklastirilabilir, yetenekli ve yeteneksiz gorilebilir ve ona gore

gorevlendirilir. Odiillerin diizgiin islemesi ritiieller ve Yi’ye uygun olmasima baghdir, aksi

24 (FERIT I Z) (BT EH)
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26 (BB MMb ., REFREZ, EFSMEZ) ((AF) HE
2TRAFIAZA, 2R2EE BEHRN. ) ((HFY EB)

28 (EhAHE, ERATE. ) ((EHTY EH)

MWUEZHEFZMIL, UREZHEEZUN., mESF, WE. REF
FEREL, ) ((BHTY FH)
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halde insanlar sadece 6diil kazanmak i¢in islerine riayet edecek, bir kazang¢lar1 olmadigini
gordiiklerinde o isi yapmaya meyletmeyecektir (Lou, 2018: 299). Ayrica ceza da 6dul de

Olciilii olmalidir:

Odiillendirmede  yiiz verilmez, cezalandirmada  gelisigiizel ~davranilmaz.
Odiillerinde yiiz verirsen [bu] kiigiik insamn lehine olur, cezalandirmada gelisigiizel

davranirsan [bu] Junzi’nin zararina olur ( (Xunzi ) 14. Bolim).?%0

Ancak su da bir gercektir ki 6diil ve cezanin amacina ulagsmasi bunlarin ne kadar

etkili olduguna bagldir. Xunzi cezalarin asir1 olmamasi gerektigini savunmaktadir??

ancak ayn1 zamanda cezalar1 Korku verenin, otorite kurabilecegini de kabul etmektedir.?%2

Xunzi diisiincesinde cezalarin bir dengesi vardir??® ve yasalar Yi’ye uygun

olmalidir.?4 Bu yiizden hak edilen duruma gore cezanin agirhig: secilmelidir.

Xunzi doneminde Bes Ceza (Fff]) olarak adlandirilan bir cezalandirma sistemi
uygulanmaktadir. Bu bes ceza; ‘dovme yapma’ (£, islenen sugun yiize yazilmasti), ‘burun
kesme’ (&), ‘ayak kesme’ (3H]), ‘hadim etme’ (‘§) ve ‘bas kesme’dir (X EE). Bu sistemde

uygulanan cezalar farkli donemlerde farkli sekillerde uygulanmistir. Bunlara yeni ceza
yontemleri eklenmisse de temel olarak Bes Ceza sistemi olarak adlandirilmistir. Xunzi

bu cezalar hakkinda sunlar1 diisiinmektedir:

20 (BB, FIRACK, BEUFENA, FEENZERETF. ) ((BF) 5t)
B FIFART) ( (EFY TH)
22 (i 3R) (AT WR)
B (HERE) ((EHTFY 3LiR)
24 (MZXED) (CBTY £85)
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Donemin sathi konusmacilart soyle derler: ‘Eski yonetimlerde dévme yapma
cezasi yoktu, ancak sembol tasima cezasi vardi. Dévme yapma [yerine sembol tasima];
[burun kesme yerine] ot sapka giydirme; hadim etme [yerine], kiyafetin diz kisimlarina
zarar verme, ayak kesme [yerine], haswr ayakkabt giydirme, idam etme [yerine], yakasiz
su¢lu kiyafeti giydirme [vardi]. Eski yonetimlerde bu béyleydi.” Hi¢ de dyle degildir.
Diizen oldugunu mu diistiniiyorlar? O halde insanlar su¢ islememis, ne dovme yapma
cezasi, ne de sembol tasima cezasi kullanilmamistiv. Hafif cezalarin oldugunu mu
diistiniiyorlar? Ya da insanlar sug islemislerdir, ancak sadece hafif [su¢lardr] [ve ona
gore] cezalandirilmiglardir, boyle ise bu insan 6ldiiren éldiiriilmemis, birine zarar veren

cezalandirilmamis demektir ( (Xunzi) 18. Bolim). 2%

Xunzi agir suglarin agir cezalar ile cezalandirilmasini savunmaktadir. Xunzi
kisilerin hak ettikleri zaman, hak ettikleri Ol¢lide cezalandirilmalar1 gerektigini
diisiinmiistiir. Ona gore cezalar su¢a uygun olmalidir. Sugun niteligi ve agirligi cezalarin
belirlenmesinde 6nemlidir. Kisilerin isledigi hafif bir su¢ neticesinde agir bir cezaya
carptirtlmasini uygun bulmadigi gibi, agir bir sug isleyenin hafif bir ceza ile kurtulmasini

da uygun bulmamaktadir:

ceza su¢a uygunsa diizen olur, su¢a uygun degilse kaos ¢ikar. Bu yiizden diizen
varken cezalar [6l¢iilii olarak] agirdir, kaos varken cezalar [0lcusiiz olarak] hafiftir

( ¢Xunzi) 18. Boliim).2s6

P MBEZARER: SAELTAN, MBESM: 25 R, 4. YE; FE. &
K. BARMAL, AHUOZ. " 2R, [//UJ/ 7 MABEfRIE, FEJhA
BHRF, RAEEHR., MABRIB? ASftsER, fﬁE%Hﬁ RUERAZ
A, BABARHFIEL. ) ((EHF) ER)
256 (FIFRFENE, FFRFEUEL. BUANFIE, EANFE. ) ((HF)Y Eit)
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Diisiiniir ayrica sdyle diistinmektedir:

Su¢ agirlasirken cezalar hafiflerse, siradan insanlar kotiiniin [ne oldugunu]

bilmez, bundan daha biiyiik kaos yoktur ( (Xunzi ) 18. Boliim).?’

Cezalarin 0lcilii olmasi, hakli ile haksizin ayirt edilmesi, davalarin dikkatli
goriilmesini gerektirir. Davalar1 dinleyen goérevlilerin niyeti Yi’ye gore olmalidir®® ve

gorevliler davalar1 detayli degerlendirmeli ayrica tarafsiz davranmalidir:

tartismalart derleyip tarafsizca arastirirsan o zaman halkin siipheye diismez

( ¢Xunzi) 12. Boliim)25°

Diisiiniir haksiz yere cezalandirma ile ilgili sunlar1 belirtmistir:

Yi olmayan bir davramista bulunmak, sug¢suz bir kimseyi oldiirmek, ayrica
yeryuziine hakim olmak, Ren (insan sevqisi) sahibi bir kimsenin yapacagi is degildir...

[Ren ilkesi] ile iilkede cezalari yayimlayan kimse, Yi (adil) yasalar olusturur.” ( {Xunzi )

11. Boliim)2°

Xunzi’nin doneminde, sug¢ isleyen bir kimsenin idam edilmesi sonrasinda
akrabalarinin kaybettikleri yakinlarinin 6¢cilinii almasinin 6nlenmesi ve sug islemeye niyeti

olan kisinin kendi sucu sebebiyle ailesinin de katledilecegini bilerek bu diigiincesinden

PREEMMER, BATMER HEAE, ) ((HF) Eip)
26 (X Eh) (CETY £5)
29 (EBANENRERE) ((BHF) Bid)
20 (7—AX, X—IR, MBXT, CEARLh... FUIHHRFERTES,
Nz SCE) ((BTY £%)
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vazgecmesi icin suclunun ailesinin ¢ nesle kadar katledilmesi (1% = j%) gibi uygulamalar

mevcuttur. Xunzi bu uygulamalara ve su¢un niteliginin iizerinde verilen cezalandirmalara
karsidir. Bunlar1 kaotik dénemin uygulamalar1 olarak gdrmektedir. 2! Xunzi’ya gore
birinin sugu bir baskasini etkilememelidir. Ornegin, babasi idam edilmisse de oglu
sarayda gorevli olabilmelidir.?® Bu anlamda Xunzi’nin ceza anlayisi, kiiiik suclarin bile
bliyiik cezalar ile cezalandirildigi, ibret olmasi i¢in masumlarin Oldiiriildiigi Shang

Yang’in ceza anlayisindan da ayrilmaktadir.?®3

Buradan anlasildigi tizere Xunzi’nin ceza 06l¢iisii, suga uygunluk ve adil olmaktir.
Bunun i¢in meseleler hakkinda karar verirken oldukg¢a dikkatli olunmalidir. Diisiiniir,
davalarin dinlenmesinin prensibinin; ger¢ek durumun idrak edilmesi, birka¢ kez
tizerinden dikkatlice gecilmesi ve daha sonra 6diil ve cezaya karar verilmesi oldugunu

diisiinmektedir.?%*
Xunzi’nin ceza diisiincesi incelendiginde goriilmektedir ki, diisiiniiriin olugturmak
istedigi ceza ve ddiil uygulamalar1 asirtya kagmamakta, 6zellikle yasadigi donemin kaos

ortam1 g6z oniine alindiginda olduk¢a makul gériinmektedir.

3.2. Ritiielleri Yiicelt Yasayr Benimset &1 &%

Wang Zhongyuan’in 3EH17t) de belirttigi lizere, yasa sistemi ahlak kurallarinin

giiclii bir koruyucusudur. Yasalar korundugu siirece ahlak kurallar1 etkili bir sekilde

PLE—ABRE, MZKRER BRO%E AR, RMUERED. ) ((FF)
ET)
P MREAXMERT) ((BF)Y BET)

263 Shang Yang’in yasalari i¢in bakiniz: (Lewis, 1999: 612)

Tz, PRIE SEPERET. ) ((EF) AE)
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uygulanabilir ve toplum iizerinde basarili etkileri olabilir. Ahlak kurallarinin bazi
gereksinimleri yasalar tarafindan kabul goriip 6ziimsendiginde, kanun kurallar1 olarak
aktarildiginda, kanunlarin iilke genelinde uygulanma zorunlulugu sayesinde ahlaki olanin
yerine getirilmesini temin eder. Kotii ile miicadele edip iyiyi ylicelterek 6rnek olusturur
ve toplumu iyiye tesvik eder (Wang, 2013: 155). Bu sebeple yasal diizenlemelerin
olmadig1 basarili bir yonetim diisliniilemez. Xunzi da yasanin 6nemini gorebilmis,

yonetimde yasanin etkin kullanimi desteklemistir.

Xunzi diisiincesinde diizenin kurulmasi ve korunmasinda ritiieller ve yasalar

birlikte islemektedir ve birbirini tamamlamaktadir:

Mutlaka rittelleri dizenleyerek yonetici tabakas: diizene sokulmali, yasalart

dizelterek memur tabakas: diizene sokulmalidir ( (Xunzi ) 10. Boltim)?265

Diisiiniire gore ritiieller ile Yi ve yasa diizenin baslangicidir.?®® Buradan yola
cikan Fu Shu’e, Li Wenjie gibi arastirmacilar Xunzi’'nin siyaset ve toplum felsefesini

‘Ritiielleri Yiicelt Yasayr Benimset’ ( f& %L Z| 7% ) sistemi baghg altinda

tanimlamaktadir.2%’

Bu tanimlama ile birbirinden farkli sorular ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin; Rittieller

icin “ylceltmek’ (f&), yasalar icin ‘benimsetmek’ () kelimeleri kullanilmis, buna gore

5 (RIEILINFTE, IEEMSFE) ((FF) BE)
P @ERLXE, aziath) ((BTF) W) ve C5F, Jazimth) ((&HF) BE)

267 Ornek ¢alismalar igin kaynak¢aya bakimiz: Wang Zhongyuan ‘in calismasi (Wang,
2013); Li Wenjie ve Fu Shu’e’nin ¢alismasi (Li; Fu, 2013, No.33); Wang Rong’un
calismasi (Wang, 2013, No.6)
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hangisinin yonetimde daha etkin bir role sahip oldugu tartistlmistir. Buna yonelik

tartismalara Yang Rongguo (%5 E) gorlisii 6rnek verilebilir. Yang Rongguo ritleller

ve yasay1 ayni sey olarak gormektedir (Yang, 1973: 345-346).

Hui Jixing ise calismasinda ritiieller ve yasa arasindaki temel farklari ortaya
koymustur. Buna gore ritiieller ve yasanin igerikleri farklidir, kullanim alanlar farklidir
ve kullamim sekli ile etkisi farklidir. Hui’nin belirttigi {izere ritiiellerin igerigi ahlak
kurallaridir, yasanin igerigi yonetim, ekonomi alani ile ilgili kurallar1 kapsar. Ritleller
yol gosterir ve 0gretilirler, yasalar ise cezalar ve odiiller ile uygulanir, yasaklayicidirlar
(Hui, 1996: 175- 176). Ritiicller ve yasa aym sey degildir. Ancak Xunzi diisiincesinde
ritliellerin ‘kurumsal’ bir yap1 almasit ve duygusal ge¢cmisinden koparak ‘sistematik
kurallar biitiinii’ olarak nesnellesmesi ile yasal diizenlemeler arasinda benzerlik bulmak

da hatal1 bir yaklagim degildir.

Lei Yonggiang (g8 7k5®) ise her ne kadar Xunzi ritiielleri ve yasalar1 birlikte

kullansa da ona gore ritiiellerin yasalardan daha énemli oldugunu diisiinmektedir?® (Lei,

2006, No. 18: 62).

{Xunzi) incelendiginde karsilasilan baz1 ifadeler 6rnek alinirsa bu konuya bir

yorum getirmek miimkiin olacaktir. Kitapta soyle kaydedilmistir:

Ritteller, yasalarin biiyiik béliimleri, érneklerinin ana kayitlaridr ( (Xunzi) 1.

BGIiim)2

268 Wang Zhongyuan de Lei Yongqiang ile ayn1 goriistedir. (Wang, 2013: 155)

PEALE. ErRD, KZREW) ((EHF) NF)
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Yani diisiiniire gore yasalarin igerikleri ritliellerden gelmektedir. Ayrica kitabin
‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ béliimiinde yazanlar yasa ve standartlarin, ritiieller ve Yi’nin

meydana getirilmesinden sonra olusturuldugunu gostermektedir:

[Eski bilge hikumdarlar] rituelleri ve Yi’'yi meydana getirmis, yasalari [ve]

standartlart kurmugstur

Diger bir ifade soyledir:

[Bilgeler] bilin¢li eylem meydana getirip ritiieller [ve] Yi'yi yaratmigtir. Ritiieller

[ve] Yi'yi yaratip yasa [ve] standartlar olusturmustur ( (Xunzi) 23. Bolim).?"°

Gortildiigii lizere yasalarin olusturulmas: ritlieller ve Yi ¢ergevesinde
gerceklesmistir. Disiiniir ritieller ve Yi’yi yasanin kaynag olarak diistinmiistiir (Wang,
2013: 155). Ayrica Xunzi bir ilkenin kaderinin ritiiellerin elinde oldugunu

belirtmektedir: 2"

Bir iilkede ritiieller yoksa o halde [o iilke] dogru olmaz ( (Xunzi) 11. Boliim)2'2

Diisiiniir, ritiieller olmadan bir iilkenin huzur bulamayacagini diisiinmektedir.?"3

Diisiiniire gore ritiielleri kiiciimseyen Yi’ye kiymet vermeyen iilkede kargasa olur:2"

20 (R AERLX . ALXETEEE, ) ((HF) HE
NEzwmELL. ) ((BF) Xib)
2 (BETLALNARE) ((AEFY £F)
BERELFRT. ) ((FF) Xip)
74 (3L, MXEHEHBE. ) ((HF) )
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Ritiieller, devlet islerinin ¢ekici giiciidiir. Devlet isleri ritiiellere gore olmazsa,

devlet isleri yiiriimez. ( (Xunzi ) 27. Bolim)?7

Bu s6zlerden anlasildig: tizere Xunzi diisiincesinde devletin yonetimi en temelde

ritiiellere dayanmaktadir.

Xunzi’nin siyaset felsefesinin ‘Ritiielleri Yiicelt Yasayr Benimset” (f&%[ &%)

bagligi altinda tamimlanmasina karsi olan goriisler de vardir. Zhu Xue’en ‘Yasayi

Benimset” ifadesinin  {Xunzi) icerisinde Ba’nin yaptig1 is oldugunu vurgulamaktadir.

Kitapta soyle kaydedilmistir:

Yonetici, ritiielleri yiiceltir layik kisiye saygi gosterirse hiikiimdar olur, yasayi

benimsetir halkini severse Ba olur ( (Xunzi) 16. B6lim)27®

Bu ifade burada oldugu gibi kitapta ii¢ yerde gegmektedir ve hi¢birinde ‘Rittelleri
Yiicelt Yasay1 Benimset’ seklinde bir arada ifade edilmemistir. Xunzi, Ba sistemine ya
da Ba olan yoneticiye karsi degildir. Loubna El Amine’nin de belirttigi iizere Ba erdemli
vasiflardan eksik olsa da yoneticiligi kabul edilebilir bir yoneticidir (El Amine, 2015:

123).

Xunzi diisiincesinde Ba yapmasi gerekenleri yaptigi takdirde iyi bir yonetici

statiisiine erismektedir. Diisiiniire gore halkina huzur veren, tarim arazilerini genisleten,

7 (ALE, Bz#th. ABARRMIL, BAGTR. ) ((EF) KE)
PEAE BLERNE, BEZR0B) ((HF) 2E)
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devlet kademelerinde gdérevlendirmek uzere bilgili Shi’lar1 segebilen, cezalar ile sinirlar

belirleyen vb. yonetici Ba olabilir.?’” Diisiiniir sdyle diisiinmektedir:

[Ba] giigsiizii korur siddeti yasaklar, [baskalarinin topraklarini] ele gegirmeye
niyetlenmezse, o zaman zhu hou’larin begenisini kazanmir. [Zhu hou’lara] dost ve es
davranmayi prensip edinir, zhu hou’lara saygiyla yaklasirsa, o zaman zhu hou’lar ondan
memnun kalir... yeryiiziinde bir hiikiimdar olmadiginda Ba hiikiim siirer, boylece her

zaman galip olur ( (Xunzi ) 9. Bolim). 278

Ayrica;

Bilgelere saygi duyan hiikiimdar, layik kisilere kiymet veren Ba olur (- (Xunzi )

24. Boliim)27?

Bu sozlerden anlasildigi lizere Ba tamamen istenmeyen bir yonetici degildir ancak
Xunzi diistincesinde ulasilmasi istenen ideal yonetici, gergek bir hiikiimdar statiisiinde de

degildir.

Xunzi’ya gore gercek bir hiikiimdar olmak i¢in kisiyi hiikiimdar yapabilecek

metotlarin takip edilmesi gerekir.?®® O halde Xunzi’nin ‘yasalar1 benimsetirsen Ba’

TBRzH, RMUBERER, ZZEYH, %Eﬁ LEE E&H REHEH
MEzE, REHE fu%z PRISIMBEZ, Btz MEE, FHEXRD, 2
URAEREE, MUAZEh... ZUEEARER. ) ((FF) TH)
(PR, MEFRIL WEREREZR. BRKRZE, NEUEEERE, W
FRzR, ... KTEEEE, WEHEL. ) (AT TH)

N (EXEE, ERER) (BT EF)

B (HEEEZE, SEEZAHNZ, WHRE) ((HF)Y £H) Kitabin tamanu

degerlendirildiginde bu metotlarin temelinde ritiieller ile Yi’ye dayandig1 goriilmektedir.
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olursun deyisini, siyaset felsefesinin temeline koydugunu diisiinmek, metni hatali
yorumlamak olacaktir. Nitekim bu metinde Xunzi sadece ne yapildiginda neye
ulagilacagini bildirmekte, farkli yonetici profillerini tanimlamaktadir. Xunzi ayrica
“[Hiikiimdarlik] kosullarin1 saglayan hiikiimdar, [Ba’lik] kosullarin1 saglayan Ba olur”

diye de kaydedilmistir ( {Xunzi) 9. B6liim).%!

Xunzi Ba’y1 gergek bir hiikiimdarin yonetimde olmadigi zamanlarda olabilecek

en iyi yonetici olarak gormektedir. Ancak {Xunzi) incelendiginde fark edilmektedir ki

diisiiniir olmas1 muhtemel bir yonetim seklinin degil olmas1 gereken bir yonetim seklinin
sistemini olusturmaktadir. Dolayisiyla ‘Yasay1r Benimset® ifadesi Ba’nin yaptigi is olarak

ele alindiginda Xunzi’'nin siyaset felsefesini tanimlayan bir ifade olmamaktadir.

Li Deyong, Cao Yang gibi aragtirmacilar ise ‘Ritiielleri Yiicelt Yasay1 Benimset’
ifadesini Xunzi ‘Fa Ekoliiniin yasalarin1 benimsetmistir’ gériisleri ile ele almaktadir.?82
Ancak diisiiniiriin goriisleri, hafif su¢lar karsisinda bile agir cezalar1 uygun goren Fa
Ekoliiniin genel yasa anlayigmm temsil etmekte midir? Ustelik Fa Ekoliiniin dnemli

temsilcileri olarak kabul edilen Shang Yang ve Shen Dao (&%) gibi isimlerin {Xunzi)

igerisinde elestirildigi de goriilmektedir.

PLHEARME, RAME) ((HF) £H)

282 Bu goriislere 6rnek olarak kaynakgaya bakiniz: Wang Zhongyuan’in ¢alismas1 (Wang,
2013) ve Cao Yang’in g¢alismasi (Cao, 2016). Cao Yang ayrica, hem diisliniiriin yasa
anlayisint Fa ekoliinden farkli gormekte hem de ‘ritiielleri yiicelt yasayr benimset’
tanimlamasin1 Fa Ekoliiniin yasa diisincesini Ru ekoliiniin ritiieller diisiincesi ile
birlestirilmis hali olarak ele almaktadir (Cao, 2016, No.2: 142). Li Deyong da Xunzi’nin
Ru Ekoliiniin ritiieller ve Y1 diisiincesini temel aldigin1 ve ayn1 zamanda Fa Ekoliiniin de
yasa diisiincesine sahip oldugunu belirtmektedir (Li, 1961: 95).
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Xunzi, dénemin sathi konusmacilarinin Shang Yang gibi kimseleri askeri alanda
basarili bulduklarindan bahsetmis, halbuki Shang Yang gibi kimselerin kullandiklar
yontemleri entrikaci olarak betimlemistir.?®® Kitapta Shang Yang’in yasa anlayisina
yonelik direkt bir elestiri bulunmamaktadir. Ancak Xunzi’nin hak ve 6l¢ii gbzeten ceza
anlayisi ile Shang Yang’in asiriya kagan agir ceza anlayisi Ortismemektedir. Shang Yang

hafif bir sugun bile agir sekilde cezalandirilmasini uygun bulmaktadir (Zhou, 2000: 117).

Xunzi ‘12 Disiintire Kars1® (3E-+ ZF) bolimi icerisinde de Shen Dao’1 iyi

yasalar1 destekleyip aslinda yasasiz olmasiyla ve sozlerinin iginin bos olmasiyla

elestirmektedir.?3

Xunzi’dan 6nce yasamis ve Xunzi’nin ¢agdasi olan diisiiniirlerin felsefelerinin
belirli ekoller altinda toplanmasi ilk olarak Han Hanedanligi déneminde tarih¢i Sima Tan
tarafindan gerceklestirilmistir.?®® Buna gore Fa Ekolii temsilcilerinin hem fikir olduklari

yonetim bicimi yasalara dayanan (3%375) yonetim bicimidir. Xunzi devlet ve toplum

yonetiminde yasalarin 6nemli bir islevi oldugu konusunda ekoliin temsilcileri ile

BT HE, BEE, I8, ®Zx2Y, 2RHEMEERRED,
EHIGHEBNARBUEEDR, FHE—t, RKEMFth, BFRLE, PUEME,
xeEHEM, ) ( {FF) E) Metin igerisinde Shang Yang’in adi Wei Yang (T2 %)
olarak gegcmektedir.

P (EEmEE) ((BFY EFH=F)

285 Bu konuya su bilgileri de eklemek gerekir: {Xunzi) da Ru’lar olarak tanimlanan

kisiler oldugu goriilmektedir, dahasi kitapta “Ru Ogretisi” baslikli bir béliim
bulunmaktadir (Lou, 2018: 109). Ayrica, diistiniir Mozi’y1 takip eden kisiler i¢in de
Mo’ lar diye gevirebilecegimiz “2& 3" ifadesi kullanilmistir (Lou, 2018: 377). Ayni ifade
Mengzi kitabinda da karsimiza ¢ikmaktadir (MZ, 3. Boliim, 1. Kisim). Buradan anlasilan
sudur: Sima Tan’in siniflandirmasindan 6nce Mo ve Ru doktrinlerini benimseyen kisiler

vardir ve bunlar takip ettikleri diisliniiriin ad1 ile tanimlanmiglardir.
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hemfikirdir ancak hem yasanin uygulanis bigimleri konusunda fikir ayriliklar1 oldugu

goriilmektedir hem de diisiiniir i¢in Ritiieller ve Yi yonetimin temelidir.

{Xunzi) igerisinde farkli béliimlerde, yonetim anlayisimi yasaci diisiiniirlerin

diizenlemelerine ve yasalara dayandiran, ritiiellere ve Ru doktrinlerine 6nem vermeyen
Qin devletinin politikalar1 pek ¢ok kez elestirilmistir. Qin devleti o donemde giiclii bir
devlet konumunda olsa da Xunzi, Qin devletinin uyguladigi politikalar neticesinde korku

i¢inde oldugunu belirtmis ve en nihayetinde yikilacagini da 6n gérmiistiir ( {Xunzi) 15.

Bslim) ( {Xunzi) 16. Bolim).

Xunzi doneminde agir ceza yasalart ile 6n plana ¢ikan, Shang Yang’in
reformlarini takip eden Qin Devletinin politikas1 hakkinda Xunzi ve 6grencisi Li Si
arasinda gecen konusmada Xunzi, Qin Devletinin her ne kadar basarili olsa da yasattigi
teror ve siddet sebebiyle yok olacagini belirtmekte, Ren sahibi olmanin ve Yi’nin 6nemini
vurgulamaktadir (Lou, 2018: 295). Xunzi’ya gore insanlara zarar veren onlarin nefretini

kazanir ve zor kullanan zayiflar. 2

Xu Fuguan da ¢alismasinda Xunzi ile Fa ekolii arasindaki ti¢ farkli 6nemli goriis
ayriligina dikkat gekmektedir. Buna gore ilk olarak Fa Ekolu, tarihten gelen geleneklere
karsidir; Fa Ekolii siyasetin temeline yasalar1 koyar; Fa Ekolii yoneticinin vasiflarina

teknik (AK) ve gl¢ (#) unsurlarimi koyar (Xu, 2009: 94-95). Bu goriisler Xunzi

diisiincesini temsil etmemektedir.?8’

PIIAZRE, MAZRAERER, AZREHRE, WEKESH}. .. BE
ZFURED. ) ((ET) EH)

287 Xunzi diisiincesi ile Fa Ekolii arasindaki farkliliklar hakkinda daha fazla bilgi icin
bakinmiz: (Wei, 1992: 6. Boliim)
158



Bu yiizden Xunzi’nin Fa Ekoliiniin doktrinlerini her yoniiyle destekledigi
diistiniilemez. O halde diisiiniiriin yonetimde yasanin islevi ile ilgili olan goriislerinde Fa
Ekoliinden etkilendigini sdylemek yanlig olmayacaksa da ‘yasay1 benimset’ ifadesinin Fa
Ekoliiniin doktrinleri ile bir ve ayni gormek, diisiiniiriin yasa gorlslerini Fa Ekolii
cercevesine dahil etmek dogru degildir. Sato da benzer goriiste olup, Xunzi s6z konusu
oldugunda Fa Ekoliiniin yasa tekniklerini, etik davranislarla ayni ciimle icerisinde

kullanmanin dogru olmadigini diisiinmektedir (Sato, 2017: 323-324).

Dongfang Shuo Xunzi’min yasa anlayisinin Fa Ekoliinden farkli oldugunu
belirtmekte ancak yasaya dayal1 yonetim, ceza ve ddiillerin uygulanmasi diisiincesinin Ru
ekoliinde de var oldugunu séylemektedir. Boylelikle Xunzi’y1 yine Ru Ekolii diigiincesi
cercevesinde ele almaktadir (Dongfang, 2017: 280- 283). Ancak Xunzi’nin ne ritiiellere
dayanan yonetimi Ru Ekolil ile tamamen aynidir ne de yasaya dayanan yonetim diisiincesi
Fa Ekolii ile tamamen aynidir (Song, 2016, No.4: 66). Diisiiniir ritiieller ve yasay1 kendi

diisiince tarzinda bir araya getirmistir.

Diisiiniiriin felsefesini ‘Ritiielleri Yiicelt Yasalar1 Diizenle’ (F&%L & ;%)% ifadesi

89

ile tamimlayan goriisler de vardir. 20 Zhu Xue’en, insanlarin Xunzi’nin siyaset

diisiincesini  ‘ritiielleri yiicelt’ ‘yasayr benimset’ sozleri ile genellemeye alismis

28 ‘zhi fa’ (&%) ifadesindeki zhi (£) kelimesi ‘bir seyi daha iyi hale getirmek’
anlamindadir. Liao Mingchun bu ifadeyi ‘yasal diizenlemeleri biraz daha {ist seviyeye
¢ikarmak’ olarak ele almaktadir (Liao, 2015, No.4: 16).

289 Diisiiniiriin ritiieller ve yasa diisiincesini ‘Ritiielleri Yiicelt Yasalar1 Diizenle’ (&1L Z
%) ifadesi ile tanimlayan ¢alismalar i¢in kaynakgaya bakiniz: Chen Yanqing’in ([% ZE[K)
calismasi (Chen, 2000, No.2); Ma Xiaohong’un (&/)\2T) calismast (Ma, 2017, No.4);
Hong Lei (%) ve Li Xiufen’n (Z£% %) calismas1 (Hong; Li, 2001, No.25); Cai
Zi’e’nin ¢alismasi (Cai, 2009, N0.19)
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olduklarm diisiinmektedir. Oyle ki bu ikisi arasindaki iliski esit varsayilmaktadir. Ona

gore {Xunzi) kitabinda bodyle bir birlesim s6z konusu degildir. Dahas1 ‘yasay1 benimset’

sozUnun Ba’ya ithaf edildigi bellidir. Ba’nin yerinin ise ‘ritiielleri yiiceltip layik kisiye
saygl duyan’ hiiklimdardan asag1 oldugu agiktir. Zhu Xue’en Xunzi’nin asil diisiincesinin
‘rittielleri yiicelt yasalar1 diizenle’ olmas1 gerektigini diistinmektedir (Zhu, 2009, No. 3:

18).

{Xunzi) icerisinde ‘ritiielleri yiicelt yasalari diizenle’ ifadesi tek bir yerde

gecmektedir ve ifadede oldugu gibi birlesiktir:

ritiielleri yiicelt yasalari diizenle o zaman iilkende istikrar olur, layik kigiye itibar
et yetenekli olani istihdam et o zaman halkin yéniinii bilir, teorileri derle aleni sekilde
incele o zaman halkin siiphe etmez, gayretli olani édiillendir isten kacani cezalandir o
zaman halkin savsaklamaz, davalart ayrintili olarak dinle tarafsizca kavra 0 zaman

yerylizii [ytiziint sana] doner ( (Xunzi ) 12. Bélim).2%°

Gortildiigii lizere bu ifadede ‘ritiielleri yiiceltmek ve yasalari diizenlemek’
toplumda diizen kurmak, insanlarin destegini ve begenisini kazanmaktir. Bunlar, Xunzi

diislincesinin nihai amacini ifade etmektedir.

Xunzi igin cezalarin bir dengesi vardir. Diigliniiriin ceza anlayisinda goriildigi
lizere sucun agirhigina gore cezalar belirlenmelidir. Su¢ islememis olan

cezalandirilmamalidir. Ayrica Xunzi ritliellere uygun olmayan yasalara da karsidir

0 A ELENEEE, “RFEVNRMS, ERARNRAE, =20GH0E
RE, HFWRFPENKXTAZ., ) (AF) Bi)
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(Harris, 2016: 99). Diisilinlire gore ritiiellere karst olmak demek, yasasiz olmak
demektir.?®! Bu sebeple Xunzi’nin ritiieller ve Yi ¢er¢evesinde yasalarin diizenlenmesi

(£ %) diisiincesini savundugu agiktir.

3.3. Diizen Getiren Insan Vardir ve Diizen Getiren Yasa Yoktur B35 A, 3483

Xunzi digiincesinde yasalar herkes i¢in gegerlidir, genele hitap eder ve ayrintilidir.

Iyi yasalar (R %) vardir ¢iinkii ritiieller ve Yi’ye gore diizenlenmistir. Ancak diisiiniire

gore bir iilkede diizeni kurmak igin bunlar yeterli degildir. lyi yasalarin olmasi demek

diizenin mutlaka saglanacagi anlamina gelmemektedir. Kitapta sdyle kaydedilmistir:

Iyi yasalar varken kaos ¢ikmasi, olan bir seydir ( (Xunzi ) 16. B6lim)2%2

Diistiniir i¢in kaosun miimkiin olmadig1 tek durum iyi bir yoneticinin varligina

baghidir:

Junzi varken kaos ¢itkmasi, diinden bugiine, duyulmus sey degildir ( {(Xunzi) 16.

BGlim). 2%

Diisiiniiriin bu ve benzeri sozlerinden yola c¢ikan aragtirmacilar Xunzi’yi

hikimdar egemenligine dayali yonetimin ( & F£ F X & ) destekgisi olarak

(33, REHD) ((BF) £5)
2 (4 RETIALE, B2 8) ((BF) T4)

P EERTHEE, BERS, REEt. ) ((HF) £H)
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tanimlamiglardir. Bu goriislerin yoneldigi ifadelerden en fazla 6ne ¢ikan ‘Jun(zi)’nin

Prensipleri (Dao)’ (£1&) boliimii icerisinde gegen su ifadelerdir:

[Bir iilkeye] diizen getiren insanlar vardir, [ancak kendi kendine bu] dizeni

getiren yasalar yoktur ( (Xunzi} 12. B6lim)2%*

Bazi arastirmacilar Xunzi’nin bu sozlerine bakarak diistiniiriin yasadan ¢ok
hiikiimdar egemenligini tanidigini, insana dayanan yonetim diisiincesini destekleyerek

yasanin islevini 6nemsizlestirdigini savunmaktadir.

Liang Qichao, Xunzi’nin bu sozlerinin gectigi bolimii ‘insana dayanan
yonetim’in ve ‘yasaya dayanan yonetim’in kayip ve kazanglar olarak tanimlamaktadir

(Liang, 1999: 4642).

LU Simian (& 2 %) bu bolimin insana dayanan yonetimden, yonetim

taktiklerinden bahsettigini diistinmektedir (LU, 1996: 132).

Yuri Pines de diisiiniiriin ger¢ek bir hiikimdara yonelik tasvirleri sebebiyle
‘otoriter- fikirli’ (authoritarian -minded) olarak itham edildigini vurgulamaktadir (Pines,

2009: 86-87).

Chen Dagi (P& A 35%) ise Xunzi’'nin bu sozleriyle, diizen getiren insan1 ¢ok

Onemsedigini, diizen getiren yasay1 ¢ok kiiciimsedigini diisiinmektedir (Chen, 1971: 176).

“ A, TRk ) ((ET) Bi)
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Zhang Xin, Xunzi’nin ‘diizen getiren insan’ disiincesi ile {istiin vasiflarda bir
yoneticinin varhigmin gerekliligini vurgulamakta oldugunu gorebilmistir. Ancak

arastirmaci, Xunzi’nin bu diisiincesini Ru Ekoliiniin ‘Insana Dayanan Yonetimi’ (A38)
ile Fa Ekollniin “Yasaya Dayanan Yonetim’ (;%75) diisiinceleri ile ele almakta hata

etmistir. Arastirmact bu iki diislincenin Ru ve Fa ekolii arasindaki ¢atismanin odak
noktast oldugunu soylemekte ve Xunzi’nin bu konuda insana dayanan yoOnetimi
destekledigini ileri stirmektedir (Zhang, 2017, No.5: 71).

ME O

Ozellikle Tan Sitong (i€ {1 [E) Xunzi’yr oldukca sert elestirmektedir. Onu

hirsizlara (hiikiimdar) yalakalik etmekle su¢lamaktadir ve Xunzi diisiincesinin yonetici

egemenligine en yiice ve sinirsiz giicii sundugunu diisiinmektedir (Tan, 2002: 95-100 ).2%

Xunzi’nin bu sdzlerinin gegtigi paragraf tamamiyla incelendiginde diisiiniiriin ne

ifade etmek istedigi daha net ortaya ¢ikmaktadir:

Kaos getiren yoneticiler vardwr, [kendi kendine] kaos getiren tlkeler yoktur; [Bir
tilkeye] diizen getiren insanlar vardir, [ancak kendi kendine bu] diizeni getiren yasalar
yvoktur. [Okgu] Yi'nin yasalart yok olmamustir, ancak artik hedefi ortadan vuran Yi yoktur;
Yii 'niin yasalari hala vardir, ancak Xia Hanedanligimin artik hiikiimdarligi yoktur. Bu
yiizden yasalar tek baslarina olamazlar, [yasalarin] érnekleri kendi kendilerini yiiriirliige
koyamazlar, eger dogru kisiyi kazanirsan o zaman varligini siirdiirebilirsin, eger dogru
kisiyi kaybedersen o zaman yok olursun. Yasalar, dizenin baslangicidir; Junzi yasalarin

kaynagidir. Bu yiizden Junzi var oldukga, yasalar eksik de olsa, yeteri kadar kapsamli

2% Jia Haitao (% 5 %) da Tan Sitong ile aym goriistedir. Calismasinda Xunzi

diistincesinde yoneticinin sinirsiz giice sahip oldugunu vurgulamistir (Jia, 1997, No.2: 19-
21).
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olurlar,; Junzi olmazsa, yasalar tam da olsa, ontinii arkasini tamamlamakta basarisiz olur,

degisime uyum saglayamaz, [ancak] yeteri kadar kaotik olurlar ( (Xunzi ) 12.

BGlim).2%

Distintirin ~ goriislerine  bakildiginda yasalarin  dogru yurutilmesi onlar
uygulayabilecek ideal bir ydneticinin ve devlet kademelerinde gorevli ideal insanlarin
varligi ile miimkiin olmaktadir. Buradan disiiniiriin yasalar1 basitlestirmesine karsin
yoneticiyi ylcelttigine ve hiiklimdara dayanan yonetimi destekledigine dair bir ifadeye

ulasilmamaktadir.

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in bu paragrafta bahsi gecen iki meseleye dikkat

cekmekte fayda vardir. Birincisi, yasalarin 6rneklerini (kategorileri) (2£) gz oniine

alarak karara varmak; ikincisi, degisime/degisen zamana uyum saglamaktir (/% =~ Z%).

Ornekleri gdz dniine alarak karara varmak:

Burada ‘drnek’ olarak ¢evirisi yapilan kelime Lei (2£) kelimesidir. Bu kelime

analojik ¢ikarimlarla, akla uygun ve yerinde yargilarda bulunmak anlamina gelmektedir.
Liang Tao bunun ritiieller ve Yi, var olan yasalar ve standartlar ile kiyaslanarak
yapildigin1 vurgulamaktadir (Liang, 2015, No.5: 76). Dongfang Shuo, Mou Zongsan’in

buna ‘ortak prensipler’(3£3£) adin1 verdigini belirtmekte ve bu ‘ortak prensiplerin’ ayni

tiirde olan biitiin seyleri kontrol eden bir iglevi oldugunu diistinmektedir (Dongfang, 2017:

EEE ZEAE, AN TEZE. BEETH, mMAREH, R
7, MEAEE, UMY, KAEETT BHEANE KEANT. %E,
azmt; BYE, ZzRt. EET, WERE, EMNER TET WX
RBR, KEFEZHE, FTENEZE, EMEAR. ) ((HF) BB)
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287). Xunzi diisiincesinde yasalarin drnekleri ile anlatilmak istenen seyin ‘benzer olaylar
karsisinda benzer yargilarda bulunabilmek’ oldugunu sdylemek konuyu aciklamaya
yeterli olacaktir. Boylelikle genis bir cografyada goriilen davalarda ortak prensipler

saglanmis olur.

Kitapta sOyle kaydedilmistir:

Yasalari olan yasalara gore yargiya varir, yasalart olmayan ornekleri isleme alir,
davalart dinlemenin en iyi [yontemi budur]. Bir tarafa meyledip prensipsiz olmak,
davalari dinlemenin [en] adaletsiz [yonetimi de budur]. Bu ylzden iyi yasalar varken
kaos ¢tkmasi, olan bir seydir, Junzi varken kaos ¢ikmasi, diinden bugiine, duyulmus sey

degildir ( (Xunzi) 9. Bolim ).2%

Gortildiigii lizere yasada yeri olan meselelerde yasaya gore hareket edilmelidir.
Yasada yeri olmayan meselelerde ise orneklere bakilmalidir ve herhangi bir tarafa
meyledilmemelidir. Bu da buna yonelik yapilacak arastirma ve tartismalar ile miimkiin

olacaktir:

Yasalar [var] ancak tartisiimiyorsa, o halde yasalarin ulagsmadigr [meselelerde]

mutlaka sorun ¢ikar ( ¢Xunzi) 9. Boliim ).2%8

Giinlik yasamda karsilasilan her durumun yasalarda yerinin hazir olmasi

miimkiin degildir. Mutlaka ki diisiiniilmemis ve yazili kurallar ile sabitlenmemis

TEBEENWEST, TEEUXE, WZRt. BREMAR, WZRth. &F
RZAMELE, AzR AETMILE BHERS R=Et.)({(&HT) E£F)
PP (HUETI AN, WEZFAZEENRE. ) ((EF) £H)
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meseleler yasanacaktir. Xunzi boyle durumlar i¢in yasalar1 uygulayan kimselerin analojik
cikarimlarda bulunarak kararlar alabiliyor olmasi gerektigini diistinmiistiir. Boyle bir
beceri de isinin ehlinin yapabilecegi bir istir. Xunzi bu ylizden “eger dogru kisiyi
kazanirsan o zaman varhigin strdurebilirsin, eger dogru kisiyi kaybedersen o zaman yok
olursun.” diye diisiinmiistiir. Isinin ehli dogru gorevlilerin kimler oldugunu ise ancak

Junzi gibi yetenekli bir yonetici dngorebilir:

Yetkiye sahip olup [meseleler arasinda] baglanti kurmuyorsa, o halde yetkisinin
Otesine gecemez mutlaka yere ¢akilir. Bu yiizden yasalar [var] ve tartisiliyorsa, yetkiye
sahip olup baglanti kuruyorsa, entrika olmaz, iyilik kaybolmaz, o zaman yolunda

gitmeyen bir is kalmaz, buna Junzi’dan baska kimse kadir degildir ( (Xunzi ) 9.

BGIim).2%9

Yasalarin yazili ve belirli olusu keyfi kararlar alinmasinin 6niine gecer. Ancak
yasalarin kapsamadigi durumlarda alinacak kararlar onu karara vardiran kigiye baglidir.
Bu sebeple yonetici dogru kisileri segmeyi bilmelidir. Sectigi kisiler isine ve adalete
riayette iistiin olan ve yasalar1 anlayan bilgili kisiler olmalidir. Goriildiigii tizere yasalari

tartisacak, yasalarin ulagamadigi meselelerde alternatif kararlar alabilecek olan, insandir.

Degisen zamana uyum saglamak:

Yasalarin degismez ve kesin olusu keyfi uygulamalarin 6niinii kapatir ve topluma
guven verir. Ancak degisen zamana degismeyen yasalar ile her zaman diizen getirilemez.

Xunzi eski hiikiimdarlarin yasalarina kiymet vermistir:

29 (AR, WIRZFAARENB, #CEMmI, RmE, LR Tz &\
BELE, EEFERE. ) ((HF) E4H)
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Yeryiiziindeki insanlarin, her birinin kendi fikri olmasina ragmen, hepsinin
hemfikir oldugu ortak noktalar vardir... diizen isteyenler Ug Hilkimdarda3® hemfikirdir.
U¢ Hiikiimdar yasa [ve] standartlar: belirlemis, ritiieller [ve] miizigi olusturup [sonraki
nesillere] aktarmistir... U¢ Hiikiimdarin yasalar: olmazsa, yeryiizii yikilmaya karst

duramaz, iilke yok olmaya karst duramaz ( (Xunzi) 27. Bolum).30!

Ancak Xunzi degiseme ayak uydurmanin da énemini gorebilmistir. Bunun igin

cok eski zamanlarda yasamis Onceki Hiikiimdarlarin takip edilmesindense (3% 5£ F) daha

yakin zamanlarda basarilar ile {ilkelerinde huzur saglamis Sonraki Hiikiimdarlarin takip

edilmesini (%5 =) uygun bulmustur.

Eric L. Hutton, kimlerin Onceki kimlerin Sonraki Hiikiimdarlar olduklar

konusunun {Xunzi) igerisinde net olmadigini, ancak Onceki Hiikiimdarlarm Yao (3g),
Shun (%) ve YU (&) gibi efsanevi hiikiimdarlardan Zhou Hanedanlig1 hiikiimdarlarina
kadar olan hiikiimdarlar oldugunu, Sonraki Hiikiimdarlarin da Wen (32), Wu (&) ve
Zhou Gong (/&) gibi Zhou Hanedanligi Hiikiimdarlar1 oldugunu diisiinmdstiir (Hutton,

2014: 62-63) {Xunzi) incelendiginde de bu konu su sekilde agikliga kavusmaktadir:

Bes Di (Efsanevi Hiikiimdarlar) arasinda [bugiine] aktarilan siyaset [gelenekleri]

yvoktur, iyi siyasetleri olmadigindan degil, ¢cok eski zamanda kalmalarindandir, Yii [ve]

390 (¢ Hiikiimdar: Xia Hanedanh@ hiikiimdar1 Yii (&), Shang Hanedanlig1 hiikiimdari
Tang (%) ve Zhou Hanedanlig: hiikiimdar1 Wen (3X) (Knoblock, 1994: 370).

VLRTZA, BREFEDK, AMEBMLTH., .. TEET=F. =EBEUTHE
B, #IilEfmEZ... T=E2%E, RTFAET, BRER. ) ((BF) E4)
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Tang’in [bugiine] aktarilan siyaset [gelenekleri] vardir ancak Zhou Hanedanliginin
arastirmalarindan iyi degildir, iyi siyasetleri olmadigindan degil, ¢ok eski zamanda
kalmalarindandir. Ge¢misten gelenin teorileri dar ¢aplidir, yakin zamanin teorileri genis

caplidir. Dar ¢apli olan biiyiik meseleleri ele alir, genis ¢apli olan ayrintilar: ele alir

( ¢Xunzi} 27. Bolim). 22

Ayrica diigiiniir i¢in zaten “Yiiz Hiikimdarin prensipleri, Sonraki Hiikiimdarlarin

da [prensipleridir].” ( {Xunzi) 3. Boliim)3® Kitapta sdyle kaydedilmistir:

Bilge hukimdarlar ¢ok, hangisini takip etmek gerek? Bu yizden derim Ki:
Metinler eskidir ve kaybolmuslardir, beyitlerin baglar: eskidir ve kopmustur, yasalarin
kurallarimi koruyan gorevliler fazla olup savsaklamislardir. Bu yiizden derim ki: Bilge
hikimdarlarin izlerini gérmek istersen, onlarin tizerlerini parlatanlara, [yani] Sonraki

Hiikiimdarlara [bakmalisin] ( (Xunzi) 5. Bolim).3%4

Zhou Hanedanliginin Junzi’lariin islerinin incelenmesini 6neren Xunzi “yakini
bilen uzag1 da bilir” diye diisiinmiistiir ( {Xunzi) 5. Boliim) **® Diisiiniire gére gecmis
ve giiniimiiz ile bu bag1 kuracak, yasalarda gereken diizenlemeleri yapacak olan Junzi’dir
clinkii degisen diizene uyum saglamak Junzi gibi yetenekli bir yoneticinin yapabilecegi

bir seydir:

R (FH/HTLER, ELEBH, Al BEEEBmNAEEAZEN, FLE
Bth, A, EEANBE, ENRE. BUSA, #FWZ0N, ) ((BF)
#8)
WEEZE, FEEH. ) ((ETF)Y EH)
WX ERE, BIEE? WE: CAME, WRATS, SFER2 A mE.
W BOWEEZE, MTHERER, FELEM. )( (BF) JEHE)
305 (BUESNE) ( (A F) 3E48)
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[Junzi] Yiiz Hiikiimdarin yasalarim diizeltmesi, siyahi beyazdan aywmasi gibi
[kolaydir]; zamanmin degisimine uyum saglamasi, biri ikiyi saymasi gibi [kolaydir]

( ¢Xunzi) 8. Blim) 3

Degisen zamana ayak uydurmayi1 miimkiin kilan yine, insandir.

Xunzi diistincesinde bir iilkede huzursuzluk olmasinda, halkin sefalet cekmesinde,
devletin kaos i¢inde yok olmasinda etken unsur, insandir. Bu yiizden bir tilkede huzurun

ve refahin saglanmasinda etken unsur yine, insandir. { Xunzi) icerisinde kaosun

sebepleri i¢in sunlar kaydedilmistir:

Duzen [ve] kaos Gokten midir? Diyorum ki: giines ay, yildizlar tan, déongii tarih,
YU [ve] Jie [zamaninda] ayniydi; Yii diizen, Jie ise kaos getirmistir, diizen [ve] kaos
Gékten degildir. Ya mevsimler? Diyorum ki: Ilkbahar [ve] yazda tohumlar filizlenir,
ekinler yetisir, sonbahar [ve] kista toplanir, depolanir, [bu] yine Yii [ve] Jie [zamaninda]
ayniydi; Yii diizen, Jie kaos getirmistir, diizen [ve] kaos mevsimlerden degildir. Ya Yer?
Diyorum ki: Topraga diisen can bulur, topraktan olan oliir, [bu] yine Yii [ve] Jie
[zamaninda] ayniydi; Yii diizen, Jie kaos getirmistir, diizen [ve] kaos Yerden degildir

( (Xunzi) 17. Bolum). 37

WHEEEZE BHFAR NYENZE, HH D) ((FHF) B

WEERELKRIR? B HBE. BR. BF. E&. £2FEh;, BLUE. £MEL,
ARELIERB., B B 2. EKTEE, B8R, WBTHE BEXE. &2
FrEth; @A, SFEMEL, SAELIERt. HIB? B SHE, KHBUE, EX
B. BZEM; BRUE, fIMEL AEI M. ) ((EHFY Kit) Y ritiellere

riayette iistiin, Ren ve Yi sahibi erdemli hiikiimdardir, Jie ise tam tersidir. Yii zamaninda
diizen olmasi da Jie zamaninda kaos olmasi da bu hiikiimdarlarin kendi islerinin
sonucudur.
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Bu insan erdemli vasiflara sahip, bilgili ve yetenekli bir kimse ise Junzi olur:

[Ritieller ve Yi’ye gore] eylemde bulunmak, [Ritteller ve Yi’yi] uygulamaya

koymak, [bilgi] biriktirmek, [en] iyi mertebeye varmak, Junzi'nin baslangicidr ( {(Xunzi )

9. Boliim).308

Junzi bir ilkenin yoOnetiminde bulunma imkanina sahip olursa gerg¢ek bir
hikimdar olur. Ciinkii bir hitkiimdarda olmasi beklenen su 6zelliklere sahip biri olarak

betimlenmistir:

Junzi, diizenin kaynagidwr ( (Xunzi ) 12. Boliim)30°

Junzi, ritiieller [ve] Yi’nin baslangicidir ( (Xunzi) 9. Boluim)31°

Junzi, yasalarin kaynagidir ( (Xunzi ) 12. Boliim)3!

Gok ve Yer Junzi'yi yaratir, Junzi GOk ve Yeri tertipler ( ¢(Xunzi ) 9. Boliim)312

Junzi olmazsa, yeryuziinde tertip olmaz ( (Xunzi} 9. Boltim)313

W (hz, Bz, REZ, BiFzH, BFZiht. ) ((BF) EH)
W(EFE BEZEREL. ) ((HF) Bid)

W (BFE, ILNZIHBE) (BT EH)

M EFE EZEREG. ) ((BF) BiR)

W (XEEF, BEFEXM) ((HF) F4)

SB(LEEF, WRMAIE) ( (HF)Y £4)
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Junzi’nin diizenini diisiiniir su sozler ile a¢iklamaktadir:

Jun[zi], kimdir? Derim ki: Topluluk olusturabilendir. Topluluk olusturabilmek,
nedir? Derim ki: Hayatta insanlart yetistirmekte usta olmak, gorevlerde insanlar

yonetmekte usta olmaktir ( (Xunzi) 12. Bolim)3

Insanlar yetistirmek de gorevlendirmek de ritiieller ve yasa ile miimkiindiir:

Junzi’min layik dedigi, herkesin yapabilecegi siradan seyleri yapabilme becerisi
degildir; Junzi'min bilgili dedigi, herkesin bildigi siradan seyleri bilme becerisi degildir,
Junzi'min aywt eden dedigi, herkesin aywt ettigi siradan seyleri aywrt etme becerisi
degildir; Junzi’min arastirmact dedigi, herkesin arastirdigi siradan seyleri arastirma

becerisi degildir: bir hedefi vardwr ( (Xunzi) 12. Bélim ).3°

Junzi, layik olan ile olmayanin, yetenekli olan ile olmayanin ayirt edilmesi ve
buna gore goreve getirilmesi konularinda uzmandir.31® Junzi’nm diizeni, dogru kisileri
se¢mekte ve onlara dogru gorevler vermekte becerikli olmaktir (EI Amine, 2015: 122).

Kitapta soyle kaydedilmistir:

MEE, Fh? B BxEt. BE, FH07 B gt gHEhE [FJh0
B E4xAED, BIaAED) ((H5T) BiE)
WEFZBRE, FRBRAZAEZIBE, BEFZMBME, FEBMA
ZFrRMzZiBth, BT ZEmE, FREMAZHZIEt, BETZMERE,
FRBEAZMEZIBD: BFRLER. ) ((EFF) B0
W (ERMEE, FERAEEEHA RAREHHEE.. EREETFZAKE. )
({ET) B
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Layik kisiye deger vermek yetenekliye gorev vermek, degerli [ile] siradan olanin
seviyesini belirlemek, yakin [ile] uzak akrabayr aywmak, biiyiik [ile] kii¢iigii siraya

koymak, bunlar Onceki Hiikiimdarlarin yontemidir ( (Xunzi) 24. Bolum). 3%

Ritleller ve Yi’yi uygulamakta, yasalar1 diizenlemekte iistiin olmaktir. Halkina
huzur ve refah vermek ve yeryiiziinde barisi saglamaktir. Junzi bir yoneticinin sahip

olmas1 gereken biitiin vasiflar1 kendisinde toplamustir.

Xunzi bir hitkkiimdarin goreve getirdigi kisileri belirlerken kisinin yeteneklerine ve
layik olup olmadigina bakmasi gerektigini diisiinmektedir. Hiikiimdar sevdigi
akrabalarini hediyeler ile mutlu edebilir ancak yeteneksiz birine sirf sevdigi i¢cin makam

ve yetki vermemelidir. Prensiplerinde Yi ilkesinden ayrilmamalidir.

Xunzi’ya gore bir Junzi’nin yonetimde oldugu, ger¢ek hiikiimdar olarak
yeryiizline hakim oldugu durumlarda cezalar1 kullanmaya gerek olmayacaktir. Eski bilge

hiikiimdar Yao zamaninda yasalar1 kullanmaya gerek olmamustir:

Otoritesi keskin bilenmis ancak denenmemigtir, cezalari bir yere konmus ancak

kullanmamustir ( (Xunzi) 15. Bélim).3!8

Bilge hiikiimdarlar zamaninda Gyle bir diizen kurulmustur ki idamlar ¢ok az

kullanilmistir.3!® Ancak Xunzi’nin yasadigi dénemde bilge hiikiimdarlar yoktur, halk

W R ERE, HRk. O, B4, WEFZEM. ) ((EHFY EF)
B (FEmAR, FEmAA. ) ( (FF) WE)
WEEEZ D, BER. ) ((EHETF) HR)
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yolunu kaybetmistir, bu yiizden cezalar da goktur.3?° Cezalar ¢ok olsa da kétiiliigiin niine

gecilememektedir.32

Bu sdzlerin higbiri yasalarin énemsiz oldugu ya da yasalarin varligina ihtiyag
duyulmadig1 anlamini tasimamaktadir. Xunzi diisiincesinde diizeni saglamakta yasalarin

onemi agiktir. Yasalar her zaman vardir. Yasalarin kullanilmadig bir diizen diisiiniilemez.

Diisiiniiriin s6zlerine mantikli bir bakis a¢isiyla yaklasildiginda da diisiiniiriin ne
demek istedigi kolayca anlagilmaktadir. Giinlimiizde de ¢ok kapsamli, her yoniiyle yeterli,
hak, adalet ve 6zgiirliik gibi insan yasamini kolay ve giizel kilabilecek her tiirlii donanima
sahip yasalarin varligi, ancak onlarin uygulanmasi ile amacina ulasabilir. Bir Anayasa:
yasama, yiirlitme ve yargit organlarinca ihlal edildigi miiddetce iyi yasalar iyi sonuglar
veremeyecektir. Xunzi’nin da bu sozleri ile dile getirmeye ¢alistigi durum, budur. Yasalar
diizenli bir yonetime ve diizenli bir topluma ulasmakta aractir. Bu araci kullanacak olan
ise buna yetkisi bulunan insanlardir. Bu insanlar ne kadar kendi islerine ve yasalara riayet

ederlerse toplumda ve yonetimde o kadar diizen saglanabilir.

Xunzi’nin ‘diizen getiren insan’ (& A) diisiincesinde ifade ettigi de sadece ideal
yonetici degil, ideal yonetici tarafindan segilen yetenekli ve bilgili biitiin devlet
gorevlileridir. Diistiniir, bu sozleriyle kesinlikle yonetici egemenligini ( & F )

vurgulamamaktadir. Yasalara bagl iyi bir yonetici vurgusu yapmaktadir. Bu sebeple
diisiiniirin bu sdzleri yasanin énemini azaltmadig1 gibi hiikiimdara sinirsiz yetkiler de

sunmamaktadir.

0 (HRKEXTERE, LRI, ) ( (BF) KE)
2 (FBRETMIBARRE, ) ( (BF) Bak)
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‘Insana dayanan yonetim’ (A &) sistemi de ideal vasiflara sahip bir hiikiimdar ve

devlet adamlarin1 ifade etmektedir. Yani ‘insana dayanan yonetim’, layik devlet

adamlarina dayanan yonetimin sistemini ifade eder. ‘Diizen getiren insan’ (35_A\) ise

yonetimde insan faktorinin 6nemini vurgulamaktadir. O halde Xunzi’nin bu sozleri
insana dayanan yonetim sistemini destekliyor olsaydi, yine de bu sozler yoneticiye
siirsiz gi¢ verildigini gostermeyecektir. Donemin disiiniirleri tarafindan ne insana
dayanan yoOnetim ya da yasaya dayanan yonetim diisiincelerinin c¢ercevesi acikga One
stiriilmemis ne de bilingli bir sekilde hangisinin hangisinden daha iyi ya da kotii oldugu

teorik diisiince sahasina yonelik tartisitilmamustir (Yu, 1992: 494-495). { Xunzi )

incelendiginde de bu iki yonetim sisteminin tartisildigi goriilmemektedir.

{Xunzi) igerisinde yeryiiziiniin hakimi olan gergek hiikiimdarin taktir edildigi,

yonetimin tek bir kiginin yetkisi altinda toplandigi dogrudur. Ayrica bir kimsenin
yoneticisini Gnemsememesinin yasalarca cezasiz birakilmayacag: da belirtilmektedir.3?2
Ciinkii diistiniir icin kisinin yoneticisini yok saymasi demek ritiielleri yok saymasi
demektir. Bu da yasalarin izin verebilecegi bir sey degildir. Uste riayet etmemek biiyiik
ceza sebebidir (Lou, 2018: 300). Ancak Xunzi’nin yoneticiye saygi gdstermesi; monarsik

glic bakimindan degil, makam ve makamin fonksiyonu bakimindandir (Li, 2017, No.6:

68).

Xunzi’nin monarsist olusunu diisiiniiriin su sozleri ile destekleyen goriisler de

vardir:3%

2 (ERHE, RFZZAAED) ((BF) ®5)
323 Ornek calisma igin bakimz: (Song, 2016, No.4)
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Yénetici, devletin en kiymetlisidir, baba, ailesinin en kiymetlisidir. Birini Yiicelten
diizen kurar, ikisini [yiicelten] kaos [bulur]. Ge¢misten giiniimiize, ikisini yiiceltip de

kargasa bulmayan, uzun siire ayakta kalabilen yoktur ( (Xunzi ) 14. B6lim).32

Glicu tek [yerden] gelen guclt, gtict iki [yerden] gelen giigstiz [olur] ( (Xunzi )

15. Boliim)3%

Bu sozlerden agikca goriilmektedir ki Xunzi yetki ve giiciin tek bir kiside olmasi
gerektigini ileri siirmektedir. Ciinkii Xunzi’nin zamaninda yonetimde hiyerarsi zayiflamas,
devletler hem kendi i¢lerinde ve hem de birbirleri ile ¢atisma igerisinde olmuslardir.
Devletlerin yonetimi, bulundugu konumun yetkilerini agarak giiclenmis memurlarca ele
gecirilmistir. Boyle bir donemde Xunzi da ritiieller ve Yi’ye dayali hiyerarsik diizenin
yeniden korunmasini1 ve dolayisiyla otoritenin hiikiimdarin giicli altinda saglanmasini

amagclamastir.

Hiikiimdara hizmet eden gorevlilerin sorumluluklari ise sdyle ifade edilmistir:

Emre itaat edip yodneticisine fayda saglayana itaatk@r denir, emre itaat edip
yoneticisine fayda saglamayana yalaka denir; emre karsi gelip yoneticisine fayda
saglayana sagdik denir, emre karsi gelip yoneticine fayda saglamayana gaspg¢i denir,

yoneticinin onur [ve] utanciyla ilgilenmeyene, iilkesinin durumunun iyi olup olmadigina

H(EE. BxBEh, XF. RzEh. B—fa @i, aEkS, KFZ
FHE, mMEKAE. ) ((HT) BL)
 (IRE—FRE, REZFB) ((FF) WE)
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kayitsiz kalana, hirsizlik yapana sadece kendinin [ve] ¢evresinin geliri ve bekasini

destekleyene, vatan haini denir ( (Xunzi} 13. B6liim).32¢

Burada goriildiigii tizere Xunzi igin memur dnce devletinin bekasini diisiinmelidir.
Yoneticisi dogru degilse mutlaka ki kendisi dogru olan1 yapmalidir. Xunzi, danigmanin;
her daim yoneticinin ve devletin yararina olani yapmakla yiikiimli oldugunu
diistinmtistiir. Yoneticinin emirleri kendisinin ve devletin zararina oldugu durumlarda bu
emirlere uymamalarini sadakat olarak gérmiistiir. Buradan anlasildigi Uzere Yuri Pines’in
belirttigi gibi yonetici icin sinirsiz bir gii¢ s6z konusu degildir (Yuri, 2009: 106). Ritueller

ve Yi’ye aykiri bir yonetim sekli Xunzi tarafindan asla desteklenmemistir.

Diisiiniiriin halka verdigi énem de goz ardi edilmemelidir. Xunzi eskilerin su

sOzlerini kendi diisiincelerine 6rnek gostermektedir:

Yonetici, kayiktir, siradan insanlar, su,; su ya kayigi tasir, su ya kayigi alabora

eder ( ¢Xunzi) 9. Boliim).3%’

Ayrica der ki:

Gogiin halki yaratmasi, yonetici icin degildir. Gogiin yoneticiye makam vermesi,

halk: diisiinmesindendir ( (Xunzi ) 27. B6lim).3?8

P (MGERMEBBZIN, MEmAFEBZE EamfEiBEE, EimAd
BBZHE, TMEZRE AMEZHE, WeaBUFEAXMEE, BZE
. ) ((EF) BB

PEE. At BAE. Kt KUESA, KUES. ) ((EF) EH)

B RZER, EHEW, RZIE, MARM. ) ( (EF) KER)
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Bu sozler halki olduk¢a merkeze koyan sozlerdir. Xu Fuguan’in belirttigi Uzere
de Xunzi diisiincesinde yoneticinin en biiyiikk sorumlulugu halkin yasamini saglama

almaktir (Xu, 2009: 85).

Xunzi, herhangi bir monarsi yonetimine ve herhangi bir monarkin mutlak
hakimiyetine olan destegi Oylesine bir destek degildir. Bu yonetici ideal vasiflarda,
erdemli bir yonetici olmalidir. Xunzi, yerylzinde huzurun saglanmasi hakkinda sdyle

distinmiistiir:

Taht swrasinda olmayanin yonetimi temsil etmesi sinirt asmak degildir, kardesin
agabeyi oldiirmesi siddet degildir, yonetici ile memurun mevkilerinin degismesi

riayetsizlik degildir® ( (Xunzi) 8. Boliim).3%0

Disiiniire gore egemen kisi ritiieller ve Yi’ye riayet edebilen ahlak sahibi bir kisi
olmalidir. Yoneticinin sahip oldugu gii¢ ahlaka dayanmalidir (Yang, 2015, No.4: 22-24).
Xunzi aslinda yasadigi donemde sinirsiz giice sahip, keyfi uygulamalari ile diledigi gibi
ulke yOneten yoneticilerin mutlak hakimiyetlerini, ritieller ve Yi’ye riayet eden, erdem

ve ahlak sahibi bir Junzi profili ile sinirlamaktadir.

329 Xunzi burada Zhou Gong’tan bahsetmekte, bilge bir kisi olarak gordiigii Zhou
Gong’un kardesi Hiikiimdar Wu dldiikten sonra onun yerine tahti devralmasinin, tahta
g6z diken diger kardeslerini 6ldiirmesinin, memur iken yonetici olmasinin iilkeye huzur
getirdigini vurgulamaktadir. Bunu desteklemesinin sebebi Zhou Gong’un bilge bir kisi
olmasidir.

B (IR EMIEMEL, UBRKRTERDL BESHUMERRE. ) ((HF)

KHE)
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Xunzi, ne monarsitsttir ne de monarkin otokrasisini savunur. Liao Mingchun’un
su disiinceleri bu konuya bir agiklik getirmektedir: Xunzi, hiiklimdara bu giiciin
verilmesinin amacinin insanlari yetistirmek ve biitlin yeryliziine fayda saglamaktir. Yani
hiikiimdara saygi duymak, halka fayda saglamak ve halki desteklemek demektir. Ayrica
hiikiimdar ve ahlak arasindaki iligskiye bakildiginda ahlakin hiikiimdardan iistiin oldugu
goriiliir. Yine kot bir hiikiimdar s6z konusu oldugunda da bu hiikiimdarin yikilmasin

destekler goriiglere sahip oldugunu bildirilir (Liao, 2013, No. 19: 1).
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Insan Dogas: Diisiincesi Uzerine:

Xunzi diislincesinde insan dogas1 her yoniiyle kesin ve net arglimanlar ile kotii
olarak betimlenmemelidir. Ciinkii diisiiniiriin insan dogasina dair tasvirleri ve insanin
dogustan sahip oldugu farkli yonleri birlikte ele alindiginda bu konuda net bir belirleme
yapilamamaktadir. Kitap icerisinde bunlar iizerine kesin yargilarda bulunmaya engel
teskil edecek arglimanlar bulunmaktadir. Bu durumun sonucunda arastirmacilar farkl
etmenlerden hareket ederek diisiiniiriin insan dogas1 betimlemesi tzerinden kendi 0znel
yorumlamalarini gelistirmektedir. Bu da birbirine iistiin gelemeyen bir goriis kalabaligina
sebep olmaktadir. Ornegin; Xunzi diisiincesinde insan aklmin yaptigi segimlerde
motivasyon noktasi ya da niyet sdz konusu degildir. Dolayisiyla buradan yola ¢ikarak
insanin kendinde olmayani1 digarida arayacak olmasinin motivasyon noktasi ‘bencil’
olarak goriilebilir ve bunun sonucunda rastlantisal olarak iyi eylemde bulunmasini ise iyi
ve ahlakli olarak yorumlamak miimkiindiir. Yine bir bagka 6rnek; insanin dogustan Ren
ve Yi gibi iyi ve erdemli kavramlari bilebilecek, eyleyebilecek yetilere sahip olmasina
dayanarak, bu yetilerin kendilerini de ‘iyi’ olarak tanimlayan bir goriis daha vardir ki
buna kars1 ¢ikan goriis de Xunzi’nin iyi dedigi seyin eylemlerin sonuglari oldugunu ileri
sirmekte ve Dbuna vesile olan yetilerin kendilerinin iyi ya da kotu olarak
tanimlanamayacagin diisiinmektedir. Dolayisiyla iyi yapma yetisine sahip olmak demek

yetinin kendisinin de iyi olarak nitelendirilebilecegi anlami tagimamaktadir.

Xunzi diisiincesinde insanin dogustan sahip oldugu dogasi toplumda uyumu

saglayacak herhangi bir egitime sahip degildir. Insan bu dogasini takip ederse sadece



kendi arzular1 dogrultusunda hareket eder. Insan aklmin secimleri ile ortaya ¢ikan bu
hareketlere Xunzi digiincesinde, bilingli eylem denir. Kisi egitim almamis ise iyi-kotu
eylemler; egitim almis ve kendini yetistirmis ise ‘iyi’ bilingli eylemler meydana getirir.
Xunzi diistincesinde 6nemli olan insan dogas1 degil insan eylemlerinin sonuglari, bilingli

eylemleridir.

Xunzi’nin insan dogasi diislincesinde One c¢ikan goriis insanin egitilmesi
gerektigidir. Clinkii Xunzi i¢in kotii demek aslinda toplumda kaosa sebep olan egitimsiz
insan demektir. Insan dogasi ise barmdirdig1 ¢ikar duygusu sebebiyle insan eylemlerini
katiiye meylettirmektedir. Diislinilire gore insan, acikinca yemegi arzular, ligiiyiince sicagi
arzular, yorulunca dinlenmeyi arzular ve bir biiyiigiiniin karsisinda her arzuladigim
hemen elde etmeye cesaret edemez. Bunlar kisinin ritiieller ve Yi’ye riayeti ile gerceklesir.
Vurgulamak istedigi mesele edep, adap ve toplumsal uyumun egitim ile
saglanabilecegidir. Xunzi siyaset diisiincesini egitim ve ahlak ile entegre etmistir. Giizel
ahlak ve guzel gelenekler ile iyi bir yonetim olusturmay1 hedeflemistir. Guzel gelenekler
bir kimsenin ahlakini toplum geleneklerine uygun gelistirmesini, iyi yonetim ise toplum

icin yasal sistemler olusturmay1 gerektirmektedir.

‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ boliimiiniin Xunzi’ya ait olmadigini ileri siiren goriislere
su sekilde yanit verilebilir: Biitiin ¢eligkilere ragmen bu boliimiiniin diisiliniiriin kendisine
ait olmadigini ileri stirmek, bu konuda kesin bir yargiya varmak dogru degildir. Ciinkii
bununla ilgili elde rasyonel ve somut bir bulgu bulunmamaktadir. Ayrica bu boliim insan
dogasinin betimlenmesi hakkinda celiskiler sunarken, ritlieller ve Yi’nin yaratilmasi
stirecine ve ‘bilingli eylem’ diisiincesine 151k tutmaktadir. Dahas1 diisiiniirlerin zaman
icerisinde bazi konulardaki fikirlerinin ya da bunlar1 ifade etme tarzlarinin degigmesi olasi

bir seydir. Boliimler arasinda bulunan her celiskiye ayni yaklasimda bulunulacak olsa
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Xunzi diisiince sisteminden elenmesi gereken boliimlerin sayisinin artirilmasi gerekir.
Ornegin; biitiin bir kitapta ritiiellerin yUceltilmesinden séz edilirken ‘Genis Ozet’
bolumiinde Ren ilkesi rittellerin 6nline gegcmektedir. Ren ilkesi Xunzi felsefesinde
onemli bir yere sahip olsa da ritliellerden daha 6nemli oldugu baska hicbir bélimde

vurgulanmamastir.

Kitabin tamaminin diisiiniiriin kendisi tarafindan yazilan metinlerden olusmadig:
bilinmektedir. Xunzi’dan {igiincii tekil sahis olarak bahseden metinler de mevcuttur.
Ancak diisiiniiriin felsefesi incelenirken bu boliimler goz ardi edilmemektedir. O halde
‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ béliimiine de ayni anlayis ile yaklasmak gerekir. Xunzi’nin
insana yaklagiminda biitiin bir kitap g6z oniine alindiginda tek bir ortak noktada bulugsmak
miimkiindiir. Bu da insanin dogustan iyi olmadigi, toplumda huzurun saglanmasi i¢in
insanin mutlaka kontrol altina alinmasi ve egitilmesi gerektigi diisiincesidir. Bu diislince
ritlieller ve yasa diisiincesinin ortaya ¢ikis sebebi olmustur. Farkli boliimlerde gecen

ifadelere bu agidan bakildiginda hepsinin bu ortak paydada birlesebildigi goriilmektedir.

Gok Diisiincesi Uzerine:

Xunzi diigiincesinde insan ve Gok arasinda ayrima gidilmistir. Bu ayrim 6zellikle
insan eylemlerinin sonuglar1 ve yonetim alaninda gerceklesmistir. Bu diisiince insan ile
doganin birbirinden tamamen ayrilmasi diisiincesi degildir. Insanin yaratilis1 dogadan
gelir, ayrica Xunzi insanin doga ile uyum igerisinde olmasi gerektigini diistinmiistiir.
Diisiiniire gore insan dogada olup biten degisimleri ve mevsimleri takip etmeli, yagamini
buna gére diizenlemelidir. Insan dogaya nasil karsilik verirse onun sonucunu gériir: diizen

ile karsilik veren iyi yasam, kaos ile karsilik veren kotii yagam stirer.
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Xunzi diisiincesinde insan ve doga arasindaki iliskide insan etkin yapidadir.
Dogay1 gozlemleyerek, degisimlerinin sonuglarini 6grenerek ve bunlari kullanmayi

bilerek (%K) onu tertipleyendir (Z£X).

Xunzi’ya gore insanlar dogada gergeklesen olaylarin nasil gergeklestigini
goremez ancak bunlarin sonuglarmi gorebilirler. Bu yilzden en biydk bilginin
bilinmeyecek olani bilmeye ¢alismamak oldugunu diistinmiistiir. Diisiiniiriin yasadigi
donem siyasi kaos donemidir. Bu donemde insanlarin mistik meselelere ya da retorik
argiimanlara takilip kalmasindansa yasanilan donemin sorunlarina somut ¢6ziim arayisi
i¢inde olmalarini uygun bulmaktadir. Kitabin ‘Gok Uzerine’ boliimiinde diisiiniir bu konu
hakkindaki goriislerini agik¢a ortaya koymaktadir. Xunzi’ya gore fal bakip ondan sonra
biiylik islere karar vermek, aranilan seyin elde edileceginin diisiiniilmesinden degil,
geleneklerdendir. Bu yiizden Junzi bunlar1 gelenekler olarak goriir, ancak siradan halk
Shen sanir. Ayni boliim igerisinde diislinlir ayrica yararsiz ayrimlarin, bir ehemmiyeti
olmayan arastirmalarin terkedilmesi ve diizenlenmemesi gerektigini soylemekte, ancak
yonetici ve memur arasindaki Yi’nin, baba ile ogul arasindaki iligkinin, kar1 koca
arasindaki ayrimin her giin islenmesi gerektigini vurgulamistir. Ayrica kitabin ‘Bedenin
Egitilmesi’ bolimiinde Xunzi, sert ve beyaz, benzer ve farkli, katiligi olan ve katilig
olmayan gibi meseleleri arastirilabilir meseleler olarak gorse de yasanilan kaos donemi
g6z Online alindiginda bunlarin arastirilmasini Junzi igin gereksiz bulmaktadir. Ona gore

Junzi bu ayrimlara girmez, Junzi’nin bir hedefi vardir. Bu hedef de toplumsal diizendir.

Xunzi’nin yasadigi donem devletlerarasi savaslarin yasandigi bir donemdir. Xunzi
kendinden dnceki donemlerin diigiince tarzlarinin yasanilan sorunlara ¢éziim olmadigini
gbérmiis ve bunlar1 biiyiik oranda terk etmistir. Bu ylizden Cin felsefesinin binlerce yillik
kiiltiiriinden gelen bazi kavramlarin Xunzi diisiincesinde goriinen ve algilanabilen
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diinyanin siradanligina indirgendigi ve maddelestirdigi goriilmektedir. Xunzi igin GOk
dogadir, Otesini arastirmak gerekmez. Arastirilmasi gereken insanlar arasindaki beseri

iligkilerdir.

Xunzi diisiincesinde Cin felsefesinde ‘insan- gok ve yer’ arasinda kurulan iliski
acikca kurulmamistir. Ancak kitapta gecen bazi ifadeler diisiiniiriin yasadigi toplumun
felsefe geleneginden tamamen kopmadigini da diisiindiirmektedir. Ornegin; kitapta GOk
kavrami algilanabilen dogaya indirgenirken ve insan ile GOk arasinda ayrima dikkat
cekilirken, Xunzi ayrica Gogiin Oglunun mesru hiikiimdarligin desteklemektedir. Gogiin
Oglu ile biitiin bir kitapta sadece Junzi’yi isaret eden kavramsal bir ifade olarak
karsilagilirken, diisinlir bu kez de ‘Gogiin yoneticiye makam vermesi, halki
diisinmesindendir’ diyerek insan ve Gok arasinda devlet yonetimi (zerinde yapilan
ayrimu tekrar birlestirmektedir. Bu ifadeye ragmen sunu da belirtmek gerekir: Xunzi
diistincesinde hiikiimdarin Goge itaat etmedigi ve G6giin hiikiimdar tizerinde herhangi bir
yetkisinin bulunmadigi da agik¢a goriilmektedir. Bu sebeple bu sozler, ifadenin genel

goriise bir elestiri olarak ileri siirlildiigli izlenimini vermektedir.

Kitapta gegen farkli ifadeler g6z Oniinde bulunduruldugunda Xunzi’nin Cin

felsefesinin mistik, metafiziksel ve inanglara dayanan yoniinii tamamen reddetmedigi de

goriilmektedir. Diisiiniir sadece bunlarin iizerine teoriler liretmemeyi tercih etmistir.

Ritiieller Diisiincesi Uzerine:

Xunzi diistincesinde ‘iilkenin neden ritiieller olmadan huzur bulamayacagi’

oldukea aciktir:

183



Ritiieller, insan1 egitmenin aracidir. Insan arzularini tatmin etmenin yoludur.
Toplumsal ayrim ve denge ritiieller ile saglanir. Insan, térensel ritiieller ile zevki ve kederi
tadar. Bedeni arzularini dizginler. Ritiieller ve Yi’ye dayanan toplum smiflari ile
arzuladig1 seylere hak ettigi dlclide ulasir ve memnun olur. Yasamda denge ve uyum

saglanir. Boylece ritiieller arzularin tatmin edilmesi ve dizginlenmesinin araci olur.

Xunzi, ritiieller ve ahlak arasindaki iligkide, hangisinin hangisine temel oldugu ya
da hangisi ile hangisine ulasilacag iizerinde keskin bir ayrim yapmamustir. Insan, ritteller
ve Yi ile ahlak sahibi olur. Bilgeler disindaki insanlar (6rnegin Shi’lar) g6z Onulne
alindiginda ahlakin temelinde ritteller ve Yi gorulir. Ancak bu, ritiiellerin yaratilis
temelinde yine ahlakin oldugu gercegini de degistirmez. Ciinkii Xunzi diisiincesinde
insan aklini kullanarak da ahlakli olabilmektedir. Nitekim ritlieller bilgelerin akillarini

kullanmalar1 sonucunda yaratilmistir.

{ Xunzi ) incelendiginde ritiiellerin temelinin toplum geleneklerine dayanan

ahlak anlayis1 oldugu goriilmektedir. Diisliniiriin ritiieller ve Yi ile kurmaya calistigi
politik diizenin de amaci yine toplumda ahlaki ve dolayisiyla devlette diizeni
olusturmaktir. Xunzi igin devlet gorevlilerinin her biri 6nce kendileri ritteller ve Yi’ye
riayet ederek ahlak sahibi kimseler olmalilardir ki bulunduklari mevkide ritiieller ve
Yi’ye uygun siyaset yuratebilsinler. Bu yiizden devlet kademelerindeki derece, kisinin
sahip oldugu ahlak derecesine gore belirlenir. Xunzi felsefesinde ahlak ile siyaset

biitiinlesmistir. Xunzi insan dogasimi tanimlarken, iyiyi diizen ile (1EIEY58), kotlyl
kaos ile ({wP&1FEL) iliskilendirmistir. Bu yiizden insan dogasini doniistiirmek istemistir.

Xunzi’nin toplumda diizeni (iyiyi) kurmaya, insanda iyiyi (dilizeni) olusturmakla

basladig1 acik¢a goriilmektedir. Bu anlamda Xunzi diisiincesinde devlet yapisindaki
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diizenin kurulmasma Oncelikle bireyden baslandigi sdylenebilir. Xunzi diislincesinde

pargadan (insan ahlaki) biitliine (ahlakli politika) ulasmak hedeflenmistir.

Devlette saglanan diizen de yine toplumda ahlaki ve huzuru saglamayr ve
korumay1 amaclamaktadir. Ahlakli siyaset ile ahlakli toplum olusturulabilir, ahlakli
toplum ile de ahlakl1 bir siyaset diizeni getirilebilir. Xunzi diislincesinde insan ve politika
i¢ igedir; insanin ahlaksizlig1 politik kaosa sebep olmaktadir, politik diizene ise insanin
ahlak sahibi yapilmasi ile ulagilmaktadir. Diigiiniir insan ahlakini politik diizenden ayr1
olarak ele almamaktadir. Dolayisiyla diisiiniiriin ritiieller ve Yi diigiincesinin ilk amacinin

politika oldugunu ancak ahlak olmadigini sdylemek dogru degildir.

Xunzi’nin dnerdigi iistiin nitelikli hiikiimdar profiline, bu profilde bir hiikiimdarin
kendi halkindan ve ¢evresindeki diger devletlerin yoneticilerinden gorecegi hiirmete,
hiikiimdarin iistiin vasiflari ile halkina 6rnek olmasina, yaptig1 her iste adil olmasina ve
en Oonemlisi insanin egitilmesine yaptig1 vurgulara bakildiginda Xunzi’nin siyasetinin ve
ritiieller diisiincesinin temelinin de amacinin da ahlak oldugu ve bunun ile yola ¢ikarak

toplumda diizeni kurdugu agikca goriilmektedir.

Xunzi, iyilik birikince erdeme doniisiir, demektedir. Kisinin, ¢evresindeki kaosun
olumsuz sonuglarini gézlemlemesi, buna bir ¢dziim bulunmasi gerektiginin farkina
varmast, aklin1 odaklamasi, arzularin1 dizginlemesi, iyiliklerini biriktirmesi, uzun zaman
calismasi sonrasinda olusturdugu toplumsal ahlak kurallarina, bu siirecte Oncelikle

kendisinin sahip oldugu, daha sonra bunu siyaset ve toplum yasamina yansittig1 aciktir.

Eski bilge hiikiimdarlarin, hiikiimdarliklarinda diizen saglamak motivasyonu ile

dogalarin1 doniistiirme silirecine girmis olmalarindan yola cikarak ritiieller ve Yi’nin
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yaratilmasindaki ilk amacinin politik bir amag oldugu sdylenebilir. Ancak bu amaca
ulagmakta kullanilan yontemin yine ilk olarak toplumda ahlaki yapinin olusturulmasi
oldugu goz ard1 edilemez. Xunzi diisiincesinde siyasetin amaci toplumda etik davranislari

dolayistyla huzur ve diizeni saglamaktir.

Ritiieller ve Y1i’yi olusturan sey; bilgelerin dogustan gelen dogalarini doniistiikten
sonra sahip olduklart doga durumudur. Xunzi felsefesinde bu doga durumu ayrica
betimlenmez. Ancak sunu belirtmek gerekir ki insan dogasinin doniistiiriilmesi demek
insan dogasinin artik iyi oldugu anlamma da gelmemektedir. Ciinkii Xunzi ‘Isimlerin

Dogru Kullanim1® boliimiinde, ‘déniismeyi’ (44) ‘gerceklikte’ (52) degismeyen ancak
neticesinde farkli olan ( 5% ) olarak tanimlamaktadir. Bu ylzden insan dogasinin

doniismesinden sonra degisen, insanlarin bilingli eylemleridir. Dogalarin1 doniistiiren
kimseler artik kotii eylemlerde bulunmaya meyilli degillerdir, bu kimselerin bilingli

eylemleri iyi olan eylemlerdir.

Mou Zongsan, Xunzi diislincesinde ahlakin disaridan geldigini sdylemektedir.

Mou’un bu gériisiine yorumumuz soyledir:

Bu durum bilgeler disindaki diger insanlar igin gecerli olabilir. Bilgelerin ahlak
sahibi olusu, akillarin1 kullanmalari, uzun zaman bu niyetle caligmalar1 ve dogalarini
dontistiirmeleri ile olurken diger insanlar bilgeler tarafindan yaratilan ritiieller ve Yi’yi
takip ederek dogalarin1 doniistiirme ve ahlak sahibi olma imkani1 bulabilir. Ritiieller ve Yi,
hem bilgeler tarafindan yaratilandir hem de bilge olabilmenin aracidir. Ancak bu, diger
insanlarin bilgeler gibi sadece akillarin1 kullanarak ahlak sahibi olamayacaklarini
gostermez. Ciinkii diger insanlar da yine bilgeler gibi kendi akillarini kullanma yetilerine

sahiptir. Insanlar ya akillar1 aracilig1 ile ya da ritiieller ve Yi aracilig1 ile ahlak sahibi
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olabilirler. Bu yiizden Xunzi diisiincesinde ahlak, zorunlu olarak ‘disaridan gelen’

degildir.

Mou Zongsan Xunzi'nin ritieller ve Yi diislincesinin 6znel yargilardan
olustugunu goz ardi etmis ve bunu ‘disarida olan’ yapay bir yapt olarak goérmiistiir.

Mou’un bu goriisiine yorumumuz su sekildedir:

Xunzi diisiincesinde ritiieller ve Yi’nin bilgeler disindaki insanlar i¢in ‘disarida
olan’ olmasi, ritlieller ve Yi’nin yaratilis ve uygulanis temelinin insan aklina, ahlakina ve

0znel kabullerine bagli oldugu gercegini degistirmemektedir.

Mou Zongsan, Xunzi’nin ritiieller diisiincesini nesnel yapida oldugunu
soylemektedir ancak bunun oturdugu yapiy1r temelsiz bulmaktadir. Mou’un bu
diisiincesinin nedeni Xunzi diisiincesinde ritliellerin, Ren-Yi ilkelerini icermiyor

olmasidir. Mou’un bu goriisiine yorumumuz soyledir:

Insanlar sahip olduklar1 akli yetileri ile Ren ve Yi ilkesine sahip olabilirler. Ren
ve Yi ilkeleri, yetiler ile sahip olunabilen seylerdir. Bilgeler de Ren ve Yi ilkelerine sahip
olduktan sonra ritiieller ve Yi’yi yaratmiglardir. Dolayisiyla Xunzi’nin ritiieller ve Yi

diistincesinde Ren ve Yi ilkeleri vardir.

Mou Zongsan, Xunzi diisiincesinde ritiieller ve Yi’nin insan dogasindan

gelmemesini, insanin akli ve yetileri ile bunlari olusturmalarini1 ve uymalarini ‘disarida

olan’ olarak gérmektedir. Mou’un bu goriisiine yorumumuz ise soyledir:

187



Insan degerlerinin ve toplumsal normlarin lgiitlerine akil yoluyla ulagilabilir ve
bunlar akil ile olusturulabilir. Ahlaki degerlerin akildan gelmesi, onlarn ‘6znel ahlaki
deger’ olmadigin1 gostermez. Ciinkii degerler normatiftir ve insan topluluklarinin
tecriibelerine ve kiiltiirel birikimlerine dayanir. Bu tecriibe ve birikimler de insanin
yaratilis dogasindan gelmezler. Xunzi diisiincesinde bilgeler, eylemlerinin sonuglarini
tecrilibe etmis, toplum i¢in neyin faydali oldugunu gérmiis ve ritiieller ile Yi’yi yaratmistir.

Xunzi diistincesinde akil ve yetiler ile yaratilan ‘igten gelendir’.

Mou Zongsan’in c¢alismasinda Xunzi diislincesini, Konfiigyiis- Mengzi
diistincesiyle karsilagtirdigr  goriilmektedir. Buna gore: Konfiligyus ve Mengzi
diisiincesinde insan dogustan Ren ilkesine (insan sevgisi) sahiptir ve ahlak iceriden gelir

(BAARE-B{C X H). Xunzi icin ise boyle bir durum séz konusu degildir. Xunzi
diisiincesinde ahlak, rittieller ve Yi ile disaridan gelir (B 9M&-BH %L X ). Mou Zongsan

ritiieller ve Yi’'nin evrensel degerler ile ilgili oldugunu, bu yiizden disarida olan
olamayacagii soylemektedir ve Xunzi’nin bunu goéremedigini diisiinmektedir. Bu
karsilagtirma, Cin felsefesinde uzun yillardir siire gelen Mengzi- Xunzi atigmasi trendinin
bir parcastymis gibi goriinmektedir. Mengzi ‘insan dogasi iyidir’ demistir; Xunzi ‘insan
dogas1 kotiidiir’ demistir. Anlasilan o ki bu goriis ayriligina baglh olan her tiirlii kosul da

farkli olmalidir.

Pek cok arastirmacinin ¢alismasina bakildiginda, Mengzi ne dediyse Xunzi da tam
tersini demis olmak zorundaymis gibi goriinmektedir. Bu yaklasim sebebiyle Xunzi
diisiincesi Mengzi diislincesinden siyrilip 6zgiirlesememektedir. Mengzi ritiielleri insanin
dogustan sahip oldugu iyi dogasinin bir pargasi olarak gérmiistiir. Xunzi’nin bu konuda
Mengzi ile ayn1 goriiste olmadigi dogrudur. Xunzi igin ritiieller, insan dogasindan gelmez,

bilgelerin sonradan meydana getirdikleri bilingli eylemleri ile yaratilmislardir. Ancak bu
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anlamda Xunzi disiincesini Mengzi diisiincesinden ayirirken bilgelerin bilingli eylemleri
ile ahlaklar1 arasindaki bagi koparmak, ritiielleri bilgelerin etik algilarindan tamamen
bagimsiz olarak gormek yanlistir. Mengzi ve Xunzi’nin ikisi i¢in de rittellerin temeli

insandadir; ritiiellerin igerigi, ‘iyi’ olan ve ‘ahlakl’ olandir. Aralarindaki fark sudur:

Mengzi i¢in bu normlar dogustandir, Xunzi i¢in bunlar sonradan yaratilir.

Xunzi, ritieller ve Yi’yi insanin diginda, insandan tamamen bagimsiz olan

seklinde tanimlamamistir. € Xunzi ) metinleri, ahlakin ontolojik ve epistemolojik

acilardan tartisilmasina imkan saglayacak yeterli veriler sunan metinler degillerdir.
Kitaptan anlasildig1 izere, Xunzi diisiincesinde varlik diisiinceden bagimsiz olarak, vardir.
Ancak ahlakin varlik tarzi tizerine bir agiklama sunulmamustir. Bilgi ise bilme yetisi ile
elde edilendir. Kitabin ‘Isimlerin Dogru Kullanimi” béliimiinde Xunzi, varliklarin 5 duyu

(£ E) ve akil araciligi ile algilanip bilinebilecegini de ileri sirer. Bu goriisler

aragtirmacilara, Xunzi dislincesinde bilginin a posteriori olarak elde edildigini
diistindiirebilir. Ancak Kkitapta ne bunun o6tesinde Xunzi’y1r ampirist olarak
tanimlayabilecek argiiman yer almaktadir ne de bu goriis rasyonalizm ile yakinlasan insan
aklimin anlama yetisi ile direkt olarak ahlaka ya da bilgiye dair ¢ikarimlarda
bulunabilmesi goriisii ile uyumludur. Bu sebeple bu tarz arglimanlar, Xunzi’nin tartisma
alanina girmemektedir. Kitap incelendiginde gayet agik goriilmektedir ki diistiniir, insan
dogas1 ve bilingli eylem arasinda ayrim yapmaktadir. Insan dogasinda, insan sevgisi
(Ren), ritGeller ve Yi yoktur; bilincli eylem ise insan sevgisi iceren ve neticesinde ritlieller

ve Yi’nin yaratildigi eylemlerdir.
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Yasa Diisiincesi Uzerine:

Xunzi diislincesinde ritiieller ile yasa arasindaki iligski agiktir: Yasalar, devletin
yonetimi ve toplumda diizenin saglanmasinda ritiiellerin eksik kaldig1 noktalar1 tamamlar.
Iki kanon arasinda bir hiyerarsi belirlemek gerekirse, Xunzi diisiincesinde diizenin
kurulmasi1 ve korunmasinda ritiieller ve Yi’nin temel oldugu aciktir. Ciinkii bir toplumun
yasal diizenlemeleri de o toplumun geleneklerinden ve ahlak anlayisindan bagimsiz

degildir. Xunzi ‘Tezlerin Duzeltilmesi’ (IE1£) bolimunde, katilin 6ldirtlmesi ve birini

yaralayanin cezalandirilmasi gibi ceza uygulamalarinin Yiiz Hilkiimdar zamanindan beri
ayni oldugunu ancak bunlarin nereden geldigini bilenin olmadigini sdylemektedir.
Burada goriildiigii lizere ceza uygulamalart yine toplumun ge¢misine ve Kkilturine

dayanmaktadir.

Xunzi, ritiieller ve Yi'yi yasanin temeli olarak gormiistiir. Ayrica ritlieller
olmadan insanlarin sadece cezalar ile kontrol edilemeyecegini, cezalar ¢ok olsa da boyle
bir yOnetimin bagarili olmayacagimi digiinmektedir. Ritiieller ve Yi gibi ahlak ve
gelenekler temelli ve toplumun egitilmesine dayanan bir sistemin, kati ve yazili yasalar
karsisinda daha gii¢siiz kalacagi diisiiniilebilir. Ancak giiniimiiz toplumunda dahi ahlak,
edep adap kurallar1 ve egitimin toplumsal yasamin diizenlenmesinde ne denli 6nemli

oldugu agikca goriilmektedir.

Bir toplumun sadece kati yasalara dayanarak yonetilmesi, teknik olarak mimkin
degildir. Toplumun oldugu yerde iyi-kotli normlarin, ahlak ve etik algisinin ortaya
¢ikmasi kaginilmazdir. Bu algilarin toplumun biiyiik cogunlugunun zihninde ayni degere
sahip olmasi, toplumun bireyleri arasinda birlik olusmasina ve insanlarin bir arada diizen
igerisinde yasamasina olanak saglar. Ritiieller ise bu algilarin ifadesidir ve nesilden nesle
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aktarilarak ge¢mis ve glinlimiiz arasinda bag kurarlar. Yasalarin ise boyle bir iglevi yoktur.
Yasalar toplumun bireyleri arasinda birlik kurmazlar. Sadece kati yasalara dayanarak
toplumsal algilarin diizenlenmesi miimkiin degildir. Bu algilarin diizeni ve devamliliginin
temeli geleneklere dayali ‘egitimdir’. Xunzi disiincesinde {iilke yonetimi egitim
diistincesinden ayr1 degildir. Yasalarin buradaki islevi, toplumun goniillii katilimina bagh
egitimi zorunlu hale getirmek, toplumsal degerlerin ihlalini 6nlemek ve gerekli

durumlarda yaptirim uygulamak olabilir.

Sadece ritiiellere dayanan bir yonetim soz konusu oldugunda da toplumsal
catismanin yasanmasi kaginilmazdir. Insanlarm goniillii itaatine bagli bir sistemde buna
kars1 ¢ikanlar mutlaka ortaya ¢ikacaktir ve bu durum sadece yasalar ile kontrol altina
alinabilir. Ancak sadece yasalara dayanan bir sistem de toplumsal uyumu saglamaya
yeterli degildir. Ornegin cimri olmak yasak degildir, comert olmak ise bir erdemdir.
Kimse cimri oldugu igin cezalandirilamaz ya da comert olmaya zorlanamaz. insan
iligkilerinde sevgi, birlik ve uyum saglayacak davranislar yasalar ile belirlenemez.
Degisen zamana uyum ise toplumlarin gelenek ve géreneklerine korii koriine bagli olup
olmamalari ile ilgilidir. Yeni bir durumla karsilasildiginda toplumsal iyi-k6tii normlarin
ortaya ¢ikisi yasalardan daha hizli gergeklesebilmektedir. Bu sebeple toplumsal
geleneklerin ve ahlak anlayisinin degisen zamana uyum saglamasinin yasalara oranla
daha yavas gergeklesecegi kesin degildir. Buglin hala Cin toplumunda anne ve babaya
gosterilen saygi bundan yiizyillar dnce ritiieller ve Yi ile olusturulan sayginin devamidir,

ayrica degisen zamana da uyum saglamis haldedir.

Xunzi’nin yasa anlayis1 toplumsal degerleri korumaya yoneliktir. Yasa, rittelleri
onciil alir, ritiiellerin de temeli ahlaktir. Bu ylizden Xunzi’nin yasa diisiincesi agiklanirken

‘Xunzi’ya gore yasalar katiyetle benimsetilmelidir’ demek yanlis degilse de ‘yasalari
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benimset’ ifadesinin Fa Ekolu doktrini ya da Ba’nin isi olarak ele alinmasi dogru degildir.
Bu ifade, yasalarin ve cezalarin haksiz yerde asir1 6l¢lide uygulanmasi ya da sadece yasal
diizenlemeler ve cezalara dayanan bir yonetim bi¢iminin benimsenmesi anlaminda
kullanilmamalidir. Diisiliniirlin yasa anlayisinin Fa ekoliinden farkli oldugunu belirten pek
cok arastirmaci yine diisiiniiriin siyaset felsefesini tanimlarken Xunzi’nin Fa Ekoliiniin
yasalarini aldigim ileri sirmektedir. ifade yasalarin ‘gerektigi yerde gerektigi olciide
uygulanmasi’ anlaminda ele alindiginda ve ‘takip edilecek yasalarin bilge hiikiimdarlarin
yasalar1’ oldugu vurgulandiginda ortada bir sorun kalmamaktadir. Ciinkii Xunzi gerektigi

yerde gerektigi dl¢lide yasalarin katiyetle uygulanmasini savunmustur.

Diistiniir, Fa Ekolii diistiniirii Shen Dao’in “Yasalar iyi olmasa da, yine de hig
olmamasindan iyidir” (SZ, 1. BO6lUm) disiincesini desteklememektedir. Bilge
hiikiimdarlarin giizel yasalarimin takip edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Burada
ortaya ¢ikan asil sorun Xunzi’nin diisiince sisteminin belirli s6z kaliplar1 sinirlar1 igerisine
sokulmasidir. Diisiliniiriin kendisi devlet yonetimi sisteminde bdyle bir siirlamaya

gitmemektedir.

{Xunzi) incelendiginde fark edilmektedir ki bir iilkenin iyi yonetilmesi bir ya

da iki kosula baglanmamaktadir. Farkli kosullar bir araya geldiginde tilkede beka
saglanmaktadir. Bu kosullar arasinda geleneklerin giizel, yasalarin diizenli olmast; devlet
gorevlilerinin layik kisiler olmasi vb. etmenler sayilabilir. Bu kosullarin saglanmasi
‘ritlieller ile Yi’ ve ‘iyi yasalar’la gergeklesmektedir. Arastirmacilarin bir diisiiniiriin
felsefe sistemini genel hatlari ile kisaca ifade etme aliskanliklari makul goriilebilir ancak

buna bagli kalarak sonu gelmez tartismalara girmek anlamsizdir.
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Yonetici- Yasa Iliskisi Diisiincesi Uzerine:

Bir yonetim sekli i¢in monarsi demek o devletin tek bir kisinin hakimiyetinde
yonetiliyor olmasi demektir. Xunzi’nin yasadigi dénemde var olan tek yonetim sekli de
budur. Xunzi’'nin yasadigi donemde aristokrasi, timokrasi, demokrasi gibi yonetim
rejimleri ve yontemleri tecriibe edilmemistir. Xunzi’nin yasadigi donemde tecriibe edilen
yonetim sekilleri pek ¢ok sehir devletinin iktidar miicadelesinde oldugu kaotik yonetimler
ve Cin’de birligi saglayarak biitiin Cin’i tek bir hiikiimdarlik altinda birlestirmis diizenli

yonetimlerdir. Her iki donemde de yonetim rejimde mutlak yoneticiler vardir.

Diistiniir i¢in Cin’i tek bir hiikiimdarlik altinda birlestirse de kiigiik bir devletin
yonetiminde olsa da ideal olan yonetici bir Junzi olmalidir. Bagka bir alternatif rejimin
olmadig1 bir donemde Xunzi’nin monarsist olarak tanimlanmasi ‘tiim halkin katildigi
demokratik se¢imler ile yoneticilerin belirlendigi cumhuriyet rejiminde Xunzi monarsiyi
savunmustur’ gibi bir yorum ile ¢ikagelmek kadar anlamsizdir. Xunzi monarsik yapida
bir devlet ideali altinda yonetim sistemi olusturmustur ancak buradan yola ¢ikarak ona
monarsi yanlisi/destek¢isi demek dogru degildir. Ayrica monarsiden bagka bir devlet
sekli de one siirmemektedir, buradan yola ¢ikarak ona monarsi karsiti da denemez. Xunzi
yeni bir yonetim rejimi olusturmaya caligmamis ya da alternatif rejimler arasindan bir
tercih yapmamustir. O zaten var olagelmis bir yonetim rejimini en iyi hale getirmek igin
yeni bir sistem olusturmaya ¢alismistir. Nitekim gelenegin faydali kisimlarini kullanmaya
devam etmeyi mantikli bulan biri olarak yeni bir rejim arayisi icinde olmasi zaten

beklenemez.

Kitabin belli bir kesiminden belli ifadeler alinarak farkli c¢ikarimlarda

bulunulabilir. Ancak diisiiniiriin ger¢ek felsefesine ulagsmak biitiin diisiincelerini bir biitiin
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olarak ele almay1 gerektirir. Diisiiniiriin kitabin geneline dagilan diisiinceleri
incelendiginde bunlarin sinirsiz mutlak monarsi ve otoriter anlayis ile birebir bagdasan

diistinceler olmadig1 goriilmektedir.

Xunzi’nin siyaset felsefesi incelenirken arastirmacilarin konuyu Ru Ekolinin

‘Insana Dayanan Yénetim’ (A 38) diisiincesi ile Fa Ekol(in(in “Yasaya Dayanan Y6netim’
(3%38) diisiincelerini karsilastirarak ele aldiklar1 gériilmektedir. ‘Insana dayanan ydnetim’
ise ‘yonetici/hiikiimdar egemenligi’ (& F) ¢er¢evesinde degerlendirilmektedir. Buna

dayanarak Tan Sitong da Xunzi’y1 ‘hiikiimdara sinirsiz yetkiler vermekle’ suglamaktadir.
Ancak Xunzi diisiincesinde bdyle bir durum s6z konusu degildir. Oncelikle Xunzi, iki
yonetim sistemi arasinda bir tercih yapmamustir. Dahasi, Xunzi diisiincesinde hiikiimdara
sinirsiz  yetkiler verilmemis aksine hiikiimdarin erdem sahibi olmasi gerektigi

vurgulanmig ve eylemleri ritiieller ve Y1 kurallarinca sinirlandirilmistir.

‘Insana Dayanan Y&netim® ve ‘Yasaya Dayanan Yonetim’ sistemleri ile ilgili
argiimanlarin en temel problemleri sunlardir: Birincisi ‘insana Dayanan Yénetim’ sistemi
ile ifade edilmek istenen hiikiimdara sinirsiz yetkiler veren bir diizen degildir. Bu sistemin
temelinde ideal vasiflara sahip bir hiikiimdar ve devlet adamlar1 yer alir. Yoneticilerin
erdem sahibi kimseler olmalar1 vurgulanir. Ikincisi, iki sistem arasinda yapilan
karsilagtirmadan, Fa Ekoliiniin ‘hiikimdar egemenligini’ savunmadigi anlami
cikmaktadir. Ancak Xunzi’nin yasadigi donemde Fa Ekoli temsilcileri kabul edilen
diistintirler boyle bir goriis savunmamakta midir? Han Feizi, Shang Yang, Guanzi gibi
diistiniirlerin eserlerinde bir monarkin, yasalar1 kullanarak tilkeyi yonetmesinin anlatildig1
goriilmektedir. En nihayetinde yasaya dayanan yonetim de yine devletin basinda bir

hiikiimdarin varligint uygun gérmektedir. Her ne kadar yasalara riayet etse de hiikimdar
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yasama organinin kendisidir ve mutlak yoneticidir. Hiikiimdar yasalara riayet etmemeye

karar verdiginde onu engelleyecek bir yasal sistem mevcut degildir.

Burada belirtilmek istenen diisiince sudur: O donemde tek bir hiikiimdarin
otoritesine bagli yonetim disinda bir yonetim seklini destekledigi bilinen bir diisiiniir
yoktur. Tartigilan mesele hiikiimdarin tilkeyi yonetirken kullandigi yontem meselesidir
(‘rittiellere dayanan yonetim’ ya da ‘yasaya dayanan yOnetim’). Dolayisiyla Xunzi’y1
otoriter- monarsist olarak tanimlamak yerine bu iki yonetim tarzindan hangisini uygun
buldugunu arastirmak gerekir. Bu da iki yonetim tarzinin da (ritiieller ve yasa) birlikte

kullanildig: bir sistemdir.

Cin felsefesinde bu konuda yapilan tartigmalarin direkt olarak ‘insana dayanan
yonetim’ ile ‘yasalara dayanan yOnetim’in karsilastirilmasi {izerinden yapildigi,
tartismanin temel probleminin iilkenin yonetilmesinde nihai merciin ‘insan’ mi yoksa
‘yasa’ m1 oldugu goriilmektedir. Asil sorun tam olarak sudur; mesele monarsist-legalist
meselesi degildir. Monark her iki yonetim tarzinda da sabittir. Mesele ‘yoneticinin ahlak
kurallarina ve layik kisilere dayanan yonetimi’ ve ‘yoneticinin kendi olusturdugu yasaya
dayanan yonetimi’ meselesidir. Ahlak kurallarina dayanan yonetici bilge hiikiimdar
olarak tamimlanirken yasaya dayanan yoneticinin ahlak kurallarina uyan bir yonetici
olmasi gerektigi vurgulanmamistir (Mou, 1979: 214). Asil mesele yoneticinin ideal
diizeni saglamasidir. Diigtiniirler de en nihayetinde bu sonuca ulagsmak igin farkli

yontemlere dair goriisler 6ne siirmiiglerdir.

Ru Ekoliinde yoneticinin vurgulanan en 6nemli vasfi ‘erdem’ ({Z) sahibi
olmasiyken, Fa Ekoliinde yoneticinin vurgulanan en 6nemli vasiflar1 ‘teknik” (K) ve ‘gic’

(#) sahibi olmasidir. O halde bu durumda da ‘insana dayanan’ yonetimi savunmak
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demek hiikiimdara sinirsiz yetkiler vermek demek degildir. Hiikiimdarin yetkilerini

‘ahlak’ ile simirlandirmak demektir.

Siyaset Felsefesi Diisiincesi Uzerine:

{Xunzi) incelendiginde diisiiniiriin elestirilerini ve dvgiilerini kisilere yonelttigi

goriiliir. Elestirilerinin yoneldigi belirli bir diisiince akiminin temsilcileri olarak Sathi

Ru’lar (f51E) ve ovgiilerinin yoneldigi belirli bir diisiince akiminin temsilcileri olarak
Yice Ru’lar (X fE) ile karsilasilmaktadir. Kitabin ‘Ru Ogretisi’ boliimiinde eski

hiikiimdarin yontemlerini sadece genel olarak uygulayan, sonraki hiikiimdarlar1 takip
etmesi gerektigini bilmeyen, ritieller ve Yi’yi duzgln uygulamayan Ru’lari, Sahti Ru’lar
olarak tanimlamaktadir. Bunun aksine, sonraki hiikiimdarlari takip eden, ritiieller ve Yi’yi
uygulamakta istiin vasifli olan Ru’lart da Yiice Ru’lar olarak tanimlamaktadir. Ru
Ekoliiniin kurucu temsilcisi Konfligylis ise Xunzi tarafindan 6rnek alinmakta ve ¢okca
ovillmektedir. Xunzi’nin begendigi bir diger diisiiniir de Fa Ekoliin temsilcisi sayilan
Guan Zhong’dur. Bu durum g6z oniline alindiginda diisiiniiriin sadece diisiincelere

yoneldigi ve kendi fikirlerini ifade etmekte bagimsiz oldugu goriilmektedir.

Xunzi kendini herhangi bir diisiince akiminin takipgisi olarak tanimlamamuistir.
Farkli filozoflarin benzer goriislerinin olmasi onlar1t mutlaka birbirinin devami ya da
Ogrencisi olarak tanimlamay1 gerektirmez. Ayrica bir diisiiniiriin bir baska diisiiniiriin
Ogrencisi olmasi da iki diigiiniirlin kesin olarak ayni diisiinceleri savunmasini gerektirmez.
Cin diisiince hayatinin temelini olusturan klasik eserlerin nesilden nesle aktarilmasi ve
devam eden bir gelenege sahip olunmasi Cinli diisiliniirler arasinda boyle bir bag kurma
egilimini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu baglarin siki siki baglanmasi ise diisiiniirlerin diistince

sistemlerinin dar bir ¢ercevede ele alinmasina sebep olmaktadir. Dahasi bir ekoliin kurucu
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temsilcisi ya da o ekolde 6ne ¢ikan diisiiniirler popiiler olurken ekoliin temsilcisi olarak
goriilen diger diisiiniirler perde arkasinda kalmaktadir. Bu diisiiniirler felsefe alaninda
calismalar yapan arastirmacilarin ilgisine ulasmamaktadir. Ancak farkli disiiniirler
incelendiginde aslinda her birinin birbirinden farkli goriislerinin oldugu da goriilmektedir.
Bunlar arasinda 6zgiin diislinceler ileri siiren ve diisiinceleri arastirilmaya deger

distiniirler de vardir.

Biitiin bu degerlendirmeler 1s18inda bakilacak olursa Xunzi diislincesinin, Cin
klasiklerinin bir yansimasi oldugu goriilecektir. Ancak burada bir konuya dikkat cekmek
gerekmektedir: Xunzi disiincesinde Klasiklerin birebir kopya edilmedigi de agiktir.
Ciinkii diigiiniir, metinlerin eskidigini ve kayboldugunu diisiinmekte, Sarkilar ve Belgeler
Klasikleri gibi eserlerin eski ancak glinine uygun olmadigimi belirtmektedir. Bundan
dolay1 Xunzi diistincesinin buttn bir Cin kiltlrinun etkisi altinda oldugunu sdylerken,
Xunzi’nin canlandirict degil yenileyici bir disiiniir oldugu da unutulmamalidir. Xunzi
eskiyi oldugu gibi almamis, yeniden diizenlemis ve yorumlamistir. Xunzi uzun yillar
egitim aldig1 ve gorev yaptig1 Jixia Akademisinde inceledigi ve etkilendigi birbirinden
farkli goriisler ile olusturdugu sistemi kendine 6zgii bir diisiince sistemidir. Ideal yonetici
Junzi tarafindan rittieller ve Yi temelinde, diizguin ve adil yasalar ile yonetilen bir yonetim

sistemi olusturmustur.

Xunzi merkezi bir otoritenin olmadig1 ve yorucu savaslarin verildigi bir donemde
yasamistir. Bu donemde yoneticiler, erdemlerden bahseden diisiiniirlerdense, icinde
bulunduklar1 durumda devlete en kesin zaferi saglayacaklarina inandiklar1 diisiiniirleri
hizmetlerine almayi tercih etmislerdir. Boyle bir ortamda, bir hiikiimdarin sahip olmasi
gereken vasiflarini vurgulayan, insanlarin egitilmesine 6énem veren, siddete karsi ¢ikan,

toplumun en kiigiik biriminden en tepeye kadar ‘bilgi’, ‘erdem’ ve ‘yetenek’ gibi degerleri
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One cikararak hakka dayanan bir diizen olusturmaya c¢alisan bir diisiliniir olarak Xunzi,
oldukga iyi bir diigiince sistemi olusturmustur. Eserinin, giiniimiize kadar ulasmasi da

bunun bir gostergesidir.

Xunzi’nin diizenin kurulmasi ve korunmasinda ‘ritleller’ ve ‘yasa’ Uzerinde
kurdugu siyaset felsefesinde ‘insan’ en énemli faktordiir. Insanin diinyasimi, dogmatik
yargilardan uzaklasarak, insan tarafindan yaratilmis ilkeler ile yonetmek gerektigini
diistinmiistiir. Xunzi diisincesinde, dogustan gelen dogasini doniistiirmiis ve erdemli
vasiflar edinmis bir yoneticinin, en temelde rituelleri uygulayarak ve bunu yasalar ile

destekleyerek ulkesinde diizeni saglayacagi bir yonetim sistemi tasarlanmistir.
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OZET

Xunzi, Cin’de Savasan Devletler doéneminin (MO 480/ 403- 222) son
zamanlarinda yasamais bir diisliniirdiir. Diisiiniiriin yasami1 hakkinda bilgi veren kaynaklar
sinirhdir. Fikirlerinin bir araya getirildigi, kendi adim1 tasiyan Xunzi adinda bir eser
bulunmaktadir. Bu eser tarih boyunca farkli arastirmacilar tarafindan nesredilmistir ve
giiniimiize ulasan niishas1 Tang Hanedanligi (MS 618- 907) doneminde derlenmistir.
Xunzi ‘Insan Dogas1 Kétiidiir’ teorisi ile taninmaktadir. Ancak insan dogasi hakkindaki
teorileri Xunzi’nin diislince sisteminin sadece bir kismini temsil etmektedir. Diigiiniir
yasadigr donemin toplumsal ve politik hayatinin sorunlarina ¢oziimler aramistir. Bu
sorunlara ¢oziim arayisi igerisinde olusturdugu ‘yonetim teorisi’ onun asil diisiince
sistemini olusturmaktadir. Bu sistem ‘ritteller’ ve ‘yasa’nin birlikte isledigi bir yonetim
sistemidir. Bu ¢aligma da diisiliniiriin kurdugu bu sistemin dogru anlasilmasi i¢in bir bakis
acist sunmaktadir. Calismada, Xunzi’nin ritiieller diisiincesinin nasil bir karakterde
oldugu agiklanmistir ve rituellerin temeli ile amaci arastirilmistir. Ritlel sisteminin
‘nesnellesen’ bir yapiya doniismesi iizerinde durulmustur. Yasa diisiincesinin
aydinlatilmasi i¢in ritiieller ve yasa arasindaki iligki agiklanmistir ve diigiiniiriin yasalarin
niteligi hakkindaki goriisleri incelenmistir. Diisiiniiriin siyaset sisteminde yasaya verdigi
Oonem; insan, ritlieller ve yasa arasindaki iliskinin incelenmesi ile acikliga
kavusturulmustur. Bu arastirmalar neticesinde Xunzi diisiincesinde ahlak disaridan mi
gelir, diisliniiriin yasa anlayisi nasil bir karakterdedir ve diisiiniir insana/ydneticiye

sinirsiz yetki vermekte midir sorularina cevap aranmustir.
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ABSTRACT

Xunzi was a thinker who lived in China at the end of the Warring States period
(480 /403- 222 BC). There are not many resources about his life. His ideas are compilled
in a work that bears his name, Xunzi. This work has been published by different
researchers throughout the history, and its surviving copy was compilled in Tang Dynasty
(AD 618-907). Xunzi is known for his theory of “Human Nature is Bad”. However, his
theory about human nature represents only a part of his thoughts. He sought solutions to
the problems of the social and political life of his time. The “management theory” that he
put forward in the search of the solutions to these problems constitutes his main system
of thoughts. It is a system in which ‘rituals’ and ‘law’ work together. This study offers a
perspective for the correct understanding of this system. In this study, the characteristics
of rituals have been explained and the basis and purpose of the rituals were researched.
The transformation into an ‘objectivated’ structure of the ritual system has been
emphasized. In order to enlighten the idea of law, the relationship between rituals and law
has been clarified and his ideas about the characteristics of the law have been researched.
To be able to understand the importance of law in his political system, the relationship
between man, rituals, and law has been investigated. As a result of these studies, the
answers have been researched to the questions of whether morality comes from outside
in Xunzi’s thought and what kind of a character his understanding of law has and whether

he provides unlimited authority to the human/ruler.
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