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ONSOZ

Kendisine varan yola girmek isteyenlere yolunu ahkamiyla apagik sekilde
gostermek Tlizere yilice kitabin1 bir hidayet rehberi kilan Allah Teala’ya hamd;
yasantisiyla istikamet bulmak isteyenlere Kur'an'in ahkadmiyla istikamet yolunu serh
eden peygamberine salatu selam olsun. Kur’an-1 Kerim, inisiyle ve igerdigi kurallarla
insanligin kaderini ve tarihini degistirmis, ona inananlar acisindan her zaman
yasamlarinda dikkate aldiklar1 referans noktalarinin ilki olmustur. Kur’an-1 Kerim’in
ahkdm boyutu inananlarin inanglar1 geregi yaraticiya, kendine ve i¢inde yasadig1 toplum
ve gevreye karsi kendisine sorumluluk verilmesi ve verilen bu sorumluluklar1 yerine
getirme giiciine sahip kilinmasi ile ilgilidir. islam Peygamberi ise onu, inananlarin
simsik1 sarilmalart durumunda yollarini sagirmayacaklari iki emanetten biri olarak tavsif
etmistir.

Yaratilig1 geregi toplum halinde yasamaya ve sosyal diizene muhtag¢ olan insan bu
anlamda hukuk diye ifade edilen toplum yasalar1 olusturmustur. Hukukun birinci amaci
toplum hélinde yasayan insanlarin birbirleriyle iligkilerini diizenlemek ve toplumda
emniyeti temin etmektir. Sosyal kontroliin en etkin araglarindan biri olan hukuk, mevzuat
ve kurallar, insanhigin kaydettigi toplumsal degisim ve gelisim siirecine paralel olarak
degisim ve gelisim siireci yasanistir. Problemlerin ¢cogaldig1 bir ortamda islam ahkami da
toplumun gelisimiyle bu degisimden nasibini alnus, islam hukukgularimin getirdikleri farkli
yorumlarla bu alan ictihada agik bir héalde giiniimiize kadar intikal etmistir. Islam
literatiiriine bakildiginda Kur’an-1 Kerim’de hiikiim igeren ayetlerin Islam bilginleri ve
hukukgular tarafindan biiyiik bir titizlikle, ihtiyaca cevap verecek bir sekilde ayrintili olarak
anlama ve anlatma gayretiyle yorumlandigi gériilecektir. Islam tarihinin ilk dénemlerinden
itibaren hayatin her alaminda, O6zellikle bilim, sanat ve hukuk alaninda ilerleme hig
durmamis, zaman zaman yavaslama yagansa da meydana gelen bu yavaslamanin sebepleri

aragtirilmaya ve ilerisi i¢in neler yapilabilecegi yoniinde planlar olusturulmaya calisiimigtir.

VIl



Islam cografyasi ise Avrupa’da yasanan sanayi devrimi ile birlikte 19. ve 20. yiizyilda
isgale ugradigi bir donem gecirmistir. Boyle bir durumla karsi karsiya olan ve yolunu
bulmaya, aydinlatmaya ¢alisan Islam iimmetinin bu sancili doneminde 1879-1973 yillar
arasinda yasayan Muhammed Tahir b. Astr, ilk adi Tahririi I-ma ‘ne’s-sedid ve tenvirii’l-
akli’l-cedid min tefsivi’l-kitabi’l-mecid olan, sonralar1 miellifi tarafindan et-Tahrir ve't-
tenvir mine t-tefsir seklinde kisaltilmig bir tefsir eseri kaleme almigtir. Eserin adindan da
anlagilacag1 iizere miifessirimiz Islam {immetinin maruz kaldigi bu cografi ve kiiltiirel
isgalin bir sonucu olarak islam aleminde ortaya ¢ikan anlam arayisi, yol bulma ve yolunu
aydinlatma caligmalarina katki sunmak istemistir. Onun bu tefsiri bu gayret ve diistincenin
{irtiniidiir. bn Astr, 1903 yilinda Sgretim elemani olarak ¢alismaya basladigi Zeyttine
Universitesinde akademik bir bakis agistyla hazirladig: tefsir derslerini énce Mecelletii’z-
Zeytine’de periyodik olarak yayimlamis, ardindan bunlart bir araya getirip eserini
olusturmustur. Biz de tezimizde bu tefsiri konu edinerek Ibn Astr’un ahkdm ayetlerine
yaklasim tarzim ve fikhi tercihlerini tespit etmeye calisacagiz. Bu dogrultuda tezimiz, Ibn
Asr tefsirinin 6zellikleri, ibn Asiir’un tefsirinde yer verdigi fikhi gériisleri, tercihleri, tercih
sebepleri lizerinde yogunlasacaktir.

Tezimizin hazirlanmas1 ve olgunlagmasi siirecinde destek ve tecriibesini
esirgemeyen basta danigsman hocam Prof. Dr. Mesut OKUMUS olmak iizere tez izleme
komitesinde bulunan Prof. Dr. Samil DAGCI ve Prof. Dr. Giirbiiz DENIZ hocalarima
en kalbi duygularimla siikranlarimi sunuyorum.

Mustafa FIRAT
Ankara/2024
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GIRIS

1. TEZ KONUSUNA GENEL BIR BAKIS
1.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

20. yiizyilda yazilmis en 6nemli tefsirlerden biri olarak kabul edilen ve klasik
dirayet tefsiri niteliginde goriilmekle birlikte kendine 6zgii bir i¢ plana sahip olan et-
Tahrir ve't-tenvir mine t-tefsir isimli eser ince dil tahlilleri, derin ve 6nemli ictihad ve
tercihleri ihtiva etmekle beraber, diger miifessirlerden de nakillere yer vermesi
acisindan 6nemli bir ¢alismadir. Eser {izerinde yapmakta oldugumuz tezin ana konusu,
ahkam ayetlerinin aciklanmasi ve yorumlanmasinda miifessirimiz tarafindan takip
edilen yontem ve miifessirin hiikiim igerikli ayetlere yaklagim tarzini tespit etme
diislincesi tizerinde odaklanmaktadir. Bu baglamda dini ilimlerde, dil ve edebiyat ile
tarih alanlarinda ihtisasi bulunan, eski ile yeniyi birlestirme c¢abasi i¢inde olan
Muhammed Tahir Ibn Asdrun (6. 1394/1973) ahkdm ayetlerini anlama ve
degerlendirme noktasinda varsa 6zgiin yonlerini ortaya koymaya, ahkdm ayetlerinden
istinbat ettigi hiikiimleri ve tercih sebeplerini tespit etmeye ve ayetleri incelerken ayetler
tizerinde onun diger yorumlardan farkli olarak takip ettigi yaklasim tarzini ve tercih
sebeplerini anlamaya calisacagiz. Esering il yudi ¢pa dyaad) Joall yu o8 g Sdead) rall g a3
Laal) “Yijce Kitap Kur’an i Yorumlanmasinda Isabetli Anlami Ozgiirlestirmek ve Yeni
Zihni Aydinlatmak” ismini vererek aslinda eseriyle bir aragtirmaya girerek bir yandan
Kur’an ayetlerine verilen anlamlar iizerinde dogru olan anlami tespit ederek dogru
anlami One ¢ikartip vurgularken diger yandan modern dénemde yasayan bir miifessir

olarak modern dénem insaninin yeni zihnini aydinlatarak anlayisina 151k tutma iddiasi



ve bashigiyla® telif edilen bir eserde ahkdm ayetlerinin nasil ele alindigini ve bu ayetleri
yorumlama agamasinda ne tiir verilerden yararlanildigini tespit etme istegi bizi bu eser
izerinde inceleme yapmaya sevk etmistir.

ibn Asdr, 20. yiizyil gibi 6nemli bir zaman diliminde yasamis; ilerde yer
verecegimiz gibi tefsir, hadis, fikih, sosyoloji, tarih ve edebiyat alanlarinda eserler
vermis bir alimdir. Osmanlilarin Tunus’u fethinden itibaren seyhiilislamlik makamina
Hanefi bas miifti tayin etme geleneginin 1932’de sona ermesiyle o, ilk Maliki
Seyhiilislami olmustur. Bu gorevi ve Zeytline seyhligini sahsinda cem eden ilk kisidir.?
Biz boyle miistesna bir alimin eserini inceleyerek ahkam ayetleri gibi tefsir alaninin
Oonemli bir sahasina agiklik getirmenin daha uygun olacagini diislinerek ¢alismamizda
ibn Asar tefsirini tercih ettik. Bu ¢alismada, ibn Asir’un sadece tefsirinde yer verdigi
ahkam ayetlerine yaklagim tarzini ve bakis agisini ortaya koymay1 hedefledigimiz icin
onun sadece tefsirinde ifade ettigi fikhi goriislerine deginmekle yetinmeyi amag edindik.
Bu dogrultuda miifessirimizin bu tefsiri digindaki diger kitaplarinda yer alan veya bagka
sahislarin eserlerinde ona atfedilen fikhi goriislerine yer vermemeye dikkat ettik.

Tezimiz, Tefsir Anabilim Dalinda yapilan bir ¢alisma oldugu, ibn Asir’un tefsir
yoniinii ahkam ayetlerini  tefsiri baglaminda inceledigi, ¢alismanin sinirlarini
zorlamamak adina tez danigsmaniyla alinan prensip karari geregi ahkam ayetleriyle ilgili
tefsir eseri disindaki diger ¢alismalarda olan fikhi yaklagimlarina yer vermek
calismamizin konusu disinda kalmaktadir. Zira ibn Astr’un tim fikhi konulara
yaklasimini tespit ederek incelemek, onun fakihligini irdeleyen ve arastiran calismalara

ait olacaktir.

! Muhammed Tahir ibn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, Milessesetii’t-Tarth, Beyrut, t.y., I-XXX, I, 5-
8.

2 Muhammed Tahir b. Asir, Islam Hukuk Felsefesi, (¢ev. Prof. Dr. Mehmet Erdogan, Prof. Dr. Vecdi

Akyiiz), Ragbet Yayinlari, istanbul, 2013, s. 14.



1.2. Arastirmanin Yontemi ve Kapsam

bn Astr’un ahkdm ayetlerinin tefsirinde sergiledigi yaklasimlarini inceledigimiz
bu c¢alismamizda yontem olarak miifessirimizin ayetler hakkindaki yorumlarini
derinlemesine tespit ederek, ¢alisma basligimiz baglaminda izahlar {izerinde
yogunlasmay1 ve yer verdigi diger yorumlardan ayrisan taraflarimi agiga cikaracak
sekilde bir yontem takip etmeyi uygun gordiik.

Konuyu ele alirken miifessirimizin yaptig1 tahlil ve degerlendirmelere, ayristig
ve benzestigi noktalara yer vermeye ¢alistik. Calismamizda konu ettigimiz arastirmanin
anlagilmasini kolaylastirmak i¢in ayetleri sure tertibine gore degil fikih literatiiriiniin
genel basliklar1 ile ele aldik. Cilinkii ahkdm ayetlerinden ¢ikarilan hiikiimler daha ¢ok
fikih konularini ilgilendirmektedir. Bu baglamda fikih literatiiriiniin genel basliklar
olan ibadet, muamelat ve ceza hiikiimleri seklinde, konuyu da merkeze alan bir
yontemle miifessirimizin ahkdm ayetlerini inceleme metodunu benimsedik.
Belirttigimiz ana baslik ve alt basliklar altinda Ibn Astr’un tefsirindeki ahkam
ayetlerindeki fikhi goriislerini tespit gayesine odaklandigimizdan sadece tefsirinde yer
alan goriislerini belirtmekle yetindik. Calismamizda takip edilen ydntem igin; Ibn
Astir'un ahkdm ayetlerinin tefsirindeki goriislere yer vermenin yanminda bunlar arasinda
varsa miifessirin konuya yaklasimini, bu yaklagimlarindaki etkenleri, miifessirin
goriigiinii yer verdigi diger goriislerle mukayese ederek benzerlik veya farkliliklari
belirgin hale getirmeyi hedefledigimizi ve ¢aligmamizi bu gercevede yiiriittiigimiizi

sOyleyebiliriz.

1.3. Kaynak Degerlendirmesi

“Tahir b. Asir Tefsirinde Ahkam Ayetlerine Yaklasimlar” adli tezimizin ana

kaynagini, miifessirimizin sonradan Tefsiru't-Tahrir ve’t-Tenvir seklinde ismini



kisalttigi® otuz ciltlik tefsiri olusturmaktadir. Ahkam ayetlerinin tefsirinde yer verilen
fikhi goriiglerin, ameli mezhep imamlarmin goriisleri ve tercihleriyle mukayesesini
yapmak {iizere tefsir ve siyer eserlerine yer verilmis, mezheplerin o konuyla ilgili
goriisiinii netlestirmek adina fikhi eserlerden referans noktalarina, zaman zaman da ibn
Astr’un tercihlerinde 6ne ¢ikan rivayetler i¢in hadis kaynaklarina basvurulmustur.
Miifessirin hayati, eserleri, ilmi, sosyal ve cografi ortami hakkinda da ibn Asir ile ilgili
yapilan ¢alismalardan faydalanilmistir.

ibn Astr ve eserleri hakkinda gegmisten giiniimiize bir¢ok ¢alisma yapilmustir.*
Bu baglamda ibn Asir hakkinda iilkemizde de tezler hazirlanmistir. Bizim ¢alismamizin
diger calismalardan farki; diisiince, icerik ve tezin yontem ve smirlaridir. Ulkemizde
Tahir b. Astr’un tefsirine yonelik tefsir anabilim dalinda doktora diizeyinde iki ¢alisma
yapilmistir. ik ¢alisma Faruk Vural tarafindan yapilan Tahir ibn Asur ve et-Tahrir ve 't-

® Bu ilk calisma, eserin genel &zelliklerini, metodunu,

Tenvir isimli c¢alismadir.
kaynaklarini, rivayet ve dirayet yoniinii incelerken eserin 1’cazii’l-Kur’an vecihleri ile
modern tefsir anlayisi agisindan kisa bir degerlendirmesine yer vermektedir. Calisma ile
belli oranda bir bosluk doldurulmustur. Ancak kanaatimizce, [bn Asir’un tefsiri
tizerinde yapilan bu g¢alismada fikih yonii incelenirken konu kisa bir baslik halinde,

ahkam ayetlerini tefsiri seklinde acilan konu baslig1 altinda bu baslhiga 6rnek teskil eden

birka¢ ayet disinda ahkam ayetleri konusuna sistematik olarak yer verilmemistir. Bu

3ibn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |, 8.

4 ibn Asr hakkinda yapilan ¢alismalar igin bkz. Ali Pekcan, “Muhammed et-Tahir b. Asar (1879-
1973)”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2005, say1: 6 [Son Asir islam Hukukgular1 Ozel Saysi],
Ss. 449-460; Ahmet Coskun, “Ibn Asﬁr, Muhammed Tahir”, DIA, Tirkiye Diyanet Vakfi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-asur-muhammed-tahir--1973; Suayb b. Ahmed b. Muhammed
Gazali, Mebdhisu’t-Tesbih ve 't-Temsil fi Tefsiri’t-Tahrir ve 't-Tenvir, (Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Camiatu Ummi’l-Kura, Vizéretu’t-Ta’lei’l-AlT, Arap Dili Edebiyati Fakiiltesi), Mekke, 2004;
Havvas Berri, el-Mekdyisii'I-Belagiyye fi Tefsiri't-Tahrir ve t-Tenvir li-Muhammed Tdhir Ibn Agiir,
el-Miiessesetii’l-Arabiyye 1i’d-Dirasat, Beyrut, 2002; Bilkasim el-Gali, Seyhii’l-Cimi el-A’zam
Muhammed Téhir b. Asiir: Haydtuhii ve Asdruhii, Daru ibn Hazm, Beyrut 1996; Seyh Muhammed
Habib ibnu’l-Hoca, Seyhiilisliim el-Imdmi’l-Ekber Muhammed et-Tahir Ibn Agsir ve Kitdbuhii
Makdsdii’s-Seriati’l-Islamiyye, Vizareti’l-Evkaf ve’s-Suiini’l-Islamiyye, Katar, 2004; Cemaleddin
Deravil, Mes eletii’I-Hiirriyye fi Miidevveneti’s-Seyh Muhammed Tahir b. Asiir, Darii’l-Hadi, Beyrut,
2006.

5 Basilmamus Doktora Tezi, M.U.S.B.E., Istanbul, 2002.



https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-asur-muhammed-tahir--1973

acidan ilgili ¢alisma bizim calismamiza kaynak olma 6zelligi tasimamaktadir. Bizim
calismamiz, spesifik (bir tiire 6zgii) bir alana odaklanmasi agisindan diger ¢calismalardan
ayrilmaktadir.

Doktora diizeyinde yapilmig ikinci calisma da yukarida bahsettigimiz Faruk
Vural’m ¢alismasiyla benzerlik arz etmektedir. Calisma, Ibn Asiir ve ‘et-Tahrir ve't-
Tenvir’i adiyla, Hiiseyin Halil tarafindan hazirlanmstir. Bu c¢alisma da ibn Astr’un
tefsirini genel basliklar diizleminde degerlendiren bir metot ve muhteva ¢alismasi olarak
hazirlanmstir.

Tefsir ana bilim dali disinda temel Islam bilimleri ana bilim dalinda doktora
seviyesinde Ahmet Hilmi Tas¢1 tarafindan hazirlanan Elmalili Hamdi Yazir ve Ibn
Astir'un Bakis Agisina Gore Kur’an’da Haberi Sifatlar adli calisma’, tefsir alani disinda
farkli bir konu basligi olan haberi sifatlar konusunda iki farkli miifessirin goriislerini
karsilastirmali olarak inceleyen bir ¢alismadir.

Bu calismalar diginda iilkemizde ibn Astr’un tefsiri {izerine dil merkezli
calismalar da yapilmistir. Aboubacar Mohamadou tarafindan hazirlanan Ibn Asur’un et-
Tahrir ve't-Tenvir Adl Eserinde Sarf ve Nahiv Merkezli Tercihleri isimli c¢aligma
gramer iizerine yapilmis bir ¢alismadir.® Yine Abdullah Bedeva tarafindan hazirlanan
Tahir b. “Asiir'un et-Tahrir ve't-Tenvir'inde Istikak isimli ¢alisma da gramer iizerine
yapilmus bir diger doktora ¢alismasidir.’

Ulkemizde ibn Astr hakkinda yukarida degindigimiz ¢alismalar disinda da
aragtirmalar yapilmis, ancak bunlar hep yiiksek lisans diizeyinde kalmistir. Ergin

Coban’in, Taberi ve Ibn Asur Tefsir Mukaddimelerinin  Usul Acisindan

6 Basilmamis Doktora Tezi, B.U. U.S.B.E., Bursa, 2021.

" Basilmamus Doktora Tezi, K.L.U.S.B.E., Kirklareli, 2022.
8 Basilmamis Doktora Tezi, S. USB.E., Sakarya, 2019.

% Basilmamis Doktora Tezi, B.U.S.B.E., Bingdl, 2019.



Degerlendirilmeleri isimli calismast;'® Muhammed Sadik Kili¢’m, Enfdl Suresinin
Icerdigi Hiikiimler ve Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir Ekseninde Degerlendirilmesi adl
calismast;'! Mehmet Ziilfi Cennet’in, Tdhir b. Asur ve Nesh Anlayis: isimli ¢alismasi
bunlardandir.’? Tezimizin konusuyla ilgili olarak Mustafa Yilmaz’in, et-Tahrir ve’t-
Tenvir ve Revaiu’l-Beyan in Ahkam Ayetleri Acisindan Mukayesesi*® adli galismast iki
eserin karsilagtirmasi iizerinden hazirlanan bir ¢aligmadir. Calisma, ele aldig1 konular
yiizeysel bir sekilde degerlendirmesi, Ibn Asdr’un bu konular baglamindaki goriisleri
hakkinda doyurucu tam bir bilgiye yer vermeden konulari tamamlamis olmasi
noktasinda elestirilebilir. Diger ¢alismalar ise Sule Eraslan’mn, Cagdas Islam Hukukcusu
Téhir b. Asir’da Maslahat Kavrami isimli ¢alismasi'* ile Omer Bayraktar’mn, Tdhir b.
Asiir ve Gaye Goriigii isimli ¢alismasidir.®® Bu calismalarn ilk ikisi, Islam hukuku
alaninda, diger {igli ise tefsir alaninda yapilmistir. Bu galismalarin elestirilecek noktasi,
ibn Astir’un hayati hakkinda ¢ok kisa malumatla yetinmeleridir.

Arap diinyasinda Ibn Asdr’u tanitici mahiyette yapilan belli bash calismalar
arasinda Seyh Muhammed Habib Ibnu’l-Hocaya ait Seyhiilislim vel-Imdami’l-Ekber
Muhammed Tdhir Ibn Asir adli galismay1 goriiyoruz.'® Calismamizda yer yer kaynak
olarak gosterdigimiz bu eser ibn Astir’un hayati ve ¢alismalari hakkinda disardan bilgi
veren bir biyografik calisma 6zelligi tasimaktadir. Bu eser miifessirimizin hayati, hayat
safahatindaki icraatlar1 ve gerceklestirdigi tecdit hareketlerini ayrintili bir sekilde
anlatan kaynak ozelliginde bir kitaptir. Biyografik 6zellikte Muhammed Tahir ibn Asar
hakkinda yapilan kapsamli ikinci ¢alisma ise Ebd’l-Kasim Gali’ye ait olan Min

A’lami’z-Zeytine: Seyhu’l-Cami’i’l-A’zam Muhammed Téhir b. Agir, Haydtuhii ve

10 Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, M.U.S.B.E., Istanbul, 2004.

1 Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 4.U.S.B.E., Erzurum, 2009.

12 Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Y.Y.U.S.B.E., Van, 2010.

13 Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 4.U.S.B.E., Erzurum, 2020.

14 Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, M.U.S.B.E., Istanbul, 2003.

15 Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, S.U.S.B.E., Sakarya 2002.

16 Seyh Muhammed Habib ibnu’l-Hoca, Seyhiilislam vel-Imdami’l-Ekber Muhammed Téhir Ibn Asiir, ed-
Daru’l-Arabiyyeti’l-Kitab, Tunus, 2008.



Asdruhu adli galismadir. Bu calismada Seyh Muhammed Habib Ibnu’l-Hoca’nin
caligmas1 gibi miifessrimizi tanitma hedefi gozetilerek hazirlanmis bir eser ozelligi
tasimaktadir.

Arap diinyasinda Ibn AsGr'un tefsirindeki fikhi yon hakkinda yapilan
calismalara baktigimizda ise bu konuda yapilan {i¢ ¢alismaya ulasabildik. Bu alanda
yapilan ¢alismalardan ilki Nebil Ahmed Sakr tarafindan kaleme alinan Menhecii’'l-Imam
et-Tahir ibn Agir fi't-Tefsir et-Tahrir ve’t-Tenvir adli calismadir.'” Kitap bir
Mukaddime dort bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde ibn Astr ve kitabinin
kaynaklar1 hakkinda tefsir, hadis, fikih, nahiv kitaplar1 seklinde bilgiler verirken
kaynaklar1 hakkinda da belagat, Gazali’nin kitaplari, tasavvuf ve felsefe gibi kitap
kaynaklarinin neler oldugu iizerinde durur. Ikinci bolimde ibn Astr’un rivayet
tefsirindeki metodu baslig1 altinda surenin ismi ve bu isimle isimlendirilme nedeni,
niizul tertibi, ayet sayisi, Mekki-Medeni olusu, surenin hedefi baglaminda bahsederken
bunlardan farkli olarak ayrica Kur’an’in Kur’anla, hadisle, sahabe ve tabiin kavilleriyle,
esbab-1 niizulle, kissalarla, nasih-mensuhla, kiraat vecihleriyle ve Tevrat ve Incil’de
gecgen sozlerle yaptigr tefsir basliklar1 altinda genel bilgi mahiyetindeki agiklamalarla
rivayet metoduyla tefsirinden bahsetmektedir. Ugiincii boliimde dirayetle tefsir metodu
bashigi altinda fbn Astr’un siir, liigat, elfaz, irabla tefsirine deginir. Son boliim olan
dordiincii boliimde ise Ibn Astr’un itikadi mezheplere karsi tutumu bashgi altinda
tasavvuf, Itizal, Cebriye, Sia, Havaric, Bahaiyye mezhepeleri baglaminda degerlendirir.
Verdigimiz konu basliklarindan da goriildiigii iizere ¢alisma fbn Astir’un eserini klasik
basliklar altinda genel bir degerlendirmeyle ele almaktadir.

Diger bir ¢alisma ise alukah.net internet sitesinde bulunan ve ikinci elalukah

yazar yarismasinda aday gdsterilen, yazarinin kim oldugu bilgisine ulasamadigimiz /bn

17 Nebil Ahmed Sakr, “Menhecii’l-imam et-Tahir ibn Asar fi’t-Tefsir et-Tahrir ve’t-Tenvir”, Daru’l-
Misriyye, 2001.



Asur'un tefsiri olarak bilinen tefsiru't-tahrir ve't-tenvir tefsirinde f:khi metod seklinde
terciime edebilecegimiz el-Canibii’l-Fikhi fi't-Tefsiri't-Tahrir ve't-Tenvir el-Ma ruf bi
Tefsir ibn Agiir adindaki kisa ¢alismadir.®® Bu calisma bir yazar yarismasi metni olarak
hazirlandigindan Ibn AsGr'un fikhi sahsiyetini vurgulamak, hiikiim istinbatinda
metodunu tanimak ve mensubu oldugu Maliki mezhebine olan 6nemli fikhi katkilarini
belirlemek seklinde bir mukaddime, giris, dort bolim ve bir hatime olarak
hazirlanmistir. Calisma bu boliimlerde bedeni ibadetler mali ibadetler ve hem bedeni
hem mali ibadetler basligi altinda okuyucuya bir fikir vermesi agisindan dort boliimde
sadece birkac drnek verilmekle yetinilmis elli iki sayfalik bir ¢alismadir. ikinci calisma
ise el-Kavaidii’l-Fikhiyye 'l-Miistahrece min Kitabi't-Tahrir ve’t-Tenvir [i’t-Tahir ibn
Asiir er-Rub’u’l-Evvel min’el- Kur’an’il-Kerim adli bir ¢alismadir.’® Bu ¢alisma kaide
ve ustl kavramlari lizerinde durarak bu kavramlarin liigat ve 1stilah anlamlar1 hakkinda
fukahanin konuyla ilgili farkli goriislerini mukayese etmis, fikih kurali ile fikih
nazariyesi arasindaki baglanti ve farki ifade etmek tiizere genel fikih Kkaidelerinden
hareket ederek genel bir izah yontemini benimsemistir. On sekiz sayfalik bu kisa
calismanin ¢ogunlugu genel basliklar altinda ilgili ayetler ve hadisler, ilgili farkli
alimlerin goriislerinden olusmus, ilgili ayet baglaminda ibn Astr’un tefsirinden ise
sadece on aciklamasina yer verilmistir. Bu caligmanin Kur’an-1 Kerim’in ilk c¢eyregi
Olceginde yapilmis bir calisma olmasiin da bu konuda yeterli verileri sunamamasinda
gdz Oniinde bulundurulmas1 gerektigini diisliniiyoruz. Bizim ¢alismamizin bu
calismadan farki ise bizim g¢aligmamizda takip ettigimiz yontem farklili§i ve amag
farkliligidir. Biz bir yandan miifessirimizin ayetler hakkindaki yorumlarim

derinlemesine tespit etmeye calisirken diger yandan miifessirimizin izahlarinin, yer

18 www.alukah.net » files » book 2481 » bookfile » tahrir wa tanweer

1% Yusuf Hamini, Kemal Evkasin, “el-Kavaidii’l-Fikhiyye’l-Miistahrece min Kitabi’t-Tahrir ve’t-Tenvir
li’t-Tahir ibn Asir er-Rub’u’l-Evvel min’el- Kur’an’il-Kerim”, Mecelletii’d-Dirdsati’l-Islamiyye,
Cezayir, 2017, 1X, 247-265.




verdigi diger yorumlardan ayrisan taraflarini agiga ¢ikaracak bir yontem takip ettik.
Bunu yaparken de ayetlerin anlasilmasini kolaylagtirmak amaciyla fikih literatiiriiniin
genel bagliklar1 altinda ele aldik. Ciinkii ahkdm ayetlerinden ¢ikarilan hiikiimler daha
¢ok fikih konularimi ilgilendirmektedir. Bu baglamda calismamiz detay ve amag
bakimindan bu caligmadan tamamen farkli bir yone odaklanmaktadir. Calismamizda
temel bagvuru kaynaklarimiz, oncelikli olarak miiellifin kendi eserleri ve sonrasinda
Arap diinyasinda ibn Asir iizerinde yapilan ¢alismalar olmustur.

Calismamizda Tiirkiye Diyanet Vakfi ile Diyanet Isleri Baskanliginin
meallerinden istifade ettik. Bununla birlikte meramimizi yeteri kadar ifade etmedigini

diistindiigiimiiz ¢evirilerde ise diger meallerden de istifade etmeye calistik.

2. TAHIR B. ASUR’A KADAR TUNUS’TA SiYASi, SOSYAL VE iLMi
HAREKETLERE GENEL BiR BAKIS

2.1. SiYASi DURUM
a) Tunus’un Genel Siyasi Durumu

Eserleri incelenen bir fikir adaminin dogdugu, egitimini aldig1 ve yetistigi siyasi,
sosyo-kiiltiirel ortam o fikir adamimin diislince yapisini, eserlerini anlamak adina
yapilacak arastirmaya 1sik tutacagindan Tahir b. Asir’un yasadigi Tunus’un siyasi,
sosyal ve ilmi hareketlerine genel olarak bakmak gerekmektedir.

Tunus, Emevi, Abbasi, Aglebi ve Fatimi donemlerinden sonra degisik
hanedanliklarin yénetimi altinda kalmistir.?® 1534-1574 yillar1 arasinda siirekli el
degistirmistir. Hizir Reis, Cezayir’in ardindan limanin miistahkem kalesi Halkulvadi ile
(La Goulette) birlikte Tunus sehrini ele gecirmis, ancak Ispanyollar, sehri bir yil sonra

geri alarak Hafsi Sultan1 Mevlay Hasan’1 yeniden tahta oturtmuslardir. 1569’da tekrar

20 fsmail Yigit, “Tunus”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 2012, XLI, 385-387; Ahmet Kavas, Islam
Diinyast, DIiB Yayinlari, Ankara, 2021, s. 501.



Osmanlilarin eline gegen sehir 1573’te ikinci defa Ispanyol isgaline ugramistir. 1574’te
tekrar geri alinip kesin bicimde Osmanli topraklarina katilmis ve Tunus’a Osmanl
Devleti’'ne bagli bir eyalet statiisii verilmistir.?! 19. yiizyilda iceride ve disarida
ekonomik olarak gerilemeye baslayan Tunus modernize edilmeye ¢alisilmistir. 1838°de
teknik egitim okullar1 kurulmus, 1857°de anayasa ilan edilmistir.?? Yine 1857°de devlet
gorevlilerini yetistirmek {izere Sadikiyye Okulu kurulmustur. En etkili reform
programlart 19. ylizyilin 6nde gelen Miisliman reformist disiiniir ve devlet

adamlarindan olan Hayrettin Pasa tarafindan gergeklestirilmistir.?3

Hayrettin Pasa
1873’te basbakan olunca reformlar agik¢a goriiniir hale gelmis,?* ancak Tunus,
Fransizlarin artan baskisindan kurtulamamistir. Siirekli batililarin 6zellikle Fransa’nin
baskis1 altinda bulunan Tunus, ekonomik ve siyasi baskilara daha fazla dayanamamis ve
1881°de smir problemleri bahane edilerek isgal edilmistir.?® Fransizlar, her alanda
oldugu gibi Miislimanlarin egitim sistemine de miidahale etmisler, Zeytuniye
Medresesi’ni ise modern usullerle reformize etmeye calismiglardir. Fransiz egitim
sistemi, misyoner teskilatlarin agtigi okullar ile tesvik edilmis ve Fransiz egitim
sistemiyle yetistirilmek tizere 1885-1912 yillar1 arasinda yaklasik olarak {i¢ bin kadar
Tunuslu, ¢ocuklarint Paris’e gondermistir. Kurulan Sadikiyye ve Halduniyye okullart,
Fransiz okullar1 ve Fransa’da egitim gormiis elit kesim, daha sonra Tunus’un
bagimsizlik miicadelesini baslatacak olan ve aralarinda Afgani, Abduh, Misir Milli

Partisi ve Selefiye hareketinden etkilenen Geng¢ Tunuslulari meydana getirmistir.2®

Bunlar, Tunus toplumunun modernlesmesi, tarihinin, hukukunun canlandirilmasi ve

2L Yigit, “Tunus”, DI4, XLI, 387-388.

22 Ira M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi, Marmara Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Yay.
Nu. 117, Istanbul, 1996, s. 170-171.

23 ra M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, s. 171.

24 ], Obert Voll, Islam Siireklilik ve Degisim, (cev. Cemil Aydin, Cengiz Sisman, Mehmet Demirhan), I,
58, Yénelis Yayinlari, istanbul, 1995.

25 |ra M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, s. 171.

% Faruk Vural, Tahir Ibn Asir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri (Basilmamis Doktora Tezi,
M.U.S.B.E.), istanbul 2002, s. 49.
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yeniden teskilatlandirilmas1 meselelerini ele almislardir.?’ Bunlar bir taraftan Arap
milliyet¢iligini, Arap kiiltiirinti, siirini, tarihini ve sosyal teorisini canlandirmaya
calisirken; diger taraftan hukuk, egitim ve vakif idarelerini yeniden diizenleme yoluna
gitmislerdir. Geng Tunuslular siyasi anlamda da teskilatlanmislardir. ilk beyanlar ise
Tunuslu dergisini ¢ikarmalariyla giindeme gelmistir.?® 1920 yilinda Arap gazeteci ve
reformcu Abdiilaziz Salebi liderliginde Tunus’un ilk teskilatli hareketi olan Diistur
Partisi kurulsa da Fransiz ordusu bu hareketi acimasizca bastirmistir. 1930’Iu yillarda
ilkine gore daha farkli bir Tunus milliyetgileri nesli ortaya ¢ikmustir. Bu yeni hareketin
basinda 1920’lerde Fransa’da egitimini tamamlamis Habib Burgiba ve Mahmud Materi
vardir. Amaglar1 Diistur Partisi’ni daha genis katilimli bir partiye doniistiiriip Fransiz
somiirgeciligine kars1 daha teskilatli bir miicadele baslatmaktir.?® Burgiba ve arkadaslari
kisa siirede giliclenmis, 1934 yilinda parti kongresini toplayarak Yeni Diistur Partisi’ni
kurmuslardir. Bundan sonra bagimsizlik hareketini yiiriiten ve modern-milliyetgi
temeller iizerinde kurulan Yeni Diistur Hareketi olmustur. Yeni rejim laik bir hukuk
sistemi de gelistirmistir. Yeni rejimin imkansizlik ve basarisizliklari, Islami degerler
cercevesinde bir muhalefetin olusmasmma zemin hazirlamistir. Laiklesmis milliyetci
aydin kitlesinin himayesinde Tunus, 1956’da bagimsizligin1 elde etmistir. Yeni Diistur
Hareketi diisiince bi¢imi itibariyla modern olmakla beraber, din karsiti bir tavir igine

girmemistir. %

b) Magrib Bolgesine Avrupalilarin Sizmasi

Dogu Islam diinyasmin (Mesrik) smir1 kabul edilen, Misir’dan Atlantik

Okyanusu’na kadar uzanan Kuzey Afrika Bolgesi ve Giiney Sahra, Islam kaynaklarinda

27 Ira M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, s. 172-173.

28 |ra M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, s. 173.

29 |ra M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, s. 174-175.

30 J. Obert Voll, Islam Siireklilik ve Degigsim, |1, 48; Ira M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam
Diinyast, s. 177.
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Magrib adiyla anilmaktadir. Giiniimiizde bu cografyada Libya, Tunus, Cezayir, Fas ve
Moritanya devletleri bulunmaktadir. Misir’in batisinda yer almasindan dolayr bazi
kaynaklarda Endiiliis de Magrib cografyasina dahil edilmektedir. Orta Cag islam tarih
ve cografyacilart Magrib’i ¢esitli sekillerde boliimlere ayirmistir. Bunlar arasinda en
fazla kullanilan1 Magrib-i Aksa (Uzak Magrib), Magrib-i Evsat (Orta Magrib) ve
Magrib-i Edna (Yakin Magrib) seklindeki iiglii taksimdir.3* Avrupa iilkeleri, isgallerini
sadece liman sehirleriyle sinirli tutmamig, Magrib’in tamamin1 ele gecirmeye
koyulmuslardir. Fransa 1830-1962 yillar1 arasinda Cezayir’i,®® Ispanya 1834-1975
yillar1 arasinda Bati Sahra’yr somiirgelestirmis, Italya 1911°de Libya’y1 isgale
basladiginda Fransa da Moritanya’y1 istila etmistir.3® II. Diinya Savasi’na kadar italyan
somiirgesi olan Libya bagimsizhigini kazandigi 1951 yilina kadar Ingiliz ve Fransiz
mandasi altinda kalmis, Moritanya 1960’ta bagimsizligini elde edebilmistir. 1881°de
Tunus’u, 1912°de Fas’1 himayesine aldigini ilan eden Fransa bu iilkelere ancak 75 yil
sonra 1956 yilinda bagimsizlik vermistir. 1957°de Tunus’ta, 1969’da Libya’da tek
partili cumhuriyet yonetimleri kurulmustur. Somiirge doneminde Magrib’in her
tarafinda isgalci batililara kars1 direnisler ve ayaklanmalar meydana gelmistir. italya’nin
II. Diinya Savasi’nda yenilgiye ugramasi Libya’nin bagimsizhifim1 elde etmesini
saglamis, Cezayir devrimi (1954) Magrib iilkelerinin bagimsizligin1 kazanma yolunda

onemli bir adim olmustur.®*

3! {brahim Harekat, “Magrib”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2003, XXVII, 317.
32 Kavas, Islam Diinyas, 245.

3 Kavas, Islam Diinyasi, 371.

34 Harekat, “Magrib”, DI4, XXVII, 317.
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2.2. SOSYAL DURUM
a) Tunus’un Genel Sosyal Durumu

Tahir b. Asir 6ncesi Tunus’un genel sosyal durumunu anlamak igin Osmanlt
idaresinde kaldig1 son iki yiizyilina bakmak gerekir. Tunus Osmanli idaresiyle son iki
yiizyilda 6zellikle dini baglarla irtibatini stirdiirmiistiir. Tunuslular, Osmanli halifesinin
tebaas1 olmadan hilafete sadik kalmis, hi¢ vergi 6dememistir. Sadece beylik makamina
oturanlar bir saygi ifadesi olarak Istanbul’daki en {ist dini yetkiliye hediyeler
gondermistir. Karsilikli siyasi muameleler azdir ve bu Tunus kendi hukukuna gore
yabanci devletlerle anlagsmalar seklindedir. Osmanli déneminde Tunus toplumu ayan ve
avam diye iki simifa ayrilmistir. Hafsiler devrinde avam diginda kendilerine itibar
edilenlere “siirefa” denilmistir ki bunlar Muvahhidler doneminden kalan ailelere
mensup reislerden olugmaktadir. Digerlerini “biiyutat” adi verilen tiiccarlar, memurlar
ve okumusglar teskil etmektedir. Hafsiler devrindeki sosyal yapi Osmanli idaresinde
ciddi bir degisiklige ugramamugtir.*®

Osmanli yonetimi zamaninda Tunus toplumu yerli Araplar, Endiilisli
Miislimanlar ve Anadolu’dan buraya sevk edilen askerler ile sivil memurlardan
olusmaktadir. Ayrica Anadolu kokenlilerin yerli kadinlarla evliliklerinden dogan ve
“kuloglu” denilen melez bir simif vardir. Bunlar, merkezi idare ile yerli halk arasinda
irtibatin ahenkli sekilde yiiriitiilmesinde etkin gorevlerde bulunmuslardir. Bunlarin
cogunlugu Anadolu’dan gelmis, babalarina oranla ¢ok iyi egitim gordiikleri igin eyaletin
beylerbeyilik, dayilik ve beylik gorevleri hari¢ iist makamlarda gorev almislardir.
Bunlarin iginden ¢ok sayida alim yetismistir.>®

19. yiizyilin baglarinda, 1830 yilinda Hiiseyin Bey doneminde baslatilan ve daha

sonra devam eden islahat ¢aligmalari Tunus’ta sosyal, kiiltiirel ve egitim alanlarinda

% Kavas, “Tunus”, DA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 2012, XLI, 391.
3 Kavas, “Tunus”, DIA4, XLI, 391.
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farkli reformlarin 6niinii agmistir. Ne var ki 1832 yilinda Tunus’un beyligine gelen
Ahmed Bey’in Avrupa gelenegini fazla benimsemesi ve Avrupalilara fazla ayricaliklar
tanimas1 —Fransiz tarzinda kurulan askeri okullar gibi pozitif bir netice dogursa da—
degisik Avrupali kesimlerin 1slahat siyasetine miidahil olmalarina sebep olmustur.
Bunun sonucunda Avrupa mallarinin satin alinmasinin 6nii agilmis, israf artmis ve
uluslararasi biiyiik bor¢lanmalar meydana gelmistir. Olugsan bu mali a¢igin kapatilmasi
icin Ozellikle tarim alaninda halka ek vergiler yiiklenmistir. 1869 yilinda somiirgeci
devletlerin Uluslararast Finans Kurulugu {izerinden devleti borg¢landirmalart gibi
sebepler somiirgeci devletlerin Tunus tizerindeki niifuzunu kolaylastirmis, bu da sosyal
ve egitim hayatinin olumsuz yonde etkilenmesine neden olmustur.3’

Fransa Tunus’u iggal etmis, 1884 yilina kadar egitim, mali, iletisim ve tarim gibi
tim hizmet birimlerini kendi denetimi altina almistir. Tunus’a daha ¢ok Avrupalinin
yerlesmesi saglanmig, verimli topraklari bu yerlesimcilere birakmak igin 6zel kurulan
mahkemeler araciligiyla yabancilara gayr-i menkul edinme hakki taninmistir. >

Diger taraftan Tunus’un isgaliyle isgal kuvvetlerine karsi direnis baslamistir.
1888’de Ceridetii’l-hdazira, 1896°da ez-Zehrd isimli gazeteler yayimlanmaya baglamus,
ozellikle ayn1 y1l Halduniyye adli cemiyet etrafinda bagimsizliga giden siirecin temelleri
atilmistir. 1905°te Avukat Ali Bas Hanbe ve Besir Sefar onciiliiglinde Sadiki Koleji
Mezunlar1 Dernegi kurulmus, dernek le Tunisien adli gazeteyi ¢ikarmistir. 1908’de Jon
Tiirkler’den ilham alarak kurulan Cemaatii’s-Sebab et-Tunisiyye adli teskilatla Tiirk
asilli Zemeri ve Ali Bas Hanbe, Cezayir asilli Abdiilaziz b. brahim es-Sealibi ile Tunus
asilli Abdiilcelil Zavus siyasal etkinlikleri baslatmustir.®

Bagimsizlik yolunda miicadele edenlerin &nciilerinden biri Islami konulardaki

yazilartyla 6ne ¢ikan Muhammed Bayram el-Hamis, er-Rd id gazetesinin editorliigii

37 1smail Hakki1 Goksoy, Cagdas Islam Ulkeleri Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2008, s. 50.
38 Kavas, Islam Diinyasi, 371.
39 Kavas, “Tunus”, DIA4, XLI, 391.
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yaninda vakif idaresi miidiirliigii de yapnustir. Bir diger énder Abdiilaziz b. ibrahim es-
Sealibi’nin 1920°de Paris’te yayimlanan la Tunisie martyre (et-Tunisiyye es-sehide) adli

kitab1 genglik {izerinde ciddi etki birakmustir.

b) Tahir b. Asiir Zamaninda Tunus’un Sosyo-Kiiltiirel Durumu

19. yiizyilin sonlarinda Fransizlar ile italyanlar arasinda Tunus iizerinde ciddi
rekabet yasanmis, Tunus’un isgali icin kiyasiya miicadele edilmistir. ingilizler, Siiveys
Kanal1 1869°da acildiktan sonra Akdeniz’de seyreden gemilerinin Tunus’u isgal etme
ihtimali olan italya yerine Fransa tarafindan idare edilmesine sessiz kalmuslar, ¢iinkii
Italya-Tunus aras1 deniz gecislerinde sikinti yasamak istememislerdir. Tunus beyleri
liks ve asir1 tiiketime alistirilmis, giderlerin karsilanmasi icin aliman dig borglar
ddenemeyince 1869°da Ingiliz, Fransiz ve Italyanlarin kurdugu iflas Komisyonu eyaleti
iyice zora sokmustur. Fransiz askerleri Cezayir’in Tunus sinirina yakin bir bolgesindeki
kabileler aras1 gerginligi bahane ederek sinir1 gegip engelle karsilasmadan 1881 yili
Nisan ayinda bagkent Tunus’a gelip yerlesmis, eyaletin tamami ii¢ haftada kolayca
diismanin eline gegmistir.*® Tunus emiri Ali Bey Fransizlarla 8 Haziran 1883 tarihinde
Mersa Antlagsmasi’ni imzalamig, bdylelikle Tunus, himaye adi altinda Fransa’nin
idaresine girmistir.** 1884 yilina kadar egitim, mali, iletisim ve tarim gibi hizmet
birimleri basta olmak iizere her alanda Fransa hakimiyet saglamis, Tunus beyi sembolik
olarak gorevine devam etmistir. Ulkede gergek hakim Fransa’yi temsil eden biiyiikelgi
ve ayni zamanda beyin disigleri bakanidir ki beylik tarafindan ¢ikarilan kararnameleri o
da imzalamistir.*? Bu fiili durum haliyle Tunus’un sosyal hayatinda da etkilerini

gostermistir. Tunus, 1881-1956 yillar1 arasinda 75 yil himaye adi altinda Fransa

40 Kavas, Islam Diinyast, s. 503.

41 Kavas, “Tunus”, DI4, XLI, 390.

4Abdiilhak Adnan Adivar, Resit Rahmeti Arat, Ahmet Ates, Cavit Baysun, Tahsin Yazici, Sadettin
Bulug, Ibrahim Kafesoglu, Orhan Fuat Képriilii, Bekir Kiitiikoglu, Ahmet Suphi Furat, Nazif Hoca,
“Tunus”, MEB Islam Ansiklopedisi, MEB Yaymnlari, Istanbul, 1988, I-XV, XIl/Il, 78.
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tarafindan yonetilmistir. Fransizlarin 12 Mayis 1881°de donemin Tunus Beyi Mehmed
Sadik Bey’e imzalattigi antlasma ile Osmanli Devleti’ne baghiliga tek tarafli son
verilmis, ancak Istanbul bu antlasmay higbir zaman kabul etmemistir.*3

Fransizlar 1881-1956 yillarinda Tunus’a yirmi bir genel vali tayin etmislerdir.
Otuz yil boyunca Fransiz somiirge siyasetinin basta gelen ismi genel sekreter Bernard
Roy olmustur. Bu yillarda Tunus’taki Avrupali sayisi giderek artmistir. 1881°de tilkede
15.000 kadar Italyan varken bu say1 1901°de 71.000’e, 1911°de 88.000’¢ ¢ikmuistir.
Toplam 148.000 Avrupalinin 46.000’1 Fransiz, 11.000’i ise Maltalilardan olusmaktadir.
Miislimanlarin sayist aynt donemde 1.700.000 kadardir. 1931°de Tunus’un niifusu
2.410.000 iken bunun 251.000°1 Avrupalilardan olusmaktadir. Bu tarihte Fransizlarin
sayis1 91.000°e ¢ikmistir.** Fransa I. Diinya Savasi’nda sadece Tunus somiirgesindeki
yerli genglerden 63.000 kisiyi cephelere siirmiistiir.

Tunus, Fransiz iggali Oncesi ve sonrasinda kendisine dayatilan Avrupa
degerlerine kars1 bir¢cok alanda tedbir almaya ¢alismigtir. 1857 tarihinde ilan edilen ve
“Ahdu’l-Eman” adiyla hazirlanan anayasa, 1873-1877 yillar1 arasinda Hayrettin
Pasa’nin iktisadi, sosyal ve kamusal alanlarda yapmaya calistig1 1slahatlar bu tedbirlere
ornek olarak zikredilebilir.

ibn Astr'un yasadigi asir, Tunus’ta, siyasi, sosyal ve diisiinsel gelismelerin
yagsandig1 bir donemdir. Bu asirda Fransizlarin acimasiz isgaline karsi koymanin
yaninda, isgalci kuvvetlere yonelik gdsteriler ve ayaklanmalar da gergeklestirilmis, isgal
sonrasinda Tunus’un idari ve siyasi yapisinda 6nemli degisikler meydana gelmistir. Bu

ac1 tablo Kuzey Afrika’nin diger iilkelerinde de yayilarak devam etmistir.

43 Kavas, Islam Diinyasi, s. 503.
4 Kavas, “Tunus”, DI4, XLI, 392.
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2.3. iLMi DURUM
a) Reformcu Hareketler

Fransizlarin Tunus’u isgali ve Fransiz somiirgeciligi, Tunus’un dort bir tarafina
yayildiginda Tahir b. Astr heniiz iki yasindadir.*® ibn Asir’un gerek dogumundan 6nce
gerekse sonra diinyanin gesitli bolgelerinde toplumsal, siyasal ve egitim alanlarinda da
reform girisimlerinde bulunulmustur. Ibn Asir, egitim hayatini reform hareketlerinin ve

buna yonelik ilmi birikimin hakim oldugu bir atmosferde siirdiirmiistiir.

b) Reformcu Hareket Mensuplarimin Tunus’a Etkileri

19. yiizyilin tamami ile 20. yiizyilin ilk yarisinda Bati teknik, siyasi, igtimai,
ilmi, iktisadi, kiiltiirel ve dini alanlarda Miisliimanlara baski kurmus, Miisliiman
cografyaya saldirarak bu bolgeleri somiirgelestirmeye ¢alismistir. Miisliman aydin ve
alimler ise 1slahat ve tecdid hareketleriyle yeni arayislara girmistir.*® Cemaleddin
Afgani, Muhammed Abduh ve Resid Rizd Misir’da, Muhammed Besir el-ibrahimi ve
Ibn Badis Cezayir’de, Sekip Arslan Liibnan’da 1slahat hareketlerinin basini ¢eken
sahsiyetler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*’ Donem itibariyla bolgede en etkili hareket
Afgani hareketidir. Hareket, Cemaleddin Afgani ve Misir miiftiisii olan &grencisi
Muhammed Abduh’un (1849-1905) liderliginde ortaya ¢ikmis, Abduh’un 6grencisi olan
M. Resid Riza (1865-1935) ile devam etmistir. Somiirgecilerin yaptiklart uygulamalar
karsisinda reformcularin ¢gikardiklar1 gazete, dergi ve kitaplar, yapilan ziyaretler, verilen
konferans ve sOylesiler araciligi ile onlar bagimsizlik miicadelesinde ibn Astr gibi

entelektiielleri, dolayisiyla Tunus halkin1 bir¢ok alanda 1slahat hareketlerine

4 Gali, Seyhii’l-Cami’ el-A’zam Muhammed Téhir b. Asir, s. 23.

46 Tbnu’1-Hoca, Seyhiilislam vel-Imdami’I-Ekber Muhammed Téhir Ibn ffsﬁr, 124-220.

47 Abdurrezzak b. es-Seb’, el-Emir ‘Abdu’l-Kadir el-Cezdiri, Miiessesetii Caizeti Abdilaziz, Kuveyt,
2000; Amméar et-Talibi, Asdru ibn Bddis, Seriketu’l-Cezairiyye, Cezair, 1997; Charles Saint-Prot,
Hareketu’I-Islah fi't-Turdsi’l-Islami (Le Tradition Islamique de la Reformé), trc. Usime Nebil,
Kahire, 2006, 19-96; ibnu’1-Hoca, Seyhiilislam vel-Iméami’l-Ekber Muhammed Téhir Ibn Asir, s. 124-
220.
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yonlendirmistir.*® Tunus 6zelinde Tunus’un 1slahat diisiincesine pozitif anlamda derin
etkiler yapan, aym zamanda Ibn Asar’un, fikirlerinden ilham aldigi sahsiyetlerin
basinda Muhammed Abduh, Abduh’un 6grencisi M. Resid Riza, Muhammed Hacvi,

Sekip Arslan ve Abdulhamid b. Badis gelmektedir.*

“8 Tbnu’1-Hoca, Seyhiilislam vel-I.mdmiA’l-Ekber Muhammed Téhir Ibn /fsftr, s, 124-220.
49 Mehmet Ziilfi Cennet, Téahir b. Asiir ve Nesh Anlayisi (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Y.Y.U.
S.B.E.), Van, 2010, s. 21.
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BIiRINCIi BOLUM

TAHIR B. ASUR’UN HAYATI, HOCALARI, iLMi SAHSIYETi VE
ESERLERI

1. HAYATI
A) Ismi ve Nesebi

Tahir b. Asir’un tam adi, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed Tahir
b. Muhammed b. Muhammed es-Sazeli b. Abdulkadir b. Muhammed b. Asir’dur.
Annesinin ad1 Fatma bnt. el-Vezir Muhammed el-Aziz b. Muhammed el-Habib b.
Muhammed et-Tayyib b. Muhammed b. Muhammed Ba Atiir olarak gegmektedir.*

Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tinisi, Fas asilli
olup gittikleri Endiiliis’ten go¢ ederek Sela’ya (Fas), daha sonra bir kolu Tunus’a
yerlesen Asir ailesine mensup oldugundan dedeleri gibi Ibn Asir lakabiyla anilmugtir.>
Asr ailesinin kokeni, Sela’da (Fas) dogan ve hicri 1110°da vefat eden Muhammed b.
Asir’a dayanmaktadir. Ailenin bir kolu buradan Tunus’a go¢ etmistir. Bu ailenin
Tunus’ta ilmi bir sahsiyet olarak ortaya ¢ikmasinda h. 1230°da dogan ibn Asir’un
dedesi Seyh Muhammed Tahir b. Asiir'un pay: bityiiktiir.>? Biiyiik bir 4lim olan Seyh
Muhammed Tahir b. Asir, yargi, fetva, tedris, hayir vakiflarmi denetleme, beytiilmali
kontrol ve stra meclisi iyeligi gibi birgok onemli gérevlerde bulunmustur. Kendisine

ait bircok matbu ve mahtut eser bulunmaktadir.>®

% fbnu’l-Hoca, Muhammed et-Tdhir Ibn Asiir, s. 153.

5 Coskun, “ibn Asar”, DI4, X1X, 332.

52 \fural, Téhir Ibn /fsftr ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Isimli Tefsiri, s. 61.
53 Gali, Seyhii’I-Cami’ el-A’zam Muhammed Téhir b. Asiir, s. 35.
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B) Ailesi

Tahir b. Astr’un ailesi aslen Fashdir. Tunus’a yerlesmeden once Endiiliis’te
ikamet etmislerdir. Ispanyollarin baskici politikalar1 nedeniyle 1620 senesinde Fas’a,
1648 senesinde de Tunus’a go¢ etmislerdir.>* Tahir b. Asdr, ilimde seckin bir aileye
mensuptur. Bunlar; Seyh Ahmed b. Astr (1839), Muhammed b. Asar (1849),
Muhammed Tahir b. Astru’l-Evvel (1868), Muhammed Fazil b. Asir (1970) ve M.
Tahir b. Asir es-Sani’dir (1973).%° Dede Ibn Asir Tunus’ta ilmi faaliyetlerde
bulunmakla birlikte Tunus Valisi Ahmet Pasa tarafindan kadi’l-kudat olarak se¢ilmistir.
Vali Muhammed Sadik Pasa zamaninda Maliki miiftiisii tayin edilen dede Ibn Asir ayni
zamanda evkaf idaresi miidiirliigii gorevlerini de yiiriitmiistir. Asar ailesinin
biiyiikbabasi Muhammed Tahir b. Astru’l-Evvel (1868) yiiksek tahsilden sonra Zeytiine
Medresesi'nde ders vermisti. Muhammed Tahir b. Asdru’l-Evvel’in Zeytine
Medresesi’'nin akademik kadrosunda yer alan ve Tahir b. Asdr’a hocalik yapan en
taninmis 6grencileri; Muhammed Aziz B-Atur, Yusuf Caid, Seyh Muhammed b. Hoca,
Seyh Muhammed en-Neccér, Seyh Muhammed Beyrem ve Seyh Salim Ba-Hacib’dir.
Tahir b. Asir’un babasi ise Cem‘iyyetii’l-Evkaf Dairesi reisligi gibi daha ¢ok idari

gorevler iistlenmistir.>®

C) Dogumu ve Cocukluk Devresi

Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed Tahir es-Sazeli ibn Abdilkadir
ibn Muhammed Ibn Asir 1879°da Tunus’un Mersa sehrinde diinyaya gelmistir.5”

Yetismesinde, Cem‘iyyetii’l-Evkaf reisi olan babast Muhammed b. Muhammed Tahir

5 Seyyid Muhammed Ali Iyazi, el-Miifessirin, Haydtuhum ve Menhecuhum, Mektebetu Mu’minu
Kureys, Tahran 1968, 358-365; ibnu’l-Hoca, Muhammed et-Tahir Ibn Agir, s. 153.

%5 Havvas Berri, el-Mekdyisii'I-Beldgiyye, s. 19.

5 Gali, Seyhii’I-Cami’ el-A’zam Muhammed Téhir b. Agiir, s. 35; Coskun, “ibn Astr”, DI4, XIX, s. 333.

5 Muhammed Biizeyne, Mesdhiru't-Tunusiyyin, y.y., 1992, s. 535; Ismail el-Haseni, Nazariyyatii’l-
Makdsid Inde’l-Imam Muhammed et-Téhir b. Agir, el-Ma’hedi’l-Alemiyyi li Fikri’l-Islami, U.S.A,
1995, s. 80.
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ile anne tarafindan dedesi olan Bagbakan Muhammed el-Aziz Bl Attir’un ayri bir yeri
vardir. Kiigiik yasta Kur’an’1 ezberlemis, Fransizcayr 6grenmis, 1892°de orta ve yliksek
ogretim kurumu olan Zeytine’de 6grenime baslamistir. Onde gelen hocalardan ders
okumustur. Ozellikle Omer Ibnu’s-Seyh (1826-1911) ve Salim Bii Hacib (1828-1924),
bu hocalarinin en basta gelenleridir. Ilkdgrenimini Muhammed Ba Attir’un gozetimi

altinda tamamlamistir.>®

D) Yetismesi

bn Astr 1892°de dedesi Bii Attir’un biiyiik nem ve destegiyle, orta ve yiiksek
ogretimden olusan Zeytiine egitim kiilliyesine girmis,>® 1899°da yiiksek Ogrenimini
tamamlamistir. 1896°da Zeytine Universitesinde “Sehadetu’t-Tatvi” belgesini almistir.
Ikinci derecedeki ders tartigmalarina (miinAzaratu’t-tedris), “Bey’u’l-Hiyar” (Satim
Akdinde  Segeneklilik)  konusuyla katilarak  miinazaratu’t-tedris’i  1899’da
tamamlamigtir.  1903’te  Zeytne Universitesinin ikinci derece ogretim elemant
kadrosuna tayin edilmistir. “Aligsveriste Muhayyerlik” konusunda yaptigi ¢aligmasini
tamamlayarak yine ayni {liniversitede birinci derece kadroda ogretim iiyesi olmustur
(1905). Universitede daha cok Arap dili ve edebiyati, fikth usulii, hukuk felsefesi
(makasidii’s-seria), hadis ve tefsir okutmustur. Ayrica Sadikiyye Medresesi’'nde 1905-

1932 yillar1 arasinda fasilali olarak on alt1 y1l hocalik yapmustir.

E) Ders Aldig1 Hocalar

Ibn Astir, 1893°te kaydoldugu Zeytine Camii’nde alet ilimleri ad1 altinda nahiv,
sarf, belagat ve mantik dersleri yaninda tefsir, kelam, fikih ve fikih usulii, hadis ve

mustalahii’l-hadis, kiraat ve feraiz gibi ilimlerden olusan ali ilimleri okumustur.°

58 Coskun, “Ibn Astr”, DIA, XIX, 333; Muhammed Tahir b. Asir, Islam Hukuk Felsefesi, s. 13.
5 Deravil, Mes ‘eletii’I-Hiirriyye fi Miidevveneti Seyh Muhammed et-Téhir b. Asiir, s. 11.
8 fbnu’l-Hoca, Seyhiilislam vel-Imdmi’l-Ekber Muhammed Téhir Ibn Asiir, s. 154.
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fbn Asir, babast Muhammed b. Muhammed Tahir ile anne tarafindan dedesi
Muhammed el-Aziz Bii Attir’un yan1 sira Zeytiine’nin 6nde gelen hocalar1, —Izzeddin
el-Ici'nin el-Mevdkif derslerinin yansimalar1 goriinen— Omer Ibnu’s-Seyh (1826-1911),
—ozellikle modern diisiincelerinden faydalandigi— Salim B Hacib (1828-1924),%! —
tefsirinde bazen nakillerde bulundugu— Muhammed en-Neccar (1247/1913) ve —nahiv
ilminde Ibn Hisdm’in Kdtru n-Neda’s1 ile Halid Ezheri’nin kitabini; mantikta es-
Siilem’1, akaitte Nesefi akaidi lizerine yazilan Muhtasaru’s-Sadi’yi, fikihta ise “et-
Tavedi ale’t-Tuhfe” derslerini okudugu— Salih ibn Muhtar es-Serif’ten (1285/1920)
dersler almistir.%? ibrahim el-Margini, Muhammed b. Yisuf ve —nahiv, belagat, mantik
(tehzib) gibi alet ilimlerini, fikih usuliinden Karafi’nin Tenkih’ini, fikihta (Maliki fikhi),
“Mi’yaretun ale’l-Miirid ve Kifayetii’t-Talib ale’r-Risale” gibi dersleri ve tefsir ve liigat
ilimlerini de okudugu— Muhammed en-Nahli ile —Kur’an tecvidini, kiraat ilmini ve
“Kalun” rivayetini aldigi— hocas1 Abdulkadir et-Temimi ve Mahmid Ibnii’l-Hoca gibi
daha pek ¢ok alimin derslerine devam etmistir.%®

Biz konunun uzamamasi igin Ibn Asir’un egitim hayatina baslarken ona yon
veren, ona 6nemli katkilarda bulunmus 6nde gelen hocalarinin isimlerine yer vermeye
calistik. ibn Asr’un, bunlar disinda gesitli dersler okudugu daha baska hocalari da

bulunmaktadir.
F) Aldig1 Gorevler

F.1. Ogretim Gorevliligi

Ibn Astr, 1903 yilinda Zeytiine Universitesinde ikinci derece 6gretim elemani

kadrosuna tayin edildi. 1905 yilinda “Aligveriste Muhayyerlik” konusunda yaptigi

61 Coskun, “Ibn .Asﬁr”, DIA, XIX, 333; Muhammed Téhir b. Asr, Islam Hukuk Felsefesi, s. 13.

52 \Jural, Tahir Ibn Asir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isim{i Tefsiri, s. 713-74. .

83 Coskun, “Ibn Astr”, DI4, XIX, 333; Vural, Tahir Ibn Asiir ve et-Tahrir ve’t-Tenvir Isimli Tefsiri, s. 73-
74.
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calismay1 tamamlayarak ayni {liniversitede birinci derece kadroda 6gretim {iyesi oldu.
Ayrica Sadikiyye Medresesinde 1905-1932 yillari arasinda fasilali olarak on alt1 yil

kadar hocalik yapt1.%*

F.2. idari Gorevler

ibn Asir, Zeytine Universitesi 6gretim iiyeligine tayin edildikten bir yil sonra
ayni liniversitenin egitim ve 6gretiminden sorumlu heyette hiikkimet temsilcisi olmustur.
1908’de Tunus milli egitim programlarinin 1slah edilmesi i¢in kurulan komisyon
tiyeligine, 1911°de Yiiksek Vakiflar Meclisi ve Toprak Karma Komisyonu iiyeliklerine
getirilmistir. Universite reformu icin cesitli tarihlerde (1910, 1924, 1933) kurulan
komisyonlarda c¢alismis, 1slahatci fikirleriyle yeni diizenlemelerin yolunu agmustir.%
1933°te ise Zeytline Universitesi ydnetimine getirilmistir. Ancak Universite reformu
projesi ¢aligmalarindan dolayl, Zeytine Universitesindeki muhafazakar Aalimlerin
direnisi sonucu bazi asilsiz iddialar sebebiyle bu gorevinden ayrilmak zorunda kalmus,
1945-1952 yillar1 arasinda Zeytine Universitesi yonetimine geri donmiistiir.?® ibn Asfr,
1956°da Zeyttne Universitesi rektorliigiine getirilmistir. Rektdrliik gorevi sirasinda
egitim ve dgretim programina fizik, kimya ve cebir gibi yeni dersler koyarak egitim ve

ogretim sisteminde énemli reformlara imza atmistir.®’

8 Coskun, “ibn Astr”, DI4, XIX, 333; ibnu’l-Hoca, Seyhiilislam vel-Imdami’l-Ekber Muhammed Téhir
Ibn Asiir, s. 165; Muhammed b. Osman el-Hasaisi, Tdrihu Cdmi’i'z-Zeytine, nsr. Cilani b. Yahya,
Tunus, 1973, s. 27.

65 Coskun, “Ibn Asir”, DI4, XIX, 333; ibnu’l-Hoca, Seyhiilislam vel-Imdami’l-Ekber Muhammed Téhir
Ibn /fsftr, S. 166.

% fbnu’l-Hoca, Seyhiilislam vel-Imdami’I-Ekber Muhammed Téhir Ibn /fsftr, s. 167.

67 Muhammed Mahfiz, Terdcimii’l-Miiellifi't-Tinisiyyin, 1-V, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1984, I,
305.
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F.3. Adli Gorevler

fbn Asdr, itniversitedeki gorevi ve akademik faaliyetleri yaninda 1913’ten

itibaren on y1l Maliki kadiligr yapmistir. 1924°te Meclis-1 Ser‘i’de Maliki miiftiisii ve

bas miiftii vekili, ii¢ y1l sonra da bas miiftii olmustur.®®

2. iLMIi KiSiLiGi VE ESERLERI

ibn Asir, daha 6nce yer verdigimiz yasam siirecine baslarken ¢ocuklugunda
aldig1 egitim, dogdugu elit kiiltiirlii bir aile ortamina sahip olmasi, sonrasinda igine
girdigi entelektiiel ve akademik ortamlarin da katkisiyla ilimle i¢ ige gegirdigi bir yasam
sonucu ilmi kisiligiyle {ilkesinin entelektiiel ve akademik ¢evresinde bulunan ve yetisen
bircok kisiyi etkilemis ve yetismelerine katkida bulunmus bir sahsiyettir. ilmi ve ahlaki
kimligiyle one ¢ikan Ibn Agir, gen¢ yasindan itibaren Tunus’un meseleleriyle
ilgilenmis, oncelikle egitim ve 6gretimin 1slah edilmesi gerektigi diisiincesini tagimistir.
Zeytiine Universitesinde egitim-6gretimi teftis etmek iizere kurulan kurula iiye olmus,
egitimin durumu hakkinda bir rapor yazma ihtiyaci hasil olmasi iizerine bu gorevi
Ustlenmistir. Rektorliik gorevi sirasinda {iniversitenin miifredatina fizik, Kkimya,
matematik gibi fen bilimleri yaninda sosyoloji, Fransizca ve Ingilizce gibi toplum ve
yabanci dil ilimlerini de dahil ederek iiniversiteyi cagin seviyesine ¢ikartmayi
hedeflemistir. Kitaplari, miiesseseleri, ders anlatim tekniklerini ¢agin gerektirdigi
modern usullerde yenileme ¢abasi igerisinde olmustur.®® ibn Asar ¢ok yonlii bir ilim ve
fikir adam1 oldugu igin farkl alanlarda birgok eser ortaya koymustur. ibn Astr’un tefsir,
hadis, fikih, fikih usulii, Arap dili ve edebiyatina dair telif, serh ve hasiye tiirlinde kirka

yakin eseri olup yayimlanmis eserlerinin baglicalart sunlardir:

68 Coskun, “Ibn Asar”, DI4, X1X, 333.
6 Muhammed el-Habib Ibnu’l-Hoca, Mecelletu’z-Zeytine, VII, sy. 6-7, 507; a.mlf, Cevheretu’l Islam
Dergisi, 1978, sy.3-4, 12.
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A) Tefsir ile Tlgili Eserleri
1. et-Tahrir ve’t-Tenvir Tefsiri ve Tefsir Yonii

fbn Astr’un otuz cilt halinde yayimlanan eseri (Tunus, 1978; 1984) et-Tahrir
ve't-Tenvir, miuellifin en meshur ve biiylikk hacimli eseridir. Eser, cesitli tefsir
meselelerinin ele alindig1 130 sayfalik bir mukaddimeden sonra Kur’an’daki siralamaya
gore ayetlerin tefsir edildigi, belagat niiktelerinin agiklandigi, 6nceki miifessirlerin isaret
etmedikleri baz1 hususlara yer verilerek hem klasik hem de c¢agdas anlayisin hakim
oldugu tefsir ¢calismasidir.”

Farkli bir ¢ok sahadaki bilgileri icermesi ve aktarmasi sebebiyle ansiklopedik bir
Kur’an tefsiri olarak’ vasfedilen eserin mukaddime kisminda ismi, Tahriru’l-Ma 'ne’s-
Sedid ve Tenviru'l-Akli’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitdbi’l-Mecid olarak gegmektedir.”? Ibn
Astir, Zeytine Universitesinde verdigi tefsir derslerini 6nce Mecelletii 'z-Zeytiine’de
periyodik olarak yayimlamis (Belkasim el-Gali, s. 75), ardindan bunlar1 bir araya getirip
eserini olusturmustur.”®> Ancak bu eser, giiniimiizde et-Tahrir ve't-Tenvir ismiyle
meshur olmustur. Eserin telif siireci, 39 yil 6 ay siirmiis, 1960 yilinda tamamlanmistir.”*

Eserin birinci cildi, 1956 yilinda Tunus’ta, mukaddimesi ve ilk iki cildi ise 1965-
1966 yillarinda Kahire’de basilmistir. Tefsir, bir biitiin hélinde ilk kez 1968 yilinda
Tunus’ta 15 cilt olarak c¢ikmistir. Eser, 1984 yilinda Tunus’ta 30 cilt halinde

yayimlanmis, gézden gegirilmis baskisi ise Beyrut’ta yapilmigtir.” Bu tefsirin diger

7 Coskun, “ibn Astr”, D4, X1X, 334.

L Ebi Hasan Cemal, “imam Tahir b. Astr”, Mecelletii’I-Urdiiniyye fi Dirdseti’l-Islamiyye, Urdiin, 2009,
V, 72.

2 {bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 6-9.

8 Ahmet Coskun, “et-Tahrir ve’t-Tenvir”, DI, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2010, XXXIX, 429-430;
Ebw’l-Kasim el-Gali, Min A’lami’z-Zeytine: Seyhu’l-Cami’i’l-A’zdm Muhammed Tahir b. Asiir,
Hayatuhii ve /fsdruhu, Daru Ibn Hazm, Beyrut, 1996, s. 75.

7 Muhammed Tahir b. Asir, Tefsiru 't-Tahrir ve t-Tenvir, Daru’s-Sahnin, Tunus, 1997, XV, 636.

75 {bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 8; XXX/636; Coskun, “et-Tahrir ve’t-Tenvir”, Did, XXXIX, 429-
430; Ebi Hasan Cemal Mahmiid Ahmed, Tefsiru Ibn Asiir, el-Camiatii’l-Urdiiniyye Kiilliyeti’d-
Diraseti’l-Ulya, Urdiin, 1991, 33; el-Gali, s. 75; Taceddin Abdurratf, Makdsidu 'I-Akdid Inde’s-Seyh
Tahir Ibn Asiir, (Master Tezi) Camiatu’l-Cezair, Kiilliyetu’l-Ulami’l-Islamiyye, Kismu’l-Akaid ve’l-
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bircok tefsirden ayrilan yonii, Kur’an dil ve belagatine ehemmiyet vermesidir. Eser
klasik dirayet metoduna uygun sekilde yazilmis bir tefsir olmakla birlikte miiellifinin
kiigiik yastan itibaren Arap Dili ve Belagati, hadis, fikih, tefsir gibi islami ilimler
hakkinda edindigi tafsilatli bilgiler ve zamanla gelistirdigi ilmi tecriibesi sayesinde
orijinal tespitler iceren bir tefsirdir.

ibn Asdr, tefsirin basinda kendi yontemini anlatirken daha énce yazilan tefsir
kitaplarindaki yorumlari oldugu gibi benimsemedigini, bunlara karsi bir tavir da
almadigin1 ifade etmekte, hicbir kaynakta goérmedigi bazi manalar1 kitabinda
kaydettigini belirtmektedir. Ozellikle meani, beyan ve bedi‘ sanatlarini iceren belagatin
Kur’an’in hemen her ayetindeki yansimalarini ortaya koymaya agirlik verdigini
zikretmekte ve bu hususun eski tefsirlerin higbirinde yer almadigini sdylemektedir.
Miiellif ayrica ayetler arasindaki muhteva ve uslup iliskisine (tendsiibii’l-dydat) 6nem
verdigine dikkat cekmekte, sureler arasindaki tenasiibii anlatmanin ise miifessirin gorevi
olmadigint vurgulamaktadir. Eser, Kur’an ilimlerinden bahseden mukaddime
niteligindeki on boliimle baslar. Bu on boéliimde tefsirin tarifi, miistakil bir ilim oldugu,
tefsir ve te’vil arasindaki fark, tefsir ilminin dayandigi belagat, liigat, tefsire dair
rivayetler, us@l-i fikih ve kelam ilmi, dirayet tefsirinin mesruiyeti ve isari tefsirin
elestirisi, Kur’an tefsirinde hedeflenen amaglar, nilizul sebepleri, kiraat farkliliklari,
Kur’an’da yer alan kissalar, Kur’an’in isimleri, ayet ve surelerinin tertibi, Kur’an’in
hakiki, mecazi, kinayeli manalar1 ve 1‘cazi konular1 yer almaktadir. Bu kismin sonunda
“Miibtekeratii’l-Kur’an” (Kur’an’in Orijinal Yonleri) baslig1 altinda Kur’an’daki darb-1

meseller, 6zli anlatimlar (icaz), birden ¢ok anlam tasiyan kelimelerin yer aldig1 ifadeler

Edyan, Cezayir, 2018, s. 38; lyazi, el-Miifessirin, Haydtuhum ve Menhecuhum, Vizaretu’s-Sekafe
Ve’l-Irsﬁdu’l-islémi, Tahran, 1968, 358-366.
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vb. konulara yer verilmis, ardindan yine Kur’an’in etkili anlatim 06zelliklerinin bir
kismina temas edilmistir.”®

ibn Astr tefsirinde tefsir, hadis, fikih, kelam gibi dinf ilimlere yer verdigi gibi
tip, astronomi, cografya gibi pozitif ilimlere de genisce yer vererek bu ilimlerin
konularindan yeri geldik¢e bahseder. Bu konularla ilgili 6rneklere konu bagliklarimiz
incelenirken yeri geldikge yer verilecektir.

ibn Astr’un tefsirinde takip ettigi metodu iki ana baslik altinda toplayabiliriz.
Birincisi, sureye giris yapmadan once sureyi genel bilgilerle tanitmasidir. O, surenin
isimlendirilmesi, nerede, ne zaman indigi, ayet sayisi, sureyle hedeflenen gayenin ne
oldugu seklinde genel bilgiler veren bir usul benimsemistir.

Tefsirinde takip ettigi metodun ikincisi ise, dnceki miifessirlerin yaptigi iizere
aciklanmasii gerekli gordiigi kelimelerin gergek anlamlari ile baglaminda gelen ve
surede ve ayette kastedilen asil anlami ortaya koymak, sonra izahlara baslamak
seklindedir.”

Bir 6rek verecek olursak; ibn Asir namaz olarak terciime ettigimiz 3tal
kelimesini agiklarken bu kelimenin ism-i camid olarak nigin anlasildigini Cahiliye
sairlerinden A‘sa’nin su siiriyle 6rneklendirir:

“Diinyadan ayrilma zamanim yaklastigr bir durumda iken kizim:

Ey Rabbim, babamdan hastaliklar: ve acilart uzaklastir diyor.

Ey kizim, yaptigin saldtin (duanin) aynisi senin de tizerine olsun.

Uyu, istirahat et. Ciinkii kisinin yatmaya (dinlenmeye) ihtiyaci vardir.”’®

O, Arap kelaminda dua anlamin1 agiklarken yine A‘sa’nin,

6 ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 1-110; Ahmet Coskun, “et-Tahrir ve’t-Tenvir”, DIA, XXXIX, 429-
430.

" Havvas Berri, el-Mekdayisii 'I-Beldgiyye fi Tefsiri't-Tahrir ve t-Tenvir li-Muhammed Téahir Ibn Agir, s.
38.

8 Zekeriyya, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b., Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, S-L-Y md. (Tahkik:
Abdiisselam Muhammed Haran), Daru’l-Fikr, Kahire, 1979, 1-VI, c. Ill, s. 300; Ibn Astr, Tefsiru’t-
Tahrir ve't-Tenvir, c. 1, s. 229.
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105a 155hs edl 155k & L, ) cisla (e gl seklindeki siirinden rnek
getirerek izah eder ve salat kelimesinin ibadet anlamin1 da agiklamis olur.

Ayette kiyam, kiraat, riik@, siicud ve selam vermeyi igine alan Ozel ibadet
anlaminda kastedilen saldt kelimesinin kullamilip kullanilmadigi konusunu ise ibn
Faris’ten bir nakilde bulunarak Cahiliye Araplarinin salat kelimesini atalarindan miras
yoluyla liigatlerinde bulduklarini, riiki ve secde anlaminda salat kelimesini bildiklerini
belirtir.”® Yine ayn1 mealde Arap sairlerinden Nabiga’nin,

“Ya da sadefi iginde bir inci ki onu bulan dalgici sevinglidir

O inciyi ne zaman ki goriir sevingten sesini yiikseltir ve secde eder.”® seklindeki
siirinden 6rnek vererek riikk(i ve secde anlaminda saldt kelimesine tanim getirdiklerini,
sadece bu kullanimlardan Araplarin seriatin getirdigi say1 ve vakit seklinde tesri edilen
salati tanimlamadiklarmin kesin bir sekilde anlasildig1 ¢ikariminda bulunur.

Hz. Ibrahim’in (a.s.) Hz. Peygamber’den Kur’an-1 Kerim’inde haber verdigi
ayetlerden biri olan 33all 1 sal8ld W geklindeki®? ayette gegen saldt ifadesine dikkat
¢ekerken Yahudilerin kendi aralarinda 6zel bir sekli de bulunan ve namaza benzeyen
dini bir ritiiellerinin bulunduguna, havralarini1 da salat diye isimlendirdikleri bilgisine
yer verir. Ayrica Hristiyanlarin Araplar arasinda bulunmalarmin bu kelimeyi
anlamalarinda etkili oldugunu ve onlarin bu etkilerinin Nabiga’nin, Nu’man b. Haris
Gassani’nin Sliimiinden bahsettigi siirinde gegen, s slan b seklinde® gecen ifadeden
hareketle namaz kilma sekline benzer bir ritiielle cenaze tizerine dua eden ruhbanlarin

varhigimi gosteren ifadeye yer verir. Yukarida yer verdigimiz tiim bu veriler 1s18inda

 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, C. 1, 229.

8 Nabiga ez-Ziibyani, Divénii 'n-Nabiga ez-Ziibyani, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut/Liibnan, 1991, 71.
8 {bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, C. 1, 229.

8 fbrahim, 14/37.

8 Nabiga ez-Ziibyani, Divdnii 'n-Nabiga ez-Ziibyani, 42.
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istikra (timevarim) yontemiyle Cahiliye Araplarinin, salati, secdeyi ve riikkiiyu
kesinlikle bildikleri seklinde konuyla ilgili tezini ifade eder.34

ibn Astr’un bu konuda dil alimlerinin izahlarina da yer verdigini goriiyoruz.
Yine salat kelimesini izah ederken dil alimlerinin salat kelimesinin istikaki konusunda
tereddiit ettiklerini, bir grup dil aliminin salat kelimesinin sirtin ortasinda kalin bir
damar olup kuyruk sokumu kemiginin etrafinda ikiye ayrilan kalin damarin adi olan
sald kelimesinden tiiredigini kabul ettiklerini, namaz kilanin riikia egildiginde ve
benzeri seyleri yaparak hareket ettiginde bu damarin hareket etmesiyle baglanti
kurularak bu damarin ismiyle namazin iliskilendirildigi bilgisini verir. Bu iligkiyi de
Arap liigatindeki benzer bir kullanimla sdyle izah eder:

Kisinin bir seye kars1 biiyliklenmesi durumunda Arap liigatinde “enife min keza”
seklindeki ifadeden hareketle enf (burun) kelimesinin bu tabirde se¢ilmesinin sebebinin
de zikr-i ciiz iradetii’l-kiil kabilinden kisi kibirlendiginde burnunu havaya kaldirmasi
sebebiyle bu sekilde ifade de edildiginden ornekle salat kelimesinin de benzer bir
anlamdan dolay1 bahsi gecen sald adli damarin riikkd ve benzeri hareketlerle olan ilgisi
sebebiyle tiiretildigi seklinde izah eder. Getirdigi bu o6rnekle o, salat kelimesinin
istikakinin bu damarin ismi tizerinden gergeklestirildigi kabul edilirse camid kelimeden
tiiremis olacagini ve istikaka miisait olmadigim belirtir.%

Salat kelimesiyle dua etmenin anlasilmasi durumunu ise duanin beraberinde
derin saygiy1, egilmeyi, tezelliilii gerektirmesi sebebiyle anlam genislemesine ugramasi
sonucu bu anlami kazandigini sdyler. Ism-i cAmid olan saldt kelimesinden salla fiilinin
tiretilerek namaz kilana musalli denilmesini de musalli kelimesinin atlarin uylugu
manasini tagimasi sebebiyle at yariglarinda arkada olan atin basinin 6ndeki atin

uylugunun hizasina gelmesinden dolayr musalli diye isimlendirildigini, arka safta

8 {bn Asﬁr, Tefsiru 't-Tahrir ve 't-Tenvir, . 1, 230; Hac suresi, 22/40.
8 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, . 1, 230.
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namaz kilanin baginin da bir 6n saftaki kisinin arkasinda olusu sebebiyle atlarin pes pese
kosarken bulunduklart duruma benzerliginden hareketle bu sekilde bir istikak yapildig
bilgisine yer verir. Bu goriisiin Arap soziinden 6zetlenen bir sey oldugunu, bu sekildeki
istikakin da camid kelimeden tiiretilmesi sebebiyle asli itibariyla yine istikaka miisait
olmadigini ispat sadedinde ayrica belirtir.8

ibn Astr saldt kelimesinin istikaki konusuna da girerek kelimenin tiiremis
olabilecegi ihtimaller {izerinde durur. O, saldt kavraminin istikaklarindan biri oldugu
sOylenen salveyn (uyluklari hareket ettirmek) kelimesi hakkinda Razi’nin (6. 606/1210)
eserinde yaptig1 bir elestiriden bahseder ve onun Saldt kelimesi insanlar tarafindan ¢ok
kullanilan kavramlardan biri olarak ‘uyluklarini hareket ettirmek’ anlaminda bir kdkten
tiiredigi iddiasinin benimsenmesi halinde ¢ok yaygin olan bu kavramin anlaminin ancak
siirl sayidaki kisilerce bilinebilecek kadar gizli bir anlaminin oldugunu kabul etmeyi
gerektirecegini, bu yaklagim tarzinin beraberinde diger Kur’ani kelimeler i¢cin de bu
durumun miimkiin oldugu diisiincesinin yolunu agacagini dolayisiyla bunun Kur’an’in
delil olma yoniinii tenkit etmeye gotiirecegi diisiincesinde oldugunu sdyler. Kendisinin
bu kavramlarla bizzat peygamber zamaninda Kur’ani anlayisa uygun olmayan baska
anlamlarin Allah’in muradi oldugu diisiincesini kabul etmedigini ve elestirdigini
soyler.®” Beydavi’nin (6. 685/1286) ise saldt kelimesinin ikinci anlami olan salveyn
(uyluklar1 hareket ettirmek) kelimesinden tiiremis olup olamayacagi konusunda salla
kokiinden gelen ve dua anlaminda olan birinci anlamina gore daha meshur olmasi veya
olmamasinin ikinci anlamdan nakilde bulunmaya zarar vermeyecegi seklindeki konuyla
88

ilgili goriisiine®™ de yer vererek kendisi meshur olmus bir lafzin gizli bir manadan

menkul olmasina engel bir durumun bulunmadigi,meshur olma konusunda itibar

8 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, c. 1, 230-231.

8 Imam Muhammed Razi Fahruddin b. Allame Ziyauddin Omer, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi, 1-32 Daru’l-
Fikr, y.y., 1981, Il, s. 33.

8 Nasiriiddin Ebi Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safii el-Beydavi, Envdrii 't-Tenzil
ve Esrarii’'t-Te vil, 1-V, Daru ihyau’t-Turasi’l-Arabi, t.y., 11, 33.
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edilenin kullanimin yayginligi olduguna dikkat ¢ekerek istikak konusunun ehli arasinda
ilmi bir konu olarak degerlendirir. Bu baglamda mushaflarda saldr kelimesinin
istikakini gostermek iizere B3, L3 ve suadl kelimelerinin yaziliglarinin aksine vavl
olarak 33‘5:43‘ seklinde yazilisina dikkat ¢ekerek kelimenin yazilisinin bu sekilde tercih
edilmesini istikakinin bu kokten oldugunu teyit eden bir veri olarak degerlendirir ve
istikak konusuyla seriatin bu kelimelere farkli anlamlar yiiklemesinin birbiriyle
karistirlmamasi gerektigine bir delil olarak gosterir.®

Salat kelimesinin koklii bir morfolojisini ortaya koymas: tefsirindeki izah
usuliinii ortaya koyan bir 6rnek olarak burada zikredebilecegimiz 6rneklerden biridir.
Salat kelimesi Ozelinde getirdigi bu kapsamli izahtan da anlasilacagi gibi diger
tefsirlerden farkli olarak kelimeler tizerinden genis bir izah skalasi takip ederek
konularin anlagilmasi hususunda orjinal bir yaklasim tarzi benimsedigini sdyleyebiliriz.
Yukarida Ibn Astr’un tefsirindeki usuliinii gostermesi agisindan ornek olarak yer
verdigimiz salat kavramini ele alis usuliine baktigimizda izledigi metodun, kelimenin
izahinda Oncelikle Arap siirini ¢ok¢a Kullandigini gérmekteyiz. Bu usuliiyle onun
Kur’an’mn nazminin iistlinliigiinii géstermeye ¢alistigini sdyleyebiliriz.

ibn Asor, Kur’an-1 Kerim’in Arapga olarak indirilmesi nedeniyle lafiz
aciklamalarinda yine ornek olarak verdigimiz saldt kavrami tizerindeki tahlillerinde
gorildiigi gibi ilk Arap edebiyati Ornekleri ile Cahiliye donemi Arap siirinin
miifessirimizin  ayetlerin kelime agiklamalar1 konusunda eserinde miiracaat
kaynaklardan biri oldugunu bunlardan sonra peygamberin hadislerine ¢oklukla miiracaat
ettigini sdyleyebiliriz..*°
fbn Asir, ayetleri tefsir ederken surelerin ve aym konudaki ayetlerin inis

sebeplerine ve siralamalarina da genis sekilde yer vermektedir. Surelerin ve ayni

8 {bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 231.
% Havvas Berri, el-Mekayisii'I-Beldgiyye fi Tefsiri't-Tahrir ve't-Tenvir li-Muhammed Téahir Ibn Asiir, s.
94.
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konuyla ilgili ayetlerin inis siras1 6zellikle ahkam ayetlerini anlama ve nesh edilip
edilmedigiyle ilgili oldugundan ibn Astr’un ahkam ayetleri tefsirinde daha bir 6nem arz
etmektedir.

Miifessirimiz ayetlerdeki nazim giizelligini ve ayetlerin belagatini ortaya
koymasi agisindan kelimelerden destek alarak edebi sanatlar1 uygulamali olarak ortaya

koymay1 da ithmal etmemektedir.

2. Tahkikat ve Enzar fi’l-Kur’an ve’s-Siinne

1985 yilinda Tunus’ta yayimlanan eser, Ibn Asdr’a sorulan bazi sorularla

bunlarin cevaplarini ihtiva etmektedir. Eser, oglu Abdiilmelik tarafindan derlenmistir.*

A) Islam Hukuku ile Tigili Eserleri
1. Makasidu’s-Seriati’l-islamiyye

ibn Astr dini nasslarda yer alan hiikiimlerin gayelerini konu alan bu eseriyle
Islam aleminde biiyiik bir ilgi uyandirmistir.%? Eserde Islam hukukunda hiikiimlerin ana
gayeleri konusu ¢esitli agilardan ele alinarak tahlil edilmis, fikih kiiltiiriindeki temel
kavramlarla iligkilendirilmis, hukukun ana gayeleri konusundaki genel teori ve
kurallarin muamelat hukukunun bazi dallarina tatbiki yapilmistir. Eser Mehmet Erdogan
ve Vecdi Akyiiz tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir. (Istanbul 1988, 1996).%

ibn Astr’a gore makasid ilminin kurucusu Satibi’dir. ibn Asdr’a gore imam
Satibi, gereksiz uzatmalar yapmis ve baska meseleleri de karistirmistir. Bundan dolay1
gayelerin bir kism1 gézden kagcmis ve arzulanan hedef gergeklesmemistir. Ancak buna

ragmen 0, ¢alismasinin ¢ok yararli oldugunu sdylemektedir. ibn Asdr, “Ben de onu

o Coskun, “Ibn Asar”, DI4, X1X, 335. )
2 Gali, Seyhii’l-Cami’ el-A’zam Muhammed Téhir b. Agir, s. 11.
9 Coskun, “Ibn Astr”, DIA, X1X, 334-335.
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takip ediyorum, ama onun goézden kagirdigi bazi konulart ve varilmak istenen sonuglari

ihmal etmiyorum.” demektedir.®*

2. Hasiyetii't-Tavzih ve’t-Tashih li-Miiskilati Kitabi’t-Tenkih ‘ala Serhi
Tenkihi’l-Fusil fi’l-Usiil li-Sihabiddin el-Karafi

1945 yilinda Tunus’ta yayimlanan bu eser ibn Astir’un Sihdbuddin el-Karafi’nin
Serhu Tenkihi’l-Fusil fi’l-Usil adl1 eseri lizerine yazdig1 hasiyesidir.®

1. Egitim ve Ogretim ile Ilgili Eseri

Eleyse’s-Subhu bi-Karib

Miiellifin yirmi yedi yasinda iken kaleme aldig1 eserde Islami egitim meseleleri
ele alinmistir. Eser 1967 yilinda yayimlanmistir.®® Eserin ismi, Had suresinin 81.
ayetinden iktibas edilerek konulmustur. Eser, ibn Asir'un Zeytine Universitesinin
egitim sisteminin modernizasyonuyla ilgili diisiincelerini igeren bir sah eserdir. Eserde
Zeyttine Universitesindeki egitim sisteminin gerileme nedenleri, Islami ilimlerdeki
durgunluk ve Arap dilinin bozulma nedenleri {izerinde durulmus, tahliller yapilarak
¢oziim nerileri sunulmaya galisilmistir.%’

2. Sosyal Hayatla Ilgili Eseri

Usiilii’n-Nizami’l-ictima’i fi’l-Islam

Eser ilk olarak 1964 yilinda Tunus’ta basimistir. Daha sonra Tunus ve
Cezayir’de 1977 yilinda baskis1 yapilmgtir. iki boliimden meydana gelen eserde telif
sebebinin anlatildig1 uzun bir giristen sonra birinci boliimde fertlerin 1slah1 konusu ele

alinmis; inancin, diisiincenin ve amellerin diizeltilmesi, ilmi c¢alisma, kadinlarin

94 Cennet, Tdhir b. /fsﬁr ve Nesh Anlayisi, S. 43.

% Muhammed et-Tahir ibn Astr, Hasiyetii't-Tavzih ve’t Tashih li-Miiskildt-i Kitabi't-Tenkih, Tunus,
1341/1922.

% Coskun, “Ibn Asar”, DI4, X1X, 335.

7 Gali, Seyhii’I-Cami’ el-A’zam Muhammed Téhir b. Asiir, s. 12.
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toplumdaki yeri gibi konular islenmistir. Ikinci béliimde toplumun 1slahi, islam birligi
ve kardesligi, siyasi sistem gibi konular iizerinde durulmustur.®

3. Hadis Ilmi ile ilgili Eserleri

1. Kesfu’l-Mugatta mine’l-Me’ani ve Elfazi’l-Vaki’iyyeti fi’l-Muvatta

1975 yilinda Tunus’ta yayimlanan bu eser imam Malik’in el-Muvattta’ adh
eserinin serhidir.%® Miiellifimiz bu eseri Zeytine Medresesinde ders verirken yazmustir.
Eserde rivayetler dil, belagat, fikih ve makasid agisindan degerlendirilmistir.

1. en-Nazaru’l-Fasih ‘inde Mezayigi’l-Enzar fi’l-Cami’i’s-Sahih

Eser ilk olarak 1979 yilinda Tunus’ta basilmistir. Onun Sahih-i Buhdri’de izaha
muhtag gordiigli baz1 konu ve kavramlari agikladig1 eseridir. Eserinde Buhari’de yer
alan hadisleri boliim bolim agiklamaya c¢aligmistir. Hadislerde kendince tespit ettigi
iskale yol acan kelime ve cliimleleri acikliga kavusturmustur.

4. Arap Dili ve Edebiyati ile ilgili Eserleri

1. Usilii’l-insa ve’l-Hitabe

1920 yilinda Tunus’ta yayimlanan eser'®

inga, hitabet ve belagat sanatlarini ele
almistir. Insa sanatinin dogusu ve gelisiminin incelendigi eserde hitabetin tanimi,
toplumun 1slahinda hitabetin rolii, hitabet prensipleri, etkili konusmanin yontemleri,
hatip olmanin sartlar1 ve hatibin dikkat etmesi gereken konular ele alinmistir. Hitabet

boliimiinde ayrica dili etkili ve akict kullanmak igin hitabet sanatinin sartlar1 ve hatibin

tasimas1 gereken dzelliklerden soz edilmisgtir. 20

% Coskun, “ibn Asar”, DI4, X1X, 334.

9 Coskun, “ibn Asar”, DI4, X1X, 334.

100 Coskun, “Ibn Asar”, DIA, X1X, 335.

101 {bn Asdr, Usilii’l-Inga ve'l-Hitdbet, thk. Yasir b. Hamid el-Mutayri, Mektebetii’d-Dari’l-Minhac,
Riyad, 2011, 213-216.
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2. Serhu Kasideti’l-A’sa el-Ekber

Ilk olarak 1929 yilinda Tunus’ta basilan eser'?? el-A’sa el-Ekber’in el-Muhallak
el-Kilabi’yi 62 beyitle ovdigii kasidelerine yaptigi birtakim ta‘likler, izahatlardan
olusmaktadir.1®

3. Miicezii’l-Belaga

1929 yilinda Tunus’ta yayimlanan'® bu eseri ibn Astr Zeytine Medresesinde
belagat derslerini okuttugu siralarda kaleme almistir. Beyan ve meani ilimlerinin
konularindan olusan eserini 0, Ogrencilerin bazi belagat konularini basit seviyede
okuyup 6grenmeleri ve ileri seviyede okutulacak eserlere de 6n hazirlik mahiyetinde
yazmigtir. Tunus ilmi heyeti 1923 yilinda bu kitabmn Zeytine Universitesinde
okutulmas1 kararmi almistir.1%

4. Cem‘un ve Tahkikun li-Divani’n-Nabigati’z-Zubyani

Miiellifimizin cem ve tahkik tirtinden bir ¢alismasidir. Eserde Cahiliye sairi
Nabiga’nin divanmna yer verilmistir. Ibn Astr'u bu calismaya iten saik Nabiga
Zubyani’nin siirlerinin toplanip bir araya getirildigi eserlerde gordiigii yanligliklar ve
eksikliklerdir. Bu eksikliklerin giderilmesi maksadiyla 0, mevcut ¢alismalardan ona ait
olmayan beyitleri ¢ikarmis, farkli kaynaklarda yer alan ve ona ait oldugunu tespit ettigi
siirleri ilave etmisgtir.1%®

5. Cem‘un ve Tahkikun li-Divani Bessar b. Burd

Ibn Asﬁr sair Bessar’1 siirde miitekaddiminin son halkas1 olarak gordiigii igin

onu inceleme geregi duymustur. Divanmnin, Arap dili ve edebiyatindaki Onemine,

102 Coskun, “Ibn Asar”, DIA, X1X, 335.

103 {hnu’1-Hoca, SAeyhiilisldm vel-Imdmi’l-Ekber Muhammed Téhir Ibn Als:ftr, 529-533.
19 Coskun, “Ibn Asar”, DI4, X1X, 335.

195 tbn Ashir, Miicezii'I-Beldga, Mektebetu’l-imiyye, Tunus, t.y.,

1-49.

108 {hnu’l-Hoca, Seyhiilislam vel-Imdmi’I-Ekber Muhammed Téhir Ibn Alsﬁr, 533-538.
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siirlerin dil, edebiyat ve belagatteki énemine dikkat ¢ekmistir. Ibn Astr eser hakkinda
yaptig1 tahkik ¢alismasinda esere alt1 boliimden olusan bir mukaddime eklemistir.1%’

6. Serhu’l-Mukaddimeti’l-Edebiyye |i Serhi’l-Merziki ‘ala Divani’l-

Hamase li Ebi Temmam

Eba Ali el-Merzlki, Ebd Temmam’in divanina yaptigi serhte bir mukaddime
yazmustir. Ibn Asdr, Eba Ali el-Merziki’nin bu mukaddimesini serh etmenin yaninda
kapali ifadeleri agiklayarak terimlerin tanimini vermis, bazi yerlerde edebi sanatlara
isaret etmis, bazi konularm anlasilmasi i¢in izahlar getirmistir. Ibn Asdr, bu serh ile
farkli niishalarin karsilastirmasini yapmustir. ibn Astir'un bu galismast Merziki’nin
mukaddimesiyle alakali giiniimiizde mevcut olan tek serh olma &zelligi tasimaktadir. 1%
Eser, 1958 yilinda Tunus’ta, daha sonra 1978 yilinda Tunus ve Libya’da basilmistir.1%°

Buraya kadar ibn Asir’un zihin diinyas1 hakkinda bir fikir vermek diisiincesiyle
miiellifin yayimlanmis 6nemli eserlerinden bazilarina yer vermeye ¢alistik. Ibn Astir’un
yayimlanmamig veya yayim asamasinda birgok eserinin de bulundugunu burada
belirtmemiz gerekir.

C) Islami flimlerle Tlgili Eserleri

1. el-Vakf ve Eseruhi fi '|-Islam

2. Kissatii’l-Mevlid

3. Risdle Fikhiyye Havle’l-Fetva et-Teransifaliyye: Mendr dergisinin 6. cildinin
24. sayisinda yayimlanmustir.

4. Usilii't-Tekaddiim ve’l-Medeniyye fi'l-Islam: Eser, ibn Asdr’un, el-
Cem’iyyetii’l-Haldiniyye derneginin diizenledigi konferanslarda yaptigi konusmalarin

yaziya gegcirilmesiyle olusturulmustur.

107 {bnu’1-Hoca, Seyhiilislam vel-Imdami’I-Ekber Muhammed Tédhir Ibn Als:ftr, 539-568.

108 Muhammed Tahir Ibn “Astr, 1- Serhu’I-Mukaddimeti’I-Edebiyye li'I-Merziki ‘ald Divdni’l-Hamdse li
Ebi Temmam, (thk. Yasir b. Hamid el-Mutayri), Mektebetu Dari’l-minhéc, Riyad, 1431/2010, s. 6.

109 Coskun, “Ibn Asar”, DIA, X1X, 335.
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5. Arain Ictihadiyyetiin.
6. Nakdun [lmiyyiin: Eser, dénemin alimleri ile olan miinakasa ve tenkitlerini
ihtiva etmektedir.

7. Siretii r-Resiil Sallallahu Aleyhi ve Sellem.°

10 Cennet, Tahir b. 145121’ ve Nesh Anlayisi, S. 48-49.
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IKINCi BOLUM

TAHIR B. ASUR TEFSiRiNDE
AHKAM AYETLERINE YAKLASIMLAR

Miifessirimizin ahkdm ayetleri ile ilgili agiklamalarmin detayli incelemesine
gegmeden Once onun ahkam ayetlerine bakisindan kisaca bahsetmek istiyoruz.

ibn Agiir tefsirinin basinda kendisinin de ifade ettigi gibi, en biiyiik arzularindan
birinin diinya ve din anlayisin1 uzlastirarak, saglam gercegin giiglii bir agiklamasi
olacak, birbiriyle uyumlu bir usul igerisinde ilimlerin bitiinligi iginde yapilan
¢ikarimlar1 belagat merkezli, tesri ile ilgili ilim eserlerinin ince niiktelerini de beyan
edecek sekilde bir tefsir kaleme almak oldugunu beyan etmektedir.

Bu arzu ve diisiince icerisinde eserini yazdigini anladigimiz ibn Asir, ahkam
ayetlerini de bu baglamda 6nemle iizerinde durulmasi gereken ayetler olarak gérmiistiir.
Nitekim kaynak olarak kullandigi ve oOnemli tefsirler olarak vasfettigi az sayidaki
kaynaklar1 arasina ahkam ayetlerini agiklamak tizere ahkam tefsirlerini de aldigini
belirtmektedir. 1

Tezimizin igeriginde yer verdigimiz izah sekilleri incelendiginde goriilecegi
lizere miifessirimize gére ahkadm ayetleri topluma ve insanliga 6nemli farkli katkilar
sunmaktadir. Bu katkilarin anlagilmasi ve ilim ehli arasindaki ihtilaflarin bertaraf
edilmesi adina 6zel bir gayret ve ¢abayla bir ¢ok yerde Arap dil kaideleri ve belegat
tahlil ve izahlarina agirlik vererek ahkam konularini izah etme ve fikri ihtiafi en aza
indirme islubunu benimsemistir. Ayrica agiklanmasint gerekli gordiigii ahkam
konularinda tarihi bilgilerinden faydalanmay: ihmal etmememesi, her ayette olmasa da

ayetin muhtevasina gore bilimsel verilerden faydalanmasi ve bu verilerden elde ettigi

111 Bknz. ibn Asﬁr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 7.

38



bilgileri muasir okuyucuya ifade etmeye calismasi da ahkam ayetlerine bakisini ifade
etmesi acgisindan Onemlidir. Miifessirimizin tefsirindeki ahkam ayetlerine bakist
hakkinda giris mahiyetinde yer verdigimiz bu kisa acgiklamalarin ardindan simdi

konularin detayli incelemesine gegebiliriz.

1. IBADET HUKUMLERI
1.1. TEMIZLIiK (TAHARET)

Tezimize ilk olarak ibadetler konusuyla baslayacagiz. Bu konuya giris olmasi
diisiincesiyle oncelikle temizlik (tahdret) ana basligini ele alacagiz. Bu konunun da daha
iyl anlagilmasi i¢in gusiil abdesti, namaz abdesti ve teyemmiim konularin1 detaylariyla
isleyecegiz. Ayrica yine ayri bir alt baslik olarak ibadet ana konusuyla ilgili olmasi
bakimindan kadinlara 6zel bir durum olan hayiz konusuna da yer verecegiz.

Islam dininde ser’i hiikiimler yerine getirilirken bazi sthhat sartlarini tagimasi
gerekir. Kur’an-1 Kerim’de basta namaz ibadeti olmak {izere ibadetlerde sihhat sarti
olarak istenen ilk ve temel sartin temizlik oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Temizlik
konusu sadece Kur’an ayetlerinde yerine getirilmesi istenen bir konu degildir. Islam
Peygamber’i de temizligi imanimn pargasi olarak nitelemenin yaninda!'? konuyu fiili
stinnet olarak tiim ayrintilariyla uygulamali olarak gostermistir.

Temizlik (taharet) methumu hakkinda miifessirimizin konuya yaklagimini tespit
etmek i¢in ilgili ayetler ¢er¢evesinde, abdest, boy abdesti (gusiil) ve teyemmiim

konularini ayri alt bagliklar halinde incelemeye ¢alisacagiz.

112 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, Thk. Muhammed Fuad
b. Abdilbaki, (Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1431/2010), “et-Tahare”, 1; Ebli Muhammed
Abdullah b. Abdurrahman ed-Déarimi, es-Siinen, “el-Vudi’” 2; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 342,
344,
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1.1.1. Abdest

Tiirkcede abdest diye isimlendirdigimiz bu kavram Arapcada vudi’ (f5<3)
kelimesiyle ifade edilmektedir. Arapca vedaet mastarindan tiireyen vudii’ kelimesi
“temizlik ve glizellik” anlamlarina gelmektedir. Ser’i 1stilahta ise belli organlar
yikamak ve mesh etmek anlaminda kullanilmaktadir. Diger bir tarifte ise niyetle birlikte
dort organa temiz suyun ulastirilmasi seklinde tanimlanmaktadir.!*® Konuyla ilgili
birgok hadiste zikredilen vudii’ kelimesi Kur’an-1 Kerim’de gegmemektedir. Kur’an’da
temizlenme ve armmay1 genel olarak ifade eden kelimeler zekd (5J) ve tuhr (Je-h)
koklerinden tiiremistir. ikinci kokten tiireyen kelimeler bazi yerlerde maddi temizlik
manasia gelirse de her iki kokiin miistaklar1 daha ¢cok manevi bir arinmay: ifade
etmektedir. Bahsini ettigimiz dini temizligi anlatmak i¢in Tiirkcede abdest kelimesi
kullanilir. Bu kelime Farsc¢a db (su) ve dest (el) kelimelerinden olusan ve “el suyu”
anlamina gelen birlesik bir kelimedir. Fikihta abdest olarak adlandirdigimiz temizlige,
tahdret-i sugrda (kiiglik temizlik), gusiil abdesti olarak adlandirdigimiz temizlige ise
tahdret-i kiibrd (biylik temizlik) denmektedir. Abdest almay1 gerektiren hallere hades-i
asgar (kigiik kirlilik), gusiil yapmayi gerektiren hallere ise hades-i ekber (biiyiik
kirlilik) ad1 verilmektedir.1!4

Miifessirimiz, Kur’an-1 Kerim’de abdestin ahkdmi konusunda referans olarak
kabul edilen auis)y 1simal 3815l D a0 ah 635 1 shod B 5 skl ) 2338 13 ) gial ol i G
o Ch&h Y a&838515 seklindeki Maide suresinin altinei ayeti hakkinda, bu ayetten dnce
abdestten bahseden herhangi bir ayet olmadigini, bu ayetin Medine’de nazil oldugunu
belirtmektedir. Tbn Asar, ilgili ayetten cok once Mekke déneminde kilinmaya baslanan

namazla birlikte abdestle amel edildigini, ¢iinkii abdest konusunda “Hi¢chir namaz

113 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabu’t-Ta 7ifdr, “Vudi’, Daru’l-Fadile, Kahire, 1413, s. 347.
114 Abdulkadir Sener, “Abdest”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 1998, I, 68.
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taharetsiz kabul olunmaz.”'*® seklinde bir hadisin Hz. Peygamber’den rivayet edildigini
soylemektedir. Yine o, namazin Mekke doneminde Misliimanlarca yerine getirilen bir
amel oldugunun bilinmesi sebebiyle abdestin bu ayetten dnce gayri metluv vahiyle tesri
kilinmis olabilecegini, zaten bu uygulamanin bu sekilde gerceklestigi konusunda
herhangi bir stiphenin bulunmadigimi da belirtir. Nitekim Mekke doneminde abdestsiz
asla namaz kilinmadig1 konusunda goriis birligi oldugu bilinmektedir. Miifessirimiz Ibn
Astr, bu anlamda Ebi Bekir ibnii’l-Arabi (6. 543/1148)’den alimlerin bu ayetin
ahkdmindan bahsederken “Abdest Mekke’de siinnetti.” seklindeki agiklamasina yer
vererek abdestin gayr-1 metluv vahiyle tesri kilindigi goriisiinii desteklemek tizere bu
konudaki ifadesini aktarmaktadir.'*® ibn Astr, ayrica ayetin ifade sekline ahkam
acisindan bakildiginda abdest hiikkmiiniin farz olmasini gerektirici bir ifade kalibinda
oldugunu da ayrica belirtmektedir.t’

ibn Astr, abdestin tesri kilmis seklini temellendirmek iizere ikinci olarak siyer
kaynagma miiracaat etmektedir. Ornek olarak da siyer kaynaklarmdan Ibn ishak (6.
151/768)’ta gegen vahyin Hz. Peygamber’e agiktan geldigi giliniin 6gle namazi vaktinde
Cebrail’in (as) ona namaz kildirmak i¢in geldigi, su ile abdest almay1 ona Ogreterek
akabinde birlikte namaz kildiklari, Cebrail’in (as) Peygamber’in yanindan
ayrilmasindan sonra giiniin sonuna dogru Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’ye gelerek
Cebrail’den (as) goriip o6grendigi sekliyle namaz taharetini ona da gostererek abdest

aldirdig1 seklindeki rivayete yer vermektedir.1'8

115 Miislim, “Taharet”, 2.

116 Ebq Bekir Ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’'dn, Daru’1-Kitabi’l Ilmiyye, 3. Baski, Beyrut/Liibnan 2003, II,
47.

U7 ibn Astr, Tefsiru 't-Tahrir ve't-Tenvir, V, 49.

118 Ebti Muhammed Ceméliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyy(b el-Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Misri,
es-Sireti n-Nebeviyye, I-1V, Daru’l-Kitabi’l Arabi, Beyrut/Liibnan, 1990, I, 278; Muhammed b. ishik
b. Yesar, Siretii ibn Ishak Elmismah bi’l-Miibtedda ve’l-Meb’as ve’l-Megazi, 1-V, Ma’hedii’d-Dirasat
ve’l-Ebhas ve’t-Ta’rib, 1396-1976, Ill, 117; Nesai, EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Kitdbu's-
Stineni’l-Kiibra, Daru’t-Te’sil, Liibnan/Beyrut, 2012, “Mevakit”, 10, 24; Malik b. Enes, Muvatta’,
“Viikat”, 3; Imam Ahmed, Miisned, 111, 113, 121; Tbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, V, 49.
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ibn Asdr abdestin tesrii konusunda tigiincii olarak alimlerin abdest konusunda
kendi yaklasimini destekleyen agiklamalarma yer vermektedir. O, ibn Arabi’nin Ibn
Mes’ad (6. 32/652-53)’dan gelen “Abdest siinnettir.” seklindeki rivayeti, “Yani abdest
(gayr-1 metluv vahiy anlaminda) siinnetle sabit olmustur.” seklinde te’vil ettigi bilgisine
yer vermektedir.'*® Ayrica Hz. Aise’den gelen, “Allah teyemmiim ayetini inzal buyurdu.
Herkes bunun {izerine teyemmiim etti.” seklindeki iki ayr1 rivayet'?® hakkinda bazi
alimlerin, “Misliimanlar abdesti bu ayetten once siinnetle bildikleri i¢in teyemmiim
ayeti indi dediler de abdest ayeti indi demediler.” seklinde agiklamalarinin bulunduguna
dikkat cekmektedir. Miifessirimiz yukarida sirayla farkli kaynaklara yer vererek yaptigi
aktarimlarindan sonra, “Hi¢ sliphe yok ki abdest, namazla birlikte mesru kilinmistir,
clinkii alimler bu ayetten sonra sadece namazin mesrulugundan s6z etmis, ayrica
abdestin mesrulugundan s6z etme geregi duymamiglardir. Bu ayette abdestten
bahsedilerek abdestin 6nceden var olan hiikkmii saglamlastirilmis olmaktadir.”
seklindeki ifadesi ile kendisinin de bu goriisii benimsedigini agik¢a ortaya koydugunu
gdérmekteyiz.!?!

ibn Asir’un bu agiklamalaridan ii¢ temizlik seklini iceren ayeti (Maide, 5/6),
klasik tefsirler gibi agiklamak yerine makasid agisindan ele alma yaklasimi igine
girdigini goriiyoruz. Ayetin gerek abdest gerekse gusiil seklinde o zamanin toplumunda
yasayan insanlarca bilinen her iki temizlenme seklini onlarin nazarinda teyit etmek ve

saglamlastirmak amaciyla ayetlerde yer verildigi tezini savunarak ayete farkli bir agidan

119 Ebibekr ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’én, |1, 47.

120 Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi u’s-Sahih, Istanbul, 1992, “Teyemmiim”, 1;
“Ashabu’n-Nebi”, 5; “Tefsiru Sireti’l-Maide”, 3; “Hudtd”, 39; “Nikah”, 125; Mislim, el-Cdmi u’s-
Sahih, Istanbul, 1992, “Hayz”, 108; Malik b. Enes, Muvatta’, Miiessesetii’t-Risaleti Nasirun,
2013Beyrut/Liibnan, “Teyemmiim”, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, Istanbul,
1992, VI, 179; Ahmed b. Ali en-Nesai, Siinenii’n-Nesdi, Istanbul, 1992, “Taharet”, 194; Buhari,
“Teyemmiim”, 2; “Tefsiru Sdreti’n-Nisa’”, 10; ‘“Nikah”, 65; “Ashabu’n-Nebi”, 30; “Libas”, 58;
Miislim, “Hayz”, 109; EbG Davad, Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, es-Siinen, Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, Beyrut, 2009, “Taharet”, 121; Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace,
es-Siinen, Istanbul, 1992, “Taharet”, 90; Ebd Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, es-
Siinen, Istanbul, 1992, “Taharet”, 67; Nesai, “Taharet”, 204.

121 fphp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, V, 49.
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yaklasarak ayetin bu yoniinii 6n plana ¢ikarmaya ¢alismistir. Ayetlerde verilmek istenen
tahdret anlayis1 hakkinda |9 5ld ve | sludid seklindeki miibalaga ifade eden kaliplardaki
kelimelerin kullanilmasina dikkat ¢ekerek ayette muhataplara asil verilmek istenen
mesajin Cahiliye toplumunda bildikleri sekliyle bir yikanmanmin degil, Islamiyet’in
ogrettigi  sekildeki iyice yikanmanin Oneminin vurgulamasi oldugunu gostermesi
acisindan ayetin en giizel kelimelerinin de bu iki kelime oldugunu belirtmektedir. ibn
Asr, 6ne ¢ikardigi bu yaklasimiyla o giinkii topluma temizlenme sekli konusunda farkli
bir mesajin verildigi diislincesine odaklanmis, boylelikle ayete farkli bir bakis agisi
getirmistir. Sonug itibariyla ayetin ifade ettigi hiikiim boyutunu, “Bu ayet abdestin tesrii
hakkinda degil teyemmiimiin tesrii hakkindadir.” seklinde ifade ederek ayeti
teyemmiimiin ahkdmini ifade etme boyutuna tasimistir.'?2

Maide suresinin 6. ayetinde abdestin nasil alinacagi agiklanmaktadir. Bu ayet
cergevesinde Ibn AsGr’un temas ettigi ve kendi goriisinii agikladigi abdestle ilgili

konular1 agsagida yer alan basliklar altinda inceleyecegiz.

1. Namaz Icin Abdest Alma Vakti

Ibn Asir bu ayet baglaminda her namaz icin abdest almanin gerekli olup
olmadig1 yoniindeki tartismalt konunun 3% 5.3 1 sl d 3 slial ) 2548 13) ayetinde yer alan
13 sart edatiyla ilgili oldugunu belirtir. Ayetteki hiikmii tespit etmek agisindan ayete
zahir anlam verilmesi durumunda namaz kilmak i¢in her kalkildiginda kalkilan namazla
birlikte abdestin de emredildigini, dolayisiyla alimlerin sart edatinin cevabinda gelen

sl ® emrini yine zahir anlamda alinmasi durumunda buradaki emrin vaciplik hiikmii

ifade ettigi seklinde anladiklarim soyler.1?3

122 fphp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, V, 49.
123 hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 49.
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ibn Asar, zahir anlam gergevesinde Hz. Ali*** (6. 40/661) ile ikrime’nin'® (6.
105/723) ve ibn Hazm (6. 456/1064) ile Tabersi (6. 548/1154)’nin ve selef alimlerinden
az bir kisminin zahir anlami benimseyerek abdestin namazla birlikte vacip oldugu
goriisiinde olduklarini belirtir. Bir kisim alimin ise buradaki emrin Mekke’ nin fethi
giiniinde Hz. Peygamber’in fiiliyle nesh edildigi goriisiinde olduklarini aktarir. Diger bir
kisim alimin ise her namaz i¢in ayr1 abdest alma hiikmiiniin Hz. Peygamber’e 6zel bir
durum oldugu goriisiinii benimsediklerini belirtir.*?® ibn Astr aktardigi bu son goriisii —
ayete “Ey iman edenler!” diye baslanmasinin gormezden gelindigi icin- “Hz.
Peygamber’e 6zel bir durum” seklinde agiklanan goriisii sasilacak bir goriis olarak
elestirir.!?” O, alimlerin cogunlugunun ayetteki sart edat1 ile cevabini, “Abdest bozmus

oldugunuz halde iken namaza kalktigimzda abdest alin.”!?®

seklinde anladiklarin
soyler.?°

ibn Asir, cogunlugun verdigi anlam hakkinda onlarm, yine namazla ilgili diger
bir ahkdm ayeti olan “Siz sarhosken namaza yaklasmayin.”** seklindeki ifadeden
hareket ederek konuyla ilgili bu ayetteki sart ve cevaba bu sekilde bir anlam vermis
olabilecekleri seklinde kendi yaklasimini ifade eder. O, bu ayetten hareketle Hz.
Peygamber’in her namaz i¢in ayri abdest almasinin kendisine 6zel bir farz oldugu, bu
viicubiyetin de Mekke’nin fethi giinii nesh edildigi seklinde izah getirenlere®®! ise dort
halife ile Tbn Omer’in abdestin fazileti sebebiyle Hz. Peygamber’in bu sekilde amel

ettigi seklindeki goriisleriyle cevap verir.!32

124 Darimi, es-Siinen, "Tahare", I, 175.

125 Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkami’I-Kur én ve’l-
Miibeyyin limd Tezammenehii mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkan, 1-XXIIII, Miiessesetii’r-Risale, (Thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), b.y., 2006, VII, 323.

126 Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkdami’I-Kur dn, VI, 323.

127 ibn Asr, Tefsiru 't-Tahrir ve't-Tenvir, V, 49.

128 Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkami’I-Kur'an, V1, 326.

129 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 50.

130 en-Nisa’, 4/43.

131 Rurtubd, el-Cami * li-Ahkdami’I-Kur'an, VI, 324.

132 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, V, 50.
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ibn Astr namaza kalkma sartinin ayette miicmel olarak ifade edildigini belirtir.
Bu miicmel sartin su bulundugunda suyla abdest alma seklinde, su bulunup kullanma
imkanimin bulunmadig: hallerde ise abdeste bedel olan teyemmiimiin alinmasi seklinde
uygulandigini, namaza kalkma sartindaki miicmelin bu sekilde tafsil edildigini soyler.
Fikihta ed-delaletii’l-isare kurali geregi ister hastalik ve sefer hali gibi abdest almayi
tamamen engelleyen durumlar olsun isterse kuad) ¢ a&is 31 & 3 seklinde ihtiyag
gidermekten kinaye olarak kullanilan haller gibi arizi hades halleri olsun her iki
durumda da bu hallerin taharet halini gerekli kildigin1 ve bu ifadelerin ayetteki miicmeli
tafsil ettigini sdyler.!3

ibn Astr’a gore ayetteki miicmel agikea tafsil edildigi halde ayetin baglamindan
kopartildigini, sirf abdesti gerektiren seyler hakkinda te’vile gidebilmek igin ayetin
devamina bakmadan, sart olan kiyama odaklanildigini belirtir. Kiyamla kastedilenin ise

uykudan kalkma hali oldugu seklinde yapilan te’vil seklinin®**

kendisini en ¢ok sasirtan
te’vil sekillerinden biri oldugunu belirterek bu yaklasimi elestirir. Islam halifelerinin
goriisli olarak belirttigi, kendisinin de benimsedigini anladigimiz goriise gore ayette
sartin cevabinda gelen emrin abdestin vacip oldugunu ifade etmek degil faziletli
oldugunu gostermek igin ayette zikredildigi seklindeki te’vil seklini ise en anlagilir
te’vil sekli olarak izah eder.'®

Buraya kadar yer verdigimiz gorlisler ve miifessirimizin bu goriislere karsi
takindig1 tavirdan ayetteki namaza kalkildiginda abdest almanin gerekip gerekmedigi
konusundaki emir hakkinda cumhur ulemanin fikrini yani namaza kakilirken sayet

abdestsizlik hali varsa abdest alinma abdest alinmasi gerekir seklindeki goriisii

benimsedigini sdyleyebiliriz.

133 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 50-51.
134 Rurtubi, el-Cami * li-Ahkdami’I-Kur 'an, V11, 325-326.
135 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 50-51.
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Namaz icin abdest alma konusunda ibn Asir’un ilgili ayet baglaminda buraya
kadar aktardigimiz bilgiler i1s18inda miifessirimizin cumhur ulemanin fikirlerini
benimsedigini ve bu goriisleri temellendirirken zit yondeki sdylemleri ise elestirdigini

ve aksi yonde deliller getirdigini sdyleyebiliriz.

2. Ellerin Dirseklere Kadar Yikanmasi

fbn Asdr, abdestte yikanan organlardan ayette zikredilenlerin yikanmasinin
vacip, bunlarin disinda yikanan organlarin ise siinnetle vacip kilindig1 goriisiindedir. O,
ayette zikredilen organlardan elin yikanmasi konusunun dirseklerle birlikte
zikredilmesiyle hem yed kelimesinde bulunan icmalin giderildigini hem de miibalaga
anlamini ifade ederek taharetle asil hedeflenen seyin iyice temizlenmeyi saglama
oldugunu belirtir.** [bn Asir’un yed kelimesi hakkinda ifade ettigi temizlikte miibalaga
anlami, gerek abdest gerekse de gusiil abdesti i¢in gegerli olmasi kendi iginde tutarlilik

arz eden bir yaklagim oldugunu burada ifade etmemiz gerekir.

3. Bas1 Mesh Etmek

Ibn Asiir, bast mesh etme konusunda yed kelimesinde oldugu gibi fazla ayrintiya
girmeden sadece ayetteki a&w’s)s )93l kaydin ara ciimle olarak degerlendirmistir.
ibn Astir'a gore bu ara ciimlenin faydasi, abdest organlarmin yikanmasinda siraya
uymaya isaret etmesidir. O, ayetteki tertib-i zikrinin yani sozIi siralamanin aslinda
abdest esnasindaki tertib-i viicldiye yani abdestin kendisinde bulunmasi gereken
yikamadaki siralamaya isaret etmek oldugu diisiincesindedir.™*’

ibn Astr, ayette Cma&l ) A8 015 Ay ) shiaaly (381501 ) a5l 5 k03 5 1 slud B
seklinde yikanmasi ve mesh edilmesi belirtilen abdest organlarindan biri olan ayaklar

hakkinda kelimenin basindaki atif harflerinden olan vav harfi bulunmasi sebebiyle

136 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, V, 51.
137 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 52.
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kelimenin atifla ya da atifsiz “erciilekiim/erciilikiim” seklinde okunabilen iki farkl
kiraatten kaynakli olarak, “Ayaklarin yikanmasi m1 yoksa meshedilmesi mi gerekir?”
seklindeki ahkdm konusundan da bahsetmistir. O, iki farkli kiraatten biri olan ve
(fagsili) fiiline atifla 8113 seklinde fethali kiraatte, ayaklar: da, yiiz ve el gibi yikayn
anlaminin; (vemsehi) fiiline atifla A3 3 seklinde esreli kiraatte ise ayaklar: da, bas
gibi meshedin seklinde atif harfinden kaynakli farkli iki hiikkme ulasildigi bilgisini
verdikten sonra bu ihtimalleri bir degerlendirmeden gecirir. Ayetin zahiri esas
alindiginda erciilikiim seklinde ayaklarin mesh edilmesi ile yetinilmesinin miimkiin
oldugunu, dolayisiyla ayaklar hakkindaki hiikmiin yikamak degil mesh edilmeleri
seklinde anlasildigin1 belirtir. Ibn Abbas (6. 68/687-88), Enes b. Malik (6. 93/711-12),
tabiinden Ikrime (6. 105/723), Sa‘bi (6. 104/722) ve Katade (6. 117/735)’nin bu kiraati
esas aldiklarinin nakledildigini sdyler.*® O, bu gbriisii benimseyenler arasinda zikrettigi
Enes b. Malik’ten iki rivayete yer verir. Bu iki rivayetten birinde Haccac’in, Ehvaz
denilen yerde verdigi hutbede abdestten bahsederken, “Yiizlerinizi ve ellerinizi yikayin,
baslarmizi meshedin, ayaklarinizi da yikaym, ciinkii Ademoglunun ayaklaridan
kirlenme ihtimali daha yiiksek herhangi bagka bir uzvu yoktur. Bu bakimdan
ayaklarinizin i¢ tarafini, tstlerini ve topuklar1 yikayin.” seklinde konustugu bilgisi Enes
b. Malik’e ulasinca, “Allah dogru sdylemistir. Haccac ise yalan sdylemistir.” seklindeki
sozlerinin yer aldigi rivayete yer verir. Bu rivayetteki ifade tarzindan Enes b. Malik’in
ayaklarin yikanmasi gerektigi yorumuna tepki igeren ve erculikum seklindeki kiraati
savundugu yoniindeki rivayetten bahseder. ibn Astr bu konuda Enes b. Malik’ten ayrica
“Kur’an mesh ile nazil olmus, siinnet ise yikamayr emretmekle bize ulasmistir.”
seklindeki ikinci bir rivayete de yer verir. O, bu konuda sahih hadis kitaplarinda

bulunan ve abdest alirken topuklarini yikamadiklar1 belli olan bir topluluga kars1 Hz.

138 Rurtubi, el-Cami * li-Ahkdmi’I-Kur an, V11, 343.
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Peygamberin, “Atesten ¢ekeceklerinden dolayr topuklarin vay hdaline! Abdestinizi iyice
alimiz.” diye yiiksek sesle iki defa seslendigi seklindeki hadisini*® de hatirlatirarak “Bu
kiraat i¢in en giizel te’vilin ayaklarin mesh edilmesinin siinnetle nesh edilmis
olmasidir.” seklinde yaklasimini agik¢a ifade edererek konuyla ilgili rivayetleri
uzlastirma usuliinii benimsedigini gériiyoruz. Yine o, Imamiyye (Ca‘feriyye) Siasmin
ayaklarin yikanmayip ciplak olarak iizerlerine meshedilmesi gerektigi goriisii ile iki
kiraatten her birini iki ayr1 rivayet gibi degerlendirerek birini tercih ettirecek bir sey
mimkiin olmadiginda yikamak ile mesh etmek arasinda muhayyerlik bulundugu
seklindeki Ibn Cerir Taberi’nin goriisleri'®® disinda tabiin asrindan sonra tiim fukahanin
abdest alirken ayaklarin yikanmasinin vacip oldugu goriisiinde icma ettiklerini de bu
konu baglaminda ayrica belirtir. 14

ibn Asir’un buraya kadarki agiklamalarindan konuyla ilgili tiim goriis ve
rivayetleri aktardiktan sonra bu rivayetleri uzlastirma yoluna giderek siinnetin tesri
faaliyetindeki Onemini gostererek cumhur ulemanin fikrini yani abdestte ayaklarin
yikanmasi  gerektigi seklindeki gorlisii  benimsedigini anliyoruz. Bu  goriisi
benimsedigine diger bir delil de hem imimiye siasmnin goriisiine hem de Ibn Cerir
Taberi’nin abdestte ayaklar1 yikamak ile mesh etmek arasinda muhayyerlik bulundugu
seklindeki goriisiine karsi tabiin asrindan giiniimiize tiim fukahanin abdestte ayaklarin
yikanmasiin vacip oldugu yoniinde icma ettikleri seklinde getirdigi kayitla karst bir
delil getirerek fukahanin cumhurunun goriisii olan abdest alirken ayaklarin yikanmasi

gerektigi seklindeki goriisii benimsedigini soyleyebiliriz.

139 Buhari, “ilm”, 3; “Vudd”, 27; Miislim, “Tahare”, 25-30; Eb( Davad, “Tahare”, 46; Ebd isa
Muhammed b. s b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmi u’s-Sahih, Matbaatu Mustafa’l-Bani’l-Halebi ve
Evladuhu, Kahire, 1937, I-Ill, |, “Tahare”, 31; Nesai, “Tahare”, 89; Ibn Mace, “Tahire”, 55;
Muvatta’, “Tahare”, 5; Miisned, 11, 193; 111, 316.

140 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsirii t-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn,
(Tahkik: Dr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirk?), 1-24, Merkezii’l-Buhils ve’d-Dirasati’l-Arabiyyeti
ve’l-Islamiyye bi Dari’l-Hicr, Kahire, 2001, V111, 198.

141 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, V, 52.
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4. Topuklara Kadar Ayaklar: Yikamak

fbn Asir, abdestte ayaklari yikama konusu baglaminda karistirilan bir anlama
sekli olan Araplarin ayaklar1 hafifce yikamayir da mesh olarak isimlendirdikleri bir
anlamdan tizerinden hareketle, /am harfini esreli okuyup mesh kelimesine de bu anlam
dogrultusunda ayaklar1 hafif¢e yikama seklinde bir anlam vererek ayaklarin yikandigi
yoniindeki rivayetleri te’vil eden bir goriisten bahseder. O, sayet boyle bir kullanim
sabit olsa bile Kur’an-1 Kerim’in mesh ve gasl kelimelerini birbirinden iyice ayirdigini,
bu sebeple mesh Kkelimesiyle burada hafifce yikamak anlaminin kastedilmis
olamayacagini belirtir ve bu anlama seklini kesin bir dille reddeder.'#2

Ayetin, eSx-h-d A-u‘-' 653&: Allah sizi tathir etmek istiyor.” mealindeki kaydi
hakkinda ise daha Once bahsettigimiz miifessirimizin 6zellikle bize gore yine ayetin
makasid yoniinii nazara vermek tizere hissi ve nefsi temizlik sekillerinin 6nemini burada
bir kez daha vurgulamaktadir. O, gusiil ve abdestle hissi tathirin gerceklestigini belirtir.
Bu tathir uygulamalariyla da temizlik sekillerinin amaci dikkate alindiginda her iKi
temizlik seklinin ibadete dontistiigiinii, ayetin bu kismmin bu konuyu vurguladigini
ifade ettigini goriiyoruz. Ibn Astir, ayetin bu kisminin Allah Teala’nin buradaki murad:
olan temizlik dahil tiim ibadetlerin sayilamayacak kadar ¢ok sirlar igerdigini gdsteren
bir ifadesi olmasi agisindan Miisliimanlara burada oOnemli bir mesaj verdigi
diisiincesindedir. Onun, namaz i¢in alinan abdeste bedel olmak iizere emredilen
teyemmiimiin ise hissi degil nefsi bir temizlenme sekli oldugunu Nisa suresindeki ayette
verdigi izaha gondermede bulunarak ayetin bu bdliimiiniin makasid yoniine ve dnemine

vurgu yaptigini rahatlikla sdyleyebiliriz.143

142 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 52.
143 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 53.
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1.1.2. Boy Abdesti (Gusiil)

Gusl kelimesi sozliikte belli bir seyin tizerinden temiz suyu akitmak demektir.
Ser’i 1stilahta ise gusl kavrami suyu, belirlenmis bir niyetle tiim beden {izerinden
akitmak anlaminda kullanilmaktadir. !4

Kur’an-1 Kerim’de boy abdesti (gusiil), iki ayette gegmektedir. Bu ayetlerin
mealleri soyledir: “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman... eger ciintip
oldunuz ise, iyice temizlenin (boy abdesti alin) (fettahherii).... yahut da kadinlara
dokunmussaniz (cinsi birlesme yapmigsaniz) ve bu hdllerde su bulamamissaniz temiz
toprakla teyemmiim edin de yiiziiniizii ve (dirseklere kadar) ellerinizi onunla mesh
edin.”'*; “Ey iman edenler! Siz sarhos iken —ne soylediginizi bilinceye kadar— ciiniip
iken de —yolcu olan miistesna— gusiil edinceye kadar namaza yaklasmaymn. Eger hasta
olur veya bir yolculuk tizerinde bulunursaniz yahut sizden biriniz ayakyolundan gelirse
vahut kadinlara dokunup da (bu durumlarda) su bulamamissaniz o zaman temiz bir
toprakla teyemmiim edin: Yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz Allah ¢ok affedici,
bagislayicidir.”**® Boy abdesti (gusiil) her iki ayette de namazdan once yerine
getirilmesi istenen bir temizlik sekli olarak yer almaktadir. Boy abdestinin farziyeti ilk
olarak mealini verdigimiz ayette, Taophid Lia &3 ()5 ifadesinden; diger ayette ise Y3
Lidve Tsluis ‘_,-'\A kayitlar1 ile sabit olmustur. Bu temizlenme sekli, ayetteki T sludis u.h
ifadesiyle gusiil abdesti olarak, Tirk¢e’de ise “boy abdesti” ve bazi1 bolgelerde halk
arasinda “bilyiik abdest” olarak bilinir.4’

Ibn Astr, gusiil abdestinin ahkdmi konusunu degerlendirirken bu konudan

bahseden ilk ayetin Maide suresindeki 6. ayet oldugu, Maide suresinin ise niizul

144 Mahmud, Abdurrahman, Abdulmiinim, “Gusl” Mu cemu’I-Mustalahat ve’l-Elfazi’l-Fikhiyye, Daru’l-
Fadile, I-111, b.y., 1419/1999, IIl, 14.

15 g|-Maide, 5/6.

146 en-Nisa’, 4/43.
147 Mehmet Sener, “Gusiil” DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 1996, XIV, 213.
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siralamasinda 112. sirada,'*®

ve peygamberin teblig gorevini tamamlamasina yakin bir
zaman olan veda haccinin gergeklestigi senede nazil olduguna dikkat ¢eker. O, ayetin
ahkam boyutunu kronolojik bilgiden bagimsiz olarak degerlendirmemis, konuya farkli
bir agidan giris yapmistir. Miifessirimiz, gusiil abdestinin tesrii hakkinda ilk inen ayet
olarak rivayet edilen bu ayetin gusliin tesriini ifade etmek i¢in inmedigini, islam’m tesri
faaliyetinin Miisliimanlara kazandirdig1 nimetlerinden birini ifade etmek icin indigini
belirtir.  Yani su ile temizlenmenin beraberinde getirdigi bazi mesakkatleri
Miisliimanlardan hafifletmek, insanlarin heniiz bilmedigi bir temizlenme sekli olan
teyemmiimii tesri kilmak ve bdoylelikle ibadetlerini yaparken Misliimanlarin
karsilasacaklar1 mesakkatlerin onlardan kaldirildigini hatirlatmak amaciyla bu ayetin
indigi diislincesini One ¢ikarir. O, gusilil konusunun ayette yer almasini, o giinkii
topluma bilmedikleri bir seyi 6gretmek ve ahkdmini getirmek i¢in dnceden bilinen bir
durumdan teyemmiim konusuna intikali saglamak {izere bir hatirlatma olarak
degerlendirmekte ve konuyu bu sekilde dne gikarmaktadir. ibn Asdr gerek gusiil abdesti
gerekse abdest ve bunlarla ilgili hiikiimlerin bu ayetlerden ¢ok 6nce Mekke doneminde
namazin Miislimanlar tarafindan kilinmaya baslanmasiyla birlikte gayr-1 metluv
vahiyle tesri kilindig1 diisiincesine odaklanmaktadir.'*®

Miifessirimiz odaklandigi boy abdesti ile abdestin, namazin farz kilinmasiyla
birlikte bu ayetlerden daha once tesri kilinarak amel edilmeye baslandigi bilgisinin
rivayetler agisindan sabit oldugunu belirtir. O, sadece teyemmiim konusunu ilgili

150

rivayetlerle™” iliskilendirerek hicretin besinci ya da altinct senesinde Miireysi

151

Gazvesi’nde tesri kilindig1 yontindeki bilgiyi miistakil olarak nazara verir—" ve gusiil ve

148 prof. Dr. Hayreddin Karaman, Prof. Dr. Mustafa Cagrici, Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr.
Sadrettin Giimiis, Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1-5, 11, 159.

149 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, V, 48.

150 fbrahim b. Ibrahim Kureybi, Merviyydtu Gazveti Beni Mustalik ve Hiyve Gazvetu'l-Miireysi*, Medine,
ty., s. 89-100.

151 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, V, 48.
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abdestin tesrii konular ile ilgili Maide suresinin 6. ayeti ile Nisa suresinin 43. ayeti
hakkinda sadece teyemmiimiin ahkdminin hangisiyle gergeklestigi tartismasinin
bulundugunu hatirlatir, !>

ibn Asir, Muvattadaki imam Malik (5. 179/795)’in Abdurrahman b. Kasim (6.
191/806)’dan yaptig1 rivayette herhangi bir saptama yapilmadan Maide suresi altinci
ayetinin teyemmiim ayeti olarak isimlendirildiginden bahseder. Yine Maliki miifessir
Kurtubi (6. 671/1273)’den bir nakilde bulunarak onun bu konuda teyemmiim ayeti
olarak bilindigi diisiincesiyle Nisa Suresi 43. ayeti teyemmiim ayeti olarak tercih ettigi
bilgisine yer verir.2>® Vahidi (6. 408/1076)’nin de ayni tercihte bulundugunu®* ayrica
ilave eder. Buhari (6. 256/870)’nin ise ayetin niizul zamani hakkinda farkli bir

rivayete!®

yer verdiginden bahseder. Miifessirimiz bu rivayeti de degerlendirerek bu
rivayet hakkinda “Ya diyecegiz ki bu ayet Mdide suresinden once inmisti sonra bu
surede tekrar indirildi veya Allah Tedld bu ayetin bu sureye konulmasini emretti.”
seklinde iki ihtimalin anlasilabilecegini ifade eder. fbn Astr, Buhari’nin bu konuda
farkli goriis belirtmesini iki ayetin ifade sekillerinin benzerligi sebebiyle onda olusan bir
vehim sonucu Nisa suresi 43. ayetle ilgili rivayetleri, Maide suresindeki bu ayetin
basligi altinda aktarmis olabilecegi seklinde bir ¢ikarimda bulunur.'®® ibn Asar ayetin
ifade seklinin bu taharet ¢esitlerinin farlik hiikkmiinii ifade edecek bir formatta oldugunu
kabul etmekle birlikte kendisi bu noktada Maide suresinin 6. ayetinin ifade ettigi ahkam
icin kendi yaklasimimi, “A¢ik olan su ki daha once teyemmiim konusuyla ilgili

Kur’an’da herhangi bir ayet indirilmemesi, abdestin ise bu ayetten énce namazin farz

kilinmasuyla birlikte Qayr-1 metluv vahiy tarikiyle tesri kilinmasindan dolayr bu ayetle

152 jbn Asir, Tefsiru 't-Tahrir ve't-Tenvir, \V, 48-49.

153 Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkami’I-Kur én, V1, 354.

154 el-imam Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu’n-Niiziil, Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, 1. Baski,
Beyrut/Liibnan, 1991, s. 158.

155 Buhari, el-Cdmi u’s-Sahih, Istanbul, 1992, “Teyemmiim”, 1; “Ashabu’n-Nebi”, 5; “Tefsiru Sireti’l-
Maide”, 3; “Hudad”, 39; “Nikah”, 125.

16 ¢, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 48-49.
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hem abdestin hem de daha énce hakkinda ayet indirilmedigi i¢cin abdestin yerine gectigi
ifade edilen teyemmiimiin mesruluklarinin sonradan bu ayetle te’kidi ve topluma iyice
verlestirilmesi saglanmistir.” seklindeki agiklamalariyla bu ayet hakkindaki yaklagimini
ortaya koyar.’®” Teyemmiimii tesri kilan ayet olarak vasfedilen bu ayetin her ne kadar
gayr-1 metluv vahiyle tesri kilinarak bu ayetin niizuliinden 6nce amel edilmeye baslansa
da abdest ve gusiil abdestine igerisinde temas etmesi bu ayetin zzimnen bu temizlik
sekillerinin dinen gerekli temizlik sekilleri oldugu hiikkmiinii ifade ettigini de dikkat
cekmemiz gerekir.

Miifessirimiz bu yaklagimini teyit etmek iizere yine Maliki mezhebine mensup
bir miifessir olan Eba Bekir ibnu’l-Arabi’nin, “Alimler arasinda bu ayetin Medine’de
indigi; abdest ve gusiille, bu ayet inmeden 6nce Mekke’de gayr-i metluv vahiyle amel
edildigi konusunda herhangi bir goriis ayriligiin bulunmadig i¢in alimlerin bu durumu

bildikleri bu sebeple abdestin hikkmiiniin Mekke’de gayr-1 metluv vahiyle tesri

99158 59

kilindigimni soylediler.”'®® seklindeki ifadelerine yer verir.!

ibn Asir’un burada yer verdigi kaynaklara baktigimizda kendisinin Maliki
mezhebine mensup bir miifessir olmasindan olsa gerek kaynaklariin da Maliki fikhina
dair kaynaklar oldugu ve bu konuda yer verdigi bilgilerin kendi yaklagimin
destekleyecek bilgiler oldugu dikkatimizi ¢ekmektedir.

ibn Astr, Nisd suresindeki gusiil abdestiyle ilgili diger ayetteki, “Gia ¥3 Ve
ciiniip iken de namaza yaklasmayin.” kaydinin 6ncesinde yer alan (s 3\8 éijj (sarhosken
namaza yaklagsmaywn) ifadesine atif harfiyle birlikte getirildigine dikkat ¢ekerek bu halin

sarhos olmak gibi namaza yaklagsmaya manen engel olan hiikmi durumlardan biri olarak

ayette ifade edildigini sdyler.1®

157 {pn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 48-49; IV, 134.
158 Ebi Bekr Ibnii’l-Arabi, el-Ahkdmu 'I-Kur 'dn, |1, 47.

159 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 48-49.

160 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 134.
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Miifessirimiz ayette namaza yaklagmaya engel olan durumun Ga kelimesi ile
ifade edilmesi sebebiyle bu kelime iizerinde durmakta ve konuya olan yaklasimini bu
kavram iizerinden izah etmektedir. C.n.b. fiilinden tiireyen cenabet kelimesi sozliikte
hangi sey olursa olsun birlikte ifade edildigi seyden uzaklik anlamina gelmektedir.
Orfte de ancak gusiil ya da onun yerine gecen bir temizlikle ancak gerceklesebilen
taharetten uzak olma anlaminda kullanilmaktadir.!®® Nitekim bu kavram Kur’an
kavramlar1 sozliiklerinde <& 3 &8 Ja) seklinde kiginin uzaklhigini ifade edecek
sekillerde ifade edilmektedir.*®? Yalniz ibn Astr, Ciiniib kelimesinin canib kelimesinin
masdar kalibi oldugunu, bu kalibin kelimenin anlamina vasif anlami kattiginin
Araplarca miisellem olmasi nedeniyle Cahiliye doneminde de bu anlamda ve
clinlipliikten yikanmanin Cahiliye donemi insanlarinca bilindigine dikkat cekerek
cenabet kelimenin yapisindaki maddi uzaklik anlaminin kisinin bir vasfi olmasi halinde
ve bu vasfin da kisiyle namaz ibadeti arasinda diisiiniildiigiinde bu kisinin manevi
uzaklik vasfina delalet ettigini sOyler. Ciinlip kavramini da bu anlamindan hareketle,
cinsel anlamda esiyle beraber oldugu andan itibaren gusledinceye kadar namaz
ibadetinden manen uzak kalan kisi seklinde tanimlar.'®® Dolayisiyla ayette yer alan bu
kaydin gusiil abdesti alincaya kadar namaz kilmaymm anlamim ifade eden bir hiikiim
ifade ettigini belirtir.1%*

Miifessirimizin kelimenin yapisinda 6ne ¢ikardigi manevi uzaklik vasfi anlamini
yine ayni ayetteki, “dupw o ple ¥): Ancak yoldan gecen kisiler olmaniz miistesna”
seklindeki istisnada zikredilen sebil kelimesi ile de irtibatlandirir. Baz1 miifessirlerin
“Namaza yaklasmayin” ifadesiyle baglantili olarak ayetteki bu kayda “Mescide girerek

namaza yaklasmayin.” seklinde anladiklari i¢in bu kayitta gecen sebil/yol kelimesini de

161 Mahmud, Abdurrahman, Abdulmiinim, “Sefer”, Mu 'cemu 'I-Mustalahat ve’I-Elfazi’I-Fikhiyye, |, 541.
162 Ciircant, Ta ‘rifdt, “C.n.b.”, 129.

163 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 134.

164 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 135.
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mescidin i¢inden gegen yol olarak agikladiklarimi belirtir. Ibn Astr miifessirlerin
kelimenin maddi uzaklik anlamindan hareketle izah ettikleri bir konuda kendisi W&
kelimesinin yapisindan dolay1 ayetin bu kisminda getirilen istisnay1 ciiniib kelimesinin
icerdigi manevi uzaklik anlamini destekleyecek sekilde isari bir yorum getirerek ayette
getirilen istisna-i mutlaki da bu baglamda izah ederek verdigi anlami 6ne cikarir.
Miifessirlerin sebil kelimesiyle anladiklari ibadet mahallindeki yoldan zaruret halinde
gecilmesi gerektiginde bu gegisin ancak bekleme yapilmadan yapilabilecegi seklinde
yaptiklart agiklamanin da kendisinin vurguladigi manevi uzaklik anlamina katki yapan
bir agiklama sekli olduguna dikkat ¢eker. Miifessirimizin ayetin devaminda atif harfiyle
gelen W& Y3 ifadesinin $3all 1558 ¥ hilkmiine atifla “ciiniipken de yaklasmaymn”
manasini ¢ikarirken bu anlamda gusiil abdestinin maddi temizlenmeden ziyade manevi
arinmay1 gerceklestiren bir temizlenme sekli olduguna dikkat ¢ekerek ayni zamanda
bahsini ettigimiz temizlenme sekillerinin makasid boyutuna odaklanir.*%® Nitekim gusiil
konusunun ahkamiyla irtibatli diger bir ayet olan Nisa suresinin 43. Ayetindeki A
) sl kaydinda da ayni gordiigii baglantiy1 vurgulayarak bu kaydin namazdan nehyin
gayesinin gusiil etmek oldugunu gdosterdigini, bu ayetin cenabetten yikanmayr farz
olarak tesri kilan bir ahkam ifadesi oldugunu sdyler. Gusliin tesri kilinmasindaki
hikmetin nezafet oldugunu, nezafetin namaza bagli kilinmasiyla musallinin namaz
esnasinda i¢ diinyasinin miinacat ve hudu halinde kemal halde olmasi gibi kisiyi
bedeniyle de maddi vemanevi olarak kemal haliyle namazini eda etmeyi saglamasiyla
izah eder.1®

ibn Asar Cahiliye toplumunda ciiniipliik hili ve bu durumdaki ciiniip kisinin

yikanmasi gerektigi seklindeki bilginin abdestten ¢ok daha 6nce bilindigini belirtir. O,

165 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 135.
166 [on Astir, Tefsiru t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 137.
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bu bilginin Cahiliye toplumuna ya Haniflik dininden ya da Yahudilerden intikal etmis
bir bilgi olabilecegi ydniinde iki ihtimal iizerinde durur.'®’
Miifessirimiz, yine bu ahkam ayetinin makasid yoniine vurgu yaparak ayetteki

b

Ga ¥ “Clinitipliik halinde iken de namaza yaklagmayn.” ifadesinin asil amacinin o
giinkii toplumda bilinen bir durumdan bilinmeyen yeni ve manevi bir arinmaya gegisi
saglayan bir temizlenme sekline yani teyemmiimiin tesriine gegisi saglamak ve bunu
kolaylastirmak oldugu goriisiindedir. Miifessirimiz nihai yorumunda Nisa suresinin 43.
ayetini teyemmiim ayeti olarak; Maide suresinin altinci ayetini ise son inen surelerden
bir surenin ayeti olmasi sebebiyle abdest ve abdestin yerine gegebilen teyemmiimiin
mesrulugunu tekit etmek amaciyla inen bir ayet olarak kabul eder.1%®

Biz de bu yaklagim tarzim1 gerek niizul tarihi gerekse rivayet ve ibadetlerin
kronolojik siralamasini dikkate alarak degerlendirdigimizde Ibn Astir’un bu yaklasimin
dogru bulmaktayiz. Bu yaklasimin, tesri faaliyetlerinde sadece ayetlerin degil Hz.
Peygamber’in siinnetinin de fonksiyonel anlamda ana faktorlerden biri oldugu gergegini
netlestirmesi agisindan da degerli buldugumuzu belirtmeliyiz.

ibn Astr bu ayetin tefsirinde yine ihtilafli konulardan biri olan teyemmiimiin
gusiil abdestinin yerine gegip ge¢medigi konusuna da yer vermektedir. Teyemmiimiin
su bulunmamasi halinde abdestin yerine gectigi konusunda ilim adamlar1 arasinda fikir
birligi varken ciinlip olmus ve su bulamayan yolcunun ciiniipliikten dolay1 teyemmiim
edip edemeyecegi, ederse bu sekildeki yapilan teyemmiimiin gusiil abdestinin yerine
gecip geemedigi konusu ise ilim adamlari arasinda tartismali bir konudur., 169

ibn Asr, ciiniip olmus yolcunun alacag: teyemmiimiin gusiil abdestinin yerini

alip ibadetlerini yerine getirip getiremeyecegi konusunda ilim adamlari arasinda goriis

167 {pn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 134.

168 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 49.

169 Ebu’l-Velid ibn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Liibnan,
2010, 65-66.
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ayriligi bulundugunu sdyler. Bu konuda farkli diisinmelerine sebep olan seyin ise
ayetin bas tarafinda yer alan, Botiall 1508 ¥ 15kl u:‘-,m & & “Namaza yaklagsmaymn.”
ifadesindeki nehy/yasaklama hiikmiine ayetin devaminda gelen istisnadan sonraki
ifadelerin dahil olup olmadig1 yoniindeki ihtilaf oldugunu soyler. O, ayetin bas tarafinin
gramer agisindan devamindaki ifadelere ihtiyag duymadigi diisiincesinde olanlara gore
yapilan nehiy sadece istisnadan oOnceki kismi kapsadigi goriisiinde olduklari igin
“Ctintipken namaza yaklasmayin.” seklinde ayete zahir anlami vermekle yetindiklerini,
istisnadan sonra gelen ifadeleri ise bu hiikmiin disinda tuttuklarini sdyler. Ayetin
devamini bastaki nehyin hiikmiiyle ilgili gorenlerin ise ayeti, “Ciiniipken namaza ve
namaz kilinan mekanlara da yaklagmaymn.” seklinde anladiklari i¢in ayetin devaminda
gelen Jusw e ¥l seklindeki istisnay1 anladiklari mekan nehyi ile baglantili olarak
yapilan arizi istisna grubuna dahil ettiklerini dolayisiyla bu kayittan sonra gelen u-““' 3
A kisminda farkhi diisiinmelerine sebep oldugunu sdyler. Ayetin nehiy hiikmiine
istisnadan sonraki kismi dahil etmeyenlerin ¢ogunlukta oldugunu da ayrica belirtir.
Muhtemelen bu tartismaya sebep olan defu s e ¥\ ifadesi ile devaminda yer alan u'l“" 3
% kayitlarmm onlar ayeti anlarken yolcunun sefer halinde ciiniip olduktan sonra
teyemmiim etse bile ciinliplik halinin devam etti§i goriisiine gotiirtirken zaruret
hélinden dolay1 yapilan teyemmiimle sadece vakti giren namazi kilmay1r mubah hale
getirdigini sdylemelerine sebep oldugunu belirterek konuyu agiklar.!”

Miifessirimiz buradaki istisnada ‘,419 3 kaydindan once dum g ple ¥l
ifadesinin 6nce gelmesi konusunda isari ve gai bir tefsirde bulunarak, séyle bir yorum
getirmektedir: “Bana acgtk¢a goriinen o ki yolcunun yolculuk esnasinda iken
ciiniipliikten yikanmak icin ihtiya¢ duydugu su ile kendi arasina giren engellerin baskin

oldugunu gostermek icin bu ifade éne alindi.” Tbn Astr bu agiklamasiyla cumhurun

170 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 136.
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goriisiinii destekleyen ilave bir bakis acis1 ortaya koymaktadir.!’* O, ayetteki bu
istisnanin anlam {izerinde bir etkisi olmadig1 kabul edilse bile bu kaydin ciiniip olmus ve
mescitten gegmek zorunda kalan kisilere en azindan ruhsat verdigini de ayrica
belirtir.}"2

ibn Astr bu ihtilafi ahkAm agisindan 6nemli gormiis olmali ki buradaki istisna
ve beraberindeki konular1 eserinde detaylica inceleme ihtiyact duymustur.

Ibn Asir buradaki istisnanin gramer agisindan hem muttasil hem de munkat:
istisna seklinde anlasilmaya miisait bir yapida oldugunu belirttikten sonra ayetteki
istisnayr muttasil istisna kabul edenlere gore, teyemmiimiin cilintipligii kaldirmadigi,
boyle bir durumda yapilan teyemmiimiin ancak zaruri bir bedel olabilecegi, bu zaruri
bedelin de zaruret miktarinca takdir edilmesini gerektirdigi, buna delil olan seyin de
ayette yapilan bu zahiri istisna oldugu seklinde konuyu izah ettiklerini soyler. Ilim
adamlarinin  ¢ogunlugunun ve Imam Safii (6. 204/820)’nin buradaki istisnayr bu
anlamda degerlendirdigini'® belirtir. Aralarinda Eba Hanife (6. 150/767)’nin de'’
bulundugu ¢ogunlugun disindaki diger ilim adamlarinin ise buradaki istisnayr munkati
istisna olarak degerlendirdiklerini, bu sebeple de bu durumda yapilan teyemmiimii gusiil
abdestinin yerine mutlak bir bedel kabul ettiklerini, bu durumda teyemmiim etmis
kisinin cilinlip olmadigini, yapilan teyemmiimiin de teyemmiimii bozucu bir sey
meydana gelmedikge ve sebepleri devam ettik¢ce devam ettigini, her namaz i¢in ayr1 bir
teyemmiime gerek olmadigini, ancak abdesti bozan bir durum s6z konusu olursa

teyemmiimiin tekrarlanacag goriisiinde olduklarini soyler.1’®

171 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 136.

172 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 141.

173 {pn Riisd, Bidayetii’I-Miictehid, 171.

174 Abdullah b. Mahmtd b. Mevdad el-Mevsili, el-fhtiyar li-Ta lili’I-Muhtdr, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut/Liibnan, t.y., I-V, I, 20.

175 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 136.
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Miifessirimizin kendisi ve yasadigi cografyadaki Miisliimanlarin ekseriyeti
amelde Maliki mezhebine mensup oldugundan olsa gerek eserinde takip ettigi bir usul
olarak imam Malik’in gériisiinden biraz daha ayrintili olarak bahseder. Bu konuda
Imam Malik’ten iki goriis nakledildigini belirtir. Bu nakillerden ibn K&sim’dan gelen
meshur rivayete gére imam Malik’in namaz icin teyemmiim etmeyi mubah gérdiigii
belirtilir. Teyemmiimiin hades halini gidermedigi, bu sebeple de bir teyemmiimle
sadece bir vakit farz namazin kilinabilecegi, gusle engel bir durum sebebiyle kisi
clinlipliikten yikanamayip teyemmiim etmis kisinin abdesti bozucu bir durum olmasi
disinda abdestin yerine teyemmiim etmesinin gerekmedigi seklindeki goriis lizerinde
durur. Bu konuda Imam Malik’ten Bagdatlilarin yaptig1 ikinci rivayette ise ayrica suyla
abdest alamayan hasta kiginin durumu hakkinda hasta kisinin teyemmiim edecegi,
abdesti bozucu bir hal olana kadar aldigi bu teyemmiimle birden fazla namazi
kilabilecegi yoniinde ayr1 bir goriigiiniin de bulundugunu belirtir. Yikanmaya engel bir
durumdan dolayr clinilipliikten teyemmiim etmis kisinin abdesti bozuldugunda
teyemmiim etmeyip abdest almasi gerektigi yoniinde ise herhangi bir goriisiin ondan
nakledilmedigini de ayrica belirtir.1"®

fbn Asdr, ayetin ) sloddns uia kisminda yer alan u-"‘ harf-i cerrinin kendinden
Snceki 5stiall 15158 ¥ 1 sia) ue;m & U seklinde gelen nehyin gayesine yani ciiniipliikten
gusiil etmenin farz olmasini ifade etmeye yonelik bir ibare olarak burada yer aldigimi
soyler. Ibarede gegen igtisal kelimesinin tiim bedenin suyla yikanmasi anlamina
geldigini, yalmiz igtisdl kelimesi baglaminda tedlik’in yani suyla yikama esnasinda
yikanan yeri elle ovalamanin vacip olup olmadigi meselesinin fakihler arasinda

tartistldigimn belirtir. Konuyu izah sadedinde igtisdl kelimesi iizerinde durur. Imam

176 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 136.
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Malik’in, Lisdnii’I-‘Arab kitabinda yer alan igtisdl kelimenin izahindan!’’ hareketle gasl
kelimesinde bedeni yikama esnasinda viicudu elle ovalamayi yani tedliki, nasil ki
ovalama olmadan abdest diisiiniilemezse ayni sekilde gusiil abdestinin de
diisiiniilemeyecegi seklinde konuyu agikladigindan bahseder. Alimlerin ¢ogunlugunun
ise tedliki gerekli gOérmeyip suyu biitiin bedene ulastirarak bedenin {izerinden
akitilmasini veya suyun igine dalip ¢ikmay1 yeterli gordiiklerini belirtir.1’8

ibn Asdr gusiil konusuyla ilgili her iki ayeti <3 A& )3 ibaresindeki “sa:
hasta” kaydi lizerinden de degerlendirir. Ayet baglaminda hastayi, “gusiil abdesti almak
suretiyle saglhigr bozulmak suretiyle gusliin kendisine zarar verdigi veya hastaligini
artirdign kigi” seklinde tanimlar. Maide suresindeki ayetin belli sartlar dahilinde abdest
ve guslii tamamen terk edebilme ruhsatini ifade ettigini, Nisa suresindeki ayetin ise
hasta kisi i¢in ayrica teyemmiim ruhsati getirdigini belirtir. Ayrica ayetin basindan
sonuna kadar teyemmiim hitkkmiinii beyan eden bir ayet oldugunu sdyler. ibn Astr
boylelikle ayetin basindan buraya kadar umum ifade eden “3 sliall 15338 ¥: Namaza
yaklagmayin.” seklinde genel nehyin “Gia Y Ciiniip iken de yaklasmayin.” seklinde
getirilen atiflarla dncesindeki umum ifadenin tahsisinin gergeklestirildigini soyler.t”

Ibn Asdr yukarida verdigimiz agiklama baglaminda dw s e ¥ ifadesinin
miicmel (6z1ii ifade) bir ifade oldugunun séylenmesi halinde i u-'k‘— 3 kaydinin yapilan
bu icmali beyan ettiginin anlasilacagini; bu ifadenin bir icmal olmadiginin kabul
edilmesi durumunda ise i o2 3 ifadesini yeni bir hilkiim olan sefer halinde
teyemmiim etme hiikkmiiniin baslangici olarak kabul etmeyi gerektiren bir ifade

olduguna dikkat ¢eker. O, ayetin devaminda yer alan Jilall Ga a&a 351 ¢4 30 ifadesini ise

177 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzir el-ifriki el-Misri, Lisdnii’l- ‘Arab, 1-15,
Daru Sadr, Beyrut, t.y., XI, 494-496.

178 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 137.

179 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 138.
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bu ayetle ilk defa tesri kilinan ve teyemmiim edecek kisileri tamamlamak igin yer
verilmis bir kayit olarak anlar.'®

Miifessirimiz Ibn Astr ayette gusiil abdestini veya abdesti gerektiren seylerden
biri olarak kabul edilen ve fakihlerin farkli goriisler ortaya koydugu Cual (lems) kelimesi
iizerinde de durur. Ibn Asfir ayetteki #Uudl) aﬁuﬂk 3 ifadesinde gegen lems fiilinin
biitiinciil bir yaklasimla bulundugu ayet sentaksi icerisinde diger kelimelerle birlikte
anlasilmast gerektigini savunur. Kelimenin sadece bu ayette degil Kur’an-1 Kerim’in
baska bir ayetinde®! de gectigini belirterek kelimenin zahir anlammin, “elin veya
viicudun herhangi bir yerinin bir seye dogrudan temas etmesi” seklinde iken kelimenin
kinaye yoluyla anlam genislemesine ugrayarak ‘“cinsel miinasebet” anlaminda da
kullanilmaya baslandigini belirtir. Icerisinde farkli anlamlar tastyan boyle bir kelimeyi
Imam Safii’nin zahir anlaminda, “erkegin elinin kadina dogrudan temas etmesi”
seklinde kabul ederek abdestin veya teyemmiimiin mahrem olmayan kadma degmesi
halinde bozuldugu diisiincesini benimsedigini ve ayette ifade edilen tuvaletten gelme
sebebinin ardindan taharet hallerini bozan sebeplerin ikincisi olarak bu durumu kabul
ettigini sdyler.182

ibn Asir, agiklamalarinda da belirttigi tizere buradaki ahkdm konusunun herkesi
ilgilendiren bir ahkam i¢ermesi sebebiyle ayetin sadece bir parcasi olan lems kelimesini
ayet bitlinligiinden bagimsiz ele almamak gerektigi diisiincesindedir. Bu sebeple
muhtemel anlamli bir kelime olan lems kelimesine hemen zahir anlami vermeyi tercih
etmenin ayet biitiinligli icerisinde en uzak ihtimali netice verdigini, isabetli anlamin
cimadan kinaye olarak kullanilan ve Kur’an’daki mess kelimesiyle de es anlamli

oldugu'®® acik¢a goriilen anlaminin oldugunu ifade eder. Miifessirimiz bu anlamin

180 {php Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 138.

181 e|-Cinn, 72/8.

182 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 138-139.
183 o|-Bakara, 2/237.
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dogrulugunu ispat icin fakih kimligini 6n plana ¢ikararak ayetin tesri makaminda gelen
bir ahkdm ayeti oldugunu hatirlatir. Tesri makaminda herkesin kabul ettigi,
“Telazumun'® (ifadedeki bir kelimeyi anlamlandirirken baglantili oldugu &ncesinde
gecen kelimelerin de dikkate alinmasi) gerekliligi sebebiyle bir karine ile yetinilmez.”
seklindeki kural1 hatirlatarak bu kuralin bdyle bir makamda sadece kelimenin kendisine
ve ilk anlami olan temas anlamina odaklanarak sadece bu anlamla yetinmenin bu
makamin gerekliligine uygun diigmeyen bir yaklagim sekli oldugunu agikca ifade eder.
Ahkam agisindan lems kelimesiyle bir hilkme ulasilacaksa Oncesinde gegen WY
ifadesinden miistagni kalinamayacagini da belirtir. O, bu agiklamalar sebebiyle lems
kelimesi i¢in ahkam noktasinda alinmasi gereken uygun anlamin cima anlamina gelen

kinayi anlam oldugu diisiincesindedir.'®

1.1.3. Teyemmiim

Sozliikte “kastetmek, yonelmek” anlamlarina gelen teyemmiim, Terim olarak su
bulunmadigi veya bulundugu halde kullanilmasina kudret bulunmadig: takdirde temiz
olan toprak cinsinden bir sey ile hiikmi kirliligi gidermek maksadiyla yapilan ve “iki
darp bir niyet”diye tanimlanan islemdir.*8®

Miifessirimiz teyemmiimiin Nisa suresinin 43. ayetiyle mesru kilindigini, Maide
suresi 6. ayetiyle ise teyemmiimiin hitkmiiniin takrir edilip gii¢lendirildigini savunur.
Teyemmiimiin hicretin 6. senesinde Miireysi Gazvesi’nde mesru kilindigmi belirtir.
Allah Teala’nin bu konuda ayet indirmesine ve teyemmiimiin tesri kilinmasina sebep

olan olaymn ise —Hz. Aise (6. 58/678)’den gelen rivayetten anlasildig1 iizere—

184 Ciircani, Ta ‘rifdt, “Miilazemet”, Daru’l-Fadile, Kahire, 1413, s. 206.

185 hn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 138-139.

18 Mehmet Erdogan, “Teyemmiim”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010, s.
579.
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Miislimanlarin bu gazve sirasinda konakladiklar1 yerde su bulamamalari oldugunu
belirtir. 8’

ibn Astr, Cabir (6. 78/697)’in Hz. Peygamber’den yaptig1, “Bana bes sey verildi
ki benden once hi¢ kimseye verilmedi. Onlardan biri de yeryiizii bana mescit ve

»188 seklindeki rivayete de yer vererek teyemmiimiin islam seriatinda

temizleyici kilindi.
Islam’a &zel bir temizlik ¢esidi olarak tesri kilindigini, suyla temizlenmenin yerine bir
bedel olmasi hikmetiyle Islam seriatinda yer aldigi seklinde izah edildigini,
teyemmiimiin hikmeti hakkinda bu izah sekli disinda baska bir sekilde izaha da
rastlamadigini ayrica belirtir. 18

fbn Asr’un taharet konusunu hissi ve nefsi temizlik seklinde iki ana bashk
altinda topladigi goriiliir. O, gusiil ve abdesti hissi temizlik olarak ifade ederken
teyemmuimii nefsi temizlik olarak degerlendirir. Burada ifade ettigi nefsi temizlenmenin
hikmet boyutunun 6nemli oldugunu izah etme sadedinde teyemmiim konusu iizerinde
farkli bir bakis acistyla durmayi tercih ederek bu yonde konuyu detaylandirir.
Teyemmiimiin mii’minlerin nefislerinde ibadet i¢in taharetin gerekliligi duygusu ile
namazin sayginligini saglamlastirma, Allah Tedld’ya temiz iken yalvarma konusuna
gosterilmesi gereken saygi hissi ile kendilerini kirli bir hdlde iken namaz kilan kisiler
olarak gérmemelerini temin etme amaci tasidigini belirtir. Ayrica aliskin olunan taharet
halinin onlar hi¢ terk etmedigi duygusunu onlara kazandirmak gibi hikmetlerle hem
suyun kaynagi hem de insanla ilgili beden, elbise ve esya tiirlinden kirlenen seylerin
temizlik islerinde kullanilan temiz topraga iki el ile dogrudan temas ederek
temizlenmeyi ima etmek ilizere Miisliimanlara mesru kilindigi diisiincesi iizerinde

durur.1%

187 {pn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 140.
188 Byhari, “Teyemmiim”, 3; “Salat”, 56; “Humus”, 8; Miislim, “Mesacid”, 521; Nesai, “Gusl”, 26.
189 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 140.
190 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 140.
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Ibn Asir’un abdest ve gusiil alamama halinde bunlarm yerine yapilmas: gerekli
olan teyemmiimde sadece ellerin ve yiiziin mesh edilmesi ile yetinilmesi konusu
tizerinde durdugu goriilir. O, Mireysi Gazvesi’nde Miisliimanlarin yanlarinda su
bulunmadig: i¢in abdest alamadiklari, bu yilizden de namaz kilamayacak bir duruma
diismeleri sebebiyle Allah Teala temiz toprakla temizlenmeyi anlatan bu ayeti indirdi!®!
seklinde Ammar b. Yasir’den gelen rivayete yer vererek bu rivayetin teyemmiimiin ser’1
ahkam ve taabbudilik agisindan diger ahkamlardan farkli oldugu konusunda kendisini
ikna ettigini belirtir. Hatta bunun kanaatini kuvvetlendirdigini belirterek ahkam
acisindan teyemmiimii sembolik bir temizlik sekli olarak farkli bir siniflandirma basligi
altina alir.1%2

ibn Asir alimler arasinda tartismal1 bir konu olan teyemmiimiin gusiil abdestinin
yerine gecip gecmedigi konusunda selef Alimlerinin ihtilaf ettiklerini, Hz. Omer (6.
23/644) ile Tbn Mes’ad (6. 32/652-53)’un teyemmiimii abdestin yerine bedel kabul
ederken gusiil abdestinin yerine ge¢medigi goriisiinde olduklarini, dolayisiyla ciiniip
olmus kisinin hem ikamet héalinde hem de sefer halinde abdest alana kadar namaz
kilamayacag seklinde goriis bildirdiklerini aktarir. Hatta o, bu konuyu Eba Masa el-
Es’ari (6. 42/662-63)’nin Abdullah b. Mes’td ile miizakere ettiginden bahseder. Sahih
kaynaklarda gecen'®® bu miizakereye deginmekle hem konunun ihtilaf ydniinii hem de
teyemmiimiin nasil yapilmas: gerektigini ilgili rivayet iizerinden ifade eder. ibn Astr
kimi fikih alimlerini de etkileyen Hz. Omer ile Ibn Mes’(id’un bu goriisiinii ve etkilerini
degerlendirir. Bu goriisiin Nisa suresinin 43. ayetinde yer alan Jx= s sle ¥) ifadesini
zaruri hallerde ciiniipken mescitten gegmeye bir ruhsat olarak kabul edenlerin goriisiine,

yine sludll Alay 3l ifadesini kadinlara temas seklinde anlayan imam Safii’nin lems

191 Eby David, “Taharet”, 121; Ibn Mace, “Taharet”, 90; Nesai, “Taharet”, 196; Ahmed b. Hanbel, IV,
320.

192 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 140-141.

193 Buhari, “Teyemmiim”, 338, Miislim, “Hayd”, 368.
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kelimesi hakkindaki te’viline kaynaklik etmis oldugunun sdylenebilmesine zemin teskil
eden referans bir goriis oldugu seklinde bir yaklasimla bu goriise yer verir. Diger selef
alimleri ile sonra gelen tiim miictehidlerin ise bu konuda onlara muhalefet ederek su
bulamayan ya da suyla gusiil abdesti aldiginda nefsinin helak olmasindan veya
hastalanacagindan, nezle, ates yilikselmesi ve buna benzer bir hastaliin meydana
gelmesinden, su kullandig1 takdirde var olan hastaliginin artmasindan, hastaliktan
iyilesmesinin gecikmesinden korkan kisilerin abdest yerine teyemmiim edebilecekleri
hatta bu durumlarda teyemmiimiin ayn1 zamanda gusliin yerine de gegecegi goriisiinde
olduklarm ifade eder. Sadece cumhur ulemadan farkli olarak imam Safii’nin gusiil
abdesti aldiginda hastalanacagindan ya da var olan hastaliginin artacagindan korkan
kisiler teyemmiim edebilirler seklindeki goriisii kesin bulmadigt i¢in kabul etmedigini
belirtir. imam Safii’nin bu konuda, Allah Teala’nm, mahlikati mesakkatli seylerle
miikellef tutmamasi sebebiyle belirttigimiz bu mazeret bagliklarindan sadece mesakkat
baslig1 altinda yer alan su bulamayan kisi ve suyla gusiil abdesti almasi durumunda
nefsinin helak olacagindan korkan kisilerin teyemmiim edebilecegi goriisiinde oldugunu
belirtir.1%

Bizim tespitimize gore ibn Astr’un genel hatlariyla alimlere izafe ederek yer
verdigi yukaridaki goriisler hakkinda alimlerin farkli yaklasimlarinin bulundugunu
burada soyleyememiz yerinde olacaktir. Hastalik veya iyilesmenin gecikmesi
durumunda teyemmiim edebilmeye verilen izin miifessirimizin ifade ettigi gibi mutlak
bir izin degildir. Hanefi ve Hanbeliler, alaninda uzman bir doktorun bu mazeret durumu
hakkinda goriis belirtmesini gerekli gordiiklerini, ancak bu sartla teyemmiimle amel
etmeye izin verdiklerini belirtmek gerekmektedir. Yine Safiilerin mesakkat disinda
sayilan 0ziir durumlarinda teyemmiim etmeyi tamamen reddetmediklerini, bu mezhebin

azhar olan goriisiine goére de kisinin calisirken c¢ogunlukla goériinen yiiz ve el gibi

194 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 141.
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organlardan herhangi birisinde olusan zararin devam etmesi ve kiside hilkati
cirkinlestirecek acik bir rahatsizligin meydana gelmesi halinde de teyemmiim
edilebilecegi seklinde konuyu degerlendirdiklerini gdormekteyiz.!%

Ibn Asir teyemmiimiin hangi temizlik yerine gectigi konusundaki ihtilafl1 olan
konu baglaminda son olarak Zatii’s-Selasil Gazvesi’nde, soguk bir gecede ciiniip olan

Amr b. As’in teyemmiim ederek insanlara namaz kildirdig1 seklindeki rivayete®®®

yer
verir. Amr b. As’in bu durumu Rasalullah’a intikal ettirilince Rasilullah bu olayt Amr
b. As’a sordugu, onun da, “Kendinizi éldiirmeyin. Muhakkak Allah, hakkimzda cok
merhametlidir.”*" ayetini okumas1 karsisinda Rastilullah’in tebessiim ederek onun bu
uygulamasin1 yadirgamadigi bilgisini paylasarak cumhur ulemanin bu konudaki
gdriisiinii bu rivayetle bir anlamda teyit etmis olmaktadir.%®

ibn Asir teyemmiimle ilgili ayetin a3 A5 o3 5 ) $aild geklinde yiiz ve kollarin
meshiyle teyemmiimii sinirlandirarak diger abdest organlarmi disarida tutan ayetin
hedefinin namaz icin gerekli olan ruh halinin yani Misliimanlarin aligtiklart taharet
halinin onlar1 hi¢ terk etmedigi hissini onlara kazandirmak ve nefsi temizlik tiiriinii
onlara 6gretmek oldugu iizerinde durur. O, baz1 sahabenin nefsi temizlik kategorisinde
yer alan teyemmiimii suyla yikama ile olusan hissi temizlenme kategorisinde
algiladiklarini, bu sebeple de gusliin yerine bedel olan teyemmiimde de tiim bedenin
temiz toprakla mesh edilmesi gerektigini zannettiklerini belirtir. Ammar b. Yasir’in Hz.
Omer’le birlikte bir seriyyede iken ikisinin de ciiniip olmalar1 ve su bulamamalar

lizerine Hz. Omer’in bu halde iken namaz kilmadigi, Ammar b. Yasir’in ise toprak

tizerinde yuvarlandiktan sonra namaz kildigi, bu hareketini Hz. Peygamber’e sormasi

195 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhii, 1-8, 1, 418-419, Daru’l-Fikr, 2. Baski, Dimask, 1985;
Semsuddin Muhammed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1-4, 1, 149-150, Daru’l-Ma’rife, 1.
Baski, Beyrut-Liibnan, 1997.

1% Eb( David, 334; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra 1-X, Haydarabad, 1344, 1, 225.

197 en-Nisa’, 4/29.

198 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 141.
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lizerine Hz. Peygamber’in ona, “Her iki elini yere vurmak ve onlara bulasan topraga
iifledikten sonra yiiziine ve ellerine siirmek sana kafi idi.”*® seklindeki rivayete yer
verir. O, Hz. Peygamber’in ciiniipliik sebebiyle alinan teyemmiimiin abdest i¢in alinan
teyemmiimle ayni oldugunu ve aralarinda bir fark olmadigin1 bu rivayetle ifade ettigini
soyler.200
ibn Astir teyemmiimiin farzlari konusunda ilgili ayetin A% 33 kismi hakkinda
kelimedeki ba harfinin mesh mekanina yerleserek “Sadece yiiziiniizli ve ellerinizi mesh
edin.” seklinde mesh mekanmi ozellikle vurgulayarak tekit gorevi gordiigiini,
boylelikle verilebilecek herhangi bir ruhsatla mesh organlarinin sayisinin artirilmamasi
amacini gdsterdigi tespitinde bulunur.?%

ibn Asdr, bir ahkdm ayeti olan bu ayetin s 138 Gl d &) ifadesi ile
sonlanmasi hakkinda ise Miisliimanlarin hastalik aninda hem gusiil ve abdestle hem de
su bulamadiklarinda suyu aramakla mesul tutulmayip teyemmiim ruhsatiyla amel
etmeleri halinde affedildiklerini, bdylelikle kilamadiklart namaz sayisinin onlara
cogaltilip namazlarim1 kaza etmelerinin onlardan istenerek namazlarin Miisliimanlara
zorlastirllmadigin1 gosteren ayete ilave edilmis bir ifade oldugunu ve ahkam noktasinda
teyemmiimle amel etmenin caiz olduguna isaret eden bir ifade olarak burada yer aldigini
soyler.20?
Tezimizde fbn AsGr’un taharet ana bashgi altinda buraya kadar incelemeye
calistigimiz gusiil, abdest ve teyemmiim konular1 ve bu konularla ilgili ayetleri ele alis
sekli hakkinda bir degerlendirmede bulunacak olursak; ibn Asr’un bu konularla ilgili

ayetleri klasik tefsir eserlerinde takip edilen izah seklinden farkli bir perspektifle

degerlendirdigini soylememiz miimkiindiir. ibn Astr’un taharet konusu ve alt

199 Byhari, “Teyemmiim”, 338; Miislim, “Hayd”, 368.
200 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 141-142.
201 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 142.

202 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 142.
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bagliklarin1 6nceden sdylenenleri tekrar ederek incelemek vyerine hissi ve nefsi
temizlenme seklinde ifade ettigi iki farkli kavram gercevesinde mevcut miiktesebattan
da faydalanarak bu kavramlar iizerinden okuyucuya taharet konusu hakkinda farkl bir
bakis acist kazandirmaya c¢alistigini belirtmemiz gerekir. Kendisinin fikih alaninda
eserler telif eden, fikhin makasid yoniiyle ilgilenen biri oldugunu da diisiindiigiimiizde
tefsir alaninda da ilgili ayetleri ve konuyu hissi ve nefsi temizlenme kavramlari

tizerinden makasid konusuyla baglantili gérdiigiinii burada rahatlikla séyleyebiliriz.

1.1.4. Hayiz

Tezimizin taharet ana bagliginin diger bir alt boliimiinii de kadinlara 6zel bir
durum olan hayiz halinden temizlenme konusu olusturmaktadir.

Sozliikte “akmak”™ anlaminda kullanilan hayz kelimesini Araplar agacin reginesi
aktiginda aga¢ akti seklinde, bir vadinin suyu tasip aktifinda vadi akti seklinde
kullanmislardir. Kadin i¢in ise kadinin rahiminden ¢ikan adet kaninin akmasimi ifade
etmek iizere kadin hayiz oldu seklinde kullanmislardir.?%3

Bu konu Kur’an-1 Kerim’de, “Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O, bir
rahatsizliktir. Bu sebeple ay hdlinde olan kadinlardan uzak durun. Temizleninceye
kadar onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit, Allah'in size emrettigi yerden onlara
yaklagin. Sunu iyi bilin ki, Allah tevbe edenleri de sever, temizlenenleri de sever,”204
seklinde yer almaktadir.

Islam fikhinda bu konuyla ilgili ahkAm ve uygulamalarin yukarida yer

verdigimiz ayet ve Hz. Peygamberden bu konuyla ilgili rivayet edilen s6z ve

uygulamalar g¢ergevesinde sekillendigini gormekteyiz.

203 Mahmud, Abdurrahman, Abdulmiinim, “Hayd”, Mu cemu’I-Mustalahat ve’l-Elfazi’I-Fikhiyye, |, 604.
204 e|-Bakara, 2/222.
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ibn Asir, hayiz konusunu agiklamaya baslamadan once, bir énceki ayette gegen,
“Miisrik kadinlar: iman edinceye kadar nikahlamayin.”?® mealindeki ayetle bu ayetin
baglantisina dikkat ceker. Onceki ayetin ahkdm yoniiyle miisrik kadinlarm Miisliiman
erkeklerle evlenmek istemesi konusunda onlara bir yasaklama getirdigini,
Miisliimanlarin onlara evlilik {izerinden muhalefet etmeleri emrinin verildigini belirtir.
Bu baglamda iki ayet arasinda ilk bakista fark edilemeyen konumuzla ilgili ayetin
basinda atif harfi bulunmasi sebebiyle bu baglantinin miisriklerin Miisliimanlari
etkilemelerinin bir sonucu olarak Miislimanlarin da giindemine gelen hayiz
donemlerinde kadinlara yaklasmama konusunda miisriklere muhalefet ederek hayiz
konusu iizerinden muhalefette bulunmalar1 mesajinin verildigini ortaya koyar.%

Miifessirimiz ayetin niizul ortamina da deginir. Miisliimanlarin, hakkinda ayet
inen ve o giinkii toplumda siklikla karsilagilan hayiz konusunda bir yandan katit bir
tutum ve uygulama sergilendigine sahit olurken diger yandan bu konu hakkinda en
dogru usulii merak ettikleri ve birbirlerine sorduklari bir sirada ayetin bu konuya hem
bir agiklama hem de 6l¢ii getirdigini belirtir. 2’

ibn Asar’un, ayeti, yer aldigi sure baglaminda da degerlendirdigi goriiliir. O,
ayetin Bakara suresinin niizul stireci devam ederken soru iislubu seklinde ve devaminda
gelecek ayetlerde hiikmii agiklanacak bir ayet seklinde surede yer aldigina dikkat
ceker.20®

ibn Asir ayette ifade edilen bu sorunun Yesrib’de yasayan o giinkii Arap
toplumunun Yahudilerle i¢ ige yasamalarinin ve birgok konuda oldugu gibi bu konuda
da onlar etkilemelerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bir soru olmasi sebebiyle

Yahudilerin bu konudaki tutumlarinin tarihsel arka plami hakkinda bilgi verir. O,

205 e|-Bakara, 2/221.

206 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 345.
207 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 345.
208 fhp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 346.
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Yahudilerin kutsal kitabi Tevrat’ta, “Adetli kadin, yedi giin murdar olur, ona
dokunanlar da murdar olurlar hatta o kadimin oturdugu yatak ya da dosek tizerine bir
sey bulasirsa o seye dokunan erkek aksama kadar murdar olur. Adetli kadinla yatip da
iistiine bir sey bulasan erkek de yedi giin murdar olur.”®® seklinde adetli kadinlar
hakkinda agir ifadeler igeren bir hiikim bulundugu i¢in bu uygulamanin Yahudiler
arasinda yaygin olup o giinkii Medine toplumuna da etki ederek Medine toplum
hayatinda yer buldugu tespitini yapar.?'® ibn Asur’un ilgili konular baglaminda, Islam
oncesi Cabhiliye donemi anlayis ve uygulamalarinin kokenine inip ana sebepleri izah
etme sadedinde Yahudilerden kaynakli problemlerin kutsal kitaplar1 olan Tevrat’a atif
yaparak izah etmekten ¢ekinmedigini, bu kaynaklar tefsirinde inceledigini belirtmemiz
gerekir. Nitekim Ibn Asdr, Yahudilerin bu konudaki kati tutum ve uygulamalarin
Tevrattan temellendirdikten sonra Hiristiyanlar hakkinda bu konudaki tutum ve
uygulamalar hakkinda Kurtubi tefsirinde gegen “Hiristiyanlar ise ay hdli olan
kadinlarla cima ediyorlardi.”®! seklindeki bilgi hakkinda kendisi bu konuda Incil’de
yaptig1 arastirmalarda Kurtubi’nin bu ifadelerini teyit edecek herhangi bir delil
bulamadigin1 da ayrica belirtir. Hatta Arabistan’daki Hiristiyan Araplar arasinda
Yahudilerinkine benzer uygulamalarin bulundugu tespitlerinde bulunur. Bu tespitlerine
gore Hadr beldesinde yasayan ve Hiristiyan Arap kabilelerinden biri olan Benu Siileyh
kabilesinde hayizli kadin temizlenene kadar igreng goriildiigli, yasadigi yerden
cikarildigt ve Rabaz denilen bir yere siiriildigi, bunu yaptiran kisinin de Hadr
beldesinin meliki Nasr b. Dayzen oldugu seklinde bir bilgiye yer verir. Dolayisiyla o,
Cahiliye doneminde, “Hwristiyanlar ise ay hdali olan kadinlarla cima ediyorlardi.”
seklindeki goriisiin isabetli bir goriis olmadigini ifade eder. Ibn Asir, nihayetinde

Miisliimanlarin toplumsal bir realite halini alan bu durum karsisinda dogru uygulamanin

209 Tevrat, Kitabi Mukaddes Sirketi, Kore, 2014, Levililer: 15/19, 23-24.
210 fhp Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 346.
21 Kurtubi, Cdami 'u li-Ahkdmi’I-Kur’an, 11, 475.
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ne oldugunu kendi aralarinda konustuklarimi ve konunun soru halini alarak Hz.
Peygamber’e intikal ettigini belirtir.?!?

fbn Asir, ayette soru seklinde sorulan mehid kelimesinin “belli zamanlarda
kadimin rahminden digsart akan kan” anlamina geldigini, kelimenin ayette masdar ismi
olarak &-h kalibinda Ualaa seklinde gelmesi gerekirken hem fiilin muzari sigasina
benzeyen hem de fiilin ism-i mekan kalibini hatirlatan J=da kalibinda yani masdarin
isme nakledilmis sekli olan @ seklinde geldigini belirtir. Bunun kiyasa aykir
oldugunu, ancak konunun muhataplarca iyice anlasilmasini saglamasi ve konunun
Oonemini ve ayetin maksadimi giizel bir sekilde ifade etmesi noktalarindan bu ifade
seklinin tercih edildigini belirtir.?*® [bn Asir ayette ifade edilen gerek mehid kavramiyla
gerekse de verilen cevapla soruyu soranlarin hem hayiz durumundaki kadinlarla cinsel
birlikteligin hiikkmiinii sorduklarinin hem de bu sorunun cevabini aldiklarinin farkinda
olduklarmin ibareden anlasildigin1 sdyler.?**

Miifessirimiz ibn Asar ayette illet olarak verilen ezd kelimesi igin, ¥) A g ¢

&3: Onlar size eziyetten bagka bir zarar veremezler.”*'®

seklinde diger bir ayette gegen
eza kelimesinden referansla Kur’an-1 Kerim’de ezanin zarardan istisna edilen bir
kavram olduguna dikkat ¢ekerek eza durumunun sanildig1 gibi zarar veren bir durum
olmayip kadinlara rahatsizlik veren gecici bir hastalik durumu olduguna dikkat ceker.
O, hayiz halinin ayette bir eza (sikint1) hali olarak agiklanmasinin muhataplara ayetin
devaminda gelen adetli kadinlara cinsel birliktelik anlaminda yaklasmama yasagina bir
gerekce kilmmarak kadinlarla cinsel iliskiden uzak durma konusunu anlayisla

karsilamalariin temin edildigini belirtir. Ayrica ilerleyen zamanlarda bu ayet

vasitastyla benzer hiikiimlerin tesri kilinmasi yolunun da acgilarak {immetin diger

212 {pp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 346.
213 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 346.
214 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 347.
215 Al-i imran, 3/111.
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hiikiimlere itaat etme psikolojisine hazirlandigini ifade eder. Yine bu konuda Yahudi
seriatinda gegen kadinlar hakkindaki yanlis uygulamanin hiikkmiiniin iptaline delil olmak
tizere ezd kelimesinin Ozellikle segildigini sdyler. Miifessirimiz ayette anlatilan ezd
kelimesi hakkinda ilave bir agiklama daha getirir. ibn Asdr, 6n plana cikarilan adet
halinin eza olmasinin sanildiginin aksine sadece kadin i¢in s6z konusu olmadigini,
erkegi ve dogmasi muhtemel ¢ocugu da ilgilendiren ortak bir eziyet hali oldugunu ifade
eder. O, bu konuda tibbi bir izahla bazi agiklamalara yapar ve ay halinin eza olma
halinin insan saglig1 ac¢isindan ne kadar 6nemli olduguna isaret edererek bir anlamda eza
kelimesini bilimsel bir bakis agisiyla izah ederek bilimsel tefsire girmektedir. Ezd
kelimesi tizerinden verilen mesajin insan ve insan neslinin saglhigi agisindan ne kadar
degerli bir mesaj icerdigini gostermeye calisir.?t

ibn Asir, ayetin pamall b pLdl |58 f21é geklinde getirilen i ‘izdl (hayiz halindeki
kadindan ayri durma ve ona yaklasmama) hilkmiiniin zikredilen eza illetiyle beraber
getirilmesinin Yahudilerin uyguladig1 bedensel ve mekansal bir ayrilik seklinde olmayip
zamansal bir ayrilik sekli oldugunu belirtir. Ayetteki ifadenin bu durumdaki kadinlarla
cima etmekten yasakliligi kinaye yoluyla ve edebi bir sekilde ifade ettigini belirtir. O, f7
harf-i cerrinden sonra mahzuf bir mecrur takdir edildigini; ibarede, ol ) b
seklinde masdardan ©6nce mahzuf bir mecrur bulundugunu, ibarenin bu sekliyle
kadinlardan mekansal ve bedensel degil siireli cinsel bir uzak durma hiikkmiiniin ifade
edildigini Arap grameriyle de ayrica ortaya koyar.?!’

ibn Astr, Nisd kelimesinin kadinlar i¢in kullanilan ortak bir topluluk ismi olmas1

ve kelimenin tekil kullanimimin bulunmamasi sebebiyle \,93)3913 lafzina muhatap

olanlarin soruyu soran erkek Miisliimanlar oldugunu belirtir. Ayetin icerigindeki

216 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 347.
217 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 347.
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anlamin gerekli kilmasi sebebiyle buradaki #udll kelimesiyle kastedilenlerin de
Miisliiman erkeklerin esleri olan kadinlar oldugunu sdyler.!®

Ibn Asiir, hayizli kadimlardan cinsel anlamda belirli bir siire uzak durarak onlarla
cima etmeme (i Zizal) hiikkmiiniin ayetin devaminda gelen, “ ok u-'h Gh s Yy
Temizlenene kadar onlara yaklagmayin” seklinde gelen cimleyle ayrica tekit edildigini
belirtir. Burada Yahudilerin uyguladigi bedensel ve mekansal bir ayrilik uygulamasinin
degil cinsel anlamda siireli bir uzak durma emrinin verildigini muhataplara agikca
gdstermek iizere bu ciimlenin ayetin bu kisminda getirildigini sdyler.?!® O, Arap dilinde
‘,-"\A harfinin gaye harfi olarak kullanildigini, dolayisiyla ayetteki SR u—"ﬁ kaydinin ayr1
durma (i ‘zizal) emrinin gayesini gosteren bir ifade sekli olduguna dikkat ¢eker. Yine bu
climlede gecen tuhr masdarindaki #d harfinin dammeli seklinin kirden ve kirlenmekten
temiz olmak anlamindaki tuhrun ger¢ek seklinin bizzat temizlik oldugunu, 1stilahta
herhangi bir sebeple Miislimanda gerceklesen ve onu kirlettigi kabul edilen manevi
Kirlilikten temizlenme anlamina sonradan genellestirildigini belirtir. Kur’an-1 Kerim’de
kullanilan ikinci seklinin ise tethera seklinde yine gercek?®® veya mecazi?? temizlik
anlaminda kisinin kendisinin fiilen yerine getirdigi iradi temizlenme anlaminda
kullanildigini, tef'il babinda ittehhera seklinde kullamminin da®?? fiilin anlamindaki
temizlenme eyleminin miibalaga (iyice temizlenme) anlamini ifade ettiini soyler.
Buradaki & seklindeki fiili alimlerin ¢ogunun miicerret fiil sigasiyla, kiraat
imamlarindan Hamza (5. 156/773), Kisai (6. 189/805), Ebbekir (6. 193/809), Asim (.

127/745) ve Halef (6. 229/844)’in ise td ve ha harflerini seddeli olarak yettahherne

218 {pp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 348.
219 {pp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 348.
220 et-Tevbe, 9/108.

221 e]-A’raf, 7/82.

222 g|-Maide, 5/6.
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seklindeki fiilin kiraatlerinden bahseder ve ayette gaye olarak getirilen temizlenme
hiikmiiniin ne denli énemli oldugunu bu ibare iizerinden vurgulamaya calisir.??

ibn Asir mehidin bir eza oldugunun bildirilmesiyle bu ayeti dinleyen kisinin
buradaki tuhurdan kastin ezadan temiz olmak oldugunu zihnen kavradigmi belirtir.
Bunun sonucunda hayiz vasfinin tahir kelimesiyle karsilandigini yani hayzin bitmesinin
temizlik ve paklik olarak isimlendirildigini, Tevbe suresindeki, 1s)ki & Gsiad Jib ) 4
uue-h-ﬁ‘ &ad 4 ayetinde?® Gviilen tuhr fiilinden anlasilan temizlik isleminin de bizzat
suyla yapilan yikama oldugunu sdyler.?®

Yukarida verdigimiz  girizgdh  mahiyetindeki  agiklamalarindan  sonra
miifessirimiz tuhr kelimesinin ahkama etkisini ele alir. Tuhr kelimesinin Arap dilinde
hem kanin kesilmesi hem de yikamak anlamlarina geldigini belirtir. Eger yikamak
anlaminda anlasilirsa bu yikamanin gusletmek mi yoksa sadece avret mahallini yikamak
seklinde mi anlasilacag gibi fikhi konulara da yer verir. O, kelimenin avret mahallini
yikamak anlamina geldigini ifade eder. Ayetteki kelimenin tehura seklinde seddesiz
okundugunda insanlarin miidahalesi olmadan kanin kendiliginden durmasi yani
“kadinlarin hayiz kanimin kendiliginden kesildigi zaman” anlamini ifade edebilecegini
soyler. Bu durumda bu halin gerceklesmesinin gusiilden 6nce bir 6n sart olarak
anlasilacagini, tetehhera seklinde seddeli okunmasi halinde ise insanlarin miidahalesi ile
yapilan iradi (miikteseb) temizlik yani gusletme anlamimna gelecegini belirtir. ibn
Astr’un burada ayette gecen bir kelime ve bu kelimenin farkli kiraatleri tizerinden
tartismali ahkdm konularimi izah etmesi kiraat konusuna ahkam agisindan Gnem
vermekte oldugunu gostermesi agisindan ne kadar onemli bir yaklagim tarzi oldugunu

burada ifade etmemiz gerekir. Once gegen oamall b #ludl |l i1 ayetinin lazimi

223 fphn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 348.
224 et-Tevbe, 9/108.
225 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 349.
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manasimin gerceklesebilmesi ic¢in kelimenin her iki okuyusunun dolayli da olsa aym
anlama gelecegi seklindeki kanaatini ifade eder.??®

ibn Asir, Taberi (6. 310/923) nin “kan kesilip temizlenene kadar erkegin esiyle
cima etmesinin haram oldugu” konusunda icma bulundugunu delil gostererek iki
okuyustan dogru olan okuyusun seddeli okuyus oldugu yéniinde goriis??’ bildirdigini
aktardiktan sonra Taberi’nin bu konuda icma ya da kiraat deliliyle c¢ikarimda
bulunmasina ihtiya¢ bulunmadigini ciinkii ayetteki lafzin & KE seklinde methiimu’s-
sartin (sart edatindan anlasilan seyin) bulunmasi sebebiyle ayetten bu ¢ikarima ulagsmak
igin ayr1 bir delile ihtiyag bulunmadigimi belirtir. Taberi’nin bu sekilde ¢ikarim yapma
usiiliiniin merdut oldugunu sdyleyerek onu bu konuda elestirir.??® ibn Astr’un tefsirde
onemli bir otorite kabul edilen Taberi’ye karsi yine tefsir ilmi kaynaklarindan 6nemli
bir veri kaynagi olan Arap dil bilgisi kurallar1 ile izah getirmesini ve bu sekilde
sergiledigi elestirel tavri ash itibariyle dogru ve yerinde bir elestiri sekli olarak
degerlendirilebilir.

ibn Astr, bu konuda Nisa suresi 6. ayetini benzer bir ayet oldugu igin delil kabul
eden Maliki alimlerin tuhr kelimesi fiizerindeki goriislerine de yer verir. Tuhr
kelimesinin sozliikk anlaminda yani adet kanindan temizlenmek seklinde yorumlanmasi
halinde ayetin hayizli iken cinsel anlamda kadinlardan ayri durma anlamina delalet
etmesinin kesinlesecegini belirtir. Maddi temizlenme ve yikama ile ayette ifade edilen
gaye ve sartin da bu yolla ger¢eklestiginin anlasilacagini sdyler. Miifessirimiz kelimenin
her iki ayette ser’i anlamiyla 6zellikle seddeli olarak da anlasildigini, bu durumun da

hem mefhiimu’l-gayeden hem de tekitli sarttan hayizdan temizlenmeden 6nce yapmayi

226 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 349.
227 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, |1, 732.
228 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 349.
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aligkanlik haline getirdikleri bir temizlik sart1 olarak kabul edilen suyla avret mahallini
yikamanin da anlasilacaginin muhtemel oldugunu ifade eder.??°

ibn Asdr, kisinin esiyle cinsel birliktelik i¢in hadesten yani manevi kirlilikten
ser’l anlamda temizlenmesinin sart olup olmadigi konusunda tuhr kelimesinin
anlammnin miicmel olmasindan dolay1 Islam fukahasi arasinda bu konunun ihtilafl
oldugunu? belirtir. Bu konuda fukahadan bir grubun seriatin kastettigi tunr kelimesinin
hem maddi pisligi (necaset) giderme hem de manevi kirliligi (hades) kaldirma
anlamimda genel bir anlam ifade etmesi sebebiyle hayizli kadin bu iki durumla
vasiflandirilirken esini ondan meneden durumu eza durumu yani avret mahallindeki
maddi pisligin bulunmasi olarak acikladigi, manevi pislik durumu olarak gérmedigi,
dolayisiyla ayetin necaseti gidermek anlaminda bir temizlik emrettigi goriisiinde
olduklar i¢in sadece eza mahallinin yani avret mahallinin suyla yikanmasinin erkegin
esine yaklasmasmi helal hale getirdigi goriisinde olduklarini soyler. ibn Astr bir
Miislimanla evli, kitap ehli kadinin gusletmeye mecbur edilip edilmeyecegi konusunda
farkli goriisler bulunsa da eger ayette her iki yikanma sekli emredilmis olsaydi o zaman
Miisliiman kadinlara gerekli goriilen her iki temizlik seklinin ehl-1 kitap kadinlara da
gerekli oldugunun sdylenmesinin gerekecegini, aksi halde ehl-i kitap kadinlarla evli
Miisliiman erkeklerin evli olduklar1 ehl-i kitap kadinlarla cima etmesinin imkansiz hale
gelecegi seklindeki izahlarini zikreder.?!

Imam Malik ve Imam Safii’nin de aralarinda oldugu cumhur ulemanm ise ay
hali biten kadinlarla ciintipliikten gusledinceye kadar erkeklerin cinsi miinasebette

bulunmamasi gerektigi anlamin1 tercih ettiklerini belirttikten sonra ibn Asir bu goriisii

229 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 349.
230 fhp Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 349.
231 fphp Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 349-350.
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yorumlar ve bu grubun sanki tuhr kelimesinin anlamlarindan en kapsamli anlami
goriislerine esas kabul ederek ihtiyaten bu gériisii tercih ettiklerini sdyler.232

Ebl Hanife ile iki arkadasmin ise bu konuda ayrintiya girdigini belirtir. Eger
adet kani, hayzin en uzun siiresi sonunda kesilirse —ki hayzin en uzun siiresi Ebl
Hanife’ye gore on giindiir— bu siireyi tamamlayan kadinla gusletmeden sadece adet
kaninin ¢iktig1 yeri yikamakla cimanin caiz oldugu, eger aybas siiresinin en fazla olan
stiresi olan on giinden daha az bir siirede hayiz kan1 kesilmis ise bu durumda kanama on
giinden Once kesildigi ve yeniden baslama ihtimali bulundugu i¢in hayzin kesilmis
olduguna hiikkmedilemeyecegi ve hayiz halinin devam ettigi kabul edilerek kadinin
gusletmeden ya da bu erken kanamanin durmasinin {izerinden bir namaz vakti
gecmeyinceye kadar bu durumdaki kadinla adet siiresi tamamlanmayana kadar esinin bu
durumdaki hanimiyla cinsi miinasebet kuramayacagi, bu durumda kadinin ise ihtiyaten
gusiil abdesti alip namaz kilacagi seklinde goriislerini ifade ettikleri bilgisini aktarir.

Miifessirimiz, EbG Hanife ile iki arkadasinin, kelimenin seddesiz okunmasi
durumunda “kadinin hayiz kanamasi kesilinceye kadar” anlami ile sedde ile okunmasi
halinde ise “Gusledinceye kadar onlara yaklasmayin.” anlamini veren kelimeninikKi
okuyusunugéz Oniinde bulundurdurarak bu agiklamayi1 yaptiklarini belirtir. Bunun
gerceklesmesini de on giinden asag1 bir miiddet i¢in yukarida agiklanan sartlarda kabul
ederek her iki kiraat sekliyle amel etmis olduklarini, ayeti bu sekilde yorumlayarak
kelimenin her iki anlamiyla amel etmeyi terk etmemek icin?3 bu sekilde amel etmenin
daha uygun oldugu diisiincesinde olduklarmi ifade eder.?®*

ibn Astr fikih alimlerinin bu konudaki yaklasimlarina yer verdikten sonra ve
izah ettikten sonra onlarin ayete olan bu sekildeki yaklasimlarini bir Kritikten gegirir. Bu

izah sekillerinin ancak konu ile ilgili iki ayr1 ayetin bulunmasi ve bu ayetlerin de farkl

232 fhp Asﬁr, Tefsiru ‘t-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 350.
233 Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 18-19.
234 hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 350.
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zamanlarda niizulii sonucunda olusan bir tearuzun sabit oldugunun bilinmesi
durumunda s6z konusu olabilecegini belirtir. Oysa konuyla ilgili sadece bir ayet
bulundugunu, bu ayetin niizul zamani1 hakkinda da sadece bir zamanda gerceklestigi
yoniinde bir bilginin bulundugunu belirtir. Bu sebeple de & ve &4k seklindeki iki
ayr kiraati iki ayet konumuna getirip, bu kiraatleri iki ayr1 hiikiim i¢in iki kayit gibi
algilamanin ve ayetle amel etme noktasinda ayete bu sekilde iki anlam vermenin ayeti
anlama sekli agisindan zayif bir anlama sekli olarak degerlendir ve bu noktadan onlari
elestirir. Ibn Astr, ayeti dogru anlama seklinin kelimenin iki kiraat sekli iizerinden
ayetin iki ciizli seklinde degil, mutlaki mukayyedi iizerine yani tuhur kelimesini gusiil
icin 6n sart olan nika (6n temizlenme) anlaminda yorumlamak, birinin digerini tefsiri
veya takyidi seklindeki anlayarak hiikiim ¢ikarma yolunu benimsemenin hem buradaki
kayitlardan uzaklagilmamasi hem de bu sekilde hiikiim ¢ikarma yoluna giderek
meselenin dogru anlagilmasinin temin edilmesi agisindan daha dogru bir anlama sekli
oldugu diisiincesindedir.?®® Fakat burada Hanefilerin ayet baglaminda izah ettikleri bir
konu olan 6ziir durumundaki kadinin ve kocasinin esine karsi takinacagi tavir hakkinda
ibn Astr’un her hangi bir izah getirmedigini, bu konuyu pas gectigini belirtmemiz
gerekir. Bu tavrin da Ibn Asir’un Hanefi imamlarma bu konuda getirdigi elestirisini
zayiflattigini sdyleyebiliriz.

ibn Asdr, yukarida yer verdigimiz agiklamalari dogrultusunda Taberi’nin bu
konuda icma ya da kiraat delillerini kullanarak ¢ikarimda bulunmasia ihtiyag
bulunmadigini, hem ayette e 1M geklinde gelen mefthiimu’s-sartin (sart edatindan
anlasilan seyin) bulunmasinin hem de kendisinin yukarida ifade ettigi anlama seklinin
ayr1 bir delile ihtiya¢ birakmadigini belirterek Taberi’nin konuya bu delillerle yaklasim
seklini merdut olarak niteler. Dolayisiyla bu noktada Imam Malik ve cumhurun

gorlisiinii benimseyerek bu durumdaki kadinla en azindan gusiil i¢in 6n sart olarak

235 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 350.
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kabul edilebilecek nika (6n temizlenme) olmadan cima etmenin caiz olmadigi goriistinii
benimsedigini anliyoruz.

ibn Asir, hayiz halinde olan eslere yaklasmay1 nehyeden ayetten sonra gelen,
Gl emrinin mubahlik hikmii ifade ettigini ve buradaki kadina cinsel anlamda
yaklasma izninin Kkinaye yoluyla verildigini belirtir. O, bu sekildeki izah tarzini da
belagat ilmindeki itnab konusu icerisinde yer alan i’cdz giizelligine bir misal olarak
goriir.®® Biz bu 6rnek iizerinden Ibn Asiir'un ahkam ayetlerini tefsir ederken belegat
ilmine dayanarak bu ilimden faydalandigini ve ahkdm ayetlerine belagat ilmiyle farkli
bir bakis agis1 ortaya koydugunu gérmekteyiz.

Miifessirimiz ilim adamlarinca ayetin & A%l &ia (e kasminda bulunan ve
kapali mekan ismi olmasi bunun yaninda ciimleye izafe edilmesi gerektigi i¢in &ia
kelimesinin bir anlam kapaliligina (iskal) sebep olarak goriildigiini ve bunun igin
kelime {izerinde te’vil etme yoluna gidildigini, oysa kendisi burada bir iskal
gormedigini, bu usuliin Araplarin sik¢a kullandigi kinaye ve gizleme sanati yoluyla
rahatlikla anlasildigini belirtir. ibn Abbas, Miicahid, Katide ve Rebi’nin hayiz
miiddetince ayri kalinan, sonrasinda Allah’in emriyle helal kilinan cinsel iliski mahalli
olan 6n avret mahallini kastettigi seklinde anlarken, Kurtubi’nin iki ayetten delil
getirerek?” &ia Ga kelimesindeki ¢ harf-i cerrinin o anlaminda yani ...den; ...de
anlaminda, o) 334 4a G 61385 Ol 4 48540 &8 Ga seklinde anladiging, yine ibn Abbas,
Rezin (6. 253/807 [?]), Mes ad b. Malik, Stiddi (6. 127/745) ve Katade’den bir rivayette
CHES & kelimesinin anlamini vasif anlaminda anlayarak j&-fnﬂ XK égj)éi ‘_,-"4‘ &al G

Allah’in size emrettigi vasiftaki yerden —ki bu vasif temizliktir— seklinde ciimleyi ya

236 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 351.
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hali kasteden ya da sebebi kasteden mecaz anlaminda iki farkli fikih hitkkmiinii doguran
izah sekilleriyle anladiklari bilgisine yer verir.?®

ibn Astir, Kur’an-1 Kerim’deki bu ahkam ayetini dinleyenlerin hayiz konusuyla
ilgili olarak hem bir yasaklama getirildigini hem de Allah Tedla’nin G o G sis& ¥y
emrinde bulunan .&a harfiyle yapilan nehyin gayesi olan temizlenmeyle bu yasagin sona
ereceginin ifade edildigini cinsel birliktelik anlamindaki yaklagma izninin ise emir
seklinde miibahlik hiikmii ifade eden bir izin olarak anlayacaklarini syler. Ayetin, (e
al égjéi &ia kismuyla ilgili olarak ¢ harf-i cerrinin mecazi bir ibtida (baslangic) ifade
ettigini, &4 ism-i mekaninin ise mecazi ta‘lil (sebep) bildirmek iizere mecazi anlamda
bazen kullanildigini, tuhur kelimesiyle ayette yapilan nehyin gayesinin bitiminin
ardindan hayiz halinde bulunan kadinlara cinsel anlamda yaklagsmayi hayalde
canlandiran bir manzaranin gosterilmek istendigini ya da verilen bu emirle sadece nikdh
akdi vasitasiyla helal olduklari halde onlara yaklasin, zina yoluyla yaklagsmayin
anlaminin kastedildigi seklinde bu kism1 izah eder.?®

Miifessirimiz ayetin, ue,‘)e-kld\ ) ue-"\ﬂ\ &as 4 &) kismi hakkinda yukaridaki
iki anlami desteklemek ve giiclendirmek iizere ahkdm acisindan muhataplarin bu
konuda temiz olmaya azami c¢aba sarf etmelerini temin etmek ve temiz olmaya azami
caba sarf etmelerinin onlarin menfaatine oldugunu gostererek onlar1 bir {ist asamaya
yiikseltmek i¢in getirildigini belirtir. uﬁfbﬂ\ kelimesinin Allah’in ayette getirilen hayizl
kadinlardan cinsel anlamda uzak durma emrini yerine getirerek amel etmeye delalet

eden seyi zikretmekle birlikte yapilan tevbeyi 6vmek icin burada getirildigini, tevbenin

en biiyiik hali ve kullar1 ¢okca temizleyecek olan seyin buradaki emri yerine getirme

238 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 351.
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niyetinin oldugunu ifade etmek i¢in burada zikredildigini, ¢ilinkii tevbenin hem ruhani
temizlik hem de cismani temizlik seklinde oldugunu hatirlatir.?4°

Buraya kadar tezimizin ibadet hiikiimleri ana baghigi altinda yer verdigimiz temizlik
alt bagliklar1 baglaminda miifessirimiz ibn Astr’un bu konularla ilgili gériislerine yer
vermeye calisttk. Bu goriisler hakkinda kisa bir degerlendirme yapacak olursak Ibn
Asur, temizlik konularinda mesela abdest konusuyla ilgili ayetler baglaminda ilim
adamlarmin tartistigt yiiziin nerelerinin yikanacagi, niyetin hiikmii, basin meshinde mesh
edilmesi gerekli olan miktar, basin ka¢ defa meshedilecegi, ayak parmaklarmin aralarinin
yikanmasi (hilallemek), abdest organlarinin ara vermeden yikanmasi (muvalat) ve ayaga giyilen
mest vb. tartisilan ve ayrinti sayilabilecek konularin izahina girmedigi goriilmektedir. Ayni
yaklagimini temizlik bashgmm alt konular1 olan gusiil (boy abdesti), teyemmiim, hayiz
konularinda da segilemistir. Bu yaklagim tarzinin ilk etapta eserinde bu konularin izahinda bir
eksiklige neden oldugu fikir olussa da onun eserine verdigi isimden de anladigimiz {izere dnceki
tefsirlerde yer alan bilgileri tekrarlamaktan ziyade secici davranarak konulari izah edecegi
prensibini diisindiigiimiizde onun bu anlamda tartisilan konularda segici bir islupla tefsir
ilminin smurlarimi da gozeterek ayetlerin bagliklar1 altinda miifessirlerce zikredilen konulardan
onemli gordigl konulara odaklandigi, miimkiin mertebe amacinin digina ¢ikmamaya calistigt
izlenimini edindik.

Ayrica Ibn Asir’un temizlik bashigi altinda yer verdigimiz hayiz konusunda
Kurtubi'yi Hristiyanlarin hayiz halinde olan kadinlarla cima ettikleri seklinde aktardig
bilgiyi dini referans agisindan Incil'de yaptigi arastirmalarda teyit edecek bir delil
bulamadigini ifade ederek hatta tam aksi yonde Hiristiyan Araplar arasinda Yahudilerin
uygulamalarina benzer uygulamalarin bulundugu bilgilerine yer vererek onu elestiriler
getirerek tenkit ettigi gibi; Taberi’yi de temizleninceye kadar kadinin esiyle cima
etmesinin haram oldugu hitkmiinii ispat konusu ayetin ifadesinden ¢ok rahatlikla izah

edilebilecekken icma delili ve kiraat deliliyle konuyu izah etmesi hususunda tenkit

240 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 351-352.
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ederek bu konularda elestirel bir tavir ortaya koydugu dikkat c¢ekmektedir. Yine
miifessirimizin ayetlerin lazimi anlamlarinin gerceklesmesi konusunu izah sadedinde
bizzat ayetlerin i¢indeki kelimelerin kiraat sekline 6nem vererek bunlar {izerinden
orneklerle konulari izah etmesine Bakara suresi 222. ayette adet halinde iken
kadinlardan uzak durun, temizlenmelerine kadar onlara yaklasmaymn... seklindeki
ayette getirilen temizlik sartin1 ifade eden fiilin seddeli ve seddesiz okuyusu iizerinden
kanin durma seklinin miikteseb ve gayri miikteseb olarak izahinda kullandigini1 6rnek

verebiliriz.

1.2. NAMAZ

Tezimizin bu bolimiinde Tahir b. Astr’un Islam’in sartlarindan ve temel
ibadetlerinden biri olan namaz konusuna iliskin ahkdm ayetlerini nasil yorumladigini ve
bu ibadetlere ait hiikiimlere nasil delil getirdigini, hiikkiimler arasinda yaptigi tercihlerini
ve varsa kendine has yaklagimlarini sunmaya calisacagiz.

Namaz Farsca bir kelime olup, “tazim igin egilmek, kulluk, ibadet” anlamina
gelmektedir. Dilimize namaz olarak gegen bu kelime Arapga saldt kelimesiyle ifade
edilmektedir. Saldar sozlikte, “dua etmek” anlamina gelir. Terim olarak ise saldt
kelimesi, belli riikkiinleri, bilinen zikirleri olan, belirlenmis vakitler igerisinde belirli
sartlar uygun olarak yerine getirilen 6zel ibadetin ad1 olarak tanimlanmaktadir.?*!

Yapilan bu terim anlam namaz ibadetinin riikiin denilen farkli hareketlerin
yaninda yapilan fiili ve sozlii dualarla birlikte yapilmasi saldt kelimesinin terim ve
sozlik anlamlar1 arasindaki iligkiyi teyit eden ve anlam biitiinliigli saglayan bir

242

tanimlamadir. Kur’an-1 Kerim’de namazi ifade etmek tizere zikr kelimesinin“*~ yani sira

tesbih kelimesinin tiirevleri?*® de kullanilmistir.?**

241 Ciircani, Ta ‘rifat, “Salat” s. 209.
242 g|-Ankebiit, 29/45; el-Cum‘a, 62/9.
243 gr-Rim, 30/17.
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Namazin mesrulugu, kitap, slinnet ve icma ile sabittir. Bu konuda Kur’an-1
Kerim’in birgok ayetinde, “Namazi kiliniz ve zekdti veriniz.”**® hitkmii yer almaktadir.

ibn Asar, bir onceki ayette Islam inang esaslarma inanilmasi emrinin
verilmesinin ardindan saldt kelimesinin ahkdmi konusunda miiracaat edilen, )sadls
GaSI 3l aa 1 ga815 B3N 148l Batall seklindeki ayetin®® islam seairlerine biirinmeye
yonelik bir emir olarak inan¢ emrinin ardindan geldigini, bu ayette kelime-i sehadetten
sonra Islam’in iizerine kuruldugu beyan edilen®*’ biiyiikk temellerin bu ayette
emredildigini belirtir. Bu baglamda ayette ayrica miinafiklara da imanin kalpten bir
baglanma oldugunun hatirlatildigini ifade eder. Ardindan onlar1 iman konusunda sadece
agizlariyla inandik demekle yetindikleri seylerden farkli bir sey sOylemeye
zorlanmadan, ameli planda miisriklerin ve diger ehl-i kitabin yapmayacag1 yaraticiya
tazim ve ona secde ederck baska ilahlara inanmamanin fiili ifadesi olan namaz ve
fedakarlik 6zelligi tasiyan zekat gibi fiili ibadetlerle emrolunduklarina dair ayrica bir
emrin de bu ayette yer aldigina dikkat ceker. Konuyla ilgili baska ayet?*® ve
hadislerden®® deliller getirerek ibadetlerin iman noktasinda Miisliimanlar gibi
miinafiklara da gerekli ve faydali oldugu konusu iizerinde durur.>°

ibn Agstr, bu ayet baglaminda namazin farziyetini inkar etmemekle beraber,
namaz kilmayan ve kendisine ‘“Namaz kil” denildigi halde kilmamakta israr eden
kimseye lazim gelen ceza hususunda fukahanin ihtilaf ettikleri konuya da yer verir. Bu
konuda fukahadan bir kesimin bu durumdaki kisinin namazini kilmasi yoniinde
uyarilacagi ve namaz kilana kadar hapsedilecegi, kimisinin ise kafir olarak ya da ceza

olarak dldiiriilecegi seklinde ihtilaf ettiklerinden bahseder. Oldiiriiliir diyenlerin imanl

244 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2006, XXXII, 350.

245 g|-Bakara, 2/43, 83, 110, 177; el-Maide, 5/55; et-Tevbe, 9/71; Meryem, 19/55; el-Hacc, 22/78.
246 g|-Bakara, 2/43.

247 Buhari, “Iman”, 1, 2; Miislim,“Iman”, 19, 22; Tirmizi, “iman”, 3; Nesai, “iman”, 13.

248 on-Nisa’, 4/142; el-Main, 107/4-5.

249 B David,“Salat”, 47; Nesai, “imamet”, 919.
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oldugunu agziyla soylese bile namazlardan herhangi bir namazi1 herhangi bir 6zrii
yokken ilk vaktinden ¢iktig1 son vakte kadar kil denilmesine ragmen kasten kilmadigi
icin kisinin bu durumunu imanin1 kaybettigini gosteren bir durum kabul edip kafir
sayilarak oldiiriiliir derken; diger bir kesimin ise bu durumdaki kiginin imanin1 agziyla
acikladigr i¢in Kafir sayilarak degil ceza olarak Oldirilir seklinde goriislerini
bildirdiklerinden bahseder. Aralarinda Imam Malik’in de bulundugu ceza olarak
oldirtlir diyenlerin goriisiine bu ayette bir delil bulundugunu ¢linkii kisinin bu konuda
imaninini agiklamasiyla birlikte bu konudaki varid olan hadisleri de degerlendirmek
ayn1 zamanda dinde bir agik olusmasini engellemek adina namazi terk eden kiginin kafir
oldugu i¢in dldiiriilecegi goriisiiniin zayifladig seklindeki diisiinceye yer verir.?!

ibn Asar, Yahudilerin namaza benzeyen riikiisuz bir ritiielleri bulundugu igin
ayette onlarin biz de namaz kiliyoruz vehmine kapilmalarini engellemek ve bu vehmi
ortadan kaldirmak amaciyla (8I30 &a 128303 ifadesinin namaz manasini tekit etmek
lizere saldt kelimesinin yaninda getirilerek zikredildigi diisiincesindedir. O, (aSIl &a
kavlindeki ¢ss13Y ile kastedilenlerin Miisliimanlar oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
bu ifade hem farz olan Islam seairinin edasinda hem Miisliimanlara benzemenin
vacipligine bir ima, hem de namazi riikiin ve sartlarina gore kilmanin gerekliligine
isarettir.?>?

Salat konusuyla ilgili degerlendirecegimiz bir diger ayet, * 1583 1 sia) Sl g G
cc.wﬂﬂ aiad Al 1glably a5 15K215 ) skaialy; Ey iman edenler! Riikii edin; secdeye
kapanin; Rabbinize ibadet edin; hayir isleyin ki kurtulusa eresiniz.” 2> ayetidir. Ayette
ritkdl ve siictd birlikte zikredilmistir. ibn Astr’a gore burada kastedilen namaz farz olan

namazdir. O, rikli ve siicidun ozellikle buraya alinma sebebini, boyun egme ile

ubudiyyet halinin riikG ve siiciidla agiga vurulmasi olarak degerlendirir. Namazin

251 fhn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |, 457.
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riikkiinleri arasinda olmasi sebebiyle rikkd ve siicidun &zellikle zikredildigi, namazin
diger ibadetleri i¢ine alan A%} 1s3%&13 ifadesinden Gnce yer almasinin ise namazin dinin
diregi olduguna dikkat cekmek icin oldugu yorumunda bulunur. ibadetle kastedilen
seyin ise Allah Teala’nin oru¢ ve hac gibi kendisi ile insanlarin ona ibadet etmelerini
emrettigi seyler oldugunu soyler. Mezhep imamlarinin 1sduly 1585 1sial Gudll @3 4
ayetinin (Al aShJ ifadesine kadar olan kismi hakkinda secde ayetlerinden olup
olmadig1 konusunda ihtilaf ettiklerini, aralarinda imam Malik’in, Eba Hanife’nin ve
Sevri (6. 161/778)’nin de bulundugu mezhep imamlarmin ¢ogunlugunun bulundugu
suredeki ikinci secde emrinin verildigi bu ayetin azimet yoluyla yapilmasi istenen bir
secde olmadigi, burada riikkd ve siicid ile birlikte zikredilmesindeki maksadin farz
namazlar oldugunu gostermek oldugu belirtir. Cumhura gore 6zellikle riikka ve sticidun
s6z konusu edilmesi, namazin serefini dile getirmektir. ibn Asdr, aralarinda imam Safii,
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), ishak, Medine fukahas1 ve Imam Malik’in de aralarinda
bulundugu biiyiik bir topluluk ise bu ayetin secde ayeti oldugu diisiincesinde olduklari
bilgisini verir.>*

Saldt kelimesiyle ilgili degerlendirebilecegimiz, 55531 153 8 stiall 1 5adi3 255 ayeti
de bu konuda bir baska ahkim ayetidir. ibn Asir bu ayette getirilen zekat ve namaz
emirleriyle aslinda Islam {izerinde sebat etmenin kastedildigini, Islam’in iki temeli
olarak, tzerinde bulunduklar1 dinde sebat ve birbirlerini affetme ve birbirlerinin

kusurunu gérmeme konularinda devamlilik ve sebat emrinin verildigini ifade eder.?®

254 {hn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, XVII, 249-250.
255 el-Bakara, 2/110.
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1.2.1. Namaz Vakitleri ve Cesitleri

I[slam dininde namaz ibadetinin vakitlere gdre yapilmasi gereken bir ibadet
oldugu ayetlerden anlasilmaktadir. Namaz vakitleri Allah Tealad tarafindan Kur’an-1
Kerim’de farkli sure ve ayetlerde beyan edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de, “63333 Liis wuﬁd‘ S &l 3311:45\ & Zira namaz, mii’'minler
lizerine vakitleri belli bir farzdir.”®" seklindeki ayette namazda vakit konusuna da yer
verilmistir. Ibn Asdr, ayetin bu kismi hakkinda Miisliimanlarin namazi vaktinde eda
etmeleri konusunda dikkatli olmalarin1 saglamak i¢in bu kaydin burada yer aldiginm
belirtir. Mevkiit kelimesinin vakitlerle siirlandirilmis ve isaretlenmis anlamini ifade
ettigini ve mecaz anlamda farz olarak belirlenmis anlaminda kullanilsa da burada ilk
anlamin daha acik oldugunu belirtir.?® Bu ayetten namazm mii’minlere, rastgele bir
sekilde degil diizenli, vakitleri belirlenmis bir sekilde farz kilinmig bir ibadet oldugu
anlasilmaktadir.?°

Namaz vakitlerinin agiklandig1 ayetlerden bir digeri olan, (&l R 5 slial) a8l
1 ggdia S8 JMS‘ SR & j&ﬂ‘ ['Jsz d:m éﬂg uj! ayeti?®® hakkinda miifessirimiz oncelikle
bes vakit namazin {immete —sahih hadiste de ulastign iizere— Isra gecesi farz
kilmmasinin?®? ardindan namazlara vakitler tayin ettigini, bu farziyetin de miitevatir bir
tesri kilma faaliyeti seklinde degil, Hz. Peygamber’in sahabeye uygulamali bir sekilde
Ogretmesi ve onlardan da Miislimanlara uygulamali bir sekilde intikal etmesiyle
ulastigin1 belirtir. O, 84 ¥) 1535 i & ‘_,-1433 Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet
etmemenizi, ... kesin olarak emretti.”?%? seklinde Isra’ suresinde yer alan ve iimmete

sadece O’na ibadet etme emrinin yer aldig1 ayette baslanilan bir dizi tesri faaliyetlerinin

257 en-Nisa’, 4/103.

258 Tpp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 244.

2% Bes vakit namazin ayr1 ayri bes vaktini aciklayan diger ayetler igin bkz. el-Bakara, 2/238; el-isra’,
17/78; er-Ram, 30/17-18; Had, 11/114; Taha, 20/130; ez-Zariyat, 51/39-40.

260 g|-fsra’, 17/78.

261 Byhari, “Bed’ii’l-halk”, 6; Miislim, “Iman”, 259; Tirmizi, “Salat”, 213.

262 g|-isra’, 17/23.
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ardindan bu ayetin Isr’ olayinin pesi sira bu surenin igerisinde yer alarak, namazin bes
vakit farz kilinmasindan sonra bu namazlara vakitler belirlemek iizere tesri faaliyeti
gerceklestirmek iizere bu surede yer aldigin1 belirterek tefsirine baglar.?®3

Ibn Asar, bu ayetin emir seklinde Hz. Peygamber’e yonelik bir hitap i¢erdigini,
fakat fikihta ahkam konusunda herhangi bir tahsis edici delil bulunmadik¢a yapilan
hitabin timmeti de kapsadiginin anlagilmasi gerektigi seklinde fukaha arasinda fikir
birligine varilan bir kuraldan bahseder. Ayrica bu tiir ayetlerde Miislimanlarin tahsis
edici bir delil olup olmadigini arastirarak onlarin “Yaygin bir usul olan bu hiikiim
sadece bizimle mi ilgili yoksa siirekli mi?” diye sorarak arastirma yoluna gittiklerini
dolayistyla bu hitabin iimmete yonelik bir hitap oldugunun bu yolla anlasildig: seklinde
aciklar.264

ibn Asar, Ikdme fiilinin bir seyi diizenli bir sekilde siirdiirmek ve o konuda ¢aba
harcamak anlamina gelen mecazi bir anlamimin oldugunu belirtir. Diilik (kaymak,
meyletmek) kelimesinin ise giinesin halleriyle ilgili kullanilan misterek bir lafiz
oldugunu ifade eder. Kelimenin birinci anlamini, giinesin giinliik takip ettigi kavisteki
farazi ufuk yaymin ortasindan batiya dogru meyletmesi olarak, ikinci anlamini giinesin
farazi ufuk yaymin ortasindan dortte licliik kismindan batiya meyletmesi olarak agiklar
ki bu da ikindi namazmin vaktidir. Ugiincii anlamim ise giinesin batmasi olarak
verdikten sonra ¢l kelimesinin bu tic anlami ifade eden ortak bir kelime olduguna
dikkat ceker.?®®

&uﬂ\ kelimesinin gilinesin ufukta batisindan sonra giines 1siklarindan geride

kalan kizilhigin kesilmesi yani safagin kaybolmasi sonucu olusan, atame diye de

263 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 143.
264 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, X1V, 143-144.
265 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 144,
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isimlendirilen gecenin karanligi anlamina geldigini ve bu vaktin yatsi namazinin vakti
oldugunu belirtir.?%

Miifessirimiz, 4l kelimesini aciklarken verdigi ii¢ anlami1 ve &MJ\ kelimesiyle
verdigi anlamla birlikte ayetin namaz i¢in dort vakti bir arada zikrettigini, ui‘! harf-i
cerrinin intiha (bitis) anlamiyla ayetin gayesi olarak gosterilen, 333:41\ a8 Namaz
kilin.” seklindeki namazi ikame emrinin gasaka kadar tekrarlanmasini gerekli kildigini,
dolayistyla (uall &l ayetinden J harfi cerri ile ¢ikarilan anlamin aslinda ayetten gaye
olan namazi ikame etme emrindeki muradin bir namazin vakti igin olmadigini, d harfi
cerrinin namazin ikamesi konusunda bitistigi vakitten baslamasinin viicubiyetine bir
isaret oldugunu ifade eder. Nitekim Hz. Peygamber’in uygulamasinin da ayeti beyan
sadedinde bu goriise kuvvet verdigini belirtir.25’

Namazlarin vakti konusunda dikkate alinmasi gereken konunun muvassa, yani
namaz kilmak i¢in genis tutulan vakitler mi yoksa faziletli olan vakitler mi oldugu
konusuna gelince Ibn Asiir bu konunun diger Islami delillerle bilindigini, bu konuda
fakihler arasinda farkli goriislerin bulundugunu séyler. Konumuzla ilgili ayette gegen

45l kelimesine Kur'an-1 Kerim’de denk olan baska bir kelimenin bulunmadigina
dikkat ceker.?®8

ibn Asir, Muvattada ge¢en®® rivayette namazin vaktiyle kastedilenin ilk vakti
oldugunu, diger rivayette ise sabah namazinin baslangici ve sonu olan muvassa (genis)
bir vaktinin bulundugunun ifade edildigini bildirir. Bu konunun ayni zamanda diger
vakitler i¢in de sabit oldugunu gosterdigini, bu namazlardan sadece aksam namazi
hakkinda diger namazlar gibi muvassa (genis) bir vaktinin olup olmadigi konusunda

itilaf edildigini ifade eder. Imamet hadisinin bu konuda diger hadisle gelismesi

266 Thp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 144,
267 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 144,
268 hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 144,
269 Imam Malik, Muvatta’, “Kitabu Vukiti’s-Salat”, 1-3.
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sebebiyle fakihlerin bu rivayetlerle aksam namazinin diger vakit namazlara kiyas edilip
edilmeyecegi konusunda farklilik arz ettigini belirtir. Bu konudaki iki goriisten biri olan
ve kendi ifadesine gore ayni1 zamanda tercih edilen goriisiin aksam namazinin muvassa
bir vakti vardir ki o da, giin batistyla aydinligin kaybolmas: arasindaki zamandir
seklinde ifade edebilecegimiz ikinci goriis oldugunu aktarir. Kendisi de bunu dindeki
kolaylik prensibine uygun olmast ile iliskilendirerek benimser.?™

ibn Asir, gasak kelimesinin vakitlerin sonu olarak ayette zikredildigini, bu
anlamin da ui‘! harf-i cerriyle anlasildigini belirtir. Gasakin baslangicinin namaz vakti
olarak anlasildigini, bu ifade seklinin de ayette giizel bir cem sekli oldugunu ayrica
ifade eder.?"

Ayetin devaminda namaz konusuna atfen getirilen JMS\ A3 ifadesi tizerinde de
durur. Bu atfin takdirinin kurra ve miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan Miizzemmil
suresindeki Q‘Dﬁ‘ G i a1y ayeti?’? geregi namazlardan her biri icin Kur’an
okuyarak kiraatin yapilmasinin gerekliligi sebebiyle u‘\ﬁa S>3l 333:43\ a3 seklinde bir
anlam tespiti yapar.2”

o, {3‘\33 kelimesinin ayette diger namazlara degil de sabah namazina tahsis
edilmesini tiim rekatlarinda tival-1 mufassal denilen surelerden secilerek agiktan Kur’an
okunmasina, imama uyan Kkisilerin de yapilan bu uzun ve agiktan okumayi diger
namazlara oranla daha fazla dinlemesi sebepleriyle izah eder.?’

Bu atifla ilgili olarak Zeccac (6. 311/923)’1n bir agiklamasina yer verir. Buradaki

atfin ciimle olarak igra (tesvik) ifade eden fiil iizerine i Rk 2303 seklinde bir atif

270 pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 144,
271 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 144,
272 g|-Miizzemmil, 73/20.

273 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 145,
274 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 145,
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olma ihtimali olmasi sebebiyle ahkam acisindan “Her namazda Kur’an okumak
vaciptir.” hiikmiiniin ayetteki bu ihtimalden bilinebilecegi goriisiine yer verir.?"

Namazlarda ne kadar Kur’an ayetinin okunacagi konusunda bu ayetin miicmel
bir ayet oldugunu, gece ve giindiiz namazlarinda okunacak Kur’an ayeti miktari
konusunu miitevatir siinnet ile 6rfiin agikladigim belirtir.?’® Ibn Asir’un bu yaklasimiyla
ahkam konularinda siinnet ve orfe atfettigi dnemi bir kez daha bu konudaki izahindan
gormekteyiz.

Ayetin 13sgda H& Adl) &8 &) ciimlesinin tefsirinde bu ciimlenin istinaf-1 beyani
climlesi seklinde geldigini, sabah namazina Kur’an isminin tahsis edilmesinin bir
hikmeti olarak aciklar. Sabah namazi hakkindaki 1is¢da (seyredilen) kelimesinin
anlami hakkinda bu anlamu destekleyen bir hadisten de bahsederek $)s&ia (hazir
bulunulan) anlaminda oldugunu hazir bulunanlarin da gorev degisimi i¢in bir araya
gelen gece melekleri ile giindiiz melekleri oldugu seklinde tefsir edildigini sdyler. Bu
durumun sabah namazinin fazilet ve bereketini artirdigina dikkat ¢eker. Ayni seklide bu
namazin vaktinin insanlarin uyanma vaktine denk gelmesi, akabinde de islerine gitmek
icin giinesin dogusunu beklemeleri sebebiyle hem insanlarin katiliminin fazla olmasina
vesile oldugunu hem de bu esnada Kur’an dinlemelerinin fazla oldugunu belirtir.?”’

ibn Astr namaz vakitleri ile ilgili kabul edilen, sapal Guag &g Gua A Haiud
ayetiyle?’® Googh duay B § Gl i galdl & 2aall 415 ayetinin?’® tefsirinde ayetin bag
tarafindaki &iué kelimesinin insa ciimlesi oldugunu sdyleyerek tefsirine baglar.280 épa
Osdsal uay (gwdd kayitlarmi, ayet geregi yapilmasi gereken tenzih fiilinin belirtilen

bu vakitlerde siirekli yapilmasi gerektigini ifade etmek amaciyla L3 & (i anlaminda

275 {pp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 145,
276 {pp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 145,
277 {pn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 145.
278 gr-Rim, 30/17.

279 gr-Rim, 30/18.

280 fhhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXI, 27.
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yani Allah’1 bu vakitlerde tenzih etmeye diizenli bir sekilde devam edin diyerek tenzih
zamanlarinin bazi kisimlaria yer verildigini, sena makaminda makbul olan itnap sanati
yoluyla belirtilen tenzih fiilinin anlamina bagli olarak gelen bu zaman zarflarinin tesbih
emrinin anlamin1 giiglendirdigini ve pekistirdigini belirtir. Baz1 miifessirlerin ise (s
kelimesini tesbih fiili emrinden bir bedel olmak iizere Ulaku & 1saiué seklinde bir
masdar olmasini caiz gérdiiklerini belirtir. Ayetin bu kisminin bu sekilde anlagilmasini
engelleyen delilin ise, Nafi‘ b. el-Ezrak’in Ibn Abbas’a, “Bes vakit namazi Kur’an’da
bulabiliyor musun?” diye sordugu, Ibn Abbas’in da “Evet” cevabini verdikten sonra bu
ayetleri okudugu seklindeki rivayet oldugunu belirtir. fbn Asdr ayrica ibn Abbas’tan
yapilan bu rivayetin sahih olmasi durumunda dtasw kelimesinin te’vilinin 4 Gasu
demelerini emretme seklinde olacagmi, bunun da namazin saay § Y 35 G
soziinii de icermesi sebebiyle (& kelimesinin namazdan kinaye olarak kullamldiginin
anlasilacagini belirtir.?8!

UM Ong Gsmdd G kayitlarinin namaz vakitlerine isaret olarak anlagilmasi
durumunda da ayette kendilerine hitap edilenlerin miisrikler degil mii’minler olacagini
belirtir ve bu anlamin da 6nceki ayetlerle olan anlam baglantisina ayrica yer verir.?8?

ibn Asir bu ayetle aslinda bes vakit namaz ve bu namaz vakitlerinin
kastedilmedigini, fakat ayetin Kur’an’mn i’caz 6zelligiyle namaz ibadetinin igerisinde
tesbih sdzlerini barindirmasi sebebiyle (s ifadesinin bu anlamin anlasilmasia imkan
verdigi diisiincesindedir. 1‘cazu’l-Kur’dn’a nispet ederek yaptig1 bu tefsirini bir tiir
anlam genislemesi seklinde izah etmektedir.?%

Namaz vakitleri hakkinda diger bir ahkam ayeti de Hud suresindeki, 5 glial) adl g

SO Ga W3y AN Aok seklindeki ayettir. 2% Miifessirimiz ayetteki hitap sekli her ne
. ( y p

281 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXI, 28.
282 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXI, 28.
283 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXI, 28.
284 Hud, 11/114.

91



kadar mii’'minlere hitap seklinden Hz. Peygamber’e hitap sekline donse de hiikmiin 483
seklinde emir ifade eden bir hitap ile baslamasi, bu hitabin da namaz konusuyla ilgili
olusu 6zellikle de namaz igin belirlenmis uygun vakitleri ifade edisi sebebiyle esasen bu
hitabin biitiin Miisliimanlara yonelik bir hitap oldugu anasilmaktadir.?®®

Ayetteki QLG-;"M uﬁ)h kelimesini ele alirken ¢l b (tarafu 's-sey”’) kelimesinin
bir seyin basinin veya sonunun bittigi yer anlamina geldigini, ayette tesniye (ikil)
seklinin kullanilmasiyla gilindiiz vaktinin basi ve sonunun kastedildiginin acikca
anlasildigim belirtir.?8®

Fecirle giinesin batis1 arasindaki zaman dilimine e (nehdr) denildigini, bu
kelimenin segilme sebebinin de 15181 nehir gibi genis bir sekilde yayilarak bu zaman
araliginda goriiniir oldugu i¢in bu ismin secildigini sdyler.28’

ibn Asar, ayetteki ikame emrinin Arap dilinde gerekli olan ameller hakkinda
kullanilmasimi hatirlatir. Bu ayetteki namazla farz olan namazlarin kastedildigi
hususunda ihtilaf edilmedigini ifade eder. Dolayisiyla burada ifade edilen iki tarafin,
farz namazin kilinacagi vakitler olacagini, emredilen namazlarin da sabah namazi ile
ikindi namazi, diger bir goriise gore de aksam namazi oldugunu soyler. ibn Asir bu
konuyla ilgili yorumlardan aksam namazi yorumuna yer verirken bu yoruma ikinci
sirada verse de bu goriisii J# seklinde ifade ederek bu goriisii zayif goriis olarak kabul
ettigini gosterir.?%

ibn Asar, ziilef kelimesinin gece saatlerinde ikame edilmesi emredilen bir
namazi ifade ederken belirli bir vakit tayin etmedigini bu sebeple burada emredilen
namazin miicmel (kapali) bir ifade ile zikredildigini belirtir. Dolayisiyla burada

miicmelen ikame etme emri verilen namazin tipki Isra’ suresinde gecen ve sabah namazi

285 pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI, 342.
286 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI, 342.
287 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI, 342.
288 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, Xl, 342.

92



olarak beyan edilen “Giindiiziin giines doniip gecenin karanligi bastirincaya kadar
namaz kil; hi¢ stiphesiz ki fecr okumasin (sabah namaziny) da ikame et, yerine getir
ciinkii fecir okumasimn (sabah namazinda okunan Kur’an’in) sahitleri vardir.”?®
ayetinde oldugu gibi bu ve daha birgok ayetlerdeki miicmellerin beyan edilerek bes
vakit namazin agiklanmasi gibi bu ayetteki miicmelin de yine siinnet ve miitevatir
amelle beyan edilmesinin gerekli oldugunu belirtir. Ziilef kelimesi ile bir Miislimanin
sabaha ulastiginda ilk isinin sabah namazi, geceye ulastiginda ise son isinin yatsi
namazi olmasi gerektiginin ifade edildigini ayrica bu namazlari bu iki vakit arasinda
islenen giinahlar1 giderdigi, bu namazlarin sabah namazi ile yats1 namazi oldugu
bilgisinin siinnette yer aldig: bilgisine yer verir. Namazi ikame emrini illetlendirdigi ve
onceki kismi tekit ve tahkik ettigi i¢in ayetin devamindaki <) Sl el & kismimt
ve konuyla ilgili diger ayetleri,?®® ayrica ilgili hadisleri?®! de zikreder. Yats1 namazindan
sonra konugsmanin kerih goriilmesinin buna tesvik oldugunu belirtir. Yine bu namaz
vakitlerinde insanda meydana gelen gaflet hali sebebiyle zilef kelimesinin bu namazlara
has olmasinin sebebi olabilecegini ayrica belirtir.?®? ibn Astr burada ¢agdas donemde
tartisma konusu yapilan namazin ka¢ vakit farz oldugu konusuna girmemektedir.
Konuyu sadece ilgili ayet baglaminda temel diizlemde ayetteki kayitlari itibara alarak ve
ana hatlariyla ve Arapga dil kurallartyla bu basligi ele almaktadir. Miifessirimizin bu
yaklasim tarzin1 sayet bir konu tefsir ilminin smirlarimi asip, furuat bashgi altina

giriyorsa bu ilmin smirlarin1 koruma adina sergiledigi gayretin bir yansimasi olarak

degerlendirdigimizi burada ifade etmek istiyoruz.

289 g|-fsra’, 17/78.

290 e|-Ankebiit, 29/45; en-Necm, 53/32; en-Nisa’, 4/31.

291 Mislim, “Tahare”, 14, 16; Tirmizi, “Salat”, 46; Ibn Mace, “Ikametu’s-Salat”, 79; Miisned, 11, 359,
414, 484; Tirmizi, “Tefsir”, 11, Sure 4.

292 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI, 342.
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1.2.1.1. Gece Namazi

Miifessirimiz Kur’an’da gecen tehecciid kelimesinin?®®

gece kilinan namaz
anlaminda oldugunu, aslinin uyku anlamina gelen huciid kelimesinden tiiremis bir isim
olarak tefa’ul babmin izale anlamina nakledilerek uyanmak anlamma geldigini soyler.?%*
Ayetteki 3% fiiline bagli oldugu i¢in sonra gelmesi gereken d:d\ &y harf-i cer ve
mecrurunun ibarede 6ne alinmasiyla bu namaza ayr1 bir 6nemin verildigi, bu namaza
tesvik ve 6zendirmenin yapildig1 yorumunda bulunur. Bu anlamda Zeccac ve Zemahseri
(8. 538/1144)’nin ayet hakkindaki izahlarmdan® bahisle i) REY seklindeki ayetin?%
mansub kisminin igra (tesvik), d:m {49 kaydmi miicmelin tafsili, 4 zamirini de makabli
ile olan baglantis1 sebebiyle Kur’an-1 Kerim seklinde detaylandirarak ayetin bu kismina
olan yaklasimini bu sekilde ortaya koyar.?%’

Miifessirimiz tehecciidii geceleyin eda edilen namaz, ndfile kelimesini de
sevilerek yapilan islerin fazla olani anlaminda agiklar. Ndfile kelimesine bagli olan &
kelimesindeki lam harfinin Arapcgada illet lam1 olarak kelimeye sadece “senin i¢in bir
nafile olmak tizere” anlamini vererek “Emir viicub i¢indir.” kaidesini hatirlatir ve
ahkam noktasinda burada getirilen tehecciid namazi emrinin sadece Hz. Peygamber’e
farz bir namaz oldugunun delili oldugunu gésterdigini belirtir.?%

Ibn Astir farz namazlarin sayilariin ayetlerle diizenlenirken bu namazlarin bir
kismimin hem Hz. Peygamber’e hem de immetine farz oldugunu agiklar. Bu ayetin ise

immete degil sadece Hz. Peygamber’e farz kilinan diger bir namazi diizenledigini

soyler. Bu ayetin yine Miizzemmil suresinin 20. ayetinde ifade edilen, kendilerine farz

293 o|-fsra’, 17/79.

294 ibn Asr, Tefsiru 't-Tahrir ve t-Tenvir, X1V, 146.

295 Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me ‘dni’l-Kur dn ve I ‘rabuhii, (nsr. Abdiilcelil Abduh
Selebi), 1-5, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, 1988, III, 256; Ebii’l-Kasim Carullih Mahmid b. Omer el-
Harizmi ez-Zemabhseri, el-Kegsdf ‘an Haka ikt Gavdmizi't-Tenzil ve ‘Uytini’l-Ekavil fi Viiciihi't-Te vil,
Daru’l-Ma’rife, 2009, Beyrut/Liibnan, S. 606.

29 g|-fsra’, 17/78.

297 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 145,

298 Tpp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 146.
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olmadigi héalde Mislimanlarin bu namaza ragbet etmelerinin sebebini de agiga
kavusturdugunu ifade eder. Bu ayette Hz. Peygamber’e has bir farz olmak iizere
emredilen bu namazin Hz. Peygamber’in serefini artirmak amaciyla farz kilindigimi
gostermek lizere ayetin devaminda &y 4 e ifadelerini de farzlik hiikmiiniin illetinin
beyan edilmesi olarak agiklar. Burada iimit anlamma gelen ~& Allah Teald igin
kullanildiginda vaat olarak anlasilacagini, dolayisiyla ayetin anlamimin “Rabbinin sana
makam-1 mahmadu vermesi i¢in sana has olmak iizere tehecclid namazini kil.” seklinde
anlasildigim soyler.?%®

ibn Asir, anlam biitinligii agisindan ayetteki Wda kelimesinin anlami {izerinde
de durur. Bu kelimenin kiyam mahalli anlamina geldigini, bu kelimeyle biiyiik ve
onemli isleri ger¢eklestirmek igin olusturulmus sayili mekanlarin kastedildigini belirtir.
Bu isimle adlandirilan yerlerde bulunan Kkisilerin 6zelliginin oturma halinde degil
seferber olma halinde oldugunu ifade eder ve oturma yerlerinin meclis seklinde ayri bir
isimle ifade edildigine dikkat ¢eker. Tehecciid namazinin Hz. Peygamber’in gorevi ve
ona ahirette Ozel olarak verilecek makami sebebiyle ona has bir farz olarak
emredildigine isaret ederek ayetteki konuyla ilgili bu ahkami takviye eder.3®

Makam kelimesinin 13s4a4 sifatiyla vasiflandirilmasimi da mahmid vasfinin o
makamda bulunan kiside eserinin bulunmasi sebebiyle benzeri makamdakilere ihtiyag
duymamasi anlamina gelen mecazi bir vasiflandirma oldugunu, bu sebeple makam-1
mahmidun sefaat-i uzma seklinde tefsir edildigini belirttikten sonra bu konuyla ilgili iki
rivayete yer verir.3%! Sefaat-i uzma ile ilgili Sahih-i Buhdri’de gegen rivayetin bu

konuda detayli oldugunu ve bu makamin tim mahser halkinin muhtag¢ oldugu bir

299 fhp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 146.
300 fhp Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XIV, 146-147.
301 Buhari, “Enbiya”, 3; “Tefsir”, 17/5; Tirmizi, “Kiyame”, 10.
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makam oldugunun anlasildigini sdyleyerek tehecciid namazinin ahkdmina dair genis bir
izah getirir.3%2

Miifessirimiz Miizzemmil suresinin 1-4. ayetlerinde getirilen emirle Hz.
Peygamber’e 6zel olarak gece namazinin farz kilindigini, Miisliimanlarin gece namazina
kalkmalarini ise ayni surenin 20. ayetini delil gostererek onlara farz oldugundan degil
bir grup sahabenin Hz. Peygamber’e iktida etmelerinden ibaret oldugunu sdyler.
Miifessirlerin ¢ogunun bu namaz hakkinda gece ve giindiiz vakitlerini i¢ine alan bes
vakit namazdan once Hz. Peygamber’e farz kilinmasini, Hz. Peygamber’in gonliinii
genisletmek ve peygamberlik gorevini aldiginda vahyin baslangicinda yasadigi zorluk
gibi vahyin onu zorlamayip vahyi alma kabiliyetini takviye etmek hikmetiyle farz
kilinmis olabilecegi seklinde tefsir ettiklerini soyler.>%3

ibn Asir, Hz. Peygamber’e bes vakit namazin farz kilinmasindan sonra da vahyi
teblig gorevinden ve Miisliimanlarin islerinin idaresinden bos kaldigi gece vaktinde
Rabbine miinacata ¢okc¢a yonelmesiyle Hz. Peygamber’in durumunu yiiceltmek igin
gece ibadetinin viicubiyetinin devam ettigini belirtir. Burada da yukarida ele aldigimiz
Isra’ suresi 79. ayetteki goriisiinii tekrarlar ve Hz. Peygamber disinda Miisliimanlara bes
vakit namazdan baska bir namazin farz olmadigini sdyler. Bu noktada Miisliimanlarin
Hz. Peygamber’e iktida ederek bu namazi eda ettiklerini, onlara mendub bir namaz
oldugunu belirtir.3%

ibn Astr, Miizzemmil suresi 20. ayeti tefsir ederken, surenin bas kismiin
Mekki, bu ayetin ise Medeni oldugunu ve bu ayetle ilk ayetlerdeki gece ibadet etme
emrini A&k s ifadesiyle hepsinden hafifletmek ve nesh etmek iizere indigini

belirtir 3% Miisliimanlara Mira¢ gecesinde farz kilinan bes vakit namazdan baska bir

302 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X1V, 146.

303 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XX1X, 240.
304 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIX, 241.
305 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIX, 260.
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namazin farz kilinmadigini, gece namazina kalkmanin Hz. Peygamber’e farziyetinin
Mirag gecesinden sonra da devam ettigini, sadece Q‘Dﬁ‘ G i a1y B ayetiyle gecenin
yarisinda veya bunun birazindan azaltma durumunu nesh ettigini sdyler. Bu namazin
Ramazan gecelerinde belirli zamanlarda Hz. Peygamber’e katilma seklinde oldugunu,
bu baglamda Hz. Peygamber’in de Miisliimanlara farz kilmir korkusuyla mescide

siirekli cikmadi1 rivayetinden de ayrica bahseder.3%

1.2.1.2. Cuma Namazi

Miifessirimiz Cum’a suresinin 9 ve 10. ayetini tefsirinde Cuma namazinin
hicretten &nce mesru kilindigini belirtir. Oncelikle konuyu tarihi rivayetler agisindan ele
alir. Ibn Sirin’den (6. 110/729) rivayet edildigine gore Ensar, Hz. Peygamber Medine’ye
gelmeden 6nce Cuma i¢in toplanmis ve sdyle demislerdir: Yahudilerin bir araya gelip
toplandiklar1 bir giinleri, Hiristiyanlarin da bdyle bir giinleri var. Gelin biz de kendimiz
icin bir araya gelip toplanacagimiz, Allah’t anip namaz kilacagimiz bir giin
kararlastiralim. Cumartesi Yahudilerin, pazar Hiristiyanlarin giiniidiir, siz de bu
giiniiniizii arube giinii olarak tespit ediniz. Bunun iizerine Es‘ad b. Ziirare’nin etrafinda
toplanmislar. O da o giin onlara iki rekat namaz kildirarak onlara 6giit vermis. Yine
Beyhaki (6. 458/1066)’den Rastilullah’in Medine’ye gelmeden oOnce Medine’de
Miislimanlarin Cuma namazi i¢in toplandigini, toplayan ilk kisinin de Mus‘ab b.
Umeyr oldugunu belirten bir rivayete yer verir.3%’

Hz. Peygamber’in ashabina kildirdigi ilk Cuma namazi ile ilgili siyer
bilginlerinden rivayetler aktarir. Rastilullah’in Rebiu’levvel ayimin Pazartesiye rastlayan
on ikinci giiniinde Kiiba’da konakladigi, Kiiba’da Persembe giiniine kadar kalip Cuma

giinii Medine’ye dogru yola c¢iktigi, Salim b. Avfogullar1 diyarinda Cuma namazinin

306 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIX, 261.
307 Beyhakai, es-Siinenii’I-Kiibra, 111, 243; ibn Astr, Tefsiru 't-Tahrir ve t-Tenvir, XXVIII, 197.
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vaktinin girmesiyle Hz. Peygamber’in onlart Cuma igin topladigini ifade eder. Salim b.
Avfogullar’'nin o yeri mescit edindiklerini, Rastlullah’in Medine’de verdigi ilk
hutbenin de buradaki hutbe oldugu bilgisine yer verir.3%®

Miifessirimiz, siyer rivayetlerinde gecen Cuma namazinin vaktinin girmesi
ifadesi, Hz. Peygamber’in Medine’de bu namazi kilmaya azimli olmasi, vaktin
daralmasiyla da Salim b. Avfogullari’nin mescidinde bu namazi eda etmesinin sahih
haberlerde gelmesi ve sonraki Cuma namazim1 da Medine’deki kendi mescidinde
kilmasindan hareketle Cuma namazinin yeni tesri kilinmadigi, aslinda o giinlerde mesru
bir ibadet oldugu sonucuna ulasir ve bu bilgileri delil olarak zikreder.3®

ibn Astr, Cuma giiniiniin Cahiliye déneminde arube olarak isimlendirildigini,
kelimenin rahatlamak anlamina geldiginden bahisle bu konudaki tarihi bilgilere
gondermede bulunur. Cuma gilinliniin Yahudilerin haftalik bayram giinleri olan
Cumartesinden Onceki giin olmasi ve bu konuda Tevrat’ta Yahudilere istirahatin farz
olmasi sebebiyle Cahiliye Araplarmin bu konuda onlardan etkilendikleri, onlara tabi
olarak Cuma giinline rahatlama anlamindaki arube ismini vermeyi tercih ettikleri
seklinde kelimenin anlami lizerinden Yahudilerin Cahiliye toplumu tizerindeki diger bir
etkisini de yine bu konu iizerinden ifade etmeye ¢alismistir.>10

Allah Teéald’nin hikmeti geregi bu namazi Miisliimanlara haftalik bir bayram
yaptigi, bununla da o beldede bulunanlarin mescitte toplanmalar1 ve din islerinde yerine
getirecekleri ve 1slah edecekleri 6nemli meseleleri 6grenmek tizere hutbeyi dinlemeleri
icin Cuma giiniinii onlara mesru kildigini sdyler.31

Cuma namazimin ahkdmi konusunda ise Cuma namazinin bu giin igerisindeki

0gle namazinin yerini aldigi, bu namazin bes vakit namazin iizerine fazladan farz

308 pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 197.
309 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 197-198.
310 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 198.
311 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 199.

98



kiliman bir namaz olmadigini, Cuma namazinda okunan iki hutbeden dolay1 da 6gle
namazindaki iki rekdt namazimn sakit oldugunu soyler. Hz. Omer’den yaptig1, “Cuma

7312 seklindeki rivayete de yer vererek bu

namazi ancak hutbe sebebiyle kisaltild:.
diisiincesini takviye eder.®® Burada miifessirimiz soyle bir yorum getirir: “Oyle
zannediyorum ki insanlara bu hafifletmenin yapilma sebebi namazla birlikte iki
hutbenin de farz olmasidir. Her bir hutbe bir rekdat namaz yerindedir. Bu iki hutbe
arasinda hafif oturma da buna isaret etmek igindir. Ne var ki iki hutbe iki rekdtin
ahkdamin vermez yani ikisinden birini veya her ikisini kagirmak mesbuka bu ikisinin
yerine bedel olarak bir sey yapmasini gerektirmez. Eksikligi durumunda fakihlerin
coguna gore sehiv secdesi de gerekmez.”*'* Tbn Asir, bu goriisiine ilave olarak At (6.
126/744), Miicahid (6. 103/721) ve Tavas (6. 106/725)’un Cuma giinii hutbeyi kagiranin
0gle namazin1 dort rekat olarak kilmasi gerektigi seklindeki goriisleriyle yine Ata’nin
Cuma namazindan bir rekati1 kagiran kisinin {i¢ rekat ilave ederek bu namazi kilmasi
gerektigi seklindeki birbirine tamamen zit iki gorlisiine de deginir. Miifessirimiz
yukarida yer verdigimiz iki hutbenin iki rekdt namazin yerini alsa da bu rekatlarin
ahkamini tagimadigini, dolayisiyla bunlar1 kagirmanin kisiye ilave bir sey yapmasini
gerektirmedigini soyleyerek yer verdigi bu birbirine zit her iki goriisii reddederek
tamamen farkl1 bir hiikiim olan Cumhurun gériisiinii benimsemektedir.31°

Miifessirimiz Cuma namazinin 6gle namazimin yerini aldigi konusunda icma
bulundugunu, bir 6ziir ya da baska bir sebeple kilmama durumu hari¢ Cuma namazini

kilanin 6gle namazini kilmayacagini tekrar belirtir. Kendisi Sam’daki Emevi Camii’nde

312 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, (thk. Muhammed Sadik Kamhavi),
Beyrut/Liibnan, 1996, I-V, V, 338.

313 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 199.
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imamin Cuma namazimi kildirdiktan sonra 6gle namazini da cemaate kildirdigini
gordiigiinii, bu uygulamani icmaya aykir1 bir bidat oldugunu belirtir.3°

ibn Astir, Cuma giinii 6gle vaktindeki asil farzin ne oldugu konusunda mezhep
imamlarinin ihtilaf konularina da yer verir. imam Malik’in, son kavlinde Imam Safii’nin
ve Ebl Hanife’nin ashabindan Ziifer (6. 158/775)’in Cuma giiniindeki zeval vaktinin
farzinin bilinen Cuma namazi oldugunu, bu giinde 6gle namazinin ancak bir 6ziir
sebebiyle kilamayan kimse icin bedel olacagini sdylediklerini; Ebli Hanife’nin, ilk
kavlinde Imam Safii’nin, Eba Yusuf (6. 182/798) ve Imam Muhammed (6. 189/805)’in
aksi gorisl yani asil farzin 6gle oldugu Cuma namazinin ise 6gleye bedel oldugu
seklindeki goriisiinii zikreder. Hanefi fakihlerinin de bu gdriisii benimsediklerini, Imam
Muhammed’den bu konuya dair baska bir rivayette ise belirlemenin miikellef i¢in s6z
konusu oldugunu belirtir. Dolayisiyla farzin iki namazdan biri oldugunu, bunun i¢in bu
konuyu muhayyer (kisinin tercihine birakilmis) bir vacip olarak gordiigiinii, ¢linkii bu
tiir vacipte iki farzdan birini yapanin giinahkar olmadigi, Cumay1 6ziirsiiz terk edenin
giinahkar olacag: seklindeki bir izahla bu gériisiinden de bahseder.3!’

ibn Astr, bu farkli goriislerin ahkdm noktasinda faydasina da yer verir ve ilk
vaktinde 6gle namazini kilan hiir ve mukim kisinin durumunu ele alir. Ebli Hanife ve
arkadaslarinin boyle bir kisinin 6gle namazinin mutlak olarak lehinde gerceklestigini,
bu namazi kildiktan sonra Cuma namazina gitmek i¢in yola ¢iksa da ¢ikmasa da bu
farzinin iptal olmayacag goriisiinii zikreder. Ilave olarak Eb(i Hanife’nin, sadece sa’y
eder, Cuma namazini kilmak iizere yola koyulursa kildigi 6gle namazinin mutlak
anlamda iptal olacag: seklinde ayri diisiindiigiinii, Eba Yusuf ve Imam Muhammed’in
ise miicerret sa’y ile degil Cumay1 kilmasi durumunda kisinin lehine olan bu namazini

iptal edebilecegini belirterek goriis farkliligmin faydasini izah eder. Bu konuda Imam

316 {hn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 200.
317 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 200.
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Malik ve imam Safii’nin, bdyle bir kisinin Cumay1 kilmasi veya kilmamasinimn durumu
fark ettirmeyecegi, boyle bir kisinin Cuma giinii 6gle namazini kilmasinin caiz
olmayacagini belirten goriiglerini aktarir. Zaten Cuma namazini kilamamasi durumunda
6gle namazini kilmasinin bu kisiye gerekli oldugu yorumunu da kendisi ilave eder.3!8
Miifessirimiz, ayette gegen, namaz icin yapilan nidayla kastedilenin 6gle namazi
i¢in okunan ve bilinen ezan oldugunu soyler. Bu konuda Sahih-i Buhari’de gegen Saib
bin Yezid’den bir rivayeti aktarir. Rastlullah, Ebtbekir ve Omer devirlerinde Cuma
giinii ezanin imam minbere ¢iktiktan sonra okundugunu belirtir. Hz. Osman’n ise kendi
devrinde halkin ¢ogaldigini goriince Medine ¢arsisindaki Zevra isimli evinin iizerinde
Cuma ezanma ikinci bir ezan daha eklettidigi seklinde anlatimlarin oldugunu, bu
rivayetler incelendiginde bu ikinci ezanin birinci ezanin hemen pesi sira okundugu
seklinde bir yorumda bulunur. Bu uygulamanin amacinin da insanlarin ayni vakitte
namaza gelmelerini saglamak oldugunu savunur. Bazi rivayetlerde Zevra’da okunan
ezanin ilk ezan oldugu, imam minbere ¢iktiktan sonra bir ezanin daha okundugu
seklinde rivayetler de bulundugunu bu goriisiine ekler. Hutbeden sonra bir ezan daha
okunuyordu seklindeki rivayeti de kamet seklinde tefsir eder. Bu kametin insanlarca
iclincii ezan okundugu seklinde bir yanilgiya sebebiyet verdigini belirtir. Bu ezanlar
bir vakte toplamanin yanilg: Gistiine yanilgi oldugunu vurgular. Tunus’ta ii¢ ezanin bir
arada okundugunu bu yanilgiya giincel bir ornek olarak zikreder, bunun da bidat
oldugunu belirtir.?'® Miifessirimiz ibn Astr yasadigi devrin problemlerine pek yer
vermemekle birlikte burada kendi yasadigi cografya olan Tunus’ta Cuma giinii okunan
lic ezanin bir arada okunmasi gibi giincel bir konuya deginmis ve bu uygulamay1 bidat

olarak nitlemistir.

318 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, XXVIII, 201.
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Sa’y kelimesinin aslinin yiiriiyiiste daha giiclii ve ciddi olmak anlamina
geldigini, burada mecazi anlamda gayretle yiiriimek anlamina genellestirildigini soyler.
Ayette gegen zikrullahin Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) ve Said b. Ciibeyr (6. 94/713
[?]) tarafindan namaz ve hutbe olarak tefsir edildigini belirtir. Eba Bekir Ibnii’l-
Arabi’nin bunun dogrusunun hepsi i¢in vacip oldugu, bunun ilkinin ise hutbe oldugu
goriisiinii nakleder.3?°

Cumanin sihhati i¢in hutbenin sart olup olmadigi konusunda miifessirimiz 10.
ayette ’333:44‘ Cemﬁ KE seklinde acgikca salat kelimesinde oldugu gibi namaza kosun
denmeyip 4 &3 4,3! |3uld “zikrullaha kosun” denilerek zikrulldh kelimesinin tercih
edilmesinden yola ¢ikarak bu ifadenin hutbe ve namazi irade etme isteginden
kaynaklandigi, bu ifadenin ise Cuma namazinda hutbenin vacip olduguna delil oldugu
goriigiine ulasir. Hutbenin ahkdminin ayrintist noktasinda ise Oziirsiiz hutbede
bulunmamanin haramligi disinda hutbeye ge¢ gelme konusunun namaza ge¢ kalmakla
esit olmadigini soyler.>?!

ibn Asir, ezan okunurken veya ezan okunduktan sonra yapilan alisverisin sahih
olup olmamasi konusuna da deginir. Cuma namazi kilindig1 sirada onlar1 mesgul ettigi
ve bu konuda ayetin inmesine de sebep olan onlardan bir grubun ticaret kervanina
yonelmeleri sebebiyle onlara alisveris de yasaklanmistir. Imam Malik’e gore hakkinda
delil olan miistesna nehiy normalde fesadi gerektirir. O, Miidevvene isimli eserinde
Cuma namazi vaktinde lizerine Cuma namazi farz olan herkese yaptigi aligverisin
gecersiz oldugunu belirtir. Imam Safii’ye gore ise ezan okunduktan sonra yapilan
aligveris gegerlidir. Bunu gasp edilen arazi {izerinde kilinan namaza benzetmislerdir. Bu

ayn1 zamanda Ebf Hanife nin de goriisiidiir.3??

320 fhn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 202.
321 fhn ésﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 202.
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Miifessirimiz Cuma vaktinde kiyilan nikah konusuna da deginmistir. Atibe adli
eserde Ibn’iil Kasim’m (6. 191/806) Cuma namazi vaktinde kiyilan nikahin
fesholmayacagi goriisiinii nakletmistir. Onun bu goriisiinde Kur’an’da varid olan seyle
yetinip bu konuda kiyasin, makisin feshini gerektirmedigi diisiincesiyle yetinmis
olabilecegi seklinde kendi fikrini beyan eder. Ayrica Malikilerin Cuma vaktinde yapilan
ortaklik, hibe ve sadaka gibi nadir olan muamelelerin de aligverisin hilafina olarak
gecerli oldugu goriisiinii nakleder.3? ibn Astr, ayetin hitabinin biitiin mii’minlere samil
olmasia ragmen bir grubun saz bir goriis ileri slirerek Cuma namazinin farz-1 kifaye
oldugunu sdyledikleri seklinde bir goriise de isarette bulunur. Ibn Feres (6. 597/1201)
bu goriisii baz1 Safiilere nispet etmistir der. Kur’an’in hitabinin amm oldugu, siinnetin
ise farz olan Cuma namazini sadece kadinlardan, kolelerden, misafirden ve Cuma
namazima belli zorunlu haller sebebiyle gidemeyenlerden viicubiyeti kaldirdigini,

dolayistyla siinnetin ayetteki bu Amm hitabn tahsis ettigi goriisiine yer verir.3?*

1.2.1.3. Cenaze Namazi

Miifessirimiz cenaze namazinin ahkamiyla ilgili goriilen Tevbe suresinin &43 Y3
Gshald 2hy 1 gilay Algds AL 19508 30 58 LB A Y3 140 Gl agle 51 LB seklindeki 84.
Ayeti baglaminda cenaze i¢in kilinan namazin hilkkmii hakkinda bu namazmn 6liiniin
bagislanmasi igin yapilan bir istigfar ozelligi tasidigini soyler.’?® Ibn Asir cenaze
namazi ile ilgili ayetin p—é ui‘ﬁ 933 ¥3 kismin tefsir ederken de Miisliimanlarin vefat
eden bir Miisliimanin defninde hazir bulunmalarinin farz-1 kifaye olarak vefat edenin
Miislimanlar iizerinde bir hakki oldugunu ifade eder. Hz. Peygamber’in, cenaze

namazinda ve cenazelerin defni sirasinda hazir bulundugunu, onun Miisliimana kars1

323 {bn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 203.
324 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 203.
325 [bn Astr, Tefsiru 't-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 170.
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yapilmas1 gereken bu gorevi terk etmesi halinde ilgili kisinin kiifriinii ilan anlamina

geldigini belirtir.32

1.2.1.4. Orta Namaz

Ayet-i kerimede “Namazlara ve orta namaza devam edin ve Allah i¢in boyun
egerek kalkip namaza durun.”®®’ buyrulmustur. Ayette bahsedilen orta namazin ne
oldugu ile ilgili olarak ulema ihtilaf etmistir. Miifessirimiz ncelikle <i3iall & 1 skéa
-L“JS‘ §J‘543U ayetindeki </3all kelimesindeki belirlilik takist olan JVtakismin ahd
anlamindan dolay1 ayette zikredilen bu namazlarin farz namazlar oldugu ve orta
namazin da bu farz namazlardan biri olmas1 gerektigi tespitini yapar. O, muhafaza
(koruma) kelimesinin namazlarla o6zellikle de orta namazla birlikte mufaale babinda
getirilerek gergek anlami disinda ve manevi bir sey olan namazlarin vaktini koruma
anlammi verecek sekilde kullanilmasini, ertelemede asir1 gitmekten kacinmaya
dikkatleri gekmek igin bu formatta kullanildigini belirtir. Miifessirimiz, Allah Teala nin
bu namazi belirlilik takisiyla zikrederek vusta sifati ile de vasiflandirmasi karsisinda
Miisliimanlarin  bu namazi konumuzla ilgili ayeti okurken boyle isimlendirip
okuduklarinda siiphe bulunmadigini, bununla kastedilen namazin hangi namaz
oldugunu ya Hz. Peygamber hayatta iken ondan ogrendiklerini, ihtimallerin ise
sonradan akillaria gelmesi sonucunda fikir ayriligina distiiklerini ya da Hz. Peygamber
hayatta iken onunla beraber dinin 6nemli meseleleriyle ilgilenmelerinin bu konuyu
belirlemekten onlari alikoydugunu ifade eder. Ibn Asir, “ciinkii onlar biitiin namazlar
muhafazada gayretliydiler” der. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu konunun

konusuldugunu ve bu konuda birbiriyle birlesen ve ayrisan yirmiden fazla fikir ortaya

326 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 171.
327 e|-Bakara, 2/238.

104



ciktigini, bu farkli fikirlerin kaynaginin da vustd sifati ya da bu namazi koruma
konusundaki hakim diisiince oldugunu aktarir.3?®

Ibn Asar, bu farkli goriis sahiplerinden bir kismmin vusta sifatin1 ism-i tafdil
manasinda gostermeye calistigini ve bazi namazlarin diger namazlara stiinliikleri
hakkindaki ayet ve hadis rivayetlerine tabi olarak bu rivayetlere basvururken, bir
kisminin da bu konuyu sayi yoniinden namazlarin ortasi anlaminda gostermeye
calistiklarim1 soyler. Degerlendirmenin itibari olmasi sebebiyle tiim namazlarin bu
konuda bu yaklasima miisait bir yapida oldugunu ifade eder ve bu noktay1 soyle izah
eder: Bir kismu itibar noktasi olarak giindiiz vaktini esas almis ve namazlar1 sabah
namazindan baglatarak orta namazi ikindi olarak tespit etmis, kimi de itibar noktasi
olarak Muvattada gegen ilk farz 6gle namazidir seklindeki Cibril hadisinden dolay1 6gle
vaktini esas alarak orta namazi aksam namazi olarak tespit etmistir der.32®

Bu namazin korunmasimin gerekliligi yoniindeki hakim diisiinceden hareket
edenler ise bu namazin insanlart namazdan engelleyen seylerin yogunlastigi zamanda
insanlara en zor gelen namaz oldugu seklinde anlam vermeye calismislardir. Bunlardan
bir grubun Medine’de en zor namazin g¢alisip yorulduklari ve belki giinliik islerini
tamamladiklart i¢in onlara agir gelmesi sebebiyle orta namazin 6gle namazi oldugunu
sOylerken, diger bir grubun ise miinafiklara en zor gelen namaz oldugu i¢in bu namazin
yats1 namazi, bir kisminin ise mesguliyet ve ugrasma vakti olmasi sebebiyle ikindi
namazi oldugunu, baska diger bir grubun ise yazin uyku, kigin isinmak i¢in ates
yakilmasi gereken bir vakit olmasi sebebiyle orta namazin sabah namazi oldugunu

sdylemislerdir.3%

328 {hn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 445,
329 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 445-446.
330 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 446.
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Miifessirimiz bu konuda yukarida verdigimiz birbirinden farkli goriislerden en
dogru goriisii tespit hususunda gelen rivayetleri degerlendirerek temel iki baslik altinda
toplandigini kabul ederek kendince tespit ettigi bu iki goriisii soyle agiklamistir:

1. Goriis: Medine fukahasinin ¢gogunlugunun goriisii orta namazin sabah namazi
oldugu seklindeki goriistiir. Hz. Omer, Abdullah b. Omer (6. 73/693), Hz. Ali, ibn
Abbas, Hz. Aise (6. 58/768), Hz. Hafsa (6. 45/665 [?]), Cabir b. Abdullah (5. 78/697),
Imam Malik, Imam Safii bu goriistedir. Medine fukahasmin cogunlugu arasinda bu
konuda en yaygin goriisiin sabah namazi olmasindaki ana etkenin onlarin yaninda bu
konudaki yaygin bilginin bu sekilde olmasi, ayrica Medine fukahasinin Rastlullah’tan
bu konuda goriip duyduklart soz, fiil ve onunla yasadiklari durumu en iyi bilenlerin
Medine fukahasinin olmasi diisiincesi seklinde izah eder.

2. Goriis: Ehl-i hadisin ¢ogunlugunun goriisii olan orta namazin ikindi namazi
oldugu yéniindeki goriistiir. Abdullah ibn Mes’(id, Hz. Ali, Ibn Abbas, Ebi Hureyre (6.
58/678), Eba Said el-Hudri (6. 74/693-94), bir rivayette Hz. Aise, Hz. Hafsa ve Hasan
(6. 49/669), bir rivayette Imam-1 Azam ve Imam Safii, Malikilerden de ibn Habib (5.
238/853) bu goriistedir. Bu goriis sahiplerinin delillerinin Hendek giiniinde gilines batana
kadar hendek kazmak ile cok mesgul olmalari1 sebebiyle ikindi namazini unutmalari ve
glinesin batmasi iizerine, “Miisrikler bizi orta namazdan alikoydular, Allah onlarin

331 seklinde varid olan hadis oldugunu soyler.>*2

kabirlerini atesle doldursun.

Miifessirimiz bu iki ana akimin goriisiinii bu sekilde tespit ettikten sonra,
kendisi orta namazi sabah namazi olarak agiklar. Bu konudaki delillerinden biri
Muvattada®® ve Sahihayn’da gegen saadl 33ia b (il ssllally cisiian o slila

seklindeki kiraatin neshedilip sadece salatu’l-vusta kiraatinin birakilmasi ayrica Hz.

Aise’nin Rastilullah’a isnad ederek, Hz. Hafsa’nin ise Rastilullah’a isnad etmeden kendi

331 Buhﬁ}ri, “Cihad”, 98; Miislim, “Mesacid”, 205.
332 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 446.
333 Malik b. Enes, Muvatta’, s. 135-136.
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mushaflarinmi yazdirdiklan kisilere ilgili ayete gelince _3 u-‘huﬁ‘ 5 sbiall 5 il sbial e 1 skl
uéf“@ Pl 1saghy yiaall $SUa seklinde ikindi namazini atfederek yazmalarini sdyleyerek

boyle bir tasarrufa gitmelerinin salatu’l-vusta’nin ikindi namazi olma ihtimalini iptal
ettigini delil olarak zikredip rivayet yoniinden bu konuda kuvvetli olan diger goriisiin
yani orta namazin sabah namazi oldugunun agi1ga ciktigimni sdyler.33

ibn Astr, delil noktasinda ise sabah namazimin fazileti hakkinda diger
namazlardan daha faziletli olduguna dair Kur’an-1 Kerimde gegen ayetlerin sabit
olmasini da ayri1 bir delil olarak 6ne ¢ikarip Kur’an-1 Kerimden 6rneklere yer verir. Isra’
suresinin 78. ayetini ve sabah namazinda gece ve giindiiz meleklerinin hazir bulundugu
seklindeki sahih hadisi*®* delil getirir. O, sabah namazinin vaktinin gece ve giindiiz
arasinda olmasi, diger namazlarin ise ya giindiiz ya da gece vakitlerinde bulunmasi
sebebiyle sabah namazinin hakiki anlamda orta namaz olmasina agik bir delili olarak
zikreder.33®

ibn Astr’un burada yer verdigimiz, ayette bahsedilen orta namazin sabah namazi
oldugu seklindeki gorlisii Medine fukahasiyla onlarin hocalari olan bir kisim sahabenin
goriisiidiir. Yine miifessirimizin bu namazin gece namazlariyla (aksam ve yats1) giindiiz
namazlar1 (6gle ve ikindi) ortasinda bulunmasi seklindeki benimsedigi tespit ayni
zamanda Imam Malik ve bir rivayete gére Imam Safii’nin de benimsedigi goriistiir.>*’

Bu namazin korunmasinin gerekliligi yoniindeki hakim diisiinceden hareket
edilerek bu namazi tespit etme diisiincesine gore ise iklim, mevsim, zaman ve millet

degisiklikleri sebebiyle insanlar1 engelleyen seylerin diger namazlara kiyasla daha fazla

334 {bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 446.

335 Byhari, “Mevakit” 16, “Tevhid” 23,33; Miislim, “Mesacid” 210, Nesai, “Salat” 21.
336 {hn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, ||, 447.

387Komisyon, Kuran Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, |, 377.
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yogunlastig1 ve zorlastig1 bir zamanda bulunmasi sebebiyle sabah namazinin bu konuya
daha layik oldugunu sdyler.3®

Insanlarin biitiin namazlari korumalar1 igin orta namazin ayette gizlendigi
seklinde yapilan izahi ise Allah Tedld’nin bu namazi belirlilik takisiyla tanitmasi
karsisinda gizlendigi izahinin dil kuraliyla gelisen bir goriis olarak batil goriis seklinde
degerlendirir. Miifessirimizin burada takindigi tavir bu namazin belirlilik takisiyla ifade
edilmesi iizerinden izah etmek seklindedir. Miifessirimiz bu tir konular
temellendirirmede dil kurallarin1 dikkate alan bir agiklama yontemi kullandigindan bu
namazin Cuma giliniinde bulundugu séylenen saate ve Kadir Gecesi’ne kiyas edilmesini
bunlarin gizlilik vasfiyla ifade edilmis olmalari ve sahih kaynaklarin da bunlarin
belirlenmis vakitlerde olmadiklarint haber vermesi sebebiyle fasit goriis olarak
rahatlikla ifade edebildigini goriiyoruz.3%

Miifessirimizin bu konudaki agiklamalari ayetlerin ifade ettigi ahkami tespit
konusunda dil kaidelerinden faydalandigimi agikga  gostermektedir.  Ancak
miifessirimizin kendi gortsiinii dil kaideleri iizerinden temellendirerek diger goriisleri
kabul etmemesinin yaninda yine dil kaideleriyle onun sdylediginin aksi yoniinde diger
miifessirlerin getirdikleri dilsel izahlara cevap vermemesi onun usulii agisindan
kendisini elestirmeye sevk eden bir yaklagim tarzidir. Soyle ki:

Miifessirimizin, Hz. Aise ve Hz. Hafsa’nin mushaflarindaki ilgili ayete atfen
i s 15ashy sard) Ba 5 sl Bslially cislial B )5BS geklinde getirilen ikindi
namazi kaydini atif mugayereti (baskalig1) gerektirir kuralindan hareket ettigi anlasilan
bir disiince sekliyle ayete diisiilen bu kaydin ikindi namazinin orta namaz olma
ihtimalini iptal ettigi seklinde yorumlarken diger miifessirlerin aslinda kendisinin de

kabul ettigi w3l sslal’nin yani orta namaz’in <i3al’a yani genel anlamdaki

338 {hn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, ||, 447.
339 {hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 447.
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namazlara ozellikle de farz namazlara dahil oldugunun kabul edilmesi durumunda
bizzat ayetin bir boliimiinde U-LHJS‘ §Jk:45\; seklinde yer alan atfin, mugayeretten ¢ok, bu
namazlara fazla itina géstermek anlamini ifade eden hass1 amma yani 6zel olan1 genel
olana atfetme gorevini ifade eden bir atifla geldigi seklinde miifessirlerce agiklandigi®*
itibara alindiginda bu konuda diger miifessirlerin izahlarmin temelsiz olmadigini
gormekteyiz. Kald1 ki Ibn Asir’un benimsedigi orta namazin sabah namazi oldugu

seklindeki goriisiin kendi mezhebinin de goriisii oldugunu da goériiyoruz.>

1.2.2. Seferilik

Sozliikkte “bir mesefeyi katetmek; yolculuk yapmak, belirlenmis bir yere dogru
yapilan yolculuk” gibi anlamlara gelen sefer kelimesi bir fikih terimi olarak ser‘an
namazi kisaltmaya sebep olacak kadar veya daha fazla bir mesafeyi katetmek kastiyla
belirli uzakliktaki bir yere gitmeyi ifade eder.3#?

Kur’an’da, “Yeryiiziinde sefere c¢iktigimizda kdfirlerin size bir kotiiliik
vapacagindan korkarsaniz, namazi kisaltmanmzda size bir vebal yoktur. Kuskusuz

kéfirler sizin apagik diismanmnizdir.”3*

ayetiyle gerekli sartlar vuku buldugunda
namazin kisaltilmasinda bir sakincanin olamayacag ifade edilmistir.

Miifessirimiz ayette gecen N o &yall ifadesinin sefer anlaminda, 3%tall b
ifadesinin de namazdan eksiltmek anlaminda oldugunu sdyler. Onun bu konuya
yaklasimi ise soyledir:

O, oncelikle namazin kisimlarinin secdeleri ve kiraatiyle birlikte rekétlar1 oldugu

seklinde namazi ele alir. Namaz1 kisaltmanin rekatlarin1 kisaltmak olarak bilindigini,

bunu da Hz. Peygamber’in fiilinin ortaya koydugunu, ¢linkii dort rekatl namazin Hz.

340 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Matbaai Ebuzziya, Istanbul, 1935, I-1X, I,
809.

341 Malik b. Enes, Muvatta’, s. 136.

332 Mahmud, Abdurrahman, Abdulmiinim, “Sefer”, Mu 'cemu’l-Mustalahat ve’I-Elfazi’I-Fikhiyye, |1, 272.
343 en-Nisa’, 4/101.
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Peygamber’in uygulamasiyla iki rekata doniistiigiinii soyler. Dolayisiyla 0, namazin
kasr1 konusunda kasr bi’l-evsaf konusunu benimsemedigini belirtmis olur. Bu konudaki
ayetin, iizerinde kisaltma gerceklesen namazlari belirlemeyip bu konuyu 6zli bir sekilde
ifade ederken silinnetin de bunlar1 6gle, ikindi ve yats1t namazlar1 olarak agikladigini
belirtir. Bu namazlarin disindaki sabah namazinin kisaltildiginda tek rekata diisecegi ve
bu durumda namaz olmaktan ¢ikacagi i¢in kisaltilamadigini, aksam namazinda ise
giindiiziin vitri oldugu i¢in kisaltildiginda iki rekata diiseceginden bu namazda
kisaltilmaya gidilemeyecegi seklinde bir izahla bunlar1 degerlendirir.3*

Konumuzla ilgili ayetin sefer halinde dort rekatl namazlarin kisaltilmasina isaret
ettigini, zaten ayetin iislubundan da bu konuda indiginin anlasildigin1 séyler. Namazin
kisaltilmasi konusunda farkli rivayetler bulundugunu, h. 4. yilda sefer halinde
kisaltildig1 seklindeki rivayeti tercih eder ve bu bilgi en dogru olanidir der. Ardindan
konunun 6ziine girerek Hz. Aise’nin sahih rivayetlere gore su soziinii nakleder: “Namaz
ilk dnce ikiser rekdt farz kilindi. Yolculuk halinde bu hiikiim aynen kaldi, ikamet hdlinde
ise dorde cikarildi.”®* Buna gore ayeti yeniden yorumlayarak sdyle bir anlam verir:
“Allah Teala namaz iki rekat olarak farz kildiginda bu boyle yerlesti. Ogle namazi,
ikindi namaz1 ve yatst namazi dort rekata doniistiiglinde rekat sayilar1 nesh edildi.” Bu
durumun hicretin basinda boyle oldugunu, ¢ilinkii insanlarin gogunun durumunun ikamet
haline gore asil oldugunu da belirtir. Zikredilen namazlarin iki rekat seklinde olan asli
seklinin boylelikle bozuldugunu ifade eder. Cihada c¢iktiklarinda Allah Teald’nin bu
namazlar ikiser rekét olarak kilmalarina miisaade ettigini, bu izni de zus a&ie Cuild
“Size bir giinah yoktur.” seklinde kitaptan delil getirerek beyan eder. Hz. Aise’nin,
“Namaz, yolculuk hdlinde ilk hiikmiiyle degismeden aynen kaldi.” soziinlin onlarin

hicretten sonra sefere ¢iktiklarinda bu namazlar1 dort rekat olarak kilmadiklarini

344 bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 239.
35 Buhari, “Salat” 1; Miislim, “Miisafirin” 1; Ibn Hisdm, es-Sireti’n-Nebeviyye, I, 277; M. Kamil
Yasaroglu, “Namaz”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXII, 350-357.
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gosterdigini, onun bu sdziiyle de ayetin birbirine uygun diismesini ayetle uyum
noktasinda degerlendirir.3*°

Miifessirimiz, ayetteki, “kdfirlerin size saldirmasindan korkarsaniz” boliimiinde
gecen sart ifadesinin namazin miisriklerin Miisliimanlara hiicum etme imkani elde
etmeleri ve namazlarim1 gegersiz kilmalarina sebep olma korkusu sebebiyle namazin i¢
huzuru ve emniyet icerisinde gerceklesmesi i¢cin namazi kisaltmaya hem izin hem de bu
kisaltma izninin tahsis edildigine delalet eden sart oldugunu ifade eder.3*’

Bu ayet imam Malik’e gore korku aninda cemaatle kilman namaz ile ilgili dzel
bir ayettir. Muvattada rivayet ettigi hadis de buna delalet etmektedir. Bu rivayete gore
Halid b. Esid ailesinden biri Abdullah b. Omer’e, “Biz korku ve ikamet hdlinde kilinan
namaz hakkinda Kur’an’da ayet buluyoruz ama seferde namaz hakkinda bir sey
bulamiyoruz.” dediginde Abdullah b. Omer, “Ey kardesimin oglu! Allah bize Hz.
Peygamber olarak Hz. Muhammed’i génderdi. Bizim bilgimiz ondandir ve biz ondan
gordiigiimiiz seyden baskasini da yapmiyoruz.”**® demis yani sefer halindeki namazmn
siinnetle tespit edildigini kastetmistir. Hz. Aise ile Sa’d b. Ebi Vakkés’in da bu ayetin
korku haline 6zel bir ayet oldugu goriisiinde olduklarini, bu sebeple sefer halinde
namazlan kisaltmayip tam kildiklarini, bu sekilde hareket etmelerinin de ayete anlam
vermede acik bir yorumlama sekli oldugunu sdyler.3#°

Miifessirimiz herhangi bir korku hali s6z konusu olmadan kisaltilan yolcu
namazi ile ikdmet hélinde bir korku durumunda kisaltilan namazlarin siinnetle sabit
oldugunu ve duruma gore bunlarin birbirinin 6niine gegebilecegi goriisiinii ifade ederek
su rivayeti delil olarak zikreder: Ya’la b. Umeyye Hz. Omer’e, “Nicin emniyet icinde

bulundugunuz hdlde hdla seferde namazi kisaltiyoruz?” diye sordugunda Hz. Omer,

346 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 239.

37 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 239. ]

348 Muvatta, “Kasru's-Salat”, 7; Nesai, “Taksiru's-Salat”, 1; Ibn Mace, “Ikametu's-Salat”, 73; Miisned, II,
94.

349 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 240.
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“Senin sastigin seye ben de sastim ve Rastliillah’a bunu sordum: Bu, Allah Tedld nin
size tasadduk ettigi bir sadakadir. O’nun sadakasini kabul edin.” Hz. Peygamber’in bu
aciklamasit Hz. Omer’de bu ayetin mesakkati gidermek i¢in korku halinde kisaltilmasi
konusundaki diisiincesini yerlestirirken korku olmaksizin seferde namazi kisaltmanin da
ruhsat olmaksizin bir hafifletme oldugu fikrini yerlestirmistir. Bu konuda yoruma
giderken ibn Abbas, Ebi Hanife, Muhammed b. Sahnin (5. 256/870), Malikilerden
Ismail b. Ishak (6. 282/896) gibi sefer hilinde namazin kisaltilmasini siinnetten dolay1
vacip gorenlerle kisaltmanin siinnet oldugu goériisiinde olanlarin ayetteki, “Namazi
kisaltmanizdan otiirii size bir giinah yoktur.” kaydin1 da dikkate alarak kesin hiikme
varilmasiyla uyumlu gérmeyen Malik b. Enes ve mezhebindekilerin yolculukta namazin
kisaltilmasi konusunda bu ayete ve te’viline miiracaat etmediklerini sdyler.3*

ibn Agstr, seferde namazi kisaltma konusuna Hz. Peygamber’in fiili
uygulamasimin delalet ettigini, Hz. Aise ile Sa’d b. Ebi Vakkas (6. 55/675)’in disinda
sahabenin ¢ogunlugunun bu fiili siinnete tabi olduklarini belirtir. Nesai (6. 303/915) ve
fbn Mace (5. 273/887)’nin Hz. Omer’den, “Yolculuktaki namaz kisaltma olmaksizin iki

31 seklinde rivayet edilen sozii hakkinda yolculuk namazinin —ister korku

rekadttir.
hélinde, isterse emniyet halinde kilinsin— bu haliyle tamam oldugunu, kisaltilmig
olmadigm gosterdigini sdyler. imam Malik, yolculuk halindeki namaz hakkinda sadece
kisaltildigina dair rivayet oldugu i¢in bunun siinnet oldugunu, Hz. Omer’den sonra
gelen halifelerin de kisaltarak kildigini belirtir. Sadece Osman b. Affan’in hac zamani,
bedevi Araplar namazlar iki rekattir diye zanneder korkusuyla hac esnasinda
namazlarim tam kildigini ifade eder.32

Miifessirimiz, Bakara suresinin 239. ayetinde korku halinin muhafazasi istenen

namazlarin terkinde 6zilir olmadigina bir uyar1 bulunduguna dikkati ¢ekerek konuya

350 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 240.
351 Miislim, Salatu’l-Miisafirin, 5-6; Nesai, Salat, 3, Salatu'l-Havf, 4.
352 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 240.
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giris yapar. Pesinden korku halinin sadece kiyam halinin terkinde bir mazeret
olabilecegini ilave eder.®>® Korku halinin insanlarin tek basina olduklarinda kilarken
yerine getirmekle sorumlu olduklar1 zikredilen namaz sartlarimi diisiirir. Bu konuda
Imam Malik korku siddetlendiginde diisman saldirilarin1 artirip imamla birlikte
cemaatle namaz kilmak i¢in korunakli yer bulunmadiginda bu sartlarin diisecegini
soyler. 3

ibn Asdr, dnceki ayetin devaminda gelmesi sebebiyle ayetteki S8 3 ¥ia b
ibaresinin 6niinde diisiiriilmiis bir ciimle 6gesinin (bir mahzufun) iki hali olarak 3 Y\
) sliad LS, seklinde olduguna dikkat ¢ekerek ayette zikredilen kunutu bu anlama gore
degerlendirir. Bu kavramin zit anlami olan Y&} kaydi iizerinde durarak ayetin cihadla
mesgul olmaktan dolayr husu ve kiyam héalinin bu durumdaki bir namazda sart
olmadigini ifade etmek iizere bdyle sevk edildigine dikkat ¢eker.3>®

Korku namazi ile ilgili olan Bakara suresinin 239. ayetinin Nisa suresinin 101 ve
102. ayetlerinde anlatildigi gibi askerlerin savasta cemaatle namaz konusunu beyan
etmedigini, ayetin zahirinin baglangicta kisinin tek basina namaz kilarken diismandan
korktugu durumda mesru kildigini, sonradan Nisa suresindeki ayetlerle cemaat halinde
kilinan korku namazinin mesru kilindigini belirtir. Bu ayetin ayni sekilde yirtict hayvan,
yol kesiciler ve sel durumlar1 seklindeki tiim korku héllerini de icine alacak sekilde
genisletildigini ifade eder. Imam Malik’in savas halinde iken kilinan namazin iadesinin
miistehab oldugu goriisiinii naklederken, Ebi Hanife’nin ise bu durumdaki namazin
ayette tarif edildigi gibi kilinarak iade edilecegi seklindeki goriisiinti nakleder ve Ebii
Hanife’ye gore bunun sebebinin de namazda savas halinde olmayr namazi bozan

hallerden bir hal olarak gérdiigiinii nakleder. Ayetin & 1583 &) 138 seklindeki

353 {bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 445,
354 {bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 445,
355 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 445,
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kisminda, giiven hdline gegince bilinen zikre yani namaza doéniin seklinde anlagildigini
soyler. 3¢

Buraya kadar ibadet hiikiimlerinin ahkamina dair tezimizin ikinci bolimiini
ayirdigimiz ikinci dnemli alt baglik olan namaz konusu ve farkli namazlarin ahkdmina
dair temel konular hakkinda Ibn Astr’un goriislerini buraya kadar incelemeye calistik.
Bu baslik altinda yer verdigimiz ibn Astr’un islamin emrettigi temel ibadet sinifinda
yer alan namaz ve cesitleri konusunda muhtabini bu ibadetlerin imanin fiili bir
yansimas1 olduguna ikna etmeye calisirken bu ibadetlerin Islam dinine 6zgii orijinal
taraflarin1 belirgin hale getirmek, namaz konusunda muhatabin bilmesini istedigi
meseleleri izah etmeye odaklandigini soyleyebiliriz. Giiniimiiz insaninin aklina hitap
etmek adma okuyucuyu yormadan muasir bir miifessir olarak ciimle aralarinda bazen
kendi disiincelerine bazen de izahlarini orjinal buldugu Kkisilerin fikirlerine ilave
yorumlar getirmek suretiyle bu ag¢iklamalari One c¢ikararak konulara bir canlilik

anlasilirlik katmaya gayret gosterdigini sOyleyebiliriz.

1.3. ZEKAT

Islam’mn temel sartlarindan biri olan zekat: Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de
bircok yerde zikretmis ve Miisliimanlara namazi kilmalarin1 ve zekati vermelerini
emretmistir. Zekdt, sozliikte “artma, arinma, ¢ogalma, temizlik, bereket iyi hal ve 6vgii”
gibi anlamlara gelmektedir. 357 Terim olarak ise zekdt, belirli sahislarm, belirli bir malin
bir kismini, muayyen kislere vermesi demektir.3%8
Zekat igin Kur’an’da bazen zekdr bazen de sadaka kelimesi ge¢mektedir.

Sadaka, insanin malindan sirf Allah hakk: olarak ayirdigi vergi ve Allah’a bagli olmak

anlamindan alinmis bir kavramdir. Fakihler ayet ve hadislerdeki kullanimlarimi dikkate

36 {pn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 445,

7 brahim Pagaci, “Zekat”, Dini Kavramlar Sozligii, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 3. Baski,
Ankara, 2007, s.711.

38 Ciircani, Ta ‘rifat, “Zekat” s. 184.
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alarak bes tiir sadakadan sdz ederken bu kullanimlarin birincis islam’m bes sartindan ve
farz ibadetlerden birini olusturan sadaka yani zekat olarak zikrederler.®*® Zekatla ilgili
biitiin ayet-i kerimeler Misliimanlarin zekat ile miikellef oldugunu haber vermektedir.
Biz burada birkag ayet-i kerimeyi zikredecegiz.

“Namazi kilin, zekdtr verin.”*®%; “Ey iman edenler! Kazandiginiz temiz seylerden
infak edin.”*®%: “Onlarin mallarindan sadaka al.”3%

Kur’an’da zekatin farz olusu ve nerelere verilecegi konular1 ayetlerde
aciklanirken; zekatin kapsami, kimlerin, hangi mallardan ve ne kadar verilmesi gerektigi
ayetlerde agiklanmamis, bu konularin izahi peygamberin agiklamalarina birakilmistir.

Miifessirimiz zekat konusunun Onemini vurgulamak iizere konumuzla ilgili
Tevbe suresinin 103. ayetiyle Oncesindeki ayet arasindaki irtibati ortaya koyarak
tevbenin, cihada katilmamak ya da cihad i¢in mal infak etmemek gibi iki konuyu
biinyesinde barindiran, gazveden geri kalma anlamima gelen meseleler karsisinda
yapilacak telafinin kabul sartinin elinden kagana ulasmaya ¢alismak oldugundan burada
elinden kacana ulasmaya calisma yolunun mal infak ederek Miisliimanlara fayda
saglamak olduguna irsat etmek iizere zekat konusuna burada yer verildigini belirtir. 363

ibn Asr, dBa alizal Ga X jfadesindeki 3 emri ile ilgili olarak rivayete gore
giinahlarmi itiraf edenlerin Hz. Peygamber’e, “Bunlar senden uzak kalmamiza sebep
olan mallarimiz. Onlardan al ve dagit ve bizi temizle, bizim i¢in bagislanma dile.”
demeleri lizerine Hz. Peygamber’in, “Ben sizin mallarinizi almakla emredilmedim.”

demesi sonucunda bu ayetin indigini, bunun iizerine de Hz. Peygamber’in onlarin

359 Ali Duman, “Sadaka”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2008, XXXV, 383-384.
360 e|-Bakara, 2/43.

361 e|-Bakara, 2/267.

362 et-Tevbe, 9/103.

363 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 195.
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zekatlarini aldiginmi ifade eder. Aid zamirinin de giinahini itiraf edenlere ait oldugunu
ayrica belirtir.3%4

ibn Astr, Tevbe suresi 103. ayetindeki “al” emrinin, giinahlarin keffareti olan
sadakanin Hz. Peygamber tarafindan ahz ve kabuliiniin viicubuna delaleti konusunda
daha fazla bir tahlilde bulunmaya ihtiyag duymamustir.

Ibn Asir, bu ayetin her durumda sadakanin temizleme ve aritmaya isaret ettigini,
tezkiyenin bir seyi aritmaya yani mallarin ¢gogalmasi anlaminda oldugunu belirtmekle
birlikte ayeti belagat noktasinda bir anlam tahliline tabi tutarak ehx-ki ifadesinin
giinahlardan uzaklastirma, tahliye etme makamina, ee-)%ﬁ ifadesinin ise fazilet ve
iyiliklerle siisleme makamina isaret ettigini belirtir. Tahliyenin ise siislemekten 6nce
geldigini ifade eder. O, ayete, hig¢ siiphesiz bu mallarinizin zekati 6ncelikle giinahlariniz
icin keffaret ve bliylik sevap kazanmaniza da sebeptir seklinde bu tahlile uygun bir

anlam verir.36°

1.3.1. Zekatin Verilecegi Yerler

Zekatin nerelere harcanacagi, Tevbe suresinin 60. ayetinde sekiz grup olarak tek
tek sayilmistir. Bu ayette sayilan gruplar; yoksullar, diigkiinler, sadakalarin
toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri Islam’a isindirilacak olanlar, azat edilecek
koleler, borglular, Allah yolunda ¢alisanlar ve yolda kalmiglardir. Miifessirimiz her
zamanki gibi ayetin makabli (6ncesi) ve mabadi (sonrasi) arasindaki ilgiye deginir ve
konumuzla ilgili &éxal ) diye baslayarak tahsis ifade eden ayetin ayni surenin 58.
ayeti olan, “I¢lerinden sadakalar konusunda sana dil uzatanlar da var...” ayetine ilave
olarak ve 61. ayetteki, “Yine onlardan Hz. Peygamber’i inciten... var.” seklinde

baglayan ayetleri birbirine ekleyerek zekatin sarf yerlerini bu ayetlere dahil eden itirazi

364 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 195-196.
365 {hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 196.
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bir ciimle olduguna dikkat ceker. Wil hasr edatiyla da kastedilenin zekat ve sadaka
konusunda Hz. Peygamber’e dil uzatanlarin hi¢bir haklarinin olmadigimi ve bunlara
layik olanlarin bu ayette zikredilen siniflara tahsis edildigini géstermek i¢in ifadede yer
aldigini belirtir. Bu ifade seklinin kasr-1 izafi oldugunu, bunun da, “Zekdr ve sadakalar
bu ayette zikredilenler icindir, sizin degil.” seklinde anlam ifade ettigini belirtir.3%®

ibn Asir, zekat ve sadakanmn baska simf olmaksizin bu ayette zikredilen sekiz
smifa indirgenmesi konusunda da iki anlamin miisterekligi yoluyla beyan makaminda
kasr-1 izafiye gidilip beraberinde ayrica ifade tarzinda bir kisaltma yapilarak kasr-1
hakikiye gidilmedigi seklinde izah eder.3¢’

a) Ayet zekatin harcama yerlerinin basinda yoksullar1 ve diiskiinleri zikretmistir.
Islam alimleri farkli kanaatler ileri siirmiislerdir. Miifessirimiz ise bunlar sdyle tahlil
etmigtir: Fakir kelimesinin sifat-1 miisebbehe olarak fakirlikle hemhal kisi anlamin
ifade ettigini, bunun da insanin yasamasina yeterli gelecek gerekli seylere sahip
olamayan kisi demek oldugunu belirtir. Miskinin ise meskenet sahibi yani fakirlik
sebebiyle olusan yoksulluk haline diisen kisi oldugu seklinde bir tanimlama yapar.3®®

Miifessirimiz fakir ve miskin kelimelerinin ayni ayette yan yana zikredilmesi
konusunda ise bu iki kelimeden birinin zikredilmesinin digerine ihtiya¢ birakmadiginda
stiphe olmadigini, bu iki kavramin bir ciimlede ele alinmasindan dolay1 bu konuda farkli
goriislerin beyan edildigini belirtir. O, bu konudaki goriisleri iki grup olarak ozetler.
Birinci goriise gore bu iki kavramin pes pese zikredilmesinin tekit ifade ettigini, fakir ile
miskinin ayni sey oldugunu, isim itibariyla ayri olsalar bile mana bakimindan aralarinda
fark olmadigini, bu goriisiin EbG Yusuf, Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (6.
189/805) ve Ebi Ali el-Ciibbai (6. 303/916)’ye dayandirildigim sdyler. Ikinci goriisiin

ise bu iki kelimeden her biriyle farkli anlamlar kastedildigi seklinde oldugunu ifade

366 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 127.
367 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 128.
368 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 128.
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eder. Kendisi ise bu iki yaklagim tarzindan birini tercih eder ve en agik olan anlama
seklini sdyle belirtir:

Fakir kelimesinin, sahibini gii¢siiz ve kiigiik diigiirmeye vardirmayan bir
ihtiyagcla muhta¢ olma durumunu, miskin kelimesinin ise sahibini giigsiiz ve zavalli
duruma diisiiren ihtiyag halini ifade ettigini sdyler. Bu goriisiin de imam Malik, Eba
Hanife, ibn Abbas, Ziihri, ibn Sikkit (6. 244/858) ve Yinus b. Habib (5. 182/798)’e
dayandirildigini ayrica belirtir,3°

Miskin, siddetli ihtiya¢ i¢inde olandir. Ciinkii zayif diisme ve giigsiizliik,
yoksulluk elemini yiiklenme sabrin zafiyete ugradigi zamanda olur. Bu ihtiyac halini ise
cogunlukla muhtacin nefsinde gergeklesmesi seklinde izah eder.®™

Bu sekiz simifin ifade ettikleri anlamin igerikleri ve 6zelliklerinin belirlenmesi
konusunda ise miifessirimiz Oncelikle fakir ve miskin kavramlar {izerinde durarak bu
kavramlarin 6zellikleri konusunda 6ne ¢ikan goriislere gegmeden kendisi bunlarin 6rfle
alakal1 olup muhtag olma durumunun farklilik arz edebilecegini belirtir.3"

ibn Asir, calisip kazanabilme giicii konusuna da girerek bu konuda alimlerin
goriislerine yer verir. Alimlerin, kazang tespiti konusunda ihtilaf ettiklerini Safii, Eba
Sevr (8. 240/854), Ibn Huveyz Mendad (6. 390/1000) ve Malikilerden Yahya b.
Omer’in (8. 289/902), insanlara muhtag¢ olmayacak kadar kazanabilecek giice sahip bir
kimseye sadaka (zekat) vermek haramdir seklindeki goriislerini nakleder. Buna da
Darekutni (6. 385/995), Tirmizi (6. 279/892) ve Ebl Daviad’un (6. 275/889) bu
anlamdaki hadisini delil gosterir. Bu konudaki diger goriis ise Malik’ten nakledilen

Tirmizi’nin ve Safiilerden de el-Kiya et-Taberi’nin (6. 504/1110) tercih ettigi “Mali

369 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 128.
370 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 128.
371 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 130.
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olmadig1 halde giicii olan kisinin sadaka (zekat) almas: caizdir.” seklindeki goriistiir. ibn
Astir konu ile ilgili her iki goriisii de delilleriyle nakleder.37?

b) Zekat gelirlerinden pay alacaklar arasinda bu gelirlerin toplanmasinda goérevli
olanlar da sayilmugtir. Ibn Agar 3 Gsleadly ciimlesindeki i harf-i cerrinin ta‘lil yani
sebep bildirdigini, “...sizi hidayet ettigi icin Allah 1 yiiceltici ifadelerle tekbir edesiniz
diye” seklinde Bakara suresi 185. ayetinden oOrnek vererek buradaki kaydi zekati
toplayan memurlar i¢indir seklinde anlamlandirarak ayeti tahlil eder. Amelin anlaminin
caligmak, cabalamak ve hizmet anlamina geldigini, amillerin masiye denilen biiyiik
hayvanlarin zekatin1 toplamak i¢in c¢alisip ¢abalayanlar oldugunu ifade eder. s harf-i
cerrinin burada ifadeye ” istiin bir gayretle c¢alisan” seklinde anlam katmasi i¢in bu
harfin ve temekkiin anlammin 6zellikle segildigini, ¢linkii buradaki c¢aligmanin
mesakkati yliklenmek ve biiyiik bir ¢alisma i¢ine girmek anlamini ifade ettigini belirtir.
Bu sekilde ifade edilmis olmasinin da gayretlerinin zekatin faydasina olan imanlarini ve
bu igin sikintili olmasi gibi iki durumdan olusan hak edislerindeki illeti hissettirmek igin
zikredilmis olabilecegi yorumunu yaptigini gorityoruz. Bu izah tarziyla ibn Astir’un ¢ok
onemli noktalarin izahinda dil tahlilinin ne kadar 6nemli ve gerekli oldugunu bu dil
tahliliyle bir kere daha gériiyoruz. O, & harf-i cerrinin bir anlami tizerinde daha
durur ve bu harf-i cerrin istila-i mecazi®”® anlamma gelebilecegini belirtir. Zekat icin
calisanlara da zekatin verilmesindeki sebeplerden birisi de Hz. Peygamber’e ya da
halifeye zekatlar konusunda hizmet etmelerindendir.®* ibn Astr’un ahkdm ayetlerinde
kilit konumundaki kavramlari izah ederken dil tahlillerini adeta bu kilitleri acan anahtar

konumunda kullandigin1 ve konulari agiga kavusturmak igin eserinde siklikla dil

372 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 131.

373 Arap dilinde = harf-i cerrinin kullanildig:i anlamlarindan biri de isti’la “lizerine olmak” anlarmdir.
Bu isti’la’ madden veya manen bir seyin iizerine olmak anlamnda kullanilabilir. Mesela &&le 3541 «Selam
iizerinize olsun” gibi.

374 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 128.
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tahlillerine yer vererek faydalandigim1 burada da agik¢a gordiigimiizii rahatlikla
sOyleyebiliriz.

ibn Asur, sekiz sinifin tigiinciisii olan dmilin (dmil olanlar) konusunda sdyle bir
tanimlama yapar: Bunlar yonetici tarafindan gorevlendirilen gérevlilerdir. Ibn
Omer’den bu gorevlilere yaptiklari ise gore iicret ddenecegi seklinde bir rivayet vardir.
Bu ayn1 zamanda Imam Malik ve Eb{i Hanife’nin de goriisiidiir.3"

c) Ayette sayilan gruplardan bir digeri, kalpleri Islam’a 1sindirilacak kimselerdir.
Bu kisim “miiellefe-i kulib” seklinde ifade edilmektedir. ibn Astr’a gore bunlar Hz.
Peygamber doénemindeki fetihler sonucunda Miisliiman olanlardan nefisleri Islam’a
alistirilmak istenenlerdir veya Islam’a girmeye istekleri artirilmak istenenlerdir ¢iinkii
bu kisiler Miisliiman olmaya ¢ok yakin kisilerdir.3"®

Miifessirimiz te’lif kavrami iizerinde de durur. Bu kavramin iilfeti viicuda
getirmek anlamina gelen teenniis (sakinlesmek, alismak) kelimesine karsilik geldigini
soyler. O, kuliib kelimesinin nefisler anlaminda oldugunu, kalp kelimesinin Arap dilinde
yaygin olarak kendisiyle inan¢ konularmin idrak edildigi manevi kabiliyet anlamina
genisletilerek kullanildigini s6yler.®”” fbn Asdr, farkli durumlarda olan miiellefe-i
kultibun varligindan bahseder. Bir kismimnin Siifyan b. Harb, Haris b. Hisdm gibi Islam’a
fetihler sonucunda girip Misliman oldugu sirada maddi durumunun iyi olmadigi
bilinen kimseler, diger kismmin Amir b. Tufeyl gibi kéfirlikte asir1 olanlar, bir kismiin
da Safvan b. Umeyye gibi kfir olup kendilerinde Islam’a meyil agiga ¢ikmis olanlar
seklinde {iglii bir tasnif yapar ve Hz. Peygamber’in bunlara gerek zekat mallarindan

gerekse diger mallardan verdigini ve onlar1 islam’a 1sindirdigmni soyler. Bu kisilerin

375 {bn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 131.
376 {bn ésﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 128-129.
377 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 129.
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sayis1 konusunda ise Ibn Arabi’nin el-Ahkdm adli eserinden nakilde bulunarak 39 kisi
oldugunu zikreder.3®

ibn Asir, Hz. Peygamber’in miiellefe-i kuliba zekat disinda da bazen hediyeler
verdigini ifade eder. Bu smifin sadakalardan (zekat) pay almalarinin Ebubekir ve
Omer’in hilafetleri dSneminde devam ettigini, bu pay verme isleminin ise tayin edilen
sekizde birlik miktarla degil ictihadla gerceklestirildigini kaydeder. Daha sonralari
alimlerin siiregelen bu pay verme meselesinde ihtilaf ettiklerini ifade ettikten sonra
miifessirimiz kendisi bu duruma bir elestiri getirir ve bu ihtilaf meselesinin garip bir
konu oldugunu, ¢linkii bu ihtilafin akli delille ve kendisine kiyas edilecek benzer bir ash
bulunmayan istinbat kiyasiyla kiyas yapilarak ihtilafa diisiildiigiinii soyler.3®

Hz. Omer’in kendi doéneminde daha sonra Islam’in giiclenmesi sebebiyle
bunlarin payin1 zekat gelirlerinden kaldirmasindan bahisle Hasen, Sa‘bi, Malik b. Enes
ve Ebl Hanife’nin de bu goriiste olduklarin1 ve Kurtubi’nin rivayetine gére Ebubekir
doneminden itibaren sahabenin bu sinifin paymnn kalktig1 konusunda icma ettiklerini®®®
belirtir. Alimlerden bir kisminmn bunu sukati icma olarak kabul ettigini ifade eder. Bu
icmayr da ayette zikredilen bu smifin paymi nesh eden icma ile nesh seklinde
anladiklarmni, cumhur ulemanin ise bu sinif bulundugunda Islam’in bu grup insanlari
bazen Islam’a isindirmaya ihtiyag duyabilecegi ihtimalinden dolayr paymin baki
oldugunu soylediklerini belirtir. Bu goriiste olanlar arasinda Ziihri, Omer b. Abdiilaziz
(6. 101/720), Safii ve Maliki imamlarindan bazilarinin bulundugunu zikreder.
Sozlerinin  sonunda miifessirimiz, Ibn Hacib (6. 646/1249)’in el-Muhtasar adl
eserindeki, “Bu konuda dogru olan miiellefe-i kultib hakkindaki zekatla ilgili hiikkmiin

onlara verilmesine ihtiyag duyulmas: ihtimaline binaen hissenin devam ettiginin

benimsenmesidir.” soziine yer verir. Kendisi de bu goriisii benimsedigini ifade etme

378 {bn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 129.
379 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 131.
380 Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkami’lI-Kur’dn, X, 265.
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sadedinde bu goriis bu grup disindakilerle ilgili farkli herhangi bir sorumluluk almadan
sadece bu grubun hissesi hakkinda fikir belirten gériistiir ifadesini kullanir.38!

d) Zekat gelirlerinin harcanacag: yerlerden biri de kole azadidir. ibn Astr,
<@ 1n rakabenin cogul kipi oldugunu ve kéle anlamma geldigini sdyler. & harf-i
cerrinin mecazi anlamda zarfiyet ifade ettigini, bu ifade seklinin de <&% & anlamin
vermek icin boyle bir takdire ihtiyag birakmayan bir kullanim oldugunu, ¢iinkii zarfiyet
anlaminin buradaki kullanimda 9133}\ kelimesine yerleserek zekat mallarinin tiim koleler
simifinin i¢ine konularak harcanmasi anlamini igerir hale getirildigini sdyler. Kelime,
kolelerin zekat mallarin1  kendileri i¢in harcayanlara geri verecekler vehmine
kapinilmasin diye lam harf-i cerriyle de meczum kilinmamistir. Bu mallar, satin almak
ya da anlasmali 6deme yapanlara yardim etmek, Miisliiman esirlere de meccanen
harcamak seklinde harcanir.>®2

Miifessirimiz Ibn Asdr, ayette <@ 43 diye zikredilen ifadeyi alimlerin kahir
ekseriyetinin boyunlar(inin kurtarilmasi) ugrunda (harcama) seklinde anladiklarini ifade
ettikten sonra mikateb (efendisiyle anlagmali) koleye zekattan yardim edilip
edilemeyecegi konusuna girer ve —Maliki mezhebine mensup oldugu i¢in— oncelikle
Medinelilerin Malik’ten yaptiklar1 su rivayeti aktarir: “Miikateb olan kimseye kitabet
bedelinin son taksitinde onu azat etmesini saglayacak sekilde yardim olunur.” Ardindan
Medineliler disindakilerin Méalik’ten bir bagka rivayetinde de, “Miikateb olan kimseye
kitabet bedelinin son taksitinde bile onu azat etmesini saglayacak yardim verilmez.”

seklinde olan rivayeti aktarir. Ardindan Leys (6. 175/791), Nehai (6. 96/714) ve

Safii’nin goriisii olarak belirttigi, “Miikateb olan kimseye kitabet bedelinin son

381 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 131.
382 fhp Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 129.
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taksitinde onu azat etmesini saglayacak sekilde yardim olunur.” seklinde ifade edilen ve
Medinelilerin Malik ’ten yaptiklar rivayet dedigi goriisle ortiisen goriise yer verir.383

ibn Agstr, zekdt maliyla azat etmek konusunda alimlerin bazi kélelere ve
miikatebin hiirriyetini tam olarak saglamayan taksitine yardim edilerek 6deme yapilip
yapilmayacagi konusunda ihtilaf ettiklerini belirttikten sonra mezhepte azat etme
konusunda en dogru goriisiin esirlerin fidyesinin verilmesi olarak 6n plana ¢iktigini, bu
goriisiin ise Ibn Abdilhakem ve Ibn Habib (6. 238/853)’¢ ait oldugunu ifade eder.3

e) Zekat gelirlerinin harcanacagi yerlerden biri de borglular anlamina gelen
garimindir. Tbn Astr, bg-p\;j‘j ifadesi baglaminda garimin kavramini mallarindan bazi
seyleri kaybetmesiyle ya da hayatin1 siirdiirmek i¢in gereken mali kaybetmesiyle
mevcuttaki mallarinin kendilerini borglu olduklar kisilere bor¢larint 6demeye miisaade
etmeyip mallar1 yeterli gelmeyen seklinde tanimlar. Bu sebeplerden otiirii zekat
mallarinin sarf yerlerinden birinin de bu sinif olmasinin hem bor¢luya hem de alacakliya
bir rahmet oldugunu ifade eder.>®

Miifessirimiz, borgluya pay verilebilmesinin sartinin borglarinin giinahkarlik
ugrunda gerceklesecek borca girmis olmamasi seklinde oldugunu ifade eder. Eger
giinahkarlik ugrunda borca girmis ise, ona tevbe edinceye kadar zekattan bir sey
verilmeyecegini belirtir. Ayrica 0, kendi mezhebindeki bir niians1 da soyle belirtir: Bu
durumda o6len bir kimsenin borcu zekattan ddenmez diyen Ibnii’l-Mevvaz’in (.
269/883) goriisiine muhalif olarak; dlen kisinin borcu zekattan ddenebilir diyen ibnii’l-
Habib’in (6. 238/853) diisiincesini ifade eder.3%®

f) “Allah yolundakiler” seklinde terciime edilen f7 sebililldh ifadesiyle Ibn Asir,

Allah yolunda cihad edenleri anlamistir. Zekat mallarindan, savas enstriimanlar1 ve

383 {pn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 132.
384 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 132.
385 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 129.
386 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 132.
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diisman saldirmasina karsi ihtiya¢ duyulan seyleri karsilamak i¢in harcanacagini
soyler.387

ibn Asar, “Allah yolunda” buyrugunda gazilerin kastedildiginde ihtilaf
olmadigini, bu sinifa kendi memleketlerinde zengin olsalar bile gazvede bulunanlarin
dahil oldugunu ve ihtiya¢ durumunda yapacaklar1 harcamalarin karsilanacagini ifade
eder. O, alimlerin ¢ogunlugunun goriisiiniin bu oldugunu belirttikten sonra bunlar
arasinda Malik’in, Safii’nin, Ishak’m da bulundugunu, Eb Hanife’nin ise
verilmeyecegi fikrinde oldugunu sdyler. Kendisi ise bu konuda gergek olanin 4 Jum
ifadesinin cihad i¢in silah, at, denizcilerin yetistirilmesi, kalelerin insasi, hendeklerin
kazilmasi, diismandan haber getiren ajanlarla ilgili gerekli hazirliklarin yapilmasi ve
harcamalarin yapilmasini kapsadigini ifade eder ve modern anlamdaki savunma
mekanizmalarini1 bu smifin kapsamina dahil etmekle farkli bir yaklasim ortaya koyar.
Malikilerden Muhammed b. Abdilhakem’in gaza yoluna ve gaza faydasina yapilan
harcamalar olmasi sebebiyle bu diisiincede oldugunu ve bu fikre herhangi bir
mubhalefetin de olmadigini sdyler. Seleften bazilarinin zekatin harcama yerlerine “Allah
yolunda” olanlarin hac vazifesini yapmaya gidenlerin de dahil olabilecegi goriisiinde
olduklarmi, bunun Ibn Omer, Ahmed ve Ishik’tan da rivayet edildigini sdyledikten
sonra kendisi Ibn Arabi’nin, “Hac gibi vazifelere ¢ikmis muhtac kimselere zekattan
verilecegine dair bir rivayet asla bize ulagmamistir.” séziinden destek alarak bu goriisiin
bir ictihad ve te’vil oldugunu sdyler ve bu goriisii benimsemedigini belirtir. 3

g) Zekattan pay ayrilacak son grup ayette “ibnii sebil” diye ifade edilen ve “yol
oglu” anlamina gelen smiftir. Bu smifi miifessirimiz baska bir toplum i¢inde yalniz
kalmis kisi olarak tarif eder. Yol anlamindaki sebil kelimesine izafe edilme sebebini de

yolun onu bulundugu yere ulastirmasiyla yabancisi oldugu o yere adeta yolcuyu

387 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 129.
388 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 132.
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dogurtmasi seklinde agiklar. Ciinkii yolcu, bulundugu o yabanci toplumda aslinda
dogmamustir.3® ste yolun, kendisini yabanci bir topluma gétiirerek adeta dogurttugu ve
orada ona ihtiyag duydugu borcu verecek Kisiyi bulacak olsa bile muhtag¢ ve yabanci
durumundan ¢ikamayan bu kisilerin ibnii sebil smifi oldugunda ihtilaf olmadigi
soyler. Bu durumdaki kisi, bor¢ almak suretiyle kendisini yabancisi oldugu yerde
yikiimliiliik altina sokmakla miikellef degildir der. Bu durumdaki kisinin zenginlik
durumu konusunda ihtilaf oldugunu, aralarinda Imam Malik’in de bulundugu
miictehidlerin ¢ogunlugunun bu durumdaki zengin birine zekattan bir sey verilmeyecegi
goriisiinde olduklarmi, Imam Safii’nin ise zengin olsa bile yabanci oldugu yerde zekat
verilecegi goriisiinii nakleder.3%

ibn Astr, ayette sayilan zekat verilecek siniflar hakkinda alimlerin, zekat: tim
bu siniflara belli bir miktarda m1 yoksa esit bir sekilde mi vermek gerektigi hususunda
intilaf ettiklerini belirtir. Omer b. el-Hattab, Ali, Huzeyfe (6. 36/656), ibn Abbas, Said
b. Ciibeyr, Ebu’l-Aliye (5. 90/709), Nehai, Hasen, imam Malik ve Eba Hanife’nin de
aralarinda bulundugu ekser ulema zekatin sayilan bu siniflara verilmesinin gerekmedigi
hatta ayette sayilan bu smiflarin ihtiyaclarina ve maddi durumlarina goére devlet
yoneticisinin ictihadiyla uygun yere verilecegi goriisiinde olduklarini sdyler. Imam
Malik’in sahabeden bu konuda icma oldugu seklindeki goriisiinii nakleder. Ibn
Abdiilberr’in (6. 463/1071) bu hususta Ashab-1 kiram arasinda onlara —az Once
Huzeyfe’ye kadar isimleri gegenlerden— muhalefet eden kimse oldugunun bilinmedigi
seklindeki goriisii ile Allah Teala’nin bu smiflar1 ancak bilinmeleri i¢in ve bunlardan
hangisine zekat verilirse zekat ibadetinin gergeklesecegini ifade etmek i¢in bu siniflari
zikrettii goriisiinii aktarir. Taberi’nin de Islam’in emrettigi zekidt ve sadakanimn

Miisliimanlarmn fakirligini veya Islam’in ihtiyacim1 kapatmak igin emredildigini, bu

389 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 130.
390 {pp Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 132.
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anlamin da Kur’an’in bu siniflar1 beyanindan ve bunlar tek tek saymasindan anlasildigt
seklindeki goriisiinii ifade ettikten sonra aktardigi bu goriislerin ibn Arabi ve Fahruddin
Razi (6. 606/1210) gibi keskin goriislii Alimlerin goriisleri oldugunu belirtir.3%

Ibn Asﬁr, Ikrime, Ziihri, Omer b. Abdiilaziz ve Safii’nin ahkdm noktasinda
sadakalarin (zekatin) bu sekiz sinifa miinhasiran verilmesi gerektigini ifade eder. S6zii
gecen siiflar arasinda esitligin saglanmasi i¢in zekatin esit boliistiiriilmesi gerektigini
fakat bunun vacip olmadig1 noktasinda ittifak halinde olduklarini zikreder.3%?

Miifessirimiz konumuzla ilgili ayetin son kismmin tefsirinde ise 4 & MJ‘-‘-
kelimesinin mansub olarak gelmesinin &8l ) kelimesinden sonra 4 (a3 veya Gl

seklinde diismiis ama var olan bir masdarin lafzin1 ve anlamini kuvvetlendirmek i¢in
miiekked masdar olarak bu formatta geldigini, bununla da bu hiikiim ve emrin

durumunun yiiceltilmesinin hedeflendigini sdyler.3%

1.4. ORUC

Arapga iki mastar olan savm, siyam kelimeleri sozliikte “tutmak” anlamina gelen
imsak kelimesiyle anlamlandirilir. Bu kelimenin ifade ettigi imsak (tutmak) kavrami
ister yiyecek, ister soz ve ister yiiriimek olsun bir sey yapmaktan geri durmak anlamina
gelir.®% Seriat Arapgada mutlak anlamda kullanilan imsak kelimesinin anlamim kisinin
niyet ederek gilindiiz vakti yemek, igmek, cinsi miinasebetten kendini tutmasi seklinde
tahsis etmistir. Bu tanimiyla imsak mutlak anlamindan ser’i olan orugla kayith bir
anlama doniismiis olmaktadir.3®®

Islamin bes sartindan ve dort temel ibadetinden biri olan oru¢ hakkinda Allah

Teédla Kur’an-1 Kerim’de: “Ey iman edenler! Orug sizden oncekilere farz kilindigi gibi

391 1br1 /:Xsﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 130.

392 bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 130.

393 {pn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, X, 132-132.

3% Ragib el-isfahani, “Savm”, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’an, Mektebetii Nezar Mustafa’l Baz, b.y., t.y.,
I-11, 11, 380.

395 Mahmud, Abdurrahman, Abdulmiinim, “Savm”, Mu 'cemu ’I-Mustalahat ve’I-Elfazi 'I-Fikhiyye, |, 397.
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size de farz kilindi. Umulur ki takvali olursunuz.”®®® Yine Allah Teala ayet-i kerimede,

“Sizden her kim bu aya sahit olursa onda orug tutsun.”’

seklindeki ayetle mii’minlere
orucu farz kilmigtir. Orug, kitap, siinnet ve icma ile sabittir.

ibn Asdr orucun Allah Teild’min @immete mesrulastirdigi hiikiimler iginde
toplumu olusturan tiim fertlerin tek tek islahinin s6z konusu olmasi hasebiyle nefsin
arinmasint ve terbiyesini hedeflemek noktasinda biiyiikk bir hiikmiiniin oldugunu
soyleyerek ayeti agiklamaya baslar.’®® fbn AsGr’un orucun tesrii noktasindaki izah
yaklasimmi Kur’an-1 Kerim’in i’cizi bash@ altinda degerlendirilen “el-I’cazu’t-
Tesrii”*®® babinda konuyu ele aldigi ve bu bakis agisiyla oru¢ konusunu okuyucuya
aksettirmek istedigi kanaatini edindik.

ibn Asdr orucu tiim yeme, igme ve kadina yaklasma islerinin Allah Teala’nin
emrini yerine getirmek niyetiyle seriatin tespit ettigi siire igerisinde terk etmenin ismi
olarak ya da bunlan terk ederek Allah’a yakinlasmay1 kastetmenin ismi seklinde tarif
eder.4®

O, ayetin tefsirine gegmeden szydm kelimesinin etimolojik yapisi hakkinda bilgi
verir. Kur’an-1 Kerim’de siyam kelimesinin iki masdarinin oldugunu ve gergek
anlamiyla tiim yiyecek ve igecegi terk etme anlami disinda kullanilmadigini, kadina her
tiirli yaklasmama anlaminin Islam’la birlikte kelimenin anlamina dahil edildigini

401

sOyler. Siydm kelimesinin ati yiirimekten engelleme™* ve suyunu igmeyen hayvan

hakkinda da kullanildig1 seklinde baska mecazi kullanimlarina da rastlandigini ancak

3% gl-Bakara, 2/183.

397 el-Bakara, 2/185.

398 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 153.

39 Bkz. Menna’ el-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur'dn, Nsr. Mektebe Vehbe, t.y. s. 267-273.

400 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 153.

401 Mahmud, Abdurrahman, Abdulmiinim, “Savm”, Mu 'cemu 'I-Mustalahat ve’l-Elfazi’I-Fikhiyye, 1, 396.
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savm hakkinda zahir olanin Allah’a yakinlagma kastiyla yeme ve i¢cmeyi terk etme
anlami oldugunu belirtir.*%?

Ibn Asir, Araplarm Cahiliye déneminde savmi Yahudilerden dolay: bildiklerini
belirtir. Fakihlerin, savmi ser’i istilahtaki iki sehvetten (yeme ve igmekten) kendini
alikoymak anlaminda kullanmalarini, sozliikte ise mutlak anlamda alikoymanin adidir
seklinde izah etmelerini el-Esds ve diger liigatlere zit buldugu i¢in dogru bulmaz.*%

Ibn Asdr, savm kelimesinin Meryem suresinin 26. ayetindeki susma,
konusmama anlamina genellestirilmesi goriisiinii de kabul etmez. Meryem suresindeki
bu ayeti, orucun en olgun ve faziletli seklinin konusmay: terk ettireni oldugu seklinde
tefsir eder.*%*

O, ayette yapilan styam tarifinin ahd-i zihni olarak bilinen orug cinsi, yani size
farz kilindi seklinde bir tarif oldugunu sdyler. Yaptigi bu tefsirine Sahihayn’dan delil
getirir. Yahudilerin asure giiniindeki oruglariyla ilgili hadisleri zikreder. Cahiliye
devrinde Kureys kabilesinin asure orucunu tuttuklarini, Islamiyet’in ilk zamanlarinda
Rastlullah ile Miisliimanlarin da bu orucu tuttuklarini belirtir. Ramazan orucu farz
kilininca mezklr orucun siinnetle vacip kilinmasinin nesh edilmesini (kaldirilmasini)
delil olarak sunar.*%®

ibn Astr, mahiyet ve keyfiyetiyle alakali birtakim kayitlarla islam orucunda
Yahudi ve Hiristiyanlarin oruglarina tam olarak benzemeyen bazi farkliliklarin
bulundugunu belirtir. “Oru¢ sizden oncekilere farz kilindigi gibi size de farz kilindy.”*%
ayetinin orucun keyfiyeti hakkinda degil aslina doniik bir tesbihte (benzetmede)

bulundugunu séyler. Yapilan tesbihle hedeflenenin bazi benzer yonlerin bulundugunu

soylemekle yetinip, gecmis timmetlerin orucunun o6zelliklerine tam bir gondermede

402 Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 153.
403 {phn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 154.
404 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 154.
405 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 154,
406 g]-Bakara, 2/183.
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bulunmamak seklinde oldugunu sdyler. Bu ayette yapilan tesbihin {i¢ hedef i¢erdigini
sOyler ve bu ii¢ hedefi soyle aciklar:

Birincisi: Yapilan tesbihle Allah Teala’nin bu ibadete 6nem verdigini ve
Islamiyet’ten dnce gelip gegen inananlara bu ibadeti mesru kilmasindan bahisle onlari
anmak ve onlara vgiide bulunmak.*%’

ibn Astr, Mislimanlara orucun mesru kilinmasmin gerekgesini orucun
gecerliliginin kesintisiz oldugunu, sevabinin ¢oklugunu ve kendilerinden oncekilerle
orug ibadeti konusunda birbirlerinden farkli olmadiklarini ifade etmek ve 6ncekilerin bu
ibadetleriyle Miisliimanlarin amel etme konusunda gayretlerinin gerekliligini gostermek
olarak belirtir. Nitekim Miisliimanlarin da gergekten hadiste varid oldugu tizere ibadet
konusunda gayretli olduklarini ve ehl-i kitaba bu konularda istiin gelmeyi sevdiklerini
ifade eder. “Sonra siz, ‘Kitap ancak bizden dnceki iki taife iizerine (kitap ehli olan
Yahudi ve Hiristiyanlara) indirilmistir.  Bizler ise gercekten  onlarin (Kendi
kitaplariny) okumasindan elbette (bilgisiz ve) gafil kimseler olmustuk!” demeyesiniz.”°8,
“Yahut siz, ‘Eger biz, gerc¢ekten de bizim tizerimize bir kitap indirilseydi, elbette
onlardan daha hidayet sahibi olurduk!’ demeyesiniz. [ste gercekten size Rabbinizden,
cok degerli apacik bir delil, biiyiik bir hidayet ve iistiin bir rahmet gelmigtir.”*®® gibi
ayetlerle ehl-i kitabin bir seriata sahip olmalar1 sebebiyle onlara karsi gururlanmalarinin
kesildigini, bununla birlikte Miisliimanlarin Yahudilerin asure giinlindeki oruclarina tabi
olarak oru¢ tutuklar1 i¢cin oru¢ emrinden hosnut olduklarini, onlarin Allah Teala
tarafindan kendilerine ehl-1 kitaba kars1 gurur duyacaklar1 bir orucun tahsis edilmesini
beklediklerini siralar. Iste bu orug ayetiyle de Allah Tealad’nin onlari diinya ve ahiret

hayr1 ile alakali seriat noktasinda Onceki timmetlerin salihleri arasina katarak

407 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 154-155.
408 g]-En’am, 6/156.
409 g]-En’am, 6/157.
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Miislimanlarin  himmetlileri i¢in beklentilerini karsilayarak boyle bir faydanin
hedeflendigini sdyler.*1°

Ikincisi: Ayetteki onceki iimmetlere de farz kilindigindan bahsederek orugla
miikellef kilinanlar i¢in farz kilinan orug ibadetini kendilerine farz kilinan agir bir ibadet
olarak gormelerini onlara hafifletmek ve azaltmak. ibn Astr 6rnek olmaksizin bu orug
emrine tabi olmada zorluklar bulundugunu belirtir. Dolayisiyla bu ayetle farz olan orucu
biiyiik gdstermek isteyerek bunun Islam’da bulunmasii engelleyenler karsisinda ve
Islam’1n ilk déneminde bulunmasini zor bulanlara karsi bir fayda saglandigini soyler.
Gizli olan bu ikinci hedefin ayetin devamindaki “sayil1 glinler” kavliyle pekistirildigini
ifade eder.*™

Uciinciisii: Bu farz1 ifa etmekte gerekli 6zeni gostermek, hatta bu farzi kabul
edip amel etmede Onceki limmetlerin gostermedigi istiin gayreti saglamak igin
Miisliimanlarda kuvvet uyandirmak.*!?

ibn Astir < fiilinin viicuba delaletinden dolay: bu ayetin orug ibadetini islam’a
dahil ettigini ve farz olmasi hiikkmiinii gergeklestirdigini belirtir. Bakara suresinin
inmeye baslama zamani hicretten 6nce oldugu i¢in dnce asure orucunun, sonra Ramazan
orucunun farz kilindigini, Hz. Peygamber’in dokuz defa Ramazan orucu tuttugunu,
dolayisiyla Hz. Peygamber’in ilk Ramazan orucunu hicretin 2. yilinda tuttugunu, asure
orucunun ise sadece bir y1l farz oldugunu belirterek kronolojik bir tespit yapar.*'®

ibn Asar, aﬁ-é & ifadesiyle kastedilenlerin ehl-i kitaptan seriata sahip olan
Yahudiler oldugunu ifade eder. Yahudiler Medine’deki insanlarla i¢ ige yasadiklari igin
onlarin ve durumlarinin muhataplarinca bilindigini ifade eder ve bu oruglarin mahiyeti

299

hakkinda bilgiler vermek iizere sunlar1 kaydeder: Allah Yahudilere “tisri” diye

410 fphp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 155.
41 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 155.
42 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 155.
413 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 155.
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isimlendirdikleri, senenin yedinci ayinda “kebbir” adinda hatalarin keffaret giinii orucu
olan ve dokuzuncu giiniin glines batimiyla baslayip onuncu giiniin giines batimiyla sona
eren onuncu giin orucunu farz kildigimi belirtir. Daha sonra din adamlarinin Beyt-i
Makdis’te yasanan olaylari anmak igin nafile olarak senenin dordiincii, besinci, yedinci
ve onuncu aylarinin ilk gilinlerinde tuttuklar1 dort giinliik bir oructan bahseder. Ayrica
Istira Vakias1 denen ve Kral Ahsuyurus’un gasp olaymdan kurtuluslar1 anisia “birim”
giini oruglarm1 din adamlarinin onlara tesri kildiklarini aktarir. Hiristiyanlarin
seriatinda ise Tevrat’taki oruglara ilave bir orucun bulunmadigini belirtir. Miifessirimiz
Sahih-i Miislim’de gecen bir hadisten*** hareketle Huristiyanlarin Yahudilerle asure
orucuna hiirmet ederek onlarm oruglarina tabi olduklari bilgisine yer verir.*!®
& o eﬁﬂ Miifessirimiz ibn Astr bu ifadenin orucun ve tesri kilinmasimin

hikmeti olan & furz kilindi fiilinin mef’al lieclihi oldugunu beyan etmek i¢in bu
sekilde geldigini ifade eder. O, Ja kelimesinin iki anlami oldugunu, bunlardan
birincisinin (S: i¢in anlamim1 veren istidre-i tebaiyye, ikincisinin ise istiare-i temsiliyye
anlami oldugunu belirtir. J kelimesinden sonra &85 fiilinin zikredilmesiyle kendisi
disindaki herhangi bir fiille Allah’in takva orucunu tesri kilmasindaki amacint uman
kimsenin haline istiare yoluyla bir benzetme yaparak bu ifadeyi takva orucunu
cagristiran bir tesbih olarak agiklar agiklar. 418

ibn Astr, seriattaki takvanin giinahtan sakinmak anlamina geldigini, orucun da
olsa olsa giinahtan sakinmayi1 gerektiren bir sey oldugunu séyler. Bunu da izah
sadedinde giinahin iki kisma ayrildigini belirtir.

Birinci kisim, igki, kumar, hirsizlik ve gasp giinahlar1 gibi bazen islenmemesi

durumunda miikafat vaat edilerek bazen de islenmesi durumunda korkutma yapilmak ve

414 Miislim, “SiyAm”, 49.
415 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 156.
416 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 156.
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baska seylerle nasihat verilmek suretiyle lizerinde diisiinmenin fayda sagladigi ve bu
diistinme neticesinde terk edilen giinahlardir.

Ikinci kisim ise sehvet ve gazap kuvveti gibi tabii mizagtan kaynaklanan
durumlarla terk edilmesinin bazen zor oldugu, lizerinde salt diisiinmenin yeterli
gelmedigi giinahlardir. ibn Astr, bu tirdeki giinahlara sevk eden insandaki tabii
kuvvetleri diizenlemesi sebebiyle orucun bu tiir giinahlardan sakinmaya vesile
kilindigini, boylelikle insanin oru¢ sayesinde kendisini maddeye dogru c¢eken
Ozelliklerinden uzaklagarak ruhani alemin yiiksek noktalaria yiikselmesini sagladigini,
bunun da meleklere ait sifatlarla nefis egitimine, ayn1 zamanda hayvanlarla ilgili
maddiyat kirlerinin tozundan silkinmeye vesile oldugunu ifade eder. “Oru¢ kalkandir.”
hadisindeki kalkan kelimesinin anlamii korumak seklinde agiklar. Orucun neden
korudugu hadiste agiklanmadig: igin Ibn Asir, orucun korumasi konusunda izahlarda
bulunur. Buna gore orucun yukarida bahsedilen ikinci tiir giinahlardan ve ahirette
meydana gelebilecek azaptan, c¢esitli hastaliklar ve ¢esitli lezzetlerle keyiflenmede
asiriliktan kaynaklanan dert ve hastaliklardan korudugunu belirtir.*!’

ibn Asir, savm kelimesinin anlammin yemegi azaltmak, eksiltmek ya da yenilen
baz1 seyleri terk etmek anlaminda oldugunu soyler.*® Az yemenin din isiyle ugrasan
alimlerce ve israk felsefesinin hikmet ehlince takvanin temel unsurlarindan biri olarak
kabul edildigini, israk felsefesinin nefsi arindirma isini hayvani kuvvelerin insan ruhuna
verdigi bulaniklig1 izale etmek igin felsefesini az yeme temeline dayandirdigini belirtir.
Sonra da insandaki ruhani ve hayvani iki kuvveden bahisle Siihreverdi’nin hikmetii’l-
israk felsefesi baglaminda uzunca bir izaha girigir.**°

elagda WGl Tbn Agr, fiille meful arasina her ne kadar fasila girmis olsa da bu

ifadenin orug¢ i¢in zaman zarfi gorevini ifa ettigini belirttikten sonra bu sinirlamanin

47 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 156.
418 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 157.
419 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 157-159.
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hikmeti iizerinde durur. Cahiliye déneminde milletlerin héllerinde ve Araplarda hakim
ve egemen olan yasam tarzinin yiyeceklerden, saraptan, kadinlarla eglenmekten stirekli
bir sekilde keyif almak iizere cereyan ettigini belirtir. Bu baglamda ayetin bu ifadeleri
ile insanliga zarar veren bu yasam tarzini tetikleyen ve insan bedeninde hayvani
kuvveler olarak nitelendirilen sehvet ve gazap kuvvelerinin etkisini azaltmak ve akil
kuvveti tizerinde olusturduklart baski ve tazyiki gecici bir siireligine de olsa orug
ibadetiyle kaldirmak iizere bu ibadete bir vakit belirlendigini, bunun yaninda bu
kuvvetleri ayn1 zamanda hem siislemek hem de revizyona almak i¢cin Ramazan orucu
vaktinin ilahi kelamda bir kanuna baglanarak farz kilindigi seklinde bir yorumda
bulunur.#2

ibn Astr, bu ifadedeki eyydm kelimesi iizerinde dururken miifessirlerin
cogunluguna gore bu kelime ile kastedilenin Ramazan ay1 oldugunu belirtir. Ramazan
aymin cem-i killet kalibinda olan eyyam kelimesiyle ifade edilisine deginir. Ardindan
eyvdm kelimesinin sifati olan <lag¥a kelimesinin de ayni sekilde cem-i killet
anlamindan kinaye olarak getirildigine dikkat ¢eker. Az olan seyin sayili olarak ifade
edilebilecegini, ¢cok seyin ise sayilamayacagini sdyleyerek bir ay tutulacak Ramazan
orucunun cem-i killet anlamiyla ifade edilmesinin zamansal olarak az zaman hissi
verilerek orug tutma emrinin miikellef olanlara kolaylastirilmak istendigini belirtir.*?

Muaz, Katade ve Atd’min ifade ettigi diger bir goriise gore ise eyydm
kelimesinden kasit Ramazan ay1 degildir. Bu alimlere gore <iagia Ll kavlinden kastt,
oru¢ farz kilindig1 esnada tutulmasi vacip olan, sonra Ramazan orucuyla tutulmasi nesh
edilen asure ve eyyam-1 bid orucudur. ibn Asir sahih hadislerde yer aldigi iizere

2

Ramazan orucu farz olmadan énce siinnetle vacip kilinmis*?? asure orucu disinda

Miisliimanlara tesri kilinmis herhangi bir orucun bulunmadigimi belirtir. Ne rivayet

420 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 157.
421 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 159.
422 Byhari, “Savm”, 69.
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olarak ne de lafiz olarak ayetten kastedilenin bu oruglar olmadigini ifade eder. O, orug
hakkinda peygambere soru soran ve cevabini Ramazan orucu olarak aldiktan sonra,
“Buna ne bir ilave yapar ne de eksiltirim.” diyen kisinin s6ziinii ve Hz. Peygamber’in
de, “Dogru soylediyse kurtuldu.” rivayetini delil getirerek Ramazan ay: disindaki

giinlerle ilgili bu ikinci goriisii kabul etmez.*?®

1.4.1. Orucun Riikiin ve Sartlar

Ibadetlerde riikiin, o ibadetin gerceklesmis sayilabilmesi i¢in bulunmasi zorunlu
olan ana unsurlar demektir. Orucun riiknii, orug siiresince yeme igme ve cinsi iliskiden
uzak durma anlamina gelen “imsak” ile gergeklesir. Niyet de bazi mezheplerce riikiin
say1llmaktadir. Hangi durumlarda riikniin ihlal edilmis olacagi konusu, orucun sartlari ve

orucu bozan davranislar bahsinde incelenecektir.

1.4.2. Hilalin Gozlenmesi (Ru’yet-i Hilal)

Ramazan orucu, hava agik olursa hilali gérmekle, bulutlu olursa Saban ayini
otuz giine tamamlamakla farz olur.*?* Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de, “O Ramazan ay
ki insanlart irsat icin hak ile batili aywracak olan hidayet rehberi ve deliller hdlinde
bulunan Kur’an onda indirildi. Sizden her kim bu aya sahit olursa onda orug tutsun.”**
buyurmustur.

Ayette gecen “sehr/ay” kavrammi Ibn Asar, “Siiphesiz Allah’in gokleri ve yeri
yarattig1 giinkii yazisinda, Allah katinda aylarin sayist on ikidir.”*?® ayetinden hareketle

senenin on iki kisma boliinmiis parcalarindan her bir pargasma “sehr/ay” dendigini,

“sehr/ay”m hilalin goriinmesiyle baglayip aymn gizlenmesinin ardindan hilalin tekrar

423 {pn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 160.
424 Mevsili, el-fhtiyar, 1, 128.

425 g|-Bakara, 2/185.

426 g|-Bakara, 2/36.
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goriinmesiyle olustugunu, hilalin haberi yayilinca goriildiigii sabit hale geldigi igin
sohret kelimesinden tiiredigini belirtir.*’

ibn Asir ayette Ramazan kelimesinin ay kelimesine izafe edilerek Ramazan ay:
seklinde kullammmin islam dininde farz olan orucun eda edildigi zaman diliminin
kameri takvimde Ramazan diye bilinen zaman dilimini kapsadigini, orug ibadetinin bu
ayin tlim giinlerinde farz oldugunu ifade etmekle birlikte sadece bir defaya mahsus degil
her yeni senenin bu ayinda orucun farz oldugunu ifade etmek iizere bu sekilde geldigine
dikkat ¢eker.*?8

ibn Astr, ayette gecen “her kim bu aya sahit olursa” ibaresindeki < fiiline iki
anlam verilmesinin miimkiin oldugunu belirtir. O, ayetin devamindaki 3 Lasa $& Gaj
A u-“"' ifadelerini de dikkate alarak bu ayda bizzat hazir bulunup, yolcu olmayan
(hadari) anlaminin birinci anlam; bilme anlaminin ise ikinci anlam oldugunu izah eder.
3¢ kelimesinin kimi miifessirlerin anladigi sekliyle gérme anlaminda kullanilmadigini,
bu anlam igin % kelimesinin kullanildigint belirtir. 38 ) 4) § 43 20 3¢5 ayetini?® de
zikrederek bu kelimenin gérme degil, bilme anlaminda kullanildigini ifade eder. Onun,
bu anlamda sehr/ay kelimesini mefiilii bih konumuna alarak “bu aym girisini agik ilim
ile bilen” seklinde bir muzaaf takdir ederek bilme anlamimi verdigi ve bu anlami
savundugu goriiliir.*® ibn Asdr, & anlamindaki & fiilinden i3 anlamim
anlayanlarin agik bir hataya diistiiklerini belirtir. Ciinkii bunun immetin tiim fertlerinin
farz olan oruglarima baglayabilmeleri i¢cin her birinin Ramazan hilalini gérmeleri
anlamima gelecegini, bunun da hilali gérmeyenlere orucun farz olmayacagi anlamini
verecegini, dolayisiyla bu anlamin batil olduguna dikkat ¢eker. O, bu anlamda olmadig1

igin ayetin Ramazan ayinin siibut yolunu agiklamadigini, bu konuyu sadece siinnetteki

427 {pn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 167.
428 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 169.
429 Al-i imran, 3/18.

430 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 171.
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“Ramazan hilalini goriince orug tutun, Sevval hilalini gériince oruca son verin.
Ramazan baslangici bulutlu giine rastlarsa Saban’t otuza tamamlayin.”*3* Seklindeki

hadisin beyan ettigini vurgular.**?

ibn Asar, “Sana hilalleri soruyorlar. De ki o, insanlar icin vakitlerdir.”*3
ayetindeki “sana soruyorlar” ifadesini nazara vererek bu sekilde baslayan ayetlerin her
ne kadar bir soru {iizerine inmis olsa da bu ifade seklinin mutlaka toplumsal diizenin
1islahini tamamlayict bir hitkkmii barindirdigini belirtir. Bu anlamda ayette ifade edilen
hilalin goriilmesi meselesi belirli bir vakitte ifa edilmesi gereken hac ve orug gibi
ibadetleri ilgilendiren bir meseledir. Bununla beraber 6nemli muamelat konularindan
biri olan iddet bekleme siiresinin gergeklesip gerceklesmediginin tespitini yapmak igin
de hilalin goriilmesinin 6l¢ii alindigin1 hatirlatir.**

Sonug itibariyla hilalin mutlaka gozle goriilmesi gerektigini iddia eden goriisler
bulundugu halde, ibn Astr bu ayetin yorumunda Ramazan aymin ne zaman baslayip ne
zaman sona ereceginin herkes tarafindan goriilmesi sartinin zorlugu ve hilalin herkes
tarafindan gozle goriilmesi sartinin orucun viicubiyeti konusunda ¢ikaracagi batil sonug
geregi teknik imkanlardan yararlanarak hilalin tespitinin hesaplanabilecegini belirtir.
Boylelikle onun Ramazan aymin girisi ile birlikte orucun immetin tiim fertlerine farz

hale gelebilmesi i¢in Ramazan aymnin bu sekilde baslatilip, orucun da buna gore

tutulacagi konusundaki yaklasima daha yakin oldugunu s6ylemek miimkiindyir.

1.4.3. Orucun Gegerlilik Sartlar1 ve Oruca Niyet

Her ibadette oldugu gibi, orucun gegerli olmasi i¢in de bazi kurallar

bulunmaktadir. Orucun Kur’an’dan delili, “Ey iman edenler! Sizden oncekilere farz

431 Byhari, “Savm”, 11; Miislim, “SiyAm”, 4.

432 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 172.

433 g|-Bakara, 2/189.

434 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 190-192.
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oldugu gibi, Allah’tan korkmaniz icin size de oru¢ farz kilindi.”’**®; “Kim Ramazanda

99436

bulunursa oru¢ tutsun. ayetleridir. Orug, siinnet ve icma ile de sabittir.**’ Ibn

AsGir’un aciklamalarina gére orucun farzlari; vakit, niyet ve imsak olmak iizere iigtiir.**

1.4 4. Orucun Yasaklari, Orucu Bozan Seyler ve Orucun Mekruhlar

Orug, ruhu terbiye etmek ve arindirmak amaciyla farz kilindigi ve toplumu
meydana getiren tiim fertleri 1slah edici bir mahiyet tasidigi i¢in*®® oruglu olan
Miislimanlarin uzak durmalari gereken bazi yasaklar vardir. Ibn Astr’a gére orucun
sOzliik anlami tiim yiyeceklerden ve iceceklerden kendini ¢ekip tutmak demek olmakla
birlikte islam’m, kelimenin bu sozliik anlamina ayrica kadinlara cinsel anlamda
yaklagmadan geri durma anlamini da kattigin1 belirtir. Bu anlamda ser’l orucun
sozliikteki tutmak anlamina dikkat c¢ekerek istisnasiz tiim yiyecek, igecek ve
kadinlardan uzak durulmasimin ve bu anlamda orucun higbir eksiginin olmamasinin

gerekliliginin anlasildigin ifade eder.*4

1.4.5. Orucun Kazasi, Keffareti ve Fidyesi

Insanlara her zaman kolaylik dileyen Allah, mazeretleri sebebiyle orug
tutamayan ya da tutmaya gii¢ yetiremeyen kimseler icin kaza ve fidye yolunu alternatif
olarak gostermistir ki simdi bunlari inceleyecegiz.

Ramazan orucunun bozulmasina ruhsat verilen durumlar; “hastalik, yolculuk ve
oruca zor dayamir olmak” seklinde siralanmaktadir. lgili ayette bu konu sdyle ifade
edilmektedir: « &) e)-j e ad A e 3 Loy 2 a8l (s Gad 41 Icinizden her kim hasta

yahut bir yolculuk iizere olursa, (bu durumda oru¢ tutmayabilir, ancak tutamadig

435 g|-Bakara, 2/183.

436 g]-Bakara, 2/185.

47 Mevsili, el-fhtiyar, 1, 125.

438 {pn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 171-172.
439 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 153.

440 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 153.

441 e|-Bakara, 2/184.
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giinler yerine, hastalik ve yolculuk disindaki) diger birtakim sayili giinler (tutmasi
gerekir)!” ibn Asdr ayetin devaminda getirilen bu ifadeyi azimet hitkmiiniin pesi sira bir
ruhsat hitkkmiiniin getirilmesi olarak takdim eder. Bas taraftaki fa harfinin de haber i¢in
getirilen fa harfi oldugunu belirtir. Bu ifadenin, bu ayeti dinleyenler tarafindan orug
ibadetinin hangi halde bulunulursa bulunulsun mutlaka vacip oldugunu zannetmeleri
seklinde olusacak diisiinceyi giderme hikmetiyle 6ne alinmis bir ifade oldugunu,
buradan hareketle, hasta ve yolcularin yemeleri i¢in ruhsat verildigini, ancak
tutamadiklar1 giinleri diger giinlerde tutmalarinin lazim oldugunu soyler.**?

ibn Asﬁr hastayi, her zamanki mutedil halinden hararet, agr1i ve halsizlik
sekilleriyle beden biinyesinde sapma ve bozulma yasayan kisi olarak tanimlar.**

ibn Asir genel anlamda yiyip icerek oru¢ tutmamay: gerekli hile getiren
hastaligin oru¢ tutulmasi durumunda Olim haline sevk eden veya bu hale
yaklagtirmasindan korkulan durumlar oldugu konusunda bir fikir ayriliginin olmadigini,
ihtilafin bu durumlar disinda oldugunu belirtir.*** ifadeler farkli olsa da imam Malik,
Eb( Hanife ve Imam Safii gibi fikth erbabi, oruc tutulmasi halinde sahih bir orugta
meydana gelen her zamanki aglik ve hararetin lizerinde ilave bir sikinti meydana getiren
agriya, rahatsizlik veren bir zafiyete, atlatilmis bir hastaligin niiksetmesine veya
hastaligin normal seviyesinden sapmasina sebep olma ya da hastaligi uzatmasindan
korkma gibi ilave bir durumu ortaya ¢ikaran miktar oldugu goriisiinde birlesirler. O,
Imam Malik’ten nakledilen, “Ciinkii biz Allah Teala’min hastalik kelimesini herhangi
bir kayitla kayitlamadigini, ayrica Allah Tedld’nin da hastaya hastaligin etki etmesi
durumunda yeme i¢gmeyi mubah kildigini biliyoruz.” seklindeki ifadenin bu goriise ait

en diizgiin ifade sekli oldugunu soyler ve kendisi de bunu tercih eder. Bu goriisiin ayni

442 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 160.
443 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 160.
444 Tbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 160.
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zamanda Karafi (6. 684/1285)’nin*® de on dort farkla ortaya koydugu goriis oldugunu
soyler.*4°

Miifessirimiz, Ibn Sirin (6. 110/729), Ata ve Buhari’nin ise Allah Teala’nin sefer
halini oru¢ tutmamaya zaruri sebep kabul etmesi gibi oru¢ bozmayr gerektiren bir
zaruret bulunmasa da —hastaligin siddetlenmesine ya da artmasina etkisi olmasa da— agri
seklindeki hastalik durumunu da orug¢ tutmamaya mesru bir sebep kabul ettiklerini
belirtir.**” ibn Asar, onlarin konuya bu sekildeki yaklasimlarinin illet hali konusunda
farkli bir yaklasim ic¢inde olduklarini gosterdigini; bu konudaki illet hakkinda genel
anlamda fazladan bir mesakkat bulunmasiin yeterli oldugunu kastetmis olmalari
seklinde agiklar. Onlarin bu goriisiine delil olarak da bazilarinin Ramazan ayinda orug
vaktinde Ibn Sirin’in yanina girdiklerinde onu yemek yerken gordiikleri ve yemegi
bitirince ibn Sirin’in, “Benim bu parmagm agriyordu, bu agr1 beni iftar ettirdi.”
seklinde agikladig1 olayr 6rnek olarak zikrederler. Buhari’nin de, “Neysabur’da iken
Ramazan ayinda hafif bir sekilde rahatsizlanmistim. Ishak b. Raheveyh (6. 238/853) bir
grup arkadasiyla birlikte ziyaretime geldi ve bana sdyle dedi: Ey Abdullah, orucunu
actin m1? Ben, evet deyince soyle sordu: Ruhsati kabul etmeyecek kadar zayif
diismekten mi korktun? Ben dedim ki: Bize Abdan Ibn’iil-Miibarek anlatti, o Ibn
Ciireyc’den sOyle dedigini nakletti: Ata’ya, hangi hastaliktan dolay1 orug acabilirim diye
sordum. O, hangisi olursa, dedi. Nitekim Yiice Allah, ‘sizden kim hasta veya yolcu
olursa...’ buyurmustur.” seklinde Atd’min herhangi bir hastalik sebebiyle orucun
acilabilecegi gorlisiinii  ayetteki hasta olma ifadesine dayandirdigi seklindeki
aciklamalarma yer verir. bn Asdr, bu ayetle ilgili olarak Hasen ve Nehai’ye atfedilen,

“Hasta, hastaliktan dolay1r ayakta namaz kilamayacak ise orucunu agar.” seklindeki

45 Ebi’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, el-Furik (tah. Merkezii’d-Dirasatu’l-Fikhiyye ve’l-iktisadiyye
Muhammed Ahmed Serrac- Ali Cum’a Muhammed), Kahire, 2001, I-1V, I, 118.

446 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 161.

447 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 161.
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goriise de yer verdikten sonra namazdaki kiyamla orugtaki iftar arasinda ilgi zafiyetinin
gayet acik oldugunu, ifade edilen bu durumun genel degil 6zel bir durumu anlattigini,
misal vermeye uygun olsa bile orucu bozmak igin bir sart olamayacagim belirtir.*8

ibn Asdr bu ayet hakkindaki farkli goriislere yer verdikten, gerekli elestiri ve
aciklamalar1 yaptiktan sonra orug¢ tutmamayi gerekli hale getiren hastalik ve yolculuk
hallerinden sapma durumlarinin neler olabilecegi ile hastaligin kapsamini belirleme
arasinda bir bos alanin bulundugunu, bu alani belirleme ve smirlandirma konusunun
tim bu gorlsleri kavrayarak, misafir ve hayizli kadin i¢in Ongodriillen mesakkat
konularin1 da igerecek sekilde bu konulara agiklik getirmek iizere bu konulardaki
gerekeeleri anlasilir kilma gorevinin fakihlerin Oniinde duran 6nemli bir gorev alani
olarak beklemekte oldugunu belirterek fakihleri bu alanda ¢alisma yapmaya davet
eder.*4®

S 3 ibn Asir, baslanilan Ramazan orucunun bozulmasina ruhsat olarak
verilen diger bir durum olan yolculuk konusunda da her zaman yaptigi lizere 6ncelikle
ifadenin tahlilini yapar. O, . harfi cerrinin istila anlamina delalet ettigini, sonra
mecazi olarak temekkiin (yerlesme) anlaminda kullamldigimi, burada da Jiw e
ifadesinin temekkiin yani &) iy (& 3 anlaminda oldugunu, sonradan bu halin
telebbiis anlaminda yayginlastigini, Allah Teala’nin da bu ifadede bu fiil ile telebbiis
(giyinme, biirlinme) anlamina dikkat ¢ektigini, dolayisiyla yolcunun orucunu sefere
niyetlenmesiyle degil bizzat sefer haline girince orucunu bozabilecegini ifade ederek
ahkam boyutunda seferilik hiikkmiiniin hangi durumda baglayacagini yaptigr bu gramer
tahliliyle delillendirmis olmaktadir.**°

fbn Asir, Allah Teala’nin, “veya yolcu olursa...” buyrugunda belirtilen ve orug

agmay1 caiz hale getiren yolculuk meselesi hakkinda ilim adamlarinin farkli gortsleri

448 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 161.
449 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 161.
450 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 161-162.
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bulundugunu belirtir. Bu gériislerden birinin Darekutni tarafindan rivayet edildigini***

ve bu goriisiin Hasan Basri (6. 110/728)’nin de goriisii oldugunu soyler. O, bu konudaki
goriisii Enes b. Malik’ten rivayetle ifade eder. Rivayete gore Enes b. Malik yola ¢ikmak
ister, binegini hazirlar, yolculuk elbisesini giyinir ve giines batmak tizere iken kendisine
yemek getirilmesini ister. Yemegi yiyip binegine bindikten sonra ona, “Bu yaptigin
siinnet midir?” diye sorulunca onun, “Evet bu siinnettir.” dedigi rivayet edilir.**? Ibn
Asr, bu rivayetteki gibi oru¢ agmanmn hitkmii hakkinda farkli goriisler bulundugunu
belirtir. Ziihri, Malik, Safii, Evzai, Eba Hanife, EbG Sevr gibi bir cemaatin mukimken
oruglu olup sonradan seferi olundugunda o giin iftar edilemeyecegini, eger iftar edilirse
keffaret olmaksizin o kisiye kaza gerekecegi goriisiinii ikinci goriis olarak nakleder.
Bazi1 Malikilerin ve Ibn Kindne ve Mahziimi (6. 186/802)’nin bu durumdaki kisiye
keffaret de gerektigi goriisiinii abartili buldugunu ifade eder. Yine Endiiliis’te yetisen,
Maliki mezhebi fikih ve hadis alimlerinden Ebli Amr b. Abdilberr’in “yolculuk yapacak
olanin orucunu bozmasi konusunda ona bir sey gerekmeyecegini, ¢linkii ayetteki nass
ile bu durumdaki kigiye orucunu bozmay: Allah Teala’nin mubah kilmistir” goriisiine
yer verir. Miifessirimizin Abdilberr’in bu goriisiinii benimsedigini ve begendigini “bu
konudaki ictihadini ustaca yapt1” seklindeki takdir edici bir ifadesinden anlayabiliyoruz.
Ibn Abbas’in Sahih-i Buhdri ve Miislim’deki ibn Omer’den rivayetinde ise ibn Omer’in
sabahtan sonra sefere ¢ikarsa orucunu bozacagi seklindeki rivayetine binaen Ahmed’in,
Ishak’in ve Sa‘bi’nin de bu gériiste olduklarini belirtir.

fbn Asir, 51 Ul da 3328 kaydi icin “diger oruc giinler” seklinde degil de sayinmn
benzeri bir miktara karsilik geldiginden hareketle hastalikta ve sefer halinde orug
tutulmayan giinler sayisinca orucun gerekliligini belirlemek ve tayin etmek i¢in ifadenin

“diger birtakim sayili giinler” seklinde kullanildigina dikkat ceker. Uhar kelimesi

451 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinen-i Dérekutni, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2011,
508.
452 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 162.
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tizerinde durur ve EbG Hayyan (6. 745/1344)’1in eyyam kelimesinin uhra kelimesiyle
degil de uhra kelimesinin ¢ogul sekli olan zihar kelimesiyle vasiflandirilmasi ve cem
sigasinin tercih sebebini iddet kelimesinin sifati olarak anlagilma zannina diisiilmemesi
i¢in se¢ildigi yorumunu nazara vererek bunu tartigmali bulur. Kendisi ise uArd kalibinin
kullanilmamasini, vasiflandirdigi eyyam kelimesindeki lafzin hafiflik talep etmesi ve
cem sigasma uyum saglamak icin se¢ildigi seklinde yaptig1 tahlille agiklar.*®3

ibn Asira gore ayet “diger birtakim sayil giinler” seklinde genel ifade
kullanarak;

1. Ramazan orucunun kazasinin sifatini,

2. Yapilacak kazanin hemen ve pes pese mi yoksa ertelenerek ve aralarinin

ayrilarak kaza edilmesinin caiz olup olmadigi konusunu,
3. Kaza orucu tutulan bazi giinlerde kasitli olarak orucu bozmanin keffaretinin
vacip olup olmadig1 konusunu belirlemedigini belirtir.

ibn Asir diistincenin bu ii¢ konuda kayitlayict herhangi bir sey bulunmadigs igin
“Tahsis edici bir sey ortaya ¢ikmadikga amm ifadeye dayanilir.” Kuralinin bir sonucu
olan bu konuda genel ifadeye dayanmak gerektigi seklindeki diisiinceyle, “Ibadet
olduguna hiikmedilmis bir amelin kaza edilmesi asildir.” seklindeki iki delil arasinda
gidip gelerek cekistigini ifade eder. ibn Asir kaza edilen oruglarin pes pese tutulmasimin
hiikmii hususunda Darekutni’nin sahih bir isnadla Hz. Aise’den rivayet ettigi, “Yiice
Allah’in, ‘Onlar sayisinca —pes pese— baska giinlerde” buyrugu nazil oldu ve sonra pes
pese kelimesi neshedildi.” seklindeki rivayete yer verir. Bu goriisiin dort imamin goriisii
oldugunu, sahabeden ise Ebi Hureyre, Ebi Ubeyde (8. 18/639), Muaz b. Cebel ve Ibn
Abbas’in da bu goriiste oldugunu ifade eder. Bu goriise gore ekser ulema,
miifessirimizin yukarida zikrettigi “Ibadet olduguna hiikmedilmis bir amelin kazasi

asildir.” prensibi ile “ayetin mutlak olarak zikredilmis olmas1” prensibini birlikte g6z

453 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 162-163.
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onlinde bulundurmus ve ayeti, zihar keffareti ve hata ile adam o6ldiirme keffareti
konusuyla ilgili ayetlerde gegen orug keffaretindeki pes peselik hiikmii ile yukarida
zikrettigimiz Hz. Aise’den gelen rivayette yer alan pes pese kelimesi neshedildi kaydini
da dikkate alarak bu ayeti oru¢ hakkinda bir ruhsat ve bir tembih olarak anladiklarini,
dolayisiyla diger oruglar hakkindaki tahsis edici bir ifade olan pes pese olma kaydini bu
ayet hakkinda isletmediklerini sdyleyebiliriz.***

fbn Astr, imam Malik’in konu hakkinda Muvattada®*® Abdullah b. Omer’in
sOyle dedigini nakleder: “Hastalik ya da yolculuk dolayisiyla Ramazan ayinda arka
arkaya oru¢ acan bir kimse kazasint da arka arkaya tutar.” el-Baci’nin ise el-Miintekd
(Muvatta serhi) adli eserinde, “Bu ifadenin vacip olanin hangisi oldugunu haber verme
kastiyla olmasi ihtimal dahilinde oldugu gibi miistehab olan1 haber vermek istemesi de
ihtimal dahilindedir” dedigini aktarir.*>®

ibn Asir, orucun kazasmin pes pese olmasmin hiikmii hakkinda kitap ve
stinnette pes pese olmasini gerektiren bir sey bulunmadigini, ayetin ilgili kismindan
kaza emrinin kastedildigini, emrin aslinin hemen yapilmasini gerektirmedigini, siinnetin
ise Ramazan orucunun kazasi konusunda kazay fevren (hemen) degil bilakis bir dahaki
senenin Saban ayma kadar genis tuttugu tespitini yapar. O, Buhéari ile Miislim’de
bulunan, Hz. Aise’den su rivayeti nakleder: “Bazen Ramazan ayindan iizerimde bor¢
oru¢ kaldigi olurdu, ancak saban ayinda kazasini yapabiliyordum.”*®" Bu rivayetin
hemen kazanin gerekli olmadigina delil oldugunu, bu sebeple de alimlerin ekseriyetinin
bu goriiste olduklarint belirtir. Sadece Daviid ez-Zahiri (6. 270/884)’nin Sevvalin ikinci

giiniinden itibaren orucunu kaza etmesi gerektigi goriisiinde oldugunu kaydeder.*®

454 {pn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 163.

45 Muvatta’, “Siyam”, 45.

456 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 163.

47 Buhari, “Savm”, 40; Miislim, “SiyAm”, 151.

458 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 163-164.
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ibn Astr, Ramazan ay1 disinda farz olan orucu kaza ederken bu orucunu da
kasten bozan kisiye keffaret gerekip gerekmedigi konusunda alimlerin ¢ogunlugunun
keffaretin Ramazan ayinin hiirmetini korumak i¢in emredilmis olmasini géz Oniinde
bulundurarak yilin diger giinlerinin Ramazan giinleri gibi bir hiirmetinin olmamasi
sebebiyle bu kisiye sadece kaza gerektigi keffaret gerekmedigi goriisiinde olduklarini
belirtir. Bu konuda sadece Katade’nin meseleye farkli bir agidan yaklasarak kaza
ibadetini asil olan ibadete denk kabul ettigini bu sebeple de kaza edilen Ramazan

orucunu kasten bozan kisiye keffaret gerekecegi goriisiinde oldugu bilgisine yer verir.**°

1.4.5.1. Mazeretsiz Oru¢ Tutmamak ve Keffareti

ibn Astr ayetteki ¢nSiua sak 433 43kl Gl &5 kismin, aAwal) A& kismina atif
oldugunu; matufun, matuf aleyhin bir kismini olusturdugunu bu durumda da anlamin
bedel-i ba’z seklinde ayettin, “Orug size farz kilindi, nitekim bazi muhataplar oruca giig
yetirir. Fidye gii¢ yetirenlere de yazildi (farz kilind1)” anlaminda anlasilacagina dikkat
¢eker. Dolayisiyla burada mutik kelimesini tahlile yonelir.

ibn Astr, mutik kelimesinin bir fiile gii¢ yetirebilmek yani o fiili yapacak kisinin
takati (glici) dahilinde olmasi anlaminda oldugunu, tdkat kelimesinin ise Kkudret
derecelerinin acizlik mertebesine en yakin olanini ifade ettigini bu sebeple de takatin
tizerinde olan sey i¢in “Bu, takat getirilemeyen seydir.” denildigini, Ferra (6.
207/822)’nin buna mesakkat anlamina gelecek sekilde cehd anlamini verdigini, tdkat
kelimesi i¢in mutlak kudret seklinde anlam verenlerin de bulundugunu ifade eder.*%°

Miifessirimiz ayetteki izdka kelimesine cehd anlami verilerek ayetin tefsir
edilmesi halinde bu kelimenin oru¢ tutmayip fidye vermek suretiyle orucun verdigi

mesakkatin kendisi hakkinda artip siddetlendigi kisi anlamima gelecegi, bu ismin bu

459 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 164.
460 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 164.
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anlamiyla ¢ok yash kisi, cocuk emziren kadin ve hamile kadina verildigini belirtir. ibn
Abbas, Enes b. Malik, Hasan Basri ve Ibrahim en-Nehai’nin gériisiiniin, her bir giin i¢in
bir yoksulu doyurmak, sonradan giicii yeter hale gelenlerin ise oruglarimi kaza etmeleri
seklinde oldugunu ifade eder. Imam Malik ve Safii’nin goriisiiniin de bu sekilde
oldugunu, bu kisilerden kazaya gii¢ yetirenlerin orucunu kaza edecegini, kazaya giic
yetiremeyenlerin ise kocamis, cok yasl kisi gibi degerlendirilecegini ifade eder.*6!

ibn Asdr, Eba Hanife’nin iftar etme konusunda bu goriise uyarken fidye
konusunda ise farkli disiindiigiinii ifade eder. Bu kisinin orucunu kaza etmesi
konusunda durumunun digerlerinden farkli oldugu diistincesiyle fidyeyi hamile kadin ve
siit emziren kadindan farkli olarak sadece ¢ok yaslanmis kisinin fidye verecegi
goriisiinde oldugunu belirtir.*62

Miifessirimiz, ayette yer alan “Oru¢ tutmaya gii¢leri yetmeyenlere bir fakiri
doyuracak fidye gerekir” seklinde ifade edilen ve ruhsat olarak degerlendirilen bu
nassin oru¢ tutmamak i¢in mi yoksa orucu kaza etmenin gerekmedigini ifade etmek i¢in
mi oldugu seklindeki bir ihtilaftan bahisle ayetin bu kisminin yukarida ismi gecen
alimler arasinda farkl1 goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep oldugunu soyler.*%

ibn Astr bu iki ihtimali degerlendirir ve ayetin bu kismmin her iki anlama
yorumlanma ihtimalinin bulundugunu, ancak bu ruhsatin oru¢ tutmamak i¢in
verildiginin anlasilmasina uygunlugunun daha ag¢ik oldugunu belirterek kendi tercihini
ortaya koyar. Selef denilen Onceki alimlerin uygulamalarinin da bu anlam
destekledigini, nitekim Enes b. Malik’in yiiz yasindan sonraki yillarinda orug¢ tutmadigi

ve her giin bir fakire ekmek ve et yedirdigi seklinde bir 6rnekle bunu delillendirir.46*

461 fpn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 164.
462 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 164.
463 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 164.
464 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 164-165.
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Ibn Asﬁr, takat kelimesinin kudret anlaminda tefsir edilmesi durumunda ayetin
oruca giicli yeten kimselerin bir yoksula yemek yedirince oruglarini tutmayip terk
edebileceklerine delalet etmesi sebebiyle bu yonde bir goriisiin de bulundugunu
belirttikten sonra icma delili ile ayetten ¢ikarilan bu hiikmiin neshedildigini belirtir.
Alimlerin bu ayetin o zaman icin bir genislik ve ruhsat icerdigini, sonrasinda ayetin bu
hiikmiiniin neshedildigine dair alimler arasinda goriis birligi (icma) olustugunu ifade
ettiklerini sdyler. Nesh goriisiinii benimseyenler bu konudaki bu uygulamanin islam’in
ilk yillarinda orug tutanlara agir geldiginde farz kilindigini; sonrasinda, “Sizden her kim

465 ayetiyle bu hiikmiin neshedildigini sdylediklerini

bu aya erigirse orucunu tutsun.
belirtir. Bu goriisiin ayrica ibn Abbas, Seleme b. Ekva‘ (6. 74/693) ve Ibn Omer’den
rivayet edildigini, Ebi Leyla’dan da, “Bize Muhammed’in ashabi sunu anlattilar:
Ramazan (orucu emri) nazil oldu, bu onlara agir geldi. Oruca giicii yeten kimseler bir
yoksula yemek yedirdi mi orucu terk ederdi. Bu hususta onlara ruhsat verildi, daha
sonra bunu, ‘Orug tutmamz sizin icin daha haywlidir.” buyrugu neshetti”*®® seklinde bir
rivayet aktarir.*®’

ibn Asir ayette emredilen farz orucun ahkam siireci ile ilgili soyle bir
degerlendirme ve tespitte bulunur. Bu konuda tabiinden birgok rivayet gelmis, orug
tutanlarla ilgili bu rivayetlerden tipki Sari’nin (Kanun koyucu Allah Teala’nin), sarabi
yasaklama konusunda takip ettigi tedricilik yani hedeflenen ser’1 hiikkme asama asama
ulagsma usuliinii takip ettigini ve insanlarin aligkanliklarin1 bir defada degistirme
konusunda yasayacaklart mesakkatli siire¢lerde tekliflerin tedricilikle toplumun adetine
uygun bir sekilde tesri kildig1 gibi burada da bu usuliin takip edildiginin anlasildigi

yoniinde kanaatini beyan eder.*®

465 o|-Bakara, 2/185.

466 Byhari, “Savm”, 39, Buhari, “Tefsir”, 2, Sure 25.
467 fbn Asﬁr, Tefsiru 't-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 165.
468 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 165.
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Ibn Astr alimlerin orucun kendisine sikint1 ve mesakkat verdigi ya da benzeri
bir zarar1 verme ihtimali yiiksek olan kisilere ¢ok yash kisiyi, siit emziren kadini ve
hamile kadin1 ayette gegen orug tutmaya gii¢leri yetmeyenler grubuna dahil ettiklerini
belirtir. Ancak insan mizacinin farkli olmasindan ve oru¢ tutma zamanlarinda havanin
iliman, asirt soguk ya da sicak olmasindan; kuyumcu, demirci, hamamda c¢alisan,
topragi isleyen, posta dagitan, bagaj tastyan, yol asfaltlama isi ve siitannelik gibi farkl
islerde calisan oruglu kisilerin yaptiklar islerin farklilik gostermesi gibi ilgili kisilerin

durumlaridan kaynakli olarak bu konunun da ihtilafli bir konu olduguna isaret eder.*®°

1.4.5.2. Orucun Fidyesi ve Miktar1

ibn Asar fidye kelimesinin yemek yedirme anlaminda tefsir edildigini ifade eder.
Fidye kelimesinin kiraatinin Nafi¢ (6. 169/785) ve ibn Zekvan (6. 242/857) i ibn Amir
(5. 118/736) ve Eba Ca‘fer (5. 130/747-48)’den yaptiklar alah 2\_',_\5’ seklinde fidyenin
taam kelimesine muzaf kilinarak ya da bu kiraat alimlerinin disinda kalan diger kiraat
alimlerinin tadm kelimesine izafe edilmeden tenvinli olarak alak 4-1-\9 seklinde okunup
taam kelimesinin de ibdal edilerek kiraat edildigini, {uStwa kelimesinin ise Nafi¢, ibn
Amir ve Eba Ca‘fer’in ¢ogulun c¢ogulla karsilanmasi kuralindan hareketle ona giig
yetirebilenlerin ¢ogul olmasina itibar ederek miskin kelimesini ¢ogul sekilde
okuduklarin1 belirtir. Geri kalan diger kiraat alimlerinin ise iftar edenlerin her biri
tizerine fakir doyurmasinin vacip olmasina itibar ederek bu kelimeyi ¢ogul olarak degil

de miifret (tekil) olarak okuduklarim ifade eder.*”®

469 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 165.
470 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 165.
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ibn Asiir’a gore ayette gecen it ‘Gm, bulunulan yerde genellikle besleyici bir gida
ile doyurmaktir. O, Medine fukahasinin bunu Hz. Peygamber’in miiddiiyle bugday, arpa

d*" olarak belirlediklerini sdyler.*"2

ve hurmadan bir mi

Burada eski bir hacim 6l¢iisii olan miid hakkinda kisa bir bilgi vermek istiyoruz.
Miid bir 6l¢ii birimi olarak, fitir sadakasi, keffaret, abdest ve Sam vergileri gibi konulari
aciklayan hadislerde gegmektedir. Hz. Peygamber doneminde kullanilan ve ¢esitli dinf,
mali sorumluluklarin dl¢iisiiniin kendi cinsinden vazedilmis olmasi sebebiyle daha sonra
“ser‘l mid” seklinde nitelendirilen 6lgegin tarih boyunca diger birimlerden karsilig
hesaplanmaya calisilmis ve mezhepler arasinda ihtilafli bir konudur. Uzerinde goriis
birligine varilan tek husus middiin ¢eyrek sda denk geldigidir. Hanefilere gore ser‘i
miid, 2 Bagdat ritlina, diger iic mezhebe gore ise 1 Bagdat, (bazilarina gore Medine)

ritlina esittir.*3

1.4.6. itikaf

Liigatte A.k.f. kokiinden tiireyen i ‘tikaf kelimesi “bir yere yerlesmek, hapsetmek”
anlamina gelmektedir. Bir fikih terimi olarak i tikdf Allah’a yaklasmak amaciyla camiye
kapanmak demektir.*’* Itikafin mesrulugu kitap, siinnet ve icmaya dayanmaktadir. 47°
Kur’an-1 Kerim’de, “Bununla birlikte siz mescitlerde itikifta iken eslerinize
vaklagmayin. Bunlar, Allah''n koydugu simirlardir. Bu simirlara yaklagmayin. Allah,
2476

kendine Kkarsi gelmekten sakinsinlar diye ayetlerini insanlara boylece agiklar

seklinde yer almaktadir.

471 Miid: Traklilara gore iki ritl-1 rraki miktar1 yani 260 dirhemlik bir kaptir. Hicazlilara gore bir bir ritl-1
hicazi ile bir ritlin iicte biri kadardir. Bir miid, bir sa’in dortte birine esittir. (Mehmet Erdogan, “Miidd”
Fikih ve Hukuh Terimleri SozIigi, s.412.)

472 fpn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 165.

473 Cengiz Kallek, “Miid”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 2006,, XXXI, 457.

474 Ragib el-Isfahani, “I‘tikaf”, Miifredat, 11, 445.

475 Mehmet Sener, “I‘tikaf”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2001, XXIII, 457.

476 g|-Bakara, 2/187.
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fbn Astr, Gsiste 2l Gh g 5akd ¥ seklindeki konumuzla ilgili ayetin bu kismimin
itikafa giren kimsenin salih olmasi kastiyla Oncesinde gegen Ghasél kismma atif
climlesi oldugunu, alimlerin bu konuda ayet bulundugu igin itikdfin ancak mescitte
olacagi konusunda icma ettiklerini belirtir. O, ayet-i kerimede gegen “mescitler”
kaydindan itikafa girilecek mescidin 6zellikleri hakkinda farkli diistintildigiind,
kimisinin Cuma namazi kilinan bir cami olmasi gerektigini sdylerken kKimisinin ise her
mescitte itikafa girilebilecegini sdylediklerini, Imam Malik, Ebi Hanife ve Imam
Safii’nin de bu goriiste oldugunu ifade eder. Ancak Ibn Asdr itikafin siinnet yoniine,
orucun sart olup olmadigina, cinsel iliskiden sakinma konusuna, itikafin gesitleri ve
itikafi bozan haller gibi ahkdmina deginmemistir. O, bu konunun ahkaminin fikih
kitaplarinda oldugunu, bunun bir miifessir olarak kendisinin amaci olmadigin1 belirterek

bu konuya son verir.*”’

1.4.7. Hilali Goriince Tekbir Getirme

Bakara suresinin 185. ayetinde, “...Sizi dogru yola iletmesine karsilik Allah in
ululugunu dile getirmeniz icin...” buyrulmaktadir. Ibn Astr ayetteki Allah’1 tekbir etme
ifadesini tefsir ederken tekbir kelimesinin tef'il vezninde Allah Tedld’y1 biiyiikliige
nispet etmek ve onu ululukla tavsif etmek anlaminda oldugunu, yapilan biiyiikliik
nispetinin de cisimle ilgili olmayip dilsel bir ifadeyle manevi bir biyiiklik, celal ve
azametle Allah Tedld’y1 tiim eksikliklerden tenzih anlamini iceren bir biiyiikliige nispet
etmek anlamina geldigini belirterek tefsirine baglar.*’®

ibn Asir, Tekbir kelimesinin besmele, hamdele, kelimeleri cinsinden oldugunu,
“Allahu Ekber deyiniz.” anlamina geldigini belirtir. Bu ciimlenin hal-i hazirdaki

hiikkema, miilik, yonetici, komutan ve batil ilahlar gibi biiyiik goriilenlerden de en

477 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 183.
478 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 174.
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biiyiik olduguna delalet ettigini sdyler. O, tekbir kelimesinin Allah Teala’nin ilahligiyla
vahdaniyetinden kinaye olarak azametini ispat i¢in bu vezinde geldigini, kelimenin
tafdil anlaminin kendisi digindakilerde noksani gerektirmesinden eksik olanin ilahlig
hak etmedigini, eksiklikle ilgili hi¢bir seyin onun hakikatini kargilamadigini beyan eder.
Bu sebeplerden dolayr tekbirin Allah Teala’nin disindakilere secdeyi, putlarina
yaklasirken kullandiklar1 seyleri iptal etmek i¢in hacda biiyiikbas kurbanliklar1 kurban
ederken tekbir getirmenin mesru kilindigina dikkat ¢eker. Biitiin bunlarla birlikte orucun
sonunda da bu ayetle tekbir getirmenin mesru kilindigini ifade eder. Miisliimanlarin
bayram namazina ¢ikarken imamin da bayram hutbesinde tekbir getirmesinin siinnette
yer almasini bu ayetle irtibatlandirir.*’® Orucun bitiminde tekbirin &zellikle sesli
getirilmesinin sebebi hakkinda ise miisriklerin ilahlarina yiyecek sunarak ve kestikleri
kurbanlarin kanlarini siirmek suretiyle onlara olan yaklasimlarina karsi Allah Teala’ya
ancak orugla ibadet edildigini, O’nun her seyden miinezzeh oldugunu gostermek iizere
getirildigi goriisiinii serdeder.*°

ibn Astir ayetin devaminda gelen &8 aﬂﬂj kavlinin 6nceki kavlin manasinin
hem bir s6zel sekli hem de orug giinleri ile kurban kesme gilinlerinde verilen sadakalarla
yakinlagsma seklinde eylemsel yoniiniin bulunmasi sebebiyle burada ilave olarak
getirilen hamd etme eyleminin tekbir getirmenin bir diger a¢iklamasi oldugunu, Kurban
Bayrami giinlerinde en giizel elbiseleri giyinmenin de bu anlami destekleyen stikriin
belirtilerinden oldugunu kabul eder.*8!

Miifessirimiz, ayetin tekbir getirmeyi Allah Teala’nin istedigi seylerden biri

olarak takdim etmesi sebebiyle tekbir getirme emrine —her ne kadar vakti ve adedi

479 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 174.
480 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 174.
481 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 174.
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hakkinda tafsilat vermese de— delil oldugunu, bu konuyu kavli ve fiill siinnetin
detaylandirdigini, fikih limleri arasinda ise bu konunun farkli anlasildigini belirtir.482

ibn Asir, ayetin zahirinden Allahu Ekber lafzin1 igeren her ciimlenin tekbir
oldugunun anlagildigini, siinnette en c¢ok bilinen seklinin ise bu lafzin {i¢ kere
tekrarlandig1 sekil oldugunu soyler. Imam Malik, Eba Hanife ve Imam Safii’nin bu
lafzin ii¢ kere tekrarlandig1 seklindeki rivayeti benimsediklerini belirtir. imam Malik ve
Imam Safii’nin tehlil ve tahmidin de ayrica tekbire ilave edilebilecegini, bunun da giizel
oldugunu, Allahu Ekber lafzinin ise terk edilemeyecegini soylediklerini aktarir. Tekbire
ziyadede bulunmak konusunda ise ibn Omer ve Ibn Abbas’in griisiiniin kisinin iki kere
tekbir getirip sonrasinda La ildhe illallahu vallahu ekber ve lillahi’l-hamd s6ziinii
sOyleyecegi seklinde oldugunu, Ahmed b. Hanbel’in bu konuda genislik bulundugunu
ifade ettigini, Ebd Hanife’'nin ise {i¢ tekbir diginda herhangi bir boliinmeyi kabul
etmedigini belirtir.*83

ibn Asir, tekbirin zamani konusunda ise Kurban Bayramui tekbirlerinin hem
imam hem de cemaat igin evden ¢ikmayla basladigini, namaz kilinacak yere varana
kadar devam ettigini belirtir. Namaz kilinan yere varinca tekbirin kesilmesi gerektigi,
iki rekatli bayram namazinin birinci rekatinda yedi, ikinci rekatda ise alti tekbirle
rekatlara baslamanin siinnet oldugunu ifade eder. Rivayetlerin ve Hz. Peygamber
doneminde ve sonrasinda Medine ehlinin amelinin de bu sekilde oldugunu, alimlerin
cogunun da bu uygulamay1 kabul ettiklerini ifade ederek kendi tercihini de belirtmis
olmaktadir.*84
1.5. HAC VE KURBAN

Hac sozliikte, “ziyaret kastinda bulunmak, ziyaret i¢in yonelmek” anlamlarina

gelir. Burada ziyaret kastinda bulunmak tabiriyle Kabe ve Arafat gibi tazim edilecek

482 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 174.
483 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 175.
484 fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 175.
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makamlar: ziyaret etme kastinda bulunmak kastedilmektedir.*®® Fikih terimi olarak
imkan sahibi olan her Miisliimanin belirlenmis zaman dilimi iginde Kabe’yi, Arafat,
Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret etmek ve belli bazi dini gorevleri yerine getirmek
suretiyle yaptig1 ibadeti ifade eder.*®® ibn Asar hac kelimesinin sozliikteki aslinin hac
ve hic seklinde oldugunu, bir seye kastetmenin veya kastedenlerinin ¢ok olmasi
anlamma geldigini belirtir.*®” Yukarida yer verdigimiz sozliik anlaminmn orfte ise
cogunlukla Allah Teéld’ya, igerisinde tavaf, Arafat vakfesi ve ihrami barindiran ibadet
icin Mekke’de bulunan Beyt-i Haram’1 kastetmenin ismine doniiserek kullanildigini
sOyler. Hac kelimesinin bu orfi anlamiyla herhangi bir muzafun ileyhin kendisiyle
birlikte getirilmesine ihtiyag duymayacak kadar ifade ettigi anlamin agik bir sekilde

488

anlasildigina bu sebeple Kur’an-1 Kerimde izafetten arindirtlmis bir sekilde

48 ise konunun tesri kilinmaya

getirildigine dikkat ceker. Izafetle geldigi ayetlerde
baslandigi makam olmast bu makamimn da beyan ve detay verme makami olmay1
gerektirdigi igin izafetle getirildigine dikkat ¢eker. 4% Ayrica 0, hac igin sdyle bir tarif
yapar: Hac cemaatle birlikte belirli bir mevsimin belirli bir vaktinde, igerisinde Arefe
vakfesinin de bulundugu Kabe’yi ziyarettir.*%*

1.5.1. Haccin Sartlari

Haccin sartlari, yiikiimliiliik sartlar1 ve eda sartlar1 olmak tizere iki gruptur.

Hac, “Ona bir yol bulabilerlerin Beyt’i haccetmesi, Allahin insanlar tizerinde
hakkidir.”*%? ayet-i kerimesiyle farz kilmmustir. ibn Astr da haccin Miisliimanlara farz

olmasina alimlerin bu ayeti delil olarak getirdiklerini belirtir. Bu ayet inmeden 6nce Hz.

Peygamber’in ve Miislimanlarin Kébe’yi tavaf etmelerini Allah Teala’ya yakinlagmak

485 Mahmud, Abdurrahman, Abdulmiinim, “Hac”, Mu 'cemu’l-Mustalahat ve I-Elfazi’l-Fikhiyye, 1, 550.
488 Omer Faruk Harman, “Hac”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 1996, XIV, 382-386.

487 {pn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 213.

488 g|-Bakara, 2/197.

489 Al-i imran, 3/97.

4% fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 61.

491 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 213.

492 Al-i imran, 3/97.
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ve Hanifligin bir hilkkmii olarak devam ettirmek adina gerceklestirilen tavaf olarak
aciklar. islam seriatinda haccin vacip olusunun bu ayetle gerceklestigini, Alimlerin de
haccin viicubiyeti noktasinda bu ayete yoneldiklerini, bi’setten sonra bu ayetin inigsinden
once yapilan tavaflarin yakinlasmak ve giinahtan sakinmak i¢in yapildigini ifade eder.
ibn Asir éncelikle bu ayetin Uhud Gazvesi sonrasinda hicretin iigiincii yilinda indigi,
haccin da bu sirada farz kilindigi bilgisini verir. Bu konuda hicretin bes, yedi ve
dokuzuncu yillarinda farz oldugu seklinde farkli rivayetlerin de bulunduguna deginerek
Imam Safii’nin haccin Miisliimanlara terahi (ertelenebilir) seklinde farz olduguna delil
getirdiginden bahseder. Haccin bu ayetle farz kilindig1 diisiiniildiigiinde {igiincii yilda
Miisliimanlara haccin farz oldugu, ancak Misliimanlarin Allah’in Mekke’yi fethetmeyi
nasip edene kadar bu farzi eda etmekten engellendikleri, fetihten sonra bu farzin hicretin
dokuzuncu yilinda gergeklestigi sonucuna ulasir.*%

ibn Asdr bu ayette, gramer agisindan viicub ifade eden lamu’l-istihkak ve cer
harflerinden kendisini mecrur kildig1 seyin zimmetinde bir hakk: gerektiren % harf-i
cerri gibi iki kalip icerdigini, bununla beraber bu ayetin niizuliiniin pesi sira
Miislimanlarin gercekten de hacci yerine getirmek icin harekete gegmelerinin zorlasip
imkansiz hale geldigini, ¢linkii migriklerin bu konuda onlara miisamahal
davranmadiklarim belirtir. ibn Astr béyle bir durumda o giin haccin vacip olmasmin
hikmetinin belki de bunu gergeklestirme imkanina sahip olmalar1 konusunu
Miislimanlara gostermek ve miisriklerin de bu ibadeti menettiklerine, Mescid-i
Haram’dan insanlar1 engellediklerine ve Allah’in mescitlerinde isminin zikredilmesine
engel olduklarina dair aleyhlerine delil ortaya koymak i¢in farz kilinmis olabilecegi gibi

bir hikmetinden bahseder.*%

493 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 111, 166.
4% fbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |11, 167.
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ibn Astr, Shww 43 gUil ¢ kaydi hakkinda ifade edilen viicubiyet halini
kayitlamak iizere nds kelimesinden bedel olarak getirildigini, Kisai’nin ise ayetteki &
edatin1 “hicc: hacc etmek” kelimesi ile ref mahallinde olmasini caiz kabul ettigini
belirtir. Buna gore ifadenin anlaminin, giicii yeten kimsenin Beyt’i haccetmesi seklinde
olacagini, bunun ise fiziksel giicii ile insanlarin bazilarina ayrica tiim insanlara hac
yapmalarini teklif etme anlami arasinda birbiriyle uyumluluk olmadigi gerekgesiyle bu
anlama tarzin elestirir. Bu ifadeden bu farzi eda etmeye bedensel gii¢ imkanindan daha
¢ok yol ve imkan bulup bunu gerceklestirebilenlerin kastedildigini soyler. Sebil
kelimesinin burada miikellefin hac konusunda kendisiyle hacca imkan buldugu seyin

mecazi bir ifadesi olduguna deginir.*%

1.5.1.1. Haccin Yiikiimliiliik Sartlar:

Haccin yiikiimliiliik sartlari, kisinin Miisliiman, akilli (temyiz giiciine sahip),
balig (ergin), 6zgiir, hac yapacak giice ve imkéna sahip, vaktinin hac yapmaya elverisli
olmasi seklinde aciklanir.*®®

bn Asir, alimlerin sebil kelimesinin tefsiri hakkinda lafizlar1 farkli, amaclart bir
olan gorislerinin oldugunu ifade eder ve tefsir kitaplarinda bulundugu i¢in bunlari tek
tek agiklamayr gerekli gormez. Sadece sebil kelimesi hakkinda Beyt-i Haram’a yakin
yolun yorumu i¢in en kolay, en uzak yolun yorumu igin ise binek ve azigin bulunmasi
seklindeki iki yorumu aktarir. Bu yorumdan dolayr Imam Malik’in sebil kelimesini
kudret olarak kabul ettigini, dolayisiyla insanlarin haccetme giiglerinin, oraya gidebilme
ve binegi sevk edebilme gii¢ ve imkaninin bulunmasi seklinde agikladigini aktarir.

Bu konuyla baglantili olarak yolda ihtiya¢ duyacagi azik ve binege sahip

olmamakla birlikte yol giderken bu miktar1 kazanabilme giiciine sahip kisi hakkinda

49 bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 111, 167.
49 Komisyon, Kur’'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yay., Ankara, 2003, I-V, I,
202.
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fakihlerin farkl1 diisiindiiklerini ifade eder. Imam Malik’in bdyle bir kisinin bu durumu
onemsemeyip hemen hac yoluna ¢ikmasi ve hac yolunda azik ve binegini kazanmaya
calismasi gerektigi goriisiinde oldugunu, bu goriisiin ayn1 zamanda Abdullah b. Ziibeyr
(6. 219/834), Sa‘bi ve Ikrime’nin de goriisii oldugunu aktarir.*%’

ibn Astr, imam Malik’in Endiilisli fakihler gibi baska bir yol bulamama
durumu hari¢ deniz yoluyla hac yolculuguna ¢ikmayr mekruh kabul ettigini, buna delil
olarak da, *“...Yayalar olarak ve her uzak yoldan gelen zanf diismiis her

7498 ayetini  delil getirdigini zikreder.

bir(yorgun) deve iizerinde sana gelsinler.
Kendisinin ise bu konuda kaynaklarda bir séz bulamadigini ifade eder. ibn Atiyye’nin
ise bu goriisiin imam Malik’e ait bir rahatlatma ifadesi oldugunu, yoksa delil olarak
zikrettigi ayetin deniz yoluyla hac yolculuguna ¢ikmayr kaldirmayr gerektirmedigini,
bilakis Hz. Peygamber’den, “Ummetimden birtakim insanlar bana Allah yolunda
gaza ederlerken arz edildiler. Su denizin enginine tahtlar iizerinde krallar olarak yahut

7499 seklinde rivayet edilen hadisi delil

tahtlar iizerinde krallar gibi binip gidiyorlar.
getirerek hac gibi ibadetler cihaddir séziinii nakleder. ibn Asir, imam Malik’in kadin
aciga cikarict oldugu i¢in deniz yoluyla hac yolculuguna c¢ikmayir kadina mekruh
gordiigiinii belirttikten sonra tiim bu ictihadlarin giivenlik kaygisiyla yapildigini, savas
gibi gecici durumlarin deniz ulasimina sirayet etmesi durumlart hari¢ bugiin deniz
yolculuklarinin kara yolculuklarindan daha giivenli oldugu goriisiinde oldugunu ifade
eder.’® Miifessirimizin ahkam ayetleri dzelinde giiniimiize degindigi nadir konulardan
birinin burada ifade ettigimiz yolcu ugaklarinin yayginlasmadigi bir donemde bir ulasim

yolu olan deniz yolculuklarinin kara yolculuklarina kiyasla daha giivenli hale geldigini

ifade etmesi oldugunu belirtmemiz yerinde olacaktir. Fakihlerin bu yolla seyahati arka

497 {pn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |11, 167.

4% el-Hacc, 22/27.

499 Buhari, “Cihad”, 3 ( 201); Miislim, “Imare”, 160, 162.
500 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 111, 167.
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plana atarak mekruh gormelerinin sebebinin giiniimiiz itibariyle yer degistirdigine
dikkat ¢cekmektedir.

ibn Asir, Sk 43)) gUill ¢ kavlindeki hitapta hac ile gii¢ yetirebilme islerinin
bizzat kisinin kendisinin muhatap kilindig1, baskasinin bu igleri yapmasinin ayetin bu
emrini karsilamayacagini, bu sebeple de Imam Malik’in bir 6ziirden dolayr kisi
hayattayken onun yerine hac yapilmasiin sahih olmayacagi goriisiinde oldugunu,
tamamen yapamaz duruma dismiis kisinin ise hac sorumlulugunun diistiigii goriisiinde
oldugunu, bu konuda sadece bir kisinin 6liimiinden sonra kendisi adina nafile hac
yapmayl vasiyet etmesini istisna ettigini belirtir. imam Safii, Ahmed ve Ishak b.
Raheveyh’e gore ise hac yapmaya engel 0zrii bulunan kisinin istediginde onun adina
hac yapabilecek bir kimsesi ya da mali bulunur ve kendi adina hac yapacak birini
ticretle bulabilirse bu durumda kisinin hacca gii¢ yetirebilen biri haline dontismiis kabul
edilecegini ve ona haccin gerekli hale gelecegini belirtir. Bu konuda Ibn Abbas’tan
rivayet edilen su hadisi delil olarak sunar: “Has‘am kabilesinden bir kadin Hz.
Peygamber’e veda hacct sirasinda, ‘Ya Rasulallah, Allah’in kullart iizerinde hac
hususundaki farizasi babama, ¢ok yaslt bir ihtiyar oldugunda yetisti. Deve iizerinde
duramayacak bir durumdadir. Onun yerine ben hac edebilir miyim?’ diye sordu. Hz.
Peygamber de, ‘Evet, edebilirsin.” diye cevap verdi.”® Malikiler ise bu hadisin
iceriginde vaciplige delil degil, Hz. Peygamber’in Has‘am kabilesinden olan kadina
Allah Teala’ya taate ve babasina itaat etmeye tesvikle icabet etmenin bulundugunu
soylemislerdir. Ibn Astr, Ali b. Ebdi Talib, Siifyan Sevri (6. 161/778) ve Ebii Hanife nin
ise bu iki durumdan iicretle niyabetin yeterli olacag1 goriisiinde olduklarini aktarir.>%2
fbn Asir ayetin zahirinden istitaatin gergeklesmesiyle birlikte giicii yeten kisiye

haccin fevriyet tizere vacip oldugu anlaminin anlasildigini ifade eder. O, ayetin bu

501 Byhari, “Hacc”, 1513; Miislim, “Hacc”, 1334.
502 fhp Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |11, 167-168.
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kisminin fevriyet (hemen yerine getirme) emrinin yerine getirilmesi ya da kisiye 6zel
gerekliligin bulunmamas: meselelerini igerdigini belirtir. Alimlerin haccin fevriyet
lizere mi yoksa terahi lizere mi vacip oldugu konusunda farkli goriislerinin oldugunu,
bn’iil-Kassar (6. 397/1007), Ismail b. Hammad (6. 212/827) ve diger Bagdath
Malikilerin fevriyet {izere haccin farz oldugu gériisiinde olduklarini, bu goriise de Imam
Malik’in sdziinii yorumlayarak ulastiklarini, yine bu goriisin Ebi Hanife, Ahmed b.
Hanbel ve David ez-Zahiri’nin de goriisli olduguna yer verir.

Miifessirimiz alimlerin ¢ogunlugunun haccin terahi seklinde farz oldugu
goriisiinde olduklarmi, Ibn Nafi (6. 206/822) ve Esheb (5. 204/820) rivayetiyle imam
Malik’in, Safii ve Ebl Yusufun goriisiiniin bu sekilde oldugunu ifade ettikten sonra
Imam Safii’nin bu konuda getirdigi delili de zikreder. Haccin Hz. Peygamber’in
haccindan seneler 6nce farz kilindigini belirtir. Fevriyet {izere farz olsaydi insanlar i¢in
bunun 6rnek teskil edecegini, peygamberin bir 6ziirden dolayr ayetteki hac emrini
ertelemeyecegini ya da bu 6zriinii beyan edecegini nakleder. Ibn Huveyz Mendad’mn ibn
Kasim’dan aktardigi bir grup tarafindan da ifade edilen goriise gore kisi altmis yasina
ulastiginda gii¢ yetirebiliyorsa 6liimiiniin yaklastig1 korkusuyla bu kisiye haccin fevriyet
iizere farz oldugu seklinde bir goriisiin de aktarildigini ifade eder. ibn Asdr, fevriyetin
tanimin1 vermeden de gegmez ve fevriyeti istitaat sartinin tamamlanmas sirasinda vakti
gelen hacci ilk yapacag: sey haline getiren hal ve durum seklinde tarif eder.%

ibn Astr ayetin son kisminda gelen Opallad) of e A S 5 fag kisminm ilk
bakista Skww 43) gUsEll ¢4 kismina mukabil olarak geldigini ve ¢ olarak ifade edilen
kisinin istitaat sartini tasidigi halde hac etmeyen kisi olarak anlasildigini, bu sebepten
dolay1 arastirmaci bir toplulugun bu durumdaki kisiye karst & seklinde bir hitapta
bulunulmus oldugunu, bu ifade ile haccin terk edilmesi durumunda iislubun

sertlestirilerek ¢ok agir bir soz ile karsilik verilmis oldugunu soéylediklerini, burada

503 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 111, 168.
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sOylenilmek istenenin de nimete kiifiir oldugunu soyler. Giicii yettigi halde hac
vazifesini yapmayanin durumunu Allah’a, Peygamberine, haccin sayginlik ve faziletine
inanmayan kafir kisinin yaptigi bir seymis gibi gostererek bu kelime ile
¢irkinlestirmenin kastedilmis olmasmimn da caiz oldugunu ifade eder. ibn Asir, haccin
ahkdmin1 ifade etmesi konusunda bir toplulugun buradaki ifadeden haccin farz
oldugunu inkar edenin kastedildigini, bir toplulugun ise ayetin zahirinden kudreti
oldugu halde hac farizasinm terk edenin kiifre gittigi seklinde anladiklarini belirtir.
Miifessirlerden bir grubun bu ifadeleri onceki ayete mukabele seklinde atif kabul
etmeyip bu ciimleyi bagimsiz bir climle olarak kabul ettiklerini, bu ifade ile bunu inkar
edene kars1 Allah Teala’nin ona énem vermedigini agikladig: ifadeler oldugu seklinde
tiim goriisleri aktarir. O, J& ¢ ile kastedilenin Islam’1 inkar edenler seklinde oldugunu,
bununla da Mekke miisriklerine bir ta’riz olarak Allah katinda onlarin haclarinin bir
degerinin olmadiginin ifade edildigini, sadece O’na inanan ve O’nu bir olarak

taniyanlarin haccinin kastedildiginin anlagilmasinin caiz oldugunu ifade eder.>

1.5.1.3. Haccin Gegerlilik Sartlan

Baglanan bir haccin gegerli olmasi igin hac yapan kiginin Misliiman, akil
(temyiz giicline sahip), hac niyetiyle ithrama girmis olmasi, haccin riikiinlerini 6zel
zamanlarda ve 6zel mekanlarda yerine getirmesi gerekir.’® simdi bu sartlar1 sirasiyla

aciklayacagiz.

1.5.1.3.1. ihram

Sozliikte “yasaklamak, haram kilmak, bir seyin yasakli hale donistiirilmesi”

anlamlarina gelen ihrdm kelimesi,>® terim olarak hac veya umreye niyet eden kimsenin

504 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 111, 169.
505 Komisyon, Kur’an Yolu, 1, 202-203.
5% Ciircani, Ta ‘rifat, “Thram” s. 68.
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normal zamanlarda yapmasi helal olan bazi davranislari, ihrama girdikten sonra hac ve
umrenin riiklinlerini veya biitlin adabin1 tamamlayincaya kadar kendine haram kilmasi
anlamina gelir. Iftitah tekbiri diye isimlendirilen namaza baslama tekbirine fikih
literatiiriinde “ihram tekbiri” veya “tahrime” denmesi de bu tekbirle namaza aykiri s6z
ve davraniglarin namaz kilan kimseye yasaklanmasi sebebiyledir. Nitekim fikihta da
thram, “belirli yasak ve kisitlamalara giris” veya “hac ve umre yasaklarina giris niyeti”
seklinde tarif edilir. Ihrama giren kisiye muhrim denir.>%’

Kur’an-1 Kerim’de, “Ey iman edenler! fhramli iken av hayvam oldiirmeyin.
Icinizden kim kasten onu éldiiriirse, kendisine bir ceza vardir. Bu ceza Kabe'ye
ulastirlimak tizere, oldiirdiigiiniin dengi olup, iginizden iki adil kimsenin takdir edecegi
bir kurbanlik hayvan yahut yoksullar: yedirmek suretiyle keffaret yahut onun dengi orug
tutmaktir. Bu, yaptig isin koti sonucunu tatmasi icindir.”®® buyrulmustur. Bu ayet-i
kerimede ihramli kimseye haram olan seyler ve bunlara karsilik olmak iizere cezalar
zikredilmistir.

ibn Asdr surenin basinda daha ilk ayette ihram konusuna deginerek aAJa’un
haram kelimesinin ¢ogul kipi oldugunu, haramin hac veya umre ithramina giren kisi i¢in
bir vasif olmakla birlikte®®® Mescid-i Haram’da bulunan kisinin bir hali de oldugunu
belirtir. Bu anlamda muhrim kelimesinin haramlik halini ifade eden genel bir anlaminin
bulunduguna isaret ettikten sonra saram kelimesini, bilinen sinirlarla Mekke sehrinin
yonleriyle kusatilan, av hayvani avlanamayan, otu koparilamayan, bulunan esyasi da
helal olmayan belirli bir mekan olarak tarif eder.>'® O, bu sehirlerin Mekke ve Medine
oldugunu, Imam Safii’nin avciya cezanin vacipligi konusunda olmasa da avinin

yasaklig1 konusunda Taif sehrini de bu sehirlere ilave ettigini belirtir. Mekke sehrinin

507 Salim Ogiit, “Thram”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2000, XXI, 539.
508 g|-Maide, 5/95.

509 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 12.

510 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, V, 13.
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hiirmeti konusunda ittifak bulunup avinin avlanmasi durumunda da ceza gerektigini,
Medine sehrinin av hayvaninin avlanmasinin yasak oldugunu ama bir ceza
gerekmedigini ifade eder.%!

Miifessirimiz a)> allb kavliyle ihrama girmis kisilere av hayvanlarinin harem
bolgesinde ve disinda bulunmasi fark etmeksizin haram oldugunun anlasildigini; heniiz
ihrama girmemis kisiye ise av hayvanmin haramligiin, siinnet yoluyla yasak
oldugunun anlagilmasinin caiz olabilecegini sOyler. Yasaklik konusunda ikinci bir
anlamm ise sadece disaridan gelen ihramlilara degil harem bolgesinden ihrama
girenlerin de burada kastedilmis olabileceginin anlagilmasinin kelimenin kullanim
seklinden dolay1 iki ihtimale de agik oldugunu, ibare iki manay1 da kendinde toplamakla
birlikte ibareden anlagilan ortak hiikmiin ihramli her iki sinifa av hayvanini avlamanin
haram oldugu yoniinde oldugunu vurgular.>!2

ibn Astr Allah Teala’nin, avi helal olsa bile ihraml1 iken avc1 olma halinin ve
harem bdlgesinin av hayvani olmasi durumunun avlama halini haram kildigin1 sdyler.
Haram aylarda insan 6ldiirmek haram kilindiktan sonra av hayvanlarinin da bu kisma
sonradan dahil edildigini, haramligin harem bolgesi igerisinde herhangi bir deniz veya
nehir bulunmadigindan deniz iiriinleri icin degil kara hayvanlar1 i¢in s6z konusu
edildigini soyler.®'® Sayd kavrammin gerek karada gerekse havada bulunup yenildigi
veya bir kismu ile faydalanildig: icin avlanilmasi veya 6ldiiriilmesi mutat olan her sey
icin genel bir isim oldugunu, sonradan bu kavramin i¢ine tiim vahsi hayvanlarin da
dahil edildigini, zehirli ve yirtic1 zararli hayvanlarin ise bu genel ifadeden siinnet delili
ile ayrildigin1 soyler. Bazilarmin ihramli olan kisinin unutarak avlanmasimi te’vil
etmeye caligtiklarini, oysa ayetin kasit ve unutma durumu hakkinda farkli bir hiikiim

cikarmaya miisait olmadigini belirtir.

511 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 212.
512 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 13.
513 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 211.
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1.5.1.3.2. Ozel Vakit

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala, “Hac, bilinen aylardadir. Her kim o ayda hacca
baslayp hacci kendisine farz kilarsa hacda kadina yaklagmak, giinah islemek ve
cedellesmek yoktur.”>** buyurmaktadir.

fbn Asr, Elasha 561 vasfinm ayette zikredilmesiyle bu aylarin daha 6nceden
Araplar arasinda Ibrahim peygamber’in seriatindan bu yana tevariis eden ve Sevval
ayindan baslayip kurban bayrami giinlerinin sonuna kadar olan zaman bilgisine dayali
olarak bilindigini gosteren bir ifade oldugunu beyan eder. Bu aylardan ve giinlerden
bazilarin1 hac zamanindan once ve sonra haram sayarak bu siire igerisinde disaridan
gelen afaki hacilara memleketlerine donmelerine yeterli bir zaman1 saglamak i¢in bu
uygulamay1 yaptiklarimi belirtir. Recep aymin haramliginin ise umre ay1 oldugu icin
Mudar kabilesi tarafindan uyguladigini sdyler.°*

Miifessirimiz e sia gl ifadesiyle kastedilen aylarin sadece Sevval, Zilkade
ve Zilhicce aylar1 oldugunu bildirir. Zilhicce ay1 ile ilgili olarak ayin tamamu, ilk dokuz
giindi, ilk on giinii ve ilk on ii¢ giinii seklinde ti¢ farkli goriis bulundugunu zikreder.
Buna gore; Ibn Mes’(id, ibn Omer, Ziihri ve Urve b. Ziibeyr (6. 94/713) ile ibn Miinzir
(6. 318/930 [?])’in Imam Malik’ten bir rivayetine gore hac aylar1 Sevval, Zilkade ve
Zilhiccenin tamamidir. Ibn Abbas, Siiddi, Eba Hanife ile ibn Receb’in Imam Malik’ten
bir rivayetine gore hac aylar1 Sevval, Zilkade ve Zilhiccenin ilk on giiniidiir. Imam
Safii’ye gore hac aylar1 Zilhicce aymin ilk dokuz giiniidiir. Ibn Hacib Muhtasar adl
eserinde isnadsiz bir sekilde bildirdigine gore hac aylari Zilhiccenin ilk on {i¢
giiniidiir.51°

Ibn Astr, bu konudaki goriis ayriigmin faydalarmi da siralar. Buna gore

ertelenmesi sahih olan ziyaret tavafi gibi bazi hac amellerini Zilhicce ayinin onuncu

514 el-Bakara, 2/197.
515 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 227.
516 {hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 228.
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giiniinden sonraya birakan kisinin Kurban Bayraminin birinci gilinlinden sonraya
birakilan hac amellerini hac aylarinda yapmis olacagi igin kurban kesmesi
gerekmeyecektir. Hac, Kurban Bayrami’nin birinci giinil ile birlikte sona erer goriisiinde
olanlara gore ise bu durumdaki kisi hacla ilgili olan bu ameli vaktinden sonraya

birakdig igin kurban kesmesi gerekecektir.>t’

1.5.1.3.3. Ozel Mekan

Haccin gecerli olabilmesi i¢in Arafat’ta vakfe yapilmasi, Kabe’nin tavaf
edilmesi, Safa ve Merve tepeleri arasinda sa’y yapilmasi gerekmektedir. Bu da haccin
6zel mekanlart bulundugunu gostermektedir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de, “Siiphesiz
Safa ile Merve, Allah’in (dininin) nisanelerindendir. Onun igin her kim hac ve umre
niyetiyle Kdbe'yi ziyaret eder ve onlar: da tavaf ederse, bunda bir giinah yoktur. Her
kim de gonliinden koparak bir haywr islerse, siiphesiz Allah onu bilir, karsiligini
verir.”8: < Arafat’tan ayrilip (sel gibi Miizdelife’ye) akin ettiginizde, Mes ar-i
Haram’da Allah’1 zikredin. Onu, size gosterdigi gibi zikredin. Dogrusu siz onun yol
gostermesinden once yolunu sasirmiglardan idiniz.”®*° buyrulmaktadir. ibn Agtr, femen
farada fihinne’l-hacce ayetinde gegen faradanin “Niyet etti ve azmetti.” anlaminda
oldugunu, haccin niyetinin ona azmetmek seklinde olup bunun gostergesinin de ihram
oldugunu sdyler. Niyet Imam Malik ve Eb(i Hanife’ye gore haccin sdzlerinden biri olan
telbiyeye yakinligindan dolayr ya da hedy kurbanlarinin sevki gibi haccin amellerinden
bir amel gerektirdigi icin sart kosuldugunu, Imam Safii’nin tercih edilen goriisiine gore

kisi herhangi bir sz ve amelde bulunmasa bile salt niyetle hacca baglayabilir. Ona gore

517 ibn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 228.
518 e|-Bakara, 2/158.
519 e|-Bakara, 2/198.
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ibadetlerde niyet, ibadetin bir pargasi olmadigindan ibadetlerin sartlar1 arasinda
degildir.>?°

fbn Astr, UC:AJ‘ ot MY dy-ﬂﬁ Y3 &é; M ayetinde nehyedilen seylerde miibalaga
ifade etmek ve hac ibadetinden de bu tiir seylerin uzakligini gostermek iizere ayette bu
seylerin cinslerinin nehyinin yapildigini séyler. Ibn Asir, refes kelimesi iizerinde durur.
Refesin kelamda bos s6z ve fahs anlamina geldigini, bu ayette kastedilen anlaminin ise
kadina yaklasmaktan kinaye olarak kullanildigin1 séyler. ibn Asar her iki anlam olan
sarih ve kinayi anlamin beraber kastedilemeyecegini, bu ibaredeki kinayi anlamin tercih
sebebini ise Cahiliye déoneminde kadina yaklagsma hatasina ¢okga diismeleri sebebiyle
tercih edildigi seklinde fikrini ifade eder. Miifessirimizin refes kelimesinin anlami
konusunda sarih anlam dururken kinayi anlamin tercih sebebini Cahiliye doneminin
itibara alinmasinin bir sonucu olarak agiklamasi onun ayetleri tefsir ederken Arap
kiiltiiriine dolayisiyla Cahiliye donemi kiiltiir ve uygulamalarina 6nem verdigini
gostermesi agisindan verebilecegimiz dnemli bir 6rneklerden biridir.

Ayetteki bu kaydin haber oldugunu ve bununla yapilan nehiyde
miibalaganin kastedildigini ve bu haberin hiikiim noktasinda hacda cimanin haramligini
gerektirdigini ve aksi takdirde haccr ifsat ettigini, nitekim bu konunun agik bir sekilde
siinnette beyan ettigini sdyler. Thrama girmenin ihramdan ifada tavafiyla ¢ikana kadar
cimay1 menettigini ¢linkii bu vakitlerin hepsinin ihram vaktine dahil oldugunu belirtir.
Unutkanlik halinde bdyle bir sey olmasi halinde Imam Malik’e gore o kisinin hacci ifsat
olur, o kisi eger Arafat’ta vakfede degilse haccini tekrar yapmasi gerekir. Lezzetlenme
gerceklestigi i¢in buna karsilik olarak haccini kaza etmesi o kisiye gerekir. Bu durum
haccin anlamina ve hacda kuldan beklenen ziihde zit bir anlam tasidigi ig¢in bu fiilin
kasten ya da unutarak yapilmasina bakilmaz. Imami Safii’nin iki goriisiinden birine ve

David ez-Zahiri’nin goriisiine gore bu durum hacc ifsat etmez, bu kisiye hedy kurbani

520 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 228.
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gerekir. Kadinla oynasmak ve bu konudaki cima hadisine gelince bahane olmasi
durumu bu yolun kapatilmasini gerekli kilmaktadir. Ciinkii kadinla flort etmek kalbi
Allah’in zikrinden koparip Kalbi dondiirmeye sebep olmaktadir. iginde gazelin
zikredildigi eski siirleri okumak refesten sayillmaz ¢ilinkii onunla refesin insa edilmesi
kastedilmemektedir. ibn Abbas ihramli iken devesini refes anlami igeren sarki
soyleyerek siirmiis, arkadast Husayn b. Kays ona, “Ihramli iken refes iceren sdz mii
soyliiyorsun?” diye sorunca, ibn Abbas, “Refes kadinlarin yaninda olan seydir, yani
yapilan fiildir, yani cimadir.” seklinde cevap vermistir.

Ibn Asir, fusik kelimesi hakkinda putlar icin kurban kesmekten nehyin
kastedildigini, bu goriisin Imam Malik’ten rivayet edilen tefsir sekli oldugunu
aktardiktan sonra Imam Malik’in bu aciklama sekliyle Cahiliye déneminde iizerinde
bulunduklart seyi iptal etmenin iliskilendirildigini ifade eder. ibn Asdar ise ayetin
zahirinin diger fisk gesitlerini de i¢erdigini, fakat diger miifessirlerin ihramda bulunma
stiresi iginde diger fisk durumlar1 hakkinda herhangi bir izahta bulunmadiklarina dikkat
ceker. Fiskin bu ayette fusuk ve refes kelimesiyle ifade edildigini, burada ihramli iken
yapilan fiskin hacci da ifsat ettiginin anlasildigini, ama ibn Hazm disinda fiskin hacci
ifsat ettigini sdyleyen bir fakihin bulundugunu gérmedigini sdyler.

ibn Asiir bu ayette Arafat’m ismiyle zikredilmesinin Hz. Peygamber’in “Hac,
arefedir.” hadis-i serifini de burada hatirlatarak Arafat’ta vakfe yapmanin haccin
riikkiinlerinden olduguna isaret ettigini soyler. Bu ayette ifddanin (Miizdelife’ye sel gibi
akin etmenin), Arafat’a izafe edilmesinin, vakfenin 6ncelikle orada yapilmasi geregine
isaret ettigini, ¢iinkii ifddanin orada vakfeden sonra gerceklesebilecegini, Arafat’in
ismiyle b e seklinde agikca zikredilmesinin de oradaki vakfenin haccin bir riknii
oldugunu gosterdigini, ¢iinkii Arafat, Safa ve Merve'nin disinda haccin higbir

menasikinin agikca zikredilmedigini belirtir. Tbn Asir bu ayetin ifadelerinin ayni
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zamanda Eb0 Hanife’nin goriigiiniin aksine Safa ve Merve’nin de haccin iki riiknii
olduguna delil oldugunu sdyler.>?

ebij‘ MAJ‘ ibn Astr, mes ‘ar kelimesinin ilim anlamindaki suiir ya da alamet
anlamindaki giar kelimesinden tiiremis bir isim oldugunu, bununla da yer olarak

Miizdelife’nin kastedildigini sdyler.>??

1.5.2. Haccin Riikiinleri

Asil farzlar demek olan riikiinler, hac i¢in Arafat’ta vakfe yapmaktan ve ziyaret
tavafindan ibarettir. Fikih bilginlerinin ¢ogu hac niyetiyle ihrama girmeyi, Safa ile

Merve arasinda kosmay1 da (sa'y) bu iki riikne eklemislerdir.

1.5.2.1. Arafat Vakfesi

Sozliikte “bilme, tanima, anlama ve giizel koku” anlamlarima gelen a.r.f.
kokiinden tiireyen Arafat, Mekke’nin 25 km giiney dogusunda ova goriiniimiinde diiz
bir alanin adidir.>?® Arefe giinii hacilarin vakfeye durduklar1 dagin ismidir ki Mekke’ye
on iki mil mesafededir. Vakfe ise, haccin iki rikniinden birisidir. Zilhiccenin dokuzuncu
glinline arefe giinii denir ki bu giinde hacilar Arafat’ta vakfeye dururlar. Hz. Peygamber,
haccin arefe demek oldugunu ve arefeye yetisen kimsenin hacca yetismis olacagini
bildirmistir.

“Sonra insanlarin akip geldigi yerden siz de akip gelin.”%?* Tbn Asir oncelikle
miifessirlerin ¢ogunlugunun goriisiiniin bu ayette emredilen ifada (akip gelme) fiilinin
terahi i¢in kullanilan siimme harfini de g6z oniinde bulundurarak burada terakki igin

kullanildig1 goriisiinde olduklarini ve “...Arafat’tan ayrilip (sel gibi Miizdelife’ye) akin

521 {pp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 235.

522 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 235-236.

523 {smail Karagdz, “Arafat”, Dini Kavramlar Sézligii, s. 27-28.
524 el-Bakara, 2/199.

165



2 ayetinde gecen ifada fiiline atif oldugunu, verilen emrin bu ayette

ettiginizde, ...
gecen arafdra bagli olarak baska vakfeyi degil arefe giiniinde Arafat’taki vakfe
oldugunu belirtir. Ibn Asdr Cahiliye devrinde Kureyslilerin ve Kureys’e uyanlarin,
Arafat vakfesine ¢ikmaylp, Kuzah {izerinde yaptiklar1 Miizdelife vakfesiyle
yetindiklerini ve bu davranislariyla onlarin diger Arap kabilelerinden ayrildiklarini
belirtir. Bu meseledeki ayriliklarini ifade igin kendilerine Hums denildigini de ayrica
ekler. ibn Asir bu ayetin Hz. Aise’den bu konuda rivayet edilen bir hadisi®®® de
zikrederek Kureyslilerin Arafat’a ¢ikmama uygulamasini bdylece iptal ettigini
belirtir.>?’

ibn Asdr, ‘J:'deéi 93 ifadesi hakkinda, buradaki ifddanin Miizdelife’den Mina’ya
kitle halinde akin etmek oldugu goriisiinii de vererek Gl (kb EA Ga jbaresinde
kastedilen yerin Miizdelife oldugunu; Miizdelife vakfesi biter bitmez binlerce, yiiz
binlerce hacinin bir anda akin etme hadisesinin ifada ile ifade edilmis oldugu gorisiinii
de aktarir. O, bu sekilde ifade edilmesinin sebebini ise Araplarin hepsinin Miizdelife’de
toplandigini, ayeti bu sekilde tefsir etmenin bu ayetlerde agikga ayr1 ayri ifade edilen iki
ifada kelimesine daha uygun oldugunu, sonraki ayette gelen aSulia aad | b kismiyla da

uyumlu olduguna isaret ederek bu ayet hakkinda bu goriisii benimser.>?8

1.5.2.2. Ziyaret Tavafi

Tavaf kelimesi sozliikte “bir seyin ¢evresinde donmek, dolasmak” anlamindadir.

Bir fikih terimi olarak usuliine uygun sekilde Kébe’nin etrafinda donmeyi ifade eder.

525 gl-Bakara, 2/198.

526 Buhari, “Tefsir”, Bakara, 35, “Hacc”, 91; Miislim, “Hacc”, 152; Tirmizi, “Hacc”, 53; Eb{i David,
“Menasik”, 58; Nesai, “Hacc”, 202.

527 {bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 238.

528 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 239.
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Kabe, sol tarafa alinarak Hacerli’l-Esved hizasindan baglanip ayni1 noktada tamamlanan
her déniise “savt” ve yedi savta da tavaf ad1 verilir.>?°

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de, “Beyt-i Atik’i, Kdbe'yi tekrar tekrar dolanip
tavaf etsinler.”®° buyurmaktadir. Burada zikredilen tavaf kimi miifessirler tarafindan
haccin riikiinlerinden olup hac ile ilgili yasaklarin kalkmasi, kendisine bagli olan ziyaret
tavafi seklinde anlasiimissa da ibn Astr bu ayetin Hz. ibrahim’e (a.s.) Allah Teala’nmn
hitaplarindan bir hitab1 oldugunu,®! burada yapilan hitabin da Islam’da ifida tavafi
(diger adiyla ziyaret tavafi) olarak isimlendirilen hac islemlerinin sonuncusu olan tavaf
oldugunu bildirerek sonlandirldigin1  belirtir. Bu ayetlerin  Hz. Ibrahim (a.s.)
doneminden bir anlatim oldugunu, dolayisiyla Islam’daki hac ve kurban konular ile
ilgili ahkdmin bu ayetlerden almamayacag1 goriisiinde oldugunu ifade eder.®®? ibn
Astr’un burada da ahkdm konusunda sadece ayetlerin degil siinnetin de 6nemine ve

roliine bir kere daha géndermede bulundugunu goriiyoruz.

1.5.3. Haccin Vacipleri

Her ibadetin farzlarinin yaninda bir de vacipleri bulunmaktadir. Bu anlamda hac
ibadetinin de bazi vacipleri vardir. Simdi Ibn AstGr'un haccin vaciplerini nasil

acikladigina bakacagiz.

1.5.3.1. Sa’y

Sozliikte “calismak, hizlica yiirimek” anlamlarina gelen sa’y kelimesi, dini
terminolojide Safa ve Merve tepeleri arasinda yedi defa gidip gelmek anlamina

gelmektedir.5® Allah Teila, Kur’an-1 Kerim’de, “Siiphesiz Safa ve Merve Allah

529 Salim Ogiit, “Tavaf”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2011, XL, 178-180.
530 g]-Hacc, 22/29.

531 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XVII, 179.

532 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XVII, 181.

%33 Mehmet Erdogan, “Sa’y”, Fikih ve Hukuk Terimleri Soz1igii, s. 496.
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Teala 'nin alametlerindendir. Onun icin her kim hac ve umre niyetiyle Kabe'yi ziyaret
ederse, bunlari tavaf etmesinde ona bir giinah yoktur.”>* buyurmustur.

ibn Astr, Safa ve Merve tepeleri arasinda sa’y yapmanin tarihi serencamindan
bahsederek sa’yin ibrahim (a.s.) zamanindan beri hacda yapilan menasiklerden biri
oldugu, Safa ve Merve tepeleri arasinda nimete siikiir i¢in sa’y’in yapildigi, Hz.
Ismail’in (a.s.) sa’yi hacda yapilan fiiller arasina katmis olabilecegi ve sa’yin onun
cocuklarindan Kureys’e intikal etmis olabilecegi gibi ihtimallerden bahseder.>®
Mezheplerin sa’yin hilkmii hakkinda ihtilaf ettiklerini belirtir. Sa’yin yapilmasinin
siinnet mi farz m1 oldugu konusunda tereddiit yasanmasi karsisinda fmam Malik ve
Imam Safii’nin sa’yin haccin fiilleri arasinda bulunmasi, Hz. Peygamber’in sa’ye 6énem
vermesi ve sahih hadis kaynaklarinda sa’yi yapma konusunda acele etmesini delil
getirerek farz gordiigii gibi imam Malik’in de hac ibadetinin diger fiillerinden ifada
tavafinin iki rekathk namazi gibi sa’yi de bir benzerinin bulunmamasi ve kiyas
yapilacak bir benzerinin olmamasi sebepleriyle tereddiide bir mahal gérmeden bu
konuda ihtiyat yoniinii tercih ederek tipki imam Safii gibi haccin riikiinlerinden biri
olarak sa’yi farz olarak gordiigiinii, Imam Ahmed b. Hanbel ve alimlerin ¢ogunlugunun
da sa’yi haccin bir riikknii olarak gordiiklerini, Ebii Hanife’nin ise bu konuyla ilgili
ayetin sadece metninin kesin olmasi, konu ile ilgili hadisin ise zanni olmasi sebebiyle
sa’yi farz degil vacip olarak gordiigiinii sdyler. ibn Astr kendisi ise bu goriis karsisinda
gerek sozlii gerekse uygulamali olarak gelen tiim verilerin sa’yin farz olduguna delil

oldugunu sdyleyerek bu konuda kendi yaklasimini agikca ifade etmektedir.>*®

534 el-Bakara, 2/158.
535 {bn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 58.
536 {hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 63.
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1.5.3.2. Miizdelife Vakfesi

Miizdelife vakfesi haccin vaciplerinden birisidir. Mes’ar-i Haram Miizdelife
bolgesinde bulunan Kuzah Dagi’ndaki bir tepenin adidir. Bu tepeden dolay:
Miizdelife’nin tamami Meg’ar-i Haram i¢indedir. Hacilar Arafat’tan sonra Miizdelife’ye
gelirler ve arefeyi bayrama baglayan geceyi burada gegirerek bir vakfe de burada

yaparlar. Yukarida da ifade cttigimiz iizere (ulill (ol Eia (e ) sadl &5 ayeti®®?

ile ilgili
olarak ibn Asur, Uibeé'\ e-' ifadesindeki éi’nin terahi ve zamanda tertip ifade ettigini ve
ifada fiilinin Miizdelife’den Mina’ya kitle halinde akin etmek demek oldugu goriisiinii
benimseyerek ¢wiil) (28 Eda (e ibaresinde kastedilen yerin Miizdelife oldugunu belirtir.
Miizdelife vakfesi biter bitmez binlerce, yiiz binlerce hacinin bir anda sokiin edivermesi
hadisesinin ifdda ile belirtildigini, Araplarin hepsinin Miizdelife’de toplanmasi
sebebiyle bu sekilde ifade edildigini aktarir. Ayeti bu sekilde tefsir etmenin ayetlerde
ayr1 ayr ifade edilen iki ifida kelimesine daha uygun olacagi goriisiinde olmasi ve

sonraki ayette gelen a&ubia aiuzd KH kismiyla da uyumlu olmasi nedeniyle ayet

hakkinda bu gériisii benimsemektedir.>*

1.5.3.3. Seytan Taslama

Hacdan sonraki seytan taslama Kur’an’da agikca zikredilmemistir. Ibn Asdr
Miizdelife’den Mina’ya doniis sekli hakkinda ayette ifade edilen aﬁ ifadesindeki tefri
anlamindan dolay1 ifddanin Miizdelife’den seytan taslama mahalli olan Mina’ya dogru
olmasmin gerektigini belirtir. O, ayetin Zilhiccenin onuncu giliniinde Akabe’deki

taglamaya isaret ettigini ve bu taglama esnasinda da Allah Teala’y1 zikretmeyi emrettigi

537 el-Bakara, 2/199.
538 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 239.
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¢ikariminda bulunur. Bu islemden sonra kurban kesme isleminin geldigini ve bununla

haccin tamamlanarak menasikin gerceklesebilecegini soyler.%3

1.5.3.4. Saclar1 Tiras Etmek ve Kisaltmak

Kur’an-1 Kerim’de, “Andolsun Allah, Hz. Peygamber’in riiyasint dogru ¢ikard.
Allah dilerse, siz giiven icinde baslarinizi kazitmis veya saglarinizi kisaltmis olarak,
korkmadan Mescid-i Hardam'a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi ve size
bundan baska yakin bir fetin daha verdi.”®* seklinde buyrulmus ve ihramdan ¢ikarken
sa¢ tirasi olmak haccin menasikinden sayilmustir. Ibn Astr baslarinizi kazitmis veya
saclarinizi kisaltmis olarak ifadesinin ¢4l kelimesine hal ve atif oldugunu belirtir. Her
iki durumun da hacci ve umreyi tamamlayabilme imka&nini elde etme anlaminda
Rastlullah’in riiyasinda gordiigii anlami tamamlayan kinayeli lafizlar oldugunu yani
{ial kelimesinin korkunun onlari baglarini kazitmaya veya saclarini kisaltmaya sevk
etmedigini ifade etmek icin bu ayette birlikte zikredildikleri seklinde bir tefsirde
bulunur.>**

ibn Astr, A ) gudalid c‘-‘ “Sonra kirlerini gidersinler” kaydi hakkinda sdylenen hac
ibadetini tamamladiktan sonra tirnaklar1 kesmek, biyig1 ve sakali diizeltmek, koltuk
altlarin1  yolmak, basmi ve kasigimi tirag etmek gibi maddi temizlenmeye dair
ihtiyaclarin1 gidersinler seklinde Hac suresi 29. ayetine miifessirlerce verilen anlam
hakkinda, fiilin kada fiili olduguna dikkat cekerek, Ibn Omer ve Ibn Abbas’tan gelen
rivayetleri de dikkate alarak ulasan tiim rivayetleri ve dil alimlerinin tas atma, kurban
kesme, bagi tiras etme seklindeki goriislerin de anlama ilave edilmesi gerektigi
diisiincesinde olan miifessirimiz bu kelimenin sadece konumuzla ilgili olan tirag olma

anlamini ifade etmeyip ahkam noktasinda hac menasiki ve bunlarla ilgili tim fiilleri

539 {hn Asﬁr, Tefsiru 't-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 240.
540 g|-Fetih, 48/27.
541 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVI, 169.
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yerine getirmeyi kastedecek sekilde “Sonra, kalan hac menasiklerini ve fiillerini

tamamlasinlar” seklinde kapsayici bir agiklamada bulunur.>*2

1.5.3.5. Veda Tavafi

Veda tavafi, afakilerin iilkelerine dénerken yapmalar1 vacip olan tavaftir. Ibn
Asir'un Hac suresinin 29. ayetine verdigi “Sonra, kalan hac menasikini ve fiillerini
tamamlasinlar.” anlamindan dolay1 bu vacibin de yerine getirilmesi gereken bir hac

menasiki oldugu anlasilmaktadir.>*3

1.5.4. ihramh Kisinin Av Hayvam Oldiirmesi

Ihraml1 kimseye haram olan seyler ve bunlara karsilik olmak iizere cezalari, “Ey
iman edenler ihramli iken av hayvam éldiirmeyin. Icinizden kim kasten onu oldiiriirse,
kendisine bir ceza vardir. Bu ceza Kabe'ye ulastirilmak iizere, oldiirdiigiiniin dengi
olup, icinizden iki adil kimsenin takdir edecegi bir kurbanlik hayvan yahut yoksullar:
yedirmek suretiyle keffaret yahut onun dengi oru¢ tutmaktir. Bu, yaptigi isin kotii
sonucunu tatmast icindir.”®* mealindeki ayet-i kerimede zikredilmistir.

ibn Asir, Allah Teald’min av hayvanmi 6ldiirmeyi avemnimn ihramli olmasi ve
avcinin ihraml olmasa bile avin harem bdlgesinde bulunmasi seklinde iki durumda da
haram kildigini, bu haramligin da Allah Teala tarafindan Hz. Ibrahim (a.s.) déneminden
beri Kébe’ nin sanin1 yliceltmek gibi bir hikmete mebni olduguna sdyler. Av hayvanini
oldiirmeyi haram kilmanin sadece kara hayvanlari i¢in s6z konusu oldugunu belirtir.
Ayetle hac ve umre i¢in ihrama girmis kisiye av hayvanini oldiirmenin haram
kilindigini, bunun da giivende olanlar1 rahatsiz etmek anlamima geldiginden dolayi

yasaklandigimi sdyler.>* Yine o, ihramin, ihrama girmis kisileri haram aylar icerisinde

542 {pn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XVII, 180.

543 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, XVII, 179-181.

544 el-Maide, 5/95. Thramli iken avlanma yasag igin ayrica bkz. el-Maide, 5/1.
545 bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 211.
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birbiriyle savas ve kavga yapmaktan menettigini, hayvanlarin da insanin 6ldiiriilmesinin
yasaklig1 seviyesine c¢ikarildigini, ihrama giren kiginin harem bolgesine geldiginde
sadece ihrama niyet etmesinin gerekliligi gibi hikmetlerden dolayr bu bdlgenin
hayvanlarinin avlanmasimin yasaklandigini belirtir.>*®

ibn Astr sayd (av) kavrammin ister yerdeki canli isterse havadaki kus tiiriinden
olsun yemek i¢in veya bir kismindan yararlanilmak amaciyla avlanilan hayvanlar
hakkinda umumi bir ifade oldugunu, vahsi hayvanlarin hepsinin bu kavram igine
girdigini ifade eder. Yirtici hayvanlarin, kara avi kapsaminin diginda olup ondan tahsis
edilip edilmedigi hususunda ilim adamlarmin farkli goriisleri varken kendisi bu umumi
ifadenin siinnetle daraltilarak zarar veren yirtici, zehirli hayvanlarla fare ve yirtict
kuslarin bu kapsamin disina ¢ikarildigini ifade eder. Katl kelimesinin ihrama girmis
kisiye ihram halinde oldugunu hatirlatmanin hedeflenerek bu kelimenin kullanildigini,
ayetin ayn1 zamanda kasten avlanmayan kisiye delil oldugunu, aksi durumda bulunan
ihramli kisiye de delil getirme konusunda kasten kelimesini te’vil etmek igin herhangi
bir delilin bu ayetten ¢ikarilamayacagini belirtir.>*’

ibn Astr, Mekke’nin smirlari ile birlikte harem bolgesi olmasi konusunun
Islam’dan 6nce bilindigini ifade eder. Hz. Ibrahim’in (a.s.) harem bdlge olusunu
belirledigini, sinirlarina isaret konulmasmin da Omer b. Hattib zamaninda
gerceklestigini ifade eder. Medine’nin haramligi konusunda ise Hz. Peygamber’den
rivayet edilen, “Medine’'nin Ayr Dag: ile Sevr Dagi arasindaki bélgesi harem
bélgesidir.”®*® seklindeki hadisten Ayr ve Sevr Dagi iizerinde beyan edilen goriislere
yer verdikten sonra bu konuda en dogru olanin Ahmed ve Taberani (6. 360/971) nin

goriisiinde oldugu gibi Uhud Dagi’na kadar olan goriis oldugunun soylendigi, Sevr

546 Tpp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 211-212.

547 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 212.

548 Buhari, “Fezailu’l-Medine”, 1; “Cizye”, 10, 17; “Feraiz”, 21; Miislim, “Hacc”, 467, “itk”, 20; Ebi
David, “Menasik”, 95; Tirmizi, “Vela”, 3; Miisned, 1, 81, 126, 151.
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Dagr’nin Uhud Dagi’nin arkasinda olan kiiciik bir dag oldugu seklindeki kanaatle harem
bolgeleri ve Medine’nin harem bdlgesi olmas1 konusunu bitirir.4°

Ihramliyken kasten, unutarak ve hata ile avlanmanin hiikmii konusunda ise ibn
Asir, “alia A58 ay : icinizden kim onu bilerek Sldiiriirse” ifadesindeki & jfadesinin &
iISm-i sartinin sifat1 oldugunu, agiliminin da 1okl Gl e olduguna dikkat ¢ektikten sonra
ifadenin bu sekilde s6ylenmesinin bir faydasinin bulundugunu, fakat miifessirlerin bu
fayday1 beyan etmediklerini soyler. Kendisi ise bu faydayi soyle agiklar: Burada
Cahiliye ehlinin uygulamasinin iptal edildigine bir tembih ve uyari bulunmaktadir.
Ciinkii harem bolgesinde onlardan birisi bir av avlasa ona vuruyorlar ve elbisesini
iizerinden ¢ikartyorlard.®>>

ibn Astr fukahanmn avciya ongériilen cezanin hitkmiinii avin 6lmesi durumuna
baglamalar1 ve avin Olmeyip yaralanmasi veya avcinin bir uzvunu koparmasi
durumunda bir ceza 6ngdriilmemesini uygun gormeyip bu ifadenin cezanin degismeyip
ayni olduguna delalet ettigini ifade eder. ibn Asr’a gore avi avlayanm avini yemesi
veya yememesi durumu arasinda bir fark yoktur.>®

Miifessirimiz 14ada (kasten onu oldiiriirse) kaydinin avladigi av konusunda
hataya diiseni hiikiim disina ¢ikaran bir kayit oldugunu, fakat onun hakkinda da bir
hikkiim beyan etmedigini belirtir. Fakat hata ile yapanin cezasinin kasten bu isi
yapandan daha agir olmayacagina da delalet ettigini veya ayetin bu kisiye ceza
ongormeyip bu cezay siinnetin agikladigi seklinde tefsir eder. ibn Asdr, ez-Ziihri’nin,
“Kasten avlanmada ceza Kur’an ile ongoriilmiistiir. Hata ve unutarak avlanmada ceza

ise slinnet geregi ongoriilmiistlir” soziinii aktardiktan sonra onun bu soziiyle peygamber

ve halifeler donemi uygulamalar1 ile sahabe donemi uygulamalarini kastetmis

549 fhn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 212.
550 fhn ésﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 212-213.
551 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 213.
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olabilecegi tespitini yapar ve Hz. Peygamber’den bu durumdaki kisiler hakkinda bir
rivayetin bulunmadigimi sdyler.%2

ibn Asar, Malik, Safii, Eba Hanife ve fukahanin ¢ogunlugunun ister kasten, ister
hata, isterse de unutarak avlanilsin durumun ayni olup onun aleyhine ceza vermekle
hiikiim bina edilecegi goriisiinde olduklarini belirtir ve Malik’in bu konudaki cezay1
gurm (zarara ugrama) manasina meylederek kiyaslama yaptigina da isaret eder. Kendisi
ise Malik’in bu goriise meylini benimsemez. Bradaki avin insanlarin faydalandigi bir
sey degil Allah Teala’nin miilkii olan bir sey oldugunu ifade eder. ibn Astr, ihraml
degilken de mubah saydig1 bir sey hakkinda avcinin vurdugu av hakkinda bunun verdigi
bir ziyan olarak goriilemeyeceginden tazmine zorlanamayacagi i¢in bu konuyu gurm
olarak gormez. Dolayisiyla Allah Teald’nin bu isi kasten yapan icin ayette ceza
kelimesini kullandigini, bundan muradinin da kisiyi tedip etmek ve ameline bir karsilik
anlaminda bir ceza oldugunu; keffaret olmasi durumunda katl keffaretinde ve zihar
keffaretinde oldugu gibi vasiflariin tesri kilinmasi gerektigine isaret eder.>® Ayrica
Ahmed b. Hanbel, Malikilerden ibn Abdilhakem, David ez-Zahiri, Ibn Ciibeyr, Tavis,
Kéasim b. Muhammed, Salim b. Abdullah, Ata ve Miicahid’in ise, hata edene ve unutana
bir sey diismez dediklerini, bu goriisiin Ibn Abbas’tan da rivayet edildigini tefsirinde
belirtir.>%*

Miifessirimiz ibn Astr burada ongoriilenin keffaret olarak degil ceza olarak
isimlendirilmesine de dikkati ¢eker. Keffarette misliyle ceza olmasi1 gerekirken hem
misliyle hem de ona uygun bir seyle karsiliginin alinabilecegine isaret ederek
“Oldiiriilen avin  kiymeti mi, yoksa avin dengi olduguna hiikmedilen
ehli hayvanin kendisi mi lazim gelir?” tartismasina girer. Avin karada yasayanlar ve

havada wugan kus tiirlinden olmak iizere iki ana smif {izerinden Araplarin

552 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 213.
553 {bn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 213.
554 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 213.
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avlayabilecekleri kara av hayvanlarini yaban esegi, yaban okiizii, dag kecisi, geyik ve
ceylan, kanatlilardan da deve kuslar1 ve kazlari saydiktan sonra havada ugan av
hayvanlarinin ise bir tuzak olmadan avlanmasinin az oldugunu belirtir.%>®

Karada yasayan hayvanlar igin verilecek cezada benzer olanini yani hilkat ve
sekil itibartyla benzeri ile cezayi tespit kolayken, kusa benzeyen av hayvanlarinin
cezasinin tespitinde ayniliginin degil yakinliginin 6l¢ii alindigini, dolayisiyla deve
kusunun sigira ya da biiyiikbas hayvana yakin, kazin da kuzuya yakin olmasindan
bahisle ceza olarak bunlarin kesileceginden; serce gibi benzeri olmayan kuslarin ise
kiymetinin 0deneceginden bahseder ve yaptigi bu agiklamalar1 Malik, Safii ve
Muhammed b. Hasen’in goriisleri olarak verir. Ebli Hanife ve EbG Yusuf’un ise av
olarak avlanan tiim avlarda degerinin mislinin verilecegini soylediklerini aktarir.
Kiymetin ne oldugu konusunda ise Malik’e gore kiymetin yiyecek, Ebl Hanife’ye gore
ise dirhem oldugu yoniindeki goriislerini aktarir ve Malik’e gore yiyecek olan bu
kiymetin avci tarafindan tasadduk edilmesini veya her miidd yiyecek i¢in avcinin orug
tutmas: gerektigini belirtir. Eb Hanife’nin ise kisinin kiymeti karsilifinda bir hedy,
yiyecek satin alip sadaka olarak vermek ya da her yarim sa‘ i¢in dilerse orug tutmak
arasinda muhayyer oldugu seklindeki goriislerini aktarir.>>®

ibn Asdr alimlerin ceza olarak yeterli olan asgari miktar konusunda farkl:
distindiiklerini  belirtir. Malik’in  “Kdbe'’ye ulasacak (Kabe'’ye gotiiriiliip orada
kesilecek) bir kurban...” ayetinden dolay1 ceza olarak yeterli asgari miktarin miimkiin
olan ve kurban edilebilen hediye kurbani oldugu, bunun da bir yasinda, koyun ve keci
tiirlinden olmas1 gerektigi; cezasi bu seviyeye ulagsmayanlarin karsiliginin ise ya yemek

yedirilmesi yahut orug tutulmasi yoniindeki goriisiinii aktarir.>®’

555 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 213-214.
556 {hn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 214.
557 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 214.
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Imam Malik’in ayrica Muvatta adli eserinde fidye olarak verilenlerde av
hayvaninin biiyiigiinde ceza olarak ne lazim geliyorsa kiigiigiinde de aynisi lazim gelir
goriisiinii ifade ettigini; Imam Safii ve bazi Medine alimlerinin ise imam Malik’in
Muvatta adli eserinde Ebdi Ziibeyr el-Mekki kanaliyla Omer b. Hattab’dan “Tavsam
oldiirene bir oglak, yerbuli oldiirene bir ciifre ile hiikmetmistir.”*® seklindeki
rivayetinden dolay1 av hayvani kiigiik yani yavru ise bunlarin fidyesi ehli hayvanlarin
yavrulari; biiyiiklerinin fidyesi ise biiyiik hayvanlardir goriisiinde olduklarini aktarr.>*
ibn Astr, ibn Riisd (6. 520/1126)’iin Biddyetii'I-Miictehid adli kitabinda bu goriisiin Hz.
Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ve Ibn Mes’id’dan rivayet edildigi bilgisini aktarir.>®°

ibn Asir kendisi de bu konuda yorumda bulunur ve bu meselede Rasilullah’tan
sahih bir rivayetin bulunmadigini belirterek imam Malik’in muhtemelen Hz. Omer’e ait
olan bu gorisi, “Kdbe'ye ulasacak (Kabe'ye gotiiriiliip orada kesilecek) bir

kurban...”*%!

ayetinin delaletinin acik olmasi sebebiyle Imam Malik’in Hz. Omer’in
kendi igtihadiyla bu goriisii soylemis olamayacagi diisiincesi ve bir fikih usulii konusu
olan isaretin delaleti konusuna girmesi sebepleriyle meseleye genislik kazandirmak
iizere yemek yedirme igtihadinda bulunmus olabilecegi yorumunda bulunur. Hatta ibn
Astir bu konuda o kadar 1srarc1 davranir ki Ibnii’l-Arabi’nin, “Safii’nin goriisii dogru
olup bu, alimlerimizin de goriisiidiir.” s6ziinii kabul etmez. Bu goriisii kendi mezhebinin

AAAAA

kasteden ve Imam Malik’in yukaridaki goriisiine zit goriis beyan eden birini de
kendisinin bilmedigini iizerine basa basa kendi goriisii olarak ayrica ifade eder. %2

Miifessirimiz ibn Astir'un, « 3% & Jia $1338: cezasi 6ldiirdiigii hayvanin benzeri”

ayetiyle ilgili kiraat alimleri arasindaki kiraat farklarmma da degindigini ve ayetin bu

558 Muvatta’, “Hacc”, 230.

559 {pn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 214.

50 {bn Riisd, Biddyetii 'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 299.
%61 g|-Maide, 5/95.

562 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 214-215.
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kism1 hakkinda dért ayri kiraat varken®®®

ahkam noktasinda kendisinin de benimsedigi
anlasilan ve benzerin bizzat cezanin kendisi olmasi gerekir anlamini veren ceza
kelimesinin merfu ve tenvinli olarak okundugu kiraat sekli ile; ona 6ldiirdiigiiniin
benzeri ceza vardir anlamina gelen ve ceza kelimesinin izafet ile merfu ve tenvinsiz
okundugu ikinci bir kiraate yer verdigini ve bunlar lizerinde bu ahkami destekleyen
dilsel tahliller yaptigin1 gériiyoruz.”®*

ibn Asr, ayetin akia Jx 133 kismindaki adil iki kisinin hitkkmii hakkindaki ahkam
konusunda ise bu kismin ya #/3> kelimesinin sifati ya da yeni bir ciimleye baslangic
anlaminda istinaf-1 beyani oldugunu belirtir. Bunlarin da ya ceza ile hitkmetmek veya o
cezayl belirleme anlamina geldigini ifade eder. Bununla da cezaya giren her avcinin
ceza olacak avin benzerinin 6zelliklerinin neler olacagini bilemeyebilecegini, Allah
Teala’nin bu konuyu burada iki hitkkme bagladigini, avciya adalet ve bilgi sahibi kisiyi
arastirip belirledikten sonra bu konuyu onlara arz etmesini, bu kisilerin de ayetin bag
tarafindan buraya kadar agiklanan avladigi avin mislini verme veya ne kadar vermesi
gerekiyorsa o miktarda yiyecek tasadduk etme veya oru¢ tutma durumlarindan biri ile
bu durumdaki kisiye icabet etmeleri hilkmiinii ayetin kastettigini belirtir. Ayrica o, 133
J¥ adalet sahibi bu kisilerin aS-u kaydma da dikkat ¢ekerek Miisliimanlardan adalet
sahibi kisilerden olmasi seklinde tefsir ederek bu kaydin da Miislimanlar1 Cahiliye
ehlinin harem bolgesinde avlanma durumunda verdikleri cezalar1 uygulamaktan
sakindirmak igin burada yer aldig tefsirinde bulunur.%%
“dadll A4 L Kabe ve ulastirilacak bir hayvan kurban etmektir.” Ibn Astr’un

hedy kavramini Mekke’nin kesim yerleri olan Mina ve Merve’de kesilen seyler seklinde

563 Kurtubi, el-Cdmi’u li-Ahkami’l-Kuran, Buruc Yaynlari, VI, 416.
564 Tpn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 215.
565 Tpp Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 216.
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tanimladigini, 4&&) &% jle kastedilenin Kabe degil harem bélgesi olduguna isaret
eder.>%

OiSlua jlada 568 3, bn Astr keffaret kelimesinin burada ceza kelimesine atif
oldugunu, atfin da arada mugayeret (farklilik) gerektirmesi sebebiyle ceza kelimesi ile
keffaret kelimesinin farkliligina dikkat ¢ekerek ceza kelimesinin denklik anlamina gelen
bir karsilik olmasi anlamina isaret ederek yemek yedirmenin bu anlama sahip bir ceza
tiirii olmadig1, bu sebeple ayette sugu gideren anlamina gelen keffaret seklinde geldigine
dikkat ¢eker. ibn Asdr, av hayvanmi 6ldiiren kisi hakkinda en giizel keffaretin sadaka
olarak verilecek yiyecegin miktar1 ile verilecek fakir sayisinin tayin edilmemesi
seklinde olan1 oldugunu ifade eder. Tasadduk edilecek yiyecek konusunda Araplar
arasinda yaygin anlayisa gore bir miid yiyecegin bir kisinin yiyecegi oldugu, bu sebeple
Imam Malik’in ve ¢ogu alimin bu ayetteki yiyecek miktarin1 buna gore belirledigini
belirtir. Ibn Abbas’tan ise avemin 6ldiirdiigii av hayvanina dirhem cinsinden kiymet
bigilecegi ve o degerde yiyecek alinacagn goriisiine yer verir. ibn Astir yoksul sayist
konusunda ise bir kisinin yiyecegi kabul edilen miid sayisina bakilacagini sdyledikten
sonra Imam Malik’in bu konuda ona en uygun geldigini sdyledigi avlanan ava bir deger
bigilip bu degerle ne kadar yiyecek alinacagina bakilip her yoksula bir miid verilecegi
seklindeki goriisiinii, bunun yaninda bazi alimlerin de her hayvana muadil bir yiyecek
takdir edilecegi seklindeki goriisleri aktarir. ibn Abbas’tan ayrica ihramli bir kimse i¢in
bir ceylan Oldiirecek olursa bunun yerine alti yoksula, deve oldiirecek olursa yirmi
yoksula, zebra oldiiriirse otuz yoksula yemek yedirir seklindeki rivayeti aktardiktan
sonra [bn Asir bu konudaki en giizel hiikkmiin ayette belirtilen iki hakeme birakilmast

oldugunu kendi goriisii olarak belirtir.>®’

566 hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 216.
567 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 216.
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ibn Astr, ayetin Wlua ‘i“‘é J% 3 kismindaki ve oncesinde yer alan Ak 5
{eSlewa kisminda bulunan 3 atif harfinin Kur’an-1 Kerim’de muhayyer vacipler igin
kullanildigini, ihramda iken av avlayan kisi i¢in de bu harfin bu ayette zikredilen ii¢
durum arasindan birini se¢gmekte muhayyerligi gerektirdigini, kisinin bu {i¢ durumdan
istedigini se¢mekte serbest oldugu goriigiiniin alimlerin ¢ogunun goriisii oldugunu
belirtir. Muhayyerligin iki hakem i¢in degil, aleyhine hiikkmedilen kisi i¢in s6z konusu
olduguna dikkat ceker. Sevri, ibn Ebi Leyla ve Hasen’in hakemler icin de muhayyerlik
s6z konusudur seklindeki farkli goriislerine de isaret ettikten sonra, Ibn Abbas’a nispet
edildigini soyledigi keffaret olarak verilecek cezada siralamaya uymay1 gerekli goren
bazi alimlerin cezalardan yemek yedirme keffaretine ancak diger cezadan sonra yani bir
kurbanlik hayvan gondermekten aciz olunmasi halinde; fakire yemek yedirme cezasina
intikal edilmesi gerektigi seklindeki goriise de ayetin tefsiri baglaminda yer verir.>%®

Llua ti“‘é J% §: Miifessirimiz ayetin bu kisminda fakirlere vermekle yiikiimlii
oldugunun dengi bir orucun ceza olarak on goriildiigiinii belirttikten sonra orucun
karsilig1 olacak olgek konusunda Malik ve Safii’nin ihramda iken av avlayan avcinin
her miid yiyecek i¢in bir giin oru¢ tutacagini sdylerken, Ebli Hanife’nin iki mid
yiyecege bir giin orug tutacagi goriisiinde olduklarini belirtir. Orucun en fazla kag giin
tutulacagi konusunda ihtilaf edildigini, Imam Malik ve alimlerin ¢cogunlugun iki ay
agsa bile miid sayist1 ne kadarsa o kadar giin orug tutulmasini gerekli goriirken,
isimlerini vermedigi baz1 alimlerin ise en uzun keffaret siiresi iki ay oldugu i¢in orucun
siiresinin iki ayr gegcmemesi gerektigini soylediklerini ifade eder. Bu konuda Ibn
Abbas’tan ise bu silirenin lic ile on giin arasinda olacagr seklinde bir rivayet
bulundugunu da ayrica zikreder.>®® Miifessirimizin mezhep imamlarmin goriis beyan

ettigi ¢ogu konularda ya mezhep imammlarimin cumhurunun birlestigi goriisleri ya

568 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 217.
569 fhn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 217.
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baglantil1 gordiigii izah tarzlar iizerinden teyid edici mahiyette aciklayici ve ikmal edici
bilgiler vererek ya da konuyla baglantisini ilgisiz gordiigii goriisleri ve bu goriislerin
sahiplerini elestirmesi iizerinden veya dogrudan kendi mezhebinin goriislinii varsa
mezhebin goriisiine ilave bilgiler vererek ahkam konularini izah etme tarzi gelistirdigine
sahit oluyoruz. ibn Astr’un ¢ogu yerde acik¢a ifade etmedigi kendi goriisii hakkinda
ancak onun bu izah tarzindan bir fikir edinebiliyoruz. Bazen bu gibi yerlerde ise sadece
mevcut gortsleri  zikretmekle yetinmekte, herhangi bir yorum ve ¢ikarsama
yapmamaktadir. Bu durumda ise okuyucuyu kendi mezhebinin goriisliyle amel
etmesinde bir sakinca gérmeyerek mezhebinin goriisiiyle bas basa biraktig1 izlenimi
edindigimizi belitmek isteriz.

ibn Astr daha 6ncesinde vebal olarak ifade edilen intikam kelimesine zarar ve
yorgunluk anlamii verir. Alimlerin ¢ogunlugunun bu kelime ile ihramli kisiye av
avlamay1 tekrarladiginda ya cezanin ya keffaretin ya da orucun gerekli hale gelmesi
gerektigi seklinde anladiklarmni; Ibn Abbas, Siireyh (6. 80/699 [?]), Nehai, Miicahid ve
Cabir b. Zeyd (6. 93/711-12)’in bir defa disinda kasten bu isi tekrar yapan Kkisiye
diinyada ceza gerekmedigini, kabul de edilmeyecegini, bu intikamin ahirette azap olarak
ondan alinacag yoniinde rivayetlerinin oldugunu da soyler ve bu gériisiin saz oldugunu

belirtir.>"°

1.5.5. Kurban

Arap dilinde gerek maddi gerekse manevi her tiirlii yakinligi ve yakin olmay1
kusatacak bir anlam genisligine sahip olan kurbdn kelimesi, dini terminolojide ise
kendisiyle Allah’a yaklasilan seyi, 6zel olarak da Allah’a yakinlik saglamak, yani ibadet
(kurbet) amaciyla belli vakitte belirli cinsten hayvanlar1 kesmeyi ve bu amagla kesilen

hayvani ifade eder. Ayrica hac ve umrede kesilen kurbanlar genel olarak “sevk edilip

570 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 218.
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gotiiriilen, sunulan sey” manasinda hedy veya kesilen hayvanin biiyiikbas ya da
kiiciikbas olusuna gore bedene ve dem seklinde 6zel isimlerle isimlendirilir.>"*

Kurban kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde gegmektedir. Bunlardan birincisi
Israilogullarmin herhangi bir Hz. Peygamber’den mucize olarak istedikleri ve (gdkten
inen) atesin yakacagi bir kurbandan;%"? ikincisi, Hz. Adem’in iki oglunun Allah’a
takdim ettikleri kurbandan;®”® iiclinciisii ise kelime olarak, miisriklerin Allah’a ortak
kostuklari tanrilar1 “yakinlik vasitas1” kilmalar1 anlamimda®’* bahsedilmektedir.

Kur’an’da ayrintis1 verilmeksizin Hz. Adem’in iki oglunun Allah’a kurban
takdim ettiklerinden soz edilir.°”® 1lahi dinlerin hepsinde kurban hiikmii vardir.>’®
Kur’an’da hac ibadeti sirasinda kesilecek kurbanlarla ilgili bazi hiikiimler yer alsa®’’
Kevser suresindeki dolayli bir isaret haric®’® hac disindaki kurban ibadetinden
bahsedilmez. Ibadetler konusunda takip edilen tesri faaliyetinetine uygun olarak gerek
hac ve umre yapanlarin gerekse hac ve umre disinda diger sahislarin kurban kesme
yikiimliliigii ve diger kurban tiirleri hakkindaki hiikiimler Hz. Peygamber’in s6z ve
uygulamalariyla belirlenmistir. Rastl-i Ekrem’in hicretin 2. yilindan (624) itibaren
Kurban bayramlarinda kurban kesmeye baslamasi, hac ve umre esnasindaki uygulamasi
ve kurbanla ilgili elimizdeki zengin hadis rivayetleri bu alandaki dini gelenegin, fikhi
yorum ve degerlendirmelerin ana zeminini teskil etmistir.>"®
Miifessirimiz Ibn Asdr kurban kavramim sadaka, hac veya namaz gibi kisiyi

Rabbine yaklastiran seylerin genel adi olarak tarif eder.’® Hacda Allah Teala’ya manen

yaklagsmak i¢in kesilen hayvanin ismi olan hedy kurbaninin fakihlerin ¢ogunlugunun

571 Ahmet Giig, “Kurban”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2002, XXVI, 433-434,
572 Al-i imran, 3/183.

573 g|-Maide, 5/27.

574 el-Ahkaf, 46/28.

575 e|-Maide, 5/27.

576 el-Hacc, 22/34.

577 el-Bakara, 2/196; el-Maide, 5/2, 95, 97; el-Hacc, 22/28, 36, 37; el-Feth, 48/25.

578 g|-Kevser, 108/2.

579 Ali Bardakoglu, “Kurban”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2002, XXVI, 436.
580 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, V, 82.
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ittifak ettigi hacda ihramdan sonra kesilerek ifa edilmesi gereken haccin vaciplerinden
biri oldugunu belirtir.>8

ibn Asar kurban kesme ile ilgili olan Kevser suresini niizul dénemlerini itibara
alarak tefsir eder. Hz. Peygamber’in peygamber olarak goérevlendirilmeden Once her
sene Kabe’yi tavaf etme ihtimali lizerinde durarak bi’setinden sonra hac zamani
yaklagtiginda hedy kurbanini kesme konusunda tereddiit yasamis olabilecegi
ihtimalinden dolay1 miisriklerin hac esnasindaki amellerine katilmis olma diisiincesinin
verdigi sikintiy1 gidererek kurbanimi Allah i¢in kesip, Miislimanlara da yedirmesine
miisaade etmek lizere sureyi Mekke doneminde inmis olabilecegi seklinde tefsir eder.
Surenin Medine doneminde haccin farz olmasindan dnce inmis olma ihtimaline gore ise
nahr kelimesiyle kastedilenin nahr (kurban bayrami) giinlerinde kesilen kurbanlik
hayvanlar olacagi, bu sebeple de fakihlerin ¢cogunlugunun “Rabbin igcin namaz kil.”
ayetindeki namazla kastedilenin bayram namazi oldugu goriisiine yoneldiklerini ifade
eder. Ayette nahr emrinin namaz emrinden sonra gelmesinden ise dnce namazin
kilinacagr hilkkmiiniin ¢ikarildigini belirtir. Ayrica hac esnasinda kurban edilen bedene
ve hedy kurbanlarini da igermesi i¢in surede zebh kelimesi yerine nahr kelimesinin

kullanilmis olabilecegi tespitini yapar.®8?

1.6. KEFFARETLER

Sozliikte “ortmek, gizlemek, inkar etmek” manasindaki kiifir kokiinden gelen
keffdret, giinah ve hatalar ortiicti, telafi edici kurban, sadaka, orug gibi ibadet tiirlinden
davranislar1 ifade etmektedir.>®3

Fikihta keffaret, dinen belirlenmis yasaklar1 ihlal eden kimsenin hem bir ceza

hem de Allah’tan magfiret talep etmek iizere; kole azat etme, oru¢ tutma, fakiri

%81 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 220.
582 fhp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXX, 504-505.
583 H. Mehmet Katar, “Kefaret”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2002, XXV, 177.
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doyurma ve giydirme gibi sorumku tutuldugu mali veya bedeni nitelikli ibadetlerin
genel adidir. Keffarer kelimesi Kur’an’da ti¢ ayette dort kere geger. Kisastan s6z eden
ayette, kisastan yapilan bagislamanin ya da mali fedakarligin islenen giinah i¢in keffaret

585 ye ihramli iken avlanma

olacag bildirilir.>®* Diger ayetlerde bilerek yapilan yeminin
yasagm ihlalin cezasi olarak agiklanir.®®® Ancak Kur’an’da keffdret kavrammna atif
bundan ibaret olmayip hacda ihramli iken tirag olmak, yanliglikla adam 6ldiirmek ve

zihar yemini gibi belirli kural ve hak ihlalleri halinde de Kkeffdrer kelimesi

kullanilmaksizin bu mahiyette baz1 yiikiimliiliikler®® getirilir.>%8

1.6.1. Zahar Keffareti

Sozliikte “sirt, arka, yiizey” gibi anlamlara gelen zahr kelimesiyle iligkili olan
zthar terimi kocanin, kendisine haram kilmak maksadiyla karisin1 veya karisinin bas,
yiiz, sirt gibi biitiinii ifade eden bir boliimiinii evlenmesi dinen yasak olan yakini
(mahrem) olan bir kadina benzetmesi demektir. Kelime bu anlamda fiil kalibiyla
Kur’an’da ii¢ yerde,*® hadislerde ise pek cok yerde ge¢mektedir. Cahiliye Araplari
arasinda bir bosama sekli olan zihar uygulamasi genelde, “Sen bana annemin sirti
(zahr1) gibisin.” ciimlesiyle yapildigindan bu adi almigtir.>%

fbn Astr, zihari tamimlarken ziharm, erkegin hanimia, “Sen benim igin annemin
sirt1 gibisin.” demesi oldugunu belirttikten sonra kelimenin kokenine inerek ziharin batn
yani karin kelimesinin zidd1 olan zahr yani sirt lafzindan tiiretildigini ifade eder. Sirt
kelimesinin binmek anlamindan kinaye yoluyla tesbih sanatindan istiare-i mekniyye

seklinde esin karninin kastedilerek sirtinin s6z konusu edildigini, bu edebi sanatla da

584 e|-Maide, 5/45.

585 g|-Maide, 5/809.

586 g|-Maide, 5/95.

587 el-Bakara, 2/196; en-Nisa’, 4/92; el-Miicadile, 58/2-4.

588 Rahmi Yaran, “Kefaret”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2002, XXV, 179.
589 g|-Ahzab, 33/4; el-Miicadile, 58/2-3.

590 Ahmet Yaman, “Zihar”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2013, XLIV, 387.
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cinsi birlesmeyi istiare yoluyla hayalde canlandirmanin hedeflendigini belirtir.
Cilimlenin takdirinin, “Annemin sirtina cinsi miinasebet i¢in yaklagamadigim gibi senin
sirtin da aynen benim i¢in Oyledir.” anlaminda oldugunu belirterek zihar kavramini bize
edebi sanat yoniinii tahlil ederek tanitir.>%

ibn Asﬁr, miifessirler ve dilcilerin ztharin Cahiliye doneminde ebedi haramlik
ifade eden bir bosama tiirii oldugunu soylediklerini belirtir. Kendisi ise bu bosama
tiriiniin Mekke, Tihame, Necid ve diger bolgelerdeki Araplar tarafindan bilinmedigini
ifade eder. Ayrica Yahudilerin kendi aralarinda cinsi miinasebette eslerine arka cihetten
yaklasmay1 yasakladiklar1 ve Yahudilerle karisik yasamalar1 sebebiyle Yesribliler ve
cevresindekilerce zihar soziiyle uygulanan bir bosama tiiri oldugunu tahmin ettigini
belirtir ve sadece bu iki surenin ayetlerinde yer almasmi da delil olarak gosterir.>%?
Miifessirimizin tarihi bilgiye yer vererek agiklama yaptigi yerlerden biri de burasidir.
Miifessirimizin kullandig1 bu usiiliin konunun anlasilmasi agisindan énemli bir yaklagim
tarzi olduguna burada bir kere daha vurgu yapmak ve dikkat cekmekte fayda goriiyoruz.

ibn Astr, a&s Gt Geill ayetindeki &a harf-i cerrinin beyaniyye oldugunu,
bununla da sadece ihtiya¢ sahibi ve ¢cok ¢ocuklu olan Havle vb. kadinlar i¢in 6zel degil,
her zihar yapan i¢in bu hiikmiin genel bir tesri faaliyeti oldugunun anlasildigini
soyler.>%

Miifessirimiz, kendisiyle zihar yapilan lafiz ¢esitlerine de deginmektedir. Bu
konuda ‘_,-A\ REE I s ‘u-ﬂ‘ b S e il 3 ‘(:“ A8 Gl el “Sen benim igin an-
nemin sirt1 gibisin, sen bana gore, sen benim yanimda, sen benimle birlikte annemin
sirt1 gibisin” benzeri sarih sigalar kullanilarak zihar yapildigi gibi, ayette zikredilen ve

zihar yaparken kullanilan zevce, zihar ve anne kelimelerinden birinin veya tamaminin

ciimleden Kaldirilarak i1 s ¢ 335 B8 51 ) a5 4l B8 G 435 “Yiiziin bana

591 fhn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 10.
592 fhn ésﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 10.
593 fbn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 11.
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annemin veya ninemin veya kizimim yanmi gibidir.” seklindeki kinayeli sozlerle
mahremlerden herhangi birisine benzetilerek yapilan zihar ¢esitleri de oldugunu belirtir.
Kinayeli sdzlerle yapilan zihar konusunda imam Malik ve arkadaslarinin en bilinen
goriisiine ve fukahanin ekseriyetine gore bu sigalarin hepsiyle ziharin gergeklesecegini
beyan eder. Bu ikinci ¢esit hakkinda Imam Ebd Hanife de, “Kisiye, bakmasi haram olan
her organ ile zthar olur.” der. Kisinin sirt kelimesini atarak sadece “Sen benim igin
annem gibisin.” dedigi zaman ise, Imam Eb0 Hanife ile Imam Safii’nin, “Kisinin
niyetine bakilir. Zira bu deyimler benim i¢in annem nasil hiirmete layik ise, sen de
oylesin demek isteyebilir.” dediklerini belirtir.>** ibn Astr, imam Eba Hanife ve imam
Safii’nin bu konudaki goriislerine detayli olarak girmemis, konuyu detaylandirmamustir.
Kendisi de bu ifade ile ilgili fikih kitaplarinda zikredilen ve fetva alanini ilgilendiren
ama tefsir i¢in genis ve acik bir yol olmayan bir¢ok versiyonunun bulundugunu belirtir
ve detaya girmez. Miifessirimiz nihayetinde bu bahsi Kur’an’in ayette sarih sekilde kul-
landig1 zevce, zihar ve anne kelimeleri ile o zamandaki insanlarca bilinen Siganin
disinda ifade kullanmamasi sebebiyle bunun agik¢a sdylenmemesi halinde zihardan
sarih talak anlamina intikal edilemeyecegi sonucunu ¢ikarir.>%

ibn Astir, a3y L',J\ ¥ aedleal &) agileal Gh L (el-Ahzab, 33/4) ayetindeki izahina
gonderme yaparak ayetin bu baglamda gercek sabit annelige isaret ederek bunun
sonradan sdylenen ve esyanin gercekligini degistirmeyen sozlerle ger¢eklesmeyecegine
isaret eder ve ayetin bu séziin iptaline giris mahiyetinde oldugunu belirtir. ¥ agigal &)
Ay “,3‘ ifadesiyle bu sozlerle zihar yapilan eslerin, “Sen bana annemin sirt1 gibisin.”
s0zlinii sOyleyen kocalarin1 dogurmadiklari, bunlarda gercek annelik vasfi bulunmadigi

icin bu erkeklere haram olmazlar seklinde acilimini yaparak ayetin anneligi sadece

5% Ibn Riisd, Biddyetii’'I-Miictehid, 99; Muhammed Ali Sabini, Revdi iil-Beyan fi Tefsir-i Ayati’l-Ahkdam
mine’l-Kur’dn (Kur’an-1 Kerim'in Ahkdam Tefsiri), ¢ev. Mazhar Tagkesenlioglu, Samil Yayinevi,
Istanbul, 2004.1-11, 11, 472.

595 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 11.
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onlart doguran kadmlarla sinirlamasinin vakiada olan bir realiteyi ifade ederek ziharla
eslerinin haram kilinmasinin batil oldugunu, dolayisiyla haramligi doguracak etkiye
sebep teskil etmedigini tefsir agisindan agikga ortaya koyduguna dikkat ¢eker.%%

Avyetteki, JJAQ JN 4 &3 ifadesinin ise bu ayetin niizuliinden 6nce anlamini
diisiinmeden dilleriyle sOyledikleri zihar tarzi bosamalardan mazur goriiliip sorumlu
tutulmayacaklarina kinaye oldugunu belirtir. Bu ayetin niizuliinden sonra ziharin vaki
olmas1 durumunda; Maliki mezhebine gére Ibn Rasid Kafsi (6. 736/1336) nin el-Liibab
adli eserinde, Kurtubi’nin ve Ibn Feres’in ayetin devaminda gelen 4 3gia dlls g
ifadesinden agik¢a haram ve giinah oldugunu sdyledigini, Ibn Atiyye’nin de giinah
yoniind, 15533 S8 Ge 180 Gslsid 2383 ayetini delil getirerek ayette zikredilen i
seyden dolayr bunu soyledigini aktarir. Hanefi fukahasinin goriislerinin de giinah
oldugu yoniinde oldugunu belirtir. Maliki ve Hanefilerin goriislerinin ise ayette biiyiik
giinah oldugu yoniinde bir vasfi olduguna herhangi bir delil olmadigi, ¢iinkii yalanin
ancak zarar1 baskasina zarar verirse biiyiik giinah olacagi seklinde oldugunu soyler.
Taceddin Siibki’nin (6. 771/1370) Cem 'u’l-Cevami’ adl1 eserinde zihar biiyiik glinahlar
arasinda saydigini, bu goriisii yazanlarin Allah Teadla’nin zihar z{r yani yalan bir s6z
olarak niteledigini, zGr giinahiin da biiylik giinah oldugunu Safiilerin goriisii olarak
soylediklerini ifade ettikten sonra ibn Asdr bu goriisiin tartismali oldugunu belirtir.
Ciinkii Safii fukahasinin, kizbi genis anlamda degil yalanci sahitlik anlaminda biiyiik
giinah olarak gordiiklerine dikkatleri ¢eker.>®’

ibn Asdr ayetin sonunun Js& 383 4 (13 seklinde gelmesinden de ayetin Allah
Teala’nim muradinin bu hiikiimle insanlara genislik tanimay1 ima ettigini, bundan Islam

seriatinin maksadinin zihar ahkamini hafifletme ve genislik tanima iizerine dondiigiinii

59 {hn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 12.
597 {bn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 13.
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ogrettigini ve bu konuda fetvasina miiracaat edilenlerin de buna itibar etmelerinin
gerektigine isaret olarak tefsir eder.>%

ibn Astr, imam Malik’in Miidevvene adli eserinde zihar yapanmn esini 6pme,
sarillma, gogsiine ve sagina bakmasinin da haram oldugunu soyledigini belirtir. Baci de
Malikiler tarafindan bu fiillerin bir kisminin harama bir kisminin da mekruhluga
hamledilmesinin zihar yapani cinsi birlesmeye sevk etme ihtimalinden dolayr haram
kilindigini, Safii ve Abdiilmelik’in de en zahir kavle gore bu goriiste oldugunu soyler.
Miifessirimiz ise Kur’an’in mes kelimesini zikretmesi sebebiyle bu kelimenin bilinen
anlamda cima anlaminda ser’i hakikat oldugunu belirtir. Ibn Astr yine imam Malik’in,
“Kisi bir yerde ve bir s6zle dort esine birden zihar yaptig1 zaman ona sadece bir keffaret
lazim gelir.” dedigini, imam Safii ile Imam Eb Hanife’ nin ise iki gériisiinden birinin
boyle oldugunu aktarir.>®®

ibn Astr’un zihar hakkindaki ahkdmi beyani sadedinde su husus dikkatimizi
¢cekmektedir. Miifessirimiz, kendisi de Maliki mezhebini benimsedigi igin olsa gerek bu
mezhebi takviye etmek adina diger goriislere fazla girmemis, mezhep imamlarinin ve
arkadaslarinin  goriislerinden Maliki mezhebine uygun olan goriisleri 6n plana
cikarmustir.

ibn Astr, Miicadile suresinin 2. ayetinin tefsirini bitirirken bu ayetin esi
tarafindan zihar uygulamasmna maruz kalan kadmin esinin onu kendine haram etme
anlayigini iptal ettigini, ayette bu uygulamaya hayatlarinda yer veren Cahiliye ehline
ahmaklig1 isnat etmenin kastedildigini ifade eder.5%

Miifessirimiz Miicadile suresinin 3. ayetinin tefsirinde bu ciimlenin 6nceki ayete
atfedilerek agibus ra (s alsl &g}i\j seklinde getirildigini, onceki ayetin aldig1 miibtedanin

bu ayette de tekrarlanarak baslanmasini bu konuyla ilgili hilkme 6nem vermek ve bu

598 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 13-14.
59 fhn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 14.
600 fhpn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 14.
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kelam1 soOyleyenleri aciga c¢ikarmak i¢in yapildigina, devaminda da aﬁ harfinin
getirilmesi ve bu harfin terahi yani biraz zaman gegtikten sonra ardindan bahsi gelen
seyin gerceklestigini gdsteren bir harfle ciimlenin devam ettirilmesinin Islam’in bu
anlamsiz uygulamay1 bitirdikten sonra Cahiliye doneminde yaptiklari bu seye tekrar
donmekle onlar1 hatali géstermek ve bu duruma bir tariz olmak tizere segildigine dikkat
ceker.0!

fbn Astr, ayetin, “Is\ Wl ¢ sisa & : sonra da soylediklerinden dénecek olanlar”
diye terclime ettigimiz ibare hakkinda bu ifadenin muhtemelen daha 6nce soyledikleri
sO6ze donenler anlaminda anlagildigini, bu anlamin da ancak zihar1 yapan kisinin bu sozii
ikinci defa sdylemesi durumunda mimkiin olabilecegini belirtir. Dil alimlerinden
Ferrd’nin ibareyi bu sekilde tefsir ettigini ifade eder. Ali b. Ebi Talha’nin da, Ibn
Abbas’tan Yiice Allah’in, “hanimlarina zihar yapip sonra da o sozlerinden donenler”
buyrugu hakkinda, “Bu kisinin ilk defasinda hanimina, ‘Sen benim i¢in annemin sirtt
gibisin.” demesi ondan affedilmistir.” seklinde bir rivayeti varsa da ibn Asdr bu konuda
sahih kaynaklarda miicadele olay1r hakkinda ileride gelecek EbG David hadisinde
oldugu gibi niizul sebepleri arasinda gosterilen Hz. Peygamber’in Evs b. Samit’e, “Bir
kole azat et.” demesinin ibareyi bu sekilde anlamay1 engelledigini, boylelikle bu konuda
zihar yapan kisiye keffaretin ilk sdylenmesiyle ziharin gerceklestigini ve keffaretin
vacip hale geldiginin netlestigini soyler.%%2

Miifessirimiz bu ibareden Islam’m sonlandirdigi bu uygulamayr tekrar
yapanlarin sonradan muhtemelen eslerine tekrar donmeyi isteyerek hanimi ile iliski
kurmay1 kararlastirma anlaminin anlasildigini belirtir. David ez-Zahiri, Bukeyr b. el-
Esec ve Ebu’l-Aliye disindaki fukahanin tizerinde ittifak ettikleri anlamin bu anlam

oldugunu soyler. Muvatta adli eserinde Yiice Allah’in, “hanimlarina zihar yapip sonra

601 fhp z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 14.
602 fhp Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 15.
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da o sozlerinden donenler” buyrugu hakkinda imam Malik’in soyle dedigini nakleder:
“Ben bunun tefsirinin s$dyle oldugunu duydum: Erkek hanimina zihar yapar, sonra da
onunla iliski kurup onu nikahi altinda tutmaya karar verirse sdylediginden donmiis olur.
Eger buna dair karar verecek olursa, iste o vakit keffarette vermesi vaciptir. Sayet
hanimini bosayip onunla zihar yaptiktan sonra nikahi altinda tutmaya ve onunla iligki
kurmaya karar vermeyecek olursa, o zaman herhangi bir keffaret verme yiikiimliligi
yoktur.” ibn Asar, Eba Hanife, imam Safii ve Leys’in gériislerinin de bu mana etrafinda
dondiigiinii sdyleyerek bu konuda sdzii uzatmayacagmi belirtmektedir.5%

ibn Astr, 1 518 L & 94 s eﬁ ibaresinden zihar yaptigi esine donmek isteyen kisinin
iki durumla kars1 karsiya olacagini belirtir. Kisi, esini bu ziharla bogsamak istiyorsa bu
bosamayi diger bir bogsamayla onaylamak durumundadir ¢iinkii Allah Teala ziharin talak
olma yoniinii iptal etmistir. Ya da ne bosamay1 ne de esine donmeyi istemektedir. Bu
durumda kadin igin ona esiyle bir araya gelmesini ona zarar vererek imkansiz hale
getirir ki zthar islemi i/d 'ya doniistir. Bakara suresinin 226. ayetinde de bu ayrilik dort
ayla smirlandirilmugtir.%%4

Miifessirimiz zihar keffaretiyle zihar yapan kisiye birinci derecede esini
kendisine haram kilmasiyla kastettigi seyi yani esini ona helal hale getirirken ayrica bu
bozuk olan kastindan ve ¢irkin s6zlerinden dolay1 0 kisiyi tedip etmek ve onu azarlamak
lizere “eslerine dokunmadan once” kaydi getirilerek 0 erkegin esinin bizzat kocasi
tarafindan ziharla bir g¢esit esaret icerisine diisiiriildiigiinii gostermek {iizere bir koleyi
fidye olarak esinin yerine vererek kole azat etmek seklinde bir cezanin takdir edilerek
keffaretin tesri kilindigini da’l bilisare kuralii kullanarak tefsir eder.5%

fbn Astr Miicadile suresinin 4. ayetinde zihar keffareti konusunun devami

olarak bu ayetin agilimimi soyle yapar: Kim (kdle azat etme imkani) bulamadiginda,

603 fhn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 15.
604 fhn ésﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 16.
605 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 17-18.
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evlilik bagin1 ¢6zmek i¢in ruhsat olarak esine dokunmadan Once zihara azmettiren seyi
defetmek i¢in igerisinde sikinti, yiyecek ve icecek lezzetine sabri barindiran kole azat
etmeye, buna nispetle nispetle ikinci derecede keffaret olan art arda iki ay orug tutmaya

el 4 3@ kaydim tekrarlamak suretiyle en son orucun keffaret olarak
belirlenmesinden sonra ancak esine dokunabilecegi seklinde bu keffarete intikal edildi.
Ardindan kim en son bu orug keffaretine aciz olusundan ya da zayif olmasindan dolay1
giic yetiremezse orucun yerine zihari islemeye nefsinde siirdiiren seye bedel olmak
tizere keffaret olarak kole azat etmeye, {igiincii derecede lezzetten uzakligin
mesakkatine bedel altmis fakirden aglik acisin1 defeden fakir doyurmaya intikal edildi.
Bu keffareti Ramazanda kasten orucu yeme keffaretine uygun bir siralamayla yerine
yerlestirmek iizere say1y1 altmis fakir sayisiyla sinirlandirild:. %

Miifessirimiz ayetteki yemek miktarinin doyurma olarak belirlenmesiyle
ayrintiya girmeden bununla yetinerek insanlarin bir defada yiyince doydugunda
kastedilen miktar oldugunu, alimlerin bundan hareketle her toplumda bu acikma
anlammin  her zaman aciktiginda acikanlarin  doydugu miktar anlamina
yorumladiklarindan bahseder.

ibn Astr, bu konuda her bir yoksula Hz. Peygamber’in miiddii ile iki miid,
Hisam miiddii®"’ ile bir miid —ki bu da bir miid ile {igte bir miid kadardir— yahut Hz.
Peygamber’in miiddii ile bir buguk miid verilir seklinde Imam Malik’ten iki rivayetin
bulundugunu belirtir. Bunun yaninda Esheb’in ona, “Bize ve size gore ‘doymak’ farkli
midir?” diye sordum, o evet dedi. “Bize gore doymak Hz. Peygamber’in miiddii ile bir
miiddiir. Size gore ise doymak bundan daha fazladir. Ciinkii Hz. Peygamber Medine
ehline bereket ihsan edilmesi i¢in dua etmistir. Yani o bakimdan sizler bizim

yedigimizden fazlasini yersiniz.” seklinde bir rivayetine daha yer verir. Bu goriisiine

606 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 18.
807 Higam b. Ismail el-Mahziimi. Bu zat Medine’nin emirligini yapmustir.
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gore de doyumun Ramazan ayindaki orucunu yiyerek bozanin yemenin keffareti gibi
Hz. Peygamber’in Medine’deki miiddiiyle bir miid olmasi gerekir. Oyleyse Imam
Malik bu miktar1 nasil Hz. Peygamber’in miiddii ile iki miid veya bir miid ile iicte bir
miid (Hisam miiddii) olarak yorumlar diye bir soru sorar ve devaminda bir buguk
miiddiin de yedirilmesinin yeterli gelecegi seklinde onun bir goriisiinden de
bahsedererek Ibn Asir, sonugta imam Malik’in elinde delil olacak herhangi bir nass ve
kiyas yokken bdyle rivayetlerin ondan gelmesini yemek yedirme miktarinin
katlanmasinin zithdr yapanin bu yaptigi sucu cezalandirma anlamindan kaynakli
oldugunun anlasildig1 seklinde imam Malik’ten gelen bu rivayetlerin gerekgesini
temellendirmis olmaktadir. Eba’l-Hasen el-Kabisi’nin, zihar keffaretinde Medinelilerin
Hisam miiddiinii esas almalarinin sebebini, Yiice Allah’in zihar yapanlarin ¢irkin ve
yalan bir soz soylediklerine taniklik etmesi sebebiyle onlarin bu konudaki cezasini
arttirmak icindir dedigini naklederek bu tefsirine bu anlamda bir nevi delil getirir.6%®

ibn Astr, Eba Hanife'nin Medine disindaki bolgelerin  ¢ogunlugunun
uyguladiklart uygulamay1 esas alarak doyumlugu her bir yoksula Hz. Peygamber’in
miiddii ile iki miid olarak belirlemisken; Imam Safii’nin ise bu doyumlugu siinnette yer
alan sekliyle Ramazan keffaretinde bulunan orug¢ yeme keffareti ile yemin keffaretine
kiyas ederek her bir yoksula bir miid verdigini sdyler. O, bu keffaretin oruca ve orug
giinlerindeki gibi bir cezaya bedel kabul edilmesi sebebiyle konunun yemek yedirme
konusuyla birlikte, kole azat etme ve iki ay pes pese orug tutma cezasiyla yetinilmesi
konusunda, Wwldl & d-é & kaydi disinda baska bir kaydin zikredilmemesine dikkat
cekerek fakihlerin cogunlugunun bu goriisii esas goriis olarak kabul etmesine kaynaklik

ettigine dikkat geker.5%°

608 fhn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 19.
609 fhp Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 19.

191



ibn Asir, Eba Hanife’nin eger bu kisi keffaretini yemek yedirmek suretiyle
yerine getirecek ise dnce hanimina temas edebilecegi, sonrasinda yemek yedirmesini
caiz gordiigiinii belirtir. Ilim adamlarmin ¢ogunlugunun ise keffaretten dnce veya
keffaretin tamamlanmasindan dnce temasin gerceklesmesi durumunda kisinin glinahkar
olmasi digsinda herhangi bir seyin gerekmeyecegi goriisiinde olduklarini ifade eder. Bu
arada Miicahid’in bu durumda iki keffaret gerckecegi yoniindeki goriisiinii de yer
verir. 510
ibn Asar kendisi ise ayetin acik ifadesine gore keffaret i¢in tutulacak orucun pes
pese olmasinin sart oldugu goriisiindedir. Keffaret olarak tutulan orucun tutulma siiresi
igerisinde oziirsiiz olarak bozulmasi halinde kiginin tuttugu oruglari tekrar tutmasi, pes
peselik tamamlanmadan da hanimina herhangi bir temasta bulunmamasi, eger bu siire
iginde bir temas s6z konusu olursa orucun Yyine tekrarlanmasinin gerektigini soyler.
Imam Safii’nin zihar yapan kisinin keffaret siiresi iginde esiyle iliski kurmasi
durumunda gece zamaninin orug tutma vakti olmamasi sebebiyle pes pese orug tutma
zorunlulugunu iptal etmeyecegini soyledigini ifade eder. Miifessirimiz kendisi ise bu
durumda keffaret orucunun bu sekilde yerine getirilmesi esnasinda zaten kiyas deliline
ve Seleme b. Sahr hadisine gore bu sartin uygulanmasi gereken bir kural olduguna
dikkat ceker.5!
ibn Astr, keffaretin tamamlanmasindan dnce zihar yapilan kadia temas etmekle
giinahkar olma konusunun baska bir konu oldugunu; bu konuda Imam Safii’nin
yukarda yer verdigimiz sdzii hakkinda Ebf Bekir ibnii’l-Arabi’nin ise “orug siiresince
gerceklesen cinsel iliski, keffaretin kendisinde yapildigi mahal olmadigi i¢in orug tutma

emrini bu sekilde yerine getirmeyi gerektirmez” seklindeki goriisiinii bu konuda

610 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 19.
611 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 19-20.
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sastlacak bir goriis ve ancak fikihtan hicbir nasibi olmayanlarin yapabilecegi bir goriisii
olabilir seklinde niteleyerek cok agir bir dille onu elestirir.5*2

Miifessirimiz zihar yapan kisinin belirlenen keffaret cesitlerinden birini yerine
getirme imkani varken bundan kaginirsa yaptigi ziharin 7laya doniisecegini belirtir.
Kadin da bu sekilde kalmaya razi degil ve bosanmay1 istiyorsa ila siiresi dolunca
kadinin bosanmis olacagini sdyler. Zihar yapan kisi tiim keffaret alternatiflerini yerine
getirmekten tamamen acizse cinsel iliskiden aciz kisi gibidir; zihar yapanla esi
arasindaki evlilik bagi baki kalimakla birlikte keffareti gergeklestirene kadar esine
yaklasamaz der.%%3

ibn Asir, Hz. Peygamber’in Seleme b. Sahr’a beytii’l-maldan keffaret vermesini
emretmesinden yola c¢ikarak yoneticilerin beytiilmaldan bu kisilerin keffaretilerini
vermelerini saglama haklarinin oldugunu belirtir. Acizlik durumda zihar yapan kisinin
Allah Teédla’nin zihar seklindeki bosamayi iptal etmesi sebebiyle artik esiyle temasa
donebileceklerine, keffaretin ise bu durumdaki kisilerin iizerlerinde bir giinah olarak

kalacagna dikkat ¢eker.51*

1.6.2. Yemin Keffareti

Sozliikte “sag el, sag taraf, gercek, ant, kuvvet, bereket” anlamlarindaki yemin,
terim olarak bir kimsenin kararliligini vurgulamak ve bagkalarini ikna etmek amaciyla
s6z ve beyanini Allah’in adin1 ya da bir sifatim zikrederek giliglendirmesi anlamina
gelir. Kelimenin kok anlamindan hareketle, karsilikli s6z verme durumunda taraflarin
sag ellerini kullanmalar1 sebebiyle yeminin bu anlama geldigi zikredilir.%°

Fikih  kaynaklarinda yeminler; bozuldugunda keffaret gerektiren ve

gerektirmeyen yeminler, bir de yemin edenin higbir sekilde sorumlu olmayacag:

612 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 20.
613 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 20.
614 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 20.
615 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 2013, XLIII, 417.
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yeminler olmak fizere iice ayrilir. Keffaret gerektiren ve yemin-i miin‘akide diye
adlandirilan birinci kisim, kisinin bir seyi yapip yapmayacagina dair ettigi yeminlerdir
ki; yeminini bozmasi durumunda bu yemin i¢in Maide suresinin 89. ayet-i kerimesinde
beyan edilen dort tiirlii keffaretten biri gerekir. Keffaret gerektirmeyen yeminler ise;
kisinin kasitli bir sekilde yalan yere yaptigi yeminlerdir ki; yemin-i gamds diye
adlandirilan bu tiir yeminler hi¢bir keffaretle temizlenemeyecek kadar biiyiik bir giinah
oldugu i¢in bu yemin igin tevbe ve istigfardan baska bir ¢ikis yolu yoktur. Kisi, dogru
bildigini sanarak bir seye yemin eder de, sonra onun dyle olmadig: anlagilirsa, iste buna
yemin-i lagiv denilir ki, bundan dolay1 ne bir keffaret, ne de bir giinah s6z konusu
degildir.

ibn Astr, “dllah sizi, yeminlerinizdeki lagivden dolayr sorumlu tutmaz.”5'®
buyrugunda gecen lagvin anlami hakkinda; lagvin bos bir s6z s6yledi anlamina gelen &
fiilinin masdar1 oldugunu, muzarisinde hem yali hem vavli kullanimimnin bulundugunu,
Kur’an’daki kullanrminin vav harfiyle geldigini belirtir. Ardindan gelen * harf-i
cerrinin anlaminin da bu fiilin ahkdm boyutuna zemin olusturma anlaminda oldugu
seklinde bir tahlil yapar. Miilabese anlaminda olmak iizere mecazi anlamda zarfiyyet
anlamu ifade ederek /agv kelimesinin bir sifat1 veya hali olmak tizere ibarenin aS-\AU:' ¥
uheﬁ LSl 13 ) gali ul-' 4 seklinde bir mahzuf takdiriyle agilimini yaparak “Kasith
olarak sdylemeden sozlerinize karisan yeminlerinizden Allah sizi sorumlu tutmaz.”
anlamina gelecek sekilde bir aciklama getirir.®!’

ibn Asr, ilim adamlarmin bu ayetteki lagv yemini hususunda farkli goriislere
sahip olduklarini ifade eder. Ancak alimlerin ¢gogunlugunun bu yeminin dil aligkanlig:

sonucu ve sdyleyenin soz arasinda ve konusurken sozii tekit (kuvvetlendirme) ve tenbih

(karsidakinin dikkatini ¢ekme) olarak sdyleyip yemin kasti ile sdylemedigi, “Hayir

616 e|-Bakara, 2/225.
617 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 362.
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vallahi”, “Evet vallahi” seklindeki yemin lafizlar1 igeren sozler seklinde oldugu
goriisiinde olduklarin1 sdyler. Bu goriisler hakkinda delillerinin de Muvattada ve
Buhari’de rivayet edilen ve Sa‘bi, Ebli Kilabe (6. 104/722), ikrime, Miicahid ve aym
zamanda Imam Safii’nin de goriisii olan Hz. Aise’den yapilan su rivayet oldugunu
belirtir: Yiice Allah’in, “Allah sizi yeminlerinizdeki lagivden dolay1 sorumlu tutmaz”
buyrugu kisinin, “Hayir vallahi, evet vallahi” demesi hakkinda nazil olmustur rivayeti®!8
ile konumuz olan Maide suresinin 89. ayetinde yeminleri yanilma ve yanlis anlama
yiiziinden dogru sanma sonucu yapilan yeminlerdeki lagivle kalplerin azmi sonucu
yapilan yemini Hz. Aise’nin ayri tutup bu tiir yemini giinah saymalari ve keffaretle
sorumlu tutmalarin delil getirmelerini ibn Astr detayl bir sekilde aktarir.5%°

ibn Astr, imam Malik’in Muvatta’inda bu hususta isittigim en giizel agiklama
seklinde ifade ettigi Muvatta disinda ise Eba Hureyre, Hasen, ibrahim, Katade, Siiddi,
Mekhil (8. 112/730) ve ibn Ebi Necih’in de goriisii olan lagv yemini, yeminin dogru
olduguna inandig1 bir sey hakkinda vallahi bu boyledir diye yemin ettikten sonra
yemininde yanildigin1 anlayan kimsenin yeminidir seklindeki gériisii nakleder.®?°

Miifessirimiz ayetin devamindaki eSA,sﬁ &l W kaydini ayetin dncesindeki ¥3
il Lz 4 1slds 62 geklindeki kayitla birlikte ya yemini bozmaya bir izin ya da
bozmadan korkutarak yemin etmeyi yasaklama bahsi gectigi i¢in sl um\ A
seklinde yani kalplerinizin kesbederek bozduklari anlaminda anlayarak & aS-\Abe ¥
ayetini Oncesindeki ayetin beyan1 ve gerek¢elendirmesi seklinde agiklayarak bu iki

kaydi beyan ve miibeyyenin hilkmii olarak degerlendirdigini ve bu yemini Allah

Teala’nin kalplerin kasten niyet edip bozduklar1 yemin olarak tefsir ettigini sdyler.%??

618 Byuhari, “Eyman”, 14.

619 {pp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 363.
620 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 363.
62 el-Bakara, 2/225.

622 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 364.
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ibn Astir, bir grup ilim adanminm ise lagv yeminini, dogru olduguna inandig: bir
sey hakkinda ister kasitli isterse kasitsiz bir sekilde dilin alistigi, vallahi bu boyledir
seklinde yemin eden ve sonradan yanildigimmi anlayan kimsenin yaptigi yemindir
goriisiinde olduklarini, bu goriisiin ise Ibn Abbas, Sa‘bi ve Ebli Hanife’ye ait bir goriis
oldugunu soyler.

Ebl Hanife’'nin bu ayette gecen lagv yemininin kalplerin kesbettigi yeminin
mukabili olarak zikredilmesi ve bu lagvden dolayr sorumlu tutulmayip ayette kisilerin
kasten yapilan yeminlerden sorumlu tutulmasi sebebiyle lagv yemininin hem keffaret
gerektirmedigi hem de gilinah olmadigi goriisiinde oldugunu séyler. Delil olarak da bu
ayetle Maide suresindeki ayet arasinda bir tearuzun olmamasi, bununla birlikte birbirine
atfedilememesi, Bakara suresindeki bu ayetin mutlak kemaline masruftur kaidesi geregi
yemin konusundaki sorumlulugun ahiret cezasini gerektiren kalbin azim ve kastettigi
gamis yeminler oldugu yoniindeki tespitini aktarir.523

Lagv yemininin karsiti olarak iki ayette zikredilen ve sorumluluk gerektiren
yeminlerin yemin-i gam@s ve yemin-i miin‘akide seklinde iKi tiiriiniin oldugunu, yemin-
1 miin‘akidenin keffareti olmak {izere ongoriilen cezasinin ayette é‘-%LQ 45 seklinde
yemek yedirme olarak agiklandigini; yemin-i gamtisun ise yalan kastiyla yapilan yemin
olmasi, ahirette sorumlulugunun bulunmasi nedeniyle giinah olan yemin c¢esidi
oldugunu soyler. imam Malik’in yemin-i gam@is konusunda ayetten yapilan bu anlama
uygun goriis belirtirken lagv yemininin iki tliriinden birinde aksi yonde goriis belirttigini
sdylemekle yetinir ve bu konuda sdzii uzatmayacagim sdyler.%%

ibn Asar, yemin keffaretinin ahkdmmin yer aldigi konumuzla ilgili asil ayetin
Maide suresindeki 87-88. ayetlerle olan miinasebetini ele alarak bu ayete baslar. Bu

ayetlerde, “Ey iman edenler! Allah i size helal kildigi iyi ve temiz nimetleri (kendinize)

623 {hn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 364.
624 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 364.
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haram etmeyin ve (Allah’in koydugu) simirlart asmayin. Ciinkii Allah, haddi asanlart
sevmez. Allah’'in size rizik olarak verdiklerinden helal, iyi ve temiz olarak yiyin ve
kendisine inanmakta oldugunuz Allah’a karsi gelmekten sakimin.”®® ayetlerinden
kaynakli bir miinasebetle 89. ayeti yeni bir baslangic ciimlesi olarak degerlendirmekte
ve ahkam noktasinda haram kilmanin genellikle kasitli olarak yapilan yeminle ya da
vallahi su seyi yemeyecegim gibi bir ifadeyle sozii kuvvetlendirme niyetiyle s6ylenen
yeminlerin ya da kizginlik sebebiyle sdylenen yeminler iizerinde gergeklesecegini
belirtir. Hatta bu ayetler arasindaki miinasebeti giiglii gorerek bu ayetin gegen ayetle
beraber indigi, yeni bir baslangi¢ ciimlesi olarak degerlendirilmesine gerek bile
olmadigimi sdyleyenlerin oldugunu da ifade eder.52

Miifessirimiz, ayetin niizul sebebi hakkinda Taberi’ ve Vahidi’nin Ibn Abbas’tan
Maide suresinin 87. ayetinde helal ve temiz olan yiyecek, giyecek ile hanimlari
kendilerine haram kilan kimselerin yaptiklari yeminin lagv yemini oldugu, Hz.
Peygamber’in de onlar1 yaptiklar1 bu yeminden onlar1 nehyettigi, bunun {izerine onlarin
da, “Peki yeminlerimizi ne yapacagiz?” demeleri lizerine konumuz olan Maide suresi
89. ayetinin nazil oldugu ve Allah Teala’nin bu ayetle yemin keffaretini onlara mesru
kildig1 seklinde yaptiklari rivayetlerine yer verir. Bu ayetten bagska ahkam ayetinin
bulunmadigi kaydimi koyarak lagv yemininin ahkami ve bu duruma diisenler hakkinda
bu ayeti tahlil etmeye baslar.®?’

Miifessirimiz ayetin devaminda gelen keffaret sekillerinin belli olmasindan
dolay1 bu ifadelerin izahina girmeden dogrudan dogruya RHERR diye baslayan kisimdan
baglar. alﬂa 13 kaydinin agilimini, “yemin ettiginiz ve {izerine yemin ettiginiz seyden

kurtulmak istediginiz vakit” seklinde yapar ve keffaretin yeminden 6nce olamayacagi,

625 g|-Maide, 5/87-88.
626 {hn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 193.
627 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 193.
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keffaretteki anlaminin giinahin meydana gelmesini gerektirmesi sebeplerinden dolay1
fikih terminolojisinde ed-delaletii’l-iktiza kurali geregi boyle bir anlam getirir.528

ibn Astir, imam Safi’nin ayetteki Aila 13) A& 58 kaydiyla keffaretin, yeminin
bozulmasindan oOnce yemin edene caiz olduguna delil getirdiginden bahseder.
Muhtemelen onun, isim tamlamasi seklindeki keffaretin yemin ibaresinin Oniinde
getirilmesini itibara alarak yemin eden kisinin yaptigi yeminle amel etmemeye karar
vermis olmasini, yemini bozmadan once de keffaretin One alinmasinin ona caiz
oldugunu, bu sekildeki bir islemde bir sakinca olmadigini gostermek istemesi sebebiyle
boyle bir ictihadda bulunmus olabilecegini ifade eder. Imam Safii’nin bu anlamimn
disinda bir sey kastetmis olamayacagini, bu goriisiiyle kastinin da kelamin siiphesiz bir
sekilde ed-delaletii’l-iktiza kurali geregi ile ayetin muhkem lafz1 geregi keffaretin 6ne
alinmasinin sihhatine dair ihtimal yokken burada bu keffareti gerektirenin miicerret
yemin olamayacaginin asikar oldugu seklinde imam Safii’nin bu agiklamasi hakkinda
kendi goriisiinii ifade eder. Bu noktada bu hiikkmiin aslinin Imam Malik’in yemin
bozulmaya azmedildiginde yemin bozulmadan once keffaretin caiz oldugu yoniindeki
goriis Imam Malik e ait goriis oldugu seklinde ayrica bir géndermede de bulunur. Imam
Safii’nin bu goriisiiyle ayete delil getirmeyip siinneti teyit etmek tizere bu sekilde delil
getirdigini, yeminin bozulmasindan sonra keffaretin yerine getirilmesinin ise evla

oldugunu sdyler.%?

1.6.3. ihram Yasaklar1 ve Keffareti

[hram yasaklar1 konusunda Kur’an-1 Kerim’de, “Ey iman edenler! [hramli iken
av hayvam oldiirmeyin. Icinizden kim kasten onu éldiiriirse, kendisine bir ceza vardir.

Bu caza Kabe’ye ulastirilmak iizere, oldiirdiigiiniin dengi olup, iginizden iki adil

628 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 194.
629 {hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 194,
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kimsenin takdir edecegi bir kurbanlik hayvan yahut yoksullar: yedirmek suretiyle
keffaret yahut onun dengi oru¢ tutmaktir. Bu, yaptigi isin koti sonucunu tatmasi
icindir.”®*mealindeki ayetle bu konuya yer verilmektedir.

Hac yasaklart daha once agiklanmisti. Bu ayet-i kerimede ihramli kimseye
haram olan seyler ve bu yasaklarin islenmesi halinde bu suglara karsilik olmak {izere
keffaret olan cezalar zikredilmistir.

ibn Astr, muhrim kavraminm, hac ve umre igin ihrama girmis kisi anlaminda
oldugunu ifade ettikten sonra bu kavramin ayrica haram aylara veya haram bolgesine
giren kisi yahut da ihram elbisesini giyen kimse hakkinda genellikle miisterek olarak
kullanilan bir kavram oldugunu sdyler.%3

Sayd (av) kavraminin ise, ister yerdeki canli tiirlinden isterse havadaki kus
tirtinden olsun yemek icin veya bir kismindan yararlanmak amaciyla avlanilan
hayvanlar hakkinda umumi bir ifade oldugunu, vahsi hayvanlarin hepsinin bu kavramin
igine alindigini ifade eder. Yirtict hayvanlarin, kara avi kapsaminin diginda olup ondan
tahsis edilip edilmedigi hususunda ilim adamlarinin farkli goériisleri oldugunu, kendisi
bu konuda umumi ifadenin siinnetle daraltilarak zarar veren yirtici, zehirli hayvanlarla,
fare ve yirtict kuslarin kapsam disina ¢ikarildigini agikga ifade eder. Katl kelimesinin
ihrama girmis olan kisiye ihram halinde oldugunu hatirlatmay1 hedeflemek iizere bu
kelimenin kullanildigini, bu ayetin ayn1 zamanda kasten avlanmayan kisiye bir delil
oldugunu, kasten avlanan ihramli kisiye bu ayette bir delil getirme konusunda kasten
kelimesinde te’vile gitmek i¢in herhangi bir delilin bu ayetten g¢ikarilamayacagini
belirtir.5%

[hramliyken kasten, unutarak ve hata ile avlanmanin hiikmii konusunda ise ibn

Astr, s 488 533 “icinizden kim onu bilerek Gldiiriirse” ifadesinde Cahiliye ehlinin

630 g|-Maide, 5/95.
631 fhn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 212.
632 fhn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 212.
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birisi harem bolgesinde av avladiginda onun doviiliip elbisesinin de {izerinden
cikarilmasi seklindeki uygulamalarinin iptal edildigine bir tembih ve uyari
bulundugundan bahseder.5

ibn Astr’a gore avi avlayanin avini yemesi veya yememesi arasinda bir fark
yoktur.534
fhramli kisinin kasten, hatayla, ya da unutarak avlanmasi durumlarindan Allah
Tedla’nin bu cezayr kasten yapan kisiye ceza olarak on gordiigiinii, bu cezadan
muradinin da o kisiyi tedip etmek ve ameline bir karsilik olmasi igin ceza olarak
belirledigini; bu kelimenin keffaret anlaminda ayette yer almadigimi belirterek ceza
konusunu izah eder.

Ibn Asar alimlerin ceza olarak yeterli gelecek asgari miktar konusunda farkl:
diisiindiiklerini, Imam Malik’in, “Kdbe’ye ulasacak (Kdbe’ye gétiiriiliip orada
kesilecek) bir kurban...” ayetinden dolay1 ceza olarak yeterli gelecek asgari miktarin
hediye kurbani oldugu, bunun da bir yasinda koyun ve keg¢i tiirlinden bir kurbanin
olmasi gerektigi; cezasi bu seviyeye ulasmayanlarin karsiliginin ise ya yemek yedirmesi
yahut orug tutmas1 seklinde olacag: yoniindeki goriisiinii aktarir.5®®

ibn Asir tasadduk edilecek yiyecek miktar1 konusunda Araplar arasinda yaygin
olan anlayisa gore bu miktarin bir miid yiyecek olacagi bunun da bir kisinin yiyecegi
miktar oldugu, bu sebeple Imam Malik’in ve ¢ogu alimin bu ayetteki yiyecek miktarmi
buna gore tespit ettiklerini belirtir. Yoksul sayist konusununda bir kisinin yiyecegi
kabul edilen miid sayis1 lizerinden belirlenecegini sdyler. Bu konuda kendisine en
uygun geldigini soyledigi goriisiin avlanan ava bir deger bicilerek bu degerle alinacak

yiyecege bakilip her yoksula bir miid verilerek tespit edilecegi seklindeki Imam

Malik’in goriisiinii zikreder. Bunun yaninda bazi alimlerin ise her hayvana muadil

633 {bn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 212-213.
634 {bn ésﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 213.
635 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 214.
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gelecek bir yiyecek takdir edilmesi seklinde goriisleri oldugunu sdylese de kendisi bu
konuda en giizel hiikkmiin ayette belirtildigi sekilde iki hakeme birakilmasinin oldugunu
belirtir.%®

3 atif harfinin Kur’an-1 Kerim’deki muhayyer vacipler i¢in kullanildigini, bu
sebeple atif harfinin ihramda iken av avlayan avci igin bu ayette zikredilen ti¢ durum
arasindan birini se¢gmekte serbest olmay1 gerektirdigini dolayistyla bu durumdaki kisinin
istedigini se¢mekte serbest oldugu goriigiiniin alimlerin ¢ogunun goriisii oldugunu
aktarir.%%’

ibn Astr, imam Malik ve imam Safii’nin ihramda iken av avlayan avcmin orug
tutacaksa her miid yiyecek igin bir giin oru¢ tutacagi, Ebi Hanife’nin ise iki miid
yiyecegekarsilik bir giin orug tutacagi seklinde goriis belirttiklerini séyler. Orucun en
fazla kag giin olacagi konusunda ise ihtilaf ettiklerini, imam Malik ve alimlerin ¢ogunun

iki ay1 agsa bile miid sayis1t ne kadarsa o kadar giin oru¢ tutmayr gerekli gordiikleri

bilgisine yer verir.5%

1.6.4. Yanhshkla Adam Oldiirme Keffareti

“«“

Kur’an-1 Kerimde “... Bir cana kiymaya veya yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya
karsilik olmaksizin kim bir kimseyi oldiiriirse biitiin insanlari 6ldiirmiis gibi olur. Kim
de bir cam kurtarirsa biitiin insanlarin hayatim kurtarmis gibi olur...”®% mealindeki
ayet Islam’da yasam hakkinin ne kadar dokunulmaz ve saygideger oldugunu gosterir.
Bazi insanlar ¢esitli sebeplerle kasten adam oldiirlirken bazen de kaza veya hata

sonucu adam Oldiirebilmektedir. Bu bolimde biz hata ile adam 6ldiirmenin keffareti

tizerinde duracagiz.

836 {pn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 216.
837 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 217.
638 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, V, 217.
639 g|-Maide, 5/32.
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“Bir mai’minin bir mii’'mini oldiirmesi olacak sey degildir. Ancak yanhslikla
olmasi baska. Kim bir mii’'mini yanhshkla oldiiriirse, bir mii’'min koleyi azat etmesi ve
bagislamadiklar siirece ailesine diyet 6demesi gerekir. (Oldiiriilen kimse) mii 'min olur
ve diismaniniz olan bir topluluktan bulunursa, mii’'min bir kéle azat etmek gerekir. Eger
sizinle kendileri arasinda antlasma bulunan bir topluluktan ise ailesine verilecek bir
diyet ve mii’'min bir kéle azat etmek gerekir. Bunlara imkdn bulamayanin, Allah
tarafindan tovbesinin kabulii i¢in iki ay art arda orug tutmasi gerekir. Allah, hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. "®*

ibn Astr bu ayette hataen 6ldiiriilen kisi i¢in keffaret olarak; oldiiriilen kisideki
Allah hakkindan dolayr mii’min bir kdle azat etmek; 6ldiiriilmiis kiginin ailesine diyet
olarak vermek iizere hayvan, nakit veya benzer seylerden olmak iizere mal cinsinden
olacak sekilde iki seyin tesri kilindigini, bu diyetin anlam1 ve miktar1 Araplarca bilindigi
icin Kur’an-1 Kerim’de bu konuda tafsilat verilmedigini soyler.5**

Miifessirimiz ayetin devamindaki, “Sayet (6ldiiriilen) mii’'min olmakla beraber,
size diisman olan bir kavimden ise...” kismu hakkinda oldiiriilen mii’min, kafir kavim
arasinda kalmigsa bundan dolay: kafir olan ailesine diyetin 6denerek hem onlarin giic
kazanmalarina sebep olunacagi hem de kafirin Miisliimana varis olamamasi nedeniyle
diyet 6demenin gerekmeyecegi, sadece onu oldiirmekten dolayr keffaret olarak bir
kolenin hiirriyetine kavusturulmasi gerektigi noktasinda fakihlerin goriis birligi iginde
olduklarmi belirtir. Ibn Abbas, Malik ve Ebi Hanife’nin sayet bu durumdaki kisi Islam
beldelerinde oldiirtilmiigse Oldiirenden diyetin diismeyecegi, ancak bunun beytiilmala
ddenecegi goriisiinde olduklarim ifade eder. Imam Safii, Evzai ve Sevri’nin diyeti hak
edenlerin kafir olmas1 halinde diyetin kendiliginden diisecegi goriisiinde olduklarini

soyler. Tbn Asir ayette itibar edilen seyin oldiiriilenin ailesi olup ikamet yeri olmamasi

640 en-Nisa’, 4/92.
641 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 218.
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sebebiyle ikamet yeri mazur sayilamayacak bir yerde olsa bile bunun hiikiim {izerinde
bir etkisinin olmadigina temas ederek fukahanin konuyu Kafirler diyarinda o6ldiriilen
mii’minin hiikmii seklinde tartismasini bir nevi tenkit eder.®42

Miifessirimiz ayetin konusu olan ve hata ile ldiiriilen kisiye donen O&’deki ait
zamirinden dolay1r bu kisinin antlagsmali bir kavme mensup mii’'min veya mii’'min
olmayan bir varisinin olmasi ya da olmamasi seklinde ayeti te’vil etmeye ¢alismayi
konu disina ¢ikmak olarak goriir.%43

Miifessirimiz yine ayetin devaminda yer alan “Sayet kendileriyle aranizda bir
antlasma bulunan bir kavimdense...” kismi hakkinda Ibn Abbas, Sa’bi, Nehai ve
Safii’nin bunlarin hata yoluyla 6ldiiriilen zzimmi ve antlagmali bir kavme mensup kimse
hakkinda olup bu durumda da hem diyet, hem de kdle azat etme keffareti gerektigi
goriisinde olduklarin1 sdyler. Fakat onlarin bu hiikkmiin Miislimanlarla ya Islam’a
girmeleri ya da onlarla savasa izin verilene kadar belirli bir siire taninan, bu sebeple
aralarinda barig bulunan Arap misrikler hakkinda verilmis bir hiikiim oldugu, bunun da
giiniimiiz itibariyla artrtk mensuh oldugu gériisiinde olduklarini aktarir.544

ibn Agtir, casliia ()53 aluab kaydi hakkinda da ayette aylarin pes pese olmastyla
aslinda giinlerin pes peseliginin kastedildigini, aylarin ancak bu sekilde birbirini takip
edebilecegi seklinde bir delil getirir. Allah Teala’nin bu orucu dylesiu biiyiik bir sugtan
kisinin kendisine donmesi icin bir tevbe olarak tesri kildigin1 ve 3\-'33 kaydinin ya kole
azat etme, ya diyet ya da oru¢ seklinde diyetin bedeline donen mef*dlii lieclih veya
tevbeye sebep olan siyamdan hal olmasi igin asir1 dikkatli olunmasi ve itaat ettirmeye

doniik bir dikkat cekme amagla burada bulundugu tefsirinde bulunur.54

642 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 220.
643 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 221.
644 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 221.
645 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 221.
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UCUNCU BOLUM

2. MUAMELAT HUKUMLERI

Genis anlamda fikhin ibadetler boliimii disinda kalan kismini, yani hukukun
tamamini ifade eden muamelat, dar anlamiyla ayni haklar ve borg iliskilerinden dogan
haklardan medeni hukuk, 6zel hukuk ve i¢ hukuka varacak sekilde degisik anlamlarda
kullanilmistir.%4® Muamelat hiikiimleri, islam hukukunun aile ve miras hukuku, borglar
hukuku, iktisadi ve mali hukuk ile devletler hukukundan olusan boliimiidiir. Islam
hukukunun giinliik yasantimizda karsilastigimiz her tiirlii islemleri igine alan en genis
boliimiine karsilik gelir. Daha dar anlamda ise Islam esya ve borglar hukuku
karsiiginda kullanildigin1 gériiyoruz.®4’

Islam dininin koydugu kurallarm bir kismi da insanlarin temel haklarini
korumaya yéneliktir. Islam’m biitiin muamelat hiikiimlerinin hedefi (makasidii’s-seria);
canin korunmasi, malin korunmasi, neslin korunmasi, aklin korunmasi ve dinin

korunmasi1 olmak iizere “bes zaruri/Onemli degerin ve amacin korunmasi” seklinde

Ozetlenmistir.

2.1. AILE VE MiRAS HUKUKU

Bu béliimde, Islam hukukunda “Ahvalii’s-Sahsiyye” bashig: altinda yer alan ve
aile hukuku konularini igeren; nikah, nikahin sartlari, gegerli olan ve gegerli olmayan
nikah sekilleri, mehir, ¢ok evlilik, bosanma, nafaka, evlat edinme bagliklar1 altinda
toplayabilecegimiz konularla ilgili ahkam ayetlerini incelemeye calisacagiz.

Islam’in evlilik ve aile anlayis1 konusunda Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda,
“Kendileriyle huzur bulasiniz diye (Allah’in) sizin i¢in cinsinizden esler yaratmasi ve

aranmizda sevgi ve merhamet var etmesi O’nun ayetlerindendir. Stiphesiz bunda

646 Bilal Aybakan, “Muamelat”, DA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2005, XXX, 318.
647 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 384.
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diisiinecek bir toplum icin nice ibretler vardir.”%®

seklinde ifade edilen ayetle maslahat
noktasinda Allah Teala’nin insanin huzur ve siikiinete kavusmasi i¢in kendi cinsinden
esler yarattig1 ve aralarina sevgi ve merhamet koydugu goriliir. “Onlar sizin igin bir

649 ayetiyle ise eslerin birbirlerinin her

ortii, siz de onlar icin bir ortii durumundasiniz.
tirlii kusurlarint ortecegi ve her tiirlii giinah ve masiyetten birbirlerini menedecekleri
ifade edilir. Haklar noktasinda, “Onlarin (kadinlarin) normal élgiiler icinde vazifeleri
kadar haklar: da vardir. Erkeklerinse onlarin iizerlerinde bir dereceleri vardir.”®

ayetinde eslerin nikah akdi ile birbirleri lizerinde birtakim haklara sahip olduklarinin

ifade edildigi goriiliir.

2.1.1. Evlenme

Sozliikkte “birlestirme, bir araya getirme; evlenme, evlilik; cinsel iligski” gibi
anlamlara gelen nikdh kelimesi fikih terminolojisinde, ser‘iatin Ongordiigi sartlara
uygun olacaksekilde aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinin
hayatlarin1 birlestirmelerini saglayan akdi ve bu yolla esler arasinda meydana gelen
evlilik iliskiyi ifade eder.%!

Insam eksikliklerle var eden yaratici, ihtiyag duyulan seylerin kendi belirledigi
ve mesru olan seylerle kargilanmasini istemistir. Bu baglamda erkeklerle kadinlarin
evlenmelerini tesvik etmis, aileyi korumak igin bazi tedbirler alinmasini istemistir. Bu
anlamda Nar suresinin ilgili ayetlerinde iffetin korunmasinin gerekliligi tizerinde
durulmustur.

ibn Asﬁr, “Sizden bekdar olanlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden durumu

uygun olanlart eviendirin. Eger bunlar yoksul iseler, Allah onlart liitfuyla zenginlestirir.

648 or_Rim, 30/21.

649 el-Bakara, 2/187.

650 e|-Bakara, 2/228.

651 Fahrettin Atar, “Nikah”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2007, XXXIII, 112.
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Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”%? seklindeki ayeti yorumlarken buradaki
emrin fuhsu iptal etmenin bir arac1 oldugunu soyler.%>

Bu ayetin, “Icinizden evli olmayanlari... evlendirin.” Ayetinde yer alan A ile
kastedilenlerin kocasindan ayrilmis veya kocast 6lmiis dul ya da bekar olup kocasi
olmayan hiir kadinlar anlamina geldigini, sonradan esi olmayan erkege de
genellestirilerek hiir erkegi de icine alacak sekilde kullanildigini veya bu kelimenin
miisterek lafizlardan oldugunu belirterek bunlarin hiir kadinlar ve hiir erkekler
anlaminda oldugu tespitini yapar. Bu ayetteki <% kelimesinin elif lam harfiyle cem’u
muarref olmasi sebebiyle aralarinda Imam Malik’in, Ebli Hanife’nin, Safii’nin ve
Ahmed b. Hanbel’in de bulundugu fakihlerin ¢gogunluguna gore kelime zina edenleri de
icine alarak, “Zina eden kadini da ancak zina eden veya miisrik olan bir erkek

"854 seklindeki ayetin hiikmiinii

nikahlayabilir. Béylesi mii’'minlere haram kilinmigtir.
neshettigi, ayetin bu durumda olanlari da igine alarak velilerine onlar1 evlendirmelerinin
emredildigini sdyler.%*®

Ayette hiir kadin ve hiir erkeklerin evlendirilmesi ifade edildikten sonra
baskasinin miilkiyeti altinda bulunan kole ve cariyelerin hiikkmii beyan edilmektedir.
“Kole ve cariyelerinizden de salih olanlari eviendirin.” seklindeki bu talebi
miifessirimiz, “Onlarin en takvali olanlarini, onlara acimak ve giinah isleme (zina)
mesakkatini onlardan uzaklastirmak tizere onlar1 evlendirmek sizin iizerinize ihmal
edilmeyecek bir sorumluluk olarak sizden istenmektedir.” seklinde agiklar.%%

ibn Astr buradaki evlendirme emri hakinda eger dini veya diinyas1 konusunda

kisi helak olmaktan korkacak olursa, nikdhlanmasi viicubiyet kazanir. Sayet hi¢bir

korku s6z konusu degilse, Imam Safii’nin bu durumda nikdhm mubah oldugunu beyan

852 en-Nir, 24/32.
853 {pn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, XVIII, 172.
854 en-Nir, 24/23.
855 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, XVIII, 172.
656 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIII, 173.
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ederken, Imam Malik ve Eb{i Hanife’nin ise miistehab oldugunu sdyledikleri bilgisini
aktarir. Ibn Astr bu emri bu makamn onlarin evlendirilmelerinin mubahlig: konusunda
tereddiit etme mazinnesi olarak alma makami olmamasi sebebiyle mubahliga
hamletmeyi zayif bir yorum olarak degerlendirir ve bu degerlendirmesiyle bir anlamda
Imam Safii’yi bu konuda elestirir. Kendisi evlendirme konusunda mubahhig: degil
vacipligi ve miistehablig1 6ne ¢ikararak bu konuda ciddi bir gayret igerisinde olunmasi
taraftar1 oldugunu gosterir.®’

ibn Asir, bu grup insanlarm evlenmek isteyip de fakir olmalar1 halinde Allah
Teédla’nin bunlar zengin edecegi yoniinde vaadi bulundugunu belirtir. O, eger bu kisi
hiir ise zengin olmasinin kolaylastirilmasi, kole ise efendisinin evlilik konusunda
mazeret ¢ikarmamasi gerektigini soyler. Bununla beraber bu tarz insanlarin evliligine

katki saglamanin yapilmasi gereken bir yardim olarak goriildiigiinii sdylemektedir.®>®

2.1.1.1. Evlenme Yasaklar

Evlenme manilerini bulunmamasimi bazi fakihler akdin sihhat sartlarindan
saymustir. Kimi fakihler ise bu durumu in‘ikad sartlarindan sayarken bazilar1 da
tizerinde ittifak edilen ve edilmeyen evlenme manileri seklinde bir ayirim yapmuistir.
Belirli bir asamadaki kan, siit ve kaymn hisimligi1 devamli evlenme engeli niteligindedir.
Din farkliligi, kadinin evli olmasi veya iddet siiresi i¢inde bulunmasi gibi durumlar ise
gecici evlenme engelleri olarak kabul edilir; bunlar devam ettigi siire boyunca belirtilen
kimselerle evlenmek yasaktir.®>®

Evlenme yasaklar1 Nisa suresinin 22-24. ayetlerinde diizenlenmistir. Bu
diizenlemelerin basinda birbirleriyle higbir sekilde evlenmelerine imkan olmamasini

ifade eden ve evlenme tesebbiislerini engelleyen maniler gelir. Bu tiirden maniler ¢

857 {bn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, XVIII, 173.
658 {hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIII, 173.
659 Atar, “Nikah”, Did, XXXIII, 115-116.
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baglik altinda incelenir. Soyle ki; Kan hisimligi engeli, evlenme sebebiyle olusan
hisimlik engeli (hiirmet-i musdhere) ve siit emzirmekten dogan hisimlik engeli.

Kan hisimligr engeli, dogum neticesinde kendiliginden olugsan kan bag ile
birbirlerine bagh olan kimseler arasindaki iligkiyi ifade eder. Kan hisimligi, devaml
evlenme manilerinin ilk akla gelen kismini olusturur. Kur’an-1 Kerim bir kimsenin
kimlerle evlenip evlenemeyecegini ihtilafa mahal birakmayacak sekilde anlatmistir.

Kan hisimlig1 konusu ayet-i kerimede, “Size sunlar haram kilindi: anneleriniz,
kizlariniz, kiz kardegsleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek ve kiz kardeslerinizin kizlari,
sizi emziren siitanneleriniz, siit kiz kardegsleriniz ve kariarinizin anneleri ve kendileriyle
zifafa girdiginiz kadinlarinizdan olan ve evlerinizde bulunan iivey kizlarimiz. Eger tivey
kizlarmmizin anneleri ile zifafa girmemisseniz onlarla evlenmenizde size bir giinah
yoktur. Sulbiiniizden gelen (6z) ogullarimizin hamimlart ile evlenmeniz ve iki kiz kardesi
birlikte nikahlamaniz da size haramdir.”®® ifadeleriyle detayh bir sekilde anlatilmustir.

ibn Astr, “Anneleriniz, kizlariniz... size haram kilindi.” Ayetinde yer alan &aja
lafzinin ebedi haramlik ifade ettigini, bu kisilerle evlenmenin haram olusunun nesep
sebebiyle oldugunu, anlaminin da anlasilmasi i¢in takdir edilmesi gereken kelimeyi
diger ayetlerden Ornekler vererek agiklar. Mesela Z\:.,\A\ ale &aa ayetinin getirdigi
haramlik hiikmiiniin meyteyi yemeyi, >x31 £ 433 ayetinin sarap igmeyi yasakladigi gibi
izahlarla ayetin anlasilmasina zemin hazirlayarak eﬁl-e-ﬂ\ a&ile &aA seklinde baslayan ve
ed-delaletii’l-iktiza kurali®® ile hurrimet fiilininden sonra kapaliligi gidermek {izere
nikah kelimesinin takdir edilmesi kurali ile bu ayetin de basta anneler ve kizlar olmak

iizere bir simf insan1 nikahlamanin haram kildiginin anlagildigini belirtir.%62

660 on-Nisa’, 4/23.

861 ed-Delaletii’l-iktiza: soziin aklen yahut ser’an dogru olmasi igin takdir edilmesi gerekli olan manaya
delaletidir. Tbrahim Pacaci, “Delalet”, Dini Kavramlar Sozligii, s. 117.

662 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, IV, 77.
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Miifessirimiz Ibn Abbas’m, “Olmiis babanin esini (iivey anneyi) ve iki kiz
kardesi beraber nikahlamak hari¢ bu ayette evlenilmesi haram kilinanlar Cahiliye
doneminde de haramdi.” seklinde bir s6ziinii aktararak bu kisilerle evlenmenin Cahiliye
doneminde Araplar arasinda da haram oldugunu, ayetin bu konuyu tekit etmek ve emri
sertlestirmek igin zikrettigini ifade eder.®

ibn Astr islam seriatinin bu ve benzeri ayetlerde yakin akrabaligi beyan ederek
yiicelttigini sdyler. Bu beyanlarin akrabalik iliskilerine vakar katacak bir iliskiyi tesis
ettigine dikkat ¢cekmektedir. Evliligin dogru bir bicimde gergeklesmesinin beraberinde
eglence ve lezzetlenmeyi de amacina uygun bir hale getirir. Ebeveynlik ve evlathigin
evliligin yanls eglence haline gelmesine engel oldugunu ifade eder. Tiim seriatlarin
evliligi simirlandirmasindaki temel gayesinin bu olduguna dikkat ¢eker. Sonradan bu
duruma kardes kizlarmin da ilave oldugu seklinde isin hikmet ve gergeklik boyutu
hakkinda bu konuda vurgulu bir yorum yapar. Akrabalar arasindaki bu vakarin kadin
olsun erkek olsun insanin kendi nesebinin fiiru kisminda yer alan kisilere nefiste asl
sabit olmayan bir meyille nasil meyledebilecegini sorarak bir fitrat sabitesini ortaya
koyar. Bu ayet-i kerimeye gore bir kimsenin, annesi, kiz kardesleri, halalari, teyzeleri,
amcalari, dayilar1 ve yegenleri ile evlenmesinin haram oldugunu sdyler.%%*

Evlenme sonucu olusan hisimlik engeli (hiirmet-i musdhere) konusu ayet-i
kerimede, “Ve karilarmmizin anneleri ve kendileri ile zifafa girdiginiz kadinlarinizdan
olan ve evlerinizde bulunan iivey kizlarimiz. Eger anneleri ile cinsi temasta bulunmamus
iseniz tivey kizlarimizla evlenmenizde bir mahzur yoktur. Sulbiiniizden gelen (0z)
ogullarimizin hamimlari ile evlenmeniz ve iki kiz kardesi birlikte nikdhlamaniz da haram

kilind1.”®® seklinde yer almaktadir.

663 {hn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, IV, 78.
664 {hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 78.
665 en-Nisa’, 4/23.
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fbn Asar Cahiliye doneminde evlenme sonucu olusan hisimhik ve bunun
sonucunda meydana gelen haramlik konusu hakkinda tiim kadinlar arasinda en ileri
derecede olan babalarin sonradan evlendikleri esleriyle evlenmenin miibah kabul
edildigi bu donemde zevcelerin anneleri, iivey kizlar ve 6z ogullarin hanimlar ile
evlenme konularinda bu donemde herhangi bir haram anlayisinin bulunmadigini, bu
kisilerle evlenmenin haramligmi Cahiliye toplumuna Islam’in getirdigi bir haramlik
durumu oldugu seklinde agiklar.5®

ibn Astir bu ayetin zahirini esas alanlara gore anne ile kizinin (rabibe) aym
oldugu kanaatinde olup bunlardan herhangi birisi ile gerdege girilmedik¢e Otekinin
haram olmayacagi goriisiinde olduklarini, gerdege girme sartinin hem anneler hakkinda,
hem de himayede bulunan iivey kizlar hakkinda oldugunu soyledikleri ve bu goriisii de
senedi tartigmali olan Ali b. Ebi Talib’den gelen rivayete dayandirdiklarini belirtir. Bu
goriisii daha cok Ibn Hazm (6. 456/1064)’1n benimsediginden, dolayisiyla Zahirflerin bu
goriiste olduklarindan bahseder.

Bu konunun haramliginda illet olarak iivey kizin iivey babanin bakimi altinda
oldugundan iivey kizla iivey baba arasinda olusan vakarin nazar-1 itibara alinarak tivey
kizla evlenmenin haram goriildiigii seklinde bir goriisten bahsetmekle beraber bu
konuda ilim ehli alimlerin ¢ogunlugunun illet olarak bu vasfi iivey kizla evlenmeyi
disaridaki realiteyi beyan etmesiyle baglantili gorerek annesinin kocasina olan sihriyetle
baglantisi sebebiyle haram kilindig1 goriisiine vardiklarini ifade eder. ibn Asdar kendisi
de burada vasfin hiikmii gerek¢elendirme sebebi olarak agiga ¢ikmasindan dolay: tivey
kizin {ivey babasmin gozetiminde bulundugu, bunun da mazinne ile illetlendirme
babindan bir sey olmasina ragmen hiikiim verme durumlarinin hepsinde bu tiir bir illetin

hiikiim vermeyi gerekli kilmadig1 ve bu gerek¢enin her zaman devamlilik arz etmedigi

666 hn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, IV, 78.
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goriisiinde oldugunu soyler. Boylelikle kendisi bir anlamda sihriyet konusunun burada
onemli olmasi gerektigine atifta bulunur.®®’

fbn Astr ue-i aﬂaé g;jj\ alilud e ayetindeki alibus ¢ kaydinin iivey kizin annesi
ile ancak cinsi miinasebetle haram olacagi, bununla birlikte kadin kismina dahil olan
kizin, annesiyle gerdege girilmeyip sadece miicerret nikahla haram olmayacagina bir
delil oldugunu sdylerken alibud @Q-ﬁj kaydinda ise atif kurali geregi boyle bir ayrinti
olmasa da kaynanalarin kizlarint miicerret nikahla nikahlamakla sihriyet kanaliyla
nikahlarini haram hale getirdigini ifade eder.®%®
Siit emzirmekten dogan hisimlik engeli hakkinda ayet-i kerimede, “sizi emziren

869 seklindeki kayit ile siit emzirmeyle de ahkam

stitanneleriniz, siit kiz kardesleriniz...
noktasinda hisimligin olustugu bildirilmis bu engel de kan hisimligina benzetilmistir.
ibn Asir bu kadmlarm bu ayette anne ismiyle isimlendirilmesini gercek anne
olmalarindan degil iki ayr1 sebepten dolay1 bu ismin verildigini belirtir. Sebeplerden
birincisi Arap dilindeki kullanimdan kaynaklidir. Mutlakolan kullanimi netlestirmek
lizere siit anne seklinde gelmistir. Ikinci sebep ise gocugun tipki gercek annesinden
gordiigii sevgi gibi siit yoluyla bu kadinlardan da bebek fitratindan kaynaklanan bir ¢esit
annelik sevgisi gormesidir. Ayetin burada anlattigi annelik vasfinin eS-ﬂ-AAJ\ g-f'j-“
kaydiyla siitle ilgili mecazi bir anlaminin olduguna vurgu yapar. Bir anlamda ibn
Astr’un boyle bir tefsir seklini burada vurgulamasini biz daha 6nce iivey evlatlik ve bu
evlatlarin esleri ile evlenme konusunda ahkam vazetme noktasinda Kur’an’in esyanin
hakikatini olmasi gereken sekliyle vasfedip ahkam vazettigini ve insanlarin olusturdugu
realiteye uygun olmayan vehimlerinden ve onlarin ahkdmindan insanligr arindirma

gayretini kendisinin bir kez daha vurgulamaya calistigin1 gériiyoruz.®™

87 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, IV, 81.
668 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, IV, 81.
669 en-Nisa’, 4/23.

670 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, IV, 79.
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Ayetin siit emzirme vasfini, siiresini ve adedini 6zet olarak ifade ettigini,
insanlarin kendi aralarinda 6rflesmis uygulamalara ve siit emzirme konusunda haramlik
anlaminda itibar edilenin ¢ocugun yasamasi i¢in annesinden almasi gereken ve ¢ocugun
miistagni kalamayacagi gida miktarina tekabiil eden siit emzirme oldugu seklindeki

goriisiin  konuyu 6z ve temel anlamma biraktigini bu anlamda nitekim Hz.

29671

13

Peygamber’in, “... Emme ancak ac¢liktandir. seklinde konuyla ilgili bir agiklama
getirdigini ifade eder.®2

ibn Asir, yukarida ifade ettigimiz sekliyle cocugun muhtag oldugu bu siit emme
miktarmin Bakara suresinin 233. ayeti geregi iki yilla sinirlandirildigini, iki yasindan
sonra gerceklesen emzirmelerin dnemsiz oldugunu, bu sebeple Omer b. Hattab’in, ibn
Mes’ad’un, Ibn Abbas’in, Ziihri’nin, Malik’in, Safii’nin, Ahmed’in, Evzai’nin,
Sevri’nin, Ebl Yusuf’un ve Ebt Hanife’nin ise iki yildan sonra alt1 ay1 da nazari itibara
aldiklarmi belirtir. Daha sahih olarak gordiigii ibn Abdilhakem’in Imam Malik’ten
rivayetine gore ise Imam Malik’in bu konuda iki yildan sonra bir ay ve civarindaki
stireyi kabul ettigini aktarirken Leys b. Sa‘d’in ise, biiylik kisinin siit emmesinin haram
kilmay1 gerektirecegi kanaatini kabul ettigi, bu goriisiin ayn1 zamanda Hz. Aise’nin
(r.a.) de gorisii oldugunu, bu goriisiin Eba Musa el-Es’ari’den de rivayet edilmekle
birlikte onun bu goriisten sonradan dondiigiine dair bir rivayet oldugu bilgisinden
burada bahsettigini goriiyoruz.5”

Fakihlerin ¢ogunluguna gore gerceklesmesiyle haramligin meydana gelecegi siit
emme miktar1 konusunda ayette gecen emzirme iki yillik siiresi igerisinde bir defa bile
gerceklesmisse emenin midesine ulasan bu miktarin yeterli oldugu yoniindedir. Siit

sebebiyle olusan haramlik durumu hakkindaki hiikkmiin Hz. Aise’den (r.a.) rivayet

edilen, “Kur’an’dan indirilenler i¢inde nikahi haram kilic1 olarak bilinen on kere emme

671 Buhari, 5194; Miislim, 1455/32; Ebt David, 2058; Nesai, 3312; Ahmed, 6/94, 138.
672 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 79.
673 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 79.
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vardi. Sonra bunlar bes malum emme ile nesh olundu. Kendilerine nesh haberi
ulasmayan bazi muhitlerde bunlar hala Kur’an’dan olmak tizere okunurken Rastlullah
vefat etti.”®’* hadisinden dolay1 baslangigta haramhigin ancak on defa siit emmekle
gerceklestigi, sonradan bunun bes defa siit emmek seklinde nesh edildigi, Imam
Safii’nin de bu goriisii benimsedigi belirtilmistir. Ibn Astir da bu miktardan asagisinin
haramlik olusturmadigi fikrini benimser. Fakihlerin ¢ogunlugunun ise bu hadisi,
ravisine zabt zayiflig1 nisbet edilmis olmast ve Miisliimanlarin Rastlullah’in vefatindan
sonra bu ciimlenin okunmadigi ve nesh de olmadigi1 konusunda icma etmis olmalarindan
dolayr bu hadisteki “... Bunlar hala Kur’an’dan olmak iizere okunurken Rasilullah
vefat etti.” kismini siipheli bulmalari, yine siit emenin yemek ve igmek suretiyle
emzirenin siitiine ihtiyag duymamasi halinde emziren iki yil dolmadan bebegi siitten
kestiginde bundan sonra bu durumdaki kisiye siit emzirenin haram olmayacagi
konusundaki icmay1 delil getirerek bu kismi mensuh kabul ettikleri bilgisini verir.6™

Bu konuda devamli olmayan ve birtakim sartlarin mevcut olmasina bagli olan
bazi gecici maniler de vardir ki bu sartlar ortadan kalktig1 zaman nikaha engel bir durum
kalmamaktadir. Ornegin, gayri miislim bir kadmin ihtida etmesi durumunda Miisliiman
erkekle evlenmesine mani olacak bir engel kalmamasi gibi. Simdi kisaca bunlara

deginelim.

a) Evlenmeyi Yasak Hale Getiren Geg¢ici Manilerin Birincisi Din Farkidir:

Kur’an-1 Kerim’de, “Miisrik kadinlari, iman etmedik¢e nikdahlamaywmn. Bir miisrik
kadin sizin hosunuza gitse bile, iman etmis bir cariye ondan daha haywhdwr. Miigrik
erkeklere de mii’min kadinlar: nikah ettirmeyin. Mii’min bir kéle, hosunuza gitse bile

miisrik bir erkekten daha haywhdir. Onlar sizi atese davet ederler.”®® Mealindeki

674 Miislim, 1452/24; Malik, 2/608; Eb Daviid, 2062; Nesai, 3307; Tirmizi, 1150.
675 {bn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 79-80.
676 e|-Bakara, 2/221.
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ayette Miisliiman erkeklerin, miisrik kadinlar1 nikdhlayamayacagi ve Miisliiman kadinin
da miisrik erkeklerle nikdhlanamayacagi agikca ifade edilmistir.

Ibn Asir bu ayet hakkinda, Bakara suresinin indigi giinlerde miisriklerle
Miislimanlarin Medine’de ayni ortamlarda birlikte bulunduklarini, Mekke’deki miisrik
akrabalarindan da uzak olmadiklarini, bazi Miisliimanlarin miisrik akrabalarindan
kadinlar1 nikdhlamaya veya bazi miisriklerin Miisliiman kadinlar1 nikdhlamaya ragbet
etmis olabileceklerini, bu sebeple bu konudaki ahkamin beyan edilmis olabilecegini
soyler.5”

ibn Asdr, nikah kelimesinin gercek anlaminm kadinla kurulan evlilik akdi
oldugunu, bunun yani sira vat (cinsl miinasebet) anlaminda kinayeli bir kullaniminin da
oldugunu belirtir. Hatta Safii fukahasinin tercih ettigi goriise gore nikah kelimesinin vat
anlamiin gercek, akd anlaminin mecazi anlamda kabul edildigini sdyler. Kendisi Safii
fukahasinin tercih ettigi bu goriisiin dil a¢isindan zayif; her iki anlamda da miisterek bir
kelime oldugunu sdylerken her iki anlamda da gercek anlamlidir goriisiini en zayif
goriis olarak belirtir. Bu kelimenin Kur’an’da ancak akd anlaminda geldigini
sOylediklerini, Bakara suresi 230. ayetini de delil olarak zikrettiklerini belirttikten sonra
nikah kelimesinin akitin gerceklesmesi ile birlikte vat’in (cinsi miinasebetin) da gerekli
oldugu anlaminm siinnetin agikliga kavusturdugunu, bu ayette yasaklanan nikahin akd
anlaminda olan1 oldugunun iizerinde ittifak edilen anlam oldugunu belirtir.5"®

ibn Asdr, bu ayette Miisliiman erkegin miisrik bir kadimi nikdhlamas: ile
Miisliiman olan bir kadinin miisrik bir erkekle evlenmesinin haram oldugu konusunun
acik bir sekilde diizenledigini, ancak Miisliman erkegin miisrik degil de ehl-i kitap olan
bir kadinla evlenmesi konusu ile Miisliiman bir kadin1 ehl-i kitap bir erkekle evlendirme

konusunun misrik sifatinin ehl-i kitap gibi bir sifatla sifatlanmis kiside gerceklesip

677 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 340-341.
678 {hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 341.
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gerceklesmedigi  hususu anlasilmadan ayette bunlarla evlenme konusundan
bahsedilmedigini soyler.®”

fbn Astr Kur’an’m Miisliiman erkegin ehl-i kitap kadinla evlenmesi konusuna
Maide suresi 5. ayetiyle izin verdigini, bu sebeple aralarinda doért mezhep imamu ile
Evzal ve Sevri’nin de bulundugu ilim adamlarinin ¢ogunlugunun miisrik ve Mecusi
olmamak sartiyla kitap ehlinin kadinlariyla Misliiman erkegin evlenmesinin caiz
oldugunu soylediklerini, Miisliiman bir kadini1 ehl-i kitap bir erkekle evlendirme
konusunda ise herhangi bir metin olmadigimni belirtir. Tiim Miisliimanlarin bu konuda ya
bu konunun kanunlastirilmasinda bir kisaltmaya gidilmis oldugu fikrine ya da siinnet ve
kiyas delillerine veya daha acik olan icma deliline dayandiklari tespitini yapar. Bu
konuda Muvattada Abdullah b. Omer’e bir erkegin Hiristiyan yahut Yahudi bir kadin ile
nikdhlanmasina dair soru soruldugunda, “Allah, miisrik kadinlart mii’minlere haram
kilmistir ve ben bir kadinin Rabbinin Isa oldugunu yahut Allah’m kullarindan bir kulun
onun Rabbi oldugunu sdylemesinden daha biiylik bir sirk bilmiyorum.” seklindeki
goriisiiniin,®® ilim ehlini baska bir grubun ehl-i kitap olan Yahudilerin, “Uzeyir Allah’m
ogludur.”; Hiristiyanlarin ise “Mesih Allah’in ogludur.” sdzlerinden dolay1, ayrica ilaha
babalik vasfin1 vermelerinin oglunun da ilah oldugu anlamim gerekli kilmasi sebebiyle
miisrik olduklart seklinde bir goriise yoneldiklerini aktarir. ibn Astr bu anlamim
Hiristiyanlar hakkinda gerceklestigi kabul edilse bile bu defa “Uzeyir Allah’mn ogludur.”
soziinii —Fahruddin Razi’nin de bahsettigi gibi-%® Yahudilerin hepsinin degil az bir
grubun soylemeleri sebebiyle Yahudiler hakkinda gergeklesmeyecegi igin bu sekilde bir
anlama yonelmenin ve ehl-i kitabin miisrik anlamina dahil edilmesinin ser’1 istilahtan

uzak olmasi ve Miislimani Yahudi veya Hiristiyan bir kadinla ya da Yahudi ve

679 {pn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 341-342.

680 es-Sabini, Tefsiru Ayati'l-Ahkdam, 11, 564.

881 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefdtihu’l-Gayb), Ak¢ag Yayinlari, Ankara, [-XVI, 1988, V, 135-
138.
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Hiristiyan biriyle Miisliiman bir kadin1 evlendirmeyi menettiginde Allah Teéald Yahudi
ve Hiristiyanlarm bu sézlerini bildigi halde, “38 ‘e clish 1655l Guill G Eliiadadly
Sizden once kendilerine kitap verilmis olan korunmus (namuslu ve hiir) kadinlar;
kendilerine mehirlerini verdiginiz takdirde (onlarla evlenmeniz de size helaldir)!”
seklindeki Maide suresinin 5. ayetindeki agik ifadeyi tahsis edeceginden bu goriisii ciddi
bir sekilde zayif bir goriis olarak kabul eder.82

Ibn Asiir, Huzeyfe b. Yeman, bir Yahudi veya Hiristiyan kadinla evlenmisti. Hz.
Omer ona bir mektup yazdi ve mektubunda “Onu bosa!” dedi. Hz. Huzeyfe de Hz.
Omer’e ehl-i kitap kadimlariyla evlenmenin haram olup olmadigimi sordu. Hz. Omer,
“Hayir, haram degildir. Fakat ben sizin onlardan iffetli olmayanlarla karsilasmanizdan
korkarim.” seklindeki rivayet sebebiyle Omer b. Hattib’m, ibn Habib kanalindan gelen
bir goriisiinde Imam Malik’in ve bir kisim Islam aliminin ehl-i kitap kadinla evlenmeyi
mekruh kabul ettiklerinden bahseder. O, ayrica Bakara suresinin 221. Ayetinin, Maide
suresindeki 5. ayeti neshettigi iddialarmi, ibn Omer ve Ibn Abbas’tan ve zayif bir
rivayette de Omer b. Hattdb’tan gelen rivayetin zayiflig1 sebebiyle “Miisliiman erkegin
ehl-i kitap kadinla evlenmesinin yasak oldugu” seklindeki goriisii saz bir goriis olarak
ifade eder. Ibn Asdr, Ibn Atiyye’nin, Hz. Omer’den rivayet edilen zayif rivayet
hakkinda, pek iyi (ceyyid) bir senedinin olmadigini, senedi bundan daha iyi rivayetin
mekruh oldugu yoniindeki goriis oldugunu belirttigini ifade eder. Ayrica Taberi’nin de
bu zayif goriisii iimmetin icma ettigi goriise muhalif olmasi, Hz. Omer’den rivayet
edilen ve mekruh goriis olarak zikredilen rivayeti daha sahih gordiigiinii, Hz. Omer’in
bu iki sahsin ehl-i kitap kadinla evlenmesini mekruh gérmesinin sebebini de bu iki
sahsa uyarak Miisliman kadinlarla evlenmekten uzak durmalarindan diger insanlar

sakindirmak igin bdyle yorumladigimi ifade eder.%®2 Bu konuda buraya kadar verdigimiz

682 fhp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 342.
683 {hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 342-343.
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bilgiler 1s181inda biz de sunu sdyleyebiliriz: Miisliiman bir erkegin semavi kitaba inanan
bir kadinla evlenmesi caiz ve mubahtir. Nitekim Maide suresinin 5. ayeti bunu ifade
etmektedir. Bununla birlikte bu evlilikten dogacak ¢ocuk iizerinde muhtemel bazi
etkiler ve sakincalar dogurabilecegi ihtimaline binaen en fazla bu sekilde gergeklesen

evlilik mekruh kapsaminda degerlendirilebilir.

b) Evlenmeyi Yasak Hale Getiren Gecici Manilerin Ikincisi U¢ Kere

Bosamadir:

Allah Teala, “Bosama iki defadir.”®®* buyurmustur. Ugiincii defa bosandiklari
takdirde eslerin birbirlerine haram olacagi konusunu ise soyle ifade etmistir: “Bundan
sonra artik (kadin) baska bir kocaya varincaya kadar ilk kocasi ona helal olmaz. Eger
ikinci koca da o kadini bosarsa, Allahin hududunu saglam tutacaklarini iimit ettikleri
takdirde oncekilerin birbirlerine donmelerinde her ikisine de bir giinah yoktur.”%®

Ayet-i kerimede eski eslerin yeniden birbirleriyle evlenebilmeleri igin kadinin,
bir baska kocayla evlenip ayrilmasimin sart oldugu vurgulanir. ibn Asar da bosamadan
sonra yapilan yeni evliligin bosama yahut vefat ile neticelenmesi durumunda kadinin

tekrar eski kocasiyla evlenmesinde bir giinah olmayacagim ifade eder.58®

¢) Evlenmeyi Yasak Hale Getiren Gegici Manilerin Uciinciisii Kadmin
Kocasiyla Iliskisinin Kesilmemis Olmasidir:

Bu da ya kadinin nikahli olmasi ya da iddet bekliyor olmasi seklinde gergeklesir.

Kur’an-1 Kerim’de, “Bir de harp esiri olarak sahibi bulundugunuz cariyeler miistesna,

7687 seklinde ifade edilmistir.

evli kadinlarla evlenmeniz de size haram kilindi
Ibn Astr evlenilmesi haram kilman ve muhsan kelimesi ile ifade edilen evli

kadinin kocalarmin harim-i ismetinde bulundugu siirece kocasi olan kadin seklinde

684 el-Bakara, 2/229.

685 g|-Bakara, 2/230.

686 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 395.
687 en-Nisa’, 4/24.
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aciklar.®® Ayetin kocalar1 miisrik bile olsa kocas1 bulunan tiim kadinlarin ikinci bir
evlilik bagiyla birden ¢ok erkekle evlenmesini yasakladigini, bu yasaklik durumunun
disinda, harp esiri olarak sahibi bulundugunuz cariyeler miistesna seklindeki arizi
durum haliyle kayitlandigini ifade eder.®°

Yine bu gegici maninin diger sikkini olusturan iddet bekleme konusuna Kur’an-1
Kerim’de, “Farz olan iddet sona erinceye kadar nikah akdine azmetmeyin’* seklinde
yer verilmistir.

Ibn Asiir bu ayetin iddetle ilgili konularin ahkdmiyla baglantili oldugunu, énceki
ayetin de iddet beklemenin bosanma yahut vefat dolayisiyla olan bir ahkami igerdigini,
iddet siiresinin dinde saygm bir yeri oldugunu ifade eder.®!

ibn Asdr bu ayetin ahkam noktasinda iddet siiresi iginde nikahi nehiy, mubah
olan evliligi ima ve iddet stiresi i¢inde evlilik teklifi gdtiirme konularinin haramligini

konularini agik bir sekilde ifade ettigini belirtir.5%?

d) Evlenmeyi Yasak Hale Getiren Gegici Manilerin Dérdiinciisii Dort
Kadinla Evli Olma Halidir:

Kur’an-1 Kerim’de bu konuya “Yetim kizlarla evlendiginiz takdirde onlara kars:
adaletli davranamamaktan korkarsaniz, hosunuza giden diger kadinlardan iki, ii¢ ve

dorde kadar evlenebilirsiniz.”®?

seklinde deginilmektedir.
ibn Asar, “Hosunuza giden diger kadinlardan iki, iic ve dorde kadar
evlenebilirsiniz.” ifadesinin muhataplarda ge¢im ve maddi imkan farklihigimni dikkate

aldig1 igin konunun bu sekilde ifade edildigini belirtir.®%

688 jbn Asr, Tefsiru 't-Tahrir ve't-Tenvir, IV, 84,
889 {pp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, IV, 84.
690 e|-Bakara, 2/235.

891 {pp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 429.
692 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 434.
693 en-Nisa’, 4/3.

69 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, IV, 17.
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Bu hiikmiin yalmz bir miisaade ve mubahlik hiikkmii dogurdugunu sdyleyen ibn
Astir, evlenilecek kadmlarin sayismin iist stirmin dért oldugunu belirtir. ibn Arabi’nin
cok cahil olanlar diye vasfettigi kisilerin goriisii olarak “Hosunuza giden diger
kadinlardan iki, ii¢ ve dérde kadar evlenebilirsiniz” seklindeki ayet hakkinda ayette
gecen rakamlarin “ikiser, tiger ve dorder” seklinde oldugunu, sayilar arasindaki “vav”
harfinin de cem edici olarak (sayilar1 toplamak kastiyla) kullanildigi dolayisiyla bu
ayetin dokuz kadin ile evlenmenin mubah olduguna delalet ettigini iddia ettiklerini, bu
goriislerini de Hz. Peygamber’in de dokuz hanim ile bir arada evli bulundugunu 6ne
stirerek  goriislerini  desteklemeye ¢alistiklarindan bahisle bu cahilce iddiada
bulunanlarin Réfizilerle bir takim Zahiriler oldugu seklindeki bilgiyi Kurtubi tefsirinden
naklettikten®® sonra miifessirimiz Daviid ez-Zahiri’nin ve arkadaslarmin boyle bir
goriisii olmadigint belirterek Kurtubi’yi verdigi bu bilgiden dolay: tashih ederken
boylelikle bu goriisiin sadece Rafizilere ait saz bir goriis oldugunu ortaya koyar.%%

ibn Astr, Allah Teala’nin maddi imkanlara sahip ve istekli olan, esleri arasinda
adil olacak kisilere dort ese kadar evlenebilme diizenlemesinin getirilmesinin pek ¢ok
faydasi oldugu igin yaratici tarafindan tesri kilindigimi belirtir. Ummetin sayisini
artirmak, daha ¢ok erkeklerin maruz kaldig1 savaslar ve siddet olaylari ile yok olmalari,
cogunlukla kadinlarin daha uzun yasamalar1 gibi vakialar karsisinda erkeklerin
sayilarinin azalma sebeplerinin ¢ok olmasi ile seriatin zinayi yasaklamasi ve buna giden
yolu daraltarak ahlakta, nesepte ve aile diizenini olusturmakta kadinlarin kefaletini
belirlemek hikmetiyle buna izin verildigini, bu iznin ayn1 zamanda zaruret hali miistesna

bosamadan da uzaklastirmay1 hedefler arasinda gosterir.%%’

695 Kurt}lbi, el-Cami’u li-Ahkdmi’l-Kur’an, V1, 33.
69 fhn ésﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 17-18.
897 {bn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 18-19.
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e) Evlenmeyi Yasak Hale Getiren Gegici Manilerin Besincisi Evlenilmek

istenen Kadinin Zevcenin Yakim1 Olma Durumudur:

Kimlerin kimlerle evlenebilecegini haber veren ayet-i kerimede, “Size sunlar

6% seklinde

haram kilindi... ve iki kiz kardesi birlikte nikahlamaniz da size haramdir.
ifade edilen bir erkegin evli oldugu kadinin kiz kardesini kendi nikahi altinda toplamasi
caiz degildir. Ancak bosandiktan sonra olmasi durumu istisnadir.

fbn Astr, ayetin iki kiz kardesi ayni nikah altinda tutmayr haram kildigin
belirttikten sonra —tefsirinde daha ¢ok bunu vurgulamistir— bu hiikkmiin hikmet boyutuna

girer ve bu emrin hikmetini de seriatin esler arasinda devamliligini saglamaya calistigi

sevgiyi tamamlama ve bu sevgiden kiskanclig1 uzaklastirma seklinde agiklar.5%

2.1.1.1.1. Miisliimanlarin Gayri miislimlerle Evlenmeleri

Miisliiman erkek veya kadinin Miisliiman olmayan bir erkek veya kadinla
evlenip evlenemeyecegi konusu Kur’an’da Bakara suresi 221, Maide suresi 5 ve
Miimtahine suresi 10. ayetlerde diizenlenmistir.

Bakara suresinin 221. Ayetinde bu konu hakkinda séyle buyurulmustur: “Miisrik
kadinlari, iman etmedik¢e nikdhlamayin. Bir miisrik kadin sizin hosunuza gitse bile,
iman etmis bir cariye ondan daha haywrlidir. Miisrik erkeklere de mii’min kadinlar
nikah ettirmeyin. Mii’min bir kole, hosunuza gitse bile miisrik bir erkekten daha
haywrlidir. Onlar sizi atese davet ederler.”’® Miifessitimiz bu ayetin Miisliiman erkegin
miisrik kadini1 nik&hlamasi ile Miisliiman kadinin miisrik erkekle evlenmesinin haram

oldugu konusunu agik bir sekilde diizenledigini ama Miisliiman erkegin ehl-i Kitap

69 en-Nisa’, 4/23.
699 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 82-83.
700 o|-Bakara, 2/221.
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kadinla evlenmesi konusuyla Miisliman kadini ehl-i kitap bir erkekle evlendirme

konusundan bahsetmedigini soyler.’*

2.1.1.2. Mehir

Sozlikte mehir (mehr) “icret” anlaminda kullanilmaktadir. Bir fikih terimi
olarak ise evlilik esnasinda 6denen nakdi ya da ayni para veya mali ifade eder. Kur’an-1
Kerim’de mehir anlaminda ecrin ¢ogulu olarak iciir, fariza ve saduka (¢cogulu sadukit)
kelimeleri gegmekte, hadislerde bu manada daha ¢ok mehir ve sadak terimleri yer
almaktadir. Bazi durumlarda “misil mehir” anlaminda ukr kelimesi de kullanilmastir.
Tiirk¢ede ise daha ¢ok mihr/mehir seklinde kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de kendileriyle
evlenilen kadinlara mehirlerinin verilmesi gerektigi belirtilmis,’®? hadislerde de mehirle
ilgili ayrintili fikhi hiikiimler yer almis, ayrica evlenmeyi zorlastiracak tarzda mehir
miktarinda asirrya kagilmamasi 6giitlenmistir.”%

Kur’an-1 Kerim’de, “Kadinlara mehirlerini seve seve goniil hoslugu ile verin.”"®
buyrulmustur.

fbn Asir, kadinlarin mehirlerine miidahale edebilecek kisilerin cok olmasi
sebebiyle farkli yaklasim sergileyenler olsa da kendisi ayetin muhatabinin immetin
geneli oldugunu kabul eder. Bununla birlikte eslere, velilerine ve yoneticilere kadinlarin
mehirlerine el koyma konusunda onlarin hukuklarint kiigiimseyerek onlardan
mehirlerini talep etmede kadinlarin haya duygularini, zayifliklarini 6ne siirmemeleri igin
ifadenin bu sekilde getirildigini kaydeder.”®

Ibn Asar, ayetin, evlenirken mehir vermeyi mesru kildigin1 ve Islam’da nikahin

riikiinlerinden biri haline getirdigini ifade ederek mehirsiz bir nikahin gegerli olmadigini

01 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 341-342.

702 e|-Bakara, 2/236-237; en-Nisd’, 4/4, 24, 25; el-Maide, 5/5.

708 Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2003, XXVIlII, 389.
704 en-Nisa’, 4/4.

705 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, IV, 21.
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ve bu emrin bagka ayetlerle de’®

giiclendirildigini, mehrin ayn1 zamanda nikahla dost
yasama, ahlaksizlik ve rezalet arasinda ayirici olmak {izere bilinen bir alamet oldugunu
belirtir. Ayette gegen nihle kavraminin da bagis, armagan ve iyilik manasina geldigini
ifade ederek nikahin aslinin beseriyette erkegin kendisini sadece bir kadina tahsis etmesi
anlaminda oldugu, buna da ancak bir ¢aba gostererek ulasilabilmesi sebebiyle mehrin
eslere ikram cinsinden vacip bir hediye oldugunu ve gerekgesini bu anlamda izah
eder.””’

7108 ayeti ile

Kur’an-1 Kerim’de, “ve bir mehir kararlastirmis bulunursaniz
“Kadinlara mehirlerini seve seve goniil hoslugu ile verin.”’® ayetinde ifade edilen ve
mehir denildiginde akla ilk gelen anlam olan kocanin, karisina verdigi yahut vermek
tizere anlastigl, miktar1 belirlenmis olan mehir gelmektedir ki buna mehr-i miisemma
(belirlenmis mehir) denir. Hem mehirsiz nikdhlanmis hem de zifafa giren kadinlarin,
taraflardan birinin 6lmesi veya kocanin karisint bogamasi durumunda hak kazandigi
mehre ise mehr-i misil denir ki bu mehrin miktari, kadinin kendi dengi oldugu ayni
konumdaki kadinlara verilen mehrin miktar1 kadardir ve ismi de buradan gelmektedir.’*

ibn Asdr konuyla alakali olarak gordiigii Bakara suresinin 236-237. ayetlerini
beraber degerlendirir. Bakara suresi 236. ayetin, mehrin tamamen veya bir kisminin
verilmesi ya da tamamen diismesi konulariyla 237. ayete giris oldugunu, bu ayette
gerdege girilmeden gergeklesmis bosanmanin mubah olmasi konusunun yer aldigini
ifade eder.”™

ibn Asdr, ayetin mantukunun mehri tespit edilmemis ve kendisiyle gerdege

girilmemis bosanmis kadin igin herhangi bir mehrin s6z konusu olmadigi seklinde

706 en-Nisa’, 4/24.

7 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 21-22.
708 e|-Bakara, 2/237.

09 en-Nisa’, 4/4.

0 Aydin, “Mehir”, Di4, XXVIII, 389.

"1 ibn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 436.

222



oldugunu soyler. Bu goriisii EbG Bekir el-Arabi’nin sdyledigini, bu durumdaki kadin
icin Kurtubi’nin, Hammad b. EbG Siileyman (6. 120/738)’dan: Eger kadin ile gerdege
girilmeden kadundan bosanilir ve o kadin igin herhangi bir mehir tayin edilmemis ise
mehr-i mislin yarisinin verilecegi goriisiinii naklettigini sdyler.”*? Ancak biz yaptigimiz
incelemede Kurtubi’nin, Hammad b. Eba Siileyman’dan bdyle bir goriisii naklettigine
rastlamadik bilakis ibn Astr’un asagida verecegimiz alimlerin ¢ogunlugunun goriisii
olarak takdim ettigi goriise mutabik goriis bildirdigini yani hem cumhurun hem
Kurtubi’nin bu durumdaki kadina mut’a disinda bir sey vermenin gerekmedigi
goriisiinde oldugunu gordiik.’*3

ibn Asr, evlilik hayatini sona erdiren olay ve tasarruflardan birisi olan re’sen
(hakime ve hakeme basvurmadan, tek tarafli irade ile) bosama hakkinin erkege
verildigini belirtir. Erkegin ayrilmaktan kaginmasi durumunda ise -kadinin bundan zarar
gormesi halinde- hakimin kadin1 bosama hakkina da deginir.”**

2.1.1.3. Taaddiid-i Zevcat (Cok Esle Evlilik)

Bu tabir yapisi itibariyle hem bir erkegin hem de bir kadinin ayni zamanda
birden ¢ok erkekle evli olmasi halini ifade eder. Ancak dinlerde ve beseri sistemlerde
genellikle ¢ok kocaliligin miimkiin olmamasi ve uygulamalarin ¢ok karililik seklinde
gerceklesmesi  sebebiyle c¢ok evlilikten genellikle ¢ok  karililik  anlami
kastedilmektedir.”*® Cok evlilik, Cahiliye donemi Araplari arasinda yaygin bir
uygulama sekli idi ve bu konuda herhangi bir sinirlama da yoktu. islam dini tek evliligi

tesvik etmekle birlikte prensip olarak cok evliligi yasaklamamistir. Ancak zorlastirici

bir takim kayit ve sartlarla birlikte ona bir {ist sinir getirmis ve en ¢ok dort kadinla

2 {pp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, ||, 437.

13 Kurtubi, el-Cdmi 'u li-Ahkdmi’lI-Kur’an, 1V,158.

14 {bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 439.

15 Kevser Kamil Ali - Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 1993, VIII, 365.
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evlenmeye izin vermistir.”'® Simdi konuyla ilgili Nisa suresinin 3. ve 129. ayetlerine
bakalim.

“Eger velisi oldugunuz mal sahibi yetim kizlara haksizlik yapmaktan korkarsaniz
hosunuza giden kadinlarla iki, ii¢ ve dorde kadar evlenebilirsiniz. Sayet aralarinda
adaletsizlik yapmaktan endise ederseniz bir tane almalisiniz veya sahip oldugunuz
cariyelerle yetinmelisiniz. Dogruluktan sapmamaniz icin en uygun olan yol budur.”™*'

Ibn Asir ayetin yetim kizlara haksizlik yapma konusuyla ilgili olmasi, nikihin
da asli itibartryla mubah olan ve toplumda yerlesmesi sebebiyle ayetteki emrin nikahin
mesruiyetini ispat i¢in olmayip dortten fazla kadinla evlilik, nikdh-1 makt, siit kardesle
evlilik ve mehirsiz evlenme durumlarindan uzak durmaya irsat i¢cin oldugunu ayrica
ayetin evlenilebilecek kadin sayisini karara bagladigini, bu konuda da bir 6l¢ii getirerek
bu 6l¢iiniin esler arasindaki adaleti saglama seklinde oldugunu sdyler.’®

Konumuzla ilgili diger ayette ise, “Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadinlar
arasinda adaleti yerine getiremezsiniz. Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil verip étekini
(kocasi hem var, hem yok) askida kalmis kadin gibi birakmayin. Eger aray: diizeltir ve
Allah’a kars1 gelmekten sakinirsaniz, siiphesiz Allah ¢ok bagislayici ve ¢ok merhamet
edicidir.”"® buyrulmaktadir.

ibn Astr, muhabbetin insanin kolaylikla kontrol edemeyecegi bir duygu
oldugunu bu sebeple erkek ne kadar istekli olsa da nikahi altinda bulunan kadinlar
arasinda her konuda tam bir adalet ve esitlik yapmaya asla gii¢ yetiremeyecegini dile
getirir. Bu baglamda kisinin sevdigi ve sevmedigi esi arasinda nasil davranmasi

gerektigini de ifade eder. Aytin sevdigine karsi muhabbetle yaklasirken sevmedigine

16 Kevser - Ogiit, “Cok Evlilik”, DI4, V111, 366.

7 en-Nisa’, 4/3.

718 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 16-17.
19 en-Nisa’, 4/129.
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karst da ona iilfet ve sevgi duyana kadar nefsini ihsana ve giizel ge¢ime razi etmesi
gerektigini ayetin delalet ettigini soyler.’?°

ibn Astr’a gore asil olan bir insanin tek kadinla evlenmesidir. Ancak kisinin ve
toplumun i¢inde bulundugu sartlar c¢ercevesinde gerektiginde bir erkegin, sartlarina
sahip olmak ve dortten fazla olmamak kaydiyla evlenmesine izin verildigini
diisinmektedir. Ciinkii ayette sayilan adalet sartin1 yerine getirmek gercekten de bir
insan i¢in ¢ok giictlir. Bu sebeple tek eslilik tercih edilmelidir. Bununla birlikte hayatin
bazi arizi gergekleri de vardir. Bu gergekler toplumun iginde bulundugu durumla ilgili

de olabilir.”?

2.1.1.4. Mut‘a Nikalm

Sozliikkte “menfaat, faydalanma” anlamindaki mut‘a (mit ‘a), fikihta talak, nikah
ve hac kelimelerine izafe edilerek degisik anlamlarda kullanilir. Taldk mut ‘as: bosanmig
kadinlara ve 6zellikle mehir belirlenmeden yapilan bir nikdhta temas olmadan bosanan
kadina yapilacak maddi yardimi ifade eder. Mut‘a nikdht ise gegici olarak yapilan
evlilik tiiriinii ifade eder.’??

Konu hakkinda Kur’an-1 Kerim’de, “ ¥3 ‘Lasﬁ MJP‘ Ch g (ia 4 e&hﬁu& Lad
Gsa Wle G8 @ &) Ay il s e 4 Al b &de 7UA: . Onlardan (nikdhlanip)
faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin. Mehir
belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak uzlastiginiz seyler konusunda size giinah
yoktur. Siiphesiz ki Allah (her seyi) hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.””'*
seklinde yer almaktadir.

Ibn Asir yukarida mealini verdigimiz ayette Shosd Ga e Gita 4 AR L

a-nguﬁ ifadesi ile ilgili olarak tartisilan mut‘a nikahi hakkinda 6zet bilgiler verir ve mut‘a

20 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 269-270.

721 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 17-19.

722 Tbrahim Kafi Donmez, “Miit‘a”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2006, XXXII, 174.
23 en-Nisa’, 4/24.
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nikdhini aralarinda dinen evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinin, belirli bir
hale veya belirli bir siireye kadar kar1 koca hayati yasamalar1 hususunda karsilikli olarak
akitlesmeleri, belirlenen bu siire tamamlandiginda da kar1 koca hayatinin sona erdigi
akit seklinde tanimlar.”?*

ibn Asar, Islamiyet’te mut‘a nikdhinin baslangigta mubah kilindigini, Hayber
giinii veya daha sahih goriise gére Huneyn giiniinde, Ebi Daviid’a gore ise’® veda
haccinda yasaklandigini, kag defa mubah kilinip nesh olundugu konusunda ise farkli
rivayetlerin bulundugu bilgisini verir. Hayber giinlii nehyedildigi goriisiinde olanlara
gore mut‘a nikah1 Mekke’nin fethinde tekrar mubah kilinmus, fethin {giincii giinii ise
tekrar yasaklanmugtir.’2°

Ibn Astr mut‘a nikahmin hiikmii konusunda fukahanin ¢ogunlugunun gériisiiniin
mut‘anin haram oldugu yoniinde oldugunu sdyler. Ayrica fakihlerden bazilarinin ise

mut‘anmn miras ile ilgili ayet-i kerime’?’

nazil olunca nesh oldugu goriisiinde olduklarini
belirtir. Bazilarinin ise Miislim’in Sebretii’l-Ciiheni’den yaptigi Rastlullah Mekke’nin
fethinin tgiincii giiniinde sirtin1 Kabe’ye dayamis bir sekilde “Ey insanlar! Size bu
kadinlardan istifade etmenizi (mut‘a yapmanizi) soylemistim. Dikkat edin, Allah Tedld

mut‘ays, kiyamete kadar size haram kilmistir.”’?

seklindeki rivayetle neshedildigi
goriislerini aktarir. O, Ali b. Ebi Talib, Imran b. Husayn (8. 52/672), Ibn Abbas, ayrica
sahabe ve tabiinden bir grubun mut‘anin caiz oldugunu soyledigini nakleder.
Imamiyye’ nin mut‘a nikahimi mutlak olarak caiz kabul ettigini, ibn Abbas’m Yemenli
ve Mekkeli biitiin talebelerinin zaruret halinde haram olmadigi goriisiinde olduklarini

aktarir. Tbn Abbas’tan, “Mut‘a nikahi, ancak Yiice Allah’hin kullarina merhamet ettigi

bir rahmet idi. Sayet, Omer’in onu yasaklamasi olmasaydi, bedbaht kimseler disinda

24 {pn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, IV, 88.
25 Ebf David, “Nikah”, 13.

726 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, IV, 88.
27 en-Nisa’, 4/12.

728 Miislim, “Nikah”, 13-32.
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zina eden olmazd1.” rivayeti ve Imran b. Husayn’dan “Mut‘a ayeti Allah’in kitabinda
nazil olup bu ayeti nesheden bir ayet inmemigken ve Allah’in Rasilii de bize mut‘a
nikahi yapmamizi mesru kilmigken, sonra bir adam kalkmus, istedigi bicimde yani Hz.
Omer’in de devrinin yarisina kadar biz gecici olarak evlendikten sonra Hz. Omer bir

hiikkiim vererek bunu yasaklad1.”’2®

seklinde nakledilen rivayeti, ayrica bu konuda
insanlar Ibn Abbas’in mut’a fetvasi hakkinda siirler sdylemeye baslayinca, ibn
Abbas’in, zaruret halini kastederek “Mut’a, Allah Teala’nin ¢aresiz olana domuz eti ve

akan kam helal kildig1 gibi caresiz kalana helal kilmmustir.”"3°

seklinde bir sozlni
aktardiktan sonra alimlerin Hz. Ali’nin mut‘anin mubahligi goriisiinden doniip
donmedigi konusunda ihtilaf ettiklerini, immetin alimlerinin biiyiikk ¢ogunlugunun, bu
hikkmiin mubah olusu fikrinden vazgectigi yoniinde oldugunu belirtir. Imran b.
Husayn’in ve Ibn Abbas’in sahih olan goriisiine gore ise mut‘anin mubah oldugu
yoniinde oldugunu soyler.”3

ibn Asdr bu konuda rivayet edilen ve aktarilan birgok bilgi ve goriise kiyasla
ozet diyebilecegimiz bu bilgileri verdikten sonra bu konunun hiikkmii hakkinda imam
Malik’in mut‘a nikdahimin fesholundugu goriisiinde oldugunu ifade eder. Mezheplerde
bu konuda herhangi bir had cezasinin 6ngoriilmedigi bilgisini de sozlerine ekler. Bu
konuda tercihe sayan goriisiin bu nikah g¢esidinin tarihi siire¢ igerisinde sefer hali ve
benzeri zaruri durumlarda verilmis bir ruhsat oldugunu, bu ruhsatin da bu nikaha
muhalefeti i¢inde barindirdigini ¢iinkii nikahin gegerli olmasi i¢in gerekli olan siiresiz
olma sartina uymayan erteleme (Q&t’ﬁ\) Ozelligi tasimasindan dolayr muhalefet
edildigini belirtir. Hakkinda farkli rivayetleri 6zetlenen bilgilerden anlasildigi kadariyla

Allah Rasili’niin mut‘a nikahina iki defa izin verdigi, iki defa da bundan nehyettigi,

ravilerin bu uygulamaya verilen ruhsatin 6ziir sebebini arastirmalari sonucunda bu

729 Miislim, “Nikah”, 16-3.
730 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 111, 95.
31 ibn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, IV, 88-89.
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farkliliklar1 ayr1 birer fesih sebebi olarak algiladiklarii belirtir. Kendisinin ise bu
durumu miikerrer bir fesih olarak gormedigi mecburiyet hali sebebiyle mubahligina izin
olarak anladigimi ifade eder. Bu tespitlerden sonra miifessirimiz bu ayetin siyakinin
mut‘a nikdhina miisamahaya izin vermedigini bu sebeple siyakin ayetin bu nikah
hakkinda inen bir ayet olmadigini gosterdigini ifade eder. Kendisi de bu ayetin
tefsirinde bahsettigi bilgiler dogrultusunda A&l L kaydini da delil gostererek bu
ayetin sadece tarihi siire¢ igerisinde ara ara zaruri sebeplerle mubah ve mesru kilinmig
ve sonrasinda fesholunmus bir nikahla ilgili oldugunu belirtir.”32

Miifessirimiz Kur’an-1 Kerim’de mut‘a nikahi ile ilgili olarak gosterilen diger
ayetler olan, “Eger kadinlari, kendilerine dokunmadan veya onlara bir mehir takdir
etmeden bosarsaniz (bunda) size bir vebal yoktur. Su kadar var ki onlara mal verip
faydalandwrin. Eli genis olan hdline gore, eli dar olan da hadline gore ve giizellikle
faydalandirmahidir. Bu, iyilik yapanlar iizerine bir borctur.”™3; “Derhdl kendilerine

mut alarm verin”**

iki ayet tizerinden anlama faaliyeti gergeklestirildiginden mut‘a
kavrami iizerinde de durur.

Ibn Astir temettii hilkmiiniin Bakara suresinin 236. ayetinde kararlastirildigini,
mut‘anin, erkegin, mehri tespit edilmemis ve gerdege de girilmemis olan bosadigi
kadina verdigi hediye oldugunu ve mut’a konusunun temettii konusunun bir alt baglig
oldugunu sdyler.”®

Miifessirimiz, Allah Teala’nin mut‘ay1 bosanmasi sebebiyle kalbi kirilan kadinin
hatir1 i¢in zorunlu kildigini,”® mehri tespit edilmemis ve gerdege de girilmemis
bosanmis kadin i¢in zikrettigi li¢ goriisten biri olan ve alimlerin cogunlugunun goriisii

olarak ifade ettigi bu goriise gore bu durumdaki kadina mut’a disinda bir sey vermenin

32 {pp Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, IV, 89.

733 e|-Bakara, 2/236.

734 el-Ahzab, 33/49.

35 {bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXI, 288.
736 {bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXI, 288.
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gerekmedigini soyler.”®” Kendisi ise bir mehir belirlensin veya belirlenmesin Ahzab
suresi 49. ayetin hiikkmii geregince mut‘anin bosanan kadmin hakki oldugunu, Bakara
suresinin 236. ayetinde mut‘anin tahsisini gerektirecek bir kayit bulunmamasi sebebiyle
bunun sadece bosamadaki zorlugu kaldirmak igin zikredilmis oldugu ve burada
zikredilen hitkkme zit olmadig: i¢in iki ayeti cem etmenin miimkiin oldugunu sdyler ve

mut‘anin verilmesini bosanan tiim kadinlara genellestirir.”3®

2.1.2. Bosama ve Bosanma

Sozliikte “serbest kalmak/serbest birakmak, bagindan kurtulmak/bagini ¢6zmek”
anlamindaki taldk kelimesi”®® bir fikih terimi olarak belli sozlerle nikah akdini bozmay1
ifade eder. Tiirkcedeki kullanimi bosama ve bosanmadir.’°

ibn Asdr, Talak suresindeki “o kadinlari bosamak istediginiz zaman™"**
seklindeki ayetin bosamanin mubah olusuna ed-delaletii’l-isare tarikiyle delalet ettigini
ifade ettikten sonra talakin mubah olusunun dindeki yerine ve hikmetine deginir. O,
talakin genellikle aralarinda nesep, komsuluk, yakin bir yaratilis gibi manevi baglar
olmadan evlenen eslerin aralarinda olusan ve ge¢im i¢in yapilmamasi gereken bazi
yasaklardan meydana gelen zithiklar ve birbirine zarar verme durumunun olusmasi
halinde ve eslerden birinin digerine verdigi zararin ancak talak yoluyla engellendigi
durumlarda ihtiyag halini almasi durumunda mubah kilindigint belirtir. “Helaller igcinde
Allah’a en sevimsiz olan talaktir.”’*? hadisini nazara veren miifessirimiz talaka bu

hikmete binaen izin verildigini, ayetteki talak kelimesinin iza-i sartiyye ile baglanmasini

eslerin arasina sevgi ve merhametin konmasi ve bunun da Allah Teala’nin

37 ibn Asr, Tefsiru 't-Tahrir ve't-Tenvir, |1, 437.

38 {pn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXI, 288.

"®Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, el-Ahvdlu’s-Sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, el-Mektebetii’iil-
Hanifiyyeti, Istanbul, t.y., s. 239.

0 H. ibrahim Acar, “Talak”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2010, XXXIX, 496;

741 gt-Talak, 65/1.

742 Eb David, “Talak™, 3.
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ayetlerinden’® oldugunun zikredilmesi’* sebebiyle talak kelimesinin iza-i sartiyye

baglaminda esler arasinda bulunan bu fitri alakanin zittina arizi bir durum olduguna
isaret ettigi goriisiindedir.”*

748 ayetinin basindaki ve

ibn Astr, “o kadinlari bosamak istediginiz zaman
devamindaki zamirin ¢ogul kullanilmas1 sebebiyle bu konudaki ahkamin tim
Miisliimanlar1 kapsadigini gosterdigini belirtir. 13 edatinin ilk anlaminin miistakbel
anlam1 olmasi sebebiyle ayetten kastedilenin gelecekte eslerinizi bosamak istediginizde
yaptiginizin benzerine donmeyin, onlar1 iddetlerinde yani temiz donemlerinde bosayin
seklindeki anlaminin anlasildigini sdyleyerek talakin siinnet olan seklinin yani kadinin
adetten temiz bulundugu donem igerisinde, cinsel iliskide bulunmaksizin bir talak ile
bosamak sekline isaret ettigini, ayette, talak kelimesinin temizlik donemlerinde bu isin
yapilmasina 6zen gostermeyi artirmak igin tekrarlandig fikrindedir.”*’

Konuyla ilgili bir diger ayet olan Bakara suresinin 231. ayetinde, “Kadinlar
bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman, ya onlari iyilikle tutun
yvahut iyilikle birakin. Haklarina tecaviiz edip zarar vermek igin onlari tutmaymn. Bunu
kim yaparsa kendine zulmetmis olur. Sakin Allah’in ayetlerini eglenceye almayn.
Allah’in iizerinizdeki nimetini, size o0giit vermek icin indirdigi kitabi ve hikmeti
hatirlaymn. Allah’a karst gelmekten sakinin ve bilin ki Allah her seyi hakkiyla bilendir.”
buyrulmaktadir.

ibn Asir ayette yer alan “siirelerini” kelimesinin yani “iddetlerini” bitirdikleri
zaman anlaminda oldugunu ve bu anlamin hem kadin hem de erkek i¢in gecerli olan

slirenin sonuna yaklastilar mi... seklinde anlagilmasi gerektigini ifade eder. Bu ayetin

ahkamla ilgili olarak once gegen ve Clwdl fuyid 3 ighiay dlald (i (Sl geklinde

743 gr-Riim, 30/21.

44 Rum, 30/12.

75 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 265.

746 et-Talak, 65/1.

7 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 264-265.
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ifade edilen’® hiikmiin zarar vermekten nehiy, sakindirma ve 6giit amagl olan hiikmiin,

ayn1 zamanda halin de bir geregi olan tekrar1 olarak nazara verir.”*°

2.1.2.1. Lian (Karsihikli Lanetlesme)

Lian kelimesinin tiiredigi la‘n kelimesi “kovmak, Allah’in rahmetinden
uzaklastirmak” anlamlarina gelir. Bu kokiin tiirevlerinden olan lidn ve miilaane ise
“karsilikli lanetlesme” anlamina gelmektir. Bir fikih terimi olarak /idn, karisinin zina
ettigini veya dogan/dogacak ¢ocugun zina iirlinii oldugunu iddia eden kocanin hakim
huzurunda bunu yeminle teyit etmesi, kadinin da kocasinin yalan sdyledigine ve
kendisinin masum olduguna ayni sekilde yemin etmesidir. Bunun tek istisnasi, karisini
zina yaparken goren veya evlilik i¢cinde dogan/dogacak ¢ocugun kendisinden olmadigini
bilen kocanin durumudur. Koca, hakim huzurunda dort defa yemin ederek karisinin zina
yaptigini veya dogan/dogacak ¢ocugun kendisinden olmadigimi ikrar eder. Bu durumda
kocaya kazf cezasi verilmez. Kadin ise ayn1 sekilde zina isnadini dort yeminle reddeder
ve boylelikle kadin da zina eden kimse igin ongériilmiis cezadan kurtulmus olur.”°

Konuyla ilgili olarak ayet-i kerimede, “Kendi zevcelerine zina isnat edip de
kendilerinden baska sahitleri olmayanlara gelince onlarin her birinin sahitligi,
kendisinin dogru soyleyenlerden olduguna dair dort defa Allah adina yemin ederek
sahitlik etmesidir. Besinci defa da, eger yalan soyleyenlerden ise Allah in lanetini kendi
tizerine dilemesidir. Kadinin, kocasinin yalan soyleyenlerden olduguna dair dort defa
Allah adina yemin ve sahitlik etmesi, besinci defa da eger kocasi dogru soyleyenlerden
3751

ise Allah’in gazabinin kendi iizerine olmasini dilemesi kendisinden cezayt kaldirir.

buyurmustur.

748 e|-Bakara, 2/229.

79 fbn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 401-402.

50 Mehmet Akif Aydin, “Lian”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2003, XXVII, 172.
51 en-Nir, 24/6-9.
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Miifessirimiz bu konuda 6ncelikle bu surenin 4. ayetinde ge¢mis olan muhsanat
kavrami tizerinde durur. Bdylece zinadan korunmus olan namuslu, hiir, Miisliman ve
miikellef kadinlardan kocalar1 bulunanlar ve karisina zina isnat edip bu iddiasin1 dort
sahitle ispatlayamayanlar mazur goriiliip ayr1 bir ahkdma tabi tutulmuslardir. Mazur
sayllma sebebi de insan fitratindaki kiskanglik duygusu olarak ifade edilmistir.
Miifessirimiz getirilen bu ahkamla bir kimsenin zina iftiras: (kazf) sugunu islemesini
zorlastirmak iizere bu ayetle miilaane olayinin tesri kilindigina dikkat c¢eker.
Miifessirimize gore bu hitkkmiin illeti insan fitratindaki kiskanglikdir. Eslerin kiskanglik
sebebiyle birbirlerine kars1 yapabilecekleri yanligliklar esler arasindaki sevginin
kaybolmasina sebebiyet verecegi i¢in bu duruma engel olabilmek admna Allah Teala
sehadet kelimesiyle durumu agikliga kavusturmaktadir.”?

Miifessirimiz Sa’d b. Ubade’den, “Ey Allahin Rasulii! Ben hanimimla birlikte
bir adami gorecegim de gidip dort sahit getirinceye kadar ona miihlet verecegim oyle
mi? Allah’a yemin ederim (korkutmak maksadiyla) kilicin eniyle degil de keskin
tarafiyla oldiirmek kastiyla vururum.”™® seklinde rivayet edilen soziinii zikrederek
Cahiliye doneminde erkegin esi hakkindaki kiskangliginin bazen asir1 olmasi sebebiyle
eslerini oldiirdiiklerini belirtir. Kigiler eger bir suglarindan dolayi1 Oldiiriilecekse bu
hakkin sadece hakime ait olmasi sebebiyle Islam’in bu durumu engelledigini, insan
fitratindaki bu durumun bu hiikiimle belirlenmemesi durumunda kisisel zan ve
sebeplerle eslerin can giivenliginin siirekli tehlike altinda bulunma ihtimalinin oldugu
aciktir. Bu durumun oOniine geg¢ildiginden ve bu ayette kazf (iftira)’in cezasi
kararlastirildig1 i¢in eslerine siiphe ile yaklasanlara bu durumun gii¢ hale getirildigini

soyler.”*

52 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, XVIII, 130.
753 Byhari, “Hudad”, 40; “Tevhid”, 20; Miislim, “Lian”, 17; Darimi, “Nikah”, 37; Miisned, IV, 248.
54 bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIII, 130.
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Miifessirimiz kazf ayeti olarak bilinen bu ayetin niizulii zamaninda varid oldugu
sOylenen ve yukarida bir bolimiinii zikrettigimiz Sa’d b. Ubade’nin soziiniin
devaminda, “Rasulullah (sav) séyle buyurdu: ‘Siz Sa’d’in bu derece kiskangligina
hayret mi ediyorsunuz? Elbette ki ben ondan daha kiskancim, Yiice Allah ise benden de
kiskangtir.” ifadelerini nakleder. Sa’d b. Ubade’nin hanimiyla birlikte bir adami
gordiigiinde oldiirmek kastiyla onu vururum soéziiyle gosterdigi bu tepki mutedil
olmadigi i¢in ayetin sebeb-i niizulii olmustur. Allah ve Rasilii bu yaklasim tarzini
tasvip etmemislerdir. Miifessirimiz bu tarz durumlarin ¢oziimii i¢in sinirt agmadan
karsilikli lanetlesme yolunun Allah tarafindan bir ruhsat ve bir lituf olarak eslerin
basvurabilecekleri 6zel bir hiikiim olduguna dikkat ¢eker.”

Imam Malik’in meshur goriisiine gore esini zina ederken gdrdiim demedikge
yahut kocanin ay halinden sonra hanimu ile iliski kurmadan karisinin hamile kaldigini
ve kendisinden olmadigini séylemedikge lanetlesme olmaz. Sadece duymakla ya da zina
hali olmaksizin evde bir erkegi gormekle zina isnat etmek iftiradir. Zina iftirasinda
bulunan kazf haddi uygulanir. Ebéi Hanife, Imam Safii ve alimlerin ¢ogunlugu ayetteki
&sa2 lafzindan dolayr esine ey zaniye diyen birisinin kazf konumuna diistiigii i¢in esler
arasinda lidnin yapilmasinit vacip gordiiklerini ifade eder. Miifessirimiz bu konuda
kendisi de bir tercihte bulunur ve cumhura kars1 Imam Malik’in gériisiiniin tercihe daha
uygun oldugunu belirtir. Ciinkii bu kiyasin kadina zina isnat etme meselesiyle kadina
sovme amagli kullanilan s6z arasinda bir fakih igin agik bir fark bulundugunu, ayette
lidnda bulunanlarin yeminlerinin sehadet olarak isimlendirilmesine ve zikredilen
kapsamli sartlar gerekgesiyle onun goriisiiniin seriatin hakikatine daha derinlemesine bir

bakis sekli oldugunu kabul eder.”®

55 {bn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, XVIII, 131.
756 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIII, 131-132.
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Ibn Asir yasanan boyle bir durumda eslerin sahit getirmeye imkan bulamamasi
ve bu durumun miicerret bir iddia olmasi sebebiyle Allah Teala esleri mazur kabul
etmistir. Boylece esler arasindaki ayriligin, asirt 6fkenin ve kadinlarin agagilanmasinin
oniine gegilmistir. Esler arasindaki yemin bu anlamda &n plana ¢ikmistir.”’

fbn Asdr, konunun hassasiyeti noktasindan buradaki yeminin sehadet
kelimesiyle ifade edilmesi ve sigasinin ¢ok yeminde kullanilan bir siga sekli ile
gelmesinde yemine bedel olarak gelip iddia eden tarafin sanki yapilan bu dort sehadetle
zina olaymi dort defa gorme eylemini 6ne ¢ikardigina ayette isaret edildigi seklinde
tahlil eder. Imam Malik ve imam Safii’ye gore lidn bir yemin sekli kabul edildigi icin
lidm1 hiir olsun, koéle olsun, mii’'min ya da kafir, fasik ya da adaletli olsun fark
etmeksizin her iki esin yapabilecegini belirtir. Ebi Hanife’ye gore lian bir sahitlik
oldugu i¢cin bu sahitligi ancak hiir ve Miisliman iki esin yapabilecegi goriisiine yer
verir. O, lianda bulunanlarin bu yeminlerine dikkat etmek iizere ve yeminlerini
siirdiirebilmeleri i¢in dort mezhep imamma gdre yeminlerini by Mg sOziiyle
sOylemeleri gerektigi bilgisine ter verir. &l sdziiniin devaminda sOylenecek soziin de
yemin gibi olmasi sebebiyle ihtimal icermeyen bir sigayla sdylenmesi gerektigini
belirtir.”®

Miifessirimiz kocanin, gerekli sahitlerin bulunmamasi sebebiyle esine zina
ettigini sOylemesi neticesinde gerekli hale gelen kazf haddinden yani iftira cezasindan
karsilikli miilaanede bulunmak suretiyle kurtuldugunu fakat esiyle zina ettigini iddia
ettigi kisiyi soyleyip ispat edemedigi, ispat edemedigi bu kisiden dolay1 da kocaya bu
konuda bir had gerekip gerekmedigi konusunda mezhep imamlarinin meseleye farkli
yaklastiklarini aktarir. Imam Safii’nin Allah Teala’nin ayette tek bir haddi 6ngdrmesi,

ayrica Uveymir el-Aclani’nin isim zikretmesine ragmen siinnette de bdyle bir

7 {bn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, XVIII, 132.
758 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIII, 132.
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uygulamaya gidilmemesi sebebiyle bu kisi sebebiyle kocadan kazf haddinin diistiigii
goriisiinde oldugunu belirtir. imam Malik ve Eba Hanife’nin ise kocanin iddiasini ispat
edememesi sebebiyle kar1 koca arasinda gergeklestirilen miilaanenin, koca hakkinda
uygulanmasi gereken kazf haddini diistirse bile Allah Teala’nin ayette kazf haddini tesri
kilmas1 sebebiyle belirttigi kisi hakkinda kocadan kazf (iftira) cezasmi diislirmedigi
goriisiinde olduklar1 bilgisini verir.”®

ibn Asir lianda koca tarafindan yapilan yeminin neticesi olarak karismin zina
etmis kabul edilmesini veya kadinin hamile oldugu, ¢ocugun lianda bulunan kocadan
olmadiginin kabuliinii gerektirmesi ve kadina zina haddini gerekli kilmasi karsisinda
seriatin bu durumda kadinin hakkini ihmal etmedigini ve sehadet konumunda olan
kocanin yeminine mukabil olmak iizere bu sehadeti reddetmek ve beraetini veya
dogrulugunu ispat anlaminda degil kocanin davasini iptal etmek i¢in kadinin liandaki
yemininin de sehadet diye isimlendirmesine kadinin hukukuna uygunlugu agisindan
dikkat ceker.”®

Miifessirimiz konuyla ilgili son olarak ayette gecen azdb kelimesini agiklar ve
bunun tarifinin agik oldugunu belirtir. Konu tartismali olmasina ragmen kadinin lian
yapmaktan kaginmasi halinde Ebi Hanife’nin, “Kadin lidndan kaginirsa lidn yapana
kadar veya kendisini yalanlayana kadar hapsedilir. Zina yaptigim itiraf ederse zina
haddi tatbik edilir.” seklinde ifade edilen ve bazi hallerde mensuh bazi hallerde hiikkmii
kalic1 olan hapsedilir seklindeki goriisiinii benimsemeyerek miifessirimiz bize gore bu
neshedilmistir diyerek hadislerde lidn konusundaki rivayetleri de delil gostererek kadina

had uygulanmasi1 goriisiinii agik¢a benimser. Lidn konusunun bir¢ok alt baslhiginin

79 fbn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, XVIII, 134.
760 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIII, 134.
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bulundugunu, miifessirlerin bu konularda farkli fikirlerinin olduguna isaret ederek bu

konular1 detaylandirmaz ve bu konular1 fiiru kitaplaria havale eder.”®

2.1.2.2. iddet

Sozliikte “saymak, sayilan seyin miktari, adet” anlamima gelen iddet kelimesi
Islam hukukunda, evliligin sona ermesi durumunda kadinin yeni bir evlilik yapabilmek
i¢in belirlenmis olan ve beklemek zorunda oldugu siireyi ifade eder. Bunun i¢in de iddet
evliligin sona ermesinin belli bash sonuglari arasinda yer alir.’®?

763

Iddetle ilgili fikhi hiikiimler, iddete sebep olan olaya gore; 6liim iddeti’®® ve

bosanma’®* veya fesih iddeti’® seklinde ikiye ayrilarak incelenebildigi gibi iddet
siiresinin olgiitiine gore; hayiz iddeti, dogum iddeti’® ve siireli iddet seklinde bir ayrima
da tabi tutulabilir. S6z konusu ayetleri inceledigimizde su sonuglar ortaya ¢ikar:

Konuyla ilgili ayetlerden biri olan Bakara suresi 228. ayette, “Bosanmis kadinlar
kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler. Eger Allah’a ve
ahiret giiniine inantyorlarsa, Allah in kendi rahimlerinde yarattigini gizlemeleri onlara
helal olmaz. Kocalari bu siire icinde barismak isterlerse, onlar: geri almaya daha ¢ok
hak sahibidirler. Kadinlarin, yiikiimliiliikleri kadar megru haklart vardir. Yalniz
erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardwr. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim
ve hikmet sahibidir.”"®” buyrulmaktadir.

Ibn Asir bu ayette bosanan kadinlarin beklemesi gereken iddetin siiresinin
diizenlendigini, Cyeil® &ualkal3 ciimlesinin haber ciimlesi olmakla birlikte burada insa

climlesi yerinde miirekkep miirsel mecaz olarak kullanildigini, bundan maksadin da

81 ibn Asr, Tefsiru 't-Tahrir ve't-Tenvir, XVIII, 135.

762 H. {brahim Acar, “Iddet”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2000, XXI, 466.
763 o|-Bakara, 2/234.

764 o|-Bakara, 2/228.

765 gt-Talak, 65/4.

766 gt-Talak, 65/4.

767 o|-Bakara, 2/228.
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emir anlami oldugunu sdyler. Bosanan kadinlar anlamina gelen &akal) kelimesinin
geneli kapsayan bir lafiz olmakla birlikte kendi anlamindan bagka anlama gelmemesi
yani tabir caizse efradim1 cami agyarini mani bir kelime olmasi agisindan ayetin
devaminda gelen 2333 N ue-uﬂ-'h &y kavlinin de karine olmasiyla i)
kelimesiyle kastedilenin 6zellikle kendileriyle gerdege girilmis 6zel durumdaki bosanan
kadinlar1 kasteden bir kelime oldugunu sodyler. Bu ayet hiir kadinlara 6zel hiikiim ifade
eden bir ayettir.”®

Maliki ve Safiilerin bu ayetin kapsamu ile ilgili tartismali goriisleri vardir. Ayet
zahiren umum ifade etse de mana itibariyle hususi bazi durumlar1 da kapsamaktadir.
Hanefilerin bu ayet hakkinda bu sinif i¢in kabul edilmis ahkamin delaleti karinesiyle
kendileriyle gerdege girilmis 6zel durumdaki bosanan kadinlar disarida tutulmak tizere
bu ayetin zahirinin umum ifade eden ancak anlaminin husus ifade ettigi bir ayet oldugu
seklinde ayete yaklastiklarini sdyler. Boyle diisiinmelerinin sebebini de ahkami ayrica
ifade edilmis mahsusu nesh edici olarak kabul etmeleri, boyle bir neshin sartinin da
nesh edilen seyin toplumda yerlesmis olmasini kabul etmeleri karsisinda Islamin ise tiim
kadinlar i¢in boyle bir onayin kabul edilmesinin s6z konusu olmadig: seklinde bir fikih
kuralin1 benimsediklerini soyler.’®®

Miifessirimiz ayette gecen Kurii” kelimesinin anlami hakkinda kurii” kelimesinin
el-kur ‘u kelimesinin ¢ogulu olarak hem hayiz hem de temizlik anlamlarina gelen
miisterek bir kelime oldugunu belirtir. Miifessirimiz Araplar arasinda bu kelimenin en
meshur anlaminin temizlik oldugunu sdyler. Hz. Peygamber’den rivayet edilen
Abdullah b. Omer’in karisin1 hayizli halde iken bosamas1 ve Hz. Omer’in bu konuyu
Hz. Peygambere sormasi iizerine ona, “Ogluna emret, hanumina donsiin, sonra

temizleninceye kadar nikdhinda tutsun, sonra ay hali olsun, sonra temizlensin. Iste Yiice

768 {hn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 370.
769 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 11, 370.
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Allah’in kendisi sebebiyle (oldugu vakit) kadinlarin bosanmasini emrettigi miiddet
budur.”’"® seklindeki hadisi de delil getirdikten sonra bu goriisiin aym1 zamanda Ibn
Sihab hari¢ fakihlerin tiimiiniin gériisii oldugu bilgisini verir.”"*

fbn Astr, bu ayetteki kurii’ kelimesinden kastedilen anlam hakkinda alimlerin
farkli diistindiiklerini belirtir. Medine fakihleri ile hadis ehlinin ¢ogunlugu, Hz. Aise,
Zeyd b. Sabit (5. 45/665 [?]), Ibn Omer, Medine’nin sahabe fukahasindan bir grubun,
Imam Malik, Imam Safii’ve ibn Hanbel’in kuri’ kelimesini tuhur yani iki adet kam
arasindaki temizlik siiresi olarak anladiklarini sdyler. Ali, Omer, Ibn Mes’ad, Eba
Hanife, Sevri, ibn Ebi Leyla’ya gore ise bu kelime hayiz anlamma gelir. Ayrica
miifessirimiz bu konudaki tiim goriisleri de aktarir.”’?

Miifessirimiz kendi diisiincesini ifade ederken el-Kur’u kelimesi hakkinda
kelimenin maksadina odaklanir. Bu maksadi kadinin rahminin beraati ile hamile olup
olmadiginin anlagilmast bir hayizla miimkiinken beraberinde mesakkat bulunan
bekleme siiresinin iige ¢ikarilmasimin bir merhamet eseri olarak erkege tekrar evlilik
hayatina donmesine imkan vermeye doniik bir maksad oldugunu belirtir. Bu baglamda
kelimeye temizlik manasi verenlerin i¢inde bosama yapilan temizlik giinlerini bir kur
saymakla erkege verilen bu siirenin yaninda kadinin bekledigi siireyi kisaltarak
kadindan sikintiyr hafifletme amaci giiderken; hayiz manasi verenlere gore ise iddetin
temizligi takip eden hayizlarla bitmesi sebebiyle talakin gerceklesme siiresini biraz daha
uzatma anlamina yonelik oldugu diisiincesini aktarir.””
ibn Asir, kurii’ kelimesinin cem’u’l-kesret sigas1 seklinde olmasi ve bu ¢ogulun

en azinin da {i¢ sayisinda kullanilmasi sebebiyle {igiincii kurun bitimiyle iddet siiresinin

tamamlanip dordiincti kur’un girdigi ve alimlerin ¢ogunlugunun bunu bosanan kadinin

770 Buyhari, “Talak”, 1; Mislim, “Talak”, 1; EbG David, “Talak”, 4; Nesai, “Talak”, 76; Ibn Mace,
“Talak”, 2; Muvatta’, “Talak”, 53; Miisned, 11, 63.

1 bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 371.

772 {hn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 11, 371.

73 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 371-372.
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tiglincii ay halinin ilk kan damlasini gordiigiinde iddet siiresini tamamlamig saydigi yani
artik eski kocasinin nikdhinin disina ¢ikmis olacagi seklindeki dilsel bir tahlilden
hareketle bdyle bir yorum oldugu goriisiinii de verir.”’

ibn Astr el-kur’u kelimesinin anlami hakkinda yapilan tuhr kelimesinin
miizekker bir kelime olmasi sebebiyle ayette ii¢ anlamina gelen “selaseh” seklindeki
say1 isminin arkasindan geldigini, eger kur’ kelimesinin anlami hayz olsaydi “selase”
seklinde miizekker gelmeliydi seklindeki lafzi ¢ikarimimen garip yorum oldugunu
belirtir. Bu c¢ikarimi Ibn Arabi’nin Maliki alimlerinden naklettigini,’”® fakat bu
yaklasimin miisemma hakiki tezkir ve tenis durumunda olunca bdyle bir seyin séz
konusu olabileceginden bahisle bu yaklasimin gii¢lii bir ¢ikarim olmadigini soyler.’’®
ibn Asir’un mezheplerin hakkinda 6nemli goriis ayrihigina diistiigii boylesi énemli bir
konuda agik¢a fikrini beyan etmeyerek konu hakkinda iki farkli goriisiin maslahat
yoniine odaklanarak konuyu ele almasi dikkatimizden kagmamaktadir. O, bekleme
stiresinin ister ister tuhr ister temizlik siiresi olsun bir yerine lice c¢ikarilmasinin
merhamet yoniline yani bir yandan erkege evlilik hayatina dénme siire ve imkaninin
verilmesinin erkege olan merhamet boyutuna diger goriisiin ise siireyi kisaltarak kadinin
yasadig1 sikintili siireci kisaltmaya gidilecek sekilde anlamaya miisait kilinmasiyla
kadina olan merhamet yoniine odaklanildigini belirtmekle yetindigini gérmekteyiz.

Konuyla ilgili bir bagka ayet Bakara suresinin 234. ayetidir. Miifessirimiz vefat
iddetinin diizenlendigi bu ayete, bosama dolayisiyla iddet ve buna bagli olarak siit
emzirmenin s6z konusu edilmesinin ardindan, aile hallerinin 1slahin1 detaylica
arastirmak igin kocasi vefat edenlerin iddetinin anlatildigr bu ayete intikal edildigi

tespitini yaparak bu ayeti aciklarmaya geger’’’

4 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 371-372.
75 Kurtubi, Cami 'u li-Ahkami’lI-Kur’an, |11, 273-279.
78 {bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 372.
7 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 420.
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Ibn Asir ceninin dort ay icinde ruh iifiiriilme asamasma geldigini ve giic
kazandigini, on giin i¢inde de hareket edebilecegini, toplamda dort ay on giinliik siireyi
belirterek biyoloji ilminin verileriyle bir tahlilde bulunur. Allah Teala’nin Glenlerin
neseplerini korumak icin vefat iddetini vazettigini, bu konuda bosama iddetinin kadinin
rahminin beraati konusunda zanni delalet tasidigin1 belirtir. Bogsama iddetinde bosayan
kisinin esini temizlik durumunda mi1 veya adetli durumda m1 bosadigini bilmesi ya da
bosamadan Once esiyle miinasebette bulunup bulunmadigini bilmesinden dolay1 bu
stirenin nesebin tespitinde yeterli gelirken, 6liim durumunda bosama iddetinin rahmin
beraeti konusunda siire agisindan bilinmemesi sebebiyle tam olarak delalet etmedigi, bu
sebeple vefat iddetinde siire degisikligine gidildigi yoniindeki diisiincesini ifade eder.”’®

Miifessirimiz ayetin bas tarafinda zikredilen &}3\3 iISm-i mevsuluniin silast ve
ezvacC kelimesinin umum ifade etmesi sebebiyle hiir olsun, cariye olsun, hamile olsun
veya olmasin, gerdege girilen veya girilmeyen kadin olsun bu ayette ifade edilen ezvac
hiikmiin tim kadmlar hakkinda umumi olmasini gerektiren bir ifade sekli oldugunu
belirttikten sonra bu ayetin kapsamina giren kadinlar hakkinda fikih alimlerinin
gorlslerine geger. Cariye hakkinda ilim adamlarinin ¢ogunlugunun —had cezasina ve
talak iddetine kiyas ederek hiirlerin siirelerinin yarisinin uygulanmasi sebebiyle—
cariyelerin talak iddetinin de hiirlerin yaris1 oldugu goriisiinde olduklarini belirtir. Vefat
iddeti konusunda da hiir kadin ile cariye arasinda fark gérmeyen el-Asama ve bir
goriisiinde Ibn Sirin disinda cariyenin vefat iddetinin hiir kadmin iddetinin yaris1 oldugu
konusunda ilim adamlar1 arasinda goriis ayriligi bulunmadigini ifade eder. Sadece 6len
efendisinden ¢ocugu bulunan immii’l-veled iddeti hususunda farkli goriislere sahip
olduklarm belirtir. Said, ez-Ziihri, Hasan Basri, Evzai, Ishak’mn ve bir rivayette Amr b.
As (6. 43/664)’m benimsedikleri goriise gore bu durumdaki immii’l-veledin iddetinin

dort ay on giin oldugunu, bu ayetin ifade ettigi ahkdmdan dolay1 hiir kadin hakkinda bir

78 {bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 421.
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icmanin gergeklestigini, cariye ve immii’l-veled hakkindaki icmanin ise bu konuda
rivayet bulundugundan degil kiyasa dayali olarak dort ay on giin seklinde bir icmanin
gerceklestigini belirtir.””

Kocasi vefat etmis hamile kadmin iddeti hakkinda ise farkli goriislerin
bulundugunu séyleyen ibn Asdr, aralarinda Malik, Hz. Omer, oglu Abdullah b. Omer,
Eba Seleme b. Abdurrahman (6. 94/712-13) ve Eba Hureyre’nin de bulundugu ilim
adamlarinin ¢ogunlugunun kocast vefat etmis hamile kadinlarin iddetinin dogum
yapmakla bitecegi goriisiinde olduklarini belirtir. Delil olarak da Mekke’de kocas1 vefat
etmis Eslemli Siibey’a’nin kocasmin vefatindan Muvattanin rivayetine gore’®® on bes
giin, baska diger bir rivayete gore ise’® kirk giin sonra dogum yaptigi, bunu
Rastlullah’a (sav) hatirlatinca Hz. Peygamber’in ona evlenmesini emrettigi seklindeki
Sa’d b. Havle nin karis1 Eslemli Siibey’a hadisini zikreder. ibn Asdr bu meselede sonug
olarak cumhurun delilinin dekendisinin konunun basinda sdyledigi vefat iddetinin iki
hikmetinden biri olan nesebin muhafazasi hikmetini netice verdigini sOyler. Ayrica
bosanmig hamile her kadinin dogumunu yapmasi ile rahminin beraeti konusunda baska
bir delile ihtiya¢ duyulmadigini ve bu kadinin iddeti konusunda siire uzasa yani dort ay
on giin bekleyecek olsa bile dogum yapmadikca helal olmayacagini yani asil maksadin
dogum yapmak oldugunu sozlerine ekler. "82

Miifessirimize gdre Ali b. Ebi Talib ve Ibn Mes’d’dan gelen rivayete gore
Sahniin (6. 240/854)’un da bunu tercih ettigini, baz1 miifessirlerin bu konuda, “I¢inizden
geriye zevceler birakarak vefat edenlerin zevceleri kendiliklerinden dort ay on giin

beklerler.” ayeti ile “Hamile olanlarin iddetleri ise yiiklerini birakmalaridir.” ayetlerini

™ {pn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 422.
80 Muvatta’, “Talak”, 85, 86.

781 Buhari, “Megazi”, 10; “Talak”, 39.

782 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 423.
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bir arada miitalaa etmek gerektigi goriigsiinde olduklarini belirtir. Bazilarmin ise bu
goriisle aslinda ihtiyatin Ongoriildiigiinii s6ylediklerini ifade eder. Miifessirimiz bu
yaklasim tarzinin en giizel yaklasim sekli oldugu soyler. Bu hususta onun, iki iddetten
daha uzun olani ile amel etmeyi her iki hiikiimle birlikte amel etmek yani cem* olarak
degerlendiren ve bu hususta cem‘ tercihten daha iyidir ifadelerini kullanan usul
alimlerini elestirdigini gormekteyiz.’8?

fbn Astr iki iddetten daha uzun olani almanin iki hiikmii cem® etmek olarak
anlasilamayacagini, ¢iinki iki hiikkmii cem* etmenin anlaminin ayni durumda veya ayni
zamanda ya da ayni kisilerde iki hiikmiin digeriyle amel olmaksizin tearuz eden iki
delilin gerektirdigi amelin birlikte cem* seklinde gerceklesmesiyle her biriyle ayr1 ayri
amel edilmesi seklinde oldugunu belirtir. Oysa iddet konusunda siire sayimindan
maksadin bekleme siiresinin siirlandirilmasi oldugu, iki iddet siiresinin en uzun olani
uygulandiginda iddet beklenen igin siire belirleyen diger ayetin Oongordigi siireyi
uygulama imkaninin ortadan kalktigi, bu uygulama cem* degil bir yoniiyle umum husus
acisindan tearuz eden iki ayetin hiikkmiiyle amel etmenin ihtiyati bir uygulama sekli
demenin daha uygun olacagini sdyleyerek usulciilerin bu konudaki cem* anlayisini
elestirir. O, ayetlerin gerekleri dikkate alinarak fikihtaki tercih usuliine gore ahkami
uygulama imkanin1 da Siibey’a hadisinin ortadan kaldirdigin belirtir.”®*

Miifessirimiz bu ayet baglaminda kendisiyle evlenilmis ama kocasi tarafindan
cinsel iliski kurmadan ve kocasi bir mehir de tayin etmeden kocas: 6lmiis kadinin
iddetine de deginir. Bu ayetin umum ifade etmesi ayrica evlilik baginin muteber bir
sekilde gergeklesmesi ve mirasa sebep olusturmasi sebebiyle bu durumdaki kadin igin
talak iddeti degil vefat iddetinin gerektigini belirtir. Neticede duhuliin ger¢eklesmemis

olmasi dlen kisiye kadin nikdh akdiyle helal hale geldigi i¢in erkegin kadina gizlice

83 {pn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 423.
84 {hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 423-424.
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yaklagmis olma ihtimalini ortadan kaldirmadigindan bu durumdaki kadinin nesebin
korunmasi igin —Imam Malik’e gore— ihtiyaten beklemesinin gerekli oldugu gériisiinde
oldugunu soyler. Boyle bir ihtimal akla geliyorsa da bu durumda 6len kisi hakkinda
ayette, “Ey iman edenler! Mii’min kadinlari nikahlayip, sonra onlara dokunmadan
(cinsel iliskide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde sizin sayacaginiz
bir iddet hakkiniz yoktur.”™® seklinde buyrulan kadim nikdhlayip sonra onlara
dokunmadan (cinsel iliskide bulunmadan) bosanilan kadinlarin kocasina kiyaslandigini
soyler.’8®

Evlenip mehir tayin etmeden &len kimsenin durumu hakkinda ibn Mes’tid’a
(r.a.), bir kadinla evlenip mehrini tayin etmeden ve kendisiyle cinsel iliski kurmadan
olen bir kimse hakkinda soruldugunda Ibn Mes’td’un, “O kadma mehr-i misil denilen
kendi seviyesindeki kadinlarin mehri verilmesi gerekir ne eksik ne de fazla o kadinin
iddet siiresini beklemesi gerekir. Mirastan da payina diiseni alir.” seklinde goriis bildirir.
Bunun iizerine Ma’kil b. Sinan el Escai’nin de kalkarak Ibn Mes’ad’a
hitaben, “Rasitlullah (sav) bizim kabilenin kadinlarindan Vasik’in kiz1 Birva’ hakkinda

da senin verdigin hiikmiin benzerini verdi.”’®

seklindeki rivayetin de bu konuda
zikredildigini, bu rivayet etrafinda hicbir kimse tarafindan boyle bir kadina iddetin ve
mirasin gerektigi noktasinda bir muhalefetin yapilmadigini, sadece mehr-i misilin
gerekip gerekmedigi konusunun tartismali oldugunu sdyler.’8®

Miifessirimiz &édal il \3\53 kavlinden kadmnlarin iddet siiresince evlenme ve

evlilik teklifi, siislenme gibi evlilik hazirliklarint yapmaktan onlart menedildiginin

acikca anlasildigini, bu sebeple tim Miislimanlarin iddet siiresince evlenmenin

785 ]-Ahzab, 33/49.

786 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 424-425.
87 Ebi David, “Nikah”, 31; Ibn Mace, “Nikah”, 18.
788 {hn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 425.
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yasaklig1 konusunda goriis birligi i¢inde olduklarini, bu iki durum disinda ihdad (yas
tutmak) ve bunu evde gegirme konularmin ihtilafli oldugunu belirtir.”®°

ibn Astr ihddd (yas tutmak) kelimesinin kadinin iiziildiigii, hiiziin elbisesi
giydigi ve giyim, koku, siislenme, siirme ¢ekme, kina yakma gibi iddeti siiresince biitiin
zinetleri terk ettigi i¢in Arap dilinde yerlesen “33al) @dal: Kadm matem elbisesi giydi.”
tabirinde yerlesen kullanim sekliyle bu kelimenin bir masdar oldugunu belirtir. islam’da
vefat sebebiyle iddet bekleyen kadmnin siislenmeyi, kokuyu, beyaz disinda boyali
elbiseleri ve siislenmeyi terk etmesi ve matem tutmasini ifade eden 33 kelimesiyle
ifade edilen bir kavram oldugunu aktarir. Ihddadm, “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden
hi¢bir kadimin koca i¢in olan dort ay on giinliik yas miistesna, ii¢ giinden fazla yas
tutmast helal degildir.”"®° hadisi geregince bunun siinnetle vacip oldugunu, Hasan Basri
disinda kocast vefat etmis kadinin yas tutmasinin viicubu iizerinde biitiin ilim
adamlarmin icma ettiklerini, Hasan Basri’nin ise ihdad konusunda zayif olan bagka bir
hadise’®! dayanarak bu siireyi sadece ii¢ giinle smirlandirdigim belirtir.”®2

ibn Asir ihdadin hikmetinin erkeklerde iddet bekleyen kadinmn giizelligini
gormekten hasil olacak her tiirlii vesvesenin oniinii almak ve uygunsuz bir sekilde acele
isteginden uzaklagsmalar1 i¢in sedd-i zeria kabilinden bir uygulama oldugunu, bu sebeple
ilim adamlarinin bosanmis kadmin yas tutmasi konusunda farkli goriislere sahip
olduklarini belirtir. Imam Malik ve Imam Safii ile Rabia ve Ati’min yukarida
zikrettigimiz hadisin agikca ifade ettigi seklini kabul ederek kocasi 6lmiis kadindan
farkli olarak bosanmis kadinin kendisini bosayan ve aralarinin diizelmesi muhtemel
olan ve bu halde kocasini bekleyen, ric’i talak ile bosanmis kadin olsun yahut tek bir

talak ile veya daha fazla talakla bain olarak bosanmis olsun kadin olsun yas tutmasi

89 {pp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 425-426.

790 Byhari, “Cenaiz”, 31; “Talak”, 46; Miislim, “Talak”, 62; Tirmizi, “Talak”, 18; Nesai, “Talak”, 55.
781 Tahavi, Serhu Medni’l-Asar, Beyrut, 1414/1994, 111, 75.
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yoniinde goriise sahip olduklarini ifade eder. Ebl Hanife, Sevri, Said b. el-Miiseyyeb,
Siileyman b. Yesar (6. 107/725) ve Ibn Sirin’in ise kadin i¢in yas tutmanin kocas1 vefat
etmis kadinin yas tutmasi gibi kesin olan bosama yasamis kadin icin gegerli oldugunu,
clinkii her ikisinin de kendisi sebebiyle nesebin koruma altina alindigr bir iddet
icerisinde bulunmalar1 gerektiginden ii¢ talak ile bosanmis kadin i¢in yas tutmanin
gerektigi goriisiinde olduklarini sdyler.”®

Miifessirimiz Miisliiman olan kocasi vefat etmis kitap ehli kadinin yas tutmasi
ile ilgili ahkdma da yer verir. Imam Malik basta olmak iizere Leys, Safii, EbG Sevr’in
kitap ehli kadinin da tipki Miisliiman bir kadin gibi ihdad ile miikellef oldugu goriisiinde
olduklarin bildirir. Eba Hanife ile Maliki mezhebinden Esheb, Ibn Nafi¢ ve Ibn Kinani
(6. 344/955)’nin ise yukarida zikrettigimiz, “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden hi¢bir
kadimin koca igin olan dort ay on giinliik yas miistesna, ... yas tutmasi helal degildir”
hadisinde gecen iman vasfi geregi kitap ehli kadinin bu vasfi tasimamasi sebebiyle yas
tutmakla sorumlu tutulamayacagi gorlisiine sahip olduklarini sdyler. Ardindan
miifessirimiz hadiste Allaha ve ahiret giiniine iman eden seklinde ifade edilen ibarenin
vasif belirtmek ve kayit koyma merkezli degil seriatin emri olan iddet konusunun
geregini yerine getirmeye sevk etmek i¢in sdylenmis bir ibare olduguna dikkat ¢ekerek
Muvattada gecen bu konudaki baska rivayetlere de yer verir ve bu son gorisi
elestirir.’®*

Miifessirimiz &l ¢ali 138 kavlinden ihtilafli oldugunu belirttigi iki konudan
birincisi olan thdad konusuna degindikten sonra ikinci ihtilafli konu dedigi vefat iddeti
bekleyen kadinin kocasinin evinde iddet beklemesi konusuna da deginir. Bu konunun

ilgili ayette istenenin zamanla ilgili bir bekleme olmas1 sebebiyle iddetin gecirilecegi

mekana delalet etmediginden bu ayetin bu anlamda bir ahkdma kaynaklik etmedigini

793 fbn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 426.
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belirtir. Kendi kanaatince bu konuda agik olanin alimlerin bu konuda, “Sizden oliip de
(dul) esler birakan kimseler, zevcelerinin, evlerinden ¢ikarilmadan, bir yila kadar
biraktiklart maldan faydalanmalar: hususunda (saghklarinda) vasiyet etsinler...”’
mealindeki ayetten bu konuyla ilgili ahkam1 ¢ikardiklarini, bu hiikkiimle de kastettikleri
seyin sadece iddet bekleyen kadini korumak oldugunu, alimlerin ¢ogunun bu ayetteki
stire konusunda nesh gergeklesince ayetin devaminda yer alan hiilkmiin baki kaldig1
goriisiinde olduklarindan bu ayetten hiikiim ¢ikardiklar diisiincesindedir.”®®

ibn Asiir, talak iddeti bekleyen kadimnlar hakkinda &gl ¢ (b 2 ASY . Onlart
(bekleme siiresince) evlerinden c¢ikarmayin.”®" ve R EA ba Gasi “Onlan
(iddetleri siiresince) giiciiniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir boliimiinde oturtun...”
seklinde ayetlerde ongoriilen kadinin stikna hakkina yani kocasi tarafindan meskeninde
barindirilma hakkina vefat iddeti bekleyen kadinlarin bosama iddeti bekleyenlerden
daha layik olduklarini belirtir. Ayrica miifessirlerin ve fakihlerin vefat iddeti bekleyen
kadinlar hakkinda Hz. Peygamber’in, kocasi vefat etmis bulunan Malik b. Sinan’in kiz1
Furey’a’ya, “Belirlenen siire tamamlanmncaya (iddetin bitinceye) kadar evinde dur.”’®®
hadisini de zikrederek bu kadinlarin kocalarinin evlerinde iddetlerini gegirmelerinin
gerekliliginin slinnet kanaliyla sabit oldugu goriisiinde olduklarini ifade eder. Osman b.
Affan’in, Omer b. Hattab’1n bu sekilde hiikiim verip uyguladiklarini, Ibn Omer’in de bu
goriiste oldugunu belirtir.  Ayn1 zamanda bunun Hicaz, Sam, Irak ve Misir
bolgelerindeki bir grup fukahanin goriisii oldugunu, bu goriis hakkinda Ali, ibn Abbas,
Aise, Ata, Hasan Basri, Cabir b. Zeyd, Eba Hanife ve David ez-Zahiri’nin de farkl

goriise sahip olduklarmi sdyler.”

795 el-Bakara, 2/240.
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Miifessirimizin zikrettigi ilk grubun goriisiinii benimsediginden olacak ki onlarin
gerekgelerini zikrederken farkli goriis belirten ikinci grubun gerekgelerine ise yer
vermedigi gorilir. O, Hz. Aise’nin kiz kardesinin kocast Talha b. Ubeydullah
oldiiriildiigiinde kiz kardesi Umm Kiilsiim ile birlikte umre yapmak tizere Mekke’ye
yola ciktigi, Hz. Aise’nin, kocasi vefat etmis kadmm iddeti icerisinde evden
cikabilecegine dair fetva verdigi seklindeki rivayetten bahisle bu konuda Ziihri’nin,
“Kocas1 vefat etmis kadin hakkinda ruhsat yolunu segenler Hz. Aise’nin soziinii, vera‘
ve azimeti tercih edenler de Ibn Omer'in séziinii kabul etmislerdir.” seklindeki
goriisiine de yer verir.8%

ibn Asir, iddet bekleyen kadmin ihtiyaglarini karsilamak igin insanlarin disarida
cokca bulundugu giindiiz vaktinden gecenin ilk {igte birinden sonraki insanlarin
istirahate ¢ekildigi vakte kadar olan siire i¢inde iddet siiresince zaruret hallerinde disar
cikabilecegi ve geceyi mutlaka evinde gecirmesi gerektigi konusunda tiim alimlerin
goriis birligi i¢inde olduklarini ifade eder. O, kocasi vefat etmis kadinlarin iddetini
nerede gegirecegi konusunun sartlart ve bu konudaki ahkdmi, kocanin evin miilkiyetine
sahip olmasi veya kiralamis olmasi halinde iddet konusunun durumu, 6len kocanin
varislerinin iddetten sonra evin satilmasini beklemesi konulart ile kadinin hamile
oldugundan siiphelenmesinin iddetin uzamasina etkisi gibi konularin fikih ve hilaf
kitaplarinda detaylica ele alindigin1 belirterek ayetin tefsirinde bu konular
detaylandirmaya ihtiya¢ bulunmadigin1 ifade eder. Miifessirimizin bu ifadesi
baglaminda ayetteki kelimelerin baglamlarindan hareket ederek ahkam ayetlerinin
tefsirinde ayetin kapsamina giren konulara yer vermeye calistigini ve kapsam disi

tartismalara ayetlerin izahinda yer vermedigini gérmekteyiz.8%
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Iddet ile ilgili konulardan birisi de hayizdan kesilmis kadinlarin ve hamilelerin
durumudur. Bu durumu Talak suresinin 4. ayeti olan “Kadinlarinizdan ddetten kesilmis
olanlarla, heniiz adet gormeyenler hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme
stiresi ti¢ aydir. Hamile olanlarin bekleme siiresi ise, dogum yapmalariyla sona erer.
Kim Allah’a karsi gelmekten sakimirsa, Allah ona isinde bir kolaylik verir.”8%
Mealindeki ayetle diizenlenmistir.

Miifessirimiz bu surenin birinci ayetinde ay hali goren kadinin iddetinin
aciklanmasindan sonra hayiz yasimmi geg¢mis ya da kiigiikliik nedeniyle hayiz gérme
yasina gelmemis, dolayisiyla hayiz gérmeyen kadinlarin hiikmiiniin agiklanmamis
olmasindan dolayr bu ayetin de kur‘ gérmeyen kadmin bekleyecegi iddeti onlara
ogretmek iizere birinci ayete atfedilerek getirildigini soyler.8%

Ayette gecen ye’s kelimesinin iimit yoksunlugu yani hastalik veya siit emzirme
gibi bir sebep olmaksizin ister hi¢ meydana gelmemesinden isterse birkag defa
tekrarlandiktan sonra hayiz gérmekten timitsiz hale gelmek anlamimi verdikten sonra
hayiz gormeme yasinda farkli kisiler tarafindan farkli bolgelerde farkli yaslar verildigi
gibi hayiz gérmemenin ileri yasim1 smirlandirma meselesinde de farkli diislinceler
bulundugunu, kiminin altmis yasini, kiminin elli bes yasmi zikrettigini ifade eder. Ibn
Astr bu konudaki ¢abalarm neticede ye’sin baslangicina yaklastirma gabasindan ibaret
gordiigli i¢cin bu konuda yas tespit etmeye calismayr terk etmenin daha uygun oldugu
yoniinde kanaat belirtir. Bu ayetle, Talak suresinin Bakara suresinden sonra inmesi
sebebiyle Bakara suresinin 228. ayetindeki, “Bosanan kadwinlar ii¢ kur beklerler.”
ayetiyle yapilan umum hiikmii tahsis etmenin kastedildigini soyler.8%

ibn Astir, “a83) O): siiphe ederseniz” kaydindaki fiil zit anlamli fiillerden oldugu

icin zan kelimesi gibi hem siiphe, hem yakin (kesin bilmek) anlaminda oldugundan

802 ot-Talak, 65/4.
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sebebiyle anlaminin ne ifade ettigi konusunda Talak suresi 1. ayetinde hiikmii, ¥
ue-"'J:'-' s u“ﬁﬁ-"' ifadeleriyle hitkkmii belirlenen ayete bu fiilin muttasil olarak m1 yoksa
gayr-1 muttasil olarak mi ayetin anlammninin olustugu konusunda iki farkli sebep
oldugunu, miifessirlerin biiyilk ¢ogunlugunun muttasil olarak anlaminin gergeklestigi
goriisiinii benimsediklerini belirtir. Ayrica uzak bir te’vil ve saz bir goriis olarak fiilin
anlami gayr-1 muttasil olarak gerceklesmistir seklinde anlama faaliyeti yapildigini,
bundan dolay1 alimler i¢in bu konuda iki anlam yolunun olustugunu da ifade eder.
Birinci anlama sekli: Esheb’in Malik’ten rivayetine gore, ayni sekilde
Miicahid’den de bu yonde gelen bir rivayete gore Bakara suresinde kur goren bosanmis
ve kocasi vefat etmis kadinlarla hamile kadmin iddeti ile ilgili hiikiim nazil olunca
geriye hayiz gormeyen kadinlarin iddet durumunun beyani merak konusu olmus ve Hz.
Peygamber’in ashabinin bu iki sinifin durumunu sormalari tlizerine bu ayetin indigi
seklinde bir goriis bulundugunu, bu durumda & harfine 3! anlami vererek siiphenin
onceden gergeklestigi anlamin1 da verecek sekilde siiphe fiilinin miibteda ile climle

3out B3l @ a4 3 . . . 5 . . . .
olarak g 4li (g8 geklinde ifade edilen haber arasinda mu’teriza ciimlesi (ara climle)

olacak sekilde bu ayeti anladiklarim ifade eder.8%®

Ccowo%

Ikinci anlama sekli: “A35)) O siiphe ederseniz” seklindeki ifadede yer alan
siiphe, hem ye’s yani yasliliktan dolay1 hayiz gérmekten timitsiz hale gelmis olmaktan
hayizdan siiphe etmenin hem de kandan yani bilinen ay hali kan1 mi1, yoksa istihaza
(6ziir) kan1 m1 seklinde duyulan siipheye mahal olan iki duruma kaynaklik eden bir
ifade seklidir. Bu anlama yolunu takip edenlerin Ikrime, Katade, Ibn Zeyd (6. 386/996),
Yahya b. Biikeyr, Maliki alimlerinden Ismail b. Hammad oldugunu ayrica Malikilerden
Ibn Liibabe (6. 330/942)’nin de bu goriisii Daviid ez-Zahiri’ye nispet ettigini belirtir. Bu
tefsir sekliyle ayetteki ifadeden kastedilenin sadece kadinin kendisinden siiphelenmesi

durumunda onlarin hallerinden siiphe etmeye odaklanildigini, climlenin anlaminin da,

805 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 283-284.
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“eger o kadinlar durumlarindan siipheye diistiikleri i¢in siz de onlarin durumundan
slipheye diiserseniz..” seklinde gelecege doniik bir ifade sekli olarak anlagildigini séyler.
Bu tefsir seklinin hayizdan kesilmenin siipheli hale gelmesiyle ay halinden kesilme
yasina ulagsmigsa iddet siiresinin ti¢ ay olmasmi gerekli kildigini belirtir. Bu goriis
sahiplerinin ay halinden kesilmekten siiphe gergeklesmemisse bu sekilde bir iddet
beklemenin de gerekmeyecegi ya da ibn Liibabe nin Daviid ez-Zahiri’ye nispet ettigi
goriise gore kendisinin dise yani ay halinden kesilen biri oldugunu kesin olarak 6grenen
bir kadindan iddetin diisecegi goriisiinii aktaran miifessirimiz bu anlama seklinin tefsir
acisindan sart climlesinden anlasilan anlam hakkinda 6nceki anlamla uyusmadigina da
dikkat ceker.8%

ibn Asidr, ibn Liibabe’nin David ez-Zahiri’ye yaptig1 bu nispetin bilinen bir
nispet olmadigmi, Ibn Hazm’m, DAavid ez-Zahiri’den bu sekilde bir goriisii
nakletmedigini, ayn1 zamanda fakihlerin ihtilafina maruz kalmis herhangi bir kisiden de
bu yonde bir gériisiin aktarilmadigina ayrica vurgu yapar.3%’

Miifessirimiz, bu anlama yolunu takip edenlerin ayette bahsi gegen siiphe
konusunda farkli goriisler 6ne stirdiiklerini belirtir. Ay hali diizenli bir adete bagl olma-
dan istihAza kani goren kadimin hali siipheli hallerdendir, Ikrime, Ibn Zeyd ve
Katade’nin boyle bir kadin i¢in lic aydan fazla iddetin s6z konusu olamayacagi
goriisiinde olduklarini aktarir. Ibn Asir’un bu gériise yer verirken ayetin zahirinin, ay
hali olmaktan imidi kesilmis kadinin iddetini {i¢ ay olarak tespit etmesi sebebiyle ayrica
illet konusunda ay halinden kesilme yasindan sonra kadiin hamile kalma durumunun
nadir olmasi, ayetin indigi mesele ile baglantili olmayan kadinin gebe oldugundan
stiphe duyulmasi durumunda onun bu siiphesinin de ayrica dikkate alinan bir konu

olmas1 gerekgeleriyle kan kesildikten sonraki ti¢ aylik siire zarfinda kadinin hamile olup

806 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 284-285.
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olmadiginin agik¢a anlasilmis olacagi acgiklamalariyla bu goriisin - muhtemel
gerekgcelerini ifade ettigini gérmekteyiz.5%®

fbn Asar, ilim ehlinin ¢ogunlugu ve imam Malik’in, ay hali kani gérmesi
kesilmig fakat kanin neden kesildigini bilmeyen siiphe igerisindeki kadinin istibrasi
(hamile olup olmadiginin anlasilmasi) i¢in mutat hamilelik siiresi olan dokuz ay1, iddet
siresi i¢in ise ayrica ii¢ aylik siireyi beklemesi gerektigi seklinde bir goriisii
benimsediklerini soyler. ibn Asdr zikrettigi imam Malik’in bu gériisiinii benimsemis
olacak ki kendisi de yaptig1 agiklamasiyla konuyu ayrica detaylandirmaktadir. Nitekim
25 Ekim 1917 tarihli Aile Hukuku Karanamesi de “genc-i mu’teddenin hayizdan
inkitar” baghg: altinda bu konuya yer vererek Imam Malik’in bu konudaki goriisiine “bu
durumdaki mu’tedde i¢in iddetin liizumu zamanindan itibaren dokuz ay bekledikten
sonra ¢ ay iddet beklemek kafidir” ifadeleriyle yer verirken son donem Hanefi
alimlerinin bu meselede Imam Malik’in bu goriisiiyle fetvayr tecviz ettiklerini, bu
kararnamenin de bu goriisii kabul ederek 140. maddesinin bu esas iizerine kaleme
alindigini ifade etmistir.8%° Ayrica bu goriisiin bir Kur’an’da iddet siiresi hamilelik
stiresi olan dokuz ayin ge¢mesinden sonra ti¢ ay beklenecegi seklinde belirlendiginden
bu siireyi teabbudi olarak kabul etmeleri nedeniyle bunu bekleme siiresine ilave
ederken, dokuz ay konusunu ise diger sahabiler tarafindan da itiraz edilmemis olan
Omer b. Hattab’in igtihadinin ayetteki mutlak ifadeyi takyit eden (kayitlayan) vacip bir
goriis olarak kabul etmelerinden hareketle bu sekilde gortslerini  belirlemis
olabilecekleri seklinde onlarin bu goriisiinii gerekcelendirdigini goriiyoruz.8° Buradan

hareketle miifessirimiz agisindan da bir hilkkmiin taabbudi olmas1 herseyden onceliklidir
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prensibi benimsenen yukarida yer verdigi goriisii benimsedigi; ultrason gibi teknolojik
imkanlar olsa bile emrin aynen uygulanacag diisiincesinde oldugunu soyleyebiliriz.

Miifessirimiz, Nehai, Siifyan es-Sevri, Ebl Hanife ve Imam Safii’nin ise
bosanan kadinin bir ya da iki defa ay hali kan1 gordiikten sonra, iyas yasina gelmeden
ay hali gérmemeye baglayarak siipheye diismesi durumunda bdyle bir kadinin
kur’larinin 6nceki hali nasilsa 6yle devam edecegi ve ay halinden kesilme yasina kadar
bdyle kalacagi, bekleme siiresi dokuz ay1 bulsa bile 6nce hayiz kani olup olmadigindan
emin olmas1 gerektigi, bu dokuz aylik siireyi beklemesi gerektigi, siiphe duymayacagi
iyas yasina ulagtiginda ise bu yasindan sonra li¢ ay iddet bekleyecegi goriislinde
olduklarmi sdyler 8

Ibn Astir bu goriisleri aktardiktan sonra bir ya da iki defa ay hali kan gordiikten
sonra, ay halinden kesilme yasma gelmeksizin ay hali gormemeye baslayan kadin
hakkindaki goriise ilave olarak bu konuyu kendisi gibi diisiinenlerin sdyle te’vil
ettiklerini sdyler: “Bu kadinlarin iddeti, dokuz ay gegtikten ya da taabbudi olan hayiz
gormeme yasina (yani iyas yasina) geldikten sonra, siiphenin son bularak gebeligin
olmadigmmin anlasildigl, kadma da evlilik teklifi gotiirmenin bekletilme siiresinin
uzatildig ti¢ aydir.” 82 fbn Astr’un bu siire hakkinda kendisi gibi diistinenlerin te’vili
dedigi bu te’ville yapmak istedikleri seyin bu durumda bulunup iyas yasmna da
ulagsmamis kadina 6n goriilen ii¢ hay1z donemi siiresini tamamlama mecburiyetinin ona
verdigi sikintiy1 ve beraberindeki bu siire zarfinda baska biriyle evlenmekten yasakli
olmanin bu kadinlara verdigi zarar1 ayrica iddetini tamamlayana kadar ona nafaka veren
bosandig1 kocalar1 aleyhinde olusan maddi zarar1 engellemeye doniik bir te’vil sekli

oldugunu soyleyebiliriz.
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ibn Asir Kurtubi tefsirinden de aktarimda bulunarak ikrime ve Katade nin ay
hali kan1 dogru diiriist bir adete bagli olmayan, istihdza kan1 géren kadmin halini de
stipheli hallerden gordiiklerini, boyle bir kadinin ay halinin diizensiz olusundan aybasi
halinde birka¢ defa kan gérmekle birlikte, bazen birkag ayda bir defa kan goriir seklinde

813 aktardiktan sonra Taberi’nin de Ziihri’den ve Ibn Zeyd’den bu gériisiin

goriislerini
benzerini naklettigini belirtir. Ayetin yorumunda bu anlama seklinin bulunmasinin da
gerektigini ifade ettigini kadinin iyas yasina yaklastiginda hayiz kaninin bir defada
kesilmedigini, menopoz doneminin aylarca diizensiz kalip daha sonra tamamen

kesildigi bilgisine de yer verdigini gériiyoruz.8

atfedilerek Talak suresinin 1. ayetinde, “3dl \9adly: Jddetlerini sayin.” seklinde
miicmel olarak beyan edilen kadinlarin hallerinin tamamlanarak bosanan hamile
kadinlarin iddetinin yiiklerini indirmeleri yani dogumlarini yapmalari seklinde ifade
edilerek bu ayetin kendisinden onceki bahsettigimiz Talak suresinin 1. ayeti ve Bakara
suresi 234. Ayetinde anlatilan bosanmis kadinlar hakkindaki ahkaminin boylece tafsil
edilerek tamamlandigini belirtir.5'°

Miifessirimiz Ibn Astr iddet konusunda birinci derecede asil amaglananin
bosanan kadinin rahminin bosayan erkegin ¢ocugundan, uzak oldugunun anlagilmasi ya
da kadmin hamilelik siirecinde oldugunun bilinmesinin oldugunu ifade eder. Ikinci
derecede amaglananin ise erkegin bosamadan pisman olmasinin beklenerek kendi
durumunu degerlendirip esine geri donmeyi diisiinmesi i¢in imkan vermek oldugunu
belirtir. Bu ayetle birinci derecedeki asil amacin gerceklesmesiyle birlikte kadinin

ayrica ayrilma halinde olusacak fazladan bekleme siiresinin ona verecegi zorluktan

dolay1 kadinin hakkini gézetmek iizere diger amaglarin ilga edildigini, Ali b. Ebi Talib’e

813 Kurt}lbi, Cami’u li-Ahkdami’l-Kur’an, XXI, 48.
814 {bn ésﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 286.
815 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 286.
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ve Ibn Abbas’a nispet edilen kocasi 6lmiis kadina taglib kaidesi ile 6ngoriilen iKi
siireden en uzununu bekler goriisiiniin tersine, bosanmis gebe kadinin iddetinin
dogumunu yapmasina baglandigini sdyler.5

ibn Asar, ayetin bu sekilde tefsir edilmesinin Bakara suresinin 234. ayetinde
gecen kocast Olen kadmin iddet siiresinin dort ay on giin olacagi hikmi ile
celismedigini soyler. Kur’an’daki bekleme stireleriyle ilgili ayetlerin durumlar
birbirinden ¢ok farkli kisilerle ilgili oldugunu, seriatin 6n goérdiigii dort ay on giinliik
stirenin Cahiliye donemindeki gibi kasitli bir sekilde kadina eziyet etmek igin Glen
kocasina yas tutmasi igin degil beraet-i rahm maksadiyla oldugunu belirtir.
Miifessirimizin seriatin bazi konularda Cahiliye anlayisini iptal ve nehyetme yoniine
gittigini zannetmenin 6tesinde fitrat ve vakiaya uygunluk ¢izgisinde hareket ettigini bu
ayet baglaminda bir kez daha ifade ettigine sahit oluyoruz.

ibn Asr, ayetin gerek talak iddeti bekleyen hamile kadin olsun gerekse de vefat
iddeti bekleyen hamile kadin olsun bu kadmlarin dogumunu yapmakla iddetlerinin
bittigini ifade ettigini belirtir. Sahabenin ve onlardan sonraki ilim adamlarinin
cogunlugunun kocasi 6lmiis hamile kadinin iddeti hakkindaki goriislerinin “Hamile
olanlarin iddetleri ise yiiklerini birakmalaridir.” ayetinin hilkkmii geregi bosanan hamile
kadinla ayn1 oldugu seklinde olmakla birlikte sadece iki umum ifade arasinda tearuz
gorenlerce bu tearuz goriisiiniin sonra nazil olan umum ifadenin 6ncekini nesh ettigi
fikrini netice verdigini, bu gorlisiin de miitekaddiminin goriisii oldugu bilgisine yer
verir.8t

Miifessirimiz usul ehlinin miiteahhirin kisminin ise umum ifade eden ve
tearuzun meydana geldigi bu iki ifade sekli konusunda farkl: diisiindiiklerini, bu kismin

cogunlugunun iki umumdan birini tercih etmeye egilimli iken Hanefilerin ise

816 {hn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 287.
817 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVIII, 287.
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miitekaddiminden farkli olarak umum ifadenin ikincisini nesh edici kabul ettiklerini
belirtir ve kelime tahliline girer. Alimlerin ¢ogunlugunun 41-4&9\ &Y ls umum ifadesini
Bakara suresi 234. ayetteki (NP RTRY) seklindeki umum ifadesine li¢ yonden tercih
ettiklerini belirtir. Hanefilerin ise tercih degil de Jwa¥! &Ngly ifadesindeki umumun
W3l &ush3 ifadesini nesh ettigi goriisinden hareket ettiklerini sonucta iki gériisiin
ulastigi neticenin ayni1 sey oldugunu yani ister talak sebebiyle iddet bekleyen hamile
kadin olsun ister vefat sebebiyle iddet bekleyen kadin olsun bunlarin iddetlerinin

hamlini vazetmeleriyle son buldugu seklinde bir anlama ulastiklarini syler.8

2.1.2.3. Hiille

Hiille diger adiyla tahlil, ii¢ talakla bosanmis bir kadinin bosandigi kocasina
tekrar donebilmesi igin gerekli goriilen bir baska erkekle evlenmesini ifade eden fikhi
terimdir. Ug talakla bosanan bir kadinin ayni erkekle evlenebilmesi igin iddetini
tamamladiktan sonra bir bagkasiyla sahih bir evlilik yapmasi, bu evliligin de ya oliimle
veya bosama ile sona ermis olmasi ve tekrar iddet beklemesi seklinde gergeklesmelidir.
Ancak dinen dogru bulunmasa bile teamiilde bu sartlarin suni bir sekilde yerine getirilip
kadin1 kocasina helal kilmak amaciyla sekli bir evliligin yapildigi da bilinmektedir. Bu
tiir evlilige Tirkgede hiille, Arapgada ise tahlil denilmektedir. “Helal kilma” anlamina
gelen olusan bu adlandirmada, siiphesiz ki ii¢ talaktan sonra her iki taraf i¢in doniisii
olmayan bir ayrihigin ve evlenme yasaginin dogmasi, baska biriyle yapilan ikinci
evliligin de onceki bosanilmis esle evlenme yasaginmi kaldirma, harami helal yapma
islevini gérmesi etkili olmustur.8%°

Konu, Bakara suresinin 230. ayetinde, “Eger (koca) kadimi bir daha bosarsa

(tigtincii defa) bundan sonra kadin baska bir kocaya varincaya kadar ilk kocasina helal

818 {hn Asﬁr, Tefsiru ’t-Tahr?r ve ' 't-Tenvir, XXVIII, 288.
819 Saffet Kose, “Hiille”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 1998, XVIII, 475.
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olmaz. Eger ikinci koca da o kadimi bosarsa Allah'tn hududunu saglam tutacaklarini
tmit ettikleri takdirde oncekilerin birbirlerine donmelerinde her ikisine de giinah
yoktur. Iste bunlar Allahn tayin ettigi hudutlardwr. (Allah) bunlart, bilen bir kavim icin

7820 seklinde olup {ic bosamadan ve “bir baska kocayla evlenmekten” soz

agtkliyor.
edildigi i¢in “i¢ talak” ve “hiille” meselesi de tefsirlerde bu ayet aciklanirken
tartisilmagtir.

ibn Asir ayetin ya Cahiliye doneminde bosama konusunda smirlama
olmadigindan bu durumun erkekler tarafindan istismar edilmesi sebebiyle bu durumu
iptal ederek Islami yeni bir tesri faaliyeti ya da Islam’m ilk yillarinda evlilik ve bosama
konusunda bu konunun erkekler tarafindan istismar edilmis olmas1 sebebiyle ayetin bu
anlayis1 nesh ederek bosamadan sonra kadina donme hakkinin nihayetini agik¢a beyan
ettigini sdyler.82

Ug talakla bosanan bir kadinin bir baskastyla nikahlanip ondan da bosanmadikca
eski kocasina helal olmayacagi hiikkmiinii bildiren bu ayette yer alan nikdh kelimesi
etrafinda  hiille konusu delillendirilmeye ¢alisilmistir. Islam  hukukgularmin
cogunluguna gore ayette yer alan nikah kelimesi miicerret nikah akdi seklini degil fiili
evliligi ifade etmektedir; bu sebeple de helalligin olusabilmesi i¢in cinsi miinasebet
sarttir. Ancak yedi fakihten biri olan Said b. Miiseyyeb, cinsi miinasebetin bulunmadigi
miicerret nikah akdiyle helalligin meydana gelecegi goriisiinii ifase etmis, Bisr b. Giyas
el-Merisi (6. 218/833) ile Sia fakihleri de bu goriisii benimsemistir.5??

ibn Asdr ayetteki s3% ) zS¥kaydindan hiille veya tahlili delillendirmeye
giden yaklasimlar1 radikal anlamda elestirir ve Arap kelaminda nikdh kelimesinin

kullanim seklinin ger¢ek anlamda zevc ve zevce arasinda yapilan akit seklinde

oldugunu, bunun disinda baska bir kullamimma ne hakikaten ne de mecazen

820 o|-Bakara, 2/230.
821 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 394.
822 K 3se, “Hiille”, DI4, XVI1II, 476.
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rastlanmadigini 6zellikle vurgularken nikdh kelimesi igin verilen istirak anlami yani bu
amm bir ifade olup bunda cima sart1 yoktur seklinde yine mecazi anlamda dokunma
yani iki tenasiil uzvunun birbirine temasi kadini eski kocasina helal kilar seklinde bir
anlam vermeye kelimenin Arap kelamindaki kullanimimin miisaade etmedigine, bu tarz
kelime hakkindaki bu yaklasim sekillerinin Arap kelamindan gaflet edilmesi sonucu
ortaya ¢ikan yaklasimlar olduguna dikkat ceker.82

ibn Asdr, bu biiyiik tesri faaliyetinin gerceklestirilme sebebini kocalarin
eslerinin haklarmi hafife almalarini, onlarla adeta oynar gibi hareket etmelerini
reddetmek hikmetiyle gergeklestirildigini belirtir. Bu hiikiimle kocanin ilk bogsamasinin
hata, ikinci bogsamasinin tecriibe, ticlinciistiniin ise ayrilik kabul edildigini, bu hiikiimle
ticlincii bosamayla birlikte esine donme hakkinin erkekten, baska bir kocayla evlenmek
disinda kocasinin ona tekrar donmesine riza gosterme hakkinin da kadmin elinden
almmak suretiyle iki hiikiim 6ngériildiigiinii ifade eder. Ugiincii bosama neticesinde
ikinci bir erkekle evlenmeyi sart kogsmanin kocay1 iyi diisiiniip tasinmaya sevk edecegi
ve bosama gerceklestikten sonra bagka bir erkekle evlilik disinda esine donmenin haram
oldugunu bileceginden iigiincii talakta acele etmekten bir sakindirma ve bosamanin iig
kere tekrar etmesi durumunda kadmin hukukunu hafife alan kocalar1 karisina baska bir
erkegin yaklasacagi diisiincesiyle bu durumdan siddetli nefret etmesi ve vicdan azabi
cekmesi seklinde kadinlarin haklarint korumayan kocalara cezalandirma kastinin
bulundugunu ifade eder.8?*

Miifessirimiz, bu ayetin erkegin karisina donmek igin baska bir erkekle evlilik
sartinin getirildigini duyanlarin eslerinin hakkini gézetmeden onlari olur olmaz hallerde
bosayan erkekleri terbiye etmek iizere getirildigini belirtir. Buradaki nikah kelimesiyle

kastedilenin de hakiki anlami yani cinsel birlesmeye vesile olan akd anlami oldugunu

823 {hn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 395.
824 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 395.
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ifade ile “bir baska koca ile nikdhlanmadik¢a” ifadesinde nikah kelimesinden akit
manasina ve ayni zamanda cinsel iligki manasina karine bulunduguna isaret eder.

ibn Asir, esiyle cinsel birliktelik icermeyen evlilik akdinin mutat olarak nikahla
kastedilen bir sey olmadigini, baska bir kocanin nikahi ile kadina dokunulmayan bir
akitte ti¢ talaki vermis koca i¢in bu sekildeki miicerret nikahin onun i¢in 6nemsiz bir
sey oldugunu belirtir. Bu konuda Useyle hadisi diye bilinen rivayete yer verir. Bu
rivayette, Rifaa b. Semev’el Kurazi’nin karisi Temime binti Vehb’i bosadiktan ve
Temime’nin Abdurrahman b. Ziibeyr Kurazi ile evlendikten sonra Allah Rastlii’ne
gelerek, “Rifaa beni ¢ talak ile bosadi ben de Abdurrahman b. Ziibeyr el-Kurazi ile
evlendim. Fakat Abdurrahman’in erkekligi (elbisesinin etegine isaret ederek) su elbise
sacagl kadar gibi (gevsek)dir, (erkeklik vazifesini yapamiyor) demesi iizerine Hz.
Peygamber s6yle buyurdu: ‘Rifda ya donmek istiyor musun?’ Kadin, ‘Evet’ deyince Hz.
Peygamber, ‘Sen Abdurrahman’in, o da senin balcigindan tatmadik¢a bu olmaz. 782
buyurmustur. Bu rivayetle onun, yukarida agikladigi goriisii yani {i¢ talakla bosanan
kadmin, ikinci bir erkekle evlenince, bu evlilikte cinsel birlikteligin meydana
gelmesinin sart oldugu, aksi halde bu ikinci evliligin herhangi bir sekilde sona erse bile
kocay1 terbiye etme ve vicdan azabi duyma kast1 gerceklesmedigi icin kadinin eski
kocasina dénemeyecegi goriisiinii bu hadisle delillendirdigini gérmekteyiz.8%°

ibn Asir, islam alimlerinin tahlil (hiille) konusunda yukarida belirttigimiz nikah
sekli tizerinde fikir birligi i¢inde olduklarini, bu konuda fasih Arap kelamini anlayip
bilenler icin delil olarak seriatin maksadinin ne olduguna bakmanin yeterli olacagi
seklinde diistincesini ifade eder. Dolayisiyla bu ayette ifade edilen nikdh kelimesinin
dokunmak anlaminda mi1 veya Rifda hadisinden ¢ikarimda bulunarak haber-i vahidle

ayeti kayitlamak ya da bu konudaki ihtilaftan dolay1 nassa bir ilavede bulunmak i¢in bu

825 Buhﬁ}ri, “Talak”, 7,37; Eba David, “Talak”, 49; Nesai, “Talak”, 9; ibn Mace, “Nikah”, 32.
826 {hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 396.
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konuda nesh gerceklesmis mi gerceklesmemis mi, haber-i vahidle kitabi nesh etmek
caiz mi degil mi diye sorular sorarak arastirmaya girismeye gerek olmadigini, bu
konuda sahabeyle birlikte bu lafizla neyin kastedildigini anlayan dil erbabinin
icmalariin yeterli oldugunu belirtir.®?” ibn Astr’un bu ayetin hilkmii konusunda haber-i
vahidle ayeti takyid etmek ya da nesh arastirmalarina gitmektense icma delilini one
cikarmasi ve bu delile sahabilerin icmasiyla birlikte Arap dil alimlerinin fikir birligini
de bu icmanin bir pargasi olarak zikretmesi onun Arap diline verdigi onemi gosteren
onemli bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tahlil (Aille) konusunda ilim adamlar1 arasindaki bahsini ettigimiz bu fikir
birliginden farkli olarak Said b. Miiseyyeb’in saz bir goriisle cinsi miinasebetin
bulunmadigr ikinci kocayla gerceklesen miicerret nikdh akdiyle helalligin meydana
gelecegi yoniinde goriisii oldugunu, Nehhas (6. 338/950)’in da bu goriisii Said b.
Ciibeyr’e nisbet ettigi bilgisini verdikten sonra ibn Astir, bu goriisii Said b. Miiseyyeb
ile muhtemelen bir yanhshk sonucu Said b. Ciibeyr’e nispetinin isimlerin
karistirilmasindan Kaynaklanmis olabilecegini sdylemekle yetinir.82

ibn Astr, tigiincii bosamanin ger¢eklesmesinin bir sonucu olarak Allah Teala’nin
kadinin baska bir erkekle evlenmesini emrettigine dikkat ¢ekerek bu emri yerine
getirmenin gerekli oldugu, hiikkmiin hikmetinin de hi¢ siliphesiz ulastigi sekliyle
anlasilmasi gerektigi tizerinde durur. Ayetteki bu hitkkmiin Rasilullah’in, Hz. Ebubekir
ve Hz. Omer dénemindeki uygulamanin sadece yukarida yer verdigimiz ittifak edilen
goriis lizerinde devam ettigini belirtir.82°

Islam toplumunda hiille Adetinin dénem ve bolgelere gore farklilik gdstererek
belli dl¢iide yayginlasmasinda, yukaridaki ayetin boyle bir imkdndan s6z etmis olmasi

ihtimalinden daha ¢cok Hz. Omer devrinde baslayan “tek celsede ii¢ talak” hiikmii ve

827 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 396.
828 {hn Astr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 396-397.
829 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 397.
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uygulamasiyla Kklasik doktrindeki talak anlayis farkliliginin, ayrica muamelat
hukukunda 6l¢ti alinan sekil ve lafiz unsurunun yemin ve nezir gibi talak alaninda da
fazlaca isletilmesinin etkisi vardir.8%

Hz. Omer’in hilafetine kadar kadinin bir temizlik dénemi icerisinde yapilan,
talaklar sayisi ne olursa olsun bir talak, yani eslere taninan ii¢ defa bosanabilme
hakkindan sadece birinin kullanilmas1 seklinde kabul edilirken kural olarak erkege ait
olan bosama hakkinin bir tehdit vasitasi seklinde miibalagali say1r ve ifadelerle
kullanilmaya ve kadinlar da bundan zarar gérmeye baslaymnca Hz. Omerin ashabla
istisare etmesi sonucu ayni anda yapilan {i¢ bosamay1 hukuken {i¢ bosama olarak gegerli
saydigi, yani {i¢ talak hakkinin tamaminin kullanilmis oldugu hiikmiinii vermistir. Hz.
Omer’in bu ictihadi hitkmii hakkinda sahabenin de susmasi sonucunda siikiiti bir icma
olusmustur. ibn Asir islam alimlerinin bu ictihad konusunda degisik gerekgelerle ihtilaf
ettiklerini sdyler ve bu ihtilaf gerekgelerini ana hatlariyla alt1 baslik altinda 6zetler.8%

Biz, tahlil (%ille) konusuna delil olarak getirilen bu ayet hakkindaki ibn Astr un

net yaklasimina yukarida yer verdigimiz i¢in bu konuda bu kadar agiklamayla yetinmeyi

uygun goriiyoruz.

2.1.3. Nafaka

Nafaka sozliikte, ‘“harcamak, tiiketmek” anlamindaki infdk masdarindan
tiretilmis olup “azik, ihtiyaglarin karsilanmasi maksadiyla harcanan para vb. maddi
degerler” manasina gelir. Fikihta kisinin bagka varliklar1 goriip gézetme yiikiimliiligi
kole, hayvan ve cansizlara karsi sorumluluklari da i¢ine alacak sekilde nafaka
kapsaminda degerlendirildiginden Islam hukukgulari tarafindan nafaka icin degisik

tarifler yapmislardir. Tim bu sorumluluklart ic¢ine alan nafakanin terim anlamui,

830 K §se, “Hiille”, DI4, XVIII, 476.
81 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 397-399.
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“hayatiyetin ve yararlanmanin devamliligin1 saglamak iizere yapilmasi gerekli asgari
diizeydeki harcamalar” seklinde ifade edilebilir.8%2

Islam hukukunda nafaka kavrami ve yiikiimliiliigiine baktigimizda bu kavramin
aile hukukuyla sinirli olmayip aile hukuku iliskisinden evlilik ve hisimlik nafakasi,
miilkiyet iligkisinden de kolelerin, hayvanlarin ve cansiz varliklarin nafakasi olmak
tizere kisimlara ayrildigin1 gérmekteyiz. Biz burada aile hukuku iligkisinden dogan
nafaka tlirlinii inceleyecegiz. Bu anlamda aile hukuku iliskisinden dogan nafaka,
“kadinin, yasadigi toplumda normal hayat standartlarinda ihtiyag duydugu ve kocanin
da temin etmekle sorumlu oldugu her sey” diye degerlendirilmektedir.®%

Nafakanin mesrulugu konusunda Kur’an-1 Kerim’de, “Onlarin normal él¢iilerde
yiyecek ve giyeceklerini saglamak da c¢ocuk kendisi icin dogurulamin (babanin)
borcudur. Hi¢ kimse giiciinii asan bir seyle yiikiimlii kilinamaz. Ne ana ¢ocugu
yiiztinden zarara ugratilsin ne de ¢ocuk kendisi i¢in dogurulan ¢ocugundan dolay: zarar

7834 seklinde

gorsiin. Kendisine miras kalan kimseye de benzer yiikiimliiliik vardir.
mutlaka anne ile ¢ocugun nafakalarinin temin edilmesi istenmis, ayette yer alan,
“Kendisine miras kalan kimseye de benzer yiikiimliiliik vardwr.” kayd1 ise her durumda
anne ve ¢ocugun nafakasinin temin edilmesini gerekli hale getirmistir.

ibn Asir konumuzla ilgili ayetin Gncesinde talak ile ilgili hiikiimlerin
aciklandigini, bu ayetle de ¢ok Onemli bir konuya yani ¢ocuk emzirme ahkdmina
gecildigini ifade eder. Konu biitlinliigii acisindan ayetin O6nemli bir konumda
bulunduguna dikkat ¢eker. Ciinkii siit emzirme halinin bosanan kadinlarla evlenmeye

olan ragbeti azalttigin1 dolayisiyla bu durumun kadin1 nafakasini temin etme konusunda

bliylik bir problemle karsi birakirken neslin hayatiyetinin ¢ocuklarin emzirilmesine

832 Celal Erbay, “Nafaka”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 2006, XXXII, 282.

833 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku (1-3), Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010, 14. Baski, II,
98.

834 el-Bakara, 2/233.
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bagli oldugu diisiiniildiigiinde toplumsal agidan daha biiyiikk bir problemi agiga
cikardigina dikkat ¢eker. Bu asamada tesri faaliyeti agisindan bosanan ve ¢ocuk emziren
kadinlarin nafakalari ile ilgili ahkdmin agiklanmasinin zorunlu héle geldigi yoniindeki
kanaatini ifade ederek konuya girer.8%°

ibn Astir konumuzla ilgili ayetin oncesindeki 830 Mo Gglal Gald sl eﬂm“ 13
b sl seklindeki bosanan kadinlardan bahseden ayete atifla getirildigini, bu atif
sebebiyle iki ayet arasinda bu anlamda gayet agik bir miinasebet bulundugunu ifade
eder. Ibn Asar’un tefsirinde takip ettigi ve ayetleri aciklarken siirekli kullandigi bir
usiilii ayetler arasinda bulunan bu miinasebete burada da deginmekte ve bu miinasebetin
bazen burada oldugu gibi gayet agik oldugunu ifade ederek deginmekte bazen de ilk
bakista hemen fark edilmeyen bu miinasebeti aciklatarak deginmesi ayetlerin getirdigi
ahkami daha iyi anlama noktasinda okuyucuya yardimci oldugunu belirtmemiz
gerekmektedir. Miifessirimiz ayetteki &l ghl 3 kelimesiyle kastedilen kadimnlarin farkl
anlasilmasi1 gerektigi diislincesindedir. O, bu ayetteki anneler kelimesini “siit emzirme
yasinda ¢ocuklar1 varken bosanan anneler” olarak anlar. Gerek Araplar gerekse baska
milletler arasinda olsun annenin bosanip baska biriyle yeniden evlenme durumunun
bulunmasi hari¢ ¢ocuk emzirmeyle konusunda emzirme siiresinin ne kadar olacagi
konusunda ebeveyn arasinda herhangi bir ihtilafin olmamasinin kadinin yeniden evlilik
teklifi alma hali ile karsi karsiya olmasi diginda annelerin zaten gocuklarini emzirme
konusundan kag¢inmadiklar1 yoniindeki genel durumu delil olarak getirir. Bu kelimenin
te’vili hakkinda aralarinda Kurtubi®®’ ve Beydavi’nin®® de bulundugu, yine Ibn’iil-

Feres’in Ahkdmu’I-Kur’an adli eserinde®®® Imam Malik’in goriisii olarak aktardig1 ve

835 {pn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 408.

836 e|-Bakara, 2/232.

837 Kurtubi, Cdmi 'u li-Ahkdmi’I-Kur’an, 11, 335.

838 Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te 'vil, Daru’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, t.y., I-1V, |, 144,

839 Eb{i Muhammed Abdiilmii’min b. Abdiirrahim Ibnii’l-Feres el-Endeliisi, Ahkdmu I-Kur’dn, Daru Ibn
Hazm, Beyrut/Liibnan, 2006, I-111, 1, 337.
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ister evlilik akdi tizere olsunlar isterse bosanma durumu iizere bulunsunlar herhangi bir
fark gozetmeden &)l kelimesini umum iizere tiim anneler olarak acikladiklarini
belirtir. Maliki bir fakih olan Ibn Riisd’iin ise SN G’ &l i3 ayeti hakkinda el-
Beydn ve't-Tahsil adli eserinde®®® Imam Malik’e nispet etmeden babaya bir zorluk
olmakla birlikte umum tizere tiim anneler seklinde ayni1 goriisii ifade ettigini, bu sebeple
Ibn Atiyye’nin ayette haber seklinde varid olan ama emir ifade eden (&l
kelimesindeki emzirme emrinin bazi annelere viicubiyet bazi annelere de mendubluk ve
muhayyerlik ifade etmekle birlikte genel hiikiim noktasinda bir farklilik olmak {izere
tiim annelere genel bir ifade sekli olarak anladigini, Beydavi'nin de ibn Atiyye’nin bu
goriisiinii benimsedigini aktarir.3

Ibn Astir yukarida belirttigimiz gibi ayetteki “anneler” ifadesini konunun hem
anneler hem de cocuklart noktasindan toplumun hayatiyetine verebilecegi zarar
acisindan evli anneleri de igerecek sekilde tiim anneler olarak anlamayi benimsemez.
Evli bir kadinin yeme ve giyimini temin etmenin asaleten zaten evlendigi giinden
itibaren ¢ocuk olsun veya olmasin babanin {izerine farz oldugu hiikmiinii hatirlatarak bu
ayette ayr1 diger bir grup annelerin hitkkmiiniin getirildigini, bu grubun da siit emzirme
yasinda ¢ocuklar1 varken bosanmis anneler oldugunu 1srarla savunur.84?

Miifessirimiz emzirme siiresi konusu tizerinde de durarak J3 kelimesinin
tahlilini yapar. Bu kelimenin Arap kelaminda ayin veya giinesin kendi yoriingelerinde
tam bir doniigiiniin kastedildigi tahavviil kelimesinden tiiredigini ve bu kelimenin bir
tam doniislin gergeklestigi sene anlaminda oldugunu, Araplarda ayin doniisliniin esas

almmas1 anlayisinin ise Islam’da iyice yerlestigi tespitinde bulunur.

80 Ebii’l-Velidd Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, el-Beydn ve’t-Tahsil, 1-20, Daru’l-Garbi’l-
Islami, Beyrut/Liibnan, 1988, V, 147-148.

841 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 409-410.

842 fhn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 410.
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“cilsa: Tki yil” ifadesinin ¢alel€ sifatiyla sifatlandirimasinin vakiada Araplar
arasinda zaman ve seneler hakkinda ikil ve ¢cogul kelimelerin bazi ifadelerin delaletiyle
kiisurathi kullanimmin ve anlamalariin yaygin oldugunu gésterdigini, bu sebeple ¢iss
kelimesinin bir yil ve diger yildan da baz1 aylar seklinde olusacak bir zanni ortadan
kaldirmak icin ¢laS sifatinin tekit igin burada getirildigini belirtir.343

ibn Astr ayetin, “dela AL S A0 Gl emzirmeyi tamamlamak isteyenler i¢in”
kismmin tefsirinde, bebegin emzirilme ahkami hakkinda ayetteki iki yil kaydimnin
bebegin emzirilmeye duyabilecegi ihtiyacin en {ist seviyesi oldugunu, ilk iki yildan
sonra siit emmenin ¢ocugun gelisimine fayda saglamadigini, anne babanin siit emzirme
siiresi hakkinda yasadiklari anlagmazliklarin, ¢ocugun mizacinin fazla emzirilmeye
ihtiyacinin olup olmadig1 konusundaki bakis agilarinin farkliliklarindan ortaya ¢iktigini,
Allah Teala’nin da bu ayette ¢gocugun sagliginin korunmasi igin siit emzirme siiresinin
fazla olmasini isteyen taraftan yana siireyi tespit ettigini soyler. O, bebegin emzirilmeye
duyabilecegi ihtiyacin en iist seviyesinin gozetilmesinin isabetli oldugunu bilimsel
aciklamalar getirerek izah etmeye calisir. Bu baglamda miifessirimizin bilimsel veriler
1518inda izahlar getirerek ahkam ayetlerinin ifade ettigi gergeklik boyutunu muhatabin
dikkatine sunarak onda ayr1 bir bakis agis1 gelistirmesi degerlendirilmesi gereken
Ozellikli bir husus olarak karsimizda durmaktadir.

fbn Asar, onceki milletlerin bu konudaki tecriibelerinin az olmasi, siit emmenin
¢ocugun sagligi agisindan 6neminin takdir edilememesi sebebiyle ¢ocuklarin erken
yemek yemege baslatilmasi, bunun ise bazi ¢ocuklarin biinyelerine hazim noktasinda
uygun gelmediginden bagka problemleri beraberinde getirdigini, giinimiizde Kimi
cocuklarin yapay beslenmeye alistiklarini, ancak doktorlarin yapay beslenmenin
cocugun biinyesine anne siitii derecesinde faydali olmadigi konusunda goriis birligi

iginde oldugunu ifade eder. Yine konunun 6nemini ifade etmek agisindan ayetteki tam

843 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 410.
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iki y1l ifadesiyle niizul ortamindaki ¢ocuklarin sagligi arasinda bir baglanti kurarak,
yilin biiyiik bir kisminda Arap iilkelerinin ¢ok sicak olmasi ve bekletmeleri sebebiyle
yiyeceklerini bozulmaktan koruyamamalari g6z 6niinde bulunduruldugunda ayetteki
tam iki yil kaydiyla ¢ocuklarin siit emmekten erken kesilerek bir yil icinde bozuk
yiyecekleri yemege baslatilmasinin ¢ocuklarin bagirsaklarina zarar vermesinin de dniine
gecen koruyucu bir faydanin gozetilmis olabilecegine dikkat geker.344

Iki yil siit emzirme Ibn Abbas’tan yapilan rivayete gore annesinin karninda alt:
ay kalan ¢ocuk i¢indir. Anne karninda durma siiresi uzadik¢a siit emzirilme siiresi
artmaktadir. Yani yedi ay kalacak olursa siit emzirilme siiresi yirmi ti¢ aydir, sekiz ay
kalirsa siit emzirilme siiresi yirmi iki ay, dokuz ay kalirsa siit emzirilme siiresi yirmi bir
aydir. Ciinkii Yiice Allah, “Onunla gebe kalinmasi ve siitten kesilmesi de otuz aydir.”8*
diye buyurmustur. Bu goriise gore hamilelik siiresi ile siit emzirme siiresi birbiriyle i¢
ice girmekte ve biri 6tekinden siire alabilmektedir. Alimlerin ¢ogunlugu ise bu goriisiin
aksi yoniinde fikir belirterek iki y1l emzirmenin her dogan cocuk i¢in gegerli oldugu,
muteber emzirme seklinin de bu sekilde oldugu, iki yildan sonra emzirmeye ihtiyag
kalmadigi gibi bu siireden fazla emme istegine de karsiik verilmeyecegi
goriisiindedirler.84°

Miifessirimiz, 4 4l 3all 5 kaydi hakkinda da A 3 yerine 4 28340l kavramimin
se¢ilmesinde hiikiim acisindan bir degisiklik olmamakla birlikte ¢ocugun dogumuyla
birlikte babaya sagladigi faydalar ve milletlerin 1stilahlar1 agisindan g¢ocukla gurur
duymanin babaya dondiigiinii ifade etmek i¢in bu kavramin burada tercih edildigini, bu

sebeplerden o6tiirii bu kisinin ¢ocugun beslenme goérevine ve ¢ocuga bunlarin saglikli bir

844 bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 410-411.
845 o|-Ahkaf, 46/15.
846 {hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 411.
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sekilde teminine bu kisinin daha layik olduguna bu tabirde bir isaret oldugu seklinde
konuyla baglantil1 bir niians1 bu tabir iizerinden gosterir.34

ibn Asar, konumuzla ilgili ayette ifade edilen ue-bJ kelimesini nafaka, ‘s
kelimesini elbise, Cis’aly kelimesini de babann emsallerinin bildigi ve babaya
kargilamas1 zor gelmeyen seyler olarak agikladiktan sonra ¢ocugu emziren kadinin
emzirmesine karsilik olmak tizere ticret konusunu kadina yiyecek ve giyecek verilmesi
seklinde izah eder. Bu aciklamasinit da o giiniin Arap kabilelerinin ¢gogunun altin ve
giimiis sahibi olmamalar1 sebebiyle aralarinda gerceklestirdikleri kiralama teamiillerinin
cogunlukla esya alip verme seklinde yaptiklari, licret karsiligi calisanlarin da aym
sekilde dirhem ve dinara ragbet gOstermeyip zaruri ihtiyaglarimi karsilayacak olan
yiyecek ve giyecek tiirii seylerden talep ettiklerini toplumda cari olan bu bu durumun
toplumsal bir ger¢eklik olmasi sebebiyle ¢ocuk emziren kadinlara da ayn1 sekilde zaruri
ihtiyaglart i¢in kullanip tiiketecekleri temel gida ve giyecek tiirii seyler verildiginden
bahisle ayetteki kayitlar1 agiklarken bunlar1 niizul ortamu ile iligskilendirerek agiklar.
Allah Teédla’nin da ayetteki bu iki seyle kastinin o zamandaki insanlar arasinda
babalarin ve emsallerinin bildigi, babaya zor gelmeyen seyler seklinde belirlenmesine
biraktigini belirtir.848

ibn Astir, konumuzla ilgili ayetin Laus ¥) Cud Cales kismuyla ilgili olarak teklif
ve viis * kavramlari tizerinde durur. Teklifin ser’i bir 1stilah olarak igerisinde mesakkat
barindiran kiilfet anlamma geldigini, viis‘lin ise takat, giic anlamlarina geldigini
belirttikten sonra konunun 6nemine binaen dilsel bir tahlilde bulunur.Ayettte i} ¥)
kaydinin getirilmesiyle bu konunun maddi giiciiniin yetmesi hali hari¢ nafaka

konusunun tek bir kisiye vacip olmasi degil timmete tesri kilinmasi faaliyeti oldugunu

gbsteren bir kayit olarak degerlendirir. Ayn1 zamanda bu ayetin yine islam seriatinda

847 {bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 411.
848 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11, 411-412.
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gii¢ yetirilemeyen seylerin kigilere teklif edilmesinin vuku bulmadigina delalet eden bir
ifade oldugunu soyler.84°

Ayetin Lalg 34y 3uzb ¥ kismu hakkinda bu kismimn bizzat gozetilen bir konu ve
basl basina bir tesri faaliyeti oldugunu gostermek icin onceki kisma atif yapilarak
getirilmedigini, bu kismin kendisinden bir par¢a oldugu i¢in babaya bu zorlugun
yiiklenmesinin ve ondan beklenmesinin o kisinin giiclinii kesmesi sebebiyle adeta bu
konunun insan giiclinlin digina ¢ikmasina ve babaya fayda sebebi olmaktan ¢ok, elem
sebebi haline gelmemesi gerektigi i¢in kendinden oOnceki kisim igin ta‘lil (illet
gosterme) degil tam tersi Onceki ciimlenin, ‘4w ) Cdl Gl ¥ ciimlesine tefri
makaminda getirildigini sdyler. Delil olarak da, GAM3 Gaal ve eas 4 dsisa Y3
cimlelerinde ahkamin genelini igine alacak sekildeki ifadelerle getirilmelerinde oldugu
gibi burada da éﬁf‘ kelimesi yerine 5413 kelimesinin getirilmesinin giiciiniin yetmesi
durumu hari¢ tek bir kisiye degil iimmete yonelik bir tesri kilma faaliyeti oldugunu
gosterdigini ve bu hiikkmiin gerek evlilik hali olsun gerekse ayrilik hali olsun tiim
durumlarda gegerli oldugu seklinde bir agiklama getirdigi goriiliir.2%°

Miifessirimiz Miidevvene adli eserde anneye ¢cocugu sebebiyle zarar verilmesin
ayetiyle ilgili anneden cocugunun alinip baskasina verilmesi ve kendisi ¢ocugunu
emzirmek isterken baskasmma emzirtilmesi seklinde anneye zarar verilmemesinin
istendigi yoniinde bir rivayete yer verir ve bu rivayetin kendisinin soyledigi konulari
teyit ettigini soyler.8!

Ibn Asﬁr nafaka konusunu, konunun énemine binaen 5—‘3‘-\ dlﬂ aiu‘j:“ 4:"“’3 kaydim
u&iu A gzl =3 kaydma yapilan atif baglaminda inceler ve varisligin anlami
tizerinde de durur. Olen kisinin geride biraktigi malin genetik kalittm baginin verdigi

hak sebebiyle bu kalitsalligin intikal ettigi kisinin mali haline doniistiigiini ifade eder.

849 {hn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, |1, 412.
850 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 413.
81 fhn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 413.
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Varisin olen kisinin bakmakla ylikiimlii olup geride biraktiklarinin haklarindan maddi
anlamda sorumlu olmasmin yaninda nafaka konusunda ayetin bu ifadesinde bir
kisaltmanin yapildigini belirtir. Bu kisaltmay1 agarak anlamin tam olarak iste (babanin
6liimii durumunda, ona) varis olan iizerine de, (sagliginda babanin yapmasi gereken) 0
seyin bir misli gerekir (bundan dolayidir ki, annenin yiyecek ve giyecegini babanin
malina miras¢1 olanlar temin edecektir) seklinde ayette varisle ilgili yapilan kisaltmay1
aciklarken bu konuda getirilen ahkAmin atif seklinde varisi de bagladigini sdyler.2%2

ibn Astr Islam alimlerinin bu ayetin zahirinin ¢ocugun babasinin vefati
durumunda mirasgilarina kefenleme masraflari, bor¢larini 6deme ve varsa vasiyetinin
yerine getirilmesi durumlar hari¢ geriye kalan malda siit emen ¢ocugun da mirasta pay1
olmasi sebebiyle emzirenin nafakasiin varise viicubiyetinin olmadigini soyleyerek
alimlerin bu konuda ayetin zahirini te’vil yoluna gittiklerini belirtir.8>3

Ibn Asﬁr, aralarinda Omer b. el-Hattab, Katade, Siiddi, el-Hasen, Miicahid, Ata,
Ishak, Ibn Ebi Leyla, Eba Hanife ve Ahmed b. Hanbel’in de bulundugu Islam
alimlerinin ¢ogunlugunun Allah Teala’nin, “Miras¢iya diisen de bunun gibidir.”
emrindeki ¢ocugun mirasgisini, ¢ocugun O6lmesi halinde ondan miras alacak kimse
seklinde agiklarken; vacip olan nafakasinin da siit emen gocugun babasinin birinci
derece akrabalarina yani ¢ocugun babasi 6liip de geride herhangi bir mal birakmadigi
durumda ¢ocugun nafakasindan oncelikli olarak sorumlu olacak kisilerin oldugu
goriisiinde olduklarini belirtir. Bu anlama seklinde kalitim dikkate alinmigken bu
goriisiin aksi yoniinde kii¢ligiin nafakasi ve siit emzirilmesi kendisiyle evlenilmesinin
haram oldugu miifessirimizin ifadesiyle zi-rahm mahrem olan akrabalarina ait bir
gorevdir seklinde bir anlayisin oldugunu da ifade eder. Bu goriisii benimseyenlerin de

diyet 6deme 6rneginde oldugu gibi yani yakin akrabaya vacip olan dlenin ailesine diyet

852 fhn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, |1, 414.
853 {hn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 415.
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O0deme seklinde bassagligi verme gorevi gibi ¢ocugun nafakasiyla yakin bir iligki
gorerek akrabalarin mallarinda caresiz akrabaya infakta bulunma hakkina benzer
c¢ocugun nafakastyla ilgili bir gorev anlami gordiiklerinden bdyle bir yaklagimi
benimsediklerini belirtir.3>*

Dahhak (6. 105/723), Kabise b. Ziieyb (6. 86/705 [?]), kad1 Besir b. Nasr, kadi
Omer b. Abdiilaziz’in bu konuda farkl: diisiindiiklerini ve burada sdzii gegen miras¢inin
bizzat kiigiiglin kendisi oldugunu sdylediklerini aktarir. Ayetin bu kisminin anlaminin
da ¢ocugun babas1 mal birakarak 6ldiigiinde onun nafakasi kalitimi bulunan ¢ocugundan
karsilanir. Bu anlama sekline gore veled (¢ocuk) tabirinden vdris tabirine anlam
genislemesi oldugu, burada cocugun mali olmadig1 i¢in ¢ocugun babasinin mali diginda
¢ocugun kazandigi bir mali bulunmadig igin, babasindan kazandigi bu mala isaret igin
babasi oldiigiinde babasindan intikal eden maldan yani aslinda akrabalarina intikal
edecek mirastan degil hakki bulunan kendi malindan bizzat ¢ocugun siit emzirme
masrafint karsilama yikimliliighi vardir. Yani ayetteki “miras¢iya diisen” buyrugunu
cocuga diisen tipki babaya diisen gibidir seklinde te’vil ettiklerini séyledikten sonra ibn
Astr ayetin, mali olmayanlarm hitkmiinii bu konuda agiklamayi terk etmesi sebebiyle
yapilan bu yorumu ayetten ¢ok uzak bir yorum olarak gordiigiinii ifade eder.8%

Miifessirimiz bir baska goriiste de Hicr suresinin 23. ayetindeki C:Jg,gbi‘ GAL3
ifadesinden hareketle burada varis tabiriyle mecazi anlamin kastedildigini, —yani miras¢1
ile anne babasindan birisi 61diigli vakit hayatta kalan digeri— sayet baba 6lse ve ¢ocugun
kendi mali yoksa ¢ocuga yeterli gelecek ihtiyacin1 karsilamak annesinin goérevidir
seklinde Siifyan’a ait bir yaklasima da ayetin tefsirinde yer verir. ibn Asdr’un buraya
kadar yaptig1 tefsirinden bu ayetin mensuh degil muhkem bir ayet oldugu goriisiine

sahip oldugu anlasilmaktadir. O, ayetin &3 Jia kismindan anlagilan seyin rizk ve kisve

854 {bn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 11, 415.
85 bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 415.
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yani yiyecek ve giyecek oldugunu belirtir. Ibn Atiyye’nin rivayetine gére aralarinda
Imam Malik, biitiin arkadaslar1, Sa’bi, Ziihri, Dahhak ve bir grup ilim adaminmn &3 dla
kavlini ayetteki nehiyle baglantili gordiklerini sdyler. Yani “Bunun gibidir.” emrinden
kastin “zarara sokulmasin” seklindeki nehiy oldugunu, bunun da yiyecek ve giyecekten
herhangi bir sey karsilamasi icap etmez seklindeki goriis oldugunu séyler ve bu goriise
burada yer verir.8%

Burada goriis ayriligi olan yiyecek ve giyecek karsilama yiikiimliiliigii var midir,
yok mudur konusu ile ilgili Ibn’iil-Kasim’in Miidevvene adli eserinde Imam Malik’ten
bir rivayete gore ayet-i kerimede ifade edien yiyecek ve giyecek yiikiimliliigiiniin
mirasgiya distiigi yoniindedir. Bu goriis miras¢inin zarar gérmemesi gerektigine dair
{immetin icmai ile neshedilmistir. Ibnii’l-Arabi’nin “Asil olan da budur.” seklinde
tercihini ifade ederken Kurtubi’nin Ibnii’l-Arabi’nin, bu soziinden kastin1 zikredilen
zamirin zikrolunan en yakin kisiye donecegi kuralini kastettigini yani zamirin zarar
vermenin yasakligina atfedildiginin delilidir demek istedigini ve bunun da dogru bir
yaklasim tarz1 olarak gordiigiinii belirtir. ibn Atiyye’nin ise, iimmetin, miras¢inin zarar
gormeyecegine dair bu icmasmin {i¢ hilkmiin kendisinde cem oldugu goriise yani

mirasciya zarar vermemekle birlilte yiyecek ve giyecegin mirasgiya distiigii seklindeki

goriise ters diistiigii yoniinde bir goriisiiniin bulundugunu burada kaydeder.8’

2.1.4. Evlat Edinme ve Hiikmii

Cahiliye déneminin bir uygulamasi olan bu uygulama Kur’an-1 Kerimde Allah,
hi¢bir adamin igine iki kalp koymamistir. Kendilerine zihar yaptigimiz eslerinizi de
anneleriniz yapmamugstir. Yine evlathiklarinizi da oz ¢ocuklariniz (gibi) kilmamistir. Bu,

sizin agizlarimizla soylediginiz (fakat gercekligi olmayan) soziiniizdiir. Allah ise gercegi

856 {hn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, 11, 416.
87 {bn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, |1, 416.
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soyler ve dogru yola iletir.2®® Eviatliklarimizi babalarinin soy adlariyla anin. Bu Allah
katinda adalete daha uygun bir davramstir. Eger onlarin babalarini bilmiyorsaniz o
zaman kendileri sizin din kardesleriniz ve dostlarinizdr. Yanmildiginiz hususta size
giinah yoktur, fakat bilingli ve kasith olarak yaptiklarinizdan sorumlusunuz. Allah ¢ok

bagislayict ve ziyadesiyle esirgeyicidir.8®

seklindeki ayetlerde ele alinarak konuyla
ilgili ahkam bu ayetler ¢ercevesinde tesri kilinmistir. Nesebi belli olsun olmasin
baskasina ait bir cocugu kendi ¢ocugu olarak kabul etme anlamindaki evlat edinme
gecmiste ve giiniimiizde rastlanan sosyal ve hukuki bir vakiadir. Arapgada evlat edinme
karsiliginda kullanilan “tebenni”, “ogul” anlamindaki ibn kelimesinden tiiremis olup
“ogul edinme” demektir. Evlat edinme kurumunun mevcut oldugu tiim toplumlarda
goriildiigh gibi eski Arap toplumunda da sadece erkek cocuklar evlat edinildiginden bu
vakia tebenni kelimesiyle ifade edilmistir. Kiz ¢ocuklarinin evlat edinilmesi ise sonraki
donemlerde goriilmeye baslanmistir.® Evlathik kurumuna Islamiyet oncesi Arap
toplumunda da rastlanmaktadir. Araplar ayn1 Sami kokten gelen Yahudiler gibi evlatlik
kurumunu reddetmemislerdir. Hz. Peygamber, niibiivvetten oOnce esi Hatice’nin
kendisine hediye ettigi Zeyd b. Harise adli kdleyi azat etmesi onun da ailesi ile gitmeyip
Rastl-i Ekrem’in yaninda kalmayi tercih etmesi sebebiyle Rastlullah onu evlat
edinmistir.%!

Cahiliye doéneminde evlat edinenle evlathigin birbirlerine mirasg1 olduklar
bilinmektedir. Islam’in ilk yillarinda eski gelenegin devami olarak bir siire muhafaza
edilen evlathik kurumu Medine doneminde nazil olan, “Allah eviathklarinmizi oz

95862

ogullariniz olarak tanimadi.”*°* mealindeki ayetle evlat edinme uygulamasi kaldirilmas,

88 gl-Ahzab, 33/4.

89 el-Ahzab, 33/5.

860 Mehmet Akif Aydin, “Evlat Edinme”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 1995, X1, 527.
81 Aydm, “Evlat Edinme”, D4, XI, 528.

862 | Ahzab, 33/4.
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ardindan gelen ayette de evlatliklarin evlat edinenlere degil asil babalarina nisbet
edilmesi emredilmistir.

ibn Asir bu konunun a$#L adeledl Jad W seklinde ayetin bir pargast olarak
diger konulara atif seklinde O6ncesinde yer alan iki konuyla ayni amaci tagiyan tiglincii
bir konu olarak ayette yer aldigimi belirtir. Ayetin evlat edinme konusunu o giinkii
toplumda yer alan ilerde birlikte agiklayacagimiz iki yanlis anlayisla birlikte ele alarak
bu konudaki yanlis anlayis1 gidermek ve bu konuda ayrintili bilgi vermek suretiyle bu
konuda yeni bir hiikim getirmek {izere ilk bakista soziin uzadigi hissi olugsa da bu
Uslubun ozellikle tercih edilerek aslinda onemli bir ahkam konusuna ayette yer
verildigine dikkat ¢ekici bir tislup sekli olduguna deginir. O, ayetin gercekligi olmayan
yersiz iddialar agikca ifade etmek ve bu anlayisi reddetmek tizere her iki konuyu ifade
etmesinin ardindan evlatlik konusunun {giincii bir konu olarak burada yine ayni hedef
ve amagla ayette yerini aldig1 diisiincesini zikreder .83

Bu ayet Cahiliye anlayisinda yerlesmis ti¢ batil seyi iptal etmektedir. Birincisi,
bir adamin i¢inde iki kalp olabilecegi inancidir. Oysa hakikatte boyle bir sey yoktur ve
miimkiin degildir. ikincisi, zihar yapilan kadin1 anneleri gibi ebediyyen haram kabul
etme inanglaridir. Ugiinciisii ise, evlatliklarini biitiin hiikiimlerde 6z evlatlar1 gibi kabul
etmeleridir. Iste bu {ic seyden hakikatten en uzak olani bir adamin iki kalbe sahip
olabilecegi inancidir. Allah Tealda bu sebeple ilk olarak gercekten en uzak olan
zikrederek zihar ile evlat edinmenin de gercege olan bu apagik uzakligini bu 6rnek
tizerinden gostermistir. Sanki ayet, bir kimsenin iki kalbi nasil olmazsa zihar yapilan
kadin da 6z anne, evlat edinilen cocuk da 6z evlat olamaz demektedir.8% Miifessirimiz
de “ @591-\-" égi'-\-)?:\i Jaa W Allah eviathklarimizi 6z ogullarimiz olarak tamimadi.”

seklindeki ayetin bu kisminin yukarida belirttigimiz konulardaki hedefle, —yani Cahiliye

863 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXI, 186.

84 Sablini, Revdi iil-Beyan, |1, 272.
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toplumuna hitap ederek siz nesebi kendisine ait olmadigi halde kimilerini kimilerine o
falan oglu falandir seklinde bir iddia ile evlatlik olanlar1 6z evlatlar yerine
koyuyorsunuz ifadeleriyle— Islam’m ilk yillarinda eski gelenegin devami olarak bir siire
devam eden bu sekildeki evlatlik kurumunun bu ayetle birlikte artik kaldirildigini ifade
eder 8%

ibn Astr, ed’iyd kelimesinin, deiyy kelimesinin ¢ogulu olarak iddia maddesinden
tiiretilen miistak bir kelime oldugunu; iddianin anlaminin da birinin her hangi bir mal,
bir nesep veya buna benzer bir sey {lizerinde dogru veya yanlis olsun hakkinin
bulundugunu iddia etmesi anlaminda kullanilan bir kelime oldugunu, bu kelimeyle o
giinkii Cahiliye toplumunda babasindan baskasina nisbet ile ¢agrilan ya da kendisini ba-
basindan baskasina iddia ile nisbet eden kimse seklinde vasif anlaminda daha cok
kullanildigin1 aktarir. Miifessirimiz kisinin kendi sulbiinden gelmeyen bir ¢ocugu evlat
edinme ve ogulluga kabul etme uygulamasini yani Cahiliyet doneminde Araplarin
yabanci bir ¢ocugu evlat edinerek onun kendi oglu oldugunu séyleyip 6z ogullari gibi
kendilerine varis yaparak kendi mallarina varis kilmalarin1 ve 6z ¢ocugun hakki olan
irsiyet, nikah, talak ve miisaheret hiikiimleri gibi biitiin hiikiimleri evlatliklar i¢in de icra
etmelerini iptal etmek amaciyla bu ayetin indirildigini belirtir.3%®

ibn Asiir, Jsidl gas 325 Gall Jsis 43 355‘35“ a&isé A& punlar sizin agzinizla
sOylediginiz karsilifi olmayan iddianmizdir mealindeki ayetin bu kismini bu climleden
once gecen ve konuya girig olarak kabul ettigi, 359144‘ ;ﬁ;t.}g:li Jaa L) kismiyla, sonra
gelen ve asil tesri hitkmiinii ifade eden, sl 1salsd a1 Hb 4o die hid 5 LY ah g
Lun) 1088 40 (S5 a&pl0 el e (1 4y ol L U3 skl il ali3ag cull B aRiIGAL
seklindeki ayet arasinda ii¢ climleyi 6zetleyen bir parantez climlesi olarak goriir. O,

ayetin bu kismimin fezleke bir ciimle olarak gercekte bdyle bir sey yoktur anlamini

865 {hn z:Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXI, 186.
86 [bn Astr, Tefsiru 't-Tahrir ve 't-Tenvir, XXI, 186.
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acikca ifade ederek gercek duruma higbir etkisi olmayan her li¢ konu hakkinda 6ne
stiriilen seylerin o giinkii toplumda iddia edilen ve realitedeki gergekliklerle uyumlu
olmayan bu sozlerin kuru bir s6zden 6teye gegmeyen ifadeler oldugunu belirten bu
ifadeyi bir ret ifadesi olarak degerlendirip yeni bir baslangi¢ ciimlesi seklinde anlamak
gerektigini soyler. Bu ifadenin bir ret ifadesi olarak degerlendirilmeyip sadece vakiayi
haber veren bir ifade sekli olarak anlamanin climleler arasindaki anlam biitiinligiinii
saglamay1 da imkansiz hale getirecegini ifade eder. ibn Asar, ayette tercih edilen bu
ifade bigiminin Kur’an-1 Kerim’deki ayn1 anlam1 kuvvetli bir sekilde ifade eden baska
ayetleri®®’ de hatira getirecek sekilde ve evlat edinme konusuyla ilgili bir sonraki ayet
olan besinci ayette getirilecek ahkdmin kabul edilmesini ve uygulanmasini hem tesvik
etme hem de bu ahkami uygulamalar1 konusunda muhataplara gii¢ kazandirma mahiyeti
tasiyan asil amaca bir 6n giris 6zelliginde oldugu diisiincesindedir.8%®

Miifessirimiz Ahzab suresinde yer alan ve Onceki ayetin ahkdminin devami
mahiyetinde olan, “Onlari babalarina nispet ederek ¢agirin. Bu, Allah katinda daha
(dogru ve) adaletlidir. Eger babalarint bilmiyorsaniz, onlar sizin din kardesleriniz ve
dostlarimizdir. Hata ile yaptiginiz bir iste size hi¢cbir giinah yoktur. Fakat kasten
yvaptiginiz seylerde size giinah vardwr. Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir.”8%

mealindeki besinci ayetin evlathk edinme hakkindaki yanlis inang ve
uygulamay1 iptal eden, tesri faaliyetini gerceklestiren yeni bir baslangic ciimlesi
oldugunu belirtir. Bu ayetin Miisliimanlar i¢in bu durumdaki kisinin evlatlik edinen
sahsin nesebinden oldugu iddia ve inanci iptal edilerek o giinkii toplumun hak ettigi
dogru inanci uygulayabilmelerini saglayan, kisilerin babalarinin onlarin diinyaya

gelmesine sebep olan biyolojik babalari oldugu gergegini One ¢ikararak konuya detay

87 e|-Mii’mindn, 23/99-100.
868 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXI, 187.
89 g|-Ahzab, 33/5.
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getiren bir ayet oldugunu belirtir. O, ayetin ¥ ifadesinde yer alan (J) lam harfinin
aslinin istihkak lami oldugunu, burada falan falanindir yani ogludur anlaminda nesep
i¢in kullanilan intisab lami1 seklinde kullanildigini belirtir.

ibn Astr, besinci ayetteki ki) Kelimesinin evlat edinilenlere ni¢in “Oglum,
cocugum!” gibi laflar sdylemeyelim seklindeki mukadder bir soruya cevap olmak tizere
istinaf-1 beyani olarak iizere onlar1 gergek babalarina nispet ederek ¢agirmaniz Allah
katinda pek 