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ONSOz

Stiphesiz ilim tarihimizde iz birakan bir¢ok alim vardir. Birden fazla alanda 6n plana
¢ikan bu alimler, genel anlamda ansiklopedik bir birikime sahiptir. Farkli alanlarda 6nemli
eserler veren bu alimler, islam ilim tarihinde miihim bir makama sahip olmuslardir. Taberi
de bahsettigimiz velad alimlerden biridir.

Taberi, tarih, hadis, tefsir, fikih usilii gibi birgok alanda eserler vermistir. Nihayet
onun ¢ok yonli bir alim olmasi tefsirine de yansimistir. Onun tefsiri, kiraat, tarih, kelam,
fikih gibi farkli ilimlere dair malumatlar icermektedir.

Taberi’nin tefsiri kendisinden Onceki tefsir goriislerini ce’m eden bir eserdir. Ayni
zamanda kendi goriislerini de ifade eden Taberi, boylece kendi 6zgiin diisiincesiyle birlikte,
ilk ii¢ asrin tefsir gelenegini de aktarmis olmaktadir.

Tefsirler genellikle rivayet agirhikli ve dirdyet agirlikli tefsirler seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Taberi’nin, Camiu’l-beyan an te’vili ayi’l-Kur'an’i rivayet agirlikli bir
tefsiridir. Ancak Taberi tefsirinin dirayet boyutu da agirlik kazanmaktadir.

Taberi tefsirinde dirayet tefsir ornekleri g¢ok¢a bulunmaktadir. Taberinin dirayet
tefsirini dil merkezli yaptigin1 séylemek miimkiindiir. O, dirayet tefsiri yaparken Arap dilinin
imkanlarina dayanmaktadir. Taberi, bu ¢ercevede Arap siirini kullandig1 gibi, sarf, nahiv,
belagat gibi dilsel ilimlere de miiracat etmektedir.

Bu c¢alismamizda sézkonusu tefsirin dirayet boyutunu tespit etmeye calisacagiz.
Taber?, mukaddimesinde tefsiri ti¢ kisma ayirmaktadir: Sadece Allah’in bildigi tefsir, Hz.
Peygamberin beyaniyla bilinen tefsir, ehl-i lisanin bildigi tefsir. Biz bu c¢aligmamizda
Taber?’nin taksimatinda ii¢lincli kismi arastirmis olacagiz. Bu kisim da Taberi tefsirinin
dirayet boyutunu olusturmaktdir.

Calismamizin hazirlanmasinda destegini esirgemeyen basta danisman hocam Prof.
Dr. Mehmet Akif KOC’a tesekkiir bor¢luyum. Ayrica kaynak aragtirmalarimda bana yardim
eden ve fikirlerinden yararlandigim Yrd. Dog. Dr. Abdullah TEMIZKAN ve Yrd. Dog. Dr.
Metin YIGIT’ e miitesekkirim. Fransizca cevirilerde yardimini esirgemeyen Dog. Dr. Ahmet

TARCAN’a da tesekkiir ederim.

Hacit ONEN
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GIRIS
A. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI
Tefsirler, kaynaklar1 bakimindan genellikle rivayet ve dirayet tefsirleri seklinde
ikiye ayrilir. Rivayet tefsiri, Kur'an’in siinnetle tefsirini kapsadigi gibi, Kur’an’in Kur’an’la
tefsirini, sahabeden mevkuf olarak nakledilen ve tabiinden rivayet edilen haberlerle
Kur'an’i tefsir etmeyi ihtiva eder.® Dirdyet tefsiri ise, dil, siir, edebiyat vb. bilgilere

dayanilarak yapilan tefsirdir.?

Bilindigi gibi Taberi’nin tefsiri, rivayet tefsiri kabul edilmektetir. Ancak TaberT,
tefsirinde bir hadis kitabr gibi sadece rivayetleri nakletmekle yetinmemistir. Taberd,
naklettigi rivayetler ve goriisler arasinda tercihte bulundugu gibi, ¢ogu zaman kendi
gorlslerini de ortaya koymustur. Bu agidan Taberi tefsirinin dirayet boyutu da énemlidir,

¢linkii bu tefsirin dirayet boyutu, Taberi’nin kendi goriislerinin toplamidir.

Ismail Cerrahoglu Taberi tefsirinin sadece bir rivayet tefsiri olmadigini sdyle ifade
etmektedir: "Taber'nin bu tefsiri, evvelemirde ayetin ayetle ve ayetin siinnetle tefsirine
dayanir, eger bu deliller mevcut degilse sahabe, tabiin ve daha sonra gelen alimlerin
sozlerine itimad eder. Eger bu delilleri bulamazsa, Arap dil bilgisine dayanarak ayetleri
aciklamaya c¢alisir. Bu bakimdan eseri me'sur tefsirler tiiriine girse de, onda tenkid ve tercih

gibi hususlarm bulunmasi, ona ayn bir 6zellik verir."*

Taberi’nin tefsiri farkli arastirmacilar tarafindan arastirma konusu edilmistir. Bu
aragtirmalarin konumuz bakimindan 6nem arz edenlerini kronolojik siraya gore kisaca

tanitmaya calisacagiz.

Iranli arastirmaci Ali Ekber Sihabi, 1914 yilinda Ahval u Asar-1 Muhdmmed Ibn
Cerir Taber?, adli bir kitap kaleme almistir. Bu galisma, Taberi’nin hayatin1 inceleme
konusu yaparak baslar. Yazar, birinci bolimde Taberinin ilmi kisiligini, ilim yolculuklarimi
ve itikadi goriisiinii, ikinci boliimde ise, Taberi’nin tefsiri, tarihi ve diger eserlerini inceler.
Taber? nin tefsir, tarih, kiraat, lugat, aruz vb. kendi ¢agindaki ilimleri bildigini4 ifade eden

yazar, Taberi’nin SiT oldugunu iddia eder.® Yazara gore, o dénemde iran smirlarinda

! Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirun, Daru'l-ihyai't-Turasi'l-Arabi, b.y.y.,1976, |. 156.
2 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yay., Ankara 1996, I1. 210.

%ag.e,I1.133.

* Ali Ekber Sihabi, Ahval u Asar-: Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tahran 1335, s.19.

®*ag.e, s.30.



yasayan insanlar Sifydi. Taberi’nin Yasadig1 Taberistan bolgesi de iran sinirlarinda oldugu

icin o da SiT olmaliyd:.®

Taber tefsiriyle ilgili Alman arastirmact Heribert Horst, 73 sayfalik 6zgiin bir
doktora calismasi yapm1$t1r.7 "1951 yilinda yapilan Horst’un bu calismasi, 6zellikle ¢ok
sayida isnad iceren klasik eserlerimizin tahlil edilmesi bakimindan ufuk ag¢icidir. Horst’un
caligmasinin en onemli yonii, Taberi’nin tefsirinde yer alan isnadlari, bir kere tekerriir
edenden baslayarak en fazla tekerriir edene kadar, rakamlara dayali bir tablo halinde
vermeyi basarmis olmasidir. Daha sonra Horst, en fazla tekerriir eden isnadlar1 giindeme
getirerek, erken donem tefsir tarthinde adi en ¢ok gecen ravi isimleri iizerinde durmaya

calismaktadir."®

Ahmed Muhadmmed el-H0ff, et-Taber? adli kitabinda Taberi’nin hayatina, ilmi
kisiligine ve eserlerine genisce yer vermistir. Ayrica yazar, Taberinin miifessirligini,
tarih¢iligini ve fikih¢iligini arastirma konusu yapmistir. Yazar, Taberi’nin te’vili ti¢ kisma
ayrrdigini ifade eder: Sadece Allah’in bildigi te’vil, Hz. Peygamber’in bildigi te’vil, lisan
ehlinin bildigi te’vil.? Taberi’nin re’y tefsirinden kagindigini belirten yazar, re’y tefsirinden
kastin mezhep, milliyet veya siyaset esas alinarak sahsi goriislerle yapilan tefsir oldugunu

belirtir'® Y azara gore Tabert akidede selefi olup Ehl-i siinnet cizgisindedir.**

Ahmet Hamdi Savlu, 1971 yilinda Ankara Universitesinde Mufessir Taber ve
Tefsirdeki Metodu adli bir doktora ¢alismasi yapmustir. Bu ¢alisma, Tirkiye’de Taberi ile
ilgili yapilmis ilk tez olmasi agisindan Snemlidir. Yazar bu tezinde, Taberi’nin hayati,
tefsir anlayisi, tefsir metodu gibi konular1 islemektedir. Ayrica yazar, Taberl oncesi selef
miifessirlerin yasami ve goriisleri hakkinda bilgiler verir. Yazar, me’sur tefsirin zirvesinde
oldugu halde Taberi’nin tefsirinin pek ¢cok yerinde kendi goriisiinii beyan ettigini belirtir. 12
Savlu, Taberi tefsirinin kaynaklarini sdyle siralar: Kur’an, siinnet, sahabe ve tabiin sozleri,

cahiliye siirleri, ehl-i kitabin rivayetleri, ve sahsi goriisler.’® Taberi’nin selef akidesine

® Sihabi, a.g.e., 5.30.

" Horst, Heribert, Die Gewahrsmanner im Korankommentar des Taberi. Ein Beitrag zur Kenntnis der

exegetichen Uberlieferung im Islam, Basilmamis Doktara Tezi, Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitat

zu Bonn 1951.

8 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Calismalari, Ankara Okulu Y ay.,

Ankara 2003, s.18,19.

® Ahmed Muhammed el-Huff, et-Taberi, Metbe’atu Misr, Kahire 1963, s.113.

Yage,s127.

1ag.e, s242.

ii Ahmet Hamdi Savlu, Mifessir Taber? ve Tefsirdeki Metodu, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 1971, s.9
a.g.e., s.50.



bagli oldugunu sdyleyen yazar, Taberi’nin selef mezhebi disindakilerle siddetle gatigtigini
ifade eder.™

Claude Gilliot, 1990 yilinda Exégése, Langue, et Théologie en Islam, L’exégése
Coranique de TaberT adli bir ¢alisma yapmis, bu eserinde Taberi’nin yasami ve tefsir
anlayisin1 ele almistir. Yazar, Taberi’nin eserleri hakkinda bilgiler vermektedir. 50,
Taberi’nin yasamuyla ilgili yeterince bilgi olmadigim ifade etmektedir. Ibn Abbas’tan
baslayarak tefsir tarihini inceleyen yazara gore, tefsir tarihiyle ilgili veriler, yaklasik
bilgilerdir. Bunun bircok sebebi olmakla birlikte, en 6nemli neden; kaynaklarin sozli
olmasidir. S6zlii gelenegin amaci ise tefsir tarihi yapmak degildir. Taberl, mukaddimesinin
basinda Kur'an’da yabanci kelimelerin varligi konusunu tartismaktadir. O’na gore Taberd,
bu konuda birgok goriisii uyusturma cabasindadir. ® Ayrica Yazar Taberi’nin, tefsir

yaparken dilbilgisini kullandigini ifade eder.

Muhammed Bekr Ismail, Ibn Cerir et-Taberi ve Menhecuhu fi't-Tefsir adli bir
calisma yapmustir. Kitabina Taberi’nin yasamini anlatarak baslayan yazar, Taberi’nin
nesebini tartigir ve onun Arap olmasinda 1srar eder.’’” Y azara gore, Taberi mukaddimesinde
re’y ile tefsirin aleyhinde goriisler ileri siirerken, hevasiyla tefsir yapanlar kast etmistir.
Ayrica Taberi, bilgisi Hz. Peygamber tarafindan bilinen te’vil hakkinda konusmaya
karsidir.® Y azara gore ilk dénem mifessirler, iki farkli yaklasima sahiptir. ilk donemlerde
iki tefsir ekolii vardi: Sahabe ve tabiinden rivayetler nakleden nakli tefsir ekolii, lugat ve
delalet kaynagimi esas alan akli tefsir ekolii.™® Taber’nin tefsir usiilii ve ‘ulumu’I-Kur'an
ile ilgili goriiglerini ele alan yazar, caligmasinda kimi zaman konular1 bir tartisma
uslibuyla tahlil etmeye calismistir. Yazara gore Taberi sahabe ve tabiinden olusan selefin
goriiglerine baglidir. ®° Yazar, rivayet ve dirayeti bir arada kullanan Taberi'nin tefsir

metodunu cami’ olarak nitelendirir.”
Muhémmed Maliki, Dirasetu’t-Taberi li’l-Ma’'na min Hilali Tefsirihi: Camiu’l-
Beyan an Te'vili Ayil Kur'an adli bir ¢alisma yapmistir. Yazar, ¢aligmasiin birinci

bolimiinde Taberi tefsirinin rivayet boyutunu, Taberi’nin lugat ilmindeki yerini ve usll

¥ Ahmet Hamdi Savlu, ag.e, s.116.

1> Claude Gilliot, Exégése, Langue, et Théologie en Islam: L’ exégése Coranique de Tabari, Librairie
Philosophiquej. Vrin, Paris 1990, s. 40-67.

®ag.e, s102.

Y Muhammed Bekr ismail, /bn Cerir et Taberi ve Menhecuhu fi't-Tefsir, Daru’l-Menar, Kahire 1991, s.10.
®ag.e, s37.

¥ag.e, s30.

2 ag.e,s176.

2age., sl74.



konularini incelemistir. Miiellif ikinci boliimde, Taberi tefsirinde kelime tahlillerini konu
edinmistir. Miiellif Taberi’nin, kitaplarinda Ehl-i hadisin metodunu kullandigini ifade

eder 22

Muhémmed ez-Zuhayli, et-Taber? adli ¢alismasina Taberi’nin yasadigi dénemi
anlatarak bagslar. Taberi’nin ilim yolculuklarina genis yer verir. Taberi’nin te’vil ve tefsir
kavramlarmi farkli anlamlarda kullandigini ifade eden Yazar, Taberi agisindan tefsirin,
te’vilin bir baslangic1 oldugunu iddia eder.”® Taberi tefsiri bir rivayet tefsiri olarak hilinir,
ancak bu tefsiri dikkatli inceleyen biri bu tefsirin, kelime tahlili, siirle istishad, tercihler,
dilbilgisi gibi dirayet tefsirinde bulunan 6zellikleri de barindirdigini gérebilir. Konuya bu
agidan bakan yazar, Taberi tefsirinin rivayet ve dirayeti bir araya getirdigini belirtir.?*
Yazar Taberi’nin akide olarak selef ve Ehl-i siinnet ¢izgisinde oldugunu ifade eder.?
Zuhayli, Taberi’nin miifesirligini arastirdigi gibi, onun tarih¢iligini, muhaddisligini ve

fikih¢iligin1 da arastirma konusu yapar.

Ama Muhammed Abdurrahman Rabi’, e-Isrdiliyat fi Tefsiri’t-Taber? adli
caligmasinin ilk boliimiinde Taberi’nin yasami, ilmi kisiligi ve tefsir metodunu ele alir.
Ayrica yazar, bu boliimde Taberi tefsirinde israiliyat konusunu inceler. Caligsmasinin ikinci
boliminde ise yazar, Taberi tefsirinde gegen israiliyat haberlerini, Tevrattaki metinlerle
karsilastirir. Tevrat metinlerinin Ibranicesini de inceleyen yazar, Taberi’nin naklettigi
haberlerin buyluk oranda Tevrattakilerle uyum icinde oldugunu ortaya koymaktadir.
Taberi’nin faydasiz ve zararli olan baz israiliyat haberlerini naklettigini iddia eden® yazar,
Taberi tefsirinde kainatin yaratilisi ile ilgili israiliyat haberleri oldugunu belirtir.?” Ayrica
o, Taber’yi nakil konusunda musamahakar davrandigi ve yeterince nakil tenkidi

yapmadigi i¢in elestirir.”®

2001 yilinda kisa adi Isisko olan el-Munezzemetu'I-islamiyyetu i't-terbiyye®
tarafindan, El-Imamu’t-TaberT adli bir eser hazirlanmustir. Farkli arastirmacilarin
makalelerinden olusan bu c¢aligmada Taberi’nin tarihgiligi, miifessirligi ve kirdat alimligi

konu edinilmistir. Bu g¢aligmada su makalelere yer verilmistir: Hasan Baz, Mekanetu

2 Muhammed Maliki, Dirasetu’t-Taberf li’l-Ma’ na min Hilali Tefsirihi: Camiu’ |- Beyan an Te'vili Ayil
Kur'an, Vezaretu'|-Evkaf, el-Memleketu'|-Garbiyye, 1996, s.85.

% Muhammed ez-Zuhay!i, el-imamu t-Taber?, Daru’|-Kalem, Dimesk 1999, s.111.

*ag.e., s127.

®ag.e., s137.

% Amal Muhammed Abdurrahman Rabi’, el-Isrdilivat fi Tefsiri’t-Taber?, Veziru’'|-Evkaf, Kahire 2001, s.141.
“ag.e., s.104.

®ag.e., s.142.

# isisko, merkezi Fas’in bagkenti Ribat’ta olan bir egitim kurumudur.



Tarihi’t-Taber? fi Tedvini’t-Tarihi ‘Inde’l-Muslimin hatta Nihayeti’|-Karni’s-Salisi’|-Hicri
adli makalesinde Taberi tarihinin degeri, kapsadig1 ¢aglar ele aldig1 gibi, Taberd tarihinin
metodunu da ortaya koymaya calismistir. Abdulhadi et-Taz, et-Taberi ve'l-* Alakati’l-
Hariciyyeti |i’d-Devieti’|-Islamiyye adli makalesinde Taberi tarihinde Islam devletlerinin
diger devletlerle alakasini ve Islam devletlerinin futuhatini incelemistir. Abdulvahid Zenun
Taha, Eseru't-Taberi ‘Ala’l-Muerrihin€'|-Megaribe adli bir makale yazmistir. Emin
Muhammed Abdullah, et-Taberiyyu’I-Muerrih ve Menhecuhu fi't-Tarih Mukarenetun bi
Menheci Ioni Haldun adli makalesinde Taberi ve Ibn Haldun’un Tarih metodunu ele alip
karsilastirma yapar. Omer €l- ES ed, et-Taberiyyu’|-Miifessir adli makalesinde Taberi’nin
ayetleri U¢ kisma ayirdigmi ifade eder. Sadece Hz. Peygamberin agiklamasiyla te'vili
bilinen ayetler, sadece Allah’in te’vilini bildigi ayetler, lisan ehlinin Te’vilini bildigi
ayetler. Taberi’ nin, metodunu bu esaslar (izerine bina ettigini belirten® yazar, makalesinde
Taberi’ nin tefsir metodunu belirlemeye ¢alismistir. Kasid Yasir Huseyn ez-Zeydi, et-
Taberiyyu'|-Mufessir'n-Nakid me'a Muvazenetin bi Mifessirin Mu'asirin lehu adli bir
makale kaleme almistir. Yazar, bu makalesinde Taberi’nin elestirici yoniinii ele alip, onun
tefsirini bir kisim tefsirlerle karsilastirir. Muhammed Abdusselam Ebu n-Nil, et-
Taberiyyu'|-Mufessir adli makalede Taberi tefsirinin metodunu ele almis, ayrica Taberi’nin
akidesi ve bazi firkalara dair elestirisini arastirma konusu yapmustir. Tevfik Omerf, et-
Tefsir ve’s-Si’ru’l-Cahili adli makalesinde cahiliyye siirinin tefsirde kullanimini ve Taberi
tefsirinin bu konudaki metodunu incelemistir. Ismail Ahmed et-Tehan, Zahiretu Nakdi’l-
Kirdat ve Menhecu 't-TaberT fiha adli makalesinde Taberi’ den dnceki donemlerde yapilan
kiraat elestirilerini ele aldigi gibi, Taberi’nin de bu konudaki goriislerini tespit etmeye

calismistir.

Yunus Olimov, 2003 yilinda Ankara Universitesinde Taber"nin Camiu'l-
Beyaninda Nesh adl1 bir yiiksek lisans ¢aligmasi yapmistir. Olimov, bu ¢alismasinda nesih
konusunu ve Taberi’nin neshe bakigini islemistir. Ayrica bu ¢alismada nasih ve mensuh

ayetler konusundaki Taber?’ nin tercihleri tablo halinde bir araya getirilmistir.

Atik Aydn, Ibn Cerir et-Taberi nin Kur'an Anlayisi ve Te vil Tecihleri adli doktora
calismasini Ankara Universitesinde yapmus, bu calisma Taberi’nin Kur'an’t Yorumlama
Yontemi adiyla yayimlanmistir. Bu c¢alismada Aydin, Taberi’nin te’vil anlayisini ve

tercihlerini tespit etmeye calismistir. Ona gore, Taberi tefsirinin dirayet boliimiini

% Omer el-Es ed, “et-Taberiyyii |-Miifessir’, el-fmamu’t-Taberi, Daru't-Takrib, s.151,152.



olusturan esas boliim te’vil tercihleridir.*' Yazara gore, “Bir tefsirin rivayet veya dirayet
tefsiri oldugunu belirleyen, ihtiva ettigi bilgi y1§in1 degil, o bilginin nasil ve neye gore
islendigidir.”32 Taberi tefsirini bir dirayet tefsiri olarak degerlendiren yazara gore Taberi,
tercihlerini gelisigiizel ya da rivayete dayali olarak degil, genellikle dilsel ve usuli 6lcitleri
esas alarak yapmistir.*® Yazara gore, Taberi, Kur’an’a muhatap merkezli yaklasmaktadir.
Bu yaklagimin hareket yonii, dogal olarak dil cihetinde olacaktir. Arap kelami ile
muhatabin dili arasindaki uyum ise Arapgada bulunan tim hususiyetlerin Kur’an’da da

bulunmasini gerektirmektedir. 3

Menhecu't-Tefsir 'Inde'l-Imami’t-Taberi adli bir kitap yazan Omer Muhyiddin
Huri, eserine Taberi’ nin ele aldigi Kur’an ilimlerini inceleyerek bagslar. Tefsir ilminin Hz.
Peygamber zamaminda ortaya ciktigim > belirten yazar, tefsirlerin rivayet ve dirayet
tefsirleri olarak ikiye ayrildigimi ifade eder. % Ayrica rivayet ve dirayet tefsirlerinin
kaynaklarini siralar. Yazar, Taberi’ye gore Kur’an’da Arapca disindaki dillerden kelimeler
bulunmadigini ifade eder.®” Re'y ile tefsir yapan birinin goriisleri sahabe ve tabiinden
nakledilen rivayetlere muhalif olmamalidir.® Kur’an’1 tefsir etmek isteyen birinin Arapca
bilmesi gerektigini soyleyen Huri, Taberi tefsirinde, kelime tahlilleri, sarf ve nahiv
tahlilleri, siirle istishad konularini inceler. %9 Ayrica Taber’nin fikih ve akide konusundaki
gortislerini ele alan yazar Taber?’ nin, tefsirinde mutezile, kaderiye gibi firkalarin gériisiinii
reddettigini belirtir.*°

Fatih Bayar, Uludag Universitesinde Taberi'nin Tefsir Metodolgjisi, adl1 bir doktora
caligmast yapmistir. Taberi’nin tefsirinde ele aldigi konularla ilgili bircok Grnegi
incelemistir. Taberi’nin te’vil ve tercih olgiitlerinden birinin Arap dili oldugunu® ifade
eden yazar, Taberi’nin sarf ve nahiv tahlillerini de ele almistir. Bayar, Taberi’nin kiraat,
fikih, kelam ve dinler tarihindeki yerini arastirmigtir. Bayar, Taberi’nin ele aldigi Kur’an
ilimlerini arasgtirma konusu yaptig1 gibi s6zkonusu tefsirin rivayet ve dirayet boyutunu da

incelemistir.

3 Atik Aydin, Taberi’nin Kur’an’t Yorumlama Yontemi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, s.7.
2 ag.e,s29.

®ag.e, s.30.

¥ ag.e, s36.

® Omer Muhyiddin Hurf, Menhecu't-Tefsir ‘inde’ |-fmami - Taberi, Dimesk 2008, s. 117.

% ag.e., s136.

3" ag.e., s.206-208.

®ag.e, s251.

¥ ag.e, s281-327.

“a.0.e 5.347-355.

“! Fatih Bayar, Taber? nin Tefsir Metodolojisi, (Basilmamis Doktora Tezi), Bursa 2008, s.39.



Abdulmecit Okgu, Kirdat A¢isindan Taberi ve Tefsiri adli bir ¢aligma yapmistir.
Yazar bu ¢aligmasinda Taberi tefsirinde yedi harf, Taberi’nin kirdat1 isleyisi ve kirdat
tercihlerini ele almistir. Yedi harfle ilgili hadisleri inceleyen Yazar, Taberi’nin yedi harfi

yedi Arap lehgesi anlaminda kullandigini belirtir. * “

Taberi kiraatlar1 olusturan metni,
Allah’n iki veya daha fazla indirdigi fikrindedir.”* Taber?’ nin kiraatlari ele als tarzini
inceleyen yazar, kirdatlar1 incelerken Taberi’nin kendine 6zgii bazi ifadeler kullandigini

belirtir.*

Nizamettin Bayrak¢i, 2010 yilinda Selguk Universitesinde Taberi Tefsiri
Mukaddimesinin Kur'an Ilimleri A¢isindan Incelenmesi adli bir tez yazmistir. Bayraker,
aragtirmasinin giris boliimiinde Kur’an ilimlerini ele almigtir. Yazar, ¢alismasinda once
Taberinin ilmi kisiligi ve tefsirdeki metodunu ele almistir, sonraki boliimlerde ise,
Taberi’ nin mukaddimesini, ve mukaddimedeki goriislerin Taberi tefsirine yansimasini

konu edinmistir.

Konyada 2010 tarihinde “Bir Mufessir Olarak Muhéammed b. Cerir et-Taberi
Sempozyumu” yapilmistir. Bu sempozyuma “Taberi’nin Tefsir Anlayisinda Selefilik ve
Ilimli Zahirilik” adli makalesiyle katilan Mustafa Oztiirk’e gore, Taberi tefsiri, salt erken
donemlere ait bilgi ve haberleri sonraki nesillere aktarmakla yetinmez, ayn1 zamanda bu
tefsir miellifin goriis ve tercihleriyle zenginlesmistir. Bu sebeple, bu eser rivayet agirlikli
klasik literatiiriin en miikemmel 6rnegini teskil etmektedir.® Oztirk’ e gore Taberi, tefsir
ve fikih usilii sahasinda Safii ¢izgisinden ayrilmanmustir.*® Taberi’nin selef akidesine bagli
oldugunu ifade eden yazar, Taberi’nin ilahi isim ve sifatlar konusunda ehl-i hadis takip
ettigini belirtir. ¥’ Oztirk’e gore, Taberi, selefidir.* Tefsirde ayetlerin zahirine uymay:
tercih eden Taberi’nin zahir anlayis1 Safii’ nin zéhir anlayisina uygun diismektedir. Yazara
gore bu da 1thmh zahiriliktir. *® Mustafa Unver, “Siyakin Hegamonik Durusuna Taberi
Diizeltmesi” adli makalesinde Taberi’nin siyak maddesine teorik ve pratik katkilarini ele

almaktadir. Taberi’ye gore, bir ayet iki sebeple siyakindan ayrilabilir: Teslim olunmasi

2 Abdulmecit Okgu, Kirdat A¢isindan Taberi ve Tefsiri, Arastirma Yay., Ankara 2009, s.47.
“ag.e, s.102.

“ag.e., s.120.

% Mustafa Oztiirk, “Taberi’nin Tefsir Anlayisinda Selefilik ve Ilimh Zahirilik”, Bir Miifessir Olarak
Muhammed b. Cerir et-Taber? Sempozyumu, Konya 2010, s.18.

“agm., s.19.

“"ag.m., 5.19,20.

“®ag.m.,s2l.

“ag.m., s.39.



gereken bir hiiccet, Hz. Peygamberden gelen bir haber.®® Harun Ogmiis, “Taberi Tefsirinin
Siirle Istishad Yontemi Acisindan Degerlendirilmesi” adli makalesinde siirle istishadin
daha cok dirayet tefsirinde kullanildigini, ancak bu yontemin Taberi tefsiri gibi rivayet
tefsirlerinde de kullanildigini ifade eder. *! {shak Yazici, “Taberi Tefsiri Isiginda Cennet ve
Cehennem Ahvaline iliskin Iddialar” adli makalesinde cennetin yeri, cannet ve cehennem
hayatinin ebedi olup olmamasi, cennet nimetlerinin temsili olup olmamasi gibi konulari
incelemektedir. Yine bu sempozyuma Muammer Erbas, “Bir Tefsir Kaynagi Olarak
Taber?’ nin Tarihu'I-UmenVRusill ve'|-MUluk Isimli Eseri” ile katilmistir. Yazara gore
Taberi, tarihinde Kur’an, siinnet, icma ve senedli rivayetlere dayanmaktadir.®® Abdulmecit
Okgu, “Taber?’nin Yedi Harf Hakkindaki Goriisleri” adli makalesinde Taberi tefsirinin
mukaddimesinde yedi harf konusunu incelemistir. Yazar, Hz. Osman’in sadece bir harfi

mushafa aldigini ifade eder.>

Abdullah Abdulaziz el-Muslih Al-u Sakir, el-fmamu 't-Taberi, adli calismasinda
Taberi’nin hayatim1 ve tefsir anlayisimi konu edinmistir. Taberi’nin akidede selefi

oldugunu54 sOyleyen yazar, Taberi’nin kendisinden Onceki tefsir rivayetlerini topladigini
ifade etmektedir.>

Bu calismamizda Taberi’nin dirayet tefsir metodunu, arastirma konusu yaptik.
Bilindigi gibi Taberi, tefsirinde sadece nakille iktifa etmemektedir. O, tefsirinde kendi
tercih ve goriislerini de ifade etmektedir. Bu ¢calismamizin Taberi tefsiriyle ilgili yapilan
diger arastirmalardan farki, Taberi’nin Kur’an ayetlerine dair kendi anlama ve yorumlama
cabasini incelemektir. Bu konunun vyeterince incelenerek ilgili camianin dikkatine
sunuldugu kanaatinde degiliz. Boyle bir ¢alisma ile tefsirde rivayet-dirayet ayirimindan

kaynaklanan sorunlarin ¢oziimiine katki sunabilecegimizi diisliniiyoruz.

% Mustafa Unver, “Siyakin Hegemonik Durusuna Taberi Diizeltmesi”, Bir Miifessir Olarak Muhammed b.
Cerir et-TaberT Sempozyumu, Konya 2010, s.60.

*! Harun Ogmiis, “Taberi Tefsirinin Siirle Istishad Yontemi Agisindan Degerlendirilmesi”, Bir Mifessir
Olarak Muhammed b. Cerir et-TaberT Sempozyumu, Konya 2010, s.91.

%2 Muammer Erbas, “Bir Tefsir Kaynag1 Olarak Taberi’nin Tarihu’I-UmenvRuslil ve' [-Muluk Isimli Eseri”,
Bir Miifessir Olarak Muhammed b. Cerir et-Taber? Sempozyumu, Konya 2010, s.142-147.

%3 Abdulmecit Okgu, “Taberi’nin Yedi Harf Hakkindaki Goriisleri”, Bir Miifessir Olarak Muhammed b. Cerir
et-Taber? Sempozyumu, Konya 2010, s.196.

% Abdullah b. Abdulaziz el-Muslih Alu Sakir, €l-/mamu Taberi, Cami’ etu’|-imam Muhammed b. Suud,
b.ty., s.73.

*®ag.e., s.60.



B. ARASTIRMANIN METODU
Bu aragtirma, temelde kaynak taramasina dayanmaktadir. Taberi tefsirinin dirayet
boyutunun tespiti icin sdz konusu eser ve bu eserle ilgili ¢alismalar taranacak ve
degerlendirilecektir. Durum gerekli kildiginda kelam, fikih, fikih usuld, tarih ve kiraat gibi

farkli ilim dallarina miuracat edilecektir.

Arastirmamizda tasvir yontemi kullanilacaktir. Bu yontem cercevesinde Taberi’ ye
ait goriis ve tercihler ortaya konacak ve konularla ilgili yorum ve degerlendirmeler
yapilacaktir. Kisisel kanaatler ifade edilirken deliller kullanilacaktir. Taberi tefsirinin
dirayet boyutu Arap diline dayali oldugu igin zaman zaman tahlil yontemi de
uygulanacaktir. Bu tahliller kelimelerin farkli ilim dallar1 agisindan irdelenmesine

dayanacaktir.

Arastirma konumuzun se¢iminde Atik Aydin'n calismasinit okumamiz ve
kendisiyle yaptigimiz goriisme etkili olmustur. Aydin ile yaptigimiz gériismede o, Taberi
tefsirinin bir dirayet tefsiri oldugunu ifade etmisti. Aydin, ¢alismasinda da bu goriisiinii
savunmustur. Arastirmaya deger buldugumuz bu konu, bir ol¢lide metodumuzun

belirlenmesinde de etkili olmustur.

Calismamizi hazirlarken ele alacagimiz konularlailgili sayili 6rnekleri ele alacagiz.
Ele alacagimiz konular1 cok uzatmamak i¢in énemli 6rneklerle yetinecegiz. Gerekli oldugu
takdirde bazi konularla ilgili rivayetleri de tezimize alacagiz, ancak her konuyla ilgili en

fazla bir veya iki rivayeti alacagiz.

Tezimizin ek kisminda, Taberi tefsirinde gegen kelime tahlillerini tablo halinde
sunmay1l uygun bulduk. Taberi’nin bircok kelimeyi lugat agisindan tahlil etmesi, bu
tabloyu ihtiyag haline getirmistir. Taber?” nin dirayet tefsirine dair dnemli bir boyutu kelime

tahlilleri oldugu icin Taberi tefsirindeki yerlerini gostermek zorunlu olmustur.

Arastirmamiz dort ana bolimden olusacaktir. Arastirmamizin birinci bolUimtnde
tefsir ilminde rivayet ve dirdyet ayrimi ele alinacaktir. Re'y ile tefsir konusunda Taberi’ nin
goriisii ve rivayet-dirayet ayrimi agisindan Taberi tefsirinin konumu incelenecektir. Ayrica
tefsir ve te'vil kavramlarinin anlam boyutlar1 ve Taberi’nin bu kavramlari hangi anlamda

kullandig: arastirilacaktir.
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Ikinci boliimde Taberi tefsirinin dirdyet boyutunu teskil eden konular ele alip
Taberi’nin dirdyet metodu ortaya konmaya calisilacaktir. Bu gergevede Taberi tefsirinin

dirayet teorisi, kaynaklar1 ve pratigi incelenenecektir.

Uciincii boliimde Taberi tefsirinde Kur’an’in kelime yapisma dair ihtilaflar
islenecektir. Bu boliimde yedi harf, kirdatlar, Kur'an’da Arapga disinda kelimelerin varligi

ve mukatta a harfleri gibi konular ele alinacaktir.

Dordincii boliimde Taberi’nin tizerinde durdugu Kur’an ilimleri ve usil konulari
incelenecektir. Kur'an ilimlerinden nésih-mensuh, muhkem-miitesabih, ndziil sebepleri,
meseller, icazu’|-Kur'an ve usil konularindan zahir, umum-husus, siyak-sibak gibi konular

arastirma konusu yapilacaktir.

C. TABERI’NIN iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

1. IImi Kisiligi

Ebu Cafer Muhdmmed b. Cerir et-Taberi, hicri 224 yilinda Taberistan’in Amul
sehrinde dogmustur. * Taberi’nin dogum tarihi konusunda ihtilaf edilmistir. Bir goriise
gore 0, 224 yilinin sonunda, bir goriise goreyse 225 yilinin basinda dogmustur. Bu hususun
sebebi Taberi’ye sorulunca, o soyle cevab vermistir: “Bizim memleketimizde tarihler
yillara gore degil, olaylara gore kaydedilirdi. Ben yetiskin oldugumda, dogumumda
meydana gelen olay1 sordum. Bu konuyu bana haber verenler ihtilaf etti. Bazilari, ‘Bu olay

224. yilin sonundaydi.” dedi. Digerleri, ‘Bu olay 225 senesinin bagindayd:.” dediler.” >

Taberi’nin kiinyesi Ebu Ca'fer'dir. Taberi, yasami boyunca evlenmedigi igin,>®
onun ¢ocugu yoktu.”® Taberi’nin bu kiinye ile anilmasi, Arap toplumlarimm isimlendirme
geleneginden kaynaklanmaktadir. Taberi, Taberistan’in Amul sehrinden oldugu igin Amali

olarak anildig1 gibi, Bagdat’ta yasadigi i¢in kendisine Bagdadi de denilmektedir. 60

Taberi’nin soyu da tartisma konusu olmustur. Bazi arastirmacilar, Taberi’nin Arap

oldugunu iddia etmisse de® Brockelman'a gore o Fars kokenlidir.® Taberi’nin dogdugu

%y akut el-Hamevi, Mu’ cemu’ |-Udeba, Daru’|-ihyai’t-Turasi’|-Arabi, b.t.y, Beyrut, XVIII. 48.

> ag.e s48.

%8 Zuhaylt, et-Taberf, 5.31-32.

¥ ag.e, s28.

®©ag.e s.29.

®' Muhammed Bekr ismail, /bn Cerir et-TaberT, s.11.

62 K arl Brokelman, Tarihu’I-Edebi’ I-Arabi, Cev. Mahmud Fehmi Hicazi, Heyetu'|-Misriyyil-‘ Ammelli’l-
Kuttab, 1993, 1I. 47.
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memleket Fars (iran) iilkesinin sinirlart i¢inde oldugu i¢in®® onun Farisi olmaihtimali daha
yuksektir. Yakut el-Hamevi (607/1229) soyle bir olay nakleder: “Bir giin bir kisi Taberi’ye
nesebini sordu. Taberi: ‘Muhammed b. Cerir’ dedi. Ayni kisi ‘Nesebin konusunda daha
fazla bilgi ver.” deyince Taberi su siiri okudu: ‘Riizgar adimi yiikseltti. Soylari saymak

bikkinlik verdiginde adimla ¢agir beni. Bu bana yeter.”®

Taberi’nin soyla ilgili bu sekilde
cevap vermesi onun soya Onem vermedigini ve Ummet bilincinin ne kadar yuUksek

oldugunu gostermektedir.

Taberi, ziihd ve veranin oldugu bir evde yasadi. Kiigiik yasta Kur'an’1 ezberledi.®

Taberi azla yetinen, ilmiyle, ziihdiiyle taninan bir insand1.®®

Taberi, kendisine hediye veren kisilere o hediyenin degeri kadar baska bir hediye
verirdi. Bedelinde bir sey veremedigi hediyeleri de reddederdi. Devlet biytklerinden gelen
hediyeleri de reddederdi.®” Hediye alma konusunda bu kadar hassas olan Taberi, gegimini
saglamak icin kimseden yardim kabul etmemistir. Talebe iken babasinin katkilariyla
okuyan TaberT, % babasmin vefatindan sonra ondan kalan mirasla gecimini saglamaya
caligmistir. Taberi, Taberistan’in bir kdyiinde babasindan kalan tarladan gelen gelirle

gecimini saglardi.®

Taber kendisine teklif edilen kadilik gibi gorevleri reddetmistir. O, sahip oldugu
vera’ ve ziihd duygusundan ve sadece ilimle mesgul olmak istemesinden dolay1 devlet

gorevlerini reddetmistir.

Taber?, kendisinin ilim tahsiliyle ilgili su bilgileri vermektedir: “Ben yedi

yasindayken Kur'an’1 ezberledim. Sekiz yasindayken insanlara namaz kildirdim. Dokuz

yasindayken hadis yazdlm.”71

8 Zuhayli, et-Taberi, s.29.

% Hamevi, Mu’ cemu’|-Udeba, XVII1. 47.

¢ Abdullah b. Abdulaziz el-Muslih al Sakir, el-fmam et-Taberi Bahs fi't-Tefsir, Camiatu Imam Muhammed
b. Suud, Riyad, b.ty., s.29.

% Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, Tabakatu’ I-Mifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetu Vehbe,
Kahire 1986, s.97.

" Huff, et-Taberf, s.50 .

®ag.e, s50.

% zuhaylt, ag.e., S. 71.

O Huft, ag.e, s71.

™ Hamavi, Mu’ cemu’ I-Udeba, X VII1. 49.
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Taberi egitimine ilk olarak Amul’da baslamistir. Babas1 Taberi’yle ilgili bir riiya
gérmiis, bu riiyanin etkisiyle Taberi’yi ilme tegvik etmis ve ilim yolunda ona her tiirlii

yardimi saglamlstlr.72

Taberi, ¢gocuklugundan émriiniin sonuna kadar ilimle mesgul olmus, ilim i¢in ¢okg¢a
yolculuklar (rihleler) yapmis bir alimdir.” On iki yasinda (h. 236) ilk ilim yolculuguna
baslayan Taberi, arttk memleket memleket dolasacaktir. Taberi, 6nceleri Fars tUlkesinde
yasadig1 sehire yakin yerlere yolculuk yapmaya baslamistir. Taberistan sehirleri arasinda
gidip gelmistir. Daha sonra Rey ve g¢evresine yolculuk yapmis, gece gilindiiz tefsir, tarih,

lugat ve hadis alimlerinden ilim tahsil etmistir. a

Taberf, Ahmet b. Hanbel’den(0.241/863) ilim almak i¢in Bagdat’a gitmis, ancak
Taberi ona ulasamadan Ahmed b. Hanbel vefat etmistir. & Ayrica o, Misir Irak ve Sam’a

gitmistir.”®

Bu ilim yolculuklarindan sonra 0, memleketini 6zlemis, Misirdan ayrilip
Taberistan'a donmiistiir. Taberi, memleketine dondiigiinde artik belli bir yasa ulagmis
fazilet sahibi biiyiik bir alimdi. Ancak Taberi uzun siire memleketinde kalmadi,”’ tekrar

Bagdat’a gitti. Artik Taberl dmriiniin sonuna kadar Bagdat’ta kalacakti.”®

Taberi, Bagdat’a 16 Subat 923 yilina rastlayan hicri 26 Sevval 310°da vefat etti.”
Taberi’nin h. 311 veya h. 316°da vefat ettigini iddia eden goriisler varsa da, bu goriisler

zayiftir.®

Taberi’nin yasami Abbasiler déneminde gecmistir.®® O, Abbasi halifesi Muktedir
Billah zamaninda vefat etmis ve Bagdat’a gomiilmiistiir.®* Taberi, vefat ettiginde Bagdat’in
her yanindan insanlar toplanip cenaze namazim kildi. Insanlar aylarca kabrine gidip

gelmeye devam etmislerdir.®

2 Hamevi, Mu’ cemu’ I-Udeba, s. 49.

" Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siretu A’ lemin-Nubela, Beyrut 1984, XIV. 490.
™ Zuhayli, et-Taberf, s.38.

" age, s.,39-40.

"® Brokelman, Tarihu’I-Edeb, I1. 47.

" Zuhaylt, a.g.e., s.43,44.

78 Zehebi, Siretu A’lemin-Nubela, Beyrut 1984, X1V. 229.

" Brokelman, a.g.e., Il. 47.

8 Zuhaylt, ag.e., s. 33,34.

8 age,s 15.

8 Huff, et-Taberi, s.4.

8 {smail b. Omer Ibn Kesir, el-Bidaye ve' n-Nihaye, Daru'l-Hicr, b.y.y., 1998, XIV. 849.
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Ibni Esir Taberi’yi séyle anlatir: “Ebu Cafer, din konusunda azarlayanin
azarlamasina aldirmazdi. Ilimde ve agiklamalarinda haktan ayrilmazdi. O, mulhid, kiskang
ve cahil kisilerden eziyet ve kotiiliik gormesine ragmen, ne korkudan dolay1 ne de isteyerek
Rabbi ve Miisliimanlar konusunda batila iltifat etmemistir. Din ve vera ehli ise, onun
ilmini, fazlini, zithdiinii, kendisine ulagma imkani1 oldugu halde diinyay1 terk ettigini, inkar
etmemislerdir. Taberi, Taberistan'daki bir koyde babasindan kalan az bir (miilkten) gelen

gelirle kanaat etmistir.”%*

“Taberi, Kur'an disinda bir sey bilmeyen bir kari’ kadar kari’, hadis disinda bir sey
bilmeyen bir muhaddis kadar muhaddis, fikih disinda bir sey bilmeyen bir fakih kadar
fakih, nahivden baska bir sey bilmeyen bir nahivci kadar nahivci, hesaptan bagka bir sey

» 85

bilmeyen bir muhasip kadar muhasip idi.

Hanbeli mezhebinin Bagdat mensuplari, Taberi’ye zulmetmistir. insanlar1 onunla
goriigmekten alikoymuslar, kendisinden hadis alinmasina bile mani olmuslardir. Taberi
vefat ettiginde evinde defnedilmistir. Cilinkii Hanbelilerin avam ve ayak takimindan
insanlar onun gilindiiz defnedilmesine mani olmuslardir. % jlhad ve Rafiziligin anlamin1 bile
bilmeyen bu insanlar, Taberi’yi Rafizilik ve ilhadla su¢lamislardir. Hanbelilerin bu
tutumunun sebebi Taberi’nin Ihtilafu’l-Fukaha adli eserinde Ahmed b. Hanbel'e yer
vermemis olmasidir. Taberi’ye bunun sebebi soruldugunda, Taberi, Ahmed b. Hanbel’in
fakih olmadigini, onun muhaddis oldugunu belirtmistir. Bu cevap Taberi’nin sayilar

Bagdat’ta ¢ok olan Hanbelilerin higmina ugramasina sebep olmustur. 87

Taber? onceleri Safii mezhebine bagl idi, daha sonra basli basina ictihad yapmaya
baglamis ve kendi mezhebini kurmustur. Bu durum da Hanbelilerin Taberi’ye karsi

olmalarinin sebeplerinden biridir.®®

Bazi diisiiniirlere gore Taberi’nin Rafizilikle suglanmasinin sebebi, iki ayaga meshi
caiz gormesidir.® Oysa Taberi, Maide stiresi 6. ayetini tefsir ederken bu konuyu ele almus,

s0z konusu ayeti tefsir ederken ayaklarin yikanmasinin gerekliligini ifade etmistir. % By

8 Ali b. Muhdmmed Ibn Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Daru’l-Kutubi’|-ilmiyye, Beyrut, 2006, VII .9.

& Hamevi, Mu’ cemu’[-Udeba, s.61.

% jbn Kesir, el-Bidaye, VI1. 849.

8 bn Esir, el-Kamil, VIL. 9, ibn Kesir, el-Bidaye, XIV. 849.

8 Brokelman, Tarihu'I-Edeb, 11. 46, Semseddin Giinaltay, Islam Tarihinin Kaynaklar: Tarih ve Miiverrihler,
EndilUs yay. Ankara 1991, s.40.

8 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11.125.

©T VI, s157.
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iddiay1 ortaya atanlarin bu konuyu Taberi tefsirinden okumadiklar1 veya Taberi’yi yanlis

anladiklar1 anlasilmaktadir.

Ibni Kesir de bu konuya sdyle deginir: “Abdestte iki ayagm mesh edilmesi ve
ikisini yitkamanin vacib olmamasi goriisii Taberi’ye nisbet edilmis ve bu goriis yayilmistir.
Halbuki onun sozi kendi tefsirinde arastirilacak olursa goriilecektir ki, o iki ayagi
yikamay1 vacib goriir ve ovmay1 yikamayla birlikte gerekli goriir. Fakat Taberi ovma
anlamindaki delk kelimesi yerine mesh kelimesini kullanmig, insanlarin ¢ogu onun
muradini anlamamustir. %' Bazi diisiintirler bu iddialarin nisbet edildigi kisinin Taberi
olmadigin1 belirtmislerdir. Buna gére tarihte iki tane Ibn Cerir vardir. Bu iddialarm nisbet

edildigi kisi Sii olan Ibni Cerir’dir.% Bu ifadeler, Taberi’yi aklama gabas olabilir.

Zehebi, Taberi'nin sika oldugunu ancak onda biraz Siilik oldugunu belirtir. %
Taberf, Gadirhum konusundaki hadise dair bir eser hazirlamistir.** Bu da onun Siilikle
itham edilmesine sebep olmustur. Halbuki o bir alim olarak bu konudaki goriisiinii

belirtmek istemistir.

Taber?, Rey’de, Ahmed b. Hammad ed-Dalabi’ den(0.310/724) tarih, Muhammed
b. Humeyd er-Razi’ den(0.248/862) hadis almistir. Basra’da Muhdmmed b. Abdi’l-Al4 es-
Sana ni(0.245/859), Imran b. Musa el-Gazzaz(O.240/854), Muhammed b. Musa €l-
Harasi(0.248/862), Muhammed b. el-Mualla, Ebu’l-Esa’s(0.253/867), Muhammed b.
Bessar’1(0.252/886) dinlemis, Vasit’taki ulemadan da ilim aldiktan sonra Kife’ye
gitmistir. Orada Hannad b. es-Sirri et-Temimi(O.243/857), ismail b. Msa(O.245/859),
Ebu Kureyb Muhdmmed b. e-Ala e-Hemedani’den(0.248/862) hadis yazmis ve
Silleyman b. Abdurrahman et-Talhi”den(0.256/866) kiraat almistir. Misir’da er-Rebi’ b.
Sileyman el-Muradi(0.256/870), Ismail b. Ibrahim el-M0Ozeni’den(0.264/877) Safii
fikhini, Tbn Vehb’in(0.196/818) talebelerinden de Maliki fikhini ald1. Yunus b. Abdi’l-Al&
es-Sadafi’ den(0.264/877) Hamza ve Vers kirdatlerini almistir. Bagdat’ta Ahmed b. Yusuf
et-Taglebi’den(0.237/759) kiraat, el-Hasen b. Muhdmmed ez-Za ferani’ den(O.260/882)
ve Ebu Said d-Istahri’den(0.328/950) Safii fikhim1 dgrenmistir. Bunlardan baska gesitli
merkezlerde  Muh@mmed b.  Abdiilmelik b. es-Sevarib(O.244/858), Ishak
b.1srail(0.254/868), Ebu Hammam el-Velid b. Suca’(0.243/857), Ahmed b. Meni €-

°! fbn Kesir, el-Bidaye, XIV. 849.

%2 fbn Kesir, el-Bidaye, XIV, 5.849.

% Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizanu’ |-/zidal, Metba atu’s-Se’ade, Misir 1325, 111. 35.
% Jbn Kesir, el-Bidaye, XIV. 849.
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Bagavi(0.243/857), Yakub b. Ibrahim ed-Devraki(0.252/874), Amr b. Ali(O.249/863),
Muhammed b. Bessar(0.252/874) Ebu Musa Muhammed b. el-Misenna(O.252/866) ve
daha pek ¢ok kisiden ilim almlstlr.95

Biiyiik bir alim olan Taberi’den pek ¢ok kisi ilim almistir. Kife kadisi Ebu Bekr
Ahmed b. Kamil(0.350/972), Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyilb et-
Tabarani(0.360/970), Abdulgaffar el-Hasibi(0.369/979), Abdullah b. Ahmed d-
Fergani(0.362/972), Ebu Amr Muhammed b. Ahmed b. Hemdan(O.376/986), Ebu Suayb
el-Harrani( ©.295/911) gibi pek cok zat ondan ilim almigtir.*®

2. Eserleri
Taberi, cok yonlt veltd bir dimdir. Taber, bir tarihci olarak bilinse de o, sadece

tarihgilikle kalmamus, hadis, tefsir, fikih usulu gibi bir¢cok alanda eserler vermistir.

Brockemann, Taberi’nin ilmi ¢alismalarinda bir Szgiinliigiin olmadigini ¥’ ifade
etmisse de bu gorlis dogru degildir. Taberi’nin kimi ihtilafli konular hakkindaki goriigleri
ve bir mezhep imami olmast onun kendisine 0Ozgii bir fikir diinyas1 oldugunu
gostermektedir. Taberi’ nin tefsiri okundugunda goriilecegi gibi, o sadece rivayetlerle iktifa
etmemis, bircok konuda kendi goriis ve tercihlerini belirtmis, ayrica kimi fikhi konularda

kendi 6zgiin goriiglerini ifade etmistir.

Taberi bir¢ok eser ortaya koymustur. Taberi’nin eserlerini Brokelmann, ginimuze
kadar gelen ve giiniimiize kadar gelmeyenler seklinde tasnif etmisti. *® Ancak

Brokelmann’in zikretmedigi bazi eserler de Taberi’ye nisbet edilmisir.
Gunumiuze kadar gelen eserleri:

1. Kitdbu Ahbari’r-Rusll ve'l-Mul(k: Yaratilisin baglangicindan kendi asrina kadarki

zamani kapsayan bir diinya tarihidir.

2. Kitabu Tehzibi’|-Asar: Hadis konulu tamamlanmamus bir eserdir. Bu eserleilgili ¢calisma
yapan Fatma Akdokur, kitapla ilgili su bilgileri vermektedir: “Tehzibu'|-Asar, Taber?’ nin

hadis alaninda miistakil olarak telif ettigi en 6nemli eserdir. O, 6grencilerine, kendisiyle

% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I1.127.
% ag.e, 11.127, Hufi, ag.e., s. 83-86.

% Brockelmann, Tarihu'I-Edeb, I1. 47.
%®ag.e, Il 4852,
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devamli mesgul olup tedris etmeleri gereken ve onlara bu ilimde yeterli gelebilecek bir

kitap olarak Tehzib'ini tavsiye etmekle eserine verdigi degeri ifade etmistir.” %

3. Camiu’'l-Beyan a'n Te'vili Ayi’l-Kur'an: Taberi’ nin Tarihinde sdzkonusu eserin ismi bu
sekilde gecmektedir. *® Calismamizin konusu olan bu eserin ismini Berockelmann
Camiu'l-Beyan fi Tefsiri (Te'vili)'I-Kur'an seklinde kaydetmistir. °* Taberi bu eserini
270/883 yilinda ikmal etmistir. 19. asrin sonlarina kadar bulunup nesredilmedigi i¢in
kayboldugu sanilmistir. 1860 senesinde Noldeke, “Eger onun bu tefsirini elde etseydik,
ondan sonra gelen tefsirlere miracaat etmekten miistagni olurduk, fakat malesef bu eser
kaybolmustur.” demek stiretiyle hayiflanmistir. 192 Daha sonra bu eser 1321/1903 yilinda
Yemeniye Matbaasinda ilk defa 30 cilt olarak basilmistir. Bu eserin tahkikli ve tahricli
nesri, A. Muhmud Sakir ve M. Muhammed Sakir kardesler tarafindan yapilmis ancak bu
calisma bitirilememistir. Ibn Teymiyye yaymevi tarafindan bu eserin ikinci baskisi
yapilmistir. 16 cilt olan bu baski Ibrahim stiresinin 27. Ayetine kadardir. 103 Ayni eseri
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, tahkik etmistir. Birinci baskis1 2001 yilinda yayinlanan
bu tahkik, 24 cilt olarak basilmustir.*®

4. Kitabu Inhtilafi’I-Fukaha

5. Kitabu Tebsiri Uli’ n-Nuha ve Ma’ alimi’|-Huda

6. Serhu’s-Qunne

7. Besdretu’[-Mustasfa

8. Risaletun fi Sanaa'ti’|-Kavseyn ve Remyi’ s-Sham
Gunumize kadar gelmeyen eserleri:

9. el-Latif ming'|-Beyan ‘an Ahkami Serd’i i I-Islam

10. er-Risale fi Beyani Usuli’[-Ahkam

11. Kitabu'I-Adabi’ I-Hamide ve' |-Ahlaki’ n-Nefise

% Fatma Akdokur, Tehzibu'I-Asar Baglaminda et-Taberi nin Hadis¢iligi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara
2010, s.68.

190 M uhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve' I-Muluk, Daru’|I-K utubi’I-ilmiyye, Beyrut 1971 1. 62.
191 Brockelmann, Tarihu'I-Edeb, 11. 48-50.

192 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11. 130.

1% Tabert, Tefsir, Daru ibn Teymiyye, Kahire, b.t.y.

1% Taberl, Tefsir, Daru’l-Hicr, Kahire 2001.
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12. er-Redd ‘Al'a'l-Harkusiyee Bu eser Hanbelilere yonelik bir reddiye olarak

hazirlanmigtir.
13. Cami’ U’ |-Kirda mine’s-Suhuri ve’s-Sevaz
Taber1’ye nisbet edilen diger kitaplar:

14. Kitabu Edebi’ n-Nuf(s’|-Ceyyide ve'l-Ahlaki’|-Hamide: Bu eserde ver’a, ihlas, tevazu

gibi ahlaki konular islenmektedir.'®

15. Kitdbu'r-Red ‘ala z’l-Esfar: Taberi’nin, hocasi Davud ez-Zahiri’ye yazdigi bir
reddiyedir.

16. Kitdbu Fez&'ili Ali Ebi Talib: Gadirhum hadisini ve Hz. Ali’nin faziletlerini igeren

tamamlanmamuis bir eserdir.

17. Kitdbu Fez&’ili Ebi Bekr ve ‘Umer: Hz. Ebu Bekr ve Hz Omer’in fazileti hakkinda

yazilmig tamamlanmamis bir eserdir. 106
18. Kitab( Zeyli’ |-Muzeyyel

19. Kitabu Besiti’ 1-Kav! fi Ahkami Sera’i’i’I-Islam
20. Kitabu'l-Musned

21. Kitabu'|-Kirdat ve Tenzilu’I-Kur'an
22. el-Hafif fi Ahkami Serd’i i 'il-Islam
23. Kitabu Fadaili’|-Abbas

24. Kitabu fi’ |-Ibareti r-Ru’ya

25. Kitabu Adabi Menasiki’l-Hacc

26. Kitabu Muhtasari’|-Feraiz

27. el-Ihtiyar min Ekavili’ |-Fukaha

28. - Aded ve' t-Tenzil 1%

195 Huff, et-Taberf, .93.
% ag.e. ,s97.
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D. TABERI’NIN YASADIGI DONEM
Tarihgiler, genelde Abbasi devletini iki doneme ayirmaktadir. Taberi, 232/847-
447/1055 yillarina tekabul eden Abbasi devletinin II. doneminde yasamustir.’®® Taberf,
295/902-320/908 yillar1 arasinda Abbasi halifeligi yapan Muktedir Billah zamaninda vefat

etmis ve Bagdat’a gémﬁlmﬁstﬁr.mg

Abbasi hilafetinin ikinci donemi Mutevekkil’in iktidar ile baslar. Ayn1 zamanda
Abbasilerin ¢6ziilmesinin baslangict olan bu donem 232/847-247/861 yillarina tekabul
etmektedir. ' Bu yillarda Abbasi devleti parcalanmis, merkezden ayrilan her devletin
baskenti birer edebiyat ve ilim merkezi olmustur. Siyasi acidan devlet yapis1 zayiflamis

olsa da edebi ve ilmi agidan olumlu gelismeler meydana gelmistir.***

Her ne kadar Abbasilerin ikinci donemi, siyasi etkinlik acisindan devletin ¢oziilme
ve yikilmasinin baslangici olsa da, kiiltiir ve medeniyet {istiin bir durumdadir. Bu donemde
ortaya ¢ikan Samaniler, Biiveyhiler, Gazneliler, Selguklular ve Hamdaniler Islam
medeniyetinin terakkisinde, ilim ve fennin ilerlemesinde son derece onemli bir rol

oynamiglardir. 112

Onceleri Islam kiiltiir ve medeniyetinin merkezi sadece Bagdat iken, bu devletlerin
kurulmasiyla, medeniyette, ilim ve maarifte Kurtuba ve Buhara gibi Abbasilerin

bagkentiyle rekabet eden yeni merkezler ortaya gikt:.**®

Bu donemde Abbasi devletinde insanlar ekonomik bakimdan iki gruba ayrilmistir:
Birinci grup, halife, devlet adamlari, onlarin ehli ve tabileriydi. Bunlar azinlik, zengin bir
gruptu. Diger grup ise alimler, sanatkarlar, tiiccarlar, ciftciler ve diger halkti. Bunlardan

emirlere veya halifeye ulasanlar harig, digerleri fakir insanlardi. 14

07 Huft, et-Taber, 5.88-98, Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 5.127-130.

1% Hasan ibrahim hasan, Islam Tarihi, ev.ismail Yigit, Sadreddin giimiis, Kayihan Yay., Istanbul 1991, III.
335.

1% Huft, ag.e, S4.

119 Hasan Tbrahim Hasan, a.g.e., III. 333.

" Ahmed Emin, Zuhru'I-slam, Mektebetu’ n-Nehdeti’I-Misr, Kahire 1966, 1. 94,96.

112 Hasan Ibrahim Hasan, a.g.e., III. 334.

Bage, lll. 434,

14 Ahmed Emin, ag.e., |. 114.
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Bu yillarda nakli ilimlerde canlilik oldugu gibi, akli ilimlerde de canlilik vardi. Bu
donemde Yunan, Hint ve Fars dillerinden Arapgaya tercimeler yapilmistir. Halife

Me’ mun, Arapgaya yabanci dillerde birgok kitap terclime ettirmistir. 1

Abbasi devletinin halifelerinden MUtevekkil, ehl-i hadise destek vererek Stnnilerin
Mutezileye karsi galebe ¢almasina yardimci olmustur. Devletten aldigi bu yardimla Siinni

Islam diisiincesi, egemenligini korumustur.

Taberi’nin yasadigi hicri tigiincii asirda kiraat, tefsir, hadis ve fikhin temel ilkeleri
tespit edilmis, bu alanlarda temel kaynaklar telif edilmis, mezhepler tesekkiil etmisti.
Ayrica Yunan, Hint ve Fars kiiltiirinden kitaplar tercime edilerek, bunlardan istifade

edilmigtir.**

15 Hurf, et-Taber?, s.170,171.
18 Huff, ag.e., s.7.,8.
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1.BOLUM
TEFSIRDE RiVAYET-DIRAYET FARKLILASMASI
A. TEFSIRDE RIVAYET-DIRAYET AYRIMI
Tefsirlerin rivayet ve dirayet tefsirleri seklinde ikiye ayrildigini ifade etmistik. Kimi
aragtirmacilara gore, tefsir konusundaki bu taksimat sahabe, tabiin ve tabii’t- tabiin

astrlarindan sonra ortaya ¢ikmustir. 17

Ibn Abbas, tefsiri dort kisma ayirmaktadir: “Tefsir dort vecihtir: Arabin kendi dili
vasitasiyla bildigi vecih, cahil olma konusunda kimsenin mazur olmadig: tefsir, aimlerin

bildigi tefsir, sadece Allah’in bildigi tefsir.” **®

Klasik tefsir usli kitaplari da Ibn Abbas’in bu taksimatini esas alarak, tefsirin dort
ana kaynagmnin oldugunu ifade etmistir. Zerkesi, (0.794/1416) bu dért kaynag: sdyle

siralar:

a Hz. Peygamberden yapilan nakil

b. Sahabi kavlini amak

. Mutlak anlamda Itigat1 kullanmak

d. et-Tefsir bi’l-mukteda (re'y). !

Klasik tefsir usilii eserlerinin miiellifleri, bu taksimati birbirinden naklederek bu
goriise  katildiklari  gostermislerdir. Bu  dortlii taksimati  Suyuti 2 (0.911/1533)
Zerkesi’den, Zerkani** (0.1368/1948) ise Suyuti’den nakletmistir.

Taberi ise te'vili U¢ kisma ayirmaktadir: Sadece Allah’in bildigi te’vil, Hz.

1.3%2 Taberi’nin bu taksimatmdan

Peygamberden nakledilen te'vil, lisan ehlinin bildigi te’vi
anlasildig1 gibi o, tefsir ilminin iki sekilde bilinebilecagini kabul eder: Hz. Peygamberden
yapilan nakillere dayali tefsir, Arap dilinin bilinmesi ile yapilan tefsir. Bu durumda
Taberi’nin yaklasiminda da tefsirin rivayet ve dirayet seklinde ikiye ayrildigini sdylemek

mimkunddr.

Esasen tefsirleri mutlak anlamda rivayet ve dirdyet tefsirleri seklinde ayirmak
miimkiin degildir. Ciinkii dirayet tefsiri olarak bilinen tefsirlerde bazen rivéyetler

kullanildig1 gibi, rivayet tefsiri olarak bilinen tefsirlerde de dirdyet Orneklerine

7 Hurf, et-Taberf, s.136.

18T s40.

19 7erkest, e-Burhan fi Ulumu’I-Kur’ an, Daru’|-Kutubi’|-ilmiyye, Beyrut 1988, II. 173-177.
120 Celaleddin Abdurrahman es-Suyutt, el-tkan fi ‘Ulumi’l-Kur’an, Daru ibn Kesir, II. 1204.
121 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahilu'l- frfan fi ‘Ulumi’l-Kur’an , I1. 366.

27T 1,s39.



21

rastlanmaktadir. S6zgelimi dirdyet tefsiri olan Nesefl ve Razi tefsirlerinde rivayetlere de
yer verilmistir.® Bundan dolay1 tefsirleri, rivayet agirlikli ve dirdyet agirlikh tefsirler

seklinde ikiye ayirmanin daha dogru oldugunu séyleyebiliriz.124

Taberi tefsiri ve ibn Ebi Hatim tefsirini karsilastiran Mehmet Akif Kog, rivayet ve
dirdyet agisindan bu iki tefsirden sdyle sdz eder: "Ibn Ebi Hatim’in tefsiri ile Taberi’nin
tefsiri, tefsir tarihi yazarlarinca ayni kategorinin “rivayet tefsiri” geleneginin iki Grnegi
olarak gosterilmesine karsilik, aralarinda bazi farkliliklar vardir. Bizce rivayet tefsirinin
ideal 6rnegi Ibn Ebi Hatim'in tefsiridir. Taberi’ nin tefsirine gelince o, birgok yonuyle nev’i
sahsina miinhasir bir eserdir. Ibn Ebi Hatim, eserinde ne goriis bildirir, ne de rivayetler
arasinda bir tercihte bulunur. Ancak bunun bazi istisnalar1 vardir. Mesela o, ¢ok nadir

olarak isnadlar ve raviler hakkinda birtakim teknik degerlendirmeler yapar.”125

1. Rivayet Tefsiri

Rivéayet tefsirine me'sur veya menkul tefsir de denir. Zehebi’ye gbre “Me sur
tefsir, Kur'an’m Kur'an’la ve Kur'an’in siinnetle tefsirini kapsar. Ayrica sahabeden mevkuf

olarak nakledilen ve tabiinden rivayet edilen haberlerle Kur'an’1 tefsir etmeyi de ihtiva

eder.” 126

Ismail Cerrahoglu rivayet tefsirini sdyle terif eder: “Bu nevi tefsir, Kur'an’i Kur'an
ile, Kur'an’in Hz. Peygamber’in siinnetiyle tefsirini veya sahabenin ayetler hakkinda

Allah’in muradini beyan etmeye matuf nakillerini ihtiva eder.”**’

Bu konudaki tariflerden de anlasildigt gibi rivayet tefsirini tanimlayan
arastirmacilar, bu tefsiri kaynaklarina gore tarif etmislerdir. Taberi’nin de ifade ettigi gibi

rivayet tefsirinin temel kaynag1 Hz. Peygamberden yapilan nakillerdir. 128

Rivayet tefsirinin ikinci kaynagi sahabe kavilleridir. Hakim,(0405/1014)
Mustedrek’inde, vahyin inisine sahit olan sahabenin tefsirinin merfu hiikkmiinde oldugunu

soylemektedir. ** “el-Hakim en-Neysabari, bir eserinde ashabm tefsirini miisned

123 Mesela bkz. Faruddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1990, XXII. 4, ayrica
bkz. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medariku’ t-Tenzl ve Hakaiku't-Te' vil, Daru Kahraman, Istanbul 1984, 1.
9.

124 Fotih Bayar, Taber?’ nin Tefsir Metodolojisi, Basilmamis Doktora Tezi, Bursa 2008, s.1.

125 Mehmet Akif Kog, Tefsir Faaliyetleri, s.89, 90.

126 7ehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirun, 1. 156.

27 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11.118.

28T 1,539

129 Celaleddin Abdurrahman es-Suyutt, el-itkan fi ‘Ulumi’l-Kur'an, Daru ibn Kesir, Beyrut 2006, II. 1197.
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kapsaminda degerlendirmektedir. Diger bir eserinde de goriisline agiklik getirerek esbab-1
nUzulii ilgilendirmeyen sahabi goriislerini mevkuf olarak nitelendirmektedir. Suyuti,
kendisinin de paylastigit bu goriisleri Hakim’den naklederek onu daha anlasilir hale
getirmis, Ibn’us-Salah’in da aslinda Hakim ile ayn1 kanaatte oldugunu belirlemistir. Ibn’us-
Salah’in, Hakim’in bu goriisiinii paylasmasi, (...) sahabenin tamaminin givenirliligi
konusundaki yaklasimmi aydinlatmaktadir. Anlasildigi kadariyla ibn’us-Salah bununla,

sahabenin yalan sdylemeyecegini kastetmis, onlarin yanilmazliklarini iddia etmistir.”**

Rivayet tefsirinin bir diger kaynagi ise tabiinden yapilan nakillerdir. Cerrahoglu’na
gore, tabiilerden nakledilen sozlerin, rivayet tefsiri sayilip sayilmayacagi konusu alimler
arasinda tartisma konusu olmustur. **" Nitekim Zerkesi’nin naklettigimiz tasnifinde de

tabiin asil kaynaklar arasinda sayilmamuistir.*®

Kimi aragtirmacilar, Kur’an’in Kur’an’la tefsirini de rivayet tefsirinin kaynaklar
arasinda saynuglardir. ** Bu goriis esas almirsa dogal olaral Kur’an rivayet tefsirinin
birinci kaynagi olur. Ancak Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, rivayet tefsirinine kaynaklik etse
de bu, miifessirin dirayetine baglidir. Bu ag¢idan Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, dirayet tefsiri
acisindan ele alinmalidir. Bu konu aragtirmamizda, Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, basligi

altinda ele alinacaktir.
2. Dirayet Tefgiri

Diréyet tefsirine “re’y” veya “m’'akul” tefsir de denir. Dirayet tefsiri, rivayetin
disinda, dil, siir, edebiyat vb. bilgilere dayanilarak yapilan tefsirdir. *** Taberi,

mukaddimesinde bir kisim tefsirin Arap dili vasitasiyla bilinebilecegini ifade eder. 135

Zerkesi de bir kisim tefsirin Araplarin diline miiracatla bilinebilecegini ifade
eder. *° Zerkesi’ye gore, bu da lugat ve irab1 bilmekle miimkiindiir. Miifesssir, lugat
ilmiyle lafizlarin anlamini bilir. Bu anlamlarin tespiti i¢in siire bagvurulur. Miifessir, ‘irabi

bilirse, ayetten ¢ikan hilkmii de bilir. Ay zamanda “irab sayesinde hatadan korunur.**’

130 Mehemet Akif Kog, Tefsir Faaliyetleri, s.124.
31 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, s.118.

132 7erkesi, el-Burhan, 11. 173-177.

33 Hurf, et-Taberf, s.137,138.

3 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11. 210.
1T, s40.

136 Zerkesi, el-Burhan, 11. 177.

Bage., Il.182.
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Re'y tefsiri, Kur’an’in ictihad ile tefsir edilmesidir. Klasik tefsir usilu kitaplarinda
dirayet tefsirinden soz edilirken Oncelikle re'y ile tefsirin hangi sartlarda caiz oldugu
konusu ele alinir. Zerkani, bu konuda sdyle agiklama yapar: “Eger ictihad, cehalet ve
delaetten uzak olup kendisine istinad edilmesi gerckene dayandirilirsa, bununla tefsir

oviilen, kétilenmeyen bir tefsir olur.” %

Miiellif, re’yin dayandirilmasi gereken kaynaklari sdyle siralar:
“Birincisi, zay1f ve mevzu haberden sakinarak Hz. Peygamberden yapilan nakildir.
Ikincisi, sahabi kavlini almaktir, ¢iinkii sahabenin kavli merfu hitkmiindedir.
Uclincuistl, mutlak olarak Iagati kullanmaktir, ¢iinkii Kur'an Arap lisaniyla nazil olmustur.
Dérduinciisii, kelamm manasina uygun tefsir yapmaktir. Buna seriat, delalet eder.” **
Zerkani’ye gore, re’y ile tefsir yapan kisi, bu kaynaklara dayanirsa, buna caiz ve
ovilen (mahmud) tefsir denir. Eger tefsir bu kaynaklara dayandirilmazsa buna da
begenilmeyen (mezmum) tefsir denir.**° Buna gore dirayet tefsiri, merfu hadisi ve sahabe

kavlini esas alip onlara muhalif olmamalidir.

Dirayet tefsiri Arap diline dayali olarak yapildig i¢in, miifessirin dille ilgili ilimleri
bilmesi gerekir. Zehebi, re’y ile tefsir yapan kisinin bilmesi gereken ilimleri soyle siralar:
“Miifessir Arap kelamini, sdzlerinin bi¢imlerini, Arap lafizlarim1 ve delalet vecihlerini,
cahiliye siirlerinden yararlanmayi, esbab-1 nlziilii, nasih ve mansuhu ve miifessirin ihtiyag

duydugu diger bilgileri bildikten sonra re’y ile tefsir yapar."141

Sonug olarak re'y ile tefsir soyle tarif edilebilir: “Kur'an'in Re'y ile tefsiri, Hz.
Peygamber ve sahabeden rivayet edilen tefsire muhalif olmadan ve sahih bir yolla bize
ulagsan esbab-1 nuziile aykir1 olmadan, lugat kaideleri ve beyan tslGplarinin yardimi ile

Kur'an'in miicerred bir nazarla tefsir edilmesinden ibarettir.” %

138 Zerkesi, el-Burhan, I1. 366.

139 Zerkani, Menahil, 1.366.

0 age,l, s 367.

141 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirun, 1. 256.

142 Abdulgafur Mahmud Mustafa Cafer, et-Tefsir ve'l-Mufessirun fi Sevbihi'l-Cedid, Daru's-Selam, 2007,
s.515.
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B. RIVAYET VE DIiRAYET ACISINDAN TABERIi TEFSIRi

Arastirmacilar genelde Taberl tefsirini rivayet tefsiri kategorisi icinde ele
almislardir.™ Taberd, tefsir yaparken kendi goriislerini de beyan ettigi i¢in onun tefsirini,

rivayet ve dirayeti cem eden bir tefsir olarak degerlendirmek miimkiindiir.***

Taberi tefsiri ile ilgili ¢alisma yapmis olan Omer Hurl bu konuda sdyle
degerlendirme yapmaktadir: “Taberi’nin tefsiri en degerli ve en faydali tefsir
sayilmaktadir. Onun tefsiri nakli tefsirde ilk merci oldugu gibi, akli tefsirde de miithim bir

kaynaktir.” *4°

Kimi arastirmacilar Taberi tefsirinin bir dirayet tefsiri oldugunu™® iddia etse de
bize gore bu yaklasim dogru degildir. Taberi tefsirinin rivayet agirlikli bir tefsir oldugunu
sdylemek mumkindur. Taberi, tefsirinde birgok konuda tercihini belirtip, ayetlerle ilgili
Arap dilbilgisine dayali agiklamalar yapsa da, bu onun tefsirini bir rivayet tefsiri olmaktan
cikarmaz. Taberi tefsirini okurken, tercih ve dirayette Taberi’nin sahih habere ters

diismemeye 6zen gosterdigini gozlemek mumkandur.

Nitekim Taberi bir kisim te’vilin sadece Hz. Peygamber’in agiklamasiyla
bilinebilecegini ifade etmistir. “Allah bu te'vilin ilmini, sadece Hz. Peygamber’'e has
kilmigtir. Ancak bu te’vilin ilmine diger kullarin da ihtiyact vardir. Bunun ilmine sadece

Hz. Peygamber’in ayetlerin te’vilini beyan etmesiyle ulasabilirler.”**’

Taberi, bu kisim te’vilin nelerle alakali oldugunu sdyle acgiklar: Bu, emir, nehiy,
vacip, mendub, irsad, Allahin haklari, hadler ve buna benzer hiikiimlerle ilgili ayetlerin
te'vilidir. Ummet bu ayetlerin te’viline sadece Hz. Peygamberin yaptigi agiklamalarla

ulasabilir.**®

Taberi, ayetleri tefsir ederken, Hz. Peygamberden o ayetleri tefsir eden hadisleri

nakleder. Sozgelimi Taberi, “Boylece, sizler insanlara birer sahid (ve 6rnek) olasiniz ve

143 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirlin, 1. 207, ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, s.122.
1% Muhammed Bekr ismail, /bn Cerir et-Taberi, s.32.
5 Hurf, et-Taberf, s.193.
196 Atik Aydm, Taberi’nin Kur'an’t Yorumlama Yontemi, s.30,31.
147
T,1,s.48.
Y8 T 1,539



25

Peygamber de size bir sahid (ve 6rnek) olsun diye sizi orta bir immet kildik.”**® ayetiyle

ilgili Hz. Peygamber’den bir hadis nakleder. Bu hadise gore vasat, adaletli anlamidadir.*

Taberi sahabeden ve tabiinden de rivayetler nakleder. Bilindigi gibi Sahabe,
Kur'an’1n nazil oldugu ortamda yasadiklarindan Hz. Peygamber’den sonra Kur'an’1 en iyi
bilenlerdi. Taberi, “Onda apagik deliller, makam-1 ibrahim vardir. Oraya kim girerse,
giiven icinde olur. Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir
hakkidir. Kim inkar ederse (bu hakki tanimazsa), siiphesiz Allah biitiin alemlerden
ml'istagnidir.”lf’l ayetinin “Kim inkar ederse (bu hakki tanimazsa), sliphesiz Allah biitiin
alemlerden miistagnidir.” kismini tefsir i¢in Ibn Abbas’tan nakilde bulunmustur. Ibn Abbas
bu ayeti “Kim bunun farz olmadigini iddia ederse.” seklinde agiklamistir. Taberi bu ayetle
ilgili fakli bazi rivayetleri nakletse de, ibn Abbas’in goriisiinii tercih etmistir.'™> O, “Bir
takim kendini bilmez insanlar: ‘Onlar1 (miisliimanlar1) yonelmekte olduklar1 kibleden
ceviren nedir?’ diyecekler. Deki: ‘Dogu da bati da Allah’indir. Allah diledigi kimseyi
dogru yola iletir.”**® ayetiyle ilgili Miicahid'ten nakilde bulunur: “Y ahudiler bunu Beytu'I-

Makdis’in terki zamaninda soyledi.”*>*

Taber?’nin su agiklamasi onun tefsir anlayisint 6zetler niteliktedir: ”Kullar icinde
te’vilinin bilgisine ulasmada bir yol bulunan Kur'an’in t€'vili hususunda, hakka en c¢ok
isabet eden miifessirler, tefsir ve te’vil ettigi sey hususunda delili en agik olanlardir. Bunlar
(sair Ummetinden) degil Rasilullah’tan gelen haberlerle te’vil yapanlardir. Bu da ya
bulunan meshur nakille olur, ya da meshur nakille olmaz, ancak adil kisilerden gelen
nakille olur veya onun sthhatini gosteren bir delaletle olur. Yine miifessirlerin hakka en
yakin olani, terciime ve beyan ettigi hususlarda delili (burhan) en agik olanlardir. Bunlar
lisan cihetiyle te’vilin ilmine ulasanlardir. Bu da ya Arap siirleriyle istishad etmekle ya da
maruf, meshur Arap lugat ve konusmalartyla olur. Bu miievvil ve miifessir, te’vil ve tefsir
ettigi zaman, te’vil ve tefsirinde selef, sahabe, imamlar, halef tabiin ve timmetin ulemasinin

sOzlerinin disina ¢ikmayan miifessirdir. 155

149 o/Bakara, 143.
BT 811

1 3/Al-i imran, 97.
%211V, s28.

153 >/Bakara, 142.
B4T 11, s5.

5T 1, s.48.
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Taberi’nin ifadelerinden de anlasildig: gibi o, tefsirde dncelikle Hz. Peygamberden
nakledilen sahih habere 6nem verir. Miifessir, dirayet tefsiri yaparken Arap diline dayanir.

Ancak dile dayali tefsir sahih habere muhalif olmamalidir.

Nitekim Taberi, Arap dilene dayali yapilan, ancak sahabe ve tabiinin goriisiine
mubhalif olan tefsiri reddetmistir. Taberl, “Sonra bunun ardindan insanlarin yagmura

kavusacag bir yil gelecek. O zaman (bol rizka) kavusup sira ve yag sikacaklar.”**®

ayetiyle
ilgili su agiklamay1 yapar: Seleften ehl-i te’vilin goriisleri konusunda bilgisi olmayan ve
Kur'an’t Arap kelamina dayanarak kendi re’yi ile tefsir eden bazi kisiler, “Sira ve yag
sikacaklar.” ayetini su manaya tevcih etmislerdir: “O yilda yagmur ile kithiktan
kurtulacaklar.” Burada sikma fiili, kurtulma seklinde tefsir edilmistir. Taberi, bu yorumu

sahabe ve tabiinin goriisiine muhalif oldugu i¢in reddetmistir. 157
C. RE’Y TEFSiRi KONUSUNDAKI iHTILAFLAR

Dirayet tefsirinin re'y ile tefsir anlamima geldigini belirtmistik. Re’y ile Kur'an’t

tefsir etmenin caiz olup olmamasi hususu dimler arasinda ihtilaf konusu olmustur. ™

Tefsir usllU kitaplarinda re’y tefsirinin cevazi konusunda alimlerin iki farkl
anlayisa sahip oldugu ifade edilmektedir. Zerkani, alimlerin re'y ile tefsiri caiz gorenler ve

caiz gormeyenler seklinde iki kisma ayrildigini belirtir. **°

Zerkani, bu iki karsit goriisii uzun uzun ele aldiktan sonra bu iki goriisiin arasini
bulmaya galisir ve bu ihtilafin lafzi bir ihtilaf oldugunu soyler. “Re’y ile tefsiri caiz
gorenlerin goriislinli, sartlar1 haiz re’y ile tefsire hamledebiliriz. O zaman bu tefsir,
Allah’mn kitabina, siinnete ve Arab’in kelamina uygun tefsir olur. Bu da caizdir ve
kotiilenen, yasaklanan bir sey degildir. Re’y ile tefsirden men edenlerin goriisiinii, sartlari
haiz olmayan tefsire hamledebiliriz. O zaman bu tefsir, Arap diline ve seriat delillerine

muhalif olur. Bu da caiz degil ve kétiilenen, yasaklanan bir seydir.”*®

1. TaberTyeGoreReyileTefsir
Taberi, re’y ile tefsiri ayetlerin Arap dilbilgisine dayali olarak tefsir edilmesi

seklinde anlamaktadir. Nitekim o, te’vilin bir kisminin, Kur'an’in kendisiyle indigi lisan1

156 12/Y usuf, 49.

BT X1, .278.

158 Zehebt, et-Tefsir ve'l-Mufessirun, 1. 255.
159 Zerkani, Menahil, 1. 370.

160 7 erkani, Menahil, 1. 373.
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bilen herkesin bilebilecegini ifade eder.®

Taberi bu te’vili, irabin ikamesi, miisterek
olmayan isimlerle isimlendirilenin bilinmesi, 6zel sifatla mevsuf olanin bilinmesi seklinde
tarif eder. “Arap lisanin1 bilen kimse bu konularda cahil degildir.”*®* Bu ifadelerden de

anlagilacagi gibi Taberi, Arap diline dayali olarak tefsir yapilabilecegini savunur.

Taberf, tefsirin doérde ayrilmasi ile ilgili Ibn Abbas rivayetini163 aktardiktan sonra

sOyle aciklama yapar: Bu rivayette de goriildiigii gibi bir kisim tefsir hususunda cahil

olmak caiz degildir.'®*

Taberi’ye gore Allah su ayetlerle “Bu Kur'an, ayetlerini iyice diislinsiinler, akil

sahipleri ibret alsmlar diye, sana indirdigimiz bir kitaptir.” ' «

Stiphesiz ki biz, bu
Kur'an’da, 6giit alsinlar diye insanlara her tiirlii misali verdik.” 166 wullarini ayetlerin
aciklama ve oOgiitlerine itibar etmeye tesvik etmektedir. Allah bu ve benzeri ayetlerle
kullarina emretmekte ve onlari, Kur'an ayetlerinin emsaline itibar etmeye ve 0giitlerini
tutmaya tesvik etmektedir. Yine bu ayetler, te'vili gizlenen ayetler harig, ayetlerin te’vilini

bilmeye tesvik etmektedir.

Allah, kullarina ayetleri diisiinmesini emretmektedir ve onlar1 emsale itibar etmeye
tesvik etmektedir. Malumdur ki Allah, ayetlerin delaleti konusunda cahil olan birine bunu
emretmemektedir. Ancak Aayetlerin delaletini bilenlere Allah bunu emrettigine gore,
Allah’mn ilmini kendisine has kildig1 ayetler hari¢, kullarin, ayetlerin te'vilini bilmeleri
gerekir. Bu goriis sahih olunca, ayetler konusunda miifessirlerin tefsirini inkar edenlerin

gorlsliniin yanlighgi ortaya ¢ikmis oldu.*®

2. Re’y Karsithgi

Taberi, tefsirinin mukaddimesinde, “re’y ile Kur'an’in te’vili konusunda
konusmaktan nehy eden bazi haberlerin zikri” baglikli bir boliim vardir. Bu boliimde
Taberf, ibn Abbas’tan bazi rivayetler nakleder: “Kim Kur'an konusunda re’yi ile
konusursa, atesteki yerine yerlessin.” “Kim Kur'an konusunda re’yi ile konusursa veya
bilgis olmadan konusursa, atesteki yerine yerlessin.” “Kim Kur'an konusunda bilgisi

olmadan konusursa, atesteki yerine yerlessin.” Taberi, bu konuylailgili Hz. Ebubekir’in bir

18171, s.30.
16271, .39,
1837 1, s.40.
16471, s.40.

165 38/S ad, 19.
166 29/Ztimer, 27.
17T 1, s.43.
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sOziinii de nakleder: “Kur'an konusunda bilgim olmadan konusursam, hangi yer beni tasir
» 168

ve hangi gok beni golgelendirir.

Kimi arastirmacilar, Taberi’'nin bu haberleri nakletmesinden yola ¢ikarak
Taberi’nin re'y ile tefsire karsi oldugunu savunmustur. ** Bu konudaki goriislerin dogru
olmadigini diiniiyoruz. Taberi’ nin bu konudaki goriislerini tercime edersek konu daha iyi
anlagilacaktir: “Ebu Cafer sdyle dedi: Bu haberler bizim (daha o6nce) sdyledigimizin
sthhatine sahittir: Ancak Rastlullah’in beyaninin nassiyla veya Rastlullah’in ona delalet
eden hususu nasb etmesiyle, bilgisine ulasilabilen Kur'an ayetlerinin te’vili hususunda,
kimsenin kendi re’yi ile konusmasi caiz degildir. Boyle bir kisi, bu konuda re’y ile
konusandir. O, isabet etse bile, yaptig1 iste hatalidir. Bu konuda konusmasi kendi re’yi
iledir. Ciinkii onun isabet etmesi yakin sahibi birinin isabeti degil ki, hakli olsun. Bu zan
eden ve tahmin eden birinin isabetidir. Allah’in diniyle ilgili zan ile konusan kisi, bilgisiz
bir sekilde Allah karsisinda konusmus olur. Allah bunu kitabinda kullarina haram

k11m1$t1r”170

Taberi, bu agiklamalar1 mukaddimesinin 41. sayfasinda yapmaktadir. Kanaatimizce
Taberi, bu aciklamasiyla mukaddimesinin 39. sayfasinda yaptig1 aciklamalara atifta
bulunmaktadir. Taberi 39. sayfada baz1 ayetleri delil gdstererek, bir kisim te’vilin sadece
Allah tarafindan bilinebilecegini, bir kisminin sadece Hz. Peygamber’in agiklamasiyla, bir

kisminin ise Arap dilinin yardimu ile bilinebilecegini ifade eder. e

Bu konunun dogru anlagilmasi i¢in Taberi’nin mukaddimesinin bir biitiin olarak
degerlendirilmesi gerekir. Taberi'nin agiklamalarindan da anlagilacagi gibi o, bilgisi
Allah’a ve Hz. Peygamber’e mahsus olan ayetlerin, re'y ile tefsir edilmesine karsidir. Yani
sadece Allah’mm ve Hz. Peygamber’in bilebilecegi te’vil nevi konusunda, herhangi bir

kisinin kendi re’yi ile tefsir yapmasi yasaklanmistir.

Ayrica Taberi, bu konudaki yorumlariyla herhangi bir delile dayanmadan kendi

hevasi ile Kur’an’1 yorumlayan 172 ve ayetleri istismar eden kisileri elestirmistir. 173

98T 1, 40, 41.

19 Muhammed Bekr ismail, /bn Cerir et-Taberf, s. 36,37, Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I1. 133.
0T 1, s41.

1T 1, 8.39.

12 Muhammed Bekr Ismail, /bn Cerir et-Taberi, S.37.

1% Mehmet Akif Kog, Tefsir Faaliyetleri, s.89.
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Taberi bu konuda su agiklamay: yapar: “Sadece Rastlullah’in beyani ile bilgisine
ulagilabilen Allah’in kitabinin te’vili (ki Allah bunu ona has kilmistir.) hususunda konusan
birinin Kur’an te'vili hususundaki sozl her ne kadar Allah’in murad ettigi manaya uygun
olsa da, bilgisi olmayan bir hususta konusmustur. Ciinkii bu konuda konusan kisi, ilimsiz

konusmus ve bilgisi olmayan bir konuda Allah karsisinda konusmus olur.”*"

Taberi’nin kendi ifadelerinden de anlasilacagi gibi o, mutlak anlamda re’y tefsirine
kars1 degildir. Ciinkii Taberi de Arap dil bilgis ve yapisin1 esas alarak re’y tefsiri
yapmaktadir. Taberl mutlak anlamda re’y tefsirine karsi olsaydi, kendi tefsir metoduna

muhalif davranmis olurdu.
D. TABERI'YE GORE TE’VIiL VE TEFSiR KAVRAMLARI

Kelimeler zamanla yeni anlamlar kazanir. Ayni sekilde kelimelerin bazi1 anlamlari
da zamanla kaybolur. Kelimelerdeki anlam degisimleri genellikle uzun bir siirede
gerceklesir. Ancak bazen toplumda ve diinya goriislerinde meydana gelen degisimler
sonucu bu anlam degisimleri kisa siirede de gergeklesebilir.'”™ Te'vil ve tefsir kelimeleri,
bu olgunun iyi bir 6rnegi sayilabilir. Tefsir ve te’vil kelimelerindeki degisim, kisa bir

zaman i¢inde meydana gelmistir.

Islam’mn ilk déneminde, ekseriyetle lugavi anlamda anlasilan ve kullanilan te vil
kelimesinin, Mutezile ulemasinin naslari, o6zellikle de miitesabih Aayetleri ele alis
bicimlerinden dolay1 metodolojik bir mecraya girdigini goriiyoruz. Zira onlar, kendilerini
nassin zahiri ile smirlandiran hadis ehli gibi lafz1 esas almamis, Kur'an’1 esas alarak
olusturduklar ilkeler ¢ergevesinde, zahiri akla muhalif olan ayetleri te’vil etme yoluna

gitmiglerdir. 176

Bilindigi gibi tefsir ve te’vil kavramlarn pek cok agidan tartisma konusu olmustur.
Bu kavramlar, islam diisiince ekollerini anlama konusunda oldugu gibi ulemanin fikirlerini

anlama konusunda da anahtar kavramlar sayilir.

Tefsir ve te’vil kavramlarin1 anlamak i¢in 6nce bu iki kavramin liigat yoniinden
anlamlarimi tespit etmeye ¢alisacagiz. T€ vil kelimenin analizini yaptiktan sonra, tefsir ve

te’vil kelimelerinin karsilagtirmali agiklamasini yapmaya ¢alisacagiz.

YT, s41.
> Dogan Aksan, Her Yoniyle dil, T.D.K.Y ., Ankara 1998, S. 216,217.
176 Atik Aydmn, Taberi’nin Kur’an’t Yorumlama Yéntemi, S.67.
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1. Te’vil ve Tefsir’in Lugavi ve Istilahi Anlamlar

a. Tevil
Te vil kelimesi e-ve-le kokiinden tef’il vezninde bir mastardir. Bu kelimenin eviun

ve meal seklinde iki mastari bulunup, dénmek veya déniis anlamindadir.*”’

“Kelamut te’vil etti.” climlesi, “Onu diisiindii ve uygun gordii.” anlamina gelir. alu’l-
cimal ciimlesi, “Uzerinde yolculuk yapmak icin deveyi geri getirdiler.” anlamma gelir.
Yine “Te’vil etti.” climlesi, “Tefsir etti.” anlamina gelmektedir. Ciinkii bir goriise gore

te’vil, mana ve tefsirle ayn1 anlama gelir.*"

Ale fiili, bir araya getirdi, 1slah etti anlamma da gelir. Te’vilde, manasi miiphem
lafizlar, manasi acik bir lafizla bir araya getirilir. Boylece miiphem lafiz aciklanmis olur.
Te’vil, manalar1 muhtelif olan sozilin tefsiridir. Bu s6z ancak baska bir beyan ile

anlagilabilir. 179

Evl kelimesi, sonucu goz oniine alan siyaset anlamma gelir.'® Bu kelime, yetki

sahibi birinin teb’asin1 yénetmesi anlamina gelmektedir.™® fyale, siyaset demektir.

Te’vil riiyay: tabir etme anlamina da gelir. “Rabbin sana (riiyada goriilen) olaylarin

yorumunu dgretecek.” % ayetinde te’vil bu anlamda kullamlmustir,*®

El-Amidi te’vilin tanimini sdyle yapar: “Te’vil; bir lafzi, bir delilden dolayr zahiri

manasinin diginda, bir bagka manaya hamletmektir."*%*

Te’vil genelde sOyle tanimlanir: “Lafzin zahirini asli manasindan, delile ihtiyag

duyulan bir manaya nakletmektir. Eger delil bulunmazsa lafzin zahiri terk edilmez.”*®

Te’vil kelimesi, Kur'an’da farkli anlamlarda kullanilmistir. Bunlari s6yle siralamak

mumkunddir:

1. Tefsir anlaminda: “Onun te’vilini (tefsirini) ancak Allah bilir.*®

"7 {bn Manzur, Lisanu'l Arab, Daru’|-Kutubu’l-Iimiyye, Beyrut, b.t.y, V1.149.

8 ag.e., VI. 149.

1 {bn Manzur, Lisan, V1.149.

180 Ragib el-isfahani, el-Mufiedat fi Garibi’l-Kur'an, Daru’|-Ma rife, Beyrut 2005, s.40.

181 Sabri Yilmaz, Kelamda Te'vil Sorunu, Arastirma Yay.,Ankara 2009, s.11.

182 12/Y usuf, 6.

8T XII,s182.

184 Seyduddin el-Amidi, el-Ihkam fi Usul’I-Ahkam, Daru’I-K utubi’ I-Iimiyye, Beyrut 2005, 111. 50.
18 fbn Manzur, a.g.e.,VL.149.

186 3/Ali imran,7.
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2. Sonu¢ anlaminda: “Onlar ise ancak Kur'an’in bildirdigi sonucu (te’vili)

bekliyorlar.'®’

3. Riiya tabiri anlaminda: “Yusuf dedi ki:’Babacigim! Iste bu, daha énce gérdiigiim

riiyanin te’vili (tabiri)dir. '®®

4. Sebep anlaminda: “Hakkinda sabredemedigin seylerin te’vilini (sebebini) sana

bildirecegim.”®°

b. Tefsir

Tefsir kelimesi fesr veya kalb yoluyla sefr koklerinden tiiremis tef’il vezninde bir
mastardir. Fesr, beyan etmek, agiklamak, kapali olani agiga ¢ikarmak demektir.'® Tefsir,
izhar etmek, aciga ¢ikarmak anlamma gelir. Bu kelimenin ash tefsiredir. ' Kendis
vasitasiyla, tefsiri ve manasi bilinen her seye tefsire denir.® Mifessir ise, dyetin manasini

ortaya ¢ikaran kisidir. 193

Sefr kelimesi kapali bir seyi agmak, aydinlatmak, ortaya ¢ikarmak gibi anlamlarda
kullanilir.*** Goriildiigii gibi bu iki kok kelimenin anlamlari birbirine yakindir. Ragib da
bunu ifade eder, ancak o, bu iki kelime arasinda bir fark oldugunu belirtir: fesr ve sefr
kelimelerinin lafizlar1 birbirine yakin oldugu gibi manalari da birbirine yakindir. Fakat fesr
kelimesi diisiiniilen mananin izhar1 i¢in kullanilir. sefr kelimes ise gorUneni, gbze
gostermek (ortaya koymak) anlaminda kullanilir. Seferet el-mere’'tu an vecheha cimlesi

“Kadin yiiziinii agtr.” demektir.*°

Tefsirin farkli tanimlart yapilmistir: “Tefsir, migkil lafizdan murad edilen manay1

ortaya ¢ikarmaktir.”*%

Tefsir, “Beserin takati nisbetinde, Allah’in muradina delaleti agisindan, Kur'an’1

arastiran ilimdir.” 107

87 7/Araf, 53.

188 12/Y usuf, 100.

189 18/K ehf, 78.

1% fbn Manzur, Lisan, 1. 632.
191 7erkesi, el-Burhan, 11.162.
192 fon Manzur, a.g.e., I11. 632.
193 Zerkesi, a.g.e., I1I. 163.

% {bn Manzur a.g.e., III. 342.
1% 7erkesi, ag.e, I1. 163.

1% {bn Manzur, a.g.e., III. 343.
97 Zerkani, Menahil, I. 334.
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Zerkesi tefsiri sOyle tanimlar: “Tefsir, ayet ve srelerin inisine, kissalara, ayetleri
nazil edenin isaretlerine, mekki-medeni ayetlerin tertibine, muhkem-miitesabih, nasih-

mensuh, hass-amm, mutlak-mukayyed ve miicmel-miifesser ayetlere dair bir ilimdir.” 1%

2. Tefsir ve Te’vil Ayrismasi ve Te’vilin Kavramlasmasi

Tefsir ve te'vil kelimeerinin ilk donem Islam diisiincesinde ayni anlamda
kullanildigin1 sdyleyebiliriz. Zerkani, mutekaddim alimlerin tefsir ve te’vil kelimelerini
miiteradif olarak gordiigiinii, belirtir. Zerkani, 6rnek olarak Miicahid ve Taberi’nin adin1
zikretmektedir.*® fbn A’rabi’ye (231/845) gore de Tefsir ve te’vil aym anlamdadir.?®
Bilindigi gibi ilk donem miifessirler, kitaplarinin adlarinda tefsir kelimesi yerine te’vil
kelimesini kullanmiglardir. Nihayet aragtirmamizin konusu olan eserin adi Camiu’ [-Beyan
an Tevili Ayi’l-Kur'an’dir. Ebu Mansur Maturidi (333/944) de eserini Te' vilatu Ehli’s-
stinne olarak isimlendirmistir. Taberi, ayetlerin tefsirine baslarken genelde “te’vilu kavlihi

teala” ifadesini kullanarak baglar.

Bilindigi gibi tefsir kelimesi Ku’an’da sadece bir defa gegmektedir: “Inkar edenler
dediler ki: "Kur'an ona tek bir defada, toplu olarak indirilseydi yal" Biz onunla senin
kalbini pekistirmek icin onu bdylece (ayet ayet indirdik) ve onu agir agir okuduk. Onlar
sana hi¢ bir 6rnek getirmezler ki, biz (buna kars1) sana hakki ve en giizel aciklamay1

»200 Miifessirler buradaki tefsirin manasimnin tafsil ve beyan

(tefsir) getirmis olmayalim.
oldugunu ifade etmektedir.’®> Bu ayetten anlasildigi gibi Allah, tefsir konusunu kendisine

havale etmistir.

“Kur'an’da gecen tefsir lafz1 Allah’a havale edildiginden, sahabe tefsir hakkinda
s0z soylemekten ¢cekinmis, zamanlarindaki dini korku ve ameli hayat ihtiyaglarinin hudutlu
olusu sebebiyle, Kur'an tefsirinin tevkifi olusu kanaati zuhur etmisti. O halde Kur'an’in
tefsiri denince, dogrudan dogruya Allah’in veya onun el¢isinin izahi anlasiliyordu. Kisaca,

tefsirde tam bir isabet vard, hata ihtimali bahis konusu degildi.”**

Te’vil kelimesinin gerek liigat ve gerekse Kur'an’daki kullanilis1 bakimindan,

198 Zerkesi, el-Burhan, 1. 163.

19 Zerkani, Menahil, 1. 336.

20 {bn Manzur, Lisan, I11. 632.

21 25/Furkan, 32,33.

02T XIX, s17.

203 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1.20,21.
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manasinda miindemic¢ olan ihtimal manalar1 dolayisiyla, bu kelime daha ¢ok kullanilmaya
baslanmugtir. Te’vilde, tefsir lafzinda oldugu gibi, dogruya kat’iyet yoktur. Tefsirde, Allah
Teala su ibareden su hiikmii, su manay1r murad etmistir diye kat’iyetle hiikiim vardir. Bu
cihetle tefsir, kat’i bir delile ve sari’nin beyanina tevafuk eder. Boyle kat’i bir delile istinad
etmezse re'y ile tefsir olur. Bu da ser’an men edilmistir. Te’vil ise, lafzindan murad-1
ilahiyeyi beyanda kati’yet bulunmayarak lafzin ihtimallerinden birisini tercihten ibarettir.
Bu bakimdan bazi sahabeler 'Hata yaptiysak kendimizdendir, dogru soylediysek,
Allah’tandir.' diyorlardi. Ilk devirde bir ihtiyat tedbiri olarak te’vil lafzi, tefsir lafzindan
daha ¢ok kullanilmistir.?*

Burada Ebu Mansur e-Maturidi’ nin (O.333/994) Tefsir ve te’vil arasinda yapmis
oldugu ayirima deginmek faydali olacaktir. Maturidi’ye gore, “Tefsir sahabe icindir, te’vil
ise fakihlere aittir. Bunun manasi sudur: Sahabe hadiselere sahit oldu ve hakkinda Kur'an
nazil olan hususu biliyorlardi. Gozleriyle bizzat gordiikleri ve sahit olduklar
(hadiselerden) dolay: ayetin tefsiri ¢ok dnemliydi. Ciinkii bu, murad olunanin hakikatiydi.
Bu, miisahade edilen sey gibidir. (Bu konuda) ancak bilen kisiye miisamaha edilir. Bu
hususta soyle denilmistir: “Kur'an’t kendi re’yleri ile tefsir edenler, atesteki yerlerini
hazirlasin.” Ciinkii bu durumda kisi, tefsir ettigi seye, Allah’1 sahit gt')sterrnektedir.”205
Maturidinin bu agiklamalardan anlasildig:r gibi, Maturidi, Sahabenin Kur'an hakkindaki
yorumlarin tefsir kabul etmektedir. Bunun disinda kalan Kur'an yorumlarini te'vil olarak
isimlendirmektedir.

Bu acgiklamalarindan sonra Maturidi te'vil kelimesini agiklar ve bu konuda dilci Ebu
Zeyd’in (215/830) goriisiinii nakleder: “Te’vil, isin sonunun beyanidir; bu da donmek
manasinda olan ale-yeulu’dan alimmuistir. Te’vilin manasi, Ebu Zeyd’in de dedigi gibi,
sayet kelam Allah’tan bagkasina ait olsaydi, farkli ihtimallerden suna veya buna
hamledilirdi. Te'vil, kelamin muhtemel olan manalardan birine tevcih edilmesidir.
Tefsirdeki zorluga benzer bir zorluk, burada vaki olmamistir. Te’vilde, Allah’1 sahit
gostermek yoktur. Ciinkii te’vil eden, murad edilen seyden haber vermemektedir ve “Allah
bununla sunu murad veya kastetmistir.” dememektetir. Fakat soyle demektedir: “Bu
(kelam), bu ve su vecihlere yonelir. Allah hikmetin sthhatini en iyi bilendir."?*® Maturid,
bu agiklamasiyla Hz. Peygamber ve sahabenin Kur'an yorumlariyla diger insanlarin

yorumunun ayni degerde olmadigini belirtmektedir. Buna gére Hz. Peygamber ve

% fsmail Cerrahoglu, a.g.e., 1.21.

205 Ehy Mansur Muhammed b. Muhdmmed el-Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Sunne, Daru’I-K utubi’ I-Iimiyye,
Beyrut 2005, I. 349.

2 ag.e., 1. 349,
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sahabenin Kur'an yorumlar1 kesinlik ifade eder. Diger insanlarin yorumu insani bir
faaliyettir ve zanni bir bilgi olarak kabul edilmelidir.

Maturidi, Tefsir ve te’vil arasindaki farki ifade etmek icin Fatihanin ilk ayetiyle
ilgili baz1 yorumlara deginir: “Bunun misali séyledir: Tefsir ehli, el-hamdu lillah sbziinde
ihtilaf etmislerdir. Bazilar1, 'Allah nefsine hamd etti.' derken, bazilar1 'Kendisine hamd
edilmesini emretti.' der. Bir kimse, 'Allah sunu kast etti, sunu degil.' derse, o kisi
mufessirdir. Tevil ise, bir kimsenin soyle demesidir: 'Hamd kelimesi, Allah’1 medih ve
senaya, Allah’a slikretmek emrine miiteveccihtir. Allah murad ettigi seyin en iyisini bilir.'
Tefsirde sadece bir vecih vardir, te’vilde ise bircok vecih vardir.”?’

Sonug olarak diyebiliriz ki, Islam’mn ilk asrinda Kur'an tefsiri denilince, Allah’in,
Peygamberin ve sahabenin Kur'an’1 agiklamasi ve beyan1 akla gelmekteydi. Bundan dolay1
ilk devirlerdeki miifessirler eserlerinde tefsir lafzindan ziyade te’vil kelimesini
kullanmislardir. Bunun bir sebebi sozlerinin kati’yet ifade etmemesiydi. Diger sebebi ise
tevazularim ifade etmekti.”®

Zerkesi’ye gore, “Sahih olan her iki kelimenin (mana agisindan) farkli
olmasidir.” *®

“Tefsir, bir veche ihtimali olan lafzin acgiklanmasidir. Te’vil ise, delaletin agik
olmastyla farkli manalara miiteveccih bir lafzin, bir manaya tevcih edilmesidir.”**

Suat yildirim tefsir ve te'vil ayrimmi su sekilde dile getirmistir: "Alimlerin
ekserisinin ifadelerinden anlagildigina gore, tefsir rivayete, te'vil ise dirayete racidir."**

Ragib el-Isfahani (502/1108) tefsir ile te’vili sdyle ayirt eder: “Tefsir te’vilden daha
umumidir. Tefsir, ekseriya lafizlarda, te'vil ise manalarda kullanilir. (riiya te’vili gibi.)
Te’vil ekseriya ilahiyat kitaplarinda, tefsir ise bunlarin diginda da kullanilir. 212

Ismail Cerrahoglu te’vilin kavramlasma siirecinin terciime faaliyetleriyle
basladigimi belirtir. Tefsir kelimesi 1stilah olarak, te’vilden once kullanilmigtir.* Sureg
icinde Maturidi’ nin Tefsir-Te’vil ayrimi1 goz ardi edilerek, ayetleri agiklama faaliyeti icin
te’vil yerine tefsir terimi tercih edilmistir. Te’vil terimi ise Kelam ilmi sinirlart igine
girerek kendisine genis bir hareket alan1 bulmustur.

Bazi ayetler zahiri anlamiyla ele alindiginda, Allah’a cismaniyet izafe etme neticesi

27 Maturidi, ag.e., |. 249.

2% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1. 25.

209 7erkesi, el-Burhan, I1. 164.

20 quyut, el-Itkan, 1, 5.1189.

2 Quat yildirim, Peygamberimizin Kur'an Tefsiri, Kayihan Yay., istanbul, s.22.
212 7orkesi, el-Burhan, 11, s.164.

213 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulil, t.d.v.y., Ankara 1995, s.214, 215.

24 Sabri Yilmaz, Kelamda Te'vil Sorunu, Arastirma, Ankara 2009, s.18.
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dogurmustur. Dolayisiyla tevhid acisindan te’vile ihtiya¢ duyulmustur. Bundan dolayi
Kelamcilar, baz1 ayetleri te’vil cihetine gitmislerdir. Kelamcilarin ilahiyat alaninda te’vil
ettigi naslar iki kisimdir:

1. Cae Rabbuke (Rabbin geldi.)?* ayetinde gectigi iizere Allah’in fiili sifatlari,

2. Yedullah (Allah’n eli.)*®4yetinde gegtigi gibi Allah’in zati sifatlari. '

Kelamcilar, Allah’in fiili sifatlarmi ve zati sifatlarindan O6nemli bir bolimiinii
miitesabih sayarak te’vil etmis ve “Bu nevi ifadelerin lafzindan ve zahirinden anlagilan
mana maksud ve murad degildir.” demislerdir. S6zgelimi Cae Rabbuke ifadesini “Rabbinin
emri geldi.” seklinde, yedullah ifadesini “Allahin kudreti” seklinde yorumlamiglardir.
Naslarin zahiri ve lafzi manalarmin disina ¢ikmislardir.**®

Imam Azam ise, zatl sifatlarin yorunlanmamasi gerektigini savunur: “Allah’in
Kur'an’da zikrettigi gibi, Allah’1n eli, yiizli ve nefsi vardir. Allah’in Kur'an’da zikrettigi el,
yiiz ve nefs, keyfiyetsiz sifatlardir. O’nun eli, kudreti veya nimetidir denilemez. Zira bu
takdirde sifat iptal edilmis olur. Bu, kaderiye ve mutezilenin griisiidiir.” %"

Hicri IV. Yiizyila kadar te’vil teriminin kullanilis1 yaygin iken, bu ylizyildan
itibaren tefsir terimi te’vil terimine tercih edilmistir. 220 Te’vil kavramu, siire¢ icinde
olumsuz bir anlam kazanmistir. Boylece te’vil hos olmayan bir kavrama doniismiistiir.
Hariciler, Sia, mutezile ve mutasavvifiye i¢cin miievvile tabirini kullanmistir. 221

3. Taberi’nin Te’vil ve Tefsir Kavramlarina Bakisi

Taber?’ nin te'vil ve tefsir kelimelerini hangi anlamda kullandigi 6nemlidir. Yaygin
kanaate gore Taberi, bu iki kelimeyi aym1 anlamda kullanmistir. Ancak O’nun te’vil ve

tefsir kelimelerini farkli anlamda kullandigini belirten goriisler de vardir.

Zuhayli, Taberi’nin, te’vili tefsirin ileri bir agsamas1 olarak gordiigiinii belirtir. Buna
gore tefsir, sahabe ve tabiinden nakledilen rivayetler cergevesinde ortaya ¢ikan ve lafizdan
kastedilen anlamdir. Te’vil ise, Kur'an lafizlarinin tagidigi farkli anlamlar1 beyan eder.
Zuhayli, bu konudaki goriislerine soyle devam eder: “Taberi, te'vil kelimesini maksath
kullanmistir. Ciinkii O Te’vil ile, tefsirden sonraki bir dereceyi kast etmektedir. TaberT,

“Te’vil ve tefsir miiteradiftir.”’diyen bazi alimlere muhalefet etmistir. MUteahhir birgok

21> 89/Fecr, 22.

21%48/Fetih,10 .

7 Siileyman Uludag, Islam Diigiincesinin Yapisi, Dergah Yay., istanbul, 2009, S.82.

28 Siileyman Uludag, a.g.e., s.82.

29 Ehy Hanefi, el-Fikhu'|-Ekber, imam-1 Azam’in Bes Eseri, ¢cev. Mustafa Oz, Kalem Yay, Istanbul 1981,
S.67.

220 Sabri Y1lmaz, Kelamda Te'vil, s.19.

2 ag.e s19.
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(alime) gore, tefsir, ibarenin vaz’indan anlasilan manalarin beyanidir. Te’vil ise, isaret
yoluyla anlagilan manalarin beyanidir. Ya da te’vil, ictihad, istinbat ve re’y ile manalarin
bilinmesi, ihtimalli lafizlarin tercihi, fakli (akli, nakli, tarihi, lugavi) delillerle istidlal,
hiukUmleri istinbat, akideyi tahdid ve nastan murad olani1 beyan etmektir. Taberi’nin murad
ettigi budur. Taberi’ye gore tefsir, te’vilin mukaddimesidir. Tefsir lafizdan kast edilenin
beyanidir. Bu da Sahabe ve Tabilnin naklettikleridir. Te’vil ise, selef diisiincesinde aranan,
ancak Kur'an lafizlarinin tasidigi muhtelif manalari beyan eden bir kavramdir. T€ vilde
muradi beyan hususunda, tarihle istishad ve ahkami istinbatla birlikte, tercihe,
muvazeneye, isnad tenkidine, irab ve lugati kullanmaya itimad edilir. Imam Taberi’nin de
istedigi budur, kitabin ismini koyarken bunu kast etmistir. Kendi tefsirini, kendisinden
onceki tim me’sur tefsirlerden ayiklayarak se¢mistir. Bundan dolayr Taberi’nin tefsiri

gergekten tefsir ve te’vili cem etmistir."222

Taberi, hem kitabinin isminde hem de tefsirinin genelinde te'vil kelimesini
kullanmistir. Ancak bu O’nun te’vili tefsire tercih ettigi ve bu iki kelimeyi farkh
anlamlarda kullandig1 anlamina gelmez. Taberi’nin boyle bir kastinin oldugunu gosteren
bir delil yoktur. Bunu Taberi’nin tefsirinden yapacagimiz alintilarla gostermeye

calisacagiz.

Taberi, tefsir kitabinda te’vil ve tefsir kelimelerinin tahlilini yapmustir. Taberd, te'vil
kelimesinin Ale fiilinden tiiredigini ifade eder ve bu kelimenin donmek anlaminda
olduguna sdyler. Taberi, “Bu daha iyidir, sonug (te’vil) bakimindan daha giizeldir.”**
ayetinde gecen te’vil kelimesinin sonug (akibet) anlaminda oldugunu belirtir.?** Yine o,

tevilin tefsir ve doniis anlamlaria geldigini ifade eder.?®

Taberf, Al-i imran stiresinin 138. ayetinde gegen “beyan” kelimesinin tefsir ve serh
anlamina geldigini belirtir.?® Yine Taberi, ayni stirenin 164. ayetinde gecen “(Peygamber)
onlara kitab1 ve hikmeti 6gretiyor.” ifadesini tefsir ederken, Peygamberin onlara Kur'an’in

manalarini ve te’vilini 6grettigini belirtir.?*’

22 7uhaylt, et-Taberf, S.101.
223 4/Nisa, 59.

24TV, 5182

25T 111, s.2109.

26T |1V, s.129.

21T |V, s.205.
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Taberi, bazen goriislerini naklettigi kisilerden miifessir diye s6z eder. Bazen ehl-i
tefsir ve te'vil tabirini kullanarak, bu iki kelimeyi birbirine atfetmektedir.??® Tabert ayetleri

tefsir ederken genellikle te' vil kelimesini kullanmustir.

O, tefsir kelimesini az kullanmayi tercih etmistir.??® Nitekim Taberf, Rad slresinin
43. ayetini tefsir ederken ayetteki bir kirdat vechini ele alip buna gore ayeti tefsir eder.

Daha sonra su aciklamayi yapar: "Su miifessirler, bu kiraatla (ayeti) tefsir ettiler."

Taberi, su agiklamasinda tefsir ve miifessir kelimelerini kullanir: “Allah, kullarina
ayetleri diisinmesini emretmektedir ve onlari emsale itibar etmeye tesvik etmektedir.
Malumdur ki Allah, ayetlerin deldeti konusunda cahil olan birine bunu emretmemektedir.
Ancak ayetlerin delaletini bilenlere Allah bunu emrettigine gore, Allah’in ilmini kendisine
has kildig1 ayetler harig, kullarin ayetlerin te'vilini bilmeleri gerekir. Bu goriis sahih
olunca, ayetler konusunda miifessirlerin tefsirini inkar edenlerin goriisiiniin yanlishgt

ortaya ¢ikmis oldu.” ?*°

Taberi’nin bu agiklamalarindan da anlasilacag: gibi O, te’vil ve tefsir kelimelerini
ayni anlamda kullanmaktadir. Taberi nezdinde tefsir ve te’vil kelimeleri arasinda bir anlam
farki olsaydi ve bu fark onun i¢in metodolojik ve diisiinsel bir 6nem arz etseydi, muhkem
ve miitesabih konusuna degindigi, Ali imran siiresinin 7. Ayetinde bu farklihga isaret
ederdi. Bilindigi gibi Taberi te’vili ii¢ kisma ayirmaktadir: 1.Sadece Allah’in
bilebilecegi Te’vil. 2.Sadece Peygamberin bilebilecegi te’vil. 3.Arapga dil bilgilerine
dayanarak bilinebilecek te'vil.”** Taberi’nin bu iiclii taksimatindan onun tefsir ve te’vil
kelimeleri arasinda anlam agisindan bir fark gdézetmedigini gostermektedir. Ciinkii bu
taksimatta sadece Allah’in bildigi tefsire te’vil dedigi gibi, Hz. Peygamberin yaptig1 tefsiri
de te’vil olarak isimlendirmektedir. Taberi te’vil ve tefsir arasinda bir fark gozetseydi, ilk

iki kisim tefsiri te’vil olarak isimlendirmezdi.

Ayrica Taberdi, tefsir ve te’vilin miifessirler tarafindan yapildigina deginir. Taberi
miievvil ve miifessir tabirlerini de atif yoluyla yan yana ve aynm1 anlamda kullanir: Kullar
icinde te’vilinin bilgisine ulagsmada bir yol bulunan Kur'an’mn t€'vili hususunda, hakka en
cok isabet eden miifessirler, tefsir ve te’vil ettigi sey hususunda delili en agik olanlardir.

Bunlar (sair immetinden) degil Rasilullah’tan gelen haberlerle te’vil yapanlardir. Bu da ya

28T | s108.
29T VI, s119.
20T 1, 543.

BT |, s48.
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bulunan meshur nakille olur veya olmaz, ancak adil kisilerden gelen nakille olur veya onun
sthhatini gosteren bir delaletle olur. Yine miifessirlerin hakka en yakin olani, terclime ve
beyan ettigi hususlarda delili (burhan) en acik olanlardir. Bunlar lisan cihetiyle te’vilin
ilmine ulasanlardir. Bu da ya Arap siirleriyle istishad etmekle ya da maruf, meshur Arap
lugat ve konugmalariyla olur. Bu miievvil ve miifessir, te’vil ve tefsir ettigi zaman, te’vil
ve tefsirinde selef, sahabe, imamlar, halef tabiin ve immetin ulemasinin sézlerinin disina

ctkmayan miifessirdir. 232

Taberi, Maide siiresinin 83. ayetinin “Ey Rabbimiz! Inandik. Artik bizi sahitlik
edenlerle beraber yaz.” kismini tefsir ederken Ibn Abbas’tan ve ibn Ciireyc’ten (150/772)
rivayetler nakletmektedir. Bu rivayetlere gore sahidlerle Hz Peygamberin immeti kast
edilmektedir. Taberi bu tefsirle ilgili soyle demektedir: “Bu te’vilin miiteevvili, adeta bu
te’viliyle Allah’in su séziiniin manasini kast etmektedir: Boylece, sizler insanlara birer
sahid (ve drnek) olasiniz ve Peygamber de size bir sahid (ve ornek) olsun diye sizi orta bir

immet yaptlk.”233 Burada da Taberd, te’vili tefsir anlaminda kullanmaktadir.**

Sonug olarak diyebiliriz ki, Taberi tefsirinde daha ¢ok te’vil kelimesini kullanmay1
tercih etse de bazen tefsir kelimesini de kullanmaktadir. Taberi’nin te’vil ve tefsir
kelimelerini ayn1 anlamda yani agiklamak, yorumlamak anlaminda kullandigin1 sdylemek

mUmkunddr.

2271, s48.
28 7/Bakara, 143.
Z4T VI, s 11
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IKINCI BOLUM
TABERI TEFSIRININ DIRAYET METODU
A. DIRAYETIN TEORISI
Taberi, tefsirinin mukaddimesinde dirayet tefsiri ile ilgili yaklasimini ortaya
koymaktadir. O, mukadddimesinde ayetleri te’vil edilebilirlik acisindan, ii¢ kisma
ayirmaktadir. Bu tasnif Taberi’nin te’vil anlayisin1 6zetler niteliktedir:

a. Kiyametin vakti, Hz. Isa’nin niizulu gibi sadece Allah’m bildigi te’vil,

b. Allah’1n farzlar1 ve yasaklar1 gibi sadece Hz. Peygamberin bildigi te’vil

c. Arap dili ile bilinen te' vil ®®

Taberi’nin bu taksimati, dirayet tefsirinin sinirlarini belirler. Bu taksimata gore
dirayet tefsiri yapan kisi, Arap dil yapisi ve bilgileri ile tefsir yapmalidir. Kur’an Arap
diliyle nazil oldugu i¢in te’vil yapan kisi, bu dilin imkanlarina dayanmalidir. Ciinkii ilaht
hitabin dili, muhataplarin dili ile uyum igindedir **°

Taberi, Allah’in kelam1 ile muhatabin kelam1 arasindaki uyumu soyle agiklar: “Hz.
Muhammed’e(sav) inen Allah’in kitabinin manalari, Arap kelaminin manalarina muvafik
olmalidir.”%% Arap kelaminin icaz, zahir, hazf, ihtisar, iksar vb. Ozellikleri Kur'an’da da

vardir. 8

Taberi’nin dirayet teorisini agiklarken, bu konuyu Kur’an ve dilin fitrati
cercevesinde ele alacagiz. Taberi’nin self diigiincesine bagliligi ve onun ehl-i stinnet
cizgisinde olmasi onun dirayet tefsir anlayisini etkiledigi igin, onun sitinniligini ve

selefiligini de inceleyecegiz.
1. Kur’an ve Dilin Fitrati

Dirayet tefsir metodunu Arap dil bilgisine dayandiran Taberi’nin beyan bilgi

sistemine mensup oldugunu239 ve Imam Safii’nin beyan teorisinin etkisinde®* oldugunu

5T, 548.
BT, 812,
BT, 812,
BT, 812

29 Atik Aydmn, Taberi’nin Kur’an’t Yorumlama Yontemi, S.22.
20 Mustafa Oztiirk, ag.m., s.38.
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soylemek mumkindur. Bilindigi gibi Safii, Kur’an kelamini Arap dilinin fitrat1 agisindan

ele almaktadir.?*

Safii bu konuyu soyle agiklamaktadir: “Allah, kitabinda Araplara anladiklar dille
hitap etmistir. Araplar genis bir dile sahip olsalar da, o dildeki anlamlar1 biliyorlardi.
Allah’n kitabindaki fitrat1 s6yledir: Allah amm-zahir bir sekilde hitap eder, bununla 4mm-
zahiri kast edilir. ifadenin evveli ile sonundan miistagni olunur. Ya da O, amm-zahir ile
hitap eder, bununla @mm kast edilir, ancak buna hass da dahil olur. Bu durumda hitabin bir
kismu ile istidlal edilir. Ya da O, anm-zahir ile hitap eder, hass kast edilir. Ya da zéhir ile

hitap eder, kast edilenin zahir olmadig siyaktan anlagilir.”?*

Safii’nin bu agiklamalarindan anlasildigi gibi Allah’in vahiydeki fitri hitab1 su
sekildedir:

a. Amm-zahir bir hitapla a8mm-zahirin kast edilmesi.

b. Amm-zahir bir hitapla &mm ve hassin kast edilmesi.

c. Amm-zahir bir hitapla hassin kast edilmesi.

d. Zahir bir hitap oldugu halde, zahirin kast edilmediginin siyaktan anlagilmasi.

Taber?’ ye gore ise, soziin ilk ve dogal hali zahir ve &mm olmasidir. Ona gore asil
olan sbziin zahiridir. Zahirin disina ¢ikilmasi ise arizi bir durumdur. Taberi, bunu sdyle
ifade eder: “Allah'in, kitabinda veya Peygamberin diliyle, emrederek veya yasaklayarak
ortaya koydugu hiikiimler, zahir-damm iizeredir. Batin-hés iizere degildir.” ***“Allah,
muradimin husus oldugunu agiklamadikga, Allah'in Kur'an'da bildirdigi hiikiimler zahir

mana Uzeredir.” 2*

Taberi, insanin Kur’an’la ilgisini hitap-muhatap iligkisi i¢inde ele almaktadir.
”Birinin, muhatabin anlamadigi bir dille muhataba hitap etmesi, agiklayici bir durum

degildir.”®* O halde Allah, muhatabin anladig1 bir dille muhataba hitap eder.

Taberi, hitap-muhatap iliskisini soyle agiklar: “Allah insanlardan bir Rasll{,

risaletiyle muhatabin anlayacagi bir beyan ve dil ile gonderir. Eger muhatap, kendisine

2! Muhammed b. dris es-Safii, er-Risale, Daru’I-Kutubi’l-ilmiyye, b.t.y., 5.52.
22 o5-Safif, er-Risale, s.52.

2871, s.402.

24T 11, s.534.

257 1,511
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hitap edeni ve gonderileni anlamazsa, muhatabin hitap ve risaletten dnceki ve sonraki hali

246
ayni olur.”

Taber?’nin bu yaklasgimini bir 6rnekle aciklamak miimkiindiir. Taberi, "Bir de
Yahudiler, 'Allah'in eli baglidir.' dediler. Hayir, onun iki eli de agiktir, diledigi gibi
verir." 24 ayetini tefsir ederken su agiklamay1 yapar: Yahudiler, "Allah'in eli baglidir."
ifadesiyle, Allah'in hayrinin ve rizik vermesinin az oldugunu ifade etmek istiyorlardi.
Verme isi el ile olur. Insanlar, birinin cdmet veya cimri oldugunu ifade etmek igin el
kelimesini kullanirlar. Bu durumda mevsufun sifati, ele izafe edilmis olur. Bir Arap
siirinde sdyle bir ifade kullanilmistir: “Senin elin comertlik elidir.” Burada mevsufa ait bir
sifat (comertlik), ele izafe edilmistir. Bu, Arap kelaminda bulunan bir kullanimdir. Allah
Araplara bildikleri, kullandiklar1 dil ile hitap etmistir. Ayette "O'nun iki eli de aciktir."

buyurulmustur. Yani Allah'in kullarin rizkin1 verme konusunda eli agiktir. 248

Taberi, Allah’in Araplara anladiklar1 dille hitap ettiini ifade ederken, Allah
kelaminin muhatabin diliyle ayn1 yapida olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu ornekte de

gortldiigii gibi Kur’an Arap dilinin tislup 6zelliklerini kendi i¢inde barindirmaktadir.
2. Taber? nin Sunniligi

Islam diisiince tarihinde mezhep ve diisiince ekollerinin birbirinden net bir sekilde
ayrildigr konular genelde akide alani olmustur. S6zgelimi ru'yetullah, biiylik giinah,
miitesabihat gibi konular insanlar1 birbirinden ayirdigr gibi onlarin meselelere nasil

baktiklarin1 da ortaya koymustur.

Taber? Siinni bir 4lim olmasma®* ragmen, zaman zaman Siilikle itham edilmistir.
Zehebi, Taberi’nin Siilikle itham edildigini su sdzleriyle ifade eder: “ibn Cerir kemal
sahibi bir adamdir. Kendisinde biraz Siilik var oldugu soylenmisde de bu iftiradir. Bazi
kisiler onun abdestte iki ayaga meshi caiz gordiigiinii sdylemistir. Biz bunu onun kitabinda

n 250

gormedik.

Iranli arastirmaci Ali Ekber Sihabi, Taberi’nin sii oldugunda israr etmektedir.

Sihabi, bu goriislerini soyle ifade etmektedir: “Taberi, yasaminda Siilik ve Hz. Ali’nin

26T 1, s11.

247 5/Maide, 64.

28T VI, s.356.

9 7uhayli, et-Tabert, s.60.
20 7ehebi, Sret, 1X, s.490.
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dostu olmakla itham edilmisti. Bu ithamlar neticesinde 6luminden sonra Ehl-i stinnet ve'l-
cemaat olan mutaassib kisilerin ve avamin korkusundan gece defnedildi. Taberistandaki
insanlar, Misliman olduklar1 ilk zamanlardan beri Sii idiler. Bu da Taberi’nin Siilige
meyilli oldugunu teyid eder. Buranin halki ehl-i beytin dostu olmakla sohret
kazanmistir.” " Yine Sihabi, cevresinin etkisiyle Taberi’nin ilk yetisme zamanlarinda
Siiligin etkisinde oldugunu, ancak onun on iki imam itikadina bagl olup olmadigininin

bilinmedigini ifade eder. Sihabiye gore, Taberi’nin sahabe ve halifelere saygi duymasi
takiyye idi.>?

Sihabi’nin ifadelerinde birgok yanlis ve ¢eliskilerin oldugu asikardir. Bir insanin Sii
olup olmadig1 ancak eserlerinden anlasilabilir. Sihabi’nin sadece tahminlerden yola ¢ikarak
iddialarda bulundugu anlagilmaktadir. Ayrica Hz. Ali’yi veya ehl-i beyti sevmek Sii
olmay1 gerektirmemektedir. Nitekim Sidnni misUimanlarda Hz. Ali’'yi veya ehl-i beyti

sevip saymaktadir.

Genellikle Taberi’yi Siilikle itham edenler, onun abdestte ayaklara meshi caiz
gordiigiini iddia ederler. Biz de bu konuyu onun tefsirinde nasil ele aldigini incelemeye
¢alisacagiz. Taberf abdest ayetinin, "Ayaklarimizi topuklarla birlikte yikayin." % kismim
tefsir ederken, once bu konudaki kirdat fakliliklarini ele alip, sonra kendi tercihini ifade
etmektedir.

Taber? sbzkonusu ayette gecen ve erculekum ila'l-ka'beyn ifadesinin kirdatinda
ihtilaf oldugunu belirtir. Hicaz kiirrasinin geneli bu ayeti mensub okumustur. Bu kiraata
gore bu ayetin te'vili soyledir: Namaza kalktiginizda, yliziiniizi, dirseklere kadar ellerinizi
ve topuklara kadar ayaklarinizi yikaym. Basinizi mesh edin. Bu durumda ayette gegen
ercule, eydiye kelimesine atfedilmis olur. Bu kurra, ayeti bu sekilde te'vil etmislerdir,
¢linkii Allah kullarina ayaklarini yikamasini emretmektedir, meshi emretmemektedir. Hz.
Ali, Omer, Ikrime ve Miicahid bu gériistedirler. Bir kisim Hicaz ve Irak kurras1 ise, ercul
kelimesini mecrur okumuslardir. Ayeti bu sekilde okuyan kurralar ayeti su sekilde te'vil
etmiglerdir: Allah kullarina abdestte ayaklarini mesh etmelerini emretmektedir, yikamay1
emretmemektedir. Bunlar ercul kelimesini re'se atfetmislerdir. Taberi bu gériisle ilgili Ibn
Abbas ve Enes gibi sahabelerden rivayetler nakletmektedir.?*

%1 Sihabi, Ahval, s.30.
%2 Sihabi, a.g.e., 30.
3 5/Maide, 6.

4T VI, 5.152-158.
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Taberi, bu konudaki farkli goriisleri naklettikten sonra kendi goriis ve tercihini
delilleriyle ortaya koymaktadir: "Bize gore bu konuda dogru olan goriis sudur: Allah
teyemmiimde yliziin tamamint meshetmeyi emrettigi gibi abdest alirken iki ayagin
tamaminin su ile meshedilmesini emretmektedir. Abdest alan kimse ayaginin tamamini
yikadig1 takdirde kendisine yikayan-mesheden denir. Ciinkii iki ayagi yikamak, onlarin
izerine su akitmak veya onlar1 suya sokmakla gerceklesir. Meshetmek ise elleri veya
ellerin yerine gecen seyi, ayaklarin iistiine siirmektir. Dolayisiyla biri ayaklarina bu iki seyi

yaparsa ona yikayan-mesheden denir." >

Bu konudaki ihtilaf sundan kaynaklanmaktadir: Ayaklar1 yikamanin farz oldugunu
soyleyenler, mesh ile ilgili haberleri inkar yolunu segmislerdir. Ayeti mecrur okuyanlar ise,

ayaklarin meshedilmesinin farz oldugunu séylemislerdir.*®

Taberi'ye gore, ayetteki mesh kelimesi umumi ve hususi olmak Uzere iki anlam
tasimaktadir. Bu kelime, hususi anlamiyla ayaklarin bir kismini, umumi anlamiyla
ayaklarin tiimlinli meshetmeyi igerir. Taberi'ye gore, ayette kast edilen asil anlam,
ayaklarin tlimiiniin su ile meshedilmesidir. Bu agidan ayaklarini elleri ile meshetmeksizin

(ovalamadan) sadece onlara su dokmek veya onlar1 suya koyup c¢ikarmak yeterli

degildir.?>

Taberi, bu ayetin umumi ve hususi iki anlami oldugunu ifade ettikten sonra
sozlerine soyle devam eder: Allah'in muradi umumi manada ayaklarin meshedilmesidir.
Burada kast edilen umumi mana yikama ile birlikte mesihtir. Bundan da anlasilmaktadir ki
hem nasb hem cerr kiraati caizdir. Ciinkii ilk durumda ayaklar su ile mesh edilerek

258
yikanur.

Taberi iki kirdatin dogrulugunu ve iki kirdatin ifade ettigi anlami soyle agiklar:
"Mansub okuyus dogrudur, c¢iinkii bunda ayaklarin tiimiiniin iizerine su dokme anlami
vardir. Mecrur okuyusta dogrudur, ¢linkii bunda da ellerle ayaklar1 meshetme anlami

vardir."?®

25T VI, s158.
26T VI, s158.
37T VI, s.158.
28T VI, s158.
29T VI, s.158.
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Sonu¢ olarak diyebiliriz ki Taberi'nin mezhebine gore, ayaklarin su ile

meshedilerek yikanmasi farzdir.

Taberi'nin meshten kast ettigi ayaklarin yikanirken
ovulmasidir. O halde ona gore ayaklari ovmadan sadece onlara su dokmek abdest icin

yeterli degildir. Ayaklar1 ovmak da yikamanin bir sartidir.

Taber? her ne kadar bu ayette iki kirdatin dogru oldugunu kabul etse de o, mecrur
kirdati tercih etmektedir.?®* Taberi'nin mesh konusunda 1srarci olmasinin bir sebebi de bu

kiraat tercihi olsa gerek.

Daha oOnce de ifade ettigimiz gibi Taberi, akidevi konularda, ehl-i Slnnet
Gizgisindedir.?®® Taberi’nin ehl-i siinnet ¢izgisinde oldugunu gdsteren drneklerden biri de
onun ru'yetullah konusundaki goriisiidiir. Taberi bu konudaki goriislerini "G06zler onu idrak
edemez ama O, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla

1263 a

haberdar olandir." > @yetini tefsir ederken ortaya koyar.

Ibn Abbas’a gore, Allah gozle goriilemez. Bu goriise gore, "Gozler onu idrak
edemez." ayeti, gbzler onu goremez anlaminda degildir. Bu ayet "Gozler onu ihata
edemez." anlamindadir. Allah"1 ihata etmek miimkiin degildir. Suddi’ye gore ise bu ayet
"Gozler Allah' goremez." anlamindadir. Ayetteki idrak gérme anlaminda olup diinya ve

ahirette Allah gorilemez.
Taberi ru'yetullah't kabul eden goriisii ige ayirmaktadir.

a Ayetteki idrak gorme anlamindadir. Bu Aayet, "O giin bir takim yiizler
aydinlanir." ®** &yetiyle tezat olusturmaz. O halde En'am sresindeki &yet husus ifade

etmektedir. Buna gore ayetin manasi "Gozler bu diinyada Allah'1 géremez." seklinde olur.

b. Ayet husus ifade etmektedir. Buna gore dyetin manasi soyle olur: "Diinya ve

ahirette zalimler Allah't géremez." Oysa Allah'in velileri ve mii'minler Allah"1 gorebilir.

c. Ayet umum ifade etmektedir. Diinya ve ahirette kimse Allah'i géremez. Ancak
Allah veliler i¢in bes duyu organi disinda altinci duyu organi yaratir, onlar bununla Allah1

gorar.

20T VI, s.159.

21T VI, s 158.

%2 fonaz Goldziher, Mezahibu't-Tefsiri'l-Zslami, cev. Abdulhalim en-Neccar, Mektebetu Hanci, Kahire 1995
s.116.

%63 6/Ena, 103.

%4 75/Kiyame, 22.
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Taberi su hadisi delil gostererek Allah'in goriilebilecegini kabul eder: "Siz dolunay
gecesinde ayr gordiigiiniiz gibi, bulutsuz bir glinde giinesi gordiigiiniiz gibi, kiyamet

gliniinde Rabbinizi goreceksiniz."**

Taberi, ehl-i kiifiirden bahseden "Hayir, stiphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini

gormekten mahrum birakilacaklardir."?%® ayetiyle ilgili iki goriis nakleder:

a. Onlar Allah'in kereminden mahrum birakilacaklardir.
b. Onlar Allah't gormekten mahrum birakilacaklardir.
Taberi'ye gore bu dyet umum ifade ettigi i¢in her iki anlama da gelebilir. 267

Taberi Cehmiyye ve Kaderiye gibi Ehl-i siinnet disindaki bazi firka ve mezhepleri
elestirir. Taberinin en ¢ok lizerinde durdugu ve elestirdigi grup, Kaderiye grubudur. O,
bazen onlar1 cahil olarak vasiflandirir. *®® Taberi ayni ifadeyi sufiye hakkinda da
kullanmaktadir. Taberi, "Ey iman edenler, mallarinizi aranizda haksiz bahanelerle
yemeyin. Ancak karsilikhi riza ile yaptigimiz aligveris bunun disindadir."?® ayetini tefsir
ederken, ticaret ve sanat yoluyla gecimini saglamak i¢in c¢aba gostermeyi kotiileyen

Mutasavvife'yi cahil olarak nitelendirir.>™

Taberi’ye gére “Insanlardan, inanmadiklar1 halde ‘Allah’a ve ahiret giiniine
inandik.” diyenler de vardir.”?"" ayeti Cehmiyyenin iman konusundaki iddiasinin yanlis
oldugunu agikca gostermektedir. Cehmiyyeye gore iman sadece dil ile tasdiktir. Bu ayette
“Allah’a ve ahiret giliniine inandik.” diyen miinafiklarin mii’'min olmadiklar1 ifade

edilmektedir. Ciinkii itikadlar1 s6zlerini dogrulamamaktadir. 212

Ehl-i siinnet akidesine bagli olan Taberinin inan¢ konusundaki yaklagimini
Abdulaziz b. Muhammed et-Taberi soyle agiklar: “Taberi, biitiin goriislerinde siinnete bagh
elh-i ilmin yolunu ve selef cemaatinin goriisiini takip ederdi. O, bu konuda kendisine

yoneltilen kinamalardan rahatsiz olmazdi. Taberi, kader, halku'l-Kur'an, kiyamet giiniinde

25T VII, s.348-352.
266 g3/Mutaffifin, 15.
BT XXX, 124.
28T 1, s.594.

269 4/Nisa, 29.

20T v, s.40.

211 9/Bakara, 8.
22T |, s136.
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ru'yetullah, ehl-i kebairin cehennemde ebedi kalmasi, Rastlullahin sefaati gibi konularda

Ehl-i siinnete muhalefet eden Mutezileye muhalefet etmistir.”?"®

3. TaberT de Sdef Diisiinces

Taberi, tefsirinde sdef kelimesini kullanmaktadir. O, tefsirinde imamlar ve
sahabeyi selef olarak nitelerken, ‘ulemai Ummet ve tabiini ise haef olarak
nitelemektedir.?"

Hicri dordiincli yilizyilin basina kadarki donemde ehl-i siinnetin tamami selef
mezhebi olarak adlandiriliyordu. 215 Bilindigi gibi Taberi de bu yiizyilin basinda vefat
etmigtir. Bu doneme kadar selef mezhebi, sahabe, tabiin ve etbeu’t-tabiinden nakledilen
goriislere dayaniyordu. Genel olarak Taberi’ nin de selef kavrami ile basta sahabe ve tabiin

olmak tizere kendisinden 6nceki ‘ulemayi kast ettigini sdyleyebiliriz.

Taberi’nin Selefi olup olmadigi hususu arastirmacilar arasinda tartisma konusu
olmustur. Kimi c¢agdas arastirmacilar Taberi’nin itikadi kimliginden bahsederken onu
Selefi olarak nitelemislerdir. >® Ancak Taberi’nin selef ifadesini kullanmasi ve
goriislerinde selefe tabi olmasi onun selefi olarak nitelendirilmesini gerektirmemektedir.
Taber? nin kullandig: selef kavrami, Ibn Teymiyye ile olusan hareket anlamima gelen selefi

kavrami ile ayn1 anlamda degildir.

Ayrica Selefi kavrami, Taberi’den ¢ok sonra ortaya c¢ikmis bir kavramdir.
Dolayisiyla Taberi’nin 6zellikle inang¢ konularindaki kimi goriislerinin Selefi goriislerle

ortlismesi Taberi’nin Selefi oldugunu gostermez.

Taberi’nin Allah’in haberi sifatlarini te’vil etmemesi onun selef akidesine bagl
oldugunu gosterir. Taberi ehl-i cedel olarak niteledigi Kelamcilarin bu konudaki

gorislerini nakleder, ancak kendi goriis veya tercihini ifade etmez.

Taber, "Bir de Yahudiler, 'Allah'in eli baghdir.' dediler. Hayir, onun iki eli de

"27" ayetini tefsir ederken, "Allah'in eli agiktir." ayetinde gecen

aciktir, diledigi gibi verir.
yedullah ifadesinin te'vili konusunda ehl-i cedelin ihtilaf ettigini ifade ettikten sonra bu

konudaki goriisleri nakdeler.

2" Hamevi, Mu’ cem’|-Udeba, XVI1I1. 82.

24T, 5.48.

2" Siileymen Uludag, Islam Diigiincesinin Yapisi, Dergah Yay., Istanbul 2009, s.30.
278 Huft, et-Taberf, 5.242, Alu Sakir, Ahval, s.73.

21" 5/Maide, 64.
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a. Ehl-i cedelin bir kismina gore, ayette kast edilen nimettir. "Allah'in eli insanlarin

uzerinedir." ifadesi “Onun nimeti insanlarin tizerinedir.” demektir.
b. Bu ayette kuvvet kast edilmektedir.

c. Ayette gecen Yedullah Allah'in sifatlarindandir. Ancak Allah'in insanlar gibi
organlar1 yoktur. Allah insanlara ait bir organin ismini kullanarak insan1 diger mahlukattan

ayirmistir. >’

Taberi, "(Ey Muhammed) onlar (iman etmek icin) ancak kendilerine meleklerin
gelmesini, Rabbinin gelmesini veya Rabbinin bazi ayetlerinin gelmesini mi gozliiyorlar?
Rabbinin ayetlerinden bazis1 geldigi giin, daha dnce iman etmemis olan bir kimseye (o
giin) imam1 fayda vermez."*”® ayetinde gecen Allah'in gelmesi ifadesini normal bir gelme

olarak yorumlamigtir.”®
4. Tercih Teoris

Taber, tefsirinde bir¢ok konuda tercihlerde bulunmaktadir. Taberi’ nin te'vil ve
tercih anlayisi, genel olarak dil ¢ergeveli bir zemin iizerine oturmaktadir. Ancak Taberd, dil
disinda sozgelimi rivayetler, fikhi konular gibi farkli konularda da tercihlerde de

bulunmaktadir.

Taber?’nin tefsir tercihleri konusunda bir ¢alisma yapan Atik Aydin, Taberi’nin
tercihleri konusunda soyle bir gerceve ¢izmektedir: “Her ne kadar Taberd, tercihlerinin
ekseriyetini dilsel ve uslili dlgiitleri esas alarak yapmissa da, (...) beyan bilgi sitemimin bir
mensubu olarak icma ve siinnet gibi bilgi kaynaklarin1 da goz ardi etmemistir. Nitekim
onun, siinnet ve icma Olgiitlerine bagli olarak yaptig1 tercihler azimsanmayacak
miktardadir.”?®" Aydin, Taberinin tefsirinde 967 tercih yaptigi belirtir: “Bu tercihlerin
840 gibi bliyiik cogunlugu dilsel ve ushli Olciitlere bagl olarak yapilan tercihlerdir. Taberd,
dilsel ve usili olgtitleri, Kur’an’in zahiri olarak ifade ettigi gibi, zahir kelimesini de liigavi

gercevede de olsa, bir anlama yontemi olarak kullanmaktadir. »282

Taber?’ nin tercihlerini genel olarak su kisimlara ayirmak miimkiindiir:

28T VI, s.358.

2% 7/Enam, 158.

20T VI, s.114.

2L Atik aydin, Taberi 'nin Kur’'an’t Yorumlama Yéntemi, S.108.
%2 a9.e., 108,
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1. Rivayet tercihleri,

2. Te’vil ve anlama dayal1 tercihler,
3. Fikhi tercihler,

4. Kelami tercihler,

5. Nahiv ve Sarf tercihleri,

6. Liigat tercihleri,

7. Kiraat tercihleri,

8. Nuzul sebeplerine dair tercihler,
9. Neshe dair tercihler.

Taber nin bu tercihlerini, ¢alismamizda farkli bagliklar altinda ele aldigimiz igin,

burada Taberi’nin fikhi tercihlerine dair bir 6rnegi incelemekle yetinecegiz.

Taberi, tefsirinde farkli konulardaki fikhi goriisleri ele alirken, bazen mezhep
imamlarinin adini1 anarak onlarin goriislerini nakleder. Taberi, fikhi goriisleri naklettikten

sonra goriisler arasinda tercihte bulunur.

Taberi, "Bugiin size temiz ve hos seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin
yiyecekleri size helal, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir.” ®* ayetinde bahsedilen,
kendilerine kitap verilenlerin, kimler oldugu konusunda ihtilaf oldugunu belirtir. Ikrime’ye
gore, bu ayette kastedilenler, kendilerine Tevrat ve Incil verilen veya bunlarin dinine giren

kimselerin kestigi hayvanlardlr.284

Muhammed b. idris es-Safi'ye gore, bu ayette kast edilenler, kendilerine Tevrat ve
Incil génderilen Israilogullaridir. israilogullarmin dinine girenler ise bu Ayetin kapsamina
girmez. Onlarin kestikleri hayvanlarin etini yemek caiz degil, ¢linkii miisliimanlardan 6nce
onlara kitap verilmemisti. Bu goriiste olanlar Hz. Ali'den nakledilen su rivayeti delil
sayarlar: "Beni Tagleb Hiristiyanlarinin kestiklerini yemeyin. Ciinkii onlar, igki igcmek

disinda Hiristiyanligin herhangi bir seyine uymuyorlar."285

23 5/Maide, 5.
BTV, s121.
25T V,s122.
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Taberi'ye gore, Hz. Ali'den nakledilen bu haber, Beni Tagleb Hiristiyanlarinin
kestigi hayvanlarin etini yemegi yasaklamaktadir. Ciinkii onlar, Hiristiyanlik iizere bir
kavim degildiler. Onlar igki disinda Hiristiyanligin helal veya haram kildig1 seylere
uymuyordular. Hz. Ali bundan dolay1 onlarin kestigi hayvanlaradn yemegi yasaklamustir,
yoksa onlar Israilogullarindan olmadiklar1 igin yasaklamanmustir. Ohalde Hiristiyan ve
Yahudilerin kestigi hayvanlarin helal olduguna dair icma vardir. Safii'nin bu konudaki

gorlisli ve onun bu ayete dair yaptigi te'vil hatalidir.?®®

Taberi, belli olgiitlere dayanarak tercihler yapar. Bu oOlgiitleri sOyle siralamak

mUmkunkdr:

1. Kur’an,

2. SUnnet,

3. Icma,

4. Kuyas,

5. AklT delalet,

6. Zahir,

7. Umum,

8. Arap dili,

9. Ayetin muhatab1
10. Ayetin siyaki,
11. Tarihi gercekler,
12. Tabii gercekler.”’

Taberi, tercihlerinde Oncelikle bir ayeti baska bir ayetle tefsir eder. Taberi,
"Indirdigimiz apacik delilleri ve hidayeti kitapta agiklamamizdan sonra onlar1 gizleyenler
var ya, iste onlara hem Allah lanet eder, hem de biitiin lanet etme konumunda olanlar lanet
eder."?®® ayetinde gegen lanet edicilerin Allah, melekler ve mii'minler oldugunu belirtir.?
Allah, su ayette kafirlere lanet okuyanlarin kimler oldugu agiklanmaktadir: "Fakat
ayetlerimizi inkar etmis ve kafir olarak Olmiislere gelince, iste Allah'in, meleklerin ve

e ) . .. 1290
biitiin insanlarin laneti onlarin tizerinedir."

0TV, s123.

87 Atik Aydn, Taberi’nin Kur'an’t Yorumlama Yéntemi, S.169.
%88 2/Bakara, 159.

2T 1, 5.69.

20 2/Bakara, 161.
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A

Taberi tercihlerinde bir 6l¢iit olarak sahih haberi kullanmaktadir. Taber, “Onlara
kars1 giicliniiziin yettigi kadar kuvvet ve savas atlar1 hazirlayin. Onlarla Allah’in
diismanini, sizin diigmaninizi ve bunlardan baska sizin bilmediginiz fakat Allah’in bildigi
diger diismanlar1 korkutursunuz. Allah yolunda her ne harcarsaniz karsilig1 size tam olarak
odenir. Size zulmedilmez.” " ayetinde gecen kuvvet kelimesiyle ilgili Hz. Peygamber’ den
bir hadis nakleder: " Dikkat edin ok atmak, kuvvettir. Dikkat edin ok atmak, kuvvettir.” **
Taberi de bu hadise dayanarak ayeti soyle tefsir eder: “Allah, mi’' minlere cihad, harp
aletleri, silah, ok atma, miisrik diismanlara kars1 cihatta kendisiyle gii¢ toplanan seyleri ve

savas atlar1 hazirlamay1 emretmektedir.”?*

Taberf, tercihlerinde icmayr da gdz oniine alir. Taberi, “Uzerine Allah’in adi

s 294

anilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin. ayetiyle ilgili te’vil ehlinin ihtilafli

gorlslerini sOyle siralar:
a Bunlar Araplarin ilahlar1 igin kestikleri hayvanlardir.
b. Bunlar 6lmiis/les hayvanlardir.
C. Bunlar iizerine Allah’1n ad1 anilmayan biitiin hayvanlardir.

Taberi’ye gore, birinci ve ikinci kisimda zikredilen hayvanlar, yenmesi haram
olanlardir. Miisliimanlarin unutarak, Allah’in adin1 anmadan kestikleri hayvanlarin helal

olmasi konusunda ise icm’a vardir.?*®

Taberi, tercih Slgiitii olarak kiyasi da kullanmaktadir. Sozgelimi Méide slresini 6.
ayetinde gecen “Yiiziinlizii yikaymn.” ifadesinde yiiziin sinirlarinin ne oldugu eh-i te'vil

arasinda tartisma konusu olmustur:

a.Yiiz, uzunlamasina sa¢in bitiminden ¢enenin bitimine kadar, enlemesine ise iki
kulak arasinda goriinen simadir. Kulak ile agiz, burun ve goziin ici yiize dahil olmadig
gibi, yliziin gayr1 da degildir. Bunlar abdestte yikanmaz. Cene kismindaki ve sakaklar
kismindaki sakali ogusturmak yeterlidir. Sakalin alt kismini yikamak gerekmez. Bu goriiste

olanlara gore, yiiz simada goriinen kisimdir.

291 8/Nahl, 60.
22T X, s37.

28T XVIs.39.

24 6/En’am, 121.
25T VIII, s. 25,26.
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b. Yiiz, uzunlamasina sag¢in bitiminden ¢enenin bitimine kadar, enlemesine ise iki
kulak arasina denir. Sakal dipleri, agiz ve burun igi ytze dahildir. Bunlardan birini terk

eden birinin, bu abtestle kildig1 namaz caiz olmaz.

Taberi birinci te’vili tercih etmektedir. Herkes gdziin, yiiziin bir pargas1 oldugunu
kabul eder, ancak kimse g6z kapaklarinin altinin yikanmasi gerektigini sdylemez. Bunun
bdyle oldugu icm’a ve Hz. Peygamberin uygulamasindan anlagilmaktadir. Buna kiyasen
bir abdest mahallinde, viicutta dogal olarak ortaya ¢ikan bir engel sebebiyle yikamanin
zorlasmasi durumunda, o yerin yikanma zorunlulugu ortadan kalkar. Bundan dolayi, agiz
ve burnun i¢i, sakal ve biyik altlar1 da goziin dip kismi gibidir. Sahabe ve tabiinden

bazisinin sakal ve biyigin altin1 ya da agiz ve burnun icini yakamalari, farziyetten degil,

tercih sebebiyledir.

Sahabe ve tabiinin bu uygulamasinin farziyete delalet ettigini sdyleyen biri,
kiyastan gafildir ve onlarin yotemlerine muhaliftir. Cunki burada bahsedilen kiyas sudur:
Hakkinda ihtilaf edilen bir durumun, goziin hiilkmii gibi hakkinda icm’a olan bir asla
benzetilmedir. Ayrica sakal ve biyigin alttim1 ya da agiz ve burnun ig¢ini yikamayan
kimsenin namazini iade etmesi gerektigine dair sahabeden herhangi bir haber varid

olmamustir.?*®

Daha once ifade ettigimiz gibi Taberi dilsel yapilari da bir tercih 6lgiitii olarak
kullanir. Taberi tefsirinin dirayet kaynaklarini incelerken bu konuyu ele alacagimiz igin bu

konuyu gerekli yerlerde ele alacaglz.297

B.TEFSIiRIiN DIRAYET KAYNAKLARI
1. Kur'an'in Kur'an ile Tefsiri

Kur'an’in tefsir kaynaklar1 arasinda ilk siray1 siiphesiz, yine Kur’an’in kendisi yer
alir. Cilinkii Kur’an’da miicmel konular bir bagka yerde tefsir edilmis, kisaca ifade edilen

konular ise bir baska yerde genis bir sekilde aglklanmlsnr.zgs

Kur'an'm Kur'an'la tefsirinin rivayet tefsirinin mi yoksa dirayet tefsirinin mi

kaynag1 oldugu hususu tartisma konusu olmustur. Kimi arastirmacilar, Kur'an'in Kur'an'la

20T VI, s 139-149.

27 Taberi’nin tercih 6lgiitleri konusunda genis bilgi i¢in bkz. Atik Aydin, Taberi’nin Kur’an’t Yorumlama
Yontemi, s.89-169.

28 Suyutt, el-itkan, 11, .1197.
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tefsirini, rivayet tefsirinin bir unsuru olarak ele almistir.”® Kimi arastirmacilarda Kur'an'in
Kur'an'la tefsirini, hem rivayet tefsirinin kaynaklari **° hem de dirayet tefsirinin

kaynaklar1 301 arasinda sayayarak orta yolu bulmaya ¢alismistir.

Bu calismamizda Kur'an'in Kur'an'la tefsirini, dirayet tefsirinin kaynaklarindan biri
olarak ele aldik. “Ger¢ek su ki cogunlukla tefsir eden ayet, mufessirin dirayeti ile
belirlenmektedir’ ** Bu noktadan bakilinca Aayetler arasindaki miinasebetin tespit
edilmesine dayanan Kur'an''n Kur'an'la tefsiri, pekala dirayet tefsirinin unsurlarindan biri
olarak gorilebilir. Nitekim bu ¢esit tefsirin, dirayet tefsirinin en 6nemlilerinden sayilan

Fahruddin er-Razi’nin (640/1207) tefsirinde, Taberi’nin tefsirinden ¢ok daha fazladir.>*®

Zerkesi, Kur'an'in Kur'an'la tefsirini bir metod olarak teklif etmektedir. 304 Ancak 0,
bu konu Uzerinde fazla durmamaktadir. Zekesi’nin tefsirin kaynag ile ilgili dorli tasnifi,
arastirmamizin birinci kisminda ele alinmistir. Dikkat ¢eken husus Kur'an'n Kur'an'la
tefsirinin bu tasnifte yer almamis olmasidir.*® Zerkesi’nin dértlii tasnifini nakleden Suyuti

de bu konuda kisa bir agiklama ile yetinmistir. 306

Bu sorunun Zerkani nin tasnifiyle ortaya ¢iktigimi sdylemek miimkiindiir.*’ O,
rivayet tefsirinin kaynaklarini iice ayirmaktadir: Kur’an, siinnet ve sahabe kavli. 308
Zerkani, Kur'an''n Kur'an'la tefsirini rivayet tefsirinin kaynaklar1 arasinda sayarak, bu

konudaki yanlis anlamay1 baslatmistir. 3

Kur'an ayetleri kendi i¢inde bir biitiinliik arz etmektedir. Kur'an, yapis1 icab1 kesin
sinirlarla konulara ayrilamaz. Ayni sekilde Kur'an'in boliimlere ayrilip bagliklar altinda
toplanmasi da imkansizdir. Ciinkii Kur’an baslangigta hitap 6zelligi tasimaktaydi. Kur'an"
teskil eden pargalar dylesine i¢ igedir ki, cogu zaman birbirinden ayrilip belli bir maksada

matuf kullanilamamaktadir. Bazi durumlarda herhangi bir boliimii, bir yandan o ayetin

® Hasan Y unus Hasan Ubeyd, Dirasatun ve Mebahisun fi Tarihi't-Tefsir ve Menahici'l-Ulema, Merkezu'l-
Kitap, Kahire, b.t.y., s.20, Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirun, I. 118.

%% Hurd, et-Taber, 5.136.

0 ag.e, S.148.

%02 Mehmet Akif Kog, Tefsir Faaliyetleri, s.103.

33 a0.e.,s103.

304 Zerkesi, el-Burhan, 11, 5.192.

¥ ag.e,11,s173-177.

3 Suyuti, el-Irkan, 11, s.1197.

%7 Mehmet Akif Kog, Tefsir Faaliyetleri, s.105.

%% Zerkani, Menahil, 1, 5.340.

%% By konuda genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Akif Kog, a.g.e., s.103-107.
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hedefledigi mana ile yakindan ilgili iken, 6te yandan baska ayetlerle irtibatlandirildiginda

tali derecede tamamen farkli bir hedef gozetilebilmektedir. **

Kur'an tekrar tekrar okununca, en kiglk birimi olan harflere, kelimelere, yan
cumlelere, ana cimlelere, cimlelerden miitesekkil ayetlere ve bu ayetlerin olusturdugu
daha biiyiik pasajlara kadar her Kur'an pargasinin baslibagina gorevler yiiklendigi gibi,

Kur'an biitiinliigii iginde, birbiriyle baglantili bir yap1 olusturdugu gézlenir. "

Dolayisiyla Kur'an'in bir kismi, diger bir kismini agiklayan bir niteliktedir. Bazen
miicmel bir ayeti bir bagka ayet agiklamaktadir. Bazen mutlak bir ayet, mukayyed hale

getirilmektedir. Aym sekilde bazen amm bir ayet tahsis edilmektedir.*"

T. Izitsu Kur'an'daki kelimeler arasindaki anlam biitiinliigiinii soyle ele alir:
“Kur'an'daki kelimeler arasi iligski son derece ilgi ¢ekicidir. Mesela Allah, selam, nebi,
iman vs. gibi ¢ok 6nemli Kur'an sozlerini toplayip, Kur'an'da ne anlam verdiklerine
bakmakla mananin kavranabilecegi zannedilir. Fakat hakikatte mesele, dyle sanildig1 gibi
basit degildir. Cilinkii bu kelimeler, Kur'an'da birbirinden ayri, yalin halde bulunmazlar.
Her birinin 6tekiyle yakin bir iligkisi vardir. Bu kelimeler, miisahhas anlamlarini, birbiriyle
olan bu iliski sisteminden alir, diger bir ifade ile bunlar, kendi aralarinda biiyiik-kUgUk
cesitli gruplar teskil eder ve birbirlerine muhtelif yollarla baglanir. Bu suretle sonunda
gayet diizenli bir biitiin, son derece karisik kavramsal bir miinasebet ag1 kurar. Iste dnemli

olan husus, bu anlam sistemini yakalamaktlr.”313

Taberl Kur'an1 Kur'an'la tefsir etme yontemi hakkinda soyle aciklama yapar: Bir
ayetin baska bir ayetle te’vili daha evladir.®™ Yine Taberi muhkem ayetlerin bir kisminin
Allah'in beyamiyla bilindigini ifade eder. o, muhkem ayetleri iki kisma ayirir. 1. Tek bir
anlama gelen ve sadece bir te'vili olan muhkem ayetler: Biri bu kisimdan olan muhkem
ayetleri duydugunda bir aciklamaya ihtiya¢ duymaz. 2. Birkac¢ anlama gelebilecek muhkem
ayetler: Muhkem ayetler birgok vecih, te'vil ve manaya agik olursa, murad edilen mananin

delaleti ya Allah'in agiklamasiyla veya Hz. Peygamber'in agiklamasiyla bilinir."*"

310 Halis Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, Kur’an’'in Kur’'an’la Tefsiri, Sule Yay., Istanbul 2008, s.
20,21.

M age,s21,22.

312 Muhammed Bekr Ismail, /bn Cerir et-Taberf, S.33.

13 Tosihihiko, Izitsu, Kur'an'da Allah ve Insan, gev., Silleyman Uludag, yeni Ufuklar Yay., istanbul, b.t.y.,
S.18.

$14T 1, 5.165.

5T 111, s. 206.
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Taberi’nin bu agiklamalarindan da anlasildig: gibi, o, Kur'an't Kur'an'la tefsir etme
metodunu kullanmigtir. Taberi, bu Kur'ani biitiinliigii goz Oniine alarak, ayetleri te'vil
ederken, bazen agiklayici olarak baska ayetlere miiracat etmektedir. S6zgelimi Taberd,
"Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine

318 ayetini tefsir ederken nimet verilenlerin, melekler, nebiler, sidiklar, sehitler ve

degi
salihler oldugunu belirtir. Taberi, bunun su ayete benzedigini ifade eder: >’ "Eger
kendilerine verilen 6giidii tutsalardi, haklarinda hem daha hayirli hem de (imanlarini) daha
pekistirici olurdu. O zaman kendilerine elbette katimizdan biiylik bir miikafat verirdik.
Onlar elbette dogru yola iletirdik. Kim Allah'a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar,
Allah'in kendilerine nimet verdigi Peygamberlerle, siddiklarla, sehitlerle ve iyi kimselerle

birliktedirler, bunlar ne giizel arkadastlr."318

Taberi, kelimelerin anlamini tespit etmek i¢in de ayetlerle istishad eder. Taberd,
"Allah bir sivrisinegi, ondan daha da 6tesi bir varlig1 6rnek olarak vermekten cekinmez."3*°
ayetinde gecgen istihya kelimesinin korkma, ¢eminme anlaminda oldugunu belirtir. O halde
ayetin anlami1 s0yle olur: "Allah bir sivrisinegi, ondan daha da Gtesi bir varligi 6rnek olarak
vermekten korkmaz." Taberi su dyetle istishad eder:** "insanlardan cekiniyordun. Oysa

kendisinden ¢ekinmene Allah daha lay1kt1."321

Taberi, ayetlerin te'vilinde Kur'an'in biitiinliigii géz 6niine alinmadan yapilan te'vili
elestirmektedir. Taberi, "Onlarin durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna
benzer: Ates tam cevresini aydinlattigi sirada Allah 1siklarini yok ediverir de onlar
goremez bir sekilde karanliklar i¢inde birakiverir."*% ayetini tefsir ederken su agiklamayi
yapar: Bu minafiklarin "Allah'a ve ahirete inandik." 3 sdzilyle iman izhar ederek

aydinlanmay1 istemeleri, ates yakarak aydinlanmak isteyen kisinin durumuna benzer. 324

Taberi, bu konuda miiteevvil olarak nitelendirdigi birinin goriisiinii nakledip
elestirir. Bu goriise gore, atesin aydinligi onlarin imanindan kaynaklanmaktadir. Nurlarinin
giderilmesi ise, irtidatlarindan kaynaklanmaktadir. Bu goriise gore insanlar ya mii'mindir

veya kafirdir, ti¢iincii bir grup yoktur. Bazi kisilerin miinafik olarak anilmasinin sebebi, bu

316 1/Fatiha, 7.

17T 1, s.87.

%18 4/Nisa, 66, 67, 68, 69.
319 2/Bakara, 26.

30T 1, .206.

321 33/ahzab, 37.

32 9/Bakara, 17.

32 )/Bakara, 8.

S47T 1, s162.
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kisilerin dnce iman iizere olmalari, daha sonra irtidat etmeleridir. Taberi, bu goriisiin yanlis
oldugunu belirtir. Taberi'ye gore en evla te'vil, ayetin ayetle ile te'vil edilmesidir. Buna
gore ayetin manasi sdyle olur: Miinafiklarin iman ikrarinda bulunmak suretiyle

aydinlanmay1 istemeleri, ates yakarak aydinlanmak isteyen kisinin durumuna benzer. 325

2. Kur’an’in Anlasilmasinda Arapc¢a’nin Onemi
Allah Taala, her Peygamberi, gonderdigi kavmin lisaniyla gondermistir. Ayni
sekilde her kitabi, Peygamberin gonderildigi toplumun diliyle indirmistir. Bundan dolay1

Kur'an, Hz. Peygamberin diliyle inmistir.>?

Taberi, Kur'an’in anlagilmas1 hususunda Arapc¢anin gerekliligine vurgu yapmustir.
Nitekim Taber?, tefsirinin mukaddimesinin dnemli bir bolimind, “Arap dilinin énemi,
Kur'an’da Arapga disindaki dillerden kelimelerinin varligi, Kur'an’in kendisiyle indigi

Arap lehgesi” gibi hususlara ayirmistir.

Taber?, ayetlerin Arapgalda kullanilan maruf kelama uygun tefsir edilmesi
gerektigini belirtir. Taberi “Biz onlara biiyik bir miilk verdik.” ®*' ayetiyle ilgili su

gortsleri nakleder:
a.Bu ntiblvvet mulkudur.
b.Kadinlarin helal kilinmasi ve onlara malik olmaktir.
c.Miilkten kasit Siileyman’in miilkiidiir.

Taberi, tliciincii goriisii tercih eder, ¢iinkii bu kullanim Arap kelaminda maruftur.
Taberi ayrica su agiklamay1 yapar: “Araplara hitap eden Allah’in kelamiin manasinin,

bilinen kullanimin digina tevcih edilmesi caiz olmaz.” 3%

Taberi, Kur'an’in Arap kelaminda meshur olan kullanima gore tefsir edilmesi
gerektigini ifade eder. “Imkan varsa Kur'an te’vilinin Arap kelaminda en meshur manalara

tevcih etmek, bagkasina tevcih etmekten daha evladir.”*%

Yine Taberi, Kur’an’in dilini bilmek gerektigini 6rneklerle sdyle agiklar: Allah,

“Bu Kur'an, ayetlerini iyice diisiinsiinler, akil sahipleri ibret alsinlar diye, sana indirdigimiz

357 1, 5165.
67T 1, s11.
27 AINisa, 54.
38TV, s.160.
39TV, s315.
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55330 «¢

bir kitaptir. Stiphesiz ki biz, bu Kur'an’da, 6giit alsinlar diye insanlara her tiirlii misali

verdik.” 3t

gibi ayetlerle kullarin1 ayetlerin agiklama ve ogiitlerine itibar etmeye tesvik
etmektedir. Allah bu ve benzeri ayetlerle kullarina emretmekte ve onlari, Kur'an ayetlerinin
emsaline itibar etmeye ve Ogltlerini tutmaya tesvik etmektedir. Yine bu ayetler, te'vili
gizlenen ayetler harig, ayetlerin te’vilini bilmeye tesvik etmektedir. Ciinkii kendisine
sOyleneni anlamayan ve ayetin te’vilini akletmeyen birine, “Anlamadigin seye, beyanini
bilmedigin seye itimat et.” demek muhaldir. Ancak bu kisi sdyleneni anliyorsa, ona
anlamasi, diigiinmesi ve itibar etmesi gerektigi emredilebilir. Mesela Arap kelamini
anlamayan toplumlardan bazi kisilere, i¢inde 6giit, hikmet ve emsal barindiran bir Arap
siiri okunsa, sonra bu kisiye “Bu ogiitleri diisiin ve bu emsale itibar et.” dense, bu
muhaldir. Ancak bu kisiye Arap kelamini 6grenmesi ve anlamasi emredilebilir, sonra
ondaki hikmetlere itibar etmesi istenir. Bu kisi siirdeki kelam ve konusma konusunda cahil
iken, ondan siirin ihtiva ettifi ibret ve emsali anlamasini beklemek anlamsizdir.
Ayetlerdeki ibret, hikmet ve emsal da boyledir. Ancak Arap kelamimi bilen, ayetlerin
beyanini bilen birine "Bunlara itibar et." denilebilir. Bu konuda cahil olan birine, 6nce
Arap kelamini Ogrenmesini emretmek gerek. daha sonra ayetleri diistinmesi ve

ogilitlerinden yararlanmasi istenir. 332

3. Kelime Tahlilleri
Taberi tefsirinde dirayetin 6nemli kismi, kelime tahlillerinden olusmaktadir. Taberf,
464 kelimenin tahlilini yapmaktadir. Kelimelerin anlamsal boyutunu tahlil eden TaberT,

kelimelerin anlamini tespit etmek i¢in ¢ogu zaman siire de miiracat etmektedir.

Kur’an’da gegen kelimelerin manalarin1 anlama c¢abalar1 sahabe devrinde
baslamustir. Insanlarm hepsinin ayn1 kavrayis va bilgi seviyesinde olmayislar1 ve Kur’an’m
salét, zekat vb. kelimelere yeni anlamlar yiiklemesi onu anlama g¢abalarini ortaya ¢ikaran

baslica sebeplerdir. >

Taberi, tefsirinde kelime tahlillerine ¢ok¢a yer vermektedir. Bilindigi gibi bir
climlenin anlagilmasi icin ciimlede gegen kelimelerin anlaminin bilinmesi gerekir. Taberd,

genel olarak onemli buldugu ve anlasilmasi zor kelimelerin tahlilini yapar. O, isimlerin

%038/S ad, 19.

L 29/Zzamer, 27.

27,1, 843.

%3 Harun Ogmiis, Kur’an Yorumunda Siirin Yeri, Isam Yay., Istanbul 2010, s.84.
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tahlilini yaptig1 gibi fiillerin de tahlilini yapar. Kelime tahlillerinde bazen 6rnek olarak

ayetlerden ornekler zikreder, bazen de siirle istishad eder.

Taber!, kelimelerin anlamlarini tespit ederken uyulmasi gereken bazi hususlara
isaret etmektedir. O, kelimelerin anlamlarinin, Araplarin kullanimlarina goére belirlenmesi
gerektigini ifade eder: “Bir delilin bulundugu durumlar harig, birinin Araplarin genel

olarak bir manada kullandig1 bir kelimeyi bagka bir manaya nakletmesi caiz olmaz.”>**

Taber?’ye gore, bir kelimenin birkag anlami varsa, bir delil bulundugu takdirde
kelimenin bu manalardan bazilarina hamledilmesi miimkiindiir.>* Ayrica Taberi’ye gore

durum gerekli kildiginda kelimeler, farkli anlamlara hamledilebilir. 336

Bu ¢aligmamizda Taberi’nin tahlil ettigi kelimeleri tespit edip, bir tablo halinde
caligmamizin sonuna ekledik. Kelimeleri harf sirasina gore siralarken, kelimelerin
Kur’an’da gegen sekillerini esas aldik. S6zgelimi Taberi, muzari bir fiili tahlil ediyorsa, biz
muzaraat harfini ilk harf olarak kabul ettik. Sozliiklerde oldugu gibi kelimelerin aslini esas

almadik.
a. Fiil Tanhlilleri

Kelime tahliliyle ilgili bu kurallar1 ortaya koyan Taberi, tefsirinde bu kurallar:
uygulamistir. Taberi, sadece kavramlagsmis kelimeleri tahlil etmez. O, ayn1 zamanda fiilleri

detahlil eder. Taberi bazen birden fazla manaya gelen, anlasilmasi zor fiilleri tahlil eder.
Bakara slresinin 102. ayetinde gecen tetlu fiilinin anlamuiyla ilgili iki goriis vardir.
Ol dlla Ste. ¢, Lyl 14155 L |5

“Stileyman’in hiikiimranlig1 hakkinda seytanlarin uydurduklar1 yalanlarin ardina diistiiler.”

a.Bu fiil “konusuyor, haber veriyor, rivayet ediyor” anlamlarina gelir. Mesela
adamin Kur'an’1 tilavet etmesi okumasi anlamindadir. Bu goriise gore seytanlar, sihri

insanlara naklediyor ve 6gretiyorlardi.

b.Tetlu fiili, uymak, rivayet etmek anlamindadir.

37T1,5162.
3571, 5159.
36T 1,s213.
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Taberi, bu goriisleri naklettikten sonra “O, sunu okudu, izledi.” seklindeki bir
ciimlenin Arap kelaminda iki anlama geldigini belirtir. Birincisi bu climlede gegen yetlu
fiili izlemek, ittib’a etmek anlamina gelir. Su ayette de bu anlamda kullanilmistir: “Orada
herkes daha 6nce yaptig1 seyleri yoklayacak (izleyecek).”337 Bu kelimenin diger anlamlari,
okuma ve 6grenmedir. “Biri Kur'an okuyor.” ciimlesi, onu okuyor ve dgreniyor, demektir.
Taberi, bu iki manadan hangisinin kastedildigine dair bir haber mevcut olmadig i¢in iki

mananin da caiz oldugunu belirtir.3®

59339

Taberi, “Onlar ki gayba inanirlar ve namazi kilarlar.”>*” &yetinde gegen yukimune

fiilini agiklar: Namazin ikamesi, 0l¢ii, farz ve vacibiyle namazin eda edilmesidir. Mesela

carsida alig-veris yapilip, carsi tatil edilmezse, “Kavim c¢arsi isini yerine getirdi.” denir.>*

b. isim Tahliller

Taberi, cogu zaman Allah’in ismi gibi 6nemli kelimeleri tahlil eder. Allah, herkesin
ilah kabul ettigi ve biitiin mahlukatin ibadet ettigi zattir. O, Allah lafziyla ilgili akla gelen

bazi sorular1 yanitlar.

“Allah kelimesinin fee'le-yefe'lu vezninde bir ashi var m1?” sorusunu Tabert, soyle
yanitlar: Bu Araplardan semal olarak isitilmemistir, ancak istidlalen vardir. Yine
“uluhiyetin ibadet anlaminda, ilahin mabud anlaminda kullanilmasina ve bu kelimenin
fee'le-yefe'lu vezninde bir aslinin bulunmasina delalet eden nedir?” Sorusunu sdyle yanitlar:
Bir adama ibadet ediliyorsa ve ondan Allah’tan istenen seyler isteniyorsa, o kisi i¢in “Falan
kendini ilah sand1.” ifadesi Araplarca kullanilir. Teehhul, e-he-le fiilinden tiiremistir. E-he-
le “Allah’a ibadet etti.” demektir. Allah kelimesinin asli ilahtir. Ilah kelimesi su sekilde
Allah kelimesine déniisiir: ilah kelimesinin fa’l-fiili dusiiriiliir, aynu’|-fiildeki lam ve dlifle
beraber zaid olan lam, yan yana gelmis olur, daha sonra iki lam idgam edilir. Boylece

Allah kelimesinin lam1 seddelenmis olur.>**

Taberi, diinya kelimesiyle ayn1 kokten tiireyen edna kelimesini de tahlil eder. Bir
Arap lugatinda bu kelimenin aslinda hemze vardir (denee). Baska lugatta bu hemze terk

edilmistir (dend). Edna, kiymet itibariyle daha kii¢iik ve daha al¢ak anlamlarina gelir. Bir

337 10/Y unus, 30.

38T 1,s515.
339 2/Bakara, 3.
30T 1, s120.

3T 1, s64.
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adam i¢in deniyyun sifati kullanilinca, bu onun algak, degersiz biri oldugu anlamina gelir.

Bu kelime hemzeli de kullanilir. Edna kelimesi en yakin anlamina da gelir.>*

Taberi, iman ve kiifiir kelimelerini de agiklar. KUfr inkar demektir. Iman tasdik ve
ikrardir. Iman Allah’1, Rasdllerini, Rasdller vasitasiyla gonderilen dini tasdik etmektir.
Kufur ise bunu inkar etmektir.**® Kiifr kelimesi inkdr anlamima geldigi gibi rtmek ve

gizlemek anlamma da gelir.>*

Taberi, din ve Islam kelimelerini tahlil eder. Din kelimesinin itaat, zillet, boyun
egme anlaminda oldugunu belirtir. “Dini kerih gordiiler.” cUmlesi itaati kerih gorduler,
demektir. islam ise, husu ve boyunduruk altinda olmak demektir. Islam kelimesi silm
kokunden tirer. Bu kok barisa dahil olma anlamma da gelir. islam, boyun egme ve men

edileni terk etme anlamina da gelir.3*

Taber, Yusuf siiresinde gecen din kelimesini tahlil eder. O, "Yoksa Yusuf, kralin

kanunlarina (dinine) gore kardesini alikoyamazdi." 346

ayetinde gecen dinin anlami
konusunda iki goriis oldugunu belirtir. Bir goriise gore ayette gegen din ile sultan yani
hikim, otorite kast edilmektedir. Diger goriise gore ayette din ile kast edilen kaza ve

hiikiimdiir. Taber1 bu iki kelimenin mana itibariyle birbirine yakin oldugunu ifade eder.>

Taberi, bazen kelimelerin kendi asil manalar1 disinda yan anlamlarda kullanildigini
belirtir. Taberi, “Iste onlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.”**® ayetinde gegen hasirun
kelimesini tahlil eder. Bu climlenin anlami1 sdyle olur: “Allah’a isyandan dolayi, onlarin
Allah’in rahmetinden paylar1 nakistir.” Buradaki ziyan kendi sermayesini bir satisa koyup
ticarette zarar eden adamin ziyani gibidir. Aynen bunun gibi kafir ve miinafiklar, Allah’in
onlar1 rahmetinden men etmesi dolayisiyla ziyana ugramislardir. Allah rahmetini kullar
icin yaratmistir. Kullar ahirette bu rahmete daha ¢ok muhtag olacaklardir. Taberi naklettigi
bir siirde hisar kelimesinin seref ve comertlikte payin az olmasi anlaminda kullanildigini
belirtir. Bu kelime helak olanlar anlaminda da kullanilmistir. O halde bu kisilerin Allah’a

isyan etmeleri dolayisiyla Allah’in rahmetinden mahrum olmalar1 onlarin helaki anlamina

gelir. Taberi, bu kelime tahlillerinden sonra su agiklamay1 yapar: “Kelamin te’vili, kendi

327 1, 5.359,360.
33T VI, s133.
34T VI, s184.
35T 111, 5.230.
346 12/ usuf, 76.
BT X1, s.32.
38 2/Bakara, 27.
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manasina hamledildi. Kelime, kendi ayniyla te’vil edilmedi. Ehli te’vil, bazen gerekli olan

durumlarda farkl sebeplerden dolayi bunu yapar.”3*

c. Kelime Tahlilinde Kur’an’la Istishad

Kelimelerin anlami tespit edilirken istishad acisindan Kur’an birinci sirayr alir.
Tevatiirle nakledilmis olan Kur’an kelimeleri, en fasih kelimeler olarak kabul
edilmektedir.>*® Tabert de kelime tahlillerinde, ayetleri sevahid olarak zikretmektedir.

U580 ad 3 AN

“Ahirete de kesin olarak inanirlar>*

Taberl, bu ayette gecen ahiret kelimesini tahlil ederken, ahiretin dar kelimesinin
sifat1 oldugunu belirttir. Cilinkii bir bagka ayette ahiret kelimesi soyle gegcmektedir:

O\}:\;j\ G@J B)':\J\ J\ﬂ\ O\}

“Ahirete gelince, iste gercek hayat odur.” *>?

Bu ayette yurt anlamindaki dar kelimesi ahiret sifatiyla mevsuftur. Ahiret yurdu,
kendisinden onceki yurda (dinya hayati) gore sonradir. Ahiret diinyanin ahiridir. Dogal
olarak ilk, ahirden 6ncedir. Sonraki hayat ahiret yurdu olarak isimlendirilmistir. Ahiret
yurdu mahlukat icin sonra geldiginden, ahiret olarak isimlendirilmistir, demek de
mUmkuinddr. Aynen bunun gibi diinya, bu sekilde isimlendirilmistir, ¢iinkii mahlukata

yakindir. 33

Taberd, “Iste onlar, hidayete karsilik sapiklig1 satin almis kimselerdir.”*** ayetinde

gecen isterev kelimesiyle ilgili iki goriis nakleder.
a Bu ayetin manas1 soyledir: “Onlar delaleti aldilar ve hidayeti terk ettiler.”
b. Bu ayetin manasi, “Onlar hidayete karsilik delaleti sevdiler.” seklindedir.

Birinci goriisii kabul eden Taberi, bu ayeti agiklamak icin bir bagka ayet zikreder:

“Kim iman kiifiirle degistirirse dogru yoldan sapmis olur.” > Bu &yette gecen tebdil

971, 5.213.

%0 Harun Ogmiis, Kur’an Yorumunda Siir, s.100.
%1 2/Bakara, 4.

%2 20/ Ankebut, 64.
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kelimes istera manasindadir. Ciinkii bir seyin miisterisi, aldigi seyi bir baska seyle

degistirir. Bunun gibi miinafik ve kafir hidayeti, delalet ve nifak ile degistir.>*®

4. Tefsirde Nahiv Ilminden Yararlanma
Bilindigi gibi nahiv ilmi kelimelerin irab durumlarini konu edinir. Nahiv ve sarf

ilimleri sozin fesahatini korur. “S6zln fesahati ise birbiriyle uyum icinde olan fasih

kelimelerin anlasilir ve dil kaidelerine uygun bir sekilde dizilmesine baghdlr.”%7

“Dilin fesahatini korumay1 ve lahni engellemeyi hedefleyen Sarf ve nahiv ilimleri
ortaya ¢ikmaya basladiklar1 ilk zamanlarda birbirinden kati ¢izgilerle ayrilmamislardi. Bu
sebeple mastakil bir ilim haline gelinceye kadar sarfin konulart da nahvin konular1 iginde

ele allnmlstlr.”358

Miifessirler de tefsirlerinde sarf ve nahiv ilminden yararlanmiglardir. Sarf ve nahiv
tahlili yapan miifessirler, bu yolla dogru manayr ve Kur’an’in fesahatini ortaya
koymuslardir. Taberi de bu gelenege uymus tefsirinde sarf ve nahiv tahlillerine ¢ok¢a yer

vermistir.
a. Nahiv Ekollerinden Nakiller

Arap dili aragtirmalarinda iki ekol bulunmaktadir: Basra ekolii ve Kife ekolii. Basra
ekolu Arapcadaki genel kullanimlar1 esas aldiklar1 igin, kiyasa uygun olani tercih
ediyorlardi. Bu bakimdan bu ekol kuralci bir yapiya sahiptir. Kife ekolii ise Araplardan
isitilen her kullanima agiklardi. Kuralsiz kullanimlar i¢in de kural koyuyorlardi. 39
Taberi’nin nahiv tahlillerinde daha ¢ok Kiufe ekoliine yakin durdugunu sdéylemek

mumkanduir. >°
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“Hani, ‘Su memlekete girin. Orada dilediginiz gibi, bol bol yiyin. Kapisindan
egilerek tevazu ile girin ve “hitta” (Ya Rabbi, bizi affet) deyin ki, biz de sizin hatalarinizi
bagislayalim. lyilik edenlere ise daha da fazlasini verecegiz.’ demistik.”*

Taberi, bu ayette gegen /urta kelimesinin neden merfu oldugu ile ilgili gortisleri
nakleder.

a Bir kisim Basra nahivcilerine gore, Autta kelimesi, kGlG emrine mefdl olan bir
ctimle i¢inde merf’u oldugu i¢in ref” olmustur.

b. Allah bu kelimeyi sdylemelerini emretmistir. Bu kelimeyi bu sekilde s6ylemek

onlara farz kilinmistir.

c. Bir kisim Kafeli nahivcilere gore, hutta kelimesi hazihi zamirine®*?

Taberi, /hitta kelimesinin merfu olmasi konusunda Kifeli nahivcilerin goriisiine
katilir. Ancak Taberi, sdzkonusu kelimeyi mahzuf bir haberin miibtedas: olarak diisiinmektedir.
Bu durumda &yetin anlami soyle olur: Hitta, bizim secde ederek kapiya girmemizdir. Taberi, bu
gOriisiin kitabin zahirine daha uygun oldugunu ifade eder.>®

Taberi, anlasilmas1 gii¢ yapilari, nahiv acgisindan tahlil edip ayetin anlamini tespit etmeye
calisir. Bunu yaparken bazen nahiv ekollerinin gortiglerini nakleder. Taberi, su ayette gecen
bi’ sema ifadesinin irab tahlilini yaparken nahiv ekollerinin goriisiinii nakleder:

sdlie (ye el a8 Aliad (pe i 3 o) i A 331 Ly 50 () pgemi) 44 15 80 Ll
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“Allah’in kullarindan diledigine peygamberlik ihsan etmesini kiskandiklar1 i¢in Allah’in
indirdigini (Kur’an’1) inkar ederek kendilerini harcamalari ne kotiidiir! Bdylece onlar, gazap
iistiine gazaba ugradilar. Ayrica kafirler igin algaltici bir azap vardir.” 364

Basrali nahivcilere gére mé kelimesi bi’se’nin failidir. En yekfur ifadesi onu tefsir eder.
Kufeli nahivcilere géreise ma, bi’se'nin birinci ismi, en yekfur( ise ikinci ismidir.*® Bu durumda
Ayetin manas1 sdyle olur: “Inkar ederek nefislerini sattiklar1 sey ne kotiirdiir.” Bu goriise gore

Araplar ma kelimesini tam isim olarak kullanirlar. >

%1 2/Bakara, 58.

%2 Hazihi kelimesi, ism-i isarettir. Ancak Taberi, bu kelimeye zamir dedigi i¢in biz de ayn1 ifadeyi kullandik.
3T 1, 5.346.

34 2/Bakara, 90.

%5 Aslinda ma kelimesi, bi’ senin faili olur. En yukfur( ise mahsusun bi’ z-zem olur. Ancak biz Taberinin

ifadelerini degistirmeden aldik.
0T, 1, s.475,476.
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Taberi, bazen kendi tercihini belirtmez. Taberi, ayette gecen

il 3 BT A5 5 3l A5 (i 2&aa ) A 085 G e oS Ze Wians Ol o (sl S AT AT
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“Andolsun, Allah Israilogullarindan saglam soz almisti. Onlardan on iki temsilci baskan
secmistik. Allah sOyle demisti: “Sizinle beraberim. And olsun eger namaz kilar, zekati
verir ve elcilerime inanir, onlar1 desteklerseniz, (fakirlere goniilden yardimda bulunarak)
Allah’a guizel bir borg verirseniz, elbette sizin kotulUklerinizi Grterim ve andolsun sizi
iginden rmaklar akan cennetlere koyarim. Kim bundan sonra inkar ederse, dogru yoldan
sapmis olur.” *®" |leukeffirenne ifadesinde lam harfinin manas: konusunda ehl-i Arabiyyenin
ihtilaf ettigini belirtir. Baz1 Basrali limlere gore, lein ekamtum ifadesinde gecen lam harfi
kasem anlamindadir. leukeffirenne ifadesinde gegen lam da kasem anlamindadir. Bazi
Kufeli nahivcilere gore birinci fiildeki lam kasem anlamindadir. Tkinci fiildeki lam ise ona
cevaptir. Bu goriise gére birinci yeminin cevaba ihtiyaci vardir. Buna gore leukeffirenne

yemin olamaz, yeminin cevabi olur.>%®

b. Keliméeerin ‘irab

Taberi, ayetlerde gecen kelimelerin irab durumlarini da tahlil eder. Konuyla ilgili

siirler nakleder. O, Bakara stiresinin 215. ayetinde gecen méaza kelimesini tahlil eder.
O s8dy 1ale i il
“Sana ne infak edeceklerini soruyorlar.”

Bu konuda iki irab vechi vardir. Birinci veche gére bu kelime hangi sey anlamina
gelir ve yunfikun fiiliyle mansubtur. Buna gore kelamin te’vili sdyle olur: “Sana hangi seyi
infak edeceklerini soruyorlar.” Ikinci veche gore bu kelime merfudur. Merfu oldugu
durumda da iki vecih vardir. Birinci veche gore za, €llezl manasindadir. Bu durumda ma
haber, za ise miibteda oldugu i¢in merf’u olur. Yunfikun fiili za edatina sila olur. Taberi,
buna 6rnek olarak su siiri zikreder: “Deh! Ubbad sana emredemez. Emin ol ki bu tasidigin

kisi 6zgiirdiir.” Bu siirde tehmiline fiili haza edatinin silasidir. Bu durumda kelamin te’vili

%7 5/Maide, 12.
38T VI, s.184.
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sOyle olur: “Infak edecekleri seyin ne oldugunu soruyorlar.” Merfu olan diger veche gore

ise, maza, hangi sey anlamina gelir ve merfu olur.>*
Taberl, su ayette gegen hemzenin anlamini tespit i¢in nahiv tahlili yapar.
UJM)J\Y?@A@JMH?\?@SJL\\&JG ;\y\})is&_!ﬂ\o\

“Kufre sapanlara gelince, onlar1 uyarsan da, uyarmasan da, onlar i¢in birdir,

inanmazlar.” 37°

Bu ayette kelam, ihbari oldugu halde, istitham seklinde varid olmustur.
Burada istitham edati herhangi bir anlamindaki eyyu yerine vaki olmustur. Mesela
“Oturman veya kalkman beni ilgilendirmez.” diyen biri soru sormus olmaz, haber vermis
olur. Bu ciimlenin manas1 “Bu ikisinden hangisini yaparsan yap beni ilgilendirmez.”
demektir. Aynen bunun gibi “Onlar1 uyarman da uyarmaman da birdir.” ifadesi “Bu
ikisinden hangisini yaparsan yap onlar igin birdir.” demektir. Baz1 Basra nahivcilerine

gore, istifham harfi sevaun kelimesiyle kullanilinca istifham anlaminda kullanilmaz.3"*

Taberi nahiv agiklamalarindan sonra ayetin genel manasimi agiklar: “Ey
Muhammed! Bildikten sonra senin niibiivvetini inkar eden, senin Rasiiliim olduguna dair
durumu gizleyen bu yahudi rahipleri i¢in durum birdir. Halbuki ben onlardan s6z almistim.
Bunu gizlemeyecekler, insanlara agiklayacaklar, senin sifatlarinin onlarin kitaplarinda
bulundugunu aciklayacaktilar. Onlar1 uyarsan da uyarmasan da onlar inanamazlar. Hakka

dénmezler. Sana ve getirdiklerine inanmazlar.”

c. Cimle Tahlilleri

Taberi, ayetlerin anlamin1 tespit eimek igin ‘irab acisinda ciimleleri tahlil eder.

Osiese ¥ el ) Sy @all ) (e il 3330 a5 QUSI ) el )

“Elif L&m Mim RA. Iste bunlar kitabin Ayetleridir. Sana Rabbinden indirilen
gergektir, fakat insanlarin ¢cogu inanmazlar.” 372

Taberi, bu ayetin i'rab tahlilini soyle yapar: Ayette gecen ellezi silasiyla birlikte
mubteda olmak Uzere merfu olabilir. Hakk kelimesi haber oldugu i¢in merf’u olur. Bu
te'vile gore ayette kast edilen kitap Kur'andan onceki kitaptir. Ayrica e€llezi mecrur da

olabilir. Bu durumda kitap lafzina atfedilmis olur. Bu durumda ayetin te'vili soyle olur:

39T 11, 5.413.
370 2/Bakara, 6.
ST 1, 8129.

372 13/Rad, 1.
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Bunlar, Tevrat'n, Incil'in ve Kur'an'in ayetleridir. Bu durumda hakk kelimesi mahzuf
zalike' ye haber oldugu icin merfu olur.?”

Taberi, bazen nahiv tahlilini tartisma tislubuyla yapar. S6zgelimi 0, asagidaki ayette
gecen be udeten kelimesinin mansub olmasinin nedeniyle ilgili agiklamalar yapar.

S Ll s mery a3l ) () palad | gial (1) Lald Ll 58 L dm smy Lo Dl o juimy (o) oo Y )
Ol W)y Qg Loy |58 g (5345 | 58 43 Jmy Sl U3 il 25 13a (3515 |5

“Allah, bir sivrisinegi, ondan daha da 6tesi olan bir varlig1 6rnek olarak vermekten
cekinmez. Iman etmislere gelince, onlar bdyle misallerin Rablerinden gelen hak ve gercek
oldugunu bilirler. K&fir olanlara gelince: Allah boyle misal vermekle ne murad eder?
derler. Allah onlarla bir ¢ok kimseyi saptirir, bircoklarini da dogru yola iletir. Verdigi
misallerle Allah ancak fasiklar1 saptirt. (Ciinkii bunlar bire imtihandir.)”*”* O, bu konuda
iki aciklama yapar.

Birincis ayette gecen ma kelimes yedribG fiiliyle mansub olmustur. Be' udeten
ma’ya sila oldugu i¢in ma kelimesinin irabini almistir. Araplar ma ve men’'de bu kurali
uygularlar. Ikincisi bu’edeten kelimesinin basinda beyne kelimesi vardi, ancak bu hazf
edilmistir. Kelimenin mansub olmas1 bu hazfe isaret eder.>™®

Taberi, kendi goriistiniin dogru oldugunu ispatlamak i¢in de nahiv tahlilleri yapar.
“Dediler ki ’Kalplerimiz muhafazalidir.” Oyle degil. Inkarlar1 sebebiyle Allah onlart
lanetlemistir. Bu yiizden pek az iman ederler.”3”® Yahudilerle ilgili inen bu ayette gecen

“Pek az iman ederler.” ifadesi ileilgili TaberT, iki goriis nakleder.

a. Onlardan ancak az bir gurup iman eder.

b. Onlardan az bir gurup ellerindekilere inanir.

Taberi’ye gore ise en dogru te’vil soyledir: “Onlar Allah’in, Hz. Muhammed’e
indirdigi Ayetlere, az iman ederler.” Ayetin te’vili boyle oldugu icin kalilen kelimesi
mansub olmugstur. Ciinkii bu kelime metruk bir mastarin sifattir. Buna goére ayetin anlami

sOyle olur: “Kiifiirlerinden dolay1 Allah onlara lanet etti. Onlar az bir imanla inanirlar.”3"’

3BT X1, 111.
37 2/Bakara, 26.
35T .1, s. 206,207.
376 2/Bakara, 88.
ST 1, 5.470,471.
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5. Tefsirde Sarf ilminden Yararlanma
Bilindigi gibi, sarf ilmi kelimelerin tlremesini ve istikak sonucu kelimelerin
kazandig1 yeni anlamlar1 inceleyen bir ilimdir. Taberi, ayetlerin anlamin1 tespit etmek icin

bazen ayetlerde gegen kelimeleri Sarf ilmi agisindan tahlil eder.

Taberi, bazen anlasilmasi gii¢ kelimelerin Sarf tahlilini yapar. S6zgelimi o, Bakara

sliresinin 72. yetinde gegen “Itistiniz.” anlamindaki su kelimeyi tahlil eder:
KL

Kelimes asil itibariyle tefa’eltum gibi fetedar’etum seklindedir. Ta harfi dal harfine
mabhreg itibariyle yakin oldugundan ta, dal harfi ile idgam edilir, dal seddelenir. Dal sakin
kaldigindan vasl icin kelimenin basma vas elifi getirilir.*”® Bilindigi gibi Vagaggiiglcgugﬁ

51 gt

e. Bu kelime haberdir ve bir zamirle merfu olmustur. Bu durumda ayetin manast
soyle olhBRer <pseem kel meleridetfil- aidelerine gore inceler. O, su ayette gegen mesibeten
kelimesinin i’lal kaidelerini agiklar:

Al die A gie D (e i L5 Ja U8

“De ki: Allah katinda cezas1 bundan daha kétii olanlari size haber vereyim mi?”3"°
Bu kelimenin a ynu’l-fiili sakin kilindiginda, aynu’l-fiilin harekesi fau’l-fiile nakledilir. O
harf, bu érnekte sa harfidir. Bu kelime mekul etun veznindedir.*®

a. KdimeVezinleri

Taberi kelime vezinlerinden yola ¢ikarak ayetin anlamini tespit etmeye calisir.
Taberi, “Bunlar Allah’1 ve mii’minleri aldatmaya ¢alisirlar. Oysa sadece kendilerini

9381 A

aldatirlar da farkinda degillerdir. ayetinde gegen

O

filinin anlamini tartigir. Taberd, bu ayetle ilgili su sekildeki bir itiraz1 nakleder: Eger biri
derse, “Biliyorsun ki mufa’ ele babinin miiteaddid faili olur. Buna gore ‘Miinafiklar
kandird1 ve Allah ve mii’minler de kandirdi.” denilir.” Bu itiraza s0yle cevap verilmistir:

MUfaale babindan gelen fiiller Arapga’da bazen miisareket (isteslik) ifade etmezler. O

ST 1, s411.

37 5/Maide, 60.
30T VI, s348.
381 o/Bakara, 9.
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halde buradaki fiil yehde'u (Miinafiklar aldatir.) anlamindadir. Nitekim katel ekellah

“Allah seninle savast1.” anlaminda degil, “Allah seni kahretsin.” anlamindadir.

Taberl bu izaha katilmadigini belirtmektedir. Ona gore bu fiil miisareket (isteslik)
ifade etmektedir ve iki faile sahiptir. Buna gore miinafik diliyle yalan s6yleyerek Allah’1
kandirmaya calismaktadir, Allah da onlar1 kandirmistir. Allah’in kandirmasi, ahirette
kendisini kurtaracak basiretten miinafigi mahrum birakmasidir. Bu hususta bir baska ayette
sOyle buyrulmaktadir: “Kafirler, kendilerine miihlet vermemizin sakin kendileri i¢in hayirh
oldugunu zannetmesinler. Biz onlara miihleti ancak giinahlarin1 artirsinlar diye veriyoruz.
Onlar i¢in algaltic1 bir azap vardir.”%? Allah, miinafiklari cezalandirilmayacaklar1 zannina
sahip olmakla kandirmaktadir. “Onlar ancak kendilerini kandiriyorlar.” ayeti onlarin ceza

gorecegine delildir.*®

Taberi, bazen 6nemli buldugu kelimeleri sarf ilmi agisindan tahlil eder ve o
kelimeyle ilgili farkli goriisleri tartisir. O, bu sekilde kelimelerin anlamini, kelimelerin
istikakindan istifade ederek tespit etmeye ¢alisir. Taberl, Rahman ve Rahim kelimelerinin
re-he-me kokiinden tiiredigini belirtir. Rahmanin fe'lan, Rahimin fe€'il vezninde oldugunu
belirtir. Rahim, medih ifade etmektedir, ciinku Araplar medih veya zem icin fe'il veznini
kullanirlar. ®* Taberi’ye gore, Rahman ve Rahim sifatlart aym kokten tiremis olsa da,
lugatta Rahman mana itibariyle daha umumi bir mana ifade eder. Bazi rivayetlere gore,

Rahman sifat1 biitiin mahlikatla ilgilidir. Rahim ise, mii’minlere yonelik bir sifattir.
b. Kelimelerin Mufred ve Cemi’

Taberi kelimelerin mifredini tespit etmek i¢in sarf ilminden yararlanir. S6z gelimi

nas kelimesiyle ile ilgili iki farkli goriisten s6z eder.

a.Nas, ism-i cemi'dir ve kendi lafzindan miifredi yoktur. Bunun anlamindan gelen

mufredi insan ve insane kelimeleridir.

b.Nas’in asli unas’tir. Kelamda ¢ok kullanildig1 i¢in hemze diismiistiir. Bu ikinci

goriis kabul gérmemistir, ¢iinkli Araplar, nas kelimesinin ism-i tasgirini nuveys seklinde

kullanirlar. Bu kelimenin ash unas olsaydi ism-i tasgiri uneys olurdu.*®

382 3/Al-i Imran, 178.

BT 1, 137.
BT 1, s.65.
35T 1, s.65.

36T 11,5134
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Taberi, Arapgada ¢cogulun en az kag¢ olmas1 gerektigini tartigir. Bilinenin aksine o,
cem’in en azinin iki oldugunu ifade eder. Taberi, “Eger (vefat edenin) kardesleri varsa,

anasmin hissesi altida birdir.” %%

ayetinde gecen kardeslerin en az kag¢ tane oldugu
hususunu tespit etmek icin sarf ilminden yararlanir. Sahabe, tabiin ve Islam ulemasindan
bir topluluga gore kardesler iki veya daha cok erkek veya kiz olabilir. Ibni Abbas’a gére

. 5 , . 388
ise, cogulun en az ii¢ olmasi gerekir.

Taberi, sahabenin goriisiinii tercih eder. Taberi, bazi nahivcilerin cem’in en azinin
iki oldugunu soyledigini belirtir. ki sey bir araya gelince cemi’ olur. O halde iki

cemi'dir. 3%

c. Harflerin Anlam

Taberi harflerin anlamina da deginir. S6zgelimi min harfinin kullanim ve

anlamlarina deginir. Maide sdresinin 4. Ayetinin
Rl fial laa T8

“Onlarin (aver hayvanlarin) sizin i¢in tuttuklarindan yiyin.” kisminda gegen min harfi bazi

anlamindadir.>®

pSas0 (e o8] iy

Taberf, “Giinahlarinizi bagislarim.” > &yetinde gecen min harfinin iki anlamda

kullanilabilecegini belirtir:

a.Bazi anlamina gelebilir. “Miilklerinin bazisin1 aldim.” Cimlesinde bu anlamda

kullanilmistir.

b.Ayette gecen edat an edatinin anlammi ifade edebilir. Bu durumda min edat:
biitiine delalet eder. “Onun yiyeceklerinden karnim agirdi.” ifadesinde de min edati bu

anlamda kullanilmigtir. Bu ayette bu iki anlam da ihtimal dahilindedir.3%

Taberi, fikhi tercihlerinde de harflerin anlamindan istifade etmistir. Sozgelimi

Taberi, “Ey Iman Edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi dirseklere kadar

37 4/Nisa, 11.
T 1V, s.345.
39T 1V, s.346.
30T VI, s.120.

%1 71/Nuh, 4.
32T XXIX, s.109.
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ellerinizi ve baslarinizi mesh edip her iki topuga kadar da ayaklarinizi ylkaym.”393

ayetinde
gecen ile'l-merafik ifadesinin anlamiyla ilgili farkli goriisler nakleder. Malik b. Enes'e;
“Abdestte dirsekler yikanmaz mi1?” diye sorulunca soyle cevap vermistir; “Emredilen sey
yikamanin dirseklere ulasmasidir. imam Safi’ye gore dirsekler ylkanmahdlr.394 Zifer b.
Zuheyl’e gore, Allah elleri dirseklere kadar yikamay1 vacip kilmigtir. Dirsekler Allah’in

yikanmasini vacip kildigi elin son kismidir. Sonug¢ bunun i¢ine girmez.

Taberi, son goriisii tercih eder. Taberi’ye gore, dirseklere kadar elleri yikamak
farzdir. Dirsekler ve sonrasini yikamak ise siinnettir. Bunlarin terki abdesti bozmaz. Clnku

2 A"

“ila” sonug icin kullamlir. “I1a” ile siirlanan sonug, Arap kelaminda tarife dahil olabilir de

olmayabilir de. Kelam ihtimalli olunca sonucun tarife dahil olduguna hiikmetmek caiz

olmaz. Sonug olarak Taberi’ye gore dirsekler yikanmasi vacip olan kisma dahil degildir.>*

6.Siirle Istishad

Sozlikte istishad, sahitlik istemek®®

anlamindadir. Cogulu sevahid olan sahid ise,
agiklayan, miisahade eden, hazir olan anlamlarina gelir. **” Dil bilimindeki 1stilahi
anlamiyla sahid, “bir kaide ortaya koymak i¢in Kur’an’dan veya Arapgasina giivenilen

Araplarin sozlerinden getirilen delil anlamindadadir.”3®

Sahid kelimesinin bu anlamindan yola ¢ikarak istishad, “Bir kelimenin veya bir
ifadenin lafiz, anlam ve kullanim dogrulugunu kanitlamak amaciyla dogrulugu kesin olan

nazim ve nesirden drnek vermek”*® seklinde tanimlanmaktadur.

Tefsirlerde ayetlerin anlamini tespit etmek icin siirlerden istifade edilmistir.
Bilindigi gibi siirlerde, Arapga en fasih sekliyle kullanilmistir. Bu agidan siirler Arap
kelamina kaynaklik etmektedir. Taberi de tefsirinde ¢okga siir kullanmistir. Taberi ayetleri
tefsir ederken siirlerle istishad edip, siiri ayetin anlamini agiklamada yardimci bir 6ge

olarak kullanmaktadir.

%% 4/Maide, 6.

4T, VI, 5.149-150.

¥ T, VI, s.150.

%% fbn Manzur, a.g.e., 1, 5.629.

¥ ag.e, 11,5629, 230.

% Harun Ogiitcii, Kur’'an Yorumunda Siir, S.69.
™ age,s. 70.
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a. Anlamu Tespit Icin istishad

Taber?, Kur'an'da gegen bir kullanimin, Arap kelaminda da var oldugunu ifade
etmek i¢in siirle istihad eder. Siiri ayetin anlamini ve ayette kullanilan dilsel kullanimi

ortaya koymak icin zikreder. S6zgelimi o,

Laasa & A3 (mh ags fli 8

“onlarm kalplerinde hastalik vardir. Allah onlarm hastaligmi artirnustir.” *© ayetini
aciklayip siirle istishad eder. Allah, “onlarin kalplerinde hastalik vardir.” haberiyle, itikad
olarak kalplerinde hastalik oldugunu kasteder. Bu mana malum oldugundan kinayeli bir

sekilde ifade edilmistir. Siirde de boyle bir kullanim vardir:
\)L@.jegﬁ)ug\)aégh\) L@-AL‘}(Z\-UJA]\Q_!M}

“Sehir (Allah") tenzih etti. Sehri yerme, kendi ¢arsilarinda giindiiz ay1 gordii.” Bu siirde
kast edilen sehir halkinin Allah’1 tenzih etmesidir. Su siirde de aym kullanim vardir: Ey
Malik’in kizi, bilmedigin sey konusunda cahilsen ata sor sana!” Bu siir atin sahibine sor

anlamindadir. **
Taberi bazen ayetin anlamini tespit i¢in irab tahlili ve siirle istishadi1 kullanir.

Osalal il 5 all ) iS5 5 Jlaladly Bl ) suli

“Hakki batilla karstirip da bile bile hakki gizlemeyin.”*% ayetinin tev'iliyle ilgili
iki gorilis vardir. Birinci goriise gore, Allah onlari, hakki gizlemekten alikoyuyor. Ayni
sekilde hakki batilla karistirmaktan da ali koyuyor. Buna gore tektumu fiili la telbisu nehy-i
hazirina atfedildigi i¢in meczum olmustur. Bu durumda ayetin te’vili sdyle olur: “Hakki
batilla karistirmayin ve hakki gizlemeyin.” Ikinci goriise goreyse, Allah onlar1 hakki batilla
karistirmaktan ali koyuyor. “Hakki gizlemek” fiiliyle onlarin yaptigi isten haber
vermektedir. Bu durumda tektumu fiili mansub olur. irab ve mana itibariyle bu ayette

gecen kullanim su siirde de vardir:
mbe cilad 13 elle e 4Bie 5 B8 oo 4B Y

“Benzerini yaptigin bir davranistan ali koyma. Bunu yaparsan, bu senin i¢in biiylik bir

ayiptir.” Bu siirde de te'tiye fiili mansubtur. Siirin manasi bir davranistan alikoy ve

400 >/Bakara, 10.
41T, 5.139.
402 2/Bakara, 42.
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benzerini yapma demek degildir. Siirin manasi, sen onu yaptigin halde onu yapmaktan
alikoyma, demektir."®® Bu goriise gore ayetin te’vili séyle olur: Hakki gizleyerek, hakk

batilla karistirmayin.

Kur'an’da miizari fiil, bazen mazi anlaminda kullanilmistir.
Oie 54 o8 ) U8 (e 1 olial (5085 8 08

“De ki: ‘Eger inanan kimseler idiyseniz, daha once ni¢in Alllah’in Peygamberlerini
oldirtyordunuz.” *** Bu ayette gecmisteki olaylardan bahsederken tektulun fiil-i miizaris
kullanilmistir. Taberi, bunun Arap kelaminda kullanilan bir yap1 oldugunu belirtip siirle

istishad eder.

4;-‘-‘-"‘:’5!&—\554-@&_:;:;4& &qﬁ;&\&cﬁ\.\ﬂj

“Algak birinin yanindan gectim, bana sévdii. O’nun yanindan gecip gittim ve dedim ki:
“Beni kast etmiyor.” Bu siirde emerru fiil-i miizarisi “ge¢tim” anlaminda kullanilmistir.

Siirin devaminda mazi fiili kullanilmstir. *® Bu da olayin ge¢cmiste oldugunu gosterir.
b. Kelime Tahlillerinde Istishad

Taberi, ayetlerde gecen kelimelerin anlamini tespit etmek igin siirle istishad eder.

Taberi,
15585 o alal aalall e 2 58a of 238 Gl &5 25 Y5

“Sizi Mescid-i Haram’dan alikoydular diye birtakim kimselere beslediginiz kin, sakin ha

406

sizi, haddi asmaya sUruklemesin.” ayetinde gegen la yecrimennekum ifadesinin

anlamiyla ilgili farkli goriislerin bulundugunu ifade eder.

Bir kisim Basrilere gore, bu ifadenin anlami, “sizi dogru olmaktan alikoymasin.”
demektir. Bir kisim Kifilere gore, “Sizi sevk etmesin.” demektir. Bu konuda herkes su

siiri delil olarak kullanmstir:
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“Sen Ebu U’yeyne'yi kotuledin. Bu kotilemen, Fezare (kabilesini) kizdirdi.” Taberi, bu
konuda goriis belirten herkesin siiri, ayeti te’vil ettikleri sekilde te’vil ettigini ifade eder.
Bu ayeti, “Sizi dogru olmaktan alikoymasin.” seklinde yorumlayanlara gore siirin manasi
soyledir: “Kotiileme, Fezare igin kizgmligi dogru bir sey haline getirdi. Ayeti, “Sizi
asiriiga gitmeye sevk etmesin.” seklinde yorumlayanlar, siiri $0yle yorumlamislardir:
“Kotiileme, Fezare’yi kizgmhga siiriikledi.” Ayeti “Bir kavme kizgmhigimz size
kazandirmasin.” seklinde yorumlayanlar, siiri s0yle yorumlamiglardir: “Fezare kizginlig
kazandi.” Taberi’nin tercih ettigi te’vil sOyledir: “Bir kavme olan kininiz sizi diismana

kars1 asiriliga siiriiklemesin.”*"’

Taberi, agirlikli olarak siiri kelime tahlillerinde kullanir. S6zgelimi din kelimesinin
hesap, karsilik verme anlamlarina geldigini ifade ettikten sonra siir nakleder: “Bize (ok)
attiklarinda bizde onlara atariz. Bize verdikleri seyin misliyle onlara karsilik veririz.” Bir
baska siirde sudur: “Miilkiiniin zail olacagini bil ve buna inan. Karsilik verdigin seyle sana

karsilik verilir.”%®

7.Belagat

Taberi tefsiri okundugunda, dikkat ¢ekici bir sekilde sarf-nahiv tahlillerinin ¢ok
yapildigimi gérmek miimkiindiir. Oysa sdzkonusu tefsirde belagat ile ilgili konular azdir.

Ancak Taberi, bazen kisaca da olsa ayetlerin belagat yoniinii agiklamaktadir.

Taberi, beyan ilminden tesbihi ele almistir. “Tesbih iki veya daha fazla seyin bir ya

da birden fazla vasifta birlestirilmesine denir.” **

Su ayette tesbih kullanilmigtir: “Onlarin
durumu (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna benzer: Ates tam gevresini aydinlattigi
sirada Allah 1siklarin1 yok ediverir de onlar1 goéremez bir sekilde karanliklar icinde
birakir.” *° Taberi, bu ayette toplumun, lafizda bir kisiye benzetildigini, bunun caiz
oldugunu ifade eder. Eger ayni manada iseler, toplumun fiilini, bir kisinin fiiline
benzetmek caizdir. Sonu¢ olarak Taberi, ayetin te'vilini soyle yapar: Dilleriyle iman
ikrarinda bulunan miinafiklarin aydinlanma istegi, ates yakip, etrafini aydinlatmak isteyen

kisinin durumu gibidir.***

7T VI, S T7.

BT s79.

“9 Hikmet Akdemir, Belagat Terimleri Sozligii, Nil Yay., Izmir, s. 340.
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Taberi, beyan ilminden kinayenin bazi ayetlerde kullanildigini ifade eder. “Kinaye
asli manay1 kast etme imkaninin bulunmasiyla beraber, manasmin lazimi kast edilen
lafizdir. Baska bir ifadeyle kinaye, hakiki manay:1 diisiinmeye engel olacak bir karine
bulunmamak sartiyla, bir sézii gercek manasina da gelebilmek iizere, onun disindaki bir

.. 412
mana i¢in kullanmaktir.”

Taberi, “Onlarin kalplerinde hastalik vardir. Allah da onlarin hastaligini
artirmustir.” 2 ayetinde kinayenin kullamldigini ifade eder. Allah bu ayette miinafiklarin
kalplerinde hastalik oldugunu haber vermektedir. Allah itikad itibariyle kalplerinin
hastalikli oldugunu kast etmektedir. Bu mana acik oldugu icin kalpten bu sekilde

(kinayesiz) bahsetmeye ihtiya¢ duyulmamistir. ***

Arap kullturtinde biri, kendinden bahsederken kinaye yoluyla kardesini kast eder.
Ay sekilde biri, kardesinden s6z ederken kendisini kast eder. Mesela “kardesin ve
kardesimden hangisi daha giicliidiir.” seklindeki bir climle su anlama gelir: “Ben ve sen
giireselim. Bakalim hangimiz daha giigliiyliz.” Bu ciimlede kisi, “kardes” ifadesini kendi

yerine kullanmistir. Ciinkii bir adamin kardesi, onun i¢in kendi sahsi gibidir.415

C. TEFSIRIN DIRAYET PRATIGIi

Bu boliimde Taberi tefsirinin dirayet boyutunun pratik uygulamasini ele almaya
calisacagiz. Taberi tefsirinin dirayet pratigini incelerken, oncelikle Taberinin ayetleri ele
alis tarzini incelemeye calisacagiz. Boylece Taberinin ayetleri tefsir ederken nasil bir uslip
kullandigin1 anlamaya calisacagiz.

Taberinin tefsirinde ortaya koydugu dirayet uygulamalarin1 daha somut bir sekilde
ortaya koymamiz i¢in sozkonusu tefsirin meshur dirayet tefsirlerinden biriyle

karsilastirilmamiz gerekmektedir.

412 Hikmet Akdemir, Belagat Terimleri, s.216.
43 2/Bakara, 10.

4T 1, 5.130.
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Bilindigi gibi Razi tefsiri dirayet tefsirinin en meshur 6rneklerinden biridir. Bu
acidan biz de Taberi tefsirinin dirayet boyutunu Razi tefsiriyle karsilastiracagiz. Boylece

Taberi tefsirinin dirayet pratigi daha somut bir sekilde ortaya konmus olacaktir.

1. Taberi’nin Ayetleri Ele Alis Tarzi

Taberi, bir ayeti tefsir ederken genelde 6nce ayetin genel anlamini agiklar, daha
sonra ayetin tefsiriyleilgili rivayetleri nakleder. Ayette ihtilaf edilen hususlar varsa, Taberi
bu ihtilaflara dair rivayetleri nakleder. Daha sonrakendi tercihini ifade eder.*

O, bazen ayetin anlamin1 agikladiktan sonra ayetin sebeb-i ntizultine dair rivayetleri
nakleder. Mesela Maide siresinin 15. ayetini acikladiktan sonra su agiklamay1 yapar: “Bu
ayetin, ehl-i kitabin kendi kitaplarinda gizledikleri baz1 seyleri, Peygamber’in insanlara
agiklamhsberbKbakdra sarébinildufiB. shydtmbekiodiye’ bBlunanRlamaifaderedeoniA abed
Yishurdiletin meldimnicbaksiza yekeirydmagtin. KiB3pldyedek kabi kidtkri sydute dBdtedimsomidaz;
digayetieriknsibedendfini haksiz yere yemesin. Allah bu ayette, birinin kardesinin malin

haks1z yere yemesini, kendi malin1 haksiz yere yemesi olarak anlatmustir.
Taberi, bazen ayeti aciklamadan, ayetle 1lgili farkli goriisleri nakleder. Bu goriislere

dair haberleri naklettikten sonra kendi tercihini belirtir. Ayn1 zamanda kendi tercihinin

sebebini :/,1<;1klar.418

Taberi, bazen bir ayeti tefsir ederken, acgiklayici bir baska ayetten yararlanir.
SOzgelimi Bakara siresinin 187. ayetinin “Onlar, size ortudir, siz de onlara ortisiniz.”
kismini tefsir ederken su ayete gonderme yapmaktadir: “Allah sizi tek bir nefisten yaratan

59419

ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var edendir. Eslerden her biri digerine

ortiidiir, yani biri digerinde siikinet bulur.*?°

Taberi, bazen ayetin toplu anlamii agikladiktan sonra “Ehl-i t€'vil de bizim

sOyledigimiz gibi soyledi.” deyip kendi goriisilinii te’yid eden rivayetleri nakleder.**

Taberi, ayetlerde gecen kelimeleri tahlil eder. Bu kelimeler, genelde 6nemli veya
anlam agisindan bilinmesi gii¢ olan kelimelerdir. Kelime tahlillerinde siire bagvurdugu da

olur.*

48T VI, 5.190.
7T VI, s 193.
BT 11, s. 148-152.
19 7/Araf, 189.
4207 11, 5.166.
4217 VI, s.308.
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Taberi anlasilmast zor olan yapilarin irab tahlillerini yapar. Bunu ayetin anlamini

ortaya ¢ikarmak i¢in yapar.423

Taberi, ayetleri agiklayici hadisleri rivayet eder. Bilindigi gibi Taberi, rivayetleri

senedleriyle birlikte nakleder, ancak bazen sened zikretmeden hadis naklettigi gériih'ir.424

Taberi, bazen bir ayeti tefsir ederken fikhi mezheblerin fakli goriislerini nakleder.
Bu durumlarda mezheb imamlarnin adin1 anarak goriislerini nakleder. Daha sonra kendi

gortslerini delilleriyle ifade eder. 425

Taberi, bazen bir soruyu giindeme getirip cevaplar. “Bize soyle denirse” ifadesiyle
soruyu giindeme getirir.**® Taberi bu tislubu genelde in kale kail ifadesiyle baslatir, bu soru
cimlesidir. Cevaba kile ifadesiyle baslar. **

Taberi, bilinip bilinmemesinde fayda olmayan konularda susmayi tercih etmektedir.
Taberi, “Insanlar tek bir iimmetti. Allah, miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak Peygamberler
gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazliga distiikleri seyler konusunda,
aralarinda hiikiim vermek iizere kitaplar1 hak olarak indirdi.”**® ayetinde hangi dénemden
bahsedildigi konusunda fakli goriislerin var olduguna deginir. Taberi, bu konuda farkli
rivayetleri naklettikten sonra, bu vaktin hangi vakit oldugu konusunda bir delilin
bulunmadigini, bu vakti bilmenin bir faydasinin olmadigi, ayn1 sekilde bilmemenin de

zararinin olmadigini ifade eder. 429

2. Dirayet Acisindan Taberi ve Razi Tefsirlerinin Karsilastirilmasi
Fahruddin er-Razi, 543/1149-606/1210 tarihleri arasinda yasamis kelamci bir
alimdir. Fahruddin er-Razi, akli ve nakli ilimler sahasinda ¢esitli eserler vermis, ayrica

Mefatihu'l-Gayb adli tefsirinde, ilmin cesitli alanlarina bol bol temas etmistir. **°

Razi, tefsirinde felsefecilerle daima minazara etmistir. O, Kur'an'in hikmetlerini
ortaya cikarmaya c¢alismistir. Strelerin bagslangicinda, o sireden elde edilen faydalari

kaydeder. Tefsirinde ilmi meseleler, hikmetler, terbiye, belagat nikteleri, Arapca dilbilgisi

422711, s.215.
BT, 8.222.
4247111, s.123.
43T VI, s 149.
48T VI, s.152.
2771, s.111.
428 2/Bakara, 2/3.
427 11, s.406.
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kaidelerinden istifade edilerek terkiplerden elde edilen neticeler, manalarin teselsiilii ve

kelami meseleler yer alir.**

Muhammed Fadil Ibn A'sur, Taberi tefsirini, Razi tefsiri ve diger baz1 tefsirlerle
soyle karsilastirmaktadir: Taberi tefsiri ile kendisinden sonraki tefsirlere -sézgelimi ibn
A'tiyye, Zamahseri, Razi, Beydavi, Ebu Sufid, Ibn Teymiyye, Muhammed Abduh ve Resit
Riza'nin tefsirlerine- karsilastirmali bir sekilde bakilirsa, gegen bin yillik zamana ragmen,
isliplarin birligi, tariklerin yakinlig1 ve Taberi'nin kendisinden sonrakilere gore ziyadeligi

gortlebilir. Bagka herhangi bir ilimde bunu gérmek miimkiin degildir.432

Ismail Cerrahoglu Taberi tefsirini, Razi tefsirinin kaynaklari arasinda sayar: "Razi,
Taberi'yi tefsirinde nadir olarak ziretttigi goriiliirse de, Taberi'nin tefsiri, Razi i¢in me'sur
tefsir kaynagidir. Biliyoruz ki, Taberi, sahabe ve tabiilerden bir¢ok rivayetleri ince bir
sekilde eserinde toplamistir. Eger “Razi, ondan fazla istifade etmemis.” dersek, onun
gecmis tefsir kiiltiiriinii nereden almis olacagi meselesi ortaya cikar. Oyle zannediyoruz ki,
Razi, selefin tefsir rivayetlerini isim zikrederek veya zikretmeyerek Taberi'den bol
miktarda almustir."** S6zgelimi Taberi, "Onu (bebek Musay1) sandigin i¢ine koy ve denize
(Nil'e) birak."*** ayetinde gecen yemm kelimesinin deniz anlaminda oldugunu ve bununla
Nil'in kast edildigine dair ibn ishak ve Suddi'den iki rivayet nakleder.**> Razi, Taberi’nin
adin1 anmadan aym goriisii nakleder. Razi, bu kelimenin deniz anlaminda oldugunu ve

ayette Misir'i Nil'i kast edildigini belirtir. Yermm deniz ve biiyiik nehirler i¢in kullanlir. *®

Ehl-i Siinnet ¢izgisinde olan Razi, tefsirinde bir¢ok kelam konusunu ele alip bazi
firkalarla tartisir. Mesela Razi, "Allah onlarin 6nlerindekini de arkalarindakileri de bilir.
Onlar onun razi oldugu kimselerden baskasina sefaat etmezler ve hepsi onun korkusuyla
titrerler.” ** ayetini tefsir ederken mutezilenin ehl-i kebair ile ilgili goriisiinii elestirir.
Mutezile, bu ayeti delil gostererek ahirette ehl-i kebaire sefaat edilmeyecegini savunur.

Cunki ehl-i kebair Allah'in raz1 oldugu kimseler degildir.

3 {smai Cerrahoglu, a.g.e., I. 217.
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Halbuki ibn Abbas ve Dahhak, "onun razi oldugu kimseler" ifadesini, kelime-i
tevhidi sOyleyenler, seklinde agiklamistir. Bu ayet ehl-i kebaire sefadt edilecegine dair en

kuvvetli delildir. Ciinkii kelime-i tevhidi sdyleyen kisiden Allah razi olmustur.**®

Razi, "Atesin yanina varinca, ona soyle seslendi: Ey Musa! Siiphe yok ki ben senin

Rabbinim. Hemen ayakkabilarini ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes vadi, Tuva'dasin."**®

ayetini
tefsir ederken zaruri ilim konusunu mutezile ile tartisir. Hz. Musa nidanin Allah'tan
oldugunu nerden biliyordu? Mutezileye gore zaruri ilim caiz degildir. Eger bu nidanin
Allah'tan olduguna dair zaruri bir ilim varsa, sani’ ve kadir olan Allah'in varligina dair de
bir zaruri ilim var demektir. Eger boyle zaruri bir ilim varsa Hz. Musa mukellef olmaktan
cikar, ciinkli zaruri ilim teklife munafidir. Razi'ye gore ise, Allah'm zaruri bir ilmi

yaratmasi miimkiin oldugu gibi, Hz. Musa'nin bunu mucize yoluyla bilmes de

mumkandar. #©°

Razi, Kur'an'in kadim oldugunu mutezileye kars1 savunur,! mutezilenin Kur'an'in
hudiisune dair goriislerini elestirir 42 ye ehl-i kebair konusunu mutezile ile tartisir. 443
Taberi de baz1 firkalar1 zaman zaman elestirip, Kelam konularini ele almaktadir, ancak bu
ornekler Razi’nin tefsirinde oldugu gibi cok fazla degildir. Sozgelimi Taberi, isim
zikretmeden ru’ yetullah konusunda Mutezileyi elestirmektedir. Ayrica o, ahirette Allah’in
gorulebicegini sdyleyerek bu konuda Mutezilenin yanlis bir goriise sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. *** Yine daha 6nce ifade ettigimiz gibi Taberi, zaman zaman Kaderiye**® ve

Cehmiyyeyi **° elestirmektedir.

Taberi, dirayet tefsiri yaparken Arap dilbilgisine dayali tefsir yapmaktadir. Razi ise,
dilbisiyle beraber, bilim, kelam vb. disiplinlere dayali olarak dirayet tefsiri yapmaktadir.
Taberi, "Musa, 'Rabbimiz her seye hilkatini (yaratilis 6zelliklerini) veren, sonra onlara yol
gosterendir.' dedi." **” ayetini sdyle tefsir eder: Rabbimiz her seye, suret ve durumu
itibariyle hilkatinin benzerini verendir. Sozgelimi Allah insanlardan erkek olanlara eg

olarak onlarin hilkatine benzeyen disiler verdi. Hayvanlardan da erkek olanlara kendi

% Razi, ag.e., XXII, s.138.
49 20/Taha, 11,12.

4“0 Razl, ag.e, XXIl,, s.15.
“1 Razl, ag.e, XXII, s.16.
2T XX, s.121.

MWT XXII, s.78.
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benzerlerinden disiler verdi. Allah hilkate aykir1 olarak insani hayvana ya da hayvam
insana es yapmamistir. Taberi, Ibn Abbas ve Suddi'den bu gériisiinii destekleyen rivayetleri
naklettikten sonra, bu yorumu tercih etmesinin sebebini sdyle aciklamaktadir: Allah bu
ayette haber veriyor ki: O, her seye hilkatini verendir. Veren kisi (m'uti) kendisine degil
baskasina verir. O halde 'atiyye (verme isi), veren, verilen ve vermenin varligini gerektirir.
Burada verme ve verilen ayni sey degildir, bunlar ayr seylerdir. Kiilliin sureti, cliziin bir
kisminin yaratilis 6zelliklerini tasir. Sézgelimi "Insana suretini verdi." ciimlesinin anlami
sudur: Birine insan diyebilecegimiz bazi manalar verdi. Bu ciimleyi sOyleyen kisi adeta
sOyle demis olur: Herkese hilkatini (yaratilis 6zelliklerini) verdi. Sonug olarak bu ayetin en
dogru manas1 soyle olur: Her seye Rabbi, hilkatinin benzerini verdi ve onunla
evlendirdi.**® Razi, bu ayette gecen halk kelimesini menfaate uygun sekil ve suret olarak
aciklar. Razi, bu ayette takdim-te'hir oldugunu belirtir. Buna gore ayetin anlami1 sdyle olur:
Allah halka, ihtiya¢ duydugu her seyi verdi. Razi, bu ayeti tefsir ederken, yer, gok ve atesin
yapisi, arinin evini inga etmesinin Allah'in ilhami ile olmasi gibi ¢ok farkli konulart da ele
alir. Razi, bu konudaki agiklamalarindan sonra Allah'in insanlara ve diger canlilara birgok
nimetler verdigini ve bu nimetleri veren bir zatin varliginin gerekli oldugunu ifade eder.

Razi bu onciiller iizerinden vacibu'l-vucud olan Allah'in varligini ispat eder.

Taberi, bilimsel tefsir yapmaz, bilimsel agiklama gerektiren konularda nakillerle ve
Arap dilinin imkanlartyla siirli kalan agiklamalar yapar. Taber, bu tur konularda bilgisi
olmadigi i¢in susmay1 tercih eder. Taberd, “O, geceyi ve gilindiizii, glinesi ve ay1 yaratandir.
Her biri bir yoriingede (felek) yiizmektedir.” **° ayetinde gecen felek kelimesinin anlami

konusundaki ihtilafl goriisleri nakleder:
a. Felek donen demire benzer.
b. Felek, Giines, Ay, yildizlarin vb. donme hizidir.
c. Felek, Giines, Ay ve yildizlarin iizerinde ylizdiigii ¢ekilmis dalgadir.
d. Felek, yildizlarin dondiigi eksendir.

Bu goriislerin hepsinin miimkiin oldugunu sdyleyen Taberi, Arap kelaminda felek
kelimesinin, donen her sey icin kullanildigini ifade eder. Taberi, bu goriislerden hangisinin

dogru oldugunu gosteren bir ayet, Hz. Peygamberden bir haber veya 6zrii ortadan kaldiran

T XVI, s.199, 201.
49 21/Enbiya, 33.
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bir delil bulunmadigin1 belirtikten sonra sdyle devam eder: Hakkinda bilgimiz olmayan

konuda stikut ediyoruz.*®

Razi, ayni ayeti tefsir ederken bilimsel tefsir yapmaktadir. Razi, bu ayeti tefsir
ederken Astronomi biliminden yararlandig: gibi filozoflardan da nakillerde bulunmaktadir.
Ayni1 zamanda Razi, Taberi tefsirindeki nakillere de yer vermektedir. Razi bu ayetin “Her
biri bir yoriingede (felek) yiizmektedir.” *** kismini tefsir ederken su agiklamay: yapar: “Bu
ayetin yorumu konusunda diyoruz ki, ‘Yildizlar1 gézleme yoluyla (irsad), yildizlarin farkli
haraketlerinin bulundugu tespit edilmistir.”** Giinesin dogudan batiya dogru dondiigiinii
ifade eden Razi, bunu filozoflarla uzun uzun tartisir. Razi, felek kelimesinin ne anlama
geldigini ele alirken filozoflardan nakilde bulundugu gibi, Taberi tefsirinde gegen
goriislere de yer verir. Razi, Kur’an’in zahirine en uygun mananin su goriis oldugunu

soyler: Felek yildizlarin, iizerinde dondiigii cisimlerdir. %3

Taberi'nin, tefsirinde nahiv ilminden yararlandig1 gibi, Razi de ayetlerin anlamini
tespit ederken nahiv ilmini kullanmaktadir. Razi "Eger yerde ve gokte Allah'tan baska

"454 ayetinde gegen illa edatinin

ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu.
istisna edat1 olmadigini belirtir. Nahivcilerin ifade ettigi gibi illa, isitisna edati olarak kabul
edilirse ayetin anlami1 soyle olur: Eger yerde ve gokte bagka ilahlar olsaydi, Allah onlarla
beraber olmasaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Bu anlamdan su sonug c¢ikar:
Eger yerde ve gokte baska ilahlarla birlikte Allah da olsaydi fesad hasil olmazdi. Halbuki
bu anlam batildir. Ciinkii bagka ilahlar olursa, Allah onlarla birlikte olsa da olmasa da fesad

ortaya ¢ikardi. O halde ayette gegen illa edat istisna anlaminda degildir.*

Razi, ayetleri tefsir ederken konuyla ilgili akla gelmesi muhtemel sorulari cevaplar.
O, "Hani annene ilham edilmesi gereken seyleri ilham ettik." **°® &yetini tefsir ederken
kadinin peygamber olamayacagini ifade edip, bu konuyu tartisir. Razi kadinin imamet ve
kadilik i¢in uygun olmadigimi, Safii mezhebine goére kendi basina evlenemeyecegini

belirtir. Dolayisiyla kadin Peygamber olamaz.*’ Taberi ise bu konuya deginmez. Taberi,

0T XVII, s. 29-31.

41 21/Enbiya, 33.

42 Razl, ag.e., XXIlI, s.143.
B ag.e, XXII, s.144, 145.
44 21/Enbiya, 22.

4 Razl, ag.e., XXII, s. 130.
4% 20/Taha, 38.

“" Razi, ag.e., XXII, s.45.
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Hz. Musa'nin annesine oglunu bir sandikta Nil'e birakmasini vahyettigini ifade eder. O,

bunun disindaki konulara deginmez.**®

Taberi, zaman zaman Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmektedir. Ancak bu konudaki
ornekler Razi tefsirindekiler kadar ¢ok degildir. Razi pek ¢ok ayetin tefsirinde Kur'an
ayetlerini kullanmistir. Mesela o, "Biz yeri gogii ve arasindakileri oyun olsun diye
yaratmadik."*® ayetini agiklarken diinyanin dini ve diinyevi olmak iizere iki fayda igin
yaratildigini ifade eder. Diinyanin yaratilmasimin dini faydasi, "Onlar goklerin ve yerin

" 40 avetinde ifade edildigi gibi insanlari diinyaya dair

yaratilig1 {izerine diisiiniirler.
diisiinmeye tesvik etmektir. Diinyevi faydasi ise sayllmayacak kadar coktur. Nitekim baska
ayetlerde soyle buyurulmaktadir: "Biz gogii, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere

yaratmadik."*** "Biz gokleri ve yeri hak ve hikmete uygun yarattik."*%?

Bilindigi gibi, Taberi, tefsirinde rivayetleri senedleriyle nakleder ve bu rivayetler
arasinda tercihte bulunur. Taberi, "Siiphe yok ki ben, senin Rabbinim. Hemen

" 483 ayetini tefsir ederken

ayakkabilarim1 ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes vadi, Tuva'dasin.
Allah'in neden Hz. Musa'dan ayakkabisini ¢ikarmasini emrettigi konusunda iki goriist

sened zinciriyle nakleder.

a Ikrime (0.105/723), Katade(0.117/735) ve Hz. Ali'ye gore Hz. Musa'nin
ayakkabilar1 merkep derisinden yapildig: i¢in, Allah bununla Hz. Musa'nin mukaddes

vadiye basmasini kerih gormiistiir.

b- ibn Ebi Necih’e(0.101/719) gore, Allah'n bu emri vermesi, Hz. Musa'nin
ayaklarinin bereketli vadiye dokunmasi i¢indi. Taberi, ikinci goriisii tercih etmektedir.
Ayetin zahirinde, ayakkabilarin merkep derisinden oldugunu veya necis oldugunu gosteren
bir delalet yoktur.*® Razi de bu ayetin tefsirinde aymi goriisleri tefsirinde nakletmektedir,
ancak o, bu goriisler arasinda tercihte bulunmaz. Ayrica Razi, rivayet senedlerinin sadece

son halkasini zikretmektedir.*®®

BT XVI, s.187.

%9 21/Enbiya, 16.

40 3/Al-i imran, 191.

461 38/Sad, 27.

462 44/Duhan, 39.

43 20/Taha, 12.

44T XVI, s.167,168.

> Razi, ag.e., XXII, s. 15, 16.
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Taberi, Kiraatlar1 naklederken sened zinciri kullanmadigi gibi, kirdatlar1 sehirlere
nisbet eder ve kiraatlar arasinda tercihte bulunur. Ancak saz kiraatlar1 naklederken kirdati
kisiye nisbet eder ve saz kiraat1 reddeder. Taberi, Taha stiresi 31. ve 32. ayetinde gecen
usdud ve egrikhu kelimelerini Ubeyb b. Ebi ishak'in esdud ve usrikhu seklinde okudugunu
belirtir. Taberi bu kirdatin dogru olmadigii belirtir.*® Razi ise kirdatlari kisiye nisbet
ederek nakleder. Razi de bahsetti§imiz kirdati nakledip, bu kirdatte Ibn Amirin tek
kaldigin1 belirtir. 47 Razi, bazen kirdatlari sehirlere nisbet ederek de nakleder. Taha
slresinin 53. ayetinde gegen mehden kelimesini ehl-i Kufe'nin bu sekilde okudugunu

digerlerinin mihad seklinde okudugunu belirtir. *®®

48T XVI,s.187.
7 Razi, ag.e., XXII, s.44.
48 ag.e, XXII, s.59.
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UCUNCU BOLUM
TABERI TEFSiRiINDE KUR’AN’IN KELIiME YAPISINA iLiSKiN iHTiLAFLAR

A. YEDIi HARF

Yedi harf konusu, tefsir literatiiriinde ¢okga tartisilmistir. Yedi harf konusunda

varid olan hadislerde,*®°

Kur'an’in yedi harf iizere nazil oldugu agik¢a belirtilmektedir.
Yedi harfleilgili tartismalarin ortak noktasi, konunun dilsel/filolojik bir mesele olarak ele
alinmasidir. Baska bir ifade ile yedi harf konusu tamamen Arap dilinin 6zellikleriyle ilgili

olup, onun bir sonucu olarak ortaya cikmugtir. *”°

Yedi harfin genellikle, yedi leh¢e anlaminda kullanildigini s6yleyebiliriz. Bilindigi
gibi, bir milletin konustugu dile lugat denir. Bir dilin ¢esitli bolge ve topluluklara gore
gosterdigi farkliliklara da lehge denir. Sive/ agiz ise; bir dilin sehir veya bolgelere gore

gosterdigi kiigiik farkliliklara denir. 4rt

Lehce genis bolgelere yayilmis bir dilin, hem yazilis, hem de sdylenisinde goriilen
farklilik; sive ise daha kiigiik bolgelerde goriilen ve sadece sOyleniste meydana gelen
farkliliktir. Arapga pek ¢ok lehgeye sahip zengin bir dildir. Bunlar arasinda da tabii olarak

birgok farklilik meveuttur.*’
1. Yedi Harf Kavram

Ahruf, harf kelimesinin ¢oguludur. Harf, hece harflerinden her biridir. Harf, rabita

denilen edatlara da denir. Bu, bir harf veya birkag harften de meydana gelse, buna da harf

473

denir.”"™ Bu anlamdaki harf, kelimenin {i¢ kismindan olup fiil ve isim disinda kalan

kelimelerdir. Harf, taraf, kenar ve bir seyin ucu demektir.** Arapcada kilicin kenari (harf),

geminin, dagin kenar1 seklinde ifadeler kullamlir.*” Bir seyin harfi, o seyin tarafi, kenari

476

ve smirt demektir. Harfu'l-cebel, dagin tepesi demektir.”"” Harf, yolda yorulmus soylu at

anlaminda kullanildig: gibi, zayif at anlaminda da kullanilir.*”

49 Buharf, Fedailu'l-Kur'an, 5, 4991, 4992 (1X. 30).

470 Abdulmecit okcu, Kirdat A¢isindan Taberi ve Tefsiri, Arastirma Yay., Ankara 2009, s.29.

4"t Abdurrahman Cetin, Kur’ n-1 Kerimin Indirildigi Yedi Harf ve Kirdatler, Ensar Yay. Istanbul 2005, S. 25.
42 ag.e., s.25.

*” {bni Manzur, Lisan, V. 457.

4" ag.e., s457.

475 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat, Beyrut 2005, s.121.

47 [bni Manzur, a.g.e., V. 457.

“Mage,V,s457.
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478

Harf yon anlaminda kullanilir.*’® Kur'an’da da bu kullanim gecer: “Insanlardan

kimi, Allah’a yalniz bir yonden (harf) kulluk eder.”*"

Kur'an’da bulunup farkli vecihlerle okunan her kelimeye harf denir. Ibn Mes’ud’un

harfi onun kirdat: demektir. Harf farkli vecihlerle okunan kiraat demektir. &

Seb'a (yedi) adedinin manast ile ilgili iki gorilis ileri siiriilmiistiir. Zerkesi bu
konuya soyle deginir: “Bazi1 alimlere gore, sab’a ile hasr kast edilmemistir. Bundan murad
okuyucuya genislik saglamaktir. Ekser ‘ulemaya gore ise, seb’a ile kast edilen muayyen
yedi sayisidir.”*®" Taberi’ye gore yedi kelimesi, kesretten kinaye degil, muayyen anlami
iizeredir. O halde Taberi’ye gore yedi harf, Arapga’nin yedi lehgesi anlamimdadir.*® Diger
goriise gore ise, seb’a kelimesi, kesretten kinayedir. Bu goriise gore, yedi gokluk ifade

eden bir kelimedir. Dolayisiyla yedi ile belli bir say1 kastedilmemektedir. %3
2. TaberT'yeGoreYedi Harf

Taberi, Kur'an’in Arapg¢a olarak indigine vurgu yaptiktan sonra, Kur'an’in hangi
Arap lisaniyla (lehgesiyle) indigini sorar. Kur'an biitiin Arap lisanlariyla m1 inmistir yoksa

bunlardan bir kismiyla m1 inmigtir?

Taberi, bu konuda Hz. Peygamber’den gelen haberlere miiracaat etmek gerektigini
ifade ederek, Ebu Hureyre'nin su hadisini nakleder: “Kur'an, yedi harf iizere indirildi.
Kur'an’dan siiphe etmek kiifiirdiir.(ic defa). Ondan bildiklerinizle amel edin,

bilmediklerinizi bilenlere gétriiniiz.” **

Yine Taberi’nin naklettigi Hz. Omer hadisinde, Hz. Omer basindan gegen bir olay
hikdye etmektedir: “Rastlullah, hayattayken Hisam b. Hakim’in Furkan sQresini
okudugunu duydum. Onun kirdatin1 dinlemek istedim. Rastlullah’in bana okumadig
harfler ile okuyordu. Neredeyse namazda ona saldiracaktim. Selam verinceye kadar
sabrettim. Selam verince elbisesinden yakaladim. Ona, ‘Senden isittigim bu slireyi sana
kim okudu.” dedim. ‘Rasllullah bana okudu’ dedi. Ona ‘Yalan soyliyorsun. Vallahi

senden isittigim bu streyi Rastlullah bana da okudu.” dedim. Sonra onun yakasini biraktim

4% {bn Manzur, Lisan, V. S. 457.

479 22/Hac/11.

“ag.e., s457.

48l Ez-Zerkesi, el-Burhan, c.1, s.271.
BT 1,5.25.

“8 Quyuti, el-itkan, 1, s.145.

BT 11, s.16.
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ve onu Peygamber’ e goturdim. Dedim ki: ‘Ya Rasllallah! Bunun, Furkan slresini senin
bana okumadigin harflerle okudugunu duydum. Sen bana Furkan siresini okumustun.’
Rasilullah sdyle buyurdu: ‘Ey Omer onu birak. Oku! Ey Hisam.” O daha &nce isittigim
kirdatla okudu. Rastlullah: ‘Bdyle nazil oldu’ dedi. Sonra Rastlullah: ‘Oku! Ey Omer’
dedi. Rastlullah’in bana okumus oldugu kiraatla okudum. Rastlullah: ‘Bdyle nazil oldu’
dedi. Sonra Rastlullah sdyle buyurdu: ‘Bu Kur'an yedi harf {izere nazil oldu, ondan kolay

olaniyla okuyun.”485

Taberi, tefsirinde yedi harfle ilgili pek cok hadis nakletmektedir.*® Taberi’ye gore
yedi harf ile ilgili rivayetler, Kur'an’in, Araplarin bazi lisanlariyla (lehge) indigini
ispatlamaktadir. Kur'an, biitliin Arap lehgeleriyle inmemistir. Ciinkii Araplarin

sayllamayacak kadar ¢ok lehgeleri vardir.*’

Taberi, Ibn Mes’ud’dan rivayette bulunarak harf kelimesini tahlil eder: “Kur’ an’1
bir harf ile okuyan kisi, bu harften baskasmna dénmesin.” Bu rivayette ibn Mes’ud’un
harften kasti kiraattir, *® Araplar falanin harfi derken, onun kirdatn1 kastederler. Aym

zamanda harf, hece harfleri anlaminda kullanilmaktadir. *®®

Taberi’ye gore yedi kelimesi, kesretten kinaye degil, muayyen anlami {izeredir. O

halde Taberi’ye gore yedi harf, Arapca’min yedi lehgesi anlamindadir. **

Taberi tefsirinde naklettigi bazi hadislere dayanarak, 491 yedi harfteki ihtilafin,
lafizlarinin farkli olmasi anlamina geldigini belirtir. Bu okuyustaki degisiklikler, hiikmiin
ihtilafin1 gerektiren degisiklikler degildir. Taberi; gel anlamina gelen helumme ve tea'le

kelimelerini 6rnek olarak zikreder.*%?

Taberi’nin yedi harfi kirdattan farkli gordiigiinii séyleyebiliriz. Taberm bu konudaki
goriislerini soyle izah eder: ‘Ubey’in, Zeyd'in harfiyle, yedi harf veya Rastlullah’in
ashabindan bazilarinin harfiyle okuyan kimse bunlarin digindaki harflere ragbet etmesin.

Ciinkii bunun bir kismini inkar etmek tamamini inkar eimek demektir. Bunlardan bir harf

“ T 1,516-17, Aym hadis i¢in bkz.Buhari, Fedailu’l-Kur'an, 5, 4992, 1X. 30.
BT 1, 5.17-24.

BT 1, 5.25.

BT |, 827.

BT 1,827,

0T, 525

LT 1,827,

92711, 527.
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inkar etmek, hepsini inkar etmek demektir. Harfle kastedilen, bahsettigimiz baz1 yedi harf

ile okuyanlarm kirdatlaridir.”

Taberi yedi harften siiphe duymay kiifre girmeye sebep sayarken, kirdattan sliphe
duymay kiifre girmek icin bir sebep saymaz. “Bir harfin ref’1, ceri ve nasba, bir harfi sakin
veya harekeli yapma, sekli ayn1 kalma kosuluyla bir harfin diger harfe nakli,
Peygamber’in; “Ben Kur'an’t yedi harf {izere okumakla emrolundum.” hadisinin
manasindan uzaktir. Ciinkii malumdur ki, immetin ulemasindan hi¢ kimse, bu manada
kirdatinda ihtilaf olan bir Kur'an harfindeki kirdattan siiphe eden kisinin kiifriinii gerekli

gérmemistir.”494

Taberi, yedi harfin yedi liigat oldugunu orneklerle agiklar: “Allah’in kendisiyle
Kur'an’1 indirdigi yedi harf, bir kelimede ve bir harfteki yedi liigattir. Bu da manalarin

»495

ittifaki ve lafizlarin degismesiyle olur.”™ Taberi buna 6rnek olarak gel anlamina gelen su

kelimeleri sayar: helumme, ekbil, tea’le, ileyye, kasdi, nehvi, kurbi.

Taberi Osman mushafinin yedi harfi kapsayip kapsamadigini tartismaktadir.
Taberi’ye gore yedi harf artik mevcut degildir.496 Taberi, "Diger alt1 harfin durumu nedir?
Nesh veya ref” mi oldu?" seklindeki bir soruyu sdyle yanitlar: “Diger alt1 harf neshedilip
kaldirilmadi. Ummet bunlar1 muhafaza etmekle memurdur. Ummet Kur'an’in muhafaza
edilmesiyle emrolunmustur. Bu harflerden diledigiyle Kur'an’t muhafaza etme ve okuma
hususunda muhayyer birakilmistir. (Bu durum suna) benzer; Ummet, yeminini bozan kisi
ileilgili olarak Ug kefaretten diledigini verme hususunda serbest birakilmistir. Bunlar da
kole azad etmek, yedirmek veya giydirmektir. Kefaret verme konusunda bir engel yoksa bu
ic kefaretten biri varsa, kefaret veren kisi bu ligiinden hangisini vermek isterse Allah’in
hikmine isabet etmis ve Allah’in hakki olan bu vacibi yerine getirmis olur. Aynen bunun
gibi immet Kur'an’in muhafazasi ve kirdati ile emrolunmus ve diledigi yedi harften biriyle
okuma konusunda muhayyer birakilmustir.”*®"  Taberd, diger alt1 harfin disinda sadece bir
harfte sabit kalmay1 gerektiren sebep nedir?’ seklindeki bir soruya cevap verirken konuyla
ilgili rivayetleri zikretmektedir. Zeyd b. Sabit hadisinde, Hz. Omer, Hz. Ebubekir'e

Kur'an’in yazilmasimi teklif etmektedir. Ayn1 hadiste, Hz. Osman zamaninda ¢ikan kiraat

BT, 827,
9T, 535
ST, 530
4% T ], 531

771,531
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ihtilaflarindan dolay1 Kur'an’m yeniden yazildig1 ifade edilmektedir.*® Diger bir rivayette,
kirdat ihtilaflarindan dolayr Miisliimanlarin birbirini tekfir ettigi ifade edilmektedir. Bu

ihtilaflar1 gidermek i¢in Hz. Osman Kur'an’1 bir harf lizere cem etmistir.499

Taberi bu durumun Hz. Osman’in Miisliimanlara olan sefkatinden kaynaklandigini
ifade etmektedir. “Hz. Osman, onlar1 bir mushaf ve bir harf lizere topladi. Diger mushaflari
yakt1. Kendi mushafina muhalif mushaflari da yakmaya karar verdi. Ummet ona itaat

ederek ona giivendigini gosterdi.”>®

Taberi, “Marifeti zayif biri RasGlullah’in Miisliimanlara okudugu ve kirdatini
emrettigi bir kirdati terk etmek onlar i¢in nasil caiz olur?” seklindeki bir soruyu soyle
yanitlar: “Peygamberin onlara bunu emretmesi, bir icab ve farz ifade eden emir degildir.
Bu ibaha ve ruhsat ifade eden bir emirdir.” >

Yedi harften sadece birinin var oldugunu savunan Taberi, geri kalan alt1 harfin
hangi lehgeler oldugunu bilmenin gereksiz oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii bu alt1 harfi
bilsek de onlarla okuyamayacagiz. °* Taberi Kur'an’in hangi lehge iizere indirildigi
hakkinda kesin bir sey soylememektedir. Ancak Kur'an’in Kureys lehgesiyle indigine dair

rivayetler nakletmektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Arapca pek cok lehceye sahip zengin bir dildir. Kureys
lehgesi, genislik ve zenginligi, incelik ve olgunlugu, telaffuz kolaylig1 ve benzeri
sebeplerle diger lehgelerden iistiindiir. *® Ayrica Hz. Peygamber Kureysli oldugu igin
Kur'an Kureys lehgesiyle inmistir. Baz1 ayetler buna delalet ettigi gibi®®* sahabenin ileri
gelenleri bunu vurgulamistir. Hz. Osman, Zeyd b. Sabit, Said b. As, Abdullah b. Ziibeyr ve
Abdurrahman b. Haris b. Hisam’1 mushafi istinsah etmekle gorevlendirirken onlara soyle
demistir: “Kur'an Arapgasinda Zeyd b. Sabit’e ihtilaf ederseniz onu, Kureys lehcesiyle

yaziniz. Ciinkli Kur'an onlarin diliyle indi. Onlar da dyle yaptllar.”505

48T | 531-32.
49T 1,833
0T 534,
01T, 5.35.
2T 1, 5.35.

%3 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kirdatlar S.28-29.
%% 14/ibrahim,4 44/Duhan, 58.
%% Buhart, Fedailu'l-Kur'an, 2, 3987 (IX. 12).
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B. KIRAATLAR

Bilindigi gibi kirdat meselesi sadece kirdat caligmalarinin konusu olmamais, ayni
zamanda tefsir literatirinde de yerini almistir. “Kirdat, dogrudan Kur'an’in metnine,
lafzina ait bir olgu iken, tefsir, bu metnin agiklamasini konu edinir. Dolayisiyla tefsir
literatiiriinde kirdat olgusu, metnin dogru okunup okunmamasi yoniiyle degil, temelde

metnin anlaminda oynadig rol agisindan yer almustir.”>%

Basta tefsir denince Hz. Peygamber olmak iizere Onceki nesillerin goriis ve
kanaatlar1 akla geliyordu. Bu anlayisla viicuda getirilen rivayet tefsirlerinde kiraatlar pek

7 Nitekim bir rivayet tefsiri olan ibn Ebi Hatim'in tefsirinde bir kag

az yer tutuyordu.
kirdat rivayetine rastlanmaktadir. 508 Oysa Taberl kendi tefsirinde kirdata ¢okca yer

vermistir.

Taberi kirdatlar1 ayetin yorumu agisindan ele almaktadir. Kirdatlarin okuyusunu
nakletmeyi amaglamamaktadir. Taberi fatihada gegen maliki kelimesiyle ilgili kiraatlari
zikrederken buna deginir. Taberi bu kelimede ii¢ kirdatin bulundugunu belirttikten sonra,
“Kitabu'l-Kiraat”te bu konuyu inceledigini ve kendi tercihini ve sebeplerini orada
acikladigini belirttir. Tefsirinde bunu tekrar etmesinin dogru olmadigini ifade ettikten
sonra soyle devam eder: “Ciinkii bu kitabimizda amacimiz Kur'an ayetlerinin kiraat

vecihlerini degil, te'vil vecihlerini agiklamaktadir.”>®

1. Kiraat Kavram ve Kisimlari

Kirdat kelimesi, kirdetun kelimesinin cemidir. Kirdetun, ka-ra-e fiilinin semal
mastaridir.>'® Ka-ra-e toplamak anlamina gelir. Ragib’a gére, kirdat tertil ile harflerin veya
kelimelerin bir kismini bir kismina bitistirmektir. L Ka-ra-e fiilinin bir anlami da
okumadir. Nitekim bu kokten tiireyen Kur'an kelimesi, su ayette okuma anlaminda
kullanilmstir: “Siiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir.”>'? Bu &yetteki Kur'an

kelimesi, kirdat/okuma anlamindadir.®

%% Halis Albayrak, Taberi ve Kirdat, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari, IV (fsav), Ensar Yay., Istanbul 2002,
S.255.

7 Mehmet Akif Kog, Tefsir Faaliyetleri, S.154.

% a0.e., s.154.

T, s 75,76.

*19 7erkani, Menahil, s.288.

> sfehani, el-Mfredat, s.400.

*12.75/Kiyame, 17.

B {bn Manzur, Lisan, . 133.
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Kirdat okuma demektir. Kéri, Kur'an okuyan demek olup ¢ogulu kurr&’dir. Basta
kiradat imamlar1 olmak iizere, kirdatleri bilen kimselere kurra denir. Ashabin Kur'an kiraati

konusunda genis bilgi sahibi olanlarina da kurra denilmistir.>**

Mukri ise kirdatlar1 bilen ve bunlar1 miisafehe yolu ile nakleden, okutan kiraat alimi
demektir.®™ Zerkani kirdatin 1stilahi tanmimini sdyle yapar: “Kirdat; rivayetleri ve tarikleri
ayni olmakla birlikte Kur'an’1 telaffuz etmede, kurrd imamlardan bir imamin digerlerine
muhalefet etme konusunda takip ettigi mezheptir. Bu muhalefet ister harflerin telaffuzunda

ister durumlarmin telaffuzunda olsun.” >

Ibnu’l-Cezer? ise kirdati soyle tarif eder: “Kirdat ilmi, Kur'an-1 Kerim’e ait

kelimelerin eda (okunus ve sOylenis) tarzlariyla bunlarin gesitlerini, ravilerine isnad ve
atfederek bildiren bir ilimdir.” >

Kirdatler mitevatir kirdat, meshur kiradt, ahad kirdat, mevza kirdat seklinde
kisimlara ayrilabilir. Ya da genel olarak kirdatlar, miitevatir ve saz olarak ikiye

ayrilabilir.>*®

Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr adl1 kitabinda kirdatlar1 sahih ve saz kirdatlar olarak ikiye
ayirmaktadir. Sahih kirdatla ilgili olarak sdyle demektedir: “Bir vecihle bile olsa Arap
diline uyan, ihtimalli dahi olsa Hz. Osman mushaflarindan birine uyan ve senedi sahih olan
her kiraat, inkar1 helal olmayan ve reddi caiz olmayan sahih bir kirdattir. Bu kiraat, ister
yedi imamdan, ister on imamdan isterse bunlarin disindaki makbul imamlardan gelsin,
Kur'an’in kendisiyle indigi yedi harftendir ve insanlarin bunu kabul etmesi vaciptir. Bu ii¢
sarttan biri ortadan kalkti§i zaman, boyle bir kirdata ister yedi imamdan ister onlarin
bliyliklerinden gelsin, zayif, saz veya batil denir. Halef ve selefin muhakkik alimlerine gore

sahih goriis budur.”>*

2. Taberi’ye Gore Kiraatin Sartlar

a. Kiraatta Sened
Daha 6nce ifade ettigimiz gibi Ibnii’l-Cezeri’ ye(6.H.833) gore, sahih sened, sahih

kirdatin bir sartidir. ibni Ebi Hatim de (6.H.327) tefsirinde naklettigi kirdata dair haberleri

514 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kirdatlar, s.195.

®15 Zerkant, Menahil, s.289.

*1%3.g.e. 5.288.

1 Ali Osman Y uksel, /bn Cezeri ve Tayyibetii 'n-Nasr, ifav Yay. Istanbul 1996, s.115.

*18 Genis bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Cetin, a.g.e. .207-214, Abdiilhamit Birisik, Kirdat Ilmi ve Tarihi,
Emin Yay. Bursa 2004, s.71,85.

* fbnu’1-Cezert, en-Negsr Fi’l-Kirdati’l-Asr, Daru’l-Kutubi’ |-Iimiyye, Beyrut 2006, 1. 15.
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senedleriyle nakletmistir.”® Taberi tefsirinde kirdata ¢okca yer vermistir. Ancak “Taberi
hemen her konudaki rivayetleri isnadlariyla birlikte zikrederken kiraat alaninda genellikle

isnad vermemektedir.” %%

“Kur'an’1n herhangi bir kelimesinin bir sekilde okunmasi, ¢ok sayida insanin bildigi
ve icra ettigi bir seydi. Bu konuda isnada ihtiya¢ bile duyulmuyordu. Nitekim tefsirlerde
hiisnii kabul gérmiis ve sonralari miitevatir olarak kabul edilmis okuyus bicimleri igin
isnada bagvurulmazken, sonralar1 saz olarak nitelendirilmis okuyus bigimleri verilirken
isnada ihtiya¢ duyulmustur. Bu da kiraatin isnad aracindan daha giiclii ve yaygin bir nakil
siireci yasadigimi gosterir. Nitekim Taberi, tefsirinde yaygin ve maruf kiraatlar1 belde
karilerine isnad etmekle yetinirken, saz kirdatler: rivayet kaliplariyla vermistir.” %%
SOzgelimi Taberi, Ra'd siresinin 43. ayetinde kirdat alimlerinin genelinin okuyusu olan
men i'ndehu ilm kiratin1 naklederken, emsar kurrdsinin bu sekilde okudugunu ifade eder.
Halbuki bu ayeti men i'ndehu u'lime seklinde okuyanlarin saz kirdatini naklederken, bir

cok rivayeti sened zinciriyle nakletmektedir.>?

Taberi, yaygin kirdatlarin isnadlarmi zikretmeye gerek duymaz. Bundan da
anlagilmaktadir ki Taberi, baz1 alimlerin sahih kirdatin temel sartlarindan saydiklari sahih
sened yerine kirdatlarin Miisliimanlar tarafindan kabul gormiis olmasini yeterli

gbrmektedir.

Taberi, bazen kiraatlar1 sehirlerin kurrasina isnad eder. Bu durumda su ifadeleri
kullanir: Mu'zemu ehli Kife, mu'zemu ehli Medine ve'l-Hicaz ve'l-Basra, *** Ammetu
Kurrai’l-Medine, > Ba’ du ehli’l-Medine, > Ammetu ehli’|-Medine ve’s-Sam,>’ Ba' du ehli
Mekke. °*® Taberi bazen kirdatleri bolgelere isnad eder: Kurrau'l- Hicaz ve'l-Irak ve’s-
Sam, 529 Ammetu Kurrai’l-Irak. > Taberi bazen daha genel ifadeler kullanir: Ammetu' |-

Kurrd,>* Kiraetu Ammeti’l-Emsar >

520 Mehmet Akif Kog, Erken Dénem Tefsir, s.154.
! ag.e., s.153.

%22 Halis Albayrak, ag.m, s.356.
5B T XIII, s.209-212.

SAT |, s142.

S5 TV, s.456.

56T vV, s593.

27T 11, s.81.

S8BT XIIX s.1609.

59T VII, s.140.

50T XXVI, s.20.

81T 1, s.360.

52T |, s.467.
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Taberi, baz1 kirdatleri Hz. Ali, Hz. Omer, Ubeyy b. Ka’b, Abdullah b. Mesud gibi
sahabilere de isnad etmektedir. Taberi Al-i Imran sresinin 2. ayettinde ‘el- hayyul
kayyum' ve ‘el-hayyul kayyim’ seklinde iki kirdattan soz eder. Birinci kirdatin Hz. Omer b.
Hattab ve Ibni Mesud’un kirfati oldugunu soyler. > Taberi Maide siresi 107. &yette
‘istehakka’ ve ‘ustuhikka’ seklinde iki kirdat nakleder. Birinci okuyusun Hz. Ali, Ubeyy b.
Ka'b ve el-Hasan el-Basri’nin okuyusu oldugunu belirtir.>**

b.Kiraatin Hz. Osman Mushafina Uygunlugu
Taberi, kiraatin kabulii igin resm-i mushafa uygunlugunu sart kosmaktadir. Taberi

kirdat degerlendirmelerinde ve tercihlerinde Osman mushaflarinin resm-i hattina uygunluk

ilkesine siki sikiya baglidir. >3

Taberi bu konudaki diisiincelerini soyle 6zetler: “Manada muvafik olan ve kurranin
kirdatinda ihtilaf ettigi kiraatlarda, hatt-1 mushafa muhalif olma disinda, iki kiraattan birini
digerinden ayiran bir delalet yoksa resm-i mushafa muvafik olan kirdatin tercih edilmesi
gerekir.” Taberi bu agiklamay1 Bakara Stresinin 210. ayetteki iki kirdat1 ele alirken yapar.
Taberi bu ayette zulel ve zlal seklinde iki kirdatin var oldugunu belirtir. Taberi birinci
kiraat1 tercih eder. Taberi’nin bu kirdati tercih etmesinin birinci sebebi Hz. Peygamber’den
nakledilen bir hadiste gecen cogul bir kelime olmasidir. Bu kirdati tercih etmesinin iKinci

sebebi ise, bu kiraatin resm-i1 mushafa uygun olmasidir.>*®

Taberi Bakara Slresisinin 18. ayetinde gecen summun kelimesiyle ilgili iki
kiriattan bahseder. Bu kelime mansub ve merfu’ okunabilir. O, bu kelimenin merf'u
kirdatini tercih eder. Bunun resm-i mushafa daha uygun oldugunu agiklar: “Ciinkii kimse
Miisliimanlarin resm-i mushafina muhalefet edemez. Bu kelime mansub okundugunda bu

kirAat Miisliimanlarin resm-i mushafina muhalif olur.”>%

Taberi Bakara slresi 282. ayetin Ubeyy b. Ka’b’in kirdatinde za‘usretin seklinde
oldugunu belirtir. Taberi bu okuyusun Arap dili agisindan caiz oldugunu ancak bu kirdatla

okumanin caiz olmadigini belirtir. Ciinkii bu kirdat Miisliimanlarin Mushaflarinin hattina

muhaliftir.>®

S8BT 11, 5.192.

%34T VI, s.140.

% Halis Albayrak, a.g.m, s.380.
56T 11, 5.396.

7T 1, 177-178.

58T 111, s.131.
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"Cebrail, 'Ben ancak Rabbinin elgisiyim. Sana tertemiz bir ogul bagislamak i¢in
gonderildim.' dedi.">* Taberi, ibn Amr disinda Hicaz ve Irak kurralarinin genelinin bu
ayeti li ehebe seklinde okudugunu belirtir. Bu durumda ayetin manasi su sekilde olur: Ben
ancak Rabbinin el¢isiyim. Sana tertemiz bir ogul bagislamam i¢in Rabbin beni gonderdi.
Amr b. 'Ulaise li yehebe seklinde okumustur. Bu durumda ayetin anlami sdyle olur: Ben
ancak Rabbinin elcisiyim. Rabbin sana tertemiz bir ogul bagislamak igin beni génderdi.>*

c. Kirdatin Arap Diline Uygunlugu

“Kiraat tahlillerinde Taberi i¢cin 6nemli hususlardan biri de kelime ve ifadelerin
Araplarca yaygin olarak kullanilip kullanilmadigidir. Cilinkii O, kiraat tercihlerinde Arab’in
kullanis bicimine ¢ok 6nem verir’.> Onun bu tutumu bazi kirdat degerlendirmelerinde

gorulebilir.

Taberi, Nisa slresinin 34. ayetindeki bima hafiz-Allahu kirdatinin Arapcaya ve
Arap kelamina uygun oldugunu belirtir ve bu kirdati tercih eder, bima hafiz-Allahe
kirdatin1 dogru bulmaz. Bu kiraattaki Allah lafzin1 mansub okumak Arapca agisindan
dogru degil ve bu okuyus bilinen Arap konugmasinin digina ¢ikmak demektir. Taberi ikinci
kiraat tercih edildigi takdirde failin hazf edilmis olacagimi belirtir. Bu da Arap kelami

acisindan dogru degildir.542

Taberi, Bakara sliresi 259. ayette gecen lem yetesenneh ifadesinden he harfini hazf
eden kiraat1 dogru bulmaz Miisliimanlarin mushafinda bulunan ve Arap kelaminda anlamli

bir yeri olan bir harfin hazfedilmesi dogru degildir.

Taberi, Maide slresinin 89. ayetinde akadtum ve akkadtum seklinde iki kiraat
nakleder. Taberi, birinci kiraati tercih eder. Ciinkii Araplar tef’il babini tekerriir eden
eylemler i¢in kullanir. Burada ikinci kiraat tercih edilirse dogru olmayan bir manaya

ulagilir. 543

Taber? Yunus sresinin 58. ayetinde gecen felyefrehu ifadesinin kurré&1 emsarin

geneli tarafindan ya ile okundugunu belirtir. Ubey b. Ka’b bu ifadeyi ta ile okumustur.

%% 19/Meryem, 19.

0T XVI, s.73.

>! Halis Albayrak, a.g.m, s.375.
27TV, s74.

3T VI, s18,19.



92

Taber1 birinci gorlisli kurranin ittifaki ve Arapga agisindan daha sahih oldugu i¢in kabul

eder. Ciinkii Araplar lam ve ta ile muhataba hitap etmezler.>*

S6z konusu orneklerden de anlagilacagi gibi, Taberi kirdatlarin Arap diline uygun
olmas1 gerektigini diisiinmektedir. Kirdatin Arapcaya uygun olmasi anlamla da alakali bir
konudur. “Taberi kullanisla ilgili dilbilimsel tahliller yaparken dogal olarak ilgili ayetteki
anlam boyutunu hesaba katmakta ve hangi kirdatin anlamca uygun olabilecegi noktasini

g6z ardi etmemektedir.”>*

3. Taberi’nin Kiraatlari1 Degerlendirme YOntemi

a. Kiraatta icma ve Kurra’mmn Ittifaka

Taberi, kiraatlart ele aliken icmaya da bagvurur, icmay: bir tercih sebebi sayar.
SOzgelimi Taberi, Bakara slresi 31. ayette gegen in kuntum ifadesinde elifin kesreli
okunmasini tercih eder. Ciinkii bu kirdatte kurra icma etmistir. Ayrica Taberi, bu okuyusun

anlam itibariyle de daha dogru oldugunu belirtir. 246

Taberi bazen, icma ile birlikte kirdatin yaygin olmasina da atifta bulunur. Yani
kirdatin yaygin olmasinda kurrdnin icmasi vardir. Taberl, Bakara sliresi 78. ayette

emaniyye kelimesinin seddeli okunmasini tercih eder. Ciinkii bu kirdatte icma vardir.>*’

Taberd, kirdat degerlendirmelerinde, bazen emsaru’l-islam’m biitiin kurras: tabirini
kullanir ve bu kirdati tercih eder. Taberi, Nisa slresinin 34. ayetinin hafiz-Allahu
seklindeki kirdatini tercih eder. Ebu Cafer Yezid b. Ka’ta’ el-Medeni bu ayeti hafiz-Allahe
seklinde okumustur. Taberi, emsaru’l-islam’m kirdat1 olan birinci kirdat1 tercih etmistir.
Ebu Ca fer bu kirdaatinda miinferid kalmistir, onun bu kir’aati sazdir. Taberi, Arab kelami
acisindan Ebu Cd fer’in okuyusunun dogru oldugunu ancak Araplarin bilinen yaygin
konusmalarina muhalif oldugunu belirtir. >8 Bu ornekten de anlagilacag1 gibi Taberi,
icma’ya muhalif olan kirdatlari, Arapg¢a’ya uygun olsa bile tercih etmemektedir. Bu
minferid kiraatlar1 saz olarak degerlendirmektedir. Ayrica Taberi’nin emsar kiradti ile

icm’aedilen kirdat: bir tuttugunu ifade edebiliriz.

ST XI, s.146.

> Halis Albayrak, a.g.m, s.376.
6T 1,8 252.

ST 1, s.434.

8TV, s74.
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Taber? kurréu'l-emsar ifadesini kullanip, Emsar kurrasinin kirdatini diger kiraatlara
tecih eder. > Bilindigi gibi emsar kelimesi sehir anlamma gelen muisr’m goguludur.
Sehirler anlamina gelen emsar, kirdat literatliriinde bir kavram olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Emsar kelimesinin, kirdat merkezleri i¢in kullanildigim1 sdyleyebiliriz. Bu
kelimenin ilk kullanimi, Islam kiiltiir tarihinde Basra ve Kife sehirlerini kurduran Hz.
Omer’e, kirdat ilminde ise Hz. Osman’a dayamr. Miisliimanlar arasindaki kiraat
ihtilaflarinin tehlikeli bir boyuta gelmesi iizerine Hz. Osman, hazirlattigi mushaflari,
basvuru kaynagi olsun diye degisik Islam sehirlerine gondermistir. Daha sonralar1 bu ve
orada bulunan kurranin okuyusu meshur olmus ve kabul gérmiistiir. Oyle anlasiliyor ki, bir
zaman sonra kirdatii’l-emsar ve kurrau’l-emsar ifadeleri, ilmi muhitte, kirdatte belli
kisileri ve sehirleri ifade edecek duruma gelmistir. °0 Taberi'nin emsar olarak bahsettigi

merkezler, Hicaz, Sam ve Iraktir. %51

Taberi, kiraatlar1 6ncekilerden sonrakilere aktarilan bir olgu olarak degerlendirir.
Taberi baz1 kiraatlarda icmanin oldugunu ifade eder, ancak aimlerin ittifak ettigi kiraatlar
seklinde bir tabir kullanmaz. Bununla birlikte Taberi, Nisa siiresi 162. ayetteki kirdatlara
deginirken Ubeyy’in mushafi ve bizim mushafimiz arasinda ittifak vardir, seklinde bir

ifade kullanmaktadir.>>?

b. Meshur Kiraatlar
Taberi’nin kirdat tercihlerinde en Onemli gordiigli gerekcelerden biri de, bir
kirdatin, kurrdnin ¢ogunlugu tarafindan okunmus olmasi, yani yaygin ve meshur olmasidir.

Bu bakimdan bir kiraat daha yaygin ve meshursa Taberi, onu kabul eder.

Taberi, Bakara siresi 106. ayette gecen ma nenseh ifadesinin bazilarinca ma nunsih
seklinde okundugunu belirtir. Bu kirdat, hakkinda hiiccet bulunan kirdata muhalif oldugu
i¢cin hatalidir. Taberi, hiiccetin yaygin nakille nakledilen kirdat oldugunu belirtir. Yine ayni1
ayette gecen nunsiha ifadesinin tunseha veya tenseha seklinde okunmasini dogru bulmaz.

Bu kirdatlar hem sazdir hem de hakkinda hiiccet bulunan kirdata aykiridir. Burada

9T X, s.212.
50 Atik Aydin, Taberi’'nin Kur’an’t Yorumlama Yéntemi, S.55.
BT X, s.212.

2T VI, s34.
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hiiccetten kasit immetin kurralaridir.>? Gériildiigii gibi Taberi, immetin kurrasi arasindaki

kirdati hiiccet sayip tercih ederken, miinferid kalan kiraatlari tercih etmemektedir.

Taberl, bazen meshur ve ma’ruf olan iki kirdati da kabul eder, iki kiraatla okumanin
dogru oldugunu belirtir. Sozgelimi Kalem stresi 51. ayette gecen leyuzlekunneke ifadesi
leyuzlikunneke seklinde de okunmustur. Taberi, bu iki kirdatin muruf kiraatlar oldugunu ve
bunun Araplarda iki meshur lugat oldugunu belirttikten sonra, bu iki ifadenin de aym

anlan ifade ettigini soyler.>

Yine Taberl, Hakka slresinin 9. ayetinde gegen ve men kablehu ifadesinin ve men
kibelihi seklinde de okundugunu belirtirttikten sonra su agiklamayi yapar: “Bana gore bu
konuda dogru olan sudur: Bu iki kirdatte maruftur ve manalar1 sahihtir. Kari hangisiyle

okursaisabet etmis olur.">*

c. Kiraat Tercihlerinde Kur'an ve Hadislerin Kullanimi
Taberi kirdat degerlendirme ve tercihlerinde Kur'an ve hadis bilgilerine de
bagvurmaktadir. O, kiraat tercihlerinde Kur'andaki bilgileri kullanirken ayetlerin anlam

boyutunu gbz Oniine alir.

Taberl, Bakara slresi 10. ayette gegen yekzibun ifadesinin yukezzibun seklinde de
okundugunu belirtir. Ancak o, ikinci kiraat1 yanlis bulur. Bu ayet yalan sdyledikleri i¢in
miinafiklarin azap ¢ekeceginden s6z etmektedir. Ayni sekilde Miinafikin stresi 1. ayette
miinafiklar i¢in kazibun sifat1 kullanilmigtir. Taberi, bu ifadenin miisliimanlarin icmasiyla
bu sekilde okundugunu belirtir. Bu iki ayette yalan sdylemek anlamindaki kizb kullanilmis
olmasi, Bakara stresi 10. ayetteki ifadenin yekzibln seklinde okunmasi gerektigini
g('jsterir.556 Bu ornekten de anlasildigr gibi Taberi, bir ayetin kirdatini tercih ederken ayni
anlamdaki baska bir ayete bagvurmaktadir. O, kirdat tespitinde Kur'an’in diger ayetlerine

basvurmaktadir.

Taberi, kirdat degerlendirme ve tercihlerinde hadislerden de yararlanmaktadir.
Taberi, Bakara sresinin 184. ayetinin bitin mushaflarda yutikin seklinde gegtigini, ancak
fbn Abbas’in bunu yutawikdn seklinde okudugunu belirtir. >’ Taberi ibn Abbas’in bu

okuyusunun Miislimanlarin Mushaflarina muhalif oldugunu ifade ettikten sonra su

8T 1, 8.550.

4T XXIX, s.56,57.
5T XXIX, s. 64.
6T 1, s.143.

7T 11, 5.159.
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aciklamay1 yapar: “Mazereti ortadan kaldiran zahir bir nakille Miisliimanlarin
Hz.Peygamber’den naklettigine re’y ile itiraz etmek ehl-i Islam’dan kimseye caiz olmaz.
Ciinkii dinde hakkinda delil bulunan bir sey haktir. Onun Allah katindan olduguna siiphe
yoktur. Bir seyin Allah katindan olduguna dair bir delil sabitse, saz kaville, zan ve re’y ile

onaitiraz edilemez.>®

Taberi, Bakara slresi 240. ayettinde vesiyyetun ve vesiyyeten seklinde iki kiraat
nakleder ve murfu kirdati tercih eder. O, Hz. Peygamberden gelen haberlerin bunu

destekledigini ifade eder.>®

Taber?, Yusuf slresinin 23. ayetinde gegen heyte lek ifadesi ile ilgili farkl
kiraatlardan s6z eder. Ehl-i Medinenin kurralarinin geneli hite lek seklinde, bazi Mekkeli
kurra da heytu lek seklinde, Abdullah b. Ishak heyti lek seklinde okumustur. Taberi heyte
lek kirdatinin daha evla oldugunu belirtir. Ciinkii bu kirdat Araplarda maruf bir lugattir.

Ayni zamanda bu Rasilullah’in kirdatidir. >

d. Dil Agisindan Kirdat Degerlendirmeleri

Bilindigi gibi Taberi, tefsirinde Arap diline ve dilbilgisine ¢ok Onem vermistir.
Kiraat degerlendirmelerinde de Arap dilbilgisini goz oniine almistir. Taberi, Arap dili
acisindan kirdatlar1 degerlendirirken bazen sarf ve nahiv tahlilleri yaparken, bazen de siirle

istishad etmektedir.

Taberi, kirdatlar1 bazen sarf ilmi agisindan degerlendirir. Mesela O, Bakara
stiresinin 97. ayettinde gegen Cibril kelimesiyle ilgili {i¢ kirdattan soz etmektedir. Taberd,
Hicaz ehlinin, Medine ve Kuife kurralarinin bu sekilde okuduguna deginir. Bazi Arap
lugatlarinda bu kelime Cebrail seklinde okunmaktadir. Taberi, el-Hasan el-Basti’nin ve
Ibn Kesir’in bu kelimeyi Cebril seklinde okudugunu belirtir. Ancak Taberi, bu son kiraatla
okumanin caiz olmadigint belirtir. Ciinkii  Arap kelaminda boyle bir vezin

bulunmamaktadir.

Taberi, kiraat degerlendirmelerinde nahiv ilmine de yararlanir. Bazi kiraatlarla ilgili
nahiv alimlerinin tartismalarina yer verir, ayni zamanda kendisi de nahiv tahlilleri yaparak
tercihini belirtir. Sozgelimi Taber, Nisa siresinin 161. ayetinde gecen mukimine ifadesiyle

ilgili Kufeli ve Basrali nahivcilerin goriislerini nakleder. Onlara gére bu kelime rasihun

8T 11, s.160.
59T 11, 5.691,692.
S0 T XII, 5.216.
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kelimesinin sifatidir. Bu goriise gore, soz konusu iki kelime arasina baska kelam girmedigi
icin medh acisindan mansub olur. Bagka nahivcilere gore ise, mukimine mecrur bir
kelimedir ve ayette gecen ma edatina matuftur. Taberi, bu ifadenin ma edatina matuf
oldugunu ve mecrur oldugunu ifade ettikten sonra, bu kelimenin meleklere tevcih edilmesi
gerektigini sdyler. Bu nahiv tahlillerinden sonra Taberi, ayetin te’vilinin s0yle olmasi
gerektigini belirtir: “Ey Muhadmmed! onlardan mii’'min olanlar, sana indirilen kitaba,

senden Once indirilen kitaplarima ve namaz kilan meleklere inanirlar. %61

Taberi, bazen kirdat degerlendirmelerinde siir nakleder ve tercih ettigi kiraat i¢in
siir kullanir. Bakara stiresinin 259. ayetinde gegen lem yetesenneh ifadesinde bir kirdata
gore “ha” harfi yoktur. Taberi bu harfin kelimenin aslindan oldugunu ve hazf
edilemeyecegini belirtir. Bu konuyla ilgili bir beyit nakleder. Naklettigi siirde senhaun
ifades gecmekter. Bu kelime se-ne-he kokiinden tiiremistir ve bu fiil Arap kelaminda

maruftur. Dolayisiyla ha harfi hazfedilemez.*®

€. Anlam ve Yorum Agisindan Kirdaat Degerlendir meleri

Taberi, kiraat degerlendirmelerinde anlam ve yorumu da g6z 6niine almistir. Zaten
kiraat farkliliklar1 genel olarak anlam ve yorumda da farkliliklar ortaya ¢ikarmistir. Tabert,
Nisaslresinin 128. ayetinde en yusliha ve en yessaleha seklinde iki kiraat nakleder.

Taberi, ikinci kiraati anlam agisindan daha dogru bulmaktadir. Birinci kirdat tercih
edilirse Ayetin anlami, “kadin ile kocasmin arasim diizeltmek” seklinde olur. ikinci kiraat
tercih edilirse ayetin anlami, “kadinla kocasinin karsilikli anlagsmasi, uzlagsmas1” seklinde
olur. Taber? burada en yessaleha ifadesinin islah ifadesinden Arap dili agisindan daha

meshur, agik ve fasih oldugunu belirtir. %63

Bu Ornekten de anlasildigi gibi Taberd,
kirdatlarun anlam boyutuna 6nem vermekte ve ayette gegen ifadenin ayetin biitiinliigii

icindeki baglamini goz 6niine almaktadir.

Yine Taber, Maide slresinin 2. ayetinde en saddukum ve in saddukum seklinde iki

kirdatin bulundugunu, iki kirdatin da meshur ve ma’ruf oldugunu belirtir. Taberd, iki

1T VI, s34,
62T 111, 5.45,46.
3TV, s.360.
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kirdatin da mana itibariyle sahih oldugunu, ancak hemzenin fethasiyla olan kirdatin mana

itibariyle daha acik oldugunu ifade eder.”®

Taberi’nin kirdat tercihlerinde belirleyici olan bir husus da ehl-i te'vilin
(miifessirlerin) yorumlari ve anlam tercihleridir. Taberi, Maide siiresinin 2. ayetinde gegen
seneanu ifadesinin senaan seklinde de okunduguna deginir. Taberi, ehl-i te’vilin arasinda
yaygin oldugu i¢in birinci kirdati tercih eder. Bu kirdate gore bu ifade “bir kavme duyulan

kizginlik” anlamini ifade eder.

Taber?, Nisa siresinin 140. yetinde gecen karhun kelimesinin kurhun seklinde de
okunduguna deginir ve birinci kirdati tercih eder. Taberi, ehl-i te'vilin bu kelimenin
anlaminin katl ve yaralama anlamina geldigi hususunda icma’ ettigini ifade eder. Buradaki

icma’ dogru kirdatin fethali oldugunu gésterir.565

f. Mushaflar

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Taberi, kirdatlarin resm-i mushafa uygun olmasini
sart kosar. Taberi tefsirinde zaman zaman Mushaflar arasindaki farkliliklar1 ele alir.
Kimsenin Miisliimanlarin resm-i mushafina muhalefet edemeyecegini® ifade eden Taberf,
bu konudaki diisiincelerini soyle Ozetler: “Manada muvafik olan ve kurranin kirdatinda
ihtilaf ettigi kirdatlarda, hatt-1 mushafa muhalif olma disinda, iki kirdattan birini digerinden

ayran bir delalet yoksa resm-i mushafamuvafik olan kirdatin tercih edilmesi gerekir.”>®

Taberi'nin elinde bulunan Mushaf, sark ehlinin Mushafidir.>® Taberi Maide sCrres
53. ayetteki kiraatlar1 degerlendirirken farkli mushaflarda degisik kirdatlerin mevcut
olduguna deginir. S6z konusu ayetin kirdatlarina deginirken mesahifu ehli’l-Medine,
mesahifu ehli’l-lrak, mesahifu ehli’s-sark tabirlerini kullanir. Bu mushaflardaki kiraat
farkliligim1 ve bu farkliligin ayetin anlamindaki etkisini agiklar. Yine Taberi kendi
mushaflarinda yani sark ehlinin mushaflarinda ve yek(lu kirdatinin vav’li seklinin

bulundugunu belirtir. >

4T VI, s 70.
5T 1V, 8132,
6T 1,5177-178.
7T 11, 5.396.

8 T VI, s.335.
59T VI, s.335.
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Mushaf farkliligina bir baska 6rnek de Nisa stiresinin 66. ayetindeki kiraat farklilig
cercevesinde karsimiza ¢ikar. Taberd, ill& kalflun kiradtinin daha dogru olduguna deginir.

Ancak Sam ehlinin mushafinda bu ayet illa kalflen” seklindedir.>"

Taber? Al-i Imran sfiresinin 184. ayetinde gegen ve' z-zubur ifadesini Irak ve Hicaz

ehlinin mushafinda gegtigini belirtir. Ehl-i Sam’in mushafinda ise bi’z-zubur seklinde
gecmektedir.>"

Bilindigi gibi Nisa slresinin 162. ayetinde Musliman aimlerin -Taberi de dahil
olmak Uzere- Arapca’nin kurallartyla bir sekilde te’lif etmeye calistiklart ve'l-mukimine' s-
salate ifadesi yer alir. Baz1 miistesriklerce bu ifade, Kur'an’daki gramer hatalarindan bir
ornek olarak degerlendirir.572 Taberi bu ifadenin, katiplerin hatasiyla bu sekilde yazildigina
dair Hz. Aise’den bir rivayet nakleder.®”® Ancak Taberi, mushafta katip hatas1 olduguna
dair iddiay1 kabul etmemektedir. Taberl bu okuyusun gramer kurallaria aykiri1 olmadigina
dair nahivcilerin tahlillerine yer vermektedir. Taberi bu ifadeyi mecrur kabul eder. Ona
gobre bu ifade bima unzle ileyke ifadesine matuftur ve ve'l-mukimine s-saléate ifades ile
melekler kastedilmektedir. O halde ayetin anlami soyle olur: “Ey Muhéammed! Onlardan
mii’min olanlar namaz kilan meleklere, senden Oncekilere inen kitaplarima, Sana inen
kitaba iman ederler.” Taberi, mushafin resm-i hattina uygun oldugu i¢in bu kirdat1 tercih

etmistir. or4

Taberi, kendi kiraatinin ve mushafin dogrulugunu su soézlerle savunur: “Biz bu
kiraati digerine tercih ettik. Ciinkii bunun Ubeyy b. Ka’b’in kirdatinda da ve'l-mukimine
seklinde oldugu zikredilmektedir. Eger burada bir katip hatas1 olsaydi, biitlin mushaflarin,
bizim mushafimiza muhalif olmas1 gerekirdi. Bizim ve Ubeyy’in mushafinin bu kiraatte
ittifak etmesi, delalet ediyor ki, bizim mushafimiz dogrudur, hatali degildir. Bununla
beraber, eger yazida bir hata olsaydi, kendilerinden Kur'an alinan Rastlullah’in ashabi,
bunu 6grenen Miisliimanlara hatali sekilde 6gretmezlerdi. Onlarin dilini 1slah eder ve onu

dogru bir sekilde dgretirlerdi. Biitiin Miisliimanlarin resm-i hattinin bu sekilde olmas1 bu

50TV, s193.

ST IV, s.247.

2 Halis Albayrak, a.g.m. s.367,368.
BT VI, s33.

ST VI, s34,
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kirdatin sahih ve sihhatli olduguna ve kéatibin bir miidahalesinin olmadigina delalet
eder " 575

C. YEDi HARF VE KIRAAT iLiSKiSi

Yedi harf ve kiraatlar arasinda nasil bir iliski vardir, sorusu merak edilen bir hususu
gondeme getirir. Yedi harf ve yedi kiraatin ayn1 anlamda oldugu sanilmistir. Bilindigi gibi
Ebu Bekir b. Miicahid sahih buldugu kirfatlari yediye indirmistir. °® Yedi harf ve
kiratlarla ilgili bu karisiklik ibn Miicahidin bu tutumundan kaynaklanmistir. Yedi harf

yedi kiraat anlamina gelmedigine gore, bu ikisi arasinda nasil bir alaka vardir?

Bu konuda farkli goriisler vardir. Taberl ve bir kisim alimlere gore, kiréatlar,
Kur'an’in kendisiyle indigi yedi harften sadece bir harftir. Hz. Osman’in mushafi bu harfle
yazmistir. Taberi’ye gore, Hz. Osman mushafi bir harfle yazdirmak ve bunun disinda kalan
Mushaflar1 ortadan kaldirmak siretiyle Kur'an kirdatindaki ihtilafi ortadan kaldirmistir.
Bugiin miisliimanlar, sefkatli imamlarinin kendileri i¢in sectigi bir harf ile Kur'an’1

okumaktadirlar. Geri kalan alt: harfle okumamaktadir.>”’

Diger bir goriise gore, biitiin kirdatlar, Kur'an’in kendisiyle indigi harflerin hepsidir.

Bu goriise gore yedi harf bu giine kadar tevatiirle nakledilmistir.>"

Bir diger goriise goreyse kiraatlar, yedi harfin bir kismidir. Mekki b. Ebi Talib bu
konuda soyle demistir: “Bugiin insanlarin kendisiyle okudugu ve imamlardan sahih
rivayetle rivayet edilen bu kirdatlarin hepsi, Kur'an’in kendisiyle nazil oldugu yedi harfin
bir cliz’ idiir.”>™

Bu goriislerden de yedi harf ve kirdatlarin farkli oldugu anlagilmaktadir. Bu
konudaki goriislerden yola ¢ikarak, kirdatlarin yedi harfin veya bir harfin farkh

okuyusundan ibaret oldugunu soyleyebiliriz. O halde kiraatlarin kaynagi yedi harftir.
Baska kaynag1 yoktur. Kiraatlar yedi harftendir.>®

T VI, s34,

> fbnu’l-Cezert, ag.e, |, s.34.

" Hasan Diyauddin Itr, el-Ahrufu’ s-Seb’a, Daru’|-Besairu’l-Islamiyye, Beyrut 1988, s.353.
> ag.e, S.354.

" ag.e., S.355.

%0 ag.e, S.358.
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Ayrica farkli kirdatlarla okumanin cevazi konusunda, delil olarak huruf-1 seb’a ile
ilgili hadisler zikredilmektedir. Yedi harf kirdatlarin kaynagi oldugu icin, delil olarak ayni

hadisler kullanilmaktadir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, yedi harf ve kirdatlar arasinda umum-husus iligkisi

vardir. Kiraatlar, yedi harften daha hususidir. Yedi harf ise kirdatlardan daha umumidir. 281

D. KUR'AN’'DA YABANCI KELIME MESELESI

Kur'an’da Arapga disindaki dillerden kelimelerin bulunup bulunmadigi konusu ilk
donemlerden beri tartisilmistir. Bu tartismaya katilan Taberi, bu konuyu teferruath bir
sekilde ele almigtir. Bu konudaki tartismalar kelimelerin kdken olarak hangi dile mensup

olduguyla alakalidir.

Bu konuda Kur'an’da yabanci kelimeleri kabul eden ve bunu kabul etmeyen iki
yaklasim vardir. Genel olarak diyebiliriz ki, Taberi bu iki bakis agisin1 cem’ etmeye

calismissa da o, bagka dile ait olan kelimelerin Kur'an'da bulunmadigini savunur.

Kur'an’da yabanci dilden kelimeler bulundugunu kabul edenler arasinda basta ibn
Abbas (0.68/687) olmak iizere, tabiin alimlerden Ebu Meysere/Amr b. Surahbil
(0.63/683), Said b. Ciibeyr (©.95/714), Vehb b. Miinebbih’i (0.110/728) sayabiliriz.>*

Amidi, Kur'an’da Arapga disinda bir dilden kelimelerin bulundugunu, Ibn Abbas ve

ikrime nin bunu kabul ettigini, geri kalan alimlerin bunu kabul etmedigi ifade eder.>®

Bilindigi gibi imam Safii, Kur'an’da yabanci kelime bulundugunu kabul etmez.
Imam Safii, bu goriisiinii “Biz her Peygamberi kendi toplumunun diliyle gtinderdik.”ss4
ayetine ve benzeri ayetlere dayandirir ve su aciklamayi yapar: “Kur'an, Kitabullah'ta Arap

lisan1 diginda bir seyin bulunmadigina delalet eder.”>®

Taberi, Kur'an’in dil yapisimi ele alirken, Kur'an’da Arapga disinda kelimelerin

bulunup bulunmadigi konusunu tartismaktadir. Taberi, “Muhatabin anlamadig1 bir dille

55 586

muhataba hitap eden biri, kendini agik¢a anlatmis olmaz. seklinde bir genelleme

yaparak su aciklamay1 yapar: “Malumdur ki, Allah’in yarattiklarindan birine (muhataba)

%! Hasan Diyauddin Itr, a.g.c., 5.358.

%27 |, 512,13, Abdulmecid Okcu, ag.e., s. 32.

%8 Seyfudddin, el-Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, Daru’|-Kutubi’ |-ilmiyye, 2005, 1. 45.
%4 14/ibrahim, 4.

%5 gafii, er-Risale, s.42.

%67 1,511
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anlayacag sekilde hitap etmemesi caiz olmaz. Allah, Rasiliinii muhatap durumunda olan
kisilerin anladigi dil ve beyan ile gonderir. Ciinkii kendilerine Rasl gonderilenler,
muhatap olduklar1 seyi ve gonderileni anlamazlarsa, o Kkisilerin hitap ve riséletin
gelmesinden Onceki ve sonraki durumlar1 ayni olurdu. Bu durumda hitap ve risalet fayda

: 587
vermemis olurdu.

Taberi, bir konuda cahil olanin insanlara yol gosteremeyecegini belirtir. Bundan
dolayr Peygamberler, gonderildigi kavme, o kavmin lisaniyla gonderilir. Nebilere inen
kitaplar da o kavmin lisaniyla iner. Taberi sonug olarak, Kur'an’in Hz. Muhammed (s.a.v)

lisantyla indigini belirtir.>®®

Taberi, Kur'an’da gecen, Arapca olmayan bazi kelimelerin varligina dair bazi
rivayetleri nakleder. Ebu Musa el-Es’ari, “Allah size rahmetinden iki mislini versin>®
ayetinde gegen kifleyn kelimesinin Habesge de iki kat ecr anlaminda oldugunu séylemistir.
Ibn Abbas, “Siiphesiz ki gece ibadete kalkmak daha tesirli ve okumak bakimindan daha

» %0 avetinde gecen nagsietu’l-leyl ifadesinin Habes dilinde gece kalkmak

elveriglidir
anlaminda oldugunu soylemistir. Eba Meysere, “Ey daglar, Davud’la birlikte tesbih
edin.” ! Ayetinde gecen ewibi emrinin Habes dilinde tesbih et anlaminda oldugunu
soylemistir. Yine Ibn Abbas, “O suglular, aslandan {irkmiis yaban esekleri gibi

kaciyorlar.”% yetinde gegen kasvarenin Habesce’de aslan oldugunu soyler.>*

Taberi “Allah’in kullarima anlamadigr bir dilde hitap etmesi caiz olmaz” 594

seklindeki ilke ile bu rivayetlerin bagdasmadigina dair yapilan itirazlara sdyle cevap verir:
“Bu konuda goriis belirtenlerin sézii bizim sdylediklerimizin manasi diginda degildir.
Ciinkii onlar, “Bu (kelimeler) ve bunlarin benzerleri, Arap kelaminda yoktur.” demiyorlar.
Yine “Furkan’in gelmesinden 6nce Araplar bunlar1 bilmiyorlardi.” demiyorlar. Onlarin
bazilar1 soyle demistir: “Bu kelime Habes dilinde su anlamdadir, bu kelime Acem dilinde
su anlamdadir. Bunlar, dilleri farkli olan toplumlarin hepsinin bazi lafizlarin bir manaya

gelmes konusunu inkér etmemisler ki, iki toplumun bir lafzi ayn1 anlamda kullanmasini

7T 1, s11.

BT I, s11.

%89 57/Hadid, 28.

590 M tizemmil, 6.

%1 34/Sebe, 10.

%92 74/Muiddessir, 51.
8T 1,8 11,12.
94T 1, 811,12,
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inkar etsinler.” Taberi, Araplarin ve Farisilerin dirhem, kalem vb. kelimeleri ayn1 anlamda

kullandigini ifade eder.*®

Taberi, bir kelimenin iki ayr1 toplumda ayn1 manayi ifade edebilecegini kabul eder.
Ancak kelimenin ashnin ilk c¢ikist konusunda Araplara Oncelik verilemeyecegi gibi
Acemlere de bu Oncelik verilemez. Taberi’ye gore eger bir iddiaci ¢ikip bu kelimelerin
asliin ilk ¢ikis yeri konusunda iki toplumdan birine 6ncelik verirse, bu iddiasinda hakikate
ulasamaz. Boyle bir bilgiye ancak, dogrulugu 6zrii ortadan kaldiran, siipheyi izale eden ve
ilim gerektiren bir haberle ulasilabilir. Taberi’ye gore iki toplumda ayni kelime

kullaniliyorsa, bu kelimeler Arabi-Acemi veya Habesi-Arabi olarak isimlendirilir.>®

Taberi’ye gore bir kelime veya isim farkli toplumlarda ayni1 anlamda kullanilabilir.
Ancak bu kelimeler tek bir topluma nispet edilemez. Bu kelimeler ayr1 ayr1 her topluma

nispet edilebilir veya her toplumaisnad edilebilir.>’

Claude Gilliot da bu konuda sdyle aciklama yapar: “Zerkesi’ye (794/1391) gore
Taberl, eszamanli var olma teorisini ortaya koymustur. Buna gore mu’arrab sézciikler hem
Arapcada hem de diger dillerde mevcuttur. Bu ¢oziim her ne kadar Taberi'den dnce var

olsada o, bunu olduk¢a gelistirmistir.>*®

Taberi’nin bu goriisiine ihtiyatla bakanlar da vardir. “Ibn Atiye el-
Endelusi(542/1147), Taberi’nin iki dil arasindaki uyumlulugu ifade eden dokrininin yanlis
oldugunu belirtir. Cogu durumda bu dillerden birinin kaynak digerininse bu dilden tiiremis
olmasi gerekir. Fakat bu sozciikler, Kur'an’in indirilmesinden once Arapgalastiklart i¢in,

bunlarin Arapga olduklari séylenebilir.”599

Kur'an’da Arapg¢a disinda kelime bulunmadigini savunanlar i¢inde Taberi’nin
ismini sayanlar da vardir.®® Esasen bu goriisiin dogru oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii
Taberi bu konuda su aciklamay1 yapmaktadir: “Allah, Kur'an’in tamamini diger herhangi
bir toplumun diliyle degil, sadece Arapga olarak indirmistir. Dolayisiyla, Kur'an’da Arapca

olmayan bir takim kelime ve lehgeler vardir, seklinde iddiada bulunanlarin s6zi fasittir.”®%*

5T 1,513
6T 1,514,
7T 1, s14.

%8 Claude Gilliot, Exégése, Langue, et Théologie en Islam: L’exégése Coranique de Tabari, Librairie
Philosophique J. Vrin, Paris 1990, s.102.

¥ Claude Gilliot, ag.e., s.103.
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Kimi aragtirmacilar bu agiklamayla Taberi’nin Once ifade ettigi goriislerle ¢eliskiye

diistiigiinii ifade etmistir. %%

Esasen Taberi’nin goriisleri arasinda bir ¢eligki yoktur. Taberi’nin agiklamalarindan
da anlasildig1 gibi, Taberi de Kur'an’da Arapga disinda bir dilden, kelimelerin varligini
kabul etmemekle birlikte bu konuda Imam Safii gibi kesin bir hiikiim vermemektedir.
Taberl, Kur'an’da bulunan bazi kelimelerin baska dilde de bulunabilecegini kabul eder.
Ancak bunun bdyle olmasi, onun bagka dilden alinmis oldugunu gostermez. Bu kelimeler

Arapcakelimelerdir.

Nihayet Taberi, tefsirinin bagka bir boliimiinde bu konuya deginir ve su agiklamay1
yapar: “Araplara veya baska toplumlara anladiklarina benzeyen ifadeler disinda
kendilerine hitap edilmesi caiz olmaz.” Taberi, bu agiklamay1 Nisa stresi 171. ayette gecen
Mesih kelimesiyle ilgili yapar. Taberi bu konuyu sdyle agiklar: Insanlarin bir kism1 Mesih
kelimesinin ash Ibranice veya Siiryanice olan megihen kelimesi oldugunu ve sonradan
Arapcalastigini iddia etmistir.” Taberi bu goriisii reddeder ve Mesih kelimesinin isim degil
sifat oldugunu ifade eder. Taberi Mesih kelimesinin memsuh (mesh edilen) anlaminda
oldugunu ifade eder. Allah onu bdyle isimlendirmis, ¢UnkU onu gunahlardan

temizlemistir.°®

Taberi, "(Azap) emrimiz gelince oranmin altmi iistiine getirdik. Uzerlerine de
Rabbinin katinda isaretlenmis balgiktan taslar yagdirdik. Bunlar zalimlerden uzak
degildir."®* ayetini tefsir ederken de bu konuyu ele alir. Said b. Ciibeyr bu yette gegen,
camurdan yapilma tas anlamindaki siccil kelimesinin Fars¢a kdkenli oldugunu, senk ve kil
kelimelerinin Arapgalastigini sdyler. Miicahid de bu kelimenin Fars¢a oldugunu, siccil'in
once tas oldugunu, daha sonra bunun ¢amur oldugunu sdyler. Said b. Ciibeyr’den
nakledilen diger bir goriise gore, Farisi ve Nebati, dillerinde bu kelime sec ve il olarak
bulunur. Taberi, bu kelimenin Farsc¢a kokenli oldugunu su agiklamalarla kabul etmez: Tas
Farsgada sic, camur ise cil'dir. Eger bu kelime Farsga olsaydi sicillun seklinde olmaliydi,
siccil seklinde degil. Bu Kelimede ya harfinin bulunuyor olmasi onun Fars¢a olmadigini

gostermektedir. Clinkii bu kelime Farsca olsaydi ya'siz yaz111rd1.605

%02 Apdulmecid Okcu, a.g.e., s.36.
63T VI, s43.

604 11/Hud, 82,83.

85T XII, s.112-114.
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E. -HURUFU'L- MUKATTAA’

Bilindigi gibi bazi siirelerin basinda bir harften ibaret veya birden fazla harften
miitesekkil yapilar bulunmaktadir. Bu harflere el-hurufu’l-mukata'a denilmektedir. Ismail
Cerrahoglu, bu kesik harflerin miitesabihattan oldugu konusunda biitiin alimlerin ittifak
ettigini séyler.606 Zerkesi, bu konuda iki farkli goriis oldugunu ifade eder. Bir goriise gore,
hurdf-1 mukatta'a ile ilgili bilgiler gizlidir. Bu konudaki ilim sadece Allah’a 6zgiidiir. Diger
goriise gore, bu konudaki ilim malumdur. Birinci goriisle ilgili sahabeden Hz. Ebu
Bekirden, ikinci goriisle ilgili ibn Abbas’tan rivayetler nakledilmistir.*”” Taber’ye gore
hur(f-1 mukatta'a, bilgisi Allah’a mahsus olan miitesabih alan i¢inde degildir. Taberi
Bakara siresinin baginda gecen dif-lamrmim’'i tefsir ederken bu konuya genisce

deginmektedir.
Taberi, dif-lam-mimileilgili ehl-i te'vilin su goriislerini nakleder:
a.Bu, Kur'an’in isimlerinden bir isimdir.
b.Bu, Allah’in Kur'an’1 kendisiyle baslattig: giris ifadeleridir.
c.Slreisimleridir.
d.Allah’1in ism-i ‘azamidir
e.Bu, Allah’in isimlerindendir. Allah onlarla yemin etmektedir.

f.Her bir harf bir ismin veya bir fiilin parcasidir. Bu harflerden her biri diger harfin

manasinin disinda bir mana ifade etmektedir.

g.Bunlar va z edilen hece harfleridir.

h.Her bir harf ¢ok farkli manalar1 ihtiva eder.

i.Bunlar, cummel hesabinin harfleridir.

j.Her kitabin bir sirr1 vardir, Kur'an’in sirr1 da strelerinin bagindaki bu harflerdir. %%

Taberi, bu goriislerle ilgili bircok rivayet naklettigi gibi cummel hesabiyla ilgili de
bir rivayet nakletmektedir. Sozkonusu rivayete gore, Yahudilerden Yahya b. Ahteb

8% fsmail Cerrahoglu, Tefsir UsOlii, Fecr Yay, Ankara 1995, S.134.
807 7Zerkesi, el-Burhan, c.1, s221,222.
%8 T |, 5.100-103.
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beraberinde bir grup Yahudiyle Hz. Peygamber'e gelip, Ummetin ecelini
hesaplayabilecegini iddia eder. Bu kisi, elif’in biri, lam’1n 30’u, mim’in 40’1 temsil ettigini,
toplamda 71 ettigini sdyler. Yahya b. Ahteb yanindaki Yahudilere doniip, “Miilkiiniin
miiddeti ve immetinin eceli 71 yil olan bu nebinin dinine mi gireceksiniz?” der. Sonra
Peygamberimize “Bundan bagkasi var m1?” diye sorunca Peygamberimiz elif lam mim
sad’1 okudu. Ibn Ahtab, “Elif’in biri, lam’1n 30’u, mim’in 40’1 ve sad’m 70’1 temsil ettigini
bunun 161 sene ettigini soyledi.” (Rivayette sayilar yanlis toplanmistir.) Ibn Ahtab, ayni
yontemle ra’ya 200 sayisini verip elif lam ra’1 231 olarak, elif lam mim ra’y1 271 olarak
hesaplar. Bu hesaplardan sonra Yahudiler, “Peygamberin durumu bize karisik goriindii .”
dediler. “O, sana Kitab’1 indirendir. Onun baz1 ayetleri muhkemdir, onlar Kitabin anasidir.

Digerleri ise miitesabihtir.”®%® ayeti bu Yahudiler hakkinda inmistir.®*°

Taberi’ye gore, te'vil ehlinin bu konuda beyan ettigi her goriisiin ma’ruf bir vechi

vardir.®** Taberf elif-lam-mint in biitiin bu manalara gelebilecegini ifade etmektedir.®

Taberi, “Bir harfin muhtelif manalara samil olmasi nasil caiz olabilir?” seklindeki bir
itiraza soyle cevap verir: Bir kelimenin bircok manay1 kapsamasi caizidir. Mesela din,
itd at, tezellll ve hisab gibi manalara gelir. Aynen bunun gibi huruf-1 mukata’a, Allah’in

isimleri, cummel hesab1 ve diger s6z konusu manalarin hepsini kapsar. 613

Taberl bu goriisiinii sdyle delillendirir: Eger Allah, bu manalardan sadece birini kast
etmis olsaydi, Hz. Peygamber, bunu miiskilsiz bir sekilde Miisliimanlara agiklardi. Cilinkii
Allah, kitabin1 Hz. Peygamber’e indirmistir ki, Miisliimanlarin ihtilaf ettigi konular
aciklasin. Hz. Peygamber’in boyle bir aciklamay1 yapmamis olmasi, huruf-1 mukata’a’nin

biitiin bu manalara hamledilebileceginin delilidir.®**

Taber huruf-1 mukattaa’nin anlamiyla ilgili goriisleri naklederken kimi zaman tercihte
bulunur. Bazen tercihte bulunmadan goriisleri nakleder. Taberi ta-ha'nin anlamyla ilgili

ehl-i te’vilin gorislerini nakleder:
a. Bu, ey adam anlamindadir.

b. Bu, Allah’in isimlerinden bir isimdir. Allah onunla yemin etmektedir.

699 3/Al-i Imran, 7.

60T 1, s.108.
ST 1, 5104
62T 1, s.108.
63T 1, s.109.

64T 1, s.109.
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c. Bu, hece harfidir.
d. Bu, huruf-1 mukataadan olup her harfi bir manaya delalet eder.

Taberi, ta-ha'nin ey adam anlaminda oldugunu ifade eden goriisii tercih etmektedir.®™
Yine Taberi, nun'un anlamuyla ilgili ehl-i te’vilden farkli goriisler nakleder. Ancak Taberd,

naklettigi goriislerle ilgili tercihini belirtmez.®™®

Taber? Ra'd sliresinin baginda gegen elif-lam-mim-raile ilgili rivayetleri nakleder.
Ibn Abbas bu ifadenin "Ben (Allah), gériiriim." anlaminda oldugunu sdylemistir. Miicahid

ise "Bu Allah'in kelaminin kendisiyle basladig1 baslangictir." demistir. e17

Taberi huruf-1 mukatta'a konusundaki yaklasiminda iki ag¢idan elestirilmistir.
Birinci elestiriye gore Taberi, ilmi Allah’a mahsus olan bir konuda te’vil yapmistir. Bunu
yaparak o, tefsirinin mukaddimesinde ortaya koydugu ydnteme muhalif davranmigtir.

Ikinci elestiri ise, huruf-1 mukattaa'nin cok anlamli kelimelere benzetilmesi konusudur. 618

Esasen Taberi, huruf-1 mukataay te’vil ederek kendi yontemine muhalif davranmis
degildir. Ciinkii Taberi, bu harfleri miitesabihattan saymamaktadir. O halde bunlar,
insanlarin anlamini bilebilecegi alana dahildir. Ayrica Taberiden 6nce ibn Abbas, Katade,
Miicahid gibi miifessirler bu ayetleri te'vil etmislerdir. Taberi, Elif-lam-min’in te'viliyle
ilgili goriigleri nakletmektedir. ®° Bu konuda farkli goriiglerin olmasi konunun

miiphemliginden kaynaklanmaktadir.

Diger elestiri ise dikkate degerdir. Huruf-1 mukatta’anin anlami1 konusunda bir
kesinlik yoktur. Din gibi miisterek lafizlarin hangi anlama geldigi Araplar tarafindan
bilinmektedir. Ayrica bu kelimelerin delalet ettigi manalar konusunda Araplar arasinda
ittifak vardir.®® Miisterek kelimelerin hangi ciimlede hangi anlami ihtiva ettigi makamdan
anlagilir. Bu bakimdan huruf-1 mukata'ay1 manasi1 miisterek lafizlara kiyas etmek dogru bir

yaklasim gibi goriinmemektedir.

#5 T XVI, s.158.

16 T XXIX, s.19,20.

87T XIIl, s.110.

618 Muhammed Bekr ismail, /bn Cerir et-Taberi., s.40.
69T |, 5.100-103.

620 Muhammed Bekr ismail, a.g.c., 5.40.
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DORDUNCU BOLUM
TABERI’NIN UZERINDE DURDUGU KUR’AN iLIMLERI VE USUL KONULARI
A. KUR’AN iLIMLERI (‘ULUMU’L-KUR’AN)

Kur'an ilimleri, Kur'an tefsiriyle ilgili olan ve onun biinyesine ait ilimlerdir.%*
Kur'an, insanlarin kendisi ile ilgili diistinmesini, Kur'an't anlamasini ve agiklamasini ister.
Neticede Kur'an, muhataplarin1 vahyin yasanilir kilinmasi igin tesvik eder. Bu acidan

Kur'an ilimlerinin kaynag1 bizzat Kur'an'dir. 622

Kur'an ilimleri, 6nceleri tefsir yapilirken, onu anlama ¢abalar1 siirecinde bir ihtiyag
sonucu ortaya ¢ikmis olan, Kur'an'la ilgili hususi arastirmalardir. Buna gore, niizul,
tertibi, cem'i, yazilmasi, kirdat nevileri, tefsiri, i'cazi, nasih-mensuhu vb. agilardan

Kur'an'lailgili bahislere Kur'an ilimleri denir.®

"Kur'an ilimleri, konusu her yoniiyle Kur'an't Kerim olan, Kur'an'la ilgili veya
Kur'an'in igerdigi ilim ve aragtirmalardan olusan, Kur'an'in en dogru sekilde anlagilmasina

yardimce1 olmayi gaye edinen bir bilgi alandur." %%

Kur'an ilimleri ilk dénemlerde metodolojik ve sistemli bir ilim olarak ortaya
ctkmamis ve bu konuda eser verilmemisse de Kur'an'm indirilmeye baslanmasiyla
‘“uldmu’l-Kur'an ilgilendiren konular giindeme gelmis ve konusulmustur. Dolayisiyla
Kur'an ilimlerinin ortaya ¢ikisini lafzin ortaya ¢ikisina baglamaksizin onu, Kur'an vahyinin

basladig ilk giinlere kadar geriye gotiirmek miimkiindiir. 625

‘Ulimu'l-Kur'an tabirinin tam olarak ilk defa ne zaman kullanildigi bilinmese de
Zerkani, bu tabiri ilk kullananin €-Burhan fi 'UlOmi'l-Kur'an adli eserin muellifi,
dordiincii asir ‘ulemasindan Ali b. Ibrahim b. Said el-Hufi (0.330/962) oldugunu
soylemektedir.®%

Taberi, tefsirinde baz1 Kur'an ilimlerini ele almaktadir. Biz Kur'an ilimleri bashigi

altinda Taberi'nin iizerinde durdugu nésih-mensuh, muhkem-miitesabih, niizul sebepleri

621 fsmail Cerrehoglu, Tefsir usiil{i, s.115.

622 Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an'in Anlasiimasinda Esbab-1 Niizuliin Rolii, Sule Yay., Istanbul 1994, S.29.
023 Zerkant, Menahil, S.25,26.

624 Ahmet Nedim Serinsu, a.g.e., s.54.

625 Erdogan Bas, Kur'an {limlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari 111, Ensar
Yay., Istanbul 2002 S.23.

626 Zerkani, Menahil, s.31.
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(esbabu’' n-nizdl), ‘icdzu’l-Kur'an ve mesdler (emsau’'l-Kur'an) konusunu ele almaya

calisacagiz.

1. Nasih ve Mensuh

a. Neshin Anlamm
Nesh kelimesi, ne-se-he kokiinden tiiremis olup, bir seyi baskasiyla degistirmek, bir
seyi iptal edip yerine bir baskasini getirmek, bir seyi bir mekandan digerine nakletme ve

izale anlamlarina gelir.627

Taberf, nesh'in anlamimi soyle agiklar: "Kitabi nesh etti." ciimlesi, "Onu bir
nushadan digerine nakletti." anlamina gelir. Hiikmiin nesh edilmesi ise, o hiikmiin

628

degistirilmesi ve onun ibaresinin digerine nakledilmesi demektir.” Neshin 1stilahi anlanu

ise, "Serd bir delil ile seri hiikmiin kaldiriimasidur." %%

Taberi, "Biz herhangi bir &yetin hitkkmiinii yiiriirliikkten kaldirir veya onu unutturur
(ya da ertelersek), yerine daha hayirlisin1 veya mislini getiririz. Allah'in giiciiniin her seye
hakkiyla yettigini bilmez misiniz?" ®° ayetinde gecen nenseh fiilini tebdil etmek ve
degistirmek seklinde aciklar.

Taber’ye gore nesh, haber bildiren ayetlerde olmaz, emir ve yasak bildiren
ayetlerde olur. O bunu soyle agiklar: "Nesh, helali haram, harami helal, miibah1 yasak
(mahzur), harami miibah seklinde degistirmektir. Bu da ancak emir, nehy, men', yasak

(hazr) ve ibahada olur. Ahbarda ise nasih ve mensuh olmaz." %!

b. Taber? nin Nesh Anlayisi

Taberi'ye gore, bir ayet nesh edildiginde iki durum ortaya cikar: a. Ayetin hiikmii
degistirilir, yerine yeni bir hiikiim konur. b. Ayet unutturulur, tamamen ortadan kaldirilr.
Bu her iki durumda da ilk ayet mensuhtur. Ilk hiikmii ortadan kaldiran yeni hiikiim ise
nasihtir.®® O halde Taberi'ye gore nesh, ayetin hiikmiiniin degistirilmesi veya ayetin

unutturulup tamamen ortadan kaldirilmasidir.

2" {bn Manzur, Lisan, I1. 462.
68T |, s546.

629 7erkani, Menahil, s. 460.
630 2/Bakara, 106.

81T 1, s546.

82T 1, s546.
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Kur'an'dan bazi ayetlerin unutturuldugu goriisiinii kabul eden Taberi, delil olarak
bu konuda Hasan el-Basri'den su rivayeti nakletmektedir: "Sizin Peygamberiniz, Kur'an't
okuturdu, sonra onu unuturdu, bir sey olmazdi. Bazen Kur'an'dan bazi ayetler nesh edilirdi.

Halbuki siz onlar1 okuyorsunuz."633

Kur'an'dan herhangi bir ayetin Peygamber'e tamamen unutturulmasinin caiz
olamayacagini ifade edenlere Taberi soyle cevap vermektedir: "Sahih akla gore ve huccet
olan habere gore, Allah'n indirdigi bazi ayetleri Peygamber'ine unutturmas: mubhal
degildir."®*

Taberi, su ayetleri bu konudaki goriislerine paralel olarak tefsir etmektedir. Taberd,
"Sana Kur'an't okutacagiz ve sen onu unutmayacaksin, ancak Allah'in dedigi bagska.

"63 avetini: “Nesh ve ref' ile sana unutturmayi

Stiphesiz o, acik olani1 da bilir gizliyi de.
diledigimiz (ayetlerin) disindakileri unutmayacaksin.” seklinde tefsir eder. Ona gore bu
mana ayetin zahirine daha uygundur.®® Taberi, "Biz bir yeti degistirip yerine basgka bir
ayet getirdigimiz zaman -ki Allah neyi indirecegini gayet iyi bilir- onlar Peygamber'e, 'Sen
ancak uyduruyorsun.' derler. Hayir, onlarin ¢ogu bilmezler." %’ ayetini sOyle tefsir eder:
Biz bir ayetin hiikkmiinii degistirip, bunun yerine baska bir hilkim koydugumuz da — Ki
Allah, kendi hiikiimlerini degistirdiginde insanlar i¢in neyin daha iyi oldugunu ¢ok iyi

bilir- miisrikler Hz. Muhammed'e "Sen ancak uyduruyorsun." derler.®®

Sonug olarak Taberi, Bakara stiresinin 106. ayetini sdyle tefsir etmektedir: "Biz
herhangi bir &yetin hikmUnU degistirirsek veya onun tebdilini terk ederek kendi halinde
birakirsak, yerine sizin i¢in, nesh ettigimiz ve hiikkmiinii degistirdigimiz ayetin hiikkmiinden

daha hayirlisii getiririz."%

Nesh isleminden sonra daha hayirlisini getirme isi li¢ agidan gergeklesir. a.
Diinyadaki kolaylik acisindan bazen nasih Ayet daha hayirli olur. Onceki mii'minlere farz
olan gece namazinin farziyetinin kaldirilmas1 bu tiirden bir nesih islemidir. b. Diinya hayati
acisindan kolay hiikkmiin kaldirilip zor hiikkmiin getirilmesi bazen daha hayirli olur. Sayili

gunlerde orug tutma hikminin kaldirilip yerine bir ay ramazan orucu tutmanin farz

83T 1, s546.
84T 1,551
6587/ Ala, 6,7.
86T XXX, s.188.
637 14/Nahl, 101.
88T XIV, s210.
89T 1, s552.
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kilinmasi bu tiir bir nesih igslemidir. Bu her ne kadar insanlar i¢in daha zor olsa da bunun
sevabl daha ¢oktur. c. Nasih ve mensuh ayet mesakkat ve sevap agisindan ayni olur.
Beytl'l-Makdis'in kible olmaktan ¢ikarilip, Kébe'nin kible olmasi bu tiir bir nesih

islemidir.%*

Taberi'ye gore, Kur'an ayetleri ve Rasllullahtan gelen haberler, sabit bir hikmi
nefyettigi takdirde nasih olur. Bir &yette istisna, umdm, husus, mucmel, mufesser gibi
manalar varsa bu yete, nasih veya mensuh denemez.®*

Taberi'ye gore, iki ayetten biri otekini nefyediyorsa, bu ayetlerden birine nésih,
Otekine mensuh denebilir. Bu durumda herhangi bir vecihle ayni vakitte iki ayetin
hiikmiiniin bir arada olmasi caiz olmaz. %% Ciinkii nesihten soz edebilmek icin, farkh

zamanlarda ayni konuda farkli hiikiimlerin gelmis olmas1 gerekir. 643

Sonug olarak Taberi'ye gore bir ayette neshin varligindan s6z edebilmek i¢in su {i¢

sartin bulunmasi gerekir:
a. iki ifade arasinda aykirilik ve birbirini olumsuzlama (miinafat) bulunmalidir. 644

b. Neshin varligini gosteren nakli bir delil bulunmalidir.>*® Bu nakii deliller, ayet,

hadis veya icmadur.®*
c. Nasih olan ayet mensuhtan sonra inmis olmalidir.®"

Taberi'ye gore bu sartlardan biri yoksa nesihten séz edilemez. ikrime, "Eger sana
gelirlerse, ister aralarinda hiikiim ver, ister onlardan yiiz ¢evir."®® 4yetinin "Aralarinda
Allah'in indirdigiyle hiikmet." ®*° dyetiyle neshedilgini belirtmistir. Taberi bu Ayetin
mensuh olmadigini ifade ettikten sonra sozlerine soyle devam eder: Bir ayet diger ayetin
hikmiinii biitin manalariyla nefyederse ve iki durumla ilgili bir hikmin herhangi bir
vecihle beraber olmasi caiz olmazsa, nesihten s6zedilebilir. O halde "Aralarinda Allah'in

indirdigiyle hitkmet." ayetinin anlami su sekilde olur: Kendi se¢iminle onlarin aralarinda

80T |, s552.

&7 1,581
82T 1V, s330.
83T 11, s.567.
84T 1V, s330.
85T 11, s.425.
66 T XIV, s.166.
87T XXII, s.37.
648 5/Maide, 42.
849 5/Maide, 49.
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hilkkmedersen, bundan yiiz ¢evirmeyi se¢mezsen, onlarin aralarinda Allah'in indirdigiyle
hikmet. O halde ayetin z&hirinde iki ayetten birinin digerini neshettigine dair delil yoktur.
Iki Ayetten biri digerinin hiikmiinii nefyetmemektedir. Bu ayette neshin var oldugunu
gosteren Hz. Peygamberden gelen bir hadis de yoktur. Bu durumda bizim goriisiimiiz
dogru olmaktadir. Bu iki ayetten her biri digerini teyid etmektedir, hiikiim olarak

muvafiktirlar. Dolayisiyla burada neshten s6z edilemez.®*°

Taberi, farkli anlama gelebilecek ayetlerin mensuh olmadigint disiiniir. Taberd,
"Sizi Mescid-i Haram'dan alikoydular diye bir takimlarina beslediginiz kin, sakin ha sizi

" %! avetinin cihad emriyle nesh edildigini kabul etmez.

haddi agmaya siiriiklemesin.
Taberi’ye gore ayet su anlama gelebilir: Bir takimlarina beslediginiz kin, sizi emrettigim
hak hususunda haddi asmaya siiriikklemesin. Ayet bu manaya hamledilebildigine gore, bir

delil bulunmadikg¢a ayetin mensuh oldugunu séylemek caiz olmaz.%

Taberi, birkag¢ farkli anlama gelen bir kelimenin tek bir manasi esas alinarak nesh
iddiasinda bulunmanin yanlis oldugunu agiklar. Taberi, "Hurma agag¢larinin meyvelerinden
ve tliziimlerden hem ic¢ki, hem de giizel bir rizik edinirsiniz. Elbette bunda aklin1 kullanan

"853 ayetinde gegen sekeren kelimesinin anlamiyla ilgili

bir toplum i¢in bir ibret vardir.
ihtilaflar1 nakleder. Te'vil ehlinin bir kismina gore, bu kelime hamr (sarhos edici madde)
anlamindadir. Bu goriise gore bu ayet hamrin haram edilmesinden once inmisti. Daha
sonra haram kilind1. Ibn Abbas da bu kelimenin, igilmesi haram i¢icek anlaminda oldugunu
soyler. Te'vil ehlinin bir kismma goéreyse seker, hamr degil, haramlik konusunda hamr
menzilindedir. Seker dinlendirilmis hurma ve kuru {iziimdiir. Bunun suyu sarhosluk verir.
Ibn Abbas, bu ayetin ickiyi haram kilan ayetten dnce indigini, bunun igkiyi haram kilan
élyetle654 haram kilindigin1 soyler. Te'vil ehlinin bir kismina goreyse, seker, nebiz gibi

icilmesi helal olan her seydir. Miicahid, bunun hurmadan elde edilen nebiz oldugunu

soyler.

Taberi bu son goriisii tercih eder ve bu ayetin mensuh olmadigini, hitkmiiniin sabit
oldugunu belirtir. Taberi, seker kelimesinin Arap kelaminda dort anlama geldigini ifade
eder. a. Sarhos eden igecek, b. Yiyecek, c. sikun, d. se-kere fiilinin mastar1 (sarhos

olmak). Mensuh, nasih ile hikmi nefyedilen ayettir. Nasih ile mensuh hilkmin bir arada

80T VI, 5.290.
&1 5/Maide, 2.
82T VI, s.80.
653 16/Nahl, 68.
4 5/Maide, 90.
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olmasi caiz degildir. Hamrin haram kilinmis olmasi, sekerinde haram olduguna delil
olmaz. CUnkU Arapcada seker, yiyilen her sey anlamindadir. Bu ayetin mesuh olduguna
dair, bir ayet, hadis veya icma yoktur. Sonu¢ olarak burada seker, diger manalara degil,

icilmesi helal olan her sey anlaminda kullamlmlstlr.655

Taberi, mensuh kabul ettigi ayetleri delilleriyle aciklar. Taberi, "Sana haram ayda
savagmay1 soruyorlar. De ki: 'O ayda savas biiyiik bir giinahtir."®® ayetinin "Siiphesiz
Allah'in gokleri ve yeri yarattig1 glinkii yazisinda, Allah katinda aylarin sayisi on ikidir.
Bunlardan dérdii haram aylardir. Iste bu Allah'in dost dogru kanunudur. Oyleyse o aylarda
kendinize zulmetmeyin. Fakat Allah'a ortak kosanlar sizinle nasil topyekun savasiyorlarsa,
siz de onlarla topyekun savasin. Bilin ki Allah, kendine karsi gelmekten sakinanlarla
beraberdir.” ®7 ayetiyle nesh edildigini ifade eder. Taberi bu konuda hadisten deliller
nakleder. Hz Peygamber, Havazin'e kars1 Huneyn'e, Sakif'e kars1 Taif'e gazveye ¢ikmustir.
Yine bazi seriyeler haram aylarda yapilmistir. Eger bu aylarda savas yasak olsaydi 6nce

Hz. Peygamber bundan uzak dururdu.®®®

Taberi, "Ancak sizinle aralarinda anlasma olan bir topluma siginmis bulunanlar,
yahut ne sizinle ne de kendi kavimleriyle savagsmayi iglerine sigdirmayip (tarafsiz olarak)
size gelenler baska. Eger Allah dileseydi, onlar1 size Musallat kilardi da sizinle
savagirlardi. Eger onlar sizden uzak durur, sizinle savagmayip size baris teklif ederse;
Allah, onlara saldirmak i¢in size bir yol (yetki) vermemistir."®>® ayeti "Haram aylar ¢ikinca
bu Allah'a ortak kosanlar1 artik buldugunuz yerde 6ldiiriin, onlar1 yakalayip hapsedin ve
her gozetleme yerine oturup onlar1 gézetleyin. Eger tovbe ederler, namazi kilip zekat1 da

verirlerse, kendilerini serbest birakin. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok merhamet

edicidir."® ayeti ile neshedildigini ifade etmektedir.®®*

Taberi'ye gore nasih ayetin mensuh ayetten sonra inmis olmasi gerekir. Aksi
takdirde nesihten s6z edilemez. Taberi, "Bundan sonra, giizellikleri hosuna gitse bile,

baska kadinlarla evlenmek, eslerini bosayip baska esler almak sana helal degildir. Ancak

85T, X1V, 5.159-166.
6% 2/Bakara, 217.

7 9/Tevbe, 36.

88T 11, s.425.

%9 4/Nisa, 91.

80 9/T6vbe, 5.

1T V, s.236.
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1662 z

sahip oldugun cariyeler baska. Siiphesiz Allah her seyi gozetleyendir. ayetiyle ilgili

farkl te'villeri nakleder.
a. Se¢mis oldugun eslerinden baska kadinlarla evlenmen sana helal olmaz.

b. "Ey Peygamber! Biz sana mehirlerini verdigin eslerini, Allah'in sana ganimet
olarak verdiklerinden elinin altinda bulunan kadinlari; seninle beraber hicret eden, amcanin
kizlarmi, halalarinin kizlarini, daymin kizlarini1 ve teyzelerinin kizlarini sana helal kildik.
Ayrica, diger mii'minlere degil de, sana has olmak {izere, mehirsiz olarak kendini
Peygamber'e bagislayan, Peygamber'in de kendisini nikahlamak istedigi herhangi bir
mii'min kadin1 da (sana helal kildik.) Mii'minlere esleri ve sahip olduklar1 cariyeleri
hakkinda farz kildigimiz seyleri elbette bilmekteyiz. Biitiin bunlar, sana herhangi bir zorluk

1 663

olmamasi i¢indir. Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok merhamet edecidir. ayetinin anlami

sOyledir: sana helal kildigimiz kadinlarin disindakilerle evlenmen helal olmaz.

C. Miisliman olmayan Yahudi, Hiristiyan, ve miisrik kadinlarla evlenmen helal

degildir.%®*

Taberi, ayetle ilgili bu tevillerden ikincisini tercih eder ve bu tercihinin sebebini
sOyle acgiklar: Ahzab siresinin 50. dyetinde Allah sdyle buyuruyor: "Ey Peygamber! Biz
sana mehirlerini verdigin eslerini, Allah'in sana ganimet olarak verdiklerinden elinin
altinda bulunan kadinlari; seninle beraber hicret eden, amcanin kizlarini, halalarinin
kizlarimi, daymin kizlarini ve teyzelerinin kizlarini sana helal kildik. Ayrica, diger
mii'minlere degil de, sana has olmak iizere, mehirsiz olarak kendini Peygamber'e
bagislayan, Peygamber'in de kendisini nikahlamak istedigi herhangi bir mii'min kadini1 da
(sana helal kildik.)" Ahzab slresinin 52. ayetinde ise Allah sdyle buyuruyor: "Bundan
sonra, glizellikleri hosuna gitse bile, bagska kadinlarla evlenmek, eslerini bosayip baska
esler almak sana helal degildir. Ancak sahip oldugun cariyeler baska. Siiphesiz Allah her
seyl gozetleyendir." Allah'in "Bunlar1 sana helal kildim ve onlar sana helal degildir."
demesi, ancak nesh yoluyla caiz olur. Bu durumda bir ayetin digerini nesh etmesi ve bir
ayetin farz hiikmiiniin kalkmasi gerekir. Halbuki burada bodyle bir neshin oldugunu

gosteren higbir delil yoktur. Ayrica neshe konu olan ayetlerden biri digerinden 6nce inmis

662 33/Ahzab, 52.
663 33/Ahzab, 50.
84T XXII, s.35-37.
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665

degildir. O halde burada neshten s6z edilemez. ™ Bu durumda birinci goriis yanlis

olmaktadir.

Taber1 {icilincii goriisii anlamsiz bulmaktadir. Miisliiman kadinlardan sonra Yahudi,
Hiristiyan, ve miisrik kadinlar helal degildir, demek anlamsiz bir sozdiir. Zira bir 6nceki
ayette Peygamber'e helal oldugu sdylenen kadinlar, biitlin Miisliiman kadinlar degil ki,

alternatif olarak kafir kadmlar akla gelsin ve haramlik kafir kadinlara mahsus olsun.®®

Taberi nesh ile tahsisi agik bir sekilde birbirinden ayirmaktadir. Taberi'ye gore, bir
ayette tahsis varsa orda nesh vardir denilemez. Taberi "Dinde zorlama yoktur." ayetinin
mensuh oldugunu savunan goriisii kabul etmez. Taberi'ye gore bu ayet bir kisim insanlara
has olarak inmistir. Bunlar ehl-i kitap, mecusi ve diger dinlere mensup Kkisilerdir.
Bunlardan cizye alinir. Bu ayette cizye vermeyi kabul edenler ve islam'm hiikiimlerine riza
gosterenler kast edilmektedir. Muharebe izninin verilmesiyle bu &yetin nesh edildigini
iddia etmek anlamsizdir. Taberi bu goriisiiniin gerekcesini sO0yle agiklamaktadir: Nasih,
mensuhun hikmind nefy ediyorsa ve aralarinda ictima yapilamiyorsa, bu ayet nasihtir
denilir. Ancak ayetin zahiri emir ve nehiy konusunda &mm ise, batin1 da hass ise orada

nasih ve mensuhtan soz edilemez.®®’

Taberi, "Iman etmedikleri siirece Allah'a ortak kosanlarla evlenmeyin."®® yetinin
nesh edilip edilmedigi konusundaki ihtilafi ele alir. Ibn Abbas’a gore, bu ayette Yahudi,
Hiristiyan, Mecusi ve diger biitiin misrikler kast edilmektedir. Daha sonra ehl-i kitapla
evlenmenin haram olusu su ayetle nesh edilmistir: "Bu giin size temiz ve hos seyler helal
kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size helal, sizin yiyecekleriniz de onlara
helaldir. Mii'min kadinlardan iffetli olanlarla, daha dnce kendilerine kitap verilenlerden
olan iffetli kadinlarla, mehirlerini vermeniz kaydiyla; evlenmek, zina etmemek ve gizli
dost tutmamak Uizere size helaldir.®®" Taberi bu goriisii dogru bulmaz, ona gore, ayet,
ammdir, ayetin batin1 hasdir. Bu ayetten bir sey nesh edilmemistir. Nesihten s6z edebilmek

icin iki ayetin veya haberin bulunmasi ve bunlardan birinin, digerini aklin fitratina gore

nefyetmesi gerekir. Ozrii ortadan kaldiran hiiccet bir haber olmadan, iki Ayetten birinin

85T XXII, s.37.
66 T XXII, s.37.
7T 111, 23.

668 2/Bakara, 221.
89 5/Maide, 5.
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digerini nesh ettigini iddia etmek caiz degildir. S6z konusu ayetlerde bdyle bir durum

yoktur. Bu dyette nesh bulundugunu iddia eden biri zorlama bir yorum yapmus olur.®™
c. Neshin Kisimlari

Taberi’ye gore bir ayetin baska bir ayetle neshedilmesi miimkiin oldugu gibi, ayetin
sinnetle de nesh edilmesi mimkindur. Kur'an ayetleri ve Rasllullahtan gelen haberler,

sabit bir hiikmii nefyettigi takdirde nasih olur.®"*

"Kadinlarimizdan fuhus (zina) yapanlara karsi iginizden dort sahit getirin. Eger
onlar sahitlik ederlerse, o kadinlar1 6liim alip gétiiriinceye veya Allah onlar hakkinda bir

) n672

yol agincaya kadar kendilerini evlerde tutun (disar1 ¢ikarmayin ayeti, Taberi'ye gore

ayetle sabit olan celde ve siinnetle sabit olan recm cezastyla nesh edilmistir.®”

Taberi bu konuda Ibn Abbas'tan bir rivayet nakleder: "Kadimlarmizdan fuhus

'

yapanlar..." ayeti nazil olunca zina eden kadinlar dliinceye kadar evde hapsediliyordu.
Sonra Allah su ayeti nazil etti: Zina eden kadin ve erkekten her birine yiizer degnek
vurun.'®™ Eger zina eden kadin ve erkek evliyse recmediliyorlardi. Bu Allah'in onlar i¢in

n675

ortaya koydugu bir yoldu."”"” Taberi'ye gore Allah'in onlar i¢in ortaya koydugu yol sudur:

Evli olanlarin cezasi recimdir. Bekar olanlarin cezasiysa yliz sopa ve bir yil slirgiin

edilme eridir.®®

Taber? Kur'an'in diger kutsal kitaplar1 da nesh ettigini ifade eder. Taberi’ye gore,
"Bilmez misin ki, goklerin ve yerin hiikiimranligi Allah'indir. Sizin i¢in Allah'tan bagka ne

" O 4yeti Hz. isamin Peygamberligini ve Hz.

bir dost, ne de bir yardimci vardir.
Peygamberi inkar eden ve Tevratin hiikiimlerinin nesh edildigini inkar eden Yahudileri
tekzib etmektedir. Bu her iki Peygamber, Tevrat'in hiikiimlerini degistiren, nesh eden
Allah'in ayetleriyle geldikleri igin Yahudiler onlar1 inkar etmistir. Bu dyetle Allah, goklerin
ve yerin hiikkiimranliginin Allah'in elinde oldugunu haber vermektedir. O halde insanlarin

daonaitaat etmesi gerekir.®”®

60T 11, s.451-453.
671 1,1, 581.
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Taberi, "O Peygamberlerin izleri {izere Meryem oglu Isa'yi, 6niindeki Tevrat'
dogrulayici olarak gonderdik. Ona, igerisinde hidayet ve nur bulunan, 6niindeki Tevrat'l
dogrulayan, Allah'a kars1 gelmekten sakinanlar i¢in dogru yola iletici ve bir 6giit olarak

k"7 ayetini tefsir ederken, Hz. Isa'nin kendisinden énce Hz. Musa'ya indirilen

Incil'i verdi
Tevrat dogrulayici olarak gonderildigini ve Incil'in nesh etmedigi Tevrat hiikiimleriyle

amel etmenin vacip oldugunu ifade eder.®®

2. Muhkem ve Miitesabih

a. Muhkem ve Miitesabihin Anlamlar:
Muhkem ve miitesabihin tarifi ile ilgili bircok goriis ileri siiriilmiistiir.®®* Muhkem,
miitesabihin karsit1 olarak kullanilmaktadir. Bu anlamda muhkem, Kur'an ve siinnette varid

olan nassin, acik bir sekilde kendi manasina delalet etmesidir.®®

Muhkem, kendisinde kapalilik bulunmayan, manasina acgik¢a delalet eden
ayetlerdir. Miitesabih ise kendi manasina agik¢a delalet etmeyen éyetlerdir.683 Baska bir
deyisle muhkem, manasi kolaylikla anlasilan, harici bir tefsire ihtiya¢ gdstermeyen ve tek
manast olan ayetlerdir. Miitesabih ise bir cok manaya gelme ihtimali olan ayetlerdir. Bu

manalardan birini ayetlere tayin edebilmek icin harici delileihtiyac duyulur.®®*

Taberi'ye gore muhkem, tafsil ve beyan ag¢isindan agik ve saglam olan; helal-haram,
vad-vaid, sevab-ikab, emir-nehiy, zecr, haber, mesel vaz, ibret gibi konularda delil ve
hiiccetleri sabit olan ayetlere denir.®® Al-i imran stiresinin 7. ayetinde muhkem ayetler
ummu'l-kitap olarak vasiflandirilmistir, ¢iinkii bu ayetler kitabin ashdir. Bu ayetlerde,
halkin ihtiya¢ duydugu ve miikellef oldugu, ‘imadu'd-din, feraiz, hudud ve farzlar gibi
hususlar bulunmaktadir. Muhkem ayetler kitabin ¢ogunlugunu olusturdugu i¢in bunlara
ummu'l-Kitap denilmistir. Miitesabih ise, tilavet yoniinden benzer, mana yonunden farkl

olan ayetlere denir.®*®

Taberl, muhkem ve miitesabihin anlamlar1 konusundaki ihtilafli goriisleri

nakletmektedir:

67 5/Maide, 46.
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a Muhkem ayetler kendisiyle amel edilen, ndsih ve ahkami sabit ayetlerdir.

Miitesabih ayetler ise, kendisiyle amel edilmeyen mensuh ayetlerdir.

b. Muhkem ayetler, haram ve helalin beyanini ortaya koyan ayetlerdir. Miitesabih

ayetler ise, lafizlar farkli, mana yoniinden birbirine benzeyen ayetlerdir.

C. Muhkem ayetler, bir vecih disinda te'vil ihtimali olmayan ayetlerdir. Miitesabih

ayetler ise, farkli vecihlere gore te'vil ihtimali olan ayetlerdir.

d. Muhkem, Allah'in Kur'an ayetleriyle hiikiim verdigi ve iimmetlerin ve Rasillerin
kissalar1 hakkinda hiikiim bildirdigi ayetlerdir. Allah bunu Hz. Muhammed ve timmeti i¢in
aciklamigtir. Miitesabih ise, kissalarla ilgili farkli siirelerde tekrarlanan hususlardir. Bu

kissalarda lafizlar ayni, manalar farklidir.

€. Muhkem ayetler, alimlerin te'vilini bildigi, manasini ve tefsirini anladig1
ayetlerdir. Miitesabih ise bilgisi Allah'a mahsus olan ayetlerdir. Bunlar, Hz. Isa'nin ¢ikis
vakti, giinesin batidan dogma vakti, kiyamet saati, diinyanin fena bulmasi vb.

haberlerdir.®®” Taberd, son gbriisii tercih etmektedir.

b. Taberiye Gore Muhkem ve Miitesabih Ayetler
Taberl, muhkem ve miitesabihi insanlarin bilmeye ihtiya¢c duydugu bilgiler ve
ihtiya¢ duymadigi bilgiler cergevesinde ele almaktadir. Kur'an'daki her seye halkin ihtiyaci

oldugunu belirten Taberi, baz1 bilgilerin halk i¢in gereksiz oldugunu ifade eder.

Taberi, bu konudaki goriislerini sdyle izah etmektedir: Allah'in, Hz. Muhammed'e
gonderdigi biitiin ayetler Peygamber ve iimmetine bir beyan ve alemlere bir hidayettir.
Onlarin Kur'an'daki seylere ihtiya¢ duymamasi ve bunun te'vilinin ilmini bilmemeleri caiz
olmaz. O halde Kur'an'daki her seye halkin ihtiyact vardir. Ancak kimi zaman insanlar,
Kur'an'dan bir ayetin manasinin bir kismima muhtag¢ olur. Taberi, su ayeti 6rnek olarak
zikreder: "Rabb'inin ayetlerinden bazis1 geldigi giin, daha 6nce iman etmemis veya
imaninda bir hayir kazanmamis olan kimseye (o giinkii) iman1 fayda vermez." 688 Hz.
Peygamber, iimmetine bildiriyor ki, Allah'in haber verdigi ayet geldiginde, kisi daha 6nce
iman etmemigse artik imani kendisine fayda vermez. O ayet giinesin batidan dogmasidir.
Kullarin ihtiya¢ duydugu bilgi, tevbenin fayda verme vaktidir. Allah, kitabin delaletiyle

bunu onlara agiklamistir ve bir miifessir olarak Hz. Peygamber bunu onlara agiklamistir.

87T 111, s. 201-205.
688 7/Enam, 158.
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Insanlarin ihtiya¢ duymadig bilgi ise, miiddetin miktariyla ilgili ilimdir. S6z konusu yetin
hudus vaktini ve ayetin gelis vaktini agiklayan bir bilgiye ihtiya¢ yoktur. Bu ilim insanlarin
diinya ve din konusunda ihtiya¢ duymadiklari bir ilimdir. Bunun ilmini sadece Allah bilir.
Y ahudilerin, €if-lam-mim ve diger huruf-1 mukattaa'y1 kullanarak Hz. Peygamber ve onun
iimmetinin sonunu hesap etmeye caligmalar1 da buna benzemektedir. %89 Taberi'ye gore,
giinesin batidan ne zaman dogacagi ve Hz. Peygamber ve iimmetinin sonunun bilinmesi

gibi hususlarlailgili te'vili sadece Allah bilebilir.®*®

Taberf, muhkem ve miitesabih ile ilgili goriislerini su sekilde Ozetlemektedir.
"Miitesabih bizim anlattigimiz sekilde olduguna gore, miitesabih disinda kalan ayetlerin
tamami1 muhkemdir. Muhkem de ya sadece bir manaya gelir, yani sadece bir te'vili olur.
Biri bu kisimdan olan muhkem ayeti duydugunda bir aciklamaya ihtiya¢ duymaz. Ya da
muhkem ayet bircok vecih, te'vil ve manaya agik olur. Bu durumda murad edilen mananin
delaleti ya Allah'in aciklamasiyla veya Hz. Peygamber'in iimmetine aciklamasiyla bilinir.

Acikladigimiz hususlardan dolay1 bunun ilmini iimmetin alimleri de bilir."%*

Sonug olarak diyebiliriz ki, Taberi'ye gore, kiyametin kopma zamani gibi insanlarin

ihtiyag duymayacaklar1 konular hari¢ Kur'an'daki her 4yet muhkemdir. **

Miitesabihat
sadece Allah’in te’vilini bildigi ayetlerdir. Ehl-i lisanin te’vilini bildigi ve Hz.

Peygamberin beyaniyla te’vili bilinen ayetler ise muhkemati olusturur.

Bilindigi gibi "O, sana kitab" indirendir. Onun (Kur'an'in) bazi ayetleri muhkemdir,
onlar kitabin anasidir. Digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne
cikarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak ic¢in miitesabih ayetlerin ardina diiserler.
Oysa onun gercek manasimni ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, 'Ona inandik,
hepsi Rabbimizin katindandir.' derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar."®%
ayetinde vakfenin nerde yapilacagi hususu tartisma konusu olmustur. Bu konuda iki farkli
gorlis vardir. Bir goriise gore, Allah lafzinda vakfe yapilmalidir. Buna gore miitesabihin
te'vilini sadece Allah bilir. {limde rasih olanlar ise, "Biz muhkem ve miitesabihe inandik."
derler. Hz. Aise ve Ibn Abbas da bu gériistedir. Diger goriise gore ise, rasih kelimesi Allah

lafzina mu'tuftur. Buna gore ayetin manasi sdyle olur: Onun te'vilini ancak Allah ve ilimde

rasih olanlar bilir. Ibn Abbas biraz énce naklettigimiz goriisiine muhalif olarak sdyle

89T 111, 205, 206.
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demistir: "Ben onun te'vilini bilenlerdenim." Mcahid de bu konuda su agiklamay1 yapar:
"Rasihler onun te'vilini bilir ve 'Ona inandik.' derler."®* Taberi'ye gore vakfenin Allah

lafzinda olmasi gerekir. Buna gore rasih olanlar da miitesabihin anlamin1 bilemezler.®®
3. NUzll Sebepleri (Esbabu’n-Nuzdl)

Sebeb-i nuizdl, Kur'an'i anlagilmasi agisindan 6nemli bir ilimdir. "Sahabe ve tabitin
dénemlerinde bu ilmin mistakil olarak ele alindigi ve Kur'an-1 Kerim'i anlama gayreti
i¢cine girenlerin mutlaka bilmesi gereken bir ilim olarak zikredildigi goriilmektedir. Kur'an-
1 Kerim'in niizuliinii miisahade etmis olmalarin1 daima 6n plana g¢ikaran sahabe, esbab-1
nUzdli ¢ok kullanmistir. Bu gayet dogaldir. Ciinkii onlarin ilmi gayretlerinin hedefinin

Kur'an'1 anlamak ve yasamak oldugu tarihi bir ger<;ektir."696

Sebeb-i nizdlin farkli tanimlar1 yapilmistir. ez-Zerkani sebeb-i nizlli soyle tarif
eder: "Sebeb-i nuzdl, vuku buldugu giinlerde, ayet veya ayetlerin inmesine sebep olur,
ondan bahseder veya onun hiikkmiinii agiklar. Bununla kast edilen sudur: Sebeb-i nizll Hz.
Peygamber zamaninda vaki olmus bir hadise veya ona yoneltilmis bir sorudur. Bu ayet
veya ayetler Allah tarafindan, s6z konusu hadiseyle ilgili seyleri agiklamak veya s6z

konusu sorunun cevabini vermek iizere indirilir." %’

Kafiyeci (0.911/1505) ise soyle demektedir: "Niizl sebebine gelince o, Kur'an'm

inis sebebidir."®*®

Ahmet Nedim Serinsu ise Sebeb-i niizdlu soyle tarif etmektedir: "Niizul ortaminda
meydana gelen bir hadise veya Hz. Peygamber'e yoneltilmis bir soruya, vuku buldugu
gunlerde, bir veya dahafazla ayetin, tazammun etmek (hadiseyi-soruyu kapsayan nitelik ve
ozellikleri igermek), cevap vermek veya hiikmiinii agiklamak iizere inmesine vesile teskil

eden ve vahyin nazil oldugu ortami resmeden hadiseye sebeb-i niiz0l denir." %

Kur'an'in bazi ayetleri belli soru ve olaylar iizerine inmistir. Ancak biitiin Kur'an

84T 111, s.215.
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bir sebebe baglayabildigimiz ayetler ve inigini bir sebebe baglayamadigimiz, dogrudan

Allah tarafindan indirildigini sdyledigimiz ayetler seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir."®

Diger yandan sebeb-i niz0l, Kur'an'in biitiinliigii icerisinde degerlendirilmelidir.
"Insan, kainatin bir dinamik unsuru olarak, Kur'an'm degisen diinyaya hakim olan
degismez degerler getirdigini anlamalidir. Ciinkii insanin varlik kosullar1 aynidir. Bu da
hayatin degismez yanlarini olusturur. Bunun anlami Kur'an'm insan ve toplum igin
vazettigi ilkeler insanin giinliik hayatindan alinmis hadiselere istinad etmis oldugudur.
Kur'ani ilkeler, degisen hayat ve kainata ait bu problemleri degerlendirecek, hiikiimler
vermeyi (ictihad) kolaylastiracak temel prensipleri igerir. Ancak insan bu baglar1 kurarken

Kur'an'in biitiinliigii ilkesini kesinlikle ana ilke olarak géz éniinde bulundurmalidir.""®*

a. Ayetin Yorumunda Niiz0l Sebebinin Kullanilmas:

Taberi, sebeb-i nlzdli ayeti agiklayan bir unsur olarak nakleder. Bu durumda o,
ayetin tefsirine sebeb-i nizOlU nakletmekle baglar. Taberi, "(Bir de) Yahudiler ve
Hiristiyanlar, 'Biz Allah'in ogullar1 ve sevgili kullartyiz." dediler. De ki, 'Oyleyse (Allah)
size giinahlariniz sebebiyle neden azap ediyor? Hayir, siz de onun yarattiklarindan bir

besersiniz.' (Allah) diledigini bagislar, diledigine azap eder. Goklerin, yerin ve bunlarin
n702 A

arasinda bulunanlarin da hiikiimranligi Allah'indir. Doniis de ancak O'nadir. ayetiyle

ilgili Ibn Abbas'tan bir rivayet nakleder.

"Nu'man b. Eda, Bahri b. Amr ve Se's b A'diy Rasilullah'a geldiler ve onunla
konustular. Rastilullah onlarla konusup, onlar1 Allah'a ¢agirdi ve Allah'in cezastyla uyardi.
Onlar: 'Ey Muhammed! Biz korkmuyoruz. 'Vallahi biz Allah'in ¢ocuklar1 ve sevgili
kullariy1z." dediler. Hiristiyanlar gibi konustular. Allah bu ayeti onlar hakkinda inzal
ettj." '3

Taberi, ayetle ilgili sebeb-1 nizOlU naklettikten sonra, konuyu agiklar: Yahudiler
"Allah, buzagiya taptigimiz giin kadar, kirk glin bize azap edecek. Sonra hepimiz

cehennemden ¢ikacagiz." diyorlardi. Ayetin "Oyleyse (Allah) size giinahlarimiz sebebiyle

7 fsmail Cerrahoglu, Tefsir usiil{i, s.115.
' Ahmet Nedim Serinsu, a.g.e., 5.299.
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neden azap ediyor?" kismi onlarin yalanlarimi ortaya koymaktadir. Bu ayet Yahudi ve

Hiristiyanlar igin tehdid ifade etmektedir.”®
b. Hiikmiin Ortaya Konmasinda Niiziil Sebebi

Taberi bazen bir ayetin sebeb-i nUizOlU hakkindaki farkli goriisleri nakleder. Daha
sonra o, sebeb-i nuizlldan yola ¢ikarak ayetle ortaya konan hitkmii agiklar. Taberi, "Allah'a
ve Rastliine savas aganlarin cezasi; ancak oldiirilmeleri, yahut asilmalar1 veya ellerinin ve
ayaklarinin caprazlama kesilmesi, yahut o yerden strdlmeleridir. Bu cezalar onlar icin
diinyadaki bir rezilliktir. Ahrette de onlara biiyiik bir azap vardir."’® &yetinin sebeb-i

nUzdlt konusunda ehl-i te'vilin ihtilafli goriislerini nakleder:

a. Bu ayet ehl-i kitap hakkinda inmistir. Ibn Abbastan nakledilen bir rivayete gore,
"Ehl-i kitaptan bir kavim ile Rastlullah arasinda bir anlasma vardi. Onlar anlasmay1 bozup
yeryliziinde fesat c¢ikardi. Allah, Rastlullaht bunlarin 6ldiirme veya c¢aprazlama el ve

ayaklarin1 kesme konusunda muhayyer birakt:."

b. Bu ayet ehl-i sirk hakkinda inmistir. Hasan Basri de bu ayetin miisrikler

hakkinda indigini sdylemistir.

c. Bu ayet ‘Ureyne ve ‘Ukl kavimleri hakkinda inmistir. Bunlar Islam'dan déniip
Allah ve Rasiiliine savas agmislardi. Enesten rivayet edildigine gore "U'kl kabilesinden
sekiz kisi Rastilullah’a geldiler ve Misliman olup Medine'ye geldiler. Rasllullah sadaka
develerden onlara verilmesini emretti. Onlar develerin sitUnd ictiler. Sonra develerin
cobanlarini oldiiriip develeri siirdiiler. Rastlullah onlarin arkasindan bir grubu gonderdi.
Onlan getirildiler. Onlarin elleri ve ayaklar kesildi, 6liinceye kadar dylece birakildilar.”
Taberi, benzer bir olaymn ‘Ureyne kabilesi tarafindan da yapildigina dair rivayetler

nakleder. Onlarda ayn1 cezaya carptirilmislardi.

Taberi bu rivayetlerden sonra sonra kendi goriisiinii agiklamaktadir: "Bize gére en
evla goriis sudur: Rastlullah ‘Ureyne kabilesine yapacaklarimi yaptiktan sonra, Allah ve
Raslltyle harbeden ve yeryiiziinde fesat ¢ikaran kisilere uygulanacak hiikkmi, Allah

indirdigi bu ayetle bildirmistir." "

94T VI, 5.198,199.
"% 5/Maide, 33.
"% T VI, 5.247-250.
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c. Nuzdl Sebebinin Hususi Mananin Umumi Olmasi

Taberi'ye gore, sebeb-i niz0l hususi olsa da mana umumi olabilir. Bir ayet bazen
bir sey hakkinda inse de, ayni manada olan her seyi kapsar. Taberi, "Kitap ehlinden
Oyleleri var ki, Allah'a, size indirilene ve kendilerine indirilene, Allah'a derinden saygi
duyarak inanirlar. Allah'in ayetlerini az bir degere satmazlar. Onlar var ya, iste onlarin,

Rableri katinda miikafatlar1 vardir. Siiphesiz Allah hesab1 ¢abuk gt')rendir."m7

ayetiyleilgili
ehl-i te’vilin gorislerini nakleder:

a Bu ayet Necasi hakkinda nazil olmustur. Katade'den rivayet edildigine gore, "Hz.
Peygamber soyle buyurdu: Kardesiniz Necasi vefat etti, onun i¢in namaz kilin. Dediler ki,
"Miisliiman olmayan biri i¢in namaz mi1 kilalim?" Hz. Peygamber bu ayetin nazil oldugunu
soyledi."

b. Bu dyet Abdullah b. Selam ve onun arkadaslar1 hakkinda nazil olmustur.

c. Bu ayette Musliman olan ehl-i kitaptan kisiler kast edilmektedir. Mucahid, bu
ayette Yahudi ve Hiristiyanlardan Miisliiman olan kisilerin kast edildigini belirtir.

Miicahid'in goriistinii tercih eden Taberi, bu ayetin biitiin ehl-i kitap icin umumi
oldugunu belirtir. Bu ayetle sadece Hiristiyanlar veya sadece Yahudiler hususi olarak kast
edilmemistir.

Taberi, "Bu ayetin Necasi ve arkadaslar1 hakkinda indigini ifade eden rivayetler
hakkinda ne diisiiniiyorsun?" seklindeki bir soruyu soyle yanitlar: O haberlerin isnadi
tartismalidir. Bu haberler sahih bile olsa bizim goriisiimiize muhalif olmaz. Bir ayet bazen
bir sey hakkinda iner, sonra ayn1 manada olan her seyi kapsar. Bu ayet her ne kadar Necasi
hakkinda nazil olmus olsa bile, Hz. Peygamber'e ittiba agisindan ve onun Allah katindan

getirdiklerini takdis etme acisindan Necasi ile ayni sifatta olan tiim kullar1 kapsar.708

d. Nuzdl Sebebinde Tercih

Taberi, rivayet ettigi sebeb-i nlizlller arasinda tercihte bulunur ve kendi tercihinin
sebeplerini agiklar. Taberi, "Ey iman edenler! Size agiklandigi takdirde sizi lizecek seylere
dair sorular sormayimn. Eger Kur'an indilirken bunlara dair soru sorarsaniz size agiklanir.
(Halbuki) Allah onlar1 bagislamistir. Allah c¢ok bagislayandir, halimdir (hemen

cezalandirmaz, miihlet Verir.)"709 ayetinin niizul sebeplerini soyle siralar:

a Bu ayet bazen imtihan amagli,, bazen de alay olsun diye ¢ok soru soranlar

sebebiyle inmistir. Bunlar bazen "Babam kim?" bazen kaybolan develeri hakkinda "Devem

97 3/Al-i Imran, 199.
8T IV, s271-272.
" 5/Maide, 101.
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nerede?" seklinde sorular soruyordular. Allah onlara bdyle sorular sormamalarini

emretmistir.

b. Bu ayet, hac konusunda soru soran kisi hakkinda inmistir. Hac farz kilindiktan
sonra "Her y1l m1 hac farzdir?" seklindeki sorular {izerine, sorumluluklarin artmasina sebep

olacak sorular yasaklanmistir.

C. Bu ayet, bahire, saibe, vesile ve ham gibi bir kisim hayvanlar hakkinda sorular

sorulmasi iizerine nazil olmustur.

Taberi bu konudaki tercihini s0yle ifade eder: Bu konuda sdylenen sozlerin en
dogru olan1 goyle sdyleyenin soziidiir: Bu ayet-i Kerim'e, Rasllullaha ¢ok soru soranlar
icin indirilmistir. Bir sahsin babasinin kim oldugunu sormasi, bir bagkasinin haccin her yil
farz olup olmadigini sormasi gibi sorular bu kabildendir. Taberi bu goriisii tercih etmistir,

clinkil bu konuda sahabe, tabiin ve ehl-i te'vilin genelinden haberler varid olmustur. "*°

Sebeb-i nlizul rivayetlerinden yararlanirken g6z 6niinde bulundurulmasi gereken bir
husus da Siyak-sibaktir. Sebeb-i nilzul konusunda siyak-sibakin g6z Oniinde
bulundurulmasi, Kur'an'm biitinliigiiyle ilgilidir. ™* Taberi, niizul sebepleri arasinda

tercihte bulundugunda siyak-sibaki da esas alir.

~

Tabert, “ Allah'in kadrini geregi gibi bilemediler. Ciinkii ‘Allah hi¢ kimseye bir sey
indirmedi.” dediler. De ki: ‘Musa'nin insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi, parga
parca kagitlar haline koyup ortaya ¢ikardiginiz, pek ¢cogunu ise gizlediginiz; (kendisiyle)
sizin de babalarinizin da bilmedigi seylerin size 6gretildigi kitab't kim indirdi?” (Ey
Muhammed!) ‘Allah indirdi.’ de, sonra birak onlari, igine daldiklari batakta oynaya

dursunlar.” ™2 ayetinin sebeb-i niizulii konusunda farkli goriisleri nakletmektedir:
a.Bu ayet Yahudi Malik b. Sayf hakkinda nazil olmustur.
b.Bu ayet Yahudi Finhas hakkinda nazil olmustur

c.Bu ayette, Hz. Peygamber'den Hz. Musa'nin ayetleri gibi ayetler isteyen bir

Y ahudi toplulugu kast edilmektedir.

0T VI, s. 96-101.
™1 Ahmet Nedim Serinsu, a.g.e., 5.305.
"2 6/Enam/91.
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d.Bu ayet, "Allah hicbir sey indirmemistir." diyen Kureys miisriklerinin durumunu
haber vermektedir.

Taberl, bu son goriisii tercih etmektedir. Ciinkii bu ayetin siyaki miisrikler
hakkindadir. Bu Aayette miisriklerden bahsetmesi, Yahudilerden bahsetmesinden daha
uygundur. Yahudilerin zikri gegmemistir. Ayrica Yahudilerin "Allah'in hi¢bir begere hicbir
kitap indirmemistir." seklinde bir inanglar1 yoktur. Ciinkii onlar, Hz. Davud'a indirilen

Zebur'a ve Hz. Musa ve Hz. ibrahim'e inen sahifelere inamyordular.”

Taberi’nin niizul sebepleri konusundaki tercihleri bazen elestiri konusu olmustur.
Subhi Salih, Taber?” nin bakara siresinin 114. &yetinin niizul sebebi konusundaki tercihinin
tarihi ger¢eklerle uyusmadigini ifade eder.

Taberi, “Alllah’in mescitlerinde onun adinin anilmasini yasak eden ve onlarin

s 714

yikilmasi i¢in calisandan kim daha zalimdir. ayetinde kast edilen kisilerin ve

mescidlerin hangisi oldugu konusunda ehl-i te’vilin ihtilaf ettigini belirtir.

a. Mescidlerde Allah’in isminin anilmasini1 yasaklayanlar Hiristiyanlardir. Bahs
edilen mescid Beytu'|-Makdistir.

b. Bunlar, Buhtunnasr, askerleri ve onlara yardim eden Hiristiyanlardir. Bahs edilen
mescid Beytu’|-Makdistir.

C. Bu ayette kast edilen kisiler, miisriklerdir. Onlar Hz. Peygamber’in Mescidu’ |-

Harama girmesine engel oluyorlardi.

Taberi, ikinci goriisii tercih etmektedir. Ona gore, Hiristiyanlar Beytu’l-Makdisi
yikmak icin ugrasiyordu. Bu konuda Buhtunnasr’a yardim ediyorlardi. Onlar, Israil

ogullarindan mii’min olanlar1 Beytu’' [-Makdiste namaz kilmaktan al1 koyuyorlardl.715

Subhi Salih, Buhtunnasr’in yaptig1 bu olayin Hz. isa’nin dogumundan 633 y1l 6nce
meydana geldigini ifade eder. Dolayisiyla boyle bir olaya Hiristiyanlarin karismis olmasi
miimkiin degildir. Salih, biiyiik bir tarih¢i olan Taberi’nin tarihi bir konuda yanilmasin

hayretle kargilar. '

BT VI, s 308-311.

4 2/Bakara, 114.

1.1, s574.

8 qubhit Salih, Mebahis fi ‘Ulumi’l-Kur’an, Daru’|-K utubi’|-ilmiyye, Buyrut 2007, s.137-139.



125

4. ‘Icazw’l-Kur'an

‘Icaz, lugatta aciz birakmak anlamina gelir. Mucize, muaraza edilemeyen, tahaddi
iceren harkulada bir durumdur.”*” “icaz, aczin baskasma nisbet edilmesidir. Su ayette de
‘icaz, bu anlamda kullanilmistir: "Yaziklar olsun bana! Su karga kadar olup da kardesimin
cesedini drtmekten aciz miyim?' "*® Miicize, insanlarin benzerini getirmekten aciz oldugu
seydir. Cilinkii mucize harkulade bir durumdur, bilinen sebeplerin siirinin disindadir.

. oo . . .. . . 719
Kur'an'in ‘icazi, biitlin beserin onun bir benzerini getirememesi anlamindadir.

Bu agidan Kur'an bir mucizedir. Ciinkii Arap edebiyatinin zirveye ulastigi bir
donemde muhataplar kendisinin benzerini meydana getirememislerdir. Kur'an, kendisine
inanmayanlara meydan okumustur. Allah, miisriklere Kur'an’in bir benzerini getirmelerini
istemektedir. Ciinkii onlar da Hz. Peygamberin lisani ile konusuyorlardl.720 “Yoksa ‘O,
Kur'an’1 kendisi uydurup sdyledi mi? diyorlar. Hayir, (sirf inatlarindan dolay1) iman

etmiyorlar. Eger dogru sdyleyenler iseler, haydi onun gibi bir s6z getirsinler.” "

Bir bagka ayette Allah on sire getirmelerini istemektedir: “Yoksa ‘onu uydurdu
mu? diyorlar. De ki: ‘Eger dogru sOyleyenler iseniz, haydi Allah’tan baska giiciiniiziin
yettiklerini de (yardima) ¢agirip, siz de onun gibi uydurma on stre getirin.” Taberi bu ayeti
sOyle aciklamaktadir: Bu ayetle Allah Hz. Peygambere: “Bu Kur'an, senin onlara
getirdiklerinin dogruluguna bir huccet ve senin niibiivvetinin sihhatine delil olarak yeter.”
demektedir. Ciinkii ayetler, bu ayetlerin verildigi kisinin dogruluguna delalet eder. Kur'an,

onun benzerini getirme konusunda biitiin insanlar1 aciz birakmustir. 722

Bu ayetle adeta Hz. Peygamber miisriklere soyle hitap etmektedir: Eger ben bu
Kur'an’t uydurmugsam ve bu Kur'an mucize degilse siz de uydurun. Siz benim
kavmimsiniz, benim lisanimin ehlisiniz, ben de sizin iginizden bir adamim. Sizler toplum
olarak on sire getiremiyorken, ben tek basima kendi yanimdan on dort veya yiiz sire
getiremem. Avyette “Haydi Allah’tan baska giiciiniiziin yettiklerini de (yardima) ¢agirin.”

denilmektedir. Buna ragmen on slre getirememeniz, ‘“Peygamber onu uyduruyor.”

T suyuti, ag.e., ¢.2 5.1001.

"8 5/Maide, 31.

™9 Muhammed Ali es-Sabuni, et-Tibyan fi Ulumi'l-Kur'an, Mektebetu'l-Asriyye, Beyrut 2009, S.93.
T XXVIII, s41.

2L 52/Tur,32,33.

2T XII, s.14.
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seklindeki sozilinliziin yalandan ibaret oldugunu gostermektedir. O halde Allah’tan

getirdiklerimin hakikat oldugu ortadadir.”

Bir bagka ayette Allah, miisriklerden bir siire getirmelerini istemektedir. “Eger
kulumuza indirdigimiz (Kur'an) hakkinda siiphede iseniz, haydin onun benzeri bir sire
getirin ve eger dogru sdyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi ¢agirin (ve bunu ispat
edin).” ™ Taberi’ye gore Allah, bu ayetle Arap miisriklere, miinafiklara ve ehl-i kitaba
sOyle hitap etmektedir: Eger siz Peygamber’e gonderdigimiz Kur'an’dan siliphe
ediyorsaniz, delillerinizi getirin. Siz de biliyorsunuz ki her Peygamber’in davasinin
dogruluguna delelet eden bir burhani vardir. Peygamber’in delil ve burhani, Kur'an’in bir
sliresinin benzerini getirmekten yardimcilarimizla birlikte aciz olmanizdir. Siz beceri,
fesahat, belagat ve dirdyet sahibi oldugunuz halde bunu yapamiyorsunuz. Sizin
disinizdakiler bu konuda sizden daha acizdirler. O halde Peygamber kendi yanindan bu
ayetleri ortaya koymamistir. Ciinkii eger O, kendi yanindan ayetleri ortaya koysaydi,

insanlar onun benzerini getirmekten aciz kalmazdi. "

Taberi, “Kur'an’in benzeri var mu ki, onun bir slresinin benzerini getirin,
deniliyor.” seklindeki bir soruya sOyle cevap verir: Bu ayette, mana ve telif acisindan
Kur'an’mn bir sfiresinin benzerini getirin denilmek istenmiyor. Ayette kast edilen sudur:
Beyan agisindan Kur'an’in bir siiresinin benzerini getirin. Cilinkii Allah, Kur'an’1 Arapga
nazil etmistir. Arap kelami mana itibariyle Kur'an’a benzemektedir. Halbuki Kur'an’in,
insanlarin kelamindan farkli olmasi1 anlaminda Kur'an’in bir benzeri yoktur. Allah, Kur'an’
Hz. Peygamber i¢in bir delil kildi. Ciinkii Araplar onun bir sliresinin benzerini getirmekten
aciz kaldilar. Allah Arapca disinda bir dille yazilmis bir stireyi getirmekle onlar1 miikellef
kilmadi, ta ki soyle itiraz edemesinler: "Bunun benzerini getiremeyiz, ¢iinkii bizi mikellef
tuttugun Kur'an bizim dilimizle gelmedi. Bu bizim i¢in delil olmaz. Bu, bizim dilimizde

olmadigi i¢in benzerini getiremiyoruz ama bagka kavimler bunun benzerini getirebilir." "

5. Mesdler (Emsalu’l-Kur’an)

Emsal, mesdl kelimesinin ¢goguludur. Mesel, benzer (sibih), delil anlamlarina gelir.
Bir seyin meseli onun sifatidir. Mesel, bir konuda 6renek getirmek anlaminda da kullanilir.

BT XII, s14.
24 9iBakara, 23.
ST 1, 5190.
67T 1, 5191
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Darb-1 mesel halk arasinda yayilmis s6zlere (atasozii) denir. "?’

Taberi, "Allah'a kars1 gelmekten sakinanlara va'dolunan cennetin durumu (meseli)
sudur: Onun iginden 1rmaklar akar, yemisleri ve golgeleri devamhdir. Iste bu Allah'a kars1
gelmekten sakmanlarin  sonudur." "

kullanildigs ifade eder.”

ayetinde mesel kelimesinin sifat anlaminda

Kur'an'daki darb-1 mesellerden, tezkir, 6giit alma, tesvik, sakindirma vb. agidan
istifade edilir. ® Kur'an'da mesellerin ne amacla zikredildigi su ayetlerde ifade
edilmektedir.

"Eger biz, bu Kur'an1 bir daga indirseydik, elbette sen onu Allah korkusundan
basin1 egerek parga parga olmus goriirdiin. Iste misaller! Biz onu insanlara diisiinsiinler

w731

diye veriyoruz." "** Taberi bu ayeti soyle tefsir eder: Allah, diisiinesiniz, tovbe edesiniz ve

hakka uyasmiz diye, size bu 6rnekleri veriyor. "

Taberi "And olsun, 6giit alsinlar diye biz bu Kur'an'da insanlar i¢in her tirli misali

verdik."

ayetini ise soyle tefsir eder: Gegmis c¢aglarda yasayan toplumlarla ilgili
emsalleri, Allah'a sirk kosanlar i¢in 6rnek olarak verdik. Ta ki onlar korkup, diisiinsiinler

ve kiffiirden vazgegsinler.”*

Kur'an'daki emsalleri iki kisma ayirmak miimkiindiir. a. Sarih ve zahir olanlar. a.

Kamin, gizli, remizli olanlar.”

Sarih emsale 6rnek olarak su ayetleri ele alabiliriz: "Onlarin durumu, (geceleyin)
ates yakan kimsenin durumuna benzer: Ates tam cevresini aydinlattigi sirada Allah
1siklarin1 yok ediverir de onlar1 géremez bir sekilde karanliklar i¢inde birakiverir." 736
Taberi bu ayetteki temsili anlatimi s6yle agiklar: Bir miinafigin, miinafiklar grubunu temsil
etmesi caizdir. Clinkii bu ayette miinafiklarin 6rnegi ates yakan kisiye benzetilmektedir.

Onlar bozuk itikatlarini gizleyip, iman ikrarinda bulunuyorlardi. Burada bir sahsin 6rnegi,

diger sahislar1 temsil etmektedir. O halde bu ayetin te'vili sdyle olur: "Miinafiklarin sozli

27 {bn Manzur, Lisan, V1. 680-682.
28 13/Rad, 35.

2T X, 194.

%0 Suyuti, el-Itkan, 11, 5.1042.

31 59/Hasr, 21.

T XXVIII, S.63.

733 39/Zuimer, 27.

BT XXX, S.247.

™ quyutt, ag.e, 11, 5.1042.

36 2/Bakara,17.



128

bir sekilde Allah'a, Hz. Muhdmmed'e ve getirdiklerine inandiklarmi ikrar ederek
aydinlanmak istemelerinin 6rnegi, ates yakip aydinlanmak isteyenin Grnegi gibidir." "’
"Ayetlerimizi verdigimiz ve ayetleri birakan kisinin ornegi, iizerine varsan da onu terk
etsen de dilini ¢ikarip soluyan kdpegin 6rnegi gibidir."738 Taberi'ye gore, bu kisinin kdpege
benzetilmesi, Allah'in ayetleriyle amel etmemesindedir. Ayetin son kisminda "Iste bu,
ayetlerimizi yalanlayan toplumun durumudur.” buyuruluyor. Allah bunu ayetlerini

yalanlayanlara bir 6rnek yapmustir. 739

"O, gokten su indirdi. Dereler kendi Slgiilerince dolup akt1 ve sel iiste ¢ikan koptigi
ald1 gotiirdii. Siis esyasi veya yararlanilacak bir sey elde etmek icin ateste erittikleri
seylerden de boyle kopiik olur. iste Allah, hak ile batili bdyle misal getirir. Kopiige gelince
soniip gider. Insanlara yararli olan ise geride kalir. Iste Allah boyle misaller verir." ™
Taberi bu ayeti soyle agiklar: Bu meseldir. Allah, hak-batil ve iman-kiftr konusunda bu
ornegi vermektedir. Hakkin sabit olmasi ve batilin gegici olmasi, Allah'in gokten indirdigi
suya benzemektedir. "Dereler kendi dlgiilerince dolup akti ve sel {iste ¢ikan kopiigii aldi

gotlirdii." Bu hak ile batilin meselidir. Hak, Allah'in gokten indirdigi baki sudur. Batil,

fayda vermeyen kopiiktiir. Iste Allah boyle misaller verir.”**

Gizli, kamin emsale 6rnek olarak su ayeti ele alabiliriz: "(Toprag) iyi ve elverisli
beldenin bitkisi, Rabbinin izniyle bol ve bereketli ¢ikar. (Topragi) kotii ve elverissiz
olandan ise, faydasiz bitkiden baskasi1 ¢ikmaz. Stikredecek bir toplum icin biz ayetleri iste

"7 Taberi, bu dyetteki benzetmeyi soyle agiklar: Bu

boyle degisik bi¢cimlerde acikliyoruz.
Allah'in miimin ve kafir konusunda verdigi bir misaldir. Rabbinin izniyle Toprag: iyi ve
elverisli belde mii'minin 6rnegidir. Kotii ve elverigsiz olup faydasiz bitki ¢ikaran toprak

ise, kafirin 6rnegidir. 743

B7T.1,s161.

B 7/Araf, 176.
T IX, s 154.
0 13/Rad, 17.
LT X1, s.160.
"2 7/Araf, 58.
3T VI, s.249.
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B. TABERI TEFSIRINDE USUL KONULARI
1. Zahir
Zéhir, lugatta manasi agiklama gerektirmeyen, agik sdz veya lafiz anlaminda
kullanilir.”* Zahir kavraminin farkl anlamlari oldugu gibi, bu kavram farkli mezhep ve

anlayislara gore farkli sekilde anlasilmistir.

Fikih us{lii alaninda eser veren alimler arasinda da bu kavram zamanla
farklilagsmustir. S6zgelimi Imamu'l-Harameyn (O,487/1109), Safi'nin(0.204/826) zahiri nas
olarak isimlendirdigini sdyler.”* Gazat (0,505/1111) ise, lafz1 zahir ve nas olarak ikiye
ayirdiktan sonra sozlerine s0yle devam eder: "Nas, te'vil ihtimali olmayan lafizdir. Zahir

ise, te'vile ihtimali olan lafizdir." ™

Taberi'nin tefsirinde zéhire uymay1 temel bir ilke haline getirdigini sdyleyebiliriz.
Taberi, bu yaklasimini 6zetle soyle ifade etmektedir: Bir delil bulunmadan zahirin tevil ile
batina hamledilmesi caiz olmaz.”’ Burada Taberi'nin zahir anlayisini belli basli bazi zahir

anlayislartyla karsilastirarak incelemeye ¢alisacagiz.
a. Fikih Usiilii Ag¢isindan Zahir

Zahir kavramini usulciiler, lafzin ag¢ikligi ve kapaliligi ¢ergevesinde ele almiglardir.
Zéahir, Te'vil ve tahsis ihtimaline agik olmakla beraber, murad edilen mananin anlagilmasi
icin harici bir karineye ihtiya¢ duyurmayacak sekilde, bu manaya agik bir sekilde delalet
eden ve kendisinden ¢ikarilan hiikiim soziin asil sevk sebebi olmayan lafizdir.”® Usilciiler
acisindan zahirin karsitt miievveldir. Miievvel, bir delile bagli olarak, zahir kelami
muhtemel manalardan birine sarf etmektir.”*® Amidi zahiri séyle tanimlar: Zahir, asli veya
oOrfl bir konulma ile bir manaya delalet eden ve mercuh ihtimal ile bagska manaya ihtimali

olan lafizdir. ™

Zerkesi, zahir konusunu ornekler 1s18inda soyle ele alir: Bazen lafiz iki anlama
gelebilir. Bunlardan biri daha acgiktir (azhar) ki, bu racih anlam olup zahir olarak

isimlendirilir. Digeri mercuh anlam olup mievvel olarak issmlendirir. MUevvelin misali,

™ Muhammed b. Ali es-Sevkani, [rsadu'l-Fuhul, Daru ibn Kesir, Beyrut 2007, s.580.

5 ag.e, s 580.

Zj Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, el-Mustasfa min “IImi'l-Usul, Daru'z-Zahir, b.y.y., 1990, |. 384.
T, 1,587.

8 7ekiyuddin Saban, USOIU'|-Fikhi I-Islami, b.y.y., bty., S.347.

749 Sevkani, a.g.e., s.582.

0 Amidf, fhkam, 111. 39.
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"Nerede olursamz olun O sizinle beraberdir." ™" ayetidir. Allah'im bizzat insanlarla birlikte

olmast muhal olduguna gore, bu ifadeyi muhafaza, koruma, kudret, ilim ve gorme
beraberligi seklinde anlamak gerekir. Zahirin misali "Temizleninceye kadar onlara

"752 A

yaklagsmayin. ayetidir. Taharet kelimesi, hem hayzin kesilmesi hem de gusiil ve abdest

anlamina gelir. Burada azhar goriis ikincisidir. ™
Bu tanimlardan yola ¢ikarak su sonuglara varabiliriz:
a. Zahir, harici bir delile ihtiyag duyulmadan anlagilir.
b. Zahir, te'vile ve tahsise agiktir.
C. Zahiri mana, nassin asil sevk sebebi degildir.
d. Zahir kavrami, miievvel kavramimin karsitidir.

Birinci madde de ifade edilen zéhirin kendiliginden anlasilir olma ozelligi,
Taberi'nin zéhir anlayisinda da vardir. Nitekim Taberi bu konuda sdyle demektedir: "Lisan
ehlinin yaninda maruf olan z&hirin delaletine muhalif bir mana tasiyan ve teslimiyeti
gerektiren bir delalet bulununcaya kadar, Kur'an't batina gore degil, hitabin zahir manasina

gore te'vil etmek daha evladir.""™*

Usliciiler, aksine bir delil bulunmadik¢a zdhir mana ile amel edilmesi gerektigini
sOyler. Ciinkii asil olan, lafzin z&hir bir mana tasimasi halinde, farkli anlasilmasini
gerektiren bir delil bulunmadik¢a o z&hir mananin disina ¢ikilmamasidir. Eger zahir, &mm
bir lafiz ise um0dm iizere birakilmasi gerekir. Tahsise delalet eden bir delil bulunmadikga,
hiikiim bazi fertleri ile smirlandirilamaz. ™ Taberi de tahsis ihtimali olmadiginda zahir
mananin gegerli oldugunu ifade eder. Allah, kullarina, ayetle veya Peygamber'in diliyle

muradin husus oldugunu bildirmedikge ayetin zahirine gore hilkiim verilir.”®

Uslicllerin  zahir anlayist ile Taberi'nin za&hir anlayisi diger maddelerde
uyusmamaktadir. Usulciiler genelde zéhir ve miievvel kavramlarmi birlikte kullanip,

bunlar1 birbirinin karsit1 olarak gormektedirler.””’ Gazali zahiri soyle tarif eder: Zahir,

1 57/Hadid, 4.
2 piBakara, 22.
33 Zerkesi, Burhan, 11, 5.223,225.

T 1, 8537.
% 7ekiyuddin Saban, Usl, s.347.
6T 11, s534.

7 Sevkani, Irsad, 5.580,581 ayrica Amidi, /hkam, 111. 48,49.
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kendisinden kesin olmaksizin, zann-1 galip ile bir mana anlagilan lafizdir.™® O, te'vili soyle
tarif eder: Tevil, bir delil ile desteklenen ihtimalden ibaret olup bu delil, zéhirin delalet

ettigi manadan daha agir basar ve zanna daha galip gelir.”®

Taber? zahiri, miievvelin karsitt olarak gérmemektedir. Usiilciiler zahiri, teville
sonlandirirken, Taberi zahiri bir tercih Olcltl olarak gormektedir. Taber? ayetin en evla

tevilinin, ayetin zéhirine dayal te'vil oldugunu ifade eder. "

Usliciilerin  {iglincii maddedeki goriislerine gelince, bu goriisiin  Taberi'de
bulunmadigint s6ylemek miimkiindiir. Ustlcller ayetin sevk sebebinin zahir olmadigini
sOylemektedirler ve su 6rnekle konuyu agiklamaktadirlar: "Faiz yiyenler, ancak seytanin
carptigt kimseler gibi kalkarlar. Bu, onlarin 'Alis-veris de faiz gibidir." demelerinden
dolayidir. Allah alig-verisi helal, faizi haram 1<1lm1§t1r."76l Bu ayette alig-verisin helal ve
ribanin haram kilindigi, harici bir delile ihtiyag birakmayacak kadar zahirdir. Ancak &yetin
sevk sebebi bu iki mana degildir. Ayettte asil maksat riba ile alis-veris arasindaki farki
ifade etmektir. Ciinkii bu ayet bu ikisini ayn1 gorenlerin (miisriklerin) goriisiinii reddetmek
i¢in nazil olmustur. Onlar "Alis-veris riba gibidir." diyorlardi. Ikisinin hiikmiiniin farkli
olmasi, bunlarin esit olmadigi sonucuna gotiriir. ° "Taberl ise, ayetin sevk sebebini,

zahirin delaletinden saymaktadir.""®

b. Zahir-Batin Ayrim

Sii ve tasavvufi gevrelerin tefsir anlayisi, zahir-batin kavramlarina dayanmaktadir.
Islam'da z&hir ve batin olmak iizere iki bilgi tiiriiniin bulundugu goriisii ilk defa Siiler
tarafindan ortaya atilmistir.”® Esasen iki bilgi tiiriiniin var olduguna dair goriisler, birinci
asra kadar geri gitmektedir. Hz. Ali heniiz hayattayken bazi kisiler, ondan bagka kimsenin
bilmedigi bir batin ilmin varligindan s6z etmislerdi. Ancak Hz. Ali, bu iddialar1 reddetmis,
Allah'in kendisine liitfettigi zeka ile naslardan ¢ikardigi bazi manalar diginda herkesin
bildiginden farkli bir ilme sahip olmadigim belirtmistir.”*® Hz. Ali bdyle bir bilgiye sahip
olmadigimi soylese de 6zellikle siiler, onun kimsenin bilmedigi bir ilme sahip oldugunu

diisiinmeye devam etmislerdir.

™8 Gazali, Mustasfa, 1. 385.

™ ag.e,l.387.

0T 1, s. 240.

781 2/Bakara, 275.

762 7 ekiyuddin Saban, UsI, s. 346.

83 Atik Aydmn, Taberi’nin Kur'an’t Yorumlama Yontemi, S.93.
764 Siileyman Uludag, Batin {lmi, T.D.V.1.A., V. 188.

"85 Buhart, Cihad, 171 (3047, V1. 201).
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Amag ve niyetleri farkli olsa da tasavvuf ehlinin, z&hir-batin kavramlarint sii
anlayisa benzer icerikle kullandigi bir gercektir. Bununla birlikte, bu konuda siilerle
sufiyye arasinda bir karsilastirma yapilirsa, genel kani, tasavvuf ehlinin bu konuda

siflerden etkilendikleri yoniindedir. "

Sid'nin batini ilim anlayis1 serl hiikiimlerden ¢ok
imamet ve siyaset konusuyla siirli kalmasina ragmen, tasavvuf diisiincesinde konu bu iki

alanin disinda tamamuyla farkli bir baglamda ele alinmaktadir.”®’

Siilerin Batiniye (Ismailiyye) firkasina gore, lafizlarin delalet ettigi ve herkes
tarafindan anlasilan bir zahiri mana, bir de yiiksek tabakalarin anlayabilecegi batini
manayi, Kur'an ve hadis ihtiva etmektedir. Bu firkaya gore, Kur'an ve hadisten maksat

R 768
onlarin batini manalaridir.

Zahir-batin konusunda Siiler ve Sufiler arasinda benzerlikler olsa da, detaylarda bu
iki anlayis farklilagmaktadir. Siiler, batin ilmini ehl-i beyt ve imamlara miinhasir kilarken:

Sufilere gore, manevi yonden ehliyet sahibi kisiler batin ilmine sahip olabilir."®

Mutasavvuflar dini ilimleri biri zahir, digeri batin olmak {izere ikiye ayirir; hadis,
fikih ve kelam gibi ilimlere zahir ilimleri, tasavvufa da batin ilmi adin verirler.
Mutasavvuflara gore, batin ilmi Islamdan ayr1 ve onun disinda bir ilim degildir. Bu ilim
esasen naslarin derin ve ince manalarindan ibaret olup Hz. Peygamber tarafindan bazi

sahabilere 6gretilmistir.””

Batin1 savunan mutasavvuflar, si’a ve israki filozoflarin bilgi anlayislarini, irfan
olarak niteleyen Cabiri'ye gore, irfan ehli tefsir ve te'vil arasindaki mesafeyi
genisletmislerdir. Onlar, irfani anlamlarina uygun olarak tefsiri zahire, te'vili ise batina
baglamiglardir. Beyan alimleri ise, bu mesafeyi daraltmaya ve bu karsitlig1 kontrol etmeye
calismistir. Bunu da, tefsiri lafizlari, te'vili ise ibarenin genel anlamini incelemekle
sinirlayarak saglamislardir.”* Hem irfan ehli hem beyan ehli bilgiyi, kendi ictihad ve
muvaffakiyetine gore Kur'an'dan ve hadisten istinbat yontemiyle talep etmektedirler.

Beyan ve irfan istinbati arasinda fark, mahiyet degil, ara¢ farkidir. Beyancilar, dil, ifade

6 Atik aydin, Taberi’'nin Kur’'an’t Yorumlama Yontemi, S.93,94.

®" Silleyman Uludag, a.g.m., 5.188.

7% [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, |. 354.

%9 Sijleyman Uludag, a.g.m., s.188.

a3 9.m., 5.188.

™ Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, Kitabevi Yay istanbul 2001, 5.356.
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bicimleri, niizul sebepleri ve benzeri araglardan yararlanirken, arifler, riyazet ve

miicahedelerden yararlanmaktadir.”"?

Musliman filozoflarda zahir-batin kavramini kullanmiglardir. Bunlar, zahir-batin
kavramini si'1 ve tasavvufl ¢evrelerden farkli kullanmiglardir. Miisliiman filozoflara gore,
batim1 ancak burhan ehli olanlar bilir. Ibn Riist, insanlar1 te'vil ehli olmayan hatabe ehli,
cedeli te'vil yapan cedel ehli ve kesin te'vil ehliyetine sahip olan burhan ehli seklinde tige
ayirmaktadir. Hitabe ve cedel ehli naslarin zahirl anlamiyla iktifa ederler. Ciinkii onlar
zahirin disindaki manalar1 anlayamazlar. Hangi naslardan zahiri mananin kast edilmedigini
ve bu sebeple te'vil edilmesi gerektigini sadece burhan ehli bilir.””® Bu yaklagima gore,
zahir, hitdbe ve cedel ehlinin anlayabildigi s6z; batin ise sdzilin Stesinde bulunan ve burhan

ehlinin anlayabildigi sozdiir.

Taberi de batin kavramini kullanmaktadir. Ancak o, Sii, tasavvufl ¢evrelerin veya
filozoflarin kullandig1 anlamda kullanmamaktadir. Bu g¢evreler batin1 varilmasi gereken
nokta olarak diisiinlirken Taberi batin1 varilmamasi gereken bir nokta olarak

diistinmektedir.

Taberi, batin kelimesini, islam diisiincesinde zamanla kazandig1 anlamlar1 kast
ederek kullanmistir. O, batin kavramini, zahir kavramindan anladiginin karsiti olarak
kullanmaktadir. Kur'an'in ilk ve dogal hali, onun zahirini olustururken; baglayici bir delil
ile gidilebilen zahir disindaki alan ise Kur'an'in batinini olusturmaktadir. Taberi genelde
Kur'an'n batini ifadesi ile nesh ve tahsisi kast etmektedir.’™ Taberi bu konuda sOyle
demektedir: Allahin emir ve yasaklari zahir olan u'mum {iizeredir. Batin olan husus iizere
degildir. Eger Allah'in kitabt ve Ras0lii, &mm olan ayetin zahirinin bir kismini tahsis
ederse, 0 zaman tahsis edilenin disindaki kisim yine u'mum iizere kalir.””™ Taberi, Bakara
stiresinin 221. ayetinin, Maide siresinin 5. ayetiyle nesh edildigini iddia eden goriisi
reddettikten sonra su aciklamayr yapar: Bu ayetin zahiri ammdir, batin1 ise hasstir. Bu

ayette nesih yoktur.””

72 Cahird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, S.381.

bn Riist, Fasu'l-Makal, Felsefe Din Iliskileri, ¢ev. Siileymen Uludag, Dergah yay., istanbul 2004 S.117-
123.

" Atik aydin, a.g.e., 5.96,97.

T 1,s 302

T 11, s.451,452.
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c. Taberi'nin Zahir Anlayisi

Bu agiklama ve karsilagtirmadan sonra diyebiliriz ki Taberi'ye gore, soziin ilk ve
dogal hali zahir ve amm olmasidir. O halde bir soézii evvela zahir ve amm anlamiyla
anlamak gerekir. Taberi'ye gore asil olan soziin zahiridir. Zahirin disina ¢ikilmasi ise arizi
bir durumdur. Taberi, bunu soyle ifade eder: Allah'in, kitabinda veya Peygamberin diliyle,
emrederek veya yasaklayarak, ortaya koydugu hiikiimler, z&hir-umum iizeredir. Batin-
husus lizere degildir. ™ Yine Taberi soyle der: Allah muradinin husus oldugunu

aciklamadikga, Allah'in Kur'an'da bildirdigi hiikiimler zahir mana iizeredir."®

Taberi'nin ifade ve kullanma bicimi, onun zahiri Ilgavi, bir cercevede algiladigini
gOsteriyor. Zira o, zahir kelimesini hicbir zaman muistakil olarak kullanmaz, isim
tamlamasi halinde kullanir. S6zgelimi o, zahir &yet demez, ayetin zahiri ya da tilavetin
zahiri der. Oysa usllcller, zahir kelimesini burada oldugu gibi tamlama halinde degil,
miistakil bir kelime olarak kullanmaktadirlar.”” Sozgelimi Taberi, "Bizim icin Rabbine
dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasin. Ciinkii sigirlar, bizce birbirine
benzemektedir. Ama Allah dilerse elbette buluruz." " ayetini tefsir ederken su agiklamay:
yapar: Onlara ilk defa bir sigir kesme emri gelince onlar i¢in gerekli olan emrin zahirine

uymakti. Bu konuda ikinci emir gelince, ilk hiikiim tahsis edilmis oldu."®

Taberi'ye goére, haberin zéhirini, sthhatine delalet eden bir burhan olmadan batin bir
manaya hamledilemez. S6zgelimi baz1 Basra nahivcileri, "Hani, Biz Musa ile kirk gece
i¢in sézlestik."782 ayetine sOyle anlam vermislerdir: "Biz Musa ile kirk gecenin sonu i¢in
sozlestik." Bu yorum ehl-i tevilin rivayetlerine ve ayetin zahirine muhaliftir. Ayetin

zahirine gore, Allah, Musa ile kirk giin i¢in sézlestigini haber vermektedir. "®

Taber, anm-zéhir anlami tercih eder. Taberi, "O, gokleri ve yeri Orneksiz
n784

yaratandir. Bir ige hiilkmetti mi ona sadece 'ol' der. O da hemen olu verir. ayetinde

gegen "Bir ise hiikkmetti mi ona sadece 'ol' der. O da hemen olu verir." ifadesinin amm

1,1, s.402.

T 11,s534.

9 Atik aydin, a.g.e., s. 100.
80 2/Bakara, 70.

BLT 1, 5402
82 2/Bakara, 51.
T 1,8 322.

84 2/Bakara, 117.
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oldugunu soyler. Clinkii bu ayetin zahiri, umumun zahiridir. Bir delil olmadan zahirin te'vil

ile batina hamledilmesi caiz olmaz.

TaberT amm-zahir anlami tercih ederken, amm-batin anlami kabul etmez. Taberi,

2y

ayetin umumi zahir anlamin tercih eder. Taberi, "Allah bos bulunarak ettiginiz yeminlerle

1 786 é.yetlyle

sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile yaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar.
ilgili iki farkli te'vil yapildigin1 ifade eder. Birinci te'vile gore dyetin manast soyledir:
"Allah bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile yaptiginiz
yeminlerle sizi sorumlu tutar." Ikinci te'vile gdre Ayetin anlami soyledir: "Kefaretini
verdiginiz zaman, Allah bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile

bile yaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar."®’

Birinci te'vili tercih eden Taberl diger
goriisiin - yanlislhigim1 sdyle agiklar: Biri, bu ayetle kast edilen sudur: "Yeminizi
bozdugunuzda ve kefaretini verdiginizde ahirette bunun cezasi yoktur. Ayetin anlami,
Allah diinyada onlar1 yeminlerinden dolayi, kefaretle sorumlu tutmaz, demek degildir."
derse, zanna dayanarak ayeti yorumlamis olur. Ciinkii Allah'in ahbari, emri ve nehyi amm-
zahir Uzeredir. Akil ve haberde bunun amm-batin oldugunu gosteren bir delalet yoktur. Bu
ayette kast edilenin miiahazanin bir kismiin kast edildigine dair akil ve haberden bir

delalet yoktur. Bu bdyle olunca yeminini bozup kefaret veren biri, ayette kast edilen

Allah'in sorumlu tutmayacag: kisilerden degildir.

Taberi ayetin zéhirine muhalif gorisleri red eder. Taberi, "Onlar sagirdirlar,
dilsizdirler, kordiirler. Artik hakka dénmezler." ayetiyle ilgili Ibn Abbas'tan bir rivayet
nakleder: "Yani onlar hidayet ve hakka donmezler. Onlar bulunduklar1 halde olduklar
siirece kurtulusa eremezler." Taberi bu goriisiin ayetin zahirine muhalif oldugunu belirtir.
Ciinkii Allah onlarin hidayete karsilik sapikligi satin almaktan donmeyecegini haber
vermektedir. Allah bunu bir vakitten diger vakite gecis ile veya bir halden bagka bir hale

gecisle sinirlamamastir. 789

Taberi, bazen ayetin zahir mana ifade ettigini siyak ve sibaktan yola ¢ikarak tespit

eder. Taberi "Sonra ona yolu kolaylastirdi." " ayetiyle ilgili iki farkli goriisten s6z eder.

Bir goriise gore, ayette kast edilen, kisinin anne karnindan ¢ikmasidir. Diger goriise gore,

T 1, s 587.
8 5/Maide, 89.
BT VI, s. 20.
BT VI, s 22.
T 1,5169.
90 80/Abese, 20.
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ayette kast edilen hak ve batil yoldur. Allah bu yolu aciklamig ve bildirmis, artik bununla
amel etmek kolaylasmistir. Taberi birinci goriisii tercih etmektedir, ¢iinkii bu te'vil ayetin
zahirine daha uygundur. Ciinkii Allah bu ayetten 6nce ve sonra insani yaratmaktan, onun
cisminden ve onu degisik hallere ¢evirmekten so6z etmektedir. Bu ayetinde Onceki ve

791

sonraki ayete benzemesi daha evladir. ™" Bu ayettten dnceki ve sonraki ayetler sunlardir:

"Az bir sudan (meniden) onu yaratti ve ona Olgllii bir sekil verdi. Sonra ona yolu

kolaylastirdi. Sonra onu 6ldiirdii ve kabre koydu."792

Taberi, "Artik Allah'in size helal ve temiz olarak verdigi riziklardan yiyin. Eger
yalniz ona ibadet ediyorsaniz, Allah'in nimetine siikredin." ™ ayetinin tefsiriyle ilgili soyle
bir goriise deginir: Kuraklik yillarinda Hz. Peygamberle birlikte miisriklere yiyecek
gonderilmisti. Bu ayette, bu rizik kast edilmektedir. Taberi, bu te'vilin ayetin zahirinin
delaletinden uzak oldugunu ifade eder. Ciinkii daha sonra gelen ayette haram kilinan
yiyeceklerden sbz edilmektedir. ®* "Allah size ancak les, kan, domuz eti ve Allah'tan
baskas1 adina kesileni haram kildi. Ama kim mecbur olurda istismar etmeksizin ve zaruret
Ol¢iistinii agsmaksizin yemek zorunda kalirsa siiphesiz ki Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok

merhamet edendir." "

Taberl, batin1 tahsis anlaminda kullanmaktadir. Taberi, Bakara sfresinin 197.
ayetinde gecen rafes, kelimesinin anlamiyla ilgili iki farkli gériis oldugunu ifade eder. Bu
kelime cinsel igerikli konusma anlamina geldigi gibi, cim’a anlamina da gelir. Bu ayette
yasaklanan rafes biitin anlamlariyla m1 yoksa bazi anlamlariyla m1 yasaklanmistir?
Taberi'ye gore rafes bitlin anlamlariyla yasaklanmistir. Bu kelimenin husus ifade ettigine
dair bir haber yoktur. Zahir ayetin hiilkmii, batin bir manaya nakledilmesi ancak sabit bir

hiiccetle caizdir.

2. Umim-Husus

Amme kelimesinin Ism-i faili olan amm kelimesi, sézliikte kapsayan anlamina gelir.
Istilahta ise, sinir olmaksizin bir defada, bir vaz' ile kapsamast miimkiin olan manalarin
tamamini kapsayan lafizdir.”®” Um(m, tek bir vaz' ile tek mana icin konulan ve muayyen

bir miktarla siirli olmaksizin, bu mananin kendisinde gerceklestigi biitiin fertleri kapsayan

LT XXX, s. 70.

92 80/Abese, 19,20,21.

%3 16/Nahl, 114.

T X1V, 223.

%5 16/Nahl, 115.

T 11, 5.316-322.

7 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz, s.241.
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lafizdir. ® Hass ise, tek bir manaya delalet etmek iizere (bu mananin kendisinde

gerceklestigi fertleri) teker teker gostermek tizere, bir defada konmus lafizdir. 799

Umlm kavramini, lafzin vaz'olundugu mana gergevesinde ele alan ustlculerin
aksine, Taberi, zéhirde oldugu gibi, umumiyeti de dildeki bir ifadenin ilk ve dogal hali
olarak gormekte ve aksine bir delil olmadik¢a ifadenin bu halinin disina ¢ikmay1 yanlig
bulmaktadir.®® Taberi'ye gore, Allah'in kitabinda veya Peygamberin diliyle, emrederek
veya yasak ederek Allah'm ortaya koydugu hiikkiimler, zahir-umUm iizeredir. Batin-husus

tizere degildir. 801

Tabert umlim ifade eden ayetin Kur'an ve slinnetle tahsis edilebilecegini ifade eder:
"Ayetin tahsis edildigine dair bir delil bulunmadikga, dyetlerdeki Allah'in hiikiimleri, emir
ve yasaklar konusunda umdm tizeredir. Eger Allah ondan bir seyi tahsis ederse, tahsis
edilen, zahir-amm olan &yetin hikmiinden hari¢ olur. Ayetin sair hilkiimleri zahir-amm

N 802
mana tuzere kalir."

Taberi, ayn1 goriislinii tefsirinin bir baska yerinde ifade eder: "Bize
gore, Allah'm Kur'an'da bildirdigi hiikiimler, ayetle ve Rastilullah vasitasiyla muradin
husus mana oldugunu Allah kullarina agiklamadikga, zahir mana Uzere olur. Allah bunun
bir kismimi tahsis ederse tahsis edilen, vacip olan bitiine dahil olmaz. Ayetin sair

hukiumleri umGm iizere baki kalir."8

Taberi ayetlerin, ayetle ve Peygamberin ifadesiyle tahsis edilebilecegini ifade
eder.® Taber, "Oyle bir giinden sakmin ki, o giin hi¢ kimse bir baskas1 adana bir sey
O0deyemez. Hicbir kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz. Onlara

"805 aveti ile ilgili su agiklamay: yapar: Bu ayet her ne kadar tilavet

yardim edilmez.
acisindan ammsa da, Rasllullahtan gelen haberlerden dolay1 te'vil agisindan hasstir. Hz
Peygamber bu konuda sdyle buyurmustur: "Sefaatim iimmetimden biiylik glinahlar1 olanlar
icindir." Yine O, soyle buyurmustur: "Her nebiye bir dua verilmistir. Ben duami
immetime gefaat etmek i¢in erteledim. Duam onlardan Allah'a sirk kogsmayanlara ingallah

ulasacaktir." Aciktir ki, Allah, kullarindan bir¢ogunun cezadan kurtulmasi i¢in Hz.

798 7ekiyuddin Saban, Us(l, .327.
ag.e,s 295.

80 Atik aydin, a.g.e., s.112.
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Muhammed'in sefaatin1 nasip edecek. "Higbir kimseden herhangi bir sefaat kabul

olunmaz." ifadesi tévbe etmeden kiifiir iizere 6len kisilere yoneliktir.®®

Taberi, delilsiz bir sekilde ayetin hususiyet ifade ettigine dair iddialar1 reddeder.
Taberi, "Allah, ¢cocuk edindi.' dediler. O bundan uzaktir. Hayir! Goklerdeki ve yerdeki her
sey Allah'indir. Hepsi ona boyun egmistir." ayetinde gecen "Hepsi ona boyun egmistir."
ifadesiyle ilgili marifeti eksik kisilerin su iddiada bulundugunu ifade eder: "Bu ayet ehl-i
ta'ata hastir. Bu ayet amm degildir." Halbuki bir delil olmadan zahir-amm olan bir ayetin

husus ifade ettigini iddia etmek caiz degildir.%’

Taberi, bazen nesh edildigi iddia edilen ayetin, mana olarak husus ifade ettigini
belirtir. Ehl-i te'vilin bir kismma gore "Iman etmedikleri siirece Allah'a ortak kosan

kadinlarla evlenmeyin." 808

ayetinin gayr-1 Mislim olan herkesle evlenmeyi haram
kilmigtir. Bu ayet daha sonra "Mii'min kadinlardan iffetli olanlarla, daha 6nce kendilerine
kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz kaydiyla; evlenmek, zina
etmemek ve gizli dost tutmamak tiizere size helal kilindi." 809 ayetiyle nesh edildi. Ibn
Abbas gibi baz1 miifessirler bu goriistedir. Taberi'ye gore, bu ayette sadece miisrik kadinlar

kast edilmektedir. Bu dyetin zahiri Ammdir, batim ise hasstir. Bu dyette nesih yoktur.®*°

Taberi, ayetin hass mana ifade ettigine dair bir delil bulunmadiginda, umamiyet
ifade eden manay1 tercih eder. Taberi, "Is ne sizin kuruntunuza, ne de kitap ehlinin
kuruntusuna goredir. Kim kotli bir is yaparsa, onunla cezalandirilir. O, kendisine ne bir
dost ne bir yardimci bulabilir."®" ayetinde ifade edilen cezalandirilanlarin kimler oldugu
konusunda farkli goriisler nakleder. Hz. Aise ve bir kisim miifessirlere gore, ayette biitiin
giinahlar kast edilmektedir. ibn Zeyd, ehli kiifriin kast edildigini belirtir. Ibn Abbas'a gére,
sirk kast edilmektedir. Taberi Hz. Aise'den naklettigi goriisii tercih eder. Kim kot bir amel
islerse, kafir veya mii'min olsun giinahi kiigiik veya biiylik olsun onunla cezalandirilir. Bu
ayet, kotii giinah isleyen herkes i¢in umumidir. Kimse bundan istisna edilmemistir. Ayetin
hususiligine delalet eden bir ayet veya Hz. Peygamber'den bu konuda bir haber gelmedikge

ayet umumiyet tizeredir.5'?

86T 1,5 308.
87T 1, 584.

808 D/Bakara, 221.
89 5/Maide, 5.
80T 11, s.451,452.
811 4/Nisa, 123.
82T v, 339-341.
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Taberi, ayetin nuzull hususi bir sebeple olsa bile, mananin umimi olabilecegini
belirtir. Taberi, "Kitap ehlinden Oyleleri var ki, Allah'a, size indirilene ve kendilerine
indirilene, Allah'a derinden saygi duyarak inanirlar. Allah'in ayetlerini az bir degere
satmazlar. Onlar var ya, iste onlarin, Rableri katinda miikafatlar1 vardir. Stiphesiz Allah
hesab1 ¢abuk gorendir." 8 ayetiyle ilgili Cabir b. Abdullah ve Katade gibi bazi
miifessirlerden rivayetler nakleder. Bu rivayetlere gore bu ayet Necasinin Oliimi
miinasebetiyle inmistir. Taberi'ye gore ise, bu ayetle kast edilen tim ehl-i kitaptir. "Cabir
ve digerlerinden rivayet edilen ve bu ayetin Necasi ve arkadaslar1 hakkinda indigini ifade
eden rivayetler hakkinda ne diisliniiyorsun?" seklindeki bir soruya sdyle cevap verir: Bu
haberlerin senedlerinde tartisma vardir. Bu haberler sahih bile olsa bizim goriisiimiize
muhalif olmaz. Cabir ve digerleri ayetin Necasi i¢in indigini sdyliiyorlar. Bazen ayet bir
sey dolayistyla iner, ancak ayni manada olan diger seyler icinde umumi olur. Bu ayet her
ne kadar Necasi i¢in inmisse de, Allah'in Necasi i¢in ortaya koydugu hiikiim, Necasinin
sifatlarini tasiyan diger insanlar iginde konmus olur. O halde inanmis diger ehl-i kitap da

bu ayetin hilkkmiine girer.®

Taber? bazen tek kelimenin ummiyetinden sdz eder. Amm bir ifadenin tahsis
edilmesi icin kitap, siinnet, icma ve akil delil kabul edilir.®™ Taberi, "Allah size kendi
cinsinizden esler var etti. Eslerinizden de ogullar ve torunlar var etti ve sizi temiz seylerden
niziklandirdi. Oyleyken onlar batila inaniyorlar da Allah'in nimetini inkar m1 ediyorlar?"®'®

ayetinde gecen hefedeten kelimesiyle ilgili su goriisleri nakleder:
a. Bu kelime, bir adamin kizlarinin iki kiz ¢gocugu anlamindadar.
b. Bu kelime, bir adamin yardimcilart ve ona hizmet edenler anlamindadir.
C. Adamin oglu ve oglunun oglu anlamindir.

d. Bu, bir adamin, baskasindan olan g¢ocuklaridir. (Hanimimin eski kocasindan

cocuklart.)

Taberi, Arapcada hafede kelimesinin hizmet ve amelde hafif olan, anlaminda
oldugunu séyler. Herhangi bir ayet, Peygamberden bir haber veya akli bir hiiccet, hafede

kelimesiyle bu anlamlardan sadece birinin kast edildigine delalet etmemektedir. Ummetin

813 3/Al-i Imran, 199.
84T 1V, s272.
85T XIV, s.176.

816 16/Nahl, 72.
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icmai olmadan hafede kelimesini hass bir anlama hamledemeyiz. Bundan dolay1 zikredilen

anlamlarin tamami dogrudur. 817

3. Siyak-Sibak

a. Siyak-Sibakin Kavramsallasmasi

Bilindigi gibi temel 6geleri olan her ciimle bir anlam ifade eder. Ancak her zaman
bir cimleye yiiklenen mana, gramatik olarak ondan anlasilan mana degildir. Clinkii cogu
zaman, climleler metin baglami agisindan, farkli bir anlam ifade eder. Bir climleyi
baglamindan kopararak anlamak, bir¢ok yanlis anlamayir da beraberinde getirir. Bu

bakimdan her ciimleyi kendi baglaminda degerlendirmek gerekir.

Stiphesiz her soziin sdylenme ve sevk edilme sebebi var oldugu gibi, Kur'an
ayetlerinin de sOylenis ve sevk edilme gayesi vardir. Bu sevk sebebi, siyak-sibak
kavramlariyla ifade edilmektedir. Siyak-sibak ayetin iislibundan ve i¢inde bulundugu
konumdan hareketle ayetin gayesini ve maksadini anlamaya calismaktir. Siyak-sibak,
ayetlerin birbiriyle irtibatli olmasint konu edindigi i¢in Kur'an'in biitiinselligiyle de

alakalidir.

Siyak sozliikte, sevk etmek, siirmek, gotiirmek anlamma gelir.®'® “Soziin gelisi,
ifade tarzi, usliip, anlatim bigimi gibi manalarda kullanilan siyak, terkip olarak (siyaku'l-
kelam), soziin gelisi sevk edilisi anlamima gelmektedir.”®*° Genelde siyak, bir soziin, bir
ifadenin kullanilmasim1 gerekli kilan ya da bu soze uygun diisen ortam anlaminda

kullanilmaktadir.8%°

Sibak, bir seyin Oncesi, gecmisi, iist tarafi baglangici, bag, baglanti, s6z ve yazinin
bas tarafi demektir.® Bir terkip olarak sibaku'l-kelam, soziin bas tarafi ile baglantisi,
sOziin oncesinden gelen mana anlamindadir.®% “Bir birimden 6nceki birime sibak, sonraki
birime siyak denilmektedir.” 823

87T X1V, 5.176.

818 {bn Manzur, Lisan, V, s. 906.

819 Mustafa Unver, Kur’an'in Anlasiimasinda Siyakin Rolii, Basilmamus Y Ukseklisans Tezi, Ankara 1993,
s.71.

820 Ali Bakkal, Kur'an'1 Anlamada Siyak-Sibakin Onemi, Tarihten Goniimiize Kur'am limleri ve Tefsir
Usilii, Kur'an ve Tefsir Akademisi Arastirmalari I, Ankara 2009, s.12.

81 Ahmet Nedim Serinsu, a.g.e., s.306.

822 Ali Bakkal, ag.m., s.13.

83 Mustafa Unver, ag.e, s.72.
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Bagka bir ifadeyle siyak, soziin kullanilig tarz1 ve ortamindan yola ¢ikarak 0 S6zun
sOylenis gayesini ortaya koymak demektir. Dolayistyla siyak kavramiyla soziin maksadi ve
gayesi arasinda siki bir iligki vardir. Siyak, iisliibundan ve sdylendigi ortamdan hareketle

s0zlin maksadin1 ve gayesini anlamaya ¢alismak demektir. 824

Siyak-sibak kavraminin karsiligi olarak baglam, kontekst kelimeleri kullanilmakta

ve terim olarak su anlamlari ifade etmektedir:

a. Bir dil birimini cevreleyen, ondan dnce veya sonra gelen, bir¢cok durumda stzkonusu bu
birimi etkileyen, onun anlamini, degerini ve igerigini belirleyen olgusal, kavramsal veya

sistematik gerceve veya gerceveler butina.

b. Manalarini aydinlatan bir s6z veya paragrafla gergevelenmis bir sdylem biitiinii.®*

Arapcada siyak-sibak ayrimina gidilmez. Boyle bir ayrim sadece Tiirkge eserlerde
vardir. Boyle bir ayrima da gerek yoktur. Ciinkii siyak terimi, sdziin hem oncesini hem de

sonrasini ayni anda ifade etmeye yetmektedir. 826

Siyak-sibak ifadesi, birbirinden ayr1 diisiiniildiigiinde birer Arapga kelime olduklari
halde, bir arada kullanilip bir kavram haline gelmesi, daha ziyade Osmanl kiiltiiriiniin bir
iriinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkli Arapga sozliiklerde siyak maddesinde sibak,
sibak maddesinde de siyak kelimesi yer almaz. Osmanli Tiirkcesi lugatlarda ise bu
kelimelerden biri ele alindiginda digeri de ele alinir, ya da atifta bulunulur.®®” Sozgelimi
Develioglu'nun sozliglinde bu madde soyle gegmektedir: Siyak, soziin gelisi, ifade sekli.
Siyak-1 kelam, soz gelisi. Siyak u sibak, soziin gelisi, soziin (6ncesinin sonrasina olan)

uygunlugu, tutarlig.®®

Genel olarak siyak-sibak kavramlar birlikte kullanildiginda, dncesine ve sonrasina
bakarak, sozlin hangi anlamda kullanildigin1 tespit etmeye ¢alismak anlamina gelir. Bu

durumda sibak kavraminin 6nceki, siyakin ise sonraki anlamina geldigi kabul edilir. 3

Yazili metinlerde konunun bir biitiin olarak anlasilmasi i¢in konuyla ilgili sozlerin

bastan sona kadar okunmasi ve incelenmesi gerekir. Konu biitiinliigii olan bir pasajin

84 Ali Bakkal, a.g.m., s.13.

85 Ahmet Nedim Serinsu, a.g.e., .307, 308.
86 Mustafa Unver, a.g.e., s.73.

87 Atik Aydin, a.g.e., 5.129,130.

828 Ferit Develioglu, a.g.e., $.959.

89 Ali Bakkal, ag.e, s.13.
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ortasinda gegen bir s6z anlasilmak isteniyorsa, o zaman konunun basindan sonuna kadar

okunmasi gerekir. Dolayistyla yazili metinlerde séziin hem oncesine hem sonrasina

bakmak gerekir. 5

Siyak kavrami, soziin gelisinden, sdylenis tarzindan, s6ylendigi ortamdan hareketle
s0ziin maksadini anlamak oldugu i¢in her zaman siyak kavramiyla birlikte sibak
kavraminin kullanilmasina ihtiya¢ duyulmaz. Bu agidan bakildiginda siyak kavrami sibak
kavramimi da igine almaktadir. Bu yiizden kullanilista siyak-sibak kavramlarmi birlikte
kullanmak yerine siyak veya siyak-1 kelam sozii tek basina kullanilir. Bu anlamda siyak
kavrami, Oncesine, sonrasina, sOylenis tarzina, sOylendigi ortama ve sdylenis sekline

bakarak soziin hangi anlamda kullanildigini tespit etme durumunu ifade eder.®*

b.Taber?’nin Siyak Yaklasim

Taberi, tefsirinde siyak kelimesini kullanirken, sibak kelimesini kullanmaz. Taberf,
siyak karinesinin sinirlarina dair goriisiinii ifade edip, sebepsiz yere soziin siyakindan

baska bir yone ¢evrilmesinin caiz olmadigini belirtmektedir.

Taberi, ayetler arasinda siyak iliskisinin bulunmadigii gosteren bir delil yoksa
ayetlerin birbiriyle irtibatli olarak ele alinmasi gerektigini ifade eder. ®2 Bu délilin ne

oldugunu yine Taberi agiklar.

Taberi, ayetin zahir delaletinden veya Hz. Peygamber'den gelen bir haber delil
olarak bulunmadikca, kelamin siyaki diginda bir manaya hamledilmesinin caiz olmadigin
ifade eder.®® Buna gore bir s6z, kelamin siyaki disia su iki sebeple ¢ikabilir: a. Ayetin
zahir delaleti, b. Hz. Peygamberden aktarilan bir haber.

“Ayetlerin baglammi, akisin yoniinii tespit etmenin ibarelerin saglikli anlasilip
tefsir edilmesinde biiyilk 6nem tasidigi agiktir. Ciinkii siyakin yanhis akis {izerine
kurulmasi, isabetsiz ¢ikarimlarin  yapilmasinda en Dbiiyiik faktorlerden olmasi

mumkindur.” 84

80 Ali Bakkal, ag.m. s.14.

8l ag.m., sl4.

82TV, s380.

83T, VI, s.30.
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Teberi, ayetler arasinda siyak iligkisi yoksa, ayeti siyak karinesi diginda ele alir. O,
bu durumda ayetin onceki ayetle irtibatli olmadigimi sdyler. Taberi, "Verdikleri saglam
s0zli bozduklarindan, Allah'in ayetlerini inkar etmelerinden, Peygamberleri haksiz yere
oldiirmelerinden ve 'Kalplerimiz muhafazalidir.! demelerinden dolayr (baslarina tirlQ
belalar verdik. Onlarin kalpleri muhafazali degildir.) tam aksine inkarlar1 sebebiyle Allah
onlarim kalplerini miihiirlemistir. Artik onlar inanmazlar."®* dyetinin 6nceki ayetle irtibath
oldugunu, ayni sekilde bu ayetin onceki ayetle irtibatsiz oldugunu ifade eden iki goriisi
nakleder. Taberi bu ve daha sonraki ayetin, onceki ayetle irtibatli olmadigini ifade eder.
Ciinkii ayetin manast soyledir: "Sozlerini bozmalarindan ve Allah'in ayetlerini inkar
etmelerinden ve sundan sundan dolay: onlar1 lanetledik ve gazaba ugradilar." "Inkarlari

sebebiyle Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir." ifadesi lanete delalet etmektedir. Kalbi

miihiirlenen kisi lanete ugramis demektir. 836
c.Siyak Uygulamasi

Taberi, tefsirinde siyak metodunu farkli sekillerde kullanmistir. Bunu 6rneklerle

ele almaya calisacagiz.

1. Tercihte Siyaki Kullanma: Taberi, tercih yaparken ayetin siyakini1 géz oniine alir.
O, "Iman edip sonra inkar eden, sonra inamp tekrar inkar eden, sonra da inkarinda ileri
gidenler var ya; Allah onlar bagislayacak degildir, dogru yola iletecek de degildir."®’

ayetiyle ilgili farkli goriisleri nakleder.
a. Ayette kast edilenler Yahudiler ve Hiristiyanlardir.
b. Ayette miinafiklar kast edilmektedir.
c. Ayette ehl-i kitap kast edilmektedir.

Taberi, son goriisii tercih etmektedir. Ehl-i kitabin bir kismi Tevrat'in hiikkmiinii
kabul etti, sonra ona muhalif davranip onu yalanladi. Onlarin bir kismi Hz. Isa ve Incil'e
inandi1, sonra onu yalanladilar. Daha sonra Hz. Muhammed'i ve Furkan'i yalanladilar.
Taberi bu te'vili nigin tercih ettigini sdyle acgiklar: "Bu ayetin te'vili konusunda en dogru
goriisiin bu oldugunu soyledik, ¢iinkii Onceki ayet ehl-i kitabin kissasi hakkindadir.
Bununla 'Ey iman edenler! Allah'a, Peygamber'ine, Peygamber'ine indirdigi kitaba ve daha

835 4/Nisa, 155.
86T VI, s.16.
87 4/Nisa, 137.
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once indirdigi kitaba iman edin.' yetini kast ediyorum. 'Iman edip sonra inkar eden...'
ayetinin mana itibariyle dnceki ayetin manasiyla alakasinin olmadigin1 gosteren bir delalet
yoktur. Bu ayetin 6nceki ayetle alakasinin olmadigini gosteren bir delalet bulunmadikga,

bu ayeti 6nceki ayete ilhak etmek daha evladir."®®

~

2. Zamirin Merci’ini Bulmada Siyak: Taberi, "Kitap ehlinden hi¢ kimse yoktur ki
oliimiinden &nce, ona (Isa'ya) iman edecek olmasin. Kiyamet giinii o (Isa) onlarin aleyhine
sahit olacak."®* ayetiyle ilgili ihtilafli goriisleri nakleder. ibn Abbas gibi baz1 miifessirler,
ayetteki zamiri Hz. Isa'ya raci etmislerdir. Buna gore, Hz. Isa Deccal 6ldiirmek igin inince
herkes ona inanacak. Din, tek olacak, o da islam dinidir. Miicahid’e goreyse, Yahudiler,
olmeden once Hz. Isa'ya inanacaklar. ikrime'ye goreyse, Yahudi ve Hiristiyanlar, Hz.
Muhammed'e inanmadan Olmeyeceklerdir. Bu goriise gore ayette gegen zamirler Hz.
Muhammed'e racidir. Taberi ayette gecen zamirlerin, zikri geg¢en isme raci olmasi
gerektigini ifade eder. Taberi'ye gore dogru te'vil soyledir: Kitap ehlinden hi¢ kimse
yoktur ki, dliimiinden dnce ona (Isa'ya) iman edecek olmasin. Bu ayet, Hz. Isa, annesi ve
Yahudilerin zikrinin gectigi Ayetlerin siyakindadir. Onceki ayetler soyledir: "Bir de
inkarlarindan ve Meryem'e biiylik bir iftira atmalarindan ve 'Biz Allah'in Peygamberi
Meryem oglu Isa Mesih'i 6ldiirdiik." demelerinden dolay1 kalplerini miihiirledik. Oysa onu
Oldiirmediler ve asmadilar. Fakat onlara dyle gibi gosterildi. Onun hakkinda anlagsmazliga
diisenler, bu konuda kesin bir siiphe i¢indedirler o hususta higbir bilgileri yoktur. Sadece
zanna uyuyorlar. Onu kesin olarak 6ldiirmediler. Fakat Allah onu kendisine yiikseltmistir.
Allah tistiin ve guicltidir, hikim ve hikmet sahibidir.”3* Goriildiigii gibi bu ayetlerde Hz.

[sa, annesi ve Yahudilerden s6z edilmektedir. 8

3. Nuzul Sebebini Tercihte Siyak: Taberi sebeb-i niizul tercihlerinde de siyaki esas
alir. Taberi, "Allah ve Rasiliine savas aganlarin ve yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
calisanlarin cezasi, ancak Oldiiriilmeleri, yahut asilmalar1 veya ellerinin ve ayaklarinin
caprazlama kesilmesi, yahut o yerden strilmeleridir. Bu cezalar onlar icin dinyadaki bir
rezilliktir. Ahirette onlara biiyiik azap vardir."®? ayetinin sebeb-i niizulu konusunda ihtilaf
bulundugunu belirtir. Ibn Abbas'a gore, bu ayet kitap ehlinden Hz. Peygamber'le anlasmasi

olan bir kavim hakkinda nazil olmugtur. Enes'e gére U'yeyne ve U'kl adindaki kavimler

88T V, s.380.
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hakkinda nazil oldu. Taberi'ye gore, bu ayet, Allah ve Rasiiliine savas acan ve yeryliziinde
fesat c¢ikarmak icin dolasan kisiler i¢in Allah'in hiikmiinii tarif etmektedir. Bu ayetin
oncesinde ve sonrasinda Israilogullarmin kissas1 anlatilmaktadir. O halde bu Aayet

[railogullarini ve onlara benzeyenler i¢in gecerli olan hilkmii tarif etmektedir.3*

4. Ayetin, Onceki ve Sonraki Ayetlerle Irtibati: Taberi, bazen siyak kelimesini
kullanmadan, ayetin Oncesi ve sonrasini dikkate alarak tercihte bulunur. Taberi, "And

n 844

olsun biz, sizden once gelip gecenleri de biliriz, sonraya kalanlar1 da. ayetinin

manastyla ilgili ehl-i te'vilin goriislerini nakleder.

a. And olsun helak olan 6nceki iimmetleri, diri olan yaratilmislar1 ve yaratilacak

olanlar biliriz.
b. Miistakdimin, helak olanlardir. Miiste'hirin ise, helak olmayan dirilerdir.

c. And olsun ki biz, yaratilisin basinda gelip gecenleri, sonraya kalacaklarin da

sonunu biliriz.

d. And olsun 6nce gelip gecen Ummetleri, sonraya kalan Muhammed Ummetini de

biliriz.
e. And olsun hayirda 6nde olanlar1 ve sonraya kalanlar1 biliriz.

d. And olsun namaz safinda One gecenleri ve kadinlar sebebiyle namaz safinda

arkada kalanlar1 da biliriz.

Taberi ikinci goriisii tercih etmektedir. Kelamin 6ncesi ve sonrasi buna delalet
etmektedir. Onceki ayet sdyledir: "Hig siiphesiz biz diriltir, biz 6ldiiriiriiz ve biz (her seye
gercek) varisleriz."3* Sonraki ayet ise soyledir: "Siiphesiz senin Rabbin onlar1 diriltip bir
araya getirecektir. Siiphesiz O, hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir." 846 Hicr
stiresinin 24. ayeti, bu iki ayetin arasinda gelmistir. Bu ayetten once bunun hilafina delalet

edecek bir ayet geemedigi gibi, sonrasinda da boyle bir dyet gelmemistir.

83T VI, s.247-251.
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Taberi, "Onlar, Allah'in nimetini bilirler, sonra da inkar ederler. Onlarin ¢ogu

kafirdirler."3* ayetinde gecen nimetin ne oldugu konusunda farkli goriisler nakleder:

a Nimetten kasit Peygamberimizdir. Miisrikler, onun Peygamberligini bildiler,

sonrainkar ettiler.

b. Nimetten kast edilen, bu slrede sayilan nimetlerdir. Onlar Allah'in verdigi

nimetlere kars1 miinkirlik yapmislar, bunlarin babalarindan miras kaldigini iddia etmisler.

c. Kafirlere, "Size kim rizik veriyor?" diye sorulunca "Allah" diyorlardi. Sonra

bunu inkar edip "Ilahlarimizin sefaat1 ile bu riziklar bize verildi." diyorlardi.

Taberi birinci goriisii kabul etmektedir. Nimetten kasit Peygamberin risaletidir.
CUnkl bu ayet Peygamberden bahs eden iki ayet arasinda bulunmaktadir. Bir ayetin,
kendisinden 6nce ve sonra gelen ayetlerin manasinda olmasi daha evladir. S6zkonusu
ayetin dncesi ve sonrastyla irtibatsiz oldugunu gosteren bir mana da yoktur.®*® Onceki ve
sonraki ayetler sunlardir: "Ey Muhammed! Eger yiiz ¢evirirlerse, artik sana diisen agik bir
tebligden ibarettir," % "Kiyamet giinii her iimmetten bir sahit gonderecegiz; sonra inkar
edenlere ne (6zur dilemeleri icin) izin verilecek, ne de Allah'in rizasin1 kazandiracak

amelleri isleme istekleri kabul edilecek."®*

5. Kirdat Tercihinde Siyak: Taberi, kirdat tercihlerinde de siyaki goz Oniinde
bulundurur. Taberi, "Allah'in yarattig1 seyleri gormiiyorlar m1? Onlarin golgeleri Allah'a

"852 avetinde lem yerev

secde ederek ve tevazu ile boyun egerek saga ve sola donmektedir.
ve lemterev seklinde iki kirdatin bulundugunu ifade eder. Bu fiil ta'li okununca hitap ifade
eder. Taberi bunun ya'li okunmasimin daha dogru oldugunu ifade der. Ciinkii bu sekilde
okunursa ayet kotii isler igin tuzak kuranlardan haber vermis olacak. Zaten ayetin
siyakinda onlarin kissa ve haberlerinden s6z edilmektedir.® Bu ayetin siyakinda su ayet
geemektedir: "Koti isler i¢in tuzak kuranlar, Allah'mm kendilerini yere gecirmesinden veya

(ansizin) bilemeyecekleri bir yerden kendilerine azap gelmesinden emin mi oldular?"%*

848 14/Nahl, 83.
89T XIV, s.188,189.
80 14/Nahl, 82.
81 14/Nahl, 84.
82 16/Nahl, 48.
83T XV, 137.
84 16/Nahl, 45.
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SONUC

Taberi ¢ok yonlii, veliid alimlerden biridir. Taberi'nin farkli alanlarda pek c¢ok eser
telif etmis olmasi bunun gostergesidir. Taberi, bir tarih¢i olarak bilinse de o, sadece
tarih¢ilikle kalmamuis, hadis, tefsir, fikih Gsulii gibi bir¢ok alanda eserler vermistir. Nitekim
onun ¢ok yonlii bir alim olmasi tefsirine de yansimistir. Onun tefsiri, kiraat, tarih, kelam,

fikih gibi farkli ilimlere dair malumatlar ihtiva etmektedir.

Bilindigi gibi tefsirler genellikle rivayet ve dirdayet tefsirleri seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Rivayet tefsirinin kaynaklar1 Kur'an’in siinnetle tefsiri, sahabe ve tabiinden
rivayet edilen haberlerdir. Diréyet tefsiri, dil bilgisi ve yapilarina dayanarak yapilan
tefsirdir.

Esasen tefsirleri mutlak anlamda rivayet ve dirdyet tefsirleri seklinde ayirmak
mimkiin degildir. Ciinkii dirdyet tefsirlerinde rivayetler kullanildigi gibi, rivayet
tefsirlerinde de dirdyet o6rneklerine rastlanmaktadir. S6zgelimi dirdyet tefsiri olan Nesefi ve
Razi tefsirlerinde rivayetlere de yer verilmistir. Bundan dolayi tefsirleri, rivayet agirlikli ve
dirayet agirlikli tefsirler seklinde ikiye ayirmanin daha dogru oldugunu soyleyebiliriz.
Taber’nin, Camiu’l-beyan an te'vili ayi’l-Kur'an'1 rivayet agirlikli bir tefsiridir. Ancak

Taberi tefsirinin dirayet boyutu da agirlik kazanmaktadir.

Alimlerin re'y ile tefsirin cevazi konusunda, genellikle iki farkli anlayisa sahip
oldugu ifade edilmektedir: Re’y ile tefsiri caiz gbrenler (mucizun) ve caiz gormeyenler
(mani’un). Taber’nin de re'y ile tefsiri caiz gormeyen mufessirlerin safinda oldugu iddia
edilse de bu goriisiin yanlis oldugunu diisiiniiyoruz. Bu yanlis anlama Taberi tefsirinin bir

biitiin olarak degerlendirilmemesinden kaynaklanmaktadir.

Taberi, tefsirinin mukaddimesinde kendi tefsir metodunu ortaya koyarken tefsiri ¢

kisimda ele almaktadir. Taberi’nin bu iiglii taksimati Taberi’nin tefsir anlayisini 6zetler
niteliktedir.

Birinci kisim, kendisine ulasmaya yol bulunamayan te’vildir. Bunun ilmini Allah,
insanlara bildirmemistir. Bunlar, kiyametin vakti, Hz. Isa’nin niizulii, giinesin batidan
dogmasi, sura ilifleme vb. hususlarin vaktiyle ilgilidir. Bu vakitlerin sinirin1 kimse bilemez.

Bunlarin te’vili ancak sartlar1 tasiyan haberle bilinebilir.
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Bu kisma giren ayetler, miitesabihi olusturur. Miitesabih, bilgisi Allah'a mahsus
olan ayetlerdir. Bunlar, Hz. Isa'min ¢ikis vakti, giinesin batidan dogma vakti, kiyamet saati,
diinyanin fena bulmasi vb. haberlerdir. Miitesabihin mukabili olan Muhkem ise, tafsil ve
beyan agisindan agik ve saglam olan; helal-haram, vad-vaid, sevab-ikab, emir-nehiy, zecr,

haber, mesel, vaz, ibret gibi konularda delil ve hiiccetleri sabit olan ayetlere denir.

Taberl, muhkem ve miitesabihi insanlarin bilmeye ihtiya¢c duydugu bilgiler ve
ihtiya¢ duymadigi bilgiler cergevesinde ele almaktadir. Kur'an'daki her seye halkin ihtiyaci

oldugunu belirten Taberi, baz1 bilgilerin halk i¢in gereksiz oldugunu ifade eder.

Insanlarin Kur'an'daki seylere ihtiyag duymamasi ve bunun te'vilinin ilmini
bilmemeleri caiz olmaz. O halde Kur'an'daki her seye halkin ihtiyac1 vardir. Ancak kimi
zaman insanlar, Kur'an'dan bir dyetin manasinin bir kismina muhtag olur. Taber?’ ye gore,
kiyametin kopma zamani ile ilgili te'vile ihtiyag yoktur. Giinesin batidan ne zaman
dogacagi ve Hz. Peygamber ve limmetinin sonunun bilinmesi gibi hususlarla ilgili te'vili

sadece Allah bilebilir.

Miitesabih disinda kalan ayetlerin tamami1 muhkemdir. Muhkem de ya sadece bir
manaya gelir, yani sadece bir te'vili olur. Biri bu kisimdan olan muhkem ayeti duydugunda
bir agiklamaya ihtiya¢c duymaz. Ya da muhkem ayet bir¢ok vecih, te'vil ve manaya agik
olur. Bu durumda murad edilen mananin delaleti ya Allah'n aciklamasiyla veya Hz.

Peygamber'in iimmetine ac¢iklamasiyla bilinir. Bunun ilmini immetin alimleri de bilir.

Ikinci kistm, Hz. Peygamber’in beyanina dayali olarak yapilan te’vildir. Allah bu
te'vilin ilmini, Hz. Peygamber’e has kilmistir. Ancak bu te’vilin ilmine diger kullarin da
ihtiyaci vardir. Bunun ilmine sadece Hz. Peygamber’in ayetlerin te’vilini beyan etmesiyle

ulasabilirler.

Taberi, sadece Allah’in ve Hz. Peygamber’in bilebilecegi tefsir nevi konusunda,
herhangi bir kisinin kendi re’yi ile tefsir yapmasina karsidir. O, mutlak anlamda re’ye karsi
degildir. Nitekim Taberi, mukaddimesinde te’vilin bir kisminin, Kur'an’in lisanin1 bilen

herkesin bilebilecegini ifade eder.

Uciincii kisim, ehl-i lisamin bildigi te’vildir. Bu, Kur'an’in irabina ve Arapca

olusuna dair te’vil ilmidir. Bu te’vil ilmine ancak Arapga vasitasiyla ulasabilir.
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Kur’an Arap diliyle nazil oldugu igin te’vil yapan kisi, bu dilin imkanlarina
dayanmalidir. Bu bakimdan Taberi, insanin Kur’an’la ilgisini hitap-muhatap iliskisi i¢inde
ele almaktadir. Allah, muhatabin anladigi bir dille hitap eder. Bu bakimdan Hz.
Muhdmmed’e (sav) inen Allah’in kitabinin manalari, Arap kelaminin manalarina
muvafiktir. Allah’in kelami ile muhatabin kelam1 arasindaki uyum, Arapgada bulunan tiim
Ozelliklerin Kur'an’da da olmasini gerektirmistir. Arap kelaminin icaz, zahir, hazf, ihtisar,

iksar vb. ozellikleri Kur'an’da da vardir.

Tefsirde dile 6nem veren Taberi, dilsel tahlillere da c¢ok¢a basvurmaktadir. O,
kelimeleri lugat agisindan tahlil ettigi gibi, sarf ve nahiv agisindan da tahlil etmektedir.
Kelime tahlilleri, Taberi tefsirinde onemli bir yere sahiptir. Taberi, 464 kelimenin tahlilini
yapmaktadir. Kelimelerin anlamsal boyutunu tahlil eden Taberi, kelimelerin anlamim

tespit etmek i¢in ¢cogu zaman siire miiracat etmektedir.

Bir ciimlenin anlagilmasi, o ciimlede gegen kelimelerin anlaminin bilinmesini
gerekli kilar. Bu genel kaideden hareketle Taberi, genel olarak 6nemli buldugu ve
anlasilmasi zor kelimelerin tahlilini yapar. O, isimlerin tahlilini yaptig1 gibi fiillerin de

tahlilini yapar.

Tefsirlerde ayetlerin anlamini tespit etmek icin siirlerden istifade edilmistir.
Bilindigi gibi siirlerde, Arapga en fasih sekliyle kullanilmistir. Bu agidan siirler Arap
kelamina kaynaklik etmektedir. Taberi ayetleri tefsir ederken siirlerle istishad edip, siiri
ayetin anlamini agiklamada yardimeci bir 68e olarak kullanmaktadir. Taberi, genellikle

dilsel tahliller yaparken siirle istishad yontemine bagvurmaktadir.

Taberi, dirdyet tefsiri yaparken sarf ve nahiv ilimlerinden de yararlanir. Nahiv ve
sarf ilimleri soziin fesahatini korumak amaciyla kurulan ilimlerdir. So6ziin fesahati ise
birbiriyle uyum iginde olan fasih kelimelerin anlagilir ve dil kaidelerine uygun bir sekilde
dizilmesine baglidir. Taberi sarf ve nahiv tahlillerini ayetin anlaminin anlasilmasi igin

yapar. O, bazen uzun uzadiya sarf ve nahiv agisindan kelimeleri tahlil eder.

Taberi'ye gore, soziin ilk ve dogal hali zahir ve amm olmasidir. O halde bir s6zi
evvela zéhir ve amm anlamiyla anlamak gerekir. Asil olan sdziin zahiri iken, zahirin digina
¢ikilmast arizi bir durumdur. Allah'in hiikiimleri, z&hir-dmm Uzeredir, batin-has Uzere
degildir. Ohalde Taberi’nin Kur'an tasavvurunu ortaya koyan kavramlar zahir ve amm

kavramlaridir.
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Taberi, ayetin sevk sebebini, zahirin delaletinden saymaktadir. Taberi'ye gore asil
olan sbziin zahiridir. Zahirin disina ¢ikilmasi ise arizi bir durumdur. Bir delil bulunmadan
z&hirin te'vil ile batina hamledilmesi caiz olmaz.

Taberi, zahirde oldugu gibi, umumiyeti de dildeki bir ifadenin ilk ve dogal hali
olarak gérmekte ve aksine bir delil olmadik¢a ifadenin bu halinin disina ¢ikmayi yanlig
bulmaktadir.

Taberi tefsirinin dirayet boyutunun iki kisimdan olustugunu séylemek miimkUnddir.
Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, bu tefsirin dirayet boyutunun énemli bir kism1 Arap dil

bilgisi ve yapilarina dayanir. Taberi’nin tercihleri de bu tefsirin dirayet boyutunu olusturur.

Taberi, tefsirinde farkli konularda tercihler yapmaktadir. Taberi'nin genellikle
rivayet, fikih, kelam, nahiv-sarf, liigat, kiraat, t€' vil ve anlam, niizul sebepleri ve neshe dair

tercihlerde bulundugunu séylemek miimkiindiir.

Stiphesiz Taberd, tercihlerde bulunurken bazi 6lgiitler kullanmaktadir. Bu 6l¢itleri
sOyle siralamak miimkiinkiir: Kur’an, siinnet, icma, kiyas, akli delalet, zahir, umum, Arap

dili, ayetin muhatabi, ayetin siyaki, tarihi gergekler, tabii gergekler.

Taber, bazi ihtilafli konular1 ele alip tercihte bulunmustur. Bu konularadan biri
yedi harf ve kiraat konusudur. Taberi yedi harf ve kiraat meselesini birbiriyle alakali olarak
mukaddimesinde inceledigi gibi, tefsirinde kiraatlar1 cokca ele almaktadir. Taberi'ye gore,
kiraatlar, Kur'an’in kendisiyle indigi yedi harften sadece bir harftir. Hz. Osman’in mushafi
bu harfle yazmigtir. Hz. Osman, mushafi bir harfle yazdirmak ve bunun disinda kalan
Mushaflar1 ortadan kaldirmak stiretiyle Kur'an kirdatindaki ihtilafi ortadan kaldirmistir.
Bugin muisdmanlar, Hz. Osman’in kendileri igin sectigi bir harf ile Kur'an’1

okumaktadirlar.

Yedi harf ve kiraatlar birbirinden farkli konulardir. Kirdatlarin yedi harfin veya bir
harfin farkli okuyusundan ibaret oldugunu soyleyebiliriz. Kiraatlarin kaynag: yedi harftir.
Yedi harf ve kiraatlar arsinda umum-husus iliskisi vardir. Kiraatlar, yedi harften daha

hasusidir. Yedi harf ise kirdatlardan daha umumidir.

Taberi, Kur'an’da Arapga disindaki dillerden kelimelerin bulunup bulunmadigi
konusunu ele almistir. Taberi, bir kelimenin iki ayri toplumda ayni manayr ifade
edebilecegini kabul eder. Ancak kelimenin ashinin ilk ¢ikisi konusunda Araplara 6ncelik

verilemeyecegi gibi Acemlere de bu dncelik verilemez. Eger biri ¢ikip bu kelimelerin
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aslinin ilk ¢ikis yeri konusunda iki toplumdan birine oncelik verirse, bu iddiasinda hakikate
ulasamaz. Taberi’ye gore iki toplumda aymi kelime kullaniliyorsa, bu kelimeler Arabi-
Acemi veya Habesi-Arabi olarak isimlendirilir.

Taberi, tefsirinde bazi Kur'an ilimlerini ile ilgili goriislerini ortaya koymustur. O,
kur’an ilimlerinden nesih konusu Uzerinde durmustur. Nesh, helali haram, harami helal,
miibah1 yasak (mahzur), harami miibah seklinde degistirmektir. Bu da ancak emir, nehy,

men’, yasak (hazr) ve ibahada olur. Ahbardaise nasih ve mensuh olmaz.

Taberi'ye gore, bir dyet nesh edildiginde iki durum ortaya ¢ikar: Ayetin hikmii
degistirilir, yerine yeni bir hilkiim konur. Ayet unutturulur, tamamen ortadan kaldirilir. Bu

her iki durumda da ilk Ayet mensuhtur. Ilk hiikmii ortadan kaldiran yeni hiikiim ise nasihtir.

Taberi siyak konusunu da ele almaktadir. Siyak, ayetlerin birbiriyle irtibath

olmasini konu edindigi i¢in Kur'an'in biitiinselligiyle de alakalidir.

Siyak, s6ziin kullanilis tarzi ve ortamindan yola ¢ikarak o soziin sdylenis gayesini
ortaya koymak demektir. Dolayisiyla siyak kavramiyla soziin maksadi ve gayesi arasinda
sik1 bir iliski vardir.

Taberi, ayetler arasinda siyak iliskisinin bulunmadigimi gosteren bir delil yoksa
ayetlerin birbiriyle irtibatl olarak ele alinmasi gerektigini ifade eder. Taberi, ayetin zéhir
delaletinden veya Hz. Peygamber'den gelen bir haber delil olarak bulunmadikc¢a, kelamin

siyaki disinda bir manaya hamledilmesinin caiz olmadigini ifade eder.
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V1, s.68

VIl, s.92

[11, s.318, XV, s.220

XVIII, s.69
XXI1X, s.235
XX, s.106
I, .88
I, s.16
l,s.127
XXI, s.98 XXIX, s.266
XV, s.282
I, s.318

XXX, s15
X111, s.50
XXX, s.139
XVII, s.66

aile

XXX, s.63
I1,s12

XXIIl, s.197

[, s.559, |1, s.360
XXX, s.102

XXX, s172
XXX, s.37
l,s.15
l,s.373
IX,s.39
XIX, s.95

XIll, s.144
[, s.301

X1V, s79
XIX, s.60
XIl1, s.220
11, s.301
l,s173
l,s.623, 11, s215
XXX, s.30
VIl, s.133

[, s.308
XVI, s.38
XXII, s.94
XXX, s.98
11, s.307
XIl, s.98
IV, s.37
XVI, s.69
XVI, s.69
Xl, s.45

IV, s57

I, s.223
XXX, s.126
XXX, s.184
l,s.394
XV, s.220

XIX,s.43
IV, s.186
XXX, s19
I, s.367
XXX, s72
VI, s42
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258
s
Ty

sl
BAEY
Ly

Pl

l,s.193
I, s.291
XXX, s.8

1, s.500
X,s.190
V,s95
VI, s.248
XVIII, s.47
XXIl, s.98
XV, s.309
XVI, s.207
V,s.215
l,s.139
VI, s.229
XXX, s.38
[, s.300

IV, s37
X111, s.146
[, s.156
XXl, s.52
l,s.120
XXIlI, s.71

IX, s.53, XVI, s.188

I, s155
X111, s.59
XXI, s.60

XIl,s.99

LE

SIS
By
| JLa.'\

LTEReEREEY]

3

X1V, s.14
XXX, s.36
XIX, s.26
V,s.7

I, 5.366
XXIIl, s.193
VI, s.85
XXI1X, s.231
Il, s.19

|, s.347

[, 5.384
VIIl, s.248
IV, s. 232
XIIl, s.16

I, s.546
XVI, s.203

VI, s.67
VIl,s.57

I, s.388
VIII, s.97
XXX, s.354
VII, s.320

I, s.79
X1V, s.142
I, .26
I1,s11
XX, s183
XVI, s145

bE

&

b

M

o

EW
Lalia
Slia

T

XIl1, s.281
IX,s.28
XXX, s.14
XVIll, s.13
I, s.226
XVI, s.107
[, s.339

[, s.642
XXIl11, s.132
XXX, s.11
XXIll, .89
1V, s.318
11, s.318
XIl1, s.281
XXX, s.16
I, s.480
V,s6

V1, s.83
XV, s310
Il, s.152

Il, s. 429

l,s133
XXX, s.37
XXIX, s.227
IX, s.130
X, s.42
XXVII, s.164
XVI,s.133
X1V, s.156

NOT: Taberi’'nin, tefsirinde tahlil ettigi kelimeleri tespit edip, tablo halinde

sunmaya calistik. Bu tabloda 464 kelime vardir. Kelimeleri harf sirasina gore siralarken,

kelimelerin Kur’an’da gecen sekillerini esas aldik. Sozgelimi Taberi, muzari bir fiili tahlil

ediyorsa, biz muzaraat harfini ilk harf olarak kabul ettik. Sozliikklerde oldugu gibi

kelimelerin aslin1 esas almadik.
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OZET
Onen, Haci, "Taberi Tefsirinde Dirayet", Doktora Tezi, Danisman, Prof. Dr.
Mehmet Akif Kog, Ankara Universitesi, 2011, X+162 sayfa
Tefsirler genellikle rivayet ve dirdyet tefsirleri seklinde ikiye ayrilmaktadir. Esasen
tefsirleri mutlak anlamda rivayet ve dirdyet tefsirleri seklinde ayirmak miimkiin degildir.
Dirayet tefsirlerinde rivayetler kullanildig: gibi, rivayet tefsirlerinde de dirayet 6rneklerine
rastlanmaktadir. Bundan dolay1 tefsirleri, rivayet agirhikli ve dirdyet agirhikli tefsirler

seklinde iki kisma ayirmanin daha dogru oldugunu sdyleyebiliriz.

Taberi tefsiri, rivayet tefsiri olarak bilinmesine ragmen, dirayet tefsirlerinin
ozelliklerini de tasimaktadir. Taberi, dirdyet tefsirini dil bilgisi ve yapisina dayali olarak
yapmaktadir. Ayrica Taberi, konular hakkindaki tercihlerini ortaya koyarken dirayet tefsiri

yapmaktadir.

Taberi tefsirinin dirayet boyutunun oOnemli bir kismi, kelime tahlillerinden
olusmaktadir. Miifessirimiz, kelimeleri anlamsal boyutuyla tahlil ettigi gibi, kelimeleri
sarf-nahiv, yedi harf, kiraat ve Kur’an’da yabanci kelimelerin varligi agisindan da tahlil
etmektedir. M Ufessirimiz, kiraatlar1 genelde senedsiz nakledip, tahlil ettigi i¢in bu konuyu

dirayet tefsiri agisindan ele aldik.

Taberi, tefsirinde bazi Kur’an ilimleri ve usil konularimi ele alip konular hakkinda
kendi goriisiinii ortaya koymaktadir. O, nesh, muhkem- miitesabih, Kur’an’in icaz1 ve
meseller basta olmak iizere bir kisim Kur’an ilimleri konusunda goriislerini otaya
koymaktadir. Usiil konularinda, zahir, umum ve siyak konularinda onemli tespitler

yapmaktadir.

Taberi, insanin Kur’an’la ilgisini hitap-muhatap iliskisi i¢inde ele almistir. Hitap-
muhatap iliskisinde en basta gelen unsur dildir. Bu baglamda muhatabin hitabin dilini

anlamasi gerekir. Bundan dolay1 Allah, anladig dille muhataba hitap etmistir.

Taber?’ye gore, Allah’in kelami ile muhatabin kelami arasinda uyum vardir. Bu
durum Arapcada bulunan tiim 6zelliklerin Kur’ an’ da da olmasini gerektirmistir. S6zin ilk
ve dogal hali zahir ve amm olmasidir. O halde bir s6zii evvela z&hir ve amm anlamiyla
anlamak gerekir. Taberi’ye gore, asil olan soziin zahiri iken, Zahirin digina ¢gikilmasi arizi
bir durumdur. Taber, Allah'in ortaya koydugu hiikiimlerin zahir-&mm iizere oldugunu,

Batin-hés tizere olmadigini ifade eder.
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ABSTRACT

Onen, Haci, "Free opinions in Tabari’s Tafseer ", Ph.d. Thesis, Supervisor, Prof.
Dr. Mehmet Akif Kog¢, Ankara University, 2011, X+162 pages.

Works on tafseer have generaly divided into two: traditional tafseers (that are
based on reports) and rational tafseers. Infact, to divide tafseers as traditional and rational
is impossible. Because reports are used in books of rational tafseers and rational explations
are used in traditional tafseers. Therefore, it is possible to say that tafseers are divided into
tradition-oriented and rational-oriented ones.

Althought Tabari’s tafseer is known as a traditional tafseer, it has some
characteristics of rational tafseer. Tabari explains data regarding to language, poetry,
literature, etc., rationally. Besides, in making decisions about subjects Tabari makes the
diraya (rational -oriented) tafseer.

The importantpart of the diraya dimension of Tabari’s tafseer is the analysis of
words. He analyzes words accorging to meaning, grammer, seven leter (huruf-1 seba),
reading (kirdat) and foreing vocabulary in Quran. Tabari usually transfers readings
(kiraat),uncertifed. Therefore, we have considered and analyzed this feature as a matter of
diraya.

In his tafseer, at-Tabari has dealt with some Quranic sciences and methodological
topics and has explained his opinion about them. He has explained his opinion about nash,
muhkam-mutashabih, i’jaaz and the other Quranic sciences. He has made some important
determinings about the zaheer, the puplic and the siyaak.

Tabari, deal twith the relationship between person and the Quran in terms of the
interrogator and the narratee. In that relationship, the most important element is language.
In this context, the narratee must understand the language of narrating. Therefore, Allah
narrates to the human in an clear language.

According to TabarT there is a harmony between word of Allah and word of human.
This fact has ruquired that all characteristic existing in Arabic language should be exist in
the Quran, too. The first and natural feature of the word is to be clear and common. So, the
word must be understood in its clear and common meaning. According to Tabari the origin
form of word is clearness, but metaphorical meaning of the word is temporary. Tabari

expresses that law produced by Allah is clear and common; it is not secret and special.
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