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ONSOz

Ylce Allah kitabi Kur'an’t alemlere hidayet kaynagi olarak indirmistir. Bu
hidayeti isteyenler onu ancak biiylik bir arzu ve tedebbiirle elde edebilmislerdir. Nitekim
nlizulii “Bu Kur’an, ayetlerini diisiinslinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye sana
indirdigimiz miibarek bir kitaptir” ifadesinde tedebbiirle iligkilendirilmis bundan
kaginanlar ise “Onlar Kur’an’1 diisiinmiiyorlar m1? Yoksa kalplerin {izerinde kilitleri mi
var?” ifadesiyle yerilmistir.

Kur’an ayetlerini anlamada asil olan siiphesiz ki derin derin diisiinmenin yanisira
tedebbur kelimesinin muhtevasina uygun olarak “arka planini kavramaya g¢aligma”
ameliyesidir. Kul i¢cin bundan daha faydali bir ¢alisma ne olabilir?

Tedebbr; derinlemesine diisiinmeyi, ayetin siyak ve sibakini kavramayi, ayetleri
baglamindan koparmadan ve kastedilen manaya ulastiracak degerlendirmeler yapmay1
gerektirir.

Kur’an’in baglamsal (siyak-sibak) incelemesi haddi zatinda bir tedebbiir
ameliyesidir. Nitekim miifessirler bu yolu agmiglar ve bu yolda ilerlemeler
kaydetmislerdir. Bu gayretin en giizel ¢alisma alan1 Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmektir.
Bunun iki metodu vardir. Sistematik olarak en 6nde gelen metot, ayetleri sanki pespese
inmis gibi ayni konu veya ayni sure ¢ercevesinde degerlendirmektir. Bu tefsir ameliyesi,
ayetlerin baglami veya pasajlarin baglami1 olmak iizere iki sekilde yapilabilir. Ikinci
metot ise ayn1 sure veya farkli surelerdeki ayetlerin ayn1 konu ¢ergevesinde birlikte ele
alinmasidir. Dolayistyla denilebilir ki, herhangi bir konuyu siyak sibak biitiinliigii
icerisinde degerlendirmek aslinda en 6nemli ve en kokli tefsir metodudur.

Bu calismada anilan baglamda tefsirin en temel dayanaklarindan biri olan siyak
meselesine Ibn Atiyye el-Endeliisi’nin (481-541/1088-1146) el-Muharreru’l-Veciz adh
tefsiri gercevesinde bir degerlendirme yapilcaktir.

Ibn Atiyye baglamsal anlam (siyak-sibak) (zerinde en c¢ok duran
mufessirlerdendir. Bu metodu ayetlerin nlizul sebepleri konusundaki rivayetleri tercih
etmekte kullandig1 gibi ayetlerin gramer kaynakli yorumunda, fikhi hiikiimlerde hatta

kiraat tercihlerinde dahi kullanmistir. Bu calismada nazari bilgilerin yani1 sira



ornekleriyle konunun kavranmasina yardimeci olunmaya ¢alisilmistir. Ibn Atiyye’nin
tefsirinin secilmesi ise Islam diinyasinda bu tefsir 6zelinde bdyle bir caligmanin
yapilmamis olmasindan dolayidir.

Birlikte caligmaktan onur duydugum, egitimim boyunca degerli bilgi, birikim ve
deneyimlerinden faydalandigim, giiler yiizlerini eksik etmeyen, her tiirli konuda
yardimci olan sayin ve degerli hocalarima, 6zellikle lizerimde biiyiik emegi olan, tezimin
olusumu sirasinda destegini esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Ahmet Nedim
Serinsu ve basta Prof. Dr. Halis Albayrak ve Prof. Dr. Mehmet Akif Kog¢ ve Prof. Dr.
Idris Sengiil ve Prof. Dr. Mehmet Halil Cicek ve rahmetli Prof. Dr. Salih Akdemir
hocalarimiz olmak {izere fakiiltemizdeki diger hocalarima, her zaman varliklarini
hissettiren ve dualarim1 eksik etmeyen rahmetli babam ve anneme, tezin hazirlanma
stirecinde gosterdikleri sabir, anlayis ve destekten dolayr aileme, ¢ok sevdigim esim ve
cocuklarima, ayrica tezin hazirlanmasinda katkilar1 olan arkadaslarima, ¢ok sevdigim
yardim seven asil Miisliiman Tiirk milletine, bunlar hepsi ve unuttuklarim olsa kiymetli
arkadaslarima, en i¢ten sevgi ve saygilarimi sunar, tesekkiirlerimi arz ederim.

Saygilarimla.

Ekim, 2016, Ankara
Yasir Adel Zaynal ALBAYATI



GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI:

Alimleri en ¢ok mesgul eden hususlardan biri Kur’an ayetlerinin Gergek
anlamin1 bilmek ve ondan dogru hiikiimlere ulagmaktir. Bazilar1 kendi goriisiine,
istegine veya mezhebin gore ayetleri tefsir etmistir, bazilar1 da batil rivayetlere gore
yorum yapmistir.

Bu yiizden ayetleri saglikli bir anlama ve yorumlamanin gerceklesebilmesi i¢in
tefsirciler temel prensipler ve kurallar olusturdular. Bu kurallara uyumlu olmayan
tefsirler reddedilmektedir. Bu kuralarin birisi de siyak ilkesidir. Ayetlerin siyak sibakina
bakilarak yorum yapilmalidir. Ciinkii surelerin, ayetlerin birbirleriyle derin iligkileri
vardir.

Baz1 midfessirler ayetler, sureler arasindaki bu iliski ve baglantiyr tam
kuramamislardir ve neticede ortaya farkli gorisler koymuslardir. Tefsirde meydana
gelen ihtilaflarin bir kismi Kur’an’1 bir bitunlik igerisinde ele alinamamasindan ve
siyak iliskilerini olusturmamasindan kaynaklanmistir.

Kur’dn’in dogru anlasilip yorumlanabilmesi i¢in, ayetlerin yer aldigi baglamlari
icinde ve biitlinliigli gbz 6niinde bulundurularak degerlendirilmesi gerekir. Aksi takdirde
bu baglami ihmal etmek ve bitiinligii géz ardi edilerek yorumlanan bir ayetten,
Kur’an’in vermek istedigi mesaja ters bir hiikiim cikarilabilir. Zaten Islam tarihindeki
fikir ayriliklar1 derinlemesine incelendiginde, bu ayriliklarin en 6nemli sebeplerinden
birisi ayeti siyak ve sibakindan ¢ikararak metin igerisinden soyutlayip ele almak ve ona
parcaci bir sekilde yaklasmak oldugu goriilecektir.

Baz1 miifessirler de ¢ok asir1 bir sekilde siyak sibaki kullanmigstir, diger kuralar
thmal etmistir ve 6nem vermemistir. Ayetlerin tefsirinde sedaca siyaka bakarak yorum
yapmaya celismistir ve lafzin yakin bali anlamindan uzaklagsmistir.

Buna gore mufessirler siyak kullanarak Uge ayirilmaktadir. Birisi siyak sibak
ihmal etti, digeri sadece siyaka bakarak yorumunu yapmustir, fakat bunlarin en iyisi

siyaki kullanarak ve diger tefsir kuralarin1 ihmal etmemektir. Bu yontemi buylk



miifessirler kullanmistir. iste Ibn Atiyye el-Endelust bu tarz tefsiri “el-Muharreru’l-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz” adli tefsirinde giizel bir sekilde gostermistir ve
tercihlerinde ayetlerin arasindaki baglami saglam bir yontemle kullanmustir.

Miifessirlerin ¢ogunda siyak ilkesi, tefsirin en Ustlin seviyesinde gOrmiistiir.
Clnku siyak baglantisi ile Kur’an’t Kur’an’la tefsir etmektedir ve bu tefsirin en Ustin
cesitlerinden biridir. Nasil ki her ifade en saglikli sekilde baglaminda, meydana geldigi
ortam1 i¢inde en dogru sekilde anlagilirsa Kur’an ayetleri de en saglam sekilde siyaklari
icinde anlagilip yorumlanabilir.

Ozellikler muhtemel anlamli ve miicmel anlamli ayetlerin dogru ve gegek
anlamima ulagmakta siyak sibakin rolii inkér edilemez. Esbabi niizul rivayetlerinin
uyusmazliginin degerlendirilmesinde, ayetlerdeki zamirin kime ait oldugunu bildirmekte

ve ayetlerde ihtilafi olan konularda siipheleri kaldirmata siyak sibak ¢ok 6nemli bir rol

oynamaktadir.
B. ARASTIRMANIN YONTEMIi VE KAPSAMI

Bu calisma, bu alanda yapilan kabul gérmiis ¢alismalar da 6rnek alinarak
tamamen bilimsel bir anlayisla gergeklestirilmistir.

Ibn Atiyye’nin “el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz” tefsirindeki siyak
sibaka bagli yorumlarinin iistiinde durulmus ve incelenmis, miiellifin anlayis1 agisindan
Kur’an’in biitlinligii ¢ercevesinde bir anlam kazandirilmaya galisilmistir. Calismada
biitiin tefsirler dikkate alinmakla birlikte konuyla ilgili hazirlanmis tezler incelenmis ve
hadis, tarih ve Arap Diliyle ilgili kitaplardan da yararlanilmistir. ibn Atiyye’nin “el-
Muharreru’l-Veciz adl eserinin basucu eseri yapildigi calismada ncelikle Ibn Atiyye ve
eseri hakkinda deyath bir calisma yapilmis, ilgili biitiin kaynaklar taranmis sonra da
mananin tercih edilmesinde, esbabi niizul rivayetlerinin tercih edilmesinde, kiraatlerin
tercih edilmesinde, tefsir rivayetlerin incelenmesinde, fikhi hiktumlerin tercih
edilmesinde, zamirin kime ait oldugununu belirlenmesinde ve dil konularinda siyak

sibakin rolii 6rnekler tespit edilerek sunulmustur.



C.iMAM iBN ATIiYYE ENDELUSI’NIN HAYATI VE ESERLERI!

Bircok alim ve tarihgi, asirlar boyunca Imam Ebu Muhammed b. Atiyye El-

Endeliisi’nin hayatin1 derleme ¢alismalarina ilgi gostermis, bu ilgi ve ihtimam giinlimiize

kadar da devam etmistir. Kimi arastirmacilar ise onun eserlerini arastirma, metot ve

tislubunu aciklama konusunda bilimsel diplomalar almiglardir.

Burada imam Ebu Muhammed b. Atiyye el-Endeliisi’nin hayatim kisaca? ele

alacak, sahsiyetinin en bariz 6zelliklerine 151k tutacagiz.

! Hayatina dair kaynaklar:

Ed-Dabbi, Ebu Ca'fer Ahmed b. Yahya b. Umeyra EI-Endeltsi [0.599/1203], Bugyetii’/ Miltemis fi
Tarihi Ricdli Ehli’l-Endelus, Yaymevi: el-Katip el-Arabf, Kahire, 1967, 1/389-391.

Ibn Ferhiin, Ebil'l-Vefa Burhaneddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed [0.799/1396], Ed Dibaciil Miizheb
fi Marifeti Ayani Ulemail Mezheb, Thk. Dr. Muhammed el-Ahmedi Ebu’n Nir, et-Turds Basim-Yayin,
Kahire, 11/57-59.

Es-Safedi, Salahuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah [0.764/1363], el-Vafi bi’l-Vefeyat, Thk.
Ahmed el-Arnavut ve Turki Mustafa, ihyau’t Turas Yayinevi, Beyrut, H. 1429- M. 2000, XV111/41.
Ez-Zehebi, Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman , [0.748/1348.], Siyeru
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2 Biyografisi kisaca ele alinmustir. Ciinkii bazi aragtirmalar, hayatini detayl sekilde anlatmustir.
Bu aragtirmalardan bazilart:
a- Bedevi, Abdulaziz, /bn Atiyye el-Miifessir ve Mekdnuhu fi Haydti’t-Tefsir fi’l-Endelis, iskenderiye
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I. Hayat1 ve Nesebi:

Adi, Ebu Muhammed Abdulhak b. Galip b. Abdurrahman b. Galip b. Abdurrauf
b. Temmam b. Abdullah b. Temmam b. Atiyye b. Halid b. Atiyye el-Muharibi’dir.
Miifessirlere 6rnek olmus biiylik bir ali mdir. Lakabi Ebu Muhammed el-Girnati el-
Kadi"dir.?

Nesebi, Miislimanlarin fethettigi sirada Endiiliis’e gelen ve bir Arap kabilesi
olan Kays Gaylan b. Mudar kabilesine dayanir. Dedesi, Zeyd b. Muharib ogullarindan
Atiyye b. Halid b. Eslem b. Ekrem Endiiliis’e gelmis ve oraya yerlesmistir.* Endiiliis’iin
o giizel topraklarma Arap ailesinin ilk tohumunu ekmistir. Bu aileden Islam kiiltiir(inii
Endiiliis’te zirve noktasina tasiyan birgok saygin ve degerli sahsiyetler ¢ikmustir.
Ispanyol arastirmaci Jose M. Fornea, “Granada’da Atiyye Ogullari” adli arastirmasinda

belirttigi gibi, bilimin ihyas1 ve bilginin zenginlesmesinde etkin bir rol oynamislardir.®

Ibn Atiyye’ye, nesep ve “Ibn Atiyye” nami bakimindan ortak olan baska alimler

de vardir:

. Miifessir Abdullah ibn Atiyye [0.383/993].% Tefsiri Ibn Atiyye el-Kadim
adl1 bir tefsiri vardir.’

. Endiiliislii yazar ibn Atiyye [0.535/1140]. Ahmed b. Cafer b. Muhammed
b. Atiyye Ebu Cafer el-Kudai. ed-Devleteyn el-Murabitiyye ve’l-Muvahhidiyye adl

% Bu neseb, ibn Atiyye’nin fihristinde belirttigi gibidir. Ancak bazi biyografi/teracim kitaplar1 ile
karsilastirldiginda bir tiir farklilik oldugu goriiliir. Esas olan Ibn Atiyye’nin belirttigidir. Atasoziiniin
dedigi gibi, “evin icini en iyi evin sahibi bilir.” Bkz. ibni Atiyye el-Endeliisi, Abdulhak b. Galip b.
Atiyye, [O. 541/1146), Fehrest-i [bni Atiyye, Thk. Muhammed Ebu’l Ecfan ve Muhammed Zahi, el-
Garb el-Islami Yaynevi, Beyrut- Liibnan, 2. Baski, 1983, s. 61.

4 Mutrif b. Isa, neseplerini Tarthu Arabi’[-Bira fi Zikri Kabaili Muharib adli eserinde zikretmistir. Bkz: es-
Sebti, Ebu’l Fadl Iyad b. Musa b. Iyad b. Amran el-Yahsubi, [O. 544/1149], el-Gunye Fehrist-i Suyih
el-Kadi lyad, Thk. Mahir Zuheyr Cerrar, el-Garb el-Islami Yaymnevi, H. 1402- M. 1982, s. 189.

5 Bu arastirma, Granada Universitesi’nin “Arapga ve Ibranice Arastirmalari Dizisi” kapsanminda 1976-
1977 yillarinda “Banu Atiyya da Granada” basglig1 altinda yaymlanmustir.

® Abdullah b. Atiyye b. Abdullah b. Habib Ebu Muhammed’dir. Kurra, miifessir ve sika/gtvenilir bir
imamdir. ed-Dani soyle der: “Giivenilir, saglam, hayirli ve faziletli bir alimdir. Kur’an-1 Kerim’in
manalarma delil getirmek igin elli bin beyit ezberlemistir.” Bkz. Semseddin Ebu’l Hayr Ibn el-Cezeri
[0.833/1429], Gdyetu n-Nihaye fi Tabakdti’l-Kurrd, ibn Teymiye Kiitiiphanesi, C. Bergstrassr, Ilk
kez H. 1351 yilinda yaymlama girisiminde bulunmustur: 1/433.

7 Bkz. Haci Halife [0.1067/1657], Kesfu'z-Ziinun an Esmdyi’l-Kutibi ve’l-Finn, el-Musenna
Kiitiiphanesi, Bagdat, 1941, 1/439.



eserin miellifidir.®
o Ibn Atiyye el-Kad1 el-Girnati [0.608/1211] Akil b. Atiyye el-Kudai et-
Tartusi Ebu’l Mecd. Granada kadisidir ve Tahriru’l-Makal fi Muvdzeneti’l-A’mal adl

bir kitab1 vardir.®

Dogumu ve Yetismesi:

ibn Atiyye (481/1088) yilinda Endiiliis’iin Granada sehrinde dogmustur.*® ilmin
ve faziletin oldugu bir evde yetismistir. Babast Galib, Granada’daki en meshur
alimlerdendir.!! Atalar1 daha dnce belirttigimiz gibi ilim ve fazilette meshurdur.!? Hig
sliphesiz bu durumun, yetismesinde ve ilimle hasir hasir nesir olmasinda agik bir etkisi
vardir. Aileden aldig1 bu birikimin onu, ilmi yolculugunda biiyiik bir etkisi olan babasi
dahil kendisini Granada’daki alimlerden ilim talebine adadigini miisahade ediyoruz.
Babasindan hadis, tefsir, fikih, liigat, edebiyat ve tarih dersi almistir. Babasinin bu ilgisi,
el-Muharrer el-Veciz adli meshur tefsirini yazana kadar devam etmistir. Zira Bugyetu I
Multemis kitabinda bu alim babanin bazen oglunu gece iki kez uyandirdigi ve ona,

“Kalk ey oglum! Tefsirinin surasinda sdyle sdyle yaz!” dedigi anlatilmaktadir.!®

ilim Arayisiyla Yaptig1 Seyahatler ve llmi Konumu:

Kad: ibn Atiyye, tefsir, kiraat, fikih, hadis, liigat, nahiv, sarf, nesir ve siir dahil
bircok ilimde dahidir. Nitekim el-Muharrer el-Veciz adli tefsiri, bu alanlardaki yiiksek

mevKkiinin en bariz gostergesidir.

Tefsir ve yargt alaninda meshur olmasina ragmen, ayni1 zamanda usta bir edip ve
sairdir. Kafiye islubunun hakim oldugu miitkemmel misralar1 vardir. el-Kalaid miellifi,

Ibn Atiyye’nin harika siir ve mektuplarini nakletmis ve sdyle demistir: “Saglam nazmi

8 Ez-Zirikli, Hayreddin [0.1396/1976], el-4 ’ldm, Daru’l Ilm 1i’1 Melayin, 15. Baski, 2002, /107

% Bkz. Ibn Ferhtin, ed-Dibdcu 'I-Muzehheb fi Aydni’l-Mezheb, 11/135.

10 Bkz ibn Beskuval, es-Sila, 1/367; ibn Amira ed-Dabi, Bugyetu’l-Multemis fi Tarihi Ricdli Ehli’l-
Endelis, s. 389; ed-Davidi, Tabakdtu I-Miifessirin, 1/175.

1 Biyografisini ibn Atiyye nin hocalar1 kisminda zikredecegiz.

12 Bkz. ibnii’l-Ebbar, Muhammed b. Abdullah el-Belensi, [0.658/1260], el-Mu'cem fi ashabi'l-Kddi'l-
Imam Ebi 'Ali es-Sadefi, Mektebetu’s-Sekafe ed-Diniyye, Misir, H. 1420- M. 2000, s. 270; Ebu’l
Hasen b. Abdullah el-Malki el-Endeliisi, [O. 792 h.], Tdrihu Kudati’I-Endelis, Thk. Thyau’t Turas el-
Arabi komisyonu, Daru’l Afaki’l Cedide, Beyrut, Liibnan, 5. Baski, H. 1403- 1983, s. 109.



ve hayranlik uyandiran nesrinin, insanin igini agtigi, yolunu aydinlattigi ve ciiretini

artirdig1 sabittir.”4

[lim arayisiyla seyahatlere ¢ikmus, ilim yuvasi olan Endiiliis’iin pek ¢ok sehrini
dolasmistir. Kurtuba, Sevilla, Murcia, Velcia ve Hayan’a gitmistir. Gittigi yerlerin 6nde
gelen alimleriyle goriismiis, onlardan kiraat dersi ve diger ilimlerde istifade etmistir.
Endulislu olan ve olmayan bir grup alime haber gondererek kitaplari hususunda
onlardan icazet talep etmistir.’® Oyle ki ilmi sohreti yayilmis ve h. 529 yilinda

Endiiliis’tin Murcia sehrinde bir yargi gorevi listlenmistir.

Ibn Atiyye, Masrik beldesine gitmemistir. Bunun nedeni, o dénemde cihat ve
savas olmasindandir. Ciinkii Endiiliis, o zaman Ispanyollarin eline diisme tehlikesiyle
kars1 karsiyaydi. Dolayisiyla Ibn Atiyye, Allah Teala’nin yolunda murabit olmay tercih
etmis ve murabitlarla birlikte bircok savasa katilmistir. Hatta babasi, onu siir beyitleri ile

overek s0yle demistir:
Sedly el e AT e e cdll Ld g8 e Chass ot
Sy k) G kis LY L ghoslse (3 3ler Ul O3
Srar 5 oy d ol S AL e 3 5 Jay e )
Siman goziimden kayboluverdi... Goéremeyince seni gozyasi ve uykusuzluk
arkadasim oldu,

Cihadin basi beni gormendi... Bedenim boyle zayif, boyle ihtiyar iken,

Duyamaz oldum, goremez oldum... Allah i¢in isiten kulagim, géren géziim ol, sen
benim igin.
Imam Ibn Atiyye, yiiksek ilmi bir konuma nail olmustur. Hocalari, talebeleri ve

muasirlart buna sahittir. Bu hususta hepsi onu Svmiistiir. Dort bir taraftan alimler

13 Ed-Dabbf, Bugyetu 'I-Multemis fi Tarihi Ricali Ehli’I-EndelUs, s. 441.

14 Bkz. el-Feth b. Hakan b. Ahmed b. Gartiic, Kaldidu I-Ikydn, Ebu Muhammed, [O. 247 h.], Misir, H.
1284- M. 1866, s. 208-216.

15 Bkz. Dr. Abdulvahhab Fayed, Menhecu Ibni Atiyye, s. 56.



kendisine tevecciih gdstermis ve onlar1 etkilemistir. Ibn Beskuval, es-Si/a adl1 eserinde

sOyle der: “Genis bilgiye ve gii¢lii bir edebiyata sahip olup bir¢ok ilimde ustayd.”*®

ez-Zehebi, onu overek soyle demistir: “Fikih, tefsir ve Arapca’da imamdi. Giicli

bir tartismact, zeki, dahi idi ve ilmin damarlarindan beslenirdi.”*’

Ibn Ferhtin, ed-Dibac’ta sdyle der: “Kadi Ebu Muhammed Abdulhak, tefsir,
ahkam, hadis, fikih, nahiv, liigat ve edebiyatta fakih, alim ve yetenekli idi. Beyitleri ve
nesirleri vardir. Murcia sehrinde yargi gorevi iistlenmistir. Son derece dahi, zeki ve ilme
onem veren birisiydi. Cokga kitap alirdi. Yargi goérevini yiiriitiirken hak ve adaletle

hitkmeder ve nasihatte bulunurdu.”*®

es-Suyuti onun hakkinda soyle der: “Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim eserini telif

etmistir. Bu eser, onun Arapga ve diger ilimlerde imam oldugunun en giiclii delilidir”*°.

Bu dahi alimin sahsiyeti hakkinda kisaca diyebiliriz ki, usta bir mifessir, seckin
bir kadi, edebiyata hakim bir sair, Maliki mezhebine mensup oldugu halde
muhataplarmin goriisiinii yermeyen insafli bir fakih, kendisinden ilim alanlarin tanik
oldugu faziletli bir muallim, dinini ve beldesini savunmak i¢in savaslara katilmig bir

miucahit ve murabattir.

Akidesi ve Mezhebi

Kadi ibn Atiyye Esari itikadina mensuptur.?® Ona gore insanlar kiyamet giinii
Rablerini goreceklerdir, hayr1 ve serri ile kaza ve kader Allah’tandir, biiyiik giinah sahibi
kimseler cehennemde ebedi olarak kalmayacaktir ve muvahhid giinahkarlara sefaat

olunacaktir. Buna muhalefet edenlere, “Bu, Ehl-i Siinnet cumhurunun goriistidiir”

16 Tbn Beskuval, es-Sila fi Tarihi Eimmeti Ehli’l-Endeliis, 1/367-368.

17 Ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, X1X/588.

18 Tbn Ferhtin, ed-Dibdcu I-Muzehheb, 11/57; Bugyetu’I-Vuat: 11/73.

19 Es-Suyutl, Bugyetu’I-Vuat, 11/73.

2 Esariler: Ebu’l Hasen el-Esari’ye atfedilirler. Esariler, yedi sifatin ispat edilecegini soylerler. Ciinkii
akil, bunlarin ispat edilecegini gostermistir. Bu sifatlar, semi, basar, ilim, kelam, kudret, irade ve
hayattir. Derler ki: Allah’in kelami, kaim olan manadir. Bizzat kaim olup onu ayirt etmek imkansizdir.
Ibareler ve harfler, ezeli kelama dair delaletlerdir. Onlara gore iman, kalp ile tasdiktir. Amel ve ikrar,
imanin dallar1 olup ashindan degildir. Bkz. es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/94-102; es-Savdiku’I-
Mursele, 11/405.



diyerek cevap vermistir. Allah’1 tenzih edecek ve tesbihe mani olacak sekilde Allah’in

sifatlari ile ilgili ayetlerin tevil edilebilecegi goriisiindedir.?!

Mezhebi: Kadi Ibn Atiyye, fikihta Imam Malik b. Enes mezhebinin
alimlerindendir. Fer’i meselelerde Maliki mezhebini benimsemistir. Yasadigi donemde
Maliki mezhebini benimseyen devletin kadilarindan biridir. Hatta terdcim kitaplari, onu

Maliki mezhebinin ileri gelenlerinden biri kabul etmistir.??

Tefsirinde goriildiigii gibi, ahkam ile alakali meselelerde de Maliki mezhebinin
gorlslerini tercih etmistir. Ancak bu hususta kendi mezhebine aykiri olan goriislere
saygl gosterdigi belirtilmistir. Kur’an’in hiikiimleri hakkinda eserler yazan bazi fikih

mezhebi alimlerinin yaptig1 gibi, onlara hiicum etmez ve onlar1 yermezdi.

Vefati:

TerAcim sahipleri, Kadi Ibn Atiyye’nin 6liim tarihi hakkinda ihtilaf etmislerdir.
Kimilerine gore (541/1146) yili Ramazan aymnda Lorka sehrinde,? kimilerine gore h.
542 yilinda®* kimilerine gore ise h. 546 yilinda vefat etmistir.?® El-Belensi, “Allah daha

iyisini bilir ama ilk goriis daha dogrudur” demistir.?

Il. En Meshur Hocalar ve Talebeleri:

Imam Kadi Ebu Muhammed Ibn Atiyye, onlardan ¢okg¢a rivayette bulunmus,
alimlerle goriismiis ve onlardan ilim almistir. ibn Atiyye, otuz hocadan ilim aldigini ve
Fehres-i bn Atiyye adli kitabinda otuz hocasinin biyografisini yazdigini belirtmistir.?’

Burada sadece en cok rivayette bulundugu ve ilimlerinden istifade ettigi en meshur

2L Bkz. el-Muharrerii’/-Veciz, V/150, 11/279, VI1/122-123, X/164-165, 1/275-276, 11/212-213, 1/275-276,
11/212-213, 1/209, 11/276-277.

22 Bkz. Ibn Ferhin, ed-Dibdcu’I-Muzehheb, T1/57; Mehlif, Muhammed b. Muhammed b. Omer b. Ali Tbn
Salim [O. 1360 h.], Seceratu’n-NOr ez-Zekiyye fi Tabakati’l-Malikiyye, Thk. Abdiilmecid Hiyali,
Daru’l Kutubi’l {lmiyye, Liibnan, H. 1424- M. 2003, 1/189.

23 Bkz.Ibn Kunfuz, el-Vefeyat, s. 279; es-Suyuti, Tabakdtu’I-Mufessirin, 1/61.

24 Bkz.Ibn Kunfuz, el-Vefeyat, s. 279; es-Suyuti, Tabakdtu’I-Mufessirin, 1/61.

2 [bn Ferhin, ed-Dibdcu I-Muzehheb fi Marifeti A ’yani Ulemai’l-Mezheb, 11/58.

% Tbnii’l-Ebbar Mu’cem’de sahih kabul etmistir. Bkz. Ibnii’l-Ebbar, Mu cemu Ashabi’l-Kadi Ebu Ali es-
Sadefi, s. 265.

2" Daha detayli bilgi igin bkz. Ibni Atiyye el-Endeliisi, Fehrest-i /bni Atiyye. Bu kitabinda detayli olarak
zikretmistir.



hocalarma deginilecektir. ilk ve en énde olmaya layik hocas: babasidir. Babasinin, ilmi
bir ortamda yetismesinde son derece 6nemli ve belirgin etkisi olmustur. Endiiliis’teki
hocalardan icazet almis olan babasi, onu Kur’an ilimleri alaninda bir kitap yazmaya
tesvik etmis ve o da el-Muharrer adli kitabim1 yazmaya karar vermistir. ibn Atiyye
tefsirini yazarken sadece Onceki arastirmalarini ele almis ve ihtisar metodunu takip

etmistir:

1. Babasi hafiz, hiiccet, imam ve takva sahibi olan Ebu Bekir Galib b.
Abdurrahman b. Galib b. Temmam b. Atiyye el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi’dir. H.
441 yilinda dogmustur. Endiiliislii hocalardan rivayette bulunmustur. Masrik beldesine
gitmistir. Hadis, hadis zincirleri, hadis illetleri ve hadis ravilerinin isimleri alaninda
hafizdir. Hadis metinlerini ve manalarin1 nakletmistir. Ibn Hakan sdyle der: “Bazi
arkadaslarimin hatlarinda Ebu Bekir b. Atiyye’nin Sahih-i Buhari’yi bir¢ok kez tekrar
ettigini okudum.” [528/1133] yilinda Granada’da vefat etmistir.?®

2. Ebu Abdullah Muhammed b. Ali Maziri, Seyh, imam, allime ve
sanatkardir. el-Muallim bi-Fevdidi Serhi Muslim kitabinin ve usul alaninda lzdhu 'l
MahsQl kitabinin yazaridir. Edebiyat alaninda eserleri vardir. Zeki ve derin ilim sahibi
imamlardandir. En degerli kitaplardan olan Abdulvahhab el-Maliki’nin et-Telkin kitabini
on cilt halinde serh etmistir. Hadis ilminde feraset sahibidir. Kadi1 Iyaz ve Ebu Cafer b.
Yahya el-Kurtubi ondan hadis rivayet etmistir. Afrika’nin Mehdiye sehrinde dogmus ve
[536/1141] yil1 Rebiu’l-evvel ayinda orada vefat etmistir.?

3. Hafiz, imam, giivenilir ve muhaddis Ebu Ali el-Hiseyin b. Muhammed b.
Ahmed el-Gassani. [427 /1035]yilinin Muharrem aymda dogmustur. Arapga, liigat, siir
ve nesep alaninda dahi, hafiz ve basiret sahibidir. Bu alanlarin tiimiinde kitap telif
etmistir. Insanlar kendisine tevecciih gdstermis ve kendisinden ilim almak igin
birbirleriyle yarismistir. Kurtuba camiinde nice 6nemli sahsiyetler ondan ilim almistir.

Heybetli, hafiz, zeki ve miitevazi biri olarak bilinir [514 /1120] yilinda vefat etmistir.*°

28 Bkz. Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi: Tezkiratu’l-Huffaz, H. 748,
Daru’l Kutubi’l ilmiyye, Beyrut- Liibnan, H. 1419 - M. 1998, 1V/45.

29 Bkz. Siyeru A’ldmi’n-Nubela, 20/104.

30 Bkz. Tezkiratu’I-Huffaz, XXI1/4-23, ed-Dibdcu ’[-Muzehheb: 1/333.



4. Ebu’l Kasim el-Hasen b. Omer el-Hevzeni. Fakih, muhaddis ve Sevilla
halkindan rivayet hususunda 6nde gelen bir alimdir. Babasindan ve Muhammed el-
Baci’den rivayetlerde bulunmus, Masrik’a gitmis, Misir ve baska yerlerden ilim almistir.
Ibnu’l Arabi el-Maliki, Stinen-i Tirmizi’yi ondan rivayet etmistir [512/1118] yilinda

vefat etmistir.3!

5. bn el-Tella olarak bilinen Ebu Abdullah Muhammed b. Ferac Mevla
Muhammed b. Yahya el-Kubra. Endilis miftusi ve alimlerinden olup fetva hususunda

meshur olmustur. Bidat ehline kars1 ¢ok sert idi [497/1103] yilinda vefat etmistir.%2

6. Abdurrahman b. el-Mutraf b. Seleme. Tuleytila/Toledo fakihi, hafiz1 ve
miiftiisiidiir. Insanlar icerisinde fetva yontemini en cok ezberleyen ve en iyi bilen
faziletli ve buyuk bir alimdir. ed-Dibac’ta s6yle denmistir: “Kadi Ebu el-Asbag ondan

rivayette bulunmus ve hocamiz Muhammed b. Ebu Cafer’den fikih dersi almigtir.”33

7. Ebu el-Hasan b. Ali b. Ahmed b. Halef el-Ensari b. Ali el-Girnati. Ibn el-
Bazis olarak bilinir. imam, kurra ve nahivde alimdir. Hadis ve hadis ravilerine istirak

etmistir [528/1133] yilinda vefat etmistir.3*

En Meshur Talebeleri:*°

Ibn Atiyye, rivayet, imla ve fetva meclislerine katilmis ve insanlar ona ilgi
gostermistir. Bir¢ok kisi meclisine katilmig, Granada ve Almeria’da bir¢ok kisi ondan
ilim almistir. Her yerde ilim 6grencileri onun ilminden istifade etmistir. ibn Atiyye’nin

en meshur 6grencileri sunlardir:

1. Ahmed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Mada Ebu Cafer el-LahmT el-
Kurtubi. Kadi olarak gorev almistir. Nahivde imamdir ve bir¢ok ilme istirak etmistir. H.

[592/1195] yilinda vefat etmistir.

2. Muhammed b. Hayr b. Omer Ebu Bekir b. Hayr el-Isbili. Imam, hafiz,

31 Ton Beskuval, es-Sila, 131X/1.

32 Bkz. {bn Beskuval, es-Sila; 1/534; ibn Ferhin, ed-Dibdcu ’I-Muzehheb, 11/242.

3 Tbn Ferhtin, ed-Dibdcu’I-Muzehheb, 1/477.

3 Bkz. Ibn Beskuval, es-Sila, s. 366; Ibn Ferhiin, ed-Dibdcu I-Muzehheb, 1/190.

% Bkz. Ibn Atiyye, Mukaddimetu’l-Muharrer el-Veciz, 1/27, Daru’l Kutubi’l Ilmiyye, Menhecu ibn
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kurra ve Endiiliis Alimlerindendir. Ibn Atiyye ile Almeria’da goriismiis, ondan ilim almis

ve [575/1179] yilinda vefat etmistir.

3. Ebu Bekir b. Tufeyl el-Kaysi [581/1185] yilinda vefat eden Risaletu

Hayy b. Yakzan adli eserin yazaridir.

4, Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah Ebu el-Kasim. ibn Hubeys
olarak bilinir. Imam, kadi, Kur’an alimi, hadis ve Arap¢a ilimlerinde imamdir

[584/1188] yilinda vefat etmistir.

5. Abdulmun’im b. Muhammed b. Abdurrahman el-Ensari el-Hazreci,
Ibnu’l Fers olarak bilinir. Fikih, usul ve Arapca ilimlerinde ehliyet sahibidir. Maliki
mezhebini en iyi hifz eden alimlerdendir. Mezhep konusunda Ahkdmu’l-Kur’an adli
meshur eseri vardir [597/1200] yilinda vefat etmistir.

6. Muhammed b. Ahmed b. Abdulmelik b. Ebu Cemre Ebu Bekir el-Murst.
Fakih ve kadi olup Endiiliis’iin ileri gelen sahsiyetlerindendir. Birgok eseri vardir
[599/1202] yilinda vefat etmistir.

Bu alimler Ibn Atiyye’nin en meshur 6grencileri olup onun elinde yetismis,

ondan ilim almis ve ilminden beslenmis 6grencilerin sadece bir kismidir.

I11. Eserleri:

Sahip oldugu derin ilme ve sanatlara ragmen, Kadi Ibn Atiyye ¢ok az eserler.

Muhtemelen bunun en 6nemli iki nedeni bulunmaktadir:

Birincisi: Kadi Ibn Atiyye nin cihad ve yargi isleriyle mesgul olmasidir. Nitekim
h. 484-540 yillar1 arasinda Endiiliis’e hiikmeden Murabitlar devletinin gélgesinde
yasamustir. Endiiliis, Fas’tan gelen murabitlar olmasaydi neredeyse Islam’in varligina
son verecek bir savasa maruz kalmistir. Kadi Ibn Atiyye, murabitlarin ordularinda
savagsmis, komutanlar1 ve emirleri Hristiyanlarla savagmaya tesvik etmistir. Hatta
murabitlarla iligkisi o kadar giiclenmistir ki h. 529 yilinda Murcia sehrinde yargi gorevi

{istlenmistir. Murabitlarin Endiiliis’teki en son devletine kadar bu gérevde kalmigtir.

Atiyye, s. 88-90.
% Bkz. Tbnu’l Esir, Ebu’l Hasen Ali b. Ebu’l Kerem Muhammed b. Abdulkerim b. Abdulvahid es-Seybani
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Ikincisi: ibn Atiyye’ye gére ilmi talep eden bir kimse, temel ilimlerin temellerini
aldiktan sonra iistiin ve yetenekli olabilmek icin bir alan iizerine odaklanmalidir. Bu
hususta soyle der: “Daha sonra ilimler arasinda tercih yapan bir kimsenin seri ilimlerden
birini esas almasi, onu kapsamli sekilde uygulamasi, ufuklarina vakif olmasi,
derinliklerine inmesi, koklerini kusatmasi, dallarina hakim olmasi ve almasi gerekeni

alarak dayanak tutmasi gerektigini gérdiim.”

Kadi Ibn Atiyye, Allah’m aziz kitabina hizmet ugrunda kendisini tefsire
adamustir. Tefsir ilmine yonelmesini saglayan nedeni su sozleriyle aciklamistir:
“Kendim i¢in bir tercihte bulunmak ve kabrin karanligin1 aydinlatacak bir ilim bulmak
istedigimde, farkli tiir ve kisimlar1 inceledim ve 6grendim ki ilmin degeri, bilinenin
degeri kadardir. Gordiim ki tutunulacak ipi en gii¢lii, dag1 en yiice, eserleri en giizel,
1s1klari en parlak olan kudreti yiice, isimleri mukaddes ne dniinden ne de ardindan batilin
asla yaklagamayacagi ve hakim ve hamid olan Allah’in katindan indirilmis olan

Kitabullah’a yonelik ilimdir.”*’

Ibn Atiyye’nin teliflerinden bazilar1 sunlardir:

1. Meshur tefsiri el-Muharrer el-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz.*® Bu diinya
hayatinda bir meyve olmasindan dolay1 bu ismi vermis ve 6liimiinden sonra baki bir eser
olmasini temenni etmistir. Iste arastirmamizin konusu da bu tefsirdir.

2. Fehrest-i [bn Atiyve veya el-Fihrist ya da el-Berndmec. Ibn Atiyye,
burada ilim ve icazet aldig1 hocalarin ve alimlerin detayli biyografisini zikretmistir.°

3. Kitabu’l-Ensadb, bu kitaptan bazi terdcim kitaplar1 bahsetmistir. Ancak

kayip eserlerinden biridir.*

el-Cezeri Izzeddin, [O. 630 h.], el-Kdmil fi’t-Tarih, Thk. Omer Abdusselam Tedmuri, Dari'l-Kitabi'l-
Arabf, Beyrut, Libnan, H. 1417- M. 1997, V111/467; Tarthu Kudati’1-EndelUs, s. 109.

87 Bkz. el-Muharrerii’I-Veciz, 1/3.

% Bu tefsirin {i¢ baskis1 vardir. Daha sonra belirtecegimiz iizere her baskmin iki yilda bir tahkiki
yapilmistir.

% Kitap, “1733” no’lu el yazmasi olarak El Escorial kiitiiphanesinde bulunmaktadir. “b/26491” no ile
Daru’l-Kutub el-Misriyye’de fotokopisi gekilmistir. 57 levha halinde olup Muhammed Ebu el-Ecfan
ve Muhammed Zahi’nin tahkiki ile Beyrut’taki Daru’l-Garb el-islami’de basilmustir.

40 Bkz. el-Esmeri, Sayi b. Abduh b. Sayi’ Istidrakdtu Ibn Atiyye fi’I-Muharrer el-Veciz ale’t-Taberi fi
Cdamii’l-Beyan, Suudi Arabistan, H. 1427, s. 67.
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D. EL-MUHARRERU’L-VECIZ KIiTABININ KISA TANITIMI

|. Kitabin Ad1 ve Ibn Atiyye’ye Atfedilmesi:

Kitabu’I-Muharrerii’I-Veciz’in Ibn Atiyye’ye atfedilmesi meshur bir husustur.
Ibn Atiyye anildiginda akla ilk gelen el-Veciz adli kitabidir. Bu kitabin Ibn Atiyye el-

Endeliisi’ye ait olugunu gosteren hususlar sunlardir:
1. Kitabin matbu ve el yazmasi niishalarinin tamaminda ona atfedilesi.

2. Bunun teracim kitaplarinda sikca zikredilmesi. Zira Ibn Atiyye’yi
zikredip bu eserini zikretmeyen teracim kitab1 yok gibidir. Dolayisiyla bu kitap adeta

onun simgesi olmustur.

3. Kurtubi, ibn Cuzey el-Kelbi, Ebu Hayyan, Tahir b. Astir ve diger birgok

onde gelen miifessir alimin, kitaplarinda bu tefsirden alintilar yapmasi..

Ibn Atiyye’nin tefsiri, alimler nezdinde &nemli bir yer kazanmis, daha sonralari
el-Muharrerii’I-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz adiyla meshur olmustur. Bu ismi Ibn
Atiyye vermemistir. Onun doneminde ve sonraki donemlerde bu isimle de
bilinmemekteydi. Ibn Atiyye, tefsirinin mukaddimesinde bu ismi zikretmemistir. Aksine
soyle demistir: “Cami muharrir veciz, (kapsamli belirleyici veciz) bir eser olmasini

amacladim.”*

Bu tefsirin meshur olan ismini, Ibn Atiyye nin kendisi koymadigima dair bir diger
teyidi ise, Ibn Beskuval (O. 578/1183), ibn Umeyra ed-Dabbi (O. 599/1203) ve ibnu’l-
Ebar (O. 568/1172) gibi kendisi ile ayn1 ve yakin donemde yasayan alimlerinin bu tefsiri
tanimlayan sozleridir. Zira kitap, el-Veciz fi't-Tefsir adiyla bilinmekteydi. Nitekim
Ebu’l-Abbas Ahmed el-Gebrini’nin tefsir hakkindaki su s6zii bunu gostermektedir: “Ebu
Muhammed Abdulhak b. Galib b. Atiyye el-Muharibi el-Girnati’nin eseri olan el-Veciz fi
Serhi Kitabillahi’l-AZiz kitabim1 bana bir¢ok kisi Ebu Bekir b. Mihrez’den, o da Ebu
Muhammed Ubeydullah’tan, o da Ibn Atiyye’den rivayet etmistir.”*? Lisanuddin el-

41 Bkz. Ibn Atiyye’nin tefsirindeki mukaddimesi, 1/9, Evkaf ve Diyanet Isleri Bakanlig1, Katar, 2. Baski;
Dr. Abdulvahhab Fayid, Menhecu fbniAtiyye, s. 82; Bkz. Mukaddimetan fi Uliimi’l-Kur’an, S. 255.
42 fbn Umeyra ed-Dabbi, Bugyetu’I-Multemis, s. 389; Ibnu’l-Ebar, Mu’cemu Ashabi’l-Kadi Ebu Ali es-
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Hatib sdyle der: “Ibn Atiyye, el-Veciz fi't-Tefsir adli kitabim telif etmis, miikemmel
sekilde diizenlemis ve iyi niyetle telif edildigi igin her tarafa yayilmistir.”*® Ayni1 ifadeyi
bn Ferhtin, ed-Dibac adli eserinde Ibn Atiyye’nin biyografisinde nakletmistir.** Ebu’l-
Hasan en-Nubahi, Tarihu Kudati’l-Endelus adli eserinde ibn Atiyye’nin biyografisinde
sunu zikretmistir: “el-Veciz fi't-Tefsir adli eserini telif etmis, bu tefsiri, telifi en giizel,

tasnifi en miikemmel sekilde hazirlanmistir.”*

Goriildugi  gibi  hepsi, el-Veciz fi't-Tefsir olarak isimlendirmektedir. Dr.
Abdulvahhab Fayid’e gore, Molla Katip Celebi*® Kesfis’z-Zundn adli kitabinda Ibn
Atiyye’nin tefsirine el-Muharreru’I-VeCiz fi Tefsiri’I-Kitdbi’l-AZiz adini1 veren ilk kisidir.
Nitekim soyle demistir.  Muhtemelen bu ismi, Ibn Atiyye’nin tefsirinin
mukaddimesindeki su soziiniin manasindan almistir: “Bu tefsiri yazmamin amaci,
belirleyici (muharrir), kapsayici ve veciz bir eser olmasidir.”*” Seyh Muhammed el-Fadil
b. Aslr ise, Dr. Fayid’den 6nce benzer bir ifade kullanarak soyle demistir: “Dolayisiyla
Ibn Atiyye’nin tefsirinin belirleyici olarak nitelendirilmesi kaginilmazdir. Nitekim
mukaddimesinde belirledigi gibi, bu tefsirinde ayetlerle ilgili siipheleri giizel bir sekilde
gidermis, belirlenmesi gerekenleri belirlemistir. Insanlar arasinda el-Muharreru’l-Veciz,

yani belirleyici 6zet olarak adiyla yayilmistir. Buna gore her ne kadar Ibn Atiyye bu ismi

Sadefi, s. 261.

4 Lisanuddin Ibnu’l-Hatib adiyla meshur Muhammed b. Abdullah b. Said el-Selmani el-Girnati el-
Endelist Ebu Abdullah, (6. 776 h.), el-fhdta fi Ahbdri Girnata, Daru’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut, H.
1424, 111/412.

4 Bkz. Ibn Ferhin, ed-Dibdcu I-Muzehheb fi Marifeti A yani’l-Mezheb, 11/58.

% en-Nubahi, Tdrihu Kudati’I-Endelis, s. 109.

46 Haci Halife, H. 1004- M. 1067, Mustafa b. Abdullah Katip Celebi el-Kostantini. Hac1 Halife veya el-
Hac Halife adiyla meshurdur. Molla Kétip Celebi veya Selebi, Sultan Dordiincii Murad’in sirlarin
yazan baskatibi ve iktidar1 doneminde maliye bakani olarak bilinir. Istanbul’da dogmus ve orada vefat
etmistir. Bagdat ile Halep arasinda gidip gelmistir. Hayatinin biiyiik bir kismin1 Musul’da gegirmistir.
Musul’un biiyiikk camisindeki babasinin mezart meshurdur. Bir¢ok gorevde bulunmustur. Meshur
Kesfii’z-Zun(n eseri ile bilinir. Kitaplar ve tasniflerin isimlerini derleyen en milkemmel bir eserdir.
Hac1 Halife’nin son derece énemli yaklasik yirmi kitabi vardir. Bunlardan bazilari sunlardir: H. 1145
yilinda basilan ve Amerikan kitasini anlattigi Cihanniima, Miisliiman olan ve Muhammed Ihlasi adim
alan arkadagi Fransiz rahibin yardimiyla Franklar tarihleri ile ilgili bir grup kitabin terciimesini ve
Levdmiu’n-NOr fi Zulmeti Atlas Minor kitabmi telif etmistir. Bunun ayrintilar1 Dairatu’l-Mearifi’l
Islamiyye’deki biyografisindedir. Bkz. Ragib el-Tabbah’m Sam’da el-Mucma’ dergisi, XIX/174 ve
Alemu’l Kutub dergisinin (IV/501) sayfasinda Hac1 Halife’nin biyografisi hakkinda detayli yazilari.

47 Abdulvahhab Fayid, Ibn Atiyye’nin Kur’an’1 Kerim’i Tefsir Metodu, s. 82. Tuhaftir ki Omer Kehhale,
Mu’cemu’l-Muellifin adli eserinin 5. cildinin 93. sayfasinda sahih kelimesi ekleyerek el-Muharreru’s-
Sahihu’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitab adim vermistir.
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zikretmemis olsa da, Kegfu z-Zun(in eserinin yazari bu tanimi benimsemistir. Dolayisiyla

bu tefsir, dncekilere gore dzet bir tefsirdir.”*®

I1. ibn Atiyye Tefsirinin Miifessirler Nezdinde Onemi ve Konumu:

Ibn Atiyye’nin el-Muharreru’l-Veciz tefsiri, kendisinden sonra gelen birgcok
miifessirin itimat ettifi en Onemli kaynaklarindan biri olmustur. Onde gelen
miifessirlerden imam Ebu Abdullah Muhammed el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-
Kur’an tefsirinde ve Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Girnati, el-Bahru’l-Muhit
tefsirinde ondan alintilar yapmis, mukaddimesinde sdyle demistir: “Bu kitapta ibn
Atiyye’nin tefsirinden yapilan alintilar1 bana, kadi ve imam olan Ebu Ali el-Huseyin b.
Abdulaziz b. Ebu’l-Ehvas el-Kurasi haber vermistir.””*® Bunlar1, el-Muharreru’I-Veciz’in

yazaria dayandirdigini belirtmistir.

Yine Seyh ve Imam Muhammed Tahir b. Asfr, et-Tahrir ve’t-Tenvir kitabinda

ondan alint1 yapanlardan biridir.

Kurtubi, tefsirde Ehli Kitaptan nakledilen rivayetleri incelerken Ibn Atiyye’nin
metodunu takip etmistir. ibn Haldun sdyle demistir: “Fas’in son donemleri alimlerinden
Ebu Muhammed b. Atiyye bu tefsirlerin hepsini 6zetlemis, Ehli Kitaptan gelen
haberlerden dogruya en yakin olanlar1 tespit etmis ve bunlari, Fas ile Endiiliis halki
arasinda tutulan akici bir kitapta toplamistir. Ardindan Kurtubi, doguda meshur olan

baska bir kitabinda onun metodunu takip etmistir.”*

Ibn Atiyye’nin tefsiri, Magrib ve Mesrik halki arasinda genis bir sohret
bulmustur. Bu tefsiri sayesinde nami yayilmis ve Endiiliis’te ilim otoritesi haline

gelmistir. ibn Hazm’1in>! Endiiliis halkinin kahramanliklar1 hakkindaki risalesine dair Ibn

48 et-Tefsir ve Ricalihi, Muhammed el-Fadil Astr Muhammed el-Fadil. Islami Arastirmalar Enstitiisii
tiyesi ve Tunus’un eski miiftiisiidiir. (6. 1970 m.), Islami Arastirmalar Enstitiisii’niin Ezher’deki
baskilari, 13. kitap, M 1970, s. 63-64.

4 Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan Esiruddin el-Endellsi, (6. 745 h.), el-
Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, Thk. Sitdki Muhammed Cemil, Daru’l Fikr, Beyrut: H. 1420, 1/10.

% Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed Ibn Haldun Ebu Zeyd Veliyuddin el-Hadrami el-isbili (O.
808 Nh.), Divinu'l-Mubteda ve’l-Haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber vemen Asdrahum min Zevi’s-
Se’ni’[-Ekber, Thk. Halil Sehade, Daru’l Fikr, Beyrut, 2. Baski, H. 1408 - M. 1988, s. 348.

5 Tbn Said el-Magribi, (H. 610 - 685), Ali b. Musa b. Muhammed b. Abdulmelik Ibn Said el-Ansi el-
Mudleci Ebu’l Hasan Nureddin; Ammar b. Yasir’in neslindendir. Endiilislii tarih¢idir, meshur bir
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Said’in dipnotunda: “...Ayn1 zamanda Ebu Muhammed b. Atiyye el-Girnati’nin Dogu

ve Bati’da s6hret kazanmig biiyiik Kur’an tefsir kitabinda... Yazari ise 6. yiizyilin ileri

9352

gelen alimlerdendir.”>* sozleri ile dile getirilmistir.

Dikkatler, Ibn Atiyye ile ¢agdas1 Zemahseri’nin tefsirleri arasinda mukayese,
ittifak ve ihtilaf noktalarimi ortaya ¢ikarilmasina ¢ekilmistir. Hatta ibn Bezize el-Tunus,
ikisinin tefsirlerini derledigi bir tefsir yazmustir.>® Ebu Hayyan ise el-Bahru’I-Muhit adl
tefsirinde bu iki tefsiri mukayese ederek sdyle demistir: “Bu, Ebu’l-Kasim Mahmud b.
Omer el-Mesriki el-Havarizmi ez-Zemahseri ve Ebu Muhammed Abdulhak b. Atiyye el-
Endelusi el-Magribi el-Girnati tefsir ilminde en giizel eser yazan, tefsir ilmini en iyi
inceleyen kimselerdendir.” Ardindan, “Ibn Atiyye’nin kitabi nakle daha yogun, daha
derleyici, daha net, Zemahseri’nin kitab: ise daha 6zetleyici daha derindir*®* diyerek
aralarindaki farki belirlemistir. Imam Muhammed Tahir b. Asir ise, et-Tahrir ve't-
Tenvir adl tefsirinin 6ns6ziiniinde yer alan mukaddimelerin ilkinde soyle demistir: “Her
iki tefsir de ayetlerin manalariin derinliklerine inmekte, Araplarin sézlerinden bunlara
delil getirmekte ve miifessirlerin goriislerini zikretmektedir. Ancak Zemahseri’nin
belagat ve Arapca yonii daha 6zeldir. Ibn Atiyye’nin seri yonii daha baskindir. Her ikisi
de kapinin birer mandali, kendilerinden sonra gelen miifessirler igin birer referans

olmustir.”®

Allame Seyh Muhammed el-Fadil ise, iki tefsiri mukayese etmeye devam ederek

soyle der: “Ibn Atiyye, daha uzun nefesli, daha c¢ok derleyici, daha ¢ok yonliidiir.

sairdir, Granada yakinindaki Yehsab kalesinde dogmus, Granada’da yetismis ve meshur olmustur.
Uzun bir seyahate ¢ikarak Misir, Irak ve Sam’1 ziyaret etmis ve Tunus’ta vefat etmistir. Sam’da 6ldiigii
sOylenmistir. Siir, edebiyat, Magrib ve Mesrik’in tarihi, Endiiliis’teki sair ve alimlerin tarihi hakkinda
bir¢ok eseri vardir. Bkz. ez-Zirikli, el-4’lam, V/26.

52 gl-Mukri, Nefhu 't-Tiyb min Gusni’l-EndelUs el-Ratib, 111/179.

5 Ebu Faris Abdiilaziz bin Ibrahim bin Ahmed el-Kurasi el-Temimi el-Tunusi. Ibn Bezize olarak bilinir ve
H. 240 yilinda vefat etmistir. Tunus’un alimlerinden, miigtehidlerinden ve fakihlerinden olup birgok
eseri vardir. En meshur olanlari: Serhu Esmdillahi’l-Husnd, Ravdatu’l-Mustebin fi Serhi Kitdbi't-
Telkin, Zemahseri’nin nahiv ilmindeki Mufassal adl1 kitabinin serhi, Abdulhak el-isbili’nin el-Ahkam
es-Sugra adli kitabinin serhi, Ibn Atiyye ile Zemahseri’nin tefsirlerini derledigi ve el-Beyan ve’t-Tahsil
el-Muttali’ ald Ulimi’t Tenzil” adin1 verdigi tefsir kitabi. Bkz. Fehresu Mahtutdti’l Kuraviyyin
“1461”; Seceratu’n Nir ez-Zekiyye fi Tabakati’l-Malikiyye, Muhammed b. Muhammed Mehlaf, 1/273.

4 Ebu Hayyan, el-Bahru’I-Muhit fi 't-Tefsir, 1/21.

% Muhammed Tahir Aslr el-Tunusi, et-Tahrir ve't-Tenvir “el-Mukaddimat”, ed-Dar et-Tnusiyye li’n-
Nesr, M. 1984, 1/16.
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Culmlesinin miktar itibariyla degil konulari ele alma yontemi ile vecizdir. Zemahseri ise
ciimleleri daha derin analiz etmis olsa da daha az derleme yapmustir. iste iki tefsir
arasindaki ince mukayeseye dayanan meshur hiikiim buradan ortaya c¢ikmistir. Bu,
alimler nezdinde asirlardir meshur olan bir husustur. Nitekim Kesfit z-ZunQn eserinin
yazar1, bu hususta su meshur sozii sdylemistir: “Ibn Atiyye, daha ¢ok derleyci daha halis

ve net, Zemahseri daha ¢ok 6zetleyici, daha derindir.”>®

[bn Atiyye’nin tefsirinin alimler nezdinde énemli bir konumu vardir. Nami
masrik alimleri nezdinde bile yayilmustir. Ibn Ferhin, ed-Dibac adl1 eserinde amcas1 Ebu
Muhammed Abdullah b. Ferhln el-Ya’meri el-Medeni alimin biyografisinde onu sdyle
derken isittigini sdylemistir: “Ibn Atiyye’nin tefsirini elimden hi¢ diisiirmedim.

Neredeyse ezberleyecektim.”>’

Ibn Atiyye’nin tefsirinden ¢ok iktibas eden Ibn Ciizey’ el-Kelbi sdyle der:
“Ardindan Kadi Ebu Bekir b. el-Arabi ve Kadi Ebu Muhammed Abdulhak b. Atiyye
gelerek ikisi de (tefsir ilminde) yaratici, gilizellestici, onem verici ve tamamlayici
olmustur. Ibn Atiyye ise tefsir kitabini, en giizel ve en diizgiin sekilde hazirlamistir.
Kendisinden oncekilerin eserlerini incelemis, arastirmis ve Ozetlemistir. Ustelik (soz

konusu kitabi) giizel ifadeli, dogru bakish ve siinneti muhafaza eden kitap olmustur.””®

Es-Sa’lebi, bu tefsire itimat etmis ve el-Cevahir el-Hisan adli tefsirinin neredeyse
biitiin konularini teskil eder hale getirmistir. Hatta kimileri, onun tefsirini sirf Ibn
Atiyye’nin  tefsirinin  muhtasar1  olarak  saymustir.  Es-Sea’libi,  tefsirinin
mukaddimesindeki: “Kendim ve sizin i¢in derlemis oldugum bu muhtasarda, her iki
diinyada Allah’in sizleri ve beni mutlu edecegeni diislindiiklerimi derledim. Allah’a

hamdolsun ki (bu tefsirde) Ibn Atiyye’nin tefsirini ele alip diger imamlarin ve bu

5% Muhammed el-Fadil Bin Asr, et-Tefsir ve Ricaluhu, islami Arastirmalar Kiilliyesi iiyesi ve Tunus eski
miiftiisii, (6. 1970 m.), Islami Arastirmalar Kiilliyesi yayinlar1, Ezher, 1970, s. 64

57 Ton Ferhtin, ed-Dibacu’I-Muzehheb, 1/455.

5 [bn Cuzey Muhammed b. Ahmed el-Kelbi, (6. 7412. h.), et-Teshil li-Ulimi’t-Tenzil, Dari'l-Kitabi'l-
Arabf, H. 1393- M. 1973, s. 10.
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immetin giivenilir mesalelerin kitaplarindan bir¢ok faydalar ekledim” sozlerini buna

delil olarak gdstermisler.

Dr. Muhammed ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin adli eserinde soyle der: “Ibn
Atiyye’nin el-Muharreru’l-Neciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz adli tefsiri, tefsir kitaplari
arasinda ve tiim miifessirler nezdinde yiiksek bir degeri vardir. Ciinkii yazarin ona,
incelik, revac ve kabul edilmesini saglayan coskun ilmi ruhunu eklemesine

dayanmaktadir.””®

11. Kitabin Niishasi ve Baskilari:

Bu tefsirin ilk yaymlanan kismi, Avusturyali oryantalist Artheur Geffery’nin
1937 yilinda Mukaddimetan fi Ulimi’l-Kur’an adl1 degerli kitabinda yayimladigi meshur
mukaddimesidir. Bunlar, el-Mebani kitab1 ile Ibn Atiyye’nin mukaddimesidir. Bu iki

t61

mukaddimeyi 6nemli olduklar1 ve daha Once oryantalist® Bergstrasser’in yayinlamaya

calistigini, ancak basarisiz oldugunu belirtmistir.%?

5 Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mehl(f es-Sa’libi, (6. 875 h.), el-Cevdhiru’l-Hisan fi
Tefsiri’l-Kur’an, Thk. Seyh Muhammed Ali Muavvad ve Seyh Adil Ahmed Abdulmevcud. Daru
Ihyai't Turasi'l Arabi, Beyrut, H. 1418, 1/117.

0 Muhammad es-Seyyid Hiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Mufessirtn, 1/172.

61 Bu kisi, “Gotthelf Bergstrasser’dir” ve “Bergstrasser” olarak bilinir. Alman oryantalist, M. 1886 yilinda
Almanya’nmn Plauen sehrinde dogmustur. M. 1912 yilinda Sami dilleri ve Islami ilimler egitmenlik
lisansini kazanmistir. Bu konularla ilgili birgok Alman tiniversitelerinde ders vermistir. M. 1928 - 1929
yilinda Miinih iiniversitesi dekani olarak se¢ilmis ve 1932 yilinda vefat etmistir. Kur’an arastirmalari
alaninda birg¢ok yayinlari vardir. Bkz. ez-Zirikli, el-4ldam, 11/143,

62 Yaymlayan: Daru Guvayh, M. 1937, Ardindan Abdullah b. Ismail el-Savi’nin tahkik ve tashihi ile
Mektebetu’l-Babi el-Halebi tarafindan tekrar yaymlanmistir. ibn Atiyye el-Endeliisi’nin tefsirinin
mukaddimesine gelince: el-Muharrerii’l-Veciz tefsirinin mukaddimesi olup, tefsirinin tamami ile
birlikte basilmis olarak bilinir. Diger mukaddime ise, muhakkik yazarin kim oldugunu bilmedigini,
ancak bilinen tek seyin, el-MebanT kitabinin mukaddimesi oldugunu tesbit etmistir. Clinkii Uzerinde
mukaddimenin unvani ve yazarmin adinin bulundugu ilk sayfasi kaybolmustur. Noldeke meshur
Tarihu’l-Kur’an adl kitabinda ve diger oryantalistlerin bu el yazmasindan faydalandig: belirtilmistir.
Dr. Ganim Kadduri el-Hamad, bu kitabin ve yayinlanan mukaddimesi, tercihli olarak, 425 yilinda vefat
eden Seyh Ebu Muhammed Hamid b. Ahmed b. Cafer b. Bestam’a atfedildigini delillerle ispat
etmistir. Bagdatta ¢ikan er-Risaletu’l-Islamiyye dergisinin h. 1404 yilindaki 164 ve 165 sayilarinda
“Kitabu’l-Mebani li-Nuzumi’l Me’ani Adh Tefsirin Yazar1” baglikli aragtirmasinda yaymlamistir. S6z
konusu Tefsiru’I-Mebani™nin Fatiha siiresinden Hicr siiresini kapsayan Boliimii, 919 Urdiin’deki Al-i
Beyt kurumu tarafindan yayinlanan kapsamli fihristin tefsir boliimii 919°da gegtigi gibi, Berlin devlet
kiitliphanesinde 1031 no’da yer almaktadir. Bu mukaddimenin fotokobisi, 2-2679 no’lu Kur’an ilimleri
altinda Kral Faysal merkezinde bulunmaktadir. Bu mukaddime, ince ilmi arastirmalar ile dolu olup
tekrar yaymlanmasi ve layik oldugu bir sekilde tahkik edilmesi gerekmektedir.
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Bu tefsirin ilk niishasi, Ahmed Sadik el-Mellak’1n tahkiki ile Misir Diyanet Isleri
Yiiksek Kurulu tarafindan 1974 yilinda yayinlanmigtir. Fakat bu niisha, birinci ciiz ile

siirlidir.

Ardindan Fas Evkaf ve Diyanet Isleri Bakanligi, Fas Bilimsel Kurulu’nun tahkiki
ile 1975 yilinda bu tefsirin bazi ciiz’lerini yaymlamistir. Bu baskida tahkiksiz sekilde
metnin ¢ikarilmasina dikkat edilmistir. Hatta bir¢ok baski hatalart olusmasinin yani sira
yazarin bir¢ok ifadesi atlatilmistir. Ayrica bazen iki sayfayr asan tekrarlar vardir. Ancak
bu hususta verilen ¢aba kayda degerdir. Ciinkii daha sonraki baskilara kaynak teskil

etmistir.%®

Ardindan bu tefsirin tiim ciizleri, mukaddimesi ile birlikte meshur iki niisha

halinde basilmistir. Bunlar sunlardir:

Daru’l Kutubi’l Ilmiyye Baskisi: Daru’l Kutubi’l {lmiyye, Istanbul Ayasofya
n. 119, aym zamanda fotokopisi Marasi Necefi (Kum) kiitiiphanesinde bulunan el
yazmasina itimat ederek iki baski olarak basmistir. Bu niishalarin tizerinde Abdusselam
Abdussafi Muhammed yazilidir. Birinci baskist (1413/1993) yilinda- Daru’l Baz
yayinevi (Mekke-i Miikerreme) dagitimini iistlenmis olup ikinci baskisi, H. 1428 - M.
2007 yilinda Beyrut - Liibnan’da alt1 cilt halinde basilmistir.

Gergek su ki, bu bassilar hatalar ve climle diisiikliikleri ile dolu, ayn1 zamanda
kayda deger bir tahkik olmadigim ifade edebilirim. Ayrica Ustaz Abdusselam, tefsir ilmi
ile ilgili bazi hususlari, yazarin 6zge¢misini ve genelini Dr. Abdulvahhab Fayid’in
Menhec Ibn Atiyye fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim adli kitabindan iktibas etmis oldugu

kitabin tanitimini ele alan bir mukaddime yazmaistir.

Katariyye siihreti ile bilinen Baskisi: el-Rahhale el-Faruk, Abdullah b.
Ibrahim el-Ensarf, es-Seyyid Abdula’l es-Seyyid Ibrahim ve Muhammed es-Safi el-
Sadik el-Anani’nin tahkiki ile Katar Seri Mahkemeler ve Diyanet Isleri Baskanlig
tarafindan basilmistir. Birinci baskisi, (1398/1977) yilinda ¢ikarilmaya baslamis ve diger

8 Bkz. “Abesu’l-Mechul ve’l-Ma’lim” baglikli makale, el-Beyan dergisi, Say1 41, s. 29, H. Muharrem
1411 - M. Temmuz 1991.
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on bes ciiziinlin baskisi, (1412/1991) yilinda bitmistir. Yani bu baski on bes yil siire
icinde ger¢eklesmistir.

Ardindan birinci baskisindaki bazi hatalar diizeltilerek M. 2007 yilinda yeni
ikinci baskisinin tamam i1 Katar Evkaf ve Diyanet Isleri Bakanlig tarafindan basilmis

ve sekiz cilt halinde ¢ikarilmistir.

Bu baski, kesinlikle en dogru ve en iyi baskist sayilir. Tahkik edenler, birgok el
yazmasina itimat ettiklerini, bunlardan en 6nemli alt1 tanesini belirtmisler, kitaptaki
hadisleri ve farkli rivayetleriniyice arastirmislar. Buna ragmen climle diisiikliikleri, dil
ve baski hatalar1 bulunmaktadir. Bazi rivayetleri ve alimlerin sdzlerini tahri¢ etmemisler.
Baz1 kisilerin tanitimin1  yapmamiglar. Aksine bazilarinin biyografisinde hata

yapmuslar.%*

En son olarak Ezher tuiniversitesi Usuliddin fakiiltesinde bu tefsirin bazi ciizleri

bilimsel sekilde tahkik edilmistir.®®

1V. el-Muharreru’l-Veciz Kitabindaki Metodu:

Ibni Atiyye, tefsirde tam bir metot belirlemistir. Bu metot yoluyla giicii dahilinde
bagl kalmaya calistigi detaylari net bir yol cizmistir. Ibn Atiyye nin 6zelligi, sadece
tefsiri icin miikemmel bir metot belirlemekle siirli degildir. Aksine bunun da Gtesine
gecmigstir. Zira tefsirden dikkat, arastirma ve tertibe dayanan kural ve prensiplere istinat
eden bir ilim ¢ikararak kendisinden sonraki miifessirlere 6zellikleri net metotsal ideal bir
yol ¢izmistir. Burada hem kendisi hem bagkalar1 i¢in sectigi bu metodun 6zelliklerine

kisaca deginecegiz.

6 Muhammed Mahmud Atiyye, 12.09.2013 tarihinde Multeka’t-Tefsir sitesinde yaymlamis oldugu uzun
bir irdelemesinde, bu baskinin kirk alti yerde eksik, kirk dokuz yerde tahkik yapanlarin farina
varmadiklari hata ve Yiiz yetmis bes yerde baski hatasinin bulundugunu zikr edip belirtmis, rivayetleri
ve biyografileri inceleyerek gozden kaganlari ve hatalarin oldugu yerleri belirtmistir. Bkz. Kadi ibn
Atiyye’nin tefsiri hakkinda kisa aragtirma, Muhammed Mahmud Ibrahim Atiyye, s. 7-25.

85 Tefsiri, Nisa siiresinin basindan En’am suresinin sonuna kadar Ebu Seriu” Muhammed Ebu Seriu’,
(Misir), Yunus suresinin basindan Ibrahim suresinin sonuna kadar Zeki Muhammed Ebu Seriu’
(Misir), Kehf suresinin basindan Rum suresinin sonuna kadar Zeynelabidin Ahmed Muhammed,
Lokman suresinin basindan Kaf suresinin sonuna kadar Abduvahhab Abdulati Abdullah (Misir) tahkik
edilmigtir.
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6

Kitabina ilmi bir mukaddime ile basladigim®® ve iki béliime ayirdigmi

gorlyoruz:

Birinci bdliimde, tefsirinde takip ettigi metodunu zikrederek sOyle demistir:
“Kapsamli, belirleyici ve veciz bir eser olmasini amagladim. Kissalardan sadece ayetin
manasina faydali oldugu kadarini zikrettim. Alimlerin manalar hakkindaki, Selef-1 Salih
(r.a)’lerden telakki ettikleri Arapg¢a’nin saglam maksatlarina bagli, rumuzlarla yorum
yapanlarin ve batini ilime itibar edenlerin vs. Ilhadlarindan uzak sdzlerini o alimlere
isnad ederk kaydettim. Dolaysile, haklarinda hiisnii zan beslenen bir alimden
miilhidlerin amaglarina atfedilecek bir ifade goriinmgsem, séz konusu ifade hakkinda

uyarida bulundum.

Tefsiri, hiikiim, nahiv, liigat, mana veya kiraat gibi ayetin lafizlarinin derecesine
gore serdettim. Bircok tefsir kitabinda oldugu gibi atlama yapmamak i¢in lafizlar1 takip
ettim... Saz ve saz olmayan tiim kiraat c¢esitlerini belirttim. Manalar1 ve lafizlarin
muhtemel manalarinin tamamini agikladim. Bunlarin tamamini giicim ve ilmim
dahilinde, uzatmalar atarak son derece kisa ve 6z olarak yaptim.”®” ibn Atiyye’nin bu
sOzleri, takip ettigi genel metodu olusturmaktadir. Bunu asagidaki noktalarla

sinirlandirabiliriz:

1. Rivayet ile goriisii bir araya toplamak. Bundan dolay: alimler, tefsir
hakkinda farkli goriislere sahiptirler. Kimileri bunu, Zehebi’nin et-Tefsir ve 'I-Mufessirin
adli kitabindaki gibi rivayet tefsiri kapsaminda saymuslardir.%® Digerleri ise Dr. Faruk
Hamade’ nin Medhal ild Ulumi’l-Kur’an ve’t-Tefsir adli kitabinda yaptigi gibi, rey
tefsirlerin basinda olarak degerlendirmisler. Bu konu hakkinda hiikiim vermenin zor
oldugu, rivayet tefsiri kapsaminda tasnif ettikten sonra el-Hiiseyin Veccac’in, tefsir ve
kiraat rehberligi derslerinde: “Az miktarda rivayete dayanmasina ragmen bazi

miifessirlerin rivayet tefsiri olarak degerlendirdiler” sdziinde goriilmektedir.®®

® Daha once bu mukaddimenin énemini ve Mukaddimetdn fi Ulumi’l-Ku’an kitabinda ayri olarak
yayinlandigini belirtmistik. Bkz. s. 19.

7 el-Muharrerii’I-Veciz, 1/9.

8 Bkz. Muhammad es-Seyyid Huseyin ez-Zehebf, et-Tefsir ve '[-MUfessir(n, 1/172.

89 el-Hiiseyin Veccac’m Marakes Dil Fakiiltesi lisansinin iigiincii yilinda tefsir ve kiraat rehberligi dersi
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2. Ayetin anlasilmasimin ancak kendisi ile miimkiin olanlar disinda Israiliyat
kissalar1 ve rivayetlerini kacinmak. Bu hususta miifessirler arasinda oncelige sahiptir.
Zira ibn Haldun, bu rivayetleri zikredip, bu hususta miifessirin miisamaha gestermelerini
ve kitaplarim1 bunlarla doldurdurduklarini kayit ettikten sonra soyle demistir: “Ebu
Muhammed b. Atiyye, Fas’in son zamanlarinda zuhur eden alimlerindendir. Bu

tefsirlerin hepsini 6zetlemis ve bunlardan dogruya en yakin olanlar1 arastirmistir.”’°

3. Alimlerin sozlerini aktarirken simge, isaret veya batin manalardan
uzaklasarak belirgin Arapca usuliine dayanan bilimsel arastirma ile dikkatli inceleme ve

tahkik yapmustir.

4, Gortisiin sahibine atfedilmesi agisindan nakilde ilmi dakiklik ve emanet.
Oysa gulvenilir bir alimin sozlerinde ateistlerin maksatlarindan olup red edilen bir ifade
olsa bile, bu maksada dikkat ¢ekerek ve uyararak ifadeyi sahibine atfeder, hiisnlii zanda

bulunur.

5. Lafizlar tefsir ederken ayetlerde gectigi siralamasina dikkat etmek. Lafzi
gecmeden, once hiikiim, nahiv, liigat, mana veya kiraat gibi lafizla ilgili her hususu
zikretmek. Konunun noktalarini birbirine karistirmamak. Manay1 tamamlamadan nahive
gecmemek. Liigati tamamlamadik¢a hiikmii zikretmezdi. Bdylece bazi miifessirlerin

icine diistligli gibi acelect veya fikir kopuklugu konumuna diismezdi.

6. Saz olsun, olmasin tiim kiraatlar1 nakletmistir. Ciinkii miiphem veya olas1

bir hususun agiklanmasi agisindan bu kiraatlarda genellikle bir tefsir bakis agis1 vardir.

Ikinci béliimde ise tefsir kitaplarindaki mukaddimelerin énemini su sozleri ile
aciklamistir: Tefsire girerken bazi hususlar takdim edelim. zira bunlarin bir¢ogunu
miifessirler zikretmistir. Ayni zamanda bu ilimle ilgilenenin zihninde kararli ve toplu bir
sekilde yerlesmesi gereken hususlardir.”* Bunlarin kapsaminda tefsir ile ilgilenenlerin
baslamasi ve elde etmesi gereken hususlari dokuz bdliimde toplamigtir. Bunlar asagidaki

sekildedir:

hakkindaki notlari, s. 12.
0 Térihu Ibn Haldun, 1/555.
"Lel-Muharrerii’I-Veciz tefsirinin mukaddimesi, Katar Baskisi, 13, 1/77.
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1. Peygamberimizden (s.a.v), sahabeden ve meshur alimlerden, Kur’an-1
Kerim’in faziletleri ve Kur’an’a bagliligin nasil gerceklesecegi hakkinda rivayetler
bolima.

2. Kur’an tefsirin, dili, irab1 ve manalarimin incelikleri iizerinde durmanin
fazileti bolumd.

3. Kur’an’in tefsiri hakkinda konusmanin, tefsirine cesaret etmenin ve
miifessirlerin dereceleri hakkinda sdylenenler boliimii.

4, Peygamberimizin (s.a.v.) “Bu Kur’an, yedi harf lizere indirilmistir.
Bunlardan kolayiniza gelenini okuyun” kavlinin manas1 bolimii.

5. Kur’an’in toplanmasi, harekelendirmesi, noktalanmasi, ciiz ve hiziblere
bolunmesini zikreden bolum.

6. Allah’in  kitabindaki lafizlarin ve bunlarla ilgili acem dillerinin
zikredilmesi bolima.

1. Allah Teala’nin kitabinin tefsirinde, belagatin geretirdigi kullanmasi
gereken lafizlar boliimii.

8. Kur’an’1n isimlerinin tefsiri, sure ve ayetin zikredilmesi boliimii.

9. Istiaze/besmele boliimii.

Ibn Atiyye nin tefsirinin istikra edilmesi sonucunda mukaddimesinde belirttigi
genel metoda bagh kaldigini ve bu metottan ¢ok nadir ayrildigini goriiriiz. Tefsirinin

icinde takip ettigi metodu ise asagidaki sekilde 6zetleyebiliriz:
1.1.  Surelerle ilgili Metodu:

Kitabini, 6nce Fatiha, ardindan Bakara, ardindan Al-i Imran, en son Nas suresi

olmak iizere surelerin Kur’an’1t Kerim’deki tertip sirasina gore diizenlemistir.

Ibn Atiyye'nin sureleri takdim etme metodunu inceledigimizde her sure igin

sirayla asagidaki noktalar zikrettigini goruruz:

Surenin Mekki yada Medeni oldugunun belirtilmesi: Eger bu hususta ihtilaf
yoksa bu metodunda Al-i Imran suresinde oldugu gibi’? sadece surenin Mekki mi, yoksa

Medeni mi oldugunu belirtmistir. Bir kism1 Mekki bir kism1 Medeni ise. bu hususu
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belirtmis ve selefin bu hususla ilgili sézlerini zikretmistir Lokman suresinde oldugu
gibi.”® Surenin tamami veya bir kism1 Mekki veya Medeni olup olmadigi hususunda
ihtilaf varsa Kehf ve Vakia surelerinde oldugu gibi bu hususla ilgili tercih ettigi goriisi
acikladigimigoriiriiz.”* Bazen Fatiha suresi i¢in takdim ettigi hususlardan anlasildig1 gibi
tercih ettigi goriisii ispat etmek icin delillerini sunmustir. Zira soyle demistir: “Ibn
Abbas, Musa b. Cafer babasindan, Ali ibnu-l Hiseyin, Katade, Ebu’l-Aliye ve
Muhammed b. Yahya ibn Hayyan: Fatiha suresi Mekki, delili ise Hicr suresindeki
“Andolsun ki, biz sana tekrarlanan yedi ayeti getirdik” ayeti. Ciinkii Hicr suresinin

Mekki oldugu icmaa ile sabittir demslerdir.”

Ubeyy Ibn Ka’b’m “O, sebu’l-mesani, yedi uzun suredir” hadisinde Fatiha
suresinin Hicr suresinden belli bir sure sonra nazil oldugu ge¢cmistir. Namazin Mekke’de
farz kilindig1 hususunda ihtilaf yoktur. Kesinlikle Islam’da “El-Hamdu lillahi Rabbi’l-
alemin” disinda namaz yoktur. Ata b. Yesar, Sevade b. Ziyade, ez-Zuhri Muhammed b.

Muslim ve Ubeyd b. Umeyr’den Hamd suresinin Medeni oldugu rivayet edilmistir.”

Surenin Adi: Surenin isimlerini miimkiin oldukca ileti ile birlikte zikretmistir.
Fatiha suresi hakkindaki su sdzii gibi: Isimlerine gelince: Adinin Fatihatu’l-Kitab
oldugunda ihtilaf yoktur. Ciinkii bu ismi ona konumu vermektedir.”® Bakara suresi
hakkindaki su sozii: “Bakara” suresine azametinden, giizelliginden, igerdigi hiikiim ve

=9

nasihatlerden dolayr “Kur’an’in otagr” denmistir.”’

Surenin Fazileti: Ardindan surenin fazileti hakkinda varit olan hadisler zikretmis
ve bunlardan sahih olanlar1 se¢meye hirs gostermistir. Bakara ve En’am surelerinin
fazileti hakkinda naklettigi gibi surenin fazileti hakkinda sahabelerin sozlerini delil

olarak getirmistir.’®

2Bkz. a.g.e., 11/147.

3 Bkz. a.g.e., VI11/40.

4 Bkz. el-Muharrerii’I-Veciz, Katar Baskisi, V/561. VIII/187.
Sa.g.e., 1/69.

®a.g.e., 1/69.

ma.g.e., 1/98.

8a.g.e., 1198 ve 111/308.
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Surenin Ayet Sayisi: Surenin ayetini bazen basinda bazen sonunda zikretmistir.
Ornegin Fatiha suresinin ayet sayisini tefsirinin sonunda zikretmistir.”® Bakara suresinin
ayet sayisim1 ise yukarida belirtilen noktalar1 zikrettikten sonra tefsirinin basinda

zikretmistir.2°

Diger Faydalar: ibn Atiyye, surenin ilk ayetini tefsir etmeden dnce her zaman
sure ile ilgili baz1 faydalari zikretmistir. Ornegin Peygambere (s.a.v.) inen son ayetin

8 Maide suresinin Peygamberin (s.a.v.)

Bakara suresinde oldugunu zikretmistir.
Hudeybiye’den ayrilirken nazil oldugunu zikretmistir.%? Yine En’am suresinin alt1 ayet

disinda bir gecede Mekke’de nazil oldugunu zikretmistir.3
1.2.  Ayetlerle ilgili Metodu:

Ayetlerin suredeki sirasina oldugu gibi bagh kalmistir. Ayetleri tefsir ederken

asagidaki hususlar1 goriiriiz:

1. Bazen bir ayeti alip tefsir etmis, bazen iki yada daha fazla ayeti alip tefsir
etmis, bazen tefsir edilen konu ile alakali hususlarin ¢okluguna ve azligina gore ayeti iki
yada daha fazla parcaya bolerek tefsir etmistir. Ornegin Bakara suresinde énce “Onlar
gayba inanirlar, namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz mallardan Allah yolunda
harcarlar” ayetini almis, ardindan “Onlar inanirlar” kavlinden “kurtulusa erenlerdir”
kavline kadar pes pese iki ayeti tefsir etmistir. Ayet el-Kursi’ye geldiginde iki kisma
ayu‘mls‘ur.84

2. Ayetin manasina muhtasar sekilde dikkat ¢ekmistir. Allah Teala’nin su
kavlinin tefsirinde yaptig1 gibi: “Biz, onlarin akillarii baglarina toplamalar1 i¢in bu
Kur’an’da (¢esitli ikaz ve ihtarlar) tiirlii sekillerde tekrar ettik. Fakat bu, onlara, daha da

kagip uzaklasmaktan baska bir sey saglamiyor.”® Kadi Ebu Muhammed sdyle demistir:

a.g.e., 1/95.

8a.g.e., 1/99.

81 Bu ise 281. ayet olan Allah Teala’nin su kavlidir: “Allah’a dondiiriileceginiz, sonra da herkese hak
ettiginin eksiksiz verilecegi ve kimsenin haksizliga ugratilmayacag: bir giinden sakinin.” Bkz. a.g.e.,
1/98.

8 Bkz. a.g.e., 111/80.

8 Bkz. a.g.e., 111/308.

8 Bkz. a.g.e., 1/104,1/107,11/22-29.

8 fsra (41).
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Bu ayetten Allah Teala ile bir baskasinin olmasinin caiz olmayacagina dair bir delil
¢ikaririz... Sonra dedi ki: Bu, uzun incelemeye gore ayetin kisa serhidir.®®

3. Su ayetin tefsirinde yaptig1 gibi ayetle ilgisi olmayan ve kayda deger
gormedigi hususlar1 zikretmemistir. Su ayetin tefsirinde yaptigi gibi: “Eger Allah,
insanlar1 zuliimleri yiiziinden cezalandiracak olsaydi, yeryliziinde hi¢bir canli
birakmazdi.”®" Diyerek: Ayetin manasindaki zamirlerin ¢ogunu, dzetlemek amaciyla
zikretmedim. 88

4, Allah Teala’nin su kavlinin tefsirinde yaptigi gibi 6nceki ve sonraki
ayetleri belirterek ayetleri iliskilendirmistir: “Yetimin malina, riisdiine erinceye kadar,
ancak en giizel bir niyetle yaklasmn.”® Bu ayetle ilgili miifessirlerin baz1 sozlerini
zikrederek ayeti daha detayli ve derin anlamak isteyenlerin dikkatini ¢ekmistir. “Nisa
suresindeki bu manalarm tefsirinin tamamu, bu ayetlerin lafizlarina géredir.”®
Buradaki konumuzla ilgisi oldugu i¢in ingallah sabik ve lahik konusunu ileride

ele alacagiz.

Varsa ayetin niizul sebebini zikretmistir. Bu hususla ilgili metodunu da ileride ele

alacagiz.
4.3.  Niizul Sebebi ile Tlgili Metodu:
Niizul sebebi ile ilgili metodunu asagidaki noktalarda gorebiliriz:

1. Ayetin veya ayetlerin niizul sebebi varsa zikretmistir. Genellikle mana
hakkindaki rivayetleri zikretmistir. Cogu zaman ayet veya ayetlerin manasinda bu
rivayetlerden faydalanmistir. Farkli niizul sebebi varit olmugsa bunlar1 zikretmis ve her
birini ele almistir. Allah Azze ve Celle’nin su kavlinin tefsirinde oldugu gibi: “Ey iman
edenler! Kazandiklarimizin iyilerinden ve rizik olarak yerden size c¢ikardiklarimizdan

hayra infak edin. Size verilse, goziiniizii yummadan alamayacagiiz kotii mali, hayir

% a.g.e., V/485.

5 Nahl (61).

8a.g.e., V/374.

8 fsra (34).

0 a.g.e., V/475. Bkz. Belirttigi Nisa suresindeki ayetlerin tefsiri, 11/471.

26



diye vermeye kalkismaym.”®? Tevilcilerin buradaki infak kelimesinin manasinin farz
zekat m1 yoksa nafile zekat mi1 hususundaki hakkindaki ihtilaflarini zikretmis, bu
husustaki goriislerini serdetmis, sonra ayetin niizul sebebi agiklamasindan manasinin
nafile zekat olduguna dair delil getirmistir. SOyle demistir: Bera b. Azib ve Ata b. Ebu
Rebah, bu kelimenin manasi hakkinda sunu rivayet etmistirler: “Ensar, kitlik giinlerinde
hurma salkimlarini iple mescidin® iki diregine asarlar ve Muhacirlerden fakir olanlar
bunlar1 yerdi. Bir giin Resul (s.a.v.) bir adamm kétii cins bir hurmay1 astigin1®® goriince
soyle demistir: “Bu bagladigin ne kadar kétii bir sey!”. Bunun iizerine bu ayet inmistir.%*
Kadi Ebu Muhammed sdyle demistir: “Bu soziin karsilig1 pismanliktir ve keza ayetin
bir¢ok yonii oldugu halde racih olandan yana tavir almayanlar da pisman olmuslardir.
Fakat farz olan zekéat sahibi, bunu farz ve nafile zekat sahibi olan bunu nafile olarak

almistir.”%®

2. Niizul sebeplerinden hangisinin dogru olugunu aragtirmamistir. Ulastig
tiim niizul sebeplerini zikretmistir. Hatta bazen hikayeleri -rivayetleri degil- nuizul sebebi
olarak zikretmistir. Ornegin Ziimer suresinin 22. ayeti hakkinda sdyle demistir: “Allah
kimin génliinii Islam’a agmigsa” ayetinin Ali ve Hamza hakkinda indigi, Ebu Leheb ve
oglunun kalplerinin katilastig1 rivayet edilmistir.?® el-Vahidi “Esbabu’l Niizul” adh

eserinde benzer bir rivayeti zikretmis ve kime ait oldugunu belirtmemistir.®’

Mumtehine suresi hakkinda soyle demistir: “Bu ayetler inince mii’minlerin

hemen ayetlerdeki emre baglandiklari, Kkafirlerin 6nde gelenlerinin ise katilastigi,

%1 Bakara (267).

92 Ekna: Kina kelimesinin ¢ogulu olup iizerinde yas hurmanin oldugu hurma salkimidir. Bkz. Ibn Esir,
Mecduddin el-Cezerf, (6. 606 h.), en-Nihdye fi Garibi’l Hadis ve’l Eser, Thk. Tahir Ahmed ez-Zavi ve
Mahmud Muhammed et-Tanahi, Mektebetu’l [Imiyye, Beyrut, H. 1399- M.1979, 1V/116.

% Hasef: Ciiriik kuru hurmadir. Olgunlasmamis zayif hurma oldugu sdylenmistir. Bkz. Tarik bin
Avadallah, Mu’cemu’l-Mufessir li-Kelimdti Ehddisi’l Kutubi’t Tisa’, Daru’l Hayr-Kuveyt, H.1430

% Hadisi Ibn Mace rivayet etmis ve el-Hakim tahri¢ etmistir. Sonra sdyle devam demistir: Muslim’in
sartina gore sahihtir. ez-Zehebl buna muvafakat etmistir. Tirmizi benzer bir hadisi rivayet etmis ve
sOyle demistir: Hasen garip sahih hadistir. Bkz. Stinen-i Ibn Miéce, Hadis No 1822, 1/583; Siinen-i
Tirmizi, Hadis No. 2987, V/218. el-Mustedrak ala Sahiheyn, Hadis No 3127, 11/313;

% el-Muharrerii’I-Veciz, Katar Baskis1 11/72

%a.g.e., VII/287.

% el-Vahidi, Ebu’l Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali en-Nisabiri es-Safii, (6. 468 h.), Esbabu
Nuzuli’l-Kur’an, Thk. Isam b. Abdulmuhsin el-Humeydan, Daru’l-Islah, Dammam, 2. Baski, H. 1412 -
M. 1992, s. 36.
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diismanliklarini disa vurduklari, tiziintiiyle karsiladiklari, iman etmedikleri ve hidayet de
bulmadiklar1 goriilmiistiir. Miiminlerin arasinda ise sevgi ve baglilik olusmustur.

Bunun tizerine “Umulur ki Allah...”®®

ayeti inmis, fetih konusunda imanlarinin
geregini yerine getirip hep birlikte kardes haline gelmelerine vurgu yapilmistir. el-
Vahidi de Esbdabu’n-Nuz(l adli eserinde isnadda bulunmaksizin ve soziin sahibini

belirtmeksizin bu hususu zikretmistir.%°
4.4, Kiraatlar1 Zikretme ve Ele Alma Metodu:

Ibn Atiyye, bu béliimde yine kendi metoduna bagl kalmistir. Tefsirinin
mukaddimesinde acikladigi gibi saz ve saz olmayan tiim kiraatlar1 zikretmistir. Bu
sanatta alim biri oldugu acgik bir husustur ve genis bir kapasiteye sahip oldugunu
gostermistir. Herhangi bir ayet hakkindaki farkli kiraatlar1 zikretmekle kalmamistir.
Aksine imkani dahilinde kiraatlar1 nahiv, liigat ve tefsir acisindan da ele almistir.

Ardindan 6nce meshur kiraatlari, sonra digerlerini ele almistir. Her kiraati veya rivayeti

sahibine isnat etmistir. Ornegin Allah Teala’nin ., ¢ <L ayeti hakkinda on kiraat

¢esidini, saz kiraatlar1 ve Arap dillerini zikretmistir. Ardindan “Meliki” ve “Maliki”
seklinde olan meshur iki kiraat ilizerinde durmus, kesra ile otreli olan1 birbirinden
ayirmistir. Yaklasik bes sayfayr bulan tartismada tercih edilen kiraat hakkinda gecen

hususlar1 zikretmistir.*%
45.  Oncekilerden Nakletme Metodu:

Tefsirinin mukaddimesinde zikrettigi gibi gorlisii sahibine atfetmeye baglh
kalmistir. Kendisinden Oncekilerin goriislerine ve tefsirlerine tamamen vakif oldugunu
gostermistir. Bu husus, Ebu Hayyan, “Ibn Atiyye nin tefsirini Zemahseri’nin tefsirinden
daha dakik, derin ve kapsamlidir” sdylemesine neden olmustur. Ancak her zaman goriisii
sahibine atfetmeye bagl kalmamistir. Aksine ¢ogu zaman sahibinin adini zikretmeksizin
baz1 goriigleri “baz1 insanlar soyle dedi”, “bir grup soyle dedi” veya “denildi ki gibi

ifadeler kullandigin1 goriiriiz. Bunu ise dzellikle ayetlerin manalarinda yapmistir. Eger

9% Mumtehine 7.
9 El-Vahidi, Esbdbu’'n Niizul, s. 423.
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ortada bir kaynak yoksa bazi zamanlar farkli goriisleri agiklamakla yetinmistir. Fakat
cogu zaman ya diger alimlerin agziyla yada bizzat kendisi bazi1 goriislerin zayif
oldugunu, bazilarinin tercihe sayan oldugunu belirttigini goriirtiz. Bu durumda kendi
gorisiinii zikretmeden once bu ifadeyi kullanmistir. Kadi Ebu Muhammed soyle

demistir: Goriiniirde ihtilaf etmelerine ragmen farkli goriisler uzlagtirmak miimkiindiir.

Alimlerin ve miifessirlerin sozlerini sunus yontemine dair Srnekler asagidaki
gibidir.
4.6. Acik Bir Tercih Yapmamasi:

Buna 6rnek olarak Bakara suresinin 102. ayetinde geg¢en husustur. Zira soyle
demistir: “Allah Teala’nin, “Seytanlarin uydurup sdylediklerine tabi oldular” kavlinde
kastedilenler Yahudilerdir. Ibn Zeyd sdyle demistir: Yani Siileyman’in dénemindeki
Yahudilerdir. Ibn Abbas sdyle demistir: Peygamber (s.a.v) dénemindeki Yahudilerdir.
Kimileri ise hepsi demistir.”'%' Burada herhangi bir goriisii tercih etmeksizin sadece

kastedilen Yahudilerin kim olduguna dair {i¢ goriisii serdetmistir.
4.7.  Goriislerden Birini Tercih Etmesi:

Buna 6rnek olarak Bakara suresinin 3. ayetinde salat/namaz kelimesini tefsir
ederken su iki goriisii zikretmesidir: Birincisi: Salat kelimesi, salla kelimesinden
almmistir. Dua ettiginde namaz kiliyor denilir. Ikincisi: Salld kelimesinden alinmustir.
Ogle ortasindaki terdir. Iki goriisii acikladiktan ve siirden deliller getirdikten sonra iki
goriisten birini tercih etmistir. SOyle demistir: “Duadan alinmistir goriisii daha

dogrudur.”102

Burada tercih, “hocalar s0yle dedi” veya “bazi hocalar soyle dedi” gibi agik

olmayan ifadelerle zimni olarak yapilmustir,1%®

4.8. Zayif Olan Goriisii Belirtmesi:

100 Bkz. el-Muharrerii’I-Veciz, Katar Baskisi, 1/74-79.

101 Bkz. A.g.e., 1/1297.

192 3.9.e., 1/107.

108 A g.e., Daru’l Kutub Baskis, 1/66, 1/59, 1/191, /127, V/397, V/466, V/539.
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Buna 6rnek Allah Teala’nin, “O kitap (Kur’an); onda asla siiphe yoktur” séziiniin
tefsiridir. Soyle demistir: “Onda asla siiphe yoktur ifadesinin manasi, ne sek ne de siiphe
vardir demektir. Aslinda manasi, kafirler siiphe etseler de onda siiphe yoktur demektir.
Kimileri soyle demistir: Ozelin kastedildigi genel bir ifadedir. Yani mii’minler
nezdinde.” Kadi Ebu Muhammed bunun, Taberi’de bir ¢ok yerde gecen zayif bir goriis
oldugunu ve yine Zehebi’nin et-Tefsir ve’l-Mifessirin kitabinda bunu belirttigini
sOylemistir. Hamd kelimesinin manasini belirlerken ve hamd ile siikiir arasindaki farka
deginirken Fatiha suresinde gegen hususu buna delil getirebiliriz. Orada s6yle demistir:
“Taberi’ye gore hamd ve siikiir ayn1 manadadir. Bu kabul edilen bir goriis degildir.””1%
Su kavli de boyledir: “Bu, ikna edici bir goriis degildir.”'® “Gazaba ugramislarm ve
sapmislarin yolunu degil!” ayetinin tefsirinde ona cevap vermistir. Goriislerin zayif
oldugunu belirten baska ifadeleri de vardir. Sunlar gibi: “Bu delilsiz bir tahsistir.”*%
Veya “Ibn Zeyd’in goriisii giiclii degildir.”!®” Veya zayif oldugunu belirten diger

ifadeler.108

4.9.  Farkh Goriisleri Uzlastirma:

Buna oOrnek olarak goriisleri arz ettikten ve sahiplerine atfettikten sonra
“Dosdogru yol” ayetinin manasi hakkindaki goriisleri tahkik etmesi ve sdyle demesidir:
“Bu goriislerin tamami, davetin ancak davet¢inin nimetlendirilen nebiler, siddiklar,
sehitler ve salihlerin inanglarinda, seri hiikiimlere bagliliklarinda onlarin yollar1 {izerine
olmalidir seklinde derlenir. Bu ise Kur’an’m ve Islam’m gerektirdigi bir husus olup
Peygamber (s.a.v.) ve sahabesinin durumu boyledir.'®® Allah Teala’nin “Onlara gayba
iman ederler” kavlindeki gayb kelimesi hakkindaki goriislerini tahkik etmesi de
boyledir.}1% Bu goriisler arasinda bir geliski yoktur. Bilakis hepsine gore gayb vakidir.!'!

Ayni ayetteki infak kelimesinin tefsiri hakkindaki goriisler de bdyledir. Miifessirlerin

104 Ag.e, 1/66

15 Ag.e., 1/78.

16 A.g.e., 1/94.

107 A.g.e., 1/361.

108 A.g.e., 11/41, 111/158, 111/478, IV/57.
19 Ag.e., 1174,

110 Bakara 3

H1Age., 1/84.
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goriislerini zikrettikten sonra soyle demistir: “Ayet, hepsini kapsamaktadir. Bu goriisler

temsil olup aralarinda ihtilaf yoktur.”1?

4.10. Lugat ve Nahivdeki Metodu:

Siir beyitlerine itimat ederek terimlerin manalarim1 agiklamaya, kelimelerin
irablarin1 yapmaya ve tiirev kelimelerin ¢ekimlerine ¢ok 6nem vermistir. Yine ¢ogu
zaman ayetlerin irab yonlerini zikretmis, bazen bir kismini tercih edip diger kismini
elestirerek nahiv mezheplerini agiklamistir. Imam Ibn Atiyye, belagatin sirlarma,
inceliklerine ve icaz yoOnlerine pek deginmemistir. Bunun nedeni, Dr. Abdulvahhab
Fayid’in belirttigi gibi Imam Ibn Atiyye’nin diger Endiiliisliiler ve Faslilar gibi belagat
ve beyan ilmi ile pek ugragsmamis, kendisini bunlarin incelenmesine vermemis ve
bunlarla ilgili konularda derinlesmemis olmasidir. Ayrica Imam Ibn Atiyye, Kur’an’1
Kerim’deki mecaz sahasini daraltmistir. Ciinkii ona goére hakikatin oldugu yerde mecaz
yoktur. Bilindigi lizere mecaz ve mecazin kisimlari, belagat aragtirmalarinda 6nemli
konulardir. Buna ragmen tesbih, istiare, mecaz ve icaza deginmesi gibi tefsirinde beyan
ve belagat izleri vardir. Allah Teala’nin “Gerisin geriye donenler” kavlinin tefsirinde
soyle demistir:''® “Buradaki acik tesbih, gerisin geriye gitmektir. Bu ise hayvanm bir
seyden korkarak ka¢cmasidir. Bu tesbihin sirtin1 donen ve arka arkaya giden kisiye

benzetme de olabilir.”*
4.11. Fikhi Hiikiimleri Sunma Metodu:

Imam Ibn Atiyye, Maliki imamlarindan ve &nde gelen fakihlerindendir.
Tefsirinde farkli fikhi meselelerde Maliki imamlarinin birgok goriisiinii zikretmistir.
Ornegin Allah Teala’nin “Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu ispat
icin) dort sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlarin sahitligini higcbir
zaman kabul etmeyin. Iste onlar fasiklarin ta kendileridir.”**® kavlini tefsir ederken sdyle
demistir: “Maliki fakihler, iftira atan bir kimsenin sahitliginin ne zaman gecerli

olmayacag: hususunda ihtilaf etmislerdir. ibn Macistin aymisin1 s6yleyip gecersiz kabul

112 Ag.e., 1/85.
113 Bakara 143.
114 Ag.e., 1/220.
15 NQr 4.
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etmistir. Ibn Kasim, Esheb ve Sehniin, sopa vuruluncaya kadar sahitligi gecersiz olmaz,
affedilme veya benzeri bir husus gibi sopa cezasinin uygulanmasina dair bir mania

olursa sahitligi gegerli olmaz demistir.”*1®

ibn Atiyye, Maliki taassupgusu degildi. Tefsirinde farkli fikth mezheplerine ve
tiim fakihlerin goriisiine yer vermistir. Ancak Imam Ibn Atiyye’nin bazen diger fikih
mezheplerini dikkate almakla birlikte Maliki mezhebini 6vdigiinii veya tercih ettigini
gorlriiz. Hatta bazen “Evlilik ¢agina gelinceye kadar yetimleri gozetin™ ayetini tefsir
ederken yetimin malinin verilmesi i¢in buluga ermesi veya resit olmasi sartlarindan
birinin ispat edilmesi gerektigini savunmasi gibi baska bir mezhebin goriisiinii tercih
etmistir.!!’ Boylece Imam Malik’e muhalefet ederek Ebu Hanife’nin goriisiinii

benimsemistir.'*8

Boylece goriisleri inceleme, nakilde dakiklik ve delille hareket etmeye dayanan
bir ¢izgi takip etmistir. Yine ayetin bu goriislerin tamamini igerdigini belirtmis ve tek bir

goriisii delil getirmemistir.
4.12. [lsrailiyatla Ilgili Metodu:

Israiliyat olan rivayetleri almak igin bir kriter belirlemistir. Tefsirinin
mukaddimesinde gerekli olmadik¢a bunlar zikretmedigini belirtmistir. Bu kissalarin
serdedilmesinde kendisine o6zgii bir c¢izgisi vardir. Once birden fazla rivayetten
zikretmek istedigi kissalari olusturur, sonra -genellikle- bunlart veya almadiklarini
tahkik ederdi.

Kagmak istedigi bazi hususlarin icin diismiistiir. Ornegin Israilogullari’nin
zorbalarla savagmasi kissasinda onca yanlisliklarin oldugu kissalar1 zikretmis ve

ardindan Allah daha iyisini bilir ama bunlarin hepsi zayiftir demistir.1*

Enbiya suresinde Eyyiib (a.s.)’1n kissasim zikretmis!?® ve soyle demistir: “Eyyiib

(a.s.)’1n kissasinda miifessirler uzun uzun ihtilaf etmislerdir. Ozet olarak Eyyiib (a.s.)’m

16 A g.e., I\V/165.
117 Nisa 6.

us A g.e., 11/472.
19 A gee., 11/177.
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kavmine gdnderilmis bir nebi oldugu rivayet edilmistir.” Peygamberler hakkinda caiz
olmayan Israiliyatlardan uzun bir kissa nakletmistir. Bu kissalarm zayif oldugunu
belirtmemistir! Ayetin tefsirinde Ebu Ya’la ve digerlerinin rivayet ettigi ibn Hibban ve
Hakim’in Enes (r.a.)’den sahihledigi Rasul (s.a.v.)’in su hadisi ile bunlarin higbirine
gerek yoktur: “Allah’in nebisi Eyyiib hastaliga yakaland1 ve hastaligi on sekiz yil siirdii.
En yakin arkadaglarindan iki kisi disinda herkes ondan kacti. Bu iki kisi onu ziyaret
ediyordu. Biri digerine soyle dedi: “Bil ki vallahi Eyyiib diinyada higbir kimsenin
islemedigi bir giinah isledi.” Arkadasi ona, “Nedir bu dedi.” Dedi ki: “On sekiz senedir
Allah’in gifa bulmasi i¢in ona merhamet etmemesidir.”Eyylib (a.s.)’in yanima gidince
dayanamadi ve bunu ona soyledi. Bunun {izerine Eyylib (a.s.), soyle dedi: “Ne dedigini
anlamiyorum. Fakat Allah Teala biliyor ki ben, birbiri ile ¢ekisen iki kisiyi gordiim,
evime dondiim ve Allah’1t hakkin diginda anilmasiin kerih olmasindan dolay1 onlarin
yerine kefarette bulundum. ihtiyacin1 gidermek igin disar1 ¢ikar, ihtiyacini giderdiginde
geri doniinceye kadar hanimi elinden tutardi. Bir giin bitgiin diislince “Allah bu
haldeyken Eyyub’e soyle vahyetti: “Ayagini yere vur! Iste yikanacak ve icilecek soguk
bir su (dedik).”*?

4.13. Manayi Ispat Etmek I¢in Siyaki Delil Getirme Metodu:

Bu husus, bu tezdeki arastirmamizin konusudur. Allah’in izniyle Orneklerle
birlikte detayli sekilde ele alacagiz. Burada Allah Teala’nin su kavlinin tefsirinde
zikrettikleri ile yetinecegiz: “De ki: Gokleri ve yeri yoktan var eden, yedirdigi halde

yedirilmeyen Allah’tan baskasini m1 dost edinecegim!”1%2

120 A g.e., 1V/94,

121 Eby Ya’la, 36517; el-Bezzar, 2357; Ebu Nuaym, el-Hilye, 111/374-375; Ibn Hibban, 1/2898; el-Hakim,
11/581. Imameyn’in sartina gdre sahih kabul etmis ve ez-Zehebi muvafakat etmistir. Yine el-Diyd’ el-
Muhtara’da sahih kabul edilmistir, VII/184, 2617, el-Hafiz Feth’te soyle demistir VI/485: Eyyiib
(a.s.)’1n kissasinda varit olan en sahih rivayet, ibn Ebu Hatim ve ibn Cerir’in tahrig ettigi ve Ibn
Hibban ile el-Hakim’in Nafi b. Yezid’den, onun Akil’den, onun ez-Zuhri’den, onun da Enes’ten tahrig
ettigi su rivayettir: “Eyyiib (a.s.) hastahiga yakalandi ve hastalig1 ... siirdii.” Bunu zikretmis ve ibn
Kesir’in tefsirinde ve tarihinde merfu yapmasimi garipsemistir, 1/323, Soyle demistir: En yakini
mevkuf olmasidir. Allah daha iyisini bilir.

122 Enam 14.

33



Taberi'® ve diger miifessirler sdyle demistir: Peygamber efendimize onu kendi
putlarina ibadet etmeye davet eden kafirlere bu sézii sdylemesini emretmistir. Bunun
tizerinde ayet, -buna gore- bu sodzlerine cevap olarak gelmistir. Ibn Atiyye soyle
demistir: “Bu ayetin cevap olarak indigine dair bu tevilin bir dayanagi olmasi gerekir.
Yoksa ayetin zahiri bu tevili igermemektedir. Sahih olan ise, kafirler i¢in “Gokte ve
yerde olanlar Allah Teala’nin oldugu” “Gecede ve giindiizde barinan her seyin O’nun
oldugu” “O’nun her seyi isiten ve bilen oldugu” sabit olunca onlar1 kinayici ve azarlayici
sekilde soyle demekle emrolunmustur: “Sifatlar1 bu olanin disinda birini dost mu
edindiniz? Yani bu davranisi ben yapsam bile bu, apacik hatadir. Bu tarz ifade ise, biitiin

insanlarin bunu yapmasinin apagik hata oldugunu gostermede sdze gii¢ kazandirir.'?*

4.14. 1ibn Atiyye’nin Hadisleri Nakletme Metodu:
Hadisleri nakletme metodunu asagidaki noktalarda 6zetleyebiliriz:

1. Hadislerin genelinin naklinde tefsir kitaplara itimat etmesi. Muvatta,
Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi’den bazi hadisler naklettigi gibi genellikle ibn

Cerir et-Taberi’nin tefsirine itimat etmistir.

2. Hadisleri nadiren kaynaklarina atfetmistir. Fakat bazen bunu zikretmistir.
Sunen-i Ebi Davud ve Stnen-i Tirmizi’yi musannaf olarak adlandirmistir. Ornegin

masrik muhaddislerinin alisik olmadigi sekilde Ebu Davud’un musannafinda demistir.

3. Hadisin ravisi sahabeyi nadiren zikretmistir. Cogu zaman miirsel veya

zayif olsun hadisin metnini zikretmis ve buna dikkat cekmemistir.
4. Genellikle hadisi mana olarak rivayet etmistir.

5. Bazen hadis ravisinin adini zikretmis ve o donemdeki insanlar nezdinde
meshur oldugu i¢in hadisi zikretmemistir. Bu ise o donemlerdeki alimlerin

adetlerindendir.

123 Bkz. et-Taberi, Muhammed b. Cerir, (6. 310 h.), Cdmiu’l Beyan fi Te’vili’l Kur’'an, Thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Muesseseti’r Risale, H. 1420 - M. 2000, X1/282.
124 El-Muharrerii’I-Veciz, Katar Baskis1 111/323.
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6. Bazen hadislerin basinda (ruviye) rivayet edildi” ifadesini nakletmistir.
Bazen hadis sahih olur anacak hadis, hadis alimleri nezdinde zayiflig1 ifade eden bu

ifade tarzi ile baglayabilir.

7. Naklettigi hususlarin sahih olup olmadigini arastirmamistir. Kitabinda
bircok zayif hadisi, hatta mevzu hadisi zikretmistir. Su hadis gibi: “Ofke, cinin
askerlerinden bir askerdir. Goziin kizarikligimi ve damarlarin siskinligini gérmez
misiniz? % Boyle bir durum oldugunda hemen yer kapanin. Su hadis gibi:
“Cehennemde suradik (cadir, hiicre) dort duvarlidir. Her duvarin eninin kalinhigi, kirk
yillik mesafesi gibidir.”*?® Su hadis gibi: “Insanlar uykudadir. Oldiiklerinde uykudan

uyanirlar.”t?’

V. el-Muharreru’l-Veciz Kitabindaki Kaynaklar:'?8

Imam Ibn Atiyye, tefsirinin konusunu kendisinden dnceki miifessirlerden istifade
etmek tlizere takdim ettigi onceki kitaplardan derlemistir. Kendisine 6zgii muhtasar bir
yontemle bunlara ekleme yapmis, tasnif etmis, incelemis ve sadelestirmistir. Burada
hepsini belirtmemizin miimkiin olmadigi ve itimat ettigi kaynaklarin tamamini
ozetlemek istemiyoruz. Arastirmacilardan birisi, Ibn Atiyye’nin istifade ettigi
kaynaklardan bazilarin1 zikretmistir. Bu kaynaklar yiiziin iizerindedir.'®® Burada
amacimiz, tefsirinde itimat ettigi en onemli kaynaklar1 belirtmektir. Bu kaynaklarin en

onemlileri sunlardir:

125 Epu Davud et-Tayalisi’nin rivayet ettigi hadisin parcasi, 2270; Tirmizi, 2191, bu hadisin rivayet
zincirinde Ali b. Zeyd b. Ced’an vardir ve zayiftir. Ibn Atiyye, mana olarak muhtasar sekilde rivayet
etmistir. Hadisin metni soyledir: “Dikkat edin! Ofke, Adem oglunun karminda tutusan bir kordur...”
Bkz. Musned-i Ebi Davud et-Tayalist, 111/614; Siinen-i Tirmizi, 1\V/483; el-Kdmil fi Duaféi r-Rical, ibn
Adi el-Curcani, V1/333; Semseddin ez-Zehebl, Mizanu 'I-I'tiddl fi Nakdi r-Ricél, 111/127.

126 Tbn Cerir et-Taberi tefsirinde rivayet etmistir. Bkz. VIII/12, Rivayet zincirinde Rusdeyn b. Sa’d vardir
ve zayiftr. Bkz. Ibn Adiy, el-Kdamil fi Duafdi’r-Rical; ez-Zehebi, Mizanu’I-I'tidal fi Nakdi 'r-Rical,
11/49.

27 el-Muharrerii’I-Veciz, Daru’l Kutub Baskisi, V/163. el-lraki, Tahricu Ehadisi’l-Thyd kitabinda soyle
demistir: “Bu hadisin merfu oldugunu gérmedim. Sadece Ali b. Ebu Talib’e atfedilmistir.” ibn es-
Sebki soyle demistir: “Bu hadisin senedini bulamadim.” Bkz.Semseddin Ebu el-Hayr el-Sehavi (6 902
h.), Makdsidu’l-Hasene fi Beydani Kesir mine’l-Ehadisi’l-Mustehira ale’l-Elsine, Thk. Muhammed
Osman el-Haset, s. 691.

128 Bkz. Mukaddimetu’l Muharrer el-Veciz, Daru’l Kutubi’l ilmiyye, 1/20/21.

129 Bkz. Imam Ibn Atiyye el-Endeliisi’nin el-Muharrerii’l-Veciz tefsirinde istinbati, tefsir alaminda
Ummu’l Kura tiniversitesinden 2008 yilinda 422770092 no’lu doktora diplomast almak i¢in Avatif

35



5.1. Tefsirindeki Kaynaklar:

1. Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l Kur’an: imam ve miifessir olan Ebu Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi. ibn Atiyye’nin en 6nemli kaynagidir. Sayilmayacak
kadar yerde ondan alint1 yapmustir. Ozellikle Ibn Atiyye nezdinde olmak iizere Imam et-
Taber?’nin ilim ehli nezdindeki 6nemli konumuna, biitiin goriislerine, ondan alinti
yapmasina ve gorislerini nakletmesine ragmen ondan etkilenmemistir. Aksine ¢ogu

zaman et-Taberi’nin goriislerini elestirmis ve eksiklerini tamamlamustir.**°

2. Sifdu’s-Suddr: Nakkas, kurra ve miifessir olarak bilinen Ebu Bekir
Muhammed b. Hasan b. Ziyad el-Musuli. Kiraat ve tefsirde Irak halkinin imamidir. Bir

131 el-Hatib s6yle demistir: “Rivayet etmis oldugu

grup alim, zayif oldugunu sOylemistir.
hadislerinde meshur senetleri ile bilinen hadisleri zayif senetlerle (miinkeru’l-hadis)
rivayet etmistir.”**? imam Ibn Atiyye, zayif oldugu igin ondan rivayetlerde bulunurken
temkinli hareket etmistir. Onun sozlerine basiretli bir elestirmen olarak bakar, zayifsa

bunu belirtir ve vehim oldugunu sdylerdi.

3. et-Tahsil li Fevdidi Kitabi't-Tafsil el-Cami’ li Uliumi’t-Tenzil: Ebu Abbas
Ahmed b. Ammar el-Mehdevi et-Temimi, Endiisli kurra olup aslen Kayravan’nin
Mehdiye sehrindendir. Kiraat ve Arapga alaninda 6nde gelenlerdendir ve (430/1039)
yilinda vefat etmistir.®® Ibn Atiyye, tefsirinin mukaddimesinde miikemmel bir muellif
oldugunu belirtmis, lafizlar takip etmedigi i¢in elestirmis, celiskili bakis acisina ve
diisiinceye sahip oldugunu sdylemistir. Dr. Abdulvahhab Fayid soyle demistir: ibn

Atiyye’nin bu kaynaktan bazen ayetin manasinin sozlerini ihtiva edermisgesine el-

Emin Yusuf el-Bisati tarafindan takdim edilen uygulamali teorik bir aragtirmadir, s. 61-71.

130 Bkz. Bu hususla ilgili olarak Dr. Sayi’ b. Abde el-Esmeri’nin Istidrdkdtu Ibn Atiyye fi’l-Muharrer el-
Veciz ale’'t-Taberi fi Camii’l-Beyan kitabinda agiklama ve 6rnekler vardir.

131 Bkz. Ibn Hallikan, el-Bermeki el-irbili (O. 681 h.), Vefeydtu’l-A’yan ve Ebndi Ebndi’z-Zeman, Thk.
fhsan Abbas, Daru’s-Sadr, Beyrut, M. 1994, 1V/298; ez-Zehebl, Mizanu’l-I'tiddl fi Nakdi’r-Ricél,
111/520.

132 ¢|-Bagdadi, Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatip, (6. 463 h.), Tarihu Bagdad, Thk. Dr. Bessar
Avvad Maruf, Daru’l-Garb el-islami, Beyrut, 1. Baski, H. 1422- M. 2002, 11/602.

133 Bkz. Tbn Beskuval, es-Sila fi Tarihi Eimmeti Ehli’I-Endells, s. 88.
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Mehdevi’nin sozlerini elestirmeksizin delil getirdigini ve ¢ogu zaman ayet hakkindaki

sozlerini nakletmis ve ardindan elestirmistir.*3*

4. el-Hiddye ild Buliigi n-Nihaye: Mekki b. Ebu Talib el-Kaysi, Kur’an ve
Arapca ilimlerinde derin alimlerdendir, seksen eseri vardir, hayirli ve miitedeyyin
biridir, davet icabet etmede meshurdur.!® Ibn Atiyye’nin bu tefsire yaklasimi, hemen
hemen imam el-Mehdevi’nin tefsirine yaklasimina benzemektedir. Tefsirinde ondan ¢ok

alint1 yapmustir.
5.2. Ibn Atiyye’nin Hadisteki Kaynaklar:

Bu alanda istifade ettigi en 6nemli kaynaklardan biri Sahihu’I-Buhari’dir. Ondan
cok tahri¢ yapmustir. Yine imam Ibn Atiyye nin ¢ok tahri¢ yaptig1 6nemli kaynaklardan
biri de Sahih-i Muslim’dir. Musannaf adin1 verdigi Sunen-i Ebi Davud, Tirmizi’nin

Cdmiu’s Sahih’i ve Sunen-i Nesai 6nemli kaynaklarindandir.
5.3. Kiraat [lmindeki Kaynaklar:

Ibn Atiyye’nin tefsiri saz ve saz olmayan kiraatlarla doludur. Bu alanda bircok

kaynaga itimat etmistir. Bunlarin en barizleri sunlardir:

1. El-Muhteseb Fi Tebyini Vucuhi Sevazzi'l-Kiraati Ve'l-Idahi Anha. 1lim
ehlinin arasinda dolasan ve iki cilt halinde basilan bu kitap, (392/1002) yilinda vefat
eden usta edebiyatg1, nahivci ve dil bilimei Ebir'l-Feth Osman Ibn Cinnf aittir. Ozellikle

saz kiraatlar1 ele alirken bu kitaptan ¢ok alint1 yapmustir.

2. (377/987) yilinda Bagdat’ta vefat eden Ebu Hasan b. Ahmed b.
Abdulgaffar b. Muhammed b. Siileyman Imam Ebu Ali el-Farisi’nin el-Hiicce fi Ileli’l-
Kiraati’s-Seba’ kitab1. Ibn Atiyye’nin Ebu Ali el-Farisi hakkinda elestiren bir sahsiyete
ve inceleyen bir zihniyete sahip oldugunu soylemistir. Bazen goriisleri ve sozleri

hakkinda onunla tartismis ve onu elestirmistir.

134 Abdulvahhab Fayid, Menhecu Ibn Atiyye, s. 105.
135 Bkz. es-Sila fi Tarihi Eimmeti Ehli’I-EndelUs, s. 593; Siyeru A ’ldmi’n-Nubela, XI11/232.
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3. (444/1052) yilinda vefat eden, hadis hafizlarindan ve Beni Umeyye
taraftarlarindan biri olan Ebu Amr b. Osman b. Said b. Osman Ebu Amr ed-Dani’nin et-

Teysir kitabi. ibn Atiyye bu kitaptan ¢ok alint1 yapmustir.
5.4. ibn Atiyye’nin Liigat, Nahiv ve Manalardaki Kaynaklari:

1. Hocasi el-Kisai’den sonra nahivde Kufe halkinin ileri gelenlerinden olan
ve (0. 207/822) yilinda vefat eden Ebu Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferr@’nin Medni’l
Kur’an kitab1.

2. (311/923) yilinda vefat eden el-Muberrid’in en eski arkadasi ve Arap
halkinin imamlarindan biri olan Eba ishak ibrahim b. Muhammed es-Seri ez-Zeccac’in
Meani’l Kur’an kitabi.

3. Ez-Zeccdc’in ihmal ettigi manalar hakkinda telif ettigi Ebu Ali el-
Farisi’nin (0.377/987) el-Egfal kitabx.
4. (209/824) yilinda vefat eden, insanlar arasinda Arapgayi en iyi bilen Ebu

Ubeyde Muammer b. el-Musenné et-Temimti el-Basri’nin Mecdzu 'I-Kur’an kitab.

5. (180/796) yilinda vefat eden, lakabi elma kokusu anlamindaki Sibeveyh

olan Basralilarin imami Ebu Bisr Amr b. Osman b. Kanber’in el-Kitab eseri.

6. (285/898) yilinda vefat eden zamanindan Arapga alaninda lider olan Ebu
Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdu’l Ekber el-Ezdi el-Basri’nin el-Muktedab kitabi.

7. (170/786) yilinda vefat eden, edebiyatgilarin Onciisii, ilminde ve
ziihdiinde parlayan yildiz, kiyasin tashihinde, nahiv konularimi tahri¢ ve talil etmede ilgi

odagi olan Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin el-Ayn kitab.

8. (395/1005) yilinda Rey’de vefat eden Kazvinli ve liigat¢i olan Ahmed b.
Faris b. Zekeriya b. Muhammed b. Habib Ebu Hiiseyin’in el-Mucmel fi’l Liiga kitabi.

9. (458/1066) yilinda vefat eden el-Muhkem ve’l Muhit kitabinin yazari
olan Endiiliisli liigat¢1 ve nahivei Ali b. Ahmed b. Seyyid Ebu Hasan ed-Derir’in el-
Muhassas kitab.
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5.5. Ibn Atiyye’nin Fikihtaki Kaynaklari:

Ibn Atiyye, o zaman Endiiliis’te yaygmn olan Maliki mezhebi olmak iizere
tefsirinde farkli mezhep kitaplarindan almustir. Onemli Kaynaklarindan Bazilari

Sunlardir:

1. (179/795) yilinda vefat eden ve Baki mezarligina defnedilen Daru’l Hicre

imami ve islam’in 6nde gelen alimlerinden biri olan Malik b. Enes’in Muvatta kitabu.

2. (214/829) ve Esheb’ten sonra liderligi ona veren, Enes b. Malik’in farkli
gortiglerini en iyi bilen Abdullah b. Abdulhakem b. E’yan’in el-Muhtasar kitabi.

3. (240/854) yilinda vefat eden Ebu Abdullah Muhammed b. Sahnun’a
mensup olan el-Mudevvene, Maliki mezhebinin 6nemli kitaplarindandir. Esed b. Firat b.
Senan el-Kayravani (0.214/829), bu kitabin tasnifine ilk baslayan kisidir. Dolayisiyla el-
Esediyye veya Mesiilu ibn Kasim olarak da adlandirilir. Zehebi sdyle demistir: “el-
Mudewvine aslinda Esed b. Firat’in Ibn Kasim’a sordugu sorulardan ibaret bir kitaptir.
Sehnun, el-Mudevvine kitabin1 beraberinde gotiiriince ibn Kasim’a sunmustur... Onda
bircok diizeltme ve c¢ikarmalar yapmistir. Ardindan Sehnun, diizenlemis, boliimlere
ayirmig ve birgok konuda kendi rivayeti olan rivayetleri delil getirmistir. Boylece el-
Mudewvine kitabi, aslinda Abdurrahman b. Kasim’a sorulan sorularin cevabindan
olusmaktadir. Bu sorulara hocast Imam Malik’ten isittigi rivayetlerle cevap vermis ve

konuyla ilgili onun gériisiinii bulamadiginda kiyas ve goriisle cevap vermistir.”*%

4. (183/799) yilinda vefat eden Endiiliis halkinin fakihi Abdulmelik b. Habib

el-Siilemi’nin el-Vddiha kitab.

Tevhid, tarih ve siyer ilmindeki kaynaklarma gelince: Bu alanda herhangi bir
kitapla siirli kalmamustir. Bu alandaki imamlarin hepsinden alinti yapmistir. Ornegin

tevhid alaninda Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat imam1 Ebu Hasan el-Esari’den, Ebu Tayyibi

136 Bkz. Siyeru A’lami’n-Nubela, 1X/464-465.
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el-Bakillani, Imamu’l-Harameyn Ebu Meali el-Cuveyni ve digerlerinden alinti

yapmuistir. Tarih ve siyer alaninda da boyledir.

V1. Kendisinden istifade Eden Alimler:

bn Atiyye’den etkilenen ve ondan alint1 yapan kisiler oldukga ¢oktur. Bunlardan

en meshur olanlar1 sunlardir:

1. Abdulmunim b. el-Feras Ebu Abdullah Abdulmunim b. Muhammed b.
Abdurrahim el-Hazreci el-Girnati. Ebu Bekir b. el-Arabi’den fikih ve hadis dersi almis
ve (597/1201) yilinda vefat etmistir.®’ el-Ebar soyle demistir: “Kur’amin hiikiimleri
hakkinda ¢ok faydali ve c¢ok gilizel bir kitap yazmistir. Kendisini gordim ve
arkadaslarindan rivayetlerde bulundum.”3®

2. Cdmiu’l-Ahkdmi’l-Kur’an tefsirinin yazari ve Imam Muhammed b.
Abdullah Kurtubi. Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an tefsirindeki hemen hemen biitiin ayetlerin
tefsirinde Ibn Atiyye’nin esintisi vardir. Ibn Atiyye’den istifade ederken ya sahibine
atfederek alinti yapma yada sahibine atfetmeden alint1 yapma seklinde iki ¢izgi takip
etmistir. Kitabinin konusunun genelinde olmak iizere cogu zaman ikincisini takip
etmistir.

3. (745/1344) yilinda vefat eden el-Bahru’l Muhit kitabinin yazar1 Ebu
Hayyan Muhammed b. Yusuf b. Ali el-Endeliisi. Ozellikle Maliki mezhebini arastirmasi
olmak iizere fakihlerin ihtilaflarin1 naklederken Ibn el-Arabi’nin kitab1 ile birlikte
meshur el-Bahru’l Muhit tefsirinde buna itimat etmistir.

4. Bu kisilerden biri de et-Teshil li-Uliimi’t-Tenzil adli meshur tefsirinde
istifade ettigi ibn Cuzey el-Kelbi’dir.

137 Bu kitap, 1989 yilinda ilk defa Daru’l-Cemahiriyye basim, yayin ve dagitim evinde basilmistir. Ancak
bu baski eksiktir. Kitabin tam olan son baskisi, Beyrut’taki Daru Ibn Hazm’da basilmistir. Birinci
baskist h. 1427 - m. 2006 yilinda ii¢ cilt halinde basilmistir. Fatiha suresinden Bakara’nin sonuna kadar
olan birinci ctiziin tahkikini Dr. Taha b. Ali Busri yapmustir. Al-i Imran suresinden Maide suresine
kadar olan ikinci cuzun tahkikini Dr. Munciye Bint el-H&adi en-Nefezi es-Suveyhi yapmistir. Enam
suresinden Kur’an’in sonuna kadar olan {iglincii ciiziin tahkikini ise Dr. Selahaddin Ebu Afif yapmustir.
Kitabin bu tahkikinin asli, Tunus Zeytune {iniversitesi Seria ve Usuluddin Fakiiltesine takdim edilen {ig
doktora tezinden ibarettir.

138 g|-Belensi, Ibn Ebar Muhammed b. Abdullah el-Kudai, (6. 658 h.), et-Tekmile li-Kitabi ’s-Sila, Thk.
Abdusselam el-Herras, Daru’l Fikr, Lubnan, H. 1415- M. 1995, 111/128.
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5. (825/1422) yilinda vefat eden ve Teysiru’l-Beyan li-Ahkdami’l-Kur’'an
kitabinda ondan istifade eden Kadi Muhammed Ali b. Abdullah el-Mevzei.**®

6. (1270/1854) yilinda vefat eden ve Ruhu’l Me’dni fi Tefsiri’l-Kur’an ve’s-
Seb 'u’l-Mesani adli meshur tefsirinde ondan istifade eden el-Elusi.

7. (1255/1839) yilinda vefat eden ve Fethu’l Kadir el-Cami’ beyne Fenni'r-
Rivdye ve’d-Dirdye min Ilmi’t-Tesfir kitabinda ondan istifade eden Allame Muhammed
b. Ali b. Muhammed Sevkani.

8. (1332/1914) yilinda vefat eden ve Mehdsinu’t-Te’vil kitabinda ondan
istifade eden el-Kasimi Muhammed Cemaleddin.

9. (1352/1933) yilinda vefat eden ve et-Tahrir ve’t-Tenvir kitabinda ondan
en ¢ok nakilde bulunan Tahir Asir lakapli Muhammed Tahir b. Muhammed el-Sazeli b.
Abdulkadir.

1% Birinci baskisi, Abdulmuin el-Herag’in destegi sayesinde Kuveyt Evkaf ve Din Isleri Bakanhg
gozetiminde 2011 yilinda basilmstir. Takdimini Dr. Mustafa el-Hann yapmustir. Dr. Vehbe Zuhayli bu
kitap hakkinda soyle demistir: “Karsilastirmali fikih, liigat, usul, tefsir ve hadis alanindaki en
miikemmel kitaplardandir. Onu benzer kitaplardan ayirt eden faktor budur.”
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BIiRINCi BOLUM

SiYAKIN TANITIMI VE ONEMIi

A. SiYAKIN TANIMI VE DiGER iLIMLERLE iLiSKiSi

I. Siyakin Liigat ve Istilah Tanim

Bu konunun detaylarina girmeden Once siyakin liigat ve 1stilah manasi ele

almaliy1z.
1. Siyakin Liigat Tanimi:14
Siyak (3L.): Saka (GL.) Yeslku (&sw) Suk (3%) Fiilin mastarlarindan biridir.

Liigat sozliiklerine baktigimizda su ii¢ manada kullandigin1 gériiriiz: 14

1) Bir seyi siirdii veya onu siirdiirdii. Denilmistir ki; Deveyi strdd. (LY él.) “Pese
pese gittiklerinde deveyi siirdiler ve strdurdiler”.

2) Kadina verilen mihir anlaminda kullanilmistir. Ciinkii Araplarda mihrin ash

devedir; develer ise sevk edilmektedir. Bu dirhem ve dinar gibi paralarda

kullanilmistir. Mesela soyle demisler: (m\,«‘ﬁ 5% GL.) Filan kisi hanimina sevketti

yani mihrini verdi demektir.

3) Pes pese tek bir diizen halinde gelerek birbirini takip eden sey igin kullanilmistir.

Demislerdir ki: (4>l 3l e &g 896 £36 &.403) yani bir bayan t¢ cocuk erkek

pes pesine dogdu. Birbirini takip eder sekilde arada kiz olmadan demektir.

140 Bu kelimenin ligat, mecaz ve 1stilah manlarini birbirinden ayirt etmek gerekir. Birgok sozliikte
bunlarin birbirinden ayirt edilmedigi, dolayisiyla tek bir sey olmadig1 halde okuyucunun bunlarin tek
bir sey sandigini goriiriiz.

141 Bkz. ibn Manzur, Lisdnu’l Arab, Dar Sadr, Beyrut, 1414, X/160; el-Cevheri Ebu Nasr Ismail b.
Hammad El-Farabi, es-Sihdh Tacu’l Liigati ve Sithdhu’l Arabiyye, Thk. Ahmed Abdulgaffar Attar,
Daru’l Ilm 1i’1 Melayin, Beyrut, 4. baski, 1407- 1987, 1V/1984.
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Siyakin “kelam” i¢inde kullanilmasma gelince: Araplarin kelaminda sadece
mecaz olarak ge¢mistir. Climlenin siyaki veya nassin siyakindan kastimiz, hakikat degil
sadece mecaz kabilindendir. Cunkl mecaz ifadesi somut mahiyetler i¢in kullanilir.
Zemahseri bunu soyle agiklamistir: “Mecaza 6rnek sudur: SOzUni en gizel siyakla
(akisla) siyak ediyor (siirdiiriiyor), bu soziin siyaki (muhatabi) sensin, bu soziin sevki

(akis1) suraya, bu soziin siyaki iizere (yerli yerince), tam yerinde sdyledin.”42

Yukarida agik bir sekilde goriiytiriis ki, Suk ( &) lafzin asil manasi, ayn1 tertip ve

diizen icinde birbirini takip eden esyalarda kullanilmistir. Daha sonra esyalarla birlikte

sozlerde de kullanilmaya baslamistir.
2. Siyakin Istilah Tanim:

Siyakin alimlerin 1stilahindaki tanimi 6nemli hususlardan sayilir. Ciinkii usul
alimleri ve fakihler, siyaki tercih, izah ve delilde ¢okc¢a kullanmalarina ragmen net
tanimin1  gostermemislerdir. Istilah ilmi, arastirmacilar arasinda Onemli derecede
yayilmistir. Bazilari bu istilahin manasinin anlasilir oldugu vehmine kapilmistir.
Anladiklarin1 sandiklari manayi belirlemeye calistiklarinda meselenin ¢ok zor oldugunu
gormiislerdir. Iste bu liigat ve kullanim agisindan yaygin olan bu istilahlardan biri de
siyak 1stilahidir. Buna ragmen alimlerin sézleri igerisinde bazi tanimlar gegmistir.

Bunlardan bazilar1 sunlardir:

a) Ibn Dakik El-lIyd siyaki $dyle tanimlamustir: “Siyak ve karine, konusmacinin

maksadimni onun s6zlerinden bilirdir.”’143

b) Es-Serahsi ise soyle tanimlamistir: “Metin ile metinin zahiri arasinda fark
olan ve konugsmacinin ifadesinin beraberinde olan karine siyaktir. Yani kelamin

diizenlenme amacidir.”**

142 gz-Zemahseri, Ebu Kasitm Muhammed b. Amr b. Ahmed, Esdsu’l Beldga, Thk. Muhammed Basil
Uyun EI-Suud, Daru’l Kiitiib El-Ilmiyye, 1419, s. 484.

143 g]-Kuseyri, ibn Dakik El-lyd Takiyuddin Ebu EI-Feth Muhammed b. Adli b. Vehb b. Muti, el-/hkdmu’|
Ahk&m Serhu Umdetu’l Ahkdm, Thk. Mustafa Seyh Mustafa Miidessir Sundus, Muessesetu’r Risale,
1426, 1/278.

144 es-Serahsi, Muhammed Ahmed b. Ahmed b. Ebu Sehl Semsu’l Eimme, Usilu’s Serahsi, Daru’l Kiitlib
El-ilmiyye, Beyrut, 1414, 1/164.
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c) Es-Sicilmési ise sOyle tanimlamistir: “S6zii maksatli sekilde ilk kasta

baglamaktir.”4°

d) El-Attar ise sdyle tanimlamistir: “Siyak: soziin diizenlenme amacidir.”246
e) El-Bennai ise sOyle tanimlamistir: “Siyak, séziin Oncesi ve sonrasindaki

maksatlar1 gostermektir.”14?

Alimlerimizin yukarida gecen tamimlarindan siyakin onlarin Kkiiltiiriindeki

anlamini su ii¢ noktada 6zetleyebiliriz:
Birincisi: Siyak maksattir. Yani konusmacinin soziinii soyleme maksadidir.

Ikincisi: Siyak nassm gectigi, nazil oldugu veya hakkinda sdylendigi kosullar,

durumlar ve olaylardir.

Ugiinciisii: Siyak, giiniimiizde séziin degerlendirme ve analiz konumunda ortaya

¢ikan, sOziin Oncesi ve sonrasini kapsayan liigat siyakidir.

Gordiigimiiz gibi Arap miiellifleri tanimlarinda "siyak" kelimesi ayni zamanda
"sibak" kelimesinin manasin1 da tazammun ettiginden, bir ifadenin biitiin baglamini
ifade etmek Uzere sadece "siyak™ kelimesi kullanilmiglardir. Siyak-sibak deyislerinin
birlikte kullanilmasi ise genelde Tiirk miielliflere mahsus olan bir kavramdir. Siyak,
sOziin son tarafi; sibak ise &n tarafi anlaminda kullanmislardir.*® Ancak Arap diline gére
siyak “soziin sonras1” anlaminda kullanilmaz. Bunu de Prof. Dr. Ali BAKAL “Kur’an’i
Anlamada Siyak-Sibakin Onemi” bashgi arastirmasinda soyle izah etmistir: (Siyak
kavramiyla “soziin sonrasi” degil, “s6ziin maksad1” kastedilmektedir. S6zden maksat,

lafiz vasitastyla konusanin bu sdze yiikledigi maksadini anlamaktir.) 4,

145 ps-Sicilmasi, Ebu Muhammed Kasim El-Ensari, el-Menzeu I Bedi fi Tecnisi Esalibi’l Bedi, Thk. Allal
El-Gazi, El-Mearif Matbasi, El-Rabat El-Cedide, 1980, s. 18.

146 g|-Attar, Hasan b. Muhammed b. Mahmud El-Safii, Hagsiyetu’l Attar ald Serhi’l Celdli’l Mahli ald
Cem’i’l Cevami, Daru’l Kiitiib El-Ilmiyye, 1/120.

147 [bnu’s Sebki, Abdurrahman b. Carullah El-Bennani, Hagiyetu’l Bennani ald Serhi’l Celdli’l Mahli ald
Cem’i’l Cevami, Misir, 1916, 1/18.

148Bkz. Unver, Mustafa, Kur’an’t Anlamada Siydkin Rolii, Sidre Yayinlari, Ankara 1996, s. 76-78

49 BAKAL, Ali, Kur’an’t Anlamada Siyak-Sibakin Onemi, Ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi
Yaynlari, istanbul 2009, s. 13
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Siyakin secilmis manasim sdyle tammmlayabiliriz: Nassin Oncesine, sonrasina,
sOylenis tarzina, sdylendigi ortama ve sdylenis sekline bakarak soziin dogru anlamini
tespit eden maksattir.

3. Tlgili Ist1lahlar:

Bazen siyak 1stilahi ile ilgili diger 1stilahlar birbirine karistirtlmakta ve aralarinda
bilimsel anlamdastik oldugu sanilmaktadir. Alimlerin 1stilahlari, belirleneni asmayacak
sekilde bunlara bagimsizlik, 6zellik ve ¢alisma sahasi vermistir. Bazi1 alimler nezdinde
siyak anlaminda kullanilan veya siyakin bu manalarda kullanilmasi bu 1stilahlardandir.
Ozellikle mecaz sdylemlerde ¢ok goriilmektedir. Oysa 1stilahta cimrilik olmaz. Ancak
dakik arastirmalarda ayrim yapilmalidir. Ayrim yapmak i¢in bu hususa burada kisaca

deginilecektir:

a) Nazim:

Tanimi zor olan 1stilahlardan biri de nazimdir. Nazimin dakik manasini anlamak
icin en eski taniminin iizerinde durmaliyiz. Muhtemelen en eski tanimi, El-Hattabi’nin
sOziin sartlarin1 sayarken gegcen su soziidir: “Atfedilen s6z, manasi ve nazmi olan
bagdir.”**® Ardindan Kur’an’in bu sartlarla mucize oldugunu agiklayarak sdyle demistir:
“Biliniz ki Kur’an’in mucize olmasi, en giizel nazim ve en dogru manalari igeren sekilde
en fasih sozleri getirmesinden dolayidir.”*®! El-Hattabi’ye gére nazim, manalarin
kelimelere giizel baglanmasini ortaya ¢ikaran husustur. Genellikle nazim konusuna
esanlam, hazf, belirtme, tanim ve tenkir ile nitelenen kelimelerin anlamlarmin farkliligi
gibi beyan sekillerinin agiklamasinda deginilir. Nazim kelimesi kullanildiginda bundan

sadece bu ihtilaf sekilleri ve bundan kaynaklanan beyan noktalari kastedilir.
b) Munasebet:

Miinasebetin Tanimi: “Allah’1n kitabindaki iki husus arasindaki iliski sekillerdir.

Surenin Oncesi ve sonrasi ile baglantis1 demektir. Ayetlerde ise her ayetin 6ncesi ve

1% E|-Hattabi, Ebd Siileyman, Hamd (Ahmed) b. Mukammed b. ibrahim el-Busti (6.388 h.), Beyanu
Icazi’l Kur’an, Icazu’l Kur’an hakkindaki ii¢ risale kapsamunda basilmistir, Thk. Muhammed
Halefullah ve Muhammed Zeglul, 3. baski, Daru’l Mearif, Misir, s. 27.

LA ge.
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sonrast ile olan baglantis1 demektir.”'®? Miunasebetlerin gorevi; ilk anda oncesi ve
sonrasi ile baglantisinin goriilmedigi ayetler ve kesitler arasindaki baglanti sekillerini
ortaya ¢ikarmaktir. Baglant1 ise ancak Onceki ve sonraki ayetlerin i¢erdigi manalarin
bilinmesi ile gergeklesir. Siyakin gorevi iste budur. Bu ise siyakin birbirini takip eden
manalar1 ortaya ¢ikarmasi ile gerceklesir. Manalari olusturan, somutlastiran, baslangicini
ve sonunu belirleyen siyakidir. Siyak, miinasebet ilminin hizmetgisidir. Mnasebetlerin

acikliga kavusturulmasi ancak siyakin bilinmesi ile miimkiindiir.

Siyak ile miinasebet arasinda bliylik benzerlik vardir. Ancak siyak ilmi daha
kapsamlidir. Ciinkli siyak, bu ve diger baglantilari, konusmacinin ve muhatabin
nedenleri, durumlari ve kosullarmi ele alir. Boylece nas daha canli ve etkin olur.
Miinasebetler, siyakin temel bir parcasidir. Cilinkii miinasebetlerin ortaya ¢ikarilmasi
ancak aralarindaki baglantilarin bilinmesi ile miimkiindiir. Bu ise maksattir. Maksat,
siyakin temel kosuludur. Bu nedenle miinasebetlerin siyakin bir parcast oldugunu
sOyleyebiliriz. Miinasebetler, siyakin temel bir faktoriinii olusturur. Bu da nazimdir.
Ciinkii nazim, miinasebetler ilminin diregi olan EIl-Bikai’nin belirledigi gibi ayetin
yapisini ve terkiplerini bir araya getiren ve ciimlelerini ayn1 intizam ve maksat altina

birlestiren faktordiir.'>3

Maksada mebni olmasi agisindan miinasebetler, siyakin bir pargasi olduguna
gore, surenin genel siyakini ve temel eksenini bilmede 6nemli bir etkisi vardir. Bu ise
suredeki ayetlerin takip edilmesi ile ayetleri bir araya toplayan mana ve aralarindaki
baglant1 ortaya ¢ikar. Bu ise genel siyak veya temel eksendir. Boylece bu acidan
miinasebet ile siyak arasinda ortak bir iliski oldugu goriilmektedir. Siyakin
munasebetlerdeki 6nemi surenin siyakinda, surenin kesitleri ve konularindaki baglantisi
ve aralarindaki tertibin sirrinda ortaya cikar. Nitekim bunu, en-Nebeu’l Azim eserinin

miiellifi ¢ok giizel dzetlemistir. 1>

152 Muhammed Yusuf Hasim El-Seyyid, EI-Miinasebe beyne el-Fasila el-Kur’aniyye ve Ayatiha, Gazze
Islami Universitesi’ne takdim edilmis yiiksek lisans tezi, 2009, s. 2.

153 Bkz. EI-Bikai, ibrahim Omer b. Hasan El-Rabat b. Ali b. Ebu Bekir, Nazmu’d Durer fi Tendsibi’l Ayat
ve’s Suver, Daru’l Kiitiib Islami, Kahire, 1/18.

154 Bkz. Draz, Muhammed b. Abdullah, en-Nebeu’l Azim Nazaratun Cedidetun fi’l Kurani’l Kerim, Thk.
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C) Makam:

Makamin liigatteki kullanimmin asli sudur: Insanlarin sdzleri, durumlar ve
tasarruflarinin sadir oldugu baglam veya mekani gostermesidir. Makam, hitabin bizzat
durumu ve muhatabin durumu gibi durumlarin gerekliklerini bilmeye dayanir. Dr.
Temmam Hassan’in belirttigi gibi baglam, “Soylemin ifade edilme zamanina hakim olan
iliski, olay ve sosyal kosullarin ortaya ¢iktig1 yondiir.”** Boylece makamin sdylem veya
durum seklindeki tiim siyak karinelerin varligr ile birlikte oldugu goriilmektedir.
Dolayisiyla siyak daha kapsamli olup baglam, durum siyaki boliimiine girmektedir.
Birgok alim, baglam 1stilahin1 sdylem ve durum siyaki manasinda kullanmgtir. ibn
Kesir’in Bakara suresinde gegen Adem ile seytanin kissasi hakkindaki su
degerlendirmesi buna Ornektir: “Bu, Allah Tedla’nin kendisine secde etmelerinin
ardindan Adem’in meleklere olan iistiinliigiinii ve tiim esyalarin isimlerini sadece ona
Ogrettigini belirttigi makamdir. Bu boliimii, bu makam ile halifenin yaratilis hikmetini
sordugunda bunu bilmemeleri arasindaki miinasebetten dolayr sunmustur. Allah Teala,
kendisinin onlarin bilmediklerini bildigini haber vermistir. Bundan dolay1 Allah Teala,

Adem’in iistiinliigiinii onlara agiklamak i¢in bunun akabinde bunu zikretmistir.”*°

d) Karine:

Karine, s6ziin 6ncesi, sonras1 ve arasindaki iligkiye istinaden maksadi agiklayan
husustur.®” Karine ile siyak arasindaki iliskiyi bilmek i¢in usulciilerin bu iliskinin
yapisina bakislarini bilmek gerekir: Bazi usulciilere gore siyak bir karinedir. Bazilarina
gore ise karine siyakin bir parcasidir. Bu ise bazi usulciilerin ifadelerinden
anlagilmaktadir. Ciinkii her bir durumdaki delaletin siyaka, siyaki kusatan kelime ve
durum karinelerine gore oldugunu belirmektedirler. Bunlar karineyi siyakin delaletinden

saymaktadirlar. Ciinkii ses, sarf, nahiv veya delalet gibi ciimlenin her seviyesinde ortaya

Ahmed Mustafa Fazile, Daru’l Kalem Basim ve Yayin, 1426-2005, s. 204.

15 Temmam Hassan Omer, el-Liigatu’l Arabiyye Ma naha ve Mebnaha, Alemu’l Kiitiib, Beyrut, 5. baski,
1427-2006, s. 337.

156 fbn Kesir, Tefsiru’l Kur ‘ani’l Azim, 1/227.

157 Ebuw’l Beka, El-Kulliyat, Eyyib b. Musa Huseyni El-Kufevi, Adnan Dervis- Muhammed Masri,
Miiessesetu’r Risale, Beyrut- 1419- 1998, s. 734.
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cikmasi, duygusal, psikolojik ve sosyal faktorleri icererek makami kapsamasindan

dolay1 siyak karineden daha kapsamlidir.*®
I1. Siyak Ilmi Cahismalarinin Tarihi ve Diger ilimlerle liskisi

Naslar1 anlamada siyaka itibar edilmesinin gerekliligine dikkat ¢ekilmesi, siyakin
detaylari, mekanizmalar1 ve belirleyicilerinin ele alinmasmma yer veren giliniimiiz
aragtirmalarin ortaya ¢ikardigi yeni bir mesele degildir. Aksine Allah Tedld’nin kitab1 ve
resuliiniin siinnetinin ele alindig1 ilk giinlerden beri Islam alimleri nezdinde seri naslart
ele alma metodunun temel bir unsurudur. Islam iimmetindeki Aalimlerin bunun
aciklanmasina dnem vermeleri, Islami eserler asrmnin baslangicindan beri goriinen bir
husustur. Belki de bunun en 6nemli delili, imam Safii’nin er-Risale adli eserinde
“Siyakinin Manasin1 Agikladigi Siniflar Bolimii” baghig altinda yer verdigi boliimdiir.
Dolayisiyla Imam Safii, bu hususa dikkat ¢eken Miisliiman yazarlarm ilklerinden

sayilir.?®

Siyak iligkileri hakkindaki en dakik anlamini, Abdulkahir el-Curcani gosterdigini
goririiz. Bu ciddi arastirmasmm Deldilu’l Icaz adli kitabinda Nazim bashgi altinda
yazmistir. Ardindan A&limlerin bu konu hakkindaki sozlerini zikretmistir. Usul
kitaplarinin hepsi, siyak iliskilerini ele almis veya siyak iliskilerine deginmistir. Goriinen
0 ki siyak konusu, ele alindigi ilim ve her ilim erbabmin bakis agisina gore farkli

boyutlar almaktadir.
1. Siyakin Liigat Ilim Tle Tliskisi:

Liigatciler, sozii akli soyutsal seklin yani sira kelimenin yapisal teorisi ile ele
almiglardir. Siyaka itibar edilmesini, s6ziin ayrilmaz bir pargasi olan apacik bir husus
olarak gdrmektedirler. Liigatcilerden her biri, kendisine gore siyakin dile etkisini ifade
ederken farkli tabir ve taksimatlar kullanmislardir. Ornegin Sibeveyh, soziin i¢ siyak

durumu, kelimelerin birbiri ile ortiismesi ve vakiada intibak ettigi hususa gore sozii li¢

18 Bkz. Temmam Hassan, el-Beyan fi revai'i'l-Kur'an, Kur’an nassma iliskin bir iislup ve liigat
arastirmasi, Alemu’l Kiitiib, Kahire, 1993, s. 8.

1% [mam Safii, Ebu Abdullah b. Idris b. Abbas b. Osman b. b. Abdulmuttalip b. Abdu Menaf El-Matlabi
El-Kursi EI-Mekki, Er-Risale, Thk. Fevzi Abdulmuttalip, Daru’s Sifa, Mansura, 1/1422, 2011, s. 27.
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kisma ayrrmistir. Bu hususta Sibeveyh’in goriisiine yakin olan Ibn Faris ise siyaki akli
hiikiim kisimlarindan birinde sdziin yapisim belirleyen faktr olarak saymistir. i¢ ve dis
siyakina goére sozii, miimkiin, vacip ve mani seklinde iic kisma aymrmistir.’®® Ayni
manaya isaret eden Ibnii'l-enbari ise soyle demistir: “Araplarin sdzii, birbirini
dogrulamakta, basin1 sonuna baglamakta ve hitabin manasini bilmek, ancak tim
kelimelerini kullanmasi ile miimkiindiir. Bir kelime zit iki manada kullanilmis olabilir.
Ciinkii once takdim edilmekte, sonra manalardan birinin oOzelligine delalet eden

gelmektedir. Konusma ve haber durumunda bu kelime ile sadece tek mana kastedilir.”%

Liigat alimlerinin bircok soziinden siyakin liigatin ash olarak kabul edildigi
sonucunu ¢ikarabiliriz. Bu ise normal bir fitrat ve giiclii bir dili gerektirmektedir. Hazf,
hazfin gerekgeleri, parcalarin birlestirilmesi, takdim ve tehirin gerekgeleri ve ciimlelerin
birbirine baglanmasi hakkinda sozlerine bakabiliriz. Boylece hal ve siyaka itibar ettikleri
acik bir sekilde goriilmektedir. Tiim bunlarin irdelenmesi sonucunda Arap liigat¢ilerin
bu konuya ilgi gosteren, farkli sekil ve isimlendirmelerle bu konunun hakkini veren ilk

kisiler oldugunda higbir siiphe yoktur.162

2.Siyakin Belagat ilim fle Tliskisi:

Belagat alimleri, siyak konusunu daha genis ve net sekilde agiklamislardir. Zira
farkli sanat ve seviyelerdeki belagat ilimlerinin tamaminin, halin gerekliligini gozetme
meselesi ile ilgisi vardir. Belagatcilar, konusmacinin sozlerinin siyakini gozetirlerken
tiim 1ilgilerini konusmaciya verirler ve muhatabin giizelligine binaen muhataptan anlayis
giizelligi talep ederler. Belgatgilarin gorevi izleme ve ¢ikarim degildir. Gorevleri sadece
sozleri veciz olmasi, halin gerekliligine intibak etmesi ve dinleyicinin siyaktaki bu
itibarlar1 ¢ikarmast icin bilinen kaidelere binaen aklin1 calistirmasi i¢in konusmaciy1

yonlendirmektir. El-Cahiz, delaletin sadece kelime ile olmayacagini, bilakis

160 Bkz. Sibeveyh, Amr b. Osman b. Kanber El-Harisi, Ebu Bisr, el-Kitab, Thk. Abdusselam Muhammed
Harun, Mektebetu Hanci, Kahire, 111/1403 — 1988, 1/25-26. Er-Razi, Ahmed b. Faris b. Zekeriya El-
Kazvini, Es-Sahibi fi Fikhi’l Liigati’l Arabiyye, Muhammed Ali Beydun, 1/1418-1997, 1/133.

161 Tbnii'l-enbari, Ebd Bekir Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbarf (6.328/940), EI-Addad, Thk.
Muhammed Ebu Fadl ibrahim, Mektebetu’l Asriyye, Beyrut, 1407-1987, 1/2.
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konugsmacinin maksadint bilmek i¢cin bundan daha kapsamli sekilde bakilmasi
gerektigini belirtmistir. SOyle demistir: “Manalara delalet eden kelime ve kelime
olmayan siniflarin tamami, bes husus olup bundan ne fazladir ne azdir. Bunlarin baginda
kelime, sonra isaret, sonra akd, sonra hat, sonra hal gelir. Hal ise nasptir. Nasp, bu
smiflarin yerini tutan delalet edici haldir ve bu delaletler gibidir.”®® EI-Cahiz’m
sOzlerinin detaylarini inceledigimizde siyakina anlayis kapasitesinde ne kadar onemli
oldugunu goriiriiz. Arastirmacilar nezdinde bu ilimin diregi olan El-Kazvini, belagat
ilminin etrafinda dondiigii kaidenin manasini net bir sekilde agiklamaktadir.
Belagat¢ilarin  disindakilere gore ise siyak mefhumunun karsiligt sudur: “Halin
gerekliligini gézetmektir.” Bu ise soz belagatinin esasidir. El-Kazvini soyle demistir:
“Konusma belagati, veciz olmasi ile birlikte konusmanin halin gereklili§ine mutabik

olmasidir.”%4

Belagat alimlerinin sozlerine ve o6zel 1stilahlarina baktigimizda siyaki
benimsediklerini ve siyaki, hitabin ve anlayisin giizelligi i¢in bir 6l¢ii yaptiklarint agik

sekilde goriiriiz.
3.Siyakin Tefsir ilim ile iliskisi:

Stiphesiz miifessirler, Allah Tedla’nin mukaddes kelaminda ortaya ¢ikan Kur’an
naslarmin son derece dnemi ve konumundan ve Miisliimanlarin geleceginin rablerinin
kelamini 1yi anlamalarina bagli olmasindan dolayi siyaka ilgi gosteren alimlerin en 6nde
gelenleridir. Ozellikle tefsir ilmi, her ilimden alan ve her ilme veren cok yonli bir
ilimdir. Siyak, tefsir ilminin 6nemli bir parcasi ve temelidir. Nitekim alimler, siyakina
bakmadan naslar1 soyut sekilde ele alan miifesirleri kabul etmemislerdir.!®® Burada

siyaka 6nem veren miifessirlerin en 6nemlilerine kisaca deginecegiz:

162 Bkz. Abdulhakim Kasim Delaletii'l-siyak el- Kur an: ve eseruhu fi tefsiri Ibn-i Cerir et-Taberi, imam
Muhammed b. Suud Universitesi, doktora tezi, s. 54

183 gl-Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, el-Beyan ve 't Tebyin, Thk. Abdusselam Harun, Mektebetu Hanci,
Kahire, V11/1418-1988, 1/76.

164 g|-Kazvini, El-Hatip, El-fzah Serhu Telhisu’l Miftah, Thk. Seyh Behi¢c Gazzavi, Daru fhyai’l Ulum,
Beyrut, 1419-1998, s. 13.

165 Bkz. ibn Teymiyye, Takiyuddin Ebu Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam b. Abdullah b. Ebu
Kasim b. Muhammed El-Harrani el-Hanbeli Ed-Dimaski, Mukaddime fi Usuli’t Tefsir, Daru
Mektebeti’l Hayat, Beyrut, 1490-1980, s. 33.
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a) Taberi (Camiu’l-Beyan-an-Tevili-Ayil- Kur’4n):

Imam Taberi’nin tefsiri, siyaki asil ve uygulamali olarak ele alan tefsirlerin diregi
olarak meshur olmustur. Tefsirinde siyaka itimat etmis, on plana ¢ikarmis ve tefsirin
onemli kurallarindan saymustir. Soyle demistir: “Apacik inen bir delil veya Rasul’den
gelen ve hiiccet olarak kullanilan habere istinaden kesin bir hiiccet olmadikca siyaki
hususunda kelami baska yere ¢ekmek caiz degildir. Iddia bir kimse icin gerekge
degildir.”*%® Siiphesiz herkes uygun gordiigii herhangi bir seyi ispat etme iddiasinda
bulunabilir. Fakat muteber bir senetle ¢elismeyen siyak, kesin hiiccettir ve zayif goriisler

karsisinda duramaz.

Sozler ve baglanti ile iliskisi ancak derin diisiinme ve takibat ile ortaya g¢ikan
farklilar arasinda tercihte bulunurken siyaka itibar edilmesi hususunda bu kitapta
Taberi’nin biiyiik bir emegi vardir. Hatta kitabin tahkikini yapan -ve kitab1 insanlara
bildiren- Mahmud Sakir soyle demistir: “Allah ona rahmet eylesin Ebu Cafer, gerek
hiikiim ayetleri gerek kissa ayetleri gerekse bu kitabin diger metinlerinde olsun kitabin
manalar1 arasindaki bu dakik manay1 gézden kagirmamistir. O, ayetin basindaki manay1
almis, ardindan bu mana ile birlikte kelime kelime, harf harf, ardindan climle climle

ilerlemistir. Higbir seyi atlamamis ve siyakin delalet ettigi manay1 gegmemistir.”%’

Bu tefsirde siyakin etkisinin agiklanmasi, arastirmacilar tarafindan biyuk bir ilgi
gormiistiir. Bu hususta iki tez sunulmustur. Bunlardan biri: “Es-siyak ve eseruhu fi tevcih
el-mana fi tefsir et-Taberi” olup Fas’taki Sidi Muhammed b. Abdullah Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi’'nden Muhammed Benade’nin hicri 1418 yilinda sundugu doktora
tezidir. Ikincisi: “Delaleti’'l-siyak el-Kur’'dni ve eseruhu fi tefsiri Ibn-i Cerir et-Taberi”
olup Imam Muhammed b. Suud Universitesi Usuliiddin Fakiiltesi’nden Abdulhakim

Kasim’m hicri 1420 yilinda sundugu doktora tezidir.

b) Zemahseri (el-Kessaf):

168 Ep{ Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-AmilT et-Taberf el-Bagdadi (6.310/923) Camiu’l-Beyan-

an-Tevili-Ayil-Kur’dn, Thk. Ahmed. Muhammed Sakir, Muessesetu'r-Risale Misir 1402/2000, 1X/389.
167 Et-Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V/536.
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Tefsirde siyaka itibar eden en 6nemli miifessirlerdendir. Zemahseri’nin tefsirini
inceledigimizde ayetlere bakis agilarini incelemelerinde bunu net bir sekilde goriiriiz.
Liigat ve belagat ilimlerindeki meshur olan basaris1 bu hususta Zemahseri’ye yardimci
olmustur. Zerkesi, onun metodunu ve siyaka verdigi onemi soyle agiklamistir: “Bundan
dolay1 goriiriiz Kessaf’in miellifi siyaka dayanikli sozleri temel kabul eder hatta
baskasina sanki hi¢ bakmaz.!®® Zemahseri, genellikle siyak konusunu baglantilara, iliski

sekillerine, terkipler ve iraba 6nem verilmesi acisindan ele almistir.

Siyaki delil olarak getirdigine dair birgok 6rnek vardir'®® hatta bazi bu 6rnekleri

bilimsel bir tez halina getirdi bunlardan biri Halep Universitesi Edebiyat Fakultesinde

Muhammed Mehdi Hammami Rifai’nin sundugu “Es-siyak fi kitib et-tefsir (el-

Kessaf ve tefsirii Ibn-i kesir nemuzecan)” baslikl tezidir.
c) Ragib el-Isfahani (Miifredat-1 Elfazi’l Kur’an):

Ragib el-Isfahani, usta ve miikemmel bir liigatci olmasinin yani sira derin
goriislii ve giiclii delile sahip bir miifessirdir. Ozellikle Miifredat adli kitabinda olmak
tizere Kur’an siyakinin agiklanmasina énem veren en dnemli miifessirlerden ve liigat
alimlerindendir. Ciinkii o, Kur’an’daki bir kelimeyi tamaminda aragtirmis, ardindan her
birinin siyakini ele almis, ardindan icinde gecen siyak karinelerine gore her birinin
manasinda tercihte bulunmustur. Bu nedenle siyakin miifessirlerin tefsir hakkinda goriis
benimsemelerine etkisini bilmede en 6nemli kaynaklardan sayilir. Zerkesi bunu soyle
ifade etmistir: “Bu -yani siyaka gore ayetin ele alinmasi-, Ragib’in Miifredat kitabinda
cok 6nem verdigi bir husustur. Kelimenin manasinin tefsirinde liigat alimleri i¢in art1 bir
not diismiistiir. Ciinkii onu kiyastan ¢ikarmustir.”*’° Hatta Zerkesi, siyaka itibar etmedeki

farklilig1 hususunda el-Isfahani’nin mezhebini sdyle vurgulamistir: “Bunlarin en giizeli

168 @7-Zerkesi, Ebu Abdullah b. Abdullah b. Behhar, el-Burhan fi ulumi'l- Kur’an, Thk. Muhammed Ebu
Fadl ibrahim, Daru lhyai't Turasi'l Arabi, isa El-Babi El-Halebi ve ortaklari, (1376/1957), 1/317.

169 ez-Zemahseri, El-Kessdf an Hakdkiki Gavamidu't Tenzil, Ebu Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed,
Dari'l-Kitabi'l-Arabf - Beyrut, 111/1407, 1/104.

170 7erkesi, el-Burhan fi ulumi'l- Kur’an, 11/172.
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Réagib’in Miifredat kitabidir. O, manalar1 siyak iizerinden takip etmektedir. Ciinkii

kelimelerin manalar 6zeldir.”t"t

Malezya’daki Medine Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesinden Abdulkerim Aziz
bu kitap hakkinda “Ragib el-isfahani’ye Gore Siyak Yoluyla Kur’an’daki Kelimeler:

Aragtirma ve Analiz” baslikl yiiksek lisans tezi sunmustur.
d) ibn Atiyye (el-Muharrer el-Veciz):

Ibn Atiyye, siyaka 6nem veren ve tefsirde siyaka itibar eden en Onemli
miifessirlerdendir. Ayette kastedilen manayi, nahiv iligkilerini ve 6zellikle racih goriisii

aciklarken siyaka itimat etmistir.

Ibn Atiyye’nin tefsirini arastiranlardan biri olan Seyyid Halil, Ibn Cerir ile ibn
Atiyye’nin tefsirlerini karsilastirirken sdyle demistir: “Goriildiigii {izere ibn Atiyye,
lafzin manasinit ve climle i¢inde anlamini ve bu climlenin anlamini ayetlerin genel
siyakin i¢inde anlamasini daha genis ele almistir. Ardindan belagat ve edebi aragtirmalar
gelismesi sayesinde giizel sekilde bundan faydalanmistir.”’? Hasan Harbi, Kavdidu't
Tercih adli kitabinda siyakin kaidelerini ve bu kaideye itimat eden miifessirlerin kimler
oldugunu agiklarken s6yle demistir: “Onlardan biri de Ibn Atiyye’dir: Onun temel tercih
kaideleri vardir. Kitabindaki bircok goriisii bu kaidelere gore tercih etmis ve birgogunu

zay1f demistir.”*”® Allah’1n izniyle bu arastirmada ayrintilariyla aciklanacaktir.
e) El-Bikai (Nazmu’d Durer fi Tenisibi’l Ayat ve’s Suver):

El-Bikai, ayetlerin ve surelerin miinasebetleri ve iligkilerine O6nem veren
miifessirlerdendir. Bu nedenle ayetler arasindaki miinasebetlerin ve iliskilerin beyanina

itimat ederek “Nazmu’d Durer” adli tefsirini yazmustir. Tefsirinde ¢ogu zaman

1 Ag.e., 1/291.

172 Dr, Seyyid Halil, Nesetu't Tefsir, s. 50, iktibas: Eseriil es-siyak el- Kuran: fi et-tefsir (dirase nezariya
tetbikiya ala suretiil-el-fatiha ve bakara, doktora tezi- imam Muhammed b. Suud Islami Universitesi,
1427, s. 85.

173 el-Harbi, Hiseyin b. Ali b. Hiiseyin, Kavaidu't Tercih inde’l Mufessirin, Yaymlayan: Daru’l Kasim,
1417-1996, s. 129.
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miinasebet ve iliskinin beyaninda siyaka itimat etmistir. Zira daha 6nce belirttigimiz gibi

miinasebet ile siyak arasindaki ortak yon agiktir.

Siyaka &nem verdigine dair tefsirinde birgok 6rnek vardir.}’* Siyakin tefsirindeki

roliinii gosteren kapsamli bir arastirma yapilmamis veya yazilmamustir.

f) ibn Asur (et-Tahrir ve’t Tenvir):

Ibn Asur, Kur’an’in siyakina énem veren en 6nemli kisilerdendir. Et-Tahrir ve’t
Tenvir adli tefsirinde siyakin tercih edilmesi ve mananin siyak delaleti ile istinbat

edilmesine dair bir¢ok giizel kesitler vardir.

Insanlar arasinda siyaki en iyi bilen belagat alimleri ile tartismasi, siyaka ne
kadar onem verdigini ve istinbatta ne kadar dakik oldugunu gosterir. Ornegin Allah
Teala’nin, “Allah’in (verdigi) rengiyle boyandik. Allah’tan daha giizel rengi kim
verebilir?” (B3 138) kaylindeki sibga kelimesinden maksadini agiklarken Zemahseri’ye
cevap verdigini gormekteyiz. Miifessirlerin sozlerini serdettikten ve siyaka muvafik
olani tercih ettikten sonra soyle demistir: “Bu, sibga kelimesini benzerlik yoniinde
kullanmaya uygun yondiir. Kessaf eserinin yazarinin iddias1 ise fasih s6ze yakismayacak
korkung ve intizami1 bozan niteliktedir. Manalarin ve siyakin uygunlugu bozuklugu

kabul etmez.”1"®

Siyakin bu tefsirdeki etkisini arastirmaya su iki arastirma nail olmustur: Birincisi:
Kahire Ayn Sems Universitesi’nde Ibrahim Seyyid Ahmed’in 2008 yilinda doktora tezi
olarak sundugu nahiv ve delalet arastirmasi olan Siyakin Tahir b. Asur’un “et-Tahrir ve’t
Tenvir” Tefsirinde Mananin Yonlendirilmesinde Siyakin Etkisi baglikli arastirmadir.
Ikincisi: Muhammed b. Ibrahim b. Abdullah El-Semsan’in Ummu’l Kura Universitesi
Davet Fakiiltesi’nde 2010 yilinda yiiksek lisans tezi olarak sundugu “Tahir b. Asur’un

et-Tahir ve’t Tenvir Tefsirinde Kur’an Siyaki ve Tercihe Delaleti” baslikli aragtirmadir.

174 Bkz. EI-Bikai, Nazmu 'd Durer, 1/68.
175 fbn Asur, et-Tahrir ve 't Tenvir, 1/500.
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4.Siyakin Usul Ilim Tle Tliskisi:

Usulciiler, siyak 1stilahint en iyi kullananlardir. Hatta siyak ilmini kural ve kaide
haline getirenlerin en iyileridir. Usulciiniin bakis1 farklidir. Usulcii, nassin tamamina
hakim olur ve istinbata hakim olan kaideler ortaya koyar. Usulciiler naslari ele alirken
siyaki muteber bir ara¢ kollanmislardir. Bu nedenle siyak yanlarinda kitap ve siinnetin
naslarii inceleyen bir kimsenin takip etmesi gereken kaidelerin asillarindan bir asil
oldugunu gosterir. Usulciilerin siyaka 6nem verdiginin en énemli delili, siyak kelimesini
kapsayan usul kaideleridir. Onemli sézlerinden biri sudur: “Nefy siyakindaki nekira
genellestirir.”1’® Usul alimlerinin delalet gesitleri, teklif sigalerini ve zahirini degistiren
husus hakkindaki sozlerini inceledigimizde onlar nezdinde mutemet olan bir siyak
itibarin1 gorebiliriz. Siyak hakkinda konusan en 6nemli usul alimlerinden bazilari

sunlardir:
a) Imam Safii (er-Risale):

Imam Safii’nin, siyak konusuna ayri bir yer ayiran ilk Islam alimlerinden biri
oldugunu daha 6nce belirtmistik. Zira “Siyaki Manasin1 Agiklayan Siniflar” basliklt bir
boliim yapmustir. Siyakin tanimini agiklamamasina ragmen verdigi orneklere dikkatli
sekilde baktigimizda siyak konusunun Imam Safii nezdinde 6nemli bilimsel bir yerinin

oldugunu goriiriiz.

Imam Safii, Arap dilinde otorite olmas ve bu alanda én plana ¢ikmast ile bilinir.
Bu nedenle er-Risale adli eserindeki birgok konuda siyakla ilgili birgok konuyu ele
almistir. Siyakin gozetilmesinin Arap dilinin bir parcast olduguna, baska bir konuda
siyak ilmindeki temel meselenin okuyucunun konusmanin basinda basini ve sonunu
anlamasina imkén verecek sekilde konusmanin parcalar1 arasindaki belirgin baglantinin

olduguna deginmistir.’’

b) El-Gazali (el-Mustasfa):

176 Bkz. er-Razi, Fahreddin, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiseyin, el-Mahsul, Thk.
Cabir Ulvani, Miiessesetu’r Risale, 3. baski, 1418-1997, 11/343.
177 Bkz. Safii, er-Risale, s. 22.
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Hiiccetu’l Islam el-Gazali, el-Mustasfa adli eserinde siyaka onemli derecede
itibar eden ilklerdendir. Siyaka itibar edilmesi ile ilgili bircok taksimler zikretmistir.
Muhtemel manasi ele alinirken kelimenin maksadinin ancak karninin kelimeye ilhak
edilmesi ile bilinecegini belirtmistir. Bu karineni su ti¢ seklini aktarmistir: zahir olan
lafizlar, aklin deliline atfedilmesi (halin siyaklarini kapsayan) ve idrakini miisahede edip
nakledene mahsus oldugu isaret, simge, hareket, sibak ve siyak gibi birden fazla olan

diger siyak karineleridir.}"®
C) El-Satibi (el-Muvafakat):

El-Satibi, Muvafakat adli eserinde siyak ve siyaka itibar edilmesi konusuna genis
yer vermistir. Bu ise su sozlerinde gorilmektedir: “Siyak, hal, zaman ve yerin
farkliligina gore farklilik gosterir... Bunlar ise dinleyicinin, anlayanin ve ilgi gosterenin
konu ve konudaki halin gerekliligine gore konusmanin basi ve sonuna dikkat etmesine
gore degisir. Konugsmanin sonu olmadan basina, basi olmadan sonuna bakilmaz. Konu
bir¢ok ciimleyi icerse de birbiri ile alakalidir. Ciinkii tek bir konudur ve tek bir husus
hakkinda inmistir. Konusmay1 anlamak isteyen bir kimsenin konugmanin sonuna basina
ve basini sonuna baglamasi kaginilmazdir. Bundan dolayr Sari’nin maksadi miikellefin
anlayisinda ortaya ¢ikmaktadir. Konusmanin pargalarina farkli sekilde bakilmasi
durumunda maksadina vakif olmak miimkiin degildir. Konusmanin sadece bir kismina

bakmak dogru degildir.”1"

I11. Siyakin Diger Kur’an ilimleri ile iliskisi

Bu konu, bu arastirma mukaddimelerinin temel ve 6nemli mukaddimesi sayilir.
Kur’an ilimleri, ilahi vahyi anlamak i¢in kapsamli bir sistemdir ve biri digerinden
ayrilmaz bir biitiindiir. Bu ilimlerin fonksiyonlar1 i¢e i¢e geg¢mesine ragmen ayirt
edilmesi ve tek bir biitlin haline getirilmesi imkansiz sekilde birbirine olan iistiinliikleri

vardir. Hatta farkli soyut ‘“arastirmalar” olduklar1 halde “ilim” olarak

178 Bkz. et-Tusi, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Mustasfa fi Ilmi’l Usul, Thk.
Muhammed b. Siileyman Agkar, Miiessesetu’r Risale, Beyrut, 1417-1997, 11/23.

179 es-Satibi, Ibrahim b. Musa, el-Muvafakat, Thk. Ebu Ubeyde Meshur b. Hasan Al Selman, Dar ibn
Affan, 1417, 1\V/266.
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isimlendirilmiglerdir. Kur’an’in siyaki, diger 6nemli tefsir arastirmalar1 gibi olup hem
Kur’an ilimlerinin hem de Kur’an’dan ayrilmaz temel bir pargadirlar. Siyakin tefsirle
blylk bir iliski vardir. Hatta siyak, daha once belirttigimiz gibi tefsirde asildir.
Dolayisiyla siyak ve tefsirle baglantili ilimler arasinda baglantinin olmasi1 kaginilmazdir.
Burada asagidaki noktalar lizerinden siyak ile gii¢lii baglantis1 olan Kur’an ilimlerinin

bazi temel yonlerini ele alacagiz:
1. Siyakin Niizul Sebebi Ilmi ile Tliskisi:

Niizul hallerini kapsayan niizul sebebinin siyakin bilinmesi ve belirlenmesinde
onemli bir etkisi vardir. Bundan dolay:r siyakin faktor ve sartlarindan kabul edilmistir.
Zira ayetin inis hal ve sebeplerini siyakin faktorlerinden oldugunu belirtmistik. Buna
mukabil siyak, ayetin dogru sebebini agiklar. Vahidi, nassi anlamak i¢in sebebi bilmenin
onemli oldugunu agiklayarak sdyle demistir: “Kissaya ve niizul beyanina vakif olmadan
ayetin tefsirini ve maksadini 6grenmekten kaginmak i¢in sebep Oncelikli bilinmesi ve
ilgi gosterilmesi gereken husustur.”*®® ibn Dakik El-lyd ise soyle demistir: “Niizul

sebebini agiklamak, Kur’an’in manalarini anlamada giiclii bir yoldur.”8!

Satibi, siyakla baglantili genel anlamiyla niizul sebebinin faydasini ve siyak ile
niizul halleri arasindaki baglanti ayrilmazligin1 agiklamis ve kitabi anlamanin
gorevlerinden saymistir. Sebebi bilmek, halin gerekliligini bilmek demektir.’8? ibn Asur
ise, siyaki bilmedeki genel anlamiyla niizul sebebinin Onemini vurgulamistir:
“Miifessirin baglamin gerekliligini takip eden belagat 6zelliklerini idrak etmeye dikkat
cekmesi niizul sebeplerindendir. Konugsmanin baglamini tasvir etmenin gerekliligi niizul

sebeplerindendir.”183

2. Siyakin Mekki ve Medeni ilmi Ile iliskisi:

Mekki ile Medeni arasin1 ayirmak i¢in bir kriter belirleyen Suyuti sdyle demistir:

“Biliniz ki insanlarin Mekki ve Medeni’de su ii¢ 1stilah1 vardir: Bunlarin en meshuru,

180 Esbabu Nuzili’l Kur’an, el-Vahidi, 1/8.

8Celaleddin es-Suyuti, Abdurrahman b. Ebu Bekir, (6.911 h.), el-ftkan fi Ulumi’l Kur’an, Thk.
Muhammed Ebu Fadl Ibrahim, el-Hey’etu’l Masriyye el-Amme 1i’l-Kutub, 1394/1974, 1/93.

182 Bkz. es-Satibi, el-Muvafakat, 1\V/164.

183 fbn Asur, Et-Tahrir ve 't Tenvir, 1/47.
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hicret Oncesi inenlerin Mekki ve Fetih yili, veda hutbesi veya herhangi bir seferde
Mekke’de yada Medine’de inmis olsun hicret sonrasi inenlerin Medeni olmasidir.”84
Mekki ve Medeni ilmi, manay1 bilme ve siyaki belirlemeye yardimci olan 6nemli bir

ilimdir. Siyak ile Mekki ve Medeni’yi bilme arasindaki iliski su iki yonde ortaya ¢ikar:

a) Mekki surelerinin maksatlari, Medeni surelerin maksatlarindan farklidir.
Bu ise siyakta agik bir sekilde goriilmektedir. Ciinkii Mekki’yi Medeni’den ayirt etmek
surenin siyakini teyit eder, belirtir ve surenin maksadini agiklar.

b) Mekki ayetlerin tisluplar1 Medeni ayetlerinkinden farklidir. Bu ise ayetin
maksadini, igerdigi tehditleri, muhatabin miimin mi kafir mi oldugunu bilme agisinda

siyakin bilinmesine etki eder.
3. Siyakin Miitesabihle Iliskisi:

Kur’an’da lafzi miitesabih ¢oktur. Kur’an okuyanlar ve Kur’an’1 inceleyenler,
¢ogu zaman bu benzerligin ve miitesabih ayetler arasindaki farklarin sirrini sorarlar.
Zerkesi, miitesabih mefhumunu soyle acgiklamistir: “Miitesabih methumu, tek bir
kissanin farkli sekillerde sunulmasi ve farkli sekilde devam etmesidir. Kissa ve

haberlerin zikredilmesinde ¢okc¢a geger.”8®

Miitesabih, agik bir sekilde siyaka baghdir. Siyak, miitesabihi ¢c6zmenin esas ve
temel sartidir. Cilinkii miitesabih ayetler arasindaki farki ortaya ¢ikaran en biiyiik anlam,
iki ayetin veya iki kesitin maksatlarmi ve amaglarmi bilmektir. Iste siyak budur. Yine
miitesabih, icerdigi ifade farklilig1 sekilleri acisindan siyaki ortaya cikarir. Boylece ikisi
arasinda ortak bir iliski oldugu goriiliir. Lafzi miitesabih ilminin faydalarindan biri,

siyaki ortaya ¢ikarmaya yardimei olmasidir. Bununla birlikte siyak, bunu gerektirir.18

4. Siyakin Makasidle Tliskisi:

Makasid ilmi, tefsirle ilgili ilimlerin en 6nemlilerindendir. Ciinkii mufessirin
Sari’nin maksatlarini ve hakkinda nassin geldigi amaci gdzetmesi gerekir. ibn El-

Kayyim, Ilamu’l Muvakkiin adli eserinde konusmanin konusmacinin maksadina ve

184 es-Suyuti, el-ftkan fi Ulumi’l Kuran, 1/8.
185 gz-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l Kur an, 1/112.
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amacina baglanmasini agiklarken soyle demistir: “Ugiincii Boliim: Tevil, insa degil
konusmacinin maksadini haber vermektir. Bu, bir¢cok kisinin fahis hataya diistiigii
konudur. Maksat, konusmacinin konusmasindaki maksadin1 anlamaktir. Kelimenin
manasi sdyle dedigimizde bununla konugmacinin kastettigi sey haber vermis oluruz. Bu

haber, mutabik olmazsa konusmaciya yalan atfedilmis olur.”8’

Allah Teala’nin kelamimi bilmek, maksatlarin1 bilmeye baglidir. Satibi el-
Muvafakat’ta $6yle demistir: “Allah Teala sOyle buyurmustur: Onlar Kur’an’i
diisinmiiyorlar m1? Yoksa kalpleri kilitli mi? Muhammed 24) Tedebbiir/diisinmek,
maksatlara bakan kiside gerceklesir.”'® Maksat, daha once belirttigimiz gibi siyakin
temeli ve en 6nemli sart1 oldugu gibi gercekte siyaki bilmek, ancak konugmanin yapilma

amac1 ve maksadini bilmekle miimkiindiir.
5. Siyakin Nasih Mensuh ilmi ile iliskisi:

Nasih ve mensuh ilmi, 6nemli tefsir ilimlerindendir ve siyakla iliskisi vardir.
Nesih, seri hitapla seri hiikmii ortadan kaldirmaktir. Nasih ise hiikkmii kaldiran
hiikiimdiir. Mensuh ise kaldirilan hiikiimdiir. Nasih ve mensuhu bilmek, miifessirin
onemli gorevlerindedir. Nasih ve mensuhu bilmeyen bir kimsenin Allah’1in kitabin1 tefsir
etmesi caiz degildir. Ali b. Ebu Talip, bir adama “Sen nasih ve mensuhu bilir misin?”
dediginde “Allah daha iyisini bilir” deyince, “Hem kendini hem de bagkalarini helak

ettin” demistir.*8°

Siyak, ayette neshin olup olmadigini ayirt eden 6nemli bir aragtir. Hatta nesih
olmasina ragmen ayetin maksatlarini gosterir.

6. Siyakin Kiraat ilmi Ile Tliskisi:

Kiraat ilmi, tefsirle ilgili 6nemli ilimlerdendir ve Kur’an’in azametini gosterir.

Ciinkii birden fazla kiraatin olmasi birden fazla mana ve hiikmiin oldugunu gosterir.

186 Bkz. Abdulhakim Kasim, Delaletu’s Siyak el-Kur ’anf, 1/139.

187 fbn Kayyim Cevziyye, Muhammed b. Ebu Bekir Eyyiib b. Sad Semseddin, /lamu’l Muvakkiin an
Rabbi’l Alemin, Thk.Taha Abdurrauf Sad, Mektebetu’l Kulliyat Ezheriye, Kahire, 1388-1968, 1/219.

188 eg-Satibi, el-Muvafakat, 111/383.

189 Bkz. ez-Zerkesi, EI-Burhan fi Ulumi’l Kur’an, 11/29.
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Siyak kiraat makaminin temelidir. Ciinkii birden fazla kiraatin olmas1 ayette birden fazla
mana ve hilkkmiin oldugunu gosterir. Bunu ise genellikle siyak ortaya koyar. Ayette
kiraatlerin gegmesi birden fazla mana ve hiikkmiin oldugunu gosterir. Siyakin her kiraatin

manasini ortaya ¢ikarmada etkisi vardir.
7. Siyakin Viicuh ve Nezair Ilmi Ile iliskisi:

Viicuh ve nezair ilmi, Kur’an ilimlerinden bir ilimdir. Ayn1 zamanda esbah ve
nazair denir. Bu ilmi sdyle tanimlanmistir: “Kur’an’in siyakindaki birden fazla delaleti
arastirma ilmidir.”**® Viicuh ve nezair ilmi tamamen Kur’an siyakma dayanir. Siyak,

miifessiri kelimede kastedilen manay1 se¢gmeye yonlendiren unsurdur.

Allah Teala’nm “Temizi pis olanla degismeyin” ™% 2 kavlinden maksat, ayetin
infak siyakinda gelmesinden dolay1 haram ve helaldir. Fakat Allah Teéala’nin “Pisi
temizden ayirincaya kadar” (i Iman 179) kaylinden maksat, ayetin miiminler ve Kafirler

hakkinda gelmesi delaletine istinaden miiminin kafirden ayrilmasidir.

B. SIYAKIN DELIL KABUL EDIiLMESI, DIGER KRITERLERLE
CELISKiSi, OZELLIKLERI

I. Siyakin Kur’an’in Tefsirinde Delil Kabul Edilmesi

Siyak, Kur’an’1 Kerim’in tefsiri, kelimelerin manasinin belirlenmesi, igerisinden
farkli olanin tercih edilmesi ve diger islev alanlarinda 6nemli bir ara¢ ve temel bir kriter
oldugunu soyledigimize gore bunun delili nedir? Nasil siyak delalet ile ayetlerin

tefsirinde roltnd gorinar?

Bazilan, siyakin delaletini delil olmasi acisindan itiraz etmektedir. Siyakin
delaleti, konugsmanin giizelligi, tertip ve intizamin diizgiinliigii ile ilgili bir delalet oldugu

gdrmiislerdir bu hususta Ibn Dakik El-lyd s6yle demistir: “Siyakin delaletine delil ikame

190 Bkz. Dr. Selva el-Ava, el-Viicuh ve 'n Nazair, s. 12.

191 Bkz. el-Cevzi, Cemaleddin Ebu’l Farac Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Nuzhetu’l Ayan en-Nevazir
fi IImi’l Viicuh ve’n Nazair, Thk. Muhammed Abdulkerim Kazim Radi, Miiessesetu’r Riséle, Beyrut,
1404-1984, s. 112.
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edilmez ve bir soziin eger maksadi anlasilsa; delil ile talep edilse zor olur ¢iinkii bu soze
bakanin zevkine baglidir.”%? Baska bir yerde ise soyle demistir: “Bana gore siyak,
kendisine bakan kimseye faydali ve dogru bir kaidedir. Ancak tartismaci, methum

hakkinda tartismakta ve bunu kabul etmesi ona zor gelmektedir.”*%3

Bu nedenle siyakin delaletini miifessir i¢in vazgec¢ilmez tefsir ilminin asillarindan

bir asil olmasini ispat etmeye sunlar1 soyleyebiliriz:

1. Siyak ile amel edilmesi, beseri akillarin iizerinde ittifak ettigi sabit bir
konudur. Kétii ifade veya anlayisi dnlemek icin biitiin dillerde siyaka itibar edilmis ve
benimsenmistir. Zira zahir olsun veya olmasin manasi ve kelimeleri bir siyak icinde
olmaktadir. Arap liigat alimleri siyaka ¢ok Onem vermesi boliimiinde diger alimleri
gecmislerdir.

2. Siyaka itibar edilmesi ve nassi biitiin yonleri ile kullanmasi, Kur’an’in
Kur’an’la tefsir edilmesi konusuna girer ve bu Kur’an tefsirinde en evvl ve dogru
sayllmaktadir. Kur’an’in hepsinin bir siyaki vardir ve bazilarinin bazilarina
hamledilmesi siyaka itibar edilmesindendir. Ibn Ciizey, bunu tefsirinde birinci kaide
yapmistir: “Kur’an birbirini tefsir eder. Kur’an’in bir yeri bagka bir yerde maksada
delalet ettiginde onu ona hamleder ve bu goriisii diger goriislere tercih ederiz.”%

3. Peygamber (s.a.v.), tefsirde siyaka itibar etmis ve delil olarak getirmistir.
Buna dair 6rneklerden bazilar1 sunlardir:

. Ayse (r.a.) rivayet edildigine gore o, Peygamber (s.a.v.)’e Allah Teala nin
“Ve Rablerine donecekleri i¢in yapmakta olduklar: isleri kalpleri carparak yapanlar.”
(Maminun €0) kavlini sormus ve onlar icki igen ve hirsizlik yapan kisiler midir deyince soyle
demistir: “Hayir ey Siddik’in kiz1! Bilakis onlar, orug tutarlar, namaz kilarlar, tasadduk
ederler. Fakat kabul edilip edilmeyeceginden korkarlar. Iste onlar hayirda énde olduklar

halde onda birbiri ile yargirlar.”% Peygamber (s.a.v.) ayetin sonundaki “Iste onlar,

192 {pn Dakik El-lyd, Thkdmu’l Ahkdm Serhu Umdetu’l Ahkam, 1/258.

193 {pn Dakik El-lyd, Thkdmu’l Ahkdm Serhu Umdetu’l Ahkam, 1/458.

194 Epii'l-Kastm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed El-Kelbi Ibn Ciizey, Et-Teshil li-Ulumi't-Tenzil,
Thk. Dr. Abdullah El-Halidi, Daru’l Erkam b. Ebu Erkam, Beyrut, 1/1416, 1/19.

195 Tahrig: Tirmizi, V/236, no. 3175
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iyiliklere kosusurlar ve iyilik igin yarisirlar.” Miminun 61 pavlini delil getirerek ayetin
manasini siyaki ile agiklamistir. Bu ise, “onlar” kelimesinin eklenmesi ile ayetin sonuna
uygundur.

J Allah Teala’nin su kavli: “Balik, denizde bir yol tutup gitmisti.” (e 61)
Ve su kavlinin: “O, sasilacak bir sekilde denizde yolunu tutup gitmisti.” <M 63) tefsiri ile
ilgili olarak Peygamber (s.a.v.), bununla kastedileni uzun hadisteki su sozii ile
aciklamistir: “Balik igin bir kanal olustu ve Musa ile hizmetcisi sasip kaldilar.”1%
Peygamber (s.a.v.) bunu aciklamistir. Ciinkii ilk ayetin hadisteki siyaki balik
hakkindadur. Ikinci ayet ise Musa, hizmetgisi ve baligi unutmalar hakkindadir.

. fbn Kayyim, kelimelerin delaletlerinin anlasilmasina deginirken bazi
sahabelerin ayetleri, lafz1 ve siyakinin delaletinden farkli anlamalar1 ve Peygamber
(s.a.v.)’in siyaka dikkat ¢cekerek dogru anlamalarini saglamasina dair 6rnekler vermistir.
Bu 6rneklerden biri Peygamber (s.a.v.)’in, Omer’in “Muhakkak ki sen geleceksin ve

Beytu’l Harami tavaf edeceksin”!®’

kavlinden Hudeybiye yilinda Beytu’l Haram’a
gelinecegini anlamasina karsi ¢cikmasidir. Bu ifadede gelecekleri yilin belirlendigine dair
bir delalet yoktur. Yine Peygamber (s.a.v), Adiy b. Hatim’in beyaz iplik ve siyah
iplikten gecenin karanligi ile giindiiziin aydinligi manasimi anlamasi gerektigini
aciklamistir. Yine Peygamber (s.a.v.), Ayse’nin Allah Teala’nin “Kolay bir sekilde
mahserde hesaba gekilecek.” M5kak 8) kay]j jle “(Ahirette) hesab1 miinakasa edilene azap
edilecektir’!® hadisi arasinda geliskinin oldugunu anlamasma karsi c¢ikmus, kolay
hesabin ahiretteki miinakasa edilen hesap degil diinyadaki hesap oldugunu
aciklamisgtir. 1%

4. Sahabeler ve Tabiiler siyak ile amel etmesi, siyaka itibar etmesi ve Allah

Teéala’nin kelamin ele alirken siyaka itibar etmeyenlere karsi ¢ikmalaridir. Buna 6rnek

olarak s0z ve fiillerinden bazilar1 sunlardir:

19 Tahrig: Buhari, 111/1246, no. 3220; Muslim, no. 2380.

197 fbn Hibban, 1/216, no. 4872; Taberani, EI-Mucemu 'l Kebir, 1X/20, no. 13
198 Tahrig: Buhari, 1/51, no. 103; Muslim, 1V//2204, no. 2876.

199 Bkz. ibn Kayyim, flamii'l-muvakkiin, 1/351-354.
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. Omer (r.a.)’1n su soziidiir: “Kur’an Allah Azze ve Celle’nin kelamidir,
onu konulmasi gereken yerine koyun ve onda arzunuza tabi olmayin.”?%

. Muslim b. Yesar’in su sozidiir: “Allah hakkinda konustugunuzda oncesi
ve sonrasina bakincaya kadar durun ve diisiiniin.”?%

. Imam Malik, Allah Teala’nin “Namazi1 yaya olarak yada binek iizerinde
kilin” (Bakara 239) avlini soran Ibn Vehb’e sdyle demistir: “Yaya olarak veya binek
tizerinde. Eger bununla kastedilen insanlar olsaydi sadece yaya olarak kelimesi gelir ve
ayet bu sekilde sona ererdi. Burada kastedilen yaya olarak demektir. Sonra su ayeti
okudu: “Gerek yaya olarak, gerekse nice uzak yoldan gelen argin develer iizerinde sana
gelsinler.” 12 27) Yani yaya ve binek iizerinde gelirler demektir.2%2 Boylece beraberinde
zamirin olmasin1 delil gostererek binek kelimesini yaya kelimesine delil getirmistir.”

o Kadi Ebu Yala sunu rivayet etmistir: “Ahmet, karinelere itibar etmis ve
Allah Teala’nin su kavli hakkinda sdyle demistir: “Ug kisinin gizli konustugu yerde
dordiinciisii mutlaka O’dur.” MUcadele ) By ayetten maksat Allah’in ilmidir. Ciinkii Allah,
ayete ilim ile baslams ve ilim ile bitirmistir.”"?%

5. Siyaka itibar edilmesi delilerinden biriyse icmadir: Bunu Zerkesi soyle
ifada etmisti: “Kimileri siyakin delaletini kabul etmemistir. Kim siyaktan bir seyi
gérmezden gelirse onu kabul etmemistir. Kimileri ise sdyle demistir: Allah’in kelaminin
akiginda siyak {izerinde ittifak vardir.”?** Bu énemi Kavaidu’t Tercih adli eserin yazari
su sekilde belirtmistir: “Ayetin lafizlarinin delaletinden ve siyakindan alinmayan tiim

tefsirler reddedilir.”?%°

Bu icmanin delilerinden biri de ibn Kayyim’in su sdziidiir: “Fakihler, hatta tiim

Miisliimanlar hiikiimlerde karinelere bagvurulmasi iizerinde ittifak etmistir. Sahabe,

200 Celaleddin es-Suyuti, Abdurrahman b. Ebu Bekir, (6.911 h.), Ed-Dureru’l Mensur, Thk.Daru’l Fikr,
Beyrut, 330/7.

201 fbn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, 1/6.

202 Bkz. Et-Taberi, Camiu’l Beyan, 11/590.

203 BKz. Nakdu Esasi’t Takdis, Iktibas: Hiiseyin Harbi, Kavdidu 't Tercih inde’l Mufessirin, s. 301.

204 @z-Zerkesi, Ebu Abdullah Bedreddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir, Bahru’l Muhit fi Usuli’l
Fikh, Daru’l Kutub, VIII/54.

205 Hiiseyin Harbi, Kavdidu 't Tercih inde’l Mufessirin, s. 394.
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hadlerde karinelere itimat etmistir”. Buna dair birgok 6rnek getirmis ve soyle demistir:

“Karinelerle amel etmek, seriat, akil ve orf te gereklidir.”2%

Ayrica Zerkesi ve Ibn Kayyim, siyaka itibar edilmesi ve alinmasinin gerekliligine

dair alimlerin su s6zlerini bu ittifaka delil olarak getirmistirler:

o Imam El-Begavi sdyle demistir: “Tevil ise: Ayetin istinbat yoluyla &ncesi
ve sonrasina uygun, kitap ve silinnete aykir1 olmayan muhtemel manaya
hamledilmesidir.”2%’

o Seyh Veliyyullah Ed-Dehlevi sdyle demistir: “Diiriist bir miifessir, yakin
olan aciklamaya iki defa bakmali ve ilmi olarak iki defa tartmalidir: Birincisinde hangi
seklinin daha giliglii ve daha racih oldugunu bilmek i¢in Araplarin kullanimlarina
bakmalidir. Ikincisinde Hangi gériintiisiiniin daha evla ve uygun oldugunu bilmek igin
bu ilmin mukaddimelerini 6grendikten, kullanim kaynaklarin1 inceledikten ve eserleri
arastirdiktan sonra siyak ve sibak miinasebetine bakmalidir.”?%

. Ibn Cuzey El-Kelbi sdyle demistir: “Tercih sekillerinden biri sudur:
Soziin dogrulugunun kanit1 siyakidir, dncesi veya sonrasina delalet etmesidir.”2%

o El-izz b. Abdusselam, siyakin alimler nezdinde muteber bir asli olduguna
delalet eden konusunda soyle demistir: “Siyak, miicmelleri agiklamaya, muhtemelleri
tercih etmeye ve acgik olanlar1 belirlemeye gotiiren bir rehberdir. Tim bunlar ise
kullanma &rfiindedir. Ovgii siyakinda gegen her sifati $vmektir, yerme siyakinda gegen
her sifat1 yermektir.”?1

o Siyakin Allah Teala’nin kelamini anlamanin temeli oldugunu belirten
Satibi s0yle demistir: “Kelami anlamak isteyenin kelamin sonunu basina, basin1 sonuna

baglamas1 kac¢inilmazdir. Sari’nin miikellefin anlayisindaki maksadini ortaya cikaran iste

26 Bkz. Ibn Kayyim El-Cezviyye, Muhammed b. Ebu Bekir b. Eyyiib b. Sad Semseddin, (6.751h.),
Beddiu’l Fevaid, Dari'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, Libnan, 1\V/14.

207 Bikavi, Ebu Muhammed Huseyin Mesud, Mealimu't Tenzil i Tefsiri’l Kur’an, Thk. Abdurrezzak EI-
Mehdi, Daru lhyai't Turasi'l Arabi, Beyrut, 1420, 1/67-68.

208 gd-Dehlevi, Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdurrahim, El-Fevzu’l Kebir fi Usuli’t Tefsir, 2. baski, Thk.
Selman Hiseyni En-Nedvi, Daru’s Sahve, Kahire, 1407-1986, s. 182.

29 {bn Ciizey, Et-Teshil li-Ulumi't-Tenzil, 1/19.

210 {7zeddin b. Abdusselam, Ebu Muhammed, El-fmam fi Beyani Edilleti’l Ahkam, Thk. Ridvan Muhtar b.
Garibe, Beyrut, Daru’l Besairi’l Islamiyye, Beyrut, 1407-1987, s. 159.
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budur. Kelama farkli sekilde bakildiginda maksat hasil olmaz ve kelamin sadece bir
kismina bakilmasi dogru degildir.”?!!

. Zerkesi soyle demistir: “Kur’an iki kisimdir: Birincisi: Tefsirinin muteber
miifessirlerden nakil yoluyla geldigi kisimdir. Ikincisi: Miifessirlerden nakil yoluyla
gelmeyen kisimdir ve bu azdir. Kur’an’1 anlamanin yolu, kelimelere Araplarin liigati,
siyaka gore delaleti ve kullanimlarina bakmaktir. Ragib, Kitabu’l Miifredat’ta buna ¢ok
Oonem vermis, lafzin delaletinin tefsirinde liigat alimleri hakkinda art1 serh diismiistiir.
Ciinkii o, bunu siyaktan ¢ikarmigtir.”?!2

o Suyuti el-itkan’da soyle demistir: “Miifessir, eserin telif amacin
gdzetmelidir.”?!3

o Muhammed Resid Riza, Seyhi Muhammed Abduh’dan sunu nakletmistir:
“Lafzin gercek manasina dayanan en iyi karine: Kendisinden onceki s6z ve mananin
tamami ile uyumlu olmasidir.”?*

° Bint Sati (Aise Abdurrahman) soyle demistir: “Metodumuzun kriterleri,
acik nassa, lafzin Mushaf’ta gecen yerlerin istikrasi sonucunda lafizlarin elde edilen
delaletlerine bagl kalmak ve agik siyakin yonlendirmesine uymaktir.”?%°

. Boylece ozellikle Allah Teala’nin muteber maksatlar ve tek bir intizam
lizerine bina ettigi kelami1 olmak {izere alimler ve miifessirlerin kelamin anlagilmasinda
siyaka bir esas ve asil olarak itibar ettikleri kesin bir sekilde goriilmektedir. Bu hususun

vurgulanmasi ve belirtilmesine dair alimlerin bir¢ok sozii vardir.
I1. Siyakin Diger Kriterleri ile Celismesi

Bazen siyak, mifessirin géziunde canlanan tek delil olabilir ve bu durumda ona
istinat yorum yapar bazende ayet bircok hususla celisebilir ve bir¢ok karinesi olabilir.

Siyak bu karinelerden biridir.

211 es-Satibi, EI-Muvafakat, 111/855.

212 gz-Zerkesi, EI-Burhan fi Ulumi’l Kuran, 11/172.

213 es-Suyuti, El-ltkan fi Ulumi’l Kur‘an, 1/185.

214 Muhammed Resid b. Ali Riza b. Muhammed Semseddin b. Muhammed Bahaeddin b. Menla Ali Halife
Kalmuni EI-HUseyni, Tefsiru’l Menar, EI-Hey’etu’l Masriyye el-Amme li’1-Kutub, 1999, 1/22.

215 Aise Abdurrahman Bintu Sati, EI-Kur ’an ve 't Tefsiru’l Asri, Mektebetu’l Mearif, Misir, 1970, s. 30.
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Kesinlikle siyak veya diger kriterler 6nce gelmesini tahmin edemeyiz. Cunku
kuvvet bakimindan her durumun kendisine 6zgli konumu vardir. Fakat burada alimlerin
bu durumlar ele almasini agiklayan bazi 6rnekler verecegiz. Miifessirlerin bu konulara
bakis agilar1 farklhidir. Kimileri, siyaki diger kriterlerin 6niine gecirmisti ¢linkii siyak
nassa donmesi a¢sindan ve Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin bir tezahiirii olmasidir. Birgok
miifessir bu goriise sahiptir Ozellikle Menar tefsiri ve onu takip eden birgok talebesinin

metoduydu.

Menar ekolu siyaka 6zel bir 6nem vermistir. Siyakin Oniinii tamamen ag¢mus,
diger tefsir karinelerinin Oniine geg¢irmis ve ekoliin genel egilimleri ile Ortiisen bir¢ok
nedenden dolayr ¢ogu zaman siyaktan yardim almistir. Bu nedenlerin en Onemlisi,
nebevi hadisler dahil rivayet tefsirinin ekol nezdinde 6nemli bir yer edinmemesidir. Bu
durum, 6zellikle rivayet tefsiri olmak tzere eskilerin tefsirinden yiiz cevirmelerine neden
olmustur. Bu hususta Muhammed Abduh soyle demistir: “Allah’in kitabini1 anlarken
fasih {islubu ile delalet edenlerin disindaki hususlara ihtiyacimiz yoktur.”?!® Sadece
nassa baglanmak ve nassa siyakin 1g1ginda bakmak, -daha once belirttigimiz gibi- onlar

nezdinde Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesi goriintiilerindendir.

Et-Tefsir El-Beyani ekolii mensuplar1 bu egilimi benimsemistir. Bu kisilerin
basinda ise Bint $ati gelir. Beyan tefsiri alaninda yapti1 arastirmalarda ayni siyaka
dayandirmig ve bunu arastirmalart ile ge¢misteki miifessirlerin arasinda bir mizan
yapmustir. Bu hususta séyle demistir: “Muhkem kitapta nassin siyakina bakar, nas ve ruh
olarak muhtemel manalarmma bagli kalir ve bu husustaki miifessirlerin sozlerini arz
ederiz.”?!" Et-Tefsir El-Beyani adli kitabinda bu metoda bagh kalmistir.?'® Degerli
cabalarina ragmen kitabinda asir1 sekilde siyaka itibar etmesi, gegmisteki miifessirler ve

gorislerini elestirmesi nedeniyle metodu elestirilmistir.

Esas amac¢ nasst anlamaktir. Nassin anlagmasina yardimci olan unsur ve

emarelerin toplami, sadece araglardir. Araglarin degeri ise farklidir. Bu emarelerden biri

216 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l Menar, 1/282.
217 Aise Bintu Sati, EI-Kuran ve 't Tefsiru’l Asrf, s. 30.
218 Bkz. Aise Abdurrahman Bintu Sati, et-Tefsir el-Beyani lil-Kur’ani’l Kerim, Mektebetu’l Mearif,
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ayetin bir nassi1 ise onu goz ardi etmek dogru degildir. Ciinkii kendi maksadin1 Allah’tan
daha iyi bilen hi¢ kimse yoktur. Eger hadis ise delil getirilir. Ayn1 sekilde bir kimse
hadisi goz ardi edemez. Ciinkii Allah’in maksadini resuliinden daha iyi bilen hi¢ kimse

yoktur. Eger mananin delili hiiccet icmasi ise icma muteberdir.

Burada siyakin belirtilen yerlerdeki konumu, énemi ve anlasmazlik aninda ne
kadar muteber olduguna deginece§iz. Bu ve benzeri sorulara uygun cevap, ele
alacagimiz Orneklerde olabilir. Siyakin delaletinin diger tefsir kriterleri ile ¢elismesine

dair su ii¢ 6rnedi ele alacagiz:
1. Tefsirde Siyak ve Nebevi Hadis Arasindaki Kriterleri Celiski:

Allah Teala soyle buyurmustur: “Ey insanlar! Rabbinizden korkun! Ciinkii
kiyamet vaktinin depremi miithis bir seydir! Onu gordiigliniiz giin, her emzikli kadin
emzirdigi ocugu unutur, her gebe kadin cocugunu diisiiriir. Insanlar1 da sarhos bir halde
goriirsiin. Oysa onlar sarhos degillerdir; fakat Allah’in azabi ok dehsetlidir!” ¢ 1-2) Bjr
grup miifessir, bu ayeti siyaka dayali olarak ele almis ve soyle demistir:?!° “Bu deprem
ve durumlar, diinyanin sonunda ve kiyamet giinii durumlarinin basinda olacaktir.
Deprem hallerinden biri, emzikli kadimmin emzirdigi c¢ocugunu unutmasidir. Murdia
kelimesinin te harfi ile gelmesi bunu teyit etmektedir. Murdia: gocugunu emziren
kadindir: Murdi: Emzirmemis olsa da emzirecek kadindir.” Bu ise sadece diinyada

olur.??0

Ayetin siyaki, bu tefsiri teyit etmektedir: Hamile kadin, depremin siddetinden
¢ocugunu diisiirmekte, insanlar sarhos gibi dehset ve soka ugramislardir. Bunun nedeni

ise ickiden degil, korku ve ¢ildirmaktandir. Bunlarin hepsi diinyada olmaktadir.

Beyrut, 1/16, 1/76.
219 Bkz. El-Muharrer El-Veciz, 2XXI1/10; Camiu’l Ahkami’l Kur’an, X1/3.
220 e7-Zemahseri el-Kessaf, , 111/24.
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Bazi miifessirlerin goriisline gore ise, dnceki ayette gegen bu durumlar, ancak
kiyamet giinii dirilisten sonra olacaktir. Bunun delili ise siyaka degil bu husustaki apacik

hadise itibar edilmesidir.2?!

Peygamber (s.a.v.) soyle demistir: “Allah Teala “Ey Adem!” diye buyurur. Adem
de: “Buyur Rabbim emrine amadeyim, hayir senin iki elinde” der. Allah Teala: “Atese
gidecek kismi gikart” diye buyurunca Adem: “Atese gidecek kisim nedir?” diye sorar.
Allahuteala: “Her bin kisiden dokuz yiiz doksan dokuz kisi” der. Allah Teala (devamla)
sOyle buyurur: “O esnada ¢ocugun sag1 basi agarir: “Ve hamile olan da yiikiinti birakir,
insanlar1 da sarhos goriirsiin, halbuki onlar gercekte sarhos degillerdir. Ama Allah’in

azabi siddetlidir.”???

Umran b. Husayn’in hadisinde Resul (s.a.v.), “Ey insanlar! Rabbinizden
sakinm.” N2 D ayetini okumus ve soyle buyurmustur: “Bunun hangi giin oldugunu bilir

misiniz?” Sonra hadise devam etmistir.??3

Yukaridaki iki goriisii ele alan ve her birinin delillerini zikreden imam Taberi,
siyaka istinat eden birinci goriise hayran oldugunu ifade etmistir. Fakat Allah’in vahyini
ve tenzilini en 1yi bilen Allah’n resuliinden bunun aksi olan sahih haberlerin gelmesi bu
goriisii benimsemesine MAani olmustur.??* Taberi’nin bu goriisiine benzer “Edvdiu’l
Beyan” adli eserin yazar1 sOyle demistir: “Bu goriislin -yani birinci goriisiin-, mana
bakimindan dogruluk payr olsa da nakil yoluyla gelen rivayetler bunun aksini

gostermektedir.”??

Bu sahih haberler, siyaka istinat eden Ibn Atiyye'nin birinci goriisii
benimsemesine mani olmamistir. Ciinkii ona gore bu hadisler ayetin tefsiri degildir.

Bilakis Resul (s.a.v.) ayeti okuyarak kiyamet saatinin baslamasini kastetmistir. Sonra

221 Bkz. Camiu’l Beyan, VII/110; Ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, XIII/124; es-Sankiti, Muhammed
Emin b. Muhammed Muhtar b. Abdulkadir EI-Cekni, Edvadu’l Beyanﬁfzdhi’l Kur’ani bi’l-Kur’an,
Daru’l Fikr, Beyrut, 1415, 1V/39.

222 Tahrig: Buhari, VI11/110, no. 6530; Muslim, 1/139, no. 554.

223 Tahrig: Tirmizi, V/174, no. 3168.

224 Et-Taberi, Tefsiru Camii’l Beyan, VII/111.

225 Sankiti, Edvau’l Beyan, 1V/9.
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hatirlatma ve korkutma yoluyla kiyamet giinii sahnelerinden bir sahneyi kastetmistir.

Ona gore bu baglamda siyakin delaleti hadisin delaletinden daha giicliidiir.?%®

Bazi miifessirler, ayette gecen bu durumlarin iki defa meydana gelecegini veya
bu durumlarin emzirirken veya hamileyken 6len kadinin basina gelen 6zel durumlar
oldugunu yada ayette gecen kiyamet giinli yasanan durumlarin durumun korkunglugunu
temsil etmekten ibaret oldugunu belirterek hadisin delaleti ile siyakin delaleti arasini

uzlastirmaya ¢alismislardir.?%’

Burada bizi ilgilendiren miifessirlerin ayetle ilgisi olan sahih hadisler olmasina
ragmen siyakin delaletini goz ardi etmemeleridir. Daha 6nce gectigi gibi kimileri siyaka,

kimileri hadisi almis, kimileri ikisini birlestirmeye calismistir.

Niizul sebebinin ele alinmasi ve rivayetlerden olmasindan dolay1 siyak 1s1ginda
degerlendirilmesi bu bolime girer. Birgok miifessir bunu takip etmistir. Bunlarin
basinda ise bir¢ok niizul sebebini ayetin siyakina vuran ve kendisine gore siyak uygun
olmadig1 icin reddeden Tahir Ibn Asur gelir. Burada bu metodu ele elma ve

degerlendirme imkanimiz yok.??®

2. Tefsirde Siyak ve Mufesirlerin icméan Kriterleri Arasindaki Celiski:

Bazen miifessirlerin icma ettigi rivayetlerde siyakin itibar1 alinmaz. Ozellikle
siyakin delaleti zayifsa bunun goz ardi edilmesi, istenmeyen tefsire neden olur. Bunu
Menar tefsirin medresesi Allah Teala’nin su kavlinin tefsirinde gérmekteyiz: “Biz, bir
ayetin hiikmiinii kaldirir veya onu unutturursak, ondan daha hayirlist veya benzerini
getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.” B3&2106) Avetin liigat manasi: Alamet

ve emaredir ve mucizeye 1tlak edilmistir. Ciinkii Resul’iin dogruluguna delalet eden bir

226 Bkz. Ibn Atiyye, EI-Muharrer El-Veciz, X/222.

227 Bkz. Sankiti, Edvau’l Beyan, 1V/14; el-Cezairi, Cabir b. Musa b. Adbulkadir b. Cabir Ebu Bekir,
Eyseru’t Tefdsir li-Kelami’l Aliyyi’l Kebir, Mektebetu’l Ulum ve’l Hilkkm, Medine-i Minevvere, 5.
baski, 2003, TT1/51.

228 Bkz. Tbn Asur, et-Tahrir ve 't Tenvir, 11/324, XV11/54.
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alamettir. Bu, belirtilen ayet de: Kur’an’dan bir pargadir. Er-Razi, bu hususta

miifessirlerin icmasini nakletmistir.?2

Ustaz Muhammed Abduh, bu hususta cumhura muhalefet etmis, Muhammed
Resid ve Muhammed Ebu Zehra tefsirinde ona uymustur. Menar tefsirin medresesi goére
burada Kur’an’in bir pargasi ile tefsir edilmesi siyaka uygun degildir. Uygun olan ayetin
nubtvvete delalet eden mucize olarak tefsir edilmesidir. Bu husustaki delillerinin dzeti

ise asagidaki sekildedir:%°

a) Yukaridaki Bakara suresinin 106. Ayeti kudret kelimesi ile bitmistir. Bu
ise somut mucizelere uygun olup seri hiikkiimlere uygun degildir. Bunu “Biz bir ayetin
yerine baska bir ayeti getirdigimiz zaman” ™" 101 ayeti teyit etmektedir. Ayet neshe
uygun sekilde bitmistir ki o, ilimdir.

b) Siyak, daha hayirlisin1 veya benzerini getirme vaadi ile birlikte ayetin
tizerine oldugu hususu terk ederek okunmasina gOre Bakara suresinin 106. Ayetine
uymamaktadir.

C) Genel siyaki delil getirirlerken nesih ayetinden sonra Allah Teala’nin
“Bilmez misin, semalar ve arz Allah’in miilkiidiir” ®3@ 107 ayetinin geldigini ve bu
siyaka gore racih olan ayetin kainatla olmasidir.

d) Ayni siyakta su ayet gelmistir: “Yoksa siz de daha Once Musa’ya
soruldugu gibi peygamberinize sorular sormak mu istiyorsunuz?” 22108 Bagka bir ayet

istemesinden dolayr Musa kinanmistir. Bilakis Musa, somut delil ve mucize istemistir.

Meragi’nin belirtti§i gibi icmaya mubhalif ve siyaka istinat eden bu tarz tefsir,

Menar medresesinden once Muhyid din Tbn Arabi’nin tefsiriydi.?%

Menar tefsirin medresesi siyaka istinat eden bu ayetin tefsiri su iki yonden
reddedilir:

229 Bkz. Er-Razi, Mefatihu’l Gayb, 111/208.

230 Bkz. Tefsiru’l Menar, 1/416; Ebu Zehra olarak bilinen Muhammed b. Ahmed b. Mustafa b. Ahmed,
Zuhretu'’t Tefasir, Daru’l Fikr El-Arabi, 1/352.

281 Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l Meragi, Misir, Mustafa El-Babi El-Halebi ve Evladuhu Matbasi,
1365-1946, 1/188.
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a. Muifessirlerin Gzerinde ittifak ettigi delile aykir1 bir tefsirdir. Ciinki
onceki miifessirlerden hicbirinin boyle bir gériisii yoktur.?*?Bu sekilde tek siyaki delil
alarak mufessirleri icma ettigi tefsiri almamak muteber bir yol sayilmaz ve mifessirler
arasindaki meshur olan geg¢misteki miifessir cumhurunun tefsiri tiim saz tefsirlerden
once gelir kaidesine aykiridir.?*3

b. Miifessirlerin bu ayetin tefsirindeki goriisiine derinden baksak ayetin
siyakina uygun goriliniir. Ciinkii hiikiimlerin degistirilmesi ve neshedilmesi i¢in
gerektiren bir giic ve kudret olmali. Nesih, kainatin yasamini idare etmektir. Allah’in
miilkii olan semalar ve arzdan bahsetmek buna uygundur. Allah Teala’nin “Yoksa siz de
peygamberinize sorular sormak mu istiyorsunuz?” (B3 108) ayetinde hiikiimlere itiraz
eden ve hakkinda tartisanlara yonelik bir uyar1 vardir. Ciinkii nesih bunun kaynagi ve

referansidir.
3. Tefsirde Siyak ve Umum Kriterleri Arasindaki Celiski:

Tahsise dair nas gelmedik¢e vahyi naslar1 genele hamledilir. Tahsis ise ya siyakla

ya da delille bilinir. Buna gore aslolan siyak ve ayetin inis amacina itibar edilmesidir.

Umum, ayette gecen bazi hiikiimlerde kastedilen amacla celismesi durumunda
has manay1 goz ardi etmek ve umum manayi tercih etmek uygun degildir. Cilinkii umum
mananin tercih edilmesi, ayetin umum manasinda bazi sorunlara yol acar ve ayeti
kastedilen amacin disina ¢ikarir. Buhari’nin Allah Teala’nin su kavlinin tefsirinde tahrig
ettigi rivayet, siyakin umumun Oniine gecirilmesine itibar edilmesini teyit etmektedir:
“Inanip da imanlarina herhangi bir haksizlik bulastirmayanlar var ya!” Enm 82) by
Mesud sdyle demistir: “Bu ayet indiginde bu durum, Peygamber (s.a.v.)’in ashabina agir
geldi ve “Imana haksizlik nasil bulasmaz?” dediklerinde soyle buyurmustur: “Oyle

degil. Lokman’in ogluna sdyledigi su soziinii duymadiniz mi1?: “Dogrusu sirk, biiyiik bir

232 Bkz. Et-Taberi, Camiu’l Beyan, 11/472; ez-Zemahseri, Kessaf, 1/87; el-Kurtubi, Ebu Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekir b. Ferhu’l Ensarl Hazreci Camiu’l Ahkami’l Kur’an, Thk. Ahmed
Berduni ve Ibrahim Etfis, Daru’l Kiitiib El-Misriyye, Kahire, 2. baski, 1384-1964; el-Alusi, 0. 1270,
Sihabeddin Mahmud b. Abdullah Hiiseyni Ruhu’l Meani fi Tefsiri’l Kur’ani’l Azim ve’s Sebi’l Mesdni,
Thk. Ali Abdulbari Atiyye, Daru’l Kiitiib El-Ilmiyye- Beyrut, 1415, 1/354.

233 Hiiseyin Harbi, Kavaidu 't Tercih inde 'l Mufessirin, s. 288.
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zuliimdiir.” (tokman 13234 Avetin diger ayetteki siyakina istinaden burada zulmii sirke

tahsis etmis ve lafzin geneli ile amel etmemistir.

Sonug siyakin 6ne gecirilmesi ve ayette umumun bundan sonra alinmasi daha

evladir.
I11. Siyakin Ozellikleri

Kur’an siyakinin bir¢ok ozellikleri vardir. Bu, kerim kitabin beseri Uslup ve
konugsmalardan ayirt eden bir tiirdiir. Burada Kur’an siyakini asagidaki ii¢ ana baslikta

Ozetlemeye ¢alisacagiz:
1. Kur’an Siyaki, Kur’an’1 Anlamak I¢in Bir Kriterdir:

Kur’an siyakinin farki, “hakimiyet” sahibi olmasindan gelir. Lafizlarinin
delaletleri ve kastedilen manalari dogru bir sekilde ifade edildiginde bu, Kur’an’i
anlamak i¢in bir kriterdir. Ciinkii lafizlar sinirlama ve tahdit olmadan kendi hallerine
birakilirsa manalar kastedilen ve kastedilmeyen manalara hamledilmis olur. Kur’an
siyakinin gorevi, bu manalar1 belirlemek ve smirlandirmaktir. Kur’an siyaki,
konusmacinin maksadinin digina ¢ikildiginin tespiti icin bir kriter sayilir. Telakki edenin
sahsin gorevi, idrak, anlamak ve siyakin sonucuna gore konugmacinin maksadina

ulagmak i¢in ¢aba harcamaktir.

Kur’an naslarindan ¢ikarmak istedigi anlamsiz delaletlere ulagsmak icin kayitsiz
sartsiz sekilde anlama gorevini kendisine ve kontrolii aklina havale eden kisilere cevap
vermek igin -ortaya ¢ikmasina ragmen- Kur’an siyakinin bu 6zelligine dikkat ¢ektik. Bu

kisilerden kastimiz sunlardir:

a) -Eskiden- lafizlari manalarindan koparan ve lafizlara yalan manalar

atfeden Batiniler.?%®

23 Tahrig: Buhari, 1/21, no. 32; Muslim, 1/114, no. 124

235 Ezheri soyle demistir: “Batiniler denilen ginimiizdeki ateistler, Kur’an’in zahiri ve batini manasi
oldugu, batini ilminin dnemli oldugunu iddia etmisler ve Kur’an’in indigi Arapcanin zahirine
muhalefet eden tevilleri ile Islam seraitlerini ihlal etmislerdir. Allah Azze ve Celle’nin kitabinda
oldugu iddia edilen tim batini manalar, Araplarin hitap ettigi kelamin zahirine aykiridir. Bu iddia
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b) -Glnimizde- tamamen nassin okuyucunun manalarint belirledigi
lafizlara par¢alanmasma dayanan bir metoda ¢agiran dekonstriikasyon savunucular.?%
Maalesef bazi arastirmacilar, naslarin kapasite alanini genisletmek, kelimenin aslindan

uzak ima ve isaretlerle naslardan ¢ikmak amaciyla yapmaktadir.

Bu nedenle Kur’an siyakina hakim olmak, miifessire gerekli olan manay verir.
Mananin delaleti kati veya zanni olsun kesinlikle buna muhalefet etmek dogru degildir.
Ancak daha giiclii tefsir kriterleri ile gelisirse bu kriteri alir ve siyak icin bir kriter

yapariz.

Curcani, kayitsiz ve sartsiz sekilde mananin alanini genisletmeye calisan bu
kisilere karsi ¢ikmis ve sdyle demistir: “ifrata gelince: Tevilde farklilasmay: seven,
sekilleri ¢ogaltmaya hirs gosteren ve lafzin muhtemel manasinin zahiri degistiren her
seyde sart oldugunu unutan topluluk bunu istismar etmektedir. Bu kisiler, lafizlar
istenmeyen manalara hamletmeye zorlamaktalar ve dogru manayi sagliksiz mana ile
degistirmektedirler.”?*” Curcani’nin bu sozii, bu kisileri belirlemek ve lafzin zahir olan
degistiren manalara hamledilmesi kriteri ile sinirlandirmak i¢in 6nemli bir 6l¢ii sayilir.
Lafzin siyakinin zahirinde tasimadigi bir seyin muteber mana yapilmasi miimkiin
degildir. Aksi takdirde bu, vahim sonuglara ve bu tiir kisilerin Allah Azze ve Celle’nin

kitab1 hakkinda yalan s6ylemeye devam etmelerine neden olur.
2. Kur’an Siyakinin Parcalanmayi1 Kabul Etmemesi:

Kur’an ayetleri, birbiriyle baglantili ve ortiisme Ozelligine sahiptir. Ayetleri
birbirinden kopuk ve ayr1 degildir. Bu ise manalarin birbiri ile baglantili ve birbirini

takip etmesinden kaynaklanmaktadir. Kur’an, tek bir kelamdir, bagindan sonuna kadar

batildir. Cilinkii bu kisilerin zahirine aykir1 sekilde Kur’an’in batini manasinin oldugunu iddia etmeleri
miimkiin olursa bagkalar1 da bu iddia da bulunabilir. Bu ise asli iptal etmektir.” el-Herevi Muhammed
b. Ahmed b. El-Ezher, EI-Ezheri Ebu Mansur, ez-Zahir fi Garibi Elfizi’s Safii, Thk. Dr. Muhammed
Cebr EI-Elfi, Evkaf ve Diyanet Isleri Bakanligi, Kuveyt, 1399, s. 378.

2% Bkz. Abdulaziz Hamude, el-Huruc mine't Tih, Nassim otoritesi hakkinda bir arastirma, Bilgi Diinyasi
Serisi, Siyase Matbaasi, Kuveyt, 2003, s. 200-201.

237 el-Curcani, Ebu Bekir Abdulkahir b. Abdurrahman b. Muhammed Farisi, Esrarti’l Belaga, Mahmud
Muhammed Sakir, Medeni Matbasi, Kahire, Daru’l Medeni Cidde, s. 393.
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devam eden bir siyaki vardir. Zerkesi’nin dedigi gibi Kur’an’it Kerim, ayetlerinin

birbirine sik1 sikiya bagli olmasindan dolayi tek bir kelime gibidir.?%

Daha oOnce belirttigimiz gibi her surenin kendine 6zgii Uislubu olmasina ve
Kur’an’m yirmi {i¢ yilda peyderpey inmesine ragmen bu durum, ayetlerinin birbirine sik1
siki baglanmasma ve Kur’an’in siyak biitiinliigiine mani degildir. Zemahseri soyle

demistir: “Kur’an: Birbirine baglantil1 tek bir sure gibidir.”?*®

3. Kur’an Siyakinin Esnekligi ve Canlihigi:

Kur’an siyaki, farkli delaletleri olmasindan dolayr ayni anda bir¢ok mana igerme
ozelligine sahiptir. Siyakin esnekligi, miictehidin aklini ¢alistirmasini ve tek bir mana ile
yetinmemesini saglayan pozitif bir goriintidiir ve siyak Kriterini belirler. Clnki bu,
mana ve mefhumlar1 belirlemesine firsat verir. Bu esneklik ve canlilik, daha sonra tevil

ilmi olarak meshur olmustur.

Fizilali’l Kur’an yazar1 soyle demistir: “Sadece agiklayict ve liigat manalarini ele
almakla Kur’an naslarmi ger¢ek manada anlamak miimkiin degildir! Bilakis her seyden
once canli tarihi atmosferi ve vakiay1 yasamak ve canli vakiay1 ele almakla anlasilir.
Kur’an naslari, -igerisinde geldigi tarihi vakiadan daha genis ve daha kapsamli boyutta
olsa da- bu kapsamli boyut, ancak bu tarihi vakia 15181 altinda ortaya ¢ikar... Boylece

canlihigini ve etkinligini korumaya devam eder.”?4

lleride siyakin tek bir Kur’an nassindan farkli delaletler ¢ikarma ve olasi tiim
delaletlerin tercih edilmesindeki faydasini agiklayacagiz. Siyak belirleyici bir kriter

olmasinin 6tesinde kendisine 6zgii kriterleri ile manay1 genisletmekte ve cogaltmaktadir.

238 Bkz. Ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l Kur ‘an, 1/36.

239 z-Zemahseri, el-Kessaf, 1\V/659.

240 Seyyid Kutup, Fizilali’l Kur’an, Thk. Ibrahim Hiiseyin El-Serabi, Daru’s Suruk, Beyrut, Kahire, 17-
1412, 111/1453.
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C. SIYAKIN CESITLERI VE ETKi ALANLARI

I. Siyakin Tiirleri

Alimlerin sozlerine baktigimizda siyakin tiirleri arasinda net bir ayrim oldugunu
goriliriiz. Bazen Oncesi ve sonrasina bakarak liigat itibariyla nassin yapisindan 6zel bir
parca olmasi itibariyla siyaka itimat ettiklerini goriiriiz. Bu “sdylem siyakidir.” Bazen ise
nassin yapisindan ¢ikarak nassi kusatan zaman, mekan ve sahislara itimat ettiklerini

goririiz. Bu ise “hal siyakidir.”

1. Soylem -ifade- Siyaki (JW& duw):

Stiphesiz naslar1 agiklama isleminin temeli, naslarin liigatine bakmaktir. Tiirli her
ne olursa olsun nas, liigatten alinan bir mesaj, mesaji gonderen ve alan arasindaki
baglantilar1 kurmanin bir aracidir. Bundan dolay1 Allah Teala nin kitabini tefsir eden bir
kimse, oOncelikle dis hallerine ge¢gmeden liigatinin siyaki ve nassinin beyanina
bakmalidir. Ciinkii liigat, manay1 belirleyen kalptir. Mifessirler, mifessirin elfaz
ilimlerinden baslamasinin gerekliligi iizerinde durmuslardir. imam Malik’ten soyle
dedigi rivayet edilmistir: “Arap diline hdkim olmayan bir kimsenin Allah’in kitabini

tefsir etmesi felaketten baska bir sey getirmez.”?*!

Mifessirin kelimenin sadece bir manasi iizerinde durmasi gerekmez. Clinkii
siyakin alan1 bundan daha genistir. Miifessirler nezdinde siyakin methumu, ileride
aciklayacagimiz iizere nassin tamamini kusatacak derecede genistir. Yani miifessirler
surenin ve tim karinelerin siyakini géz ardi etmeksizin ayetteki siyaklari iizerinden
kelimenin ve cilimlenin manasim arastirmiglardir. Konusmanin Oncesi ve sonrasi,
konusmanin durumunu ve siyakin kacinilmaz olan bir parcasini aciklar. Ozel siyak ve
sOylem, konusmanin manasini belirler, hazfin izahi, edatin manasi, zamirin yerini ve
nassa mahsus olan diger gereksinimler gibi miifessire gerek olan birgok hususu belirler.

Siyaka bakis konumuna gore bu tiire su bir¢ok agidan deginecegiz:

241E7- Zerkesi, EI-Burhan fi Ulumi’l Kur’an, 1/173, 1/292.
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a) Kur’an’daki Tek Bir Kelime Baglaminda:

Miifessirler, kelimelerin delaletlerini tek basina tefsir etmemislerdir. Bilakis
kelimenin delaletlerini nas kapsaminda tefsir etmisleridir. Bu nedenle bir kelimenin
tefsirleri, nassin ortamindaki hususlara mahkiimdur. Orek Allah Teala’nin su kavlidir:
“Ne yazan, ne de sahit zarara ugratilsm.” Imam Taberi, Allah Tedla’nin “zarara
ugratilsin” kavlinin fail veya mefulii agiklama ihtimalinin oldugunu séylemis ve mechul
icin bir agiklama oldugunu tercih etmistir. Yani ne bunu yazdiran ne de buna sahitlik
ettiren onlara zarar vermesin demektir. Ozel siyaki delil getirerek soyle demistir:
“Clinkii Allah Azze ve Celle’nin yapiniz veya yapmayiniz seklinde basindan sonuna
kadar bu ayetteki hitabi, hak sahiplerine aralarinda yazilana, leh veya aleyhlerine sahitlik
edilene yonelik bir hitaptir.”?*?> Daha 6nce belirttigimiz gibi kelimenin manasinin siyaki
tizerinden belirlenmesine en ¢ok 6nem veren miifessirlerinden biri, Kur’an’it Kerim’in

kelimelerinde El-Isfahani’dir.
b) Tek Bir Ayet Baglaminda:

Allah Tealda’nin kitabindaki her ayetin ayr1 bir maksadi vardir. Peki, o zaman
ayetlerin birbirinden ayri olmasinin sirr1 nedir? Zira her ayetin bir onceki veya bir
sonraki ayetin ortak olabilecegi bir maksad1 vardir. Miifessirler Allah’in kelamin tefsir
edip manalar arasinda tercih yaparlarken bu tirii ¢ok¢a ele almiglardir. Bunun

orneklerinden bazilar1 sunlardir:

Bazi miifessirler, Allah Teala’nin (u.a.aA‘ \ala) “Evlendikten sonra bir fuhus
yaparlarsa onlara, hiir kadmlarin cezasmim yaris1 (uygulamir).” N5t 2) kavlinde gegen
(um;\) kelimesinin maksadini zikretmisler. Ibn Kesir, ayette gecen (Z,,Aﬁ)kelimesinden

maksadin siyak delaletine binaen evlilik oldugunu tercih etmistir. Ibn Kesir sdyle
demistir: “-Allah daha iyisini bilir ki- burada ihsandan maksadin evlilik oldugu agik bir
husustur. Ciinkii ayetin siyaki buna delalet etmektedir. Zira Allah Teala soyle

buyurmustur: “I¢inizden, imanl hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse,
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ellerinizin altinda bulunan imanli geng kizlarimz (sayilan) cariyelerinizden alsin.” (Nis22%)

Ayeti kerimenin siyaki, miimin geng kizlar hakkindadir. Dolayistyla “%.251 136 kavlinin

maksadin1 belirlemektedir. Yani Ibn Abbas ve ona tabi olanlarin tefsir ettigi gibi

evlendiklerinde demektir.24

1%

Alimlerden bazilarinin “%.2 138 kavlindeki uhsinne kelimesinden maksadin

Islam oldugunu sdylemeleri ayetin siyakinin zahirine aykiridir. Ciinkii ayetin siyaki geng
miimin kizlar hakkindadir. Zira soyle buyurmustur: “I¢inizden evlenmeye giicii

yetmeyen kimse,”
Ayetin maksadini belirleyen 6rneklerden bazilar1 sunlardir:

J Allah Teald’nin su kavli: “Allah yolunda mallarin1 harcayanlarin 6rnegi,
yedi basak bitiren bir dane gibidir ki, her basakta yliz dane vardir. Allah diledigine kat
kat fazlasini verir. Allah’m Liitfu genistir, O her seyi bilir.” (8326 By ayetin maksadi,
Allah’in yolunda infaka tesvik etmek amaciyla nafakanin 6nemi ve sevabinin
biiyiikliigiinii aciklamaktir. ibn Atiyye soyle demistir: “Bu ayetin lafzi, Allah yolunda
nafakanin dnemini, giizelligini ve nafakaya tesvik edilmesini agiklamaktir.”?**

. Allah Teala’nin su kavli: “Mallarimi  Allah yolunda harcaylp da
arkasindan basa kakmayan, fakirlerin gonliinii kirmayan kimseler var ya, onlarmn Allah
katinda has miikafatlar1 vardir. Onlar i¢in korku yoktur, iiziintii de ¢ekmeyeceklerdir.”
(Bakara 262) Avetin maksadi, sevabi kat kat olan nafakanin seklini agiklamak ve bosa
gitmesine kars1 uyarmaktir. Ibn Kayyim sdyle demistir: “Bu, giizel bor¢ vermenin ne
oldugunu, giizel borcun Allah’mn yolunda, yani rizasi i¢in olmasini, buna ulagmanin
yolunu, cihadin bundan daha hayirli oldugunu ve sadakanin baga kalkilmamasi

gerektigini aciklamaktadir.”?%°

242 Et-Taberi, Camiu’l Beyan, VI1/91.

243 Tbn Kesir, Tefsiru’l Kur ‘ani’l Azim. 1/631.

244 1bn Atiyye, EI-Muharrer EI-Veciz, 1/355.

245 Tbn Kayyim El-Cezviyye, Muhammed b. Ebu Bekir b. Eyyiib Sad Semseddin, Tariku’l Hicreteyn ve
Babu’s Sdadeteyn, Daru’l Selefiyye, Kahire, 2. baski, 1394, s. 541.
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c) Tek Bir Nas, Pasaj veya Kissa Baglaminda:

Ciimle, delaleti parcalarinin delaletinin terkibi ve birbiri ile olan iligkisinin
delaleti ile anlasilan bir terkiptir. Ciimle, anlamli bir ifade olmas1 i¢in siyaka ihtiyag
duyan kelimeden farkli ayr1 bir mana tasir. Fakat ciimle, bir nassin i¢inde gectiginde
nassin yapisini olusturan unsurlar grubundan bir unsur haline gelir ve aralarinda manevi
bir bag kurar. Ciimlenin dakik manasi isteyen bir kimse, i¢inde geldigi konumunu
gozeterek manasina bakmalidir. Nassin siyaki, konusu ve amaci bir olan surenin
climlesinden bir parca ve bir birim olarak gelir. Fakat surenin genel biitiinliigii ile
uyumlu olur. Nas genellikle Bakara siiresindeki Adem’in kissas1, Israil Ogullari ile ilgili
ayetler, kible ayetleri ve hac ayetleri gibi kissalarin, bazi tesri ve konularin siyakinda

ortaya ¢ikar.

Bunun 6rnegi Allah Teala’nin su kavlidir: “Binlerce olduklar1 halde, 6lim
korkusundan dolay1 yurtlarindan ¢ikip gidenleri gérmedin mi? Allah onlara “Oliin!” dedi
(oldiiler). Sonra onlar1 diriltti. Siliphesiz Allah insanlara karsi litufkardir. Lakin
insanlarin gogu siikretmez.” (Bakaa 243) By aveti siyakindan ayri olarak aldigimizda
aciktir. Fakat siyak, bu ayetin gergek maksadini ortaya c¢ikarir ki o, sudur:
“Miislimanlar1 cihada ve sehadete tesvik etmektir ve 6liimden kacis yoksa evla olan
Allah yolunda olmasidir. Nasta bu mana agik degildir. Fakat “bu kissanin cihada ve
Allah yolunda savasmaya tesvik icin geldigine dair delildir.”?*® Yani bu ayetin akabinde
Allah Teala’nin su kavlinin gelmesidir: “Allah yolunda cihat edin. Biliniz ki Allah isiten

ve bilendir.”

Surelere baktigimizda bir¢ok par¢a ayrildigini, her parganin ayri bir maksat
icerdigini gorliriiz. Bunun Ornegi Bakara suresindeki nafaka, faiz ve borc¢lanma
ayetleridir. Her konu bir amag i¢in gelmistir. Bu ayetlerin hepsi tek bir amag ve tek bir
siyak icinde bir araya toplanmistir ki o, malin korunmasi ve timmetin ekonomik

sistemini insa etmektir. Ibn Asur bu ayetlerin (izerinde dururken soyle demistir: “Kur’an,

246 Ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1/318.

78



bu ayetlerin ¢izgisinde immetin mali korumanin en dnemli usuliinii tanzim etmistir. Bu

usuliin en 6nemlisi ise {immet i¢in mal temin etmektir.”?4’

Fizilali’l Kur’an’in yazari bu hususta sdyle demistir: “Buradan surenin bitimine
yaklasana kadar siyak, Islam toplumunun iizerine kurulmasi ve Islam toplumunun
hayatinin diizene sokulmasi istenen sosyal iktisat nizaminin kaidelerini ikame etmeyi ele

almaktadir.”?*®

Yine bunun diger bir 6rnegi Bakara suresinin kapanisindaki iki ayettir. Bu iki
ayet, surede gegen hiikiim ve tesrinin bir sonucu olarak gelmistir ve surenin gelis
amacinin gerg¢eklesmesinin delilidir. Ez-Zeccac soyle demistir: “Allah Azze ve Celle,
namaz, zekat, talak, hayiz, vasi ve cihadin farziyeti, nebilerin kissalari, din ve faizi
zikredince sureyi kendisinin azameti, Peygamber (s.a.v.)’in ve miiminlerin tiim bunlari
tasdik etmesini zikrederek bitirmistir. SOyle buyurmustur: “Peygamber, Rabbi tarafindan

kendisine indirilene iman etti, miiminler de (iman ettiler)” (Bakara 285)249

d) Sure Baglaminda:

Kur’an, farkli ilim ve maksatlara gére olusan uyumlu bir biitiindiir. Kur’an’1
Kerim’in mucize oldugunun en biiyiik delili, muhkem bir yap1 igerisinde farkl
surelerden olusmasidir. Kur’an’in her suresi, birbiri ile tutarli bir butlindiir. Surelerini
birlestiren tek bir amagtir. Buna sure biitiinliigli veya siyaki denir. Sure biitiinliigli veya
genel siyaki, okuyucunun tiim surenin igerigine vakif olmasini saglar. Okuyucu, tek bir
sureyi tefekkiir eder, arastirir ve diistiniirse azim bir Kur’an goriir. Surenin biitiinliigiinii,

binasinin giiciinii ve tek bir ¢izgideki intizamini gorir.

Miifessirlerin bir¢ogu, bu azim ilme olan énemi ihmal etmis ve gereken 6nemi
vermemistirler. Oysa Allah’in kitabini1 anlamaya yardimci olan en biiyiik ilimdir. Belki

de siyak ilmini ele alan ve bu ilimde usta olan en meshur kisiler, Nebeu’l Azim kitabinin

247 [bn Asur, Et-Tahrir ve't Tenvir, |11/78.

248 Seyyid Kutup, Fizlali’l Kur’an, 1/304.

249 Ez-Zeccac, Ibrahim Es-Sera b. Sehl Ebu Ishak, Meani’l Kur’an ve Irabihi, Thk. Abdulcelil Abdu
Selebi, Alemu’l Kiitiib, Beyrut, 1408-1988, 1/368.
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yazar1 Muhammed Draz ve Fizilali’l Kur’an tefsirinin yazar1 Seyyid Kutuptur. ikisi, bu

ilmin onderligini yapmis ve onda ustalagsmiglardir.

Muhammed Draz, Bakara suresi arastirmasi ile 6n plana ¢ikmis ve maksadini
ortaya ¢ikarmistir. Mukaddimesinde sOyle demistir: “Bircok manayi, daha fazlasini ele
alan bu surelerden birine baktigimiz, asama asama takip ettigimiz, nasil basladigini,
nasil bittigini, nasil yayildigini, esitlendigini, riikkunlarinin birlestigini ve bir araya
geldigini takip ettigimiz... Bunlari tefekkiir ettigimizde manalar ve binalar arasinda bir

ahenk ve uyumun oldugunun, surenin tek goriintii i¢inde indigini goriiriiz.”?>°

Seyyid Kutup, Fizilali’l Kur’an tefsirinde bu ¢izgiyi takip etmis ve her surenin
konu biitiinliigii ve genel siyakin1 gozler Oniine sermeyi kendisine metot yapmuistir.
Keske buna dair bir 6rnek verseydik. Bakara suresine deginirken ilk s6zii su olmustur:
“Kur’an’in golgesinde yasayan bir kimse, her surenin kendisine 6zgii bir yapisi, seckin
ozelliklere sahip canli bir ruhla yasiyormuscasina kalbin kendisi ile birlikte yasadigi
ruhu, temel konusu, 6zle bir eksene odaklanan temel bir konusu veya bir¢ok konusu
oldugunu goriir... Bu ise Kur’an’in tiim surelerinin genel karakteridir ve bu stre gibi

surelerin tamaminda bu karakterin disina ¢ikmaz.”%>!

Surenin tamamina galip gelen hususu delil getirmek surenin siyakina girer.

Bunun 6rnegi sunlardir:

fbn Cerir, Allah Teala’nin “ilyas’a selam olsun.”3 1300 kaylinde gecen
kiraatlerin tercihinde “Al Yasin”?>? kiraatinin de gegtigini belirtmis ve surenin siyakinmn
delaletine binaen birincisini tercih etmis ve soyle demistir: “Bize gore dogru kiraat:
Idrasin 6rnegine gore kesrali elif ile “Selamun ala ilyasin” kiraatidir. Ciinkii Allah Teala,

bunu zikrederek nebilerinden birini zikrettigi her konuda bu surede selamin ailesine

250 Muhammed Abdullah Draz, en-Nebeu’l Azim, 1/144.

21 Seyyid Kutup, Fizilali’l Kur'anl/27.

252 Ed-Danf, Ebu Amr Osman b. Said b. Osman b. Said b. Amr, et-Teysir fi Kiraati’s Seb’a, Dar('l-
Kitabi'l-ArabT, Beyrut, 1404-1984, s. 122.
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degil kendisine oldugunu haber vermistir. Ayn sekilde diger nebilerine olan selam1 gibi

burada selamin ailesine degil ilyas’a olmas1 gerekir.??
e) Kur’an’daki Miicmel Baglaminda:

Kur’an’1 Kerim, daha 6nce belirttigimiz gibi her surenin kendisine 6zgii {islubu
ve yapist olsa da biiylik bir ahenk icerisinde olmasindan dolay1 tek bir kelime sayilir.
Kur’an yirmi ii¢ yilda peyderpey inmis olsa da bu durum, ahenk icerinde olmasina ve
Kur’an naslarinin bir biitiin olarak kabul edilmesine mani degildir. Zemahseri soyle
demistir: “Kur’an, birbiri ile baglantili tek bir siire hiikkmiindedir.”?** Kur’an siyakinin bu
tirtinden maksat, Kur’an’in temel maksatlari, Kur’an’da kiilliyatlar denilen Klli
manalar ve Kur’an’in adeti denilen Kur’an’daki tekdiizen tisluplardir. Buna gore bu tiirii

su bircok yone ayirabiliriz:
i. Kur’an’in Temel Maksatlari:

Kur’an, temel ama¢ ve maksatlara dayanir. Bu ama¢ ve maksatlar, Allah
Teala’nin biitlin kelamlarimin tefsiri i¢in gegerlidir. Hatta baglam ve Kur’an’in
baglamdaki maksatlarina gore her sure ve ayette bunlara itimat etmek gerekir. ibn Asur,
Kur’an’1n tiim maksatlarin1 su sekiz maksatla 6zetlemistir: Birincisi: Inanci 1slah etmek.
Ikincisi: Ahlaki terbiye etmek. Ucgiinciisii: seriat ahkAmim gdstermek. Dordiinciisii:
Ummeti idare ve 1slah etmek, nizammi korumak. Besincisi: Onceki {immetlerin
haberlerinden ders ve uyar1 almak. Altincisi: Muhataplarin ¢agina uygun olan, seriati
almalarina ve yaymalarina ehil kilacak olan hususlar1 6grenmek. Yedincisi: Vaaz, irsat,
uyar1 ve miijdelemek. Sekizincisi: Rasiil’in dogrulugunu gosteren delil olmas1 i¢in

Kur’an’1n mucize olmasi.

Kur’an’in kiilli maksatlarina itibar edilmesinin delili, nebevi siinnette Fatiha

siiresinin Allah’m kitabindaki en azim sure ve Ihlas suresinin Kur’an’1n iigte biri olarak

253 Camiu’l Beyan, et-Taberi, X/523.
254 Ez-Zemahseri, El-Kessaf, 1V/659.
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kabul edilmesidir. Bunu ise Kur’an’in tiim manalarina oranla bu surelerine manalarina

baktigimizda anliyoruz.?®
ii.  Kdalli Manalar:

Kiilli manalardan maksat, manas1 Kur’an’in tamaminda geg¢en veya tamamina
galip gelen, genellikle tek bir manada kullanilan lafizlardir. Buna Kulliyetil-Kur’an

denir.

Bunun o6rnegi nikdh manasidir. Kur’an’da nikdhtan maksat evlilik akdidir.
Zemahseri, Allah Tedla’nin “Zina eden erkek, zina eden veya miisrik olan bir kadindan
baskasi ile evlenmez.” M ®) kavlindeki nikahla kastedileni aciklarken soyle demistir:
“Buradaki nikdhtan maksadin cima oldugu soylenmistir.?®® Su iki husustan dolay1 bu
dogru degildir: Birincisi: Bu kelimde Kur’an’in her yerinde sadece akit manasinda
gelmistir.” Zemahseri’nin nikah lafzinin kullaniminda Kur’an’in siyakina itimat ederek
nikdhin manasini agikladigini goriiyoruz. Diger bir 6rnek ise Sankiti’nin galebe kelimesi
hakkindaki su soziidiir: “Galebe kelimesi Kur’an’da genellikle kili¢ ve siingli anlaminda

kullanilmistir.”2>’

iii.  Alsagelmis Usluplar:

Alisagelmis iisluplardan maksat, Kur’an’in kullandig1 ve Kur’an’in tamaminda
gecen {isluplardir. Buna Kur’an’in Adeti denilir. Buna dair &rnek sudur: Ibn Asur’un
Allah Teald’min “Oysaki (iman edip) inkardan sakinanlar kiyamet giiniinde onlarin
tistiindedir.” (Bakara 212) kayinj tefsir ederken inkardan sakinanlarm kéfirlerin kendileri ile
alay ettikleri miiminler oldugu goriisiindedir. Ciinkii bu miiminler, inkardan
sakinmiglardir... Fakat Kur’an’in hidayet ve irsat firsatin1 yakalama adetine gore bu
Uistlinliiglin en O©nemli nedeni olmasindan dolayr iman sifatlarina takva meziyeti
eklenmistir. Boylece miiminlerin kéfirlerden iistiin oldugunu ifade etmis ve kiyamet

giinii kafirlerden iistiin olma nedeni oldugu i¢in miiminleri takvanin gerekliligine dikkat

255 Bkz. Tbn Asur, et-Tahrir ve’t Tenvir, 1/8, 75.
2% Ez-Zemahseri, el-Kessaf, 111/207.
257 Es-Sankati, Edvau’l Beyan, 111/376.

82



¢ekmistir. Takva sahibi olmayan miiminlere gelince: Daima siddetli korku ve az temenni
durumu arasinda olduklar1 icin Kur’an’in amacinda onlar1 zikretmek yoktur. Iste
Kur’an’in bu tiir baglamdaki adeti budur. Diger bir ornek ise Zilkarneyn kissasina
deginirken Kur’an’in bu kisinin meshur oldugu lakabini zikrettigini, adini, tilkesini ve
kavmini zikretmedigini, ¢iinkii bunun Kur’an’in islerinden degil tarihgilerin ve kissa
erbaplarinin isi oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla Kur’an, bu kissada iimmete faydali
olacak ibret veya hikmeti zikretmekle yetinmistir. Bu nedenle Allah séyle buyurmustur:

“De ki: Size ondan bir hatira okuyacagim.” (enf83)258

2. Hal Siyaki (J¥ G\ws):

Biitiin sozler beraberindeki sozii kusatan hal karinelerine tabidir. Siyak, s6ziin
oncesi ve sonrasimna bakmakla sinirli degildir. Bilakis konugmaci ile dinleyicinin
durumuna, zaman ve mekan karinelerine baka sozii kusatan haller de vardir. Kimilerine
gore siyak, farkli li¢ unsuru gerektirir: Birinci Unsur: Kisisel unsur. Bu ise konugmacinin
inanglar1 ve aym zamanda maksatlaridir. Ikinci Unsur: Soziin sdylendigi dis vakialar
unsuru. Yani zaman ve mekan kosullari. Ugiincii Unsur: Muhataplar arasindaki ortak
bilgi unsurudur.?® Bu ise genis bir konu olup siyak tasavvurunu tamamlamak igin

konusmaci ve muhatap hususlarina kisaca deginecegiz:
a) Konusmaci:

Anlama stirecini takip ederken hitab1 arastiran bir kimse, konusmacinin
kontroliinden ¢ikamaz ve konusmaciyr zihninden c¢ikaramaz. Ciinkii dinleyici daima
kendisine sunu sorar: Konusmaci ne demek istedi? Bu ise ikisi arasinda baglanti olan her
dilde ve her aracta genel bir husustur. Bu nedenle alimler, konusmacinin maksadini en
iyl sekilde anlamak ic¢in hareket, isaret ve eylem gibi konusmacinin durumunun
anlagilmas1 gerektigini vurgulamislar ve bunlari lafza baglh karineler saymiglardir. Hatta
el-Gazali, bunlara konusmacinin hareketini, ahlakini, Aadetini, fiillerini, renginin

degismesini, yliz ve ¢ehresini burusturmasini, kafasini sallamasini ve géz kirpmasini,

28 Bkz. Tbn Asur, et-Tahrir ve 't Tenvir, 11/240, V111/421.
259 Bkz. Taha Abdurrahman, El-Bahsu’l Lisani, Rabat Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 6 no’lu sempozyum
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lafz1 anlamak icin gerekli ek manalar ifade eden lafizla birlikte geldiginde ayr1 birer delil

saymls‘ur.260

Bundan dolay1 Allah Teala’ nin kullarina olan hitabindaki maksadina vakif olmak
icin ylice zat1 bilmek Onemlidir. Zira Kur’an nassinin sahibi, kemalde sonsuzdur, o
higbir seye benzemez, akil ve gbz onu idrak edemez. Bu nedenle konusmaci ve
konusmanin siyakina uygun olanlara bakmaksizin Allah Teala’nin kelamini tefsir

edenlere karsi1 cikmislardir. 6!

Bunlarin Allah Teald’y1 bilmeye ve maksadini anlamaya etkisine drnek olarak
bircok aykir1 tevillerin oldugu veya Allah’a yakismayacak sekilde hamledilen su
ayetlerdir: “Elebasilarina (iyilikleri) emrederiz; buna ragmen onlar orada kotiiliik
islerler.” (Isra 16). “Oysa Allah onlarla alay etmektedir.”, “Biz de sizi unuttuk.”, “Allah her

seyin yaraticisidir.” Ve benzeri ayetler.
b) Muhatap:

Kur’an’t Kerim, bazen Peygamber (s.a.v.), bazen sahabe, bazen miinafiklar,
bazen kafirler, bazen miisrikler, bazen birey, bazen immete hitap etmistir. Her hitabin
nassin anlagilmasina etki eden siyaki ve durumu vardir. Bunlara bakmadan nassa hak im

olmak miimkiin degildir.

Peygamber (s.a.v.)’e yonelik hitabin nassin kendisine has olmasi veya iimmeti
icin genel olmas1 ve siretininin siyakini anlama bakimindan kendisine 6zgii konular
vardir. Peygamber (s.a.v)’in siretini anlamak, Kur’an’in siyakini bir¢cok ayette ¢ok net
hale getirmistir. Clinkii miiminlerin annesi Ayse (r.a.) Peygamber (s.a.v.)’i sOyle

tanimlanugtir: “Peygamber (s.a.v.)’in ahlaki Kur’an’d1.”?62

Muhataplarla ilgili siyak karinelerinden biri de Kur’an’in kendilerine indigi

sahabeyi bilmek ve durumlarini kesfetmektir. Cilinkii 6zellikle alimleri ve 6nde gelenleri

ve forum dizisi, s. 301.
260 Bkz. el-Gazali, el-Mustasfa, 1/228.
261 Bkz. Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usuli 't Tefsir, s. 33.
262 Tahrig, Tebarani, Mu’cemu’l Evsat, 1/30, no.72.
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olmak iizere kendilerine 6zgii karine ve durumlara sahit olmalari, tam bir anlayisa, dogru
ilme ve salih amele sahip olmalarindan dolayr Peygamber (s.a.v.)’den sonra Kur’an’1 en

1yi bilenlerdir. Onlarin ahvallerine ihata etmek bir¢ok ayetin siyakina ulasiriz.

Kur’an’1 Kerim’in tamaminin ve bir par¢asinin siyakini anlamaya yardimci olan
diger bir husus ise sudur: Arap olduklar1 halde genel olarak muhataplarin durumlarini
bilmektir. Kur’an nassmin mesaji agik olmasi ve dinleyicilerin kiiltlirlinden ayr1
olmamasma ragmen muhataplar1 1slah etmek ve tiim ihtiyaglarini karsilamak igin
durumlarin1 gézetmistir. Satibi, miifessirin bilmesi gereken hususlari sayarken soyle
demistir: “Bunlardan biri sozleri, fiilleri, durumlarinin kaynagi ve ayetlerin indigi
siradaki Araplarin adetlerini bilmektir. Kur’an ilminde derinlesmek isteyen bir kimsenin
bunlar1 bilmesi kaginilmazdir. Aksi takdirde icerisinden ¢ikmayacagi sorunlarin ve

karmasanin icine diiser.”?®3

Burada 6nemli olan Araplarin adetlerini ve hayatlarinin siyakini bilmenin Kur’an

naslarin1 anlamaya etkisini aciklayan bazi 6rnekler vermektir:

Ornegin Allah Tedla’nin “(Haram aylar1) ertelemek, sadece kafirlikte ileri
gitmektir. Ciinkii onunla, kafir olanlar saptirilir.” (TP 24 kavlini anlamak icin Araplara
gore savagsmanin haram oldugu yilin dort aymin kutsal oldugunu bilmek gerekir. Bu
aylar ise: Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Receptir. Bu adet onlara Ibrahim ve Ismail
Aleyhi’s Selam’1n dininden miras kalmistir. Bunu unuttuklarinda ise bir ayin haramligini
diger aya ertelerdi. Bu aylardan birini helal kildiklarinda onu gelecek yil haram kilarlar
ve iglerinden biri kalkar ve soyle derdi: “Ilahiniz muharrem ayini size helal kildi. O
halde siz de helal kilin. Ardindan buna mukabil sdyle derdi: Ilahiniz muharrem ayini
size haram kildi o halde siz de haram kilin. Bunu gelecek yildaki hac zamaninda
degistirirlerdi.”?®* Bu bilgiler, ayeti kerimeyi anlamamiz1 saglamakta, haram olan vakit

ve zamanlarla oynamanin nehyedildigi goriilmektedir.

263 Es-Satibi, el-Muvafakat, 1\V/154.
264 Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11/258.
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Araplarin durumlarint bilmekle ilgili olarak diger bir husus ise sudur: Araplarin
bazilarinin Beyt’i Haram’i ¢iplak olarak tavaf ettiklerini ve elbiselerini mescidin
arkasina biraktiklarini, glinah isledigimiz elbiselerle Allah’a ibadet etmeyiz dediklerini,
Beni Amir’in hac zamaninda sadece azik yedigini, bunun iizerine Miisliimanlarin: “Bunu
yapmaya biz daha lay1g1z” dediklerinde Allah’in su ayeti indirdigini bilmek gerekir:2%°
“Ey Adem ogullar1! Her secde edisinizde giizel elbiselerinizi giyin; yiyin, icin, fakat
israf etmeyin; ¢linkli Allah israf edenleri sevmez. De ki: Allah’in kullar i¢in yarattigi
siisii. ve temiz riziklari kim haram kildi? De ki: Onlar, diinya hayatinda, 6zellikle
kiyamet giiniinde miiminlerindir. Iste bilen bir topluluk i¢in ayetleri boyle agikliyoruz.”
(Araf 31-32) Eser bir onceki ayet olmasaydi ayetin muhataplarmin akideleri ile ilgili siyakin

ve kendilerinden sonra gelenlerin methumlarini diizeltme iislubunu anlayamazdik.

Buna dair 6rnek goktur. Fakat boylece hal siyakinin en 6nemlisinin bu karinelerle
muhatap Araplarin durumlarini, hayatlarinin siyakini, haklarindaki haber ve olaylari
bilmek, mekan ve benzeri hususlarin isimlerine dikkat etmektir. Her seyden 6nce Arapga
dilini bilmek gerekir. Clnki -stiphesiz- Islam, tiim {immetlerin ve her iki diinyanin
dinidir. Fakat Satibi’nin “Seriat Arapgadir” dedigi gibi dini anlamak i¢in Araplari

anlamak gerekir.2%

I1. Siyakin Etki Alanlari1 ve Onemi

Siyakin Kur’an’1 Kerim’in tefsir siirecinde dnemli derecede etkisi vardir. Bunu

asagidaki noktalarda 6zetleyebiliriz:

1. Mananin agiklanmasina ve belirlenmesine yardimci olur. Ayetin 6ncesi ve
sonrasini diisiindiigiimiizde mananin hakikatine vakif olmamizi saglar. Allah Tedla’nin
su kavli gibi: “Tat bakalim. Hani sen iistiindiin, serefliydin!” Bu ayete siyakindan soyut
sekilde bakildiginda onurlandirma ve sereflendirme oldugunu goriiriz. Oysa durum

boyle degildir.

265 Bkz. Tbn Kesir, Tefsiru’l Kur‘ani’l Azim, 11/347.
266 Es-Satibi, el-Muvafakat, V/53.
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2. Siyak, ihtilaf durumunda tefsirin dogrulugunu agiklamada ve tercih
esnasinda 6nemlidir: Nitekim Ibn Cuzey El-Kelbi soyle demistir: Tercih ydnlerinden
biri: S6zilin siyakin1 dogruluguna sahit gostermek. Siyak soziin Oncesi veya sonrasina

delalet eder.?%”

Bunun &rnegi ibn Kesir’in Allah Teala’nin “Onlar orada koltuklar {izerinde etrafa
bakarlar.” Mutaffifin 23) “yaylinin tefsirindeki tercih ettigi goriistiir. SOyle demistir:
“Denilmistir ki: Ayetin manasi: Kendi miilklerine, Allah’in gegici ve yok olmayan
kendilerine verdigi hayir ve istiinliigline bakarlar. Yine denilmistir ki: Ayetin manasi,
Allah Azze ve Celle’ye bakarlar. Bu ise facirlerin vasfindan dolay1 bir mukabeledir:
“Hayir! Onlar siiphesiz o giin Rablerinden (O’nu goérmekten) mahrum kalmiglardir.”
(Mutafffin 1) By kisilerin yataklarinda iken Allah Azze ve Celle’ye bakmayr mubah
kildiklar belirtilmistir.2%® Daha once facirlerin azap edilmesi ile birlikte karsilastirmaya

bakarak iki goriisten birini tercih etmistir.”

3. Siyakin etki yonlerinden biri, ihtilaf olan konularda delili
cesitlendirmesidir. Lafzin birgok manasi olmasi ve hepsinin lafzin maksadinda
agiklamanin miimkiin olmas1 durumunda ister bu manalar1 esit sekilde igersin isterse
tercihen bazilarini igermis olsun lafzin imkan dahilinde hepsine hamledilmesi gerekir.
Ancak lafzin manalardan sadece bir kismina hamledilmesi, gerekcesiz yere bazi
thtimallerine oranla lafzin ilga edilmesidir. Bu ise caiz degildir. Ciinkii caiz olsaydi

maksat olurdu. Lafzin buna gore isletilmesi ihmal edilmesinde daha uygundur.?®®

Bu fayda, daha c¢ok zenginligin oldugu esneklik goriintiisiindedir. Delalet
cesitliligi, nass1 hareketli kilar, genis anlama ve vakiaya indirgeme ufku olusturur.
Siyakin anlamaya imkan verdiginin ve delalet ¢esitliligine izin verdiginin 6rnegi Allah
Teala’nin su kavlidir: “Kahrolast insan! Ne inkarcidir! Allah onu neden yaratt1? Bir
nutfeden (spermadan) yaratt: da ona sekil verdi. Sonra ona yolu kolaylastird:.” (Abese 17-20)

Miifessirlerin Allah Tedld’nin “Sonra ona yolu kolaylastirdi.” kavlinin tefsirinde ii¢

267 Tbn Cuzey, et-Teshil li-Ulumi 't Tenzil, 1/19.
268 Jbn Kesir, Tefsiru’l Kur ‘ani’l Azim, VI11/352.
%69 Bkz. el-Bagdadi, Siileyman Abdulkavi b. Abdulkerim El-Sarsari, El-Iksir fi IImi't Tefsir, Thk.
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goriis lizerinde ihtilaf ettiklerini goriiriiz: Kimileri, manasinin ¢ocugun anne karnindan
disart ¢ikmasi, kimileri manasinin hem din hem diinya islerinde hayir ile serri
birbirinden ayirt etmek, kimileri manasinin sadece din islerinde hayir ile seri birbirinden
ayirt etmek oldugunu sOylemistir. Ayetin siyakina gére bu goriislerin hepsi olabilir ve

hepsi de racih olup ayetin manasinda olabilir.2"

4. Siyakin Kur’an’in ayetlerinin ve surelerinin arasinda olan miinasebetlerini
bilmesinde onemli bir ektisi vardir. Suyuti sdyle demistir: “Kur’an’in tamamindaki
ayetlerin miinasebetlerini bilmenin en énemli faydasi sudur: Surenin gelis amac1 ve nigin

bu amag icin sevk edildigini gosterir.”?"*

Bu faydaya dair 6rnek Girnati’nin Allah Teala’nin su kavli: “Resuliim! De ki:
Diislindiiniiz mii hi¢, eger Allah iizerinizde geceyi ta kiyamet giliniine kadar araliksiz
devam ettirse, Allah’tan bagka size bir 151k getirecek tanri kimdir? Hala isitmeyecek
misiniz?” (Kasas 71) ve su kavli: “De ki: Soyleyin bakalim, eger Allah iizerinizde
giindiizii ta kiyamet giinline kadar araliksiz devam ettirse, Allah’tan baska, istirahat
edeceginiz geceyi size getirecek tanr1 kimdir? Hala gormeyecek misiniz?” (Kasas 72)
hakkindaki su soziidiir: “Bir kimse, neden Allah Teala nin ilk kavlini “Hala isitmeyecek
misiniz?” ve ikinci kavlini “Hala gérmeyecek misiniz?” seklinde bitirdigini sorabilir.
Geceyi idrak eden bir kimse i¢in isitilen ve goriilen olarak kabul edilenleri 6rnek vermek
uygundur. Ciinkii gece bir seyi gormeyi engeller ve sadece isitilen seyler fark edilir.
Ciinkii gecenin karanligi buna mani degildir. Dolayisiyla burada uygun olan 6rnek
verilmistir. Ayn1 sekilde gilindiize uygun olan Ornek verilmis ve “Hala gdérmeyecek
misiniz?” denilmistir. Ciinkii goriilen seyler giindiiz fark edilir ve gece fark edilmez.

Dolayistyla her seye uygun olan drnek verilmistir. Allah daha iyisini bilir.?"2

Abdulkadir Hiiseyin, Mektebetu’l Edeb El-Kahire, s. 41.

210 Bkz. Tefsiru't Taberi, 30/55; Tefsiru Ibn Kesir, V111/321.

271 Suyuti, el-ftkan fi Ulumi’l Kur an, 111/376.

272 gs-Sekafi, Ahmed b. Ibrahim b. Ziibeyr El-Girnati Ebu Cafer, Millaku 't Te Vil el-Kati bi-zevi’l Ilhadi
ve 't Ta til fi Tevcihi’l Miitesabihi’l Lafzi min Ayi’t Tenzil, Thk. Abdulgani Muhammed Ali Fasi, Daru’l
Kiitiib El-Ilmiyye, Beyrut, I1/386.
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o. Siyakin faydalarindan ve etki alanlarindan biri de sudur: Zamirin
kaynagini agiklamaktir: Bu, naslarla ¢okea ilgilenen kisilere gore zor bir gorevdir ve
zamirin yerini belirlemek ¢aba harcamay1 gerektirir ve siyaka bakmadan bunu yapmak
imkansizdir. Bunun 6rnegi Allah Teala’nin su kavlidir: “Siiphesiz buna kendisi de
sahittir.” A4¥& 7) Byrada zamirin insana ait olma ihtimali oldugu gibi Allah Teala’nin
“Siiphesiz insan, Rabbine karsi pek nankordiir.” kavlinde belirtilen insanin Rabbine de
ait olabilir denilmistir. Fakat bir sonraki “Ve o, mal sevgisine de asir1 derecede
diiskiindiir.” kavlinin deliline binaen lafizda insan birinci olsa da Kur’an’in niizumu
insana ait oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla zamir kesinlikle insana aittir. Zamirlerin
birincisini Rabbe ve ikincisini insana tahsis etmek Kur’an’in niizumuna uygun
degildir.?”® Daha 6nce caiz kildiklarmi belirttigimiz gibi burada niizum kelimesinin
alimlerin bir¢ok ifadesinde oldugu gibi siyak anlaminda kullanildigin1 gérmekteyiz.

6. Siyakin 6nemi ve etki alanlarindan biri de sudur: Mahzufu/hazfedileni
belirlemektir. izz b. Abdusselam soyle demistir: “Delili olmayan1 hazfetmezler. Mahzuf
iki husus arasinda meydana gelirse lafiz ve mana bakimindan en giizel olani takdir edin.
Bunun yolu ise siyaktir. Her yerde uygun olanin en iyisini takdir edin. Allahuteala’nin
“Siiphe yok ki kafir olanlar, yeryiiziindeki her sey ve bunun yaninda da bir o kadari
kendilerinin olsa da kiyamet giiniiniin azabindan kurtulmak icin onu fidye verseler
onlardan asla kabul edilmez.” Kavlinin manasi, yeryliziindeki her sey kendilerinin olsa
da onu fidye olarak verseler onlardan asla kabul edilmez seklinde takdir edilir.?’*

7. Ayetin niizul zamanim belirlemesi: Bunun 6rnegi, Imam Taberi’nin Allah
Teala’nin su kavli hakkindaki iki goriisten birini tercih ederek niizul zamanini ispat
ederken takip ettigi metottur: “Kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar
saldirm.” 3@ 194 Kimileri bu ayetin Mekke’de nazil oldugunu, kimileri Medine’de
nazil oldugunu sdylemistir. Bu iki goriisii belirttikten sonra sdyle demistir:
“Miicahid’den rivayet edilen ayetin zahirine delalet etmesinden dolayi iki tevil birbirine
benzemektedir. Cilinkii bu ayetin 6ncesi, Allah’in mii’'minlere bir sekilde diismanlar ile

cihat etmelerini emretmesidir. Bu ise su kavlidir: “Sizinle savasanlarla Allah yolunda

273 Bkz. Ibn Cuzey, et-Teshil li-Ulumi 't Tenzil, 11/506.
214 izz b. Abdusselam, el-fmam fi Beyani Edilletu’l Ahkams. 204.
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savasin.” Sonraki ayet ise su kavlidir: “Kim size saldirirsa siz de onlara saldirin.” Savas
ve cihadin emredildigi ayetlerin siyakina gore savas mii’minelere hicretten sonra farz
kilinmistir. Bilindigi iizere “Kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar
saldir.” kavli, Mekki degil Medenidir. Ciinkii miisriklerle savas farziyeti miim’inlere
Mekke’de farz kilinmamigtir.”2"

8. Siyak, konusmanin dslubunu belirlemeye yardimer olur. Cunki
konusmanin zahiri muzari ve maksadi mazi veya maksadi haber ve zahiri insa
oldugunda maksada delalet eden bir siyak karinesine gerek duyulur. Bunun 6rnegi Allah
Teala’nin su kavilleridir: “Bosanmis kadinlar beklerler.” “Anneler (¢ocuklarini)
emzirirler.” Bu iki ayetin siygasi, haberdir. Fakat maksatlar1 emir ve itaat etmektir.
Zerkesi sOyle demistir: “Siyak, bu iki ayetin haber degil Allah Teala’nin bu sekilde
emrettigine delalet etmektedir.”?"®

9. Umumun hususilestirilmesi ve hususun umumilestirilmesinde siyaka
itibar edilmesinin &nemli faydalardan birini usulciilerin imami ibn Dakik El-lyd su
sozleriyle belirtmistir: “Siyak ve makam Karineleri, sebebin tahsis edilmesini
gerektirmesi durumunda umumu tahsis eder. Cunki makam tahsisi etmeyi gerektirmese
de esas olan siyakin ve karinelerin delalet ettigidir. Esas olan umuma itibar

edilmesidir.”?""

Goriinen o ki, umumun siyakla tahsis edilmesini ilk olarak Imam Safii meshur
er-Risale kitabinda belirtmistir. Kitabinda siyak igin “Siyaktan Manasint Bilinen
Siniflar” baglikli bir boliim ayirmistir: Burada siniflardan maksat, siyak ile tahsis edilen

Kur’an’daki umum ifadeleridir.2’®

Imam Zerkesi, El-Bahr adli eserinde soru kipiyle soyle demistir: “Umum siyak

i¢in terk edilir mi? Safii’nin sdzlerinden bu soru ¢ikarilir. Imam Safii’nin bain talakla

25 Et-Taberi, Camiu’l Beyan, 111/381.

216 Ez-Zerkes, el-Burhan fi Ulumi’l Kur’an, 11/320.

217 E|-Sunani, Muhammed ismail EI-Emir, Usulu’l Fikh, Icdbetu’s Sail Serhu Bagiyyeti’l Amel, Thk. Kadi
Huiseyin b. Ahmed Siyagi ve Dr. Hasan Muhammed Makbuli Ehdel, Miiessesetu’r Risale, Beyrut,
1986, s. 333.

218 Bkz. Imam Safii, er-Risale, s. 58-63; Imam Satibi’nin imam Safii’nn taksimatlarina dair yorumu; es-
Satibi, el-Muvafakat fi Usuli’s Seriall/117.
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bosandiginda hamile cariye nafaka gerekip gerekmeyecegi hakkindaki sozlerini delil
getirerek su iki goriisii getirmistir: Birincisi: “Eger hamile iseler...” kavlinin genel
olmasindan dolay1 gerekir. Ikincisi: Hayir gerekmez. Ciinkii siyak, “Dogum yapincaya
kadar nafakalarini verin.” kavlinden dolay1 hiir kadin iradesi hissi vermektedir. Zaman
verilmesi ise kadin bu surenin sonunda bagimsizligint kazanmaktadir. Cariye ise
bagimsiz olamaz.?’® Imama Sevkani, Aammin siyak ile tahsis edilmesi kaidesi igin dzel
bir konu tahsis ederek sdyle demistir: “Yirmi Sekizinci Konu: Siyak Ile Tahsis. Burada
Zerkesi’nin Bahru’l Muhit’te zikrettiklerini zikretmis ve siyaki kusatan karinelerin
olmasinin kaginilmaz olduguna ve bunlarin ise kesinlikle gii¢lii hal karinelerin olduguna

dair 6nemli bir serh diismiistiir.”?%

Siyakin umum ile tahsis edilmesi goriisiinii benimseyen goniimiizdeki en 6nemli
kisi Dr. Muhammed Siileyman Egkar’dir. Bunun kaide oldugunu belirtmis ve soyle
demistir: “Umumun siyak ile tahsis edilmesi kaidesi ve siyakin umumu tahsis
edenlerden olmasi konusuna usulciilerin ¢ogu deginmemistir. Hatta bunu g6z ardi
etmislerdir. Fikih usulii ilminde en énemli muhakkik olan Imam ve Seyh ibn Dakik El-
Iyd buna dikkat ¢ekmistir.”?®! Dr. Muhammed, bu konuyu Allah Teala’nin, “Erkekler
kadinlar iizerinde hakimdir” kavlinin genelligini kadinin valilik ve cizye gorevini
iistlenemeyecegine delil getirenlere cevap vermek i¢in zikretmistir: “Siyak, 6zellikle ev
aile islerinde gelmistir. Lafiz genelligi tizerine baki degildir ki valilik isleri dahil tiim

isler i¢in gecerli olabilsin.”?%2

Bunlar, siyaka itibar edilmesi ve islev yonlerinin bazi faydalarina dair

orneklerdir. Daha fazla 6rnek i¢in diger tefsir ve usul kitaplarina bakabilirsiniz.

219 Bkz. ez-Zerkesi, Bahru’l Muhit fi Usuli’/ Fikh, 1V/503.

280 Bk7. es-Sevkani Muhammed b. Ali b. Muhammed Yemen’i, O. 125, frsadu’l Fuhul ila Tahkiki’l Hak
min ITmi’l Usul, Thk. Seyh Ahmed Azu Inaye, Dari'l-Kitabi'l-Arabt, 1419-1999, s. 162.

281 Dr. Muhammed Siileyman Eskar, Musdrekatu’n Nisa fi’l Velayeti’l Amme ve’l Ciiziyye ve’l Mecalis

En-Niyabiyye ve Mecalisi’s Sura, onaylanmis fikih arastirmasi, 5.18-21.
22 A g.e.
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D. SiYAKI BELIRLEMENIN GENEL VE OZEL KAIiDELERI

I. Siyaki Belirlemenin Genel Kaideleri

Nakil ve degerlendirme deliline istinaden siyakin delaletinin hiiccet olarak
belirlenmesinin ardindan, herhangi bir seri veya liigat mesnedine dayanmayan tim
anlayis ve gerekceye karsi bu delaletin hiiccet olmasini kontrol eden ve koruyan kaide ve
kriterle kusatilmasi ortaya ¢ikmaktadir. Siyak, bazi usul ve kriterle desteklenmedikg¢e tek

basina yeterli degildir.

Bu kriterler, usulciilerin zihninde mevcuttur. Bu nedenle konusmacinin
maksadini bilmek igin su li¢ yoni belirlemislerdir: Birincisi: Ayr1 bir delilden
konusmacinin maksadina ulagmak, ayetleri hadis rivayetleriyle tefsir etmesi gibi veya
ammi tahsis etmesi gibi. Ikincisi: Konusmanin nedeni ve konusmacinin durumu.
Ucgiinciisii: Lafzin tekil ve terkip durumu. Satibi bu hususlara deginerek ve bunlari
gerekliklerine gore nitelendirmistir. Soyle demistir: “Araplarin  konusmalarinin
maksadint bilmek durumlarin gerekliklerine baglidir: Yani konusmanin kendisi veya

muhatabin kendisi veya tiim yonlerden durumunu bilmek gerekir.”283

Fakat bu husus, farkli karinelerle siyaki arastirmak ve belirlemek i¢in berrak bir
zihni, dakik bir bakis acisini, Allah Teala’ nin kitab1 tizerinde siirekli diistinmeyi, sik sik

arastirma yapmayi gerektirir.

Siyaki belirleme kaidelerini gelecek konuda ele alacagiz. Fakat siyaki
belirlemenin ciizi kaidelerine deginmeden Once burada genel olarak itibar edilmesi

kacginilmaz olan 6nemli ii¢ hususu verecegiz:
1. Siyak ictihada Dayaldir:

Siyak aslen Allah Teala’nin kitabinda sabit olan bir husustur. Fakat siyakin
belirlenmesi miifessirin anlayisi, muteber siyak karineleri ve sartlarina istinaden siyaka

ulagma giiciine gore degisir. Siyaki arastirmak, karineyi arastirmaktir. Karinenin varligi

283 Es-Satibi, EI-Muvafakat, 1V/146.
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ise karineye dikkat eden ve etmeyen kisiye gore degisir. Bundan dolay1 tek bir ayetin
siyakinin belirlenmesinde miifessirler arasinda fark oldugunu gériiriiz. ibn Dakik El-lyd
sOyle demistir: “Siyakin delaletinin delili olmaz. Konugmanin maksadi anlagilir ve buna
dair delil istenirse delil gostermek zordur. Delil gostermek i¢in konusmacinin iislubuna

bakmak gerekir.”?84
2. Arap Dilinin Dikkate Alinmasi:

Bu kriter, baz1 hususlardan olusur. ifade, iliski, baslangic ve bitiste Arapca dili
formatlarmin disina ¢ikmak dogru degildir. Dil kurallarina uymak, Arapga inen
Kur’an’in hitabinin yani sira herhangi bir hitab1 anlamanin birinci kuralidir. Bunun
ornegi Allah Teédla’nin “Yoksa Allah’in kendilerini yavas yavas tliketerek
cezalandirmayacagindan (emin mi oldular)?” Ma"47) kavli hakkinda Omer (Radiyallahu
Anh)’dan rivayet edilen su olaydir: Omer (r.a.)’in minberde sdyle dedigi rivayet
edilmistir: “Bu ayet hakkinda ne dersiniz?” Oradakiler (cemaat) sustu, higbir sey
sOylemedi. Bunun iizerine Hiizeyl kabilesinden bir ihtiyar ayaga kalkarak: “Bu bizim
leh¢emizdendir. Tehavviif derece derece {azar azar) noksanlagtirmak demektir” dedi.

Hz. Omer de: “Bunu, Araplarin siirlerinde kullandiklarina rastladin m?” dedi. Ihtiyar

“Evet, bizim sairimiz su siiri soyledi” dedi ;a2 a2l 590 232 LS. 153 SGb Lae o)) 232

“Yolculuk o deveyi azar azar yeyip bitirdi (onu zayiflattr). Tipki, egenin
yayagacini azar azar yemesi gibi...” Bunun iizerine Omer soyle dedi: “Ey insanlar!

Cahiliye doneminizdeki divan siirinize bakimz. Ciinkii onda kitabinizin tefsiri vardir.”28

3. Konusmacinin Kelamindaki Maksadina itibar Edilmesi:

Konusmacinin konugsmasindaki maksadi dikkate almadan sadece kelimelerin
soyut manalarmi bilmek, siyakin delaletini anlamak i¢in yeterli degildir. Ciinki
kelimeler, siyaka bagli olarak bircok manaya goétiirebilir. Allah’in kitabindaki
kelimelerin Allah’in maksadma aykiri olan manalarla ifade edilmez. Ibn Kayyim, bu

esas1 su sozleri ile belirtmistir: “Konusmacinin maksadini delile istinaden ifade eden bir

284 Tbn Dakik El-lyd, /hkdmu’l Ahkam, 11/130.
285 Et-Taberi, Camiu’l Beyan, XI1V/236.
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kimse, maksadina bagli kalmalidir. Kelimeler kendilerini kastetmezler. Bilakis
kelimeler, konugmacinin maksadini gosteren delillerdir. [saret, yazi, ima, akli delalet, hal
karinesi, alisagelmis adet, kemalinin gerekliligi veya isim ve sifatlarinin kemali olsun
Allah’in maksadi ortaya ¢ikar ve herhangi bir sekilde acik hale gelirse geregi ile amel
edilir.”28

Sevkani, Allah Teala’nin “Birbirlerine is gordiirmeleri igin” @U"732) kavlini tefsir

ederken bu asla itimat etmis, miifessirlerin sozlerini aktarmig ve sonra su

degerlendirmeyi yapmustir: “Buradaki sthriyye (& . ~%) kelimesinin istihza manasinda

oldugu sdylenmistir. Her ne kadar bu mana, liigat manasina uygun olsa da Kur’an’in

manasindan uzaktir ve siyakin maksadina aykiridir.”28’

I1. Siyaki Belirlemenin Ozel Kaideleri

Siyaki belirlerken dikkate alinmasi gereken 6zel kriterler sunlardir:
1. Siyakin Delaleti Hitabin Zahiridir :

Yani siyak, kelamin zahir mefhumundan baskasi ile tefsir edilmez ve kesin delil
olmadik¢a mefhumun zahirinden vazgecgilmez. En-Nehhas soyle demistir: “Allah Azze
ve Celle’nin kitabinin tefsiri, aksi delil olmadik¢a zahire ve bilinen manalara
atfedilmelidir.”?®® Tbn Cerir, bu kurali belirlemis, tefsirinde bu kurala itimat etmis ve
sOyle demistir: “Kesin zahir delil veya Rasul (s.a.v.)’den hiiccet niteliginde bir haber

olmadikca kelamin siyakindan baska bir manaya hamledilmesi dogru degildir.”?°

2. Sozde Sadece Siyakin Delaleti ile Takdirde Bulunmak:

Hazfin siyaka gore takdir edilmesi, Araplarin sozlerinde ¢okca yaygin olan bir
husustur. Buna 6rnek ise Imam Safii’nin, Allah Teala’nin “Onlara, deniz kiyisinda

bulunan sehir halkinin durumunu sor. Hani onlar cumartesi giiniine saygisizlik gosterip

28 Tbn Kayyim, /lamu’l Muvakkiin, 1/298.

287 Bkz. es-Sevkani, 0. 1250, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah el-Yemeni, Fethu’l Kadir,
Daru Ibn Kesir, Daru’l Kelam Et-Tayyib, Sam, Beyrut, 1414, IV/724-725.

288 Muradi, Ebu Cafer Nahhas Ahmed b. Muhammed b. ismail b. Yunus En-Nahavi, /rabu’l Kur’an, Thk.
Abdulmunim Halil fbrahim, Muhammed Ali Beydun Yaynlari, Daru’l Kiitiib El-ilmiyye, 1421, V/83.

289 Et-Taberi, Camiu’l Beyan, 1\VV/356.
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haddi astyorlardi.” A3f 163 ayetini delil getirerek siyakin manasmi acikladigi smiflar
boliimiindeki su soziidiir: “Ayetin siyaki, burada maksadin kdy degil kdy halki olduguna
delalet etmektedir. Ciinkii kdy, cumartesi veya baska bir giinde saldirma ile saldirgan
veya fasik olmaz. Bilakis burada saldirmadan maksat, fesat ¢ikarmalarindan dolayi

belaya ugrayan kdy halkidir.”?%

3. Siyakin Delaletini Anlamada, Mani Olmadik¢a Oncesi ve Sonrasindaki

Manadir:

Siyaka itibar edilmesinde en cok dikkat cekilen husus, sabik (6nce gelen) ve
lahik (sonra gelen) unsurudur. Siyak baglantisinin zayif olmasini gerektiren daha giiglii
bir delil olmadik¢a bunun disina ¢ikilmaz. Konugsmacinin maksadini 6grenebilmek igin
konusmanin basima ve sonuna bakmak Araplarda adettir. Bu da kendisinden 6nceki ve
sonraki soylem ve hal karinelerinden koparildiginda siyakin belirlenemeyecegi kriterinin
bir delil oldugunu gostermektedir. Bunun O6rnegi Allah Tedla’nin su kavlidir:
“Inandiktan sonra kafirlige sapip sonra inkarcilikta daha da ileri gidenlerin tvbeleri asla
kabul edilmeyecektir. Ve iste onlar, sapiklarin ta kendisidirler.” 4 Imran 90) Taperi ggyle
demistir: “Tevil ehli, bu ayetin tevilinde ihtilaf etmistir... Bu ayetin tevilinde en isabetli
goriis sudur: “Ayetten maksat Yahudilerdir. Bunun nedeni ise bu ayetle ilgili goriislerin
en isabetli olanidir. Ciinkii 6nceki ve sonraki ayetler onlar hakkinda inmistir. Ayni siyak

olduguna gore ayetin dncesi ve sonrasi manasinda olmasi evladir.”?%

4. Siyakin Delaleti Kendi Maksadinin Disindaki Bir Maksada Ancak Delille

Hamledilir:

Sari’nin kelam, siyakindaki maksadin disinda bagka bir maksada ancak siyaktaki
zahir delil ile hamledilir. Ciinkii aslolan hitabin siyaki tizerine kalmasidir. Bir kelimenin
birinci manasinin siyaki ikinci manasinin siyakindan farklidir. Delil olmadan iki siyaka
ayni mana verilmesi dogru degildir. Nitekim Ibn Kayyim, kitaplarmnin bir¢ok yerinde bu
kritere deginmis, bir kelimenin herhangi bir siyaktaki manaya uygun olmasinin tim

siyaklara uygun olmasinm1 gerektirmeyecegini belirtmis ve siyaklari birbirinden ayirt

29 Bkz. Imam Safii, el-Risale, s. 62.
291 Et-Taberi, Tefsiru Camii’l Beyan, V1/582.
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etmeyenlere cevap vermistir. Bunun &rnegi Allah Teala’nin “Iki elimle yarattigima
secde etmekten seni meneden nedir?” 3 ) kavlindeki yedeyye kelimesini nimet olarak
tevil edenlere verdigi su cevabidir: “Yed kelimesi baska bir siyakta buna uygun olsa da
yeden kelimesinin siyaki, nimet olarak tevil edilmesine manidir. Ciinkii Araplar, soyle
demistir: “Filan kisinin bende eli vardir. Fakat burada yed kelimesi, Allah Teala’nin fiili
kendisine atfettigi bir siyak igerisinde gelmistir. Sonra fiil bi- harf-i ceri ile “yed”

kelimesine gegis yapar, kalem ve el ile yazilmis gibi.”?%

5. Aym Siyaktaki Zamirleri Birlestirmek Ayirmaktan Daha Evladir:

Ayni siyakta birden fazla zamir gelmesi ve yerleri hakkinda birden fazla goriis
olmast durumunda niizumun uygunlugu ve siyakin tutarlilig i¢in yerlerini birlestirmek
ve tek bir seye hamletmek en giizel ve evla olandir. Ibn Cerir, Zemahseri, Ibn Atiyye ve
Ebu Hayyan gibi miifessir olan liigat imamlar1 bu kaideye itimat etmistir.2®® Nitekim
Zemahseri, Allah Teala’nm “Sonra onu denize (Nil’e) birak.” (7" 39 kavlindeki zamirin
tabuta degil Musa’ya ati oldugunu tercih ederken soyle demistir: “Ayetteki zamirlerin
hepsi, Musa’ya aittir. Zamirlerin bazilarint Musa’ya, bazilarini tabuta hamletmek,
ayetteki intizamin c¢eliskisine neden olacagindan hata olur... Bunu dikkate almak
miifessirin en 6nemli gorevidir.”?** Zerkesi soyle demistir: “Birden fazla zamirin bir
araya gelmesi durumunda tek bir yere hamledilmesi farkli yerlere hamledilmesinden

daha iyidir.”?%®

6. Siyak Hazfa Delalet Etmedikce Bariz Mana Once Gelir:

Siyakin hazfa delalet etmesi disinda Allah Tedla’nin kelaminda aslolan
miitkemmel olmasi ve takdire gerek kalmamasidir. Ciinkii gizlemek, hazf ve takdir asla
aykiridir. Ebu Hayyan sdyle demistir: “Kelamin miimkiin mertebe gizleme ve eksiklige

hamledilmemesi gizleme ve eksiklikten daha iyidir. Kur’an’in irabinda bunu aligkanlik

292 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebu Bekir b. Eyyiib b. Sad Semseddin, (0.751h),
Muhtasar es-Sevdik el-Mursele ale’l Cehmiye ve’l Muattalee Muhammed b. Muhammed b.
Abdulkerim b. Ridvan Ba’li Semseddin b. Musuli ihtisar yapmustir, (0.774h), Thk. Seyyid Ibrahim,
Daru’l Hadis, Kahire- Misir, 1422-2001, 1/33.

293 Bkz. Huseyin Harbi, Kavaidu 't Tercih inde’l Mufessirin, 11/613.

29 Ez-Zemahseri, El-Kessaf, 11/536.

2% Ez-Zerkesi, EI-Burhan fi Ulumi’l Kur’an, 1V/35.
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etmeliyiz, en glzel yone hamletmek, tekelliiften uzak durmak ve Arapga dilinde en
giizel sekilde diizenlemek disinda bir yol takip etmemeliyiz.”?®® Siyak delili olmadikca
Allah Teala’nin kelaminda hazf yapilir denilmez. Bunun 6rnegi Allah Teala’nin su
kavlidir: “(Allah) iictiir” demeyin.”?®" (N2 171) Se|4setu kelimesinin kavilden sonra otre
olmas: delaletine istinaden burada hazf agik bir husustur. ibn Cerir sdyle demistir:
“Selasetu kelimesi, zahirin delaletine binaen hazf ile otre yapilmigtir. Zamir ise
(onlardir.) Ayetin manast: Onlar iictii demeyin.” Ibn Cerir’in siyaka istinaden hazfin
olduguna delil getirmis ve bunu ise ayetin siyakina gore takdir etmistir. Ebu Ali El-
Farisi soyle demistir:>® “Allah Teala’nin su kavlindeki zahir olana uygun olmasindan
dolay1 o, ti¢lin tgilinciistidiir: “Andolsun “Allah, {i¢iin liclinciisiidiir” diyenler de kafir

olmugslardir.” Maide 73) By jse daha evladir.?®®

7. Siyakin Tekide Delalet Etmesi Disinda Lafzin Yeni Bir Manaya

Hamledilmesi Tekide Hamledilmesinden Daha Evladir:

Lafzin siyaki kelamda ge¢meyen yeni bir mana ifade etmesi veya onceki lafzi
veya climleyi teyit etmesi muhtemelse, siyakin tekid olduguna delalet etmesi miistesna
ifadeye hamledilmesi daha evladir. Mekki b. Ebu Talip sdyle demistir: “iki lafzin, iki
ifade ve manaya hamledilmesi ayn1 mananin tekrarina hamledilmesinden daha

evladir.”3%

2% Ebu Hayyan, EI-Bahru’l Muhit fi 't Tefsir, 11/61.

297 Et-Taberi, Camiu’l Beyan, VI1/37.

2% Hasan Ahmed b. Abdulgaffar Farisi Ebu Ali Farisi, 288-3777, 987-900, Arapga ilminde alimdir. iran
vilayetlerinden Fesa’da dogmus, hicri 307 yilinda Bagdat’a gelmis, bir¢ok iilkeyi gezmis, esi benzeri
gortilmemis pek ¢ok harika kitap yazmustir; Bkz. Zirikli, el-Alam 11/180.

29 Bkz. Ebu Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l Muhit, 1\V/144.

300 Mekki b. Ebi Talibi el-Kaysi Ebu Muhammed, El-Izah li Ndasihi’l Kur’an ve Mensuhihi, Thk. Ahmed
Hasan Ferhat, Daru’l Menar, 1406-1986, s. 219.
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IKINCi BOLUM
EL-MUHARRERU’L-VECIZ TEFSIRINDE SiYAK SiBAKIN ROLU

A MANANIN BEYANINDA SiYAKIN DELALETI:

Ibn Atiyye, “el-Muharraru’l-Veciz” adli tefsirinde, kast edilen mananin ortaya
konulmasinda siyaki c¢okca delil gosterir. Bu mananin beyani hakkindaki hususlar
arasinda tercih yapar ya da zayif goriip gérmedigini agiklar. Mananin beyani i¢in siyakin

delil gosterildigi yerleri asagidaki gibi ayirabiliriz:
I. Kelimenin Manasim A¢iklamada Siyaki Delil Gostermek:

Ibn Atiyye, tefsircilerin ihtilaf ettikleri bir kelimenin manasini agiklarken siyak1
temel alir. Kimi zaman ayetin siyakindan anlagilan zahir ile kimi zaman Oncesi ile

sonras! arasindaki bag ile delil gosterir. ibn Atiyye nin bu istidlali iki kisma ayrilabilir:

1. Kelimenin manasi hakkinda sdylenenler arasinda tercih yapmak icin

siyaki delil gostermek:

Ibn Atiyye, ayette gegen bir kelimenin manas1 hakkinda sdylenenler arasinda
tercih yapmak icgin siyaki delil gosterir. Bu baglamda, Ibn Atiyye’nin siyaki delil
gostererek kelimenin manas1 hakkinda sdylenenler arasinda tercih yaptigi en onemli

yerlerden bazilar1 agagidaki gibi siralanabilir.
Ornek 1: Bakara Suresi 31. Ayet
§ Eialo 28 0) R T gl 08 AT e 23 £ 0T s egh

“Allah Adem’e biitiin varliklarin isimlerini Ogretti. Sonra onlari meleklere
gostererek, "Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin"
dedi.”

Delilin konusu:

“Ayeti te'vil eden miifessirler ‘isimler’in ne oldugu konusunda ihtilaf

etmiglerdir. Cumhur ‘biitiin isimleri 6gretti’ derken bir kisim ‘sahislar’ kast olunmustur
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goriigiindedir. Ibn Atiyye “birinci goriis daha aciktir, ciinkii Vi:— fiili buna isaret

etmektedir.” demi§tir”301

Muifessirlerin ayetteki (:u31) kelimesinin manasi hakkinda iki gdriisii vardir:3%

1. Miisemmalarin isimlerini  ogretti. Bu, miifessirlerin  cumhurunun

goristdiir.
2. Ona kisiler arz etti. Bunu da Siiddi sdyleyip ibn Abbas’a nispet etmistir.

Ibn Atiyye bu iki goriisii belirttikten sonra ilk goriisii tercih eder ve ayetin

w

sibakindan belli ve zahir olanin bu oldugunu agiklar. Ayrica “.s” lafzindan kast

edilenin, 6ncesine bagl olarak isimleri 6gretmek oldugunu vurgular.

Burada Ibn Atiyye’nin yaklasimi dogrudur. Miifessirlerin cumhurunun gériisii de
zaten budur. Ancak Adem’e dgretilen bu isimlerin mahiyeti konusunda ihtilaf edip gok

s0z sdylemislerdir. Bunlar iki goriis seklinde 6zetlenebilir:

1. Yarattif1 her seyin tiim isimlerini dgretti. Ibn Abbas, Katade, Mucahid ve Said

Ibn Cubeyr bdyle der.

2. Baz1 6zel miisemmalarin muhtelif isimlerini 6gretti. Bunun da detaylar
vardir:

a. Meleklerin isimlerini 6gretti. Ebu’l Aliye ve Rabi b. Heysem boyle
sOyler.

0 fbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 1/170. 75 JBy «oland) aaley Yl jpea JW s 1 3 0kl Laksly
;‘JJJ g}h‘d _\"'I'G —Id'u'.!) ‘Q’HT JJ‘YU e }j \;.AULS‘ J\j '«Up\’.":“%“ 4?1.9 Ubf;»

302 Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/482-485; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AZim li-Ibn Ebi Hdtim,
1/80; ibn Adil, el-Lubdb fi Ulimi’I-Kitab, 1/513-514; ibn Hibban, el-Bahru I-Muhit fi 't-Tefsir, 1/236;
Ibn Kesir, T. efsiru’l-Kur ani’l-AZim, 1/223; Ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbas, s. 7; es-Suyuti, ed-Durru’l-
Mensar, 1/121.
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b. Turlerin degil de cinslerin isimlerini 6gretti. Ornegin, insan, melek, cin,

kus gibi. Bunu Ikrime soyler.

C. Yeryliziinde yarattigi hayvan, haserat ve kuslarin isimlerini 6gretti. el-

Kelbi ve Mukatil Ibn Kuteybe bu gériistedir.
d. Soyunun isimlerini 6gretti. Ibn Zeyd’in goriisiidiir.
e. Soyunun ve meleklerin isimlerini 6gretti. Bunu Taberi soyler.

Ibn Atiyye bu ve benzeri pek ¢ok goriisii belirttikten sonra soyle der: “Bunlar,
insanlar1 sdyledigi ihtimallerdir.”Bunlarin higbirinden mutmain olmamis olsa gerek 303

ki 0 nokta durur ve herhangi bir tercih yapmaz.
Bize gore tercihe sayan olan ilk goriistiir: Her seyin isimlerini 6gretti. Clinkii:

1- Sahabe ve Tabiin’den 6nemli bir ¢ogunluk tarafindan rivayet edilmistir.

Ibn Abbas, Katdde, Mucahid ve Said ibn Cubeyr gibi. Kurtubi ve Ibn Kesir’in

tefsirlerinde sectikleri Ikrime nin rivayeti de boyledir.3%

2- Ayetin siyaki da bunu teyit etmektedir: (LS sY1)

3- Peygamber (s.a.v.)’in soziindeki genellik de bunu vurgular: S slel elakss

s «~“Her geyin isimlerini sana ogretti.”3% Buhari, Sahih’inin Tefsir kitabinda bu ayeti

tefsir ederken bu hadise yer verir.

Ornek 2: Enam Suresi 6. Ayet

G et Lo Olly 258l SGE 2 0 o F 00T Uisg pls e ST sy

£

33 {bn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 1/170.
304 Bkz. el-Kurtubf, el-Camiu li-Ahkdmi’I-Kur’dn, 1/282; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/1223.
305 g|-Buhari, el-Camiu -IMusned es-Sahih, Kitabu’t-Tefsir babi, Hadis No: 4476, XVII/6.
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“Onlardan 6nce nice nesilleri helak ettigimizi gérmediler mi? Yeryiiziinde size
vermedigimiz imkan ve iktidar1 onlara vermistik. Onlara bol bol yagmur yagdirmistik.
Topraklarindan nehirler akittik. Sonra da giinahlar1 sebebiyle onlar1 helak ettik ve

arkalarindan baska bir nesil var ettik.”

Delilin konusu:

‘U, kelimesinin manas: ‘faydasina gére bolca vermek’ demektir. Ayetin siyaki

da nimetlerin bol olmast ile ilgilidir. Sadece zahire bakilirsa nimet de helak de olabilir.

L\ ile yagmur betimlendigi igin ayet, sLdl Jos W)l seklinde takdir edilebilir, »306

(L)) kelimesi (;fU\) kelimesinin ¢oguludur. Bolca bulunan siite yoneldigi
zaman (3 23) denir.®7 Mufessirlerin ayetteki (I,,-s) kelimesinin manast hakkinda ii¢

goriisii vardir: 3%

1. Birbirini takip eden, bitisik ve bol olmak. Ibn Ebu Hatim ve Ibnu’l
Munzir, ibn Abbas’tan tahri¢ etmistir. Mukatil’in s6zii de budur. Kurtubi de bdyle tefsir
etmistir.

2. Ihtiyag zamanlarinda pes pese olmak. saganak halde yagan yagmurun
ihtiyac aninda gelmesidir, yoksa gece giindiiz yagmas1 degildir. Ibn Abbas’tan rivayet
edilmistir. el-Ferra ve Ibnu’l Anbari de bu gériistedir. Ibn Atiyye bunu tercih etmistir.

3. Zamaninda yagan yagmur. Ibn Ebu Hatim ve Ebu’s Seyh, Harun et-

Temimi’den tahri¢ etmistir.

306 {bn Atiyye, el-Muharrerii'I-Veciz, 11/316. tsslas Vi ond) s Ll L] &I 0V ciniil) ot iels oy olina T,

Sl Y] 4 oy Y =The — OY slendl s Wy 1 il e @3gal) et 315 0T &) Jazdy (VY Jaiky dand) Lozt

307 Bkz. Ragip el-Isfahani, el-Mufieddt fi Garibi’l Kur’an, s. 310

308 Bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 1/550; el-Ferra, Medni’l-Kur’an, 11/19; et-
Taberl, Cdmiu’l-Beyan, X1/263; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ ani’l-AzZim li-Ibn Ebi Hatim, tahkik
edilmis, IV/1263; el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur an, 111/128; Tbn Atiyye, el-Muharrerii’I-
Veciz, I11/316; ibnu’l-Cevzi, Zddu’I-Mesir, 11/11; Ibn Abbas, Tenviru’I-Mikbas, s. 106; es-Suyuti, ed-
Durru’l-Mensdr, 111/250.
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Ibn Atiyye’nin burada, menfaat hasil olmakla birlikte pespese olmak
anlamindaki ikinci goriisii sectigini goriiyoruz. Delil olarak da ayetin siyakini
gostermektedir. Zira iizerlerine inan yagmur, bahgelerden irmaklar akmasi, ekinlerin ve
agaclarin canlanmasi gibi nimetlerin ¢ogaltilmasi siyakta mevcuttur. Nitekim gereksiz

bir pespeselik olsa, helak ve ifsada neden olabilir.

Denilebilir ki bitisik pespeselik anlaminda oldugunu sdyleyenler, kelimenin zahir
manasina ve dilde bolluk ve bereket ifade eden kullanimina bakarlarken, menfaat neden
olan pespeselik anlamimi tercih edenler, ayetin siyakina ve nimetlerin ¢ogalmasi
bakimindan maksadina bakmislardir. Faydali ve bol yagmur da bdyledir. Yalnizca
yagmurun kast edildigini sdyleyenler ise yagmurun niteligine bakip yagmurun bu

vasfindan ayrilamayacagini, ¢iinkii gokten siirekli ve pespese yagdigini ifade etmislerdir.

Ornek 3: isra Suresi 20. Ayet

o

—1

‘% bﬁj‘-; 2 ¢z 0K g EJQ st 2 ﬁé}*} AN k¥ 3’:(%

“Rabbinin lttfundan her birine; onlara da, bunlara da veririz. Rabbinin litfu (hic

kimseye) yasaklanmis degildir.”

Delilin konusu:

“s\eal kelimesinin diinya riziklarint ifade etmesi miimkiindiir. Bu anlamda
alinirsa 1,55 &l 32 O Ly ayetine uygun diiser. (o PEREE: Gis S shai) ayeti de
\ka\ kelimesi ile kastedilen rizik oldugu anlamim giiclendirmektedir. Bu ifadenin kiginin

kendisini helak edecek gunahlara strikleyecek bir anlama gelmesi ¢cok nadiren mumkin

olabilir. "’

%09 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, VI458 35 tlhe O L I xe aall lis oolity () Gy ellaally 5 sz O Loxsy
S50 3o 6k 30 3 el O o L 495 s 4 sl b 2 W g ol gy e
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Miifessirlerin ayetteki (sUs+') kelimesinin manas1 hakkinda iki goriisii vardir:31°

1. Ahireti isteyenler icin ibadetler, Diinyay1 isteyenler i¢in masiyetler. Bu

yorum, Ibn Abbas’tan rivayet edilmistir. Buna gére (:%al) Allah’mn kullari i¢in hayir

veya ser olarak taksim ettigi seylerden ibaret olmaktadir.

2. Diinya rizki. Bu, el-Hasen b. Ebu’l Hasen, Katade, Mukatil b. Suleyman

ve Siiddi’nin yorumudur. Buna gdre (:ks))) mal, servet, cocuk vs. gibi hem mi’mine,

hem de kafire samil olan diinyadaki riziktan ibaret olmaktadir. Ciinkii Ahiret Rabbinin

katinda yalnizca mii’'minlere mahsustur.

fbn Atiyye burada ikinci goriisii tercih ederek kast edilenin diinyadaki rizk
oldugunu belirtir. Goriisiinii de ayetin siyakini delil gostererek destekler. Bu gortis,

baska iki yerde gecen manaya da uygun diismektedir:

a. Allahu Teala sdyle buyurmustur: (1 T)sa2 &l 4z O Ls) “Rabbinin ihsant

kisitlanmis degildir.” yani, Allah’in diinyadaki rizki ne miimine ne de kéfire daraltilir.

“sba)” lafz1, insan1 helake siiriikleyen gilinahlar olarak anlasilmasi ise uzak bir

ihtimaldir.

b.  Allahu Teala sdyle buyurmustur: (2 & das W G shi) “Baksana,

biz insanlarm kimini kiminden nasil {istiin kilmisizdir!” [isra 21] Bu ayet, &nceki ayette

gecen “:ls)” kelimesinin rizk olduguna isaret etmektedir. Diinyada iistiinliik bilinen bir

gercektir. Bunun igin ayetteki (%) “baksana” lafzi, riziktaki bu farkliliga dikkat ¢ekmek

i¢in kullanilmustir.

310 Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI11/411; Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 11/526;
es-Semerkandi, Bahru’I-UIOm, 11/306; Ibnu’l-Cevzi, Zdidu’l-Mesir, 111/17; es-Suyutl, ed-Durru’l-
Mens(r, V/256; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AzZim, V/63; Ibn Hibban, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir,
V11/29.
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Ibn Atiyye’nin goriisii dogruya yakindir ve iyi bir ayet anlayisidir. Ayeti dncesi
ve sonrast ile sorunsuz iligkilendirmektedir. Miifessirlerin ¢ogu tefsirlerinde bu goriisii
kullanmaktadir. Taberi, Semerkandi, Ibn el-Cevzi ve Kurtubi gibi. Ibnu’l-Cezzi ve ibn

Hibban da tefsirlerinde tercih etmistir.3!*

Ornek 4: Kehf Suresi 2. Ayet

G 2

f)T % 5 W;; \ oy ?u.kju;’ Iyl uu 54 ”%

fuos 1318
“Onu dosdogru (bir Kitab) olarak indirdi ki katindan gelecek siddetli azaba kars1
(insanlar1) uyarmak ve yararli isler yapan miminlere kendileri igin guzel mikafat

bulundugunu miijdelemek i¢in.”

Delilin konusu:

€6 we

5 kelimesi Allahin emriyle diinya iizerinde kdim olmasina hamledilir ve bu

anlam diinya iizerindekileri uyarma ve miijdeleme konusunda ayetin devamini

destekler. 12

Miifessirlerin ayetteki (L) kelimesinin manas1 hakkinda ii¢ goriisii vardir:3*3

1. Dosdogru ve mutedil. Bu, Ibn Abbas ve Dahhak’in sdziidiir. Taberi de
bunu tercih etmistir.
2. Sair semévi kitaplar Uzerinde kaim olmak. Bunu el-Ferra sdyler. Yani

diger kitaplar lizerinde egemen, onlar1 tamamlayici ve seriatlarini neshedicidir.

811 Bkz. et-Taberi, Camiu I-Beyan, XVII/411; es-Semerkand, Bahru I-UI0m, 11/306; Ibnu’l-Cevzi, Zddu'I-
Mesir fi IImi’t-Tefsir, 111/17; el-Kurtubi, el-Camiu li-4hkami’l-Kur’dan, X/236; Ibn Cezzi, et-Teshil li-
Ulimi 't-Tenzil, 1/444; Ibn Hibban, el-Bahru’I-Muhit fi’t-Tefsir, V11/29.

312 {bn Atiyye, el-Muharrerii’I-VeCiz, VI563. L sag sali ling (il e Jlsy 815 8 b asld oy ane 0556 O Loxty
A s 1 3Lty 300 n ookmy

313 Bkz. el-Ferra, Medni’l-Kur’an, 11/133; et-Taberi, Camiu’[-Beyan, Thk. Sakir, XVII/ 591; el-Maverdf,
en-Nuket ve’l-Uyln, 111/284; Ragip el-Isfahani, el-Mufreddt fi Garibi’l Kur’an, s. 69; el-Begavi,
Mealimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’'an, Taybe, V/141; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11/702; ibn Cezzi, et-
Teshil li-Uliimi ’t-TenZil, 1/458; el-Kasimi, Mehasinu 't-Te vil, V11/4.
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3. Dini ve diinyevi varliklarin maslahatlar1 iizerinde Allah’in emriyle kaim
olmak. Yani Allah’in emrini esas ve referans almak. Tipki bir evin iizerine oturdugu

temel gibi. Ragip el-Isfahani, Ibn Atiyye ve el-Kasim1 bunu tercih etmistir.

Ibn Atiyye bu gériisleri arz edip tartistiktan sonra {iiincii goriisii tercih etmekte,

isyan edenlere (L3) kelimesine yarasir bir uyari, iman edip salih amel isleyenlere

yarasir bir miijde olarak delillendirir Buna gore (L) lafzi, seriatin1 teblig, muhaliflerine

uyar1 ve tabilerine miijde vererek Allah’in emriyle kdim olmaktir.

Biz de asagidaki nedenlerle ibn Atiyye ve ona uyanlarm goriisiinii tercih

ediyoruz.

a. Ciinkii kelimenin dildeki kokiine en yakin anlamdir. Kelimenin asl sudur:

(0% #as 0% 36 ») “kim falan kisi yerine falan seyi yaparsa” ona niyabet eder, vekil
kilarsa demektir. $8yle de okunmustur: (p13) lafzindan®* hafifletilmis olarak (L3) Her iki

okuyus da Allah’in emriyle kdim olmak, O’nu vekil kilmak anlami tasir.

b. Bunu istikamet olarak tefsir edenler, onceki ayetin delalet ettigi egriligin
nefyinin te’kidi goriisiindedir. Kelimeye “tamamlayici” anlami verilirse, bagka bir te’kid
edici unsura gerek yoktur. Ayrica kullarin maslahatlariyla kdim olmak Peygamber
(s.a.v.)’in bir vasfidir. O, nefsinde miikemmellik vasfina sahip oldugu i¢in Allah’in
kullar1 i¢in de tamamlayicidir. el-Kéasani bu hususta sdyle der: “Tekmil, kemale terettiip
eder. Ciinkii Peygamber (s.a.v.) nefsini giiclendirmis ve tezkiye etmisti. Ummetinin
nefislerini de kendi nefsi yerine koymus, giiclendirip tezkiye etmelerini emretmisti.3!°

C. Ayetin siyaki, asilere uyar1 ve salihlere miijde eksenindedir. Bu da
varliklar {izerinde Allah’m emriyle kdim olma anlamina yakindir. Ibn Atiyye de

tercihinde bu delili kullanir.
Ornek 5: Kehf Suresi 82. Ayet

§ Lo Gt 06 W 38 008 1l 3 chas il OG5l Gl

314 By, ibn Amir, Asim, Hamza, el-Kisai ve Halef kiraatidir. el-izhdf; s. 220.
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“Duvar ise sehirdeki iki yetim ¢ocuga ait idi. Altinda onlara ait bir define vardu.
Babalar1 da iyi bir insandi. Rabbin, onlarin olgunluk ¢agina ulagmalarin1 ve Rabbinden
bir rahmet olarak definelerini ¢ikarmalarini istedi. Bunlar1 ben kendi goériistime gore

yapmadim. Iste senin, sabredemedigin seylerin i¢yiizii budur.”
Delilin konusu:

“Babalar salihti’ ifadesinin zahiri ve oncesi onlarin biyolojik baba oldugunu

gostermektedir. Yedinci kulaktan dedesi veya onuncu kusaktan dedesi diyenler de

1316
vardir.””""

Miifessirlerin ayetteki (L%S;/T) kelimesinin manas1 hakkinda ¢esitli gorisleri

vardir:3t

1. Gercek baba.
2. Yedinci gobekten dede. Ca’fer b. Muhammed es-Sadik’1n goriistidiir.
3. Onuncu gobekten dede.

Ibn Atiyye degisik goriisleri belirttikten sonra iki yonden ayetin siyakini delil

gostererek birinci goriisii tercih eder.

a. Lafzin zahiri: (1) kelimesi dilde gergek anlamina gelir. Bu mana lafza da

yakindir. Ayetin siyaki kabul ediyorsa, delil olmadik¢a uzak anlamlara gitmeye gerek

yoktur.

315 e|-Kasimi, Mehdsinu’t-Te 'vil, VI1/5.

318 bn Atiyye, el-Muharrerii'I-\Veciz, VI650. uldt o) 5a 135 s Laadly of s sildly il jalb Whilo Lagl 8155 43
TObar 150 4 Olg 4 Uaied il |3

317 Bkz. es-Semerkandi, Bahru’l-UlGm, XVI11/89; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11/742; ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-
Mesir, 111/104; el-Kurtubfi, el-Camiu li-Ahkdami’I-Kur’dn, X1/38.
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b. Ayetin siyaki: (L)) kelimesinin siyaki gergek baba anlami tasir. Ciinki

konu iki yetim ¢ocuk hakkindadir. Yetim ise babasi olmayandir. Cocuklar1 olmasa da

Olen baba salihtir. Allah onlar1 babalarinin bu vasfindan 6tiirii korumustur.

Baba lafzini, yedinci veya onuncu gobek dedeye atfetmek ise uzak olmamakla
birlikte Kur’an’da dncelikle zahir olana bakilir. ibn Atiyye’nin buradaki yaklasimi dogru
daha yakindir ve miifessirlerin ¢ogu da bunu tercih etmistir.3!® Cafer b. Muhammed es-
Sadik’a®®® atfedilen goriis ise giiclii degildir. Her haliikarda ayette, babanin salih

olusunun evlatlarina da faydali olduguna delalet vardir.

Ornek 6: Nur Suresi 36. Ayet

-

%Juﬂi’ )fxi&b s & Exd T g S B30

“(Bu kandil) birtakim evlerdedir ki, Allah (o evlerin) yiicelmesine ve iclerinde
isminin anilmasina izin vermistir. Orada sabah aksam O’nu (6yle kimseler) tesbih eder
ki;”

Delilin konusu:

z

“e%j\.z guig jiijb s 4 é:imi%e ayeti, onlarin  mescitler oldugunu

.. . 2. 2)
gostermektedir. 22

Mifessirlerin ayetteki (=s.) kelimesinin manasi hakkinda gesitli goriisleri

vardir:3%

318 Bkz. el-Kurtubi, el-Camiu li-dhkdmi’I-Kur’dn, X1/38; Tbn Cezzi, et-Teshil li-Ulimi +-Tenzil, 1/473; el-
AlQsT, Rihu’l-Meéni, VIII/336; Ebu’t-Tayyib el-Kinnevci, Fethu'l-Beydn fi Makdsidi’l-Kur’an,
VI111/94; Ebu Zehra, Zehratu’t-Tefasir, 1X/4570.

319 el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an’da, Zemahseri, el-Kessdf'ta ve diger miifessirler farkli
lafizlarla belirtmistir. Ehl-i hadisten bir senedini bulamadim, ayet hakkinda gegenleri, Taberi’nin Tbn
Abbas’tan rivayetinden dogruladim. Der ki: “Babalariin salih olusunu muhafaza i¢in onlarin da salih
olduklar1 belirtilir.” Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI111/91; el-Begavi, Mealimu t-Tenzil f Tefsiri’l-
Kur’an, VI105; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11/104; el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi I-Kurdn, X1/38.

320 fbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, VI/390. sl Gl 34 o@by Jusi )iijb s 4 A2l < s gy

321 By goriisler igin bkz. Mucahid, Tefsiru Mucahid, s. 493; et-Taberi, Camiu’I-Beyan, XIX/189; ibn Ebi

107



1. Halka acik mescitler. Ibn Abbas, el-Hasen, Ibn Ebu Necih’in rivayetinde
Mucahid, Mukatil ve pek ¢ok miifessir bu goriistedir.

2. Beytu’l-Makdis. Bunu el-Hasen ibn Ebi’l Hasen sdylemistir.

3. Mutlak olarak sair evler. Ister mescit, ister ev olsun, Allah’in adinin

amldig1 yerler. Bunu Ikrime soyler.
4. Peygamber (s.a.v.)’in evi. ibn Ebu Hatim Mucéhid’den tahri¢ etmistir.

5. Peygamberlerin insa ettigi dort mescit. Kabe, Beytu’l-Makdis, Mescidi’l
Medine ve Mescid-i Kuba. ibn Burayde bu goriistedir.

Ibn Atiyye bu gériislerin cogunu aktardiktan sonra ilk goriisii tercih eder ve
buradaki evlerin, namazlarin kilindig1 halka acik mescitler oldugunu belirtir. Delil olarak
ayetin siyakini gosterir. Bu evlerde sabah aksam her vakitte Allah’1 tesbih eden adamlar

vardir.

fbn Atiyye’'nin bu goriisii tercihe sayandir ve aym zamanda miifessirlerin
cumhurunun goriisiidiir.3*? Ibn Atiyye’nin buradaki tercih i¢in yaptig1 delillendirmeyi
daha 6nce Taberi de yapmustir.3?® Burada evlerin, insanlarin Allah’1 her giin zikrettigi
yerler olarak tahsis edilmesi, bunlarin halka agik mescitler oldugu, ibadet edilen evler ve
meskenler olmadigr goriislinii gliclendirmektedir. Bunun Beytu’l-Makdis veya diger
yerlere tahsis edilmesi i¢in bir delil yoktur. Mekki soyle der: “Bu s6zde tesvik anlami
vardir. Allah’in sanimi ytlikseltme, koruma ve tecelli ettirme 1zni verdigi evlerde, Allah’in
isminin anilmasina izin verdigi yerlerde namaz kilin, manasindadir ki bunlar

mescitlerdir.”3%*

Ornek 7: Kasas Suresi 44. Ayet

£l e e Uy 2T 2 ) Wl 3 Al oy efush

Hatim, Tefsiru’I-Kur ani’I-AZim li-lbn Ebi Hatim, \/111/2604; el-Maverdi, en-Nuket ve 'I-UyQn, 1\V/106;
el-Vahidi, et-Tefsir el-Basit, XV1/289; el-Kurtubf, el-Camiu li-Ahkdmi’I-Kur 'dn, XI11/265.

322 Bkz. ibnu’l Cevzi, Zadu’I-Mesir, 111/298.

323 Bkz. et-Taberi, Camiu’I-Beyan, X1X/190.
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“(Restilim!) Musa’ya emrimizi vahyettigimiz sirada, sen bati yoniinde

bulunmuyordun ve (o hadiseyi) gorenlerden de degildin.”

Delilin konusu:

“ 3N\ Tevrat anlamindadir. Bazi miifessirler Muhammed (sav) ile ilgili Musa‘ya

(as) bildirilenlerdir’ demislerdir. Ibn Atiyye de: ‘Bu gériis ayetin devamindaki \-«Qj%)

4Ly55 ulall ifadesiyle gizel bir uyum arz eder.” 323

Mifessirlerin ayetteki ( ,ﬁ\) kelimesinin manast hakkinda ¢esitli goriisleri

vardir;3%6

1. Allah’mn Musa’ya indirdigi vahiy.
2. Firavun’un su ile helaki hakkinda 6grettigi hususlar.
3. Muhammed (s.a.v.) ve iimmetinin durumu hakkinda 6grettigi hususlar.

Ibn Atiyye bu goriislerin cogunu belirttikten sonra burada kast edilenin Allah’m

Muhammed (s.a.v.)’in durumu hakkinda Musa’ya bildirdigi hususlar goriisiinii tercih

eder. Ciinkii bu goriis, sonraki ayette gegenlere daha uygun ve tutarlidir: ( G 6lasf sJs

S40 igle J5lii) “Bilakis biz nice nesiller var ettik de, onlarm iizerinden uzun zamanlar

gectl.” Mekki soyle der: “Manast; ‘Ey Muhammed sen Bati tarafinda degildin. O zaman
Musa’ya seni anlatmis, en giizel sekilde seni anmistik.” seklindedir. Ciinkii bu soz, ister
iyilik ister kotiiliikle olsun bahsi gegen bir adam igin kullanilir. Allah peygamberini

ancak 1iyilikle anar, gonderdig zaman da ona uyulmasin1 emreder. Buna delalet eden ayet

324 el-Kaysi, el-Hiddye ild Buliigi'n Nihdye, V1I1/5112.

325 fbn Atiyye, el-Muharrerii’ I-Veciz, V1/595. (o) tozt ol oo Jlis S5 &) aalsl oy s 2385 <Gy 31,51 sne 5331y
fhgb olat ESs 14l o o Lo ame 0l e g My o oF 0l J6

326 Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Stleyman, I111/347; Yahya b. Selam, Tefsiru Yahya b.

Selam, 11/595; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XIX/584; es-Semerkandi, Bahru’l-UlOm, 11/610; el-Vahidf,
et-Tefsir el-Basit, XVII/405; Ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, 111/386.
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sudur: (jii?\ (L@el& J3lats Gyt ek J5) “Bilakis biz nice nesiller var ettik de, onlarin

Uzerinden uzun zamanlar gegti.” Nice nesiller uzun yillar boyunca kendilerine

emredilenleri unutup terk etti, demektir.”3?".

Bu goriigleri sdyle birlestirmek miimkiindiir: el-Emr, Musa (a.s.)’a bildirilen
vahiydir ve bu vahiy icinde Muhammed (s.a.v.)’in durumu hakkinda bilgilendirme de

vardir.

Ornek 8: Kasas Suresi 48. Ayet
& Oypis 18, By 5065 gk o G B

“Fakat onlara tarafimizdan o hak (Peygamber) gelince: “Musa’ya verilen
(mucizeler) gibi ona da verilmeli degil miydi?” dediler. Peki, daha 6nce Musa’ya
verileni de inkdr etmemisler miydi? “Birbirini destekleyen iki sihir!” demisler ve sunu

sOylemislerdi: Dogrusu biz hi¢birine inanmiyoruz.”

Delilin konusu:

“Ayetteki O\~L. Muchid’e gore Musa ve Harun; Hasen el-Basri’ye gore Musa

ve Isa; Ibn Abbas’a gore Musa ve Muhammed (a.s.) dir. Hasen el-Basri’den gelen bir

rivayete gore de Isa ve Muhammed (as) ’lardir. Fakat birinci gériis daha aciktir.” 328

Miifessirlerin, cumhurun kiraatine 3% gore ayetteki (o!,~L.) kelimesinin manasi

hakkinda gesitli goriisleri vardir:3*°

327 el-Kaysi, el-Hiddye ild Buliigi’n Nihdye, VI11/5539.

328 [bn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, VI/597. wss iopmd! JUBy canls dlb Oglag wge s 315 «Olmlon jpeadl T3,
J.@loT JJ‘Y‘) L(M’ Lq.@cl;— .Lo.;) oS LAJ O,MJ-’ JG} LJ.».;j et a JL"’ ;ﬁ' JL@} )

329 Kufe karilerinin geneli ayeti sdyle okur: (5 ol 1,J6) Manast, bazi tevil ehlinin gériisiine gére Tevrat
ve Furkan igindir, bazilarina gore ise Incil ve Furkan igindir. Ibn Atiyye bu kiraati ve ilgili hususlari
zikreder. Taberi de bunu tercih etmistir. Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XIX/590; ibn Atiyye, el-
Muharrerii’I-Veciz, V1/597. .

30 Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XIX/588; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim li-ibn Ebl Hatim,
I1X/2985; Tefsiru’l Madverdi, en-Nuket ve’l-Uyln, 1V/256; el-Vahidi, et-Tefsir el-Basit, XVI11/412;
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1. Musa ve Harun (a.s.) Said ibn Cubeyr, Ebu Rezin, Mucahid ve Ebu

Zeyd’in goriisidiir.

2. Musa ve Muhammed (a.s.) Ibn Abbas ve el-Hasen’in goriisiidir.

3. Musa ve Isa (a.s.) el-Hasen soyler.

4. [sa ve Muhammed (a.s.) Katdde soyler, el-Hasen’den de rivayet
edilmistir.

fbn Atiyye bu goriisleri belirttikten sonra ilk goriisii tercih ederek bunun ayetin
siyakindan belli oldugunu belirtir. Ciinkii konu, Musa (a.s.)’1 inkar etmeleri ve onu
sihirle itham etmeleridir. Kardesi Harun da onunla birliktedir. Bu s0z, risaletin basinda

Yahudiler tarafindan sdylenmisti.

Ibn Atiyye’nin bu kiraate gére tercihi makbuldiir. ibn Kesir sdyle der: “Bu, iyi ve
giiclii bir goriistiir.”®*! Buna gére mana, Kurtubi’nin belirttiigi gibidir: “Yahudiler
miisriklere 0gretiyordu. Soyle diyorlardi, gidin Muhammed’e deyin ki sayet Musa’ya
verilenin bir benzeri sana verilmis olsaydi, bilsin ki Tevrat bir defada verilmisti. iste bu,

yahudilere kars1t bir delillendirmedir. Yani bu yahudiler, Musa ve Harun hakkinda

sihirbaz dedikleri zaman Musa’ya verilenleri inkar etmemisler miydi? (o438 J—i‘ ﬁ;)
“Hepsini inkar ediyoruz.” Yani getirdiklerinin her birini inkar ediyoruz.”3?

Ornek 9: Gasiye Suresi 1. Ayet

asall Loas LS s
“(Restliim!) Dehseti her seyi kaplayan kiyametin haberi sana geldi mi?”

Delilin konusu:

Ibnu’l-Cevzi, Zdidu I-Mesir, 111/387.
331 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’I-Azim, V1/242.
332 g|-Kurtubf, el-Camiu li-Adhkami’I-Kur’dn, X111/294.
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“Stifyant Sevri ve miifessirlerin ¢oguna gére sl kiyamettir. Said Ibn Cubeyr ve

Muhammed b. Ka’b’a gore cehennemdir. (isi\> 1% 2533) ayeti birinci goriisii destekler

z

mahiyettedir. ‘Korkan yiizler’ cehennemi goren ve zillet i¢indeki kdfirlerin yiizleridir.”

333

Mifessirlerin ayetteki (i) kelimesinin manas1 hakkinda c¢esitli goriisleri

vardir, bunlarin en énemlileri:33

1. Insanlar1 dehsetiyle kusatan kiyamettir. ibn Abbas, Dahhak, ibn Kuteybe,
el-Hasen ve Katade’ nin goriigiidiir.

2. Kafirlerin yiiziinii saran atestir. Said Ibn Cubeyr, Muhammed b. K4’b ve
Mukatil’in goriistidiir.

3. Insanlar1 gevreleyen Ahiret vakiasidir. el-Miiberred sdylemistir.

Ibn Atiyye bu goriislerin cogunu belirttikten sonra ilk goriisii tercih etmistir.

Buna gore (a.:Wl) kiyamettir. Delili, sonraki ayetlerde kafirlerin yiiziiniin vasfedilmesi

ve kiyamet giiniiniin dehset ve korkusunun ge¢mesidir. Daha 6nce el-Vahidi de bu

delillendirmeyi kullanmugtir.3%

Burada siyak, kiyamet gilinli insanlarin iki kisma ayrilacaklarindan
bahsedilmesidir: Sekavet ehli ve saadet ehli ile bunlarin vasfedilen halleri. Ibn Atiyye

tam yerinde bir delillendirmede bulunmustur ki cogu miifessirin goriisii de budur.33®

333 Ibn Atlyye, e|—Muharrerzli ’Z'VeCTZ, VI“/596 s_»xfu) Losg ¢ Q’f‘ JL@} .Q}_Jju\ oD s Ol 6 L&.AL:&J\ %%ijb
hall iy U Loy S ooy o A splly ((anils di3i 3520) Lo W es S Jsdlly LI i)

334 Bkz. et-Taberi, Camiu'I-Beyan, XXIV/381; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim li-Ibn Ebi Hétim,
X[3420; Tefsiru’l Maverdi, en-Nuket ve’[-Uy(n, VI/257; el-Vahidi, et-Tefsir el-Basit, XXI11/456;
Ibnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, IV/434,

335 o]-Vahidf, et-Tefsir el-Basit, XXI11/457.

336 Bkz. el-Vahidi, et-Tefsir el-Basit, XXIII/ 457; el-Kurtub?, el-Camiu li-dhkdmi’l-Kur’dn, 20/25; es-
Sevkani, Fethu'l Kadir, V/520.
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Taberl burada durur ve soyle der: “Bu konuda sdylenenler i¢inde en dogrusu
sudur: Allah peygamberi (s.a.v.)’e soyle hitap ediyor: (sl bos Bl J») “Sana
gasiyenin haberi geldi mi?” Bize ne kiyametin Sasiyesi, ne de atesin Zasiyesi haber

veriliyor. Ciinkii ikisi de gasiyedir. Insanlari, bela, dehset ve elemle sarar. Kéfirlerin

yluzinii kavurucu ates, alevler ve bakir kaplar. Bu konuda Allah Celle Senauh’un

soylediginden daha dogru bir séz yoktur. Boylelikle haber genellik kazanir.”3¥’

2. Kelimenin manas1 hakkinda soylenenlerin zayifligim gostermek icin

siyaki delil gostermek:

Ibn Atiyye, ayette gecen bir kelimenin manasi hakkinda sdylenenlerin zayif olup
olmadigini gdstermek igin siyaki delil gosterir. Bu baglamda, ibn Atiyye’ nin siyak1 delil
gostererek kelimenin manasi hakkinda sdylenenlerin zayif olup olmadigini izah ettigi en

onemli yerlerden bazilar1 agsagidaki gibi siralanabilir:
Ornek 1: Enfal Suresi 1. Ayet
§ JuT 2 s

“Sana savas ganimetlerini soruyorlar. De ki: Ganimetler Allah ve Peygamber’e
aittir. O halde siz (gercek) miiminler iseniz Allah’tan korkun, araniz1 diizeltin, Allah ve

Restline itaat edin.”

Delilin konusu:

“Ayetteki JLM!‘ kelimesi ozellikle seriyyelerden kalanlari ifade eder. Ibn Atiyye

der ki: ‘Bu goriig ayetin sebebi niizulii ile ilgili rivayetlere uygun degildir. Kastedilen

Bedir’den kalanlardir. Miicahit der ki: ‘J/u?/i?\ humustur.” Fakat bu da ayetle ¢cok az bir

uygunluk arz etmektedir. »338

337 et-Taberi, Camiu’'I-Beyan, XXIV/382.
338 [bn Atiyye, el-Muharrerii’I-VeCiz, IV/129. s a Jsi) 1iay 1t ol ol J6 aols L) 4 o 2 LYl @ JUY)

AT g il 5 I Ll 1ag a2 3 JU tale JBy s o o8 Ll ¢ 8 b STl ol o e 22 )
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Mifessirlerin ayetteki (J&Y)) kelimesinin manasi hakkinda cesitli goriisleri

vardir:3%

1- Genel olarak ganimetler. Bu Ibn Abbas, Ikrime, Mucahid, Katade,
Dahhak, Ata ve Ibn Zeyd’n goriisiidiir.

2- Imamim (halifenin) talep edenlere verdigi kilig, at vb. seylerdir. Bunu da
Ibn Abbas sdylemistir.

3- Miisliimanlarmn miisriklerden savassiz aldigi hayvan ve kolelerdir. Ibn
Abbas ve Ata’dan rivayet edilmistir.

4- Allah Teala’nin Hums ehline verdigi ganimet ve feylerin beste biridir. Bu
Mucéhid’in goriisiidiir.

5- Ordunun 6ninde ilerleyen 6zel seriyyelerin elde ettikleridir. Ali b. Salih
Ibn Hay ve el-Mehdevi’den nakleden el-Hasen’in gériisiidiir.

6- Ganimet paylasimindan sonra miigriklerin mallarindan elde edilenler. Bu

da yine Ibn Abbas’tan rivayet edilmistir.

Ibn Atiyye bu goriisleri belirttikten sonra ilk goriisii tercih etmis, ikinci goriisii de
kabul etmistir. Diger goriisleri ise ayetin siyakina uygun olmadig: i¢in reddetmistir. Zira
ayetlerin siyaki, Bedir savasindan sonra ganimetler konusunda sahabe arasinda ¢ikan

anlasmazlik eksenindedir. Peygamber (s.a.v.)’e konuyu arz ettiklerinde bu ayetler

inmistir.3* Allah Teala’mn: (5% &5 5ol & 1,56) “Allah’tan sakinin ve aranizi

diizeltin” sozii, aralarinda husumet yasandiktan sonra sorulduguna isaret etmektedir.
Allah Tedla’nm: (Gedd A8 0 dstg3 & Talls) “Eger mi'minler iseniz Allah’a ve

Rasulii’ne itaat edin” so6zli de yine buna isaret eder. Diger dort gorlis bu siyakin

339 Bkz. Mucéahid, Tefsiru Mucahid, s. 357; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XII1/360; Tefsiru’l Maverdi, en-
Nuket ve’I-Uy(n, 11/292; Tbnu’1-Cevzi, Zddu I-Mesir, 11/187; ibn Hibban, el-Bahru’I-Muhit fi 't-Tefsir,
V/268; ibn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’l Kitdb, 1X/445.

340 Ayetin niizul sebebi hakkinda farkli rivayetler vardir ve bunlarin en dogrusu, el-Muharrer fi Esbdbi’n
Niiz0l kitabinda gegtigi gibidir. Bu da Ibn Abbas (r.a.) ganimetler hakkinda Bedir giinii sahabenin
ihtilaf edip anlagsmazliga diigmesine dair hadisidir. Senedi sahihtir ve ayetin siyakina uygundur.
Sankiti’nin belirttigi gibi alimlerin cumhuru bunu kabul etmistir. Bkz. el-Muzeyni, Halid b. Suleyman,
el-Muharrer fi Esbabi Niizili’l-Kur’an min hildli’I-Kutubi 't-Tisa, Daru Ibni’l Cevzi, Dammam - Suudi
Arabistan, 1. baski, H. 1427 - M. 2006, 1/554.
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disindadir ve Bedir savasi ve sonrasinda yasanan anlagmazlikla ilgisi yoktur. Bunlari
kabul etmek, ayeti Bedir savasi ve sonrasindaki anlagsmazlikla alakali siyakindan
cikarmak demektir. Oysa ne Oncii seriyyelerle, ne de savassiz ganimetlerle bir alakasi

vardir.

Ibn Atiyye burada ilk gériis olan bir biitiin olarak ganimetleri tercih ederek sdyle
demistir: “Bu goriislerin en Onceliklisi ve en agig1, sebepleri ve ayetin indirildigi vakte
uygunlugu acisindan rivayetlerle desteklenen ilk goriistiir.”**! ikinci goriisii kabuliinii de
sOyle diyerek aciklar: “Bu da ayn1 zamanda ayete ve Bedir gilinli hakkindaki belirttigimiz

eserlere uygundur.”34?

Ornek 2: Hud Suresi 91. Ayet

§ liso 3 5050 B35 1,5 & 1808 1 Lok 16
“Dediler ki: Ey Suayb! Soylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz ve i¢imizde seni
cidden zayif (aciz) goriiyoruz! Eger kabilen olmasa, seni mutlaka taglayarak oldirGr(z.

Sen bizden iistiin degilsin.”

Delilin konusu:

“Ibn Cerir, ve Kadi Siireyk’ten lixZ kelimesinin goz koriiliigii oldugu rivayet

edilmistir. Yine bedenin zayif diismesi diyenler de vardir. Ibn Atiyye der ki: ‘Goz ve
beden zayifligi ile ilgili bu gériislerin hi¢ birine dair delil yoktur. Buradaki ‘zayif’
kelimesi, zayif destek ve yardim’ anlamindadir. Ciinkii Suayb’in kafir kavminin gozii

onun uizerindeydi. ” >+

341 ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, TV/130. Bu miifessirlerin gogunun da soziidiir. Bkz. Ebu’t-Tayyib el-
Kmnevci, Fethu’l-Beydn fi Makdsidi’l-Kur’an, VI127.
32 fbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 1V/129.

33 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’1-Veciz, VI9. : 135 « sl jadl o 057l (lin) 10bss & Lol lids e ool 08 St
W) of (Lﬂﬂ;ﬁ) ('.L):! o Ay 57 02y Cany B ade ok ‘)b a2 AK’MJ tdes }g" \;\'p\;ﬂl JBG Loadl J=b o8
b Oy 151873,501 alas, Ofy (3,udlly Laz¥)
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Mifessirlerin ayetteki (Lix) kelimesinin manasi hakkinda gesitli goriisleri

vardir:3*

1. Ama. Bunu Ibn Abbas, Ibn Cubeyr ve Katide soylemistir. Yani gozleri

gormiiyordu. Zeccac soyle der: “Gormeyen esege ‘Zayif” denir.”
2. Bedenen zayif. ibn Isa’nin goriisiidiir.

3. Zelil. el-Hasen, Ebu Ravk ve Mukatil’in goriisiidiir. Ebu Ravk’a gore,

Allah gorme engelli veya miizmin hastalikli bir peygamber gondermemistir.
4. Az bilgili. Siidd1’nin goriistidiir.

fbn Atiyye bu goriislerin ¢ogunu belirttikten sonra, gérme bozuklugu veya

bedensel yetersizlik goriigiinii iki nedenle zayif goriir:

a) Delilsiz olarak zahirin terk edilmesi. Clinkii gozunin veya bedeninin

zay1f oldugunu gosteren herhangi bir delil yoktur.

b) Ayetin siyakindan zahir olan, yardim ve gii¢ zayifligidir ki devamla sdyle
gecer: “Eger kabilen olmasa, seni mutlaka taslayarak oldiiriiriiz.” Destek gordiigi ve giic

aldig1 cemaat ve asiretinde var olan giicli olumsuz goriirler.

Ibn Atiyye, ayetin mana ve siyakina uygun olmadigindan bu iki goriisii reddeder
ki dogrudur. Miifessitlerin bircogu da bu goriistedir.3**ibn Atiyye bu yonii zayif
gordiigline iliskin olarak iiglincii bir sebep olarak Razi’nin goriisiinii ilave ederek soyle

der: “Razi’nin goriisii sudur: Bize gore bu yon kabul edilmez. Goérmez misin ki sayet

344 Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XV/458; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim li-Ibn Ebi Hdtim,
VI1/2076; Tefsiru’l Maverdi, en-Nuket ve’l-Uydn, 11/499; ibnu’l-Cevzi, Zdadu’I-Mesir, 11/398; el-
Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 1X/91; Tbn Hibban, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, V1/201; ibn
Adil, el-Lubdb fi Ulumi’l Kitdb, X/552.

35 Bkz. ibn Hibban, el-Bahru I-Muhit fi't-Tefsir, VI/ 201; Ibn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’l Kitab, X/552;
Ebu’t-Tayyib el-Kinnevci, Fethu'l-Beyin fi Makdsidi’l-Kur’an, V1/235; Tbn Astr, et-Tahrir ve 't
Tenvir, XI1/149.
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‘I¢imizde seni 4ma gdriiyor’ denseydi fasit olurdu. Cunkii ama icimizde olsun ya da

olmasin Amadir.”340

Ornek 3: Furkan Suresi 61. Ayet

& 1 1355 L g class eyt (L2l 3 cles AT 505

“Gokte burclari var eden, onlarin i¢inde bir c¢erag (giines) ve nurlu bir ay

barindiran Allah, yiiceler yiicesidir.”

Delilin konusu:

“Bazi miifessirler ¢y, kelimesinin cennetteki saraylar oldugunu bazilart biiyiik

yvildizlar oldugunu séylemisleridir. Cennetteki saraylar olmasi, Allah’in inkdr eden veya

gaflet icinde olanlara karsi gozle goriilebilen bir hiiccet olarak dikkatleri c¢ekilmesi

baglamina uygun diismez. el

Muifessirlerin ayetteki (-s7) kelimesinin manasi hakkinda g¢esitli goriisleri

vardir:348

1- Hareketli yildizlarin evreleri. Ibn Abbas’in goriisiidiir ki 12 evre vardir.

2- Gokteki saraylar. Ibn Abbas, Muhammed b. KA&a’b el-Kurazi,

rivayetlerinden birinde Ebu Salih, Ibrahim en-Nehai ve el-A’mes bu gériistedir.

3- Yildizlar. Mucahid, Katade, ve Mukatil’in goriisiidiir. Ebu Salih soyle
der: “Bunlar biiyiik yildizlardir.”

346 er-Razl, Mefatihu ’l-éayb, XVII1/391.

%47 [bn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, VI/452. s 1iss cpleall _S1S0 e iy il 3 el «raplly AU j2a JGy
S S 5 e i) s i oS sl e adl 3 RV 28 bt Jobb ikl 3 jee8 B Jsal Ul (pasde 18 T Y) ol b
4 Jolx

348 Bkz. et-Taberi, Camiu’I-Beyan, XI1X/288; ez-Zeccic, Medni’l-Kur’an, IV/73; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-
Kur’ani’I-AZim li-Ibn Ebi Hatim, VI11/2716; en-Nehhas, Medni’I-Kur an, 11/134; el-Maverd?, en-Nuket
ve’[-Uyln, IV/153; el-Vahidi, et-Tefsir el-Basit, XV1/562; el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-
Kur’an, V1/92; Tbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, V1/452; Tbnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, 11/526.
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4- Cennetteki saraylar. Ibn Atiyye, kimseye atfetmeksizin zikreder.

Ibn Atiyye bu gériislerin ¢ogunu belirttikten sonra cennetteki saraylar oldugu
goriigiinii reddeder. Ciinkii gozle goriilebilen olgulara dikkat c¢ekilen ve Allah’in inkar

eden yahut gaflet icinde olarak karsi hiiccet getiren ayetin siyaki ile bagdagmaz.

Goriisiin sahibi belliyse Ibn Atiyye’nin itiraz1 yerindedir. Ancak bu goriisii
kimseye atfetmemis, akabinde el-A’mes’in goriisiine yer vermistir: “Abdullah’in
arkadaslar1 bunu “gokteki saraylar” seklinde okuyarak sanki bu dogrudan kast
ediyorlardi. Goriinen o ki bununla cennetteki saraylar1 degil, bilakis gokte bekgileri olan
saraylar1 kast ediyorlardi. Miifessirlerin ¢ogu bunu agiklamistir.”®*® Buna gére ibn

Atiyye’nin itiraz ettigi sorun dogru degildir.

Taberi burada muradin saraylar oldugu gériisiindedir.®*® ibn Kesir’in tercihi ise
bunlarin biiylik yildizlar oldugu seklinde olup devamla sdyle der: “Bunlar olsa olsa
bekgileri bulunan saraylar olarak biiyiik yildizlardir ki boylece iki goriis birlestirilmis
olur.”®! Ancak biz ilk goriisii tercih etmeyi daha evla gériiyoruz: Bunlar, gokteki
saraylar mesabesinde “burglar” olarak adlandirilan hareketli yedi yildizin evreleridir.

Ciinkii bu y1ldizlar belirli menzillere sahiptir.3*? Bunun bazi sebepleri vardir:

a) Bu goriis, soz konusu goriisler arasini birlestirir: Gokteki yiiksek saraylara

benzeyen biiyiik yildizlarin evreleri.

b) Dildeki aslina daha yakindir. Ciinkii Araplar nezdinde buna ¢ogunlukla

hareketli yedi y1ldizin menzilleri denir.3%®

M9A ge.

350 Bkz. et-Taberi, Camiu 'I-Beyan, X1X/289.

1 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, V1/120.

32 Zemahseri, Vahidi, Ibn Atiyye, Kurtubi, Razi ve digerleri bunu tercih etmistir. Bkz. ez-Zemahseri, el-
Kessdf, 111/289; el-Vahidi, el-Veciz, s. 783; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, V1/452; er-Razi,
Mefitihu’l-Gayb, XXIV/479; el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, XI11/65; Ibn Hibban, el-
Bahru’I-Muhit fi’t-Tefsir, VIII/ 124; ibn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’l Kitab, XIV/560.

33 (Buriic) kelimesinin miifredi (burg)’tur ve Arap dilinde dort anlamda kullanilir: Miistakil yiiksek bina,
saglam kale, bilyllkk ev yada Araplarca bilinen hareketli yildizlarin menzilleri. Bkz. el-Ezherf,
Tehzibu’l-Luga, X1/40; Ibn Manzur, el-Lisan, 11/ 212; Ahmed Muhtar, Mu cemu I-Lugati’[-Arabiyye
el-Mudsira, 1/182.
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C) Yine ayetteki (& (==3) kavlinde, -racih goriise gore->>* (z5) kelimesine

ait zamir de bunu teyit etmektedir. Yani bu burglara, yoriingelere aydinlatan giinesi ve
nurlu ayr koyduk. Yildizlar, gezegenler veya saraylar olsaydi giines ve ay nasil

konulurdu?

Ornek 4: Mu’miniin Suresi 71. Ayet

Go

& Sus o5 (ol Bt el IR BT G S

“Eger hak, onlarin kotii arzu ve isteklerine uysaydi, mutlaka gokler ve yer ile
bunlarda bulunanlar bozulur giderdi. Hayir, biz onlara san ve sereflerini getirdik; fakat

onlar kendi sereflerine sirt ¢evirdiler.”
Delilin konusu:

“Ibn Cureyc ve Ebii Sdlih’e gore (%) kelimesinin manasi Allah (cc) tir. Ibn

Atiyye der ki: ‘Bu, ayetin yapisina uygun degildir. Kim bunun Alah oldugunu ifade

ederse C“‘ kelimesinin anlamini dagitmis ve ayette zikredilen fesat’ kelimesinin

. . 2,35
ctimledeki baglamini zora sokmus olur. >

Mifessirlerin ayetteki (s4) kelimesinin manas1 hakkinda ii¢ goriisii vardir:3*®

1. Allah Subhanehu ve Teala’dir. Mucahid, Ibn Cureyc, Mukatil, Siiddi ve

digerleri bu goriistedir.

2. Kur’an’dir. Ferra ve Zeccac bu goriistedir.

354 Razi bu hususta sdyle der: “Sayet ‘Nicin Allah Teald’nm bu kavlini burglara degil de gokyiiziine

atfetmek caiz olmaz’ denirse, deriz ki burglar daha yakindir ve zamirin buna atfedilmesi daha evladir.”
Bkz. er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, XXIV/479.

%5 Ibn Atiyye, el-Muharrerii'I-Veciz, VI/311-312. j-J \isy 1de of o JB . dls & A Elo ply o JU
BV 3 S sl (o ade by @ aadl o 325 b &Y 101 J6 ey Y Lk e

36 Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111/196; el-Maverdi, en-Nuket ve’I-Uy(n, I\V/62; el-Vahidi, et-Tefsir el-
Basit, XVI1/34; el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an, V/424, Ibnu’l-Cevzi, Zddu’I-Mesir,
I11/267; Ibn Cezzi, et-Teshil li-Uliimi t-Tenzil, 11/54; es-Sevkani, Fethu'l Kadir, 111/583.
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3. Batilin zidd1 olan haktir. Zemahseri, Ibn Atiyye, ve Ibnu’l Cezzi bu

goriistedir.

Ibn Atiyye, burada “Hak’tan kast edilenin Allah oldugu seklindeki ilk goriisii

belirttikten sonra siyaka dayali olarak iki yonden bunu zayif goriir.

a. Ayetin akisina uygun degildir ve bu ayette belirtilen haktan kasit
oncesinde belirtilen haktir. Allah Teald soyle buyurmustur: (Os4 )\fdaﬂ V.i}f /Tj) “Onlarin
cogu ise haktan hoslanmamaktadirlar.” Dolayistyla burada muradin Allah Subhanehu

olmasi dogru degildir. Su halde evla olan, buradaki hakkin, batilin zidd1 olan miistakim

ve dogru olarak tefsir edilmesidir. Bu, ayetlerin manasina uygun ve tutarlidir.

b. (Cu\) lafz1 da karmasiktir ve ayette belirtilen fesadin tertibi zordur.

Bundan kasit, (’cﬁ"\) lafzinin, ‘Eger hak onlarin hevalarina uyup ikrar etseydi’ anlaminda

istiaredir. Oysa goriiyoruz ki Allah Teala, milletlerin kafir olmalarin1 ve hevalarina
uymalarini ikrar etmis, ama goklerin fesadi hasil olmamigtir. Burada fesat manasi dogru
olmamaktadir. Ancak batilin zidd1 olan hak olur da onlarin fasit hevalarina uysaydi, iste

o zaman her seye fesada ugrardi ki fesat manasi bu sekilde tam oturmaktadir.

Dolayisiyla Ibn Atiyye ve beraberindekilerin tercihi, ayetin anlasilmasina daha
yakindir ve ayetin siyakina uygun ve baglantilidir. Ayrica iki goriise de aykir1 degildir,

hatta icermektedir. Kur’an da ayn1 zamanda Muhammed (s.a.v.)’in getirdigi haktir.
Il. Ayetin Manasim Ac¢iklamada Siyaki Delil Gostermek:

Ibn Atiyye, tefsircilerin ihtilaf ettikleri bir ayetin manasmi agiklarken siyaki
temel alir. Kimi zaman ayetin siyakindan anlasilan zahir ile, kimi zaman oncesi ile

sonrast arasindaki bag ile delil gosterir. Kullandig: iislup iki kisma ayrilabilir:
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1. Ayetin manas1 hakkinda séylenenler arasinda tercih yapmak icin siyaki
delil géstermek:

Ibn Atiyye ayetin manasi hakkinda sdylenenler arasinda tercih yapmak igin

tefsirinin bazi yerlerinde siyaki delil gostermistir. Bunlarin en 6nemlileri sunlardir:

Ornek 1: Tevbe Suresi 73. Ayet
Gratle ity Caialy SUSH a2 401 Gy

“Ey Peygamber! Kafirlere ve miinafiklara karsi cihad et, onlara kars1 sert davran.

Onlarin varacaklar1 yer cehennemdir. O ne kétii bir varig yeridir!”
Delilin konusu:

“Miinafiklara karsi cihat, dil ile veya yiiziine karsi siddet ve hognutsuzluk
gostermek vb. sekillerde olur. Nitekim Rasiilullah (sav) “Miicahit Allah’a itaat iizere
kisinin kendiyle miicadelesidir” buyurmustur. Kisinin kendiyle miicadelesi hakka ittiba

etmek ve gsehevi arzulariyla miicadele etmek gseklinde olur. Bu, ayetin anlamina

uygundur. 357
Miifessirler, bu ayetin tefsirinde kafirlere karsi cihadin kiligla olacaginda ittifak

ederken, miinafiklara kars1 cihat konusunda ihtilaf edip ii¢ goriis 6ne siirmiislerdir:>*®

1. Eliyle cihat etmek, gug¢ yetiremezse diliyle ve kalbiyle, yine gic
yetiremezse yiiziine kars1 hosnutsuzluk gostermekle olur. ibn Mes’ud sdylemistir.

2. Dille cihat edilir. Kafirlere kars1 cihat ise kiligla olur. Ibn Abbas’in
goriigiidiir.

3. Kafirlere karsi cihat kiligla, miinafiklara karsi cihat tizerlerine hadleri

uygulamakla olur. el-Hasen ve Katade s6ylemistir.

37 1bn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, IV/363. - of 5 Y s o2y cagrs & 5eiS Vg Cindly OLull ol ULl sl
Migh colyesd) G55 3 oLl Bolae sa U] eddl slemd cclll Aol (3 annis dale o dalbloy oos ade &l Lo g g2 LU
LY oda gm8 ek )

%8 Bkz. ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 165; et-Taber, Camiu’l-Beyan, XIV/357; ez-Zeccac, Medni’l-
Kur’an, 11/ 461; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur ani’l-AZim li-Ibn Ebi Hdtim, VI/1841; Tefsiru’l Maverd:,
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[bn Atiyye burada Ibn Abbas’tan yapilan rivayeti tercih etmistir. Miinafik
kendisini Islam ile gizlemis kisi oldugundan, ona kars: dille ve sertlik gostererek cihat
edilir. Kafirin hilkmi olan elle ve kilicla cihat edilmez. Miinafik kiifriinii agikca ilan
ederse, kiifiir dairesine girmis olur ki bu durumda elle cihat edilmesi caiz olur. Ayrica
cihadin cehd, g¢aba harcamaktan ibaret oldugunu ve ihtiyaca gore cesitlendigini
aciklamustir. Ustelik lafizda, cihadin kiligla, dille veya baska herhangi bir yolla
olacagina delalet eden bir sey yoktur. Dolayisiyla kafirlere karsi kiligla cihat,
miinafiklara kars1 dille cihat seklinde tefsir edilmesi, kafir ile miinafigin hiikmii arasinda
ayrim yaparak ayetin akigina en yakin ve ayete anlamaya en uygun yaklagimdir. Nitekim
Peygamber (s.a.v.)’in Medine’de kendilerini gizleyen miinafiklar1 birakmais,
ikiytizliiliikklerini bildigi halde onlara karsi savagmamustir.

Ibn Atiyye’ nin bu ayetlere iligkin tefsiri, belirttigi sebeplerden &tiirii dogruya en
yakin goriistiir. Hadlerin uygulanmasindan s6z edilmesine gelince, bunun ayetin
konusuyla bir alakasi1 yoktur. Ciinkii hadler miinafik olsun, olmasin herkese uygulanir.
el-Kadi soyle der: “Bu goriis anlamsiz, ¢ilinkii vacip olan, haddi yalnizca miinafiklara
uygulamak degildir. Bunun nifak konusuyla bir alakas1 yoktur.>*°

Ornek 2: Nahl Suresi 75. Ayet

AR 37 8 .48 3% PPN <4 & stz PR PR I \ 6 e Jio 8T o
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“Allah, hicbir seye giicii yetmeyen, baskasinin mali olmus bir kole ile katimizdan
kendisine verdigimiz giizel riziktan gizli ve agik olarak harcayan (hur) bir kimseyi misal
verir. Bunlar hi¢ esit olurlar m1? Dogrusu hamd Allah’a mahsustur. Fakat onlarin ¢ogu

(bunu) bilmezler.”

Delilin konusu:

en-Nuket ve’I-Uyan, 11/382; el-Vahidi, et-Tefsir el-Basit, X/ 552; ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, 11/278.
359 er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, XV1/103.
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“Miicahid ve Dahhdk ‘bu ve bundan sonraki ornek Allah (cc) ve putlar icindir’
dermistir. Ibn Atiyye der ki: ‘En dogru goriis budur. Zira ayetin anlam biitiinliigii olarak
oncesi ve sonrast ile Allah’in emirlerini agiklama, putlart reddetme amacini

tasimaktadir.”®°

Ayette hi¢bir seye giicli yetmeyen, bagkasinin mali olmus bir kéle ile diledigi
gibi davranabilen irade sahibi bir hiir kisi arasinda bir karsilagtirma vardir ve herhangi
bir akil sahibi i¢in iki durumun denk olmayacagi beyan edilmistir. Allah akil sahiplerine
boyle misal vermistir. Ancak miifessirler bu misal hakkinda iki goriis ortaya

koymustur:36!

1. Allah kafir ve miimin i¢in misal vermistir. Bagkasinin mali olmus kole
kafir iken, giizel bir rizikla riziklandirdigimiz miimindir. Bu, Ibn Abbas ve Katade’ nin

sdzuddar.

2. Allah Teala kendisi ve putlar i¢cin misal vermistir. Clinkii O, her seye
sahiptir, putlar ise hi¢bir seye sahip degildir. Bu da Miicahid, Dahhak, ve Stiddi’nin

goriisiidiir.

Ibn Atiyye bu goriisleri belirttikten sonra buradaki misalin Allah Teala ile putlara
verildigi goriisiinii tercih etmistir. Clinkii ayetin dncesi ve sonrasti ile olan siyaki Allah’in

emrini agiklamak ve putlari reddetmekle alakalidir.

Ibn Atiyye’nin bu tercihi isabetlidir ve siyaki baglaminda ayeti anlamaya daha
yakindir. Ciinkii ayetin dncesi ve sonrasi tevhidi ispat etmek ve sirk kosanlar1 reddetmek
hakkindadir. Ayetin bu ilk manaya hamledilmesi, ¢ogu miifessir tarafindan da tercih

edilmistir. Kurtubi der ki: “Ilim ve tevil ehlinin cumhuru bu goriistedir.”362

30 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, VI388. Jw & s Ul win @il 5 Jlbly (JE s tdbwially caalz G,
pleo1 e 30l iy D5 T s (3 Lok Loy Lk Lo smn 0 0555 231 O el gl iy e ol ol JUiplsY,

361 Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII/261; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim li-Ibn Ebi Hdtim,
VI1/2292; Tefsiru’l Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyan, 11/204; el-Vahidi, et-Tefsir el-Basit, X111/143; ez-
Zemahseri, el-Kessaf, 11/622; ibnu’1-Cevzi, Zadu’I-Mesir, 11/573;ibn Abbas, Tenviru’I-Mikbas, s. 227.

362 Bkz. ez-Zemahgeri, el-Kessdf, 11/622; el-Vahidi, et-Tefsir el-Basit, X111/ 145; es-Sem’ani, Tefsiru’l-
Kur’dn, 1/189; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 20/247; el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’I-Kurdn, X/147;
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Ornek 3: Enbiya Suresi 30. Ayet

€55 i O s e 5 oy o i 57

“Inkar edenler, goklerle yer bitisik bir halde iken bizim, onlar1 birbirinden
kopardigimiz1 ve her canli seyi sudan yarattigimizi goriip diistinmediler mi? Yine de

inanmazlar mi?”’
Delilin konusu:

“Bazi miifessirler yagmurdan onceki gokyiiziiniin hali ile bitki ¢ikmadan onceki
verytiziintin haline ratk denir. Allah’in (cc) onlart yagmur ve bitki ile yarmasi ise fetk ile

ifade edilmistir. Hasan el Basri’nin goriisiine gore bu durumda hem ibret sunma, hem de

sayisiz nimete somut bir sekilde gosterme vardir. Bu, e%@ £ 55 L 8% Ll»;%

\

ifadesine de uygun diiser. #3603
Ratk: Bir seyi parcalar1 arasinda baglanti ve bitisiklik. Fetk: Ziddi. Parcalar
arasinda ayrilik ve uzaklasma.3%4 Mufessirlerin ayetteki bu kelimelerin tevili hakkinda ii¢

goriisii vardir:>®°

1. Gokler bitisikti ve yagmur vermiyordu, yerylizii de bitisikti ve ekin
vermiyordu. Yagmurla ayristi, ekin vermeye basladi. Abdullah b. Dinar, Ibn Abbas’tan
rivayet etmis, Ata, Ikrime, bir rivayetinde Miicahid, Dahhak ve digerleri de bunu

sOylemistir.

2. Gokler ve yeryiizii bitisikti, sonra Allah Teala ayristirdi. el-Avfi, Ibn
Abbas’tan rivayet etmis, el-Hasen, Said ibn Cubeyr, ve Katade de bunu sdylemistir.

Ibnu’l Kayyim, et-Tefsiru 'I-Kayyim, s. 354; el-Kasimi, Mehdsinu 't-Te 'vil, V'1/392.

%3 fbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, VI/163. Jalb (b Lugiis o5, ol 18 2,V (3, kbl |3 slaud) 1285 <JG,
bl il o oet A8 ol o Ulans Ul 8 iy (O gt By ) iy Bl et e 38 Uiy Ll
W gy 35 R HPNES FERY

34 Bkz. Ibn Manzur, el-Lisan, X/114; ez-Zubeydi, Tdacu I-Arls, XXV/331.

%5 Bkz. el-Ferra, Medni’l-Kur’an, 11/201; et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XVI111/431; ez-Zeccac, Medni’l-

Kur’an, 111/ 390; Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AZim li-Ibn Ebi Hdtim, VI11/2450; el-MaverdT, en-
Nuket ve’[-Uy0n, 111/444; Ibnu’1-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, 111/189.
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3. Yeryliziinden alt1 yer ayrisip yedi olmus, Gokyiiziinden de alt1 gok ayrisip
yedi olmustur. Siiddi seyhlerinden, Ibn Ebu Necih de Miicahid’den rivayet etmistir.

Ibn Atiyye bu yorumlar1 belirttikten sonra ilk goriise meyletmis ve ii¢c sebeple

daha uygun goérmiistiir.

a) Bu goriis, yagmur ve agaclarla bitisik yeryiiziiniin ayrilmasi 6l¢iisii ile
yagmurun diismesi ve ekinlerin yetismesiyle nimetlerin ¢ogalmasi arasini

birlestirmektedir.

b) Acik ve hissedilir bir hiiccet ortaya koymaktadir. Ciinkli yagmurun inisi
ve ekinlerin yetismesi gozle goriiliir. Oysa diger iki goriis boyle degildir. Bunlari

gormek igin kalp goziiyle yorumlanmasi gerekir.

C) Ayetin siyakina uygundur. Ciinkii akabinde Allah Tedla soyle

buyurmustur: ;5 ¢ 5 (L) 5+ Wss3“Yagayan her seyi su sayesinde canh kildik.” Yani,

z

ayrisma sonucu ortaya ¢ikan su sayesinde her seye can verdik.

Ibn Atiyye’nin buradaki tercihi ve &ncesinde Taberi’nin tefsirinde belirtip
destekledigi goriis budur.® fbn Asdr ise bu goriisleri birlestirme yoluna gidip soyle der:
“Aciktir ki ayet, ‘ratk’ ve ‘fatk’ lafizlarinin tahakkuk ettigi her seyi kapsamaktadir.
Ciinkii hepsini birlestiren genel bir manaya itibar etmeye engel yoktur. Dolayisiyla ayet,
hem tiim insanlara genel olan bir 6l¢iliyli, hem de goriis ve ilim ehline 6zel bir Sl¢iiyii
kapsamis olmakta, bu tefsirin giris boliimlerinde isaret ettigimiz ilmi Kur’an

mucizelerinden biri olmaktadir.”367

Ornek 4: Meryem Suresi 96. Ayet
33 2201 asie bl bles s 0T By
“Iman edip de iyi davranislarda bulunanlara gelince, onlar igin ¢ok merhametli

olan Allah, (goniillerde) bir sevgi yaratacaktir.”

Delilin konusu:

366 t-Taber?, Camiu 'I-Beyan, XV111/433.
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“Ayetin mana olarak dncesi ile iliskilendirmek miimkiindiir. Yani Allah goklerde
ve yerde olanlarin onun ubudiyetini kabul etmis olarak huzuruna gelecegini ve onlarin

goniillerinde bir sevgi yaratacagim bildirmektedir. "%

el-Vud: Sevgi ve muhabbet. Mdufessirlerin, bu ayette sevgi ve muhabbetin

miiminlere ait kilinmasi hakkinda cesitli goriisleri vardir:3%°

1. Diinyada onlar igin yaratilmislarin kalbinde bir sevgi yaratacaktir. Ibn

Abbas, Mucahid, Katade ve Said ibn Cubeyr bu goriistedir.

2. Miisrik  arkadaglarindan ayrildiklar1 i¢in  goniillerinde bir sevgi

yaratacaktir. Abdurrahman b. Avf’1n hicreti hakkinda nazil olmustur.3"

3. Onlar icin bir sevgi yaratacaktir. Ali b. Ebu Talha, ibn Abbas’tan diinyada

olsun, ahirette olsun mutlak oldugunu rivayet etmistir.

4. Meleklerin kalbinde onlar i¢in bir sevgi yaratacaktir. el-Vahidi rivayet
etmistir.
S. Kiyamet giinii, meleklerin ve miiminlerin kalplerinde onlar i¢in bir sevgi

yaratacaktir. Bunu Ibn Atiyye sdylemis, Zemahseri de benzeri bir goriis belirtmistir.

Ibn Atiyye bu goriislerin bir kismini belirttikten sonra, ayetin éncesiyle birlikte
siyakin destekledigi muhtemel goriisii belirtir. Nitekim siyak, kiyamet giiniiniin vasfi
hakkindadir ve herkes o giin ubudiyet ve infirad halinde bulunur. Allah Teala, o zaman

mii’min kullarina duydugu sevgiyi gosterir.

37 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVI11/56.

%6 fbn Atiyye, el-Muharrerii’ I-Veciz, VT4, ;1L dls &1 0 Gl () & el L alase 13 055 o Jaxdy 1 oW J6
154 ol U3 8 b Joomoms i il il 513y Bl D 3 23008 Slaletdl 3 25 30

39 Bkz. et-Taberf, Cdmiu’l-Beyan, XVI1I11/261; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyan, 111/391; el-Vahidi, et-
Tefsir el-Basit, XIV/340; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111/47; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, V174,
bnu’l-Cevzi, Zdadu I-Mesir, 111/148; er-Razi, Mefatihu I-Gayb, XX1/567;

370 bn Kesir sdyle der: “Taberi, bu ayetin Abdurrahman b. Avf’in hicreti hakkinda indigine dair bir eser

rivayet etmistir ki bu hatalidir. Clinkii bu surenin tamami Mekki olup hicretten sonra bu sureden bir
sey inmemistir. Ayrica bunun senedi de sahih degildir.” Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ‘ani’l-Azim, V//269.

126



Ibn Atiyye’nin buradaki sozii makbuldiir ve ayetin siyakina uygundur. Ancak
evla olan, Peygamber (s.a.v.)’in bu ayete iliskin tefsirine uymaktir. Tirmizi, Ebu
Hureyre’den soyle rivayet etmistir: “Peygamber (s.a.v.) buyurdu ki: ‘Allah bir kulunu
sevdigi zaman Cebrail’i ¢agirir ve ‘Ben filan1 seviyorum, sen de sev’ diye emreder.

Sonra semaya seslenir... Sonra yerylizii halki i¢inde ona bir sevgi indirilir... Zira Allah

Teala soyle buyurur: 133 (a9 & desis callall blaeg Tl 5400 O“Iman edip de iyi

davraniglarda bulunanlara gelince, onlar i¢in ¢cok merhametli olan Allah, (goniillerde) bir

sevgi yaratacaktir.” (Hadisin sonuna kadar...)®"

Kurtubi bu goriigleri birlestirme yoluna giderek soyle der: “Kisi diinyada
seviliyorsa ahirette de sevilir. Zira Allah Teala, takvali mii’minden baskasini sevmez ve
tertemiz bir ihlastan baskasma razi olmaz.”®’? Bu, dinya ve ahiretteki sevgi
biitiinlestiren giizel bir goriistiir.

Ornek 5: Taha Suresi 12. Ayet

o5
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“Muhakkak ki ben, evet ben senin Rabbinim! Hemen pabuglarini ¢ikar! Cilinkii
sen kutsal vadi Tuva'dasin!”

Delilin konusu:

“Bana gore ayetin daha uygun bir baska anlami vardir. Allah Tedla Musa’ya

(as) ulastigi bu makamda tevazu i¢inde olmasini emretmektedir. Zira insanlar Krallar

. 2373
huzurunda tevazularinin son sinirini ayakkabilarini ¢ikararak gosterirler.

Ayette Allah Tedla, Musa (a.s.)’a pabuglarin1 ¢ikarmasini emretmistir. Alimler,

pabuglarmi ¢ikarmasinin sebebi konusunda gesitli goriislerle ihtilaf etmistir:®"*

371 Bu uzun hadisi Tirmizi rivayet etmis ve sdyle demistir: “Bu, hasen sahih bir hadistir.” Bkz. Stinen-i
Tirmizi, V/317.

872 el-Kurtubf, el-Camiu li-4hkdmi’l-Kur’dn, X1/161.

%73 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, VI/82. ) sslsy Of ol Jla di O 23y csie s a1 a0 2T snn 231 fuxdy
g s e Uiy ol oSl e wsn OIS caninlys 28 1) 0L g O3l i OF Sl e Gally cled o ) JWH

374 Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII/278; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AZim li-Ibn Ebi Hitim,
VI1/2417; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uy(n, 111/396; el-Vahidi, et-Tefsir el-Basit, XIV/367; es-Sem’ant,
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1. Mukaddes vadinin bereketinden ayaklariyla yararlanmasi i¢indir. Bu, Ali

b. Ebu Talib, el-Hasen ve Ibn Ciireyc’in goriisiidiir.

2. Ciinkii pabuglar 6lii esek derisindendi. Bu ise Kab, Ikrime, ve Katade’nin
goristdiir.

3. O mekani tazim i¢indir. Keza tazim i¢in hareme pabuglarla girilmez. Said
Ibn Cubeyr sdylemistir.

Ibn Atiyye pabuglarini ¢ikarmasina bir baska sebep ve yon ekleyerek Allah
Teala’ya miinacaat sirasinda hiisu ve tevazu i¢in oldugu goriisiinii tercih etmistir. Clinkii
ayetlerin siyaki Allah Teala’nin, igerisinde bulundugu yerin azameti karsisinda miitevazi
olmasim1 emretmesi hakkindadir. Keza krallarin orfiinde, insanin son derece miitevazi

olusunun bir gostergesi olarak pabuglar ¢ikarilir.

Ibn Atiyye’nin buradaki delillendirmesi  giiclii ~ degildir. Taberi’nin
delillendirmesi ayetlerin siyakina daha uygundur. Taberi, ilk goriisii tercih ederek soyle
der: “Burada goriislerin dogruya en yakin olani, soyle diyenlerin goriisiidiir: Allah Tedla,

vadinin bereketinden ayaklariyla yararlanmasi i¢in bunu emretmistir. Clinkii mukaddes

bir vadidir. Devamindaki ayette 3o qjiij\ 959\}39 Eﬁ;“QUnkU sen mukaddes vadi

Tuva’dasin” diye ge¢mesi acik bir delildir. Buna gore pabuclarini ¢ikarmasini emretmesi

belirttigimiz hususlar sebebiyledir.”3"

2. Ayetin manasinda ifade edilenin zayifigim gostermek icin siyaki delil

getirmek:

Ibn Atiyye tefsirinin bazi yerlerinde ayetin manasinda ifade edilenin zayifligmi
gostermek i¢in siyaki delil olarak getirmistir. Bunun en agik Orneklerinden birisi su

ayettir:

Tefsiru’l-Kur’an, 111/323; Ibnu’1-Cevzi, Zddu I-Mesir, 111/153.
375 et-Taber?, Camiu 'I-Beyan, XVII1/279. Uyarlanarak nakledilmistir.
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Ornek 1: Enam suresi 25. Ayet

AoV 52 TN T 3y T o 0 s 30 0 s

“Onlardan seni (okudugun Kur'an'l) dinleyenler de vardir. Fakat onu
anlamalarina engel olmak icin kalplerinin {istiine perdeler, kulaklarina da agirlik verdik.
Onlar her turli mucizeyi gorseler bile yine de ona inanmazlar. Hatta o kafirler sana
geldiklerinde: «Bu Kur'an eskilerin masallarindan bagka bir sey degildir» diyerek seninle

tartisirlar.”
Delil Konusu:

“Taberi, Ibn Abbas’in bu konuyu onlarin ‘Siz ey Muhammed’e tabi olanlar!
kendi kestiginizi yiyorsunuz fakat Allah’in kestigini yemiyorsunuz’ ifadeleriyle
orneklendirdigini ifade etmektedir. Kadi Muhammed ise ‘bu goriis hiikiim iizerinde bir
tartismaya isaret ediyor, hdlbuki ayet Kur’dn-1 miidafaa konusunda bir tartismay:

icermektedir. Bana gore kesme konusuyla tefsir edilemez’ demistir.” 3

Bu ayet miisriklerle peygamber (sav) ile miicadelesini anlatmaktadir. Onlarin

miicadelesine dair miifessirlerden farkl iki farkli goriis serdedilmistir:®"’

1. Kafirler peygamberle sozleriyle miicadele ederlerdi. Ancak bu s6z onlarin

“Kur'an dncekilerin masallar” demeleriydi. Hasan el-Basti bu goriistedir. { sy 4baf}

ifadesi ise 6ncekilerin olaylari hurafeleri uydurmalari anlamina gelir gelmektedir.

%76 fbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 111/339. 0556 iz 0sxall Lol oS5 10hss s cn o il s ) e (splal) S5 05,
S Y6 OT AN Rl (3 M UL RV 3 g (oS @l Mgt gl ol JB L 8 L 0sTE Yy (Sl als L

377 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1/310; [bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim li-Ibn Ebi Hdtim, \\V/1276;
Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyun, 11/104.
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2. Bu ayet Kéfirlerin peygamber ile “kendi kestiginizi yiyorsunuz ancak
Rabbinizin kestigini yemiyorsunuz” seklindeki sézlii miicadelelerini anlatmaktadir. Bu

goriis de Ibni Abbas sahiptir.

[bn Atiyye onlarin bu goriislerini zikrettikten sonra bunu kurban kesme ile
aciklamaktan taraf olmamis ve burada kurban kesmenin hiikmiiyle ilgili bir miicadele
seklinde yanlis anlama oldugunu, halbuki ayetin siyakinin Kur’an-1 savunmak ve onun

dogrulugunu ispat etmek sadedinde oldugunu ifade etmistir.
Ibn Atryye’nin ikinci goriisii zayif gérmesi su sebeplerden dolayr dogrudur:

a) fbn Ibn Atiyye'nin ifade ettigi gibi bu goriis ayetin siyakiyla uygun
degildir

b) Kur’an agikca onlarin miicadelelerinin %JYT e Aa 5\5% sozuyle

oldugunu belirtmektedir ve ayetin niizul sebebi de bunu desteklemektedir.>"8

c) Miisriiklerin kurban kesme konusundaki miicadeleleri diye yorumlanan
Ibn Abbas rivayeti el-Avfi tarikiyle gelmistir ve bu tariki hadis alimleri zayif kabul
edilmistir.3”® Miisriklerin 6lii eti yemeyi helal gérmeleri konusundaki miicadeleleri enam
suresindeki 125. ayetin niizul sebebi oldugu aciktir.®® Ravi'nin helal ve haram
konusunda zikredilen bu goriisii burayla ilgili oldugunu zannederek hata ettigini
sdylemek gok uzak bir goriis sayllmaz. Yani Ibn Atiyye'nin dedigi gibi bu goriis hiikiim
konusunda bir mucadeleyi igerir fakat s6z konusu ayet Kur’an miidafaasi1 konusundaki

miicadelelerini anlatmaktadir.

378 Tbn Abbas Ebu Salih’in rivayetinde soyle der: Ebu Siifyan b. Harb, Velid b. Mugire, Nadr b. Haris,
Rebia’min ogullar1 Utbe ve Seybe, Umeyye ve Ubey b. Halef Rasiilullah’1 (sav) dinlerler ve Nadr’a
“Ebu Kuteyle! Muhammed ne diyor?” diye sorarlar. O da: “Onun ne dedigini bilmem de gérdiigiim
kadariyla bi seyler konusuyor gibi dudaklarimi hareket ettiriyor. Benim size geg¢mis milletleri
anlattigim gibi o da ge¢mislerin masallarini anlatiyor” der. Zira Nadr 6nceki milletlerin hakkinda ¢ok
konusur Kureysliler de onu dinlerlerdi. Bunu {izerine Allah da bu ayeti inzal buyurdu.” el-Vahidi,
Esbabu’n-Nuzul, s. 217.

37 Bu kisi Hasan b. Atiyye b. Sa’d el-Avfi’dir ve hadisi zayiftir. Ibn Hibban “babasindan rivayet ediyor,
ondan da oglu Muhammed b. hasan rivayet ediyor” diyerek hadisi miinker kabul etmis, hem kendisi
hem babasi hem de her ikisine mesafeli durmustur. Tehzibu’t-Tehzib, 11/294.

%80 Ebu Davud, fkrime’den o da Ibn Abbas’tan soyle rivayet eder: “Seytanlar dostlarma fisildarlar” el-
En’am, 121 ayeti indiginde misrikler: “Allah’in kestigini yemeyin, kendi kestiginizi yiyin.” Dediler.
Bunun iizerine de “Allah’in adimi anilmadigr seyleri yemeyin” el-En’am, 121 ayeti nazil oldu. Ebu
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Ornek 2: Isra Suresi 53. Ayet

-

§iaxl oo Ik ooud sp

“Kullarima sdyle, sozlin en giizelini sOylesinler. Sonra seytan aralarin1 bozar.

Ciinkii seytan, insanin apacgik diismanidir.”

Delil Konusu:
“Alimler %ww-/@ éﬁ%ifadesinin yorumunda ihtilaf ettiler. Bir grup <&/ ¥/ </ ¥

seklinde biitiin kullar: kast ettigini ifade ettiler. Bu QOriise gore ssle/ ifadesi bitin

maklukati kastetmektedir. Zira biitiin kullar “Allah’tan baska ilah yoktur” demeye
davet edilmislerdir. Allah bu ifadeden sonra «%['.giw 5,14 OLi) J:/}% sozunl getirdiginden

dolay bu manaya hos bir uygunluk arzetmez. 8

o%jjw}\ & gsJ\%o ayeti hakkinda miifessirler iki farkli goriis ortaya

koymuslardir: 82

1) "4 Yy 4 Y" ifadesi seklinde yorumlanmistir. Ibn Sirin bu bu goriistedir.

Nitekim Ibn Hibban tefsirinde bu gériisii Ibn Abbas’a nispet etmistir.

2) Guzel diyalog yumusak soz olarak yorumlanmistir. Ancak bu davranisin
kime gosterilecegi konusunda da iki farkli goriis vardir:

a) Islam’in ilk dénemlerinde Miisliimanlara eziyet eden miisriklere kars:

boyle bir tutum sergilenecektir. Yani bu durumda ayetin manasi: Kafirlerle diyaloga

Davud, Sanen, 111/101.

%! fon Atiyye, el-Muharrerii’I-\Veciz, VI495. s— sy (&Y Y o 113 s g22sf g\% 3 A aleslg
£55 OBl S il ey e 55 2 0 VL ALY ) e g OF (G e sl 1 5 005 of -1
°f<5\}-’ylg5'*“u wbﬁ%p—é@

382 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI11/469; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V11/2334; el-Maverdf,
en-Nuket ve’l-Uyan, 111/249; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, XI111/365; el-Begavi, Mealimu't-Tenzil fi
Tefsiri’l-Kur’dan, V/99; Tbnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 111/30; ibn Hayyan, el-Bahru’l-Muhid fi t-Tefsir,
VII/67.
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gecen Miimin kullarima de ki: Gilizel olanin1 sdylesinler. Hasan el-Basri onlara
sOylenecek olan sozii: “Allah sana hidayet etsin” seklinde yorumlamigtir. Ayetin niizul
sebebi hakkindaki gelen rivayetler bunu desteklemektedir. 8

b) Muminlerin birbirleri ile olan iliskileri kastedilmistir. Bu durumda anlam:
“Kullarima de ki: “Birbirleriyle konustuklarinda giizel diyaloglar kursunlar” anlamina
gelmektedir. Hasan el-Basri bunu da “Allah sana merhamet etsin, seni bagislasin”

seklinde yorumlamistir. Tartigma da bu ikinci goriis etrafinda ortaya ¢ikmaktadir.

Bu iki madde bu ayet hakkinda soylenenlerin 6zetidir. Ibn Atiyye, Ibn Sirin’e
nispet edilen goriisii zayif gormiistiir. Zira bdyle bir goriise ancak uzak bir yorumla
varilabilir. Ibn Atiyye cumhura nispet ederek sdyle bir goriis tercih etmistir: Giizel olan
giizel diyalog kurmaktir. Hasan el-Basri’nin ‘Allah sizi bagislasin, size merhamet etsin’

soziindeki yorumla anlam birbiriyle drtiismiis olacaktir.3®*

ibn Atryye’nin bu gériisii daha 6nce Taberi tarafindan ortaya konulmustur.38® Bu
sadece onun tercihi degildir ve bu goriis zikredilen goriislerin cogunu kapsayici, niizul
sebebine de uygun diisen bir yorumdur. Nitekim Ibn asir sdyle der: “Buradaki egitim
timmeti birbirlerine kars1 giizel muamele ve yumusak sozle egitmektir. Zira s6z amacini
asabilir. Karinesi ise ‘seytan araniza fitne sokar’ ifadesidir. Bir diger yoniiyle burada
miisriklerle miicadele konusunda onlarmn o6fkesini harekete gecirecek ve seytanin
aralarina fitne sokmak suretiyle miigriklerin 6fkesin ve tartigmayr artiracak bir

diyalogdan kaginmak konusunda bir egitim s6z konusudur.3%

38 Ayetin niizul sebebi hakkinda iki goriis vardir: 1-) Miisrikler peygamberin (sav) ashabmna eziyet
ediyorlardi. Onlar bu durumu Rasiilullah’a (sav)sikayet ettiler ve bu ayet indi. Ebu Salih ibn Abbastan
bu sekilde rivayet eder. 2-) Kafir bir adam Omer bin Hattab’a kiifretti. Hz. Omer bu duruma
tiziilmiistii. Bu ayet bunun iizerine nazil oldu. Mukatil bu goriistedir. el-Vahidi, et-Tefsiru’/-Basid,
XI111/365; el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an, VI99; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 111/30.

384 ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, VI 495.

385 et-Taber?, Camiu’'l-Beyan, XVII/ 469.

386 Tbn Asr, et-Tahriru 't-Tenvir, XV/ 132.
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Ornek 3: Isra suresi 60. Ayet

“Hani sana: Rabbin, insanlar1t c¢epecevre kusatmistir, demistik. Sana
gosterdigimiz o goriintiileri ve Kur'an'da lanetlenen agaci, ancak insanlari sinamak i¢in
meydana getirdik. Biz onlar korkuturuz da, bu onlara, biiyiik bir azginliktan bagka bir

sey saglamaz.”
Delil Konusu:

“Taberi dyetin manasiyla ilgili olarak soyle der: Ey Muhammet! Allah seni
oldirmelerine veya kifirlerden sana gelecek olan bir kotiiliige karsi seni tamamen
kusatmus, korumast altina almis ve onlart senden uzak tutmustur. Sen hi¢ bir mahliktan
cekinmeden teblig gorevini yerine getir. Ayetteki bu ifade ¢ok aciktir Hasan b. Ebi’l-
Hasan'dan ve Siiddi’den de buna benzer bir goriis rivayet edilmistir. Ancak bu, dyetin

sonrasiyla tamamen uyumsuz bir goriistiir. "8

Miifessirler bu ayetin yorumu konusunda ii¢ farkli gériise ayrilmislardir;

1) Allah'in ilmi insanlar1 kusatmustir. Bu goriisii Eba Salih Ibn Abbastan
rivayet etmektedir. Rebi’ b. Enes de aym1 goriistedir.

2) Allah'in kudreti insanlar1 kusatmistir. Insanlar Allah'in ‘kabza’sindadur.
Bu goriis Miicahid’e aittir.

3) Peygamberin risaletini engellemek icin onu &ldirmek isteyenlerle
peygamber arasinda engel konulmasi kast edilmistir. Hasan ve Katade de bu goriistedir.

Taberl de bu ayeti bu sekilde yorumlamis, lafzi olarak uygun olsa da Taberi'nin

%7 bn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, V/503. sz b Jaw & il AL Bls§ 35 5 85 LB 35 10 san 1l B
o | vl Y} L:/b._) :\.SLw) C:LJJL& EST Lmkﬁ o}f<‘. JLi jT Jl&a »JT Q’J JiN]] o .b}& A}L n _)La-l ?\gyb cd}.‘é.‘b-) :l:lo\,"a-j
Bds elin oy b el Y T Y) LBy ) T ) e 00 (50 By cdadlll e (D sl Ly ccndglsnd)

388 et-Taberf, Camiu’l-Beyan, XVI1/479; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uy(n, 111/253; Vahidi, et-Tefsiru 'I-
Basid, XI11/37; ibnu’l-Cevzi, Zadu 'I-Mesir, 111/34.
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yorumunu zayif kabul etmistir. Nitekim ayetin siyaki buna uygun diismez. Ciinkii ayet
Isra, Mira¢ ve ‘secere-i meliine’den dolay1 insanlarin fitneye diismesi konusunu

islemektedir. ibn Atiyye ayetinin manasmi Isrd ve Mirac olayryla iliskilendirerek ve

ayetin niizul sebebini zikrederek®®® siyle der: “Biitiin bunlardan sonra &% &) &U Wl 33

i

gﬁig L-Tayetinin manasini sdyle degerlendirmek giizel olur: Onlarin dalalete diismeleri

ve hidayet tzere dilekleri tzere olacak. Sen kafirin kifriine tzulme! Bunu 6nemseme!
Senin Rabbin onlar1 kusatmistir. Onlar1 ve onlarin islerini gérmekte bilmekte ve idare
etmektedir. Senin riiyan1 imtihan sebebi yapan odur.®®® Taberi yorumunda lafzi goz
oniine almig fakat zahire en yakin olam anlama gére goriis beyan edememistir. Ibn
Atiyye ise ayetin siyakin1 gozeterek, dncesi ve sonrasi ile Isra hadisesinin zikrine bir

zemin hazirlandigini gérmiistiir.

Ornek 4: Nur suresi 37. Ayet

e

grv 22Vl ST o LIEE Ly 58 5 el ssliall pBpy AT 53 2 2 Y5 82 el Y b
“Onlar, ne ticaret ne de alis-verisin kendilerini Allah1 anmaktan, namaz

kilmaktan ve zekat vermekten alikoyamadigi insanlardir. Onlar, kalplerin ve gozlerin

allak bullak oldugu bir giinden korkarlar.”
Delil Konusu:

“Miifessirler kalplerin ve gozlerin nasil dondiiriilecegi konusunda farkl
goriisler beyan etmislerdir. Bir grup, insanlarin hakikatleri acik segik gormesi,
miisriklerin ve dalalet ehlinin kalplerinin ve gézlerinin dogru inamislara c¢evrilmesi
seklinde yorumlamiglardir. Diger bir grup ise cehennem atesine ¢evrilmesi seklinde

yorumlamustir. Ayetin maksadi kiyamet giintiniin korkusunu tasvir etmektir. Fakat birinci

389 Miifessirlerin ¢ogunluguna gore bu ayetin niizul sebebi Isra olayidir. Ebi Ali, Ummii Hani’den Isra
gecesinin sabahi bir grup miisrik Rasiilullah ile alay edeek ondan delil istediler. Rasuliillah (sav) onlara
beyti makdisi tasvir etti ve karsilastigi kervandan bahsetti. Bunun {izerine Velid b. Mugire, “bu bir

sihirbaz” dedi. Allah da U 2 Y| 4Lyl & L3 Wes Ly ayetini inzal buyurdu. Bu rivayetin benzerini ibn
Miinzir Hasan el-Basri’den rivayet etmistir. es-Suy(ti, Lubabu’n-Nukdl, s. 124.
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goriis korku gerektirecek bir sey ifade etmezken, ikincisindeki cehenneme dondiiriilme

ise kiyamet giinii degil daha sonrasinda olacaktir. %

Mufessirler bu ayetteki gozlerin ve kalplerin dondiiriilmesi hakkinda ortaya

koyduklari farkli goriisleri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.3%?

1) Yeniden dirilise inanan birinin kendisine vaad edilen konusundaki
basiretinin artmasi; inanmayanin ise kiyamet giinii karsilagacagiyla bunu yakinen
gorecegi kast edilmistir. Zeccac ve Ibn Kuteybe bu goriistedir.

2) Kalplerin ve gozlerin cehennem atesine c¢evrilmesi kast edilmistir.
Maverdi bu goriistedir.

3) “Kalp bogaza gelince” anlaminda bir mefthum s6z konusudur. Gozlerde
ise mahmurlugun gidip gozlerin fal tas1 gibi agilmasi veya goren goziin kor olmasi kast
edilmistir. Mukatil b. Siileyman bu goriistedir. Dahhak da benzer bir goriis zikretmistir.

4) Kalplerin kurtulma arzusuyla helak olma korkusu arasinda gidip gelmesi
kast edilmistir. Gozlerin donmesi ise kitaplart sagdan m1 verilecek; soldan mu1 verilecek
diye etraflarina bakip duracaklarini ifade etmektedir. Ibn Cerir ve Ibn Abbas’tan bu

sekilde rivayet edilmistir.

Ibn Atiyye bu goriislerden bir kismimm zikretmis, ayetin siyakina uygun
diismeyen goriisleri kabul etmemistir. Zira ayetin siyaki kiyamet giiniinlin korkusunu ve
o korkuya eslik eden dehset ve iirpertiyi tanimlamaktir. Korku ve dehset anlamini ifade
etmedigi i¢in Zeccac ve digerlerinin goriisiinii kabul etmemistir. Maverdi’nin naklettigi
ikinci goriisii ise kiyamet giiniiyle degil kiyamet giiniinden sonrasi ile ilgili oldugu igin

reddetmistir.

30 fbn Atyye, el-Muharrerii’I-Veciz, V/503.

391 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, V1/392. (i tle skl WU s 153 cJslals Ol clss @ ) ks
WY by aigr o e Lldi sa 185 By la¥) IS agry e ) slize) U] Bladis e JSLal) (siiney onSLE) s
sty 5 Uly il o 3 i 2 3 i) s U Ly s oty ecls S5V 58 LB 3l s Jsn oy 50

%92 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Stleyman, 111/201; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, X1X/194; ez-

Zeccac, Medni’l-Kur’dn, IV/4T; Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, VI11/2609; el-Méaverdj, en-
Nuket ve’[-Uyln, 1V/107; Vahidi, et-Tefsiru I-Basid, XV1/298; ibnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, 111/299.
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Ibn Atiyye'nin bu ayetin tefsiri konusunda Taberi'nin®>® Ibn Abbas'tan naklettigi
goriisii tercih etmesi ve digerlerini zayif gorerek reddetmesi dogru bir tespittir. Onun
gorlisii su sekildedir: “Benim goriisiime gore ayetin manasit o giinliin dehsetinden ve
korkusundan dolay1 kalpler ve yiizler endiseli, ¢alkantili ve kurtulma arzusundan daha
baska arzulara, yok olma korkusundan mahza bir korkuya, bir dehset beklentisinden bir
sonun beklentisine dogru donmiistiir.”*%* Ibn Atiyye bu gbriisii zikrettikten sonra
savaglarda Araplarin korkuyu izhar etmek i¢in bu tanimlamalar1 kullandigini Arap

siirlerinden O6rnekler vererek goriisiinli desteklemistir.

Ornek 5: Furkan Suresi 67. Ayet
& v Ligh IS s 0 Tl B 18, 150 o b

“(O kullar), harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir

yol tutarlar.”
Delil Konusu:

“Miifessirler bu ayetteki harcama konusunda ihtilaf etmislerdir. Bir kisim
mUfessir, ‘israf etmeyenleri’ itaat konusunda Allah yolunda kendilerini harcayanlar
israf etmezler seklinde; ‘israf edenleri’ ise az bile olsa Allah'a isyan konusunda
kendilerini harcayanlar seklinde tefsir etmiglerdir. Harcamay1 kisanlar ise kendi hakki
olam reddedenler seklinde yorumlamistir. Ibn Abbas, Miicahit ve Ibn Zeyd bu
goriistedir. Avn b. Abdullah séyle demistir: ‘Israf baskasinin malini harcamaktir.’ Biitiin
bu goriisler ayetin lafziyla ilgisiz goriislerdir itaat ve isyan, harcamadaki israf ve

cimrilikle karistirilmustir. 3%

393 et-Tabert, Camiu’I-Beyan, XIX/194,

%% fbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, V1/392.

3% {bn Atryye, el-Muharrerii’I-Veciz, VI/457. o)y as\all 3 gidd g8 Gy ¥ ) Of 2T 5lad (BLEY) 3 Ogmill Caliss
L o 095 JBy g oy cAalgy (e ol b 1y cade L i ) a7l Oy i) B Olp Bmanl @ il ga g (Lo
S 4 pdly O YU deaally dclal Lalsy W) il Alage pb a S ISV e s pdy 8 Jo 3ag OF 1LY
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Miifessirlerden harcamadaki sagip savurma (israf) ve cimrilik etme (iktéar)

konusunda gelen rivayetler su sekilde 6zetlenebilir:>%

1) Israf, Allah’a masiyette kendini harcama iktar, Allah icin tahsis edilmesi
gereken de kisitlamadir. Ibni Abbas, Miicahit Katade, ibn Ciireyc ve ibn Zeyd bu
goristedir.

2) Israf bagkasinin malin1 haksiz yere yemektir Avn ibn Abdullah ibn Atebe
bu goriistedir.

3) Israf harcamakta sinir1 agmaktir. Iktar ise gereksiz yere kismaktir. Ibrahim
en-Nehai bu goriistedir.

4) Layik olmayan hicbir yere harcama yapmayanlar kast edilmistir. Zira
israf budur. Ibn Sirin bu goriistedir. Ibn Atiyye bu goriisleri zikrettikten sonra Ayetin
lafzi ve siyakiyla ilgili olmayan biitiin goriisleri zayif kabul eder. Zira ayetin siyaki itaat
etme veya isyanla degil, harcamada israf ve cimrilik konusunu yermekle ve ikisinin
arasinda olmayr Ovmekle ilgilidir. Zaten Allah masiyetin azim1 da c¢ogunu da
yasaklamigtir. Ayni sekilde baskasinin malina saldirmak, bagkasinin malint yemek
yasaklanmistir. Ayette ozellikleri belirtilen ‘Allah'm kullari’ zaten bu 6zelliklerden
uzaktirlar. ibn Atiyye bu konuda ‘miibah olan seylerin harcamasinda 6lgiilii olma’ tercih
etmistir. Insanin baskasinin hakkimi veya ailesinin hakkin1 vb. zayi etmeden asiriya
gitmemesi seriata uygun bir davranistir. Yine ayni sekilde ailesini a¢ birakacak sekilde
kismamasi, cimrilik etmemesi gerekir. Bu konuda giizel olan orta yolda ve adil olmaktir.
Taberi ve miifessirlerin cogunlugu da bu goriistedir. es-Sa’lebi, el-Vahidi, ez-Zemahseri

ve Ibn Ciizey de ayn1 goriistedir.3®’

I11. Ayetler Aras1t Manay1 A¢iklamada Siyaki Delil Gostermek:

Ibn Atiyye siyaki olaylarla iligkili olarak baz1 ayetlerde kastedilen manay1 elde

etmenin bir dayanagi olarak goérmiistiir. Bu ayetlerin siyakindan ayeti anlama ve manasi

3% et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XIX/298; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyln, 1V/155; ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-
Mesir, 111/ 328.

397 et-Taberl, Cdamiu’l-Beyan, XIX/300; es-Sa’lebi, el-Kesfi ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur‘an, VI1/147;
Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, XV1/583; ez-Zemahseri, el-Kessdaf 111/292.
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konusunda ileri siiriilen goriisleri ispat etme veya reddetme sadedinde istifade etmistir.

Tefsirinde bunun en acgik drnekleri su ayetlerdir:

Ornek 1: Maide Suresi 116-120. Ayetler
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Birinci Pasaj:

“Allah, kiyamet giinii sdyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara,
Allah’1 birakarak beni ve anamu iki ilah edinin, dedin?” Isa da sdyle diyecek: “Seni
biitiin eksikliklerden uzak tutarim. Hakkim olmayan bir seyi sdylemem, benim i¢in s6z
konusu olamaz. Eger ben onu sdylemis olsaydim, elbette sen bunu bilirdin. Sen benim
icimde olan bilirsin, ama ben sende olani bilemem. Siiphesiz ki yalnizca sen gayblari
hakkiyla bilensin.” Ben onlara, sadece bana emrettiZin seyi sOyledim: Benim de
Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin (dedim.) Aralarinda bulundugum
siirece onlara sahit (ve 6rnek) idim. Ama beni i¢lerinden aldiginda, artik iizerlerine

gozetleyici yalniz sen oldun. Sen, her seye hakkiyla sahitsin.”
Ikinci Pasaj:

“Allah, soyle diyecek: “Bugiin, dogrulara, dogruluklarinin yarar saglayacagi

giindiir.” Onlara i¢inden 1irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklari cennetler vardir. Allah,

138



onlardan razi olmus, onlar da Allah’tan raz1 olmuslardir. Iste bu biiyiik basaridir.
Goklerin, yerin ve bunlardaki her seyin hiikiimranligi yalnizca Allah’indir. O, her seye

hakkiyla giicii yetendir.”
Delil Konusu:

“(Kiyamet giiniinde bir sahne) mealen Isa’ni (as)ifadesi soyledir: Daha
oncekiler gibi simdi de kendisine azap sozii verilenler konusunda miilk sahibi sensin,
diledigini yaparsin. Sana itiraz edemem. Veya daha oncekilerde oldugu gibi tovbelerini
Kabul eder onlari bagislarsin zira sen aziz olan ve hiikmiinde hakim olansin. Bu
durumda da sana itiraz edilmez. Sayet sen onlari azab edersen zaten onlar senin
kullarin. Bagislarsan da senin bu zaten izzetin ve hikmetinin geregidir. Bence bu goriis
daha  kabule  sayandw.  Diyalogu  sonrasiwla  iliskilendirerek  anlami

giiclendirmektedir. %

Bu ayetler Allah'in Isa aleyhisselam'a hazirladig1 bir sahneyi sergilemektedir. Bu
sahnede Allah Isa aleyhisselama beni ve annemi Allah'm disinda iki ilah edinin diye
insanlara sen mi soyledin? diye sormaktadir. Bu sahnenin ortaya konuldugu zaman

konusunda miifessirler ikiye ayrilirlar:3%°

1)  Allah bu sézii kiyamet giinii sdylemistir. Ibn Abbas, Ibn Ciireyc ve
Katade bu goriistedir.
2) Allah'in Isa’ya (as) bu sdzii, onu diinyadan kendi katina yiikselttiginde

sOylemistir. Stiddi ve Meysere bu goriistedir.

Ibn Atiyye birinci pasajdaki bu ayetleri tefsir sadedinde bu iki goriisii zikreder.

Lugavi yoniinii ve amacini agiklar. Ayetlerin ikinci pasajinda ise bu sahnenin kiyamet

%% Tbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, I11/306. alS b i OF @ g = (2aldl pg 52 Cidsdl 01) 16 oo I8 o= oo
@l il B o) ot LS e T b e Oy el plael Y s L Gl 34 sl ol g i LS M)
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39 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, X1/234; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur dani’l-Azim, 1V/1253; es-Semerkandf,
Bahru’I-UlGm, 1/431; el-MaverdT, en-Nuket ve’I-Uydn, 11/87; Tbnu’l-Cevzi, Zadu 'I-Mesir, 1/604.
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glinii oldugunun ortaya ¢iktigini ifade ederek bu goriisii tercih eder. Bu tercihini ise #%
Ml Loslal #i2 “Dogrulara dogruluklari fayda verdigi giin” ctimlesini hesap gunine

0zgii bir ifade olmakla aciklar. Bu ifade ile birlikte diisiiniildiigiinde sanki is bitirilmis
bagislananlar i¢in merhamet sozii azap edilenler i¢in ise cehennem sozii gerceklesmis
gibidir. Taberi Siiddi’nin goriisiinii tercih etmis ve deliller getirmistir*®® ancak delilleri

yeterli sekilde giiglii degildir.**

Ibn Atiyye'nin bu yorumu Araplarin kullanimma da gok uzak bir gériis degildir.

Nitekim miifessirlerin ¢ogu bu goriisii tercih etmislerdir. Ibn Cevzi bu goriisii Cumhura

13

nispet eder.*%? bn Asir ise iizerinde icma oldugunu sdyler ve sdyle devam eder: * 3%

M & ‘Peygamberlerin toplandigi giin® ifadesi ‘dogrulara dogruluklarmin fayda

verdigi giin’ ifadesinde oldugu gibi Diinya igin sdylenecek bir s6z degildir.*®® ‘Hz.
Isa’ya (cc) ibadet edilmesi’ de onun Allah katina yiikselmesinden sonra meydana
gelmigtir. Ozetle Taberi ve onunla ayni fikirde olanlar lafz1 &nceleyen bir tercih
yapmiglardir. Ibn Atiyye ve digerleri de ayetin siyakimi Oncelemisler ve mana ile

iligkilendirmeyi 6n planda tutmuslardir.

Ornek 2: Araf suresi 189-192. Ayet
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400 et-Taberi, Camiu’I-Beyan, X1/234.

401

492 [bnu’l-Cevzi, Zddu’I-Mesir, 1/604; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kuran, VI/374; ibn Ciizey, et-
Teshil li Ulimi t-Tenzil, 1/251; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kurani’I-Azim, 111/232; es-Sevkani, Fethu’l-Kadir,
11/108.

403 Ton Asir, et-Tahriru t-Tenvir, VI1/112.
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Birinci Pasaj:

“Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de
ondan var edendir. (Insan) esiyle birlesince esi hafif bir yiik yiiklenir (gebe kalir) ve (bir
miiddet) onu tasir. Gebeligi agirlasinca her ikisi de Rableri Allah’a, “Eger bize iyi ve

saglikl1 bir ¢ocuk verirsen, elbette siikredenlerden olacagiz” diye dua ederler.”
ikinci Pasaj:

“Fakat Allah onlara iyi ve saglikli bir ¢cocuk verince de, Allah’in kendilerine
verdigi c¢ocuk konusunda O’na ortaklar kosarlar. Allah, onlarin ortak kostuklar
seylerden yiicedir. Higbir seyi yaratamayan, kendileri yaratilan seyleri Allah’a ortak mi1
kosuyorlar? Halbuki onlar (edindikleri ilahlar) ne onlara yardim edebilirler, ne de

kendilerine yardim edebilirler.”

Delil Konusu:
“Taberi ve Siiddi q}?f«i Ge B JwS “Allah sirk kostuklarindan miinezzehtir”

. .. . . “ 7 L s 781
ifadesinin oncesinden ayri oldugunu ve Adem ve Havva kissasinin \>=lo Ggik & %

ifadesiyle bittigini soylemislerdir. Devam eden kismi miisrik Araplari kastetmektedir.
Kadi Ebii Muhammed soyle demistir: “Bu, lafzin desteklemedigi bir goriistiir. Bu
durumda s6z Allah Tedla nin isim konusunda sirki animsatacak kii¢iik bir ifadeden bile
miinezzeh olduguna getirilmis, Adem ve Havva'dan bahse devam edilmis olmaktadir.
‘Onceki ayette maksat esleri, evlatlari, neslin devami ve dogum ile cogalma nimetleri
hatirlatilarak miigrikler yerilmis’ denilirse ‘ikinci pasajinda ayni usliip ile devam ederek
miisriklerin yerilmesi devam etmistir’ seklinde yanitlamistir. Bu durumda mana ‘iki

insana Allah salih bir saglikli bir evlat verir de onlar onunla kiifre saparlar’ seklinde

olur. bsakini Y5 ifadeside kastin Adem, Havva ve Giines olmast yorumunu uzak
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tutmaktadr. Fakat ayetler diger yoruma daha guzel bir uyum saglar ve ayetlerin dizeni

ve siyaka biitiinliik icerisinde birbirlerini destekler. 404

Miifessirler bu ayetlerin yorumunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir.*%®

1) Bu ayetler Hz. Adem ve Havva’yr anlatir. Onlarin dogan g¢ocuklari
yasamiyordu. Bundan dolay1 seytan onlara: “eger ¢ocugunuz olursa ona Abdii’l-Haris

ismini verin” dedi. Onlar da seytan1 dinlediler. Ayette onlarin ibadet konusunda degil de

isim konusundaki sirketlerine :S;¢ & Yaxr Ulo LetT L “Allah onlara salih bir evlat

verdiginde ona sirk kosarlar” ifadesiyle degindi. Bu Cumhurun goriisiidiir fakat bunu
sOyleyenler ayetin ikinci pasajindaki sirki agiklamak konusunda farkli gorisler
benimsemislerdir.

a) “Allah onlarm sirk kostuklarindan miinezzehtir” ifadesi Hz. Adem ve

Havva ile ilgili degildir. Burada muhatap putlara ibadet eden miisrik Araplardir. Hz.

Adem ve Havva'dan bahseden ihbari ifade ise LatT L (S5 4 S~ kisminda son

bulmustur. Bu goriis Ibn Abbas ve Siiddi’den rivayet edilmistir. Taberi de bu goriisii
tercih etmistir.

b) Bu ayetler Hz. Adem ve Havva kissasin1 tamamlamaktadir. Sirkleri ise
isim konusunda s6z konusudur. Dolayisiyla ayetin manasi: “Allah sizin isim verme
konusundaki en ufak sirketinizden dahi miinezzehtir” anlamima gelmektedir ve konu
boylece Hz. Adem ve Havva'dan bagka bir mecraya gegmemis olmaktadir. Bu goriis ise

Ibn Abbas, Miicahit, Said b. Ciibeyr ve Ikrime’den rivayet edilmistir.

404 fbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, IV/110. e & Jbs JU Of amzy cBilll saeloy ¥ (S 1y taas o oW J6
Lete 2, L 2edisll 291 0) JB oy (oDl Logele slomy 23T sl g 3 OISO s coml Bi3gee (3 80801 e ngdll ) el
A8 Oly coska Al e 1) 5 Y A1 3 B s i Sl e g S5 E 55Vl bl e (39 P @ Aol s
Iy S0 UL e bad Ll o Wl coladV e 1 T L 30 oda (3 gally (S5l b peall s1 5838 e 0 JLi
& Dol or oy G Sy g5 Lo e ntlly el 3T LM O G o g e o edn a3 0t Yib 1 dl
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405 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XI11/304; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uy(n, 11/286; el-Begavi, Medlimu 't-

Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an, 11/258; Tbnu’l-Cevzi, Zadu I-Mesir, 11/178; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkamil-
Kur’dn, VI11/338.
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2) Bu ayetler kafirlerin durumunu ve kendilerine verilen sayisiz nimetleri
anlatmaktadir. Hz. Adem ve Havva ile ilgili degildir. Zira ayetler “sizi tek bir nefisten
yarattik” ifadesiyle bi¢cim ve sekil agisindan “ondan da esini yarattik™ ifadesi de tiir
acisindan biitlin insanlar1 muhatap almaktadir. Bu insanlardan herhangi ikisine saglikli,
salih bir evlat verilirse istedikleri gibi onlar onun fitratin1 bozarak miisrik yaparlar. Bu
goriis Tkrime, Hasan el-Basri ve Katade’den rivayet edilmistir. Ibn Atiyye bu gériisleri
zikretmis bir kismini zayif kabul etmis bir kisminm1 da tercih etmistir. Bu tercihinde

ayetin siyaki ve iki konu arasindaki baglantiy1 delil gostermistir. Soyle ki:

a) Stiddi’nin goriisii ve ¢sS,4e e al ez “Allah onlarin sirk kostuklarindan

miinezzehtir” ifadesiyle Taberi'nin ayeti parcalamasi hatalidir. Zira bu, ayetin uyumunu
parcalamak ve anlami zorlastiracak bir sekilde lafizlarin arasini bolmek demektir. Ebu
Abdillah er-Réazi bu goriislere cevap sadedinde pek ¢ok agidan degerlendirmelerde
bulunmustur.®® ibn Atiyye ciimlelerin Hz. Adem ve Havva konusu iizerinde devam
ettigi gorlisiindedir. Ve bdylece ayetlerin birbiriyle uyumu ve irtibati devam edecektir.
Bu durumda mana ‘Allah sizin isim konusunda yaptigmiz kiiciik sirketten bile
miinezzehtir’ anlamina gelecektir. Ibn Atiyye daha sonra kafirlerin durumunu aciklama
sadedinde degerlendirmeler yapanlarla birlikte ayetleri Hz. Adem ve Havva ile
iliskilendirmeden zahiri iizere yorumlayarak ve onlara verilen esler ve neslin devami
konusundaki Allah'in onlar iizerindeki nimetlerini tanimlamasiyla iligkili olarak ayetin
siyakin1 degerlendirmis ve bundan sonraki davraniglari bu nimetlere ragmen yapmis
olduklar1 seklinde yorumlamistir. Bu durumda ayet ‘Allah bu iki insana sag salim evlat

verdi de onlar kiifre ve sirke daldilar’ seklinde anlasilacaktir.

b)  Ibn Atiyye §0skins Vs ifadesi ile soz konusu ayetlerin Hz. Adem ve

Havva hakkinda oldugunu sodyleyenler arasindaki irtibatt kurduktan sonra bunun
ayetlerin manasiyla uyumlu oldugunu zikreder. Ayetin siyaki ise kafirlerin durumlarimni
tasvir etmesi acisindan bir insicam i¢indedir. Yani mana soyledir: ‘Onlar Allah'm emri
ve iradesine ragmen, kendilerine bile yardim edemezler. Kendisine yardim edemeyen

baskasina nasil yardim eder.” Ozetle ibn Atiyye ayetlerin pasajlarin1 bolmeden hepsini
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Hz. Adem ve Havva ile iliskilendirmeyi makul gordiigii gibi siyakina uygun olarak
zahir'i anlamima uygun olarak tevil etmeden tamaminin miisrikleri anlattigi goriisiinii
tercih etmistir. Hz. Adem ve Havva konusunda gelen rivayetler de kesin bir tercih

yapmasina engel olmustur.

Ibn Atiyye'nin tercihinden hareketle diyebiliriz ki; burada kast edilenin Hz.
Adem ve Havva olmadig1 aciktir. Ayetin siyakina dayanarak asil kastedilen miisrikler ve

onlarin soyudur. Bu gériisiin tercihi ise su sebeplerle aciklanabilir:*%

1) Hz. Adem ve Havva sirkin kii¢iigiinden ve biiyliginden uzaktir. Zira

peygamberlerin durumu bunu gerektirir. Allah Hz. Adem’e biitiin isimleri 6gretmisken

Adem'in Iblis’in soyledigi isimden gafil olmasi nasil mantikl1 olabilir? veya il Le Ve

benzeri bir ismi ¢gocuguna vermesi ne kadar akla yakin yatkindir?

2) 05873 & %1 1S ifadesindeki zamirin cemi sigasinda olmasi kastedilen

miisriklerin Hz. Adem'in ziirriyetinden olanlar oldugunu gostermektedir.

3) Hz. Adem kissasinda zikredilen Abdii’l-Haris isimlendirmesi sahih senetli
bir rivayete muhtagtir. Kurtubi bu rivayeti dayanak kabul etmez. Ibn Kesir de
Miifessirler bu rivayeti ayet ile iligkilendirilmis ve ayeti tefsir i¢cin kullanmig olmalarina
ragmen senedindeki problemlere deginmistir. Tefsir sadedinde rivayetlerin kullanmasi
zayif olmadiklarmi gostermez.*%8

4) Kurtibi, Razi, Beyzavi, Ibn Ciizey, ibn Kesir, el-Esam, ibn Miinir ve
Ciibbai gibi pekgok miifessir bu goriisii tercih etmistir.

5) Ibn Atiyye'nin dedigi gibi ayetin siyakina ve anlam biitiinliigiine uygun

olan da bu goriistiir.

406 er-Razl, Miftahu’I-Gayb, XV/247.

407 er-Razi, Miftahu’l-Gayb, XV/247; el-Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V11/338; Beyzavi,
Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, I11/45; Ibn Ciizey, et-Teshil li Ullmi 't-Tenzil, 1/316; ibn Hayyan,
el-Bahru’l-Muhid fi’t-Tefsir, V/244; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-AzZim, 11/528; ibn Asdr, et-
Tahriru’t-Tenvir, 1X/210.

408 o|-Kurtubft, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, V11/338; Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kurdni’I-Azim, 111/528.
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Ornek 3: Hicr suresi 23-25. Ayet
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“Stiphesiz biz diriltir ve biz 6ldiiriiriiz! Ve her seye biz varis oluruz. Andolsun
biz, sizden dnce gelip gecenleri de biliriz, geri kalanlar1 da biliriz. Siiphesiz Rabbin

onlar1 (kiyamette) toplayacaktir. Ciinkii O, hakimdir, alimdir.”

Delil Konusu:

“Allah Teald’'min &t LQA 224 613 sizi biz diriltiriz biz 6ldiiriiriiz” ayeti onceki
ayetlerle birlikte Allah'in gii¢ ve kudretine ve ona ibadetin geregine isaret etmektedir.
Bunun anlami ‘biz diledigimizi yokluktan varhk diinyasina ve éldiikten sonrada
kabirlerinden yeni bir hayata ¢ikartarak diriltiriz; yasama son vermek suretiyle de
oldiiriiriiz’ demektir. Qj:)\jj\ :%s ise anlam olarak ‘Allah'in zatindan baska her sey helak
olacaktir’ ayetiyle tefsir edilebilir. Sonra Allah kusatict ilmiyle onceki milletlerden ve
Adem’den kiyamet giiniine kadar olacak zaman icerisindeki diger milletlerden haber
vermis ve kendisinin kiyamet giinii mekan ve zaman agisindan biitiin uzakliklara ragmen
insanligr hasr edecegini ve bunun kendi takdir ve muradi geregi hikmet cercevesinde

olacagini bildirmistir.

Ibn Atiyye soyle der: ‘Bu, ayetin siyakina wygundur cumhur da bu goriistedir.’

Hasan el Basri ise ayetin o3zl ifadesini ‘itaat Uzere olanlari, iman ve hidayet

oo

cercevesinde davrananlari’ J,»LWU\ ifadesini ise ‘masiyet iizere olanlari biliriz’

seklinde anlamistir. Ibn Atiyye: ‘Lafzin dnceki ve sonraki herkesi biitiin yonleriyle ele

aldigini séylemek mana bakimindan ayetin siyakina uzak degildir’ demistir. "%

% fbn Atiyye, el-Muharrerii'I-Veciz, V/285-286. Ly Jls &1 3,15 Je d¥ly spall cies ks 5l LY e LY odn
o e S5 5 e sl Uy el e U5 png ) me Bl 108 2t o o) 6 3Ly s o
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Miifessirler bu ayetteki “Oncekiler” ve “sonrakiler” ifadesinin kimleri isaret ettigi

konusunda farkli goriisler ortaya koymuslardir:#1°

1) “Oncekiler” &glenler “sonrakiler” yasayanlardir. Avfi, ibn Abbas’tan
Husayf da Miicahid’den bu sekilde rivayet etmistir. Ata, Dahhak ve el-Kurazi de bu
goristedir

2) “Oncekiler” yaratilis bakimmdan farkli olanlar, “sonrakiler” insan

neslidir. Dahhak, Ibn Abbas’dan bdyle bir rivayette bulunmustur. Ikrime de bu

goriistedir.

3) “Oncekiler” ilk yaratilanlar, “sonrakiler” son yaratilanlar. es-Sa’bi bu
goriistedir.

4) “Oncekiler” &nceki iimmetlerdir “sonrakiler” Muhammed’in (sav)

immetidir. Ibn Ebi Niiveyh, Miicahid’den bu sekilde rivayet etmistir.

5) “Oncekiler” hayir da 6nde olanlardir “sonrakiler” hayirda geri kalanlardur.
Hasan el-Basri ve Katade bu goriistedir.

6) “Oncekiler” savasta 6n safta olanlardir “sonrakiler” ise geri duranlardir.
Said b. Miiseyyeb bu goriistedir.

7) “Oncekiler” cihat meydaninda o6lenlerdir “sonrakiler” gazilerdir. el-
Kurazi bu goriisii rivayet etmistir.

8) “Oncekiler” namazda en safta olanlardir “sonrakiler” ise arka saflarda
olanlardir. Bu goriis ayetin niizulsebebi ile ilgili olarak nakledilen iki rivayete de
uygundur.*!! Birinci goriise gore takvada Oniine gegmek ve mescide gelen kadina
bakmak igin geri kalmak; ikinci goriise gore ise fazilet maksadiyla 6nde olmak ve bir

mazeretle geri kalmak kast edilmis olmaktadir.

Ik dort goriis Allah'in giiciine, kudretine, ilmine, mahliikati kusatmasina delalet

etmesi acisindan birbirine yakindir; digerleri ise kullarin yaptiklarini ve niyetlerini bilme

410 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI11/8; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur ‘ani’l-Azim, VI1/2261; Maverdi, en-
Nuket ve’l-Uydn, 111/156; Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 11/ 532; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-
Kur’an, X/19; ibn Ciizey, et-Teshil li UlGmi t-Tenzil, 1/417; \Vahidi, et-Tefsiru’I-Basid, X11/586.

411 Birinci rivayet Ibn Abbas’tan mescide gelen kadina bakma ile ilgili Ebt Cevza rivayetidir. Tkincisi ise
Rasuliillah’in namazda ilk safta durmaya tesvikle ilgili Rebi’ b. Enes rivayetidir. Konu ile ilgili
aciklama sebebi niiziil konusunda anlatilmistir.
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konusunda Allah'in ilmi konusunda birlesirler. Ibn Atiyye biitiin bu goriisleri ayetin

tefsiri sadedinde zikreder ve birinci goriisii tercih eder. Miifessirlerin cumhuruna nispet

ederek bu goriisiine ayetin siyakini ve sibakini delil getirir. Sibaktan delili &; 134 b\))
(0550 ¢35 &uss ayeti siyaktan deliligi ise (3%32% 34 35 5j5) ayetidir. Bu durumda ayetler

bir ibret vesikasi olmakta, Allah'in yaratma, 6ldiirme, onceki ve sonrakileri ilk kusatma,
onlar1 hagir etme, zaman ve mekan bakimindan ne kadar uzak olurlarsa olsun kiyamet
giiniinde onlar1 bir araya toplama, konusundaki giiciinii kapsamaktadir. ibn Atiyye buna
ek olarak diger goriisleri pesi sira getirmis ve soyle demistir: “Bu lafizlarin daha 6nce de
belirtildigi gibi ‘lafzin 6nceki ve sonraki herkesi biitiin yonleriyle ele aldigini sdylemek

ise mana bakimindan ayetin siyakina uzak degildir’ demistir.”

Kendisinden &nce Taberi’nin de tercihte ettigi Ibne Ibn Atiyye'nin ileri siirdiigii
bu goriis saglamdir.**? Biitiin goriisleri niizul sebebi konusunda rivayet edilenler
lizerinde bir araya getirmeye de calismistir. Kadinlarin durumuyla ilgili safta 6niinde
olanlar ve geri duranlar meselesiyle ilgili olarak kastedilen anlamin biitiin yaratilmislari

kapsayabilecegini de ifade etmistir.

Ornek 4: Ahzab suresi 33-34. Ayet
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“Evlerinizde oturun, eski cahiliye adetinde oldugu gibi ag¢ilip sa¢ilmayin. Namazi
kilin, zekat1 verin, Allah'a ve Resiliine itaat edin. Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden, sadece
giinah1 gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor. Evlerinizde okunan Allah'in ayetlerini
ve hikmeti hatirlayin. Siiphesiz Allah, her seyin i¢ yiiziinii bilendir ve her seyden haberi

olandir. «

412 et-Taber?, Camiu 'I-Beyan, XV11/94.
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Delil Konusu:

“Bana oyle geliyor ki Peygamber'in esleri kesinlikle ifade edilen sekilde disart
ctkmiyorlardi. Ehlibeyt peygamberin esleri, kizi ve onun ¢ocuklart ile esidir. Bu ayet
pevgamberin esleri hakkinda indigi ve muhatap onlar oldugu i¢in onlarin da ehlibeytten
oldugunu ifade etmektedir. Bu lafizlarin ehlibeyti onun esleri olarak isaret etmesi ise
cumhura gore Allah'in emrinin 6giit alma nimeti hatirlatma ve evlerinde okunan zikirle

hatirlatilan nimetin muhatabinn ilk once onlar olmasindandir, 3

Ayetteki ehlibeyt ile kastedilenler konusunda farkl1 gériisler mevcuttur:***

1) Sadece Allah Rasulii’niin (sav) esleridir. Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas’tan
bu sekilde rivayet etmistir. ikrime, ibnu’s-Saib ve Mukatil de bu gériistedir.

2) Sadece Allah'im Rasulii'niin (sav) ailesidir ki onlar Hz. Ali, Fatima, Hasan
ve Huseyindir. Ebu Said el-Hudri bu goriistedir. Enes b. Malik, Hz. Aise ve Ummii
Seleme’den de benzer sekilde rivayet edilmistir. Ibn Atiyye bu goriisii cumhura nispet
etmistir.

3) Rasulullah'in tiim ailesi ve esleridir. Dahhak ki bu goriistedir. Zeccac
ehlinin kadinlar isaret ettigini, erkeklerin ise onun Ali oldugunu ifade eder.

4) BeniG Hisam’dir. Yani Abbas, onun amcalar1 ve amca ogullar1 da bunun
icine girer. es-Sa’leb herhangi birine nispet etmeksizin bu goriisii rivayet etmistir Zeyd

b. Erkam’dan da benzer bir goriis rivayet edilmistir.

Ibn Atiyye bu goriisleri zikretmis ve ehlibeytin Resulullah'in esleri ve ailesini

samil oldugu goriisiinii tercih etmistir. Bu tercihinin delili ise sudur:

413 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, VII/118-119. «uy 6lry; oo JJ&U Al el e g Y wleyy O L el sl
03l (cad) A8 of shan LU sds Jlast | b ablslly e 231 OY cedl AT e Syl of 25 &Y oday lgmgjy Lasig

414 et-Taberi, Camiu’I-Beyan, 20/263 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, VIII/382, Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-
Kur’ani’l-AZim, 1X/3132; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyln, 1V/401; el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri
Kitabi’l-AZiz, s. 865; es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1V/281; ez-Zemahseri, el-Kessaf 111/538; [bnu’l-
Cevzl, Zddu’I-MesTr, 111/ 462.
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a) Ayetlerin siyaki peygamberin esleridir. Ehlibeytin onlar1 kapsamasini
gerektirecek sekilde muhatap onlardir. Dolayisiyla onun eslerini baska bir miinasebet
olmaksizin o siniftan ayirmak miimkiin degildir.

b) Lafizlardaki  ehlibeytin  baglami peygamberin  esleri  oldugunu
gOstermektedir.

C) Hadisler Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'in ehlibeyte dahil oldugunu

gostermektedir.

Ibn Atiyye'nin ve onunla aym fikirde olanlarin ileri siirdiigii goriis, ifade
ettigimiz gibi ayetin siyakina ve bu konuda ibn Abbas’tan gelen “ayetin niizul sebebi
ozellikle peygamberin esleriydi” rivayetine dayanmaktadir. Ikrime’den ve pek cok

tarikten buna yénelik rivayetler mevcuttur.**

Rasuliillah’m (sav) ailesi de Ummii Seleme'den rivayet edilen hadis-i serife gore

bu gruba dahildir. O sdyle anlatir: " & 4y, &l ayeti benim evimde nazil oldu. Evde Hz.

Peygamber, Hasan, Hiiseyin, Ali ve Fatima vardi. Allah Rasulii (sav) onlar1 bir ortii ile
orterek: "Ey Allalum, Ehl-i Beytim ve 6z yakinlarim bunlardwr, onlardan ricsi
(murdarligi) giderip onlart tertemiz kil" buyurdu.”*® Ibn Kesir bu hadisin farkl
tariklerini zikrettikten sonra sdyle devam eder: “Bu goriis Kur’an ve sayet sahillerse,
hadislerde gecenleri bir araya getirmesinden dolay1 en tercihe yasayan olandir. Bazi

isnatlarda ihtilaflarin oldugu da asikardir.*!

45 Tbn Ebi Hatim ve Ibn Asakir, Ibn Abbas’tan Ikrime tarikiyle rivayet etmislerdir. ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1X/3132.

416 By hadisi et-Tirmizi (hadis numarasi: 3787) sahih kabul etmistir. VIII/663; Ibn Cerir, ibn Miinzir ve
Hakim (11/451) sahih kabul etmislerdir. Beyhaki, siineninde 2861 numaral1 hadisi ile rivayet etmistir.
11/214.

47 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-AZim, VI/ 416-411.
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B. NUZUL SEBEBINI VE AYETIN MUHATABINI ACIKLAMAK
KONUSUNDA SIYAKI DELILETI:

Miifessirler siyaki yasanan gergek olaylara ve Kur’an1 Kerim'in inmesine sebep
olan vakialarda dayandigi i¢in siyaki en 6nemli unsurlarindan kabul etmislerdir. Niizul
sebebi Kur’dni anlamada en Onemli yardimcidir. Zira Kur'an ayetleri Rasiilullah
zamaninda yasanan olaylara uygun olarak nazil olmustur. Ayetleri anlamak icin de bu

olaylar1 bilmek gerekir.

bn Atiyye el-Muharraru’l-Veciz adli eserinde ayetlerin niizul sebebi ¢ok biiylik
Onem vermistir. Ayetlerin siyakini, Oncesi ve sonrasi ile iliskisini sebebi niizulun
dogrulugunu ve yanlishigini tespit etmede veya ayetin muhatabini belirleme konusunda
bir yéntem olarak kullanmistir. Bu boliimde bu konular Ibn Atiyye'nin siyaki delil olarak

kullanmas1 ve benimsedigi metot sadedinde ele alinacaktir.
I. Sebebi NUzull Agiklama Konusunda Siyaki Delil Getirmek:

Ibn Atiyye ayetler hakkindaki rivayetleri sebebi niizul gergevesinde
degerlendirirken siyaki delil olarak kullanmigtir. Bu kisimda niizul sebebi varit olan
konularda Ibn Atiyye'nin tercih etmesi veya etmemesi konusunda takindig1 tavir ele

aliacaktir. Bu konular1 ikiye ayirmak miimkiindiir.

1. ibn Atiyye'nin niizul sebebi meselelerde ayetin siyakim delil alarak tercih

ettigi konular:
Ornek 1: Bakara suresi 26. Ayet
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“Siiphesiz Allah (hakk: agiklamak i¢in) sivrisinek ve onun da 6tesinde bir varligi

misal getirmekten cekinmez. Iman etmislere gelince, onlar bdyle misallerin Rablerinden
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gelen hak ve gercek oldugunu bilirler. Kafir olanlara gelince: Allah boyle misal
vermekle ne murat eder? derler. Allah onunla bir¢ok kimseyi saptirir, bir¢oklarini da
dogru yola yoneltir. Verdigi misallerle Allah ancak fasiklar1 saptirir (¢lnkd bunlar birer

imtihandir).”

Delil Konusu:

“Bazi miifessirler ‘bu ayet diinyayr orneklendirmektedir’ demislerdir Ibn Atiyye
der ki: ‘Bu zayif bir goristir ifadenin zeminine ve anlam biitiinliigiine uygun

diismez. "*18

Bu ayetin niizul sebebi konusunda farkl1 gériisler vardir:*t°

1) Miinafiklar hakkinda nazil olmustur. Onlara kendileriyle ilgili olarak daha

once Lt Lyl @l JooS” 2lie Ve clodl o (gaS ol ayetleri iki Ornek gdsterildiginde

Miinafiklar, “Allah bu tiir 6rnekler vermekten miinezzehtir” dediler. Bunun Uzerine de
bu ayet inmistir. Bu goriis Ibn Mes’iid ve Ibn Abbas'a aittir.

2) Allah Teéla (cc) Kur’an'da 6riimeek ve sinek orneklerini verdiginde inkar
edenler, “Oriimcek ve sinek ne alaka?” dediler. Bunun {izerine bu ayet nazil olmustur.
Katade de bu goriistedir.

3) Bu ayetin niizul sebebi yoktur. Allah diinya ve diinyada yasayanlar

hakkinda bir 6rneklem sunarak yeni bir konuya giris yapmustir.

Ibn Atiyye ayeti tefsir sadedinde bu goriisleri zikreder ve ilk iki goriis arasinda
tercih yapmaksizin niizul sebebi ile ilgili varit olan rivayetlerle ayetleri tefsir eder. Son
goriisii ayetin siyakina ve ciimleleri dizilimine uygun diismediginden dolay:1 tercih
etmez. Goriiliiyor ki Ayetin niizul sebebi hakkindaki rivayetlerin zayiflig1 Ibn Atiyye'nin

iki goriis arasindaki tercihi yapmasini engel olmustur. Ancak durum her ne kadar boyle

418 [bn Attyye, el-Muharrerii'I-Veciz, 1/154. S, oLl Crnss 1ing ) amy dat of S JB L0 oo 231 oda 1558 JUy
b Ly 13S0

419 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/406-399; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur ‘ani’l-Azim, 1/68; el-Maverdi, en-
Nuket ve’I-Uydn, 1/ 88; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, 1/107; ibnu’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1/46; Hikmet b.
Besir es-Sahihu’l-Mesbir mine’t-Tefsir bi’l-Me’str, 1/128.
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olsa da bu rivayetler son goriisiin Oniline gegebilmistir. Bunu su sekilde agiklamak

mUmkundur:

a) Bu rivayetler tarikleri her ne kadar zayif olsa da birbirini
giiclendirmektedir. Ibn Ebi Hatim bu rivayetlere tahri¢ ederken sdyle der: “Sebebini
usuliiniin farkli takim tariklerden rivayet edilmesi birbirini giiclendiren bir unsurdur.”*?°

b) Son goriis ayeti baglamindan koparmaktadir. Dahasi ayeti yeni bir
konunun giris ctimlesi olarak kabul etmektedir. Bu ayet iptida ciimlesi kabul edilse bile
her ayetin tenasiibii 6ncekilerle irtibatli olmay1 gerektirir. Zaten sebebi niizul ile ayeti
tefsir etmek ayetleri birbirine baglar ve mana agisindan uyum saglar. Miifessirlerin bu
iki rivayet hakkinda goriislere gelince:

1) Ayetin baglamina gilivenerek birinci goriisii tercih edenler. Bu durumda
ayet Allah'in 6rnek olarak miinafiklar hakkinda verdigi ayni suredeki diger iki 6rnekle
iligkili iligkilendirilmis olmaktadir. Bu da bagka bir surede zikredilen bir seye cevap
olmasindan daha evladir.*?* Taberi bu gériistedir.*??

2) Manaya giivenerek ikinci goriisii tercih edenler. Bu durumda daha once
sinek ve Oriimcek Ornegini kiiglimseyenlere bu ayetler apacik bir cevap olacaktir.
Dolayisiyla Allah Teala bunda ayiplanacak olmadigini tigiincii ve daha kiigiik bir 6rnekle
izah etmis olmaktadir.*?

3) Bazi miifessirler ise iki rivayeti bir araya getirme ve sebebi niizuliine
dayanarak ikisini de kabul etme taraftar1 olmuslardir. Bu, Ibn Hayyan’m gbriisiidiir. ibn

Astr da bu goriisii tercih etmistir.*?

Ornek 2: En’am suresi 7-9. Ayet
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420 {hn Ebi HAtim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim,1/68; el-HilalT, el-fstf’dbﬁ beydni’l-Esbab, 1/21.
42! Sinek 6rnegi Hac suresinde, driimcek 6rnegi de Ankebit suresinde zikredilmistir.

422 et-Taberi, Camiu I-Beyan,1/400.

423 [bn Faddal, en-Nuket fi’I-Kurdni’I-Kerim, s. 118.

424 Tbn Hayyan, el-Bahru’I-Muhid fi +-Tefsir,1/194; ibn Astr, et-Tahriru 't-Tenvir,l/ 358.
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“Eger sana kagit lizerine yazilmig bir kitap indirseydik de onlar elleriyle onu
tutmus olsalardi, yine de inkar ediciler: Bu, apagik biiyiiden baska bir sey degildir,
derlerdi. Muhammed'e (gérebilecegimiz) bir melek indirilseydi ya! dediler. Eger biz
Oyle bir melek indirseydik elbette is bitirilmis olur, artik kendilerine goéz bile
actiritlmazdi. Eger peygamberi bir melek kilsaydik muhakkak ki onu insan stiretine sokar

onlar1 yine diismekte olduklar1 kuskuya diistiriirdiik.”
Delil Konusu:

“Bu dyetin niizul sebebin Abdullah b. Ebi Umeyye’nin Rasilullah’a (sav)
yvaptiklart oneridir. O, Peygambere; ‘sen gokyiiziine ¢ikip izzet sahibi Rabb’inden
Abdullah b. Ebi Umeyye’ye bir kitap indirmeden ben sana inanmam. Ne zaman bunu
gosterirsen seni o zaman tasdik ederim’ demisti. Bir grup ise bu ayetin ehli kitap
hakkinda indigini soylemislerdir. Séziin siyaki ve anlami ise kdfirler hakkinda olmasini

gerektirecek sekildedir. "%

Bu ayetin niizul sebebi hakkinda iki goriis ileri siiriilmiistiir.*?

1) Burada kastedilen Mekke miisrikleredir. Onlar ‘sen bize Allah katindan
bir kitap getirmedikce ve dort melek de onun Allah katindan olduguna sahitlik
etmedikge senin onun peygamberi olduguna inanmayiz’ dediler. Sonra da bu ayet indi.
el-Kelbi ve Mukatil bu goriistedir.

2) Bu ayet ehli kitap hakkinda nazil olmustur. Bu goriisii Ibn Atiyye

herhangi birine nispet etmeksizin rivayet etmistir.*?’

%2 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, /318;317. &1 Lo ol J6 3] axasy al G il e 15581 23 0dn o OF a2
oS e gl Ly clipaan b il T A e ] 53 O e a8 USG5 & slend) U]t 3 S ol Y oy e
o ST (3 BT et aglany eI By (SN Jal (3 s T2 a3 A1 jae S3y il

426 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 1/550; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur ‘ani’I-Azim,IV/
1265; el-Vahidi, Esbabu ’n-Nizul, (Thk. Zagldl) s. 216; el-Begavi, Mealimu 't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur "an
111/129; Tbnu’l-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, I1/11.

427 Muhtemeldir ki sdzil edilenlerin ehli kitap oldugunu diisiinen bazi miifessirlerin bu diisiincesi el-
Begavi’nin Q}WL U igle ©edis ayeti tefsirinde Ibn Abbas’tan rivayet ettigi “onlar dinlerini tahrif ettiler,
kelimelerin anlamlarini yer degistirdiler” ifadesinden sonra soyledigi “r-dil & 1,23 U sgle @1 57

ciimledeki kelime benzesmesine dayanmaktadir. el-Begavi, Medlimu t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an 111/
130.
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Ibn Atiyye ayetin niizul sebebi ile ilgili olarak bu goriisleri zikretmis, ilk goriisiin
ayetlerin anlamima daha uygun oldugunu izah etmis, sonrada ayetin siyakini delil
getirerek konunun kafirler oldugunu ve kesinlikle ehli kitapla ilgili olmadigin1 ortaya
koymustur. Ayrica Ibn Atiyye'nin ikinci goriisii zayif gdrmesi yerinde bir tesbittir.
Ancak ilk goriisle ilgili zikredilen rivayeti tercih sebebini de agikg¢a beyan etmemis
sadece ayetin siyakina uygun mana tagimasi agisindan degerlendirmekle yetinmistir.

Bunun sebebi de dyle goriilityor ki bu rivayetlerin tariklerinin zayif olmasidir.*?

Ornek 3: Kasas suresi 61. Ayet

%d,ﬁa 2.4 }’Tf;r:’ M.L;JT i3 A (.i G QJLA-TCLQ YA oS ad) 345 Les \iEs Lies wa\%

“Su halde, kendisine giizel bir vaadde bulundugumuz kimse -ki ona mutlaka
kavusacaktir-, (sirf) diinya hayatinin gecici menfaat ve zevkini yasattigimiz, sonra
kiyamet giinlinde (azap i¢in) huzurumuza getirilenler arasinda bulunan kimse gibi

midir?”

Delil Konusu:

“Bu ayetin kim hakkinda indigi ihtilaflidir. Miicahit giizel bir vaatte bulunulan
kimsenin  Muhammet (sav), digerinin ise Ebii Cehil oldugunu soylemistir. Katade
ayetinin Mii'min ve Kafir hakkinda indigini ve anlaminin genel olarak tiim insanlart
kapsadigim séylemistir. Hazreti Hamza ve Ebii Cehil diyenlerde vardur. Ibn Atiyye séyle
der: ‘Ayet oncesindeki Kureysi kinama ayetleri ile uyumlu olarak tiim insanlar hakkinda

inmistir, 4%

428 e|-Isti’ab fi beydni’l-Esbab miiellifinin ifade ettigi gibi Muhammed b. Ishak ve el-Kelbi’den gelen
biitiin rivayetler zayiftr. Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-AzZim, 1V/1265; el-Vahidi, Esbabu n-
Nuzul, s. 216; es-Suydti, ed-Durru’l-Mensar fi t-Tefsir, 111/251; el-Hilali, el-/szi°ab fi beyani 'I-Eshab
11/131.

429 Ton Attyye, el-Muharrerii’ I-Veciz, VI286. sl ds oz ga pudl dsd) dey (Ul taals JUs (edj ot o) Cales)
et gl S JB L ple Lalis OF LS 318Ul gl (3 s 13318 Uy e Gy 552 3 <5 sl JBy i ad fer ol ooy

e s e il 6 Bl Ly ple Uy
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Miifessirler bu ayette kastedilen kisinin kim oldugu konusunda ihtilaf

etmislerdir:*3°

1) Ayet umumi olarak kafirle miimin hakkinda inmistir. Katade bu
goriistedir. Eba Ishak'm tercihi de bu sekildedir.

2) Ayet Resulullah ile Ebli Cehil hakkinda inmistir. Mukatil bu goriistedir.

3) Hazreti Ali ve Hamza ile Ebl cehil hakkinda inmistir. Kurazi bu
goriistedir. Miicahid'den de bdyle bir rivayet vardir.

4) Ammar bin Yasir ve Velid bin Mugire hakkinda nazil olmustur. Siiddi bu
goriistedir.

5) Ammar bin Yasir ve Ebl Cehil hakkinda nazil olmustur. Kelbi bu

goristedir.

fbn Atiyye bu goriislerden bir kismini zikretmis ve biitiin mii'min ve kafirleri
kapsamasindan dolay1 birinci gorlisii tercih etmistir. Zira Onceki ayetlerde Kureys
miisriklerini kinayan ifadelerle anlam uyumlu olmaktadir. Aslinda ayetin niizul sebebi

konusunda zikredilen biitiin rivayetler zayiftir.*3

Ibn Atiyye'nin gériisii ise giizel bir tercihtir. Bu durumda zaten diger maddelerde
zikredilenlerin hepsi Mi’min ve kafir kapsami altina girmektedir. Ayetin siyaki
acisindan bakildiginda da iclerinde en isabetli goriis budur. Miifessirlerin ¢ogunun
tercihi de bu sekildedir.**? Zemahseri soyle der: “Aslinda bu ayet onceki Ayetleri

aciklamak ve onay niteligi tagimaktadir.”*%3

430 et-Taber?, Camiu 'I-Beyan, X1X/605; es-Se’lebi, el-Kesfus ve 'I-Beyan an Tefsir V11/257; el-Maverdi, en-
Nuket ve’lI-Uy(n, 1V/261; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, XVI1/433; Tbnu’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir,111/389;
es-Suyti, ed-Durru’'l-Mensir fi't-Tefsir, V1/431.

431 g|-Vahidi, Eshdbu n-Nizul, (thk. Zaglll) s. 349; el-Hilali, el-/sti°ab fi beyani 'I-Eshab 111/39.

432 [bn Ishak, es-Se’lebi, el-Kuseyri, ez-Zemahseri, el-Kurtiibi, ibn Hayyan ve Ibn Kesir bu goriistedir. es-
Se’lebi, el-Kegfu ve’l-Beyan an Tefsir V11/257; el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, XV11/433; ez-Zemahseri,
el-Kessdf, 111/425; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kuran, XI111/303; ibn Hayyan, el-Bahru’l-Muhid
fi't-Tefsir, VII1/317; ibn Kesir, Tefsiru ’I-Kurani’l-Azim, V1/249.

433 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, 111/425.
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Ornek 4: Saf suresi 2. Ayet
& 0ol ¥ U 008 4 e 20T il

“Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri ni¢in soyliiyorsunuz?”
Delil Konusu:

“Ibn Abbas ve Ebii Salih’e gore bu ayet Miisliimanlardan bir grubun ‘keske
Rabbimiz katinda en giizel amelin ne oldugunu bilsek de o konuda 6zen gostersek’
demeleri ve Allah''n Cihadi farzi kilip dini i¢in savasmanin katinda faziletli bir amel
oldugunu bildirmesi iizerine nazil olmustur. Fakat cihat farz kilindiginda onlardan bir
kismi  bundan hoglanmamiglar ve bazilart da Uhut giinii savas meydanindan
kag¢miglardwr. Allah da onlart bu ayetle uyarmistir. Katade ve Dahhak soyle der:
“Miisliiman genclerden bir grup savasta bazi seyleri kendileri yapmadiklar: halde
vapmigs gibi anlatiyorlar ve biz ‘soyle yaptik, boyle yaptik’ diyorlardi. Fakat bu yalandi.
Bu ayet de bunun iizerine nazil oldu. Ibn Zeyd ise soyle demistir: ‘Bu ayet miinafiklar
hakkinda nazil olmustur. Zira onlardan bazilart miiminlere ‘biz sizinle beraberiz’
diyorlar fakat dedikieri gibi goriinmiiyorlardr. Allah'ta onlart bu ayetle azarlayarak
vanlislarimi agiga c¢ikariyordu. Birinci goriis ayetin savas ve cihat emrinden sonra

gelmesi sebebiyle tercih sayandir.”**

Miifessirler bu ayetin ne i¢in indigi konusunda ihtilaf etmisler ve goriislerini su

sekilde beyan etmislerdir:*%®

%4 fbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, VII/292. 1 Gy of Lssgd 1156 aelar 0F (s 5 ih Lo gl ple o JU
ol ) eileb T o e By cepte 258 AT U 8 3] Oy ) abad agalely sl ) o o s > Ly d) JlesY)
U3y clarog Ulad Oglsing \hady 4 L o33l 3 MT&. Oty 1518 Cpaledd Lt sla OF oy oy 1802y 5513 JUg 33
O Al e gl @ (Sany oSt 2 topiagell Oglo 191 g e OY CaBUL (3 ity o) By L3 3 A i (i
Jully sledt ol o an gl R JaYI Jodlly b bk Y1 e el

435 et-Taberi, Camiu I-Beyan,XXI111/350; el-Vahidi, Esbabu’n-Niizul, (Thk. Zagldl) s. 447; el-Maverdi, en-
Nuket ve’I-Uyln, V/ 527; Ibnu’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, IV/277.
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1) Bu ayet “Allah katinda en sevimli amelin ne oldugunu bilsek o konuda
cabalarimiz diyenler” hakkinda nazil olmustur fakat cihadi farz kilan ayet inince bunu
soyleyenler geri durmuslardir. Ibn Abbas ve miicahit bu goriistedir.

2) Bu ayet peygambere gelip “yapmadigi halde ben sunu sunu yaptim” diyen
kisilere “yapmadigini seyi degilsin sdyliiyorsunuz sadedinde nazil olmustur. Bu goriisii
Ikrime Ibn Abbas'tan rivayet etmistir. Yine ayn1 sekilde Dahhak sdyle demektedir: “Bir
adam savasmadigi halde geldi ve ‘ben savastim’ dedi. Diismani yaralamadigi halde ‘ben
diismani yaraladim’ savasta sabretmedigi halde ‘sabrettim’ dedi ve bunun {izerine bu
ayet indi.”

3) Bu ayet peygamber ve ashabina “siz savasg icin ¢ikar ve savasirsaniz
sizinle beraber ¢ikariz ve savasiriz” diyen miinafiklar hakkinda nazil olmustur. Fakat
onlar miiminler savas icin harekete gectiklerinde savastan geri kalmislardir. Ibn Zeyd bu
goristedir.

4) Bedir giinii bir adam1 6ldiiren Siiheyb adindaki sahabi hakkinda nazil
olmustur. Bir adam gelir ve dldiiriilen kisiyi kendisinin 6ldiirdiigiinii iddia eder ve selb
alir. Stiheyb “Ey Allah'in Rasilii onu ben 6ldiirdiim” deyince RasGlullah emreder ve
adam selbi Siiheyl’e geri verir bunun iizerine de bu ayet iner. Sa’id b. Miiseyyeb,

Stiheyb’den bu sekilde rivayet etmistir.

Ibn Atiyye bu goriisleri zikrettikten sonra ayetin sonrasimnin cihatla ilgili olmasi
dolayisiyla ayetin siyakini delil gostererek birinci goriisii tercih etmistir. Sebebi nuziilii
ile ilgili anlatilan hikdye de ayetin siyaki ile uygunluk arz etmektedir. Ibn Atiyye'nin
ayetin niizul sebebi hakkinda istidlali tercihe en sayan gorilistiir. Bu su sekilde

agiklanabilir:

a) Sayet miiminler yapmadiklar1 bir davranigi anlatsalar kasten yalan
sOylemis olurlar, bu da “ey iman edenler” ifadesindeki tanimlanmaya uygun olmayan bir
durum teskil eder. ikinci goriis bundan dolay: mahkum degildir.

b) Allah Teala “Ey iman edenler” soziiyle miiminleri muhatap almigtir.
Sayet bu ayet miinafiklar hakkinda inmis olsaydi onlar iman ile tavsif edilmezlerdi.

Dolayisiyla tigiin goriis de kabulden uzaktir.
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C) Ayetin “Allah kendi yolunda savasanlari sever” ifadesiyle devam etmesi
Allah yolunda savagmakla ilgili verilen bir s6ziin kinandigini ¢agristirmaktadir. Bundan
dolay1 ayetin anlami niizul sebebi ile uyum arz etmektedir.

d) Dordiincii goriisiin zaten ayetin lafziyla bir ilgisi yoktur.

e) Konuyla ilgili rivayet edilen biitiin hadisler birisi hari¢ zayiftir.*
Abdullah bin Selam’dan rivayet edilen sahih hadis ise su sekildedir:*¥" “Rasiilullahin
ashabindan bir grup oturduk, miizakere ettik ve ‘Allah katinda en sevimli amelin ne

oldugunu bilsek de onu yapsak’ dedik. Ve Allah bu ayetleri indirdi.”

Ibn Atiyye bu ayetler hakkindaki biitiin sebebi niizul rivayetlerini inceledikten
sonra bu hadis hakkinda sdyle demistir: Bu hadis senedinin sihhatinden, ayetin inmesi
konusunda agiklayici olmasindan, siyakina uygun diismesinden ve miifessirlerin manasi
tizerinde ittifak etmesinden dolayt bu ayetlerin nilizul sebebi olarak
degerlendirilmistir.”*® Bu mana biitiinliigii cihat ifadesi gecmese de birinci goriise

uygundur ve butln salih amelleri kapsayicidir.

2. Ibn Atiyye'nin niizul sebebi meselelerde Ayetin siyakim delil alarak zayif

gordiigii konular:

Ornek 1: Tevbe suresi 74. Ayet

e o &

A 130 1Y) B g s 7 Ty gl ks Tty ST A0S 35 6w AT 5,02 B
s e 25T G s 58T AT W e AT 2a3d Wi o5 s 6T ofealel e Aol
& 2 Vs
“(Ey Muhammed! O sozleri) sdylemediklerine dair Allah'a yemin ediyorlar.

Halbuki o kufur s6zini elbette soylediler ve musliman olduktan sonra kafir oldular.

Basaramadiklar1 bir seye (Peygambere suikast yapmaya) de yeltendiler. Ve sirf Allah ve

436 gl-Hilali butiin bu rivayetleri saymis ve zayif olduklarim ifade etmistir. el-Hilali, el-Isti’ab fi beydni’l-
Esbab 11/131.

437 ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, 11/120, Hadis No: 1395; et-Tirmizi, el-Cdmiu ’I-Kebir, V/412, Hadis No:
3309; Ebl Ya’la, Miisnedu Ebi Ya’la, XII1/487, Hadis NO: 7499; ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibban,
X/454, Hadis No: 4994,
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Restlii kendi littuflarindan onlar1 zenginlestirdigi i¢in 6¢ almaya kalkistilar. Eger tevbe
ederlerse onlar i¢in daha hayirli olur. Yiiz ¢evirirlerse Allah onlar1 diinyada da, ahirette
de elem verici bir azaba g¢arptiracaktir. Yeryiiziinde onlarin ne dostu ne de yardimcisi

vardir.”

Delil Konusu:

“Mucahit Lju / L 1s%5 ifadesinin Peygamber'i 6ldiirmek isteyen Kureys miisrikleri

hakkinda indigini séylemistir. Ibn Atiyye der ki: “Bu goriis ayete uygun degildir.” *3°

\ju vl i \s#5 ifadesi hakkinda farkli goriisler zikredilmistir:*4°

1) Bu ayet Abdullah b. Ubey i) ) b, -4 “Sayet Medine'ye donersek...”

dedigi zaman onunla ilgili olarak nazil olmustur. Ebu Salih ibn Abbas’tan bu sekilde
rivayet etmistir. Katade de bu goriistedir.

2) Akabe gecesi Rasllullah 6ldiirmek isteyen Kureys miisrikleri hakkinda
inmistir. Miicahit Ibn Abbastan bu sekilde rivayet etmistir.

3) Miinafiklardan Ibn Siiveyd isimli bir miinafik hakkinda nazil olmustur. O
bir giin “Eger Muhammet (sav) dogru soyliiyorsa biz eseklerden daha beter olalim”

demisti. Miiminlerden biri ise ona “siz zaten eseklerden betersiniz” deyince adam onu

oldirmek istedi ve s ; & \s#5 ayeti onunla ilgili olarak nazil oldu. Miicahit bu

goriistedir.
4) Miinafiklar Tebiik seferinde “Medine'ye vardiklarinda Abdullah b.
Ubey’e krallik tac1 giydirmek ve onun peygamberden daha iistiin oldugunu gostermek

konusunda anlagtilar fakat bu isteklerine ulasamadilar” Bu ayet bu konuyla ilgilidir.

438 el-Muzeyni, el-Muharrer fi Esbébi Niiziili’l-Kur’dn min Hilali Kiitiibii 't-Tis a, 11/1005.

39 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’ I-Veciz, IV/366. & Jyw, 15 12 3 oo 258 3 s 18) 15 1 s 1585 s 3 aalz JGy
Y il Y 1y ez f W B s e 4 o

440 et-Taberi, Cdamiu’l-Beyan, XIV/365; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 11/383; el-Vahidi, Eshabu’n-
Niizul, s. 257; Tbnu’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 11/279.
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Ibn Atiyye bu goriislerin cogunu zikrettikten ve sonra ayetin Kureys miisrikleri
hakkinda nazil oldugunu sdyleyenlerin goriislerini zayif gormistiir. Ciinkii ayetin siyaki

miinafiklarla ilgilidir, miisriklerle kesinlikle herhangi bir baglantis1 yoktur.

Bu ayetin niizul sebebi hakkinda pek ¢ok rivayet vardir. Bu rivayetlerden bir
kismi bu sure, bir kismi da Miinafikun suresi iliskili olarak rivayet edilmistir. Her
haliikarda ayette miinafiklarin iman konusundaki s6zleri, duruslari, meselelere bakislari
adeta resmedilmistir. Dolayisiyla bu ayet siyakindan ve miinafiklarin skandallar
zincirinden bagimsiz olarak degerlendirilemez. Olayinin Tebiik seferinde meydana
gelmis olmasi ihtimali, ayetin miinafiklar1 tanitma kapsaminda degerlendirilmesinin
devami niteligindedir. Olayin 6ncesinde meydana gelmis olma ihtimalinde ise bu bir
hatirlatma niteligi tasir ve bu durum ayetin niizul sebebinin birka¢ kez tekrar etmesine

engel degildir.

Ornek 2: HGd suresi 35. Ayet

Z ot s
|

T ST g e o
§O4% B oG By ] e 45581 o) 8 48T 05k 2l
“(Restiliim!) Yoksa, «Bunu uydurdu» mu diyorlar? De ki: «Eger onu

uydurduysam giinahim bana aittir. Fakat ben sizin islediginiz glinahtan uzagim.»”
Delil Konusu:

“Taberi ve bazi miifessirler su goriistedirler: Bu ayet Nuh (as) kissasina itirazi
bir cimle olarak girmistir. Konu Muhammet (sav) ile Kureys kdfirleri ile ilgilidir.
Kdfirler “Muhammed Kur’dn't da uydurdu bu Nuh (as) hikayesini de” demislerdi.
Bunun iizerine de bu ayet nazil oldu. Ibn Atiyye ise su goriistedir: “Sayet bu rivayetin
senedi sahih olsaydi iizerinde durulmasi gerekirdi. Senedi sahih degilse bu durumda

ayetin styaki gozetilir ve Nuh ile ilgili olma ihtimali degerlendirilir.”***

“1 Tbn Atiyye, el-Muharreri I-Veciz, IV/569. JUs s o dust 0la a9 79 2 3 cosiisl 231 odn O] topdy splall JB
k)}é}” [ ] C,p )} UJ&J e y.i 9,@\1:.!6 J\:& RO é Z\.:fw ('.,J/J tcy ka; iedll oda Lff‘é'} QT/U\ éju\ 3‘)5\.5 (,(ST JJ.!':J cuia-gjj
I3has BV BL ns oDl ade o5 0la (3 06 OF Jaxt 5ab Vg cois
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Miifessirler ayette c¢ercevelenen diyalog konusunda iki farkli goriis sert

etmislerdir:*4?

1) Ayet Nuh (as) ile onun kavmi arasinda cereyan eden bir diyalogu hikaye
etmektedir. Ibn Abbas ve Kelbir bu gériistedir.

2) Gergeklesen bu diyalog peygamber efendimiz ile Mekke Kkafirleri
arasindadir. Mukatil bu goriistedir. Bu goriiste olan miifessirler sebebi niizule yakin su
ifadeleri zikretmisleridir. “Kafirler, ‘Muhammed Kur’an't uydurdugu gibi Nuh'la (as)

ilgili de bu hikayeyi uydurdu’ dediler. Bunun iizerine de bu ayet nazil oldu.”

Ibn Atiyye biitiin bu gériisleri zikretmis ve diyalogun peygamber efendimiz ile
Mekke kafirleri arasinda gectigini sOyleyenlerin goriisiiniin zayif kabul etmistir. Bu

goriigiiniin sebebini su sekilde agiklamak miimkiindiir:

a) Ayetin siyak ve sibakinin ayetleri tamamlayacak derecede Nuh kissasi ile
ilgili olmasi.

b) Bu diyalogun peygamber efendimiz ile kafirler arasinda gectigine dair
sahih senetli bir rivayetin olmamasi. Bundan dolayr da ayeti zahirdeki siyakina

hamletmenin gerekliligi.

Atiyye'nin bazi miifessirlerin sahih oldugu tespit edilemeyen rivayetlere
dayanarak belirttikleri goriiglerini ayetin siyakina ve ciimlelerin tertibine uygun
diismediginden dolay1 reddettigi bu konuda agik¢a goriilmektedir. Bu goriisiiyle aslinda,
konuyu peygamber Efendimizle iliskilendirerek aciklayan ve Nuh kissasini i1’tirdzi bir
climle sayan Taberi’ye de muhalefet etmektedir. Nitekim Miifessirler de bu iki goriis
iizerinden devam etmislerdir. ibn Ciizey ve ibn Asir gibi bazi miifessirler Taberi’yi
desteklemis; Razi, Kurtubi, Ibn Hayyan, Sevkani gibi miifessirler de Ibn Atiyye’yi

desteklemislerdir. Sa’lebi ve Begavi gibi her iki goriisii nakledenlerde olmustur.**?

442 Mukatil b. Stleyman, Tefsfru Mukatil b. Stleyman, 11/281; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XV/305 es-
Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn an Tefsiri’l-Kur’dn VI1/147; el-MaverdT, en-Nuket ve’l-Uyln, 11/468; el-
Begavi, Medlimu t-Tenzil fi Tefsivi’l-Kur’dn, 11/446.

43 et-Taberi, Cdamiu’l-Beyan, XV/305; es-Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyin an Tefsiri’l-Kur’dan VI166; el-
Begavi, Medlimu’t-Tenzil fi Tefsivi’l-Kur’dn, 11/1446; er-Razi, Miftahu’l-Gayb, XV11/343; el-Kurtub,
el-Cami’ li Ahkami’|-Kur’an, 1X/29; ibn Hayyan, el-Bahru’l-Muhid fi t-Tefsir, V1/148; ibn Ciizey, et-
Teshil Ii Ulimi’t-Tenzil, 1/370; es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11/564; Tbn Asir, et-Tahriru t-Tenvir,
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Aslinda sonug olarak sOylemek gerekirse bir miinasebet kapsami cergevesinde ayetin

siyakina uygun olarak Atiyye'nin goriisiinii benimsemek daha dogru olacaktir.

Ornek 3: Hicr suresi 24. Ayet

“Andolsun biz, sizden 6nce gelip gegenleri de biliriz, geri kalanlar da biliriz.”

Delil Konusu:
“Ibn Abbas, Mervan b. Hakem ve Ebii Cevza séyle demistir. © iseldiz Sl Gile 155

JMT e Ads Vi“ ayeti peygamber (sav) namaz kildirirken, arkalarinda giizel bir

kadimin namaz kildigi bir grup miimin hakkinda nazil olmustur. Gruptan bazilar fitneye
diismemek i¢in safin oniine gegiyorlar, bir kismi ise namazda kadina bir bakis atabilmek

icin arka saflarda duruyorlard. Ve bu ayet onlar hakkinda nazil oldu. Ibn Atiyye ise su
goriistedir: Ayetin bashginda gelen 55:';\93\ 4%3 ve sonunda biten ST o ob ifadeleri

bu tiir yorumlari zayiflatr ¢ciinkii anlam biitiinliigii kaybolmaktadur. ***

Bu konu hakkinda miifessirlerin goriislerini daha 6nce zikretmistik.**> Ayetin
niizul sebebi 6zelinde degerlendirmek gerekirse baz1 Miifessirler bu ayetin yorumunda
Ibn Abbas’tan nakledilen su rivayete dayanmislardir: “Allah Rasulii'niin (sav) arkasinda
glzel bir kadin da namaz kiliyordu. Bazilar1 onu gormemek igin 6n safa geciyorlar

bazilar1 da riikuya egildiklerinde koltuk altindan ona bakmak i¢in arka saflarda namaz

XI11/63.
44 Ton Atiyye, el-Muharrerii’ I-Veciz, VI286. <ilSy (o) o3 pr Oska 15 28 (3 &) G2le 3805 1l J5 2 ple ol JB

JB g 2 i a3 ) b G sl g OIS s W Cgaall 3 pain pedll am OGS il sl oslyy s
@l’ Jlas! Y By ‘Q%JB' oda Carzy L(:A}:;«;/: }th é/gj Sl}j AJ}E o J;-E Leg :);;bj' :;;j AJ}S o LY \AJJG Log Zgbw\
445 Bkz.s.147
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kiliyorlardi. Allah da bununla ilgili olarak (¢ ,>-LWU\ VNP ViAA Gaiindll Gale NHEY
ayetini indirdi.*4®
Ibn Atiyye bu hadisi rivayet etmis ancak ayetin siyakini delil gdstererek bu

goriisii zayif kabul etmistir. Zira ayetin 6ncesindeki (Z);;\}j\ 225 & dvi 224 €3) ifadesi
ile sonrasindaki (34742 34 26 d\)) ifadesi ayetin Allah'in giicline ve kudretine delaletini,

onun 06lU-diri herkesi ilmiyle kusattigini, onlarin hasir giinii kendi emriyle toplanacagin
isaret etmektedir. Dolayisiyla ayetin namazla ilgisi yoktur. Ayeti sebebi nuzul ile

aciklamak baglamdan koparacak ve mana biitiinliiglinli tamamen kaybedecektir.

bn Atiyye'nin bu ayeti anlama konusundaki gosterdigi ¢aba ve yorum ¢ok kayda
deger bir tespitte dayanmaktadir. Kendinden oOnce Taberi de bu rivayeti zayif
gormiistiir.**” Yine ibn Kesir de hadise zikretikten sonra hadiste kabul edilemez bir
durumun oldugunu sdylemis ve sdyle demistir:**® “Gériinen o ki bu gériis Ibn Abbas
degil, el-Cevza'nin kendi goriisiidiir.” Ibn Asir ise soyle demistir:**® “Tirmizi bu hadisi
bu ayetin niizul sebebi olarak Nuh b. Kays ve Cafer b. Sileyman tarihi iki ile rivayet
etmistir. Bu rivayet bu ayetlere uygun diismeyen dayanaksiz bir rivayettir, olsa olsa

zay1f bizi rivayet olabilir.”

Biitiin bu goriisler gortislere dayanarak zikredilen hadisin, bu ayetin niizul sebebi

olmadigini sdyleyebiliriz. Soyle ki:

1) Hadisin isnadi zayiftir. Senedinde bulunan Amr b. Malik en-Nekri
muhaddislerin sika kabul etmedigi bir kisidir.**® Ancak ibn Hayyan sika olmasi

konusunda miitesasahil davranmakla birlikte ‘garip ve hatali rivayetleri vardir’ demistir.

48 et-Tirmizi tefsiri, (3122); es-Nesai, el-Miictebd, 11/118; Tbn Mace, Siinenii Ibn Mdce, (1046); el-
Beyhaki, Siinenii’l-Klbra, V111/98.

447 et-Taber?, Camiu '/-Beyan, XV11/94.

448 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kurani’l-Azim, 1V/532.

449 Tbn Astr, et-Tahriru t-Tenvir, XIV/40

40 Amr b. Malik en-Nekri (6. 129): Kiinyesi Ebi Maliktir. Basralidir. Ebi Cevza’dan rivayetleri vardir.
bn Adiye der ki: Miinker hadis rivayet eder. Ebli Ya’la el-Mevsili de sazyif gérmiistiir. ibn Hayyan’da
oglunun kendisinden rivayet ettigi hadisleri zayifkabul etmistir. ibn Hayyan, es-Sikat,11/228; Ibnii’l-
Cevzl, ed-Duafdii ve’I-Metrikan, 11/231; el-Askalant, Tehzibii’t-Tehzib, V111/96.
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2) Ayetin siyaki ile hadis arasinda herhangi bir bag yoktur. Taberi ve ibn
Atiyye ayeti aciklarken sozlerinin basinda buna isaret etmislerdir. Ayetin siyaki
tamamiyla Allah'in yasatmasi ve 6ldiirmesi sonrasinda da hasr etmesi ile ilgilidir. Ayetin
siyakinda ve sibakinda namaz kilanlarin saflari ile ilgili bir konu nerede zikredilmistir?

3) Baz1 sahabilere boyle bir kusuru ile izafe etmek hadisin hatali oldugunun
delilidir. Sahabilerin bdyle bir hatayr yapmalar1 uzak bir ihtimalken namaz kilarken

bunu yapmis olmalar1 nasil miimkiin olabilir?

Ornek 3: Ta-Ha Suresi 131. Ayet
G i 2 8pp 4 4 G 52T 88 14 gl Ly e b ) sl 08 g

“Sakin, kendilerini denemek icin onlardan bir kesimi faydalandirdigimiz diinya
hayatinin ¢ekiciligine gozlerini dikme! Rabbinin nimeti hem daha hayirli, hem de daha

sureklidir.”
Delil Konusu:

“Ibn Atiyye soyle demistir: Bunun niizul sebebi olmasi kabul edilemez. Ciinkii
sure mekki, sure anlatilan kissa medenidir ve peygamberin omriiniin sonunda
gerceklesmistir. Nitekim o, zirhi zikrettigimiz kisada anlatildigi sekliyle bir kiside rehin
olarak vefat etmistir. Ayet oncesi ile uyum igindedir zira Allah Tedla Mekkelileri dnceki

iimmetlere itibar etmemek ve ¢abuk gelecek bir azap ile onlart uyarmustir.”**

Ibn Atiyye'nin niizul sebebi olarak zikrettigi fakat dyle kabul etmedigi bu ayetin
Ebl Rafi’den gelen Rasiilullah (sav) su hadisidir: “O soyle der: B’ir giin Rasiilullah'a
misafirler geldi. Beni, Yahudilerden birine gonderdi ve dedi ki: Ona de ki Muhammed
sOyle diyor: ‘Bize misafir geldi ve elimizde onlar i¢in uygun erzak yok bize suradan su
kadar ver’ veya Recep hilaline kadar bize bor¢ ver’ dedi. Fakat adam kabul etmedi ancak

rehin olursa diye sart kostu. Ebli Rafi der ki: “Ben Rasiilullaha geri dondiim durumu ona

41 [bn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, VI/146. ,Si) wailly 25 5,50l 0Y o 055 OF 2 5ms ity 1ha o P i

e Jl il OF el Lok Lo mn diabine 231 OF alal) Uy« 53 31 a0k Bgm any3g Slo Y () (I e AT 3 s
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haber verdim. O dedi ki: ‘Allah'a yemin olsun ki ben goklerde de eminim yerlerde de
emin biriyim. Bana borg verseydi de satsaydi da ne zaman isterse onu ona iade ederdim.

Sen su zirthimi ona gétiir.” Sonra da bu ayet indi.**?

Ibn Atiyye bu rivayeti zikrettikten sonra bu ayetin niizul sebebi olmasini iki

ac¢idan bakarak reddetmistir:

1) Surenin siyaki bakimindan uygun diismemesi. Ciinkii ayetin tamaminin
Mekke'ye oldugu konusunda ittifak vardir. Bu hikdye peygamberin 6mriiniin sonunda
ger¢eklesmis ve onun 6ldiigiinde zirhinin rehin oldugunu ifade eden bir hadistir.

2) Ayetin siyakini da uygun diismemektedir. Ayet her ne kadar dncesiyle
irtibath olsa da Allah Teald onceki limmetlere 6nem vermeyi birakma konusu iizerinde
Mekkelileri hazirlamaktadir. Sonra onlara yakin bir yakin bir azap vaad etmektedir.
Daha sonra da efendimizi onlarin durumuna 6nem vermeme, bu konudaki sdzlerine
sabretme ellerinde bulundurduklar1 mallardan yiiz evirme emredilmistir.

3) Ayetin yorumu ile ilgili olarak zahir olan siyak ¢ercevesinde bakildiginda
ibn Ibn Atiyye'nin gériisiiniin tercih sayan oldugu agiktir. Bu, rivayetin senedinin zayif
oldugu bellidir ve bunun da Ibn Atiyye'nin hadis'i niizul sebebi olarak kabul
etmemesinde 6nemli bir rolii vardir. ibni Asir meseleyi daha ileri bir boyuta tasir ve
sOyle der: Ebl Rafi'in hadisi sahih olsa bile bana gore o niizul sebebini ayetin tilavetiyle
karistirmistir. Muhtemeldir ki efendimiz hadisi hatirlama sadedinde okumustur Ebd Rafi
de daha 6nce duymadigi i¢in hadisi o an nazil oluyor zannetmis veya liizumlu tilaveti
atfetmistir. Nitekim benzer ayetler konusunda niizul sebepleriyle ilgili buna benzer pek

cok konu vardir.*%3

Ornek 5: Ankebut suresi 50, 51. Ayet

& ek o3 Ss T ONB by e I T il T ET 00 T

Jordl Sl st ¢ il r&p Sles¥l 45 e

452 et-Taberf, Camiu’l-Beyan,XV1/169; el-Vahidi, Esbdbu 'n-Nuzul, s. 313; el-Bezzar,Miisnedii’l-Bezzar,
(3863); et-Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, 1/331, (No, 989); el-Heysemi der ki: “Ravi Musa b. Ubeyde
zayifur. Mecmeu '7-Zevdid ve Menbeu’I-Fevaid, 1\V/126.

453 Tbn Astr, et-Tahriru t-Tenvir, XV1/180.
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“«Ona Rabbinden (baskaca) mucizeler indirilmeli degil miydi?» derler. De ki:
Mucizeler ancak Allah'in katindadir. Ben ise sadece apagik bir uyariciyim. Kendilerine
okunmakta olan Kitab'l sana indirmemiz onlara yetmemis mi? Elbette iman eden bir

kavim i¢in onda rahmet ve ibret vardir.”

Delil Konusu:

“Taberi, bu ayetin niizul sebebinin miiminlerden bir grubun Tevrat'tan bazi
ayetleri yazan Yahudilerin yazdiklar: seyi peygamber efendimizin yanina getirmesiyle
ilgili oldugunu soylemistir. Resiilullah bu durumu hos karsilanmaz ve ‘peygamberlerinin
getirdigini birakip baska bir seyi getiren topluma dalalet olarak bu yeter’ demis ve bu
ayet bu sebeple nazil olmustur. Ibn Atiyye der ki: birinci gériis dyetin akisina daha

uygundur. "%

Bu ayetin niizul sebebi konusunda miifessirler iki farkli goriis ortaya

koymuslardir:

1) Burada muhatap Miisliimanlardir. Zira bu ayetin niizul sebebi konusunda
sOyle rivayet edilmistir. Miislimanlardan bir grup Rasiilullah’a Yahudilerin
yazdiklarindan bir yazili metinle geldiler Rasiilullah onlar1 goriince elinden att1 ve sonra
sOyle dedi: “Peygamberlerin getirdiginden baska bir peygamberin getirdigini arayan bir
topluma dalalet olarak bu yaptiklar1 yeter.” Daha sonra da bu ayet nazil oldu.**®

2) Burada muhatap miisriklerdir zira bu ayet onlarin €45 & &UT «le Jj Vil

sozlerine cevap olarak gelmistir.**® Yani bu, su demektir: bu kitabin mucize ayetleri

54 Ibn Atiyye, el-Muharrerii'I-Veciz, VI/654. 15556 <SG o o151 cntegll o 58 s s 231 0dn OF () Sy
AT Lee 19y o3 Ao s S B (S g acde ) Lol gory OB Gl n o i ppsl ) 55edl s Lo o L
SV G r 5l JpW gl Sl pLaY1 el JB s 2 U5y chopt 4 ST Lo U] i &

455 Eb( David, el-Merasil, (320, 454); ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AZim, 1X/3072; et-Taberani,
Cemu’l-Beyan, V1/21; ed-Darimf, Stinenu Darimi, 111/259 (No: 505).

4% “Dediler ki: “Ona Rabbinden mucizeler indirilseydi ya!” De ki: “Mucizeler ancak Allah katindadir ve
ben ancak apagik bir uyarictyim.” Ankebut Suresi 50.
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miisriklere yetmedi mi? Bu goriisii savunanlar ayeti, sebebi nuziil ilizere Oncesi ve

sonrasi ile iliskilendirilmisler.**’

Ibn Atiyye ikinci goriisii tercih etmistir. Ayetin niizul sebebi ile ilgili varit olan
rivayetleri almamis ve ayetin siyakini Onceleyerek manay1 birbirine baglamistir.
Goriisiine, ayetin akigsina uygun diismesini delil olarak getirmistir. Begavi de bu sekilde
tefsir etmis, Zemahseri ve Ibni Hayyan da bu gériisii tercih etmisleridir.**® Bu goriisii
rivayet eden ¢ogu miifessirde herhangi bir tercih yapmaksizin niizul sebebini de

zikretmislerdir.**® Bunun iki muhtemel sebebi olabilir:

a) Sebebi niizul ile ilgili rivayetin ayetin insicaminin bozulmasi ve dogru
kabul edilmesi durumunda ayetin Oncesinden ve sonrasindan bagimsiz olarak oradan
¢ekip alinabilecek olmasi.

b) Rivayetin senedinin zayif olmasi. Istiab miiellifi bu sekilde rivayet etmis

ve hadisi zayif olarak hiikiim etmistir.*°

I1. Muhatabi Belirlemede Siyaki Delil Getirmek:

Ibn Atiyye ayetler hakkindaki rivayetleri muhatabi belirlemede siyaki delil
olarak kullanmustir. Bu kisimda niizul sebebi varit olan konularda Ibn Atiyye'nin
muhatab1 belirlemede takindig1 tavir ele alinacaktir. Bu konulari, tercih ettigi goriisler ve

zay1f goriisler seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir.

1. ibn Atiyye’nin ayetlerin siyak ve sibaki ile ifadenin akisimi delil gostererek

rivayetleri muhatabi belirlemede tercih ettigi konular:

Ornek 1: En’am Suresi 65. Ayet

7 Ayetin sonrasindaki 4y & :f ifadesi ile giiglii bir bagi vardir. Miifessirler bu ayet indiginde

Rasiilullah’m “Bu ayet benim sahidim sizin de yalanlamanizin sahididir” demistir. Ibnu’l-Cevzi,
Zddii’l-Mesir, 111/411.

458 el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil i Tefsiri’l-Kurdn, V1/1250; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111/459; ibn Hayyan,
el-Bahru’l-Muhid fi t-Tefsir, VI11/362.

459 Konuyla ilgili olarak bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 20/53; es-Semerkandf, Bahru I-UIGm, 11/637; es-
Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur 'dn, V11/286; el-MaverdT, en-Nuket ve’I-Uyln,1V/ 288.

460 g|-Hilalt, el-Isti’ab fi beydni’l-Esbab, 111/47.
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“De ki: «Allah'in size iistliniizden (gokten) veya ayaklarinizin altindan (yerden)
bir azap gondermege ya da birbirinize disiirlip kiminize kiminizin hincini tattirmaya

gucu yeter.» Bak, anlasinlar diye ayetlerimizi nasil agikliyoruz!”
Delil Konusu:

“Taberi’nin goriisiine gore bu vaid icerikli bir ciimledir. Ayetlerin siyak ve

sibakindan muhatabin daha énce zikri gecen Kdfirler oldugu aciktir.”*%

Miifessirler ayetin muhatabinin kim oldugu konusunda ii¢ farkli goriise

ayrilmiglardir;*6?

1) Hitap sadece Miisliimanlardir. ibn Abbas, Ebu’l-Aliyye ve Katade bu
goristedir.

2) Azap kismi miisriklere ayetin kalan kismi1 Misliimanlaradir. Hasan Basri
bu goriistedir.

3) Muhatap sadece miisriklerdir. ibn Cerir et-Taberi ve Ebl Stleyman ed-
Dimeski bu goriistedir.

Ibn Atiyye bu goriisleri zikretmis ve Taberi’nin goriisiinii tercih etmistir. Bu
climle Allah’in miisriklere tehdit iceren bir ifadesidir. Ciinkii ayetin siyakinda da

muhatap miisriklerdir. Ibn Atiyye’den énce ayni delille konuyu daha tafsilatli bir sekilde

Taberi izah etmistir.*®® Su ifadelerle ayeti baglamina oturtmustur: “Bu ayetin

oncesindeki 055a5 (31 ¢ 57 IS ag e Some 1 83 ifadesi ile sonrasindaki & —iSyd

#3452 2l ifadesi miisrikleri vasfetmektedir. Zira miiminlere yalan isnat etmek

461 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’1-Veciz, 111/382. .3 LS Gladi 1 o @l b e ebVls cluegll aan jLs) s

Grlll s sag oaS3 ok
42 et-Taberl, Cdamiu’l-Beyan, X1/422; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uydn,11/127; ibnu’l-Cevzi, Zadi’l-
Mesir, 11/40; el-Kurtubf, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur an,V11/9.
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mimkiin degildir. Bu ayet bu iki ayet arasinda gelmistir. Dolayisiyla anlam ancak

muhatap miisrikler oldugunu zaman dogru olmaktadir.”

Bu goriis ayetin baglamma uygundur ve anlamladir. Diger goriisler ise
Miisriklere ve onlara uyanlara va’d edilen konusunda Rasiilullah’tan timmetini onlarin
distiigli hatalara diismemek konusunda uyarmasmin istendigi seklindeki yorumlara
hamledilebilir. Veya bu {immetten onlarin yoluna tabi olanlarin da onlarin akibetini

paylasacag diisiiniilebilir.

Ornek 2: Hac Suresi 19. Ayet

-3
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“Su iki gurup, Rableri hakkinda ¢ekisen iki hasimdir: Imdi, inkar edenler igin

atesten bir elbise bicilmistir. Onlarin baslarinin listiinden kaynar su dokiilecektir!”

Delil Konusu:

“Bu, ayetin destekledigi bir goriistiir. Nitekim ayetin oncesinde (q»\ii\ T
ifadesi gegmistir. Bu durumda mana “secde eden miiminler” olacaktir. Sonra da »53)
(C,»\-l:’j\ e 55 ifadesi gegmis ve bu (OLiax O\a) ifadesiyle de bu iki sinifa isaret

edilmistir. Iman ve iman sahipleri kiifiir ve kdfirler simdive kadar oldugu gibi kiyamet

giiniine kadar birbirinin diismanidirlar. %

Mifessirler bu ayetteki olzs olds ifadesi ile kimlerin kastedildigi konusunda

farkl1 goriisler ileri siirmiislerdir:*%

463 et-Taber?, Camiu 'I-Beyan, X1/430.

%64 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’'I-Veciz, VI/228. &= 55) :J6 ¢ « (3 5 555) 4l pais ol 2y @Y1 odians Jb s,
Bl sl a3 1] IS e Olenas abaly a0y alaly OLYI OF aably (Ol O1in) 1ok cpieall s ) 5Ll ¢ (108 o
Ay Jady

485 et-Taberi, Camiu'I-Beyan, XVI11/589; el-Maverdi, en-Nuket ve l-Uydn, 1V/13; el-Vahidi, el-Vesid fi
Tefsiri Kur’ani’I-Mecid, I11/263; Tbnu’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 111/229.
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1) Bedir’de savasan Miisliimanlar ve miisriklerdir. EbG Zer ve Muhammed
b. Sirin bu goriistedir.

2) Peygamberleri hakkinda tartisan Miisliimanlar ile ehli kitaptir. ibn Abbas
ve Katade bu goriistedir.

3) Genel olarak miiminler ve misriklerdir. Miicahit, Hasan el-Basri, Ata ve
el-Kelbi bu goriistedir.

4) Cennet ve cehennemdir. ikrime bu goriistedir.

Ibn Atiyye biitiin bu goriisleri zikrettikten sonra dnceki ayetlerde miisrikler ve
Miisliimanlar ve onlarin davranislarinin anlatildigina istinaden “genel olarak miiminler
ve miisriklerdir” seklindeki goriisii benimsemistir. Bu ayette de bunun kiyamete kadar

devam edecek bir miicadele oldugu ifade edilmistir.

Mifessirler bu ayetin niizul sebebi olarak Buhari, Miislim, Nesai ve Ibn

Maéce’nin Ebu Zer’den rivayet ettikleri su hadisi zikretmislerdir: 3 545 Olalas 0145)

(¥; ayeti bedir savasinda meydanindaki ilk ¢arpismaya ¢ikan Hz. Hamza, Hz. Ali,

Ubeyde b. Haris, Utbe b. Rebia, Seybe b. Rebia, Veli b. Utbe ilgili olarak nazil

olmustur.”*%® Bu rivayet karsisinda miifessirler iki farkli gruba ayrilmislardir.*®

a) Bu hadise giivenerek birinci goriisii tercih edenler ki Kurtibi de bu
gorlstedir.

b) Ayetin siyakina dayanarak genel bir durumdan bahsedildigini s6yleyenler
ki bu durumun igerisine hadisteki ¢arpismada girmektedir. Taberi, Ibn Atiyye, Ibn Kesir

ve Ibn Asir bu goriisii tercih etmistir.

Goriinen o ki Ibn Atiyye'nin de acikladigi gibi bu hadis ayetin niizul sebebi
degildir.*6® Ayetin siyakina bakan bir kisi ifadenin iman ve kiifiir arasinda genel bir

durumdan s6z ettigini goriir bunu su sekilde agiklayabiliriz:

466 e|-vahidi, Esbdbu n-Nuzul, s. 317; es-Suy(ti, Liibabu 'n-Nukdl, s. 134.

467 et-Taberl, Camiu’l-Beyan,XVI111/590; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XI11/25; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kurdni’lI-Azim, V/406; Ibn Astir, et-Tahriru t-Tenvir, XV11/228.

468 e|-Muzeyni, el-Muharrer fi Esbdbi Niizili'l-Kur’dn min Hilali Kiitiibii't-Tis a, 11/701.
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a) Allah Miiminleri Yahudileri saga birini Hristiyanlart Mecusileri ve

miisrikleri zikretmistir ve biitiin bu gruplar ya iman ehli ya da kiifiir ehli gruplardir.

b) Daha sonra da bunu (35 et @ 5) ayeti izlemis ve Allah pek gok
insanin kendisine secde ettiginden pek ¢coguna da azap hak oldugundan bahsetmistir.

c) Allah her iki gruptan nimet icinde ve surekli azap icinde olanlardan
bahsetmistir. Bundan dolay1 ayetteki ifade miiminleri ve din muhaliflerinin hepsini
kapsar ve biitlin bu goriisleri samildir. Zira EbG Zer’in ayetin niizulu ile ilgili rivayeti
buna zit degildir. Nitekim s6z konusu sahislar da bu gruplarin igerisindedir dolayisiyla

bu durumda ayetin siyaki ve hadis-i serifin ifadesi birlikte diislintilmiis olacaktir.

Ornek 3: Mii’miniin Suresi 19. Ayet
e 5fazs G ) Tkl Tlazfy 2l 0 T 22 iy

“Boylece onun (yagmurun) sayesinde sizin yarariniza hurma bahgeleri ve liziim
baglar1t meydana getirdik. Bunlarda sizin i¢in bir¢gok meyveler vardir ve siz onlardan

yersiniz.”

Delil Konusu:

“Bu ayetteki (X5 Fi L) ifadesi muhatabin biitiin peygamberler oldugunu
guclendiren bir ifadedir. Buradaki takdir timmetlerinde iginde oldugu bir topluluga
yapimistir. Sayet muhatap sadece Muhammed (as) kabul edilirse o zaman (., \)ihw)
ifadesiyle ¢elisir.” Fakat (o556 °‘d.j bb) ve \5ila.w ifadelerini ayni topluluk icin anlaml

kilmak istersek bunu peygamberler ve toplumlari seklinde agiklamak wygun

olacaktir. "%

%9 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, V1/300-301. «fy crnsad ablz 5o ) (L4 G L) 1o U5 Of oy 231 oday
s Jlasty ods JLast B 3Ll sl ok 2l (A1 LGl oo 1)y ¢ ol WSy ki 05 e V) 0l ¢ Fy coryps i
(15528) JLa) S5 g st a4 03 g2l oL 13 01870y (05856 285 6T5) 1dsp o LT (ool 158550)
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Miifessirler bu ayetteki {124 &S ¢} ifadesi ile kimlerin kastedildigi konusunda

farkli goriisler ileri siirmiislerdir:*"°

1) Muhatap bitiin peygamberlerdir. Dahhak, Ata’nin rivayet ettigi ibn
Abbas’a ait bir goriiste bu sekildedir.

2) Peygamberimize hitap edilmistir. Ancak ifade biitiin peygambere bdyle
emir verildigini gostermektedir. Hasan el-Basri, Micahid, Katade, Suddi, Kelbi ve
Mukatil bu goriistedir.

3) Hitap Isa (as)’yadir. Taberi bu goriistedir.

Ibn Atiyye biitiin bu goriisleri zikrettikten sonra ayetin devamindaki (..}(i»\ PRI

0556 Vﬁj) &l sd>3 il ayetini ve devamindaki O3 V.@aJJ & Sk :}? iﬁj p3te r.é;;/f °\~,,Jaj@ i
ifadesini de delil gostererek birinci goriisli tercih etmistir. Zira ayetin baglami hitabin
biitiin peygamberler oldugunu gostermektedir. Sayet muhatap sadece Muhammed (as)

kabul edilirse 0 zaman bu ayet ile (w21 154:45) ifadesi celisecektir. (0,86 355 ¢fs) ifadesi

peygamberler ve toplumlar1 seklinde agiklandiginda timmetlerin dinlerini parga parga

etmeleri ve ayrilmasi anlaminda \y’«la.u kelimesi daha giizel bir anlam kazanacaktir.

Burada ibn Atiyye’nin su iki bakis agisindan dolayr dogru goriis beyan ettigini

sOyleyebiliriz:

a) Razi’nin dedigi gibi bu goriis ayetin lafzina ve siyaka en uygun olan
goriistiir. Nitekim bunu Ibn Atiyye de ifade etmistir.

b) (M) &l v) ifadesiyle ilgili olarak Vahidi ve Razi ifadenin bitin

peygamberler olduguna dair peygamberimizin hadisinden istidlal etmislerdir.*"*

470 et-Taberi, Cdamiu’l-Beyan, X1X/40; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid,XV/602; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-
Mesir,111/264; el-Kurtubf, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur ‘an, X11/128.

471 el-Vahidi su hadis ile delil getirmistir: Hz. Ebu Hureyre (ra) anlatiyor: “Restilullah aleyhissalatu
vesselam (bir giin) soyle hitap ettiler: ‘Ey insanlar! Allah Teéla hazretleri tayyibtir, tayyibten bagka bir
sey kabul etmez.’ Allah'in mii'minlere emrettigi seyler, peygambere emretmis olduklarinin aynisidir.
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2. ibn Atiyye’nin ayetlerin siyak ve sibaki ile ifadenin akisimi delil gostererek

rivayetlerin muhatabi belirlemede zayif kaldig1 konular:

Ornek 1: Bakara Suresi 27. Ayet

Lo e
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“Onlar Oyle (fasiklar) ki, Allah'a kesin s6z verdikten sonra sézlerinden donerler.
Allah'in, ziyaret edilip hal ve hatirinin sorulmasimi istedigi kimseleri ziyaretten
vazgecerler ve yeryiiziinde fitne ve fesat ¢ikarirlar. Iste onlar gercekten zarara

ugrayanlardir.”
Delil Konusu:

“Bu ayete gére muhatap ehli kitap oncesi ve sonrasiyla diigiiniildiigiinde ise

biitiin kafirlerdir. "*"?

Bu ayetteki muhatabin kim oldugu ile ilgili ii¢ farkli goriis serdedilmistir:*"

1) Ehli kitap ve onlardan miinafik olanlardir. Ibn Cerir ve Ibn Hayyan bu

goriistedir.

Nitekim Allah Teéla hazretleri (peygamberlere): it Selasi 3l Bl Il uL‘H\ S S s G By
peygamberler, temiz olanlardan yiyin ve sélih amel isleyin’ (Mii'minfin 51) emretmis, Mii'minlere de:
5'5 G5 6 oib s 1815 u»d‘ &' ¢‘Ey iman edenler, size rizik olarak verdiklerimizin temizlerinden yiyin’
(Bakara 172) diye emirde bulunmustur. Razi ise su hadisi delil gostermistir: Seddad b. Evs'in kiz
kardesi Ummii Abdilah, sicak ve uzun bir giinde Resilullah (sav) oruglu iken iftar vaktinde O'na (sav)
bir bardak sit gdnderir. ResOlullah, sutu getirene, 'Git ve sltll nereden getirdigini sor' der. Siitiin
kendisine ait olan bir koyundan sagdigim Ogrenince, koyunun nerden elde ettigini sordurur. Siitii iger.
Ertesi giin Ummii Abdillah bunun sebebini Restlullah (sav)'a sorar; o da sdyle cevap verir: "Benden
once de peygamberler giizel ve helal olan seyleri yemek ve salih amel islemekle emrolundular. Vahidi,
et-Tefsiru ’[-Basid, XV/602; er-Razi, Miftahu’l-Gayb, XXI11/281.

472 Ton Atyye, el-Muharrerii'I-Veciz, 1/159. b sy (oS Lol (3 1ia e 2V6 tae 1 o) 34 de das ol oW J6

LLs &8 of RESPI
473 et-Taberi, Camiu’I-Beyan,1/410; el-Maverdi, en-Nuket ve I-Uy(in,1/89; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/1120;
Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kurdni’I-Azim, 1/210
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2) Biitiin miisrikler kafirler ve miinafiklardir. Ibn Hayyan’dan bdyle bir
goriiste rivayet edilmistir. Zemahseri’nin de bu goriiste oldugu sdylenebilir.
3) Sadece miinafiklardir. Maverdi kimseye nispet etmeden bdyle bir goriisii

rivayet etmistir.

Aslinda miifessirler arasindaki ihtilafin sebebi, niizul sebebi ile ilgili rivayeti
kabul edip etmemekle ilgilidir. Sebebi nizull ile ilgili rivayeti kabul edenler birinci
goriisii benimsemisler ve muhatabi ehli kitaba hasretmislerdir.*”* Sebebi niizulii ile ilgili
rivayete giivenmeyen Ibn Atiyye, Kurtubi, ibn Hayyan ve Ibn Kesir gibi miifessirler ise
ayetin siyakina uymuslardir.*”® Bu da ifade edildigi gibi ehli kitabin kafirlerini de icine

alarak iki goriisii bir araya getiren yorumdur.

Ornek 2: Nisa suresi 133. Ayet
&5 815 o 1 555 Sy g o0 gl K0 Tas opp
“Ey insanlar! Allah dilerse sizi yokluga gonderip baskalarini getirir; Allah buna
kadirdir.”

Delil Konusu:

“Taberi séyle der: ‘Bu kinama ve va’id Tu'me b. Ubeyrik’e aracilik eden ve
onun ihaneti konusunda tartismaya giren topluluk hakkindadir.” Ibn Atiyye ise soyle der:

‘Bu yorum ¢ok uzak bir yorumdur. Lafiz dizilimi genel anlami, insicami da biitiin dlemi

isaret etmektedir.”"*"®

Miifessirler buradaki tehdidin muhatabinin kim oldugu konusunda farkli gortisler

ortaya koymuslardir:4"’

474 et-Taberi, Camiu’I-Beyan, 1/413.

‘%% ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 1/159; Ibn Hayyén, el-Bahru’l-Muhid fit-Tefsir, 1/205; el-Kurtubf,
el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/246; Tbn Kesir, Tefsiru’lI-Kurani’lI-Azim, 1/210.

476 bn Atryye, el-Muharrerii’ I-VeCiz, 141, & «s 1oty Bul o tanb 3 lynid pdd) ol oa dogl s (splall J5
A QW S Al J) e ey angans ahy e el U] Jadllly dms s Lag idas o) JB L a8lg ) 3 asls ol

471 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X/299; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, VII/ 138; Ibnu’l-Cevzi, Zadu I-Mesir,
1/483; el-Kurtubf, el-Cdami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, V/409; Ibn Hayyan, el-Bahru’l-Muhid fi’t-Tefsir, 1V/
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1) Buradaki muhatap miisriklerden ve miinafiklardan hali hazirda
yasayanlardir. Onlarin helaki ve itaat eden baska bir toplulugun gelmesi kast edilmistir.
Ibn Abbas bu gériistedir.

2) Muhatap genel olarak biitiin insanlardir. Bu durumda onlarin helaki ve
baska tlirden bir mahliikun yaratilmas1 kast edilmistir. Mukatil bu goriistedir.

3) Tu’me b. Ubeyrik’e sefaat edenler muhatap alinmistir. Onlar onun zirh ve
un ¢almasi konusunda tartismaya girmisler ve onu savunmuslardir. Taberi bu goriistedir.

4) Muhatap Muminlerdir. Bu durumda mana su sekilde olur: ‘Sayet Allah
dilerse sizi yarattig1 gibi helak eder ve kendisine ibadet eden bagka bir toplum yaratir.’

Ibn Hayyan bu goriisii herhangi birine nispet etmeden aktarmustir.

fbn Atiyye biitiin bu goriisleri zikreder ve Taberi’nin goriisiinii zayif olarak
nitelendirir. Zira ona gore ayetin siyaki genel olarak insanlarla ilgilidir ve siyakina
uygun olarak biitiin diinyanin kast edilmis olmas1 veya diinyada o an i¢in yasayanlarin
kast edilmis olmasi uygun diiser zaten lafizlarin bunun diginda bir uyum c¢ikarmak
miimkiin degildir. Miifessirlerden Begavi, Zemahseri, Kurtibi, ibn Hayyan ve Ibn
Asir’da bu goriisii tercih etmislerdir.*’® Ibn Atiyye'nin Taberi'nin goriisiinii uzak bir

ihtimal olarak gérmesini ise su sekilde agiklamak miimkiindiir:

a) Ayetin zahirinin genel bir baglamda gelmesi, Taberi'nin ise bir olaya
hasrederek olayin ayetin zahirine muhalif olmasi.

b) Kur’anin tsluplarindan biri olan tehdit unsurunun ayetin ifade yapisina
hakim olmast ve bunun disinda bir tasarrufa dair karine yoksa ifadenin geneli
kapsamasini gerekliligi. Nitekim bu tiir genel ifadeler insanin hayatin1 diizene sokmayz,
kafiri kiifrlinden vazge¢irmeyi, isyankar1 korkutup hak yola déndiirmeyi, itaatkar olanin
ise 1slahin1 artirmay1 amaglar.

C) Miifessirlerden ayeti bu olayla iliskilendiren bir rivayetin gelmemis

olmasi.

92.

478 el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’dn, 11/298; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/574; Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkéami’l-Kur’an, V/409; Ibn Hayyan, el-Bahru’l-Muhid fi’t-Tefsir, 1V/92; ibn Asir, et-
Tahriru’t-Tenvir, V/221.
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Ornek 3: Araf Suresi 3. Ayet
# 0% UL TR b o TR B Y5 85 5 (ST 5 G ST

“Rabbinizden size indirilene (Kur'an'a) uyun. O'nu birakip da baska dostlarin

peslerinden gitmeyin. Ne kadar da az 6giit aliyorsunuz!”

Delil Konusu:

“Bazi  miifessirler \s3\ emrinin Nebi (sav) ve iimmetini kapsadigini

diisiinmiiglerdir. Ibn Atiyye ise su goriistedir: Ifade agikca biitiin insanligi muhatap

almaktadir. Yani Islam’a ve Kur’an’a uyun demektir.”*"

Miifessirler buradaki muhatabin kim oldugu konusunda ii¢ farkli goris ileri

stirmiislerdir:*°

1) Mubhatap biitiin Ademogullaridir. Zeccac bu goriistedir.
2) Rasiilullah ve iimmetidir. Ibnu’l-Enbari bu gériistedir.

3) Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir goriise gore ise muhatap miisrikleridir.

Ibn Atiyye bu goriisleri zikretmis ve ikinci goriisii zayif kabul etmistir. Ciinkii
ayetin siyaki biitiin insanlara hitabi ve Islam {immetine uymay: davet sadedinde
gelmektedir. Tbn Atiyye'den 6nce Taberi de sdyle diyerek bu tespiti yapmustir:*8! “Her ne
kadar bu, reddedilecek bir goriis olmasa da ifadenin anlamina uygun olan ayetin
zahirinin delaletinden dolay1 bizim tercih ettigimiz goriistiir.” Ibn Astir da Ibn Atiyye ile

aym1 goriisii benimsemistir.*2

Ornek 4: Kehf Suresi 12. Ayet

479 on Atiyye, el-Muharrerii’'I-Veciz, I11/510. 05 of jalally ties of ol JUB L anly jo o1 o ol Igns) g3 335 Iy
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480 et-Taber?, Camiu’/-Beyan,XIl/ 298; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, 1X/12; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir,
11/101; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, VI11/161.

481 et-Taberi, Camiu’I-Beyan,XI11/ 298.

82 fbn Astr, et-Tahriru t-Tenvir, VIII/15.
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“Sonra da iki guruptan hangisinin kaldiklar1 miiddeti daha iyi hesap edecegini

gorelim diye onlar1 uyandirdik.”
Delil Konusu:

“Bazi miifessirler o iki grubun miiminler oldugunu séylemislerdir. Ibn Atiyye der

ki: ‘Bu ayetin lafzina uygun diismez.””**%

Muifessirler ayetteki cn;*L ifadesinin kimler oldugu konusunda farkli goriisler

ileri stirmiislerdir:*

1) Iki gruptan birisi Ashabi kehf ikincisi ise o zaman yasanmis olan ve
onlarin yanina gelenlerdir.

2) Ashab1 kehften kendi aralarinda ihtilaf halinde olan iki gruptur.

3) Iki gruptan birisi ashabi kehf doneminin miiminleri digeri kafirleridir.

4) Bu iki grup ashabi kehf zamaninda yasamis ve onlarin orada kaldiklari

slire konusunda tartigan miiminlerden iki gruptur.

Ibn Atiyye biitiin goriisleri zikrederek birinci goriisii éne cikarir daha sonra da
son goriisii ayetin siyakiyla ilgisiz gordiigii i¢in zayif kabul eder. Goriinen o ki Ibn
Atiyye Ashabi kehf kissasinin aralarinda tartisma cereyan eden genglerle sehir halki
arasinda oldugunu ifade etmektedir. Miiminlerin kendi aralarinda iki grup oldugunu
zikretmege gerek dahi yoktur nitekim birinci goriis cumhur miifessirin goriisiidiir. Ibn

Atiyye ve Kurtubi bdyle rivayet etmisleridir.*s®

Ornek 5: Hac Suresi 39. Ayet

83 Tbn Atiyye, el-Muharrerii'I-VeCiz, VI573. s Lasp ¥ liay 1l aiy dot ol ol JB . cpingll n 0L L2 2335 Iy
ERNINAH]

484 et-Taberf, Cdmiu’l-Beyan,XVI11/613; es-Semerkandi, Bahru’l-UlGm, 11/339 es-Sa’lebi, el-Kegsfu ve’l-
Beyadn an Tefsiri’l-Kur’dn, V1/158; el-Maverdi, en-Nuket ve’I-Uy0n,111/289; VahidT, et-Tefsiru’lI-Basid,
X11/542.

485 [bn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, V/573; el-Kurtubf, el-Cami’ li Ankami’l-Kur 'an, X/364.
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“Kendileriyle savasilanlara (miiminlere), zulme ugramis olmalari sebebiyle,
(savas konusunda) izin verildi. Siiphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak surette

kadirdir.”
Delil Konusu:

“Miicahit bu ayetin Mekke'den ¢ikmak isteyip de engellenen miiminler hakkinda
oldugunu séylemistir. Ibn Atiyye ise ayetin siyakinin buna cevap oldugunu GUnki

“cikmaktan engellendiler” degil “cikarildilar” sekinde devam ettigini ifade etmigtir. 4%

Miifessirler bu ayetin niizul sebebi konusunda iki farkli goriis ortaya

koymuslardir:*¥

1) Bu ayet Medine'de bulunan Rasulullah ve ashabi hakkinda kendilerini

Mekke'den ¢ikaran miisriklerle savagmalarina izin veren ayettir.

2) Bu ayet Mekke'den Medine'ye hicret etmek iizere ¢ikan miiminlerden
engellenen ve Kureys kafirlerinin kendilerine yetistikleri bir grup hakkinda nazil
olmustur. Allah'ta miiminlere onlarla savagabilecekleri konusunda izin vermistir.

Ibn Atiyye bu iki goriisii de zikrettikten sonra Miicahid’in gériisiinii ayeti 6zel bir

gruba hasrettigi i¢in zayif kabul eder. Bu goriisiine bu ayetlerden sonraki . 1s> ﬁ\ u,.u‘\'
3 s .22 “memleketlerinden haksiz yere ¢ikarilanlar”*®® ifadesini delil gosterir.

Sonraki ayet s6z konusu edilenlerin Mekke'den ¢ikmak konusunda engellenenler degil

Mekke'den ¢ikanlar oldugunu gostermektedir. Ibn Atiyye'nin siyak konusundaki bu

48 Tbn Attyye, el-Muharrerii’I-Veciz, V1/253. ax Loy : o2l J6 Igniad 2pal) 1) 5l 1ol 856 cptage 3 291 caale JUy

o1 Y 2 gmie 3o 08 ¢Jpl s $, 231 3 s

487 et-Taberi, Camiu’I-Beyan, XV111/ 644; el-Vahidi, Esbabu 'n-Nuzul, s. 318; el-Begavi, Mealimu t-Tenzil
fi Tefsiri’l-Kur’an, /I 389; ibnu’l-Cevzi, Zadu I-Mesir, 111/ 240.

488 Hac Suresi, 40.
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istidlali gercekten giiclii bir delile dayanmaktadir. Niizul sebebi konusunda gelen

rivayetler de onun goriisiinii desteklemektedir.*3® Cumhurun goriisii de bu yondedir.**

Ornek 6: Cin Suresi 19. Ayet

9 b 54 WA 1T A1 1 16 I

“Allah'in kulu, O'na yalvarmaya (namaza) kalkinca, neredeyse onun etrafinda

kece gibi birbirlerine gegeceklerdi.”
Delil Konusu:

“Ifadenin siyak ve sibaki konusunda zorlama bir yorum gidilmeksizin ayette sézii

edilen kulun Nuh (as) olmas: miimkiin degildir. "*°*

Ayette kastedilen kul hakkinda iki gériis vardir:*%?

1) Muhammed (sav)’dir. Ya Rasulullah'a Kur’an dinlemek i¢in etrafinda
toplanan cinler hakkinda bilgi verilmektedir. Ya da Rasulullah namaz kildirirken saf

tutan cinleri hikaye edilmektedir.*%3
2) Kastedilen Nuh (as)’dir. Etrafinda toplananlar ise kavminin kafirleridir.

Ibn Atiyye iki goriise de zikrettikten sonra ikincisini zayif kabul eder. Ciinkii
ayetin siyaki ve surenin genel akisi cinlerden bir grubun peygamber efendimizi
dinledikleri seklindedir. S6z konusu kulun Nuh (as) olabilmesi ancak siyaki dikkate
almadan ayetin yorumunda zorlama bir goriisle mimkun olabilir. Sebebi nizul ile ilgili

rivayetler de bu goriisii desteklemektedir.

489 Miifessirler su goriistedirler: “Miisliimanlar maruz kaldiklar1 iskencelerden sikayet ettiklerinde Hz.
Peygamber “Sabredin ben savasla emrolunmadim” buyurarak, onlara sabirli ve metin olmayi
Ogiitlemis daha sonra da bu ayet nazil olmustur. et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XVI11/643; el-Begavi,
Medlimu’'t-Tenzil fi Tefsiri’I-Kur’dn, VI388; el-Vahidl, Esbdbu’n-Nuzul, s. 318.

490 e|-Vahidi cumhurn gériisiinii nakletmistir. Bkz. Vahidi, et-Tefsiru I-Basid, XV/424

1 ibn Atyye, el-Muharrerii'I-Veciz, V43643 w5 b 3 Jold s V) s dall 055 OF amy Yy

492 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Sileyman, 1V/ 464; et-Taberi, Camiu’l-Beyan,23 /666; ibn
Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, VI11/436; el-Méaverdi, en-Nuket ve’l-Uy0n,V1/120.

493 Vahidi, et-Tefsiru I-Basid, XXI1/318; er-Razi, Miftahu’I-Gayb, 30/674.
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C. GRAMER KONULARINDA SiYAKIN ROLU

Gramer konularinin Kur’an’in dogru yorumlanmasinda tefsir ilmi ile gii¢lii bir
bag1 ve Kur’anin anlasilmasinda ¢ok énemli bir yeri vardir. Ibn Atiyye buna son derece
onem vermistir. “I’rabu’l-Kur’an seriatin temelidir. Zira manalar ancak onunla yerli

yerine oturur” ifadesi bunu agikca gostermektedir.*%*

Kur’anin siyak ve sibakinin i’rabi yonleri ve gramer meselelerini agiklamakta her
zaman ¢ok etkili bir rolii olmustur. Ibn Atiyye tefsirinin pek ¢ok yerinde bu konular

baglaminda siyaki temel almigtir. Bu boliimde iki agidan bu konuya deginilecektir:

I. Ayette Zikredilen I’rabin Tercih Edilmesinde Veya Zayif Goriilmesinde
Siyakin Rolii:

I’rab ve tefsir i¢ ice gegmis iki konudur. Her ikisinin amaci da dogru anlama
ulagsmaktir. Birbirlerini desteklerler. Kur’anin siyak sibak biitiinligl, 1’rdb yonleri
konusunda serdedilen goriisleri aciklama sadedinde biiyiik bir 6neme sahiptir. Ibn
Atiyye tefsirinde ayetleri yorumlarken pek ¢ok konuda i’rdb iizerinde zikredilen
goriisleri ele almis ve siyaki ile agiklamalarini delillendirmistir. Simdi bu baglamda bu

konularin gore bildigimiz en 6nemli meseleleri ele alinacaktir.

Ornek 1: Ali imran suresi 42. Ayet

3
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Hani melekler, “Ey Meryem! Allah seni secti. Seni tertemiz yapti ve seni diinya
kadinlarina tstiin kild1.”

Delil Konusu:

“Gramercilerin ¢ogu bu ayetteki 3/in amilinin takdir edilen 53/ fiili oldugu

gortistindedir. Bu tercih edilen goriistiir. Nitekim bu ayetler gaybi bir konuyu peygamber

4% [bn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 1/40.
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efendimize haber vermektedir. Bu bilgilerde efendimizin niibiivvetine isaret eden

haberlerdir. Bu baglamda zikredilmis olmas: ifadenin biitiinliigiinii da koruyacaktir. %

Mifessirler buradaki 3’in  i’rdbi  konusunda ¢ farkli goriis ortaya

£

koymuslardir:*%

1) Takdir edilen 3 fiiliyle mahsuptur.

2) ke xs ile mahsuptur bu durumda Oncesindeki o)is :»j;:\ cJe 3; ifadesine

atfedilmistir.

3) Sonrasinda gegen ikl fiilinin anlami ile mensuptur. Bu durumda anlam

2

“Imran’nin karsi...” dediginde Imran ailesini, “Melekler... Ey Meryem”

dediginde Meryem’i secti seklindedir.

Ibn Atiyye, Taberi’nin goriisiinii zikretmis daha sonra birinci goriisii hatirlatarak
gramercilerin bu goriisii ¢oguna izafe etmistir. Ayetin siyak ve sibakinda benzer
haberlerin zikredilmis olmasin1 peygamberin niibiivvetine isaret ettigini delil gdstererek
gizli bir fiilin takdirini uygun gérmiis sanki “Ey peygamber onlara kayip haberlerinden
olan Ali Imran'in ve Meryem'in segilmisliginden haber ver” denilmektedir. ibn Atiyye
Zeccac’i goriisiine hi¢ deginmemistir. Muhtemelen bunun sebebi Gramercilerin bu
goriisii climlenin ciimleye atfin1 sart kogsmalarindan dolayr uzak gdérmelerindendir.
Miifessirlerin goriisleri de Taberi ile Ibn Atiyye'nin tercih ettigi goriisler arasinda
sekillenmistir. Zemahseri iki gorlisi de caiz goriir fakat Taberi'nin goriislinii
oncelemistir. Enbari her ikisini de caiz gdérmiis ancak Ibn Atiyye'nin tercihini one

almistir.*” Razi de Taberi’nin goriisiinii tercih etmistir. Ibni Hayyan ise Ibn Atiyye'ye

495 Ayni eser, 11, 217. ) LS LY odis 0V mnl )l 58 Uag «SBlpp ook e b 231 odn (3 3] (3 Jolall 3l 0 87 UG,
OIS gy i @ bV pn LSS dake (o de 3 Jo JN i DL 2

4% @z-7Zeccac, Medni’l-Kur’an, 1/400; Ahfes, Medni’l-Kur’an, 1/219; Ukberf, et-Tibydnﬁf’rdbi "I-Kur’an,
1/259; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, VI, 393.

497 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/424; er-Razi, Mifiahu’l-Gayb, VIII/217; ibnu’l-Enbari, el-Beyan fi Garibi
[’rabi’l-Kur an, (Thk. Taha Abdulhamid), Heyetu’l-Misriyye, 1980, 1/200
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katilarak Taberi’nin gériisiinii zayif kabul eder soyle der:*®® “Bu goriis dogru degildir.

CUnk{ +4& ifadesi ya haberden sonra bir bagka haber olabilir veya bir sifat olabilir. Sayet

haber kabul edilirse amil ile mamuliin arasin1 bu sekilde ayirmak caiz degildir. Sayet

sifat kabul edilirse zarfin izerinde amil olmasi caiz olmaz.”

Sonug olarak denilebilir ki Ibn Atiyye'nin goriisii su sebeplerden dolay: tercih
edilmistir:

a) Gramercilerin cogunun tercih ettigi meshur goriistiir.*%°
b) ibn Atiyye'nin ifade ettigi gibi ayetin siyaki buna isaret etmektedir.

c) Bu goriis diger goriislere yapilan itirazlardan uzaktir.

Ornek 2: Maide suresi 46. Ayet
“ 4 2 . AN L PRI P P T PR ST L | %. <1 (75%<
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“O peygamberlerin izleri {izere Meryemoglu Isa'y1, 6niindeki Tevrat' dogrulayici
olarak gonderdik. Ona, igerisinde hidayet ve nur bulunan, 6niindeki Tevrat't dogrulayan,

Allah'a kars1 gelmekten sakimanlar i¢in dogru yola iletici ve bir 6giit olarak Incil'i

verdik.”

Delil Konusu:

“lGdzs kelimesinin kendinden onceki ciimlenin hali oldugu ve birinci Giz:

kelimesine atfedildigi Mekki b. Ebi Talib tarafindan zikredilmistir. Ibn Atiyye der ki: Bu

goriiste mana uyumu acisindan stkintt vardur. "%

498 Thn Hayyan, el-Bahru’l-Muhid fi't-Tefsir, 111, 115.

499 Zekeriyya el-Ensari, I'rabu’l-Kur’dni’l-AZim, s. 206; Ukberi, et-Tibydn fi I'rabi’l-Kur’dn, 1/259; Safi,
el-Cedvelﬁf’rdbi’l-Kur “an, 111/176.

50 fbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 111/182. o B BL s 4 o J Al nose o Bglans 5a5Ee 1> Gaas,
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Miifessirler ikinci kelimesini mahallenin mansup hal oldugu konusunda ittifak

etmislerdir ancak matuf konusunda iki goriis vardir:>%

1) Oncesinde gegen Gz kelimesine matuftur. Bu durumda Isa’dan (as) hal olur.

2) Isim ciimlesinden matuftur. Bu durumda sahibu’l-hal incil olur. Takdir ise su
sekildedir: Bliats 53 I 4 Faisd J&Y\ STy

Ibn Atiyye iki goriisii zikretmis birinci goriisii Mekki b. Ebi Talib’e nispet
etmis®® fakat ayetin siyakina uygun diismediginden dolay1 zayif kabul gormiistiir. Tbn
Atiyye'nin bu goriisiinliin sebebinin ayetin siyaki konusunda bir zorlamadan dolay1
uygun diismedigini delil gdstermesi oldugu agiktir. Zira birinci ciimle de sahibu’l-hal isa
(as), ikinci ciimlede ise sahibu’l-hal Incil’dir. Isa’nin (as) tasdiki hiikiimlerini
yasatmakla emr olundugu Tevrat’dir ki bu hakiki tasdiktir. Ikinci tasdik ise Incil'in

ahkamina uygun olan Tevrat'm icerigini tasdik etmesidir ki bu da mecazi tasdiktir.5%3

Ornek 3: HGd suresi 93. Ayet
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“Ey Kavmim! Elinizden geleni yapin. Siiphesiz ben de (elimden geleni)
yapacagim. Rezil edici azabin kime gelecegini ve kimin yalanci oldugunu yakinda

bileceksiniz. Gozleyin. Siiphesiz ben de sizinle beraber gozluyorum.”

QW Bl dgar a8 s 3y ke ol oW JB gV e Osans Bt topdy S JUy L JUH

501 en-Nahhas, frabu’l Kur’an, 1/270; el-Kurtubf, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1/209; ibn Adil, el-Lubab
i Ulumi’l Kitab, V11/360.

%02 Mekki b. Ebi Talib h herhangi bir tercih belirtmeksizin ikinci goriisii de aktarmistir. Mekki b. Ebu
Talib, Miiskilu ['rabi’l-Kur’dn, 1/228.
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Delil Konusu:

“Ayetteki birinci .+ kelimesinin Ss27nin mefulu oldugu ikincisinin ise ona

matuf oldugu soéylenmistir. €l-Ferrd ise miibteda olarak merfu bir istifham edati oldugu
goriigiindedir. Ibn Atiyye der ki: Birinci gorviis daha giizeldir. Ciinkii ismi mevsulsur.
Istifham olursa atfedildilmesinden dolay: olusan ittisal kesilir. Ism-i mevsul olmasinda

kusku yoktur. %%

Ed

Miufessirler «5t .+ climlesindeki - 'nin irabi konusunda farkli goriisler ileri

siirmiislerdir.>®

1) &5:025°nin mefulii olarak mahallen mansup bir ismi mevsuldur.

2) Miibteda olarak merfu bir istitham edatidir. Ferra bu goriistedir.

Atiye bu iki goriise zikrettikten sonra istifam kabul eden Ferra'min goriisiiniin

zayif bir yorum olarak nitelemistir. Ciinkii istithamda ismi mevsul 6zelligi yoktur. Ikinci
o+'nin birinciye baglanmasindan gerekliligi bunun en 6nemli sebebidir. Zira ikinci
ittifakla ismi mesuldiir. ibn Atiye'nin Ferrd'nin gériisiinii zayif gérmesi ve ikinci - ile

bunu delillendirmesi siyak ve sibak konusundaki bakis agisina ortaya koymasi agisindan

onemlidir.

506

Zemahseri ve Ibn Hayyan®® ikinci :~'nin de istifham olmasi durumunda birinci

o nin istifham kabul edilmesini caiz gérmiislerdir.

503 Tbn Asir, et-Tahriru t-Tenvir, VI1/219. ﬂ

504 [bn Atryye, el-Muharrerii’I-Veciz, VI11. e J6 e Cilae 25115 (354155) © tgmin 35 0555 O 52 asb 25 14l
O by ook pleinal @ oy Vg goge BY ol JoW1 titat o Sl JB L olia VU o) ogn @ Lilginad 055 O ot
2 Y Uy Lede 15kl

55 el-Ferra, Medni’l-Kur’'an, 11/26; Zekeriyya el-Ensarl, I’rdbu’l-Kur’ani’l-Azim, s. 335; en-Nahhis,

Irabu’l Kur’an, 11/181; Dervis, I’rébu’l-Kur’an ve Beydnuhu, 1V/419.
506 gz-Zemahseri, el-Kessdf, 11/424; Tbn Hayyan, el-Bahru’I-Muhid fi t-Tefsir, V1, 202,
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Ornek 4: Isra suresi 31. Ayet
§ 05 s 05238 &y B0y padip o Bl ks S0l i

“Yoksulluk korkusuyla c¢ocuklarinizi o6ldiirmeyin. Onlar1 da, sizi de biz

riziklandiririz. Onlar1 61diirmek gergekten biiyiik bir glinahtir.”
Delil Konusu:

“Ayetteki ‘6ldiirmeyin’ fiili nehiy olarak meczumdur. Taberi bunu 23. ayetteki

JplF VT Gl i ifadesine atfeder. Ancak birinci goriis daha dogru ve mana olarak

daha uygundur. "%

Miifessirler 15 Yy ifadesindeki irab hakkinda iki goriis ortaya koymuslardir:>%

1) a»u Y olarak meczumdur ve kendinden 6nceki meczum fiillere matuftur.

iy

3

2) 1sixi NI &G Za35 ayetine matuf olarak mahallen mansuptur. Bu durumda ¥

43Ul olur. Taberi bu goriistedir.

Ibn Atiye iki goriisii de zikrettikten sonra dogru anlama en yakin oldugu icin
birinci goriisii tercih ederek Taberi’nin goriisiinii zayif olarak nitelendirmistir.®® Ibn
Atiye anlamlar1 apagik olan bu ayetleri muhalif goriis beyan eden Taberi’yi elestirdikten

sonra bu ayetlerin hepsinin ne ifade ettigini su sekilde zikreder:®'® “Taberi, biitiin

4 p

yasaklama ayetlerini s¢ N lpduas NT &5 =85 “Allah ancak kendisine ibadet etmenizi

1Y)

507 [bn Atiyye, el-Muharrerii 1-Veciz, VI421. 45 s Gl F 1] el a3y e el o S o el Loy 151855 Y5 43,

meld gy ol sy 133 YT 8 g

508 et-Taberi, Camiu’'I-Beyan, (Thk. Sakir), XVI1/436; isbahani, /’rdabu’l-Kur’an, s. 202; Ukberi, et-Tibyan
ﬁl"rdbi ’I-Kur’an, 11/819.

509 S5z konusu ayetler Isra Suresinin 26. Ayetinden 40. Ayetine kadar devam eder.

510 fbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, V/483.
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emretti” ayetine matuf kabul etmistir, fakat bdyle degildir. ibn Atiye'nin buradaki

goriisiinii agiklayabilecek sebepler sunlardir:

1) Anlam bakimindan giiglii olmasi: Mana agisindandan 42l ¥’nin anlam gl

il ¥’den daha etkilidir. Clnki ‘Nafi’ye la’ s1 yasak ifade etmez.

2) Atif en yakin olana yapilir.
3) Siyakin agik¢a nehye delalet etmesi, 6ncesi ile alakasinin olmamasi.

fbn Atiyye’nin goriisii ¢ok nettir ve pek ¢ok miifessir de aym bu sekilde
yorumlamustir.>!! Ibn Hayyan da “biitiin bu nehiy ifadelerinin “rabbin buyrugu” altinda
degil miistakil olarak degerlendirilmesi gerektigi ¢ok nettir” diyerek bu goriisii tercih

etmistir.>'?

Ornek 5: Zumer suresi 9. Ayet
e@; 5 Teass 53T 502 Wil sl JJT Bl &5 3h 23 %

“(Boyle bir kimse mi Allah katinda makbuldiir,) yoksa gece vakitlerinde, secde
halinde ve ayakta, ahiretten korkarak ve Rabbinin rahmetini umarak itaat ve kulluk eden

mi?”
Delil Konusu:

“Ayetin basiyla ilgili iki goriig vardir. Birincisi elifin soru edati oldugudur ki bu
goriis daha nettir. Bu durumda ‘boyun egen mi haywrhidwr yoksa kiifriiyle bu diinyada
birazcik faydalanan mi?’ gseklinde ciimlede baglama isaret eden bir soru sormus

olmaktadir. Ikinci goriis ise buradaki elifin nida oldugudur. Bu durumda hitap bu

ozellikleri tasiyan kisiyedir. Sanki itaatkdr olan o kisiye )/ng,iﬁj Jsiles &.»L/? (Ssild U Vi

S fbn Asir, et-Tahriru't-Tenvir, XV/87; Dervis, ['rabu’l-Kur’an ve Beydnuhu, V/426; ed-Da’as,
I’rabu’l-Kur’én, 11/189.
512 Ibn Hayyan, el-Bahru’I-Muhid fi't-Tefsir, VI11/44.
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Os2l5 “soyle hi¢ esit olur mu?’ denilmektedir Ibn Atiyye der ki: ‘Bu goriis dogrudur

ancak ayetin oncesi ve sonrasindaki manaya uzaktir’ demistir.”™*

Bu ayetteki 3% ifadesi iki sekilde okunmustur. 3 seklindeki seddesiz okuyusa

gore iki goriis vardir:®H

a) Hemze nida igindir. Bu durumda “ey itaatkar olanin kisi!” anlaminda hemze .

edat1 yerine kullanilmistir. Ferra bu goriistedir.

b) Hemze istifami inkari i¢indir. Bunun delili ise sonrasinda gelen “hig¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?” ayetidir. Takdir ise “boyun egen mi daha faziletli

yoksa kafir mi?” seklindedir.

Ibn Atiyye bu iki goriisii zikrettikten ve aralarindaki farki gosterdikten ayetin
siyakina uygun oldugu icin birinci goriisii tercih etmistir ki konumuzla ilgili olan da bu

kisimdir. Bu su sekilde aciklanabilir.

a) Devaminda ifade edilen &5il% ¥ quU‘j Oetlas J.U\ Ssug e °5 “Deki: Hig bilenlerle

bilmeyenler bir olur mu?” kismi1 burada hazfedilmis ayni {islupta bir ifadenin
oldugunu gostermektedir. Diinya hayatindan birazcik faydalanacak olan
cehennem ehli kisi itaatkar olan ile karsilagtirilmis, ikisi hi¢ esit olabilir mi?

seklinde sanki bir soru yonetilmistir.

513 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, VIII3T7-379. 5 &3 GV Of b1 gay least 10lgry Lebs Lo3) 56130 LG
S Bl ade Joy B oIS (39 U Olonsl o g9 DB 0,45 wrazy (sl sST s o o ol 1l 1052 TS5 cplginas
sk 418 (Dlog¥l adn o oty (215 N 05 0 2l emglly o(O5tlas Y ailly 02055 0D gi2a s ) 12T U e
s DY gme r gl AT V] s san a1 o) JB (el ga (08) @ Jigl s Sssiig B o ol sds (La
a.,\:uj

514 et-Taberi, Camiu’I-Beyan, (Thk. Sakir), XX1/265; el-Ferra, Medni’l-Kur an, 11/416; el-Bakali, I’rabu’l-
Kur’an, 11/649; Ukber?, et-Tibydn fi I'rabi’l-Kur’dn, 11/1109.
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b) ikinci goriisii zayif kabul etme konusundaki istidlal siyak ile ilgili cok biiyiik
Oonem arz etmektedir. Bu durumda ifade peygamber efendimize yonelecek ve

boyle bir nida, ayeti baglamindan koparacaktir.

Ibn Atiyye'nin burada ifade ettigi goriisii kendisinden énce Eba Ali el-Farisi, Mekki
b. Ebi Talib, ibn hayyan ve ibn Adil gibi miifessirler de zikretmislerdir. °'° Zira bu
ayetin siyakina uygun olan goriistiir. Nitekim Ahfes de bu kiraati inkar etmez.%® Zira her

iki kirdatta Taberi’i'nin dedigi gibi miitevatirdir.>!’
I1. Zamirin Mercini Belirlemede Siyakin Rolii:

Kur’an-1 Kerim'de zamirlerin miiteallakini belirleme konusunda mifessirler ¢ok
ihtilaf etmislerdir. Ihtilaflar sadece benzerlik ve ztlik ihtilafli degildir. Anlamda
genislige yol agan c¢ok farkli ihtilaflar olmustur. Ibn Atiyye tefsirinde bu konuya yer
vermis tercih ettigi veya zayif gordiigli goriisleri yine ayetin siyakina bakarak
belirlemistir. Bu anlamda zamirlerin miiteallakin1 belirlemede siyakin ibn Atiyye
tizerinde bliylik bir rolii olmustur. Bu baslikta bu konuyla ilgili tespit edebildigimiz en

onemli ayetler ele alinacak tir.

Ornek 1: Bakara Suresi 116. Ayet

“Allah, ¢cocuk edindi” dediler. O, bundan uzaktir.

Delil Konusu:

5)1/ L K . . . .o . . . . . .
“LJ& fiilinin zamirin mercii konusunda ihtilaf vardir. Bir gériise gore

Hristiyanlardir ¢iinkii onlar ‘Isa Allahin ogludur’ demislerdir. Ayetin sibakinda da

515 Mekki b. Ebu Talib, Miiskilu I’rabi’l-Kur’én, 11/631; Ibn Hayyan, el-Bahru’l-Muhid fi’t-Tefsir, 1X/188;
ibn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’l Kitdb, X\V1/483.
516 Ahfes, Medni’I-Kur’an, IV/5.
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buna yakin bir ifade gecmistir. Bir goriise gore Yahudilerdir ciinkii onlar ‘Uzeyir
Allah'm ogludur’ demiglerdir. Bir goriise gore de Mekke kdfirleridir ¢iinkii onlar da
‘Melekler Allah"in kizlaridir’ demislerdir.” 518

Goriildiigii gibi zamirin mercii konusunda ihtilaf edilmistir.>!® Birinci goriis Ibn
Abbas’a ikinci goriis Mukatil’e ligiincii goriis ise Zeccac’a aittir. Sa’lebi ise zamirin
biitin bu gruplara donebilecegini ifade eder. ibn Atiyye bu gériislerden bazilarmi
zikrettikten sonra ayetin siyaki en uygun olanin Hristiyanlar oldugunu ifade etmistir.
Ciinkii bu konuda en yaygin olan, onlarin ‘Allah'in ogludur’ demeleridir. ‘Allah evlat
edindi’ ifadesiyle meshur olan onlardir. Kur’an pek ¢ok yerde buna deginmistir. Fakat
ayetin siyaki ve sibakinda Yahudi ve Hristiyanlar birlikte gecerler.’® Dolayisiyla
zamirin onlardan her ikisine de donmesi muhtemeldir. Nitekim Razi zamirin Yahudiler
oldugu goriisiinii tercih etmistir.>?* Bu tercihini Razi niizul sebebi ile ilgili ibn Abbas’tan
gelen rivayetlere dayandirir. Ibn Abbas bu ayetin Ka’b b. Esref, Ka’b b. Esed ve Vehb b.
Yahuda hakkinda indigini sOylemistir. Fakat ayetin siyaki goz oniine alindiginda zamirin

Mekke miisriklerine donmesi miimkiin degildir.

Ornek 2: Nisa Suresi 8. Ayet

425,04

GUysas V38 2L T 4 A BSCally ey (AT ST ezl Jas 55k

“Miras taksiminde (kendilerine pay diigmeyen) akrabalar, yetimler ve fakirler
hazir bulunurlarsa, onlara da maldan bir seyler verin ve onlara (goniillerini alacak) glizel

sOzler sdyleyin.”

Delil Konusu:

517 et-Taber, Camiu '[-Beyan, (Thk. Sakir), XX1/267.

518 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 1/330. .41 ) meedl 195 Y csladl Jo 45 B 3 paiall gm0 o ity
ol BB B Ol 3487 e byl ) e 196 8 gl et By Y Bl 4l 8 ST,

519 @z-Zeccac, Medni’l-Kur ‘an, 1/198; eS-Sa’leb.i, el-Kesfu ve’l-Beydn an Tefsiri’[-Kur’dn, 1/264; Mekki b.
Ebu Talib, Miiskilu I'rabi’l-Kur’dn, 11/631; Ibnu’l-Cevzi, Zddu’[-Mesir, 1/104.

520 Bkz. Ayni surenin 110-121. Ayetler aras1 Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgilidir.
52 er-Razi, Miftahu’I-Gayb, 1V/22.
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“Bu ayetteki ﬂﬁyjj’&‘ ve 4 deki zamirlerin mercii ¢ gruptur. Fakat Taberi gibi

bazi miifessirler zorlama ile iki zamirin merciini aywrt etmiglerdir. 5%

Mifessirler Gyas Y35 24 145 £ 4850 “onlara da verin ve gizel sbz sdyleyin”
ayetindeki zamirlerin kimleri isaret ettigi konusunda ihtilaf etmislerdir.>*
1) Cumbhur her iki zamirin de ayette zikredilen {i¢ gruba isaret ettigi goriisiindedir.

2) Birinci zamir yakin akrabaya ikinci zamir yetimlere ve miskinlere isaret eder.

Taberi’ bu goriistedir. Sait b. Ciibeyr’den boyle bir rivayet vardir.

Bu ayette zamirlerin aidiyetinin farkli olmasi tamamen miras alip almamakla
ilgilidir. Sayet zamirlerin aidiyeti farkli olursa akrabalar miras alacaklar yetim ve
miskinler miras almayip sadece giizel sdzlerle muamele goreceklerdir. ibn Atiyye
zamirlerin biitiin bu {i¢ grup icin gecerli oldugunu ve Taberi’'nin ayetin siyakindaki zahir
anlama mubhalif bir goriis sert ettigini ifade etmistir. Ibn Atiyye'nin gériisiiniin su

sebeplerden dolay1 dogru oldugu kanaatini tasiyoruz.

a) Ayetin baglamindan akla ilk gelen agik anlam her iki zamirin de bu ii¢ gruba

isaret ettigidir. Bunun disinda bir sey ancak karineyle sdylenebilir.

b) Miras alan ve almayanlar arasinda zamirleri ayirmak igin zikredilen karine kabul
edilemez. Ciinkii burada zikredilen miras¢1 olan akrabalar veya yetimler ve
miskinler degildir. Miras taksimine gelen ve kendilerine mirastan bir pay

verilmesi mendup olarak zikredilen gruplarlardir.>?*

522 [bn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, IWATE. oo U5 xéy i Ol e wile 2 3y PS50 1l 3 poially

SE Gl ) o5 S el 258 385
523 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, VII/13. er-Razi, Mifidhu’l-Gayb, 1X/504. ibn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’l
Kitab, V1/198.

524 Baz1 miielliflerin ayetin mensuh oldugu goriisiinii de burada nakletmemiz gerekir. Konuyla ilgili olarak
bkz. Ibn Ciizey, et-Teshil li Uliimi 't-Tenzil, 1/179.
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¢) Diger miifessirler de Taberi 'nin goriisiinii tercih etmemislerdir. Ibni Hayyanve
fbn Kesir bu goriisii tuhaf karsilamis, Alasi ise ‘hakikaten ¢ok uzak bir goriis’

diye nitelemistir.>?°

Ornek 3: En’am Suresi 20.Ayet
& O Y 1 bl s clll AT 0% w8 bt ST i il
“Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu (Peygamberi) kendi 06z ogullarin
tanidiklar1 gibi tanirlar. Kendilerini ziyana sokanlar var ya, iste onlar inanmazlar.”

Delil Konusu:

“Bazi goriiglere gore ,495 7kelimesindeki zamir >/ & 58 Lr/ubayetlndekl tevhide
racidir. Katade, es-Siiddi ve Ibn Cureyc séyle der: wﬂ fiilindeki zamir Muhammed e
(s.a.v.) racidir. Bu da r.f,ui/ Sl 1ds &) ‘”;,g-;é/ ayetine dayanir. Bu sanki ‘Ehli kitap benim

bu uyarimi ve bana vahy edildigini bilmektedirler’ demektir. Omer b. Hattab'mn
Abdullah b. Selam’la olan diyalogu sanki bu yorumu aciklamaktadir. Hz. Omer Allah
peygamberine Mekke'de ‘cocuklarinizi tanidiginiz gibi onu tamirsiniz’ ayetini indirdi. Bu
tamima nasildir?’ diye sordugunda; Abdullah b. Selam: ‘Evet biz onu Tevrat'ta Allah'in
tammladig sekliyle tamimaktayiz ve bu konuda siiphede etmiyoruz; ¢ocuguma gelince
annesinin onu nereden meydana getirdigini bilemem’ demistir. Ibn Atiyye der ki: Ibn
Selam’in (ra) yorumu ¢ocugun nesebinin bilmenin ¢ocugu bilmek olmasiyla ilgilidir.
Ayette seklen bu konunun iizerinde durmaktadir. Aslinda baba bu konuda siiphe etmez.
Bir grup mdfessir ise fiildeki zamirin dncesinde zikredilen Kur’ana raci oldugunu ifade

etmiglerdir.”>%®

525 el-Vahidi, el-Veciz, s. 253; er-Razi, Mifiahu’l-Gayb, 1X/504; ibn Ciizey, et-Teshil li Ulimi t-TenZil,
1/179; ibn Hayyan, el-Bahru I-Mubhid fi't-Tefsir, 111/527; bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11/221;
Ebu’s-Sudd, frsddu’l-Akli’s-Selim, 11/147; el-AlQsT, Rihu’I-Meant, 11,422; es-Sevkani, Fethu I-KadTr,
1/493.

526 Tbn Atryye, el-Muharrerii’I-Veciz, 11/1276,277.
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Mdifessirler fujifu fiilindeki (») zamirinin raci oldugu yer konusunda farkli

goriisler ortaya koymuslardir:>?’

1. Zamir tevhide donmektedir.

2. Zamir peygamber’e (as) racidir. Ibn Abbas, Hasan Katade Es-Suddi ve
Ibn Ciireyc bu gériistedir.

3. Zamir Kur’ana racidir. El-Maverdi bu goriistedir.

Ibn Atiyye bu goriisleri zikretmis fakat aralarindan birisini tercih etmemistir.
Anlagilan odur ki ayetin siyak cercevesinde her biri ile baglanti kurmustur. Her ii¢
goriiste de Siyakin delaleti ona gére makbuldiir. Nitekim bundan dolay: aralarinda tercih
yapmadigini ve zamiri tahsis etmeden ti¢ farkli yere raci oldugunu goriisiinde oldugunu
gormekteyiz. Zira bu ifadelerin sonrasinda da sOyle demistir: “Zamirin tahsis
edilmeksizin Dbiitin bu goriislere raci olmasi uygundur. Sanki pek c¢ok seyi
tanimlamaktadir ve sonra ehli kitap onu buyurdugumuz ve anlattigimiz sekilde
tanimaktadirlar demistir.”®?® Nitekim kendisinden énce Taberi de zamirin bitiin bu
goriiglere raci oldugunu su sekilde ifade etmistir. “Onlar onun tek ilah oldugunu,
ilahlikta ortag1 olmadigini ve Muhammed’in (sav) gonderilen bir peygamber oldugunu

kendi ¢ocuklarimi tanidiklar1 gibi tanimaktadirlar demistir.”%%°

Benzer bir sekilde bu ayet bakara suresi 146. Ayette de zikredilmistir. g.éd‘uk U»U\

L P

Sl 5 BT 0T B 10a by T Odx WS by T “Kendilerine kitap
verdiklerimiz onu (Peygamberi) ogullarini tanidiklari gibi tanirlar. Boyle iken iclerinden
birtakimi bile bile gercegi gizlerler.” Miifessirler ayn1 sekilde burada da iki goriis ortaya

koymuslardir:>*°

527 et-Taberi, Camiu’I-Beyan, X1/295; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uy0n, 11/100; ibn Ebi Hatim, Tefsiru 'l-
Kur’ani’l-AZim, (ThK). IV/1272; el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil fi Tefsivi’[-Kur’dn 111/134; VVahidi, et-
Tefsiru’l-Basid, VIII/50; Zemahseri, el-Kessaf, 11/34; ibn Hayyan, el-Bahru’I-Muhid fi't-Tefsir, IV/544;
bn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’l Kitab, V111/68.

528ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 11/1277.

529 et-Taber, Camiu'I-Beyan, 11/294.

5%0¢t-Taberi, Camiu’l-Beyan, 111/187; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Azim, 1/255; Maverdi, en-Nuket
ve I-Uy0n, 1/204; es-Semerkandi, Bahru’I-UIGm, 1/101; ibnu’1-Cevzi, Zadu I-Mesir, 1/122; el-Kurtubf, el-
Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, 11/162.
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1. Zamir peygamber efendimize racidir. ibn Abbas, Hasan, Miicahit Katade,
es-Siiddi ve Ibn Ciireyc bu gériistedir.

2. Zamir ayetinin oncesindeki ayetlerde zikredilen kibleye racidir. Ebu’l-
Aliyye, Ibn Zeyd, Mukatil bu goriistedir. Ayn1 sekilde Ibn Abbas’tan da bir rivayet
zikredilmistir.

Ibn Atiyye Bakara siiresindeki ayette de miifessirlerin goriislerini zikretmekten
baska bir sey soylememistir.>!

Kanaatimizce bu goriislerden tercihe sayan olan zamirin peygamberimize
donmesidir. Bu diger goriislere gore ayetin siyakina daha uygundur. Ciinkii bu goriiste
her iki ayetinde siyakini cem etmek miimkiindiir: $oyle ki:

A. Ifadenin siyaki: Iki agidan degerlendirilebilir:

1. Nas ayetin 0ncesiyle iligkilidir. Ve bu konuda diger goriislerde ortaktir.

2. Nas ayetin sonrastyla da iliskilidir. Onlarin peygamberin niteliklerini
tanimalart ¢ocuklarinin niteliklerini tanimalarina benzetilmesi daha baglantili ve mana
acisindan daha uygundur.

3. Nas, Bakara siiresindeki ayet ile irtibatlandirildiginda zamirin peygamber
efendimize raci olmasi her iki ayette de ortaktir. Ve bu baglanti iki konu agisindan
Kur’an’in genel siyakina da uygundur.

B.  Halin Siyaki: Ayetin nazil oldugu donemdeki cevresel durumlara
bakildiginda zamirin Peygambere raci olmasimi ifade eden rivayetleri goriiriiz.
Miifessirlerden bu goriisii tercih edenlerin 6ne siirdiigii deliller soyledir:

1. Omer b. Hattab’mn ve ibn Selam’in yorumu bu goriisii desteklemektedir.
Bu ayn1 zamanda Ibn Atiyye ve diger baz1 miifessirlerin bu rivayeti delil getirmeleri de
de gostermektedir.>3?

2. ibn Astir'un ayetinin niizul sebebi olarak zikrettigi rivayette bu baglamda
degerlendirilir: “Yukarda 6grendin ki Vakidi miisriklerden ileri gelenlerinin peygamber

efendimize gelerek biz senin hakkinda Yahudi ve Hristiyanlara sorduk; onlar seninle

531 ibn Atryye, el-Muharrerii’I-Veciz, 1/223.

532 ez-Zeccac, Medni’l-Kur’an, 11/234; es-Semerkandi, Bahru’I-UlOm, 1/439; el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil
fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1/164; Ebu’s-Suld, Irsadu’l-Akli’s-Selim, 111/118; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve
Esrdru’t-Tevil, 1/112; Nesefi,Medaru’t-Tenzil,1/141.
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ilgili bir ifadenin ve senin vasiflarinin olmadigini ifade ettiler dediklerini zikretmistir.
Durum boyle oldugunda Ehli kitabin buradaki taarruzu batil olur. Ciinkii onlar
kendilerinde peygamberle ilgili boyle bir bilginin ve Ozelliklerinin olmadigini ifade
etmislerdir. Yani “onlar ve siz hakki inkar konusunda esitsiniz” demektir.>

Bu pek c¢ok miifessirin tercih ettigi ve bir kisminin da cumhura nisbet ettigi bir
goriistiir.>** Ez-Zemahseri de egilimini su sekilde ifade etmistir: Zikri Oncesinde
gecmese de zamirin 1zmari caizdir. Ciinkii s6z buna isaret etmektedir, muhatabin da
karigtirmasi miimkiin degildir. Zamirin bu sekilde gizlenmesinde sohretine ve
bildirilmeden bilinirligine vurgu vardir.>®® er-Razi’ de bu gériisii tercih etmis ve soyle
demistir:

1. Zamir dncesinde zikredilen bir seye racidir. Oncesinde zikredilenlerden

en yakin olan ise Jall ;o B> U 235 . ifadesindeki ilimdir. Buradaki ilimden Kastedilen

nibuvvettir. Sanki Allah Teéla sdyle demistir: Onlar bu ilmi yani niiblivveti ¢ocuklarini
tanidiklar1 gibi tanirlar. Kible meselesine gelince zaten dncesinde kible gegmemistir.

2. Allah Teala Kur’ani Kerim'de kiblenin degisme meselesinin Tevrat ve
Incil de gectigini haber vermemistir. Kur’an-1 Kerim'de Muhammed’in (s.a.v.)
niibiivvetinin Tevrat ve Incil de zikredildigi haber verilmektedir. Dolayisiyla bu bilgiyle
peygamberlik meselesinin kast edilmesi evladir

3. Mucizelerin ilk delaleti Muhammed (s.a.v.) n tasdikidir. Kible meselesi
onun getirdigi seylerden birisi oldugu i¢in zaten sabit olacaktir. Dolayisiyla bu

taninmanin niibiivvete hamledilmesi evladir.>3®

Ornek 4: En’am Suresi 66. Ayet

<l Q’“g";/;,: /‘./
Gy S 22 65T 55 U3 L OIS5H

533 jbn Atiyye, el-Muharrerii 1-Veciz, VII/170.

534 el-Ferra, Medni’l-Kur’an, 1/1329; en-Nehhas, Medni’l-Kur’an, 11/407; es-Semerkandi, Bahru’l-Ul0m,
1/478; el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’dn, 111/134; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, 111/396;
Zemahseri, el-Kessaf, 11/10; Ibnu’1-Cevzi, Zadu I-Mesir, X11/14; Ebu’s-Suld, Irsddu'I-Akli’s-Selim, 1/176.
5% Zemahseri, el-Kessdf, 1/204;
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O (Kur'an) hak oldugu halde kavmin onu yalanladi. De ki: “Ben size vekil

(sizden sorumlu) degilim.”

Delil Konusu:

Y4 @j{ ‘deki zamir Kur’'an’a doéner. Siiddi bu goriistedir ve bu agiktir.

Peygamber efendimize dondiigiine dair bir goriis vardir. Fakat bu goriis hemen
sonrasindaki muhatap zamirinden dolayr uzak bir goriistiiv. Zamirin vadedilen azaba

dénmesi de miimkindr. 7237

Miifessirler ayetindeki zamirin mercii konusunda farkli goriigler ortaya
koymuslardir.>3® Hasan ve Siiddi gibi Kur’an’a, Taberi’ gibi siyakta zikredilen azaba
dondiigiinii sdyleyenler olmustur. Ibn Atiyye herhangi bir kimseye nisbet etmeksizin
zamirin peygamber efendimize dondiigiine dair bir goriis de zikretmistir. ibn Atiyye bu
goriislerden zamirin Kur’an’a raci oldugu goriisiinii ayetin siyakinda zahir olanin bu
oldugunu sdyleyerek tercih etmistir. Peygamber efendimiz olmasina ise hemen

sonrasindaki muhatap zamirinden dolayr anlam karisikligi sebep olacagi i¢in ihtimal

vermemistir. Taberi’nin gériisiiniin ise yine sibaktan istifade ederek, (333 7id & J.Q
Os4025) “Her haberin gerceklesecegi bir zamam vardir. ileride bileceksiniz”®*° ayete

uygun bulunmus ve ikinci bir secenek olarak degerlendirmistir.

Ornek 5: Tevbe Suresi 33. Ayet
o5 o8 s A T Jo gt T Lo o3 A5 el ool 4

“0, Allah'a ortak kosanlar hoslanmasalar bile dinini, biitiin dinlere {istiin kilmak

icin, peygamberini hidayetle ve hak dinle gonderendir.”

536 er-Razi, Miftahu’l-Gayb, 1V/ 112.

587 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 111/358,384. s s |35 « plal) oo sy (sl a6 OTE e wile 4 (3 pa2lly
BV anaeas ) el e el sga OF Jassty SB35 s 3 CISIL Gl3 ey bl i) m 1ag oS e )

*% et-Taberl, Camiu’l-Beyan, VII/11; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyln, 11/128; ez-Zemahseri, el-Kessaf,
11/34; Ton Hayyan, el-Bahru’I-Muhid fi't-Tefsir, IV, 544; Ibn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’l Kitab, V111/205.
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Delil Konusu:

“Buradaki zamir ‘din’ kelimesine donmektedir. Fakat birgok mufessir
Rasulullah’a dondiigiinii séylemislerdir. Bu durumda mana ‘Allah Peygamber’e seriatin
haram helal biitiin hiikiimlerini 6gretecek’ anlamindadir. Ibn Atiyye bu yorum icin

‘dogru olsa bile diger goriis daha net ve dyetin tertibine daha uygundur’ demistir.>*°

Miifessirler ,éjgla.ﬂ kelimesindeki zamirin mercii konusunda iki farkli gériis ortaya

koymuslardir:>*

1) Zamir Rasulullah’a racidir. Bu durumda anlam “Allah ona dinin &gretilerini

aciklamak icin” anlamima gelmektedir. Ibn Abbas bu gériistedir.
2) ‘Din’ kelimesine racidir. Bu durumda anlam iki sekilde yorumlanabilir:

a) “Allah bu dini diger dinlere dstiin kilsin” anlamindadir ki bunun ne zaman

olacagi konusunda da iki goriis vardir:

e Isa peygamber yeryiiziine indiginde goriisii ileri siiriilmiistiir. O zaman hak
din ehlinden baskas1 kalmayacak, herkes Islam’a girecektir. Ebu Hiireyre ve

Dahhak bu goriistedir.
e Mehdi (as)’1n ¢iktig1 zamandir. Siiddi bu goriistedir.

b) Bir dinin iistiin gelmesi biitiin insanlar Islam’a girmemis olsa bile apagik

delillerle diger goriislere Ustiinliigiinii kabul ettirmesi anlamindadir.

Ibn Atiyye bu goriisleri detayl bir sekilde ele aldiktan sonra zamirin “din”e

dondiigl goriisiinii tercih etmistir. Bu tercihini iki sekilde delillendirilmistir:

539 En’am Suresi, 67. Ayet.

50 fbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, IV/299. #¢b) sxuy (sl Jo bl aiall 1853 <y .ol s Wls gaial) 0
BV play s ain g o1 SV 5lr v OIST005 Ll Mong ezt of (oWl JB ol g SIS LS a2l acdesy anllad

541 g|-Maverd, en-Nuket ve’I-Uyiin, 11/356; Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basid, X/390; ibnu’1-Cevzi, Zdadu I-Mesir,
11/452
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a) Bu durumda anlam ¢ok net ve ayetin tertibi daha uygun olmaktadir. Ayetin siyaki
ve temel amaci Islam’mn diger dinlere {istiinliigiinii gdstermektir. Anlam

bakimindan dogru olsa bile seriatin hiikiimlerini 6gretmek bu ayette ancak uzak

bir hedef olabilir.

b) Ayetin devaminda ifade edilen “misriklerin hosuna gitmese de” cumlesi
miisrikler agisindan bakildiginda onlar i¢in Islam'in diger diin dinler ve dinlerin
ogretileri lizerindeki hakimiyetinin Rasulullah’in dini 6gretilerini §grenmesinden

daha hoslanmadiklar1 bir konu oldugu da agiktir.

Ibn Atiyye'nin de ifade ettigi gibi Islam daha ilk baslarda sirke kars: iistiinliigiinii
tescillenmistir. Daha sonra da diger dinlere Ogretiler bakimindan net bir hakimiyet
kurmustur. Bunun icerisine Allah'm peygamberine dgrettikleri de girer.>*? Nitekim onun
ogretilerinin girmedigi bir ev kalmanustir. Yine Ibn Atiyye'nin de ifade ettigi gibi isa
peygamberin ortaya ¢ikmasiyla bunun iligkilendirilmesi sanki Hristiyanlarin tam
anlamiyla gercekten Islam’dan baska bir dinin kalmayacagimi gormiis olmalariyla

ilgilidir.
Ornek 6: Tevbe Suresi 70. Ayet

il 3BT ESERIG s Calolg ) 2359 585 slEg oy a3 AlS e 0T T AL Tip

“Onlara kendilerinden 6ncekilerin; Niih, Ad ve Semid kavimlerinin; ibrahim'in
kavminin, Medyen halkinin ve yerle bir olan sehirlerin haberleri ulagsmadi mi?
Peygamberleri onlara apacik mucizeler getirmisti. (Ama inanmadilar Allah da onlar
cezalandirdi.) Demek ki Allah onlara zulmediyor degildi, ama onlar kendilerine

zulmediyorlardi.”

Delil Konusu:

%42 Konuyla ilgili Ahmet b. Hanbel’in rivayet ettigi “Bu din gece ve giindiiziin yasandig1 her eve girecek,
Allah bu dini her eve sokacak...” rivayeti delil olarak gosterilmistir. Ahmed b. Hanbel, el-M{sned,
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“«

N’ié‘fiilindeki zamir zikredilen timmetlere donmektedir. Bir goriise gore ise

sadece ST ‘verle bir olan sehirlere’ racidir. Fakat zamirin butin tmmetlere

donmesi seklindeki yorum daha zahirdir. %

Miifessirler gorildiigii lizere zamirin mercii konusunda iki farkli goriis ortaya
koymuslardir. Zamirin yerle bir olan sehirlere raci olmasi konusunda iki yorum

vardir:>*

a) Kastedilen yerler U¢ ya da dort kdydiir. Peygamberleri ise sadece Lt (as)’dir.

Fakat Lt (as) her birine birer el¢i gondermistir. Bu goriis Taberiye aittir.

b) Buradaki cemi {cizhh s 18 28 @ 6} “Ey peygamberler temiz seylerden
yiyin”** ayetindeki gibi tekil ifade etmektedir.

Ibn Atiyye buradaki iki gériisii de zikrettikten sonra birincinin daha net ve ayetin
siyakina zahiren daha uygun oldugunu sdyler. Bu gériisiiyle ibn Atiyye miifessirlerin
cogunlugunun goriisiine uymus olmaktadir.>*® Ibn Atiyye'nin bu goriisiiniin sebebini su

sekilde aciklamak miimki{indiir:

1) Ayetin siyaki buna isaret etmektedir. Zira Allah Tedld bu ayet Oncesinde
yalanlayan timmetlerden bahsetmis sonra bu ayet gelmistir. ‘Apagik mucizelerle
gelenlerden’ kastedilen peygamberlerdir, peygamberlerin gonderdigi elgiler

olmas1 miimkiin degildir.

1V/103; V1/4.

53 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, IV/360. oSS s 13y @il ol ods o wite 2325 2380 4 3 paally
ol oo o o el 390 3 5V sy il

54 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV/346; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, X/547; Ibnu’l-Cevzi, Zdadu I-Mesir,
1/277.

545 Mii’min®n Suresi, 51.

%6 Tbnu’1-Cevzi, Zddu I-Mesir, 11/277; er-Razi, Mifiahu 'I-Gayb, XV1/99; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-
Kur’dn, VII1/202; Ibn Hayyan, el-Bahru’I-Muhid fi 't-Tefsir, V/458.
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2) Yerle bir olan sechirlerden kastedilen bir bolgede bulunan kdylerdir. Lit (as)
oraya gitmis ve onlar1 davet etmistir. Fakat Taberi'nin yorumladig1 gibi oraya

Lit’un (as) gonderdigi elgilerle ilgili saglam bir bilgi yoktur.

3) Zamir ¢oguldur. Bundan dolayr pek ¢ok peygamberin kast edilmis olmasi
gerekir. Fakat yerle bir olan sehirlere gonderilen peygamber tekildir. Sayet

kastedilen Lt (as) olmus olsaydi1 zamir tekil gelmesi gerekirdi.

Ornek 7: Hicr Suresi 72. Ayet

“(Melekler Lit'a:) "Omriine andolsun ki onlar (sehvetten) gozleri dénmiis halde
sarhosluklar1 i¢ginde bocalayip duruyorlar (Bu durumda asla seni dinlemezler)" dediler.”

Delil Konusu:

“ ﬁi;iakelimesindeki zamir L0t un (as) kavmine dénmektedir. Taberi 'ye gore ise

burada kastedilen Kureys'tir. Bu goriis ayetin oncesi ve sonrasiyla tamamen

kopuktur. >

Muifessirler (.;sj,(.» kelimesindeki zamirin kimi Kkastettigi konusunda farkli
goriisler ortaya koymuslardir:>*8
1) Mufessirlerin goguna gore kastedilen Lit’ toplumudur.

2) Ata, Taberi ve Semerkandi zamirin Kureys’i isaret ettigini soylemektedirler. ibn
Atiyye Taberi’nin goriisiiniin ayetin siyak ve sibakina uygun diismediginden

dolay1 zayif kabul etmistir, gerekcelerini de soyle aciklamistir:

57 Tbn Atyye, el-Muharrerii’I-Veciz, VI310. \isy gy 310 0 plall S35 09,0 byl 235 s 51, ((..s,fw) & Alazlly
oday Lty a3 L& abaiy PN

>4 et-Taberf, Camiu’l-Beyan, XVI11/118; Vahidi, et-Tefsiru I-Basid, XI11/634; bnu’l-Cevzi, Zddu'I-Mesir,
11/538; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11/585; bn Adil, el-Lubadb fi Ulumi’l Kitab, X1/479.
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a) Zamirin Kureys’e donmesi durumunda baglamda bir kopukluk meydana
gelecektir. Alusi bu delilin gerekgesini mantikli gormiis ve onu destekledigini
“Ibn Atiyye de siyak sibaka uygun gérmedigi i¢in bu yoruma katilmadir” diyerek

ifade etmistir.>4°

b) Vahidi’nin dedigi gibi miifessirlerin genelinin goriisii bu sekildedir.>>°
c) Ayetteki ‘gozleri donmiis’ ifadesi Lit kavmine uygun diigmektedir.

Ozetle, ayetteki zamirler, mercileri ve gerekceleri sdyledir:

1) 33240 kelimesi ile muhatap Muhammed (as)’ dir. Zamir de Kureys kafirlerine

doner. Yukarda goriiglerini ifade ettigimiz bu miifessirlerin delilleri bu goriisteki
diger miifessirler tarafindan kabul gormemistir. Zira omriine yemin edilen
Muhammed (as)’dir. Onlarin kasem konusundaki istidlalinin herhangi bir delili
yoktur. Bu konuda aslinda tartismaya da gerek yoktur. Cumhur bu konuda ittifak

etmistir.

2) Muhatap Muhammed (as)’dir, zamir ise Lit kavmine donmektedir. Bu goriiste
olan pek ¢ok miifessirin goriisiinii zikrettikten sonra Ibn Atiyye, bunu siyak
sibaka uygun diismedigi i¢in kabul etmez. Zira zamirler arasinda bir kopukluk
s0z konusu olacaktir. Bu durumda kasem efendimizi (as), hikdyedeki zamir ise
durumlarina taacclip edilen Lut kavmine olacaktir. Bu da tercih edilen bir

gorustiir.

3) Muhatap Muhammed (as), zamir ise onun toplumudur. Ibnii'l Arabi bu goriiste
yalniz kalmistir. Goriislinii sdyle izah eder: “Meseleyi Lit’dan Muhammet’e (as)
getiren sebep nedir bilmiyorum. Lat'un (as) hayatina yemin edilmesini

engelleyecek sey nedir? Herhangi bir zaruret olmaksizin s6z bagka bir soze

549 o|-AlQist, Riihu’I-Meani, V11/316.
550 v/hidfT, et-Tefsiru ’I-Basid, XI1/634.
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nakledilemez.” Lut’a (as) direk hitap olmasa da bu goriis de ihtimal

dahilindedir.%!
Ornek 8: Kasas Suresi 52. Ayet
ol o b e ST i 0T

“Bu Kur'an'dan 6nce kendilerine kitap verdiklerimiz var ya, iste onlar ona da
inanirlar.”

Delil Konusu:

“Bu ayetteki .«Z kelimesindeki zamir Muhammet’e (as) donebilecegi gibi
Kur’an'a da donebilir. Fakat ardindan ¢4z 1 13/5ayetinin gelmesi zamirin Kuran’a
donmesini destekler. 2

Miifessirler bu konuda iki goriis ortaya koymuslardir:>®3

1) Zamir Kur’an'a doner. Bu durumda mana “kendilerine Kur’an'dan dnce Tevrat ve
Incil verdiklerimiz Kur’an'a inanirlar” seklinde olacaktir. Yahya b. Selam ve Ibn

Ciirey¢ bu goriistedir.

2) Peygamber efendimize doner. Bu durumda mana ‘kendilerine Muhammed
(as)'dan dnce Tevrat ve Incil'i verdiklerimiz Muhammed'e de inanirlar” seklinde

olacaktir. ibn Secera bu goriistedir.

3) Ibn Atiyye iki goriisii de zikrettikten sonra zamirin Kur’an'a donmesini dogru
bulmustur. Buna, bu ayetten sonra gelen « (sl 136 e (JZ 155 “Onlara ayetler

55554

okundugu zaman iman ettik derler”>>* ayetini delil getirmistir.

551 er-Razi, Miftahu’I-Gayb, X1X/156.
%2 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, V1/598. la Loy 0T 3 e sgm OF Justs (o o3 e 35m O Loxst (ad3) & poally

c%[i.gj:c Lfl':‘é bb% 45}5 P9 ARES J.g}g
553 et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, X1X/594; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyun, 1V/257; el-Begavi, Medlimu’t-
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Haddi zatinda her iki goriis de dogrudur. Ancak zamirin Kur’an'a donmesi ayeti
siyakina dahil etmekte ve anlam biitiinliigiinii korumaktadir.®>® Sebebi ntizul konusunda

zikredilen Ehli Kitabin Miisliimanlar1 tasdiki de buna uygun diismektedir.>%®

D. KUR’AN KIRAATLERINDE SiYAKIN ROLU

Kiraatlerin Kur'an ilimlerinde 6nemli bir yeri ve tefsir ilmi ile giiclii bir bagi
vardir. Siyakin bir Kiraati digerine tercih etmede dnemli bir rolii olmustur. Ibn Atiyye de
tefsirinde bir¢cok konuda siyaki kiraatlerin tercih edilmesinde veya zayif goriilmesinde

tercih konusu yaptig1 goriilmektedir. Simdi iki baslik altinda bu konular ele alinacaktir.
I. Kiraati Tercih Konusunda Siyakin Rolii:

Ibn Atiyye bir kiraati digerine tercih etme konusunda tefsirinin bircok yerinde

siyaki delil olarak kabul etmistir. Bununla ilgili verebilecegimiz ilk 6rnek su aittir:

Ornek 1: Bakara Suresi 10. Ayet

P PR .

045 WS G 1 e s Uopn &7 24518 o s 8

“Kalplerinde miinafikliktan kaynaklanan bir hastalik vardir. Allah da onlarin
hastaliklarint artirmigtir. Soyledikleri yalana karsilik da onlara elem dolu bir azap

vardir.”

Delil Konusu:

Tenzil fi Tefsiri’I-Kur’dn, VI1/213.

554 Kasas Suresi, 53.

555 fbn Abbas ve Siiddi, Abdullah b. Selam, Ibn Yamin be Yahudilerden iman edenler hakkinda nazil
oldugunu sdylemistir. Katade “Biz konusurken ehli kitaptan bir grup hakkinda nazil oldu ki onlar
seriatleri iizere inanglarini yasiyorlardi. Hz. Muhammed (as) peygamber olunca da ona inandilar ”
demistir. Vahidi, et-Tefsiru ’I-Basid, XV11/416.

5% Mekki b. Ebu Talib, el-Hidaye ila Buliigi'n-Nihaye, V111/5549; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111/421; er-
Razi, Miftihu’l-Gayb, XXIV/607; el-Kurtubt, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, X111/296; Ziihayli, et-
Tefsiru’l-Munir, 1/120.
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“Bu ayetteki u}fg& fiilinin seddeli okumak dncesinde gegen ‘onlar iman

etmezler’ ifadesini desteklemektedir. Bu onlarin yalanladigint haber vermektedir.
Seddesiz okumak ise onlarin yalanlarini haber vermesi agisindan ayetin siyakinca
desteklenmektedir. Siddetli bir azap vaad edilmesi, onlarin bu derece yalanlamalariyla

ilgilidir. Zira bu yalanlama iginde kiifiir barindwrir. Seddeli okumak daha tercih

sayandur. >

Mifessirler 5555 kelimesinin okunusunda iki gériis ortaya koymuslardir:>*8

1) 053 seklinde okuyanlar. Nafi, ibn Kesir, Eb Amr ve ibn Amir kiraarleri bu

sekildedir.

2) 0535 seklinde okuyanlar. Asim, Hamza ve Kisai kiraatleri bu sekildedir.

Her iki kiraat de miitevatirdir. Ibn Atiyye ikisini de zikrettikten sonra “onlar
iman etmezler” ifadesi ayetin baglaminda seddeli okumayi destekledigi i¢in ve bu ifade
onlarin yalanlamalarina isaret ettigi igin birinci goriisii tercih etmistir. Gérilyoruz ki Ibn

Atiyye siyaka uygun diisen kiraati tercih etmektedir. Seddesiz okuyusu da miitevatir

kabul etmekle ve ayetin siyaki gercevesinde degerlendirmekle birlikte ilgili &8 3ils}
{2125 “Onlar peygamberleri yalanladilar” (En’am, 34) {«ls 152 1 G 1538 2} “Onlar ilmi

olmayan konuda yalanlalama igindeler” (Yunus, 39) { g oJas 5,335 f)lj} “Onlar seni

yalanlarlarsa de ki: benim amelim banadir” (Yunus, 41) vb. ayetlerdeki ifadelere
dayanarak ve bu ayetin Oncesi ve sonrasindaki siki irtibata dayanarak birinci goriisii

tercih etmistir. Mehdevi soyle der: “Seddeli okumak daha uygun ve anlam bakimindan

7 Ibn Atiyye, el-Muharrerii'I-Veciz, 1/120. sc, 3l 053 w80 Ll 14 Guadk 28 Ly 15 Ll 458 Laggy Lol 51,00
S e sl o 3 il sl e 3 STl s gz mew Sliadl eyl ‘ﬁ;.’&e Sl o W) oY Gl of badyg Cdsudly
ol Joid 5l 3,

558 Jbn Miicahid el-Bagdadt, es-Seb’a fi’l-Kiradt, s. 143; Ibnu’l-Cezerd, en-Nesr fi’l-Kiradti’l-Asr, 11/207;
el-Bennd, Ithdfu Fudaldi’l-Beser fi’l-Kirdati’l-Evbeate Asar, s. 170; en-Neysab(ri, el-Mebsiit fi’l-
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daha giicliidiir. Clinkii seddeli okumak hem yalan hem de yalanlama anlami katacaktir.
Zira Rasulullah yalanlayanlar Allah’1 yalanlamis gibidirler.®®® Kiraatler ve Tevatir
oldugu i¢in Mehdevi’nin ifadesi ni nakil agisindan degil mana agisindan degerlendirmek

gerekir. Bunu Mekki b. Ebi Talip soyle acgiklar: “Her iki kiraatta giizeldir ve giigliidiir.

Hastalik siiphe etmektedir. Siiphe eden ise yalan saymugtir.”®%

Ornek 2: Kehf Suresi 10. Ayet
15 G G kg 5 GBI e e T 0 g ) T 51 B

“Hani o gencler magaraya siginmislardi da, "Ey Rabbimiz! Bize katindan bir
rahmet ver ve i¢inde bulundugumuz su durumda bize kurtulus ve dogruluga ulagsmayi

kolaylastir" demislerdi.”

Delil Konusu:

“Cumhur % seklinde okumus, Ebii Racd ise L%} diye okumustur. Birinci goriis

oncesi ve sonrasindaki ayetlerin fasilalarina uydugu icin daha uygundur. %

Bu ayette iki okuyus vardir.>®? fkinci okuyusu Velid b. Miislim Yahya’dan o da
ibn Abn Amir’den rivayet etmistir. Ibn Atiyye iki goriisii de zikretmis fakat ayetin

oncesi ve sonrasindaki climle sonlarinin uyumundan dolayr Cumhurun goriisiiniin tercih

etmistir. Ibn Atiyye'nin buradaki tercihinin anlam bakimindan degil siyak sibaktaki Lo

I~y csasy kelimelerinin birbirleriyle sentaksi agisindan oldugu agikc¢a goriilmektedir.

Imam Ebu Amr b. el-‘Ald anlam bakimindan da bunu siyak ile su sekilde

iliskilendirilmistir. “.23) kelimesi “salah” anlamina gelir, -7 olarak okundugunda ise

Kiraati’l-Asr s. 127.

%9 Halime Sal, Kiraeta Vers ve Hafs, Dirase Tahliliyye Mukarene, s. 255.

560 MekKi b. Ebi Talib, el-Hiddye ila Buliigi 'n-Nihaye, 1/155.

%61 [bn Atiyye, el-Muharrerii'I-Veciz, VI572. 0y sl v @y eley sl T3y condly 1) Ly et T3
gy 248 LY olydy et o)l Jp Wy et

52 Tbnu’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-Kwradti’l-Asr 111/164; EbG Amr ed-Dani, Camiu’l-Beyan fi’l-Kiraati’s-

204



“ilim” anlamina gelir. Musa (as) da Hizir’dan ilim istemistir. Bu sekilde anlam son

derece giizel olmaktadir.”®® Ancak dilbilimciler bu tir kelimeleri 2%l (&2, (53
Oty oty 321y kelimelerinde oldugu gibi iki sekilde de okumuslardir.*®* Su durumda

Ibn Atiyye'nin delilinin daha isabetli oldugu aciktir. Nitekim kendisinden &nce iki kiraat

arasindaki farka Zeccac da isaret etmistir.>%®

Ornek 3: Ta-Ha Suresi 13. Ayet
§ 58 W aill r,\u%)

“Ben seni (peygamber olarak) segtim. Simdi vahyolunacak seyleri dinle.”

Delil Konusu:

_7

“Hamza disindaki diger kiraatlar ZUET [J/j seklinde okumuslardir. Bu Z&; G

ifadesiyle ortiisen bir okumugstur. %

Mifessirler 25327 Gy ben sesin sectim” climlesinin okunusunda farkli gériisler

ortaya koymuslardir:°®’

1) Jegzz €

is

seklinde okunmustur. Kiraatt Hamza bu sekildedir.

2) Siilemi, A’mes ve Ibn Hiirmiiz €25 €|y seklinde okumustur.

Seb’3/1303;Mekki b. EbT Talib, el-Kesf an Vuciihi’l-Kiradt 11/66.

563 Muhaysin, Muhammed Salim, el-Hddi Serhu Tayyibeti 'n-Nesr fi'I-Kirdati’I-Asr, 11/250.

564 er-Ragib el-isfehani, el-Miifieddtfi Garib’I-Kur’an, s. 354; Muhaysin, Muhammed Salim, el-Kiradt ve
Eseruhd fi Ulimi’[-Arabiyye, 1/249.

565 az-Zeccac, Me dni’lI-Kur’dn ve I'rabuh, 111/270.

56 [bn Attyye, el-Muharrerii’1-Veciz, VI/83.25 6 s se sl 551,80 sds sy «ip) blay 55 56 dnped i

57 {bn Miicahid el-Bagdadi, es-Seb a fi'l-Kiradt, s. 417; ibnu’l-Cezeri, en-Nesr fi'|-Kiradti’l-Asr 11/320;
fbn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’[-Kitab, XI11/192; el-Benna, jthdfu Fudaldi’l-Beser fi’l-Kirdati’[-Erbeate
Asar, s. 382.
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3) Nafi, ibn Kesir, EbG Amr ve Ibn Amir, Asim, ve Kisai kiraatleri &6

seklindedir.

Atiye bu ayette zikredilenlerden son gorlisii benimsemis ve bunu O6nceki

ayetlerdeki e%? 4R % ifadesine®®® uygun diistiigiinii ile delillendirmistir.

Goriililyor ki Ibn Atiyye, Nahhas’m bu kiraati tercihinde yaptig1 istidlal gibi
kiraatleri tercihinde siyaka bliylik 6nem vermistir. Zira ciimlelerin akisina ve hattina
uygun olan okuyusta bu sekildedir. ibni Hayyan bu kiraati cumhura nispet etmistir.>®°

Hamza’nin kiraatini tercih edenler ise yiice bir otoritenin bu hitapta bulundugu anlamini
yiiklemislerdir ve bu sdzii { i oTE ekle Wit G} “Biz, Kur’an’t sana sikinti gekesin

diye indirmedik” ayetine baglamislardir. °® Taberi iki kiraat arasinda her ikisi de

miitevatir oldugu igin tevakkuf etmistir.>’*

’;

Sonug olarak {<ly tf 3} ve {<2 tis} ayetlerine uygunlugundan ayrica hattin

yazimi uygun diistiigii i¢in Cumhurun da kiraati olmasi hasebiyle tiglincii goriisii tercih

etmek kanaatimizce daha dogrudur.®’
I1. Kiraati Zayif Kabul Etme Konusunda Siyakin Rolu:

Ibn Atiyye bir kiraati zayif kabul etme konusunda da tefsirinin bazi yerlerinde

siyaki delil olarak kabul etmistir. Bununla ilgili su birka¢ 6rnek verilebilir:

Ornek 1: Maide Suresi 119. Ayet

bl ol s 5116 57 J6)

568 oob Aml sl Gy auls 313G 2l 6 @) ““Siiphe yok ki, ben senin Rabbinim. Hemen ayakkabilarim
¢ikar. Ciinkii sen mukaddes vadi Tuva’dasin.” Ta-Ha Suresi, 12.

569 Ebu’t-Tayyib el-KanndQci, Fethu'I-Beyan, VII1/219; ibn Hayyan, el-Bahru’I-Muhid fi 't-Tefsir, V11/317.

570 [bn Ciibara, el-Kamil fi’l-Kiraati’l-Asr, s. 392; Ibn Zencele, Huccetu I-Kirdat, s. 451.

571 et-Taber, Camiu '[-Beyan, (Thk. Sakir), XVIII/283.

572 Tpn Zencele, Huccetu 'I-Kirddt, s. 452.
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Allah soyle diyecek: “Bugilin, dogrulara, dogruluklarinin yarar saglayacagi

gundur.”
Delil Konusu:

“Bu ayetteki »» Ii» ifadesinindeki -» kelimesini sadece Nafi‘ nasp olarak

okumusgtur. Diger kiraat dlimleri merfu olarak okumuslardir. Nafi’ kiraatinin iki veghesi

vardur: birincisi zarf olarak olmasidir. Bu durumda takdir:ps 4 o jeed s & JG

seklinde olacaktir. Ibn Atiyye ‘bence ayetin yapisini ve lafzin giizelligini bozmaktadir’

demistir. Ikincisi JG fiilinden sonraki kistmin Isa’min (as) séznii isaret olarak fiilin
mekulu kavli olmasidir. Bu durumda Iie'nin haberi mahzuf takdir ise ‘Iis &l JG sy iz

cislall ~éy” seklinde olacakiir. Ibn Atiyye séyle der: Burada hitap Rasuliillah’a ve

iimmetinedir. Giizel olan okuyus Cumhur 'un okuyusudur. ™"

Miifessirlerin sz konusu okumalarini su sekilde maddelemek miimkiindiir:°>"*

1) $s seklinde merfu ve tenvinsiz. Cumhur’un kiraat1 bu sekildedir.

2) #s seklinde mansup ve tenvinsiz. Nafi‘ bu sekilde okumustur. Ebu Ubeyde de

bu okuyusu tercih etmistir.

3) Ls seklinde mansup ve tenvinli. Zemahseri’nin naklettigine gére A’mes’in

kiraat1 bu sekildedir.

573 ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 111/306-307. U 3el3 Lly x3Jb «amy OB T35 pgr cmas Gogr Miay oy wib T3,
L sme sie Vg tiez ol S B Lpg ) o el s ) JB sz O Jill Bb «ppy 056 OF Leus cngomy Jaimss
2 01 ) Cad (1a) sty cad] 3] el A8 n Lk Lie S (JB) e Lo 055 OF 1) aally . Ladll) clgy &) Lo,
G o aal oy canaly pSL) e et — s em Olladly a2 gl ol JU . odslall it oy Sk ol ais asall s i 6
aslot 3613 gl o) Uly cal3

574 el-BagdédT,A es-Seb’a fi’l-Kirddt, s. 250; Benna, fthdfu Fudaldi’l-Beser fi’l-Kirdati’l-Erbeate Asar,
5.258; Ibn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’I-Kitab, VI11/62; Tbnu’l-Cezeri, en-Nesr fi'|-Kiradti’|-Asr, 11/ 256.
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4) 3 seklinde merfu ve tenvinli. Ibn Atiyye’nin naklettigine gore Hasan b. Iyas
es-Sami’nin okuyusu bu seklildedir.

Ibn Atiyye bu kiraatleri zikrettikten sonra Nafi> kiraatini her iki yoniiyle kabul
etmistir. Bunun sebebi olarak siyakin manaya uygun olmadigini ve Cumhurun kiraatini

tercih ettigini sdylemistir.

Goriiyoruz ki Ibn Atiyye siyaki kiraati zayif kabul etmede bir delil olarak
kullanmustir. Zikredildigi gibi Isa’nin (as) bu konumu bu sekliyle kiyamet giinii
olacaktir.>™ Fakat bu okuyusa gore ayet kiyamet giinii ile ilgili baglamdan ¢ikmaktadir.

Nitekim kelime zarf olarak mansup oldugunda takdir séy es 3 o L2wd) i & Je

seklinde anlam “Allah bu haberi dogrulara dogruluklarinin fayda verdigi giin buyurur”

seklinde olacak veya haber hazfedilmis olarak takdir miy ps @dly oo PSS (0 o (sl s

seklinde anlam ise “Isa'min bu sdzleri dogrulara dogruluklarinin fayda verdigi oldugu
giin olacaktir” seklinde olacaktir. Her iki durumda da ifade kiyamet giiniiniin
baglamindan ¢ikmis olmaktadir ve Rasulullaha ve iimmetine o giin hakkinda bir bilgiye
dontismektedir. Fakat Cumhurun kiraatine gore ayet baglaminda kalmakta ve isim

cumlesi olarak mahalle mansup mef'dlin bih olmaktadir.

Sonug olarak denilebilir ki her iki kirdat da miitevatirdir. Ibn Ciizey gibi baz1
miifessirler Ibn Atiyye'nin zayif gordiigii bu goriisii kabul etmisler,®’® bir kismi ise
Taberi gibi Nafi” kiraatini tercih etmislerdir.>”” Kife ekolii her iki goriisii birlestirebilir.
Ciinkii Ibn Atiyye'nin zayif gordiigii goriis kelimenin mebni olarak mu’rab bir kelimeye
izafetini caiz gérmeyen Basra ekoliine goredir. Ancak Kife ekolii bunu sart kosmaz ve
bu durumda mebni olarak haberi olmas1 ve fiil climlesine izafeti de miimkiin olmus, her

iki anlamda birlestirilmis olur.

Ornek 2: Yusuf Suresi 23. Ayet

575

576 Tbn Ciizey, et-Teshil li Uliimi 't-Tenzil, 1/252.
577 et-Taber?, Camiu’I-Beyan, (Thk. Sakir), X1/243.
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“Evinde bulundugu kadin (gonliinii ona kaptirip) ondan arzuladigi seyi elde
etmek istedi ve kapilar1 kilitleyerek, “Haydi gelsene!” dedi. O ise, “Allah’a sigmirim,
ciinkii o (kocan) benim efendimdir, bana iyi bakti. Siiphesiz zalimler kurtulusa

eremezler” dedi.”
Delil Konusu:
“Halvani, ayetin U e kismyla ilgili olarak Higam’dan C.es seklinde rivayet

etmistir. Ibn Atiyye ‘bunu bir vehimden ibaret sayarak dyle olsayd, J «e seklinde

olurdu ki bu da zaten siyaka uygun degildir’ demigtir.” "

ibn Adil’in Lubab adli eseirnde ifade ettigi iizere s6z konusu kisimla ilgili olarak

bes tanesi miitevatir dort tanesi siz olmak iizere dokuz ayri okuyus zikredilmistir.>’

Bunlar1 su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:>°

1) e seklindeki okuyusa gore ki harekesi konusunda

(E22) (cip)(cir)(Eir)(&an)(&an) sekillerinde rivayetler vardir.
2) Iki ‘ya’ ile <..» seklinde ki harekesi &4 olarak okunmustur.

3) Orta harfin hemzesi ile —z» seklinde ki bu durumda iki ayr1 harekeleme vardir:

(&) (&),

58 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’I-VeCiz, VI66. of sl : Je ol JB sl miby jubly el oS «lany plin e gl T3
Mis (i LY By o ot i OF o 074N (omy 3el A o

579 ibn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’I-Kitab, X1/56.

580 e|-Bagdadi, es-Seb’d fi'l-Kirddt, s. 347; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, XI11/66; ibn Hayyan, el-Bahru’l-
Muhid fi 't-Tefsir, V1/256.
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Ibn Atiyye burada zikredilen kiraatlerden bazilarini naklettikten sonra Ali el-

Farisi’yi teyit ederek el-Halvani’nin okuyusunu zayif gordiigii yorumuna katilmistir.

Zira bu kiraate gore J &is demesi gerekir ancak ayetin siyaki buna uygun degildir.

Ciinkii boyle bir eylem bu durumda Yusuf’tan sadir olmasi gerekir.

Goriiyoruz ki Ibn Atiyye siyaka muhalefetinden dolayr bu okuyusu uygun
gdérmemistir. Mekki b. Ebi Talip bu konuda sdyle demistir: “Ifadenin | &is seklinde

olmasi gerekir fakat kimse bu sekilde okumamistir ve aynt zamanda anlam bunun
tersinedir. Clinkii Yusuf kagmaya ve ondan uzaklasmaya devam etmekte o da ona olan
istegini ortaya koymaktadir. Gomlegin arkadan ¢ekilerek yirtilmis olmasi bunu gosterir.

r957581

Bu durumda Yusuf kendisini ona nasil hazirlamis olabili ed-Dani de bu goriistedir.

Ukberi bunun zay1f goriis oldugunu ayrintilariyla zikretmistir.>%2

Sonug olarak sunu diyebiliriz:*%

a) Bu kiraat miievatirdir, ravilerinde siiphe yoktur. Ibnii'l Cezeri bu durumu su
sekilde agiklamistir: “Ebu Ali el-Farisi ve onunla ayni diisiincede olanlarin
gorlsler1 kabul edilemez. Ciinkii kadin ortami her zaman halvet durumuna
getiremezdi. Yani durum hazirlanmis kapilar kapanmis ve “sen ne diyorsun?”

demeye getirilmis olmaktadir.

b) el-Halvani’nin Hisam’dan rivayeti kabul goren saglam bir rivayettir. iddia
edildigi gibi miinferit bir rivayet degildir. Velid b. Muslim’in ibn Amir’den

bdyle bir rivayeti vardir.

Ornek 3: Meryem Suresi 64. Ayet

PR PR z o, 57 P N RN TP
§ 53 B 08 s G5 G U Wils U Gl G B A0 3y 3G ) 05 s

581 ibn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’I-Kitab, XI/57.

582 Ukberi, et-Tibydn fi I'rabi’l-Kur’dan, 11/728; EbG Amr ed-Dani, Cdmiu’l-Beyan fi’l-Kiraati’s-Seb’
111/1227.

583 Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr fi'I-Kiradti’I-Agr 11/295.

210



(Cebrail sdyle dedi:) "Biz ancak Rabbinin" emriyle ineriz. Oniimiizdekiler,

arkamizdakiler ve bunlar arasindakiler hep O'nundur. Rabbin unutkan degildir."

Delil Konusu:

“Cumhur ayetteki JiE kelimesini Cebrail'in kendisinden ve diger meleklerden

bahsettigini séyleyerek bu seklinde okumuslardir. Ama el-A’rac ise Jyx  seklinde

Allah'tan Cibril hakkinda bir haber olarak okumustur. Ibn Atiyye der ki: Bazi

mifessirlere ait olan bu yorum .t/ 57 L ifadesiyle uyusmaz, bunun olabilmesi icin

Cibril’in Allah'in istedigi zamanlarda onun emriyle hareket ettigine dair bir haber

ciimlesi olmasi gerekir. "%

Miifessirler bu ayetindeki J,m ifadesini iki sekilde yorumlamislardir:>®

1) Cibril kendinden ve meleklerden bahsetmektedir. Cumhurun goriisic bu
sekildedir.

2) Allah Cebrail'in kendi emriyle indiginden haber vermektedir. el-A’rac bu

goriistedir.

Ibn Atiyye bu iki goriisii de zikrettikten sonra el-A’rac’in goriisiinii zayif kabul
etmistir. Zira bu ayette zikredilen “katimizdan” ifadesiyle uyusmamaktadir. Fakat
Cumhurun goriisli ayetin siyak sibakiyla uyusmakta ve Cebrail'in Allah'in emri olmadan
zaten hareket edemeyecegi diisiincesiyle gereksiz bir yorumdan uzak durmaktadir.5®
Goriililyor ki Ibn Atiyye'nin diisiincesi bu konuda ¢ok yerindedir. Ayrica kiraat de

miitevatir olmadigini da s6ylemek gerekir.

%84 Ibn Atryye, el-Muharrerii’I-Veciz, VI/49. «Jzz» Ly 7= (35 S0y avis a5 o 015 050b €5t Lagy jseatl 3
oo b 0550 Of it Uly ane 3o Y & Watsl 535 Lo algd 03y el e ol s B Jjn Y Jyr OF i o o & e cUIL
Ly BV 3 A LY i Y OTEN OF e

585 {bn Hayyan, el-Bahru 'I-Muhid fi 't-Tefsir,7/283; es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-Mesdn, V1/615; AldsT,

Rithu’l-Meani, VII1/431.
586 {bn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’l Kitdb, X111/98.
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E. FARKLI KONULARDA SiYAKIN DELALATI

Ibn Atiyye siyakin istidlali konusunda ¢alismanin buraya kadar olan kismiyla
yetinmemis tefsir ilminin farkli konularinda ve Kur'an ilimleriyle ilgili meselelerde de

siyakin 6nemini gostermeye ¢alismistir. Bunlar su sekilde 6zetlenebilir:

I. ibn Atiyye'nin Miifessirlerin Gériislerini Diizeltme Sag Dediginde Siyaki
Delil Olarak Kullanmasi:

Ibn Atiyye tefsirinde pek ¢cok miifessirin goriislerine yer vermistir. Onun metodu
tartigmal1 gorilislere yer vermek, tahlil etmek, daha sonra bu goriisler arasinda tercih
yapmak, zayif gordiiglinii agikca belirtmek ve kabul ettigi goriisii de Oncelemek
seklindedir. Bu béliimde Ibn Atiyye'nin siyak: delil gdstererek tartistign bu goriisler ve

tizerinde bir karara vardigi farkli konular ele alinacaktir.

Ornek 1: Bakara Suresi 266. Ayet
Ty A 98 i A N G o o ol 0 s e 406 of sl
Sl 2 1T 2T gt sws s\ RS aca i . L 2 T Fe aTas g d a7
%Q}jﬁiﬁ (,QEJ oY (’,Q W58 NS &b 0w Las] oL slars 455 143
“Herhangi biriniz ister mi ki, igerisinde her tiirli meyveye sahip bulundugu,
icinden 1irmaklar akan, hurma ve iiziim agaclarindan olusan bir bahgesi olsun; himayeye
muhta¢ cocuklari var iken ihtiyarlik gelip kendisine ¢atsin; derken bagi atesli (yildirimlr)

bir kasirga vursun da orasi yaniversin? Allah diisiinesiniz diye size ayetlerini boyle

acikliyor.”
Delil konusu: Taberi'nin tercihine diizeltme

“Bu, Taberi'nin tercihinden daha a¢iktir. Bu ayet gosteris i¢in sadaka vermek

konusunda ikinci bir ornek degildir. Bu ciimlenin siyakinin geregidir ancak anlam bu
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siyakin disinda yaptigimin giizel oldugunu zanneden fakat ihtiya¢ aminda hicbir seyle

karsilasamayan miinafik ve kdfirin durumunu tesbih etmektedir. 8"

Allah bu ayette ihtiya¢ aninda higbir nimetle karsilasamayan kisinin iiziintiisiinii

ornek vermektedir. Ornek verilen kisiler hakkinda miifessirler arasinda ihtilaf vardir:°

1) Bu kisi en ihtiyac1 oldugu zamanda higbir karsilik goremeyen gosteris¢i kisidir.
Taberi bu goriisii Stiddi’den rivayet etmis ve tercihinin bu yonde oldugunu ifade

etmistir.

2) Sadaka verip minnet altinda birakan kisi Orneklendirirmistir. ;bn Zeyd bu

goristedir.

3) Omriiniin sonunda fesatgilikla hayatin1 gegiren kisiler drneklendirirmistir. ibn

Abbas bu sekilde rivayet etmistir.

fbn Atiyye Taberi’nin rivayetini nakletmis ve tercihinin zayif oldugunu belirterek
diizeltme yapmistir. Ayet daha dncesinde zikredilen gosterisle ilgili konunun ikinci bir
ornegi degildir. °®° Ciinkii ayetin oncesi ile harcama konusunda herhangi bir iliskisi
yoktur. ligskisi var oldugu varsayilsa bile o halde ayetin baglamina en uygun olan Ibn
Zeyd’in gorisiidiir. Ayette kendi yaptiginin giizel oldugunu zanneden fakat ihtiyaci
oldugunda hicbir sey yapmadigini fark eden kafir ve miinafik orneklendirilmektedir.

Nitekim bu goriis Buhari hadisindeki®® Hz Omer kendisine bu ayet hakkinda

%7 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 11/69. s» 1is oL 22 5T fig 231 sds oy ) oy ) o ool iay
bl c3s ] el bbb dlaio et &l ot 93y Jas B8 g3lie IS s 4 Bl Wi 8 3 andl ly (oDISU) Bl aie

588 et-TaberT, Camiu ’I-Beyan,5/554; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, 1V/420; ibnu’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 1/240;
el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, 111/318. )

5% Bakara Suresi, 264. S 4id sV o35 b a8 Y5 D <6 U it 0835 22l Kot Tyl 15T 0@ g
A 88 s Vg 1S B e o yaks V13 85 s wb Lt <6 oisie “Ey iman edenler! Allah’a ve
ahiret giliniine inanmadig1 hélde insanlara gosteris olsun diye malimi harcayan kimse gibi,
sadakalarinizi basa kakmak ve goniil kirmak suretiyle bosa ¢ikarmayin. Boylesinin durumu, iizerinde
biraz toprak bulunan ve maruz kaldig: siddetli yagmurun kendisini ¢iplak biraktig1 bir kayanin durumu
gibidir. Onlar kazandiklarindan hicbir sey elde edemezler. Allah, kafirler toplulugunu hidayete

erdirmez.”
590 Ubeyd b. Umer’den nakletmistir. Buhari, V1/31 Hadis No: 2538.
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sordugunda ibn Abbas’m verdigi cevaba da uygundur. Ibn Kesir sdyle der: “Bu hadis bu

ayeti yorumlamaya ve &rnegi agiklamaya yeter.>%

Ibn Abbas'in bu ayetin tefsiri konusunda zikrettigi goriis biitiin bu yorumlamalar
icine alacak sekildedir: “Ey Allah rizas1 disinda harcamada bulunan kisi! Ister misin ki
icerisinden 1rmaklar akan ve c¢esit ¢esit meyveleri olan iiziimden ve hurmalardan
olugmus bir bahgesi bulunsun ve kendisinin de gii¢siiz ¢aresiz yavrulari olsun; tam bu
halde iken iizerine ihtiyarlik ¢oksiin ve bu sirada o bahgeye alevli bir kasirga isabet etsin
de bahge bastanbasa yansin. Malin1 gosteris i¢in harcadiginda veya infak edip basa
kalktiginda en fazla ihtiyacinin oldugu giinde onun iizlintiiden baska hi¢bir karsiligini

goremeyeceksin.”

Ornek 2: Bakara Suresi 267. Ayet

A2 a7 4 J0% g 2R Lw T cr LB i . LM TN I S S )
Opaad L G BT L8 Vs CoVT 03 SO G AT Tg (286 ool e Tiasl Tl 07 Wil

3

§ia 2k A0 O Tallels S aadd OF ¥ sy 2

£

“By iman edenler! Kazandiklarmizin iyilerinden ve yerden sizin igin
cikardiklarirmizdan Allah yolunda harcaymm. Kendinizin g6z yummadan alicisi
olmayacaginiz bayagi seyleri vermeye kalkismaymn ve bilin ki Allah, her bakimdan

zengindir, 6viilmeye layiktir.”
Delil konusu: Ibn Zeyd’in goriisiine diizeltme

“Ibn Atiyye der ki: Ibn Zeyd’in gériisii mana acisindan degil dyetin baglami

acisindan giiclii degildir. %%

1 tbn Kesir, Tefsiru I-Kurdni’l-Azim, 1/696.
%92 {bn Atryye, el-Muharrerii I-VeCiz, I1/72..aus & slins 0 ¥ 2V 5 Ger 0 58l o 45 o) Iy 1 o2 JU
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Mifessirler bu ayetteki guzel (tayyib) ve cirkin (habis) Uzerinde ihtilaf

etmislerdir:>%

1) Giizel, malin giizel olani; c¢irkin, gilizel olmayani yani degeri diigiilk olan
demektir. Miifessirlerin cumhuru bu goriistedir. Sebebi nuziill de bunu

destekler.%%

2) Giizel, helal olandir; ¢irkin haram olandir. ibni Zeyd bu gériistedir.

Ibn Atiyye bu goriisleri zikrettikten sonra ibn Zeyd’in goriisiiniin zayif kabul
ederek bir diizeltme yapar. Ayetin siyaki infaka tesvik baglamindadir. Baska bir

baglamda zikredildiginde Ibn Zeid’in goriisii itirazsiz dogrudur.

Goriiyoruz ki Ibn Atiyye Ibn Zeyd’in goriisiinii baska bir baglamda kabul
etmektedir. Bu lafza aykir1 degildir. Giizel kazang hakikatte zaten helal olana verilen
isimdir. Fakat dilcilere gore helal veya haram, iyi olan giizeldir. Ibn Atiyye bu noktada
siyaka giivenmis ibn Zeyd ise seriatin hakikatini dilden 6ne alarak siyaki arka plana
itmistir. Ancak iki goriisii de bir araya getirmekte sakinca yoktur. Nitekim Ibn Atiyye bu
ikisini su sekilde birlestirir: “Giizel olan kaliteli ve helal olandir.” Abdullah bin

Ma’kil’in gériisii de bunu destekler: “Miisliiman'in malinda habis (girkin) yoktur.””>®

Ornek 3: Maide Suresi 103. Ayet

593 et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan,5/563; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uy(in,1/342; ibnu’l-Cevzi, Zadii'I-Mesir,
1/241; er-Rézi, Miftahu 'I-Gayb, VI1/53.

Bera b. Azib’den bu hadis ile ilgili olarak sdyle rivayet edilmistir: “Bu ayet ensar hakkinda indi. Biz
hurma yetistiren kimselerdik. Herkes, hurmasindan az veya ¢ok olusuna goére tasadduk ederdi. Bu
climleden olarak, kisi bir iki hurma salkim1 getirir onu mescide asardi. Mescidde kalan Ehl-i Suffa'nin
yiyecegi yoktu. Bunlardan biri acikti§i zaman, salkima gelir, sopasiyla vurur, ondan bir miktar hurma
diigiiriir ve yeredi. Hayr1 diisiinmeyenlerden bazilari, igerisinde kalitesiz hurmalarin ¢ok¢a bulundugu
salkimlardan, bazilar1 kirik adi salkimlardan getirip asiyordu. Bunun {izerine Cenab-1 Hakk su ayeti
indirdi: "Ey iman edenler: Kazandiklarinizin temizlerinden ve size yerden ¢ikardiklarimizdan sarfedin;
igrenmeden alamiyacaginiz pis seyleri vermeye kalkmaymn. Allah''n miistagni ve Oviilmeye layik
oldugunu bilin." Resulullah (sav) ayeti soyle agikladilar: "Sizden biri, sadaka olarak verdigi seyin
benzeri, kendisine verildigi takdirde onu istemeye istemeye, utanarak alacagi seyden almamasina
dikkat etsin." el-Vahidi, Esbabu’n-Nuzul, s. 90; el-Miizeyni, el-Muharrer fi Esbabi Niizali’l-Kur’an,
1/294; Tirmizi, Kitabu’t-Tefsir, 2987; Hakim, Mustedrek, 11/285.

595 Ibn Atryye, el-Muharrerii’1-Veciz,2/73; Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur’dni’[-Azim, 11/526.

594
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“Allah ne "Bahire" ne "Saibe", ne "Vasile" ne de "Ham" diye bir sey mesru
kilmamistir. Fakat, inkar edenler Allah'a kars1 yalan uyduruyorlar. Zaten ¢oklarimin akli

da ermez.”
Delil konusu: Muhammed b. Ebi Musa’nin goriisiine diizeltme

“Kiifredenler ve iftira edenler kitap ehlidir, akil etmeyenler ise putlara
tapanlardir. Ibn Atiyye séyle der: “Bu yorum ayetin lafizlarim Oncesinden ve

sonrasindan ¢ekip almak mana biitiinliigiinii bozmaktir. %

Miifessirler buradaki “kiifredenler” ve “cogu akil etmez” séziiniin kimi kastettigi

konusunda ihtilaf etmislerdir:>®’

1) Onlar aym: millettendir fakat kiifredenler kendilerine tabi olunanlar akil

etmeyenler ise tabi olanlardir.

2) Kiifur edenlerin manast kitap ehli olanlardir; akil etmeyenler ise putlara

tapanlardir.

Ibn Atiyye ayetin siyakina uygun oldugu i¢in birinci goriisii tercih etmis sonra
bu ayetin devamindaki ifadesinin bu goriisii baglamdan kopardigini ifade etmistir. Ibn
Atiyye'nin burada ortaya koydugu deliller giicliidiir. Nitekim ayetlerin 6ncesinde ve
sonrasinda putlara tapan misrik Araplardan, onlara kurban kesmelerinden, etlerini
taksim etmelerinden, Allah'a iftira etmelerinden ve atalarinin dinlerine uymalarinin

bahsedilmistir.

5% {bn Attyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 111/1278. w» d5las ¥ oy (ot ol o 1yly 15,4 ol 2 gn ol o ezt JGy
31305 A e Ll 5B Ly ol n s L))y oo Lo 231 3T BUIT £330 o i Vg tibat f ol JB 06,0 o

597 et-Taber?, Camiu’l-Beyan,X1/135; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, V11/556; Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye
ila Buliigi’n-Nihaye, 111/1900.
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Bu ayet bir toplulugun Cahiliyede Kabe'yi kutsamak i¢in yaptiklar1 bazi seylerin
hiikkmiinii sorduklarinda nazil olmustur. Allah da bu ayette bunlarla ilgili bir emrin
olmadigii haber vermektedir. Boyle olmasina ragmen kafirler yine kendi liderlerinin
dediklerine uymuslar Allah'a yalan iftirada bulunmuslar ve “bu Allah'a yakindir”

demislerdir. Iste onlarm ¢ogu bu sdylenenlere delilsiz olarak uyumus olan akilsizlardir.

Ornek 4: Ali imran Suresi 117. Ayet
g IR el Tt o8 Spp Sl 3o s oy ST BT o0 s Oulat e gy

%:) }/s,: 58 )‘/T:)/glj ,:&‘\‘ 28

“Onlarin bu diinya hayatinda harcadiklart mallarin  durumu, kendilerine
zulmeden bir toplulugun ekinlerini vurup mahveden kavurucu ve soguk bir riizgarin

durumu gibidir. Allah onlara zulmetmedi. Fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlar.”

Delil konusu: Siiddi’nin goriisiine diizeltme

“Siiddi der ki: Infak edenler (harcama yapanlar) Jsiis kelimesinin anlami

goniillerinde tersini gizleyenlerdir. Ibn Atiyye der ki bu zayif bir goriistiir. Ciinkii bu
durumda ayetin miinafiklarla ilgili olmas: gerekir fakat ayet icinde gizledigini ortaya

cikaran kafirler ile ilgilidir. "%

Miifessirler buradaki kelimenin yorumu konusunda farkli goriisler ortaya

koymuslardir:>*°

1) Normal bilinen harcamadir. Miicahit “kafirlerin harcamasi” Mukatil “akilsiz
Yahudilerin bilginlerine yaptiklar1 harcamama” Maverdi ise “miinafiklarin

harcamas1” demistir.

5% [bn Attyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 11/329. :aes i (oW J6 bas Osly 3 Ml 0 oline «Oshiby 15l JG,
Oplay Lo Jin Ogtles JUS™ oo U] 2y coilin 3 20 OF o2ty Y (Cimas Lay
59 et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan,7/135; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uy(in,1/418; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid,

V/523; ibnu’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 1/317; er-Razi, Miftahu’l-Gayb, V111/337; ibn Hayyan, el-Bahru’l-
Muhid fi't-Tefsir, 111/314.
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2) Iclerinde ziddina gizledikleri sozleri harcayanlar. Siiddi® bu goriistedir. Bu

durumda 6zellikle miinafiklar kastedilmis olur.

3) Giizel islerini harcayanlar yani bosa giderenler kast edilmistir. Ragip der ki: Bu

biitiin davranislarindaki harcamadir ama 6zellikle maddi harcama kast edilmistir.

Ibn Atiyye biitiin bu goriisleri zikrettikten sonra ayetin siyakina uygun
diismediginden dolay1 Siiddi’nin goriisiiniin zayif gorerek diizeltme yapmistir. Zira
ayette icinde tutanlar degil aciga ¢ikaranlar s6z konusudur. Tercihe sayan olan goriis
aslinda mallarin1 glinah yolunda ve Rasulullah’a diismanlik adina harcayan kimselerdir.

bn Atiyye de bu goriisii tercih etmis ve cumhura nispet etmistir. Nitekim ayetin dncesi
de o{w AT o ANF Yy 2l g B g 0 S “Inkar edenlerin ne mallart ne

evlatlari, onlara Allah’a kars1 bir yarar saglar. Iste onlar cehennemliktirler. Onlar orada

ebedi kalacaklardir’®® bunu desteklemektedir.

Ornek 5: Tevbe Suresi 116. Ayet
<\ 6 . s w ZT.. 5 s A b R0 L 1g? 2 7. 37 .8 @
% ot Y5 1ls oon AT 003 3 ST U5 Eakis L Z Co5VTs et AL AT Op

“Stiphesiz goklerin ve yerin hiikiimranlhig1 yalniz Allah'indir. O diriltir ve

6ldiiriir. Sizin i¢in Allah'tan baska ne bir dost, ne de bir yardimc1 vardir.”
Delil konusu: Taberi’nin goriigiine diizeltme

“Taberi’nin soyledigi anlam dogrudur ancak ayetteki anlama uzaktir. Ayetin
anlaminda ag¢ik olan onceki ayette oldugu gibi Allah'in kuluna hidayet ile ikramda
bulunmasi. Ne zaman bir masiyete diisecek olsa ona hidayet ile ikramda bulunmasidir.
Sonrasint ise Allah'tn 6vme, onu yiiceltme ve ubudiyetini goniillerde yerlestirme temasi

takip etmigtir. %%

600 Ali imran Suresi, 116.
1 fbn Atryye, el-Muharrerii’ I-Veciz, IV/426. iy Js 11b 4n U] 230 il 0) g Sy 4 3 e JB s sally
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Taberl bu ayetin yorumunda sOyle demistir: Allah Teala soyle der Ey insanlar!
O’dur goklerin ve yerin sultant miilk onundur, biitiin melekler onun kuludur, sizin
hayatiniz da oliimiiniiz de onun elindedir, diledigini yaratir, diledigini oldiiriir, Ey
miiminler! Benim yolumda Rum krallarina Fars krallarina ve daha baska krallara karsi
savagmaktan korkmayin! Miicadele edin! Allaha itaatte gayret edin zira ben diledigime

izzeti veririm diledigimi de zelil ederim.%%?

Ibn Atiyye Taberi’nin bu yorumunu naklettikten sonra goriisiiniin dogru
oldugunu vurgulamakla birlikte uzak bir goriis oldugu seklinde bir diizeltmeyi de ihmal
etmemistir. Ayetin Oncesi ile baglantis1 aciktir. Konu Allah'in ikrami ve kullar
tizerindeki hidayet konusundaki nimetini baglaminda agik¢a zikredilmistir. Daha
sonrasinda ise Allah’1 6ven ve onu yiicelten vasiflarla ve ubudiyeti konusunda devamli

stikretmeye bir vurgu vardir.

Goriiniiyor ki Ibn Atiyye'nin goriisii daha dogrudur. Ve ayetin baglami agisindan

degerlendirildiginde siyak sibaki korumak konusunda daha desteklidir.?%® Taberi'nin
goriisiinii anlamla uyusmasi i¢im su ayetle iliskilendirmek gereklidir. . (5557 &1 u\%o

5% < -
7 s (3

RIBHIE J,A‘W 45330 @ s e \izg O,lEi o455 AT e q,ldj s & 3L A5l ngis\ gl

3707 1%

ezl BT e etin 23 243 “Siiphesiz Allah,

o

mii’minlerden canlarin1 ve mallarimi, kendilerine verece8i cennet karsiliginda satin
almistir. Artik, onlar Allah yolunda savasirlar, oldiriirler ve oOliirler. Allah, bunu
Tevrat’ta, Incil’de ve Kur’an’da kesin olarak va’detmistir. Kimdir sdziinii Allah’tan
daha iyi yerine getiren? O hélde, yapmis oldugunuz bu aligveristen dolay1 sevinin. Iste

asil bu biiyiik basaridir.”®® Ancak Ibn Atiyye uzaktaki ayetle degil de yakindaki

_;\J.J(,_M)\,_@_afmq\ @,\mm\xsr@,\l&uﬁymdaM&r—MJMMM\mY\ddmu}au‘\mmd}hwb
wagen 5Vl oS8 0ol s epddl Camy aeslaniy g e ) dnd Led Blogh ol il f aley teans g o

602 et-Taber?, Camiu I- Beyérz 538/14.

003 g\ve e 0% JQ AT 5 0d5 B 4 52 B 0 Y A Ug 4l 4T 35 sk “Dogru yola ilettikten sonra,
sakinacaklar1 seyleri kendilerine apaglk bildirmedikge, Allah bir toplumu saptiracak degildir. Siiphesiz

Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” Tevbe Suresi, 115
604 Tevbe Suresi, 111.
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ayetlerle irtibat1 daha uygun gérmiistiir. ibn Hayyan ibn Atiyye ile ayn1 goriistedir ve bu

yorumda Taberi de diizeltmeye yapmistir.6%®

Ornek 6: Ra’d Suresi 6. Ayet

Bys Eeall e 00 ik 30 k5 By ELATT 2005 L 0 g A g el 0l iizgs b

“Bir de senden, iyilikten Once kotiiliiglin acele gelmesini istiyorlar. Oysa
onlardan Once ibret alinacak bir¢ok azap gelip gecmistir. Siiphesiz Rabbin, insanlarin

zuliimlerine ragmen bagislama sahibidir. Bununla beraber Rabbinin azabi pek

siddetlidir.”
Delil konusu: Taberi’nin goriisiine diizeltme

“Magfiret kelimesinin anlanminda zahir olan Allah'in kiifre karst perdelemesidir.

Gormiyor musun ot e/ LS /5 ayetinde oldugu gibi miibalaga olarak degil sadece

magfiret kelimesiyle buna deginilmistir. Ayetin yapisi zaten bunu verir ve o kisi hakkinda
cehennem hiikmii verilmistir. Senden kotiiliigiin acele gelmesini istiyorlar ifadesi onlarin
kotii davranislarim géstermekte ve dinleyenin gonliine onlarin azab edilecegi duygusunu

vermektedir. 8%

Taberi bu ayetin bu kismin1 yorumlarken soyle demistir: Ey Muhammet senin
Rabbin insanlardan giinahlarina tdvbe edenlerin giinahlarmi oOrtecektir, onlarin koti

durumlarin1 kiyamette ortaya ¢ikarmayacaktir ve onlara karsi toleransh olacaktir.®%

895 [bn Hayyan, el-Bahru’I-Muhid fi 't-Tefsir, V/516.

5% Thn Atryye, el-Muharrerii’I-Veciz, VI178. & sl 55 V1 5,20 dlgals Ll 3 o 98 Ll Lia Baakly gno o allally
1B F QWL le oS o VT s e 231 Lady S0 32 SR )5t 3 LS Al L ey cillie 38 Uy iiaka Ladl
el Ll e (3 oy b g e Lol Eglniigg

807 et-Taberf, Camiu 'I-Beyan,XV1/352.
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Ibn Atiyye Taberi'nin ahiretteki bu durumlarla ilgili yorumunu zikrettikten sonra
magfiret kelimesinin anlaminin agik oldugunu sdyleyerek “diinyada kiifrii perdelemek”

seklinde yorumlayarak bir diizeltme yapmistir. Ve bunu iki sekilde delillendirmistir:

1) Magfiret kelimesinin 56 32 3G 3)5% “Ben tdvbe edeni ok bagislarim’®

ayetinde oldugu miibalaga sigasinda gelmemesi.

2) Ayetin baglammin séz konusu kisiler hakkinda verilen hiikkmiin cehennem

oldugunu ifade etmesi®® ve &G,l=2i5 “azabi acele istiyorlar” ifadesiyle de

bu kisilerin kotii davraniglarina dikkat ¢ekilmesi. Zaten onlarin bu davranist

kendilerine miihlet verdigini gstermektedir.

Zemahseri bu konuya {igiincii bir yorum getirerek bu kisilerin biiylik giinah
isleyenler oldugunu “magfiretin” ise onlarin tovbe etmeden bagislanmalar1 oldugunu

sOylemistir.
Kanaatimize gore Ibn Atiyye'nin goriisii su sebeplerden dolay1 daha nettir:

a) Ayetin siyaki soz konusu kisilerin miisrikler oldugunu gostermektedir. Ibn
Hayyan ve ibn Asdr da bu goriistedir.5%

b) ~elb Je ifadesindeki car mecrur insanlardan haldir.®** Bu da bagislanmanin

zulmiin i¢inde olanlar1 kast ettigini gosterir o kimselere tovbekar denmez.

c) Bu ayetin baglami Allah'in kendisini medhi ve senasi ile ilgilidir. Bu
baglamda Allah tovbe edeni bagislar demek uygun diismez. Ciinkii bu
Allah'in kendisine zaten gerekli gordiigii bir seydir. Yine ayni sekilde

giinahlarma tévbe eden zaten giinah islemeyen gibidir.%

608 Ta-Ha Suresi, 82. . . )

509 5,k g 4 ST Lbl il e o AT il 285 T T il L Gle S 6T 0 BT s s s o
“Eger sasacaksan, asil gasgilacak olan onlarin, “Biz toprak olunca yeniden mi yaratilacakmisiz?”
demeleridir. Iste bunlar Rablerini inkar edenlerdir. iste onlar boyunlarina demir halkalar vurulanlardir
ve iste onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.” Ra’d Suresi, 5.

610 ibn Hayyan, el-Bahru’I-Muhid fi 't-Tefsir, V1/354; ibn Asr, et-Tahriru 't-Tenvir, X111/93.

611 ez-Zemahseri, el-Kessdf; 11/514; Ukberf, et-Tibydnﬁf’rdbi’l-Kur "an, 11/752.

612 or-Razi, Miftahu’I-Gayb, X1X/11; Al(si, Rohu ’I-Meani, V11/102.
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I1. Amm ifadenin Tahsisinde Siyakin Rolii

Ayetlerin yorumlanmasinda genellikle climlelerin ayetin siyakindaki tahsis
ifadelerine tercihi konusunda farkliliklar goriilmektedir. Bundan dolayr miifessirler genel
ifade eden climlelerin siyak cercevesinde tahsisini belli kurallara baglamislardir. Vahiy

ifadeleri tahsis ile yorumlanabilecek bir sey olmadigi siirece umum ifade ederler.®™

Tahsis ancak siyakin delaleti veya baska bir delil ile yapilabilir. Bu baslikta Ibn
Atiyye'nin siyakin delaleti ve genel ifadeleri arasindaki tercihine deginilecektir. Bunun

en giizel 6rnekleri su ayetleridir:

Ornek 1: Bakara Suresi 254. Ayet

3 ;‘%.“},« 4 }.l",%/%/‘.‘ PR 1. . P g . /,i, L3 2% w P o0 g,
ALl i8 gpasdTy el Y3 At V5w o Y pdi g OF B 08 (S5 K Tpas
“Ey iman edenler! Hicbir alig verisin, hicbir dostlugun ve higbir sefaatin

olmadig1 kiyamet giinli gelmeden 6nce, size rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda

harcayin. Inkar edenler ise zalimlerin ta kendileridir.”
Delil konusu:

“Ayetin zahiri manast biitiin iyilikleri kapsar. Ancak oncesinde savas ifadesinin

ver almasi ve Allah'tn miiminlerin eliyle donem donem iktidarlar: degistirmesi genel bir
harcamanin mendup oldugunu gosterir. Ayni zamanda J}JJ@/ FE SessTis kafirler

zalimlerin ta kendileridir’ ifadesi ‘onlarla hem canla hem de malla miicadele edin’

anlamini tasimaktadir. "

Ibn Atiyye, Ibn Ciireyc’in bu ayetteki harcamanin zekat ve iyilikleri kapsadig

seklindeki yorumunu naklettikten sonra ayetin zahir anlammin biitiin bu iyilikleri

613 Huseyn b. Ali: “Siyakin kesinlikle tahsis ifade etmesi veya buna isaret etmesi gerekir.” Huseyn b. Ali
el-Harbi, Kavdidu 't-Tercih Beyne’l-MUfessirin, Riyadh, Daru’l-Kasim, 1996, 11/528.
814 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-VeCiz,2121. » ¢ Lo oSy oy Woy Jo o ) gy o U 31e T 231 0ds allsy

Y AT (3 g S (kg el o 3 pn UL o) s OF e i (2 BS) jods (3 Caagbl s ) Ofy Ll S5 3 LY
i) By el Jall gl (s (05200 24 5105
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kapsayabilecegini ancak ayetteki s6z konusu harcamanin Allah yolunda yapilan harcama
ya tahsis edilmesi gerektigi goriislinii ileri siirmiis ve buna ayetin siyakindaki iki

meseleyle delil getirmistir:

1) Bu ayetin dncesindeki ayetler savasla ilgilidir ve Allah'in miiminlerin eliyle
insanlar arasinda bunu gergeklestirdiginden bahsetmektedir.5°
2) Ayetin son ciimlesi miiminleri savasa tesvik etmekte ve “kafirler zalimlerin

ta kendileridir” ifadesiyle son bulmaktadir.

Goriiyoruz ki Ibn Atiyye ayetin siyak ve sibaki ile delil getirerek umum bir
ifadeyi cihat yolunda harcamaya tahsis etmistir. Bu kesinlikle zayif bir yorum degildir.
Aym goriis Esam ve Ebi Ishak da tercih eder. Razi de ayeti bu sekilde yorumlamus,®®
Kurtubi tercihini Ibn Atiyye den yana kullanmis®'’ ve bu yoruma gére cihadin olup
olmamasma gore harcama vacip ve mendup olmaktadir demistir. ibn Adil de ibn

Atiyye'nin goriisiine uymus ve ayni sekilde istidlal etmistir.58
Ornek 2: En’am Suresi 160. Ayet

05 ¥ 15 Gl Y o o0 3l s s Bl e B wed Ll

“Kim bir iyilik yaparsa ona on kat1 vardir. Kim de bir kotiiliik yaparsa o da
sadece o kotiiliiglin misliyle cezalandirilir ve onlara zulmedilmez.”
Delil konusu:

“Ibn Mesud, Miicahit ve Kasum b. Ebi Bezze derler ki: jd:«if ‘La ilahe illallah’

demektir, &2/ ise kiifiirdiir. Ibn Atiyye der ki: ‘Bunlar her ikisinin de son noktasidir.

615 § Yoo Gulali Jab 5 & 2y 28T e oany odass 0 AT 45 Vilsb “Derken, Allah’in izniyle onlari
bozguna ugrattilar. Davud, Calit’u 6ldiirdii. Allah, ona (Davud’a) hitkiimdarlik ve hikmet verdi ve ona
diledigini &gretti. Eger Allah’in; insanlarin bir kismiyla digerlerini savmasi olmasaydi, yeryiizii
bozulurdu. Ancak Allah, biitiin alemlere kars1 liituf sahibidir.” Bakara Suresi, 251

616 \/ahidi, et-Tefsiru I-Basid, 1V/ 345; er-Razi, Miftahu’l-Gayb, V1/530.

617 e|-Kurtubft, el-Cami’ li Ahkdami’I-Kur’an, 111/ 266.

618 fbn Adil, el-Lubdb fi Ulumi’I-Kitab, 1/513-514.
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Bazi miifessirler ise bu lafiz biitiin iyilikleri ve kotiiliikleri kapsar demislerdir, bu daha

actktir. %10

Miifessirler buradaki iyilik ve kotiiliigiin neyi kastettigi konusunda farkli gortisler

ortaya koymuslardir:52°

1) Hasene “La ilahe illallah seyyie ise sirktir. Ibn Mes’0id, Miicahid ve Nehai
bu goriistedir.

2) Hasene iman, seyyie kiifiirdiir. Eba Salih bu gortistedir.

3) Bu ifadeler her tiir iyilik ve kétiiliigii kapsamaktadir. Ata Ibn Abbas’tan bu

sekilde rivayet etmistir.

Ibn Atiyye bu gériislerden bir kismini zikretmis sonra ayetin biitiin iyilik ve
kotiiliikleri kapsadigini ifade etmistir. Bu goriisiine de ayetin siyakini delil olarak
getirmistir. Ibn Atiyye’nin bu konuda herhangi bir delil olmadikca tahsis ifadelerine
yorumlamanin miimkiin olmayacag: kuralina bagh kaldigi soylemek gerekir. Ibn

Atiyye'nin bu goriisii tercih etmesinin sebebi olarak sunlar zikredilebilir:

a) Sart ctimleleri genel ifade ederler. Fikih usuliinde bu tiir ifadelerin umum
ifade ettigi bilinen lafizlardandir.%%

b) Herhangi bir tahsis isareti olmadikg¢a bunlarin amm ifade ettigine dair hadis-i
seriflerde vardir. Nitekim ayeti kerimede de “kim bir 1yilik getirirse ona on
kat1 vardir” buyrulmaktadir.%?2

c) Pek ¢ok miifessir bu ayette genel ifade kastedildigi goriisiinii tercih etmisler

veya farkli goriisler ile o yoruma gitmislerdir.?? Razi de bu kelimelerin

619 [bn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 111/503. ® oday 12Ul JB A agadlgy YL )Y ey D3 ool Js
Al g ey (ladly lind o Qe Loa) U5 1a3 =By (k) o E ]

620 gl-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uy(n,2/193; ibnu’l-Cevzi, Zadi I-Mesir,2/ 97; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid,
VII1/ 555.

621 el-Maliki, Muhammed b. Abdillah Ebl Bekr b. el-Arabi, (v.543), el-Husdl fi Usili’l-Fikh, (Thk.
Huseyn Ali el-Bedri, Said Fevde), Amman, Daru’l-Beyarik, 1999, s. 74; el-Minyavi, Muhammed b.
Muhammed, Serhu Muhtasari’l-Usul fi IImi’l-UsGl, Misir el-Mektebetu’s-Samile, 2011, s. 44.

622 Ton Kesir, Tefsiru’I-Kurani’l-AZim, 111/378; Muslim, Sahih, 1VV/2068.

623 gl-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uy(in,2/193; er-Razi, Miftahu’l-Gayb, XIV/189; ibn Hayyan, el-Bahru’l-
Muhid fi’t-Tefsir, 1V/262; ibn Ciizey, et-Teshil li UlGmi’t-Tenzil, 11/50; es-Sevkani, Fethu’l-
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tahsis ifade ettigi goriisiinii su sekilde reddeder: “Bu uzak bir goriistiir
bilakis umuma hamledilmesi gerekir. Ya lafza bagh kalarak veya iizerine

insa edilen hiikme tutunarak.”®?*

Ornek 3: A’raf Suresi 188. Ayet
T st g AT o Rl o G 8 BT e ) Y ek 0 BT
{05 038 nias 20 YL

De ki: "Allah dilemedikce ben kendime bir zarar verme ve bir fayda saglama
giicline sahip degilim. Eger ben gaybi biliyor olsaydim daha cok hayir elde etmek
isterdim ve bana kétiiliik dokunmazdi. Ben inanan bir kavim i¢in sadece bir uyarici ve

bir mujdeciyim.”
Delil konusu:

“Bu lafizlar her seyi kapsayacak sekilde umum ifade ederler. Bazilar: bu ifadeyi
tahsis etmislerdir Ibn Ciireyc ve Mucahit der ki: Ecelimi bilseydim cok salih amel
islerdim’ demektir. Bir grup miifessir ise ‘ne zaman zafer kazanacagini bilseydim’
anlaminda yorumlamislardir. Mekki b. Ebi Talip Ibn Abbas’tan soyle rivayet eder:
‘Sayet kuraklik yillarini bilseydim hazirlik yapardim’ anlamindadir. Ibn Atiyye: ayetin

lafz1 biitiin bunlari ve bunlar digindakileri de kapsar’ demistir. "%

Miifessirler bu ayetteki konu hakkinda dért farkli goriis ortaya koymuslardir:52

Kadir,2/183; Alds, Rahu ’I-Meani, V111/68.

624 er-Razi, Miftaku 'I-Gayb, XI1V/189.

625 fon Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, IV/107. sy 1asley moar ool JW Wa W) jeas Ly e b IS 3 ple Loil sy
i) »‘kj eiS P g Of e ol e ui”’ S lgrsd Ll Syl s i, s I oSy 3"‘ (.l:j oS
opbs 1da oad Y1 LUy ez o 2 JB aasll s b eondsY pasd

626 et-Taberl, Camiu’l-Beyan, XI11/302; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uy(in,2/285; ibnu’l-Cevzi, Zadi’l-
Mesir, 11/176.
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1) Corak yerleri ve kitlik donemlerini bilseydim kendime yetecek hazirligi
yapardim seklinde yorumlayanlar olmustur. Eba Salih ibn Abbas’tan bu
sekilde rivayet etmistir.

2) Bana kazandiracak seyi bilseydim o konuda ¢ok hayir islerdim seklinde
yorumlayanlar olmustur. Dahhak, ibn Abbas’tan bu sekilde rivayet etmistir.

3) Ne zaman oOlecegimi bilseydim salih ameli ona gore ¢ogaltirdim seklinde
goris bildirenler olmustur. Miicahit bu goriistedir.

4) Kiyametin zamanini bilseydim miimin olmaniz i¢in size de bilgi verirdim ki
boylece bana sizin kotiliigiiniiz ulasmazdi yalanlamalarinizi duymazdim
seklinde yorumlayanlar olmustur. Zeccac bu goriistedir.

5) Bir kisim miifessir ise zafer vakitlerini bilseydim ona gore hareket ederdim

seklinde yorumlamiglardir.

Ibn Atiyye bu goriislerden bir kismini zikrettikten sonra ayetin her seyi
kapsayacak bir nitelikte genel ifade ettigini ettigi goriisiinii tercih etmistir. Cilinkii ayetin
siyaki geneldir ve lafizlar1 da herhangi bir karine olmadigindan dolay: tahsis edilemez.
Bu konuda Kurtubi, ibn Hayyan Sevkani onunla aym fikirdedir.®?” Gériiyoruz ki ibn
Atiyye burada ayetin siyakindaki zahir anlama giivenmistir. Clinkii sart edati umum
ifade eder.5?® Fikih usuliinde sart ifadelerinin umum ifade ettigi zaten bilinmektedir.
Ayette tahsis ifade eden herhangi bir karine yoktur. Dolayisiyla ayet siyak cer¢evesinde
genel ifade etmeye devam edecektir.

Ancak konuyla ilgili iki rivayeti degerlendirdigimizde kanaatimizce ayetin tahsis
ifade etmesi de miimkiin goriinmektedir. Peygamber efendimize gelip kiyametin vaktini
sorduklart rivayeti dikkate alirsak ayeti umum ifade eden c¢ikarabiliriz. Ayrica su
rivayette sahih kabul edilirse ayet tahsis edilmis olur: ‘Kafirler Efendimize gelerek ‘ey
Muhammet! Rabbin fiyatlarin ucuzlayacagi vakti sana haber vermiyor mu ki biz de o

vakitte aligveris yapalim pahalanmadan once alip kar etmis olalim’ dediler.” Bu rivayet

627 el-Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, VI1/337; ibn Hayyan, el-Bahru’l-Muhid fi 't-Tefsir, V/241; es-
Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11/312.

628 Tbnu’l-Arabl, el-Mahsil fi Usilu’l-Fikh, s. 74, Mahmud el-Minyavi, et-Temhid Serhu Muhtasari’l-
Usll, s. 44; ez-Zuhayli, Muhammed Mustafa, el-Veciz fi Usulu’l-Fikhi’I-Islami, Sam, Daru’l-Hayr,
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dikkate alinirsa ifadenin tahsisi miimkiin olur mal satin almak veya zarar etmemekten

kitlilk donemi veya g¢esitli hastaliklarin oldugu donemlerin kast edilmis olmasi da

mumkindir.5%°

Ornek 4: HOd Suresi 114. Ayet

z

=

\o—

©
: \.i\

§oSI (5 b BN aky o ked

o5 s a0 3 BT

“(Ey Muhammed!) Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin giindiize yakin
vakitlerinde namaz kil. Clinkd iyilikler kotiiliikleri giderir. Bu, 6giit alanlar igin bir

ogiittiir.”
Delil konusu:

“Sahabe ve Tabiin miifessirlerinin ¢cogu buradaki ‘hasenat’ ile bes vakit namazin

kastedildigi goriisiindedirler. Nitekim hazreti Osman ve Malik b. Enesin goriisii de

béyledir. Miicahit der ki: ‘Hasenat kiginin ST alls & Y/ <l Y5 &8/ Loy 4Bl Olre demesidir.’

Ibn Atiyye ‘biitiin bu goriisler hasenata 6rnek olabilir. Zira beg vakit namaz amellerin en
biiyiigiidiir. Ayetin lafzi ise hasenat konusunda umum ifade eder, kotiiliikler konusunda

ise tahsis vardir. Ciinkii dyette biiyiik giinah isleme ifadesi gecmektedir’ demigtir."®*°

Miifessirler ayetteki “hasenat” ve “seyyiat” kelimelerinin ne kastettigi ile ilgili

farkli goriigler ortaya atmislardir.

1) Hasenat bes vakit namazdir. Ibn Abbas, Hasan el-Basri, ibn Mes’td ve

Dahhak bu goriistedir.

2006, 11/51.
629 Ozetlenerek almustir. er-Razi, Miftahu I-Gayb, XV/426

630 fbn Atiyye, el-Muharrerii I-Veciz, VI29. 15 — 3! clskhall Us s, olicdt O U oy Bbews o cdslill jse (b
BV Yy B ey Ol ) b robind) taale JBs (Ul Lok gay Aelill e gy dis — 5, —Olete (o3 &) oda
sl gy (s glael s et Slskall OF ol ay colindd (3 JUU 2gr e ga U alS Uy tie o Sl JB ST
QU ) Loy pedl ade dlgly lend) (3 ol Sl (3 ple Ladd 231 Lo Of
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2)

3)
4)

“Allah noksan sifatlardan miinezzehtir, hamt Allah’adir, Allah’tan baska ilah
yoktur Allah en bliytiktiir” soziidiir. Miicahit, Ata'nin “diger salih amellerdir”
dedigini sOylemistir.

Makbul olan glizel davranislar, affedilmis kotli davraniglar giderir.

Itaatin sevabi isyanin cezasim giderir.

Ibn Atiyye biitin bu goriisleri zikrettikten sonra bunlarin hepsinin giizel

davraniglara 6rnek olabilecegini, lafzin hepsini kapsadigini siyakin da buna engel teskil

etmedigini, hasenatin umum ifade ettigini, seyyiatin ise tahsis oldugunu ifade etmistir.

Ibn Atiyye'nin bu konuda da diger konularda oldugu gibi ayetin siyakinda zahir olan

anlama dayanarak lafizlarin umumi ifade ettigini séylemesi bu konudaki genel goriisiinii

bir kez daha ortaya koymustur. Nitekim usulciiler tarafindan cemi ifadelerin tahsis igin

herhangi bir karine olmadiginda umum ifade ettigi zaten bilinmektedir.®®! Ancak

kanaatimizce su sebeplerden dolay1 birinci goriisiin ayetin manasina daha uygun oldugu

soylenebilir:

a)

b)

Ayette namaz kilmaya tesvik olmasi bir karinedir dolayisiyla ayetin
siyakinda tahsis i¢in bir delil vardir.

Hazreti Osman'dan rivayet edilen Hadise gore Rastliillah abdest ald1 ve sOyle
dedi: “Kim benim bu abdestim gibi abdest alir ve 6glen namazim kilarsa
namaziyla sabah namazi arasindaki giinahlar1 bagislanir. Kim de ikindi
namazini kilarsa namazi ile 6gle namazi arasindaki giinahlar1 bagislanir. Kim
de Aksam namazim kilarsa o namazi ile ikindi namazi arasindaki giinahlari
bagislanir. Sonra yats1 namazini kilarsa o namazi ile aksam namazi
arasindaki gilinahlar1 bagislanir. Bir de gecesini ibadetle gegirir, kalkar,
sonrasinda da abdest alip sabah namazini kilarsa o namaz ile yats1 namazi

arasidaki giinahlar1 bagislanir. Iste iyilikler kétiiliikleri boyle giderir.”®32

831 Muhammed Mustafa ez-Zuhayli, el-Veciz fi Usulu’I-Fikh, 11/51.
832 Ahmet b. Hanbel, el-Misned, 1/537, Hadis No: 513.
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c) Ayetin nizul sebebi olarak zikredilen bir rivayet de bu goriisii destekler.®*
“Bir adam kendisine haram olan bir kadma bir Opiicik kondurur ve
Rastliillah’a gelerek kefaretini sorar ve bu ayet iner. Adam der ki: ya
Rasdlullah! Bu kimedir? Peygamberimiz sana ve Ummetimden boyle
davraniglar yapanlara.

d) ibnii’l-Cevzi ve Kurtibi’nin dedigi gibi miifessirlerin cumhuru bu

goriistedir.5%*

Ornek 5: isra Suresi 83. Ayet

e

§log 08 2N 425 )5 g2 \3} ot eyt Je st T5l3%

“Insana nimet verdigimizde yiiz ¢evirip yan c¢izer. Kendisine ser dokununca da

umutsuzluga diiser.”

Delil konusu:

“Bu ayetteki insandan kastedilen herkes degildir kdfirlerdir. Zira zalimler

zikredilmis ve onlarla ilgili oncesinde L.> ifadesi ge¢mistir. Sonra Allah ey

Muhammed! Herkes kendi metodunca, kendi niyetince ve kendi goriisiine gore davranir
diyerek bunu ifade etmistir. Bu da kastedilen insanin umum ifade etmedigini gosterir.
Zira kafirler bu ozelliklere sahiptir. Miisliimanlar boyle degildir. Onlar kendilerine

uygun olan davranislar: yaparlar. Allah'ta hidayet iizere olanlari bilir. %%

Ibn Atiyye bu ayetteki insan kelimesinin umum ifade etmedigini, tipk1 kisinin

ofkelendigi zaman “arkadaslarda hayir yok, insanlardan giivenilecek kimse kalmadi”

833 Tirmizi hadis hasen, sahih demistir. V/291, Hadis No: 3114.
634 Tbnu’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 11/406; el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’I-Kur ‘an, 1X/110.
835 Ozetlenerek almmustir. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, V/532-533 { ¥sf oL3y1 of e b al¥s Js 31 oday
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dedigi gibi bu ayetin de tahsis ifade ettigini ve kast edilenlerin kafirler oldugunu
sOylemigtir. Burada kastedilen miibalagadir. Bunu sdyleyenin kasti ise bazi

arkadaslardir. Ayetin siyaki da bu tahsisin delilidir soyle ki:5%®

1) Ayetin Oncesinde zalimler zikredilmis ve onlarin akibetinin azap oldugu

sOylenmistir.
2) Ayetin devaminda €A Sz sIa0 28 35 260 285 Lalste o ki 48 B ifadesi

geciyor ki bu ayet umum ifade etmedigini gosterir. Yani bu o6zelliklere
kafirler sahiptir. Miiminler boyle degildir. Ciinkii onlar kendilerine yakisan

davraniglar1 sergilerler.

Diyebiliriz ki ibn Atiyye burada kastedilen insanmn kéfirler oldugu tahsisinde
yerinde bir istidlal yapmustir. Nitekim Ibn Abbas'tan gelen rivayet bunu
desteklemektedir. Ibn Abbas der ki: “Bu ayetteki insan kafirdir kastedilen ise Velid b.

Mugire’dir.”8%’

I11. Nasih Ve Mensuhu Tespit Etme Konusunda Siyakin Delaleti

Nésih mensih konusu Kur’an ilimlerinin en énemli konularindandir. Miifessirin
bu konu iizerinde durmasi gerekir. Zira metni anlamayr belirleyen en Onemli
meselelerdendir. Siiphesiz ki bu ilmin siyak ile de gii¢lii bir bagi vardir. Nasih mensthun
muhatabin belirlenmesiyle ve hitap zamani ile de ilgisi vardir. Bu ikisi de siyaka yansir.
Ibn Atiyye tefsirinde bu konuya da deginmistir. Biz de bu baslikta nasih mensdhun
bilinmesi iizerindeki siyakin roliinii gdsteren drneklere ve Ibn Atiyye'nin bunu ispat

sadedinde ele aldig1 konulara temas edecegiz.

Ornek 1: Bakara Suresi 83. Ayet

gl ol s O lly o ek b o Joms e IS5 (LeidI Osiaglly colinall ol LS 0 s cpgmall &2 32
636 Ayni yer.
837 Tbnu’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 111/49.
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“Hani, biz Israilogullari'ndan, "Allah'tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz, anne
babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese gilizel sozler
sOyleyeceksiniz, namazi kilacaksiniz, zekat1 vereceksiniz" diye soz almistik. Sonra pek

aziniz harig, yiiz ¢evirerek soziiniizden dondiiniiz.”

Delil konusu:

“Mehdevi Katdde'den rivayetle 2 1 IJi4 ‘insanlara gizel soz soyleyin’

ayetinin kili¢ dyeti ile mensuh oldugunu soyler. Ibn Atiyye der ki: ‘Bu ifadeler Islam in
basinda bu iimmetin muhatap oldugu ifadelerdir. Israil ogullarindan haber veren ve

onlarin emredildikleri sey konusunda nesih yoktur. "%

Miifessirler bu ayette iki farkli goriis ileri siirmiislerdir:®®

1) Ayet miisriklere hitap etmektedir ve kilic ayeti®® ile mensuhtur. Mehdevi
Katade’den bu sekilde rivayet etmistir.
2) Ayet genele hitap eder ve muhkemdir. Ata bu goriistedir.

Ibn Atiyye birinci goriisii zikrettikten sonra bu hitabin Islam’in baslarinda
olmussa ve ayetin siyaki Israil ogullarindan ve onlara emredilenlerden haber verme

kabul edilirse nesih olmadig1 goriisiindedir.

Goruldiigii gibi Ibn Atiyye nasih menstihu kabul etmek i¢in ayetin siyakim sart
kosmustur. Genel bir degerlendirme yapildiginda su sebeplerden dolayr nasih mensth

olmadigini goriilecektir:

53 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 1/1270. J6 .G &1 gyte slnd U s Jl g of 538 o seaell Sy

b e Wb Vgl Lag Wl 0 e bl Lely @Dl o (3 Jadlll s i by a1 oda O e 1ag @ ol

639 el-Mukri, en-Ndsih ve’l-Mens(h, s. 33; Tbnu’l-Cevzi, Nevdsihu'l-Kur’dn, s. 34; el-Kermi, Kalaidu’l-
Mercan fi Beyani’n-Ndsihi ve’l-Menstihi fi’lI-Kur’dn, S. 53.

640 {122355 Lis sl W86} “Midsrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin.” Tevbe Suresi, 5.
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a)

b)

Ayetin oncesi Israil ogullarmndan ve onlardan alinan sdzlerden haber
vermektedir. Siyaktan ¢ikaracak bir delil olmadik¢a bu ihbari kalip siyaka
hakim olacaktir.

Insanlar ifadesi genel bir ifadedir. Kafirlere tahsis edilmesi igin bir delile
ihtiyag vardir.

Pek ¢ok miifessir bu goriistedir. Ibnii'l-Hassar bu ayette nasih mensih
oldugunu séyleyenlere bunun ihbari oldugunu sdyleyerek ayette nesih s6z
konusu olmayacagini ifade etmistir.54" Nahhas konuyla ilgili soyle der:

“Ayette nesil olmadigi dogrudur. Ayetteki “insanlara giizel s6z sdyleyin”
ifadesinin manasi, {xcd) abesdiy aaldy ok Jev 1 831} etinde oldugu gibi

onlar1 Allaha davet edin demektir.%42

Ornek 2: En’am Suresi 159. Ayet

ROJs 167G (R AT ) 2T 500 g bl S0 1 05 (i 153 0l O

“Su dinlerini par¢a parca edenler ve kendileri de grup grup ayrilmis olanlar var

ya, (senin) onlarla hicbir ilisigin yoktur. Onlarin is1 ancak Allah'a kalmistir. Sonra (O),

yapmakta olduklarin1 kendilerine haber verecektir.”

Delil konusu:

“Stiddi bu ayet savas emretmez, savas ayeti ile mensuhtur demistir. Ibn Atiyye bu

gortisiin saglam bir goriis olmadigint ayetin nesih kapsamina girmeyen ihbari bir yapida

oldugunu séylemigstir. Fakat bu ayette miivadea anlami vardir ve bu anlamda bir nesih

s0z konusudur denilebilir, "

3

841 es-SuyQtt, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur an,3/71.
842 en-Nehhas, en-Ndsih ve 'I-Mens(h, s. 103.
843 Ibn Attyye, el-Muharrerii’I-Veciz, 111/502. isy : (o) J6 JUiy isgeie ay Jui L op 4 2T ol (sl JUs
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A
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Bu ayetin mensiih oldugu konusunda iki goriis vardir:%4

1) Ayette miivadea emredilmistir bundan dolayi kilig ayeti ile mensuhtur. Siiddi
bu goriistedir.
2) Ayet Yahudi ve Hristiyanlardan ve onlarin farkli gruplara ayrilmasindan

haber veren bir ayettir. Dolayisiyla nasih mensih yoktur.

fbn Atiyye bu iki goriisii zikrettikten sonra Siiddi’nin goriisiiniin saglam kabul
etmez. Cilinkii ayet ihbari bir baglamda gelmistir, nesih olmasi1 s6z konusu degildir.
Ancak miivadea anlami igerir. Daha sonra savas ayeti ile mensuh olan miisriklerle

miivadea ayetine benzerliginden dolay1 karistirilmistir.

Goriiyoruz ki Ibn Atiyye nasih mensth konusunda siyaki delil olarak
kullanmustir. Zira ibn Atiyye ayette dalalet ehlinin ve onlarmn parcalanmisliklarinin haber
verildigi goriisiindedir. Konu nesih alanina giren bir hiikiim icermez. Bu anlamda saglam
bir metoda sahiptir. Pek ¢ok miifessir de onunla ayn1 goriistedir. Nitekim Nahhas sdyle
der: “Burada nesih s6z konusu degildir ¢iinkii dilciler kabul etmedikleri gortislerle ilgili
»645

olarak sen falancadan yana degilsin, benden yana degil” gibi ifadeler kullanirlar.

Sehavi ayette nesih vardir diyenlere sdyle cevap verir: “Kili¢ ayeti ve savasmakla
emrolunan ayet bu ayetle gelismez. Ciinkii s & & ¢ < “sen hicbir konuda onlardan
degilsin’ ifadesi sen onlarin farkli gruplara ayrilmalarindan da, dini par¢alamalarindan
da sorumlu degilsin anlamindadir.” Yine ayetle ilgili olarak ‘onlarin karsilifin1 Allah
verecektir’ anlamindadir diyenler de vardir. Bundan dolay1 da ayette nasih mensih

yoktur. Yine bu ayet ‘Allah'in peygamberine kendisinden sonra immetinden dini ne hale

getirecekleriyle ilgili bir anlatidir’ diyenler de olmustur.54®

Ornek 3: Tevbe Suresi 103. Ayet

e o iy L S B Oy Ll s 5 e 0l 0 1Al 1

644 en-Nehhas, en-Ndsih ve’I-MensQh, s. 442; el-Mukri, en-Ndsih ve’l-Mensih, s. 33; ibn Hazm, en-Nasih
ve’I-Mensih, s. 38; Ibnu’l-Cevzi, Zddsi’I-Mesir, 11/97.
845 en-Nehhas, en-Ndsih ve’I-Mens(h, s. 443,
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“Onlarin mallarindan, onlar1 kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir
sadaka (zekat) al ve onlara dua et. Ciinkii senin duan onlar i¢in siikGinettir (Onlarin

kalplerini yatistirir.) Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”

Delil konusu:

“Mekki b. Ebi Talib, Nahhds ve baskalar: bu ayetin %ﬁiféu p2s ;G-/EL,LE ;Aa’ 3&%»

47 ayeti ile mensuh oldugunu

‘Onlardan birinin  kabri basinda namaz kilma
sOylemislerdir. Ibn Atiyye ‘bu dogrudan uzak bir vehimdir. O ayet kendileri hakkinda
kafir olduklart hiikmii verilen miinafiklarla ilgilidir. Bu ayet ise savastan geri kalan
ancak kendileri hakkinda miimin olduklari hiikmii verilen tovbekarlarla ilgilidir

dolayisiyla bir ndsih mensih yoktur’ demistir. %%

Miifessirler burada nasih mensth olup olmadigi konuda iki goriise

ayrilmislardir:54°

1) Ayet muhkemdir, ndsih mensth sz konusu degildir. el J3 ifadesi “onlara

dua et senin duan onlar icin bir rahatlama ve sukinettir” anlamindadir. Bu

Cumhurun goriisiidiir.

2) {#ede s} ayeti, {lof ot g sl e 2 Y3} ayeti® ile nesih olmustur. Tbn
Zeyd, Nahhas ve Mekki b. Abi Talip bu goriistedir.

Ibn Atiyye, Nahhas ve Mekki b. Abi Talip’in ayette nasih mensiih oldugu goriisiinii

zikrettikten sonra bunun dogruluktan uzak bir vehim olarak gérmiistiir. Ciinkii s6z

konusu ettikleri ayetin miinafiklardan haklarinda kéfir olduklar1 hiikmii verilenler

646 ps-Sehavi, Cemalu’I-Kurrd ve Kemdlu’I-Ikrd, (Thk. Abdulhak), 11/705.
847 Tevbe Suresi, 84.

58 [bn Atiyye, el-Muharrerii'I-Veciz, IVI399. e i Vo oy 2o 231 ods 0] |3 &l Lipdy olondly o S
b el Gl e e 3 ey ST (S bl B 3 W OF 3y ctms g Wy oW J6 el Sl 2gt s
oY) O gl Y gl (S

649 et-Taberl, Camiu’I-Beyan,(Thk. Sakir), XIV/456; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru [bn Ebi Hatim, \/1/1875; en-

Nahhas, I’rébu’l-Kur’dn, 11/133;
650 Tevbe Suresi, 84.
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oldugunu soylemistir. Fakat bu ayet tovbeleri kabul edilen savastan geri kalanlar ile

ilgilidir.

Goriiyoruz ki Ibn Atiyye ayetin siyakina dayanarak bu goriisii tercih etmistir.

Siyak miiminlerle ilgilidir. Bunu su sebeplerle a¢iklamak miimkiindiir:

a)

b)

c)

Ayetin pesi sira siikinet ve rahatlamanin ifade edilmis olmasi. Bu ifade,
saglam bir inanca delildir ve siyakinin miiminler olmas1 uygundur.

Taberi'nin Ibn Abbas'tan ayetin nuziilii ile ilgili rivayet ettigi hadis
miiminlerle ilgilidir. "Peygamberimiz (sav) Ebu Liibabe ve arkadaslarini
serbest biraktii zaman, Ebu Liibabe ve arkadaglar1 gidip mallarim
Peygamberimize getirdiler ve "Malimizin bir boliimiinii al ve Allah yolunda
dagit, bize dua et" dediler. "Bizim i¢in bagislanma dile, bizi temizle"
diyorlardi. Peygamberimiz -saldt ve selam (zerine olsun- "Bana
emredilmedigi siirece mallarinizdan higbir sey almayacagim" dedi. Bunun
izerine ylice Allah su ayeti indirdi: "Mallarinin bir boliimiinii sadaka olarak
al ve bu yolla onlar1 temizle, glinahlardan arindir. Onlara dua et, ¢linkii senin
n651

duan onlara goniil huzuru saglar.

Cumhur miifessirin ayeti miiminlere hasretmesi.®2

IV. Mekki ve Medeni Ayetleri Tespit Etme Konusunda Siyakin Delaleti

Ayetlerin mekki veya medeni oldugu konusu Kur’an ilimlerinin en 6nemli

konularindandir. Metni anlamay1 belirleyen en 6nemli meselelerden biri oldugu igin

Mufessirlerin bu konu tizerinde durmasi gerekir. Siiphesiz ki bu ilmin siyak ile de giiglii

bir bag1 vardir. Ciinkii mekki surelerin usliibu medeni surelerden farklidir. Dolayisiyla

Mekki ayeti medeni ayetten ayit edebilmek, ayetin muhatabinin ve maksadinin

belirlenmesinde ve siyakin tespitinde biiyiik dnem arz eder. Ibn Atiyye de buna kayitsiz

kalmamuis tefsirinde bu konuya bolca deginmistir. Biz de bu baslikta mekki ve medeni

851 et-Taberf, Camiu [-Beyan,(Thk. Sakir), X1V/455.
652 es-Semerkandi, Bahru’l-UIGm, 11/86; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uy(n,2/398; el-Kurtubf, el-Cami’ li
Ahkdmi’l-Kur’dn, VI11/249.
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ayetlerin bilinmesi iizerindeki 6rneklere Ibn Atiyye'nin bu baglamda ele aldig1 konulara

temas edecegiz.

Ornek 1: Bakara Suresi 109. Ayet

d;\;&,” U 0% 5 el e 23 a2 kg Vi)nggig,,{ﬁwﬁagﬁ;fiﬁe

“Kitap ehlinden bir ¢ogu, hak kendilerine belirdikten sonra dahi, i¢lerindeki
kiskancliktan 6tiiri sizi, imaninizdan sonra kiifre dondiirmek isterler. Siz simdilik, Allah
onlar hakkindaki emrini getirinceye kadar affedin, hosgoriin. Siiphesiz Allah, giicii her

seye hakkiyla yetendir.”
Delil konusu:

“Ebu Ubeyde bu ayet hakkinda der ki: ‘Savas ayetiyle bu ayet nesih olmugstur.
Ciinkii savasmamay emreden tiim ayetler mekkidir ve mensuhtur.’ Ibn Atiyye der ki: ‘Bu
ayetin Mekki oldugu goriisii  zayiftir. Ciinkii  Yahudilerin direnisi Medine'de

olmustur. %3

Bu ayet hakkinda iki goriis vardir:®>

1) Ayet Yahudilerden bir grup hakkinda nazil olmus olan medeni bir ayettir.
Taberi ve Ibn Hatim, Ibn Abbas’tan bu sekilde rivayet etmistir.

2) Ayet Mekke'dir. Clinkii miisriklerle savagmamay1 isteyen ayetler mekkidir.
EbG Ubeyde’nin bu goriistedir.

Ibn Atiyye Ebli Ubeyde’nin goriisiinii zikrettikten sonra zayif kabul etmistir.

Ciinkii ayetin siyakinin Yahudilerle ilgili meseleler oldugunu ve bunlarin Medine'de

%3 Ibn Attyye, el-Muharrerii'I-Veciz, 1321 25 5 Juih 85 e &7 J870Y (JUll a5 sein ) 1Y) ods (3 5ee o1 JU
Bl SIS ) lbilas OY (Can 38 21 oda Ob aaSmy te ol ol JU s g

854 Eb{ Ubeyde, Mecdzu'l-Kur’dn, 1/50; et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan,2/499; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-
Uylin,1/172; Vahidi, et-Tefsiru’I-Basid, 111/240; ibnu’l-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, 1/100
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gerceklestigini sdylemistir. Tercih edilen goriis Ibn Atiyye'nin goriisiidiir.®>® Nitekim
cumhur da bu goriistedir. Ayetin niizul sebebi ile ilgili Ibn Abbas’tan gelen rivayet bunu
desteklemektedir: “Bu ayet Uhut savasindan sonra ‘gérmiiyor musunuz basiniza ne
geldi? Eger hakli yolda olsaydiniz hezimete ugramazdiniz. Bizim dinimize doniin sizin

i¢in daha hayirlidir’ diyen bir grup Yahudi hakkinda inmistir.%°
Ornek 2: Hic suresinin tamam
Delil konusu: Surenin ayetlerinin mekki ve medeni seklinde karigik olmast:

“Cumbhur der ki: Sure igerisinde mekki ve medeni ayetler vardir. Allahu a’lem bu

dogru olan goriistiir. Ciinkii dyetler bunu gerektirmektedir. %’

Miifessirler bu siirenin mekki veya medeni olup olmadigi konusunda farkli

goriisler ortaya koymuslardir:®°8

1) Sure, iginde medeni ayetleri olan mekki bir suredir. ibn Abbas, Miicahit ve
Ata bu goriistedir.

2) Sure iginde mekki ayetler olan medeni bir suredir. Katade ve Ibnu’l-Feras bu
goriistedir.

3) Surenin tamami medenidir. Dahhak bu gériistedir. Ibn Abbas’tan da bdyle bir
rivayet vardir.

4) Sure mekki ve medeni ayetler olan karisik bir suredir. Ibn Atiyye ve Suyfti
bu goriisii Cumhur’a nispet etmistir.

Ibn Atiyye ayetlerin siyaki 6yle gerektirdigi i¢in dordiincii goriisii tercih etmistir.

Ibn Atiyye'nin tercihini surenin ayetlerinin Mekke ve Medine arasinda gidip

gelmesinden dolayidir. Ciinkii ayetler igerisinde “ey insanlar” diyen ayetleri mekki, “ey

655 et-Taberf, Cdmiu’l-Beyan,2/499 es-Sa’lebi, el-Kesfu ve’'l-Beydn an Tefsiri’l-Kur’an,\/257; es-
Semerkandi, Bahru’l-UIOm, 1/83; el-Begavi, Mealimu 't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur'an:1/136; el-Maverdi,
en-Nuket ve’l-Uy0n,1/172.

6% el-Vahidf, Esbabu n-Niizul, s. 38.

%7 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’[-Veciz, V1/210.- Jef &= 7ol sa liny (3o Ltag S Lote calaliz 31501 2 jsgd) JUy
s LY OY

658 es-Sehavi, Cemalu’I-Kurrd ve Kemdlu'I-Ikra, (Thk. Abdulhak), 1/129; es-Suydti, el-jtkdnﬁ Uliimi |-
Kur’dn,1/48.
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iman edenler” diyen ayetler medenidir. Ayetlerin birbirine girmis olmasi1 sadece mekki
veya medeni seklinde bir hikkiim vermeyi miimkiin kilmamaktadir. Hibetullah b. Selam
sOyle der: “Bu sure Kur’an’in tuhaf surelerindendir. Pek c¢ok yerde nazil olmustur.
Ayetlerinden gece ve giindiiz, mekki ve medeni seferde ve hazarda, savasta ve barista

inenler oldugu gibi i¢inde nasih ve mensuh, miitesabih ve muhkem olanlar vardar.”®%

Ornek 3: Saf Suresinin tamami
Delil konusu: Surenin medeni oldugunu ispati:

“Cumhura gore bu sure medenidir. Mekki b. Ebi Talip Ibn Abbas’tan, Mehdevi
Ata’dan ve Miicahit’ten soyle rivayet eder: “Bu sure mekkidir.” Birinci goriis daha
dogrudur. Ciinkii surenin anlami medeni oldugunu desteklemektedir. Icinde mekki ve

medent ayetler de olabilir. "%

Miifessirler bu surenin Mekke'de mi yoksa Medine de mi nazil oldugu

konusunda ihtilaf etmislerdir:56*

1) Sure medenidir. Katade bu goriistedir. Ibn Atiyye bu goriisii cumhura nispet
etmistir.

2) Sure mekkidir. ibn Abbas, Miicahit ve Ata bu goriistedir.

Ibn Atiyye bu goriisleri zikrettikten sonra cumhura nispet ettigi birinci goriisii
tercih etmistir. Ciinkii surenin anlami ve siyaki medeni oldugunu gostermektedir. ibn

Atiyye'nin tercihi su sebeplerden dolay1 dogruya yakindir:

a) Surenin siyaki Ibn Atiyye'nin dedigi gibi medeni oldugu gériisiinii
giiclendirmektedir. Zira surenin ana temast miiminler c¢er¢evesindedir. Ve

onlari cihada tesvik sadedindedir.

659 Eb('l-Kasim Hibetullah b. Selame b.Nasr Hibetullah b. Selame, en-Nasih ve'l-Mensuh (thk.
Muhammed Ziiheyr es-Savis), Muhammed Kenan, Beyrut, el-Mektebii’I-Islami, 1986, s. 126.

50 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, VIII291. clas o (s9iglly c b ool 5 S By pendl b 3 e 2
s S e 056 OF avtuy cotian 55l sla OY el J5¥5 2SS L) 1anley

%! es-Sehavi, Cemalu'l-Kurrd ve Kemdlu'l-Ikrd, (Thk. Abdulhak), 1/144; el-Begavi, Mealimu 't-Tenzil fi
Tefsiri’lI-Kur’dn, VIII104; el-Bikadl, Mesddiru’n-Nazar, 111/80; es-Suydtl, el-Itkdn fi Ulimi’l-
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b) Abdullah b. Selam’dan gelen bir rivayet bunu desteklemektedir. O soyle der:
“Rastliillah’m etrafinda bir grup oturup miizakere ediyorduk. Hangi amelin
Allah'a daha sevimli oldugunu bilsek de onu yapsak dedik. Allah da bu ayeti
indirdi. Abdullah der ki Allah Resul'i daha sonra bu sureyi sonuna kadar bize

okudu.®62

c) Ibnii'l-Feras, Isfahani, Ibn Hayyan ve Begavi bunun Cumhur’un goriisii

oldugunu rivayet etmistir.%®

Kur’an,1/50.

%62 fbn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hatim, X/3353; Ahmed b. Hanbel, Musned, Hadis No; 18880; Tirmiz,
Sunen, Hadis No: 3309; Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibban, Hadis No: 2594, X/454; Hakim, el-
Miistedrek, Hadis No: 2899, 11/248; Beyhaki, [manin Subeleri, Hadis No: 390, V1/79.

663 el-Begavi, Medlimu't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an VI11/104; el-Kurtubf, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur an,
XVI/77; ibn Hayyan, el-Bahru’l-Muhid fi t-Tefsir, 10/163; ibn Adil, el-Lubab fi Ulumi’l-Kitab,
XIX/43; es-Suyiti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur ’an,1/50; es-Sevkani, Fethu ’I-Kadir, V/261.

239



SONUC

Her nass1 dogru anlamak i¢in bir¢ok dahili ve harici faktorlerin {listlinde durmak
gerekir. Gegmisten giiniimiize pek ¢ok miifessir alim ihtisas alaninda bunlarin tizerinde
ayrintili bir sekilde durmus ve nassin anlamini ortaya ¢ikarmak i¢in yogun bir ¢aba sarf

etmislerdir.

Kur’an naslari bu naslarin en 6nde gelenlerindendir. Ozellikle miitehassis
miifessirlerin de ilgilendigi bu konu hakkinda Kur’an nassini dogru anlamak igin
kurallar ve kaideler uygulamislardir. Bu kurallar usulii fikih ilmi gibi bilimsel bir sekilde
diizenlememesine ragmen miifessirlerin yonteminde bariz bir sekilde goriinmektedir.
Bunlardan birisi de nassin manasmin tam olarak tespitinde dénemli roli olan siyak

delaletidir.

Bu aragtirmada detayli bir sekilde nassin anlaminda en bariz karinelerden biri
olan siyak karinesinin iistiinde durduk ve siyakin delaletinin deneysel 6rneklerini gesitli
konularda muhtelif usuller acisindan en meshur miifessirlerden biri olan Ibn Atiyye’nin
pek c¢ok miifessirin itimat ettigi bir tefsir olan el-Muhharreru’l-Veciz kitabin1 6rnek
olarak gosterdik. Sonu¢ olarak bu arastirmada elde ettigimiz neticeleri su sekilde

Ozetleyebiliriz:
l. Siyak (éL): Saka (3L.) Yestku (&sw) Suk (3%) fiilin mastarlarindan biridir.

Sozliiklere baktigimizda bu kelimenin su {i¢ manada kullandigini goriiriiz:
1. Bir seyi siirdii veya onu siirdiirdii.
2. Kadina verilen mehir.

3. Pes pese tek bir diizen halinde gelerek birbirini takip eden sey.

Alimler 1stilahi olarak siyak sik kullanmasina ragmen iizerinde ittifak ettikleri bir
tanim1 yoktur. Ancak tariflerinden siyakin manasini $dyle tanmimlayabiliriz: Nassin
Oncesine, sonrasina, sOylenis tarzina, sdylendigi ortama ve sOylenis sekline bakarak

sOziin dogru anlamin1 tespit eden maksattir.
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Arap miiellifleri tanimlarinda "siyak" kelimesi ayn1 zamanda "sibak" kelimesinin
manasini da tazammun ettiginden, bir ifadenin biitiin baglamini ifade etmek iizere
sadece "siyak" kelimesi kullanmiglardir. Siyak-sibak deyislerinin birlikte kullanilmasi

ise genelde Tiirk miielliflere mahsus olan bir kavramdir.

I. Siyakin Tefsir, Ulimu’l- Kur’an, Usilu'l-Fikh, Belagat ve diger ilimlerle
bliyiik bir iliskisi vardir. Kur’an tefsirinin en giiclii delillerinden biri
sayilmaktadir. Siyak delaletiyle birlikte baska bir delil ortaya ¢ikarsa o zaman
her miifessirin kullandig1 tslup ile deliler arasinda baglanti kurmasi veya
birisini tercih etmesini gerekir.

1. Alimlerin sozlerine baktigimizda siyakin iki tiire ayrildigin1 sdyleyebiliriz:

1. Ifadenin Siyaki (J&d 3L.): Nassin yapisina, dncesi ve sonrasina bakmaya

ifadenin siyaki denir.

2. Halin Siyaki (JW &L.): Nassin yapisindan ¢ikarak nassi kusatan zaman,

mekan ve sahislara dayanarak yorum yapilmasina ise halin siyak: denir.
Bu iki siyak tiirii Kur’an’a baktigimizda 5 grup altinda siniflandirilabilir:

1. Kur’an’daki Tek Bir Kelime Baglaminda:
2. Tek Bir Ayet Baglaminda:
3. Tek Bir Nas, Pasaj veya Kissa Baglaminda:
4. Sure Baglaminda:
5. Kur’an’daki Miicmel Baglaminda:
IV. Miifessirlerin yorumlarina baktigimizda siyaki kabul etmeleri konusunda
farkl kaideler kullandiklar1 gériilmektedir. Bu sartlardan bazilar1 sunlardir:

1. Siyakin Delaleti Hitabin Zahiridir.

2. Sozde Sadece Siyakin Delaleti ile Takdirde Bulunmaktadir.

3. Siyakin Delalet Anlam: Mani Olmadik¢a Oncesi ve Sonrasindaki
Manadir.

4. Siyakin Delaleti Kendi Maksadinin Disindaki Bir Maksada Ancak Delille

Hamledilir.
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Ayni Siyaktaki Zamirleri Birlestirmek Ayirmaktan Daha Evladir.
Siyak Hazfa Delalet Etmedikce Bariz Mana Once Gelir.
Siyakin Te’kide Delalet Etmesi Disinda Lafzin Yeni Bir Manaya

Hamledilmesi Te’kide Hamledilmesinden Daha Evladir.

V. Deneysel arastirma boliimiinde Ibn Atiyye'nin siyak dalaletini el-Muharrer(l-

Veciz tefsirinde uyguladigt en bariz oOrnekler iizerinden siyakin Kur’an

tefsirinde ne kader etkisi oldugunu su konularda gordiik:

1.

© 0o N o g bk~ w DN

Mananin beyaninda siyakin delaleti.

Niizul sebebi konusunda siyakin delaleti.

Ayetlere muhatap olani tespit etme konusunda siyakin delaleti.

Nahvi meseleler konusunda siyakin delaleti.

Zamirin merciini Belirleme konusunda siyakin delaleti.

Kur’an kiraatinin tercihi konusunda siyak delaleti.

Miifessirlerin goriislerinin degerlendirilmesi konusunda siyakin delaleti.
Amm ve has ifadeler konusunda siyakin delaleti.

Nasih ve mensuh ayetleri tespit konusunda siyakin delaleti.

10. MekKki ve medent ayetleri tespit etme konusunda siyakin delaleti.
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OZET

Siyak kelimesi “Séaka” fiil kokiinden tiiremis bir kelimedir. Araplar bu kelimeyi
pes pese tek bir diizen halinde birbirini takip eden seyler i¢in kullanmislardir. Istilahi
olarak ise “ifadenin s6z ve makama isaret etmek {izere pespese dizilmesi” demektir.

Siyak alimlere ozellikle de miifessirlere gore anlamin belirlenmesinde ¢ok
Oonemli bir yere sahiptir. Kur’an’da siyak ise tefsir ilminin temel tasidir. Pek ¢ok
miifessir goriislerinde belirleyici tercih olarak siyaki oncelemislerdir. Ibn Atiyye de
bunlarin basinda gelir. Siyakla hig ilgilenmeyen miifessirler varken Ibn Atiyye’nin bu
konuyu tercihlerinin temeline yerlestirmesi son derece dikkat ¢ekicidir. el-Muharraru’l-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-AZiz adli eserinde siyakin Onemini siyaka uymayan bazi
goriisleri reddederek gostermistir.

Bu calismada siyakin Onemini gosterme ve miifessirlerin siyakla istidlali
sadedinde bu dnemli tefsir bir 6rnek olarak incelenmis, Ibn Atiyye’nin siyaki delil olarak
kullandigr konular ele alinmistir. Elde edilen sonuglari su basliklarda 6zetlemek
mumkadndur:

1. Kur’an-1 Kerimdeki bir kelimenin anlami hakkindaki rivayetlerin tercih
edilmesinde veya zayif kabul edilmesinde siyak sibakin biiyiik bir rolii vardir.

2. Kur’an-1 Kerimdeki ayetler hakkindaki rivayetlerin tercihinde veya zayif
kabul edilmesinde siyak sibakin biiytik bir rolii vardir.

3. Ayetlerin sebebi niizuliiniin veya muhatabinin belirlenmesinde siyak

sibakin biiyiik bir rolii vardir.

4. Ayetlerdeki gramerle ilgili bazi bilgilerin belirlenmesinde siyak sibakin
bliytik bir rolii vardir.
S. Zamirin kime ayit oldugunun belirlenmesinde siyak sibakin biiyiik bir

rolii vardir.

6. Ayetlerdeki kiraat ilmiyle ilgili bazi bilgilerin tercih edilmesinde veya
zayif kabul edilmesinde siyak sibakin biiyiik bir rolii vardir.

7. Miifessirlerin goriiglerini delillendirme ve istidrak sadedinde siyak

sibakin biiyiik bir rolii vardir.
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8. Ayetlerdeki nasih ve mensuhun belirlenmesinde siyak sibakin biiyiik bir
rolii vardir.

9. Ayetler hakkindaki rivayetlerin &mm ifadenin tahsisinde siyak sibakin
bliyiik bir rolii vardir.

10.  Ayetlerin mekki veya medeni olup olmadiginin belirlenmesinde siyak

sibakin biiyiik bir roli vardir.
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ABSTRACT

Al-Syaq: It is an infinitive to the word “Saqa” which means “Context”, this word
was used by Arabs to indicate sequence and steadiness on the same order and coherence.

In the scholar’s terminology, it’s the purpose which the words come successfully
indicated by article and position.

For scholars especially for the Quran interpreters, the context is regarded as an
important base to specify the meaning, as the Quranic context is an essential part in
specifying the meaning, according to the knowledgeable people especially the
interpreters of the Holy Quran.

Many Interpreters depend on the Quran context as one of the preference rules.
One of the most famous of them -If not The Most- who followed this way was Ibin
Atya, It’s according to him one of the essential probability rules, he used it to strengthen
and weaken a lot of sayings in his famous interpreter book “AL-Wajeez fee Tafseer Al-
Kitab Al-Aziz”.

In this study, we based on this great book of Ibin Atya as a model to show the
importance of the context, and the ways of the interpreters in inferencing it, so we
present the most important positions/cases which Ibin Atya Takes the context as an
inference for it.

Finally, we end up with these results which we can summarize as follows:

1. The context has great effects on strengthening or weakening what have
been said about the meaning of the word in the Holly Quran.

2. The context has great effects on strengthening or weakening what have
been said about the meaning of a verse or verses in the Holy Quran.

3. The context has great effects in explaining the reason of descending for a
specific verse in the Holy Quran and specify who is addressed.

4. The context has great effects on strengthening or weakening the
expression of a specific word or verse.

5. The context has great effects in specifying the reference of a pronoun.
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6. The context has great effects on strengthening or weakening one way
more than the others in the way of reading a verse in the holy Quran.

7. The context has great effects on arguing, adding or correcting
interpreter’s sayings.

8. The context has great effects on knowing the abrogation and abrogated in
Verses.

9. The context has great effects on clarifying the specifications in general
expressions in a verse of the holy Quran.

10.  The context has great effects in knowing which verses of the holy Quran

were descended in Mecca and which of them were descended in Medina.
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