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ONSOZ

Kur’an’t 6greten, insani yaratan ve insana beyani Ogreten Rahman’a hamd u
senalar olsun! Resuli’s-sakaleyn, imamii’l-harameyn, hatmii‘l-miirselin, fahrii‘l-
evvelin, dokuz felegin mi‘raci, enbiya ve evliyanin muhtaci olan Allah Resiilii’ne selat i

selam olsun!

Kur’an-1 Kerim’in en ilging kissalarindan biri Kehf stresinde yirmi ii¢ ayette
anlatilan Hz. Misa ve Hizir (as) kissasidir. Bu Kkissa bidayetinden nihayetine kadar tam
anlamiyla bir gizemler kissasidir. Kissada kimligi Allah (cc) tarafindan gizlenmis bir
kul ile Israilogullar’nin peygamberi Hz. Misa’nin yaptigi gizemli bir yolculuk
anlatilmaktadir. Hz. Misa’nin yol arkadasi olan bu kulu, Hz. Peygamber bir hadis-i

serifinde Hizir olarak nitelendirmistir.

Hizir (as), yolculuklarinda Hz. Misa’ya birbirinden ilging ii¢ olay gostermistir.
Hizir’in (as) birinci olay1 bindikleri gemiyi batmayacak sekilde delmesi; ikinci olayi ilk
defa gordiigii bir ¢ocugu oldiirmesi; iiglincli olayr ise tanimadiklari birinin yikilmaya
yiiz tutmus duvarini dogrultmasidir. Hz. Misa, kendi mantigiyla degerlendirdigi bu ii¢
olaya soz verdigi halde sabredemeyerek itiraz etmis ve boylece yolculuklar1 nihayete

ermistir.

Hz. Misa’nin Hizir’a (as) ni¢in gonderildigi mechuldiir. Hizir’in (as) gosterdigi
lic olay ile Hz. Mlisa’nin Hizir’a (as) gonderilme sebebi arasinda bir irtibat olmalidir.
Tezde bu irtibat tizerinde durulmus ve “Hz. Misa Hizir’a (as) nigin gonderildi? Hizir’la
(as) yolculugun neticesinde ne elde etti?” sorularina cevap aranmistir. Tezin ismi “Hz.
Miisa 'min Ukdelerinin Coziimiinde Hizir in Rolii” seklinde diistiniilmiistii. Ama bu isim
biraz iddiali algilanabileceginden “Hz. Musd-Hizir Kissasi'mn Tasavvufi Yorumu”
baglig: tercih edildi. Dolayisiyla kissanin tasavvufi yorumu “Hz. Misa’nin nefsindeki
ukdeleri (diigiimleri) ve bu ukdelerin Hizir (as) vasitasiyla ¢oziilmesi” ekseninde

sinirlandirildi.

Tez li¢ bolime ayrildi. Birinci bolimde Hizir’in (as) kimligi, sifatlari, seriati ve
Hz. Misa’nin Hizir’a (as) itirazlan iizerinde duruldu. Ikinci bdliimde Hz. Miisa’nin
celalli karakterinden ve nefsindeki “gadab, havf, acelecilik, dayk-1 sadr, gam ve
akilcilik” gibi ukdelerinden/diigiimlerinden bahsedildi. Hz. Miisa’nin hayatinin déniim
noktasi olan bazi olaylar ile nefsinde olusan bu ukdeler arasindaki muhtemel irtibata

deginildi. Hz. Miusa’nin nefsindeki ukdeler isimlendirilirken ve agiklanirken onun

v



hayatin1 kaotik bir tarzda anlatan Kur’an ayetleri esas alindi. Ucgiincii boliimde Hz.
Misa’nin hem Hizir’a (as) dogru yaptig1 yolculuk hem de Hizir (as) ile yaptigi yolculuk
degerlendirildi. Onun hayatin1 degistiren diger iki yolculuguna da yani kundakta bir
bebekken Firavun’a dogru ve genglik ¢agindayken Hz. Suayb’a dogru yaptig1 yolculuga
deginildi. Hz. Msa’nin Hizir’a (as) gonderilme sebepleri, Hizir (as) ile bulusma
mekant ve bulusma isareti lizerinde duruldu. Hz. M{sa’nin ve Hizir’'in (as) ilimleri
arasindaki fark ortaya konmaya ¢alisildi. Hizir’in (as) Hz. Miisa’ya gosterdigi iic olayin
Hz. Msa’nin hayatindaki izdiisiimlerine isaret edildi. Nihayetinde Hz. Miisa’nin Hizir
(as) ile yaptig1 yolculugun Hz. Misa agisindan miispet sonuglart hakkinda yorum
yapildi. Boylelikle Hz. Miisd’nin Hizir’a (as) gonderilmesi iizerine Kur’an-1 Kerim

baglaminda farkl bir bakis agis1 ortaya konmaya caligildi.

Doktora siirecine baslamama vesile olan muhterem hocam Prof. Dr. Ethem
Cebecioglu’na; kendisine her zaman rahat¢a ulasabildigim ve her tiirlii destegini
yamimda hissettigim tez danismanim Prof. Dr. Vahit Goktas’a; Tez Izleme Komitesi
toplantilarinda tavsiyeleriyle bana cesaret ve teze yon veren degerli hocalarim Prof. Dr.
Mustafa Askar’a, Prof. Dr. Thsan Capcioglu’na ve Dr. Mehmet Yildiz’a; tezi okuyup
degerlendirme nezaketi gosteren jiiri iiyesi hocalarrm Prof Dr. Mehmet Unal’a ve Dog.
Dr. Hamdi Kiziler’e; uzun Ankara yolculuklarimin getirdigi sikintiya ragmen sabreden
aileme; kiymetli hanimima, ogluma ve kizima can u goniilden tesekkiirii borg bilirim.
Muvaffakiyet insana beyani 6greten ve diledigine hikmeti ihsan eden Rahman’dandir.

Tesne-dilana sardben tahiird’dan sunmak i¢in “Bir Testi Su” ile yol’a ¢ikan ve

kisa zamanda ummanlara ulasan sdhib-i haya sdki-yi ehl-i sehd ’ya ithafen...

Muzaffer ERTUGRUL
Gonen, Kasim 2021
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GIRIS
I. Tezin Problemi

Tezin problemi; nefis tezkiyesi ve rih tasfiyesi ilmini 6grenmek maksadiyla
ilimde riisth sahibi' rabbani’ bir miirside tdbi olan miiridin tenkit edilmesidir. Bu
tenkide Kur’an kaynakli, ikna edici bir cevap verilmemesi de yine ayr1 bir probem
olarak goriilebilir. Bu problemin cevabi Kur’an-1 Kerim’in en ilging kissalarindan biri
olan Hz. Misa-Hizir (as) kissasinda mevcuttur. Bir miirside tabi olan miiridi daha iyi
anlayabilmek i¢in Hz. Misa’nin Hizir’a (as) nigin tabi olduguna bakmak gerekir. Hz.
Miusa’nin Hizir’a (as) hitdben soyledigi “Sana tabi olabilir miyim?” sdziiniin altinda
yatan manayi daha iyi anlayabilmek i¢in de Hz. Mlsa’nin Kur’an-1 Kerim’de anlatilan

hayatini incelemek ve irdelemek gerekmektedir.

Hz. Misa’'nin Hizir’a (as) gonderilmesinin sebeplerini ve sonuclarini ortaya
koymaya calisacagimiz i¢in “Hz. Miisa ni¢in Hizir’a (as) génderildi? Hizir (as) ile
yolculugun sonunda Hz. Misd ne elde etti?” gibi sorular da tezin konusu agisindan

problemleri climlesinden zikredilebilir.

1. Tezin Konusu

Calismanin konusu; Hz. Miisa’nin Hizir’la (as) yaptigi yolculuk ve bu yolculugun
Hz. Miisa agisindan sebep ve sonuglaridir. Konu Hz. Misa-Hizir (as) kissas1 olunca bu
kissada anlatilan sahislar ve olaylar ile zaman ve mekan unsurlart da tezin konusuna
dahil olmaktadir. Bu baglamda yolculugun kahramanlar1 Hz. Misa, Hizir (as) ve feta
(Ytisd), gemi sahipleri ve gemileri gasbeden kral, dldiiriilen gocuk ve ebeveyni, sehrin
cimri ahalisi, iki yetim ve sélih babalari; yolculugun mekanlari mecmau’l-bahreyn,
baligin canlandig1 sahre, cimri insanlarin karyesi; yolculukta yasanan geminin
delinmesi, ¢ocugun oldiiriilmesi ve duvarin tamir edilmesi gibi olaylar da konuya
dahildir.

Ayrica Hz. Musa ile alakali ve baglantili olarak Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Nil’e
birakilmasi, Kipti’yi o6ldiirmesi, Medyen’e firar etmesi ve kendisine peygamberlik
verilmesi gibi olaylar; Misir, Medyen, Tih ve Tar-i Sinad gibi mekanlar ve Hz. Musa ile

irtibatindan dolay1 Kur’an-1 Kerim’de zikredilen annesi, agabeyi Hz. Harun, kayinpederi

! Diyanet Isleri Baskanligi Meali (Erisim 1 Mart 2019), Al-i imran, 3/7; en-Nisa, 4/162.
2 Al-i Imran, 3/79.



Hz. Suayb ve bir donem velinimeti oldugu halde akabinde en biiyiik hasmi olan Firavun

gibi sahislar da tezin konusuna girmektedir.
I11. Tezin Amaci

Bu calismanin amaci; Hz. Masa’nin Hizir’a (as) gonderilmesinin sebepleri ve
Hizir’la (as) yolculugunun Hz. Misa agisindan sonuglar iizerine Kur’an-1 Kerim
eksenli bir degerlendirme yapmak ve Hz. Miisa’nin Hizir’a (as) tabi olmasimin altinda
yatan muhtemel sebepler hakkinda yorumda bulunmaktir. Boylece 3¢S=dl Ja diyerek
Hizir’a (as) tabi olan Hz. Miisa 6rnegi lizerinden, Rabbani bir alime (miirside) tabi olan

miirid hakkinda yapilan tenkitlere cevap vermeye ¢alismaktir.

Tezin amacinin ne oldugunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in ne olmadigini da ifade
etmek gerekir ki amag; Hz. Mlsad’nin Hizir’a (as) tabi olmasindan hareketle Hizir’1 (as)
Hz. Msa’dan daha tistiin bir makamda gostermek degildir. Kur’an-1 Kerim’de muhtelif
vesilelerle Hz. Musa ile alakali zikredilen “havf, gadab, acelecilik, dayk-1 sadr, gam,
ukdeten lisan” gibi kavramlardan hareketle Hz. Misa’y1 hasa “korkak, 6fkeli, aceleci,

sadr1 dar, lizgilin ve peltek” biri olarak gostermek de degildir.

IV. Tezin Onemi

Hz. Muasa-Hizir (as) kissasinin tasavvuf agisindan Onemi tezi de Onemli
kilmaktadir. Bu kissa miirit-miirsit iliskisini aciklayan zengin bir istilah, kavram ve
sembol dizisine sahiptir.* Dolayisiyla bu calisma tasavvufa 6zellikle miirsidin lizumu
tizerinden yapilan tenkitlere Kur’an baglaminda cevap vermeye calisacagl igin
onemlidir. Eger Hz. Msa’nin Hizir’1 (as) bulmaya ve ona tabi olmaya nicin ihtiyag
duydugu anlagilirsa bir miiridin de miirsid bulup ona tabi olmaya ihtiya¢ duymasinin

daha 1yi anlasilacaktir.

Hz. Misa-Hizir (as) kissasi diger dini disiplinler tarafindan farkli agilardan ele
almmustir. Ama tasavvufta bu kissa miirsit ve miirit modeline Kur’ani bir temel teskil
etmesi bakimindan onemsenmis ve Oncelikle irsad baglaminda degerlendirilmistir.
Safilerin kissay: irsad ekseninde degerlendirmelerinin en biiylik sebebi Hz. M{isd’nin

agzindan riisd kelimesinin ¢ikmasi ve *$ai, cade L el o) e Sadl Ja diyerek

* el-Kehf, 18/66.

* Hugh Talat Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, ¢ev. ismail Aydin, Nefes Yayinlari, istanbul 2018, s.
75.

® el-Kehf, 18/66.



Hizir’dan (as) riisde erdirecek bir ilim taleb etmesidir. Hz. Misa agik¢ca Hizir’dan (as)
rliigde erdirecek bir ilim 6gretmesini taleb ettigi i¢in, kissay1 riisd ile ayn1 kokten tlireyen
ve mand baglantisina sahip olan irsad, miirsid, miistersid kavramlart baglaminda
degerlendirmek yanlis bir tutum olmasa gerektir. Carl Gustav Jung (1875-1961) Dort
Arketip isimli eserinde Hz. Masa-Hizir (as) kissasina telmihte bulunarak Hz. Miisa’y1

.. . ... B
arayan ve arayis icinde olan insana benzetmistir.

Neticede kissa Hz. Miisa i¢in, mahiyeti hakkinda kesin bir hiikme varmanin zor
oldugu manevi bir egitim kissasidir. Hz. Masa’nin Hizir’a (as) karsi sdyledigi “Sana
ogretilen bilgilerden bana, dogruya iletici bir bilgi ogretmen icin sana tabi olayim
mi?”) “Insaallah beni sabwrli bulacaksin. Hichir iste de sana karst gelmeyecegim! » 8
“Unuttugum i¢in bana ¢ikisma ve bu isimde bana giicliik g‘lkarma/”,9 “Eger bundan
sonra sana bir sey hakkinda soru sorarsam, artik benimle arkadaslik etme! Dogrusu,

10

tarafimdan (dilenecek son) ozre ulastin (bu son oziir dileyigim).”™ gibi alt perdeden ve

tevazli dolu ifadeleri onun asikar bir sekilde egitilen ve terbiye goren yani miistersit

konumunda oldugunu gostermektedir.

Yine Hizir’in (as) Hz. Miisad’ya kars1 soyledigi “Dogrusu sen benimle beraberlige
asla sabredemezsin! I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye nasil sabredebilirsin?”,** “O

halde eger bana tabi olacaksan, ben sana soylemedikge hi¢bir sey hakkinda bana soru

) 12 . * W . . . b 13
sormayacaksin! ;> “Sen benimle beraberlige asla sabredemezsin, demedim mi?”,

% “Iste bu birbirimizden

ayrilmamiz demektir. Simdi sana sabredemedigin seylerin igyiiziinii anlatacagim. » 15

“Sana, benimle beraberlige asla sabredemezsin demedim mi?”,

I3 . I3 ~ . I3 . 16 ‘“ . e ee  ee .
O gemi...”, “Cocuga gelince...”, “Duvar ise...””> “Bunlari ben kendi goriisiime gore

yapmadim. Iste senin, sabredemedigin seylerin icyiizii budur!”*" gibi tist perdeden ve

® Carl Gustav Jung, Dort Arketip, cev. Zehra Aksu Yilmazer, Metis Yaynlari, Istanbul 2017, s. 69.
" el-Kehf, 18/66.

8 el-Kehf, 18/69.

% el-Kehf, 18/73.

10 6]-Kehf, 18/76.

1 e|-Kehf, 18/67-68.

12 6]-Kehf, 18/70.

3 el-Kehf, 18/72.

14 el-Kehf, 18/75.

15 el-Kehf, 18/78.

16 o|-Kehf, 18/78-79-81.
17 el-Kehf, 18/82.



ta’riz igeren ifadeleri ise Hizir’in (as) manevi olarak egiten ve terbiye eden yani

miirsid*® konumunda oldugunun asikar delilidir.

Hatta kissada Hizir’in (as) irsad edicilik (veya miirsitlik) rolii o kadar belirgindir
ki kendisiyle beraber olmak isteyen Hz. Misa’ya bu beraberlik icin sartli olarak izin
vermis ve suali terk etmesini sart kosmustur. Hz. Mlisa da bu sartt mantiksiz bulmadigi
gibi istiyakli bir sekilde kabul etmistir. Semseddin Sivasi’nin dedigi gibi Hz. Misa
tevaziida o kadar ileri gitmistir ki adeta Hizir’1 (as) 4mir kendini memur tutmustur.®®
Dolayisiyla sifilerin Hz. Masa-Hizir (as) kissasini irsad ekseninde degerlendirerek
miirid-miirsid miindsebetleri baglaminda ele almasi® kissayr ve dolayisiyla da bu

calismay1 tasavvuf agisindan onemli kilmaktadir.

V. Tezin Yontemi

Calismada Kur’an-1 Kerim Aayetlerine bagli kalmmis ve Israiliyyat olarak
isimlendirilen rivayetlere itibar edilmemeye dzen gosterilmistir. Ozellikle Hizir’in (as)
kimligi ve sifatlar1 ortaya konulurken “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki biz ona
katimizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim ogretmistik. 2l ayetinde
Allah’1n (cc) isaret ettigi ve Hz. Peygamber’in (sav) Hizir olarak nitelendirdigi zat esas
almmustir. Tiirk-Islam kiiltiirinde mit haline gelen ve halk arasinda envai cesit

hikayelerle ve olaganiistii pek cok sifatlarla anilan Hizir mitosu tezin disinda

'8 Miirsid lafzi Hizir (as) icin kullanildiginda tasavvvufi 1stilah manasi degil liigat manasi kast edilmistir.
9 Semseddin Sivasi, Nakdii’l-Hatir, Haz. Recep Toparli- Durmus Arslan, Sivas Belediyesi Yayinlari,
Istanbul 2017, s. 214.

% Bkz. Ya’kdb b. Osman el-Gaznevi el-Cerhi, Neyndme, ¢ev. Ahmet Cahit Haksever, Erkam Yayinlari,
Istanbul 2009, s. 35; Ismail Hakki Bursevi, Riithu’l-Beyan, cev. Zekeriya Tiifekcioglu-Cafer Durmus,
Erkam Yaymlari, Istanbul 2012, c. XI, s. 455; Ahmed b. Muhammed ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, cev.
Dilaver Cebeci, Semerkant Yayinlar, Istanbul 2012, c. V, s. 418; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Kerim, sadelestiren: Mehmet Karadeniz, Sezgin Nesriyat, Istanbul 1995, c. IV, s. 109;
Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avarifii’l-Maarif, ¢cev. Hasan Kamil Y1ilmaz- irfan Giindiiz, Erkam
Yayinlari, Istanbul 1993, s. 126; Abdullah b. Esref b. Muhammed el-Misri, Miizekki’n-Niifis, cev. Ali
Arslan, Merve Yaynlari, Istanbul 2007, s. 432; Enes Rengber, “Hz. Miisa ve Salih Kul Kissasi'ndan
Hareketle Necmiiddin-i Kiibra’mn Miirsid-Miirid fliskisi Anlayin Uzerine”, Islami Ilimler
Arastirmalart Dergisi, 2019, sy. 1, ss. 117-129.

?! el-Kehf, 18/65.



tutulmustur. Hz. Masa ile ilgili boliimlerde ayetlerin yaninda Kitab-1 Mukaddes?

anlatimlarina da yer verilmis ve ayetlerle mutabik olan kisimlar teze alinmustir.

Oncelikle tefsirlerdeki Hz. Misa-Hizir (as) kissas1 hakkindaki yorumlar
incelenmistir. Bu yapilirken is’ari tefsir, dirdyet tefsiri, rivayet tefsiri ya da kadim
tesfirler, modern tefsirler gibi herhangi bir ayrima gidilmemistir. Kissa {izerine yapilan
tiim yorumlar tez agisindan onemli oldugu i¢in konu herhangi bir tefsir tiirii veya
donemi ile siirlandirilmamustir. Tefsirlerle beraber tasavvufun klasik eserleri ve sifi
tabakat1 da incelenmistir. Akabinde son donemde Hz. Misa ve Hizir (as) ile alakali telif
edilmis kitaplar, makaleler ve tezler incelemeye alinmistir. Bu eserlerde Hizir (as) ve
Hz. Misa hakkinda satir aralarinda sdylenenler derlenmeye calisilmistir. Hizir’in (as)
kimigi ve sifatlar1 ortaya konulurken Kehf slresinde Hz. Musa-Hizir (as) kissasini
anlatan ayetler esas alinmig ve Hizir’in (as) Hz. Miisa’ya gosterdigi ii¢ olay baglaminda

Hizir’1n (as) sifatlar1 olusturulmustur.

Hz. Msa’nin annesiyle, ailesiyle, dogumuyla, Firavun’un sarayindaki hayatiyla,
Hz. Suayb’in diyar1 Medyen’e ilticdA etmesiyle, Firavun’la miicadelesiyle ve
Israilogullar’n1 irsad etmesiyle alakali ayetler iizerinden Hz. M{isd’nin karakter portresi
ana hatlariyla ¢izilmeye calisilmistir. Dolayisiyla sadece Hz. Miisa-Hizir (as) kissasini
anlatan ayetler degil Hz. Masa ile alakali tim ayetler degerlendirilmeye alinmistir.
Ayetlerin meali igin genellikle Diyanet Isleri Baskanlig mealinden® ve bazi ayetler igin

de Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’dan (1878-1942) istifade edilmistir.

Tezde Hizir (as) ile alakali olarak “ilm-i lediin, rahmet, tasarruf,”; Hz. Misa ile
alakali da ‘“gadab, havf, dayk-1 sadr, gam, acelecilik, akilcilik, riisd, ukde” gibi
kavramlar ele alinmistir. Hz. Msa i¢in ukde/diigiim olarak ele alinan alti kavramdan
dordiinlin isimleri ayetlerden alinmis, diger ikisi ise Kur’an’da kaotik bir tarzda
anlatilan Hz. Miasa kissalarindan ¢ikarilmistir. Meseld gadab, havf, gam, dayk-: sadr
ayetlerde Hz. Miusa’ya dogrudan nispet edilmektedir. Ama acelecilik ve akilcilik
kavramlar1 Hz. Miisd’ya dogrudan nispet edilmemektedir. Fakat onun hayatin1 anlatan

ayetlerde aceleciligine ve akilciligina dair ipucglar1 bulmak miimkiindiir.

Bu kavramlar aciklanirken, ayetlerde onlarla baglantili olarak zikredilen diger
kavramlara da yer verilmistir. Meseld Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misa i¢in kullanilan havf

kavraminin daha iyi anlasilabilmesi i¢in ayetlerde korku baglaminda kullanilan ru’b,

22 https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal -kitap/
2 http://kuran.diyanet.gov.tr


http://kuran.diyanet.gov.tr/

fez’, rehb, takva gibi kavramlara da deginilmistir. Gadab kavrami agiklanirken saht,

kazm, gayz gibi 6fke ifade eden diger Kur’an kavramlarina da yer verilmistir.

Okuyanin isini zorlastirmamak i¢in tezde anilan alimlerin Oliim tarihleri
isimlerinin ilk gegtigi yerde verilmis diger yerlerde verilmemistir. Alimlerin goriislerine
yer verilirken genellikle kronolojiye itibar edimis ama bazi durumlarda mevzunun daha

1yi anlasilabilmesi i¢in kronolojik sira takibine riayet edilememistir.

V1. Tezin Kaynaklari

Tez yazilirken ulasilan ve istifade edilen kaynaklar Temel Kaynaklar ve Diger
Kaynaklar seklinde tasnif edilmistir.

VI. I. Temel Kaynaklar: Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serifler, Tefsirler, Tarihler

Hz. Miuisa-Hizir (as) kissasmnin ve dolayisiyla tezin temel kaynagi Kur’an-1
Kerim’dir. Hollandali tarihgi Arent Jan Wensinck’in (6. 1939) ve Haham Israel
Friedlaender’in (6. 1920) iddialarinin aksine®® Hz. Mosa-Hizir (as) kissasinin temel
kaynag Kur’an-1 Kerim’dir.”® Kissa Kehf stresinde 60. ayetten 82. ayete kadar toplam
23 ayette anlatilmaktadir.

Tezin ikinci kaynagi hadis-i seriflerdir. Kiitiib-i Sitte olarak isimlendirilen ve
Riyazii’s-Salihin, Ramiizii’I-Ehadis gibi sonradan yazilan hadis eserlerine kaynak tegkil
eden muteber hadis kiilliydtinda Hz. Miisa’nin Hizir’a (as) ve Hizir’la (as) yolculugunu
anlatan hadisler sahih olarak yerini almugtir.”® Dolayisiyla kissa ile alakali ilk tefsiri,
Kur’an-1 Kerim’in ilk ve en biiyiik miifessiri Hz. Peygamber (sav) yapmis ve ayette ismi
aciklanmayan ku/’u Hizir olarak nitelendirmistir. Belki de Allah (cc) o kulun ismini
aciklamadigi i¢in Hz. Peygamber (sav) de bir incelik ve edeb olarak ismini ashabina

aciklamamis ve sadece sifatin1 bildirmistir ki Hizir (as) onun ismi degil sifatidir.

?* Wensinck’e gore kissanin kaynagi Gilgamus destani, Iskender efsinesi veya Yahudi hikdyesi;
Friedleander’e gore ise Iskender efsanesi veya Yahudi hikdyesidir. Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Tiirk-islam
inanclarinda Hizir yahut Hizir-Tlyas Kiiltii, Kabalci Yayinlari, Istanbul 2012, s. 52.
* Diyanet isleri Bagkanligi, Kur'an-1 Kerim Meali, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf (1 Mart, 2019
tarihinde erisilmistir).
%6 Bkz. Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhéri, Diizenleyen Saban Kurt, Cagr1
Yaynlari, istanbul, 1401/1981, “ilim”, 44; “Enbiya”, 27; “Tefsir”, 18/2, 3; Ebu’l-Hiiseyin Miislim, el-
Cami‘w’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401/1981, “Fezail”, 170-
173; Ebt {s& Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Ibrahim
Atva, Ahmed Muhammed Sakir, Istanbul: Cagr1 Yaynlar1, 1402/1981, “Tefsir”, 19/3149.
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Tezin tgilincii kaynagi tefsirlerdir. Kur’an-1 Kerim’in tamamini tefsir eden
miifessirlerin hepsi tabi olarak kissanin da tefsirini yaptig1 i¢in tiim tefsirleri burada tek

tek saymak liizumsuz olacaktir. Fakat istifade edilen tefsirler sunlardir:

Ebu’l-Leys es-Semerkandi (8. 373/983) Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim,?” Abdiilkerim
el-Kuseyri (6. 465/1072) Letdifii’l-Isardt,?® Zemahseri (5. 538/1144) el-Kessaf>®
Fahriiddin er-Razi (5. 606/1210) Mefatihu’l-Gayb,*® Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi
(6. 671/1273) el-Céamiu li-Ahkami’I-Kur’dn,** Beyzavi (6. 685/1286) Envdru 't-Tenzil ve
Esrdru’t-Te vil,* Ton Kesir (6. 774/1373) Tefsirii'I-Kur dni 'I-Azim,*® Ali b. Yahya es-
Semerkandi (6. 860/1456) Bahrii’l-Ulim,>* Seyhiilislam Ebussuid (5. 982/1574)
Irsadii'l-AKli's-Selim ila Mezdya'l-Kitabi'l-Kerim,*® Gurabzade Ahmet (5. 1099/1688)
Ziibedii Asari’l-Mevihib ve’l-Envar,®® Tbn Acibe (5. 1224/1809) Bahrii’l-Medid,*
Elmalilh Hamdi Yazir Hak Dini Kur’dn Dili,®® Mehmed Vehbi (1862-1949) Hiildsatii’l-
Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn,*® Muhammed Hiiseyin TabAtabai (1904-1981) el-Mizdn fi

2 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, sadelestiren: Mehmet Karadeniz, Sezgin

Nesriyat, Istanbul 1995.
% Ebu'l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letiifii’l-Isarat, cev. Mehmet Yalar, ilk Harf
Yaynlari, Istanbul 2013.
% Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessaf, cev. Muhammed Coskun, Omer
Celik ve digerleri, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2018.
%0 Fahriiddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim ve digerleri, Ak¢ag Yayimnlari, Ankara 1993.
%1 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, cev. M Besir Eryarsoy, Buruc
Yaynlari, istanbul 2000.
%2 Nasiriiddin Ebi Said Abdulldh el-Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, ¢ev. Abdulvehhab
Oztiirk, Kahraman Yayinlari, Istanbul 2013.
* Ebw’l-Fida’ ismail ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Muhammed Ali es-Sabini, Beyrut:
Daru'l-Kur'ani'l-Kerim, 1402/1981.
% Ali b. Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-Ulim, ¢ev. Ali Kara, Basin Yaymn Matbaacilik, Istanbul
(tarihsiz).
% Ebussutid Muhammed, irsadii'l-Akli's-Selim ild Mezaya'l-Kitabi'l-Kerim, thk. Hasan Muhammed
el-Mes'idi, Ezher Universitesi Yaynlari, Kahire, 1347/1928.
% Ahmet Gurabzide, Ziibedii Asari’l-Mevahib ve’l-Envar, Haz. Mehmet Akif Alpaydin, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, Istanbul 2016.
%" Ahmed b. Muhammed Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, ¢ev. Dilaver Cebeci, Semerkant Yaynlari, Istanbul
2012.
% Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul 1968.
% Mehmed Vehbi, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Ucdal Nesriyat, Istanbul 1977.
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Tefsiri’l-Kur’an,®® Seyyid Kutup (1906-1966) Fizildli'l-Kurdn,** Said Havva (1935-
1989) el-Esas fi 't-Tefsir,** \Vehbe Ziihayli (1932-2015) Tefsirii’l-Miinir,** Muhammed
Ali es-Sabani (1930-2021) Safvetii 't-Tefasir.™*

Tefsirlerin yaninda tarih kitaplar1 ve oOzellikle peygamberler tarihini anlatan
eserler de tez i¢in kaynak niteligindedir. Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923)
Tarihu'r-Rusiil ve’l-Miilik iinde,*® Mecelle miiellifi Ahmet Cevdet Paga’min (1823-
1895) Kisds-1 Enbiya sinda,*®  Mustafa Asim Koksal’m (1913-1998) Peygamberler
Tarihi’nde”” Hz. Masa’nin hayati anlatilicken Hizir (as) ile yolculuguna temas

edilmistir.

VL. II. Diger Kaynaklar: Tasavvuf Klasikleri, Tabakat Kitaplari, Yazmalar,
Giincel Kitaplar, Makaleler, Tezler

Hz. Misa-Hizir (as) kissasi tasavvufta mithim bir argliman olarak kullanildigi i¢in
tezin diger onemli kaynagi tasavvufun klasik eserleridir. Kadim tasavvufi eserlerden
olan Ebf Nasr es-Serrc’mn (6. 500/1106) el-Liima>*® isimli eseri bunlardan biridir.
Serrac kitabinda ilm-i lediin gibi tasavvufl terimleri aciklarken Hizir’a (as) telmih
yapmakta ve meshur stfilerin Hizir (as) ile miikalemelerini aktarmaktadir. Diger bir
eser Hiicvirl nispesiyle maruf Ali b. Osman b. Ciillabi’nin (6. 465/1072 [?]) Farsca
kaleme aldig1 Kegfii'I-Mahciib*® namh eseridir. Hiicviri yer yer el-Liima’dan da nakiller

yaptig1 eserinde Hizir’la (as) karsilasan stifilerin kissalarini anlatmaktadir.

*© Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur'an, Ceviren Salih Ugan ve Vahdettin ince,
Istanbul, Kevser Yayinlar1, 2017.

* Seyyid Kutup, Fiz1lali’l-Kur’an, ¢ev. Emin Sarag ve digerleri, Hikmet Yayinlar1, istanbul 1972.

*2 Said Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, cev. Mehmet Besir Eryarsoy, Samil Yaymevi, istanbul 1990.

43 \Vehbe Ziihayli, Tefsirii’l-Miinir, ¢cev. Hamdi Arslan ve digerleri, Bilimevi Yaynlar1, Istanbul 2005.
* Muhammmed Ali es-Sabini, Safvetii't-Tefasir, Daru'l-Kur'ani'l-Kerim, Beyrut 1402/1981.

* Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarih-i Taberi Terciimesi, Can Kitabevi, istanbul 1980.

* Ahmet Cevdet Pasa, Kisis-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, Bedir Yayinevi, istanbul 1966.

*" Mustafa Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, TDV Yayinlari, istanbul 2005.

“*® Ebii Nasr et-Tisi es-Serrac, el-Liima’, cev. Hasan Kamil Y1lmaz, Altmoluk Yayinlari, istanbul 1996.

* Ebu’l-Hasan Ali b. Osman el-Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, cev. Silleyman Uludag, Dergdh Yayinlari,
Istanbul 2016.



Tasavvufun klasiklerinden olan er-Risdletii'I-Kuseyriyve fi ilmi’t+-tasavwuf® da
onemli kaynaklardan biridir. Nisaburlu biiyiik seyh Ebl Ali Dekkak’in (6. 405/1015)
hem miiridi hem de damadi olan Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri bu eserinde tipki
Serrac ve Hiicviri gibi, meshur sifilerin Hizir’la (as) yasadigi olaylardan ve Hizir (as)

hakkinda sdyledikleri sozlerden iktibaslar yapmistir.

Hiiccetii’l-Islam EbG Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tdsi (6. 505/
1111) de Ihydu Ulimi’d-Din’de®* bazi mevzilarla alakali goriis serdederken kendi
fikirlerini ispat sadedinde Hz. Misa-Hizir (as) kissasini kullanmis ve kissa iizerine
yorumlar yapmustir. Meshur klasiklerden Avdrifii’|-Madrifin® miiellifi Eba Hafs
Sihabuddin Omer es-Siihreverdi (8. 632/1234) eserinde miirside itirdz meselesini ele
alirken Hz. Masa-Hizir (as) kissasina atifta bulunmustur. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
(6. 638/1240) Fusiisii’I-Hikem’inin®® Harun Fass1 ve Musa Fassi’nda serdettigi Hz.
Misa’nin tevhid miicadelesi ve Hizir’la (as) yolculugu hakkindaki yorumlari tez igin
kaynak teskil etmektedir. Bunlardan baska Esrefoglu Rami’nin Miizekki n-Nufiis’u>*
gibi tasavvuf sahasimna dahil olan daha pek c¢ok eserde Hz. Misa-Hizir (as) kissasi
hakkinda yapilan tevillere ve telmihlere rastlamak miimkiindiir ki bunlarin isimlerini

buraya tek tek yazmak sozii liizumsuz uzatmak olacaktir.

Tezin diger 6nemli kaynagi stfi tabakatidir. Tasavvufun klasik eserlerinin yaninda
stfilerin hayatlarin1 anlatan ve sifi biyografisi sadedinde olan tabakéat kitaplarinda Hz.
Misa-Hizir (as) kissast hakkindaki yorumlara ve sdziine giivenilir sifilerin Hizir (as)
ile yasadiklari olaylara rastlamak miimkiindiir. Bu tabakat kitaplarindan ozellikle

ticlinden istifadeyi tercih ettik ki bunlar tiirtiniin en meshurlarindandir: >

% Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Riséletii’l-Kuseyriyye fi ilmi’t-tasavvuf, thk.
Ma'ruf Mustafa Zerik, Beyrut: Mektebeti'l-Asriyye, 1439/2018.

! Ebd Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Ihydu Ulimi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir
Yaynevi, istanbul 2012.

%2 Ebu Hafs Sihabuddin Omer es-Siihreverdi, Avarifii’l-Maarif, cev. Hasan Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz,
Erkam Yayinlari, istanbul 1993.

5% Ahmet Avni Konuk, Fusiisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, Dii. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin, Nedim
Tan ve Ercan Alkan, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2017.

% Abdullah b. Egref b. Muhammed el-Misri, Miizekki’n-Niifiis, ¢cev. Ali Arslan, Merve Yaynlari,
Istanbul 2007.

> Sifi tabakati hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, iz
Yayincilik, Istanbul 2006.



Birincisi; Feridiiddin Attar'm (5. 618/1221) Tezkiretii'I-Eviiya’sidir.”®  Attar
mensur olarak kaleme aldigi bu eserine ehl-i beyt muhabbetinden dolayr Cafer-i
Sadik’m (6. 148/765) zikri ile baglamis ve Hallac-1 Mansir (6. 309/922) ile nihayete

erdirerek toplam yetmis iki kisinin menakibini zikretmistir.

Ikincisi; Molla Cami lakabiyla taninan Nuriiddin Abdurrahman b. Nizdmiddin
Ahmed b. Muhammed el-Cami’nin (5. 898/1492) Nefehatii'l-Uns min Hazarati'l-Kuds®
isimli eseridir. Eserin ashi Sillemi’nin (6. 412/1021) Tabakdtii’s-Sifiyye 'sine dayanir.
Seyhiilislam Abdullah Ensari Herevi (6. 481/1089) Siilemi’nin bu eserini g¢esitli
eklemeler yaparak aymi isimle Fars¢a’ya terciime etmistir. Molla Cami de Herat
lehgesiyle terciime edilen Herevi’nin Tabakat’in1 kendi donemine kadar yasayan stfileri
de ekleyerek daha da genisletmis ve dilini sadelestirmistir. Boylelikle Siilemi’de
anlatilan 103 sifi, Herevi’de 130’a, Cami’de ise 600’iin iizerine ¢ikmustir.”® Dolayisiyla

Nefehat, ilk stfi tabakatindan olan Siilemi’nin eserini de Herevi’nin eserini de havidir.

Uciinciisii de Ubeydullah Ahrar’in (6. 895/1490) miiridi olan Fahreddin Ali
Safi’nin kaleme aldig1 Resehdt-1 ‘Aynii ’Z-Haydtsg isimi eseridir. Ozellikle Resehat’te
Naksi yolu i¢in 6nemli bir olaydan bahsedilir ki o da Hizir’m (as) Abdiilhalik
Gucdiivani’ye (6. 575/1179 veya 617/1220) nefy i ispat olarak isimlendirilen ve nefes

egzersizine dayali zikir usiliinii 6gretmesidir.

Hizir’la (as) ve dolayisiyla Hz. Misa-Hizir (as) kissasiyla alakali diger kaynak
tiiri kiitliphanelerin yazma eserler boliimiine kayith risalelerdir. Bu risalelele ilgili daha
genis bir kaynakca icin Islam Ansiklopedisi’nin ‘Hizir*®® maddesine bakilabilir. Bu
risalelerden merami anlatmaya yetecek kadarindan istifade edilmistir ki bunlarin
baginda Halveti seyhlerinden Niyazi-i Misrfi Muhammed b. Ali Malati’nin (0.
1105/1694) Risdle-i Hizriyye-i Cedide®® isimli yaklagik elli varaklik risalesi

% Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, thk. Dr. Muhammed Isti’lami, Intisdrat-1 Zevvar, Tahran 1374.
% Nureddin Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns min Hazarati’l-Kuds, thk. Dr. Mahmud Abdi,
Intisarat-1 Ittilaat, Tahran 1373.
58 Siileyman Uludag, "Nefehatii’l-Uns", TDV islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlar1, istanbul, 2006, c. 32,
ss. 521-522.
% Fahreddin Ali Safi, Resehdt-1 ‘Aynii’l-Hayat, (istanbul: IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin
Yazmalari, OE Far 00008, 1315/1897), vr. 364.
% flyas Celebi, “Hizir”, TDV islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, istanbul, 1998, c. 17, ss. 406-409.
®! Niyazi-i Misri Mehmed b. Ali Malati, Riséle-i Hizriye-i Cedide, (Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar
Koleksiyonu, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), 4b-7b, vr. 33/b.
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gelmektedir. Aslinda bu risdleye Niyazi-i Misri’nin Hz. Miusa-Hizir (as) kissasi

hakkinda is’ari tefsiri de denebilir.

Abdullah 1lahi es-Simavi’nin (6. 896/1491) Risdle-i Molla Ildhi der Makale-i
Hizir™ isimli risalesi ve Semseddin Sivasi Ahmed b. Muhammed b. Arif ez-Zili’nin (5.
1006/1597) Nakdii'l-Hatr®® isimli eseri bu risalelerin dnemlilerindendir. Ozellikle

Nakdii’I-Hdtir Hz. Misa-Hizir (as) kissasini anlatan ayetlerin tefsiri niteligindedir.

Diger bir risale Ali el-Kari el-Herevi’nin (6. 1014/1605) on yedi varaklik Risdle-i
fi kesfi \-Hidir an ahvali’l-Hizirn®* isimli kiicik risalesidir. IBB Atatiirk Kitaplig
Osman Ergin yazmalarina kayith mecmuada “Sabanin nisfi gecesi ve Ramazan’in

»»

Kadir gecesinin fazileti” gibi muhtelif dini konularla alakali toplam on dokuz risale

bulunmaktadir.

Nahifi mahlasli Siileyméan b. Abdurrahman Istanbtli’nin (6. 1151/1738) on iic
varaklik Risale-i leriye’si65 Nahifi ile Hizir (as) arasinda cereyan eden soru cevaplari
icermektedir. Tamami yirmi dokuz varak olan bu mecmuada Nahifi’nin Asafindme isimli

baska bir risalesi de bulunmaktadir.

Buraya kadar zikredilen kadim eserlerin yaninda teze kaynaklik edecek giincel
eserler de mevcuttur. Sadece Hz. Misa-Hizir (as) kissasina miinhasir mithim bir eser
Hakikatin Kesfi: Hz. Miisa ve Hizir’dir.®® Mehmet Necmeddin Bardaker iki béliimden
olusan eserinde Hz. Miisd’nin Hizir’la (as) yolculugunun hikmetlerini ve Hizir’in (as)
islerinin manevi inceliklerini kudeméanin fikirlerini de gézoniine alarak kendi yorumuyla

beraber agiklamistir.

Hz. Masa-Hizir (as) kissasi lizerine yazilmis diger bir giincel eser Talat Halman’in

Where Two Seas Meet® isimli kitabidir. Halman kitabm telifindeki maksadinin

62 Abdullah ilahi es-Simavi, Riséle-i Molla ilahi der makale-i Hizir, (Ankara: Ankara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Kitapligi, Yazmalar Koleksiyonu, 297. 7), ABDr/7464.

% Sems ed-din Ebid's-Send Ahmed b. Mehmed Sivési, Nakdii'l-Hatir, (Ankara: Milli Kiitiiphane,

Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz A 9602/4), 85b-343a.

% Niireddin Ebu'l-Hasan Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Kesfii’l-hidr an ahvali’l-Hizir, (istanbul:

IBB Atatiirk Kitaplig1, Yazma Eserler Koleksiyonu, Bel Yz K 1498 10, 1590), 50b-60b.

% Siileyman b. Abdirrahman Nahifi, Risale-i hizriye (Istanbul: IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin

Yazmalari, OE Yz 1487 01, 1105), 1-14a.

% Mehmet Necmettin Bardakei, Hakikatin Kesfi: Hz. Miisa ve Hizir, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2016.

% Hugh Talat Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, ¢ev. ismail Aydin, Nefes Yayinlari, istanbul 2018.
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“tasavvufi tefsir geleneginin Hz. Misa ve Hizir kissasini manevi rehberlik meselesini
anlamakta nasil kullandigini ortaya koymak” oldugunu soyleyerek ii¢ ig’ari tefsir
iizerinden kissay1 incelemistir. Bu tefsirler Kuseyri’nin Letdifii'I-Isdrdat’s, Rizbihan
Bakli’nin (6. 606/1209) Ardisu’l-Beyan fi Hakdiku'l-Kurdn’t ve Abdurrezzak
Kasani’nin (6. 736/1335) Tefsiru’l-Kur 'an-1 Kerim’idir.

Bahreynli akademisyen Salahaddin Sultan’in Islah ve Degisim Yontemi Olarak
Kehf Siiresi® isimli kitabin1 da zikretmek gerekir. Sultan kitabinda Kehf siresindeki
ayetleri ehl-i siinnet ¢izgisinden ¢ikmadan farkli bir sekilde yorumlayarak ferdi ve
ictimai hayat i¢cin miihim diisturlar ¢ikarmistir. Tabi bunlarin i¢inde Hz. Miisa-Hizir (as)

kissasi ile alakali ayetler de bulunmaktadir.

Hz. Masa-Hizir (as) kissasinin yaninda Hz. Misa ve Hizir (as) ile alakali
miistakil olarak yazilmis eserler de mevcuttur. Hz. Misa ile alakali giincel kitaplardan
biri peygamberlerin tevhid miicadelesinin hikmetleriyle anlatildigt Osman Nri
Topbas’in Nebiler Silsilesi® isimli eseridir. Hz. Msd’mn hayatinin anlatildigi boliimde
Hz. Miasa-Hizir (as) kissasinin arka planindaki hikmete dair niikteler bulmak

mumkuindiir.

Mehmet Atalay’in Kur’an’a Psikoloji ile Bakmak: Hz. Yisuf ve Hz. Miisd
Kissalart Ornegi’™® isimli eseri ozellikle tezin yontemi agisindan Snemlidir. Atalay
kitabinda Hz. Yusuf ve Hz. Muisa kissalarinda anlatilan vakalari igin i¢ine psikoloji
ilmini de katarak tefsir etmistir ki aslinda tezde yapilmak istenen de budur. Yani ayetler

baglamindan kopmadan Hz. Miisa’nin psikolojisini resmetmeye ¢aligmaktir.

Tezin Hz. Misa ile ilgili boliimleri yazilirken istifade edilen diger kitaplar Ali
Sayr’nin (6. 2003) Firavun, Haman ve Kéarin Karsisinda Hz. Misd,”* Ayhan Ak’
Islam Hukuk Literatiiriinde Hz. Mﬁsoi,72 Mahmut Ay’in Kur’an Kissalarimi Siret

Baglaminda Okumak: Hz. Misd Kissast Ornegi73 isimli eserleridir. Bu g

% Salah Sultan, Islah ve Degisim Yontemi Olarak Kehf Siresi, cev. Maruf Cetin, Mana Yayinlari,
Istanbul 2015.
% Osman Nuri Topbas, Nebiler Silsilesi-2, Erkam Yayinlar1, {stanbul 2005.
* Mehmet Atalay, Kur’an’a Psikoloji ile Bakmak: Hz. Yisuf ve Hz. Misa Kissalar1 Ornegi, iz
Yayincilik, Istanbul 2017.
™ Ali Sayi, Firavun, Himén ve Kariin Karsisinda Hz. Mis4, Iz Yaymcilik, istanbul 2016.
2 Ayhah Ak, islam Hukuk Literatiiriinde Hz. Misa, Ragbet Yayinlari, istanbul 2016.
® Mahmut Ay, Kur’an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak: Hz. Misa Kissast Ornegi, Ensar
Yaynlari, istanbul 2019.

12



akademisyenin kiymetli eserleri yol gosterici olmustur. Hizir’la (as) alakali yazilmig
tatmin edici ve derli toplu eserlerden biri Ahmet Yasar Ocak’a aittir. Ocak, Tiirk —Islam
Inan¢larinda Hizir yahut Hizir-Ilyas Kiilti™ isimli eserinde Hizir ve ilyas meselesini
Islam ilahiyatina, tasavvufa, halk inanglarina, folklora ve Tiirk Edebiyati'na gore

kaynaklariyla beraber degerlendirmistir.

Bu kissa hakkinda yazanlar ya Hizir’in (as) hayati iizerinden Hz. Misa ile
yolculuguna deginmisler ya da Hz. Miisa’nin hayati iizerinden Hizir (as) ile yasadiklari
olaylar hakkinda tefsir ve teviller yapmislardir. Dolayisiyla Hz. Misd ve Hizir’in (as)
yolculugu ile alakali yorumlara hadis, tefsir, tasavvuf ve kelam gibi farkli alanlarda

yazilmis eserlerin satir aralarinda ulasmak miimkiindiir.

Kadim risalelerin ve giincel kitaplarin yaninda makaleler de tez i¢in yol gosterici
olmustur. Bunlarin icinde Hz. Musa-Hizir (as) kissasi ile alakali yazilan; Ethem
Cebecioglu’nun “Niyazi-i Misri’'ye Gore Hz. Misad ve Hizir Kissasi: Cocugun
Oldiiriilmesi”,” Yasin Meral’in “Misa-Hizir Kissas1 ve Kissa'nin Yahudi Kokeniyle

lgili Iddialarm Degerlendirilmesi”,76 Iman bint Abdurrahman Mahmid Magribi’nin

“Hz. Miisa ve Hizir Kissast: Israiliyyat Rivayetlerine Karsi Elestirel Bir Yaklagim™,”’
Selahattin Akt’nin  “Sfi Epistemolojinin Onemli Dayanaklarindan Olan Hizir
Kissasi’nin Kaynaklarina Dair Oryantalist [ddialar”,”® Kilic Aslan Mavil’in “Hizir-
Misa Kissasinda Kader -Cift Perspektifli Bir Bakls-”,79 Ersan Ozten’in “Hz. Misa (as)
ile Salih Kul Kissasindan Alnabilecek ilahi Mesajlar”,®® Mehmet Necmettin

Bardak¢i’'nin “Ismail Hakki Bursevi’nin Hz. Masa-Hizir Kissast Yorumunun ilim-

™ Ahmet Yasar OCAK, Tiirk-islam inan¢larinda Hizir yahut Hizir-ilyas Kiiltii, Kabalc1 Yayinlari,
Istanbul 2012.

> Ethem Cebecioglu, “Niyazi-i Misri’ye Gore Hz. Miisa ve Huzir Kissast: Cocugun Oldiiriilmesi”,
Akademik Islam Arastirmalart Dergisi, 2016, sy. 1, ss. 49-78.

® Yasin Meral, “Miasa-Hizir Kissasi ve Kissa’mn Yahudi Kokeniyle flgili Iddialarn
Degerlendirilmesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 55: 2 (2014), ss.129-150.

" iman bint Abdurrahman Mahmad Magribi, “Hz. Misa ve Hizir Kissasi: isréiliyyat Rivyetlerine
Kars1 Elestirel Bir Yaklasim”, cev. Mustafa Sentiirk, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(5), 173-208.

8 Selahattin Akti, “Sifi Epistemolojinin Onemli Dayanaklarindan Olan Hizir Kissasmmn
Kaynaklarina Dair Oryantalist iddialar”, COMU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2017, sy. 11, ss. 45-57.

" Kilig Aslan Mavil, “Hizir-Miisa Kissasi’nda Kader -Cift Perspektifli Bir Bakis-”, insan Ve Toplum
Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi, 2016, cilt: 5, sy. 8, ss. 2496-2516.

8 Ersan Ozten, “Hz. Miisa (as) ile Salih Kul Kissasi’ndan Alinabilecek ilahi Mesajlar”, Tiirk islam

Diinyasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 5/17, 2018, s. 328-344.
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Marifet Uygunlugu Agisindan Deg;rerlendirmesi”,81 Necmettin Caligkan’in “Kehf Stresi

Baglaminda Hz. Misa ve Salih Kul (Hizir) Kissas1 ve Antakya’da Hizir Inancinmn

82

Sosyo-Kiiltiirel Etkileri”, Muzaffer Barlak- Faruk Ozdemir’in “Misa-Hizir

Kissasi’nin Allah’n Ilkeli Bir Varlik Olusu Cercevesinde Degerlendirilmesi”,83 Sevim

Arslan’mn “Hz. Msa ve Hizir Kissas1 Uzerine Bir Degerlendirme”,84 Mustafa Oztiirk’iin

9585

“Bilge Kul-Hz. Misa Kissast ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu™ ve Mehmet

Okuyan’m “Kur’an'da Gizemli Bir Yolculugun Kissas:”®

isimli makaleleri sayilabilir.
Ayni sekilde Abdurrahman Kasapoglu'nun “Hz. Misa Kissasinda Korku

5987

Fenomeni™’ ve Ali Galip Gezgin’in “Esanlamlilik Baglaminda Kur’an’da Korku Ifade

»88 isimli makalelerinden ozellikle

Eden Kelimeler Uzerine Analitik Bir Degerlendirme
Hz. Masa’daki havf olgusu agiklarken istifade edilmistir. Mehmet Aydin’in “Tirklerde
Hizir inanc”®, Rabia Karakoyun Giindogdu’nun “Ahmet Hamdi Akseki'nin ‘Hizir

Aleyhisselam’ Adh Eseri”®, Celil Kiraz’n “Sofyal1 Béli Efendi'nin Tasavvufi Diisilince

8 Mehmet Necmettin Bardake1, “ismail Hakki Bursevi’nin Hz. Misa-Hizir Kissas1 Yorumunun ilim-
Marifet Uygunlugu Acisindan Degerlendirmesi”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1998, sy. 5, ss. 81-103.
8 Necmettin Caliskan, “Kehf Siresi Baglammnda Hz. Misa ve Salih Kul (Hizir) Kissasi ve
Antakya’da Hizir inancinin Sosyo-Kiiltiirel Etkileri”, Toplum Bilimleri Dergisi, 2015, cilt: 1X, sy. 18,
Ss. 243-262.
8 Muzaffer Barlak- Faruk Ozdemir, “Misa-Hizir Kissas'min Allah’m filkeli Bir Varhk Olusu
Cercevesinde Degerlendirilmesi”, Islami Arastirmalar, 2016, cilt: XXVII, sy. 3, ss. 353-371.
8 Sevim Arslan, “Hz. Misa ve Hizir Kissasi Uzerine Bir Degerlendirme”, Toplum Bilimleri, Temmuz
- Aralik 2018, sy. 24, ss. 161-176.
8 Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-Hz. Misa Kissas: ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, sy. 14-15, ss. 245-281.
8 Mehmet Okuyan, “Kur’4n'da Gizemli Bir Yolculugun Kissasi”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
(13) 2004, ss. 45-109.
87 Abdurrahman Kasapoglu, “Hz. Misa Kissas’nda Korku Fenomeni”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, VIII (2008), sy. 1, ss. 101-151.
8 Ali Galip Gezgin, “Esanlamliik Baglaminda Kur’in’da Korku ifade Eden Kelimeler Uzerine
Analitik Bir Degerlendirme”, Islami Arastirmalar Dergisi, 2003, c. XV, sy. 1, ss. 38-62.
8 Mehmet Aydin, “Tiirklerde Hizir inanc1”, Seluk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986, sy. 2,
ss. 51-77.
% Rabia Karakoyun Giindogdu, “Ahmet Hamdi Akseki'nin ‘Hizir Aleyhisselam’ Adh Eseri",
Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ocak-Haziran 2013, sy. 31 ss. 235-254.
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991

Bakimindan Onem Arzeden Bazi Ayetlerle ilgili Yorumlari”™®" isimli makaleleri de

istifade edilen kaynaklardandir.
Yiiksek Lisans Tezleri

Hz. Miusa-Hizir (as) kissast merkezli 8 adet yiiksek lisans tezi yapilmistir.
Tezlerden biri tasavvuf, biri Islam mezhepleri tarihi, biri hadis, iicii kelam ve ikisi de

tefsir dalindadir.

Tasavvufa ait olam Hasan Kamil Yilmaz’in danismanhiginda Nurten Ozler

tarafindan yapilan “Tasavvufta Hizir Telakkisi ve Niyazi Misri’nin Hizir Risalesi”®

isimli tezdir. Hadiste yapilan Yiicel Kiziler’in “Ayet ve Hadislerde Hizir”®® isimli 69

sayfalik tezidir.

[slam  Mezhepleri Tarihi’nden yapilan Basri Canpolat’m  “Giiniimiiz
Tiirkiye’sindeki Dini Akim ve Cemaatlerde Hizir Telakkisi®* isimli tezidir. Canpolat
iki boliimliik tezin ilk boliimiinde Islam diisiincesinde Hizir telakkisine deginmis; ikinci
boliimde ise giiniimiiz Tiirkiyesindeki Nurculuk, Siileymancilik, Isik¢ilik, Erenkdy
Naksiligi, Ismailaga Naksiligi, Iskenderpasa Naksiligi ve Menzil Naksiligi gibi medrese
ve tarikat kokenli dini akimlarda; Iktibas Dergisi cevresi, Hakséz Dergisi cevresi,
Adnan Oktar ve ¢evresi gibi Kur’an merkezli veya modern egilimli dini akimlar ve

sahsiyetlerde; Anadolu Aleviligi, Nusayrilik ve Caferilik gibi gayr-i siinni akimlardaki

Hizir telakkisini ele almistir.

Tefsirde yapilan tezlerin biri Enes Rengber’e® digeri ise Zeynep Temel’e*® aittir.

Enes Rencber “Is’ari Tefsir Baglaminda Hz. M{sa ve Salih Kul Kissasi’nin Tefsir ve

%1 Celil Kiraz, “Sofyali Bali Efendi'nin Tasavvufi Diisiince Bakimindan Onem Arzeden Bazi
Ayetlerle ilgili Yorumlar1”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, cilt: 16, sy. 1, ss 241-
278.

% Nurten Ozler, T asavvufta Hizir Telakkisi ve Niydzi Misri’nin Hizir Risdlesi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004)

% Yiicel Kiziler, Ayet ve Hadislerde Hizir (Sanlurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1999)

% Basri Canpolat, Giiniimiiz Tiirkiye’sindeki Dini Akim ve Cemaatlerde Hizir Telakkisi (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010)

% Enes Rengber, Ig’dri Tefsir Baglaminda Hz. Miisd ve Salih Kul Kissasi’min Tefsir ve Te’vili
(Kahramanmaras: Siitcii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019)

% Zeynep Temel, Kur’dan’daki Hz. Misi-Hizir Kissasi’nin Ibnii’l-Arabi Yorumu (istanbul: 29 Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020)
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Te’vili” isimli tezinde Ebu’l-Leys Semerkandi, Siilemi, Kuseyri, Necmiiddin Kiibra,
Bursevi ve Ibn Acibe gibi is’ari tefsir sahiplerinin goriisiiyle beraber; Taberi, Fahrettin
Razi, Kurtubi, Ibn Kesir ve Aldsi (6. 1270/1854) basta olmak iizere rivayet tefsir
metodu yonii agir basan miifessirlerin goriislerine de yer vererek Hz. Misa-Hizir (as)
kissasint zahir-batin ve miirid-miirsid iliskisi yoniinden degerlendirmistir. Rengber
Ozellikle Necmiiddin Kiibra’nin Te vilatu’'n-Necmiyye’sinden hareketle Hz. Misa ve
Hizir (as) arasindaki bagi miirid ve miirsid iliskisi ekseninde ele alarak “Hz. Miisd ve
Hizir Kissast Baglaminda Miirid-Miirsid Iliskisi” bashg altinda bir bélim olusturmus
ve o boliimde “rehber, teslimiyet, taat, sabir, sadakat, istiydk, yumusak huyluluk ve
tevazli, sik(t, edeb ve hiisniizan” gibi miirid-miirsid iliskisi agisindan miihim

kavramlar1t Hz. Miisa ve Hizir’1n (as) sahsinda izah yoluna gitmistir.

Zeynep Temel ise “Kur’an’daki Hz. Misa-Hizir Kissasi’nin Ibnii’l-Arabi
Yorumu” ismini verdigi iki bolimliik yiiksek lisans tezinin birinci boliimiinde; 6ncelikle
Taberi, Ibn Ebi Hatim, Semerkandi, Vahidi, Begavi ve Zemahseri gibi Ibn Arabi éncesi
zahiri tefsir geleneginde; ikinci olarak Serrac’in el-Liima’, Kelabazi’nin et-Ta arruf,
Kuseyri’nin er-Risdle ve imam-1 Gazzali’nin Ihydii Uliimi’d-din gibi tasavvufi eserlerde
ve son olarak da Ca’fer es-Sadik’a nispet edilen Kitabu’s-sadik: hakaikii 't-tefsiri’l-
Kur’ani ve misbahii’s-geria, Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767) Tefsiru Mukatil, Sehl
b. Abdullah et-Tisteri’nin (6. 283/896) Tefsirii 't-Tiisteri, Muhammed b. Hiiseyin es-
Siilemi’nin (8. 412/1021) Hakdikii 't-tefsir, EbQ ishak es-Sa’lebi en-Nisabiri’nin (0.
427/1035) el-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’an, Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’nin
Letdifii 'l-isdarat, Tbn Berrecan’m (6. 536/1142) Tefsiru Ibn Berrecdn, Riizbihan b. Ebi
Nasr el-Bakli’nin Ardisii’l-beydn fi hakdiki’l-Kur’dn, Ibn Atiyye nin (6. 541/1147) el-
Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, Fahreddin er-Razi’nin Mefdtihu’l-gayb gibi
1g’ari yonlii tefsirlerde Hz. Miusa-Hizir (as) kissast hakkinda yapilan yorumlar ele
almustir. Tezin ikinci ve son béliimiinde ise Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Hz. Misa-

Hizir (as) kissas1 hakkindaki yorumunu incelemistir.

Kelamda yapilan ii¢ tezden biri Cafer Genc’in,”’ digeri Yusuf Kenan A‘ulgan’m98

ve ligiinciisii de Salih Say1n’1nd1r.99

9 Cefer Geng, Kelam Epistemolojisi ve Hz Misi-Hizr Kissast Istginda Zahir Batin Iliskisinin
Degerlendirilmesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002)
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Genc’in tezi “Kelam Epistemolojisi ve Hz. Misa-Hizir Kissasi Isiginda Zahir
Batin Iligkisinin Degerlendirilmesi” isimini tasimaktadir. Atilgan, “Lediinni Ilmin Hz.
Musa-Hizir Kissast Baglaminda Kelami Agidan Degerlendirilmesi” isimli ii¢ bolimliik
tezinde shfilerin ayete istinaden Hizir’a (as) izafe ettikleri lediinni ilmi Hz. Misa Hizir
(as) kissasi baglaminda kelami agidan degerlendirmistir. Sayin “Keldm Agisindan
Kur’an ve Siinnet’te Hizir” isimli tezini ii¢ bolime ayirmis ve birinci boliimde ismi,
soyu ve lakab1 iizerinden Hizir’in (as) kimligine deginerek onun yasadigi cagi ve
giiniimiizde hala yasayip yasamadigi meselesini ele almistir. “Kur’an’da Hizir” ismini
verdigi ikinci boliimde; Hz. Misa-Hizir (as) kissasinin mealini vererek miifessirlerden
Taberi’nin, Razi’nin, Kurtubi’nin, ibn Kesir’in ve Hamdi Yazir’in kissa hakkindaki
yorumlarini incelemistir. Ugiincii béliimde ise Hz. Masa-Hizir (as) Kissasina, ‘hizir’
kelimesinin anlamina ve Hizir’in (as) Deccal ile olan miicadelesine dair rivayet edilen

tic hadisi degerlendirmistir.
Doktora Tezleri

Tezler Katalogu incelendiginde Hz. Misa-Hizir (as) kissasi ilizerine miistakil
olarak yapilmis Yok Tez Merkezi’ne kayithh herhangi bir doktora tezinin bulunmadigi

goriilmektedir.'*

Dolayisiyla tez oncelikle; Hz. Misa-Hizir (as) kissasi tizerine tasavvuf alaninda
miistakil olarak yapilan ilk doktora tezi olmasi agisindan; ikinci olarak da Kur’an-1
Kerim’de Hz. Misd’nin rihi portresi baglaminda zikredilen “gadab, havf, acelecilik,
dayk-1 sadr, gam” gibi kavramlar1 Hz. Msa agisindan nefsi birer ukde/diigiim olarak ele
alip bu ukdeler ile Hizir’a (as) gonderilmesi arasinda, daha O6nce baskasi tarafindan

deginilmeyen muhtemel bir irtibata isaret etmesi bakimindan orijinal sayilabilir.

% Yusuf Kenan Atilgan, Lediinni Ilmin Hz. Misa-Hizir Kissast Baglaminda Kelami Acidan
Degerlendirilmesi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2006)
% Salih Sayin, Keldm Acisindan Kur’én ve Siinnet’te Hizir (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009)
199 Haziran 2021 tarihi itibariyle.
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Islam tarihinin en gizemli simalarindan biri Kur’an-1 Kerim’de rahmet ve ilm-i
lediin sifatiyla yad edilen Hizir’dir. Ahmet Hamdi Akseki’nin (1886-1951) de ifade
ettigi gibi “Islam’da hakkinda pek cok ihtildfin oldugu bazi meseleler vardwr ki Hizir
(as) da bunlardan biridir.’* Ebu'l-Hattab'a gére ne melek oldugu ne nebi oldugu ne de
abd-i sdlih oldugu belli degildir. "**

Bu bakimdan Hizir’in (as) ayrintili bir sekilde kimligini ve sifatlarmi ortaya
koymak zordur. Biz bu boliimde elimizden geldigi kadariyla Hizir’in (as) melek veya
insan olmasini, nebi veya veli olmasini, sifatlarini, hayati meselesini, seriatini ve
seriatine olan itirdzlar1 degerlendirecegiz. Bu degerlendirmeyi Kur’an, hadisler, tefsirler
ve sifilerin yazdiklar1 {izerinden yapmaya calisacagiz. Bunu yaparken de Kehf
sresindeki kissada anlatilan Hizir (as) ile alakali ayetlerin haricine ¢ikmamaya gayret

gosterecegiz.

Ciinkii tezin konusu olan Hizir (as) Kur’an-1 Kerim’de Allah’m (cc) zikrettigi
Kul’dur. Tiirk islam kiiltiiriinde ve halk arasinda mitolojik olarak biiyiik bir yer edinmis
olan Hizir portresi mevzimuzun digindadir. Simdi “Hizir'in (as) Kimligi” meselesi ile

mevzilya baslamak istiyoruz.

1. 1. Hizir’im Kimligi

Mecmau’l-bahreynde ve baligin canlanip denize atladigi yerde karsilastiklari
zaman Hz. Msd’nin “Sana ogretilenden, bana, dogruyu bulmama yardim edecek bir
bilgi Ggretmen icin sana tabi olayim mi? % diyerek tabi olmak istedigi sahsmn kimligi
ile alakali ayette kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Fakat Peygamber’den vérit olan

04

hadislere, miifessirlerin ekserisine'® ve cumhur ulemaya'® gére bu kul Hizir’dir.%

Kurtubi, ayette ifede edilen “Kul’dan kasit cumhurun goriisiine ve sabit hadisler

geregince Hizir’dir.” der ve onun Hizir (as) olmadigini iddia edenleri goriisiine itibar

1% Giindogdu, “Ahmet Hamdi Akseki'nin "Hizir Aleyhisselam' Adli Eseri”, s. 241.

192 Giindogdu, “Ahmet Hamdi Akseki'nin "Hizir Aleyhisselam' Adli Eseri”, s. 244

1% el-Kehf, 18/66.

104 Yazir, Hak Dini Kur’4an Dili, c. V, s. 3260.

105 Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. XI, s. 458.

106 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. X1, s. 65; Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, c. V111, s. 372.
19



edilmeyen birtakim kimseler olarak niteler.’”’ Yazir “Bazilart bu zdtin kimligi hakkinda
ihtilaf etmislerse de ekser miifessirin Hizir oldugunu nakl i beyin etmislerdir.”®

demektedir.

Hizir onun lakabidir. Hz. Peygamber’in (sav) beyanina gore gectigi yerde bir
bereket, oturdugu yerlerde yesillik ve hareket meydana gelmesinden dolay1 kendisine
Hizir denmistir.'® Akseki’ye gore Ebf Hiireyre tarikiyle rivayet olunan “Ona Hizir adi
verilmistir. Ciinkii kuru otlar iizerinde oturdugunda kuru otlar yeserip dalgalanirdi.”™°
hadis-i serifi ona verilen lakab hakkinda nass-1 sarihtir. “Su cihet muhakkaktir ki lakabt

ismine galebe ederek bu siretle ismi unutulmustur.”***

Arapga kaynaklarda ‘ »a3’ seklinde yer alan ve Arap¢a mense’li oldugu kabul

Hizir kelimesinin

edilen kelime Tirk¢ede hizir veya hidir bi¢iminde okunmaktadir.
Farscada sebz ve Tiirkgede yesil denilen renk ile “ter Ui tazelik’ ile ‘taze ekin taze sebze,
¢ayir ve gemen” ile anlam baglantist vardir.**® Akseki ¢ a3’ kelimesini hizir, hizr veya

hazir seklinde okumanin céiz oldugunu sdylemektedir.***

Tiirkgede kullandigimiz hazir ve huzur kelimeleri ile o kul i¢in kullanilan Hizur
kelimesi de aym1 kokten yani ‘ =3’ kokiinden tiliretilmistir. Dolayisiyla bu kelimeler
arasinda ses benzerligi oldugu gibi anlam benzerligi de olmalidir. Hizir (as) ile ilgili
yapilan tanimlamalarda hep yesi/ kelimesi on plana ¢ikarilmaktadir. Halbuki o kulu

tanimlarken hizir kelimesinin huzur ve hazir anlamlarin1 da gézardi etmemek gerekir.

Hadis-1 serife gore o kulun oturdugu yerdeki kuru otlar yeserrnektedir.115 Bu
bakimdan hizir ile yesil kelimesi arasinda bir irtibat vardir. Ama hizir kelimesi ile huzur
ve hazir kelimeleri arasindaki anlam baglantisindan yola ¢ikarak, onun manen Allah’in
(cc) huzur’unda oldugu ve Allah’mn (cc) izniyle istedigi yerde Ahazur bulundugu ihtimali

tizerinde de durmak gerekir. Ciinkii karsilasanlarin anlattigina gore Hizir (as) birgok

17 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 65.
108 Yazir, Hak Dini Kur’4an Dili, c. V, s. 3260.
199 Byhard, “Enbiya”, 27.
Y0 Tirmizl, “Tefsir”, 19/3151.
" Giindogdu, “Ahmet Hamdi Akseki'nin "Hizir Aleyhisselam' Adl Eseri”, s. 242,
12 Celebi, "Hizir", c. 17, ss. 406-409.
3 Miitercim Asmm, el-Okyanisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Mubhit, Diizenleyen Mustafa Kog ve
Eyyiip Tanriverdi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yaynlari, Istanbul, 2013, c. II, s. 1909.
1 Giindogdu, “Ahmet Hamdi Akseki'nin "Hizir Aleyhisselam' Adh Eseri”, s. 241.
"5 Buhard, “Enbiya”, 27.
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farklt mekanda ve zamanda hazir bulunabilmektedir. O hep ayni zamanda ve ayni

mekanda goriinmemektedir.

Ayrica devamli huzur’da imis gibi Allah’tan (cc) ¢ok seri bir sekilde emir alip
hemen uygulayabilmektedir. Ciinkii Hz. Masa ile yolculuk yaparken gulami goriir
gormez seri bir sekilde 6ldiirmiistiir. Bunu da Allah’in (cc) emri ile yaptigini daha sonra
sOylemistir. Allah’tan (cc) bu derece siiratli emir alabildigine gére Allah (cc) ile st
diizeyde bir iletisim icinde olmas1 gerekir. Ust diizey bir iletisimin de iist diizeyde bir
yakinlig1 ve iist diizey bir huzur’u gerektirdigi aciktir. Bu bakimdan onu tarif ederken
lakabi olan Hizir kelimesinin sadece yesil/ anlamini degil Adzur ve huzur anlamlarini da

dikkate almak gerekir.

Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) Hizir’m (as) kiinyesini EbG’l-Abbas ve
ismini Belya b. Melkan b. Falig b. Amir b. Saleh b. Erfahsed b. Sam b. Nah''® olarak
vermekte ve Riihu’l-Beydn’da onun hakkinda ilging rivayetler aktarmaktadir. Fakat
tezimiz agisindan onun isminin ne oldugundan ziyade cisminin varligi énemli oldugu
icin isminin f{izerinde durmaya ve o rivayetleri degerlendirmeye gerek yoktur.
Akseki’nin dedigi gibi Hizir’in (as) nesebini ve hatta ismini sahih bir siirette ta'yin
etmek ¢ok giictiir. Ciinkii bu babdaki rivayetler kesin bir kanaat ortaya koymamaktadir.

Bu durumu ag13a kavusturacak saglam bir senet de yoktur.'*’

Hizir (as) psikolog Carl Gustav Jung’un da dikkatini ¢ekmistir. Jung’a gére Hizir
(@s) kendilik’i yani ¢z ben’i temsil ediyor olmalidir. Kendilik kavramini kullanan
Jung’un kast ettigi ‘Ben’le Ortlismeyen ama Ben’i biiyiik bir dairenin kiiciik daireyi
kapsadigi gibi kapsayan ruhsal bir bitiinlik ve merkezdir.'*® Kendilik, iki psisik
sistemin yani bilinglilik ve bilingsizligin ortak nokta vasitasiyla birlesmesine yol acan
arketipsel bir imgedir. Sadece bilinci degil bilingdigt psiseyi de kapsadigi igin
oldugumuz kisilik olarak da tarif edilebilir. Bireysel tamlig1 ifade eden kendilik yani
orta nokta, bize hem ¢ok yakin hem de ¢ok yabancidir. Gizli bir sir, gizemli bir kaynak
ve ilahi bir yansima olarak goriilebilir.'® Jung’a gére o, kendini yenileyen (yani kendi

doniistimiinii gergeklestirebilen) uzun dmiirli biridir. Hz. MGsa onu yiiksek biling olarak

16 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 458.
Y7 Giindogdu, “Ahmet Hamdi Akseki'nin "Hizir Aleyhisselam' Adh Eseri”, s. 243.
18 Jung, Dort Arketip, s. 72.
119 Abdurrahman Kasapoglu, Carl Gustav Jung’un Kehf Siresi Tefsiri, Mengiiceli Yayinlari, Malatya
2006, s. 60.
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kabul etmis ve onun tarafindan egitilmek istemistir. Hizir yiice bilgelik’in yaninda insan

aklimin eremeyecegi davranislar da temsil etmektedir.*®

Halman’a gore Miisliiman kiiltiirlerde Hizir yaygin bir sekilde efsanevi seneks
figiirii, yash bilge arketipi ve Hz. Misa’min hocasi olarak ma’ruftur.®® Halman
“Kur’dn’da kissasi en ¢ok anlatilan peygamber Hz. Miisd dir.” dedikten sonra soyle bir
hikiim verir: “Bu kissalar incelendiginde Hz. Misa’yr geride biwrakan iki kisiye
rastlanir: Biri Hz. Muhammed (sav), digeri ise Alim Kul Hizir'dir*** Kur’dn'da Hz.
Peygamber’'den baska Hizir disinda hi¢bir kimse Hz. Misd iizerinde iistiinliik ve

saldhiyet sergilemez. 123

Halman’in bu ifadelerini Hizir’in (as) mutlak manada Hz. Misa’dan daha {istiin
bir makamda oldugu seklinde anlamamak gerekir. Ulema Hz. Misa’nin makam olarak
Hizir’in (as) fevkinde olmasi gerektigi husisunda miittefiktir. Ciinkii Hz. Masa dort
kitaptan biri olan Tevrat’in sahibi ulu’l-azm bir peygamberdir. Sahinler’e gére Hizir (as)
mutlak bilginin, ebedl hayatin ve hakiki diriligin semboliidiir. O sadece otlar1 degil
insanlarin kalplerini de yesillendirmekte yani hakikat ve marifet bilgileriyle onlara ab-1

124 . . . ..
Sahinler’in bu sozlerini

hayat sunup onlart (ménen) hay kilip diriltmektedir.
degerlendirirken Hizir (as) ile bulusma mekaninda tuzlanmis baligin canlandigini

unutmamak gerekir.

1. 1. 1. Melek veya insan Olmasi

Hizir’'m (as) kimligi konusunda yapilan tartigmalardan biri melek veya insan
olmasi ihtimaliyle alakalidir. Onun melek mi yoksa insan mi oldugu net degildir.
Ayetlerde bunun ile ilgili herhangi kesin bir bilgi verilmemistir. Kur’an-1 Kerim’de
onun i¢in kullanilan abd sifat1 tiirevleriyle birlikte insan,'®® melek™® ve cin'?’ icin de

kullamlrms‘ur.128

120 Jung, Dért Arketip, s. 71.
121 Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 87.
122 Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 96.
2 Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 122.
124 Necmettin Sahinler, Hz. Misi ile Yiiriimek, Insan Yaynlari, Istanbul, 1999, s. 64.
1% el-Bakara, 2/90, 186.
126 a7-7uhruf, 43/19.
127 o7-7ariyat, 51/56.
128 Bardakg1, Hakikatin Kesfi: Hz. Misa ve Hizir, s. 55.
22



Bazilar1 Hizir’in (as) islerinin ilgingligine bakarak onun Hz. Miisa’y1 terbiye eden
insan siretinde bir melek oldugunu sdylemislerdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hz.
ibrahim’e,"®® Hz. Lat’a,”®® Hz. Davud’a,™*' Hz. Zekeriyya’ya'? ve Hz. Meryem’e™
insan stretinde gelen meleklerle ilgili kissalar anlatilmaktadir. Bunu g6z Oniinde
bulundurarak onun melek oldugu disiiniilebilir. Maverdi (6. 450/1058) de aym
kanaattedir ve Hizir'in (as) insan olmayip bir melek oldugunu sdylemektedir.’*
Bardak¢1 o zatin melek oldugunu kabul etmenin onun islerinin ilgingligi, zorda kalan
herkese yardimi, dmriiniin uzunlugu veya hala hayatta olmasi gibi pek ¢ok problemin
¢Ozlimiini kolaylastiracagini séylemektedir.l?’5 Okuyan, makalesinde, 6zellikle “Bunu
ben kendiligimden yapmadim!” ayetinden yola ¢ikarak “Biz bu ifddenin séz konusu
varligin  bir melek oldugunu gosteren en onemli delillerden biri  oldugunu

}’136

diigiinmekteyiz. yargisina varmaktadir.

Ozten, Hizir’in (as) kimligini fiilleri iizerinden degerlendirdikten sonra “Hizir’in
(as) insanlar i¢in konulan ildhi kanunlarla sinwrli olmayan bir melek veya Allah’in
yarattiklarindan bagka biri oldugu sonucuna varilabilir. Bunun nedeni haram ve helal
sorununun onlar i¢in s6z konusu olmamasidir. Onlar kisisel giice sahip olmaksizin

Allah’in emirlerine itaat ederler.”™" demektedir.
Mavil’e gore de o bir melektir ve muhtemelen Cebrail’dir (as):

“Oyleyse geriye kissamn baskahramanm olan Hizir'in (as), Cendb-1 Hak
tarafindan ilminin her seyi kusattigim, takdirinin her tirlii plamin iistiinde oldugunu,
hikmeti ve rahmetinin her durumda kendisine inananlarla birlikte bulundugunu H:z.
Miisd’'min sahsinda tiim inananlara gostermek iizere gonderilen bir melek oldugunu
kabul etmekten baska bir ihtimal kalmamaktadir*® Iste bu nedenle bizim bir melek

(Cibril hadisi goz oniine alindiginda muhtemelen Cebrdil) oldugunu diisiindiigiimiiz

1% Had, 11/69; el-Hicr, 15/53.

9 Had, 11/81.

3 sad, 38/22.

132 Al-i imran, 3/39.

133 Meryem, 19/19.

34 Giindogdu, “Ahmet Hamdi Akseki'nin "Hizir Aleyhisselam' Adli Eseri”, s. 244

135 Bardakg1, Hakikatin Kesfi: Hz. Miisa ve Hizir, s. 66.

136 Okuyan, “Kur’an'da Gizemli Bir Yolculugun Kissas1”, s. 76.

137 Ozten, “Hz. Miisa (as) ile Salih Kul Kissasi’ndan Alinabilecek ilahi Mesajlar”, s. 337.

138 Mavil, “Hizir-Miisa Kissasi’nda Kader -Cift Perspektifli Bir Bakis-”, s. 2500.
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Hizir'in (as) gergek kimligi mechul birakilmig, onun siradan bir insan gibi goriinmesi

. .. 5,139
istenmigtir.”

Bu yorumlar elbette isabetli de olabilir. Ama onun melek oldugunu belirten bir
hadis-i serif bulunmamaktadir ki Nevevi’ye (6. 676/1277) gore onun melek oldugunu

140

soylemek garip ve batil bir laftir.”* Ilim ehlinin ¢ogu da Hizir’in (as) insan oldugu

hustisunda ittifak etmistir.141

Hizir’in (as) islerinin ilgingligine bakilip da onun insan
olmasi ihtimal dig1 goriilmemelidir. Hatta Hizir’in (as) melek degil de insan olma

ihtimali agagida siralayacagimiz sebeplerden dolayr daha mantikli géziikmektedir.

a. Peygamberlere insan siretinden gelen melekler bir sekilde kimliklerini
muhataplarina agik etmisler ve kendilerini tanitmislardir. Mesela Hz. Ibrahim kendisine
gelen misafirlerinin melek olduklarini ilk bakista anlayamamisti. Hemen bir buzag
kizartip onlerine koymustu. Onlar nefis sahibi olmadiklari igin tabiatiyla yemediler.
Ellerini yemege uzatmadiklarin1 goriince, onlar1 yadirgadi ve onlardan dolay i¢inde bir
korku duydu. O zaman melekler "Korkma, ¢iinkii biz Liat  kavmine

gonderildik. 142 diyerek kimliklerini ve gelis maksatlarini acikladilar.

Aym melekler Hz. Ibrahim’in yanmindan ayrilip Hz. Lit’a vardilar. “Elcilerimiz
Lit'a gelince onlarin yiiziinden iiziildii, gogsii daraldi ve ‘Bu ¢ok zor bir giin!’
dedi.”*® Cinkii Hz. Lit da yakisikh delikanlhlar siretinde gelenlerin melek oldugunu
anlayamamisti. Onun sikintisimt géren melekler “Ey Luit! Biz Rabbinin el¢ileriyiz. 144

diyerek kendilerini tanittilar.

e

Hz. Meryem de kendisine <G s 1551 (kusursuz bir insan) seklinde temessiil eden
Cebrail’i (as) tantyamamis ve “Senden, Rahmdn'a siginirim. Eger Allah'tan ¢ekinen biri
isen (bana kotiiliik etme)!” demisti. Onun korktugunu anlayan (Cebrail) “Ben ancak

Rabbinin elgisiyim.”™® diyerek kimligini izhar etti. Yine meshur Cibril Hadisi’nde bir

39 Mavil, “Hizir-Miisa Kissasi’nda Kader -Cift Perspektifli Bir Bakis-”, s. 2503,
140 Ahmet Davutoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Ssnmez Nesriyat, istanbul 1979, c. X, s. 201.
11 Abdiilbaki Uysal, “Hizir ve Ricalii’l-Gayb Baglaminda Nih b. Mustafa’mn ‘el-Kavlii’d-dal Ala
Hayati’l-Hadir ve Viiciidi’l-Ebdal’ Adlh Eseri”, FSM 1lmi Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri
Dergisi (14), ss. 435-460, s. 443.
2 Had, 11/70.
2 Had, 11/77.
4 Had, 11/81.
%5 Meryem, 19/17.
4% Meryem, 19/18-19.
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insan kiliginda gelerek ashabinin arasinda oturan Hz. Peygamber’e (sav) bazi sorular
sorduktan sonra kalkip giden gizemli zatin kimligini Hz. Peygamber (sav) “O Cibril'di.

2

Size dininizi 6gretmeye gelmisti. 17 buyurarak izhar etmistir.

Gortldiugu gibi insan seklindeki meleklerle muhatap olan peygamberler ve Hz.
Meryem, muhataplarinin melek oldugunu bir sekilde 6grenmistir. Ama Hz. Masa ile
beraber yolculuk yapan kul, ondan ayrilirken yaptig1 enteresan isleri izah edip ona bazi
nasihatlerde bulundugu halde, kendisinin melek oldugunu belirtecek bir ifadede veya

imada bulunmamuistir.

b. Hz. Masa ile Hizir’1in (as) arasindaki bag irsad eksenli bir bagdir. Herhangi bir
dostluk bagi veya Oylesine rast gele kurulmus bir bag degildir. Hz. Misa-Hizir (as)
kissas1 agiklanirken ayette agik¢a ifade edilen riigd (240) kavramina dikkat etmek
gerekir. Hz. Mfisa onunla karsilastigi zaman “kendisini riisde eristirecek bir ilim™*
Ogretmesini taleb etmistir. Yani Hz. Musa ondan, ayette sarih bir sekilde ifade
edilmedigi i¢in mahiyeti bizce mechul olan bazi hususlarda, kendisini irsad etmesini

istemistir.

Hz. Misa peygamber oldugu i¢in bu irsad talebi elbette hidayetle alakali degildir.
Ikinci béliimde daha genis bir sekilde aciklayacagimiz gibi gadab, havf, acelecilik,
dayk-: sadr, gam ve akilcilik gibi Hz. Misa’ nin nefsindeki bazi ukdelerin (diigiimlerin)
¢coziimii ile alakali olabilir. Hz. Musa, pek cok peygamberden daha fazla rihi kemal
sahibidir. Fakat ¢alkantili hayatindan dolay1 nefsinde tebligine golge diisiirmeyecek bazi

diigiimler mevcut oldugu sdylenebilir.

Eger bu irsad talebi nefsi baz1 hususlarla alakali ise onu irsad edecek kisinin de
nefis sahibi olmasi gerekir ki kendisinden yardim isteyenle empati kurabilsin ve onun
nefsi sikintisini tam manasiyla idrak edebilsin. Meleklerde nefis olmadig1 i¢in nefisle
miicadelenin ne oldugu idrdk edemeyen bir varligin, nefsinden dolay1 sikint1 yasayan
birini irsad etmesi muhaldir. Yani nefsi olmadigi i¢in nefsin mahiyeti hakkinda marifeti

olmayan bir melek, nefis merkezli bir problem yasayan insani irsad edemez. Ama

147 Buhari, “iman”, 37.
148 e]-Kehf, 18/66.
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nefsini tezkiye etmis bir insan hem insanlari hem de cinleri irsad edebilir. Ciinkii bu iki

tiir de nefis sahibidir.**

“Eger yeryiiziinde yerlesmis gezip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gékten

peygamber olarak bir melek gonderirdik.”*™

ayeti de aslinda irsad edecek miirsidin
miistersitle ayni cinsten olmasmin siinnetullaha daha muvafik oldugunun isaretidir.
Yeryiiziinde insanlar yasadigina gore eger isin i¢inde irsad meselesi varsa bunun

insanlar arasinda cereyan etmesi gerekir.

Mesela, yukarida bahsettigimiz gibi peygamberlere veya peygamber olmayanlara
insan stretinde gelen melekler irsad i¢in degil herhangi bir vazife i¢in génderilmislerdir.
Hz. Ibrahim’e insan siretinde ugrayan melekler alim bir gulam™* yani bilgili bir ¢ocuk
miijdelemek i¢in gelmislerdi. Hz. LGt’un insan siretindeki melek misafirleri ise

kavminin helak haberini vermeye ve kavmi helak etmeye geldiler.'*?

Hz. Meryem’e
insan siretinde gelen Cebrail (as) de ona temiz bir erkek ¢cocuk™® miijdesiyle gelmisti.
Hz. Zekeriyya’ya gelenler de nefsine hakim ve salihlerden bir peygamber olacak Hz.
Yahya’nin miijdesini vermislerdi.’>* Diger peygamberlere gelen melekler de ya vahiy
dedigimiz haberleri getirmek icin geldiler ya da Harut ve Marut gibi insanlar1 imtihan

etmek™ veya savaslarda yardim etmek® gibi cesitli vazifeleri ifd etmeleri icin

gonderildiler.

Hz. Misa’nin Hizir’a (as) gonderilmesi ise ayette Hz. Misd’nin agzindan da
acikca ifade edildigi gibi riisd ile alakalidir. Dolayisiyla Hz. Miisd Hizir’dan (as) riisd
yani irsad talebinde bulundugu ve aralarindaki miinasebet dostluk veya yardimla alakali
degil de irsadla alakali oldugu i¢in Hizir’'m (as) insan olmasi yukaridaki ayette

belirtildigi gibi miirsid ile miistersidin hem-Cins olmasi hikmetine daha uygundur.

149 «__insanlar ve cinler bu Kur’an’m bir benzerini getirmek iizere toplansalar...” (el-isrd, 17/88) ayetine

gore mahlikat icerisinde Allah’in vahyi ile problemi olan nefis ve akil sahibi varliklar yani insan ve
cinlerdir.
0 el-isra, 17/95.
% el-Hicr, 15/53.
' Had, 11/81.
153 Meryem, 19/19.
15 Al-i Imran, 3/39.
1% el-Bakara, 2/102.
1% el-Enfal, 8/9.
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c. Insan sfiretinde gelen meleklerle alakali anlatilan kissalar ile Hz. Masa-Hizir
(as) kissasinin gozlerden kagan bir farki da sudur: Yukarida bahsettigimiz hadiselerde
insan seklindeki melekler peygamberlere gonderildiler. Yani melekler peygamberlerin
veya goriisecekleri kisilerin bulundugu mekéana yani vazifelerini ifad edecekleri mekana
geldiler. Arayan ve bulan meleklerdi. Hz. Ibrahim’e insan siretinde gelen melekler * U
W, vani “Biz gonderildik...” dediler. “Elcilerimiz Lit'a geldiklerinde...”*®
ayetine gore melekler Hz. Lt un memleketine geldiler. Yine melekler geldiklerinde Hz.

160

Davud™® ve Hz. Zekeriyya'® mihrapda ibadetle mesguldiiler.

Ayetlerden agikea anlasildigr gibi Hizir (as) Hz. Masa’ya gonderilmedi; Hz. Miisa
Hizir’a (as) gonderildi. Arayan ve bulan Hz. Misa’ydl. Yani Hizir (as)
Israilogullar’nin yasadigi Tih Sahrasi’na gelip Hz. Misa’y1r bulmadi. Hz. Misa
kavmiyle beraber yasadigi Tih Sahrasi’ndan g¢ikip Hizir’i (as) aramaya basladi ki
yolculuk yillarca siirse bile bulmadan donmemeye kararliydi. Bu durum da insan
seklinde gelen meleklerin anlatildig: kissalar ile bu kissanin arasindaki calib-i dikkat bir

farktir.

d. Hizir’1n (as) islerini izah ederken kullandigi sigalar onun melekten ziyade insan
oldugu hakikatine daha uygundur. Hizir (as), yaptigi isleri Hz. M{isa’ya izah ederken li¢
farkli siga kullanmistir ki bunlarin ikisi Hizir’in (as) yaptigi islerde irade sahibi
oldugunun acik delilidir: Gemiyi delmesi i¢in “Istedim!”($258)' fiilini ve ¢ocugun
oliimii icin “Istedik!” (G258)*2 fiilini kullanmustir. Duvarin tamiri icinse “Rabbin istedi!

(S45 356) 193 Jafzin kullanmustar.

Eger Hizir (as) melek olsaydi ii¢ olay1 izah ederken de “Rabbin istedi!” seklinde
ifide etmesi daha uygun olurdu. Ciinkii meleklerde isteyip istememe iradesi yoktur.
Allah’mn (cc) emrini ifadan gayr bir ylikiimliiliikleri de bulunmamaktadir. Bu yiizden
“Istedim!” veya “Istemedim!” gibi seklindeki bir hareket tarzi onlara uygun
goziikmemektedir. Ama insan yaptigi islerde irdde sahibidir. Bu ylizden isteme veya

istememe Ozgiirliiglini, bir imtihan vasitast olarak Allah (cc) ona tanimistir. Dolayisiyla

%7 Had, 11/70.

%8 Had, 11/77.

1%9°9ad, 38/21-22.

160 A1-i imran, 3/39.
161 o]_Kehf, 18/79.

162 6]-Kehf, 18/81.

163 6]-Kehf, 18/82.
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Hizir’m (as) gemiyi delmesi ve gulami 6ldiirmesi igin kullandigi siga, onun melek

olmasindan ziyade insan olmasi hakikatine daha uygundur.

e. Ayette Hizir (as) igin kullanilan ii¢ sifattan ikisi onun insan oldugu kanaatini
uyandirmaktadir ki bunlar da rahmet ve ilm-i lediin sifatlaridir. Hizir’in (as) melek
olabilecegine vurgu yapanlar genelde ayette gecen abd kelimesini bir argiiman olarak
kullanmaktadirlar. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de abd kelimesinin sadece insanlar1 degil

melekleri de i¢gine alan kullanimlart vardir.

Bu argiiman zayif goziikmektedir. Ciinkii ayette Hizir (as) i¢in kullanilan tek sifat
abd sifatt degildir. Onu i¢in kullanilan diger iki sifat ise rahmet ve ilm-i lediin
stfatlaridir. Bu durumda onun kimligini tespit ederken ii¢ sifat1 beraber degerlendirmek
gerekir. Okuyan’in da belirttigi gibi rahmet sifatt Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir
melege dogrudan nispet edilerek kullanilmamustir.’® Ama “Biz ona katimizdan bir

rahmet vermistik!** ayetiyle Hizir’a (as) dogrudan nispet edilmistir.

Hizir’a (as) verilen bir nimet seklinde zikredilen rahmetin, Hizir (as) i¢in hakiki
anlamda bir nimet sayilabilmesi i¢in, Hizir’a (as) rahmetin verilmeme ihtimalinin de
bulunmasi gerekir. Yani Hizir’in (as) rahmetten uzak ve merhametsiz bir kimlige sahip
olma ihtimali varsa ancak o durumda ona verilen rahmet bir nimet olarak zikredilir.
Mesela biri zengin kilinmigsa onun fakir olarak kalmasi da miimkiin demektir. Fakir
olarak kalmas1 veya fakirlige diismesi ihtimal dahilinde olan birine zenginligin
bahsedilmesi bir nimet olarak zikre degerdir. Dolayisiyla Hizir’in (as) kendisine rahmet
verilenlerden olmasi, rahmet verilmeyenlerden olma ihtimali mukabilinde deger
kazanir. Bu thtimal de yani rahmete sahip olamama ihtimali de meleklerle alakali degil

nefis sahibi olan insanlarla (ve cinlerle) alakalidir.

Avyette “Ona verdik!” (ateynahii) seklinde gegen lafiz ‘3" kokiinden tiiretilmistir.
Liigatta “gelmek, sevk eylemek, vermek, ivaz ve miikafat eylemek™®® gibi manélara
gelmektedir. Bu anlama gore Hizir’a (as) rahmetin ita edilmesi sonradan gergeklesen bir
olaydir ve yaratilisiyla alakali degildir. O amelleri neticesinde sonradan rahmet
nimetine nail olmustur. Béyle bir durum da ancak insan i¢in miimkiin olabilir. Ciinkii
melekler yaratilistan programli olduklar: i¢cin sonradan tabiatlarinda ekleme ve c¢ikarma

olmamalidir. Yani meleklerin kodlar1 sonradan degismez ama insanin degisebilir.

164 Okuyan, “Kur’an'da Gizemli Bir Yolculugun Kissasi”, s. 69.

165 o]-Kehf, 18/65.

166 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. VI, s. 5623.
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Yine Hizir’in (as) diger miihim bir sifati olan ilm-i lediin de Kur’an-1 Kerim’de
herhangi bir melege sifat olarak atfedilmemektedir. Allah’in (cc) Zat’ina mahsus olan
bu ilim Hizir’a (as) Allah (cc) tarafindan 6gretilmistir. Bu 6grenme isi de yaratiligla
alakal1 degil sonradan gergeklesen bir hadisedir. Dolayisiyla Hizir’in (as) ii¢ sifatindan
ikisini yani rahmet ve ilm-i lediinnii es ge¢ip biri yani abdlik sifati {izerinden onun

melek oldugunu séylemek ¢ok da tutarli gozilkmemektedir.

f. Hizir’in (as) insan oldugu kanaatini uyandiran diger bir karine de yemek isteme

......

tesniye gelmektedir.

Hz. Misa ve Hizir (as) yemek istedikleri sehre gelene kadar birbirlerini tanimaya
yetecek kadar beraber vakit gecirmisler ve denizde ve karada bir hayli yolculuk
yapmiglardi. Bu yolculuklart siiresince muhakkak bircok seyler konustular, ibadet
ettiler, istirahat ettiler, yediler ve ictiler. Ayetlerde bunlarla alakal teferruat verilmedigi
icin aralarinda cereyan edenlerin ¢gogu bizce mechuldiir. Eger Hizir (as) yemeye ihtiyaci
olmayan bir melek olsaydi Hz. Miisd bunu mutlaka farkeder ve sehir halkindan yemek
isterken ikisi degil kendisi igin isterdi. Bu durumda yemek isteme fiili miifred gelirdi.
Ciinkii kissay1 anlatan ayetlerde yiiriimek gibi ikisinin miisterek yaptig: fiiller &lails™®’
seklinde tesniye gelmistir. Fakat Hizir’in (as) guldmi 6ldiirmesi gibi sadece birinin
yaptig1 fiiller, meseld 4E&'%® geklinde miifred sigayla ifade edilmistir. Yani yolculuk
siiresince yapilan fiilerde tesniye ve miifred ayrimina gidilmistir. Bu durumda yemek

isteme fiilinin tesniye sigasindan dolay: ikisiyle alakali oldugu sdylenebilir.

Hizir’la (as) alakali anlatilan baska kissalarda da yemek argiimani
zikredilmektedir. Meseld, Resehdt’te azizan lakabli Ali Ramiteni’den (6. 721/1321)
nakledildigine gore bir giin Hizir (as) Abdiilhalik Guediivani’ye gelir. Hazret iki arpa
ekmegi getirip Hizir’a (as) ikram eder. Fakat Hizir (as) ikram edilen ekmege tevecciih
gostermez. Gucdiivani ekmegin helal oldugunu sdyleyince Hizir (as) “Evet, helaldir!
Lékin hamurunu yoguran taharetsizmis. Onu yemek revd degildir!”™® mukébelesinde

bulunur.

7 el-Kehf, 18/71, 74, 77.

1% el-Kehf, 18/74.

189 5afi, Resehat-1 ‘Aynii’l-Hayat, (Osman Ergin Yazmalari, OE Far 00008), vr. 36.
29



1. 1. 2. Nebi veya Veli Olmasi

Hizir’in (as) nebi mi yoksa vell mi oldugu meselesi de ihtilaflidir. Cumhur
ulemaya gore o bir nebidir. Fakat onu peygamber olarak kabul edenlerin bir kismu,
Hizir’in (as) insanlara risaletle gonderilmedigini belirtmektedir. Ulemanin bir kismi da

onun nebi degil bir veli oldugunu kabul etmektedir.

Cogunlugun goriisiine gére Hizir (as) bir peygamberdir, fakat kendisine miistakil
bir seriat verilmemistir. Dolayisiyla o bir nebidir, resil degildir.170 Tabatabai, Hz.
Misa-Hizir (as) kissasini anlatan ayetlerde Hizir’'in (as) peygamber oldugunu

diisiindiiren isaretlerin bulundugunu sé')ylemektedir.171

Kurtubi “Hizir cumhurun kanaatine gére bir peygamberdir.” dedikten sonra onun
peygamber olma gerekgesini su iki sebebe dayandirir: Birinci sebep Hizir’in (as)
isleridir. Ayet-i kerimeler onun peygamberligine tamklik etmektedir. Ciinkii onun
fiilleri ancak vahiyle izah edilebilir. Ikinci sebep de Hz. Misd’nin Hizir’dan (as) ilim
ogrenmesidir. Kurtubi’ye gore bir kimse ancak kendisinden daha iistiin birinden ilim
Ogrenir ve ona uyar. Hz. Mlisd ona tabi olduguna goére onun da Hz. Msa gibi bir
peygamber olmast gerekir. Ciinkii peygamber olmayan birinin peygamber olan birinden

{istiin olmas1 miimkiin degildir.'”*> Bu durumda Hizir (as) nebidir fakat resul degildir.'"®

Zemahseril Kessaf’da Hz. Mlsa’nin Hizir’dan (as) riisde erdirecek bir bilgi taleb
etmesini agiklarken “Bir peygamberin kendisi gibi baska bir peygamberden ilim
ogrenmesinde bir beis yoktur. Ancak kendisinden daha asagr mertebedeki birinden ilim
ogrenmesi yakigik almaz.”*™ diyerek Hizir’1 (as) veli degil nebi olarak kabul ettigini

ima etmektedir.

Bursevi’nin nakline gore alimlerin ¢ogu Hizir'in (as) insanlara risaletle

gonderilmeyen bir nebi oldugu goriisiindedir.*” Kitdbii n-Netice’de “...eger Hizir veli

70 Uysal, “Hizir ve Ricilii’l-Gayb Baglanunda Nih b. Mustafa’nin ‘el-Kavlii’d-dal Ald Hayati’l-
Hadir ve Viicidi’l-Ebdal’ Adh Eseri”, s. 444,

71 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. X111, s. 510.

172 Kurtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 65.

173 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 83.

174 Zemahserd, el-Kessaf, c. IV, s. 94.

7% Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. XI, s. 459.
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idi denilirse... "

seklinde ifade kullanan Bursevi de Hizir’in (as) nebi oldugu
kanaatindedir ve ayette Hizir’a (as) verildigi ifade edilen rahmet’i vahiy ve niibiivvet
olarak tefsir eder. Bursevi’yi boyle diisinmeye sevk eden ayetteki rahmet kelimesinin

Cenab-1 Kibriya’ya tahsis edilmesi ve nekre gelmesidir.177

Bursevi, Hizir’in (as) nebiligine soyle bir acgihik getirir: “Hizir'in (as)
pevgamberligi Rasulullah’tan (sav) sonra degil, once idi. Allah Tedla bir hikmetine
binden Kur’an’in yeryiiziinden kaldwilmasina kadar onu da Isd (as) gibi hayatta

1178
birakmustir.

Akseki, Hizir Risdalesi’nde onun nebi olmasiyla alakali sunlari sdyler: “Sa’lebi
gibi bazilart ‘Bunlar: ben kendi goriisiime gore yapmadim!’ dyetine dayanarak Hizir 'in
(as) nebi oldugunu kabul ediyorlar. Nebi oldugunu kabul edenler, teblig vazifesinin
olup olmamasi konusunda ihtilafa diisiivorlar. Ibn Abbas ve Vehb bin Miinebbih'ten
gelen bir esere gore Hizir (as) tebligle gorevli degildir. Ama Ismail bin Ebi Ziyad ve
Muhammed Ibn Ishak'tan gelen esere gore kendi kavmine gonderilmis bir nebidir.

Ebu'l-Hasen er-Rummani ile Ibnii'l-Cevzi de boyle diisiiniiyor. ™"

Muhakkik stfilere gore ise o peygamber degil bir velidir.*® Cogu alim onun nebi
degil vell oldugu kanaatini tagimaktadir."®" Onun veli oldugunu kabul edenlere gore
ahad haberle bir kisinin nebiligine hiikmedilemez.'** Niah b. Mustafa (5. 1070/1660), bu
gorlisii savunanlarin ¢ogunlugunun mutasavviflar oldugunu belirterek, bunlar arasinda
Kuseyri’nin ismini zikreder ve kendilerine yetismis oldugu bazi seyhlerin de ayni

kanaatte olduguna deginir.183

Akseki “Maamafih ekser kavie gére Hizir velidir.”dedikten sonra bu fikirde
olanlarin bazilarim zikreder: “Sifiyveden bir cemaatle, Handbile'den Ebii Ali Ibn Ebi

17 {smail Hakki Bursevi, Kitabii'n-Netice, dii. Ali Namh, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1,
Istanbul 2019, s. 90.
Y7 Bursevi, Rithu’l-Beyin, c. XI, s. 463.
178 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 462.
% Giindogdu, “Ahmet Hamdi Akseki'nin "Hizir Aleyhisselam' Adli Eseri”, s. 243
180 Byrsevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 459.
181 Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, c. VIII, s. 381.
182 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 84.
183 Uysal, “Hizir ve Ricalii’l-Gayb Baglaninda Niih b. Mustafa’mmn ‘el-Kavlii’d-dal Ald Hayati’l-
Hadir ve Viiciidi’l-Ebdal’ Adli Eseri”, s. 444,
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Miisd'yva ve Ebii Bekir bin el-Enbdri'ye gore velidir. Ebu'l-Kasim el-Kuseyri de Hizir'in

(as) nebi olmayip veli oldugunu soyliiyor. "%

Razi tefsirinde Hizir’in (as) nebi oldugunu iddia edenlerin 6ne siirdiigii alt1 delili
zikrederek bu delilleri Hizir’in (as) nebiliginin ispat1 agisindan tenkid eder ve aslinda bu

alt1 delilin Hizir’1n (as) nebiligi i¢in kesinlik teskil etmeyecegini soyler:

Birincisi; Hizir’a (as) verilen rahmet meselesidir. Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok
yerde kullanilan rahmet kelimesi iki éyette185 niibiivvete nispet edilmistir. Fakat bu
Kur’an-1 Kerim’de zikredilen her rahmet’in bir niibiivvet oldugu anlamina gelmez® ki
nitekim Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Kur’an-1 Kerim’de Allah’a (cc) izAfe edilen rahmet
kavraminin ifdde ettigi manalari siralarken niibiivvetin haricinde iman, islam, Kur’an,
magfiret ve cennet tiiriinden olmak {izere manevi; yagmur ve rizik gibi maddi nimetleri

de zikreder. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de kullanilan rahmet kelimesi sadece Allah’a (cc)

degil bazi ayetlerde mahlika da izafe edilmistir.'®’

Ikincisi; Hizir’a (as) dgretilen ilim meselesidir. Daha dogrusu ilimden ziyade bu
ilmin talim sekli meselesidir. Razi ikinci delil olarak bu ilmin talim seklini zikreder:
“Cendb-1 Hak ‘Kendisine nezdimizden bir ilim ogrettik!” buyurmustur. Bu onun ilminin
insanlardan bir muallim veya miirsidin ogretmesi ve irsadi ile olmadigini gésterir.
Insanlarin vésitasi olmaksizin Allah’in kendisine ilim verdigi kimselerin, bildiklerini
Allah’tan aldiklar: vahiyle bilen birer peygamber olmalar: gerekir.” One siiriilen bu
delili zayif bulan Razi soyle der: “Bu delil de zayiftir. Ciinkii insandaki zarirt (fitri)

bilgiler de Allah’tandir. Ama bunlar insanin peygamber olmasini gerektirmez. 188

Ucgiinciisii; Hz. Misa’nin Hizir’a (as) tbi olmasi meselesidir. Bu delili 6ne
siirenlere gore bir peygamber, 6grenme husiisunda peygamber olmayan birine tabi
olamaz. Razi bu delili de tutarsiz kabul eder: “Bu delil de tutarsizdwr. Ciinkii bir
peygamber, peygamberlikle alakall ilimleri 6grenme husiisunda baskasina tabi olamaz.

Ama diger bilgileri 6grenmede tabi olabilir. "**°

184 Giindogdu, “Ahmet Hamdi Akseki'nin "Hizir Aleyhisselam' Adli Eseri”, s. 244
185 ol-Kasas, 28/86; ez-Zuhruf, 43/32.
186 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 220.
187 Abdulhamit Birigik, "Rahmet", TDV islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul, 2007, c. 34, s.
419.
188 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 221.
189 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 221.
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Dordiinciisti; Hizir’in (as) Hz. Misa’ya hitaben soyledigi “Kavrayamadigin bir
bilgiye nasil sabredeceksin? ” soziidiir. Hizir (as) bu soziiyle kendisinin ilim bakimindan
Hz. Misa’dan daha ileride oldugunu ortaya koymus ve Hz. Masa da “Sana hi¢bir iste
karst gelmeyecegim!” diyerek ona boyun egmistir. Bu ifadeler Hizir’in (as) Hz.
Misa’dan daha iistlin oldugu manasina gelir. Halbuki peygamber olmayanin peygamber
olandan daha {istiin olmamas1 gerekir. One siiriilen bu delil de Razi igin tutarsizdir:
“Crinkii peygamber olmayan bir kimse, risaletle alakali olmayan bazi ilimler cihetinden

bir peygamberden daha iistiin olabilir. ~190

Besincisi; Hizir’in (as) “Ben bunlart kendi goriisiimle yapmadim!” sozidiir.
Hizir’in (as) bu s6zli “Ben bunlart Allah in vahyi ile yaptim!” manasina gelmektedir ve
onun peygamberligine delildir. Razi “Bu delil de zayiftir ve zayifligi asikardwr.”** der

ama bu delili ni¢in zayif buldugu konusunda fikir beyan etmez.

Altincisi; Ayetten degil hadis-i seriften getirilen bir delildir. ilk karsilastilar:
zaman Hizir (as) Hz. Musa’nin  selammmi alirken “Ve aleyke’s-selam ey
Isrdilogullary’min  peygamberi!” demistir. Hz. Misa kendisinin Israilogullari’nin
peygamber oldugunu nereden bildigini sorunca Hizir (as) “Seni bana génderen
bildirdi.” cevabini vermistir. Bu durumda Hizir’a (as) gelen bilgi vahiyle gelmistir ve
Hizir (as) peygamberdir. Bu delili degerlendiren Rézi, Hizir’a (as) Hz. Masa hakkinda
gelen bilginin vahiy degil de ilham cinsinden olabilecegini ve Hizir’in (as) bu kesfinin
micize degil de keramet olarak goriilebilecegini ifade eder.'¥ Neticede; Razi’ye gore
Hizir'in (as) nebiligi ile alakali 6ne siiriilen deliller kesinlik teskil etmez ve tenkide

aciktir.

Sivasi’nin nakline gore Envdru’t-Tenzil Hdsiye’sinde Seyhzade “Hazret-i Hizir
ekser ehl-i ilim katinda nebi degildir.”™® diyerek onun veli oldugunu sdylemistir.

Ziihayli’ye gore alimlerin ¢ogu Hizir’'in (as) veli oldugu gérﬁsﬁndedir.194 Ziihayli

190 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 221.
191 R4zi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 221.
192 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 221.
198 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 124.
194 Ziihayli, Tefsirii’l-Miinir, c. VIII, s. 252.
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“Hizir daha sahih kabul edilen goriise gire peygamber degildir.”*® diyerek Hizir’m

(as) peygamber oldugunu iddia edenlerin delillerini zayif gormektedir.®

Neticede; alimler ayetlerde kesin bir nas veya isaret olmadigi i¢in Hizir’in (as)
nebi mi yoksa veli mi oldugu hustisunda sahsi fikirlerini serdetmekten baska kat’1 bir
hiikiim ortaya koymamislardir. Bu husustaki muglaklik Yazir’in su ifadelerinde agikga
goriilmektedir: “Hz. Misd ilmini teblige memur ulu’l-azimden bir peygamber oldugu
halde Hizir teblige degil hemen icrdya memurdu. Bundan dolayr Hizir'in (as) nebi degil
bir veli oldugunu kabul edenler olmustur. Yalniz veli olsaydi gulami éldiirmek igin ozel

bir hiikme sahip olamazdi. 197

Bursevi de Hizir’i (as) nebi olarak kabul etse de aslinda Hizir’in (as) hem
niiblivvet hem de velayet ilimlerine héiz oldugunu ve iki ilmi kendinde cem’ ettigi
sOylemekten geri kalmaz: “Kur’dn’da niibiivvet icin kullanilan rahmet lafzi seriat
ilmine ve ahkdmina deldlet eder. Ilm-i \ediin ile kast edilen de ilm-i ilahi yani marifet ve
hakikat ilmidir. Hizir hem niibiivvete hem de veldyete malik olmakla ikisini de kendinde
toplamistir. Veldyeti sdyesinde seriatin bdatimindan bir ilme sdhip olmustur ki bu ilim

Hz. Musa’da yoktur. "

O halde Mehmet Vehbi’nin dedigi gibi “Nebi ya da veli olmasinda ihtilaf olup
deliller yekdigerine taarruz ettiginden bir tarafa kesin hiikiim yoktur.”**® denilerek orta
yol bulunabilir. Fakat iki tarafin kavillerinden sonra meseleye su agilardan farkli

yorumlar getirmek miimkiindiir:

a. Hizir’1 (as) nebi kabul edenlerin dayandigi iki temel ¢ikis noktasi vardir: ilki
“Ben bunlari kendiligimden yapmadzm/”200 ayeti; digeri ise peygamber olan birinin
kendisinden manevi derece bakimindan daha diisiik olan birinden veya peygamber

olmayan birinden ilim 6grenme meselesidir.

Bu iki ¢ikis noktasina itirdz babinda soyle bir yorum yapilabilir: Hizir’1 (as) nebi

olarak kabul edenlerin senedi “Ben bunlart kendiligimden yapmadim!” ayetidir.”®* Fakat

1% Zithayli, Tefsirii’l-Miinir, c. VI, s. 256.
19 Ziihayli, Tefsirii’l-Miinir, c. VIII, s. 259.
97 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3274.
1% Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 987.
199 \/ehbi, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. VIII, s. 3163.
2% e|-Kehf, 18/82.
! Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, c. VIII, s. 381.
34



bu ayet Hizir’in (as) nebiligi hustsunda kesin bir delil teskil etmemektedir. Ciinkii
Allah’mn (cc) emriyle is yaptiklar1 halde nebi olmayan kullar da vardir ve Hz. Misd’nin

annesi bunlardan biridir.

Allah (cc) s 3 ) Wals ayetinde acikca ifade ettigi gibi Hz. Misd’nin
annesine ¢ocugu hakkinda emir vermis ve “Onu emzir, basina bir sey gelmesinden
korktugun zaman onu denize (Nil'e) birak... 202 buyurmustur. Dolayisiyla Hz. M{isa’nin
annesi de evladin1 Nil’in azgin sularina birakma isini kendiliginden degil Allah’in (cc)
emriyle yapmustir. Ama Aayette sl ifddesi agikca gectigi halde bu durum onun
peygamberligine delil kabul edilmemistir. Bu da peygamberlerin disinda bazi kullarin
Allah’tan (cc) vahiy veya ilham yoluyla aldiklar1 emir dogrultusunda is yapmalarinin

miimkiin oldugunu gosterir.

Ikinci dayanak noktasi ise bir peygamberin, peygamber olmayan birine ilim
ogrenmek maksadiyla tabi olmasini kerih gorenlerin ileri siirdiigii “peygamberin
peygamber olmayan birinden ilim 6grenemeyecegi” goriisiidiir. Hz. Misa Hizir’a (as)
tab1 oldugu i¢in Hizir’in (as) nebi olmas1 gerektigi sdylenmektedir. Mesela Zemahserd,
bir peygamberin kendisinden daha asag1 derecede birinden ilim 6grenmesini yakisiksiz

buldugu i¢in Hizir’in (as) veli degil nebi oldugunu sdylemektedir.?*

Aslinda, mazereti cihetinden bu da hatali bir yaklagimdir. Ciinkii Hizir (as) nebi
bile olsa, ulu’l-azm bir peygamberden derece bakimindan daha asagida bir nebi

204 By durumda Hz. Misa yine kendisinden méanen daha

oldugunu kabul etmek gerekir.
diisiik derecedeki birinden ilim 6grenmis demektir. Ibn Kesir de Zemahseri’nin 6ne
stirdiigii bu delili zayif gormekte ve “En iyisini Allah bilir!”” kaydim diiserek “Cogunluk
onun nebi degil veli oldugunu kabul etmektedir.”*> demektedir. Zaten Hz. Miisa’nin bu
yolculuga c¢ikarilma (¢ikma degil) nedeni hadis-i serifte de ifade edildigi gibi ilmi
kendisine nispet etmesidir. Bu durumda onun manevi derece bakimindan kendisinden

daha asagida biriyle ikaz edilmis olmasi Hz. Misa’nin bu ilgin¢ yolculugunun rihuna

daha uygundur.

202 el-Kasas, 28/7.

203 7emahserd, el-Kessaf, c. IV, s. 94.

204 «Q peygamberlerin bir kismini digerlerinden iistiin kildik. Allah onlardan bir kismiyla konusmus...”
(el-Bakara, 2/253)

2% {hn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, c. 2, s. 432.
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b. Hizir’in (as) veliligi veya nebiligi meselesinde Hz. M@isd’nin isminin ag¢ikca
zikredilmesi ve Hizir’in (as) agik¢a zikredilmemesi iizerinden sdyle bir yorum
yapilabilir: Kur’an-1 Kerim’in tislibuna bakildiginda hayatindan kesitler veya kissalar
anlatilan kisi eger nebi ise ¢ogunlukla onun ismi verilmektedir. Ama numane-i imtisal
teskil etmesi bakimindan kissasi anlatildigi halde veli ve salih kullarin ismi genellikle
zikredilmemektedir. Mesela teze konu olan ilm-i lediin sahibi bu zatin sifatlart verildigi
halde ismi verilmedigi gibi Belkis’in tahtini Yemen’den Kudiis’e Hz. Siileyman’in

208 7 atin da ismi

huzuruna g6z acip kapama siiresinde getiren ve “kitaptan bir ilmi olan
verilmemistir. “Benim velilerim kubbelerin altinda gizlidir.” kudsi hadisi gz Oniinde
bulunduruldugunda “Allah’in Kur’dn’da isimlerini gizledigi bu zevatin O’nun veli

kullarindan oldugu anlasiimaktadir.

Bu durum aslinda niiblivvet ile velayet arasindaki farktan kaynaklanmaktadir.
Niibiivvet umimidir, velayet hustsidir. Nebi teblige memur oldugu i¢in halk tarafindan
bilinmesi ve taninmasi zartridir. Veli teblige memur olmadigi ig¢in —eger irsad vazifesi
tevdi edilmemisse- halk tarafindan taninip bilinmesi zartri degildir. Dolayisiyla nebi
meshur vell mestirdur. Nebi zahir, vell batindir. Nebi ayan, vell nihandir. Hz. Misa
nebi oldugu i¢in ismi kissada {i¢ defa zikredilmis; rahmet ve ilm-i lediin sdhibi kul Hizir

ise muhtemelen veli oldugu i¢in ismi zikredilmemistir.

c. Hizir (as) eger vakt-i zamaninda teblige memur nebi olmussa bile Hz. Misa ile
yolculuk yaparken nebiligi 6n planda degildir. Hizir’in (as) isleri lizerinden bir yorum
yaparsak onun nebiligine dair bir isaret bulmamiz zor goziikmektedir. Bu seyahat
esnasinda o teblig’e degil tedbir’e memurdur. Bu hiikiim igin Hizir’in (as) Kur’an-1
Kerim’de anlatilan islerine bakmak kafidir. O gordiigli miinker ve menhiyat: teblig ile
diizeltmeye memur degil de tedbir ile degistirmeye memurdur. Bu durumda teblige
memur olmadigr i¢in Hizir’in (as) nebiliginin iizerinde durmanin bir anlami yoktur.
Ciinkii nebe yani haber kelimesinden tiiretilen nebilik eger ortada getirilecek bir haber

veya mesaj yoksa en azindan pratik olarak hiikmiinii kaybetmektedir.

Mesela Hizir (as), gemiyi gasbeden melike bu isin Allah’in (cc) rizadsina muhalif
olduguna dair herhangi bir tebligde bulunmamuistir. Yani kendisini gemilerine bindiren
mesdkin in gemilerinin gasbina engel olmus fakat bagkalarinin gemilerini gasbina engel

olmamistir. Dolayisiyla gasbdan vazgegmesi igin melike tebligde bulunmamistir. Eger

206 an-Neml, 27/40.
27 Sahinler, Hz. Misa ile Yiiriimek, s. 64.
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nebi olsaydir dncelikle Melik’in zorbaligin1 engellemek i¢in gayret etmesi ve melike
emr-i bil maruf nehy-i anil miinkerde bulunmasi gerekirdi. Fakat o tebligle hi¢ alakadar

olmayip tamamen isin tedbirine yonelmistir.

Gulam olayinda da Hizir’in (as) tavri ayni sekildedir. O gulamin istikbaline nazar
etmis ve gelecekte ebeveynini tugyana ve kiifre siirikleyecegini gérmiistii. Ama bunu
yapmamasi i¢in guldma herhangi bir nasihatte ve tebligde bulunmadi. Dogrudan 6liim
hiikmiinii icra etti ve gulam ile ebeveyni hakkinda, onlarin ebedi saadetlerine yonelik

tedbirini aldi.

Yine Hizir (as), kendilerini misafir etmeyen sehir halkina da ayni sekilde
davrandi. Ehl-i karye bu iki garip yolcugu misafir etmekten kagindiklar1 gibi bir lokma
yiyecek dahi vermediler. O derece cimri ve basiretsizdiler. Hizir (as) bu halka,
yaptiklari isin Allah’in (cc) rizasina muhalif oldugunu ve beldelerine gelen misafirlere
bu sekilde davranmamalar1 gerektigini teblig etmedi. Hatta onlar1 hatasini diizeltmekle
hi¢ alakadar olmadi ve o beldede gordiigii yikilmak iizere olan bir duvarla alakadar

oldu.

Hizir’in (as) biitiin bu davranig sekli incelendiginde onun nebiliginden bir eser
goriilmemektedir. Nebilerin temel vazifesi teblig yani emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-
miinkerdir. Eger o nebi olsaydi oncelikle tizerine vacip olani yapmasi yani tebligde
bulunmasi gerekirdi. Neticede; Hizir’in (as) kissada anlatilan bu davraniglar teblig ile

vazifeli bir nebi degil de tedbir ile vazifeli bir vell oldugu kanaatini olugturmaktadir.
1. 2. Hizir’in Sifatlar:

Hizir (as), Allah’in (cc) farkli bir ilim ve herkeste olmayan manevi bir rizik
verdigi kullarindan biridir. Allah (cc) kullarindan bazilarina hesapsiz olarak (maddi
veya manevi) riziklar verebilir.?® O mechul zéta verilen ii¢ sifat “Derken kullarimizdan
bir kul buldular ki, ona katimizdan bir rahmet vermis, yine ona tarafimizdan bir ilim
5gretmi§tik.”209 ayetinde agikca zikredilmektedir. Bunlar da ayetteki sirasiyla
“kulluk/abdlik, rahmet ve ilm-i lediin” sifatlaridir. Hizir’in (as) diger sifatlari ise kissada
anlatilan isleri lizerinden ¢ikarilmistir. Bu bdliimde oncelikle ayette zikredilenlerden

baslanarak Hizir’in (as) sifatlar1 agiklanmaya ¢alisilacaktir.

208 o|-Bakara, 2/212.
209 o|-Kehf, 18/65.
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1. 2. 1. Kullugun Hakikatine Vakif Olmasi

Hizir’in (as) en mithim evsafindan biri kulluk sifatidir. Allah (cc) Hz. Miisa’nin

miilaki oldugu zat1 tarif ederken 6ncelikle onun kulluguna vurgu

yapmakta ve “PUse oo e yani “kullarimizdan bir kul” lafziyla onu taltif
etmektedir. Bu ifdde tarzi da kulluk sifatinin bir mahltk i¢in Allah (cc) nezdinde diger
biitiin sifatlarindan daha istiin olduguna bir delil sayilabilir. “Kullarimizdan bir kul”
lafz1yla tanitilan bu zat lafziyla da sahsiyla da nekre ve tamamen mechuldiir. Hizir o

kulun ismi degil lakabidir.?**

Necmeddin Kiibra’ya gore “kullarimizdan bir kul” lafziyla “Bizim disimizdakilere
kul olmaktan kurtarip hiirriyete kavusturdugumuz ve sectigimiz hayirli kullarimizdan
bir kul.” Kast edilmektedir.”*? Kuseyri “Allah bir insant ‘kulu’ olarak nitelendirirse onu
havastan kilmis olur. Ona ‘Kulum!® derse havasin hasi kilar.”** buyurmaktadir.
Bursevi ve Zihayli’ye gore “kullarimizdan bir kul”*'* ayetinde belirtilen “bir kul”
kelimesindeki nekre o kulun sanim yiiceltmek igin; “kullarimizdan” kelimesindeki

izafet de o kulu sereflendirmek igindir.215

Hasili; Allah’in (cc) “Kulum!” hitdbinin muhéatab1 olan Hizir’in (as) kullugun
hakikatine vakif oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Allah (cc) Hizir’in (as) kulluk
sifatin1 rahmet ve ilm-i lediin sifatindan daha 6nce zikretmis ve bdylece mahlik i¢in

kulluk sifatinin degerine isaret etmistir.

Aslinda kulluk sifatinin  6nemini baska oOrnekler {izerinden de gormek
miimkiindiir: Mesela; Allah (cc), Isrd icin yola ¢ikan Hz. Peygamber’in (sav) gece
yolculugunu anlatirken “...kulunu bir gece Mescid-i Haram'dan...”**® buyurarak
resulliigiine degil kulluguna vurgu yapmustir. Yine “Allah kuluna vahyedecegini

vahyetti.”?*" buyurarak ve ayette vahiy gectigi halde yine resulliigiine degil kulluguna

210 o]-Kehf, 18/65.
21 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 458.
212 Byrsevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 464.
283 Kuseyri, Letaifii’l-isarat, c. 111, s. 405,
214 e]-Kehf, 18/65.
215 Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. X1, s. 458; Ziihayli, Tefsirii’l-Miinir, c. VIII, s. 251.
216 ol-fsra, 17/1.
21" en-Necm, 53/10.
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1,218

I3

isaret etmistir. “...kuluna Kitab't indiren... ayetinde de kitap restile indigi halde
Allah (cc) o Resilii’niin kullugunu 6n plana ¢ikarmistir. Ayrica kelime-i sehadette Hz.
Peygamber’in (sav) kulluk sifati resulliik sifatindan once zikredilmektedir. O, dncelikle

Allah’1n kulu akabinde Allah’m Resuli’diir.

Bu misaller Hizir’in (as) sahip oldugu kulluk sifatinin 6nemini agik¢a géstermekte
ve neticede bu sifat lizerinden Hizir’in (as) Allah (cc) nezdindeki degerini gbzler 6niine
sermektedir. Herkes Allah’in (cc) kuludur ama herkes “kullarimizdan bir kul” ifadesinin
muhatab1 degildir. Bu muhatabiyet Hizir’t (as) diger kullardan farkli ve iistiin

kilmaktadir.

1. 2. 2. Rahmet Sahibi Olmasi

7219 2 ’220

Kissada iki ayette ‘s 210 e bir ayette de ‘L’ seklinde toplam ii¢ yerde
gecen rahmet kavrami kissanin temel kavramlarindan biridir. Ciinkii Hizir’'in (as)
islerinin dogru bir sekilde anlasilabilmesi rahmet kavramiyla irtibatlandirildigr zaman

mimkin olabilmektedir.

22laxie e Gad S ayetiyle Hizir’a (as) verildigi ifade edilen rahmet liigatte “bir
kimseyi esirgemek; rikkat ve sefkat eylemek mdndsina gelmektedir. Rahmet; rahmet
olunana ihsdni gerektiren rikkatten ibdrettir ki esirgemek diye tabir olunur. Bazen soyut
bir rikkat i¢in bazen de rikkatten soyutlanmis ihsan icin kullaniir. Onunla Allah
vasiflansa rikat degil de miicerred ve gdyet bol bir ihsan kast edilir. Ciinkii rikkat kalbin
bir hdlidir. Ayrica Rahmdn ismi sadece Alldh’a (cc) ozeldir. Rahim, mahlik i¢cin de

kullanilabilir. Rahman ismi daha beligdir. 222

Miifessirlerin ¢ogu Hizir’a (as) verilen rahmetin vahiy ve niibiivvet ile alakali
oldugunda miittefiktir. Yazir da cumhur miifessirinin ayetteki rahmet’i vahiy ve
niibiivvet olarak tefsir ettigini sdylemektedir ki kendisi de aymi fikirdedir.?® Mesel4,

Kurtubi rahmeti niibiivvet olarak degerlendirir.224 Zemahseri, o zata verilen rahmet ile

218 e]-Kehf, 18/1.

219 e|-Kehf, 18/64- 82.

220 o|-Kehf, 18/81.

221 o]-Kehf, 18/65.

222 Asim, el-Okyéaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. V, s. 4989.
223 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3260.

224 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 66.
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kast edilenin vahiy ve niibiivvet oldugunu séiyler.225 Ebussutid da Hizir’a (as) verilen

226

rahmet’i vahiy ve peygamberlik olarak tefsir etmistir.”° Ibn Acibe’ye gére rahmet

kelimesinin ayette kapali (nekre) ifade edilmesi ve Cenab-1 Hakk’in zatina izafesi buna

yani niibiivvete isaret eder.”?’

Razi’ye gore ekserl ulema ayette bahsedilen zatin peygamber oldugunu kabul
etmekte ve bu kabulleri i¢in su delilleri getirmektedir: Ayette rahmet ile kast edilen

niibiivvettir. Delili ise “Rabbinin rahmetini (peygamberlik mansibiny) onlar mi

r?7%%8 ayeti ile “Sen Rabbinden bir rahmet olan bu kitabin sana ilkd

/ JJ229

paylastiryorla
(vahy) edilmesini ummuyordun ayetleridir. Ciinkii bu ayetlerde rahmet kelimesiyle

peygamberlik kast edilmistir.

Rahmeti niibiivvet olarak kabul edenler dolayisiyla Hizir’in (as) nebi oldugunu da
kabul etmis demektir. Fakat burada sOyle bir sual ortaya c¢ikmaktadir: “Acaba

Kur’an’da zikredilen her rahmetle niibiivvet mi kast edilmistir?”’

Rézi tefsirinde bir taraftan rahmeti niibiivvet olarak telakki edenlerin dayandigi
ayetleri dile getirirken diger taraftan da bu sualin ortaya ¢ikardigi miiphemlige vurgu
yapmaktan geri kalmaz: “Bu delile (yani rahmetin bazi dyetlerde niibiivvet mandsina
kullanilmasina) karst birisi soyle diyebilir: ‘Biz niibiivvetin bir rahmet oldugunu kabul
ediyoruz. Ama bundan (Kur’dn’da bahsedilen) her rahmetin niibiivvet oldugu mdndsi

clkmaz/ 55,230

Bursevi’nin nakline gére imam Miislim de bu noktaya dikkat ¢ekmistir. Ona gore
niibiivvet bir rahmettir. Fakat bu her rahmetin bir niiblivvet olmasini gerektirmez. Eger
bu ayette kast edilen rahmet, niibiivvete isaret degilse ona verilen uzun omiir anlamina

gelir.?*!

Eger rahmet ile kast edilen niibiivvet ise onun nebi oldugunu elbette kabul etmek
gerekir. Fakat bu goriildiigii gibi ihtilafli bir konudur. Tercih edilen goriis (6zellikle

stfiler tarafindan) onun salih bir kul (yani vell) oldugudur. Ciinkii ayetlerde gecen her

°25 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3260; Zemahserd, el-Kessaf, c. IV, s. 94.
228 Ebussutd, irsadii’l-Akli’s-Selim ild Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. I, s. 259.
227 ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 412.
228 az-7uhruf, 43/32.
229 g]-Kasas, 28/86.
230 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 220.
2! Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. XI, s. 463.
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rahmet kelimesiyle niibiivvet kast edilmez.®* Razi’nin de dedigi gibi niibiivvet bir

rahmettir; fakat her rahmet niibiivvet degildir.”*

Stfilerin bir kism1 Hizir’in (as) vell olma ihtimalini 6n plana ¢ikardiklari igin
rahmeti niiblivvetin haricindeki bazi nimetlere nispet etmislerdir. Meseld, Necmedin
Kiibra’ya gore ona rahmet verilmesi Allah’in (cc) sifatlarinin nirlarindan ilahi feyzi

vasitasiz bir sekilde almaya kabiliyetli kilinmasi demektir.**

Burada Hizir’a (as) verilen rahmetin kaynag iizerinde de durmak gerekir. Ciinkii
Réazi’nin tefsirinde ifade ettigi gibi rahmetin niibiivvet manasinda kullanildigi ve
rahmetin niibiivvet oldugunu kabul edenlerin delil olarak sundugu iki ayetteki rahmet
kelimesi 2% (e daa) ve 2384l dua) seklinde Allah’in (cc) Rab sifatina nisbet
edilmistir. Fakat Hizir’a (as) verilen rahmeti kast eden ayette ise Udic i ifadesiyle
rahmet, Allah’in (cc) Zat’ia nispet edilmistir. Hizir’a (as) verilen rahmetin menbai
olarak zikredilen ‘e’ kelimesi bir isimdir ki gerek hissi ve gerek manevi olsun mekan-1
kurb u huzira delalet eder. Tiirkgede katinda ile; Farscada nezd ile tabir olunur.?®’
Ahmet Avni Konuk (1938) da Fusiis Serhi’nde rahmeti izah ederken ikiye ayirir: Biri
“rahmet-i zatiyye” digeri ise “rahmet-i sifatiyyedir.?*® Dolayisiyla Hizir’a (as) verilen
rahmetin Allah’in (cc) sifatlartyla degil de dogrudan Zat’iyla alakali oldugu

sOylenebilir.

Kissada farkli ayetlerde Hizir’a (as) verilen rahmet ile ayni1 kokten tiiretilen iki
kelime daha kullanilmistir. Birinde o6ldiiriilen ¢ocugun yerine Allah’in (cc) ihsan
edecegi cocugun sifat1 olarak 2*as’y 3l (rahmete yakin) seklinde kullanilir. Digerinde
Hizir’in (as) yaptig1 islerin sebebi aciklanirken 20¢L) o Laa ) (Rabbinden bir rahmet)

seklinde kullanilir.

Bu kullanimdan s6yle bir sonug¢ ¢ikarmak miimkiindiir: Hizir’a (as) verilen rahmet

sifat1 onun fiillerine de aksetmektedir. Ve Hizir’in (as) yaptigi islerin 6zlinde mahlikata

232 7iihayli, Tefsirii’l-Miinir, c. VIII, s. 259.
233 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 220.
24 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 464.
2% g]-Kasas, 28/86.
2% az-zuhruf, 43/32.
27 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. |1, s. 1521.
238 Konuk, Fusiisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 633.
2% g|-Kehf, 18/81.
240 o-Kehf, 18/82.
41



rahmet (esirgeme, koruma, sefkat) hikmeti yatmaktadir. Yani zahiren biiyiik bir
merhametsizlik gibi goriinen Hizir’in (as) isleri aslinda nihayetsiz bir merhameti
icermektedir. Kuseyri’nin beyanina gore Hizir (as) kendisine bahsedilen rahmet sifati ile
hem rahmet edilen hem de Allah’in (cc) kullarina merhamet eden biri olmaktadir.?** ibn
Acibe de “Ben bunlari kendi goriigiime gore yapmadim! 242 ayetini “Ey Musa, sdahit

m! 25243

oldugun bu igleri onlara Allah Teald tarafindan bir rahmet olarak yapti seklinde

tefsir etmektedir.

Arslan’nin dedigi gibi Hizir (as) sebepler zincirinin bir pargast olarak karsimiza
cikmaktadir. Zuliim ve adaletsizlik ise insanlarin zahiri sebeplere gore verdigi
hiikiimdiir. Zira ayet-i kerimede “Allah kullarina zulmetmez!"*** buyurulmustur.’*®
Dolayistyla Hizir’in (as) islerinin akibeti hep rahmet olmustur. Gemi gasip kralin
elinden kurtulmus; ana baba azgm evlatlarinin elinden kurtulmus, azgin olan (veya
ileriden azginliga diisecek olan) gulam da nefsinin ve seytanin elinden kurtulmus ve

yetimlerin mali olan hazine de cimri halkin yagmasindan kurtulmustur.

Hasili; Hizir’a (as) verilen rahmet ile kast edilen vahiy ve niibiivvet de olabilir
bagka bir nimet de olabilir. Bu konuda ayette kesin bir delil bulunmamaktadir. Ciinkii
rahmet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de niibiivvet manasinda kullanildig1 gibi diger baska
manalarda da isti’mal edilmistir. Fakat kesin olan sudur ki bu kissada rahmetten, Hizir’a
(as) verilen manevi bir nimet olarak bahsedilir. Hizir’in (as) islerinin arka planindaki
saik rahmettir. Geminin delinmesi, gulamin 6ldiiriilmesi ve duvarin ikdmesi rahmet ile
dogrudan alakalidir. Ayrica Hizir’a (as) verilen rahmetin farik vasfi da onun Allah’in
(cc) sifatlarina degil Zat’ina nispet edilmesidir. Hizir’in (as) rahmet sifat1 ile ilm-i lediin
sifati birbiriyle baglantihidir. Ilm-i lediinde ileri derecede olanlar rahmette de ileri

derecededir.?*®

Buraya kadar rahmet kavraminin Hizir (as) ile baglantisina degindikten sonra
simdi de Hizir’in (as) islerinin arka planinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in Kehf stiresinde
anlatilan {i¢ kissa arasindaki rahmet merkezli baglantiya isaret etmek istiyoruz. Zahiren

birbiriyle baglantisiz gibi goriinen Ashab-1 Kehf, Hz. Misa-Hizir (as) ve Ziilkarneyn

1 Kuseyri, Letaifii’l-Isarat, c. 111, s. 405,

242 a|-Kehf, 18/82.

%3 [bn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 432.

244 Al-i Imran, 3/117.

25 Arslan, “Hz. Miisa ve Hizir Kissasi Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 167.
248 Sahinler, Hz. Mis ile Yiiriimek, . 68.
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kissalarinin arka planda birbiriyle irtibatin1 saglayan rahmet kavramidir. Cilinkii Ashab-1

Kehf’in, Hizir’in (as) ve Ziilkarneyn’in islerinin izah1 rahmet kavramiyla miimkiindjir.

Birinci kissadaki genglerin magaraya siginmalar1 rahmetle alakalidir. Magaraya
siginan gengler Allah’in (cc) rahmetinin pesindeydiler. Merhametsiz idarecinin
zulmiinden kag¢ip Allah’in (cc) rahmetine nail olabilmek maksadiyla magaraya
sigimmiglardi. Zalimin merhametsizliginden korunabilmek i¢in kendi aralarinda careler
artyorlardi. Ne yapacaklarina dair istisare ederken i¢lerinden biri “Mdademki onlardan ve
Allah'tan baskasina tapmakta olduklarindan yiiz ¢evirip ayrildiniz, o hdlde magaraya
cekilin ki Rabbiniz size rahmetini yaysin ve icinde bulundugunuz durumda

yvararlanacaginiz seyler hazirlasin. 241 diyerek digerlerine bir teklif sundu.

Digerlerine bu teklif makul gelince sehirden ayrildilar ve o civardaki bir magaraya

2

sigindilar. “Hani o gen¢ler magaraya siginmuslardr da...” sigindiklart magarada bir
taraftan da dua edip Allah’in (cc) rahmetini taleb ediyor ve “Ey Rabbimiz! Bize
katindan bir rahmet ver ve icinde bulundugumuz su durumda bize kurtulus ve

dogruluga ulasmay kolaylastr!”**® diye dud ediyorlardu.

Dolayisiyla gengler icin kehf (magara) zalim idarecinin merhametsizliginden
kurtulus ve Allah’m (cc) rahmetinin tecelli ettigi bir mekan oldu. Bu agidan
bakildiginda gengler i¢cin magaranin bir rahim oldugu sOylenebilir. Magara adeta onlara
Rahman’in merhametinin asikar tecelli ettigi bir rahimi olmustur. Nasil ki anne
rahminde merhametle ¢ocugunu muhafaza ederse Rahméan da magarada gengleri

rahmetiyle muhéafaza etmistir.

Diger yandan ana rahmi ¢ocuk i¢in degisimin ve doniisiimiin merkezi oldugu gibi
magara da gengler i¢in donlisimiim ve degisimin merkezi olmustur. Onlarin en biiyiik
degisimi ise hi¢ degismemek seklinde gerceklesmistir. Ciinkii onlar 309 sene hig
degismeden kalmakla her seyi degistiren zamana direnmisler ve bdylece en biiyiik

degisimi ger¢eklestirmislerdir.

Suredeki diger kissada anlatilan Ziilkarneyn’in sed insast da yine rahmet
kavramiyla alakalidir. Ziilkarneyn once gilinesin battifi yere daha sonra da gilinesin
dogdugu yere olmak {izere iki sefer diizenlemistir. Oralarda farkli kavimlerle karsilasip

adaleti tevzi etmistir:

247 o|-Kehf, 18/16.
248 g|-Kehf, 18/10.
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“Sonra yine bir yol tuttu. Iki dag arasina ulaginca, bunlarin oniinde, neredeyse
hi¢bir sozii anlamayan bir halk buldu. Dediler ki: ‘Ey Ziilkarneyn! Ye'ciic ve Me'ciic
(adli kavimler) yeryiiziinde bozgunculuk yapmaktadirlar. Onlarla bizim aramiza bir
engel yapman karsiliginda sana bir vergi verelim mi?’ Ziilkarneyn ‘Rabbimin bana
verdigi (imkdn ve kudret, sizin vereceginiz vergiden) daha haywrlidir. Simdi siz bana
giictiniizle yardim edin de sizinle onlarin arasina saglam bir engel yapayim.’
dedi. ‘Bana (veterince) demir madeni getirin!’ dedi. Iki yamacin arasindaki boslugu
(daglarla) bir hizaya getirince ‘Koriikleyin!’ dedi. Demiri eritip kor (gibi) yapinca da
‘Bana erimis bakiwr getirin, bunun tizerine bosaltayim.’ dedi. Artik onu ne asabildiler ne

de delebildiler.’**

Gortildiigii gibi ayetler Zilkarneyn’in seddini ne zaman ve nerede insa ettigi
hakkinda bilgi vermese de ne maksatla yaptigini agik bir sekilde ifade etmektedir. Sed
zalim kavim Yecilic ve Meciic’iin merhametsizliklerine engel olmak maksadiyla
yapitlmistir. Zaten devam eden ayette Ziilkarneyn sed i¢in “Bu, Rabbimin bir
rahmetidir!”®*° diyerek yaptizi demir ve bakir mamiilii sed ile Allah’m (cc) rahmeti
arasinda dogrudan bir irtibat kurmaktadir. Boylece Allah’in (cc) rahmeti “hi¢chir sozden

anlamayan” mazlum kavme Ziilkarneyn’in seddi tizerinden ulasmustir.

Dolayisiyla Ashab-1 Kehf’in, Ziilkarneyn’in ve Hizir’in (as) islerinin miisterek
noktas1 rahmet kavramidir. Ayrica genclerin kehfi ile Ziilkarneyn’in seddi arasinda
Allah’in (cc) rahmetinin tecellisine vasita olmalari bakimindan bir miistereklik sz
konusudur. Bu durumda Allah’in (cc) rahmeti bazen kehfte oldugu gibi bir mekan
tizerinden; Ziilkarneyn seddinde oldugu gibi bir esya {izerinden ve Hizir kissasinda
oldugu gibi bir kul {izerinden mahlika ulasabilir. Allah (cc) da bu kissalar1 anlattigi

2251

strede “Rabbin, ¢ok bagislayicidir, merhamet sahibidir. ayetiyle rahmetine vurgu

yapmaktadir.

1. 2. 3. ilm-i Lediin Sahibi Olmasi

Hizir’in (as) ayette belirtilen tigiincii sifatt ilim sahibi olmasidir. Fakat bu ilim
ayetteki ifdde seklinden dolay1 diger ilimlerden ayr1 tutulmus ve ona lediinni ilim veya

ilm-i lediin ismi layik goriilmiistiir. Ayette gegen »*?ale BM (s ifadesi tasavvufta ilm-i

29 e]-Kehf, 18/92-97.
250 e]-Kehf, 18/98.
21 o|-Kehf, 18/58.
22 o|_Kehf, 18/65.
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lediin seklinde terimlestirilmis ve genel olarak “Allah Bilgisi ve Sirlari, Hakikat IImi,

Batm ilmi, Gayb ilmi” gibi anlamlarda kullanilmigtir.”

Safi stilahinda Allah’in (cc) Hizir’a (as) talim ettigi bu ilme lediinni ilim adi
verilmektedir ki stfilerin zahir alimlerine karsi iftihar ettikleri ilm-i batin, ilm-i esrar,
ilm-i kuldb ve ilm-i miikdsefat hep bu ilimdir.** Stfiler miikasefe yoluyla elde edilen
ilimleri lediinni ilimler olarak adlandirmuislardir.®® Safilere gore miikasefe yoluyla elde
edilen ilimlere lediinni ilimler ad1 verilir. Kesf de birkag tiirliidiir ki en istiinii Allah’in

(cc) zatimn esrary, sifatlarinin nirlar ve fiillerinin eserleri hakkinda olanidir.?*®

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) lediinni ilmi zan ve ihtilaftan uzak esrara dair bir
ilim olarak tarif eder.”®” Necmeddin Kiibra’ya gore bu lediin ilmi Allah (cc) 6gretmeden
kimsenin bilemeyecegi, Allah’in (cc) zati ve sifatlar1 ile alakali olan marifetullah
ilmidir. Arifler sultan1 Beyazit’in zahir ulemésina hitiben soyledigi “Siz ilminizi éliiden

! 15258

aldiniz. Biz ise ilmimizi asla 6lmeyen Diri’den aldik sOziiyle kast ettigi ilim iste bu

lediin ilmidir.>*®

Bursevi lediin ilminin diger ilimlere nisbetini glinesin zerrelere ve denizin
damlalara olan nispetine benzetir. insanin nefsinin dziinde bastan var olmayip mutlaka
bir vasita ile elde edilen ilimlere kesbi ilimler denir.’®® Genel olarak kesbi ilimler fikri

ve zihni havatira dayanirken bu ilim kesf ve 1yana (gérmeye) dayanir.?®!

Niyazi-i Misri kesbi ilimler ile vehbi olan lediin ilminin farkini sdyle bir tesbihle
izah eder: “Ilm-i kesbi cukurda biriken ve her dem tazelenmeyen sular gibidir. Iim-i
ilahi ve lediinni ise pinar sulari gibidir. Durgun sular zamanla degisir ve bozulur. Pinar

. 91262
suyu her zaman tazedir.”

253 Sahinler, Hz. Misd ile Yiiriimek, s. 71.
2 Mehmed Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, haz. Hiiseyin Rahmi Yananli, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul
2017, s. 146.
2 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 222.
2% Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 465.
%7 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 464.
258 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 201; Cami, Nefahatii’l-Uns min Hazarati’l-Kuds, s. 41.
29 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 465.
20 Byrsevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 465.
261 Bursevi, Riihu’l-Beyan, c. XI, s. 465.
202 Niyazi-i Misti Mehmed b. Ali Malati, Risale-i Hizriye-i Cedide, (Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar
Koleksiyonu, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), 4b-7b, vr. 33/b.
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[lm-i lediin tam olarak nedir ve neyi ifide etmektedir, sorusunun cevabini
Konuk’un su ifadelerinde bulmak miimkiindiir. Konuk, Fusiis Serhi’nde ilm-i lediinniin
tarifini su sekilde yapmaktadir: “Ilm-i lediin ii¢ kisumdir ki birincisi vahiy, ikincisi ilham
ve tiglinctisti firdsettir. Vahiy enbiydya has olup iki cegsittir: birisi kelam-1 ilahi digeri
hadis-i nebevidir. Ciinkii Allah *® %)) c& (ki W3 buyurmustur. Ilham evliydya, firdset

ise hem evliydya hem de mii’minlerin havdsina mahsustur.”*®*

Bazilar1 stfilerin batin ilmi veya lediin ilmi ismini verdikleri ve biiylik bir 6nem
atfettikleri bu ilmi inkar etmektedir. Serrac “Siifiler diger ilimlere karst ¢ikmazken
onlar siifilerin ilimlerini inkdara kalkistyorlar! 265 diyerek lediin ilmi miinkirlerine sitem
eder. Bazilar1 da bu ilmi Oonemsememektedir. Meseld, Mu’tezile alimi Zemahseri
Kessdf'ta Hz. Misa ve Hizir (as) Kissasina yaklasik on bes sahife ayimrirken e UM (s
lafzinn tefsirine ise “Bu da gayblarin haberlerini verme ilmidir."*® diyerek sadece bir
ctimle ayirmis ve hal diliyle pek 6nem vermedigini hissettirmistir. Ama Yazir tefsirinde

ilm-i lediin bahsine bir sayfa alylrarak267 Zemahseri’den farkli bir yol tutmustur.

Hizir’in (as) lediin ilmi ikrd&mina hangi sebepten dolayir nail oldugu malum
degildir. Mekki’nin bu ikramin sebebine dair aktardigi bir kissaya gore Hz. Misa bu

1

ikramin sebebini sorunca Hizir (as) “Allah i¢in giinahlart terk etmem sebebiyle.’

karsiligin1 vermistir.?®

Neticede; Hizir’in (as) ayetlerde anlatilan islerinden ve sifilerin sézlerinden yola
cikarak Hizir’in (as) séhip oldugu ilm-i lediinnii diger ilimlerden ayiran ozellikleri su

sekilde siralamak miimkiindiir:

a. Ilm-i lediin Allah’in (cc) Zatiyla alakali bir ilimdir. Bazilarinin ilmi
kitaptandir. Ayetteki 2GSl Ale s3ic jbaresinde bazilarna ilmin Kitap yani Kur’an-i
Kerim (veya Abdullah b. Selam’in rivayetine gore Tevrat) lizerinden verildigine isaret

vardir ki Bursevi’ye gore bu ayette kitap ile Kur’an-1 Kerim kast edilmektedir.?”

263 en-Necm, 53/3.
264 Konuk, Fusisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, . 93.
265 Serrac, el-Liima', s. 372.
266 7emahserd, el-Kessaf, c. IV, s. 94.
67 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3262.
28 Eba Talib Muhammed b. Ali Mekki, Kitu'l-Kuliib, cev. Yakup Cicek-Dilaver Selvi, Semerkant
Yayinlari, Istanbul 2011, c. I, s. 214.
9 er-Ra’d, 13/43.
210 Bursevi, Rihu'l-Beyan, c. IX, s. 523.
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Belkis’in tahtin1 Yemen’den Kudiis’e g6z acip kapama siiresi i¢inde getiren kisi i¢in

99271

“kitaptan bir ilmi olan tabirl kullanilmistir. Kérun’un zenginligine 6zenmeyenler

25272

icinse “kendilerine ilim verilmig sifati kullanmilmistir. Hasili; Allah’in (cc) onlara

bahsettigi bu ilimler icin, Hizir' in (as) ilminde oldugu gibi “katimizdan” (SN () tabiri
kullanilmamustir. Fakat Hizir’in (as) sahip oldugu ilm-i lediin Allah’in (cc) herhangi bir
esmasina veya sifatina ile degil Biz zamiri ilizerinden Zat’ina nispet edilmistir.
Bursevi’nin seyhi Osman Fazli Efendi (6. 1102/1691) lediin ilmi ile Zat arasinda bir
baglanti kurarak ‘GY &’ lafzimin “Zatimizin ehadiyet makdmindan ve mertebesinden”

manasina geldigini ifade eder.?”

Yazir yette gecen lediin kelimesinin inde gibi bir zarf oldugunu sdyler. <Gl (e’
lisanimizdan, nezdimizden veya tarafimizdan demek gibidir. Bu durumda ‘G 5’ ifadesi
aslinda ilmin degil talimin kaydidir. Fakat talimin lediinni olmasi, ilmin de lediinni
olmasinit gerekli kilmustir.?* Yani talim Allah’in (cc) Zat’indan olunca ilim de Zat’tan

olmus sayilir.

b. iIm-i lediin herhangi bir mahliktan dolayli olarak &grenilen bir ilim degil
Allah’mn (cc) araya herhangi bir vasita koymadan dogrudan 6grettigi bir ilimdir. SGf
epistemolojisinde miihim bir yeri olan lediin ilminin, vasitasiz bir sekilde kula verildigi
noktasinda tiim safiler hemfikirdir. “Ona tarafimizdan bir ilim égretmistik™*" ayetinde
kast edilen ve Allah’in (cc) vasitasiz olarak®’® bizzat katindan ve sebepsiz olarak®’’

ogrettigi batini bir ilimdir.

Gazzali biitiin ilimlerin Allah’tan (cc) geldigini sOyler. Ancak bazilar1 insanlarin
Ogretmesi vasitasiyla oldugu i¢in onlara ilm-1 lediinni denemez.?® Bahrii’l-Uliim
milellifi Semerkandi’ye gore Hizir’a (as) verilen ilmin ‘3 &’ (tarafimizdan) seklinde

ifade edilmesi vasitasiz verilmesinden dolayidir. Diger ilimler ise vasita {izerinden kula

2" en-Neml, 27/40.
272 g]-Kasas, 28/80.
273 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 467.
2" Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3262.
2> ¢l-Kehf, 18/65.
2% Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, c. VIII, s. 376.
2T Ali b. Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-Ulim, ¢ev. Ali Kara, Basin Yaym Matbaacilik, Istanbul
(tarihsiz), c. 1V, s. 158.
28 Gazzali, ihyau Ulimi'd-Din, c. 11, s. 55.
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ulastig1 i¢in onlar hakkinda ‘CA 4 tabiri kullanilmaz ve onlara lediinni ilimler

denemez.?”®

Necmeddin Kiibra’ya gore Allah’in (cc) kullaria 6grettigi ve kullarin da bunu
baskasindan O6grenmelerinin mimkiin oldugu her ilim lediinni ilim ciimlesinden
degildir. Mesela “Ona sizin i¢in zirh yapmayt 6§retmi§tik.”280 ayetine gore Hz. Davud’a
bu ilmi Allah (cc) 6gretmistir. Ama Allah’tan (cc) 6grenildigi halde bu ilme lediin ilmi
ad1 verilmemistir. Ciinkii bu ilmin (menbai Allah olsa da zith yapma sanatinin)
baskasindan 0grenilmesi ve baskasina 6gretilmesi miimkiindiir. Halbuki lediinni ilim
sadece Allah (cc) katindan olan ilimdir.”®* Bursevi de ilm-i lediinniin Hizir’a (as) ilahi
bir talim oldugunu soylemektedir.”®* Sehy Safi’ye gore lediin ilmi sahibine akla bagh

deliller ve miigahede ile degil ancak Allah’n (cc) talimiyle malum olur.?®®

Niyazi-i Misri de bu ilmin Zat’a mahsus oldugunu ifade eder: “Zdhiri ilimlerin
temeli akli ilimlerdir. Onlar tahsil etmek yoluyla elde edilir. Fakat Hizir’in ilmi
lediinnidir ve Allah’a mahsustur. Allah ode G (e side 5 ayetiyle kendisine mahsus
olan bu ilmi Hizir’a talim ettigini bildirmistir. Ilm-i zahirin mevadd: ulim-1 akliyyedir.
Ol tahsil i tekmil itmek ile ilm-i zahire meleke geliir. Fakat \lm-i Hizir, ilm-i lediindiir.

1,284

Allah bu ilmi kendine mahsus itmistir. Nih b. Mustafa da Niyazi-i Misri ile ayni

kanaattedir. Allah (cc) bu ayetle ilm-i lediinniin mualliminin kendisi oldugunu beyan

etmistir.285

c. [lm-i lediin zihnin calisarak elde ettigi kesbi bir ilim degil ihsan-1 ilahi olarak
kalbe ilka edilen vehbi bir ilimdir. Gazzali’ye gore ilm-i lediin dis tesirlerden azade bir
sekilde kalbin derinliklerine yerlestirilen ilimdir.?®® Kelabazi (6. 380/990) batin ilminin
ne olduguna dair et-Ta arruf’da sdyle bir nakil yapar ki bu nakilde ilm-1 batin Allah’a
(cc) nispet edilmektedir: Abdiilvahid b. Zeyd batin ilminin ne oldugunu Hasan Basri’ye

(6. 110/728) sorunca su cevabi almistir: “Ben de Huzeyfe b. Yemdn’a sordum. O da

219 Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-Uliim, c. IV, s. 158.
280 e|-Enbiya, 21/80.
%81 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 464
%% Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 89.
283 Safi, Resehat-1 ‘Aynii’l-Hayét, (Osman Ergin Yazmalari, OE Far 00008), vr. 27.
284 Malati, Riséle-i Hizriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 31/a.
8 Uysal, “Hizir ve Ricalii’l-Gayb Baglanunda Nith b. Mustafa’mmn ‘el-Kavlii’d-dal Ald Hayati’l-
Hadir ve Viiciidi’l-Ebdal’ Adh Eseri”, s. 454.
280 Gazzali, ihyau Ulimi'd-Din, c. 111, s. 55.
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Efendimiz’e (sav) sormus, Efendimiz (sav) de Cebrail’e sormus ve Cebrdil de Allah’a
sormug ve su cevabi almig: ‘O kulumun kalbine yerlestirdigim siwrlarimdan bir sirdir ki

yarattiklarimdan hi¢biri ona vakif olamaz.””*®

Ubeydullah Ahrar ilimleri veraset ve lediinni olarak ikiye ayirdiktan sonra veraset
ilminin ¢alismakla elde edildigini, lediinni ilmin ise ilahi mevhibe olarak emeksiz elde
edildigini st')yler.288 Bursevi “Bu ilmin ‘indiyyet’ ve ‘lediinniyyet’ kelimeleriyle tabir
olunmasindan anlagilan odur ki Hizir’a verilen rahmetin ve ogretilen ilmin sebebi belli
degildir. Belki ilahi bir ihsandir.”®® diyerek ilm-i lediinniin belli bir sebebe bagli

olmadan gelen ilahi bir ita oldugunu sdylemektedir.

Ibn Acibe lediin ilminin kulun 6grenme ¢abasi olmadan dogrudan kalbe akitilan
ve atilan bir ilim oldugunu sdyler. Fakat bu da kalbin rezil islerden ve noksanliklardan
temizlenmesinden ve onu Hak’tan alikoyan engel ve mesguliyetlerden bosaltilmasindan
sonra olur.*® Hindistan ulemasindan Abdiilbari en-Nedvi ilm-i lediinniin kesbi degil
vehbl olmasi1 hakikatine su sozleriyle vurgu yapar: “Senelerce kitap karistirmaktan
hasil olmayan lediinni ma'rifetin, bir tek giin sohbette bulunmakla elde edilecegini bu
yolda en kiiciik bir tecriibesi olanlar ¢ok iyi bilirler. Ve bunda hi¢bir miibdlaga da
yoktur!”*** Konuk da lediinni ilmin Allah’a ménen yakin olanlara, akli deliller yoluyla
degil ilahi bir talim ve tefhim yoluyla 6gretildigini®®® soyleyerek vehbi yoniine dikkat

ceker.

Safiler arasindaki kabule gore ilm-i lediin vehbi ilimler smifindandir. Razi, bu
kabulii red etmeden fakat farkli bir bakis agisiyla lediin ilmini kesbi ilimler sinifina
dahil ederek soyle der: “Insan ¢esitli miicahede ve riydzet sayesinde nefsindeki hayal ve
his kuvvetini zayiflatir. Boylece akli kuvveti artar(ki akil da ruhla alakalidir) ve akil
cevherinde ilahi niirlar parildamaya baslar. Bu nefiste kudsi cildyr ve ilahi nirlar

almaya bir kabiliyyet olusur. Ona gayb dleminden gelen niirlar tam ve miikemmel bir

%" Ebl Bekir Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Ta'arruf li-mezhebi ehli’t-tasavuf, thk. Ahmed
Semseddin, Darii'l-Kiitiibi'l-1imiyye, Beyrut: 1413-1993, s. 101.

%88 Safi, Resehat-1 ‘Aynii’l-Hayét, (Osman Ergin Yazmalari, OE Far 00008), vr. 281.

%% Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 987.

? fbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 414.

21 Abdiilbari en-Nedvi, Kur'dn ve Siinnet Isiginda Tasavvuf ve Hayét, cev. Mustafa Ates, irfan
Yaynevi, Istanbul 1996, s. 163.

292 Konuk, Fusisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, . 93.
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sekilde akar da akar. Herhangi bir tefekkiir ve teemmiil gayreti olmaksizin bilgiler

meydana gelir ve ilimler miikemmellesir. Iste buna ilm-i lediinni denir. "™

[Im-i lediin Allah (cc) vergisi vehbi bir ilimdir. Fakat elde edilebilmesi igin,
Rézi’nin yukarida belirttigi gibi nefsi tezkiye husisunda sa’y u gayret gerekmektedir.
Ama bu gayret dini veya fenni diger ilimlerde oldugu gibi ilmin pesinden kosma ve ilmi
derleyip toplama gayreti degil, Alim’in pesinden kosma ve miicahede ve riyazet yoluyla
nefsi tezkiye etme gayretidir.

Neticede; lediin ilmi Allah’tan (cc) vasitasiz gelmesi cihetinden vehbi olmakla
beraber nefisle miicadele gayreti yoniinden kesbi sayilir. Ciinkii belli bir nefis
miicadelesinden sonra elde edilmektedir. O halde “Lediin ilminin biddyeti kesbi,

nihdyeti vehbidir.” demek yanlis olmasa gerektir.

Razi, lediin ilmini kesbi ilimler siifina dahil etse de Allah’in (cc) Zati ile alakali
olan lediin ilmini Allah’in (cc) sifatlar ile alakali olan diger kesbi ilimlerden ayiran

miithim bir fark vardir ki o da sudur:

Diger kesbi ilimlerle istigal eden kisi zeka kabiliyeti ve gayreti oraninda ugrastigi
ilimler hakkinda bir bilgi elde edebilir. Mesela, matematik veya fizik ilmine o ilmin
kendisine sahip olmak i¢in ¢aligilir. Hadis veya fikih gibi dini ilimler de boyledir. O
ilimlere ulagmak i¢in ¢alisilir. Calisan kisi neticede ¢alismasi ve kabiliyeti Ol¢iisiinde
pesinden kostugu ilme sahip olur. Muhaddis veya fakih sifatina layik goriliir. Fakat kisi
nefis tezkiyesinde ve miicdhedede gayret gosterse ve lstiin bir basar1 elde etse bile
lediin ilmine sahip olamayabilir. Ciinkii Allah (cc) bu ilmi diledigine verir. Iste bu hustis

lediinni ilmi diger kesbi ilimlerden ayiran bir 6zelliktir.

Dolayisiyla ilm-i lediinde, ilm-i lediin i¢in ¢alisma mantig1 yoktur. Yani bir kisi
lediin ilmine sahip olayim diye yola ¢ikmaz. O niyetle yola ¢ikarsa yolda kalir. Kisi
Allah (cc) rizasi igin kullugu yasama niyetiyle yola ¢ikmali ve biitiin gayretini Allah
(cc) nizas1 yolunda sarf etmelidir. Nefsi tezkiye ve rihu tasfiye noktasinda gayret
gostermelidir. Fakat bu gayretinin sonucu olarak ilm-i lediinne sahip olmay: taleb
etmemeli Allah’in (cc) rizasini taleb etmelidir. Kul bu gayretiyle eger Allah’in (cc)
rizasina ulasabilirse Allah (cc) dilerse ona ilm-i lediinden hisse verir, dilerse vermez.
[lm-i lediinniin vehbi olmasi1 kesbi olarak bu noktaya gelindikten sonra baslar. Iste ilm-i

lediinniin vehbi olmasi bu cihettendir.

2% Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 222.
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Sivasi ilm-i lediinniin nefis tezkiyesi ve ruh tasfiyesinden sonra vasitasiz bir
sekilde hustle gelmesine isaret eder.?®® Niyazi-i Misri de Sivasi gibi, ilm-i lediinniin
vehbiyatindan 6nceki kesbiligi igin nefs tezkiyesini elzem goriir.”®> Halman ilm-i
lediinnii “kurumsal ve metinsel olmayan, ilhAmat-1 rabbaniden gelen bir ilim” olarak
tarif ederek vehbiligine isaret eder. Ilm-i lediin doktrin veya dogma degil varolussal bir

bilme ve farkindaliktir.?%®

d. Ilm-i lediin Allah’in (cc) bildirdigi kadariyla gaybi bazi hakikatlerin
miisahedesine imkan veren bir ilimdir. Lediin ilminden kast edilen de ibn Abbas’a (&.
68/687-88) gore Allah’in (cc) izniyle gayblarin ilmi®®’ ve batin ilmidir.**® Zemahseri ve
Beyzavi de bu ilmin gaibden haber verme ilmi oldugunu séylemektedir.?*® O mahiyeti
bilinmeyen, miktar1 tarif edilemeyen 06zel bir ilimdir ki buna bilinmeyenlerin ilmi

301

denir.®® Kurtubi’ye gore bu gayb ilmidir.** Bahri’l-Ulim miiellifine gore ise bu

gaybdan haber verme ilmidir.%?

“Miifessirlere gore bu ilim bilinmezlikler ilmi ve gizli ilimlerin esrdaridir.” diyen
Yazir, Allah (cc) tarafindan vahiy ve tilim olunmasi yoniinden tiim enbiyanin ilminin
lediinni oldugunu sdylese de Hizir’a (as) verilen ilmin Hz. Masa’nin ilminden farkli

oldugunu kabul eder ve ilm-i lediin ile alakali sunlar1 sdyler:

“Hdstli ilm-i lediin fikri bir ¢caba ile tahsil edilemeyen ancak Hak tarafindan vehbi
olarak liitfedilen bir ilimdir. Eserden miiessire, vicdandan viiciida dogru giden bir ilim
degil miiessirden esere, viicuttan vicdana gelen evveli bir ilimdir. Nefsin vakia gecisi
degil, vakun nefiste teayyiiniidiir. Dogrudan dogruya bir kesiftir... BU kissada ilim igin
sefer etmeye bir tesvik ve ilm-i lediinniin ¢alismakla ve istemekle elde edilemeycegine

bir isaret vardir. »303

2% Sivasi, Nakdii’l-Hatr, s. 182.
2% Malati, Riséle-i Hizriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 33/b.
2% Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 58.
27 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 66.
2% Jsmail Hakki Bursevi, Rihw’l-Beyan, cev. Zekeriya Tiifekgioglu-Cafer Durmus, Istanbul 2012,
Erkam Yayinlar1. c. XI, s. 463.
299 Zemabhseri, el-Kessaf, c. [V, s. 94; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, c. I11, s. 321.
3% Ebussutd, irsadii’l-Akli’s-Selim ild Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. I11, s. 259.
01 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 66.
302 Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-Ulim, c. IV, s. 158.
303 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3262.
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Konuk ilm-i lediinnii “vahiy, ilham ve firdset” olmak iizere iige ayirir.>** Bu
tarifteki iiclii de aslinda gaybi bilgilere ulasmanin yollarim1 ifdde etmektedir. ibn
Acibe’ye gore lediinni ilimlerden bir kismi sahibine gayb alemi tarafinda gelir. Bunlar
kaderin gergeklesme zamani ve kainatta gelecekte olacak olaylarla alakalidir.’®® iste
Hizir’in (as) ilmi de bu kabildendir. Hizir’in (as) isleri cihetinden bakildiginda ibn

Acibe’nin bu tespitinin yerinde oldugu goriilecektir.

[lm-i lediin ile gayb iliskisini Hizir’m (as) baligin canlandig1 kayayr dogru bir
sekilde tespit etmesi de ispat etmektedir. Balik Hz. Miisa’nin yanindaydi, Hizir’in (as)
yaninda degildi. Fakat Hz. Misa, yanindaki baligin canlandig1 yeri tam olarak tespit
edemedigi i¢in daha da ileri gitti. Sonradan Yisa’nin (as) hatirlamasiyla geri dondiiler
ve tam da baligin canlanip suya atladig1 kayanin yaninda Hizir’1 (as), kendilerini bekler

buldular.

Ylsa’nin (as) tasidigr zembildeki baligin canlandigi yer Hizir (as) igin tam bir
gaybdir. Ama Hizir (as), baligi tasiyanlardan once, baligin canlandigi yere gelerek,
Allah’in (cc) bildirmesiyle gayba muttali oldugunu siipheye mahal vermeyecek bir

sekilde ispatlamistir. Bu da ilm-i lediinniin nimetlerinden biridir.

e. IIm-i lediin sadece Hizir’a (as) has bir ilim degildir. Allah’in (cc) Hizir’dan (as)
baska kullarindan da ilm-i lediin séhibi olanlar vardir. Stfilere gore ilm-i lediin sadece
Hizir’a (as) has bir ilim degildir. Kuseyri’ye gore Allah’in (cc) velilerine has kildig:
ilimlerin inceliklerinin sinir1 yoktur. Ciinkii Allah, bu ilimlerden en biiyiik hisseye sahip
olan Hz. Peygamber’e (sav) “Ey Rabbim, ilmimi artir, de!** diye ferman buyurmustur

ki burada kast edilen lediinni ilimlerdir.>®’

Ciineyd, ilm-i lediinniin tstadlarindan birinin de Hz. Ali oldugunu sdyler ve
“Eger o harblerle mesgul olmasayd: bizim tasavvuf ilmimize dadir pek ¢ok incelikleri
bize ogretirdi. Ciinkii o ilm-i lediin sahibiydi.” der®® Konuk, Fusis Serhi
mukaddimesinde Ibn Arabi’nin ilminin lediinni ilimler ciimlesinden oldugunu ifide

eder.3®

%% Konuk, Fusiisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 93.
%% fbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 414.

%06 Taha, 20/114.

%07 Kuseyri, Letaifii’l-Isarat, c. 111, s. 509.

%% Serrac, el-Liima', s. 137,

399 Konuk, Fusiisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 93.
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f. IIm-i lediin sahibinden daha ¢ok Allah’in (cc) diger kullarina faydasi olan bir
ilimdir. Bu yorum Kuseyri’ye aittir. Kuseyri LetdifitI-Isdrdt’ inda lediin ilmiyle alakali
onemli tespitler yapmaktadir: Ona gdre bu ilim arama kiilfeti gerektirmeyen ve ilham
yoluyla gerceklesen bir ilimdir. Havasa ait olan bu ilim Allah’in (cc) kullar1 i¢in faydali
olan konularda velilerini bilgi sahibi kildig1 bir ilimdir. Akli delilden uzak olan bu ilmin

faydasi sahibine degil Allah’in (cc) diger kullarmadir.3*°

Kuseyri’nin yorumu da ilging ve isdbetlidir: Hakikaten diistiniilecek olursa
Hizir’in (as) islerinin aslinda Hizir’a (as) higbir faydasinin olmadigi goriilecektir.
Yaptig1 islerin fakir gemi sahiplerine, ¢ocuk ve ebeveynine, yetimlere, Hz. Miisd’ya ve
kissayr okuyanlara faydasi oldugu halde kendisine diinyevi menfaat anlaminda bir
faydasi olmamistir. Hatta lediinni ilme dayanarak yaptig1 o isler bugiin bile Hizir’in (as)

kinanmasina sebep olmaktadir.

g. IIm-i lediin akli delilden uzak olan ve akli bir delil {izerinden izah1 miiskil olan
bir ilimdir. Kuseyri’ye gore lediin ilmi akli delillerden uzaktir. Ilm-i lediin sahibinin
inkar etmesi miimkiin olmayan ve gordiigii seyin kesin dogruluguna delil olan ilimdir.
Mesela bu ilmin sahibine akli delili soruldugu zaman on(un dogrulugun)a dair delil

bulamaz (veya gosteremez). Bu itibarla en giiclii bilgi delilden uzak olandir.*"

h. 1Im-i lediin akli delillerden uzak oldugu i¢in suale kapali olan bir ilimdir. [lm-i
lediinniin miithim bir 6zelligi de diger ilimler gibi soru yoluyla 6grenilen bir ilim
olmamasidir. Bu yiizden Hizir (as) isleri ile alakali Hz. Miisd’nin soru sormasini

yasaklamustir.

Ayniilkudat Hemedani’ye (6. 525/1131) gore Allah (cc) nezdinden Ogretilen
(lediinni) ilmin, uygun ibarelerle ifadesi asla diisiiniilemez. Bu nedenledir ki Hz. Miisa
talim yoluyla Hizir’dan (as) o ilmi tahsil etmeyi istediginde Hizir (as) soyle diyerek Hz.
Misa’ya kars1 ¢ikmustir: “Eger bana tdbi olursan, sana o konuda bilgi verinceye kadar
hi¢chir sey hakkinda bana soru sorma!” Yani “Batiminda marifet gozii agilincaya kadar

bana bir sey sorma! Ancak o zaman onceden gordiigiin seylerin hakikatini kesin olarak

310 Kugeyri, Letaifii’l-Isarat, c. 111, s. 406.
311 Kugeyri, Letaifii’l-Isarat, c. 111, s. 406.
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bilirsin. Bu goz a¢ilmadan once tevil yolu hari¢ senin bu hakikatleri idrdk etmenin bir

yolu yoktur. 3"

Hemedani burada Hz. Msa’nin sabirsizligina da telmih yapar ve “Sdyet H:z.
Miisd marifet goziiniin agilacagr vakte kadar sabretmis olsaydi, onun bilgisi ortaya
cikacakn.*** diyerek Hizir’in (as) pratiklerinden sonra suale gerek kalmadan hakikatin

Hz. Mlsa’ya fehm olunma ihtimaline isaret eder.

Bursevi lediinni hakikatlerin lisina gelmeyecegini sOyler: “Yaratan Rabbinin
ismiyle oku!” buyrulur. Yani okunan isimdir miisemma degildir ve isim miisemmanin
levazimindandir. Bu yiizden hakikat denilen sey insanin kalbine zevk veren bir manddir
ve hakikatin ozii ve kendisi lisana gelmez. Onun igin hakikat rumuz ile 6gretilir. Hizir

. L . . g 2314
ile Miisd arasinda cari olan ahval de bunun gibidir.

Yani lisana gelen isimlerdir, miisemmalar yani isimlerin kast ettigi manalar ve
nesneler degildir. Ilm-i lediin de isimle degil de mana ve hakikatle alakali oldugu igin
sualden ve cevaptan uzaktir. Ciinkii ilm-i lediin hakkinda suali soran verilen cevabi

anlayamayabilir. Bu sebeple Hizir (as) sualin terkini istemistir.

Yazir’a gore Hizir (as) miinakasa ve itirdz soyle dursun 6grenme maksatli da olsa
Hz. Miisa’y1 sualden men etmistir. Bundan yola ¢ikan Yazir bu ilimle alakali sdyle bir
degerlendirme yapar: “Demek ki baska ilimlerde meseleyi agiklamak igin ilmin yarisini
teskil eden sual bu ilimde yasaktir. Bunda tdlibin nefsi, faaliyetten ziydde kabiliyete

1,315
hazirlanacaktir.

1. IIm-i lediin teorik ve bilgiye dayali bir ilim degil pratik ve amele dayali bir
ilimdir. Yazir tefsirinde ilm-i lediin talimi ile alakali 6nemli bir noktaya dikkat ¢ekerek
“Bindenaleyh ikisi bir gittiler. Demek ki bu ilimden bir sey ogrenilirse bir yere oturup
siylesmek veya diigiinmek yoluyla degil fiilivatla égrenilecektir.”*™® demektedir. Sunu
da ifade etmek gerekir ki Hizir (as) ile yolculuktan sonra Hz. M{isd’nin bdyle bir ilmin

varhigimi 6grendigi kesindir. Fakat bu ilmi O8renip Ogrenemedigi kesin degildir.

312 Aynii’l-Kudat el-Hemedani, Ziibdetii'l-Hakéik, cev. Ahmet Kamil Cihan ve digerleri, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, Istanbul 2016, s. 162.
313 Hemedani, Ziibdetii'l-Hakaik, s. 164.
314 Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 427.
%1% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3264.
316 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3264.
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Stfilerin soyledigi gibi eger bu ilim baskasindan 6grenilemeyecekse o halde Hz. Miisa

Hizir’dan (as) ne 6grenmistir?

Mehmet Ali Ayni (1869-1945), bu sualin cevabi kabilinde Riihu’l-Mesnevi’den
sOyle bir iktibas yapar: “Bir nesne ki hakikatin kendisidir ogretilmekten uzaktir. Fakat
bu hakikatin levazimindan olan bazi isleri tahsil etmek miimkiindiir. Hizir'in (as) Hz.
Miisd 'ya égrettigi ilim bu kabildendir. Yani levazim-1 hakikattendir. Yoksa lediin ilminin

kendisi ne kitaba sigar ne kulaga girer ne de lisana gelir.”**’

i. IIm-i lediin merhamet sirriyla alakali olan bir ilimdir. Ilm-i lediin rahmetle
dogrudan alakali bir ilimdir. Cilinkii Hizir (as) hem ilm-i lediin sahibi hem de rahmet
sahibidir. Bu iki sifatin ayni yerde cem’ olmasi aralarinda bir irtibatin oldugunu
gostermektedir. Yani bir kimsede ilm-i lediin varsa onda merhamet de var demektir.
Merhametsiz birinde ilm-i lediin olma ihtimali yoktur. Zaten merhameti ilm-i lediinniin

sebepleri climlesinden kabul etmek miimkiindiir.

j. IIm-i lediin sahibini riisde erdiren bir ilimdir. Hz. Masa Hizir’dan (as) riisd
erdirecek bir bilgi taleb ettigine gore ilm-i lediin ile riisd arasinda da bir irtibat oldugu
soylenebilir. Ilm-i lediin sahibi olanlar ayn1 zamanda riisd sahibi olduklar1 i¢in, yanls
ile dogruyu tefrik etmenin yaninda dogrunun i¢indeki en dogruyu tespit edebilen

kullardir.

Yanlis ile dogruyu tefrik etmek kolay olsa da dogrunun i¢inde en dogruyu tespit
etmek nispeten zordur. Hz. Milisa da muhtemelen ilm-i lediin sahibi olan Hizir’dan (as)
rigde erdirecek ilim taleb etmekle, dogrunun i¢inde en dogruyu tespit etme kabiliyetine
haiz bir ilim taleb etmistir. Ciinkii peygamber olan birinin yanlis ile dogruyu ayirt

edebilecek bir kabiliyete sahip olmadigini diisiinmek abes olur.

1. 2. 4. Esya Uzerinde Tasarruf Sahibi Olmasi

Tasarruf kelimesinin kokii olan < »= “bir nesneyi cevirmek ve dondiirmek
manasmadir ki bir nesneyi bir halden baska bir hale ¢evirmekten ibarettir.”*'® Tasarruf
ise “bir iste doniistiirmek, tereddiid etmek gibi ki ileri geri hareket etmek™'® demektir.

Tasavvufta Allahin esyayr ve biitiin varliklart velilerinin emri altina vermis olmasi

317 Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 146.

318 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. IV, s. 3758.

319 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. IV, s. 3761.
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sebebiyle velilerin olaylar ve esya iizerinde hiikiim yiiriitmeleri ve onlari idare

etmeleri*?® anlaminda kullanilir.

Hizir'in (as) Kur’an-1 Kerim’de anlatilan isleri incelendigi zaman onun esya
tizerinde tasarruf yetkisine haiz oldugu goriilecektir. Sivasi, Hizir’in (as) isleriyle alakali
olarak “Seriatin zdhirine gore tasarrufuna ruhsat olmayan seyleri o esrdar-1 hafi ile icrd
etmekte. 32! demektedir. Yani geminin delinmesi ve gulamin ldiiriilmesi zahiren caiz
degildir. Ama bunlarin ciiz olmamas1 Hz. Msa cihetindendir. Isin esrarina vakif olan

Hizir’in (as) bu isleri yapmasi caizdir.

Hizir’in (as) isledigi fiillerin sigalar1 incelendiginde onun esya iizerinde ii¢ farkli

sekilde tasarruf sahibi oldugu sonucuna varmak miimkiindiir:

Gemiyi delmesinin sebebini izah ederken “Onu kusurlu kilmak istedim!?
diyerek bu isi yapmayi kendisinin istedigini ve Allah’in (cc) da izin verdigini ifade
etmistir. Allah (cc) bazen bir kulunu tasarrufta serbest birakir ve onun isteginin
zuhlruna izin verir.**® Zaten onun istegi Allah’in (cc) arzu ettiginin disinda degildir.
Buna su hadis delil gosterilebilir: “Size cennetlikleri bildireyim mi? Onlar hem zayif
olduklar: hem de halk tarafindan zayif goriildiikleri icin kimsenin ehemmiyet vermedigi,
fakat ‘Soyle olacak...” diye yemin etseler, isteklerini Allah’in gerceklestirecegi

kimselerdir. 3?4

Cocugun Slimiiniin sebebini izah ederken “béylece istedik ki”** diyerek Allah
(cc) ile kendisinin muradinin denk distiiglini beyan etmistir. Allah’in (cc) iradesi
¢ocugun oliimiinden yana olunca, Hizir (as) da ayni seyi murad etti ve Allah (cc) ona
cocugun hayati tizerinde tasarrufta bulunma izni verdi. Boylece 6liim gergeklesti. Bazen
kulun iradesi ile Allah’in (cc) irddesi uygun diiser ve Allah’in (cc) izniyle tasarruf sahibi

bir kul iizerinden murad edilen is zuhdr ettirilir.*®

320 Kubbealt: Liigati, “Tasarruf” (Erisim 8 Mart 2021).
%21 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 330.
322 el-Kehf, 18/79.
323 Topbas, Nebiler Silsilesi-2, s. 345.
%24 Buhari, “Edeb”, 61.
325 el-Kehf, 18/81.
%28 Topbas, Nebiler Silsilesi-2, s. 345.
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Duvarin iicretsiz timir edilmesinin sebebini izah ederken de “Rabbin istedi ki**?’
buyurarak Allah’in (cc) emri ve izniyle bu isi yaptigini ifade etmistir. Bazen de tasarruf

Allah’m (cc) dogrudan iradesi ve emriyle vazifeli kulun elinden zuhir eder.

Hizir (as) gemiyi delme isini kendine; ¢ocugu Oldiirme isini Allah’a (cc) ve
kendine; duvart dogrultma isini de Allah’a (cc) nisbet etmis ve bu nisbetlerde edebi
gozetmistir. Ciinkii Kadi1 Beydavi’nin ve Yahya Semekandi’nin de ifide ettigi gibi
birinci is cirkin ve kabihdir; ikinci is hayir ve ser karigiktir; iiglincli is ise halis

hayirdir.®®

Sahinler Hizir’la (as) alakali ayette gecen “kullarimizdan bir kul” ifadesindeki
cem’den yola ¢ikarak Hizir (as) gibi kullarin sayisinin ¢ok oldugunu séylemektedir®® ki
stfiler de ayn1 kanaattedir: Esyaya tasarruf yetkisi veya kabiliyeti sadece Hizir’a (as)
has bir vasif degildir. Allah’in (cc) izniyle baskalar1 da tasarrufta bulunabilir. Mesela,
Hz. Siileyman’in yonetim kadrosundan olan ve Sebe Melikesi’nin tahtin1 “géz ag¢ip
kapama” miiddetinde Yemen’den Kudiis’e getiren “Kitap tan ilim Sdhibi” olan zat
bunlardan biridir. Onun Belkis’in tahti {izerindeki tasarrufunu inkar etmek miimkiin
degildir. Hatta o olay lizerinden yola ¢ikilarak cinlerin de kabiliyetlerine gbre esya
lizerinde baz1 tasarruflarda bulunabilecegi sdylenebilir. Ciinkii Ifrit de Belkis’mn taht:
lizerinde tasarrufta bulunabilecegini ifade etmistir. Fakat taht1 getirme siiresi yani esya

lizerindeki tasarrufun siirati bakiminda Kitap’tan ilmi Olan Zat, Ifrit’i gegmistir. Bu da

esyaya tasarruf konusunda insanlarin cinlerden daha yetkin oldugunu gosterir.

Ibn Acibe’nin nakline gére Abdurrahman Fasi esya iizerinde tasarruf sahibi olan
kullar hakkinda soyle demektedir: “Allah’in her isini iistlendigi kimseler kendilerine
sifat ve kudretinden ozel olarak bahsettigi ve béylece kdindtta tasarrufta bulunan
kimselerdir. Onlar hakikatte Cendb-1 Hakk'in kendilerinde tasarrufia bulundugu
kimselerdir. Yiice Mevld’'min kendilerine hakikatin siwrlarimi ogrettigi, (O ’nun izniyle)

alip veren ve egydya hiikmeden kimselerdir. »330

%7 el-Kehf, 18/82.
328 Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-Uliim, s. 165; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, c. I, s.
329.
329 Sahinler, Hz. Misa ile Yiiriimek, s. 65.
%0 ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 420.
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Fasi, bu aciklamasindan sonra “Habibim, attigin zaman sen atmadin fakat Allah

1331

atti ayetini sozlerine delil gostererek esya lizerinde tasarruf sahibi kullarin bu

ayetin sirrina erdigi sdyler.**? ibn Arabi de arifin tasarrufunun emr-i ilahi ve cebir ile

oldugunu arifin kendi ihtiyariyla olmadigini st')ylemektedir.333

Dolayisiyla esya tizerinde hakiki tasarruf Allah’a (cc) aittir ve Allah esyanin
gercek mutasarrifidir. Ciinkii  “Ars'a kurulup isleri yerli yerince diizene koyan
Allah'tir.”®** Ama bununla beraber Allah Naziat sdresinde %3 <l Al yani “Isi

diizenleyenlere” buyurarak kainatta tasarrufta bulunan kullarindan haber vermektedir.

Yazir’a gore ayette gecen “miidebbirdt tan kasit melekler olabilecegi gibi “oliip
diger dleme gegtigi hdlde bu dlemde nice dsdar u ahvali miisahede edilen ruhlar” veya
“Olmeden evvel zahir ve bdatimini ibddet ve miicdhede ile tathir eyleyerek mdnen terakki
eden, sehevatindan siyrilan ve dlem-i kudse miistak olan ve neticede niifus-1 nakisanin
miirebbi ve miikemmili olan niifus-1 insdniye”>*® de olabilir. Bu durumda kul 6ldiikten

sonra da 6lmeden de esya tizerinde rithen tasarrufta bulunabilir.

Kullarin esya iizerindeki tasarrufu mecazidir ve Allah (cc) adinadir. Goriiniirde
tasarrufu gerceklestiren kul olsa da gériinmeyen planda tasarruf Allah’in (cc) emri ve
izniyle gergeklesmistir. Bu duruma insanin koluyla bir esyay:r tutup kaldirmasi misal
olarak gosterilebilir. Eger zahire bakilirsa esyay: tutup kaldiran koldur. Goziin gordiigii
olay budur. Ama hakikatte esyay: tutup kaldiran, kolda mevcut olan ve goériinmeyen
‘kuvvet’ veya ‘gii¢’ ismini verdigimiz unsurdur. Eger kolda o kuvvet olmasa, kolun
esyayl tutup kaldirmasi miimkiin degildir. Ciinkii her kolu olan esyayr kaldirma
kuvvetine haiz degildir. Mesela fel¢li birinin de kolu vardir ama kolda kuvvet mevcut
olmadig1 i¢in esyayr tutup kaldiramaz ve esya iizerinde herhangi bir tasarrufta

bulunamaz.

Neticede; esya iizerinde tasarruf diislincesinden slfiler arasinda ricda/ kavrami
ortaya ¢ikmis ve tasavvufta, esya lizerinde tasarruf sahibi olan bu ziimreye ricdlullah

ismi verilmistir. Erkek, adam, mert gibi anlamlara gelen rical kelimesi ricalullah

%31 el-Enfal, 8/17.
%32 [bn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 420.
%33 Konuk, Fusiisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. |, s. 828.
34 Ytinus, 10/3.
3% en-Naziat, 79/5.
336 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. 8, s. 5555.
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seklinde kullanildiginda ehlullah, eviiyaullah, Allah adamlar:, Allah erleri, gayb
erenleri®*®’ gibi manélara gelmektedir. Burada erkek anlamima gelen rical kelimesinin
tasavvufi bir terim olarak cinsiyet baglaminda kullanilmadigina dikkat ¢ekmek gerekir.
Ricalullaha erkek de kadin da dahildir.

Stfiler ricalullahin sayilar, vasiflar1 ve gorevleri hakkinda pek ¢ok sey
soylemislerdir. Mesela, ibn Arabi Fusis’ta “Bilinsin ki velilerin simflart vardir.
Bunlarin bir kismui isleri halletmeye memur olan dergdh-1 hakk’in bas askerleridir.
Bunlar ahyar ismiyle anilan ii¢ yiiz kisidir. Bunlarin yedisine abdal derler ki halk
arasinda ‘vediler’ namwla bilinir...”*® diyerek ricalullahin varligim kesin bir dille
ortaya koyar. Ozellikle Cami, Nefahdt’m onsdziinde ricalullah hakkinda tafsilathi

malumat vermigtir.>*®

Hicviri Allah’in (cc) dergdhinda bulunan ve ‘ehl-i hal ve akd’ yani komutan
velilerle alakali sunlar1 sdyler: “Bunlarin sayisi ii¢ yiizdiir. Bunlara ‘ahydr’ (haywihlar)
denir. Kirkina ‘abdal’ (biidela), yedisine ‘ebrdar’ (iyiler), dordiine ‘evtad’ (direkler),

ticiine ‘niikebd’ (murdkiplar) ve birine de ‘kutup ve gavs’ adi verilir. ~340

Molla Cami de Nefahdt'in mukaddimesinde velayet ve veliler ile alakali bilgi
verirken Hiicviri’nin anlattigi sekilde aktarir ve onlart “Hakk’in dergdhinda isin
¢oziimiinii yapanlar” olarak nitelendirir. Hatta ibn Arabi Fiituhdt-1 Mekkiyye’de onlarla
Mekke hareminde bulustugunu, onlarla selamlasip konustugunu; Allah (cc) ile onlardan

daha fazla mesgul olanini ve onlardan daha giizelini gérmedigini séylemistir.341

Ya’kab-i Cerhi (6. 851/1447) Allah’m (cc) veli kullarindan bahsettigi Risdle-i
Ebdaliye’sinde Hiicviri’nin yukarida yaptigi siralamayr aynen zikrettikten sonra “Bu
toplulugun her biri digerini tamr ve islerini yerine getirmede her biri digerinin iznine
muhtagtir... Onlarin varligini ben kesin olarak bilmekteyim. Tayy-1 mekdn ve zaman, Su
tizerinden yiiriimek, insanlarin goziinden kaybolmak gibi pek ¢ok kerametleri zuhiir

etmigtir. Onlarin kalpleri saflasmistir. 342 der,

%37 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2016, s. 296.
%38 Konuk, Fusiisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 801.
%39 Bkz. Cami, Nefahatii'l-Uns min Hazarati'l-Kuds, thk. Dr. Mahmud Abdi, itisarat-1 ittilaat, Tahran
1373.
0 Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, s. 276.
%1 Cami, Nefahatii'l-Uns min Hazarati'l-Kuds, s. 15-16.
342 Cerhi, Neyname, s. 131.
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Cerhi, Ebdaliye Risalesi’nde yeryiiziinde tasarruf yetkisine haiz olan ebdal ve
Hizir (as) hakkinda bilgiler de vermektedir. Onun nakline gore ebdalin (veya abdalin)
yasayist halkin yasantisindan farkli degildir. Bizim gibi yerler, igerler ve bagska
ihtiyaclarini giderirler. Evlenirler, hastalanirlar.®*® Emir Abdiilkadir (1808-1883) de

1,344

Ars’tan bahsederken “Arst su iistiinde... ayetini zikrederek ayaklar1 donuk su

{izerinden olan Ars’1 meleklerin ve Ademilerin tasidigmi séylemektedir.345

Dolayisiyla Allah’in (cc) izni dahilinde insanin esya iizerinde tasarruf kabiliyeti
bulunmaktadir. Bu kabiliyet de halifelik sifatiyla alakalidir. Ayetlerde insan igin
kullanilan halife sifatin1 esya tizerindeki tasarruf yetkisi ile alakali Kur’ani bir delil

olarak kabul etmek miimkiindiir.
Esydya Tasarruf Kabiliyetinin Halifelik Sifatiyla Baglantist

Allah (cc) insan1 yaratacagi zaman meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim!”**® buyurmustur. Yine Kur’an-1 Kerim’deki “Sizi yeryiiziiniin halifeleri
yapan » 3 “izleri yerytiziintiin  halifeleri kalan” **® “Yeryiiziinde sizleri halifeler
kilan?* ayetlerinde insanoglunun halifelik sifatina vurgu yapilmaktadir. Ayrica bir
ayette halifelik sifati Hz. Davud’a tahsis edilerek ‘insanlar arasinda hak ile hiikiim

350

vermesi ™" emredilmistir. Bu bakimdan insanin miithim bir sifati da ‘yeryiiziiniin

halifesi” olmasidir.

—als kgkiinden tiiretilen halife kelimesi “ard taraf, bir karndan sonra gelen karn”

k! anlammna da gelmektedir. Ibn

anlamma geldigi gibi “birinin makadmina olma
Abbas’in da dahil oldugu ulemaya gore insanin yeryiiziindeki halifeligi cinlerden sonra
yeryiiziine gonderilmesiyle alakalidir. Ibn Mesut ve bazi alimlere gore ise halifelik

insanoglunun yeryliziine hitkkmetmesiyle alakalidir ve “Ey Daviid! Biz seni yeryiiziinde

343 Cerhi, Neyname, s. 136.

** Had, 11/7.

¥ Ramazan Muslu, Emir Abdulkadir el-Cezairi, Hayati ve Tasavvufi Gériisleri, insan Yaynlari,

Istanbul 2011, s. 179.

34 el-Bakara, 2/30.

7 el-En’am, 6/165.

%% en-Neml, 27/62.

** Fatir, 35/39.

%9 Sad, 38/26.

%1 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. IV, s. 3681-3682.
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halife yaptik. O halde insanlar arasinda addletle hiikme ayeti bunun delilidir.
Ciinkii ayette Hz. Davud’a verilen insanlar arasinda hak ile hiikkmetme yetkisi, Hz.
Davud nebi oldugu halde niibiivvetle degil hildfetle irtibatlandirilmistir. Insanlar
arasinda hiikmetmek de bir nevi tasarrufta bulunmak anlamina geldigi i¢in insanin

esyaya tasarruf sifatina haiz olmasinin halifelik sifatindan kaynaklandigini sdylenebilir.

Kur’an’da sadece insan i¢in kullanilan halife sifati melek veya cinler igin
kullanilmamustir. Ciinkii onlar Allah’in (cc) esma ve sifatlarindan insan kadar haberdar
degildir. Bir melek celal veya cemal hangi esma ile alakali yaratildi ise sadece ondan
haberdardir, diger esmanin bilgisinden haberdar degildir. Frithjof Schuon’un (1907-
1998) da dedigi gibi her melek Tanri’nin goériiniimlerinden ya da isimlerinden sadece
birinin slretini yansitir ve &tekini tanimaz.*** Bu bakimdan melekler Allah’m (cc)
esmasint kiilli olarak degil nisbi olarak tanirlar. Yani hangi esmanin tecellisiyle
yaratilmiglarsa sadece o esmayi bilirler, diger isimleri bilmezler. Mesela Malik isimli
cehennemde vazifeli melek Rahman ve Rahim isimlerinin tecellisine vakif degildir.
Eger onlara vakif olsaydi cehennemdekilerin haline dayanamaz ve cehennemde vazife
yapamazdi. Ayette cehennemdeki melekler igin ‘& B3e°3% yani “cehennemdekilere
gayet siddetli bir sekilde sert ve acimasiz” ifadesi kullanilir. Dolayisiyla rahmet
meleklerinin celal esmasinin sirrina; azab meleklerinin de cemal esmasinin sirrina vakif

olmadig1 sdylenebilir.

Allah’1 (cc) celal ve cemal tiim esmasiyla tantyabilme istidadina haiz olan varlik
halifetullah olan insandir. Insan yeryiiziinde bazen Kahhar isminin tecellisi olabildigi
gibi bazen de Rahman isminin tecellisi olur. Kabiz ismiyle beraber Basit ismi de Muiz
ismiyle beraber Muzil ismi de Hadi ismiyle beraber Mudil ismi de ayni insanda tecelli
edebilir. Dolayisiyla insanin esma-y1 ildhiye asinaligi meleklerin ve cinlerin de dahil
oldugu diger mahlikéattan daha fazla oldugu i¢in halifetullah sifatina layik goriilmistiir.
Cinlere ve meleklere gore daha fazla esma ve sifat bilgisine sahip olmasinin insana {i¢

faydas1 vardir denebilir:

% Sad, 38/26.

33 Siileyman Uludag, "Halife", TDV islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1, istanbul, 1998, c. 17, ss. 406-
409.

%4 Frithjof Schuon, islam’mn Metafizik Boyutlari, cev. Mahmut Kanik, iz Yaymlari, istanbul 2010, s.
91.

%S gt-Tahrim, 66/6.
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Birincisi; Zat hakkindaki esma ve sifat bilgisinin ¢oklugu insanin Zat’a (daha
dogrusu Zati tecellilere) ulagsmasini kolaylastirir. Ciinki Zat’a esma ve sifatlar
vasitasiyla ulagilir. Ne kadar ¢ok esmanin sirrina vakif olursak Zat’a ulagsmamiz o
derece kolaylasir. Mesela bir beldede birini ararken aradigimiz o sahisla alakali elimizde
ne kadar ¢ok dokiiman olursa onu bulmamiz ve ona ulasmamiz o kadar kolaylagir.
Sadece ismini bilmekle sahs1 bulamayiz. Onun soyismini ve meslegini veya varsa topal,

kor, zengin, fakir gibi sifatlarin1 da bilirsek daha kolay buluruz.

Ikincisi; Zat hakkindaki esma ve sifat bilgisinin ¢oklugu insanin Zat’1, cin ve
meleklere gore daha iyi ve daha dogru bir sekilde tanimasini saglamaktadir. Yani
insanin marifetullaha olan vukafuyetinin derecesini artirmaktadir. Ciinkii Allah’in (cc)
sadece cemali sifatlarindan veya tersine sadece celali sifatlarindan haberdar olan bir
melek Zat’1 hakkiyla tanimis sayilamaz. Zat’t hakkiyla taniyabilmek i¢cin O’nun hem

celal hem de cemal esmasindan haberdar olmak gerekmektedir.

Zaten Hz. Adem ve Hz. Havva’nin Kur’an1 Kerim’de cennet olarak
isimlendirilen mekandan diinyaya hubit etmelerinin bir hikmeti de bu olsa gerektir.
Yaratildiklar1 mekanda Zat’1 celdl esma ve sifatlariyla taniyabilme imkanina sahip
olmadiklar1 diigtiniilebilir. Clinkii oras1 cemal tecellilerine ma’kes olan bir mekandir. Bu
yiizden Allah (cc) o mekan tarif ederken “Siiphesiz senin icin orada a¢ kalmak, ¢iplak
kalmak yoktur. Orada ne susuzluk ¢ekersin, ne de giines altinda kalirsin! 3% puyurarak
Hz. Adem ve Havva’nin yaratildiklar ve yasamaya basladiklari yer ile cemal esmasi

arasindaki irtibata igaret etmistir.

Neticede; orada Allah’in (cc) esmasindan Kerim, Rezzak, Alim gibi bir kismini
tanimaya imkan vardi. Ama Kahhar, Gaffar, Kabiz, Muzill, Tevvab ve Afuvv gibi
esmay1 tanimalar1 zor goziikmektedir. Nitekim Allah’mn (cc) Afuvv ve Tevvab isminin
manasini diinyada anlayabilmislerdir. Ciinkii “Derken, Adem (vahy yoluyla) Rabbinden
birtakim kelimeler aldi, (onlarla amel edip Rabb'ine yalvardi. O da) bunun iizerine

»» 357 4

tovbesini kabul etti. ayetine gore Hz. Adem’in tevbesi ve bu tevbenin kabulii hubit

ettikleri mekan olan diinyada gerceklesmistir.

Hasili; yaratildiklart mekéanda nefislerini tiim yonleriyle yani hem fiicir hem de

takva yé’)niinden358 tanmimalart migkiildiir. Orada sadece nefislerini takva yoniinden

% Taha, 20/118-119.
%7 el-Bakara, 2/36.
%8 es-Sems, 91/7-9.
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tanimalaria firsat verilmis ve nefsin flicir yOniinii tanimalarina vesile olacak seye
ulagmalari- ki yasak aga¢ olarak isimlendirilmisti- Allah (cc) tarafindan engellenmisti.
Dolayisiyla esmasiin bir kismini tanimamalar1 esmanin isaret ettigi Zat’i1 da eksik
tanimalar1 anlamma geliyordu. Bu yiizden Allah (cc), Hz. Adem ve Hz. Havva’nin
ma’rifetinin artmasina sebep olacag igin iblis’e ruhsat ve onlara da firsat verdi. Boylece
ikisi yasak meyveden tattilar. Yani nefislerinin simdiye kadar hi¢ bilmedikleri flichr
yoniinli Seytan’in igvasiyla kesfettiler. Neticede; takva cihetinden tanidiklari nefislerini
fiiclr cihetinden de tanimis oldular ve nefisleri hakkindaki ma’rifetleri artti. Akabinde
nedamet ve gozyaslariyla Allah’a (cc) yoneldiler ve Allah (cc) hakkindaki
ma’rifetlerinin de derecesi artmus oldu.**® Neticede; hubiit ettirildikleri mekanda yani
arzda Allah’1 (cc) sadece cemal degil celal esmasiyla da tanima imkanina ve litfuna
sahip oldular. Boylelikle Zat’t diger mahlikata gore cok yonlii tanima imkénina

kavustular.

Ugiinciisii de insandaki esma ve sifat bilgisinin ¢oklugu, insanin esya iizerindeki
tasarrufunun melek ve cinlere gore daha iist seviyede olmasini saglar. Zira Zat kainatta
tasarrufu esma ve sifatlari vasitasiyla yapmaktadir. Yoksa Zat’in kainata nispeti yoktur.
Zat kainatin icinde veya disinda degildir. Zaten kainat zati tecelliye tahammiil edemez.
Nitekim Tur’a pek ¢ok hicabin arkasindan zerre kadar zati bir nlr hiizmesi tecelli edince
biiyiik bir saika olmus ve dag parcalanmustir.*®® Bu bakimdan Zat’in kainattaki tasarrufu

esma ve sifatlar uzerinden olmaktadir.

Iste insan da diger varliklarmn arasinda esma ve sifatlarin bilgisine en ¢ok sahip
olan varlik oldugu i¢in onun tasarruf alaniin, kudretinin ve kabiliyetinin diger
varliklardan daha fazla oldugu sdylenebilir. Insanin yeryiiziinde halifeligi bu cihettendir.
Yani insan Allah’in (cc) esmasini yeryiiziinde ve esya tlizerinde tezahiir ettirmesi
bakimindan Allah’in (cc) arzdaki halifesidir. Allah’in (cc) halifesi oldugu igin de esya

tizerinde meleklerden ve cinlerden daha fazla tasarruf hakkina ve imkéanina sahiptir.
Halifetullah Olan Insanin Esydya Tasarruf Tarz

Halifetullah sifatina hdiz olan insanin esya iizerindeki tasarrufu da iki sekilde

olmaktadir: Biri beden kuvveti ile digeri ruh kuvveti ile tasarruftur. Esya lizerinde beden

%9 Muhammed bin Ali Tirmizi der ki: “Nefsin sende mevcut ve baki olmakla beraber Hakk’1 tanimak
istiyorsun. Halbuki senin nefsin daha kendisini dahi tanmimis degildir, baskasini nasil taniyacak?” Bkz.
Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 263.
% el-Araf, 7/143.
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kuvvetiyle tasarruf herkesin malumudur. Kisi yerden bir tagi kaldirip atmak istedigi
zaman eger bedeni bu isi yapma kudretine haizse tas1 alip atar. Eger bedenine bu kuvvet
yoksa bir alet kullanarak da tas1 atabilir. Burada bedenin isi yapma kudretine haiz olup
olmamas1 etken faktordiir. Cilinkii beden kuvvetinin veya bedenin kullandigi arag

kuvvetinin de bir sinir1 vardir.

Esya lizerinde bir de riihun tasarrufu vardir ki Hizir’1in (as) ve ricalin tasarrufunun
Oziinii ruh kuvvetine dayandirmak miimkiindiir. Onlarin tasarrufu ruh kuvvetiyle dogru
orantilidir. Ruh ile alakal insana az bir bilgi verilmistir.*** Rithun bilgisinin azina sahip
olan insan, rhun kuvveti ve kabiliyeti hakkinda da az bir bilgiye sahibtir. Ruh ile
alakal1 herkesin bilgi seviyesi farklidir. Yani herkeste bulunan ruh kuvveti esit degildir.

Rahun kabiliyetleri izan ve 6l¢ii haricindedir.

Izzuddin Abdiisselam el-Makdisi’nin dedigi gibi ruh yiice Alemden asagiya inmis
ve bu bedene hapsedilmistir. Riyazet ve miicahede ile nefsani kuvvetler zayiflayinca
nirani ve rGhani kuvvetler gii¢lenir, rahun islevi ortaya ¢ikar. Insanin uykuda
gordiigiinii onlar uyanikken goriirler. Velinin maddi hislere (ve dolayisiyla Suhid

Alemi’ne olan) baglihig1 azalinca gayb alemine olan asinalig: artar.*%?

Kur’an-1 Kerim’de insanin esyaya ruh kuvveti tizerinden tasarrufunun essiz bir
misalini bulmak miimkiindiir. Olay Neml stresinde anlatilir. Hz. Siileyman, Sebe
Melikesi’ne karsi kendisine bliylik bir saltanat ve niibiivvet bahseden Allah’in (cc)
kudretini gostermek, gilinese tapan Sebelilerin Tméan etmesini kolaylastirmak ve
savasmadan Sebe {ilkesini fethetmek i¢in siyasi bir plan yapar. Yonetim kadrosundan
olusan meclisini toplayarak planim aciklar: “Ey ileri gelenler! Onlar bana teslim

olmadan once hanginiz bana onun (krali¢enin) tahtimi getirebilir? »363

Hz. Siilleyman’in talebi kolay bir is degildir. Sebe Melikesi yola ¢ikmistir. O
Kudiis’e gelmeden once onun Yemen sarayindaki tahti Kudiis’e getirilecektir. Hz.
Siileyman’in bu talebini yerine getirmek icin iki kisi ileri atilir: Biri “cinlerden bir ifrit”

digeri ise “Kitab tan ilmi olan biri”dir. Kitaptan ilmi olan bir insandir. Ciinkii ayette

31 el-isra’, 17/85.

%2 {zzuddin Abdiisselam el-Makdisi, Sirlarin Céziimii ve Hazinelerin Anahtari, cev. Hayri Kaplan,
Insan Yayinlari, Istanbul 2012, s. 124.
%3 en-Neml, 27/38.
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Ifrit hakkinda ‘0l & ifadesinin kullanilmasi ikisinin ayni cinsten olmadigina bir delil

sayilabilir. Kitaptan ilmi olan kisi riviyete gre vezir Asaf b. Berhiya’dir.**

Ayetlere gore Hz. Siileyman’in bu talebine 6nce Ifrit karsilik verir. Aceleyle 6ne
atilir: “Sen yerinden kalkmadan ben onu sana getirivim!” der ve ekler: “Siiphesiz ben,
buna gii¢ yetirecek giivenilir biriyim! 3% ffrit’in Hz. Stileyman’in 6niinde ve ileri
gelenlerin meclisinde kendini ‘0l & olarak nitelendirmesi ve ovmesi tevazi
noksanhg: olarak degerlendirilebilir. iste belki de bu tevazi noksanligi onu Asaf’in
gerisinde birakmustir. Asaf, Ifrit’ten daha kabiliyetli oldugu halde daha temkinli ve
miitevazi davranmustir. ifrit’in teklifini duyan Asaf “Ben onu, goziinii kapayip acmadan
once sana getiririm/”366 demis ve sOziinii bitirmesiyle taht1 getirmesi bir olmustur.

Ayrica Ifrit gibi kendini de dvmemistir.

“Stileyman tahti yaminda yerlegmis halde goriince soyle dedi: "Bu, siikiir mii
voksa nankorliik mii edecegim diye beni denemek icin, Rabbimin bana bir liitfudur. »367
Hz. Siileyman’in tavr1 da firdsetlidir. O Yemen’deki tahti yaninda goriince bu isi goz
kirpma siiresi kadar kisa bir anda gergeklestiren Asaf’1 6vmek yerine fail-i mutlak olan

Allah’a (cc) siikretmeyi tercih etmistir.

Konuk, Fusiis Serhi’nde tahtin getirilme siiresi tizerinden yaptig1 degerlerdirmede
Asaf’in tasarruf kuvvetinin Ifrit’in fevkinde oldugunu séyleyerek soyle der: “Swmifer
insaniden olup tasarrufun esrdrim Ve esyamn havasini bilen Asaf’n tdife-i cinden olup
bu esrdar ve havds: bilen kimse iizerine fazileti sabittir. Bu fazilet ikisinin yaptigi isin

738 Ciinkii Ifrit, Hz. Siileyman’a

arasindaki zaman farkindan anlasimaktadr.
“makdmindan kiyamindan evvel” getirmeyi teklif etmis; Asaf ise Hz. Siileyman’a gdz
a¢p kapayincaya kadar getirmeyi teklif etmis ve teklif etmesiyle tahti getirmesi bir
olmustur. Béylece bir insanin isi, cinnin isinin fevkinde olmustur. Halbuki normalde
stirat konusunda cinlerin insanlardan daha kabiliyetli oldugu bilinmektedir. Bu
bakimdan Asaf’in esydya tasarruftaki dstinligiini Allah’in rihundan bir nefha olan

rithun kuvveti ve insanin halifetullah sifati ile izah etmek miimkiindiir.

*** Bursevi, Rahu'l-Beyan, c. 14, s. 265.

%5 en-Neml, 27/39.

%6 en-Neml, 27/40.

%7 en-Neml, 27/40.

%8 Konuk, Fusisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 994.
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Iste Hz. Siileyman kissasinda anlatildig1 gibi Belkis’m tahtin1 Sebe’den gdz agip
kapama siiresinde getiren kisi bunu elbette beden giiciiyle degil Allah’in (cc) kendisine
ikrami olan ruh kuvvetiyle yapmustir. Asikardir ki viicut kabiliyetleri bakimindan zirve
olarak yetistirilen en gozde insan bile Belkis’in tahtini, neredeyse bir aylik mesafeden

g6z kirpma siiresinde alip getiremez. Bu is rithun kuvvet ve kabiliyetine baglidir.

Insandaki rihun kuvvet ve kabiliyeti her tiirlii 6l¢ii ve idrakin disindadir. Ciinkii
insandaki ruh Allah in rihundan bir nefha’dir.**® Ve Hz. Adem’e bu nefha iifiirildiikten
sonra meleklere secde etmeleri emredilmistir. Aslinda secde Hz. Adem’in cesedine
degil sahip oldugu ruh flizerinden Allah’in (cc) rihuna veya Zatina yapilmistir.
Dolayisiyla Zat ile insan arasinda ruh vésitasiyla dogrudan bir irtibatin oldugu
sOylenebilir. Ayrica ruh hakkinda sual edildigi halde Allah (cc) rdhun bilgisinden
insanlara az bir miktar veya az insana bir miktar verdigini belirtmis ve daha fazla da
izaha girmemistir. Bu da rihun sifati ve islerinin avamin idrakinin iistiinde olduguna

isaret sayilabilir.

Bu kissa bize rihun esya iizerinde tasarrufunun oldugunu ispat etmektedir. Hz.
Siileyman’in veziri taht1 almaya rithani olarak da gitmis olabilir, maddi viicut olarak da
gitmis olmas1 miimkiindiir. Ciinkii viicut da bir esyadir. Tahta tasarruf eden ruh, esya
olan viiciida da tasarruf edip onu da istedigi yere, Allah’in (cc) izni ve ikramuyla,
gotiirebilir. Dolayisiyla tayy-1 mekanin ruhla olmasinin yaninda bedenle de olmasi,

tahtin getirilme olay1 gozoniine alinarak degerlendirildiginde miimkiin géziikmektedir.

Rihun esydya tasarrufu hakkinda Bursevi sunlari soyler: “Ote yandan serefli
ruhlarin tesiriyle bu diinyada bir takim eser ve olaylarin meydana gelmesi uzak bir
ihtimal degildir. Bu ruhlar ister kendi bedenlerinden ayrilmus, isterse ayrilmamuis olsun.
Su hdlde ruhlar her iki hdlde isleri diizenleyen ruhlar olurlar. Goriilmez mi ki insan
riiyasinda bazi 6lmiis kisilerin kendilerine arzuladiklar: seyin yerini gostermektedirler.
Sozgelimi insan riiydsinda hocasini gormekte ve ona herhangi bir problemini sormakta

e e . 537
hocast da onun bu problemini ¢ozmektedir. 370

Hasili; insan Allah’in (cc) esmasmin bilgisini kullanarak yeryliziinde ve esya
tizerinden tasarrufta bulunabilir ki Hizir (as) ve emsalinin tasarruflarin1 bu sekilde

degerlendirmek gerekir.

%9 e|-Hicr, 15/28; Sad, 38/72.
870 Bursevi, Rihu'l-Beyan, c. 23, s. 7.
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Burada Hizir’in (as) tasarruflarinin bagskalar1 tarafindan goriiliip goriillmemesi
meselesine de deginmek yerinde olacaktir. Hizir’'in (as) esydya tasarrufuyla alakali
ilging bir durum da bu tasarrufun bagkalari tarafindan goriillip goriilmedigi meselesidir.
Yani Hizir’in (as) islerine sadece Hz. Miisd ve muhataplar1 m1 vakif olmustur yoksa
tevafuken onunla aynt mekanda bulunanlar da onun islerine vakif olabilmis midir?
Hizir’in (as) islerini Hz. Masa’nin gordiigli veya Hz. Misa’ya gosterildigi kesindir.
Ama gemi sahipleri gemilerine aldiklar1 Hizir’in (as) gemiyi deldigini acaba gdérmiis

mudur?

Kurtubi tefsirinde Ebu’l-Aliye’den Hizir’m (as) islerinin baskasi tarafindan
goriilmedigine dair soyle bir nakil yapar: “Hizir'in (as) gemiyi delmesini Hz. Miisd dan
baska kimse gormedi. Ciinkii Hizir ancak Yiice Allah’in (cc) gostermeyi diledigi
kimsenin goziiyle goriilebilen birisidir. Eger gemi sahipleri onu gormiis olsalardi
gemiyi delmesine engel olurlardi. 1 “Onu (¢cocugu oldiiriirken) Hz. Miisd dan bagkasi

gormiiyordu. Gormiis olsalardi bunu yapmasina engel olurlardh. por

Alasi de tefsirinde “Hizir’i (as) sadece Allah'in diledigi kullari gorebilir. Bu
nedenle gemiyi deldigini ya da ¢ocugu oldiirdiigiinii gorselerdi ona engel olurlardl. #3173
goriisiinii nakletmektedir. Yazir da “Gemiciler Hizr't tamdiklarindan dolayt belki ses
ctkarmamugslardr. Fakat nazmin zevki beyanina ve gemicilerin ses ¢ikarmamalarina
nazaran bir harika gseklinde sessizce yapilivermis olmast daha miildyimdir. »374

demektedir.

Nih b. Mustafa risalesinde Reyah b. Ubeyde’nin syle dedigini nakleder: “Omer
b. Abdiilaziz’in ellerine tutunarak yiirtiyen bir adam goérdiim. Yamindan ayrildiktan
sonra Omer b. Abdiilaziz’e ‘Az once senin ellerine tutunan adam kimdi?’ diye sordum.
O, ‘Sen onu gordiin mii yd Reydh?’ dedi. Ben ‘Evet!’ deyince Omer séyle dedi: ‘Ben
seni salih bir insan olarak bilirim. Gordiigiin o adam, kardesim Hizir 'dir. Benim ilerde

adil bir idareci olacagimi miijdelemeye gelmis.”’375 Bu rivayetteki Omer b.

3% Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 70.
372 Kurtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. X1, s. 72.
7 {smail Albayrak, “Kur’an ve Tefsir A¢isindan Hizir Kissas1 ve Lediin ilmi”, B. Cetiner (Dii.),
Kur'an ve Tefsir Arastirmalar1-V (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-I) icinde, Ensar Nesriyat, Istanbul
2002, ss. 187-210, s. 196.
814 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3264.
% Uysal, “Hizir ve Ricalii’l-Gayb Baglaminda Niih b. Mustafa’mmn ‘el-Kavlii’d-dal Ald Hayati’l-
Hadir ve Viicidi’l-Ebdal’ Adh Eseri”, s. 450.
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Abdiilaziz’in  ifadelerinden Hizir’m (as) sanki herkes tarafindan kolay

goriilemeyecegine dair bir isaret bulmak miimkiindiir.

Burada dikkat ¢eken bir husis da Hizir'in (as) esya lizerindeki tasarrufunu
sorumsuzca kullanmamasidir. Ozten’in de ifade ettigi gibi kissadaki olayda Hizir’in (as)
oynadig1r roliin senaryosunu kendisinin yazmadigini, sadece kendisine verilen rolii
senaryoya harfiyen uyarak oynadigini gériiyoruz. Hizir’in (as) lediinni bilgiye sahip
olmakla beraber sorumsuzca hareket etmedigini daha sonraki agiklamalar

gostermektedir.>"®

Yine Hizir (as) esya tizerindeki tasarrufunu ilahi adéalet kanunu c¢ergevesinde
gerceklestirmektedir. Arslan da Hizir’in (as) tasarruflarint Mevlana’nin ifade ettigi kevni
addlet ilkesi iizerinden degerlendirmek gerektigini sdylemektedir: “Bu iki hddisenin
olusumunu Mevland min bildirdigi dlemde cdri olan kevni addlet ilkesinin tecellisi
olarak gormemiz miimkiindiir. Ciinkii kevni adalet ilkesi, kisinin yiizeysel bir bakisla
algiladig1 sebepler ddiresinde cereyan eden mantiki bir addlet sistemi olmayip
paradoksal bir ozellige sahiptir. Buna gore addlet icrdsi, biitiiniiyle dhirete
birakilmayip, insan yaptiklarimn karsiligimi diinyada da gormektedir. Siinnetullah

geregi, kisinin yaptiklar: kaydedilerek, ona uygun bir karsilik karsisina ¢ikacaktir. ~31

Bu bakimdan Hizir’in (as) gemiyi delmesi igin soyledigi ‘&35 yani “Istedim!”
ifadesini her istedigini yapar anlaminda degerlendirmemek gerekir. Yani Hizir (as)
tasarrufta Allah’a (cc) ortak veya Allah’a (cc) ragmen degildir. Yaptigi isler Allah’in

(cc) izni ve yonlendirmesiyledir.

Hizir’in (as) ve ricélin yeryiiziindeki tasarruf yetkisini, meleklerin ve bazi kullarin

ahiretteki sefaat yetkisine benzetmek miimkiindiir. “O'nun izni olmaksizin, hi¢ kimse

sefaatci olamaz. ™ ve “Onlar onun razi oldugu kimselerden

379 ayetleri sefaat edenin de sefaat edilenin de Allah’in (cc)

baskasina sefaat etmezler.
izni dairesinde hareket edecegini acikca belirtmektedir. Iste tasarruf sahiplerinin

tasarrufu da boyledir.

376 (zten, “ Hz. Miisa (as) ile Salih Kul Kissasi’ndan Ahnabilecek ilahi Mesajlar”, s. 334,
81 Arslan, “ Hz. Miisa ve Hizir Kissas1 Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 167.
78 Yinus, 10/3.
379 el-Enbiya, 21/28.
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Hasil-1 kelam; konuyu su sekilde toparlayacak olursak insan diger mahlikattan
daha fazla esma-y1 ilahi bilgisine sahiptir. Bu bilgi sayesinde halifetullah makamina
layik goriilmiistiir. Allah’in (cc) tensibiyle yeryiiziinde halifelik makaminda oldugu icin
bu makami {izerinden esya iizerinde tasarruf yetkisini haizdir. Bu yetkiyi kullanma
istidad1 da kendisinde bulunan rihun kuvvet ve kabiliyetiyle alakalidir. Ruh bu kuvvet
ve kabiliyetini nefis tezkiyesi ve ruh tasfiyesi yontemiyle kazanir. Bu nedenle herkeste
tasarruf kabiliyeti olmaz. Hizir (as) gibi ilm-i lediin ve rahmet sahibi bazi 6zel kullarda
olur. Tasarruf kabiliyeti olan bu kullara tasavvuf istilahinda rical veya ricalullah ismi
verilir. Riclullah teblig ile degil tedbir ile vazifelidir ve *®%5s <i5dé ayetinin
sumaliindedir. Zaten Hizir’in (as) islerine bakildiginda teblig ile degil de hep tedbir ile

alakali oldugu goriilecektir.

Ricélin esya iizerindeki bu tasarrufu Allah’a (cc) ragmen degil Allah (cc) ile
beraberdir. Yoksa rical tasarrufta Allah’a (cc) ortak degildir. Yani ricalin kdinatta keyfi
bir tasarrufta bulundugu diistiniilmemelidir. Yoksa Allah’in (cc) emri ve izni olmadan
bir yapragin bile kipirdamadig hakikattir. Ricalin kainattaki tasarruf yetkisi ahiretteki
bazi kullarin sefaat yetkisine benzetilebilir. Nasil ki onlar Allah’in (cc) izin vermedigine
sefaat edemeyeceklerse rical de Allah’in (cc) izin vermedigine tasarrufta bulunamaz.
Ricalin Allah’in (cc) emri ve izniyle gerceklestirdigi bu tasarruflarda kevni adalet ilkesi

1slemektedir.
Huzir’in Tasarruflarinin Mekdni

Mevziiyu nihdyete erdirmeden 6nce Hizir’in (as) esya ilizerindeki tasarruflarinin
mekani hakkinda birka¢ kelam etmek gerekir. Zannimizca Hizir’in (as) tasarruflari
sddece Miisliimanlar arasinda ve Islam memleketlerinde degil gayr-1 miislimler arasinda
da ve arzin tamaminda carl olmaktadir. Kendisine rahmet verildigi i¢cin Hizir’in (as)
tasarruflarint Rahman sifatinin tezahiirii olarak ele almak miimkiindiir. Rahman sifat1 da

Rahim sifat1 gibi saddece inananlar1 degil inanmayanlar1 da kapsamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissaya gore Hizir (as) ilk olarak gemi sahibi
miskinlerle; ikinci olarak miimin olan ebeveynin gulami ile muhatab olmus; tgilincii
olarak da babalar1 salih olan iki yetimin duvarini dogrultmustur. Bu ii¢ olaydan ikisinin
eshas1 hakkinda dini birer terim kullanilirken diger olayin kahramanlar1 hakkinda

herhangi bir dini tanimlama yapilmaz. Hizir (as), Hz. Miasa’nin aklina sigdirmak

380 “Emri, uygun yol ve yontemle yerine getirenlere!” (en-Naziat, 79/5).
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maksadiyla islerinin sebebini agiklarken guldmin ebeveyni igin osiess 8! iki yetimin

babast icin s, *¥ gemi sahipleri icin de 8% lafzim kullanir.

Gulamin ebeveyni i¢in kullanilan ve inanan anlamina gelen mii’'min kelimesinin
dini bir terim oldugu agiktir. Yetimlerin babasi i¢in kullanilan ve “iyi, erdemli, dogru
iser yapan” gibi manalara gelen salih kelimesi de dini bir terim olarak ele alinabilir.
Ama gemi sahiplerinin sifati olan ve “fakirler, yoksullar” anlamina gelen mesdkin
kelimesi dini bir terim degil sosyal stati bildiren bir kelimedir. Dolayisiyla Allah (cc),
kissanin kahramanlarindan bir kisminin dini inaglarini bildirmis ama gemi sahiplerinin
sosyal statlistinii bildirdigi halde inanglar1 ile alakali herhangi bir tanimlama
yapmamistir. Gulamin ebeveyninin islerinin tanziminde onlarin mii’min olmasi etkili
olmustur. Yetimlerin hayatinin dizayninda vefat eden babalarin1 salih amelleri rol
oynamistir. Gemi sahiplerinin ise miskin ve yardima muhta¢ halleri Hizir’'in (as)

yardimini celb etmistir.

Ayrica iki yetimin yasadigi sehrin cimri ve merhametsiz ahalisinin de - Hz. Misa
ve Hizir’a (as) karsi sergiledikleri tavir tzerinden degerlendirildiginde - iman
etmedikleri sOylenebilir. Ciinkii iman etmis bir gonliin, ilk defa gérmiis olsa bile, Hz.
Misa gibi Kelimullah bir nebiye ve Hizir (as) gibi Allah’in (cc) zatina yakin bir veliye

kalben meyletmedigini ve onlarin sikintisina kayitsiz kaldigini diistinmek zordur.

Neticede buradan soyle bir sonuca varmak miimkiindiir ki bu sonu¢ da aslinda
farkli kiiltiirlerde ortaya ¢ikan ve Hizir’a (as) benzeyen meseld Green Man gibi
figiirlerin kayanagi hakkinda farkli bir bakis agisi ortaya koyabilir: Allah’m (cc)
Rahman isminin mazhéri olan Hizir (as), bu mazhariyetin bir tezahiirii olarak hem
Miisliimanlarin beldelerinde hem de gayr-1 Miislim memleketlerinde yani Allah’in (cc)
emri ve izniyle arzin tamaminda tasarrufta bulunmaktadir. Ciinkii inanan veya
inanmayan herkes Allah’in (cc) kuludur. Allah (cc) Rahman isminin geregi bu diinyada
inanan veya inanmayan biitiin kullarina merhametli davranmaktadir. Hizir da (as)
Allah’in (cc) kendisine verdigi rahmete binden gemi sahiplerinin, gulamin ebeveyninin
ve yetimlerin islerini diizene koymustur. O halde Hizir (as) mii’'minlere ve salihlere
yardimci oldugu gibi mii’min olmasa da mazlum, fakir ve yoksul kullara da yardime1

olmaktadir.

%81 e]-Kehf, 18/80.
%82 el-Kehf, 18/82.
383 el-Kehf, 18/79.
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Bu durumda diinyanin farkli yerlerinde Hizir (as) ile karsilasanlar olmustur ve
onlarin tarif ettigi Hizir (as), her bolgedeki farkli dini inanislarin ve kiiltiirel anlayiglarin
da etkisiyle zaman iginde farkli kimliklere biiriinerek devam edegelmistir.
Arastirmacilarin genel kanaati Hizir (as) veya ona benzer karakterlerin kiiltiirler arasi
etkilesim sonucu ortaya ciktigidir. Fakat olaya bu pencereden bakildiginda biitiin
hepsinin hakiki kaynagindan nes’et etmis olabilecegini diislinmeye herhangi bir engel

yoktur.

1. 2. 5. Biitiinciil Zaman Algisina Sahip Olmasi

Hizir’in (as) kissada anlatilan isleri incelendiginde onun zaman ile arasindaki
miinasebetin aligilmisin  disinda ve diger insanlardan farkli bir sekilde oldugu
goriilmektedir. O, esydya ve olaylara ayn1 anda hem mazi hem hal hem de istikbal
cihetinden nazar etme kabiliyetine haizdir. Bu kabiliyet de zannimizca ilm-i lediin
sifatiyla alakalidir. Ciinkii hal’in i¢indeki insan i¢in mazi ve istikbal gayb hiikmiindedir
ve Hizir’in (as) séhip oldugu gayb bilgisi de lediin ilminin neticesidir. Dolayisiyla
Hizir’in (as) zaman algist diger insanlar gibi mazi, hal ve istikbal seklinde parga parga

degil mazi, hal ve istikbal’e ayn1 anda vakif olmak seklinde biitiinciildiir.

Hz. Miusa ile Hizir (as) arasindaki mithim farklardan biri de zamana
vukuafiyetlerinin birbirinden farkli olmasidir. Hizir (as) zamana sanki zamanin digindan
bakiyormus gibi biitlinciil bakmaktaydi. Fakat Hz. Mlsa’nin bu biitiinciil bakisa en
azindan Hizir’la (as) yolculuk yaptiklari esnada sahip olmadigi goriilmektedir. Zaten
Hz. Masa’nin Hizir’a (as) itirdz etmesinin en biiylik sebebi ikisinin nazarlarinin
istikametidir. Hz. Misa sadece hale nazar ederken Hizir (as) ayni anda hem mazi’ye

hem hal’e hem de istikbal’e nazar etmektedir.

Yazir da tefsirinde Hizir’in (as) zaman ile arasindaki farkli iliskiye dikkat
cekmektedir. Ona gore Hizir’in (as) ilmi gemi, guldm ve duvar hakkinda oldugu gibi,
esyanin mavera-y1 suhidu olan lediinniyatini, istikbaldeki mukadderatini ve mazideki
hafasini (gizliligini) zahirl hali bilir gibi bilmeye dayanmaktadir. Bu ylizden onun

ilmine ilmii’l-gayb, ilm-i batin ve 6zel tabiriyle ilm-i lediin demislerdir.*®

Hizir’mm (as) Hz. Masa’ya soyledigi “Dogrusu sen benimle beraberlige asla

sabredemezsin! "** s6zii hem mazi hem hal hem de istikballe alakalidir. Hz. Miisa genis

384 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3273.
%5 el-Kehf, 18/67.
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sadirli yani sabirli degildi ve bu halinin kendisi de farkindaydi. Nitekim risalet vazifesi
tevdi edilince “Rabbim, sadrima genislik ver!”®® diye dua etmisti. Hizir’in (as) onun
sabirsiz oldugunu bildigi gibi sabredemeyecegini de bildi ki hakikaten Hz. Misa
sabredemedigi i¢in Hizir’a (as) ti¢ defa itirdz etmisti. Dolayistyla Hizir (as) ilk bakista

Hz. Mlsa’nin istikbalini gordi.

Okuyan, Hizir’in (as) soziindeki ‘cV edatin1 onun gayb ilmine vukafiyetine nispet
ederek sunlar1 soylemektedir: “Hz. Miisd'min yol arkadast bu ifddeleriyle gelecekle
ilgili, yani bir bakima gaybi bilgiler vermektedir. Bu kulun, oncelikle Hz. Misa'nin bu
volculuga sabredemeyecegini te'kid ve mutlak anlamda istikbalde imkansizlik anlamina
gelen ‘O edati kullanarak soylemesi hem bu yolculuk siiresince yasanacaklart hem de

yolculugun sonucunu kesinlikle bildigi anlamina gelmektedir. 381

Hizir’in (as) nazar1 gaybi icerdigi gibi ayn1 anda maziyi de igermekteydi. Hizir
(as) daha onceden tanimadigi Hz. Miisa’nin mazisine de nazar etmisti. Onun gegmiste
yasadiklarindan kaynaklanan i¢indeki ukdelerini dogru tespit ederek ¢Oziime
kavusturmugtu. Ona yasattig1 {i¢c olay yani deniz yolculugu yaptiklar1 gemiyi delmesi
(ashinda korumast), cocugu 6ldiirmesi (¢cocugun ve ebeveynin ebedi hayatini korumasi)
ve duvari {icretsiz tamir etmesi (yetim malin1 korumasi) aslinda Hz. M@isd’nin gegmiste
yasadig1 {i¢ olaymn izdiisiimiidiir. Ibn Acibe’nin dedigi gibi “Hz. Misd, Hizir'in (as)

hangi isini inkdr ettiyse onun bir benzeri kendi hayatinda meydana gelmisti. »388

Meseld, Hizir’in (as) yolculuk yaptiklar1 gemiyi delmesi bebek Miisa’nin vahsi
Nil ortaminda kiiciiciik ve korumasiz bir sandikta yaptlgl389 ve hayatta kalmasinin pek
de kolay olmadigi yolculukla alakalidir. O yolculukta onu Allah (cc) bir sekilde
muhafaza etmistir. Cocugu Oldiirmesi Hz. Misa’nin Misir’dayken sehven Kibti’yi
61diirmesiyle390 alakalidir. Cimri halkin kdyiinde gordiigii yikilmak tizere olan duvari ag
olduklar1 hélde iicretsiz tamir etmesi Hz. Muisa’'nin Medyen’e varinca agliktan
neredeyse helak olmak {izereyken Hz. Suayb’in kizlarinin koyunlarini ficretsiz

sulama51yla391 alakalidir. Bu olaylarin benzerlerini Hz. Misa’ya yasatan Hizir (as)

%86 Taha, 20/25.
%7 Okuyan, “Kur’an'da Gizemli Bir Yolculugun Kissas1”, s. 71.
%8 fbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 433.
%9 el-Kasas, 28/7.
3% g]-Kasas, 28/15.
1 gl-Kasas, 28/24.
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boylece tabir-i caizse onun kalbine sok tedavisi uygulayarak yillarin diglimii olan

icindeki ukdelerini ¢6zlime kavusturmustur.

Hizir (as) sadece Hz. Misa’nin degil ilk defa muhatab oldugu diger insanlarin da
mazi, hal ve istikballerine vakiftir. Meseld, o lediinni ilmi sdyesinde Hz. Musa ile
beraber yolculuk yaptiklart geminin ve sahiplerinin hem haline hem de istikbaline nazar
etti. Istikbaldeki gasp edilme tehlikesini ortadan kaldirmak i¢in geminin haline aykirt
bir harekette bulunarak onu -gliya- sebepsiz yere hasarl kildi. Hz. Miisa buna itiraz etti.

Ciinkii onun nazar1 geminin istikbaline degil halineydi.

Yine 6liimiine hiikmedilen ¢cocugun istikbaline; ebeveyninin de mazisine ve haline
bakti. Mazi ve halde sorun goziikmiiyordu. Ebeveyn miimin kimselerdi** ve cocuk da
cumhura gore biilug ¢agina ermemisti.>* Ama istikbalde ciddi bir sorun vard: ki o da

cocugun ebeveynini Allah’a (cc) karst azginlik ve nankorlige bogma tehlikesiydi.***

Hizir (as) ¢ocuk ve ebeveyni i¢in diinyalar1 ve ebedi hayatlar1 cihetinden biiyiik
bir problem olan bu sorunu Allah’in (cc) izniyle halletmek maksadiyla ¢ocugu misafir
geldigi bu diyardan asli vatanina gonderdi. Hz. Misa buna itiraz etti. Clinkii o ¢ocugun
istikbaline degil haline nazar ediyor ve halinde herhangi bir problem gérmiiyordu. Hatta
Hizir (as) ¢ocugun istikbaldeki haline o kadar seri vakif oldu ve dyle ¢abuk karar verdi
ki ‘4@’ fiilinin basindaki ‘< harfi onu goriir gérmez, beklemeksizin, ¢ocugun
durumuyla alakali herhangi bir tetkike girismeden 6ldiirdii yani gormesiyle 6ldiirmesi

bir oldu anlami katmaktadir.>®®

Yine Hz. Masa ve Hizir (as), misafirlerine bir dilim ekmek vermeyen cimri
insanlarin sehrinde yiiriirken yikilmak {izere olan bir duvar gordiiler. Hizir (as) mazi ve
hal okumasi yaparak o duvarin altinda iki yetim ¢ocuga ait bir define gordii. Eger Hizir
(as) sadece hal okumasi yapsaydi defineyi belki gorebilir ama kimin gémdigiini
bilemezdi. Ama o maziyi de okuyabildigi i¢in definenin iki yetimin babalar1 tarafindan
gomiildiigiinii gordii. Istikbale nazar ederek duvarin yikilmas: halinde vuk’ bulacak
olan1 da gordii ki eger duvar yikilirsa hazine ortaya ¢ikacak ve muhafazadan yoksun
olan yetimlerin mali cimri insanlar tarafindan talan edilecekti. Bunu 6nlemek ve yetim

malint muhafaza etmek igin, yetimlerin babasinin saldhiyetinden dolayr duvar

% el-Kehf, 18/80.
398 Yahya Semerkandi, Bahrii’l-Uliim, c. IV, s. 164; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3264.
3% el-Kehf, 18/80.
3% Zithayli, Tefsirii’l-Miinir, c. VI, s. 253.
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dogrulttu. Hz. Miisd’nin nazar1 hale oldugu i¢in Hizir’in (as) bu isine itiraz etti. Ciinkii o

istikbali géremiyordu.

Hasili; Hizir (as), bu ii¢lii okumayi yani mazi, hal ve istikbal okumasini -Allah’in
(cc) izniyle- muhtemelen, kiyamete kadar vukd’ bulacak her seyin yazili oldugu Levh-i
Mahfiiz iizerinden yapiyor ve ona gore hareket ediyordu. Ondaki bu Levh-i Mahfiz
okuma hassasi da ilm-i lediin sahibi olmasinin iktizasiydi. Hizir’in (as) sahip oldugu bu

ilim, Ayni’ye gére kaza ve kader sirlarini bilmeyle de alakalidir.>*

Hizir’m (as) yaptigi bu ii¢lii okumayr Hz. Misa’nin yapamamasi onun igin bir
eksiklik degildir. Ciinkii risalet icin gaybi bilgi gerekmemektedir. Ciinkii teblig mazi
veya istikballe alakali degil hal ile alakalidir. Mesela Hz. Maisd Firavun’un istikbaline
vakif olsaydi ona tebligde gevsek davranip zaafa diisebilirdi. Ama Hizir’in (as) vazifesi
olan tedbir sadece hali degil maziyi ve istikbali de bilmeyi gerektirir. Bu agidan
bakildiginda Hizir (as) isleri yiirlitmekle gorevli bir zat oldugu igin baskas1 hakkindaki
gaybi bilgiye Allah’in (cc) onu muttali kildigir sdylenebilir. Bununla beraber Hizir’in
(as) kendi hakkindaki gaybi bilgiye sahip olup olamadigi belli degildir. Dolayisiyla
Hizir’in (as) gayb hakkindaki malumatinin mutlak degil mukayyed oldugu sdylenebilir.

1. 3. Hizir’m Isleri/Seriati

“Hizir’mn (as) seriati” tabiri ilk isitildigi zaman yadirgansa da Hindistan
ulemasindan Esref Ali Tehanevi (6. 1943) ve son devrin mithim simalarindan miifessir
Elmalili Hamdi Yazir gibi alimler Hizir'in seriati tabirini kullanmaktadir. Zannimizca
bu tabir yanlis degildir. Ciinkii Hizir (as) yaptigi islerin sebebini Hz. Misd’ya izah
ederken “Bunlari ben kendi goriisiime gore yapmadim!™®" diyerek Allah’in (cc)
emriyle yaptigina isdret etmistir. Nitekim ayette gecen “Rabbin istedi!”**® ifadesi de
buna bir delildir. Zaten Allah (cc) “Sizden her biriniz i¢in bir seriat ve bir yol

koydulk! 399 buyurarak seriatlardaki farkliliga vurgu yapmaktadir.

Bazilarina gore Hz. Misa’'nin Hizir’la (as) yolculugu siirecinde yeryiiziinde
gecerli olan bir geriat zaten vardir ve o mevcut seriat o donemin peygamberi olan Hz.

Misa’nin seriatidir. Su halde Hz. M{isa’nin seriatinin cari oldugu bir donemde bagka bir

3% Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 146.
%97 el-Kehf, 18/82.
3% el-Kehf, 18/82.
3% el-Maide, 5/48.
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seriatin gegerli olmasi makul degildir.*®® Fakat Hz. Misa-Hizir (as) kissasin1 anlatan bir
ayette gecen ““'ouiess 813 ifadesi iizerinden Hz. Misd nin seriatinin evrensel olmadig
yani herkese samil olmadig1 sdylenebilir. Hizir’in (as) 6ldiirdiigii guldmin ana babasi
icin Allah’in (cc) kullandigi lafiz mii 'min sifatidir. Gulamin ebeveyni el-an hayattadir ve
yolculugun seyrine bakilirsa onlar Tih’teki Israilogullari’ndan degildir. Ciinkii Hizir’1
(as) arayan Hz. Misa kavminden ayrilmis ve uzun bir yolculuktan sonra mecmau’l-
bahreynde onunla bulusmustur. Bulustuktan sonra beraber yaptiklar1 yolculuk da yine
baska diyarlara dogrudur. Gemi sahipleri, gulamin yasadigi belde halki ve cimriler
sehrinin halki Hz. Mlsa’nin kavminden degildir. Zaten onu tanisalardi misafir edip
karmlarmi doyururlardi. Ayrica kissanin bu kahramanlart Hz. Misa’nin tebligine de

muhatap olmamistir. Yani Hz. Misa o beldelere teblig i¢in gitmemistir.

Dolayisiyla Hz. Misa’nin tebligine muhatab olmayan, Tevrat’in ahkamina
uymayan ve Hz. Misd’nin niibiivvetinden haberdar olmayan gulamin ebeveyni i¢in
Allah (cc) mii’'min sifatim1 kullandigina gére Hz. Miisa zamaninda yeryiiziiniin bagka
beldelerinde bagka bir seriatin varligini kabul etmek yanlis olmasa gerektir. Bu durumda

Hz. Miisa’ nin seriatinin evrensel olmadig1 sdylenebilir.

Hizir’in (as) durumu da boyledir. Hizir (as), Hz. Msa’nin iimmetinden degildir
ve onunla ayni cografyada yasamamaktadir. Yani Hizir (as) Tih halkindan veya
Sibtilerden degildir. Ciinkii Hz. Miisa onun bulabilmek i¢in Tih’ten ayrilmis ve yillarca
stirebilecek bir yolculugu goze almistir. Bu durumda Hizir'in (as) Hz. Masa’nin

seriaatine tabi olmadig1 sdylenebilir.

Yazir, Hz. Mlsa-Hizir (as) kissasinin tefsirinde Hizir’in (as) Hz. Misd ninkinden
ayr1 kendine has bir seriate sahip oldugunu ifade etmektedir. Hatta Yazir, Hz. M{isa’nin
Hizir’a (as) itirdzlarimi tabi olduklan seriatlerin farkliligina hamletmektedir. Ona gore
beyan olunan ii¢ vak’a da Hizir’in (as) hem tarz-1 ilminde hem tarz-1 fiilinde hem de

402

seriatindeki farkliliga isaret etmektedir.”“ Hint ulemasindan Tehanevi de Hz. Miisa ve

Hizir’in (as) tabi olduklar seriatlerin farkina isaret ederek soyle demektedir: “Hizir

0 Barlak & Ozdemir, “Misa-Hizir Kissas’mmn Allah’mn ilkeli Bir Varhk Olusu Cercevesinde
Degerlendirilmesi”, s. 360.
01 o|-Kehf, 18/80.
402 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3272.
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seriat-1 Miiseviye’ye uymaya miikellef degildi. Onun tdbi oldugu seriat Hz. Miisa nin

seriatinden baskaydi. 403

Seriat kelimesi liigatte insanlarin gelip gectikleri yola denir ki daima gidilip

gelindigi icin pek vazih ve sarihdir."® Ayrica “su almaya ve igmeye varacak yer™*®

59406

manasia da gelir. Istilahta ise “Hak Teald’nin kullarina vaz’ ettigi din anlaminda

kullanilir. Kisaca seriat denilince Allah’in (cc) emir ve yasaklar1 kast edilir.

Seriatler farklidir.*®” Allah (cc) dileseydi herkesi tek bir iimmet yapar*®® ve tek bir
seriata baglardi. Fakat O, her birimiz i¢in ayr1 bir “seriat ve minhdc (vol)”
belirlemistir.**”® Nitekim Hz. Isa (as) “Benden dnce gelen Tevrat’i dogrulayici olarak ve
size haram kilinan bazi seyleri helal kilmak i¢in gonderildim. »410 diyerek her seriatin
ahkdminin birbirinden farkli olabilecegini ifade etmistir. Meseld Yahudilere tirnakl
hayvanlarin  hepsi haram kilimmisti. Sigir ve koyunlarin ise swrtlarinda veya
bagirsaklarinda bulunanlar ya da kemiklerine karisanlar disindaki i¢ yaglarl411 da yine
onlara haram kilindi. Yahudilerin zuliimleri ve bir¢oklarini Allah yolundan ¢evirmeleri
sebebiyle daha evvel herkes gibi kendilerine helal kilinan tayyib nimetler haram
kalindi.*'? Bu haram kilinma azginliklar: sebebiyle onlar i¢in Allah’tan bir cezdydl.413
Fakat Kur’an-1 Kerim seriatinde tirnakli hayvanlarla ilgili haramlar Yahudilerde oldugu

gibi kapsamli degildir. Demek ki timmetlerin seriatlerindaki farklilik nefislerini terbiye

hustisuyla alakalidir.

Bu durumda Hz. Msa’nin seriati ve yolunun farkli; Hizir’'in (as) seriati ve

yolunun farkli oldugunu sdylenebilir. Hak Teala Hizir’1 (as) tezkiye ve ta’dil ettigi ve

03 Abdiilbari en-Nedvi, Kur’an ve Siinnet Isizinda Tasavvuf ve Hayit, cev. Mustafa Ates, irfan
Yayinevi, Istanbul 1996, s. 205.
% Hasirizade Elif, en-Naruw’l-Furkan fi Serh-i Liigati’l-Kur’an, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2015, c. 1, s. 527.
%5 Mehmet b. Mustafa el-Véni, Vankulu Liigat1, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
Istanbul 2014, c. 11, s. 1364.
% yani, Vankulu Liigati, c. 1, s. 1364.
“7 Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. XI, s. 486.
“® el-Maide, 5/48.
9 el-Maide, 5/48.
M0 A1-i imrén, 3/50.
M1 «Asla igyagi ve kan yemeyeceksiniz.” Leviogullar 3: 17.
“12 en-Nisa, 4/160.
13 e]-En’am, 6/146.
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onun hakkinda hiisn-i sehadette bulundugu414 icin Hizir’in (as) isleri Allah’mn (cc)
seriatina aykiri degildir. Zaten Hizir yaptig islerin bir kismini Allah’in (cc) izni ve bir

kismini da Allah’1in (cc) emriyle yaptigini acikca ifade etmistir.

Ibn Kesir’in nakline gére Hizir’a (as) tbi olma istegini acik¢a ifide eden Hz.
Misa, Hizir’dan (as) su karsiligi alir: “Ben Allah 'tan 6yle bir ilim tizereyim Ki senin onu

ogrenmen gerekmez! Sen de Allah’tan oyle bir ilim iizeresin ki benim de onu égrenmem
416

>

15 Bursevi de Hizir’in (as) seriatini batin-1 ser’ olarak nitelendirmektedir.
417

gerekmez.’

Said Havva’nin dedigi gibi ikisinin miikellef oldugu evamir birbirinden farklidir.

Dolayistyla Hz. Mlsa’nin ayr bir seriata, Hizir’in (as) da ayr1 bir seriata tabi
oldugu soylenebilir. Hz. M{isd’nin seriati sinirlar1 belirlenmis, kurallara bagl, yazili ve
sabit bir seriattir. Zamana, mekana ve sahislara gore degiskenlik gostermez. Hizir’in
(as) tabi oldugu seriat ise zannimizca zamana, mekana ve sahislara gore farklilik arz
eden, yazili kurallar1 olmayan degisken bir seriattir. Hz. Misa’nin seriati umamidir;

Hizir’in (as) seriati hustsidir. Belki o seriata tabi olan kendisinden bagka kimse yoktur.

Hz. Misa’nin sabredemedigi isler hakikatte Hizir’in (as) tabi oldugu seriate aykiri
degildir. Hizir (as), Hz. Misa’nin asina oldugu seriatin disinda bagka bir seriatle amel
etmektedir. Ibn Atiyye’ye gore o islerin i¢ yiiziinii bilme ilmine haiz oldugu i¢in onun
yaptig1 fiillerin hiikiimleri zahiren goriilen sekle gore verilmemektedir.**® Dolayisiyla o

esbab-1 hafiyyeden bazisina muttali olan zevat ciimlesindendir.***

Kur’an-1 Kerim’de sifat1 nekre olarak bildirilen ve icra ettigi {i¢ fiilinden baska
hakkinda hicbir bilgi verilmeyen Hizir’in (as) seriatinin smirlarini ¢izmek bizce
miimkiin degildir. Ciinkii bu seriat inzal edilen kitapla alakali olmayan ve belki de
dogrudan Allah’in (cc) yanindaki Levh-i Mahfiz’la alakali olan bir seriattir. Hizir
yapacagl islerle alakali Levh-i Mahfiz’u takip etmektedir ve Allah’in (cc) emriyle

Levh-i Mahfiz’da yazilanlardan (kelam, ilim, s6z ve hiikiim gibi sifatlardan degil de

414 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 1330.

3 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, c. 2, s. 427.

8 Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 259.

" Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, c. VIII, s. 376.

18 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 66.

419 \/ehbi, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. VIII, s. 3160.
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fiili 51fatlar1ndan420) bazilarinin degistirilmesine vesile olmaktadir. “Allah diledigini

siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-i Mahfiz) O'nun yanindadir.””***

Rizbihan Bakli’ye (6. 606/1209) gore kader vechesinden Allah (cc) kaderi tespit
eder. Fakat fiil vechesinden emrettiginde iptal eder. Allah (cc) ezelde mukadder
kildigin1 ondan 6nce gelen bir kaderle isterse siler. O kaderi nihail kaderin Oniine

gecmeyecek sekilde istedigi gibi tayin eder.*??

Emir Abdiilkadir Levh-i Mahfiiz’da yazilanlarin iki kisma ayrildigin1 sdyleyerek
birinci kisimda olanlarin asla degismedigini ¢iinkii bunlarin ilahi isimlerin zatlarinin
vasitasiz olarak gerektirdigi husislar oldugunu; ikinci kisimda olanlarin ise bazi
durumlarda alisilmisin disina ¢ikilarak tebdil ve tagyire ugrayabildigini ¢ilinkii bunlarin
kevn ii fesad alemiyle alakali oldugunu ifade etmektedir.*”® Dolayisiyla Allah (cc) bu
tebdilde kullarindan bir kismini (melek veya insan) bu degisikliklere vesile kilmaktadir

ki onlarm bu durumuna “Isi cekip cevirenlere... »424 ayetinde isaret edilmektedir.

Yazir, Hizir’in (as) islerini degerlendirirken onun fiillerinin halktan Hakk’a dogru
olan fiiller degil Hak’tan halka dogru olan fiiller oldugunu soyler. Ona gore Hizir (as)
Hz. Misa gibi halki Hakk’a gétiirmeye memur degil Hak’tan halka olan mukadderatin
infazina memur demektir. Guladmi 6ldiirmesi de biemrillah vefat eden sabilerin ruhlarin
kabza miivekkel olan Melekiilmevt’in vazife ve mes’uliyeti gibi olur.*”® Yazir Hz.
Musa’nin (seriatt geregi) ilmini teblig ve izhdra memur oldugunu, Hizir’in (as) ise
(seriat1 geregi) teblige degil emri icradya memur oldugunu séiylernektedir.426 Bu durumda
Hizir’mn seriati, Hz. Misa’nin seriati gibi teblig ilizerine degil, islerin yiiriitiilmesiyle

alakal1 tedbir iizerine bir seriattir.

Hizir’in (as) seriat1 bazen iyilik yapana (zéhirde) kotiiliik yapmay1 gerektirir. Ama
bu hakikatte ¢ok biiyiik bir iyiliktir. Fakat bunu ondan bagkasi idrak edemez. Yoksul
gemi sahiplerinin kaderinde gemilerinin gasp edilmesi yazili idi. Bu geminin gasbinin

engellenmesi ise bir sadakaya baglanmisti. Onlar sélihlerden olan bu iki yolcuyu

20 Kuseyri, Letaifii’l-isarat, c. 111, s. 170.
21 er-Ra’d, 13/39.
*22 Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 168.
2 Muslu, Emir Abdiilkadir el-Cezairi: Hayati ve Tasavvufi Goriisleri, s. 171.
24 en-Naziat, 79/5.
425 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3273.
%6 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3273.
78



gemiye ticretsiz kabul ederek*’ sadaka sartini yerine getirmis oldular. Hizir da bu sarta
bagli olarak gemiyi kusurlu gostermek i¢in, batmayacak sekilde birka¢ yerine hasar

verdi.

Gemidekiler Hz. Misa ve Hizir’dan (as) iicret almayinca Allah (cc) onlara bundan
daha hayirlisin1 verdi ve onlari bir zalimin elinden kurtard:. *?® Boylelikle az sadaka ¢ok
belay: def etti. Eger onlar Hz. Misa ve Hizir’1 (as) gemiye ticretsiz almasalardi sadaka
vermemis olacaklari i¢in Hizir (as) belki de gemiyi delmeyecek ve gemileri ellerinden
alinacakti. Ciinkli gemidekilerin gidecekleri limandaki zalim hiikiimdardan haberleri
yoktu.429 Hizir “Gemi var ya, o, denizde ¢alisan yoksul kimselerindi. Onu kusurlu
kilmak istedim. (Ciinkii) onlarin arkasinda her (saglam) gemiyi gasbetmekte olan bir

kral vardi. ”*® diyerek, zahiri kerih goriinen isin hakikatindeki hikmeti beyan etmisti.

Hizir’in (as) seriati bazen daha dnceden hi¢ tanimadigr ve ilk defa gordiigl bir
¢ocugu Oldiirmeyi gerektirir. Bu 6limde de muhtemelen Levh-i Mahfiiz’da yazilanlar
etkili olmustur. Hizir ¢ocugu ilk defa goérmiis olsa bile onu Allah’in (cc) tanitmasiyla
tanimistt. Allah (cc), ¢cocugun ve ebeveyninin kaderini Hizir’a (as) gosterdi. Cocukta
kafir tabiat1 ve kiifiir sifati vardi.*** Miifessirlerin coguna gore ¢ocuk kiiciiktli ve biilug
cagina ulasmamugtr.** Zemahseri’ye gore Hz. Mlisa’nin ¢ocuk i¢in “zekiyyeten” lafzini
kullanmas1 ¢ocugun higbir giinahin1 gormemesinden veya ¢ocugun giinah isleme yasina

gelmemis olmasindan dolayldlr.433 Yani ¢ocugun zéhirde goriinen bir giinah1 yoktu.

Nevevi’'nin bir hadis-i serife yaptig1 yoruma goére sayet biiluga ulagsaydi kafir

59435

olacaktr.®®* “Onun ana babasi miimin kimselerdi.”**® Fakat cocugun “onlart azginlik ve

e e - 4 10 . . . .
nankorliige bogmasi” % kaderde yazilt idi. “Rableri onun yerine kendilerine, ondan

daha temiz ve daha merhametli”,**’ ebeveynine ithsan ve ikramda bulunacak salih bir

7 Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. XI, s. 481; ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 422.
428 Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. XI, s. 499.
29 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. X1, s. 93.
430 o|-Kehf, 18/79.
3! Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. XI, s. 500.
*2 Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. XI, s. 485; Kurtubi, el-CAmiu li-Ahkidmi’l-Kur’an, c. XI, s. 73.
#38 7emahseri, el-Kessaf, c. 1V, s. 100.
¥ Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. XI, s. 486.
#% g|-Kehf, 18/80.
#% g|-Kehf, 18/80.
37 el-Kehf, 18/81.
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438

evlat™ versin diye Hizir gocugu oldiirdii. Eger ¢ocuk yasasaydi onlar igin helak sebebi

olup™® diinya ve ahiretlerini fesada ugratacakti.**® Onun diinyada kalmasinda ebeveyn

icin fitne, bu hitkmiin tebdilinde ise saidet vardi.**" Ebeveyninin cocuklarina olan asir1

sevgisi kendilerini ona itaate sevketmesi ihtimal dahilindeydi.**?

443

Ciinkii evlada duyulan
muhabbet fitridir.

Kuseyri’ye gore Hizir (as) Hz. Mlisd’ya; Allah’in (cc) ezeldeki ilmi ve hiikmiiniin,
cocugun sag kalmasinda ebeveyni i¢in fitne, bunun degistirilmesinde ise kendileri i¢in
saadet bulundugu seklinde kesinlik kazandigini, agiklamistir.*** Bu olaydaki ¢ocugun ve
ebeveyninin kaderinin tebdil edilmesi, ebeveynin miimin olup amel-i silih sahibi
olmasma mebnidir. Ciinkii ayette onlarin miimin ve salih olmalarina vurgu

yapilmustir.*?

Zahirde kahir tecellisi gibi goriinen ¢ocugun katlinde hakikatte ti¢ rahmet gizlidir:
Birinci rahmet ¢ocuk igindir: Bazi miifessirlerin soyledigi gibi eger biiluga ermeden
oldirilmiis ise hakiki hayatina giinahsiz gitmistir. Eger biiluga erdikten sonra
oldiiriilmiis ise az giinah islemis olarak ahirete intikal etmis ve bdylece dmrii uzun

olmadig1 i¢in sekavetin zirvesine ulagsmamustir.

Ikinci rahmet ebeveyn icindir: Hizir’in (as) ifidesine gore cocugun kaderinde,

ebeveynini Allah’a (cc) kars1 “azginlik ve nankorliige bogmast »Ad0

yazilidir. Cocugun
6liimilyle miimin ebeveyn igin bu tehlike ortadan kalkmis ve Ibn Abbas’in rivayetine
gore Allah (cc), bu gocugun ardindan onlara peygamberlerden birine zevce olan bir kiz

evlat vererek nesillerinden pek ¢ok peygamberin diinyaya gelmesini takdir etmistir.**’

Ugiincii rahmet Hz. Miisa igindir: Cocugun liimiiyle yillar nce Kipti’yi sehven
Oldiirmesiyle alakali icinde olusan diigiim c¢o6zlilmiis ve Hz. Muisa (as) sucluluk

psikolojisinden kurtulmustur. Cocugun Hizir’in (as) eliyle o6ldiiriilmesinin ilahi takdir

438 Ebu’l-Leys Semerkandi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 1V, s. 106.
¥ Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 500.
0 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 239.
1 Kuseyri, Letaifii’l-isarat, c. 111, s. 412.
*2 ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 430.
3 7iihayli, Tefsirii’l-Miinir, c. VIII, s. 265.
4 Kuseyri, Letaifii’l-isarat, c. 111, s. 412.
*® Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, c. VIII, s. 380.
8 g-Kehf, 18/80.
“7 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 500.
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geregi oldugunu anlayinca, Kipti’nin kendi eliyle oliimiiniin de ildhi takdir geregi

oldugunu idrak etmistir.

Hizir’'mm (as) seriati bazen de kendisine kotiiliik yapilan bir beldenin
mukimlerinden birine, higbir karsilik beklemeden iyilik yapmay1 gerektirir ki bu aslinda
tiim peygamberlerin seriatinda mevcut bir ahlak-1 hamidedir. Hz. Misa ve Hizir’in (as)
kendilerini misafir etmeyen cimri sifatlilarin sehrinde gordiikleri yikilmak tizere olan
duvar “Iki yetim ¢ocugun idi; altinda da onlara ait bir hazine vardi.”**® Bu duvar eger
yikilsaydr hazine ortaya cikacak ve yetimler riisgde ermedikleri i¢in muhafaza
edemeyeceklerinden hazine heder olup gidecekti. Allah (cc) “istedi ki o iki ¢ocuk giiglii

»49 Ciinkii hazine yetimlerin elinden

caglarina erigsinler” ve “hazinelerini ¢ikarsinlar.
giderse ileride, o cimri ve merhametsiz sehir halkindan merhamet dilenmek zorunda
kalacaklardi.®® Bu da o iki yetim icin Rablerinden bir rahmet olarak zuhir etti. Bu

#1 5lmast

rahmetin zuhlQr etmesinde yetimlerin “babasinin salih bir kimse
yatmaktaydi. Hizir’in (as) bu husustaki biitiin gayreti cocuklarin ebeveyninin salih

kimseler olmasindand1.*** Ciinkii “O Sdlihlerin isini iistlenir!”*

Dolayisiyla Hizir (as), Allah’tan (cc) vahiy veya ilham gibi vasitali veya vasitasiz
bir sekilde aldigi bilgi ile Levh-i Mahfiz’da yazili olan1 okudu. Duvarin yikilmasi
halinde kaderin nasil tecelli edecegini veya yikilmamasi halinde nasil tecelli edecegini
gordii. Yetimlerinin babasmin salih amelleri hiirmetine, duvarin yikilmamasina bagl

olan kaderin tecelli etmesine Allah (cc) tarafindan®* vesile kilindu.

Daha 6nce de erkek ¢ocuk ve ailesi hakkinda, ¢ocugun 6ldiiriilmesine bagli olan
veya yasamasina bagli olan kaderi gormiistii. Allah’in (cc) ve kiilli iradeye tabi olan
Hizir'in (as) istemesiyle®™ cocugun 6ldiiriilmesine bagli olan kader tecelli ettirildi.
Ciinkii bu kader onlar i¢in daha hayirliydi. Cocugun sag kalmasi hiikkmii ebeveyn icin

fitneye sebepti. Bu hiikmiin tebdili de saddetlerine vesile olacaktr.**®

8 el-Kehf, 18/82.
9 g|-Kehf, 18/82.
0 Kuseyri, Letaifii’l-isarat, c. 111, s. 412.
1 e]-Kehf, 18/82.
*2ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 431.
%3 o]-A’raf, 7/196.
%% «Rabbin istedi ki...” (el-Kehf, 18/82)
995« istedik ki...” (el-Kehf, 18/81)
8 Kuseyri, Letaifii’l-Isarat, c. I, s. 412.
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Bundan 6nce de gemi sahipleri i¢in, geminin delinmesine bagl olan kaderi veya
delinmemesine bagli olan kaderi gormiistii. Geminin delinmesine bagli olan kader

7 Ciinkii onlar

onlarin hayrina oldugu icin Hizir (as) onlar i¢in bu kaderi taleb etti.
Hizir’a (as) iyilik yapmislardi. Allah (cc) da onun bu talebini kabul etti ve kaderleri

tebdil edildi.

Neticede; Hizir’in (as) ¢ fiilinin hakikatinde zulme engel olma maksadi vardi:
Birinci olayda geminin zalimin elinden kurtarilmasi; ikinci olayda, ana-babanin
cocugunun serrinden ve zulmiinden kurtarilip daha iyi bir bedele nail olmasi; iiglincii
olayda da iki yetime ait olan hazinenin sehir halkinin zulmiinden kurtarilmasi yani

458

(cimri, merhametsiz ve asagilik sehir halki™" tarafindan) talan edilmesinin 6nlenmesi

ama<;1anm1§t1.459

Gortldugu gibi Hizir'in (as) seriati yazili kurallarla tahdid edilmeyen; an’a,
zamana ve mekana bagli olarak degisen bir seriattir. Hizir (as) ile Allah (cc) arasinda
mukarreb bir melegin veya miirsel bir nebinin vakif olamadig1 farkli ve kuvvetli bir
iletisim mevcuttur. O seriat, bu iletisim iizerinden cari olmaktadir. Yolculugun
nihdyetinde “Ben bunlar: kendiligimden yapmadlm”,460 soziiyle “Allah tarafindan

onlara bir rahmet olarak yaptim.”*®* demek isteyen Hizir (as), aslinda Allah’in (cc)

emrini uyguladigini agiklamistir.

Bu yiizden Hizir’in (as) gemiyi delmesi, ¢ocugu 6ldiirmesi ve duvari tamir etmesi
kendi seriatinin héaricinde degildir. Eger Hizir (as), gemiyi delmeseydi, ¢ocugu
oldiirmeseydi ve duvari diizeltmeseydi Allah’in (cc) emrine karsit gelmis olacagindan
seriatinin disina ¢ikmis olacakti. Makdisi de lediin ilmine gére Hizir’in (as) yaptigi

islerin dogru oldugunu sé')ylemektedir.462

Nitekim Hizir (as) ayrilirken Hz. Mlsa’ya soyle demistir: “Ben Allah 'tan bir ilim

tizereyim ki senin onunla amel etmen uygun degildir. Ciinkii sen buna memur degilsin.

T« istedim...” (el-Kehf, 18/79)

8 Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, c. VIII, s. 379.
*° Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. XI, s. 493.

480 o|-Kehf, 18/82.

“®! ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 432.
462

Makdisi, Sirlarin Coziimii ve Hazinelerin Anahtari, s. 31.
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Sen de Allah’tan bir ilim iizeresin ki benim onunla amel etmem uygun degildir. Ciinkii

7. ,,463
ben de onunla amele memur degilim.”

1. 4. Hz. MiisA’min Hizir’in Islerine Yaptig: itirazlar

Bu bolimde Hz. Masa’nin Hizir’mm (as) islerine/seriatine yaptigi itirazlar
degerlendirilecektir. Hizir’a (as) itiraz etmeyecegine dair soz verdigi halde itiraz
etmekten kendini alikoyamamuistir. Hz. Misa’nin itirdzlarimin  sebeplerine ve
degerlendirmesine gegcmeden once Hizir’in (as) islerini ve Hz. Misa’ nin itirdz tarzini

aktarmaya caligsalim.

A A9

Mecmau’l-bahreyn’de bulustuklart zaman Hizir (as), Hz. Mlsa’ nin ittiba’ talebini
hemen kabul etmemis “Dogrusu sen benimle beraberlige asla sabredemezsin! I¢
yiiziinii - kavrayamadigin bir seye nasil sabredebilirsin? "*** diyerek belki de Hz.

Misa’nin sabretme hustisunda gayretini artirmak istemisti.

Yazir’a gore Hizir (as) bu sozleriyle “Maiyyetimde birtakim seyler goreceksin ki
swr ve hikmetinden haberin olmayacak. Zdhirde ise iyi goriinmeyecek. Sen bir sdhib-i
seriat olmak haysiyetiyle onlart zahiri durumlarina bakarak cadiz gérmeyecek ve itiraz

etmek liizumunu duyacaksin! 495 demek istemisti.

Hz. Misa (as) “Senin emrine de karsi gelmem./”466 diyerek, higbir seyde ona
itirdz etmeyip itiraz kapisin1 kapatacagina dair séz verdi. Boylelikle Hizir (as), Hz.
Misa’ nin biatin1 kabul etti ve yolculuk basladi. “Yiiriidiiler. Nihdyet gemiye bindikleri
zaman o (Hizir) gemiyi deldi. Miisa: ‘Halkini bogmak i¢in mi onu deldin? Gergekten
sen (ziyami) biiyiik bir ig yapun!”*®" diyerek Hizir’a (as) itirdz etti. Halbuki sabredip
itiraz etmeyecegine dair yolun basinda séz vermisti. Bu Hz. Mlsa’ nin ilk itirdziydi ve

affin1 telep ettigi icin Hizir (as) tarafindan affedildi.

Hz. Misa, s6z verdigi halde ikinci itirdzini, yolda karsilastiklar1 ve daha dnceden
tanimadiklar1 bir erkek cocugun oldiriilmesine yapti. Cocugun Hizir (as) tarafindan

Oldiirtilmesine engel ol(a)madi. Fakat Hizir’a (as) donilip “Tertemiz bir cani bir can

“%% Buhari, “Enbiya”, 27.
%4 el-Kehf, 18/67-68.
465 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3263.
%66 e]-Kehf, 18/69.
%87 gl-Kehf, 18/71.
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karsihigr olmaksizin (kimseyi oldiirmedigi halde) katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey

yaptin!*®® diyerek onu kinadi ve tenkit etti. Bdylece ikinci itirdzini yapmis oldu.

Hizir (as) “Ben sana benimle beraber sabredemezsin demedim mi?” dedi. Bursevi
ayetteki ‘@ (sana) lafz1i iizerinden bir degerlendirme yaparak Hizir'in (as) bu
hitabindaki ‘& lafzinin ciimleye ilavesinin bir ¢esit azarlama ve te’kid oldugunu syler.

Ciinkii Hz. Misa ahdini iki defa bozmustur.469

Zemahseri ve Razi’ye gore ‘@ jkinci sabirsizhk karsisinda kinamayi
kuvvetlendirmektedir.*® Sivasi de aym kanaattedir. Hz. Misa katl-1 gulamda inkarmimn
siddetini artirinca Hizir’da (as) te’kidinin siddetini artirmugtr.*’* Beyzavi ‘@ ilavesinin
Hizir’in (as) Hz. Misd’ya bir sitemi oldugunu sdyler. Hizir (as) bu soziiyle Hz.

Misa’ nin sabirsizligini ve sebatsizligini kayit altina almugtir.*"

Hizir’a (as) itirdz etse de Hz. Misd’nin gonli Hizir’dan (as) ayrilmaya razi
degildi.473 Hizir (as) s6ziini hatirlatinca, mahcub oldu ve kendini yeni bir sarta bagladi:
“Eger bundan sonra sana bir sey sorarsam artik benimle arkadashk etme! Hakikaten
benim tarafimdan (ileri stiriilebilecek) mazeretin sonuna ulastin”*™* dedi. Hizir (as),

Hz. Misd’nin (as) 0zriinii ve sartini1 kabul ettigi i¢in yolculuk yine devam etti.

Yollar1 bir karyeye ulasti. A¢ ve yorgundular. Karye halkindan yiyecek istedikleri
halde, o firasetsiz insanlar, bu iki yolcuyu misafir etmekten kacindilar. Evlerine
almadiklar1 gibi cimriliklerinden dolay1 yiyecek bir sey de vermediler. Bu haldeyken
“orada yikilmak iizere bulunan bir duvarla karsilastilar. (Hizir) hemen onu

"> Hz. Masad’nin tahammiil miilkii Hizir’in (as) bu tavrima daha fazla

dogrulttu.
dayanamadi ve yikildi. Hizir (as), Hz. Miisd’nin 6niindeki duvari1 dogrulttu ama i¢indeki
sabir duvarini yikti. Hz. M@sa’nin i¢inde yikilan duvarin giirtiltiisti, dilinden s6yle

duyuldu: “Dileseydin, elbet buna karst bir iicret alirdin! ™"

%8 o|-Kehf, 18/74.
%% Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 487.
#10 7 emahseri, el-Kessaf, c. IV, s. 102; Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 231.
! Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 303.
412 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, c. ll1, s. 325.
*7% Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. XIIl, s. 508.
474 el-Kehf, 18/76.
475 e|-Kehf, 18/77.
476 o|-Kehf, 18/77.
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Yazir’in ifadesiyle “Yivecek istemek gibi act bir ihtiyacin icinde oldugu bir
zamanda kendilerine faydali olani birakip bos bir is yapmak Hz. Misd’ya mandsiz
goriindii ve sabrini tutamadi. Su kadar ki bu defa evwvelkiler gibi hiddet ile degil
miilayemet ile itirdz etti ve (verdigi) sozii geregince yol arkadashiginin sona ermesinden

cekinmedi. il

Boylelikle Hz. Miisa’dan tigiincii itirdz da zuhlr etmis oldu. Bu itirdzin ardindan
Hizir (as) “Iste bu benimle senin aramizin ayrilmasidir.”*"® diyerek sabredemedigi
seylerin i¢ yiizinli haber vermeye bagladi. Eger Hz. Misa sabretmis olsaydi
arkadasliklar1 slirecek ve hayret edilecek seyler gormeye devam edecekti. Fakat ¢okca

itirazda bulundugu i¢in ayrilmalar1 kaginilmaz oldu.*"®

Kuseyri’ye gore Hz. Miisd’nin 1itirazlar lige ulasinca Hizir (as) ile yollar1 ayrildi.
Ciinkii {ic azhik smirmin nihdyeti ve ¢okluk smirinin bidayetidir. itirazlari cokluga
ulaginca Hz. MiisA miisimaha gormemistir.*® Sivasi “Biiyiiklerin yaminda ézriin miktar:
licii ge¢mez. Bu yiizden ii¢ten fazla imtihan etmek irfani ddetin disindadir.”*®* diyerek

li¢ itirdzdan sonra ayrilmanin hikmetini izah eder.

Gemi ve ¢ocuk hakkinda Hz. Misa’nin soyledikleri Allah (cc) icindi. Duvarla
ilgili soyledikleri ise bir kisim diinyaliga talip olmak maksadiyla kendisi icindi.*®?
Duvarin tamiri kotiiliige karsi iyilik oldugu i¢in bu kasdi ve nefsi itirdzdan sonra ayrilik

rlizgan esti ve herkes kendi yoluna revan oldu.
1. 4. 1. Hz. Misa’nin ltirazlarinin Sebebleri

Hz. Misa’nin itirdzlarinin elbette kendine gore sebepleri vardir. Hig¢ sebepsiz yere
Hizir’a (as) itirdz etmis degildir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu sebepleri su sekilde

stralamak mumkindiir:

Hz. Msa’ nin itirazinin birinci sebebi yanilsamadir. Onun bir yanilsama sebebiyle
Hizir’a (as) 1itiraz ettigi soylenebilir. Bu yanilsama da Hizir’in (as) yaptigi islerde

seriatin disina ¢iktigin1 zannetmesidir. Halbuki Hizir’in (as) isleri Hz. Masa’nin

7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3268.

478 g|-Kehf, 18/78.

9 Kurtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 68.
80 Kuseyri, Letaifii’l-Isarat, c. 111, s. 409.

8! Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 244.

82 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. X1, s. 90.
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zanninin hilafina seriatin haricinde degildir. Hz. Masa’nin bu zanni goz ve idrak

yanilsamasidir.

Hz. Masa’nin Hizir (as) hakkindaki bu degerlendirmesi, ayetlere bakilirsa
hayatindaki ikinci yanilsamadir. Bundan yillar 6nce de daha Misir’da iken sihirbazlarin
yaptig1 is hakkinda Hz. Misa bir yanilsamaya ugramis ve nefsinde bir havf (korku)
hissetmisti. Kelabazi Bahrii’l-Fevaid’de bu husiisa soyle deginir: “Gérmez misin ki
Alldhu Teala, Musd (as) ve sihirbazlardan bahsettigi hikdyede, Miisa’'min (as)
kendisinde bir korku hissetmesi konusunda ne demistir? Miisa, hareket eden yilanlar
gormiistii. Oysa gordiigii seyler gercekte kendilerinde hareket, hayat ve yiiriimek gibi
ozellikler olmayan cansiz ip ve degnek parc¢alart idi. Allahu Tedld ‘Biiyiileri sayesinde

ipleri ve sopalari gergekten koguyor gibi goriiniiyor. 483 buyurmugtur. 484

Ayette acikga belirtildigi gibi sihirbazlarin ip ve degnekleri cansiz birer varlikts.
Ama biiyiileri sadyesinden Hz. Mlisa’ya hareket ediyormus gibi goriindii. Hz. Miisa bu
yanilsamasini o derece gergek zannetti ki nefsinde bir havf hissetti. Bu yiizden Allah

(cc) a3 ¥ diye hitab ederek Hz. Misa’y1 teskin etti.

Kelabazi goz ve idrakin yanilsamasi ile alakali Kur’an1 Kerim’den baska misaller
de verir: “Allahu Tedld, Bedir Savast yla ilgili olarak da ‘Allah yapilmasi gereken emri
yerine getirmek i¢in (savas alanminda) karsilastiginiz zaman onlar sizin i¢in gozlerinizde

. .. . A 1,487
az gosteriyor, sizi de onlarin gozlerinde azaltiyordu... 8 buyurmugtur. 8

Kelabazi’nin de ifade ettigi gibi bu durum, goziin bir seyi oldugunun tam tersine
gormesi ve idrakin yanilmasidir. Yine baska ayetlerde “Sen daglar: goriirsiin de, onlar

verinde durur samirsin. Oysa onlar bulutun Yyiiriimesi gibi yiiriimektedirler. 488

“(Mahser giiniinde) Insanlar1 sarhos goriirsiin. Halbuki onlar sarhos degillerdir. 489
buyrulmaktadir. Dolayisiyla goziin bir seyi oldugundan farkli gérmesi ve aklin
gordiigliniin tesirinde kalarak olayr yanlis idrak edip yanilsamaya diismesi beser tabiati

cihetinden mimkiindiir.

“% Taha, 20/66.
* Ebii Bekir Muhammed b. ishak el-Kelabazi, Bahrii'l-Fevaid, ¢ev. Vahit Goktas, Soncag Akademi
Yaynlari, Ankara 2020, s. 721.
% Taha, 20/68.
“%% el-Enfal, 8/44.
87 K elabazi, Bahrii'l-Fevaid, s. 721.
88 an-Neml, 27/88.
9 el-Hac, 22/2.
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Iste bu yanilsama yiiziinden Hizir’in (as) isleri Hz. Miisd’ya 13490 ve <1549
goriinmiistiir ki aynen daha evvel sihirbazlarin cansiz degneklerinin hareket eden birer
yilan gorlindiigii gibi. Halbuki bu isler imran ve niikran gibi goriinse de Hz. Mlisa’nin
idrakinden aciz kaldig1 yoniiyle aslinda birer rahmettir. Yani Hz. Msa ‘rahmet’i imran
ve niikran gibi gorerek hakikatte bir yanilsamaya diismiistiir. Bursevi’nin de ifade ettigi
gibi Hz. M@isd’nin miinker demesiyle Hizir’in (as) isleri miinker olmaz. Ciinkii onlar
Allah’1n (cc) emridir: “Hizir Allah tarafindan géreviendirildigi icin yaptig islerin kotii

olmadigi ortaya ¢ikti. Hz. Miisa ’'nin o islere miinker demesi sonucu degistirmez. 492

Hizir (as) yolculugun sonunda islerinin sebebini izah edince Hz. Misa bu
yanilsamadan kurtulmus ve herhangi bir itirazda bulunmamistir. “Sonrasinda Hizir’in
(as) agiklamalar, siretle mandmn aym olmadigini  bize gostermis ve hayati
anlamlandirmamizda bir 151k tutmugstur. Hicbir sey goriindiigii gibi degildir. Sturet

"9 “Bunun i¢ tarafinda rahmet, onlar tarafindaki dig

mdnanin oniinde bir perdedir.
cihetinde ise azap vardir.””*** ayetinde ifade edilen durum gibi bu olaylarin batininda
rahmet vardi zahirinde ise Hz. Misa cihetinden azab. Hz. Mlsa kendisine azab veren

Hizir’in (as) islerinin batinindaki rahmete vakif olamadi ve bu yiizden itirdz etmis oldu.

Hz. Miisa’nin itirazinin ikinci sebebi, Hizir’in (as) iglerini tab1 oldugu seriate gore
degil de kendi seriatine yani Tevrat’in seriatine gore degerlendirmesidir. Halbuki Hizir
Tih’te mukim olan Sibtilerden degildir. Ayetler iizerinden konusursak mecmau’l-
bahreynde bulustuklar1 zaman da Hz. Miisa ona kendi seriatini teblig etmemistir. Yani
Hz. Miisa Hizir’a (as) herhangi bir tebligde bulunmamistir. Hizir’in (as) da Tevrat’in
ahkamini kabul ettigine dair elde bir karine yoktur. Bu durumda Hizir’in (as) islerini

Tevrat’a gore degerlendirmek yanlis olur.

Bursevi Hz. Miisa’nin itirazlar ile alakali sunlar1 sdylemektedir: “O ii¢ hakikat ki
Hizir'dan isdret olundu, Hz. Miisd onun siiretine bakip itirdz etti. Itirazi kendi seriat-i
zahiresine gore sahih oldu ama Hizir'in (as) ilm-i lediinnisine gére sahih olmadi. 49
“Hazret-i Hizir 'dan sadir olan isler hakikaten seriatin batimindandir. Allah Tedld onun

izhdrina Hizir’1 (as) mahsis kilmistir... Hazret-i Miisd ise seriatin zdahirine bakip itirdz

0 el-Kehf, 18/71.

“ el-Kehf, 18/74.

2 Bursevi, Kitéabii'n-Netice, s. 943.

493 Arslan, “Hz. Misa ve Hizir Kissasi Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 172.
% el-Hadid, 57/13.

% Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 90.
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etmistir. Zahiri olarak itirdzi hakti. Fakat Hizir'in bu igleri gizli bir emir ile yaptigini
anlayamamisti. Eger anlasaydi sukiit ederdi. Bu bakimdan onun itirazi miigtehidin
hatdsi gibi olmustur ki zararsizdir. Ama Hizir agikladiktan sonra itiraz etseydi o zaman
zarart olurdu.”*® Dolayistyla Hz. Misa, bastan itiraz etse de Hizir’in (as) islerinin

Allah’1n (cc) emri oldugunu 6grenince itirdzdan vaz ge¢mistir.

Hz. Miisa’nin Hizir’a (as) itirazinin tiglincii sebebi zahir-batin catismasidir. Clinkii
Hz. Misa zahir esmasinin Hizir (as) ise batin esmasiin mazharidir. Konuk, Fusis
Serhi’nde Hz. Miisa ve Hizir (as) arasindaki catismayir Allah’in (cc) Zahir ve Batin
esmasi arasindaki ahkam zithi§ina baglayarak soyle der: “Hz. Misd risdalet gérevine
binden kendisinde gdlip olan Zdhir isminin ahkdminin ism-i Batin mazhdri olan Hizir
ile siirekli bir beraberlige mani oldugunu biliyordu. BU iki ismin tezahiiriiniin

farkliligint bildigi icin ilahi edebe ridyet ederek Hizir ile beraberligine son verdi. »A497

Hz. Misa@’nin Hizir’in (as) islerine itirdzinin ve sabredememesinin dordiincii
sebebi Hz. Misa’nin Hizir’dan (as) makam bakimindan daha yiiksek bir makamda
olmasidir. Maddi veya manevi olsun iist makamda olan birinin alt makdmda olanin
emrine tabi olup islerine sabretmesi kolay degildir. Hele bu onun yaptig1 isleri yanlis

addediyorsa sabir daha da zorlasir.

Ibn Acibe’nin de belirttigi gibi Hz. Misa ilim ve hal bakimmdan kendisinden
daha asagida olan biri ile terbiye olunmustur.*® Konuk’a gore Hz. Miisa, makam-1
niiblivveti hasebiyle Hizir’in (as) sohbetine tahammiil edememistir.*®® Rizbihan Bakli
de Allah’in (cc) Hz. Misa’yt Hizir (as) ile beraber bulunmakla imtihan ettigini

sdylemektedir.”®

Manevi olarak kendisinden yiliksek birinden terbiye gormek kolaydir. Fakat
manevi makami kendisinden daha diisiik birinin terbiyesi altinda kalabilmek hakikaten
zordur. Iste Hz. M0sA bu zorlukla karsi karsiya kalmistir. Bu yiizden sabretmekte
giclik ¢ekmis ve li¢ defa soz verdigi halde ii¢ defa itiraz etmekten kendini

alikoyamamustir.

% Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 259.
497 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 1334.
% ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 407.
99 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I1, 5. 1229.
%0 ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 418.
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Hz. Miisa’nin itirazlarinin besinci sebebi de aciyan yerine dokunulmus olmasidir.
Hizir (as) Hz. Mlsa’nin aciyan yerine dokununca ister istemez Hz. Musa fitirdz
etmeyecegine sO6z verdigi halde bilingaltinin tesiriyle Hizir’a (as) tepki vermistir.
Ozellikle gulamin katli, Hz. M{isa’ya yillar énce Kibti’yi sehven 6ldiirmesini hatirlatmis

ve bilingaltindaki sikintisini glinyiiziine ¢ikarmastir.

1. 4. 2. Hz. Misa’nin Itirazlarimin Degerlendirilmesi

Buraya kadar Hizir’in (as) islerini ve Hz. Msa’nin itirdzlarin1 sebepleriyle
birlikte ortaya koymaya calistik. Simdi de Hz. Misa’nin 1itirdzlarin1 gerekli olup

olmamasi1 yoniinden degerlendirmek yerinde olacaktir.

Bazilar1 Hz. Miisd’y1 itirdz etmekte hakli bulmakta ve itirdz etmesi gerektigini
soylemektedir. Mesela Ziithayli bunlardan biridir. Hz. Misa Hizir’a (as) itirdz etmekte
hakhdir. Ciinkii peygamberler olumsuzluklar karsisinda sessiz  kalamazlar.>®*
Zihayli’nin bu degerlendirmeyi Hizir’in (as) iki isi, yani gemiyi delmesi ve gulami
Oldiirmesi tizerinden yaptigi anlasilmaktadir. Cilinkii onun {iglincii isi olan duvari
ticretsiz ikdme etmesi mahza hayirdir ve ser ile uzaktan yakindan alakasi yoktur. Ama
Hz. Misa buna da itirdz etmistir. Bu bakimdan Ziihayli’'nin Hz. Ms&’y1 itirazda hakl

cikarmaya calisan degerlendirmesi eksik goziikkmektedir.

Bazilarina gore de Hz. Misa’nin itirazlar1 gereksizdir ve Hz. Miisd Hizir’1 (as)
tenkit etmekte sabirsiz ve aceleci davranmistir. Halman bu konuda s$Oyle bir
degerlendirme yapar: “Hizir mdnevi rehber modeli olarak ele alindiginda Kissadaki
talibin yani Hz. Miisd min ii¢ imtihanda da bagarisiz oldugu goriiliir. 02 “Ihzira (as)
liituf olarak Allah’in rahmetinden verildigi asikar oldugu hdlde Hizir’in fiilleri na-
ddilane ve zdlimane gortiniir. Hz. Miisd 'nin addlet kavrami Hizir'in mala miilke zarar
verme, su¢suz bir ¢ocugu oldiirme ve nezaketsiz ve ilgisiz insanlari bedava is yaparak

odiillendirmesiyle ¢atisir. ~503

Her itirazindan sonra Hz. Msa’nin “Unuttugum i¢in bana ¢ikisma ve bu igimde
bana giigliik ¢ikarma! » 504 “Eger bundan sonra sana bir sey hakkinda soru sorarsam,

artik benimle arkadashik etme! Dogrusu, tarafimdan (dilenecek son) ozre ulastin (bu

%01 Ziihayli, Tefsirii’l-Miinir, c. VIII, s. 259.
%92 Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 92.
°%3 Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 94.
*0* el-Kehf, 18/73.
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1508 gibi sozlerle Hizir’dan (as) affini taleb etmesi onun itirazlarinda

son oziir dileyisim)
cok da hakli olmadigin1 gostermektedir. Onun itirazlar1 hakikatte gereksizdir. Cilinkii
yolun basinda Hizir (as) “Sana o konuda bilgi verinceye, ilk olarak ben a¢iklayincaya
kadar, hi¢bir sey hakkinda bana soru sorma!”®® diyerek Hz. Miisd’ya, yaptig1 islerin
tabi oldugu seriata uygun bir izahinin olduguna dair ipucu vermistir. Bu izahi yapana
kadar sabretmesini istemistir. Zemahseri’nin tabiriyle Hizir (as) sunu demek istemisti:
“Bana tabi olmamin sartlarindan biri, dogru oldugunu bildigin fakat hikmetini
kavrayamadigin igin kizip yadirgayacagin bir seyi bende gordiigiin zaman bunu bana
derhdl sormaman, bu konuda benimle tartismaman ve bu husisu ag¢iklayana kadar

. 507
sabretmendir.”

Neticede; Hizir'in (as) isleri Allah’in (cc) seriatina aykirt degildir. Ciinkii
Bursevi’nin de ifade ettigi gibi seriatler farklidir.>®® Aslinda Hz. Mis, seriata aykir1 bir
olaya degil, seriata aykir1 zannettigi bir olaya itirdz etmis ve bu ylizden kinanmuistir.
[1ahi seriatlerin kurallarmi Allah (cc) koyar. Hz. M0sa’nin seriatim Allah (cc)
emretmistir. Ona gore sugsuz yere adam oOldiirmek yasaktir ve cezasi vardir. Fakat
Hizir'in (as) seriatin1 de Allah (cc) emretmistir. Hizir (as) isin nihdyetinde, fiillerinin
igyiiziinii izah ederken “Ben bunlari kendiligimden yapmadim!™® diyerek, Hz.
Misa’nin itirdz ettigi her fiili, nefsinin tesiriyle degil Allah’in (cc) emriyle yaptigini
haber vermistir. O halde Allah’in (cc) emriyle yapilan igler nasil seriata mugayir olabilir
ve Allah’in (cc) seriatinin haricinde sayilabilir? Ve Allah’in (cc) emrini yerine getiren

biri (Hizir) nasil tenkit edilebilir?

Seriat ile kast edilen zahire gore hiikiim vermektir. Hakikat ile kast edilen batina
gore hiikiim vermektir. Ulemanin beyanina gore peygamberlerin ¢cogu muttali olduklar
islerin batin ve hakikatleriyle degil, zahiriyle hiikiim vermek i¢in gé')nderilmislerdir.510
Dolayisiyla Hz. Miisa, itirazlarin1 kendi seriatina gore yapmlstlr.511 Bu cihetten Hz.
Musa’nin itirdzlar zahirde kendi seriatina gore gerekli gibi goriilse de hakikatte Hizir’ in

(as) seriatina gore gereksizdir. Ayrica Hizir (as) islerinin sebebini agikladigi zaman Hz.

%05 el-Kehf, 18/76.

506 el-Kehf, 18/70.

%07 Zemahserd, el-Kessaf, c. IV, s. 98.

%% Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 486.
%09 g]-Kehf, 18/82.

510 Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. XI, s. 488.
11 Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. XI, s. 509.
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Misa herhangi bir itirdzda bulunmamistir. Yazir, kissanin Hizir’in (as) islerinin i¢
yiizlinii agiklamasiyla sona ermesi iizerinden sdyle bir degerlendirme yaparak Hz.
Misa’nin 1itirdzlarinin gereksiz olduguna isaret etmektedir: “Kissamin burada (yani
Hizir'in agiklamasiyla) bitmesinden anlasilyyor ki bu beyana karsi Hz. Misd bir sey
dememistir. O hdlde bu agiklamada itirdz edilecek bir sey gormemistir. Demek ki Hz.
Miisd’min zdhiren zararl ve kétii gordiigii seyler hakikatte oyle degildir. Onun itirdz
etmesi Hizir'in iglerindeki gizli sebep ve hikme vakif olamamasindandir. Sonugta gizli
sebepler agiklaninca zdhir ile bdtn birlesmis ve Hakk 'in hiikmiinde herhangi bir ihtilaf

kalmamugstir. »b12

Bu bakimdan Hz. Mlsd’nin itirdzlarinin gereksiz oldugunu sdylemek yanlis
olmadig1 gibi Ziihayli’nin yaptig1 gibi bu itirdzlarn te’vil yoluna gitmek beyhtde bir
cabadir. Fakat itirazlarin1 tenkit ederken de Hz. Misa’nin ulu’l-azm bir peygamber
oldugunu unutmamak gerekir. Thr-i Sind’nin Kelim peygamberinin etvari bagka bir
beserin tavirlar1 gibi siradan ve alelade degildir. Neticede; Hz. Misa’nin itirazlarinin su

noktalardan tenkide acik oldugu soylenebilir:

a. Hz. Misa Hizir’a (as) itirdz etmeyecegine dair s6z verdigi ve “Highir iste sana
kars1 gelmeyecegim!” dedigi halde soziinde duramamis ve ahdini zedelemistir. Hem de
bir kere degil li¢ defa! Halbuki ahde ridyet etmek ilahi emirler climlesindendir. Allah
(cc) kullarina sozlerinde durmalarimi emretmektedir. “Yine onlar ki, emdnetlerine ve

#5138 ayeti nasil ki Kur’an-1 Kerim’de varsa lafzen

verdikleri sozlere ridyet ederler.
degilse bile mana olarak levhalarda da olmalidir. Ayrica herhangi bir ildhi emir olmasa
bile bir peygamber olarak Hz. Misa’dan verdigi soze ridyet etmesi ve ahdine sadik

kalmasi1 beklenir.

Hatta ahdine sadik kalamadig: i¢in Hz. Mis4, kendi seriatina mugayir davranmig
sayilir. Ciinkii o “Insaallah sen beni sabreder bulacaksin. Senin emrine de karsi
gelmem!™®* diyerek Hizir’a (as) soz vermisti. Ebussuid’a gore Hizir (as) “Sana
benimle beraberlige sabredemezsin, demedim mi?” diyerek Hz. Misa’ya daha 6nce

verdigi sozii hatirlatmis ve va’dine vefi gostermedigini tahkik etmistir.”"

512 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3271.

*13 el-Mii’miniin, 23/8.

514 el-Kehf, 18/69.

°1> Ebussuid, irsadi’l-Akli’s-Selim ild Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. l11, s. 261.
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Semerkandi’nin de ifade ettigi gibi Hz. Misa, Hizir’in (as) isine karisinca kisa zamanda

ayrilmak zorunda kalmuslardir.>*°

Ibn Acibe’nin nakline gére ibnii’l-Benna, Hz. Mfsa’nimn itirdzlarin1 savunmak
sadedinde soyle demektedir: “Verilen sz sadece gii¢ dlgiisiinde tutulur. Verilen soze
vefd sadece dine aykirt olmayan konularda olur. Yiice Yaratici’ya isyan olan bir konuda
kula itaat etmek yoktur. Hz. Misa sadece seriate aykiri olmayan hususlarda itaat
etmeye soz vermistir. Onun zdhiren dine gore haram olan isler yaptigini gordiigiinde

konustu. Bu inceligi anla! LT

Benna’nin bu savunmasin1i Hz. Misa’ nin ii¢ilincii itirdaz1 bosa ¢ikarmaktadir. Hz.
Miisa geminin delinmesini ve ¢cocugun dldiiriilmesini kendi seriatine aykir1 gérdiigii icin
itirdz etmistir. Ama duvarin timir edilmesine nigin itirdz etmistir? Kendisine kotiilik
yapana iyilikle mukabele etmek acaba hangi seriatta nehyedilmistir? Aksine duvarin
tamiri seriate aykiri olmak sOyle dursun, koétiiliige karsi iyilik mesabesinde oldugu igin
tiim seriatlerde tesvik edilen ve makul goriilen bir istir. Dolayisiyla Hz. Misa’nin bu

itirAzlarinin Gigiinii de seriat gayretine baglamak dogru olmayacaktir.

b. Hizir (as) yolculugun basinda “Ben sana soylemedikge hichir sey hakkinda
bana soru sorma!” diyerek islerinin sebebini zamani gelince agiklayacagini sdyledigi
halde Hz. Masa’nin Hizir’dan (as) gelecek agiklamayr beklemeden itirdz etmesi onu
haksiz duruma diisiirmektedir. Yolculugun sonunda zaten Hizir (as) Hz. Misa’ya
gerekli aciklamay1 yapacakti ve yapti da. Hz. M@sd’nin bu durumda sabretmesi

gerekirdi.

Kuseyri de aymi kanaattedir. Clinkii Hizir’in (as) islerinde genel degil 6zel bir
durum s6z konusudur: “Ilmin ahlakina goére Hz. Misd zdahiren bir zulme tamik oldugu
icin onu engellemesi gerekiyordu. Lakin Hizir’in (as) hdline vikif olup haram veya
miibah bir is yaptigini ogrendigi zaman uygun olan onun isine karismamasidir. Zird 0

1,518

durumda ddet ters yiiz olmaktadir. Bursevi de el-Es 'iletii’I-Mukhime’den bu mevza

hakkinda sOyle bir nakil yapar: “Zdhiri hiikme gére Hizir'in (as) islerini reddetmek

516 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, c. IV, s. 108.
7 ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 417.
*18 Kuseyri, Letaifii’l-Isarat, c. 111, s. 409.
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ilmin tabi bir hakkidwr. Bununla beraber bu olayda ddet degistigi ve alisilmisin digina

cikaldigy icin Hz. Miisd 'min durup diisiinmesi gerekiyordu. "

c. Hizir’m (as) referanst Allah (cc) oldugu halde Hz. Masa’nin Hizir’in (as)
islerine itirdz etmesi onu haksiz duruma diisiirmektedir. Ciinkii Hz. Miisa’y1 Hizir’a (as)
gonderen Allah’tir. Onu nerede bulacagini Allah (cc) haber vermistir. Yoksa Hizir’ in
(as) mecmau’l-bahreynde oldugu bilgisine Hz. Mlsa’nin ulasmasi1 miimkiin degildir.
Allah (cc) Hizir’1 (as) nasil bulacagint Hz. Misa’ya acgikca tarif etmistir. Hz. Misa
baligin canlandigim duyunca Yisd’ya (as) “Iste aradigimiz bu idi!”**° demisti. Bu
durumda Hizir (as) Allah (cc) tarafindan tebrie edilmis biridir. Hal boyleyken Konuk’un
da dedigi gibi Hak Teala Hizir’1 (as) tezkiye ve ta’dil etmis ve onun hakkinda hiisn-i
sehadet buyurmus iken Hz. Mis bu tezkiye ve ta’dil sehadetinden gaflet etmistir.>**

Burada ilging olan bir durum Hz. Misa’nin bir taraftan Hizir’a (as) itiraz edip onu
kinamasina ragmen diger taraftan da Hizir’dan (as) ayrilmayi istememesidir. Bu Hz.
Musa acisindan aslinda tam bir paradokstur. Eger Hizir’in (as) isleri gergekten imran ve
niikran ise Hz. Mlisa neden gemiyi deldigi ve 6zellikle gulami 6ldiirdiigii zaman ondan
ayrilmamistir? Eger degilse Hizir’a (as) nigin li¢ defa itirdz etmistir? Demek ki Hizir’a
(as) diliyle itiraz etmis olsa da Hz. Misa’nin kalbinde Hizir’a (as) karsi bir umut 15181
vardir ve hi¢ sonmemistir. Hz. Masa’ nin kalbindeki bu 15181 yakan da Allah’in (cc)
Hizir (as) hakkindaki hiisn-i sehadetidir. Allah’in (cc) bu hiisn-i sehadeti Hz. Miisd’nin

Hizir (as) hakkindaki hiisn-i zannin1 daima diri tutmustur.

Burada soyle bir sonug¢ ortaya g¢ikmaktadir: Hz. Misa Allah’in (cc) hiisn-i
sehadetine ragmen Hizir’a (as) itirdz etmis ve bir noktada, olaylarin verdigi siklet
sebebiyle anlik dahi olsa Allah’in (cc) Hizir (as) hakkindaki hiisn-i sehadetini unutma
zellesine dficar olmustur. Iste Hz. M0sa, Hizir’a (as) itirdz ederken sadece verdigi sozii
degil Allah’in (cc) Hizir (as) hakkindaki hiisn-i sehadetini de unuttugu icin yaptigi

itirazlar hakli goriillmemistir.

d. Hz. Musa, Hizir’1 (as) Tevrat’in seriatina gore yargiladigr i¢in tenkit edilebilir.
Hizir’in (as) fiilleri zahire gore Hz. Miisd’nin seriatina aykiri idi. Fakat Hizir (as) Hz.
Miisd’nin seriatina tabil olmadigi i¢in, onun fiillerini Hz. Miisd’nin seriatina gore degil,

kendi seriatina gore degerlendirmek icab eder. Hizir (as) gemiyi delmeseydi, ¢cocugu

°% Bursevi, Rithu’l-Beyin, c. XI, s. 482.
520 o]-Kehf, 18/64.
%21 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 1330.
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Oldiirmeseydi ve duvar1 dogrultmasaydi kendi seriatina gore sug islemis sayilirdi. Ciinkii
0 takdirde Allah’mn (cc) emrini yerine getirmemis olurdu. Neticede; fiili gergeklestiren
Hz. Misa degil Hizir’dir. Bursevi’nin dedigi gibi isi Hizir’dan (as) bagkas1 —mesela Hz.
Misa- islemis olsaydi giinaha girmis olurdu. Cilinki Hizir’dan (as) baskasi olaylarin

mazi ve atisine vakif degildir.**

Eger Hizir (as) Hz. Misa’ya gemiyi delmesini, gulami 6ldiirmesini ve duvari
Misa’nin seriatine gore geminin delinmesi ve gulamin dldiiriilmesi céiz degildi. Bu
durumda Hizir’in (as) emri seriata aykirt bir emir sayilirdi. Ama bdyle olmamustir.
Dolayistyla herkesin yaptigi isleri kendi seriatina gore degerlendirmek elzemdir.
Nitekim Biinyamin’e, kardesi Hz. Yusuf tarafindan, onu yaninda alikoymak maksadiyla
hirsizlik kumpasi kuruldugu zaman, su¢ Misir’da islen(mis gibi gosteril)digi halde,
Biinyamin Kenan diyarinin seriatina gore cezalandirilmisti. Ciinkii Biinyamin, kendisine
suc isnat edildigi zaman Misir’da bulunmus olsa bile, Kenan diyarinda cari olan seriata
tab1 idi. Misir kanunlarinda hirsiza sopa vurulur ve ¢aldigi malin iki misli odettirilirdi.
Hz. Yakub'un seriatinda ise hirsiz yakalanarak ¢aldigt malin karsiliginda mal sahibine

hizmet ettirilirdi.>?®

Bu bakimdan Hizir’in (as) tabi oldugu seriat1 bilmeyen Hz. Miisd’nin, ¢ocugun
katlini ve geminin delinmesini tenkit etmeden oOnce, sisin dagilip nazarinin
keskinlesmesi i¢in biraz sabirli olup beklemesi gerekirdi. Sivasi de bazi islerde gizli bir
sirrin olabilecegine su sozleriyle isaret etmektedir: “Bir dlim ilmiyle kibirlenip
insanlardan giizel gormedigi bir seyi inkdr etmemelidir. Ciinkii o iste belki gizli bir

hikmet vardir ve o dlim o hikmetten haberdar degildir. »524

Bir peygamberin bagka bir paygamberin seriatine 1itirdz etme hakk:i yoktur.
Nitekim Hizir (as) peygamber olsa da olmasa da Hz. M{isd’nin seriatine baglh degildir.
O bagka bir seriate baglidir ve onunla amel etmektedir. Bu ylizden Hz. Mlisa’nin Hizir’a
(as) itiraz1 aslinda baska bir peygamberin seriatine itirdz anlami tasimaktadir. Seriata
itiraz da Allah’a (cc) itirdz anlamina gelir. Ciinkli Hizir (as) yaptigi isleri Allah’in (cc)
emriyle yapmistir. Zithayli’nin dedigi gibi Hizir’in (as) isleri aslinda Alldhu Teala’nin

isleridir. Hizir (as) ve benzerleri ise Allahu Teala’nin emirlerinin yerine gelmesi i¢in

%22 Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 943.
%23 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, s. 2901.
*** Sivasi, Nakdii’l-Hatr, s. 359.
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525 «

birer vasitadan ibarettir. Salih kulun fiilleri arkasindaki esrdr perdesi kalkinca Hz.

. I e 526
Miisd'min da itirazlarinin gereksizligi anlasilmis olmaktadir.”

Hasili; Hz. Masa, Hizir’a (as) itirdz etmeyecegine dair soz verdigi; Hizir (as)
yolculugun basinda “Ben sana séylemedikge hichir sey hakkinda bana soru sorma!”
diyerek islerinin sebebini zamami gelince agiklayacagini soyledigi; Hizir’in (as)
referansi Allah (cc) oldugu halde bu referansi unutup Hizir’in (as) islerine itirdz ettigi ve
ayrica Hizir’i1 (as) Tevrat’in seriatina gore yargilladigi icin ftirdzlarinda haksiz

goriilmektedir.

1. 4. 3. Seriat -Hakikat Catismasi

Hz. Msa’'nin 1itirdzlar1 meselesini sonlandirmadan once miithim bir husisu
hatirlatmakta fayda goriiyoruz. Hz. Misa Hizir’a (as) islerinden dolayi itiraz etmemeli
ve olaylarin akibetini beklemeliydi. Boyle yapmadigi i¢in Hizir’a (as) itirazlar
noktasindan haksiz goriilmekte ve tenkid edilmektedir. Onun bu durumu maalesef bazi

cahil ve yola ihanet eden sahte sifiler tarafindan suistimal edilmistir ve edilmektedir.

Onlar Hz. Masa-Hizir (as) c¢atismasindan akillarinca gseriat-hakikat g¢atigsmasi
ihdas etmisler ve seriat dairesinin disindaki hakikati (?) kendilerince
mesralastirmislardir. Halbuki seriatin disindaki hakikat hakikat olmaktan uzaktir.
Hakikat kiyamete kadar seriat ile yani Kur’an ve siinnet ile kayit ve muhéfaza altina
alimmistir. Bu sahte sifiler Hz. Masa’nin Hizir’a (as) itirdzinda haksiz olmasi cihetinden
yola cikarak fasid fikirlerince seriat ve hakikat catismasi ihdas etmekte ve seriata gore
degil de hakikate gore amel ettiklerini soyleyerek Hz. Peygamber’in (sav) vaz’ ettigi

seriatin disina ¢ikmay1 caiz gormektedir.

Kurtubi’nin nakline gére hocast Imam Ebu’l-Abbas Hizir’in (as) tasarruflarin
ser’l hitkiimlerden siyrilmaya delil gosterenleri kiifiir ve zindiklikla itham etmektedir.
Her kim peygamberlerin disinda ve peygamberlere ihtiya¢ birakmayacak sekilde
Allah’in (cc) kendisine emir ve nehyilerini bildirdigi baska bir yol bulundugunu
sOyleyecek olursa Ebu’l-Abbas’a gore o kafirdir ve katli caizdir. Cilinkii bu iddia Hz.

Peygamber’den (sav) sonra bir peygamberin oldugunu kabul etmek manasina gelir.527

%2 Zithayli, Tefsirii’l-Miinir, c. VIII, s. 271.
526 Albayrak, “Kur’an ve Tefsir Agcisindan Hizir Kissasi ve Lediin ilmi”, s. 197.
527 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 102.
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Kurtubi, hocasinin sézlerini naklettikten sonra onun sozlerini destekledigini beyan
sadedinde sunlar1 ekler: “‘Ben hiikiimleri kalbimden alirim. Kalbimden gecen ne ise
Yiice Allah’in hiikmii odur ve geregince amel ederim. Bu varken ayrica kitap ve siinnete
ihtiyactm yoktur!’ diyen kimse ozel olarak kendisinin nebi oldugunu iddia etmis

demektir. ”**® Bu iddias1 da o kisiyi seriat dairesinin disina atmis demektir.

Miiceddid-i elf-i sani imam-1 Rabbani (6. 1034/1624) de seriatsiz hakikat fikrine
siddetle karsi ¢ikmis ve Mektibdt’inda (43. mektub) soyle demistir: “Bu vaktin
alimlerinin bazisi taklide bazisi miicerred ilme diger bazisi da zevk ciimlesinden karisik
ilme, bir kismi da ilhad ve zindikliga meylederek... asil maksadin seriatin dtesinde
oldugunu hayal ediyorlar. Hdsd ve kella, siimme hdsd ve kella! Boyle kotii bir
diistinceden Allah’a siginiriz! Tarikat ve seriat birbirinin aynidir. Onlarin arasinda sag
teli kadar bir ayrilik yoktur. Fark icmal ve tafsildir, istidldl ve kesftir. Her ne ki seriate
muhaliftir kabul edilmemistir. Biitiin hakikatler eger seriat reddediyorsa zindikliktir.

Seriat iizre olup hakikat taleb etmek Allah erlerinin isidir. %

Imam Rabbani seriat, tarikat ve hakikatin ne oldugunun daha iyi anlasiimasi igin
sOyle bir misal de verir: “Bdtin tamamlayicist zahirdir. Ikisi birbirine sag teli kadar
muhalif degildir. Mesela dil ile yalan soylememek seriattir. Yalanin diisiincesini kalbten
silmek ise tarikat ve hakikattir. Eger bu silme giicliikle olursa tarikat, eger kolay bir
sekilde miiyesser olursa hakikattir. Gergekte tarikat ve hakikat mandsina gelen batin,

. A A AT e s . Lo . L7 7. 4530
seriat mandsina gelen zahirin miitemmimi ve miikemmilidir. ”

Imam Rabbani seriat, tarikat ve hakikat rnegini verdikten sonra bazen sifilerin
seriate aykir1 goriilen s6z ve hallerini zati tecelliye nispet ederek su sekilde izah eder:
“Tarikat ve hakikat yolunun saliklerinde seyr-i siiliiklar: esndsinda seriata muhdlif isler
zuhiir ederse bu sekr (manevi sarhosluk) vakti ve hdlin galebe ettigi zamandwr. Eger bu

makamdan ge¢ip sahv (uyaniklik) haline donerlerse o menfilik onlardan kalkar ve o zid

5

.7 M A A 5531 . A A - . A
ilimler ‘hebden mensurd”™"" olur. Bu sekrin (manevi sarhoslugun) hepsi de zati

ihatadan dolayidir. »532

*? Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 102.

529 Ahmet Faruk es-Sirhindi, Mektiibat, hz. Arif Naushahi, Erkam Yayinlari, Istanbul 2019, c. I (1), s.
134.

>3 Sirhindi, Mektibt, c. | (1), s. 125.

3L« dagilmus zerrecikler...” (el-Furkan, 25/23.)
>3 Sirhindi, Mektibt, c. | (1), s. 125.
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Yazir da Hz. Mlsd’nin itirazlarinda haksiz olmasi hasebiyle bu olaydan seriat ve
hakikat (veya tarikat) catismasi ¢ikarmak ve seriati es gecerek hakikate tabi olmak gibi
bir durumun kesinlikle ¢ikarilamayacagini sdyler: “O hdlde demek ki bazen bdtina bagh
vapilan isler zahire gore yapilan islere muhalif olabilir. Fakat bundan dolayr hakikatle
seriatin birbirine zit olmast gerekmez. Zira seriat hiikm-i haktir. Hiikm-i hak da
hakikatte neyse odur. Onun i¢in bdtina memur olan Hizir emr-i hak olan seriatle amil
olmustur. Kendi seriati ile memur bulunan Hz. Miisd da hakikat aciklanminca ser’an

itirdza gerek olmadigini gormiistiir. 533

Yazir’a gore Hz. Masa ve Hizir (as) arasindaki catisma seriat ile hakikat
arasindaki bir ihtilafa degil iki peygamberin seriatleri arasindaki farka raci’ olur. Hz.
Miisa’y1 Hizir’dan (as) ayiran en énemli fark da budur.”®** Bu sozleriyle Yazir, ikisinin

seriat dairelerinin farkli oldugunu ifade etmektedir.

Bardak¢i, Hz. Miusa-Hizir (as) kissasint  Bursevi’nin  yorumu iizerinden
degerlendirdigi bir makalesinde seriat ilmi ile hakikat ilminin zahirde ¢eligkili gibi
goriinse de batinda birbirinin aym1 oldugunu sdylemektedir: “Niibiivvet bilgisi ile
mdrifet bilgisi ayni kaynaktan beslenmekte ve ayni neticeye ulasmaktadirlar. Bunlarin
aralarinda fark yoktur. Ancak Allah tarafindan farkli sahislara verilen bilgiler ayni
tiirden degildir. Bu sebeple zdhirde c¢eliski oldugu diisiiniilse de isin mahiyeti
anlasilinca her iki bilginin, yani niibiivvet bilgisi ile mdrifet bilgisinin birbirlerine ters
diismedigi goriiliir. Bazi sifilerin kalbine gelen ildhi marifet bilgileri neticesinde
kendilerinden dinin prensiplerine wuyma zorunlulugunun kalktigini soylemeleri
bilgisizliklerinin sonucudur. Ciinkii hicbir marifet bilgisi ne peygamberi bilgiyi kaldirir
ne de Kur'ani bilgilere ters diiser. Eger ters diistiyorsa bu bilgi Allah'tan gelen bir bilgi
olmayip nefsin ya da seytanin vesvesesidir. Kur’dn'da anlatilan Hizir-Hz. Miisd kissast
da bunun en ¢arpici ornegini teskil etmektedir. »535 Dolayisiyla “Hz. Misa Hizir
kissasimin nebevi bilgi ile lediin ilminin verilerinin ¢catismadigini giizel bir sekilde

acikladigini séylemek miimkiindiir. #5360

533 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3271.
5% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3272.
5% Bardak¢i, “ismail Hakki Bursevi'nin Hz. Misa-Hizir Kissasi Yorumunun ilim-Marifet
Uygunlugu Acisindan Degerlendirmesi”, s. 103.
536 Bardakci, “ismail Hakki Bursevi’nin Hz. Misi-Hizir Kissast Yorumunun ilim-Marifet
Uygunlugu Acisindan Degerlendirmesi”, s. 99.
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Zaten, Hizir (as) yolun basinda “Eger bana tdbi olursan, sana o konuda bilgi
verinceye, ilk olarak ben aciklayincaya kadar, hi¢bir sey hakkinda bana soru sorma.”
diyerek yaptig1 islerde gizli bir hikmetin bulundugunu®®’ ve giizel bir sonun mevcut

oldugunu haber vermistir.>*®

Neticede; Hz. Mlsa’nin itirazlar yiiziinden kinanmasi, giinlimiizde nefsinin ve
seytanin tarikini takip eden bazi1 miiteseyyihlere (seyhlik taslayanlara) ve sahte stfilere
misal teskil etmez. Onlarin batil zannina goére miirsid seriata aykiri davransa ve
miridlerine seriat aykirt bir emir verse bile miiridin higbir sekilde itiraz etmemesi

gerekir. Tehanevi bu sekilde diistinenleri tenkit ederek soyle der:

“Bu hisse dolu kissadan kendi diisiincelerine uygun hiikiimler ¢cikarmak isteyenler,
batin ilminin seriat ilminden efdal oldugunu, bu efdaliyyet sebebiyle Hz. Miisd nin
Hizir'dan istifade etmesi i¢cin onun yanma génderilmis oldugunu zannederler. Ve
bundan da Seyh miiridine ne emrederse etsin, kayitsiz sartsiz ittibanin vacib oldugunu
anlatmak isterler. Imdi ey sdlikler ve talibler, biliniz ki bu zan bdtildir! Bunlarin
hi¢birisinin asli esast yoktur! Onlarin ‘lim-i batin, ilm-i zdhirden efdaldwr.” sozii, iki
cihetten dolayr bu Kissa ile isbat edilemez: Evveld; ilm-i batin, seriat ilminin yani
seriatin bir subesidir. Zahirin isldhina ugrasan ilme fikih, batinin 1slahina ugrasan ilme
de tasavvuf denir. Oyleyse nasil olur da seriat ilminin bir ciiz ii mesdbesinde olan bétin
ilmi, bir kiill olan seriattan iistiin olur? Saniyen evet bunlar ilm-i bdatindan sayilacak
seyler degildir. Belki bunlar, Allah Teald nin esrdr perdesini agtigi kevni haller ve ciiz'i

hadiselerdir. >

Yukarida s6ziinii ettigimiz gibi Hz. Masa’ nin itirazlarinin tenkit edilmesi, onlarin
bu batil diisiincesine delil teskil etmez. Cilinkii kissanin iki kahramani da seriatlerinin
icinde hareket etmis ve Allah (cc) tarafindan kendilerine ¢izilen seriat dairelerinin disina
cikmamistir. Yani Hizir (as) Hz. Misd’ya emir vererek onu Tevrat seriatinin disina
cikmaya zorlamamistir. Yani bu olayda Hizir'in (as) Hz. Masd’ya seriate muhalif
herhangi bir emri yoktur! O halde bir miirsid nasil olur da miiridine bu kissayr misal

gostererek seriate muhalif bir emir verebilir?

Hz. Misa, seriatina aykiri buldugu bir olaya itirdz ettigi icin degil; s6z verdigi

halde sabredemedigi ve olaym i¢ yiiziine vakif olmadan itiraz ettigi i¢in haklh

>3 Ebussuid, irsadi’l-Akli’s-Selim ild Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. l1, s. 260.
>3 [bn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 418; Bursevi, Riihu’l-Beyan, c. XI, s. 477.
%% Nedvi, Kur'an ve Siinnet Isiginda Tasavvuf ve Hayat, s. 204.
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goriilmemistir. Eger giiniimiizde bir miirsidin Islam seriatina aykir1 bir davramsi, acik
ve net olarak varsa ve kesin delillerle ispatlanmigsa itirdaz bir tarafa ondan hemen
uzaklagsmak ve ona tavir almak imanin bir geregidir. Daha once belirttigimiz gibi Hz.
Misa (as) yazili ve degismeyen bir seriata tabidir ve her kayd u sartta ona uymakla
miikelleftir. Hizir (as) ise, ahkami1 bizce mechul, yazili olmayan ve degisken bir seriata
tabidir. Bu yiizden Hizir (as) ¢ocugu oldiiriirken kendi seriatin1 tatbik etmis; Hz. Misa
da buna itiraz derken kendi seriatinin geregini yerine getirmistir. Bu durum herkesin

tabi oldugu seriata gore amel etmesi gerektiginin en bariz delilidir.

Nedvi de “Sonra, Hizir (aS), Seriat-1 Miiseviyye've uymaga miikellef degildi.
Onun tabi oldugu seriat, Misa’'min (as) seriatindan baska idi. Bu asirda hiikiim
tamamen tersinedir. Simdi herkes bir tek seriata ram olmus, onunla miikellef
tutulmustur, imdi bu seriata aykiri olan seylere insanmin ittiba' etmesi cdiz degildir. »540
diyerek kendini Hizir’la (as) kiyaslamaya kalkip akillarinca seriate aykir isler yapmay1
miibah goérenlere asla agilmayacak sekilde kapiyr kapatmistir. Ciinkdi dhir zamanda ta
Str’un tflenmesine kadar miirid de miirsid de Kur’an-1 Kerim seriatina tabidir. Bu
bakimdan miirsid miiridine Kur’an seriatina aykir1 bir emir veremez! Dolayisiyla miirid
de miirsid de kendi seriatim1 takip etmekle miikelleftir. O halde tabi oldugu seriata

muhalif bir hal gériince, buna itirdz etmek imanin bir geregidir. Itiraz etmemek ise

imanin azlig1 veya yoklugu ile alakali bir keyfiyettir.

%0 Nedvi, Kur'an ve Siinnet Isiginda Tasavvuf ve Hayat, s. 206.
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Birinci boliimde Hizir’in (as) kimligi, sifatlari, isleri ve islerine yapilan itirazlar
iizerinde durduk. Boylece genel manada bir Hizir (as) profili ¢cizmeye ¢alistik. Ikinci
boliimde ise objektifi Hz. Miisd’ya gevirerek onun g¢alkantili hayatin1 ve neticesinde
nefsinde olusan ukdelerini/diigiimlerini ortaya koymaya calisacagiz. Hz. Miisa’nin
hayatini, kronolojik bir sira takip ederek degil de hayatinin doniim noktasi olan olaylar
ve nefsindeki ukdeleri {izerinden anlatmaya gayret edecegiz. Oz agabeyi Hz. Harun’un
karakterine de deginerek Hz. Miisd’nin karakterinde 6ne ¢ikan celal sifatin1 agiklamaya

calisacagiz.
2. 1. Hz. Miisa’min Celalli Karakteri

Alimlerin ve tarihgilerin biiyiik ¢ogunluguna gére Kehf stiresindeki kissada ismi
lic defa gegen zat, Kur’an-1 Kerim’de sozii edilen Israilogullari’nin peygamberi Misa b.

Imran’dir.>** Tevrat ehli®*?

ve Nevf el-Bikali gibi bazilari onun Tevrat sahibi degil de
Hz. Yakub’un neslinden gelen Miisd b. Mensa oldugunu iddia etseler de ibn Abbas
onlar1 Allah (cc) diismani olarak nitelendirmis ve hadis-i serifte®* belirtildigi gibi bu

zatin Misa b. imran oldugunu sdylemistir.>**

Razi’ye gore de o Misa b. Imran’dir. Razi gériisiinii desteklemek i¢in Kaffal’dan
soyle bir hiiccet getirir: “Ayette bahsedilen Miisd, kendisine Tevrat verilen Miisd dir.
Ciinkii Allahu Teald Kur’dn-1 Kerim’'de bu ismi zikrettigi her yerde Tevrat sdhibi
Miisd’yi kast etmistir. Bindenaleyh bu ismin mutlak olarak zikredilmesi hdlinde Tevrat
sahibi Musa’ya hamledilmesi gerekir. Cendb-1 Hak sdyet bu isimle ondan baskasini
murdd etmis olsaydi o zaman bu ismi, onlari birbirinden ayirt edecek ve siipheyi

ortadan kaldiracak bir sifat ile beraber kullanmas: gerekirdi. »543

Misa b. Imran b. Yashiir b. Kahis b. Lavi b. Yakub b. Ishak b. Ibrahim uzun

547

boylu, esmer tenli, kivircik sac;h,546 sert mizagl;;™" miistakbel zevcesi Hz. Suayb’in

! Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 56.
%2 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 447.
3 Ebu’l-Hiiseyin Miislim, el-Cami‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, istanbul: Cagr
Yayinlari, 1401/1981, “Fezail”, 170-171.
4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3256.
>® Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 212.
> Mustafa Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, TDV Yayinlari, Istanbul 2005, c. II, s. 7.
547 Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. XI, s. 475.
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bliyiik kizina gore kavi ve emin*® yani gii¢lii, kuvvetli ve giivenilir; ahmak Firavun’un
diisik nazarinda ise kendisinin ilahhigim kabul etmedigi icin nankor,*® dili peltek

0

oldugu icin de neredeyse sz anlatamayacak durumda olan®® mecnun®™' bir

552

sihirbazdir.”™* Ama hakikatte o asa, yed-i beyza, sinin (kuraklik ve kitlik), tifan, cerad

(cekirge), kummel (bedene veya nebata musallat olan haserecik), defadi’ (kurbaga),

dem (kan) ve felk (denizin yarilmas1)>>® olmak iizere dokuz micizeyle®>*

te’yld edilmis
biiyiik bir resul, miikafat: hak eden muhsin biri>>® ve Allah (cc) katinda itibarli bir

kimsedir.>®®

Hz. Misa ¢ok yonlii bir kimlige sahiptir. O resul olmasmin yaninda yd&netici,
siyaset adami, din adami, kanun ve hukuk adami kimligiyle de karsimiza
¢ikmaktadir.”®" Konuk’un nakline gore Hz. Misa hulken hagin (yani celalli ve sert

mizagl) ve dinen ziyade sahib-i salabet idi. Nutukta dahi fasih degil idi.>®

Hz. Masa’y1 diger peygamberlerden ayiran en bariz vasif nefsinin celal karakterli
olmasidir. Hz. Musa’nin celalli nefsinin sifrelerini onun kissasinda anlatilan ates
arglimaninda ve yilana doniisen asdda bulmak miimkiindiir. Celal sifati anasir-1
erbaadan ates (nar) ile alakalidir. Celali yani gadabi ¢ok olanin ates fitrat1 diger {i¢ unsur
olan toprak, hava ve su’yun oniindedir. Konuk da ates ile kahr arasinda bir irtibat
oldugunu sdylemektedir™® ki kahir da zaten celal ile alakalidir. Dolayisiyla ates ve
gadab arasinda bir baglanti oldugu i¢in Hz. M@isa’nin nér yani ates fitratli oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Yani Hz. Miisa toprak, su veya hava fitratli degil ates

fitratlidir. Onun karakterinde ates 6n plana ¢ikmaktadir.

Aslinda Hz. Miisa’nin celal karakteri ve tabiatiyla ates fitratinin isareti Firavun’un

riiyasinda, Tur’da ilk vahyin gelmesinde ve altindan buzaginin yok edilmesinde kendini

%8 e]-Kasas, 28/26.

59 es-Suard, 26/19.

550 az-Zuhruf, 43/52.

! eg-Suara, 26/27.

%2 g|-Kasas, 28/48; es-Suara, 26/34.

%53 Yazir, Hak Dini Kur’4n Dili, c. V, s. 3658.

554 el-A’raf, 7/133; en-Neml, 27/12; el-isra, 17/101.

5% e]-Kasas, 28/14.

5% el-Ahzab, 33/69.

57 Say1, Firavun, Himan ve Karun Karsisinda Hz. Miisa, s. 13.
%8 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 1236.
% Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 1371.
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gostermektedir. Firavun riiydsinda yani Misal Alemi’nde Hz. Misa’y1 ates sifatinda
gormiistii. Beytii’l-Makdis’ten c¢ikan bir ates Kibtilerin evlerini yakip yikmis
Israilogullari’na ise higbir zarar vermemisti. Firavun’un, riiyalarin yasandig1 alem olan
Misal Alemi’nde gordiigii ates aslinda Suhtid Alemi’ndeki Hz. Masa’nin simgesidir.
Hz. Misa’nin Misal Alemi’ndeki izdiisiimii atestir. Hakikaten, riiyanin goriilmesiden bir
middet sonra Hz. Misa’nin celal atesi Firavun’un saltanatini yerle bir etmis, Kibtilerin

evlerini yakmig ve Sibtilere bir zarar vermemistir.

Kur’an-1 Kerim’de bu riiyd anlatilmamis olsa da “Biz ise o yerde giigsiiz
diistiriilenlere liitufta bulunmak, onlart onderler yapmak ve (mukaddes topraklara)
varis kilmak; o yerde onlart hakim kilmak, Firavun ile Haman’a ve ordularina onlardan

k. 7% ayetlerinin

(Israilogullari 'ndan gelecek diye) korktuklar: seyi gostermek istiyordu
manasi, miifessirlerin naklettigi bu riiydnin yorumuna uygun diismektedir. Yani
Firavun’un i¢inde Sibtilerden gelecek bir tehlike endisesinden dolay1 korku vardi. Bu
endise ve korkunun kaynagi da Kibtilerin evlerini yakip Sibtilerin evlerine dokunmayan
atesle alakali gordiigii ritya olabilir. Nitekim bir miiddet sonra Hz. M{isd’nin risaletiyle
beraber ayette ifade edilen Allah’mn (cc) Israilogullar1 hakkindaki muradi ger¢eklesmis

ve Firavun’un riiyasinin manasi zuhir etmistir.

Firavun’a Misir tlkesinin kaderini riiyasinda gosteren Allah (cc), bundan yillar
once de Hz. Ytlsuf zamanindaki Misir idarecisi Melik’e riiyasinda tilkesinin kaderini
gostermisti. “Melik ‘Ben riiyamda yedi semiz inegi, yedi zayif inegin yedigini; ayrica
vedi yesil basak ve yedi de kuru basak goriiyorum. Ey ileri gelenler! Eger riiya
yorumluyorsaniz, riiyami bana yorumlayin! 581 Jemigti. Melik, rityasin1 Allah’m (cc)
peygamberi olan Hz. Ylsuf’a yorumlatarak tilkesinin gelecegi ile alakali tedbirini aldi
ve Misir’t abad etti. Firavun ise riiyasin1 kahinlere yorumlatarak nefsi iktidarinin
gelecegi ile alakali tedbirini aldi ama Misir’1 berbad etti. Ciinkii birinin tedbiri Allah’in

(cc) rizasina uygun, digerinin tedbiri ise nefsinin hevasina uygundu.

Burada ilging olan bir durumda riiyanin kadim devirlerdeki onemidir. Modern
cagda nerdeyse hi¢ yliziine bakilmayan ve deger verilmeyen riiyd kadim devir
Misir’indaki iki kudretli yoneticiye yani Melik ve Firavun’a Misir’in idaresi hustisunda
yon vermistir. Melik ve Firavun gordiikleri riiydyr dnemsemisler ve riiyalari ile amel

etmislerdir.

%0 g|-Kasas, 28/5-6.
%1 yisuf, 12/43.
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Hz. Misa’nin celal/ates fitratinin ikinci isareti Thr’da alev alev yanan bir agactir.
Thr’da Hz. Misa’ya zuhlr eden ilk tecelll de fitratina uygun bir bigimde ates stiretinde
zuhlr etmistir: “Tur tarafinda bir ates gordii. Ailesine ‘Siz bekleyin, ben bir ates
gordiim. Belki oradan size bir haber yahut isinmaniz i¢cin bir kor pargasi getiririm.’
dedi. ”®® Hz. Misa nefsinin fitratina yani atese dogru gidince Allah’in (cc) tecellisi ile
karsilasti: “Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sagindan, agag¢ tarafindan

kendisine séyle seslenildi: ‘Ey Miisd, Ben biitiin dlemlerin Rabbi olan Allah’im!” "%

Ates tecellisi Konuk’a gore énemlidir. Ciinkii Alem-i Sehadet’teki sdretlerin en
esrefi atestir ve ateste hem kahir hem de muhabbet gibi zitlar cem’ olmustur: “Birincisi
ateste niir vard: ki niruyla muhitindeki esyd goriiliir. Ikincisi kahir vardir ki miistevli
oldugu esyamn seklini yok eder. Ugiinciisii muhabbet vardwr. Zira onun niru li-zdtihi
sevilir. Bindendleyh onun bu sifatlariyla Hakk’in sifat-i niriyye ve kahriyye ve

. . .. A })564
hubbiyyesi arasinda miindsebet mevcuttur.

Hz. Misa’nin celal/ates fitratinin ticlincii isareti kavminin taptigi buzagiy1 yok
etme tarziyla da karsimiza cikmaktadir. Ayette belirtildigine gore Hz. MiisA Samiri’ye
hitaben “Hele su ibadet edip durdugun ilahina bak! Biz onu elbette yakacagiz ve onu
muhakkak denize savuracagiz. "°® demis ve dedigi gibi de buzagiy1 ateste yakip kiiliinii
denize savurmustur. Konuk’un dedigi gibi Hz. Misa onu kirip pargalamak stretiyle de

A A

imha edebilirdi. Fakat yakarak yani atesle imhay1 uygun gordii. Clinkii Hz. Msa ilahi

tecelllyi ates stiretinde gormiistii ve ona diraht-1 atesinden “4 i ) hitab1 gelmisti.566

Hz. Mis@’nin celdl fitratinin isaretini veren dordiincii olay da asasmin yilana
dontismesidir. Asa Tir’da, Firavun’un sarayinda ve sihirbazlarin karsisinda ii¢ defa
yilana doniigmiistiir. Ozellikle sihirbazlarin karsisinda ejderha gibi biiyiik bir yilan yani
sii’ban siretine biiriinmiistiir. Dolayisiyla asd da Hz. Mlsa’ nin nefsinin simgesi, asanin

baska bir formda zuhtiru olan hayye (yilan) de Hz. M{isd’nin nefsinin simgesidir.

Nitekim sufiler arasindaki sembolik anlatimlarda nefsin bir simgesi de yilandir.
Nefis ile yilan arasinda bazi yonlerden irtibat kurulmaktadir. Mesela Konuk Fiisis

Serhi’nde insan1 zehirlemesi yoniinden yilan ile nefis arasinda bir irtibat kurarak soyle

%2 el-Kasas, 28/29.

%63 el-Kasas, 28/30.

%% Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 1371.
*% Taha, 20/97.

%6 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, 5. 1247.
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der: “Yilan senin nefsinden gayrisi degildir. Zird yilan senin viiciid-1 zdhirini nasil
sokup zehirle ifsad ederse nefs dahi kétii sifatiyla senin mdndni oylece tesmim ederek

haydt-1 ma neviyye-yi viisildan ebediyyen men’ eder.””®

Diger yirticilar gibi yilan da Allah’in (cc) celdl sifatiyla alakalidir ve celal
sifatinin yeryliziindeki tezahiirlerinden biri ve miisahhas bir 6rnegidir. Dolayisiyla Hz.
Misad’ya ait olan asanin, celal tecellisi olan yilan seklinde ortaya ¢ikmast Hz. Misa ve
celal arasindaki kayda deger diger bir baglanti olarak zikredilebilir. Eger Hz. Mlisa’nin
nefsi celdl sifath degil de cemal sifatli olsaydi o zaman asanin da celal tezahiirii bir
hayvan seklinde degil cemal tezahiirii bir hayvan seklinde zuhiir etmesi gerekebilirdi.
Bu durumda Hz. Misa Firavun, Haman ve sihirbazlar karsisinda zayif diiserdi. Ayrica
asa celal sifatina haiz oldugu icin asanin celal darbesi karsisinda “Deniz derhal yarildi,

her par¢a koca bir dag gibi oldu. #5608

Bu celal fitratindan dolay1 Hz. Miisd’ya ebevi peygamber denebilir. Hz. Miisa’nin
karakterinde goze carpan diger bir husus da onun zimmi degil ebevi fitrathh bir
peygamber olmasidir. Israilogullart igin Hz. Harun idimmi/cemalli/merhametli bir
peygamber iken Hz. Misa ebevilceldlli/gadabli bir peygamberdir. Boylece aslinda
Israilogullar’nin irsadinda celal ve cemal dengesi Allah (cc) tarafindan saglanmus

olmaktadir.

Ikisi de ayn1 ana-babanin evlad: olmalarina ragmen Hz. M{sa’dan yasca biiyiik
olan Hz. Harun>® miilayim sifatli, yumusak huylu ve mutedil biridir.>"® Konuk’a gore
Hz. Hdrun ahldk-1 hasene ve fesdhat-i lisaniye sdahibi oldugundan ahliki ve konusmast
ile tebligde yardimci olmasi icin Hz. Musa tarafindan taleb edilmistir”™ Hz. Mlsa’nin
bu talebinin kabul edilmesiyle Hz. Hdrun'uu teblige ve niibiivvette katilmasi Hz.

Miisd’ya Hak 'tan rahmet olmustur.>"

Ibn Arabi “Rahmetimiz sonucu kardesi Harin'u bir nebi olarak kendisine

bahsettik.>" ayeti lizerinden Hz. Harun ile rahmet arasinda bir irtibat kurarak “Hz.

%7 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 1187.
*%% es-Suard, 26/63.

%9 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 1236.
50 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XII, s. 312.

! Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 1236.
¥2 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 1237.
>3 Meryem, 19/53.
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Harun’un varligi Allah’in rahmetindendi. Niibiivveti de Allah’tan bir rahmet oldu.’
demektedir. Ibn Arabi’ye gore “Hdrun yasca Miisa dan biiyiiktii. Miisd ise niibiivvette

ondan biiyiiktii. ™

Konuk da Hz. Harun ve rahmet arasinda “Ey kavmim! Siz bununla yalnizca
imtihan edildiniz. Dogrusu sizin Rabbiniz ancak Rahman'dir. Oyleyse bana uyun ve
emrime itaat edin.”" ayeti lizerinden bir baglant1 kurarak soyle der: “Hdrun ‘Rabbiniz
Allah’tir!” demedi ‘Rabbiniz Rahmdn dir!’ dedi. Ciinkii Allah ismi biitiin esmdyr cami
oldugundan kahir ile de tecelli eder. Rahman ise rahmetle tecelli eder.”™ Yani Hz.
Harun buzagiya tapan kavmine Allah’1 (cc) degil Allah’in (cc) sifatt olan Rahman’1
hatirlatmis ve Rahman ismi {izerinden tebligde bulunmustur. Cilinkii Hz. Harun’da

Rahman isminin tecellisi 6n plandadir.

Dolayisiyla Hz. Harun ile rahmet arasinda kurulan bu irtibat iizerinden Hz.
Harun’un Hz. Peygamber (sav) gibi iimmi bir peygamber oldugu soylenebilir. Kur’an-1
Kerim’de ‘=Y 5°"" ifadesiyle Hz. Peygamber’in (sav) iimmiligine vurgu
yapilmaktadir. Arap¢a anne anlamina gelen zimm kelimesinden nispet eki ile tiiretilen
timmi kelimesi, genellikle okuma yazma bilmeyen anlaminda kullanilsa da bu kelimeye
ana¢ mana vermek de miimkiindiir. Anaglhigin en bariz vasfi da merhamet duygusudur.

Anne ile rahmet arasinda kuvvetli bir bag bulunmaktadir.

Iste, Hz. MQsa’min sert tabiatimn/celdlinin yaninda Hz. Harun’m hilmi/cemali
Israilogullar1 icin bir rahmet hiikkmiindedir. Bu yiizden Hz. Harun sakalmi sagini
¢ekistiren Hz. Misd’ya hitab ederken “Ey babamoglu” degil de “Ey anamoglu™>"® diye
hitdb ederek haline diline aksettirmistir. Israilogullar1 manevi tekamiilleri icin elzem
olan celal gidasin1 Hz. Misa lizerinden alirken cemal gidasini da Hz. Harun tizerinden

almiglardir.

Neticede; ayni ana babanin evladi olan Hz. Misd ve Hz. Harun’un fitratlar
birbirinden farklidir ve Hz. Misa celal karakterlidir. Hz. Harun ise cemal karakterlidir.

Ikisinin arasindaki bu farklilik yaratilislarina hamledilebilir. Fakat Hz. Mfisa’nin hayati

54 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 1236.
575 T4aha, 20/90.
%6 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, 5. 1241.
*"" el-A’raf, 7/157-158.
°"® el-A’raf, 7/150.
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incelendiginde ondaki bu celal karakterinin olusmasinda yasadigi olaylarin da etkisinin

oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Hz. Harun sulh, barig ve esenlik senesinde dogmustur. Misa kargasa, savas ve
6lim senesinde diinyaya gozlerini agmistir. Hz. Mlsa’nin dogdugu sene dyle dliimler
yasandi ki rivayete gore “iyiden iyiye azan’™" Firavun “hallami cesitli ziimrelere
bolmiistii. Onlardan bir ziimreyi (Sibtileri) gii¢siiz buluyor, bunlarin ogullarim

. . < 580
bogazliyor, kizlarini ise sag birakiyordu.”

Bunun sebebi gordiigii bir riiya idi. Riiyasinda Beytii’l-Makdis tarafindan gelen
bir ates Kibtilerin evlerini yakip harab etmis, Sibtilerin evlerine zarar vermemisti.
Kahinler riiyayr Firavun’un kéle olarak kullandig1 Israilogullari’ndan bir cocugun ¢ikip
zamani gelince Firavun’un saltanatin1 yikacagina yorumladl.581 Firavun ahmakligindan
ve endisesinden Sibtilerin erkek g¢ocuklarini arka arkaya ara vermeden katletmeye
basladi. Erkekleri oldiiriiyorlar, kizlari sag birakiyorlardi.®® Rivéyete gore oldiiriilen
cocuklarin sayist doksan bine ulagmisti.”®® Firavun kendine tedbir almaya calisti, “‘fakat

kdfirlerin tuzagi hep bosa ¢ikmistir. v

Erkek bebeklerin katli Sibti niifusunun azalmasi tehlikesini beraberinde getirince,
kolelerini kaybetmemek i¢in tedbir olarak, erkek cocuklar1 bir sene oldiiriip diger sene
oldiirmemeye basladilar. Iste Hz. Harun esenlik ve baris senesinde, cocuklarm
oldiirtilmedigi yilda dogdu.585 Ondan bir sene sonra Hz. Mlsa ise tam bir kaos ve

kargasa senesinde katliamlarin yasandig: yilda diinyaya gelmisti.

Hz. Harun 6z ebeveyninin yaninda imanli insanlarin arasinda kalbinde tevhid
inanci oldugu hélde ¢ocuklugunu ve gengligini yasadi. Genlerinde peygamberlik kodu

bulunan Hz. Misa ise maddi nimetler iginde olsa da sarayda kendini ilah zanneden

°" Taha, 20/43.
%80 el-Kasas, 28/4; el-Bakara, 2/49; el-A’raf, 7/127-141; ibrahim, 14/ 6; 40 el-Mii’min, 40/25.
%81 K 6ksal, Peygamberler Tarihi, c. 11, s. 9.
%82 ol-A’raf, 7/141.
%8 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. X1V, s. 355.
%% el-Mii’min, 40/25.
% Mahmud Sami Ramazanoglu, Fatiha ve Bakara Siireleri Tefsiri, Erkam Yayinlar, Istanbul 1987, s.
126.
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kibirli ve ahmak bir adamin yaninda cocuklugunu ve gencligini gecirdi®®® ki bu adam
ayetin ifidesiyle hem Hz. Musd'nin hem de Allah’in (cc) dismaniydi.®®’ Ashna

k% evlat edinmek iizere nehirden

bakilirsa “Firavun ailesinin yitik ¢ocuk olara
aldiklar1 Hz. Misa da “sonunda kendileri icin bir diisman ve tasa olacakti. ~589 Ayni

mekani paylagsalar da hakikatte iki taraf da birbirine diismandi.

Hz. Misa Firavun ve ali i¢in adiiv idi ve ileride onlarin hiizniine sebep olacakti.
Firavun da Hz. Misa i¢in diismandi. Allah (cc) tarafeynin birbirine diigmanliklarini
adiiv kelimesiyle ii¢ yerde®® vurgulamaktadir. Bu diismanlik da Kasapoglu’nun dedigi
gibi ¢ok ironik bir mahiyette tezahiir etmis ve Firavun’un sudan kurtardigi Hz. Misa

onun suda bogulmasina sebep olmustur.>®*

Firavun Hz. Misd’ya olan diismanligini her firsatta gostermekten ¢cekinmemis ve
Hz. Miusa’dan hep siiphe duymustu. Onun diismanligi ve siiphesi daima sevgisinin
Ontline gecmisti. Bir keresinde sadece sakalini ¢ektigi i¢in -giiya sevdigi ¢ocuk- Mlisa’y1
hemen &ldiirmeye kast etmisti.”® Yine bundan yillar sonra Kibti’nin 6liimii olayinda da
Firavun ve adamlar1 Hz. Misd’y1 yargilamadan hakkinda 6liim karar vermislerdi.>®
Dolayisiyla bilingaltinda kendisine karsit derin siipheler duyan bir zorbanin taht-1

terbiyesinde olmak acaba Hz. Misa’y1 rithen ve zihnen nasil etkiledi? Firavun’un kiifiir

tabiat1 ve imansizligi, onun imanl kalbinde nasil ukdelere sebep oldu?

Ayetlerden anlasildigma gore Hz. Miasa Tar’da vahye muhatab olmadan énce
Firavun’un sarayinda yasarken de imanli ve tevhid ehli biriydi. Kibtiyi sehven

oldiirdiigii zaman “Rabbim, beni su zdlim kavimden kurtar!”>** diyerek Allah’a (cc)

%8 Hz. Miisa sarayda otuz sene, Medyen’de on sene yasadi. Medyen doniisii Misir’da otuz sene tebligde
bulundu. Firavun’un denizde bogulmasindan sonra da elli sene olmak iizere toplam yiiz yirmi y1l yasadi.
Bkz. Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. X1V, s. 31.

%87 “Miisa’y1 bir sandiga koy da suya birak; su onu kiyiya atar. Bana da ona da diisman olan biri onu alir.”
(Taha, 20/39)

%8 el-Kasas, 28/8.

%89 el-Kasas, 28/8.

5% T4aha, 20/39; el-Kasas, 28/8.

%9 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 116.

592 Bursevi, Riihu’l-Beyéan, c. X1V, s. 375.

> el-Kasas, 28/20.

> el-Kasas, 28/21.
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sigimmisti. Yani Firavun’un en yakinindakilerden biri olmasina ragmen onun ilahligini

kabul etmiyordu. Halbuki Firavun kendisinin ilah oldugu iddiasindaydi.’®®

O kadar tedbire ragmen, can diismaninin sarayinda biiylimesinden dolay1 tam bir
kader ironisi olan Hz. Misa nin hayat1,”®® pek ¢ok insanin hayalini siisleyen 6zenilecek
bir hayatt1. Devrin en muhtesem saraylarindan birinde 6mrii gec;iyordu.s97 Bir prens ve
ordu komutani olabilecek bir asker gibi yetistiriliyordu. Hatta Firavun’dan sonra tahta
¢ikma ihtimalinde dolay: iist diizey bir biirokrat gibi egitiliyor,”® yoneticilikle alakali

makam ve mevki agisindan psikolojik kisilik beslenmesiyle biiyiitiiliiyordu.’®

Hz. Masa, Firavun’un yaninda zahirl nimetler i¢inde bulunsa da®® hakikatte
maddi ve manevi cihetten sarayda iivey evlat olarak yasiyordu. Bir rivayete gore siitten
kesilinceye kadar annesinin yaninda kalmis daha sonra saraya ge‘[irilmisti.601
Muhtemelen iki yasindan sonra 6z annesiyle irtibat1 kesilmisti. Siit emerken onun 6z
annesi oldugunu ve kendisine sefkatle muamele eden Asiye’nin {ivey annesi oldugunu
idrak edecek durumda degildi. Bu nedenle ge¢misi yani koki hakkinda giivenilir bir
malumata ne zaman ve nasil kavustugu bizce mechuldiir. Fakat asikar olan su ki Hz.
Misa Medyen’e kagmadan 6nce kavmi asabiyet bilincine ulasmis ve hangi kavme
mensub oldugunun farkina varmistir. Ailesi hakkinda gercek ve yeterli bilgiye de
ulagmistir. Onun Medyen’e kagmasia sebep olan Kibti’yi sehven o6ldiirme olayini
anlatan “Orada biri kendi tarafindan, digeri diisman tarafindan olan iki adami

»602 ayetinde gegen ‘4id (»’ (kendi tarafindan) ifadesi

birbiriyle dogiisiir buldu.
kavmiyet bilincine sahip oldugunun delili kabul edilebilir. Ayetteki bu ifadeyle Kibti ile

kavga eden Sibti kast edilmektedir.

*® en-Naziat, 79/24.

5% Sezai Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yayinlari, Istanbul 2013, s. 99.
7 Hz. Misa teblig icin karsisina ¢iktig1 zaman Firavun, gecmiste yasadig1 rahat saray hayatimi hatirlatip
onu nankdrliikle sugclamis ve soyle demisti: “Biz seni ¢ocukken yanimiza alip biiyiitmedik mi? Hayatinin
birgok yillarim1 aramizda gegirdin. Sonunda yapacagini da yaptin. Sen nankor birisin!” (es-Suard, 26/18-
19)

%% Bardakg1, Hakikatin Kesfi: Hz. Miisa ve Hizir, s. 23.

5% Cebecioglu, “Niyazi-i Misri’ye Gore Hz. Misa ve Hizir Kissasi: Cocugun Oldiiriilmesi”, s. 69.

%% Bursevi, Rithu’l-Beyin, c. XIV, s. 402.

%01 Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. XIV, s. 374.

%02 el-Kasas, 28/15.
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Yine Medyen’e kagip Hz. Suayb’in yaninda bir miiddet yasadiktan sonra hanimi
ve koyunlartyla Medyen’den ayrilirken ilk vahyin geldigi ve peygamberlik vazifesinin
tevdi edildigi Tar’da, risalet vazifesinin kardesine de verilmesini istemisti. “Rabbim!
Dogrusu beni yalancilikla su¢lamalarindan korkarim. Gogsiim daralir, dilim dolagir;
onun i¢in Harin’a da risdlet ver! "803. “Bana ehlimden bir yardimci olarak kardegim
Hdrun'u ver! Onunla giiciimii artir. Onu isime ortak et!”®™ diye dua etmisti. Bu da
Firavun’un sarayindayken kardesinin karakterini iyi tahlil edecek kadar ailesi hakkinda

bilgi sahibi oldugunu gosterir.

Bazi nakillere gore Hz. Harun Firavun’un meclisinde Sibtilerin temsilcisi olarak
itibar gordiigli icin Hz. Masa agabeyinin Firavun’un nezdindeki bu {tibarindan
faydalanmak istemistir."®® Bu bakimdan Hz. Mfisa devrin en biiyiik giicii Firavun’la
miicadele ederken kardesinin kendisine yardim edecegini bilecek kadar Hz. Harun’u iyi
taniyor ve ona giiveniyordu. Onunla gii¢ kazanacagini biliyordu. Dolayisiyla Hz. Miisa
hangi taraftan oldugunu ve ailesinin fertlerini iyi biliyor ama bunu muhtemelen
Firavun’dan ve saraydan gizliyordu. Tabi bu bilgiye ne zaman ve nasil ulastigi malum

degildir.

Hz. Musa, gergek ailesini dgrenene kadar muhtemelen sarayda koksiiz bir halde
yasadi. Kimligi mechuldii. Kimligini sarayda bilen yoktu. Cilinkii mechulden gelmisti.
Acaba saraya ait olmadig1 kendisine sOylendi mi? “Seni nehir kenarinda bir sandikta
bulduk!” denildigi zaman neler hissetti? Soylenilene inand1 m1 ya da siiphe mi duydu?
O sarayda nimetler i¢inde yasarken her tasinda mazlumlarin ahi olan bu saraya ait
olmadigr muhtemelen hissediyordu. Onun kimligi hakkinda ger¢ek bilgiye ulasmasi

belki uzun yillar aldi.

Neticede; Hz. Misa, agabeyi Hz. Harun gibi miilayim bir fitratl degildir ve
dogustan celalli bir karaktere sahiptir. Onun tezatlarla dolu hayatinin, fitratinda meknuz
olan celali daha da tetikledigi ve onda sadir darligi, gadab, havf, gam ve acelecilik gibi
bazi ukdelerin olugsmasina sebep oldugu sdylenebilir. Aslinda Hz. Miisa’daki bu celalli
karakter birgok hikmete mebnidir. Bu hikmetlerden biri Firavun gibi kuvvetli ve zorba
bir diismanmin olmasi; digeri de Isrdilogullar: gibi terbiyesi zor bir iimmete

gonderilmesidir. Cebecioglu  “Hz. Misa zamamndaki Yahudi inkarciliginin,

%03 os-Suara, 26/12-13.
%04 T4ha, 20/29-32.
605 Say1, Firavun, Himan ve Karun Karsisinda Hz. Miis4, s. 99.
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vikicilhigimin  ve isyankarliginin  karsisinda sert giiciin onemi ihmal edilemez bir
gercekliktir! ™ diyerek peygamberlerinin celalli ve baskin karakterli olmasi hustisuna

isaret etmektedir.

2. 2. Hz. Miis@’nin Nefsinde Ukdeye/Diigiime Sebep Olan Miihim Olaylar

Hz. Misa’nin hayati hakikaten tezatlarla doludur. Misir’daki belki de devrin en
muhtesem sarayindan birdenbire Medyen iilkesinde bir koyun agilina diistiigii de olmus;
dilindeki ukde yiiziinden konusmakta zahmet ¢ekerken birdenbire en fasih ve belig
konusarak dinleyenleri kendinden geciren bir vaize doniistiigii de olmustur. Hatta 6mrii
boyunca diinyada tasidig1 ve ebediyyen tasiyacagi ismi de ona dostlarinin arasinda degil

en biiylik diismaninin sarayinda konulmustur.

Kelabazi, Hz. Milsa’'nin da hayatimin sikintilar igerisinde gectigini

soylemektedir.®”’

Hz. Misa hayatinin hemen her doneminde zorluklarla karsilagmistir.
Onun hayat1 Cebecioglu’nun isaret ettigi gibi Kur’an-1 Kerim deki Hz. Misa kissasi
anlatimiyla ilging bir paralellik arz etmektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de Hz. Mlisa’nin
hayatt Hz. Y@suf'un hayati gibi tek bir slirede ve diizenli bir sekilde degil farkl

stirelerde ve daginik/kaotik bir sekilde anlatilmaktadir.®®®

Thr-1 Sind’nin  kellm peygamberi Hz. Misd’nin hayatin1 ayetler 15181inda
incelendigi zaman 6ziinde havf (korku) ile baglantis1 bulunan “6liim, meghule yolculuk
ve aghk” temali olaylar1 géormek miimkiindiir. Gayemiz Hz. Misa’nin hayatini
kronolojik bir sekilde aktarmak degildir. Onun hayatini bastan sona takib etmek
isteyenlere Ali Sayr’nin (1950-2003) Firavun, Haman ve Karun Karsisinda Hz. Misa®™
isimli kitabin1 tavsiye edebiliriz. Bizim gayemiz Hz. Misa’nin hayatinin doéniim
noktalar1 diyebilecegimiz 6/iim, meghule yolculuk ve a¢lik konulu bazi olaylar ile Hz.

Misa’daki gadab, havf, acelecilik, gam, dayk-: sadr ve akilcilik gibi ukdeler arasinda

muhtemel bir irtibat1 ortaya koymaya ¢aligmaktir.

llgingtir ki Hz. Masa’ nin bebeklik ¢aginda ve genglik hengdminda yasadigi bu

olaylarin benzerini, Hizir (as) ona yillar sonra tekrar yasatmistir. Yani olaylar, mekéanlar

%% Ethem Cebecioglu, “Hz. Yisuf ve Hz. Misa: Etno-Psikolojik Bir Karsilastirma-4”, Altmoluk,
Istanbul 2021 (Subat), sy. 420, ss. 44-45.

® Kelabazi, Bahrii'l-Fevaid, s. 61.

%08 Cebecioglu, “Hz. Yisuf ve Hz. Miisa: Etno-Psikolojik Bir Karsilastirma-4”, ss. 44-45.

%09 Bkz. Ali Sayi, Firavun, Himan ve Karian Karsisinda Hz. Mis4, iz Yayincilik, istanbul 2016.
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ve kahramanlar farkli da olsa Hizir (as) Hz. Misd’ya ayni temay1 yani 6/iim, meghule

volculuk ve a¢lik temasini tekrar yasatmistir. Bunda elbette bir hikmet olmalidir.

2. 2. 1. Cocuklugunda Yasadig1 Olaylar

2.2.1.1. Oliim

Hz. Yisuf zamaninda Kenan’dan Misir’a gelen ve yerlesen Yakubogullar1 burada
on iki kabile®™® olarak cogaldilar. Her kabile Hz. Yakub’un ogullarindan birine

mensuptu. Liderlerine esbat-1 Beni Israil®*

ve geneline Sibti ismi verilirdi. Sibtiler, Hz.
Yakub ve Hz. Yasuf peygamberlerin seriatlarina goére amel ediyorlar ve Firavun
Velid’in ilahligin1 kabul etmiyorlardi. Misir'in kadim yerlisi olan Kibtiler ise yildiz ve
putlara tapar, Beni Isrdil’e hakaret goziivle bakardi. Firavunlar da onlara esir
muamelesi yaparak zor ve agir islerde ¢alistirirlar ve dedelerinin yurdu olan Kenan

. " . . . . 612
diyarina donmelerine izin vermezlerdi.

Hz. Misa’nin dogumunun yaklastigi siralarda Firavun riiyasinda gordii ki Beytii’l-
Makdis tarafindan gelen bir ates Kiptiler’in evlerini yakip harab ediyor, Beni Isril’in
evlerine ise hi¢ dokunmuyor. Miineccimler riiydyr Isrdilogullari’ndan dogacak bir

cocugun vakti geldiginde Firavun’un saltanatini yikacagina yordular.613

Firavun’un riiyast Kur’an-1 Kerim’de ge¢cmese de “Ve o arzda onlari hakim
kilmak; Firavun ile Hamadn’a ve ordularmma (Isrdilogullari’ndan gelecek diye)

014 ayeti Israilogullari’ndan

korktuklar: (¢ekindikleri) seyi gostermek (istiyorduk).
korktuklar1 bir sey olduguna isaret etmektedir. Belki de korktuklar1 sey bu riiyanin
zuh@iruydu. Neticede; riiyd zuh(r edecek ve korktuklari sey baslarina gelecekti. Hz.

Miisa’nin celal atesinden Masir harab olacak; Firavun ve alinin saltanati turdb olacakti.

Firavun muhtemelen riiyanin tesiriyle, tedbir olarak dogan tiim erkek ¢ocuklarin

oldiiriilmesini ve kizlarin sag birakilmasini emretti.®”® Firavun’un bu zalimligi aslinda

810 Cikis 28: 21.
811 «Ogullar diye terciime edilen ‘bend’ kelimesinin asli olan ‘bendin’ bir araya gelen erkek ve kadinlara
verilen ortak isimdir. Israil ‘Allah’m kulu’ manasma Hz. Yakub’un ismidir. Ibranice’de “isra’ kul; “il” ise
Allah demektir.” Bkz. Bursevi, Riithu’l-Beyén, c. |, s. 338.
612 Cevdet, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, c. I, s. 27.
®13 K 5ksal, Peygamberler Tarihi, c. 1, s. 9.
014 el-Kasas, 28/6.
®° el-Bakara, 2/49; el-Kasas, 28/4; Ibrahim, 14/6.
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616

korku psikolojisinin tezahiiriiydii. Ciinkii o riiyAdan sonra Israilogullari’ndan

korkmaya basladigi i¢in korkusunu zuliimle teskin etmeye caligsiyordu.

Bu zuliim devam ederken baktilar ki Isrdilogullari’nin nesli azalacak ve agir isler
onlara kalacak; erkek cocuklari bir sene dldiiriip bir sene sag birakmaya basladilar. Iste
Hz. Harun sag birakildiklar1 senede diinyaya gelmisti. Hz. Miusa ise bir sonraki
oldiiriilecekleri senede®™’ Lavi sibtindan yani Yakub’un {g¢iinci oglu Lavi’nin
torunlarindan Imran isimli zatin sulbiinden diinyaya geldi.®*® Ethem Cebecioglu’nun da
dedigi gibi Hz. Musa kaotik Misir ortaminda mesakkat ve sikintilar icinde diinyaya

gelmisti.619

“Levi evinden bir adam gidip bir Levi kiziyla evlenmisti. Kadin hamile kalip bir
erkek ¢ocuk dogurdu. Bebegin ¢ok giizel oldugunu gérerek onu ii¢ ay gizledi.”ﬁzo Ciinkii
Hz. Miisa diinyaya geldigi zaman Firavun’un adamlar1 israilogullari’nin evlerini dolasip
yeni dogan erkek ¢ocuklar1 vahsice katlediyorlar kizlar ise hayatta birakiyorlardi.®?*

Dolayisiyla Hz. Misa daha dogar dogmaz 6liimle burun buruna gelmisti.

2. 2. 1. 2. Mechiile Yolculuk

Evladinin katledilmesinden endiselenen Hz. Muasa’nin validesi c¢aresizlik
icindeyken Allah’tan (cc) ilham vasitasiyla ki dyette gecen ‘Wwa s’ ifidesindeki ‘>’

ilham mén:?lsmadlr,622

Hz. Misa’nin annesine sOyle bir emir geldi: “O’nu emzir!
Kendisine zarar geleceginden endigelendiginde O ’nu denize (Nil nehrine) birakiver. Hig
korkup kaygilanma! Ciinkii Biz, O ’nu sana geri verecegiz ve O ’nu peygamberlerden biri

yapacaglz.”623

Annesi, Hz. Mlsd’yr gizli gizli bir miiddet emzirdikten sonra onu artik

askerlerden saklayamayacagini anlayinca, kalbine gelen ilhamla marangoza bir tabut

016 g]-Kasas, 28/6.
817 K sksal, Peygamberler Tarihi, c. 11, s. 10.

618 Cevdet, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, c. I, s. 28.

®9 Ethem Cebecioglu, “Hz. Yisuf ve Hz. Misa: Etno-Psikolojik Bir Karsilastirma-3”, Altmoluk,
Istanbul 2021 (Ocak), sy. 419, ss. 42-44,

620 Cikig 2: 1-2.

621 o|-Bakara, 2/49.

622 Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. XIV, s. 360.

623 el-Kasas, 28/7.
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(veya sandik) yaptirip su gegirmesin diye ziftledi. Akabinde evladini igine koydu ve Nil

nehrine birakti.

“Ve cocugu daha fazla gizleyemeyecegini anlayinca, papiriisten bir sepet aldl,
katran ve ziftle siwvayip onu icine koydu. Sonra sepeti Nil Irmagt kiyisindaki

sazlar arasina birakt.”%*

Ayette gegen ‘s i” (Vahyettik!) fiilindeki va/y 'in niibiivvet vahyi degil de ilham
veya rilya manasina geldigi sOylenmektedir. Hz. Miisd’nin annesi evladini sandiga
koyup Nil’e biraktigina gore, demek ki ilham umum i¢in esbab-1 ilimden sayilmamakla

beraber sahibi icin ameli icab edecek bir kuvvete haiz olabilir.®®

Imran’in hanimi kizina da Hz. Misa’nin sandigimi nehir boyunca uzaktan takip
etmesini tembihledi. “O da onlar farkina varmadan uzaktan gozetlemisti.”**® Boylece
Hz. Misa icin oliime bagli olarak yani 6liim korkusu yiliziinden mechule yolculuk
baslamis oldu. Ibn Arabi’ye gére Hz. Miisd’nin tabut i¢inde deryaya ilkasmin sireti

stiret-i helak idi. Fakat zahirde ve batinda onun i¢in necat oldu.®?’

Icindeki masum kiigiik yolcusuyla sandik Nil’in dalgalar1 arasinda ine cika
ilerlerken Firavun’un sarayina kadar geldi. Nehirde yikanan cariyeler sandigi alip
Asiye’nin yanina gotiirdiiler. Firavun’un hanimi ¢ocugu goriince ona karsi biiylik bir
muhabbet besledi®?® ve erkek cocuk oldugu i¢in onu katletmek isteyen Firavun’a déniip
“Benim ve senin i¢in bir goéz aydinligidir. Onu éldiirmeyin, belki bize faydast dokunur
ya da onu evlat ediniriz.”®*® diyerek 6ldiiriilmesini engelledi ve sarayda kalmasini
sagladl.630 “Nihdyet Firavun ailesi kendilerine diisman ve iiziintii kaynagi olacak olan o

cocugu bulup aldi. »631

Firavun’un hanimi kimligi hakkinda hicbir bilgisinin olmadig1 ve kendisine su ve

agac vasitasiyla gelen bu gocuga Miisa ismini verdi ki Kibti ( veya Ibrani) dilinde mai

624 Cikas 2: 3.

625 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3719.

626 g|-Kasas, 28/ 11; Cikis 2: 4.

82" Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 1288.
628«(Ey Mis4, sevilmen) ve Ben’im nezaretimde yetistirilmen i¢in Sana tarafimdan bir sevgi verdim.”
(Taha, 20/39)

%29 el-Kasas, 28/9.

630 K 5ksal, Peygamberler Tarihi, c. 1, s. 12.

%31 el-Kasas, 28/ 8.
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632 633

Su, sa ° ise aga¢ anlamina gelmekteydi. Firavunun kizi, ‘Onu sudan ¢ikardim.’
diverek cocugun adini Miisd koydu.”®* ibn Arabi “Al-i Firavun onu denizde agag
yaninda buldu. Firavun ona Misd ismini verdi. Kibtice ‘mii’ su, ‘sa’ dahi agag
mandsina gelir.”®® demektedir. Asiye “Onu éldiirmeyin!” dedigine gore demek ki baba
ocagindan kagtigr oliim kundaktaki Hz. Misa’nin karsisina Firavun’un sarayinda

yeniden ¢ikmisti. Onu karsilayan 6liimiin pengesinden Asiye’nin vasitastyla kurtuldu.

Hz. Masa aslinda bu sarayda o6liimle hep burun buruna yasadi. Hamisi hep Asiye
olmustu. Cocukluguna binden yaptigi bir oyunun faturasini bile neredeyse caniyla
O0deyecekti. Bir giin Firavun’un sakalini1 tutup ¢ekmis ve yiiziine bir tokat atmisti.
Firavun hemen katlini emredince Asiye firdsetiyle basit bir imtihan yani kor ve

miicevher imtihdn1 yaptirarak Hz. Miisa’y1 6liimden kurtarmisti.

Hz. Misa’nin saraydaki en biiyiik hamisi olan Asiye giin gelecek Hz. Misa’ya
iman ettigi icin kendini zalim kocasinin elinden kurtaramayacakti. Agir igkence altinda
eziyet c¢ekerken can vermeden oOnce dilinden dokiillen dua suydu: “Rabbim, bana
katinda cennete bir ev yap! Beni Firavun’'dan ve onun kotiiliiklerinden koru ve beni

zalim milletten kurtar!”®®

Firavun, belki de Hz. Miisd’ya ve tebligine olan nefretinin 6clinii Hz. Miisa’y1
seven ve Hz. Mlisd’nin da sevdigi birinden yani Hz. Miisa’nin sarayda yasamasina
vesile olan hanimi Asiye’den almusti. O Allah’in (cc) iman edenlere misal gdsterdigi®®’

miistesna bir mii’'mineydi.

Ibn Arabi Hz. Masa’min sandik iginde derydya birakilmasmin is’ari yorumunu

yaparken sandigi nasut’a, derydyr ise ilme benzetmistir. Yani Hz. Misa sandik

mesabesinde olan cismi ile ilim mesabesinde olan deryaya ilka olunmustur.®*®

632 “[pranice’de ‘sa’ aga¢ demektir. Arapca’ya gecerken ‘sa’, ‘sa’ seklini almistir.” Bkz. Bursevi, Rithu’l-
Beyan, c. I, s. 379.

633 Taberi, Tarih-i Taberi Terciimesi, c. |, s. 319; K6ksal, Peygamberler Tarihi, c. I1, s. 13.

834 Cikas 2: 10.

8% Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 1295.

%% et-Tahrim, 66/11.

%7 et-Tahrim, 66/11.

638 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 1283.
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2.2.1.3. A¢hk

Firavun’un sarayina gelen Hz. Misa’y1 annesi muhtemelen en son sandiga
birakirken emzirmisti. O zamandan beri acti. Asiye ne kadar ugrastiysa da Hz. Miisa
saraydaki kadinlarin siitiinii emmedi. Her geleni reddetti. Halbuki kadinlar Firavun’un
katinda makam ve mal kazanmak i¢in onu emzirmeye ¢ok gayret ediyorlardl.639 Fakat

640

Allah (cc) onun siitanneleri kabul etmesine miisade etmiyordu.”™ Kuseyri’nin dedigi

gibi Allah’in (cc) takdiri, sabahleyin onu nasil bulup oldiireceklerinin derdinde olanlar

aksamtizeri onu nasil besleyip yasatacaklarinin derdine dﬁsmﬁslerdi.641

Cocugunun Firavun’un eline distiigiinii duyan ve evladini1 adeta zahiren dliime
terk ettigini diistinen “Hz. Miisd nin annesinin kalbi (fuadi) ise bombos sabahi etti.”
Eger Allah (cc), cocugunun gelecegi ile ilgili va’dine inancin1 korumasi i¢in annesinin
kalbine gli¢ vermeseydi, neredeyse Nil’e birakilan ¢ocugun annesi oldugunu

aciklayacaktr.®*?

Hz. Masa@’y1 takip ettigi icin durumunu bilen kiz kardesi saraydakilere “Size,
O’nun bakimini naminiza iistlenecek hem de ona iyi davranacak bir aile gostereyim
mi?7%43 diyerek annesini tavsiye etti. “O zaman ¢ocugun ablasi, Firavun’un kizina,
‘Gidip Ibrani kadinlardan bir siitanne cagirayim mi? Cocugu senin icin emzirir.” dedi.
O da ‘Git ¢agir.” diye karsilik verdi. Kiz hemen gidip ¢ocugun annesini ¢agirdi. ~b44
Neticede; Imran’m hanimi bulunarak saraya getirildi. “Firavun’'un kizi kadina, ‘Bu
cocugu al, benim i¢cin emzir, sana ticretini veririm.’ dedi. Kadin da g¢ocugu alip

emzirdi.”®*

Hz. Misa annesini hemen emdi. Kimsenin onun Hz. Misa’nin ger¢ek annesi

oldugundan haberi yoktu. Allah (cc), Hz. Mlisa’nin annesinin kalbini pekistirmemis

639 Koksal, Peygamberler Tarihi, c. 1, s. 12.
640 el-Kasas, 28/ 12.
®41 Kuseyri, Letaifii’l-Isarat, c. 1V, s. 230.
%42 el-Kasas, 28/10.
*3 el-Kasas, 28/12.
844 Cikas 2: 7-8.
45 Cikas 2: 9.
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olsaydi neredeyse is meydana cikacaktr.®* Boylelikle Allah (cc) gozi aydin olsun ve

gam ¢ekmesin diye Hz. Miisa’y1 tekrar vélidesine, siitannesi sifatiyla geri verdi.®*’

Hz. Misa@’nin annesi siit emen baska bir ¢cocugunun oldugunu ve bu yilizden
saraya gelemeyecegini sOyleyince Hz. Miisd’y1 alip eve gitmesine izin verildi. Boylece
Hz. Misa siit emme ¢aginda, haberi olmasa bile ailesinin evinde ve kavminin yaninda
kaldi. Daha sonra siitten kesilince saraya getirildi.648 Fakat kundaktaki Hz. Msa, annesi
bulunana kadar neredeyse helak olacak derecede biiyiik aglik sikintis1 ¢ekmisti.

N . . . . . . . 649
Rivayete gore annesi saraya gelen kadar sekiz giin siit emmemisti.

Hz. Misa’nin diger kadinlari emmesini Allah’in (cc) engellemesinin bir hikmeti
de siit ve karakter arasindaki miinasebetle alakalidir. Ciinkii Bursevi'nin de ifade ettigi
gibi emziren kadinin bazi ddet ve huylart emzirdigi ¢ocuga sirdyet eder ve iyi veya kotii

bir giin mutlaka ¢ocukta ortaya ¢ikar. 650

Dolayisiyla Hz. Miisa dogar dogmaz 6liim; 6liime bagli olarak mechule yolculuk
ve yolculuga bagli olarak da aclik sikintisi ¢ekmistir. Bu sikintilarin, ileride onun
nefsinde olusacak ukdelerin tohumu oldugu sdylenebilir. Bu tohum genglik caginda

yasadig1 olaylar sebebiyle daha da yeserip filizlenecektir.

2. 2. 2. Gengliginde Yasadig1 Olaylar
2.2.2.1. Oliim

A A . A . 1 At A e . .
Hz. Misa Firavun’un hlmayesmde65 seref ve fitibar i¢inde yasiyor; Firavun
hanedanmin elbiselerini giyiyor ve onlarin atlarina biniyordu. Kendisine Firavun’un

oglu diyorlardl.652 Sibtiler ise zuliim gérmeye devam ediyorlardi.

Ahval boyleyken Hz. Miisa bir sabah vakti atina binip saraya gitti. Firavun Misir

nahiyelerinden biri olan Menf sehrine teferrithe gitmisti. Hz. Mlsd atim1 gevirip

653

Firavun’un arkasindan o sehre yoneldi. “Musd ahadlisinin habersiz oldugu bir

04 g-Kasas, 28/10.

647 el-Kasas, 28/13.

648 Say1, Firavan, Himan ve Karun Karsisinda Hz. Miisj, s. 52.
649 Say1, Firavan, Himan ve Karun Karsisinda Hz. Miisa, s. 50.
%0 Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. XIV, s. 372.

%! es-Suara, 26/18.

%52 K 5ksal, Peygamberler Tarihi, c. 11, s. 14.

%3 Taberd, Tarih-i Taberi Terciimesi, c. |, 5. 327.
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sirada”®* diikkanlarin kapali oldugu, yollarda hi¢ kimsenin bulunmadigi ve halkin

kaylille istirahatinde oldugu bir 6gle vakti sehre girdi.®>

“Orada biri kendi tarafindan, digeri diisman tarafindan olan iki adami birbiriyle

dogiisiir buldu.”®® o

Kibti, Sibti’yi ise gotiirmeye calisiyor o da gitmek istemiyordu.
Firavun’un ekmekgisi olan Kibti, Sibti’yi Firavun’un mutfaginda odun tasimak igin
gotiirmek istiyordu.658 “Kendi tarafinda olani (yani Sibti) O ’ndan yardim diledi. Miisd

da étekine bir yumruk vurup oliimiine sebep oldu.”**®

Aslinda Kibt?’yi 6ldiirmek istememisti. Fakat Hz. Misa pek kuvvetli biriydi660 ve

eli agirdi.®

“(Bunun tizerine) bu geytan isidir. O gergekten saptirici, apagik bir
diigman”** diyerek yaptigina pisman oldu ve olay mahallini acele ile terk etti. Kibtiler
arkadaslarinin katilini aramaya basladilarsa da herhangi bir sahit bulamadiklar1 i¢in olay

gizli kaldi.

Yaptig1 isten biiyiikk pismanhk duyan “Misd ‘Rabbim, dogrusu kendime
zulmettim. Beni bagisla! Rabbim, bana lutfettigin nimetlere andolsun ki artik su¢lulara
(ve suca tesvik edenlere) asla arka ¢cikmayacagim!*® diye Allah’a (cc) yalvariyordu. O
samimi bir sekilde tevbe edip af dileyince “Allah da onu bagisladi. 654 Fakat Kibti’nin
6liimiinden dolayr Hz. Misa’nin kalbine bir korku diismiis “sehirde korku icinde (etrafi)

gozetleyerek sabahlamisti.” °®

Ertesi gilin sehirde yine dolasirken “bir de ne gorsiin, diin kendisinden yardim

isteyen kimse feryad ederek yine ondan imdat istiyor. Miisd ona dedi ki: ‘Dogrusu sen,

654 el-Kasas, 28/15.

%5 Bursevi, Rithu’l-Beyin, c. X1V, s. 380.
6% el-Kasas, 28/15.

657 Taberi, Tarih-i Taberi Terciimesi, c. I, s. 328.
%8 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. X1V, s. 381.

659 el-Kasas, 28/15.

880 Cikig 2: 11.

%! Taberi, Tarih-i Taberi Terciimesi, c. |, s. 328.
662 g-Kasas, 28/15.

063 g|-Kasas, 28/16-17.

664 Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. XIV, s. 382.

0% g]-Kasas, 28/18.
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n/ 1666 <«

besbelli bir azginsi Clinkii diin bir adamin oliimiine sebep oldun. Simdi de baska

biriyle déiisiiyorsun ve diin isledigim hataya beni tekrar diisiirmeye ¢alistyorsun. ™’

“Misa ikisinin de diismant olan o adami (Kibtiyi) yakalamak isteyince”®® ikisine
dogru yoneldi. Sibti, Hz. Misa’nin hitabindan korkup kendisine zarar verecegini
sanarak dedi ki “Ey Musd, diin bir cana kiydigin gibi, bana da mi kiymak

? )7669

istiyorsun “Kim seni bagimiza yonetici ve hakim atadi? Miswrly éldiirdiigiin gibi

beni de mi oldiirmek niyetindesin?’ O zaman Miisa korktu ve ‘Olay duyulmus!’ diye

2,670

diistindii. Bazi miifessirlerin Kibti’ye atfettikleri®* bu sz sehirde yayilinca

Kibti’nin Hz. Misa tarafindan 6ldiiriildiigii anlagilmis oldu.

Bunun iizerine “Firavun da olanlart duydu ve Miisd’yi oldiirtmek istedi.”®"

Firavun’un adamlarindan biri sehrin diger ucundan kosarak gelip Hz. Misd’y1
vaziyetten haberdar etti: “Ey Miisa, ileri gelenler Sen’i oldiirmek igin hakkinda
miizdkere ediyorlar.”®™ dedi ve ona yolculugu tavsiye etti: “Derhal (buradan) ¢ik! Inan

ki ben, Sen’in iyiligini isteyenlerdenim!”674

Firavun’un oglu olarak adlandirilacak kadar yakin olmasina ragmen kazara adam
oldiirdiikten sonra Hz. Miisd’nin i¢ine diistligli korku ve endise psikolojisinin iizerinde
ozellikle durmak gerekir. Hz. Miisa’nin i¢ine diistiigii bu hal ve hakkinda verilen 6liim
emri Firavun ile arasindaki samimiyetin derecesi (?) ve Hz. Miisd’nin i¢inde bulundugu

giivensizlik psikolojisi hakkinda ipucu vermektedir.

Firavun gercekten Hz. Milsd’y1 sevseydi, diyet veya baska bir yolla Kibti’yi
sehven katleden Hz. Mlisa’y1 bir sekilde bu sikintidan kurtarabilirdi. Misir’da ilahligini
ilan eden Firavun’un i¢in bu isten bile sayilmazdi. Fakat o heniiz olayin nasil
gerceklestigini bile sorusturmadan meleini yani yonetimde s6z sahibi olan ileri gelenleri

toplayip Hz. Misi hakkinda 6liim kararimi tartismaya baslamusti. Ayette ‘mele®™

6% el-Kasas, 28/18.
%7 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. X1V, s. 387.
%8 e]-Kasas, 28/19.
669 el-Kasas, 28/19.
670 Cikus 2: 14.
%71 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XV, s. 386.
872 Cikus 2: 15.
%73 el-Kasas, 28/20
%74 el-Kasas, 28/20.
°7> el-Kasas, 28/20.
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lafziyla ifade edilen yonetimde séz sahibi kadro nun toplanmasindan anlasildigina gore
Hz. Misa’nin varligi ve kimligi Misir i¢in 6nemliydi. Ciinkii onun hakkinda bir karara
varabilmek i¢in bir kiginin karar1 yeterli bulunmamis ve heyet toplantisina ihtiyag

duyulmustu.

Hz. Masa eger Firavun’a karsi giiven iginde olsaydi belki de kagmayacak ve
hatasiyla ylizlesecekti. Ciinkii is kazara olmustu. Fakat o Firavun’a iltica etmek yerine
Firavun’dan firar etmeyi tercih etti. Onun bu kagis tavri aslinda bir kagis psikolojisinin
iriinii olarak degerlendirilebilir. Her seyini bor¢lu oldugu birine kars1 kalbinde bu kadar
giivensizlik duymasiin Hz. Misa’nin ruh halini ne derece menfi etkiledigini diisiinmek
gerekir. Dolayisiyla igindeki bu duygu catismalarinin ve tezat hislerin tesiriyle Hz.
Misa’nin nefsinde bazi ukdelerin/digiimlerin olustugunu sdylemek miimkiin

gozikmektedir.

2. 2. 2.2. Mechiile Yolculuk

Kibti’nin oOlimiinden dolay1 cani tehlikede oldugu i¢in adamin tavsiyesini
dinlemekten baska c¢aresi olmayan Hz. Misa icin hayatinda ikinci defa mechule
yolculuk basladi. Tedbirli bir sekilde “korka korka, (etrafi) gozetleyerek oradan
cikti. ™ Demek ki tevekiille beraber tedbir de sartt1.

Ibn Arabi, Hz. Miisd’nin Medyen yolculugunun selamet ve afiyete muhabbetinden

%" Bu bakimdan Medyen yolculugu Hz. Misa i¢in ardm-1 dil

dolayr oldugunu soyler.
yani gonll huziru arayisidir. Hz. Misa, sehirden gizlice ayrilirken hem tedbirli
davranarak etrafi gozetliyor hem de tevekkiil halinde “Rabbim, beni zdlimler
giirithundan kurtar!”®"® diye bir taraftan da dua ediyordu. Allah (cc) duasim kabul edip,
Firavun’un adamlarindan onu kurtardi ve izini kaybettirdi. Fakat 6nceden planlamis bir
yolculuk olmadig: i¢in ne tarafa gidecegini hi¢ bilmiyordu. Yaninda ne suyu vardi ne
azigl. Allah’a (cc) sigmip bir tarafa dogru yomneldi. “Miisd Firavun’'dan kagip
Midyan diyarina gitti.”®"® Takdir-i ilahi gittigi yol Hz. Suayb’m diyar1 olan Medyen’e
idi®® ki burasi Kizildeniz sahilinde ve Misir’a sekiz giinlik mesafedeydi. Bu belde

Firavun’un hakimiyetinde degildi.681

676 el-Kasas, 28/21.

7" Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 1322.
%78 el-Kasas, 28/21.

o7 Cikas 2: 15.

680 Taberi, Tarih-i Taberi Terciimesi, c. |, s. 331.
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Hz. Misa “Medyen’e dogru yoneldiginde ‘Umarim Rabbim beni dogru yola
iletir!”"®® diyerek Medyen ¢bllerine revan oldu. Bursevi’nin dedigi gibi miibarek yiizii

Medyen’e dogru idi, fakat gonlii Hazret-i Zii’l-Medyen’e miiteveccihti.®®

Bursevi bu kagis olayin1 Hz. Misa i¢in bir rahmet olarak yorumlar. Allah (cc) bir
kulunu yalmiz kendisine tahsis etmek isterse onu hosa gitmeyen kotii bir duruma
disiiriir. O da Allah’in (cc) disindaki her seyi terk edip Allah’a (cc) iltica eder. O
imtihandan korkarak Allah’a (cc) firar edince Rahman’in cemalini bulur ve bilmis olur
ki dlemde cereyan eden her vukudt murdda vuslat igin bir vasitadir.®* Boylece Hz.
Misa i¢in Firavun’un sarayinda nimetler i¢inde vuku’ bulan cemal tecellisi, yerini bir

siireligine cemalin celali tecellisine birakmaisti.
2.2.2.3. Aghk

Kibti’nin dliimiiniin sebep oldugu Medyen c¢ollerindeki bu yolculuk Hz. Miisa’y1
siddetli bir agliga siiriiklemisti. Geceli giindiizlii sekiz giin; aziksiz, yalinayak ve karni
a¢ olarak vyiiriidii. Sekiz giin aga¢ yapraklarindan baska bir sey yemedigi®® icin
hayatinda ikinci defa biiylik bir ac¢lik imtihaniyla karsi karsiya kaldi. Ama Allah’in (cc)

izniyle sag salim Medyen’e ulasti. “Orada bir kuyunun basina gelip oturdu.”

“Misa, Medyen suyuna vardiginda orada (hayvanlariniy) sulayan bir¢ok insan
buldu. Onlarin gerisinde de iki kadin gordii, (hayvanlari sudan) men ediyorlardi.
Onlara: ‘Derdiniz nedir?’ dedi. Soyle cevap verdiler: ‘Cobanlar sulayp ¢ekilmeden biz

(onlarin igine girip hayvanlarimizi) sulayamayiz; babamiz da ¢ok yash! 687

Bunlar Hz. Suayb’in kizlant idi. Hz. Miséa sekiz gilindiir a¢ olmasina ragmen
kuyunun {iizerindeki biiyilik tasi tek basina kaldmp688 “lazlarin yardimina kostu®®® ve

“onlarin yerine (davarlariniy) sulayiverdi. %0 Sonra golgeye cekildi ve ‘Rabbim, dogrusu

681 Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. XIV, s. 392.
%82 gl-Kasas, 28/22.

%83 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. X1V, s. 392.
%84 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. X1V, s. 390.
%8 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. X1V, s. 392.
686 Cikus 2: 15.

687 gl-Kasas, 28/23.

%88 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. X1V, s. 399.
%89 Cikis 2: 17.

890 Cikis 2: 17.
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bana indirecegin her hayra muhtacim.”®* diyerek kullardan degil de Allah’tan (cc)
hayir istemeye devam etti. Ibn Abbas’a gére Hz. Miisa bu sézii agliktan ve zayifliktan
karninda yiyeceklerin yesilliginin goriindiigii bir zamanda sdylemistir. Muhammed
Bakir (6. 114/733?) da Hz. M@sa’nin o anda yarim hurmaya dahi muhta¢ oldugunu

s<'5ylemektedir.692

Bu olayda Medyen ehlinin firasetsizligi ve Hz. Misa’nin civanmertligi bariz bir
sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Suyun basindaki Medyen ¢obanlarinin peygamberleri olan
ve dyette < a8 &5 olarak amlan Hz. Suayb’in kizlarna yardim etmemeleri bityiik bir
firasetsizliktir. Hz. M{isa’nin ise son derece mahrumiyet i¢inde olmasina ragmen yine
de baskalarina yardim etme nezaketi sergilemesi takdire sdyandir. Zaten hanelerinde
giiclii ve geng¢ bir erkege ihtiyaglart oldugu halde kizlarinin bekar olmasi ve Hz.
Suayb’in da ilk defa gordiigli yabanci birine kizina vermeyi teklif etmesi etrafinda

firasetli bir gencin bulunmadigina isaret sayilabilir.

“Kizlar eve déniince babalari Reuel®™ ‘Bugtin nasil oldu da boyle ¢abuk
dondiiniiz?’ diye sordu. Kizlar ‘Muisirli bir adam bizi ¢obanlarin elinden kurtardi.’

dediler. ‘Ustelik bizim icin su ¢ekip siiriiyii suvardi.” O zaman adam kizlarina, ‘Peki o

nerede? Neden onu birakip geldiniz? Gidip ¢agirin, gelsin ekmek yesin.’ dedi. 095

Bu yabanci gengle tanismak isteyen Hz. Suayb kizlarindan birini Hz. M@sa’ya

gonderdi. Kiz bekarlarin adeti oldugu tlizere ‘“utana utana yiiriiyerek O’na geldi.

‘Babam, bizim icin (hayvanlary) sulamanin karsiligini 6demek igin seni g:aglrlyor.”’G%

dedi. Hz. Miisa tamah ettigi i¢cin degil kizlarin babasini ziyaret etmek ve onunla

tanigmak istedigi icin davete icabet etti.®’

698 «

Hz. Suayb o giinlerde ihtiyardi ve gozleri
gormiiyordu. ‘Musa O’na gidip basindan gegeni anlatinca (Suayb): *° Korkma, O
zdlim kavimden kurtuldun!’®® diyerek maddi ve ménevi sikintida olan Hz. Misa’y1

teskin etmeye calisti.

%% el-Kasas, 28/24.
*Z Siihreverdi, Avarifii’l-Madrif, s. 196.
%93 el-Kasas, 28/23.
%94 Muharref Tevrat’ta Hz. Suayb ‘Midyan Kahini Yetro’ olarak da gegmektedir. Bkz. Cikis 3: 1.
6% Cikis 2: 18-20.
6% el-Kasas, 28/25.
%7 Bursevi, Rithu’l-Beyin, c. XIV, s. 401.
%% Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. X1V, s. 401.
%% el-Kasas, 28/25.
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Hz. Suayb’in evine geldigi zaman aksam yemegi hazirlanmisti. Sofraya davet

edilen Hz. Miis, Sivasi’nin tabiriyle “Ucret zannedip eklden imtind etti.”"™

ve sOyle
dedi: “Evet, ben agcim! Ama bunun koyunlart sulamanin iicreti olmasindan korkarim.
Ben oyle bir ehl-i beyttenim ki biz, dhiret amellerimizden birini diinya dolusu altina

satmayiz! ~70

Ilgingtir ki bundan yillar sonra Hizir’la (as) yapacag yolculukta siddetli agliga
maruz kalinca bu soziinii unutacak ve licretsiz is yapan Hizir’1 (as) sozle tariz edecekti.
Belki de Hz. Misa, Hizir (as) ile yasadig1 olayda bu so6zii ile imtihan edilmisti. Bunun
tizerine Hz. Suayb bu ikramin hayvanlar1 sulama isiyle degil misafirlik adabiyla alakali
oldugunu sé')yleyerek702 Hz. Misa’y1 sofraya davet etti. Boylece Hz. Miisa sekiz giinliik

¢etin agligin ardindan huzur i¢inde karnini1 doyurabildi.

Kader riizgar1 Hz. Misa’y1 Firavun’un sarayindan Hz. Suayb’in agilina atmist.
Hz. Suayb’in, Hz. Misd’y1 eve davet etmeye gitmis olan firasetli biiyiik kizi ve
miistakbel hanimi Safura “Babacigim, onu iicretle (coban) tut! Ciinkii ticretle istihdam
edecegin en iyi kimse gii¢lii ve giivenilir olandir! 702 diyerek babasina bir akil verdi.
Kiz, Hz. Msa’nin ‘kavi’ oldugunu kuyunun tasin1 kaldirmasindan; ‘emin’ oldugunu da
beraber eve gelirken yolda kendisine karsi Hz. Miisa’nin goziinii muhafaza etmesinden

anlamlsu.704

Hz. Suayb da niiblivvet niruyla Hz. Misa’nin hakikatine vakif olunca ona su
teklifi yapti: “Bana iicretle sekiz yil ¢alismana karsilik su iki kizimdan birini sana
nikahlamak istiyorum. Eger on yila tamamlarsan artik o kendinden; yoksa sana agirlik

vermek istemem! Insaallah beni sdlih kimselerden bulacaksin! #1705

“Bu seninle benim aramdadir. Bu iki stirenin hangisini doldurursam doldurayim
demek ki bana karst bir husiimet yok! Soylediklerimize Allah vekildir!”™ diyerek Hz.
Suayb’in teklifini kabul eden Hz. Masa, takdir-i ilahi, bir aksam vakti misafir olarak

girdigi Hz. Suayb’in evinde ddmadi olarak muhtemelen on yil ¢obanlik yapti.

7% givasi, Nakdii’l-Hatir, s. 305.
701 K oksal, Peygamberler Tarihi, c. 11, s. 18.
792 K oksal, Peygamberler Tarihi, c. 11, s. 18.
703 el-Kasas, 28/26.
7o4 Bursevi, Riihu’l-Beyéan, c. X1V, s. 403.
7% el-Kasas, 28/27.
7% el-Kasas, 28/28.
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“Boylece Musa Reuel’in yaminda kalmaya razi oldu. Reuel de kizi Tsippora’yi

P, . 707
Miisd’ya verdi.”

“Miusa, Midyan kahini olan kayinbabasi Yetro’nun siiriisiine
cobanlik ediyordu.”’® Siiresi bitince iki yil daha gonilli durarak vadeyi on yila
tamamladi. On yilin sonunda ailesini ve emvalini alarak Medyen’den ayrildi ve rivayete

gore Misir’a dogru yola ¢ikti.

Hz. Misad’ya ilk vahiy Medyen’den doniis yolunda kemal ¢aginda - Ki
muhtemelen kirk yaslaridir- geldigine gore Hz. Miisa Kipti’yi sehven oldiiriip Medyen’e
kactigt zaman otuz yaslarinda olmalidir. Goriildiigii gibi Hz. Masa’nin hayat1 “Sizi
korku ve aclikla imtihan ederiz.”™® ayetinin miisahhas drnegi gibidir. Ciddi bir sekilde
havf ve ¢’ ile imtihanlardan gegirilmistir. Cektigi bu sikintilarin ve 6zellikle de agligin

onun kemalatina katkist oldugu sdylenebilir.

Sufiler arasinda da aglik, nefis tezkiyesi ve ruh tasfiyesi bakimimndan 6nemsenmis
ve ‘killet-i taam’ prensibi olarak tasavvuf literatiiriinde yerini almigtir. A¢higr ¢okca
metheden meshur stifi Beyazid’a bunun sebebi soruldugunda su cevabi vermistir: “Eger

Firavun ag kalsaydi < SeY) &5 6P demezdi. Eger Karun ag¢ kalsaydi azmazd. #1710

Neticede; Hz. Misa, hem bebekliginde hem de gengliginde olmak {izere hayatinda
‘oliim, mechule yolculuk ve a¢hik’ gibi agir imtihanlarla bagbasa kalmistir. Dolayisiyla
onun bu imtihanlarinin  karakterindeki celali tetikledigi ve nefsinde bazi

ukdelere/diigiimlere sebep oldugu soylenebilir.

2. 3. Hz. Miisa’da Olusan Ukdeler/Diigiimler

2c (akd) digim baglamak ve diigiimlemek manasinadir. Bir adamin diizgiin ve
akici bir sekilde konusmasina mani olan lisanindaki tutukluga akad derler.™ xic
kokiinden tiiretilen ukde kelimesi diigiim anlamina gelen bir isim’*? olmasmimn yaninda

halli miiskil is ve zor mesele anlaminda da kullanilir.*3

7 Cikas 2: 21.

708 Cikis 3: 1.

7% el-Bakara, 2/155.

™0 Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, s. 409.

1 Asim, el-Okyéaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. I, s. 1511.

2 Asim, el-Okyéniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. I, s. 1512.

"3 Semseddin Sami, Kamis-1 Tiirki, ikdam Matbaasi, Dersaadet, 1317, s. 943.
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Hz. Masa’nin dilinin peltekligi ve lisaninin tutuklugu Kur’an-1 Kerim’de ukde
kelimesiyle tavsif edilmis ve Hz. Musa kendisine risdlet tevdi edilince “Dilimin
ukdesini (diigiimiinii) ¢oz!”"™ diye Allah’a (cc) dua etmistir. Bu Kur’ani ifadeye binden
biz de Hz. Miisa’nin nefsindeki ‘gadab, havf, acelecilik, dayk-sadr, akilcilik ve gam’

gibi haller igin diigiim ve bag anlamina gelen ‘ukde’ kelimesini kullanmayi tercih ettik.

Ulu’l-azm™® peygamberlerin iigiinciisii’*® olan ve Kur’an-1 Kerim’de ismi 136

defa gegmek siretiyle en ¢ok zikredilen’

Mukaddes Tuva’nin kerim peygemberi Hz.
Misa’nin i¢inde ve disinda ¢dozemedigi bazi ukdeleri vardi. Bu ukdeler de karakterini

etkilemekte ve sekillendirmekteydi.

Kendisine peygamberlik verilip Firavun’a gitmesi emredildigi zaman, isin kendisi
cihetinden zorlugunu ifade etmek igin samimi bir sekilde aczini itiraf etmis ve “Beni

bagisla Yehova, ne olur baska birini gonder, amacini onun eliyle yerine getir; 718

»719

‘Sadrim daralir, akici konusamam, ‘Bagisla beni Yehova, ama ben iyi konusabilen

biri degilim. Bu kulun ne diin ne énceki giin, ne de Sen onunla konustugundan beri 6yle

721 722

oldiirmelerinden korkarum’ <~ gibi ¢esitli mazeretler dile getirmisti.

Hz. Muasa’nin bu mazeretleri dile getirmesinde disindaki ukdesinin Yyani
peltekliginin oldugu kadar gadab, havf, gam, dayk-1 sadr, acelecilik ve akilcilik gibi
nefsindeki ukdelerinin de tesiri olmalidir. Ciinkii ayette de acik¢a ifade edildigi gibi
“Akici konusamam!” ifadesi disindaki zahirl bir ukdeye; “Sadrim daralir!” ifadesi de

i¢indeki batini ukdelere isaret etmektedir.

Meseld Ethem Cebecioglu Hz. Musa-Hizir (as) kissasi ile alakali yazdigi bir

makalede Hizir’in (as) gulam 6ldiirmesi ile alakali ibn Arabi’nin goriisiinii naklederken

" Taha, 20/27.

™5 «Ulw’l-azm peygamberler’ ifadesi Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ge¢mektedir: “(Ey Muhammed!) O
halde yiiksek azim sahibi peygamberlerin sabretmesi gibi sabret.” (el-Ahkaf, 46/35)

18 Ulu’l-azm peygamberler: Efendimiz (sav), ibrahim (as), Msa (as), is4 (as), Nih (as). Bkz. Havva, el-
Esas fi’t-Tefsir, c. VIII, s. 382.

"7 Topbas, Nebiler Silsilesi-2, s. 193.

™8 Cikas 4: 13.

™9 es-Suard, 26/13.

20 Cikis 4: 10.

2! e]-Kasas, 28/33; es-Suara, 26/14.

722

Kuseyri, Letifii’l-Isarat, c. 111, s. 478.
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“Miswr’da Kibti’yi oldiirmesinin Hz. Miisd’da meydana getirdigi iiziintii merkezli
kilitlenme ‘cocuk dldiirme’ tecriibesiyle ¢oziilmiistiir. »123 diyerek sehven Kibti’yi
6ldiirmesinden dolay1 Hz. Misa’da {iziintii merkezli bir kilitlenmeden bahsetmektedir ki
buradaki kilitlenme sozii de bizim wkde/diigiim olarak ele aldigimiz psikolojik halin
baska bir ifadesidir. Oncelikle Hz. M{sa’nin zahiri ukdesi olan dilindeki peltektikten
baslayarak akabinde nefsindeki batini ukdeleri agiklamaya ¢alisacagiz.

2. 3. 1. Bedenindeki Zahiri Ukdesi: Dilinin Peltekligi

Hz. Masa’'nin disindaki ukdesi dili ve konusmasiyla alakaliydi. Ukde kelimesi
lisan ile beraber “ukdetii’l-lisan” seklinde kullanilirsa dilde bir diigiim varmis gibi

724

serbest soyleyemeyip kekeleme anlamina gelir."”" Bu ukde, aslinda Firavun tarafindan

oldiiriilme korkusu ile alakalidir. Taberi sebebini sOyle anlatir:

Rivayete gore sarayda nimetler i¢cinde biiyliyen Hz. Misa heniiz siit emme
caglarinda iken bir giin Firavun’un kucaginda oturuyor ve Firavun’un tevecciihiine
mazhar oluyordu. Tebaasimin huzurunda birden Firavun’un sakalini1 dyle bir asildi ki
Firavun’un sakali miicevherlerle siislii oldugu i¢in muhtemelen ¢ocuk Hz. Misa’nin

ilgisini gekmisti,725 basi egilen Firavun’un taci yere diisti.

Yanindakiler saltanatin1 devirecek ¢ocugun bu olabilecegini sdyleyince zaten cant
yanan Firavun ikna oldu ve Hz. Misa’nin katlini emretti. Hanim1 Asiye araya girerek
Hz. Misa’nin bu hareketi bilingsizce, ¢ocuklugundan dolayr yaptigimi séyledi. Bunun
tizerine Firavun Hz. Misd’nin Oniine bir tabak altin (ya da yakut) ve bir tabak kor
getirtti. Hz. Misa altina uzanacakken Cebrail’in (as) tesiriyle kora uzandi ve eline aldigi
koru agzina gotiirlince dili yandi. Bundan dolay1 kendisine kekemelik ariz oldu ama
cani Firavun’un elinden kurtuldu.’?® Bursevi’ye gore de bu peltekligin sebebi altin ve
kor imtihanindan dolayidir. Fakat bu pelteklik fazla degildi. Ayette gecen ukde yani

diigiim, bag kelimesinin nekre gelmesi peltekligin azligina delalet etmektedir.’?’

Hz. M@s&’nin dilindeki ukde konusunda farkli yorumlar da yapilmaktadir.

Mehmet Yildiz’m nakline gore ibn Berracan Hz. Misa’nm dilindeki ukde hakkinda

2 Cebecioglu, “Niyazi-i Misri’ye Gore Hz. Miisa ve Hizir Kissasi: Cocugun Oldiiriilmesi”, s. 77.
"#* Sami, Kamis-1 Tiirki, s. 943.
2 Bursevi, Rithu’l-Beyin, c. XII, s. 197.
726 Taberi, Tarih-i Taberi Terciimesi, c. |, 5. 324.
2 Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. XII, s. 196.
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yukaridaki rivayetlere mesafeli yaklasarak sdyle bir yorum yapar: Hz. Misa Kibtilerle
beraber yasayan Ibrani asilli biridir. Onlarmn bulunduklar1 bir ortamda yetistirilmistir.
Bundan dolayr hem Kibti hem de ibrani dillerini konusuyordu. Sonra uzun bir siire
Araplarin bulundugu Medyen’de kaldig1 i¢in dili Arapca’ya meyletti. Bundan dolayi,
dilinde eskisine nazaran bir tutukluk meydana geldi. Ayette ifade edildigi gibi kardesi
Hz. Harun, boyle bir duruma maruz kalmadigi i¢in kavimlerinin dilini kendisinden daha
iyi konusuyordu. Hz. Misa da kavimlerinin dilini konusma hustsunda daha fasih
oldugunu disiindigii kardesi Hz. Harun’un kendisine yardimci yapilmasimi Cenab-1

Hak’tan istedi.’?®

Ibn Berracan’in bu yorumu isabetli olabilir. Fakat Hz. Misa’nin lisinindaki
tutuklukla alakali ayetlerde sarih bir bilgi olmadigi i¢in kesin bir sey sOylemek zordur.
Ama kesin olan Hz. Misa’nin lisanindaki tutukluktur. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de
slipheye mahal vermeyecek sekilde dort yerde Hz. Mlisa’nin lisdninin tutuk olmasindan

bahsedilir. Ugii Hz. Misa’nin itirafi seklinde biri de Firavun’un Hz. Msa’y1 tahkir

etmeye calismast seklindedir: “Akict konusamam! 2129 “Kardesim Hérin'un  dili

benimkinden daha diizgiindiir! » 30 “Dilimdeki tutuklugu ¢oz! 2B “herede ise

maksadint anlatamayacak durumda olan... #7132

Hz. Misa, kendisine peygamberlik verilince Firavun ve Kibtiler tarafindan
yalanlandig1 zaman sadrinin daralip dilinin dénmeyecegini733 ifade ederek dilindeki

ukdeye isaret ediyordu. Dolayisiyla Hz. Misa nutukta dahi fasih degildi. Fakat Hz.

734« PN . aps .
% "0 zaman Misd, Yehova va ‘Bagisla beni

Hérun fesahat-i lisaniye sahibiydi.
Yehova!’ dedi, ‘Ama ben iyi konugabilen biri degilim. Bu kulun ne diin ne onceki giin,

ne de Sen onunla konustugundan beri 6yle biri oldu; ben agzi dili tutuk bir adamim. 135

8 Mehmet Yildiz, Kudiis'iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Safi ibn Berrecin, Ragbet Yaynlari,
Istanbul 2019, s. 146.
729 os-Suara, 26/13
730 el-Kasas, 28/34.
31 Taha, 20/27.
732 ez-Zuhruf, 43/52.
738 es-Suara, 26/13.
3 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, 5. 1236.
3 Cikas 4: 10.
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Hz. Misa, dilindeki probleminden dolayr bir taraftan “Kardesim Hdrun'un dili
benimkinden daha fasihtir.”"*® diyerek onun kendisine yardimei yapilmasii istiyor,
diger taraftan da “Rabbim dilimden su bagi ¢éz ki soziimii anlasinlar.”™" diye Allah’a
(cc) dua ediyordu. Firavun da kendisini tevhide davet eden Hz. Misa’y1 kavmine
kotiileyip “Yoksa ben, zayif ve neredeyse soz anlatamayacak durumda bulunan su
adamdan daha hayirli degil miyim?’"™® diyerek dilindeki tutukluga isaret edip tahkir
ediyordu. Firavun’un “maksadimi  anlatamayacak durumda olan” ifadesinden

anlasildigina gore Hz. Masa belli, vazih ve asikare'™ konusamamaktaydi.

Hz. Misa’nin konugsmasindaki problem, onun dilinden ifade edilirken {i¢ ayette
UL Sae Sl seklinde hep lisdn kelimesi kullanilmis; fakat bu problem Firavun’un

2o TAL

3

dilinden aktarilirken seklinde beydn kelimesi kullanilmistir. Bu durumda Hz.

Misa’nin hem lisan hem de beyan cihetinden sikint1 yasadigi sdylenebilir.

Hz. Miusa kendisine peygamberlik tevdi edildigi zaman dilindeki ukdenin
¢oOziilmesini istemisti. Bu ukdenin ¢oziildigi ve Hz. Mlsa’nin fasih bir lisdna sahip
oldugu kesindir. Ciinkii teblig i¢in fasih bir lisan gerekir. Fakat Firavun’un ifddesine
bakilirsa bu ukdenin teblige baslamadan 6nce degil de basladiktan sonra ¢ozildiigi
anlasilmaktadir. Hz. Misa, teblig icin sarayina geldigi zaman Firavun etrafindakilere
“Yoksa ben, su zavalli, nerede ise maksadini anlatamayacak durumda olan bu adamdan
daha haywrli degil miyim?”"* diyerek Hz. Miisa’y1 tahkire kalkismistir. Eger Hz. Miisa
onun karsisinda fasih konusabilseydi Firavun bdyle bir argiimanla onu rencide etme

firsat1 bulamazdi.

Neticede; Allah (cc) “Ey Misd, istedigin sana verildi.”'® buyurarak Hz.

Misa’ nin dilindeki ukdeyi ¢6zerek ona fasih bir lisan verdi. “Simdi git; sen konusurken

Ben seninle birlikte olacagim; ne séylemen gerektigini sana ogretecegim.”™** ilgingtir ki

Hz. Misa koru agzina gotiirdligi zaman eli degil dili yanmistir. Bursevi’ye gore

7% g|-Kasas, 28/ 34.
37 Taha, 20/27.
738 ez-Zuhruf, 43/52.
39 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamisi’l-Muhit, c. 1V, s. 5297.
740 Taha, 20/27; es-Suara, 26/13; el-Kasas, 28/34;
™ ez-Zuhruf, 43/52.
42 ez-zuhruf, 43/52.
3 Taha, 20/36.
4 Cikas 4: 12.
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bundaki hikmet Firavun’un, yanindaki Hz. Msa’nin peltekligine sahit oldugu gibi
niibiivvetten sonra dilindeki fesdhat ve belagata da sahit olarak iman etmesinin

kolaylastiriimasiyla alakalidir.”*

2. 3. 2. Nefsindeki Batini Ukdeleri

Yukarida Hz. Misa’ nin disindaki zahiri/bedeni ukdesine degindikten sonra simdi
de onun i¢indeki nefsi/batini ukdelerini agiklamaya ¢alisacagiz. Hz. Mlsa’nin dilindeki
ukde miisahhas oldugu i¢in tespiti kolaydir. Fakat nefsindeki ukdeler miicerred oldugu
icin tespitini yapmak ve sinirlarini belirlemek zordur. Onun etrafindakilere davranis
sekli, nefsindeki miicerred ukdelerin disaridan goriinen miisahhas halidir. Dolayisiyla
onun Kur’an-1 Kerim’de anlatilan davraniglar1 ve hareket tarzi, nefsindeki ukdeleri

hakkinda ipucu vermektedir.

Hz. Masa’nin nefsindeki ukdeleri ortaya koymaya calisirken onun ulu’l-azm bir
peygamber oldugunu ve Allah (cc) katindaki biiylik bir makama sahip bulundugunu
aklimizdan ¢ikarmiyoruz. Onun rihaniyetini rencide etmek istemiyoruz. O Mukaddes
Tuva’nin Kerim ve Tar-i Sind’nin Kelim peygamberidir. Gayemiz, onun Hizir’a (as)
gonderilmesinin altinda yatan sebepler hakkinda farkli bir bakis agis1 ortaya koymaya
calismaktir. Bu boliimde yazilanlarin daha iyi anlasilabilmesi i¢in “Ben de ancak sizin
gibi bir beserim, (Ne var ki) bana, ‘Sizin ilahiniz ancak bir tek ilahtir!’ diye

146 ayetinin gozoniinde bulundurulmasini temenni ederiz. Neticede;

vahyolunuyor.
peygamberler de melek degil birer beserdir. Onlarin da hisleri diger insanlar gibidir.

Onlar da nefis sahibidir. Fakat riihani kemal cihetinden onlar tiim insanlardan tstiindiir.

Hz. Masa’nin hayatim1 anlatan ayetler incelendiginde onun hareket tarzinin ve
davraniglarinin “gadab, havf, gam, dayk-1 sadr, acelecilik ve zahire gore hareket etme
(akilcilik)” gibi hislerin ve hallerin taht-1 tesirinde oldugu goriilmektedir. Biz tezimizde
bunlar ‘ukde’ bashgr altinda kavramlastirmis olduk. Belki daha firdsetli bir okuma
yapildiginda bu ukdelerin sayis1 artirilabilir. Fakat bizim tespit edebildiklerimiz bu
kadardir.

Bu ukdelerin hayatinin bazi donemlerinde yasadigi korkular, sikintilar ve
hikmetini ¢ozmekte zorlandig1 olaylarla alakali olmasi muhtemeldir. Hz. Mlisa’nin bu

ukdeleri aslinda nefsinin zaaflar1 olarak degerlendirilebilir. Ukdeleri Hz. Misa’nin

™ Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. XIV, s. 26.
7% el-Kehf, 18/110.
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nefsine izafe etmemiz yine ayetle alakalidir. Ciinkii sihirbazlarla miisabaka halindeyken
“Miisa birden icinde bir korku duydu.”™ ayetinde gecen ‘4sil ¥ ifadesine gdre bu
korku Hz. Mlisa’nin nefsinde zuhiir etmistir. Bu ayetteki ifddeden dolay1 biz de ukde
olarak isimlendirdigimiz gadab, havf, acelecilik, gam ve sadir dariig1 gibi halleri Hz.

Misa’nin nefsine nisbet etmeyi uygun gordik.

Hz. Misa’nin ukdelerine gegmeden Once kisaca, peygamberlerin beseri yonlerine
deginmek yerinde olacaktir. Peygamberler de beser olmalar1 hasebiyle kiiciik hatalar
islemisler ve bu hatalar zelle tabiriyle 1stilahta yerini almistir. Ehl-i stinnet itikddina gore
peygamberler masumdur ve onlarin halleri bizim hallerimize sadece isim cihetinden
benzer, nitelik cihetinden benzemez. Yani Hz. Misd’nin korkusu veya ofkesi, sair
insanlardan birinin korkusu veya 6fkesiyle nitelik bakimindan ayni degildir. Fakat sunu
da unutmamak icab eder ki onlar da beden ve nefs yoniinden birer beserdir. Beser lafzi
insanin bedeniyle alakali olan bir sifat ismidir. Insanin derisi ve cildi diger hayvanlar

8 Yani beser

gibi tliylii olmayip zahiren goriindiigii i¢in beger sifat1 1ayik goriilmiistiir.
sifatiyla insanin cesedi yoni kast edilmektedir. Hz. Peygamber (sav) “Siiphesiz ben de
sizin gibi bir beserim.” buyurarak bu duruma isaret etmis fakat immetinden farkinin

kendisine Allah (cc) tarafindan vahiy génderilmesi oldugunu ifade etmistir.”*°

Dolayisiyla beser olmalart hasebiyle peygamberlerin de nefislerinde zelle olarak
tabir edilen baz1 zaaflar zuhir edebilir. Kur’an-1 Kerim’de, iistiin insan sinifindan olan

peygamberlerin zellelerine/hatalarina dair ayetler bulmak miimkiindiir. Mesela;

Hz. Adem hakkinda nazil olan “Andolsun, bundan énce biz Adem'e (cennetteki
agacin meyvesinden yeme diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir kararlilik

bulmadik.”™° ayeti;

Hz. Nih hakkinda néazil olan “ Ey Nith! O asla senin dilenden degildir. Onun
yvaptigi, iyi olmayan bir istir. O halde hakkinda hi¢hir bilgin olmayan seyi benden

isteme. Ben sana cdhillerden olmamani égiitlerim!”™" ayeti;

Hz. Yinus hakkinda nazil olan “Hani o kagip yiiklii gemiye binmisti. 152

.. -« »» 753 . ~ ..
“Kendisini asla sitkistirmayacagimizi sanmigti.”,”>> “Béylece, Yinus kendini kinayip

747 Taha, 20/67.
"8 Hasirizade, en-Niiru’l-Furkan fi Serh-i Liigati’l-Kur’an, c. |, s. 205.
9 gl-Kehf, 18/110.
™0 Taha, 20/115
> Had, 11/46.
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dururken balik onu yuttu. Eger o, Allaht tespih edip yiiceltenlerden olmasaydi, mutlaka

insanlarn diriltilecegi giine kadar bahigin karminda kalirdi!”,"* “Sayet Rabbinden ona

bir nimet yetismemis olsaydi, o mutlaka kinanmus bir hdlde issiz bir yere atilacakti.”™

ayetlerti;

Hz. Yusuf hakinda nazil olan “Andolsun kadin ona (g6z koyup) istek duymustu.
Eger Rabbinin delilini gérmemis olsayd: Yisuf da ona istek duyacaktr. »7%6 ayeti;

Hz. Peygamber (sav) hakkinda nazil olan “Allah seni affetsin! Dogru soyleyenler
sana iyice belli olup, yalancilari bilinceye kadar beklemeden nigin onlara izin

757 e . . ,
27 “Eger biz sana sebat vermis olmasaydik, az kalsin onlara biraz

verdin
meyledecektin! 7198 “Kendisine o ama geldi diye Peygamber yiiziinii eksitti ve oteye
dondii. (Ey Muhammed!) Ne bilirsin, belki de o armacak yahut égiit alacak da bu ogiit
kendisine fayda verecek. Kendini muhta¢ hissetmeyene gelince; Sen, ona yoneliyorsun.
(Istemiyorsa) onun armmmamasindan sana ne! Allah'a karsi derin bir saygiyla korku
icinde kogarak sana geleni ise birakip, ona aldirmiyorsun. Hayir, boyle yapma!”759
ayetleri peygamberlerin ulvi yonlerine ragmen beserl yonlerinin de devam ettigini

gosteren ve zelle olarak nitelendirilen hallerin Kur’ani delilleri ciimlesinden kabul
edilebilir.

Yine Hz. Miisa’nin duvari iicretsiz tamir eden Hizir’1 (as) sozle tariz etmesi de
zelle sayilir. ibn-i Abbas yapilan amele karsilik beklemenin ameli iptal edecegini belirtir
ve Hz. Misd’nin Hizir’a (as) duvarin tdmiri i¢in iicret almasini igaret etmesini misal
olarak verir. Hz. Mlsa “Dileseydin...” deyip Hizir’1 (as) amelinin karsiligin1 almaya

yénlendirmistir.760

Hz. Masa’nin gemi ve ¢ocuk hakkindaki itirdaz1 Allah (cc) igindir. Fakat duvar ile

alakali sozleri bir kisim diinyaliga tilib olmak maksadiyla kendisi igindir.”® fbn-i

752 es-Saffat, 37/140.

733 el-Enbiya, 21/87.

7> es-Saffat, 37/142-144.

5 el-Kalem, 68/49.

8 ysuf, 12/24.

57 et-Tevbe, 9/43.

8 el-isra, 17/74.

™9 Abese, 80/1-11.

760 Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. XI, s. 492.

8! Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 90.
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Abbas’in bu ifadesinden yola ¢ikarak Hz. Mlsa’nin amele karsilik iicret beklentisi
icerisinde olmasini da aslinda zelle saymak miimkiindiir. Hz. M@isd’nin bu zellesinden

dolay1 Hizir (as) ondan ayrilmistir.

Baz1i peygamberler de Allah’in (cc) vaadine ragmen kalben mutamain
olamamiglar ve somut bir isaret taleb etmislerdir. Mesela Allah’a (cc) halil,”®® halim

763

(vumusak huylu), evvah (¢ok icli) ve minib (goniilden Allah’a yonelen)™ olan

15764

“Ibrahim, ‘Rabbim, bana éliileri nasil dirilttigini goster!’ demisti. Ulu’l-azm bir

peygamber olan Hz. ibrahim’in bu talebine Allah (cc) “Inanmiyor musun?” deyince,

‘Hayw (inandim) ancak kalbimin tatmin olmast i¢in.” demisti. »765

Yine melekler tarafindan kendisine bir evlat miijdelenince, hanimi ve kendisi bir
hayli yash olan Hz. Zekeriyya da kalben mutmain olamamis ve “Rabbim, (¢ocugum
olacagina ddir) bana bir aldmet ver!”"® demisti. Aslinda bu talebler de onlar icin birer
zelle sayilabilir. Cilinkii kendisine haber getiren Allah’in (cc) elgisinin s6zii ile yani
duydugu ile degil de kendi goézii ile yani gordiigii ile kalbin mutmain olmasi
peygamberler acgisindan zaaf gibi géziikmektedir. Ayrica beseri sifatli olmalarina binden
767

peygamberlere de unutma ariz olabilir ki Hz. MGs&’nin “...unuttugum seyden...

sdzii Bursevi’ye gore bunun delilidir.”®

Peygamberlerin zelleleri bir yoniiyle iimmetler i¢in bir nimettir. Kelabazi’nin de
ifade ettigi gibi peygambelerin zelleleri meseleleri yorumlarken hata etme seklinde
meydana gelmektedir. Yiice mertebelere ve ali makamlara sahip olan nebiler bu
hatalarindan dolay1 Allah’in (cc) kinamasina maruz kalirlar. Allah’mn (cc) onlara olan bu
ithtar1 giinah isledikleri zaman af dilemenin nasil olacagini bellesinler diye beseriyeti

egitmek i¢indir.”®

Neticede; Hz. Misa’da rihani kemal cihetinden noksanlik yoktur ve o
Kelimullah’tir. Ayrica Hz. Msa arkasindan onbinlerce insani stiriikleyen ve onlari

devrin en giiclii zorba idarecisinin tasallutundan Allah’in (cc) izniyle burunlar1 dahi

%2 en-Nisa, 4/125.

%3 Had, 11/75.

764 el-Bakara, 2/260.

765 el-Bakara, 2/260.

766 Al-i imrén, 3/40.

"*" el-Kehf, 18/72.

%8 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. XI, s. 484.
769 Kelabazi, et-Ta’arruf, s. 78.
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kanamadan kurtaran karizmatik bir lider'dir.””® Fakat beseriyet icabi nefsinde gadab,
havf, acelecilik, gam, dayk-: sadr ve akilcilik ile alakali zelleler veya zaafa yakin haller
bulunabilir. Bu haller Kur’ani bir iisliibla ukde yani diigiim olarak isimlendirilmistir.
Ciinkii Allah (cc) Hz. Masa’nin dilindeki pelteklik i¢in ukde kelimesini kullanmustir.
Ayrica Arap¢a’nin liigatinda hesm Ve kine yani gadab ve kin’i ifade etmek i¢in ukdet

771

kelimesi de kullanilmaktadir.”"~ Simdi gadabtan baslanarak bu ukdeler izah edilmeye

caligilacaktir.

2.3.2.1. Gadab

Hz. Miusa celdlli yani gadabli bir peygamberdir. Emir Abdiilkadir de Hz.

Misa’nin gayur isminin mazhart oldugunu ve onda gazadb atesinin tecelll ettigini
772

A9

sOylemektedir.''“ Zaten iki ayette “gadban” kelimesi Hz. Misa igin bir sifat olarak
kullanilmigtir. Ayrica asa-y1 Mlisd’nin yilana doniismesi de nefsin celal tecellisi ile
alakalidir.””

Kur’an-1 Kerim’de 6fke halini ifade etmek icin ‘cuae /™ s 775 L 7760 g 777
u'éi'-.'ns, t—!‘u\,"g gibi kelimeler kullanilmaktadir. Bu kullanim tarzlar1 6fkenin sahibine,
muhatabina, sebebine, izhar edilmesine veya yutulmasina gére farklilik arz etmektedir.
Hz. Miisa’nin 6fkesini ifade i¢in kullanilan gadab kelimesinin ifade ettigi mananin daha
1yl anlagilabilmesi i¢in, Kur’an-1 Kerim’de ofkeli olma durumunu ifade eden diger

kelimelere kisaca deginmek faydali olacaktir.

0 Bkz. Varol Oztiirk, “Eski Ahit ve Kur’an Baglaminda Karizmatik Bir Lider Olarak Hz. Misa”
(Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010)
™ Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamisi’l-Muhit, c. 11, s. 1513.
2 Muslu, Emir Abdiilkadir el-Ceziiri: Hayit1 ve Tasavvufi Goriisleri, s. 185.
"% Necmettin Sahinler, Bir Cél HikAyesi, insan Yayinlari, istanbul, 1999, s. 77.
™ el-Fatiha, 1/7; el-Bakara, 2/61, 90; Al-i imrén, 3/112; en-Nisd, 4/93; el-Maide, 5/60; el-A’raf, 7/71,
150, 152, 154; el-Enfal, 8/16; en-Nahl, 16/106; Taha, 20/81, 86; el-Enbiya, 21/87; en-Niir, 24/9; es-Stira,
427, 16; el-Ahkaf, 48/6; el-Miicadele, 58/14; el-Miimtehine, 60/13.
5 Al-i imran,3/162; el-Maide, 5/80; et-Tevbe, 9/58; Muhammed, 47/28.
776 Al-i imrén, 3/119, 134; es-Suara, 26/55; el-Ahzab, 33/25; el-Fetih, 48/29; el-Miilk, 67/8.
T Al-i Imrén, 3/134; en-Nahl, 16/58; ez-Zuhruf, 43/17; el-Kalem, 68/48.
8 Al-i Imran, 3/118.
" ez-zuhruf, 43/55.
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Kur’an-1 Kerim’de 6fke i¢in kullanilan kelimelerden birisi gayzdir (£¢). Gayz,

intikam almaktan 4ciz olanlarin kalbinde gizli kalan’®

ve kalbin dertinunda giderek
siddetlenince darginliga doniisen’® o6fkeye denir. Yani izhdr edilemeyip yutulan
Ofkedir. Bu yiizden, muhsinlerin 6fkesini ifade etmek i¢in gayz kelimesi kullanilmistir.
Ciinkii onlarm sifati 25l 5l 5 olmalar yani “Ofkelerini yutmalari, yenmeleri ve
kontrol altina alabilmeleridir. Israilogullar’’nin Firavun’a ve kavmine 6fkesi icin gayz
kelimesi kullanilir ve onlar ‘0siie’™ olarak amilir. Cilinkii Firavun’un istibdat ve

zulmiine kars1 6fkelerini izhar edememislerdir.

Miinafiklarin mii’minlere olan nefreti igin o=% (bugz),’®* ofkesi iginse gayz
kelimesi kullanilir. O miinafiklar da mii’minlerin karsisina gec¢ip yiizlerine karsi nefret
ve ofkelerini izhar edemezler ve rahatlamak i¢in “parmaklarint isirwrlar.” Allah (cc) da
ofkelerini izhar edip rahatlayamayan miinafiklara hitdben “sShsy £ vyani “(Izhar
edemediginiz dfkeniz olan) gayzimizdan 6liin!”™® buyurmaktadir. Fakat Hz. Peygamber
(sav), kendilerine sadakalardan bir pay verince sevinen, haklari olmadig1 i¢in vermedigi
zaman da siddetli bir sekilde 6fkelen miinafiklarin Hz. Peygamber’e 6fkesini ifade
etmek i¢in gayz degil de i (saht)’®® lafzi kullanilir. Ciinkii onlar Hz. Peygamber’i
giiya adaletsizlikle itham edip ona kars1 6tkelerini bir nebze de olsa izhar etme firsati

bulmus olurlar.

Yine Allah’in (cc) kullarina 6fkesini ifade etmek i¢in bazen «ac (gadab) bazen
de biw (saht) kelimesi kullanmaktadir. Allah’m (cc) ozellikle 1sr£1ilogullalr1’na,787
miisriklere ve miinafiklara,"®®  Kafirlerle karsilastiklar1 zaman savastan kagan

9

mii’minlere,’®® inandiktan sonra Allah’1 (cc) inkar eden ve bdylece gogsiinii kiifre

aganlara’* olan 6fkesini ifade etmek igin gadab lafz1 kullanilmistir. Dolayisiyla, asagida

"8 vani, Vankulu Liigats, c. |, s. 1289.
781 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamisi’l-Muhit, c. 1V, s. 3246.
782 Al-i imran, 3/134.
78 eg-Suara, 26/55.
78 Al-i Imran, 3/118.
78 Al-i imrén, 3/119.
78 ot-Tevbe, 9/58.
787 el-Fatiha, 1/7; el-Bakara, 2/61; Al-i imrén, 3/112; el-A’raf, 7/152; Taha, 20/81, 86; es-Sara, 42/16; el-
Miicadele, 58/22.
788 o|-Fetih, 48/6.
78 el-Enfal, 8/16.
%0 en-Nahl, 16/106.
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daha genis bir sekilde izah etmeye calisacagimiz gibi gadab, izhar edilen siddetli 6fke

halini ifade eden bir kelimedir.

2 ve azabi hak eden cehennem

Allah’in (cc) Israilogullari’na,”® miinafiklara™
chline olan &fkesi’® igin bazen de saht (kaw) lafzi kullamilmustir. Bu da gadab gibi
cezayl gerektiren siddetli 6tke anlamindadir.”®* Saht; gazabi1 miistelzim olmakla kibarin
bir nesneyi begenmeyip hosnut olmamasi sebebiyle yukaridan asagiya darilip giicenme

795

hali i¢in kullanilir™ ki bu kullanim da Allah’in (cc) kullarina olan 6tkesine muvafik

diismektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Y@nus’un iimmetine olan 6fkesinden de bahsedilir. Hz.
Yianus’un 6fkesi iki farkli kelime ile yani «=¢ (gadab) ve »~iS (kazm) ile ifade
edilmistir. “Ziinnin'u da hatirla. Hani ofkelenerek (halkindan ayrilip) gitmisti. »196
ayetinde anlatilan 6fke gadabtir. Cilinkii Hz. YUnus kavmine olan 6fkesini onlardan
ayrilarak izhar etmistir. Kavmini yliziisti birakip giden Hz. Yinus’un sifati
‘ez’ dir.”®” Fakat baligin karmindaki Hz. Y{inus’un sifati ise ‘e;:BSA’dur.798 Ciinki Hz.
Yilnus’un baligin karninda o6fkesini ve kederini izhar edebilecegi bir ortam
bulunmamaktadir. Kazm, 6tkeyi izhar eyleyemeyip hazm etmek manasimadir.” Yani
kazm, 6fkeyi tutmak ve yutmaktir. Ofkesini izhar edemeyip yutan kisi gamli oldugu icin

ona makzim denir. Iste Hz. Y{nus, baligin karninda oldugundan, iimmetine karsi

Ofkesini gosteremeyip yuttugu icin gadban olarak degil mekzim olarak anilmistir.

Yazir’a gore Hz. Y(nus baligin karninda mekzim bir halde, yani 6fke ile nefesi
tikanmis bir halde nidd etmis ve “La ildhe illa ente subhdneke inni kiintii mine ’z-
zdalimin!” diyerek Allah’a (cc) yalvarmisti. Burada makstd kime nasil nida ettigini

anlatmak degil, yalmz 6fke ile bogulacak bir halde nida ettigini anlatmaktir.%*

"1 el-Maide, 5/80.
2 Muhammed, 47/28.
798 Al-i Imran, 3/162.
¥ Hasirizade, en-Niiru’l-Furkan fi Serh-i Liigati’l-Kur’an, c. |, s. 489.
% Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamisi’l-Muhit, c. 1V, s. 3127.
7% e|-Enbiya, 21/87.
97 el-Enbiya, 21/87.
%8 e]-Kalem, 68/48.
799 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. VI, s. 5188.
800 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VIII, s. 5303.
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Hz. Yanus nasil ki kavmine kars1 Ofkeliyse Hz. Yakub da ogullarina karsi
Ofkeliydi. Onun ogullarina olan 6fkesi i¢in de kazm kelimesi kullanilir ve Hz. Yakub
aplag 801 stfatiyla anilir. Ciikii o Ytsufunu elinden alan ogullarina karsi 6fkesini izhar
edemiyordu. Onlara kesin olarak inanmiyor fakat elinde herhangi zahiri bir delil
olmadig1 i¢in de onlar1 cezalandiramiyordu. Bu yiizden 6fkesini ve hiizniinii siirekli
icine atiyordu. Yani Ofkesini gadaba doniisiiremiyor ve izhar edip bir tiirli
rahatlayamiyordu. Sonunda “Onlardan yiiz ¢evirdi ve ‘Vah! Yisuf'a vah!’ dedi ve

tiztintiiden iki géziine ak diistii. O artik acisini i¢inde sakliyordu. ~802

Yine kendilerine kiz ¢cocugu miijdelendigi zaman miisriklerin i¢ine distiikleri 6fke
haki de kazm kelimesi ile ifade edilir. “Onlardan biri, kiz ile miijdelendigi zaman igi
dfke ile dolarak yiizii simsiyah kesilir!”®® ayetinde 6fkesini izhar edemeyip icin attig
igin yiizli simsiyah kesilen miisrikler kazim olarak ifade edilir. Fakat Hz. Misa, diger
peygamberlerden farkli olarak, kavmine karsi1 6tkesini rahat bir sekilde izhar ettigi i¢in
onun Ofkesi «u=e (gadab) kelimesiyle ifade edilmis ve Hz. Misa igin ‘clusat’ lafzi sifat
olarak kullanilmistir. Kur’an’da Hz. Mas&@’nin Tiar’dan kavmine dondiigii zamanki

6fkeli psikolojisini anlatmak igin iki dyette ‘&l liat % tabiri kullanilmistir.

Tihr-1 Sind’nin Kelim Peygamberi Hz. Miisd’nin gadabi dogustandir. O dogustan
sert fitrath, cellli ve cani tez bir kimseydi. Fitrati cocuklugundan belliydi. Daha siit

emme ¢agindayken kendisini kucagina alan Firavun’a tokat atmust.*

Bursevi’ye gore Hz. Miisa hiddet makémmdaydl.806 Hz. Msa hiddet makaminda
oldugu i¢in Allah (cc) onu risdletle Misir’a gonderirken “Firavun’a yumusak séz
soyleyin!™®®" buyurarak sert iislibunu yumusatmas: hustsunda ikdz etmisti. Hz.
Misa’y1 boyle ikaz eden Allah (cc), Hz. Peygamber’i “Kdfirlere ve miindfiklara karst
sert davran!”®® diye ikaz etmisti. Ciinkii O gadab degil rahmet sifatin1 haizdi. Birinde

celal digerinde cemal esmasi hakimdi.®*

801 ysuf, 12/84.
802 ysuf, 12/84.
803 en-Nahl, 16/58; ez-Zuhruf, 43/17.
804 ol-A’raf, 7/150; Taha, 20/86.
805 Kuseyri, Letaifii’l-isarat, c. 111, s. 474
806 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 476.
807 Taha, 20/44.
808 et-Tahrim, 66/9.
89 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. XII, s. 221.
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Kendini iyi tantyan Hz. Misa ¢abuk ofkelendiginin farkindaydi. Zalim Firavun

ve kavmine gidip tebligde bulunma®?®

emrini alinca kendisini yalanladiklar1 zaman
sadrinin daralacaglnl811 sOylemisti. Peygamberlik vazifesi icin eziyetlere tahammiiliin
ve sabrin liizimunu anlayinca da “Rabbim, sadrima genislik ver!”81? diye Allah’a (cc)
dua etmisti.®®® Bu duadan yillar sonra karsilastiklart Hizir (as), tistiin firasetiyle daha ilk
goriiste Hz. Misa’nin psikolojisini ¢oziimlemis “Dogrusu sen benimle beraberligine

sabredemezsin!”™®* diyerek sadir darhgindan kaynaklanan sabirsizligma isaret

etmisti.815

Ayetler incelendiginde Hz. Miisa’nin gadabli haline risaletinden 6nce de sonra da
rastlamak mimkiindiir. Risaletten Onceki gadabi bir Kibti’nin Sibtilerden birine
zulmetmesiyle alakalidir. Misir’da sehre girdigi zaman Kibti’nin Sibti’yi zorla ise
gotiirmeye calismasina sahit olan Hz. Misa Kibti’ye asir1 derecede oOfkelenmis
olmalidir. Sibti kendisinden yardim isteyince Hz. Mlisd muhtemelen gadabli bir sekilde

Kibti’ye vurdugu i¢in istemeden de olsa onun 6liimiine sebep olmustur.*°

Bu olay1 anlatan ayetlerde Hz. Misa’nin 6fkeli halini ifide etmek i¢in herhangi
bir kelime kullanilmaz. Fakat Kibti’nin 6liimiinden anlasildigina gére Hz. Miisa gadabla
0 zalimin iizerine yiiriimiis ve ona vurmus olmalidir. Ciinkii bu vurug Kibti’yi canindan
etmistir. Risaletten once vuku bulan bu olaydan sonra Hz. Misa Medyen’e kagmak

zorunda kalmistir.

Hz. Mis@’y1 risaletinden sonra en ¢ok gadablandiran olaylardan biri o baslarinda
degilken kavminin buzagiya tapmasidir. Hz. Misd niibiivveten sonra Tlr’a elvahi almak
icin gidip kirk giin iclerinden ayrilacagr zaman Hz. Harun’a “Kavmimin icinde benim
yerime geg, onlart islah et, bozguncularin yoluna uyma! ~87 diye tembihledi. Hz. Misa

1,818

ve “Isrdilogullart ihtivarlarindan yetmis kisi daga ¢ikti. Mubharref Tevrat’ta bu

olaydan su sekilde bahsedilmektedir:

810 o5-Suara, 26/10.
811 og-Suara, 26/13.
812 Taha, 20/25.
813 Taberd, Tarih-i Taberi Terciimesi, c. |, 5. 344.
814 el-Kehf, 18/67.
815 Topbas, Nebiler Silsilesi-2, s. 340.
816 o|-Kasas, 28/15.
817 el-Araf, 7/142.
818 Cikis 24: 9.
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“Yehova daha sonra Miisd’ya ‘Daga, huzuruma ¢ik, orada kal!’ dedi, ‘Ciinkii
halka ogretmen i¢in kanun ve emirlerimi yazdigim tas levhalar: sana verecegim.’ Bunun
lizerine Misd’yla hizmetkdr: Yesu kalkti; Miisé Tanri’'min dagina ¢ikn. Ihtiyarlara da
‘Biz doniinceye dek burada bizi bekleyin!’ demisti... Boylece Miisa daga ¢ikti; bulut
dagi ortmiistii. 819 “Sonra Misd bulutun icine girdi; dagin tepesine ¢ikti. Misa kirk giin

25821 «

kirk gece dagda kaldi.”®® “Ne ekmek yedi ne de su icti. Ve Tanri Sina Dagi’'nda

Misd’ya soyleyeceklerini bitirince, ona hatirlatici olarak iki levhayr verdi,; bunlar,

Tanry’min parmagiyla yazilmis tas levhalardi. ~822

Hz. Misa Tar’da iken Israilogullari, baslarindaki cemal sifath Hz. Harun’u
dinlemeyip Samiri’nin yaptig1 altindan buzagi heykeline tapmaya baslamuslard1.’* Hz.
HarGn onlart ikdz ederek soyle dedi: “Ey kavmim! Siz bununla yalnizca imtihan
edildiniz. Dogrusu sizin Rabbiniz ancak Rahman'dir. Oyleyse bana uyun ve emrime
itaat edin.” Onlar da “Miisd bize doniinceye kadar buzagiya ibddet etmeye devam
edecegiz!"®** diyerek Hz. Harun’un sozlerine itibar etmediler. Konuk’a gore bir kismi

seksiz bir kism1 da sek ile iladh-1 me’cile taptilar.%

Bu olayda sahte miirgsid Samiri’nin tapinmak igin biiyiik ve gosterisli bir boga
heykeli degil de boganin yavrusu yani buzagi (‘icl) heykeli yapmasi da kolelik
psikolojisi ile aciklanabilir. Ciinkii Misirli efendilerinin ilahlarindan biri bogadir.
Muhtemelen Samiri, her ne kadar ¢ok 6zense de tapinmak igin efendilerinin ilah1 olan
bogay1r yapmaya cesiret edememis ve onlara benzemesi agisindan buzagi heykeli
yapmakla ve kavmini ona taptirmakla yetinmistir. Bu da yillarca siiren koleligin verdigi

bir taraftan 6zenme ve diger taraftan da eziklik pskolojisinin tezahiirii olarak goriilebilir.

Hz. MUsa, “her seye ddir bir 6giit ve her seyin bir agiklamasinin yazili oldugu 826

levhalarla beraber kavmine dondiigii zaman gadabli ve lizgiindii. Cinkii Allah (cc)

819 Cikis 24: 12-15.
820 Cikis 24: 18.
821 Cikis 34: 28.
822 Cikis 31: 18.
823 Cevdet, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, c. I, s. 31.
824 Taha, 20/90-91.
825 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, 5. 1241.
826 o]-A’raf, 7/145.
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Thr’da iken “Biz senden sonra kavmini sinadik ve Samiri onlari yoldan ¢ikard. ~821

diye vahyederek hadiseden Hz. Miisa’y1 haberdar etmisti.

“Yehova Miisd’yva, ‘Asagi in!’ dedi, ‘Ciinkii Misir’dan ¢ikardigin halk feci bir sey
vapti. Gitmelerini emrettigim yoldan ¢ok ¢abuk saptilar. Kendilerine dokme bir buzagt
heykeli yaptilar. Oniinde egiliyorlar ve ona kurbanlar sunup ‘Ey Israil, seni Misir

diyarindan ¢ikaran Tanrin bu!’ diyorlar. ~828

Kavmine dondiigii zaman Hz. M{sa’nin 6fkesi o derecedeydi ki Allah’tan (cc)
gelen elindeki kutsal levhalar1 bile gozii goremedi. “Miisa konaklama yerine yaklasip
buzagiyi ve dans eden insanlari goriince ¢ok ofkelendi, elindeki levhalari dagin

eteginde hemen yere atip parcaladi. ~829

Ofkesinden onlarin degerini unutup “levidlar: yere atti”®®

ve agabeyi Hz.
Harun’un yakasina yapisti. Nefsinin &fkesine sahip olamadifi igin Israilogullari’nin
onilinde “(Hdrun 'un) basin tutup kendine dogru ¢cekmeye ba§layarak”831 onu tartakladi.
Cendab-1 Harun’un sagini ve sakalini tutup cekmisti.**? Hz. Harun, “Ey anamoglu”833
diye hitab ederek kii¢iik kardesinin 6fkesini dindirmeye ve merhametini celb etmeye

calist1.

Konuk’a gére “Hz. Hdrun'un pederi vdsitasiyla degil de ‘Ya ibn-i iimm!’ seklinde
hitabt kendi viicidunun hazret-i rahmetten viki olmasindandir.”®* Bu durumda Hz.

Harun da Hz. Peygamber (sav) gibi ‘zimmi/ana¢’ bir nebidir.

Yazir’in da ifade ettigi gibi gadab adeta Hz. Mlisd’nin {izerinde miitehakkim bir
amire benziyordu. Agzin1 agmis onu durmadan siddete tesvik ediyor “Kavmine soyle

soyle soyle, elvihi elinden biwrak, birdderinin basindan tut ¢ek!” diye emirler

835

veriyordu.” Hz. Miisa, Tar’dan getirdigi elvah-1 Tevrat’1 hiddetle elinden att1. Rivayete

827 Taha, 20/85.
828 Cikis 32: 7-8.
829 Cikas 32: 19.
830 o]-A’raf, 7/150.
831 ol-A’raf, 7/150.
82 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 1238.
833 Taha, 20/94.
8% Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 1237.
83 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, s. 2289.
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gore yedi adet olan levhanin altis1 ref” olundu ve biri kald1.®*® Fakat ayete bakilirsa Hz.

»»837 838
h h

Misa’nin attig1 levhalar “elka’l-elva seklinde, aldig1 levhalar da “ehaze’l-elva

seklinde cem’ gelmistir.

Hz. Misa, gadabina maglub oldugu i¢in Hz. Harun’un fedakarligin1 ve sadakatini
unutuvermisti. Hz. Harun, Hz. Misa’dan bir veya dort yas bl'iyl'ik839 olmasina ragmen
onun emrine tabi idi. Halbuki Hz. Harun, Kuseyri’nin de belirttigi gibi “Firavun’a
giderken beni yaminda gotiirdiigiin gibi Allah ile miikdlemeye giderken de gotiir.”
dememis ve sabrederek héle riza gostermisti.**® Boyle oldugu halde isrdilogullari’nin

isledigi sugtan otiirti Hz. M@sa’nin gadabindan nasibini almisti.

Hz. Harun’u birakan Hz. Misa bu sefer Samiri’ye doniip “Senin derdin neydi ey
Samiri? "% diyerek gadabla ondan hesap sordu. Hz. Mlisa’nin Samiri’ye 6fkesi yerinde
fakat Hz. Harun’a gadab1 yersizdi. Ciinkii Hz. Harun, Hz. Mtsa’nin “Isrdilogullart 'nin
arasimi ac¢tin ve séziime uymadin!”®? demesinden korktugu icin fitnecilere tam
manastyla miidahale edememisti. Ayrica kavminin Samiri tarafindan idlal olundugu da
aslinda Hz. Mlsa’ya bildirilmisti.**® Bu olayr anlatan iki sGrenin ilgili ayetlerinde de
844

Hz. Miisa’nin gadablanmasi {iiziilmesinden once zikredilmekte™" ve ifade Kur’an’da

‘L) liae” geklinde gegmektedir.

Buzagiya tapmalarindan dolayr kavmine, Hz. Harun’a ve Samiri’ye hesap soran
“Miisd 'min gadabu siikiit edince (vani gegince, ofkeyle attigi) levhalar: aldi. 845 Ciinkii
gadabindan, elinde tasidig1 kutsal levhalar1 attiginin muhtemelen farkinda olamamust.
Dolayisiyla Hz. Muisa’nin ofkesi gayz, kazm veya saht degil gadabtir. Kur’an-1

Kerim’de Hz. Maisa i¢in kullanilan gadban sifati tabiaten ve fitraten dargin ve gazébh846

836 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 1239.
837 el-A’raf, 7/150.
838 el-A’raf, 7/154.
839 Bursevi, Riihu’l-Beyan, c. XII, s. 200.
840 K useyri, Letaifii’l-Isarat, c. 11, s. 233.
81 Taha, 20/95.
842 Taha, 20/94.
83 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 1240.
844 el-A’raf, 7/150; Taha, 20/86.
845 el-Araf, 7/154.
848 vani, Vankulu Liigati, c. |, s. 581.
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manasina gelmektedir ki kokii ‘«x=e’dir. Gadab da intikam alma istegi ve arzusuyla

kalbin kaninin yiize sigramasi ve agikar olmasi®™’ demektir. Bu da nefsin bir sifatidir.2*®

Hz. Miisa’nin 6fkesini ifade etmek i¢in kullanilan <& kelimesinin ayni zamanda
“Okiiz, arslan; pek kirmizi ve koyu kirmizi nesne; ziyadesiyle yalcin kaya; muzir ve
habis olan bir yilan; bed ¢ehreli deve” ile de anlam baglantis1 vardir. Yine Araplar
“gdze dislip onu inciten toz veya har makulesi seye, géze mahsus olan ve goziin
derisinde zuhir eden bir illete ve gozde ¢ikan cigek arizasma” gidab derler®™ ki o da

3

uad’ kokiinden tiiretilmistir.

Ayette Hz. Misa icin gadab ile beraber kullanilan ve meallerde isizgiin olarak
tercime edilen ‘W) (esef) kelimesinin de ofkeyle alakasi vardir. Bursevi esef’e
“siddetli klzgmhk”850 manas1 vermektedir. Yazir’a gore de esef hem kizginligi hem de
hiiznii ifade eden bir kelimedir ki Hz. Misa’nin buzagiya tapan kavminden dolay1
Allah’a (cc) karsi lizglin kavmine karsi ise kirgin oldugunu ifade eder. Dolayisiyla ayet,
siyaki gadab {lizerine oldugu icin “kizarak ve son derece kizarak” manasma

gelmektedir.®*

Neticede; Hz. Misa’nin ofkesini ifide etmek i¢in tig¢ ﬁyette852 de gadab kelimesi
kullanilmistir. Ciinkii o 6fkeli ve 6fkesini izhar etmekten ¢ekinmeyen bir peygamberdir.
Fakat Ofkesini rahat bir sekilde izhar etmek insani bazi hatali isler yapmaya sevk
edebilir. Allah Resulii kendisinden ¢ok kisa bir nasihat isteyen bir sahabeye “Ld
tagdab!”®* buyurmustur. Gazzali de gadabin akli 6rttiigiinii sdylemektedir.®* Nitekim
Hz. Misa’nin gadabindan sadece buzagiya tapan kavmi ve onlar1 yoldan saptiran Samiri
degil Tar’dan getirdigi Elvah-1 Tevrat ve Hz. Harun da nasibini almistir. Halbuki

onlarin Hz. Mlisa’nin gadabindan bir nasipleri yoktur.

Nitekim Hz. Y{nus’un gadab1 yiiziinden hiitun karnina diismesi bir zaaf ise®™ Hz.

Misa’nin da Allah’in (cc) bir nebisi olan Hz. Harun’a bu derece gadablanmasi1 ve

847 Ragib el-Isfanani, Miifredat, cev. Yisuf Tiirker, Piar Yayinlari, Istanbul 2016, s. 1074.

88 Bursevi, Rithu’l-Beyin, c. |, s. 487.
849 As1m, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamisi’l-Muhit, c. |, s. 581.
80 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. VI, s. 336.
8! Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, s. 2286.
82 el-A’raf, 7/150, 154; Taha, 20/86.
853 Buhari, “Edeb”, 76.
84 Gazzali, ihyau Ulimi'd-Din, c. ll, s. 71.
83 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VIII, s. 5303.
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Allah’n (cc) yazdigr degeri ylice elvahi yere atmasi bir zaaf olarak degerlendirilebilir.
Zaten gadab kelimesinin mana acilimlari gz Oniine alindiginda gadabin her zaman
makbul bir huy olmadig1 anlasiimaktadir. Ozellikle goze driz olan bir hastaltk anlamima
gelen gidab ile éfke icin kullanilan gadab arasindaki baglant1 bizim igin 6nemlidir. Ikisi

de ayn1 kokten tiiretildigi i¢in anlam baglantisina sahiptir.

Nasil ki gidab, yani goézdeki hastalik insanin goziinii baglayip etrafin1 net
gormesine engel teskil ediyorsa 6fkenin gadab hali de insanin hem bas goziinii hep de
basiret goziinili baglar ve etrafindaki nesneleri ve olaylar1 acik ve net olarak goriip idrak
etmesine engel olur. Hatta gadab, gidabtan daha tehlikelidir. Gidab sadece bas goziinii
perdelerken, gadab hem bas goziinii hem de kalp goziinii yani hem nazari hem de
basireti perdeler. Gadablanan kisinin karsilagtigi olaylar karsisinda firdsetli hiikiim

verebilmesi zordur velev ki peygamber bile olsa!

Mesela Hz. Miisa, buzagiya tapma meslesinde tevhidden ayrilip sirke sapanlarla
bunlarla cani pahasina miicadele eden Hz. Harun’u aym kefeye koymus ve onu
basindan tutarak kavminin 6niinde siddetli bir sekilde tartaklamistir. Bu meselede Hz.
Misa’nin Hz. Harun’a olan gadabinin tam olarak makbul oldugunu séylemek zordur.
Nitekim gadabi gecip sakinlesince “Rabbim, beni ve kardesimi bagisla, bizi rahmetine
kat/®*° diyerek Allah’a (cc) yalvarmis ve kendisi icin de af talebinde bulunmustur.

Hasili; Hz. Misa’nin gadabi Allah (cc) i¢in oldugundan mazurdur. Fakat onun
gadabina hakim olamayip gadaplandigi zaman su¢lu olmayanlara da hesap sormasi
ofkesinin sebep oldugu bir zaaf olarak degerlendirilebilir. Clinkii Misa’nin buzagiya
tapan kavmine gadabi elbette Allah (cc) igindir ve makbuldiir. Fakat gadabindan
elindeki kutsal levhalar1 atmasi ve Allah’m (cc) degerli bir kulu olan Hz. Harun’u

herkesin 6niinde rencide etmesi ne i¢indir?

[1ahi ahkami tasiyan kutsal levhalar Allah’tan (cc) yazili olarak indirilmisti. Bu
cihetten manevi degerleri biiyliktii. Hz. Mis gadablandig1 zaman saglikli diisiinemedigi
icin elindekilerin kutsal bir metin oldugunu unutuvermisti. Basit bir tag gibi onlar

elinden ativermisti. Halbuki kavmi kirk giindiir o levhalara muntazird.

Ayrica Hz. Mis@’nin atti@1 levhalarin bir kismimin ref” olduguna dair yukarida
Konuk’tan aktardigimiz goriisii de bu baglamda degerlendirmek gerekir. Eger dogruysa

elvahin bir kisminin ref’i demek Hz. Misd’ya verilip sonra geri alinmis olmasi

86 o]-A’raf, 7/151.
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demektir. Acaba elvahin bir kisminin geri alinmasi, Hz. M{isa’nin onlara saygida kusur
ettigi anlamina gelebilir mi? Bu ihtimal de Hz. Msa’nin gadabmin bir ukde olmasi

baglaminda degerlendirilebilir.

Yine Hz. M@sa’nin gadabt Hz. Harun’un mahzun ve mazlum olmasima Ssebep
olmustu. Zaten kavmine sz geciremedigi i¢in gonlii mahzun olan Hz. Harun, Hz.
Miusa’nin haksiz ithamiyla ve tartaklamasiyla mazlum da olmustu. Hz. Miusa,
gadabindan dolayr Hz. Harun’un fedakarligmi unutuvermis ve onu haksiz yere
isyancilarin Oniinde mahcub etmisti. Bu da Hz. Masa’'nin 6fkesini kontrol etmekte

zorlandigimin bariz delilidir.

Konuk da Hz. Masa’nin Hz. Harun’a olan tavrini haksiz bulmakta ve soyle
demektedir: “Hz. Miisd 'min Cendb-1 Harun’a gazaplanmasi elinden yere attigi elvahin
iceriginden bir anlik gaflet etmesinden dolayidir. Zirda akli kavminin daldlet haberiyle
mesguldii. Bazen fikir bir seyle mesgul olurken goziin gordiigiinii tam olarak idrak
edemez. Eger Hz. Miisa elviha daha dikkatle nazar etseydi orada yazili olan rahmeti
goriir ve Hz. Hdrun’a bu derece gazap géstermezdi. Ciinkii kavminin idlaline sebeb

Samiri idi. Hz. Harun un bu iste dahli yoktu. 857

Neticede; Hz. Misd’nin bu gadabli halinin etrafindakileri de etkiledigi
sOylenebilir. Mesela Yisa (as) baligin canlandigin1 Hz. Miisa’ya sdylemeyi unutmus ve
“Dogrusu onu sana soylememi bana ancak seytan unutturdu!”®® diyerek bu
unutturmay1 kendi nefsine degil seytana izdfe etmisti. YOsd’'nin (as) sugu seytana
atmasinda Hz. Mlsa’ nin gadabli tiynetinin etkisi var midir, bunu da diistinmek gerekir.
Ciinkii Ydsa’nin (as) bu unutmasi Hz. Masa i¢in hem fuzili zaman kayb1 hem de aglik
ve yorgunluk olmustur. Efendisi’nin fitratini1 1yi bilen YUsa (as) ince bir sz oyunuyla
Hz. Misa’y1 teskin ederek gadabina mani olmus ve ortamin gerilmesine engellemis
olabilir. Yasa’nin (as) bu sozii hakkinda Sivasi “Hazret-i Miisa gibi gazapli ve gozii pek
biri bu cevaba bir sey dememis ve ézrii kabul etmistir.”®*° demektedir. Yani Yisa (as)

sucu seytana atinca Hz. Misa herhangi bir sey dememis ve bir gadab eseri

gostermemistir.

O halde mesele Hz. Maisa’'nin gadabli olmas1 degil bazi anlarda 6fkesini kontrol

etmekte giicliik ¢ekmesidir. Ciinkii 6fkesini zapt edemedigi i¢in kendi kutsal kitabini

87 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, 5. 1240.
858 el-Kehf, 18/63.
%9 Sivasi, Nakdii’l-Hatr, s. 148.
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elinden atmis ve haksiz yere Allah’in (cc) bir peygamberinin génliinii kirmistir. Hz.
Misa’nin, elindeki levhalari yere atmasi, olayr goren Israilogullar iizerinde acaba nasil
bir tesir birakmis ve onlarin Allah’in (cc) kutsal metinleri olan levhalara bakisini nasil

etkilemistir? Bunlarin da iizerinde diistinmek gerekir.

Malumdur ki haddini asan her sey ziddina doner. Mesela iyilik, haddini asarsa
kotiiliige doniisiir. Merhamet haddini asarsa zuliimdiir. Haddini asan tevazi da Kibre
dontisiir. Hz. Masa’nin Allah (cc) icin olan gadabi haddini astig1 i¢in nefsaniye donme
tehlikesiyle karsi karsiya kalmakta ve peygamberin yapmamasi gereken hatalari

yapmasina Ve zelleye diismesine sebep olmaktadir.

Neticede; gadabini kontrol edemeyen Hz. Masa’'nin 6fkeli bir vurusla Kibti’yi
6ldiirmesini, Allah’m (cc) siar1 olan kutsal levhalara karsi saygida kusur géstermesini
ve Allah’in (cc) peygamberi olan Hz. Harun’u kavminin 6niinde incitmesini Hz. Misa
acisindan bir gadab ukdesi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Onun bir miiddet sonra
hi¢ tamimadig1 Hizir (as) tarafindan ¢etin bir sekilde edeplendirilmesinin sebeplerinden

birinin de bu “gadabini kontrol altina alamama” hali oldugu sdylenebilir.

2.3.2.2. Havf

Hz. Msa igin ukde olarak ele aldigimiz diger Kur’ani bir kavram da savf tir. Hz.
Misa’nin hayatinin akigin1 yonlendiren ve psikolojisini sekillendiren en miihim

tesirlerden biri dyetlerde ‘<5 kelimesiyle ifade edilen korku hissidir.

Biiytiklerden birine gore peygamberlerde de beseriyet sifatlar1 bulundugu i¢in Hz.
Miisa’dan zuhir eden korkuya taacciib etmemek gerekir.860 Hz. Déavud bile kendisine
verilen gii¢ ve kudrete ragmen mihrabina gelen iki hasimdan tirkmiis ve korkmustur. Bu

da insanoglunun son derece zayif tabiatl olduguna isaret etmektedir.®®*

Hz. Misanin yasadig1 korkulari, onun peygamberligi konusunda bir eksiklik ve
zayiflik olarak kabul etmemek gerekir. Onun, bir insan olarak yasadigi kosullarda korku
duymas1 normal bir davranis seklidir. Bir peygamber olarak Hz. Miisa’nin erdemliligi,
korku duydugunda Allah’a (cc) gilivenmesi, siginmasi ve ilahi destekle korkularini

asabilmesidir.%®

80 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XIV, s. 26.
8! Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. XVII, s. 48.

862 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 145.
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Hz. Miuisa’nin annesinden tevariis eden korkularmi yasadigi olaylarin da
tetikledigini sdylemek miimkiindiir. Hz. Musad’nin hayatinin akisina degistiren
korkularin ilki ve en biiyiigii oOldiiriilme korkusudur. O, 6z ailesinden O&ldiiriilme
korkusuyla ayrilmistir. Firavun’un sarayinda kimligi ortaya c¢ikacagir endisesiyle
Oldiirtilme korkusuyla yasamis olmasi da muhtemeldir ki Kibti’yi 6ldiirme olayinda
henzii kendisinden herhangi bir savunma alinmadan Firavun ve melei tarafindan 6liim

cezasina ¢arptirilmak istenmistir.

Saraydan ayrilip Medyen c¢ollerine diigmesinin sebebi de o6ldiiriilme korkusu

1,864

olmustu. Kibti’yi sehven oldiirdiikten®®  sonra sehirde “korku icinde etrafi

gozetleyerek saklanmis ve sabahlamisti. Ertesi giin Kibti’yi onun 6ldiirdiigii anlasilinca

1,865

da Misir’dan “korku iginde ayrilarak nereye gittigini bilmeden Medyen yolunu

tutmustu.

Hz. Masa bu ilk korkusundan kurtulmaya ¢alisirken peygamber namzedi birine
yakisan bir davranis tarziyla tedbiri ve tevekkiilii elden birakmamisti. Bir taraftan
Firavun kavminin zararindan korunmak icin tedbirli bir sekilde etrafi gdzetliyor, diger
yandan da miitevekkil bir sekilde Rabbine iltica ediyordu: “Muiisd korku icinde etrafi
gozetleyerek sehirden c¢ikti ve ‘Ey Rabbim! Beni bu zalim kavimden kurtar!’
dedi.”®® Bu, onun daha sonra yasayacagl korkular zincirinin ilk halkasidir.®®’

Niibiivvetten sonra teblig i¢in Firavun’un huzuruna ¢iktig1 zaman “sizden korktugum

icin hemen aramizdan ka¢tim"®® diyerek Medyen’e gidis sebebini agiklamigtir.

Cekinme, sinme, kagma gibi davranislar, tipik korku tepkileridir. Panige kapilmis
kimseler diizensiz el kol hareketi yaparlar, nereye gittiklerini bilmeden ka¢cmaya
gahslrlar.%g Bu agidan bakildiginda Hz. M{isd’nin nereye gittigini bilmeden Misir’dan

kagis1 tam bir korku psikolojisi 6rnegi olarak nitelendirilebilir.

Hz. Masa, Medyen’e ulasip Hz. Suayb’in hanesine misafir olunca, macerasini

kizlarin babast Hz. Suayb’a anlatti. Hz. Suayb, onun halinden korktugunu anladi ve

863 os-Suard, 26/20.
864 el-Kasas, 28/18.
865 el-Kasas, 28/21.
866 e]-Kasas, 28/21.
87 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 118.
868 og-Suara, 26/21.

89 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 125.
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“Korkma, o zdlim kavimden kurtuldun!™®" diyerek Hz. Misa’y1 teskin etmeye calisti.
Firavun kavmini de zalim sifatiyla nitelendirerek, Kibti’yi sehven dldiirmesinden dolay1
yasadig1 psikolojik catismay1 ve vicdan azabini gidermeye ¢alist.®”* Hz. Suayb ne kadar
teselli etmeye caligsa da Hz. Misa’nin korkularimin devam ettigi, risaletle Firavun’a

gitme emri aldig1 zaman sergiledigi tavirdan anlasilmaktadir.

Hz. Misa muhtemelen on sene ikametten sonra ehliyle beraber Medyen’den
ayrilmis yola koyulmustu. Yagmurlu ve karanlik bir kig gecesi Sina Co6li’nde ilerlerken
yolu kaybettiler. Hanimini dogum sancis1 tutmustu. Tar’da bir magaraya sigindilar. Ates
yakmaya ugrastilar ama yakamadilar. Hz. Miisa uzaktan bir ates gordii ve ailesine bir
yardim getirebilmek icin®"? atese dogru yoneldi: “Hani bir ates gormiistii de ailesine,
‘Siz burada kalin, ben bir ates gordiim (oraya gidiyorum). Umarim ondan size bir kor

ates getiririm yahut atesin basinda, yol gosterecek birini bulurum.’ demisti. ~873

fbn Arabi, Hz. Misa’ya ilk tecellinin ates seklinde olmasini hacet yani ihtiyag
prensibiyle aciklar: “Zird ates Hz. Misd nin hdcetiydi. Bindendleyh ona taleb ettigi
nesne suretinde tecelli etti ki ona yonelsin ve onda ytiz¢evirmesin. Zird ihtiya¢ duydugu
bir nesneden baska bir sekilde tecelli etseydi Hz. Miisd ondan yiiz¢evirirdi. ~874
Konuk’un ifade ettigi gibi “Bu ihtiya¢ bir yular gibi Hz. Miisd’y1 tecelliye dogru ¢ekti.
O da himmetini toplayip biitiiniiyle muhta¢ oldugu atese yoneldi ve hdcetinin libasina

biiriinmiis olan Hakk 1n hitdbina ehil olmakla ‘Inni enellah!’ niddaswn isitti. ~B75

Hz. Miisd’ya ilk tecellinin ates seklinde gériinmesi Ibn Arabi’nin de belirttigi gibi
kisinin ihtiyacina asik olmasiyla alakalidir. Kisi ihtiyacina asiktir ve ona tevecciih eder.
Hz. Misa’nin da ailesi ve kendisi i¢in siddetli bir sekilde atese ihtiyaci vardi. Allah (cc),
rahmetinden dolay1 ona aradig1 ve ihtiyag duydugu seyin stretinde tecelli etti Ki ailesini
ve emvalini arkada birakip tam bir meyille Allah’a (cc) yonelebilsin. Resehat’te de ilahi

tecellinin sahislarin hallerine uygun bir esya seklinde zuhir ettigi nakledilmektedir.®’®

870 el-Kasas, 28/25.

871 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’'nda Korku Fenomeni”, s. 120.

872 Taha, 20/9-10.

873 Taha, 20/10; el-Kasas, 28/29.

8% Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, 5. 1368.

87° Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 1371.

876 Safi, Resehat-1 ‘Aynii’l-Hayat, (Osman Ergin Yazmalari, OE Far 00008), vr. 170.
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Hz. Misa dagda uzaktan gordiigii atesin yanina gelince Allah (cc) ona vadinin
sagindaki®”’ bir aga¢ tarafindan seslenerek kendisinin alemlerin Rabbi oldugunu
bildirdi.b"® “Miisd bakarken, ¢calimin yandigi hélde kiil olup bitmedigini fark etti. Bunun
tizerine ‘Ne muazzam bir olay! Cali neden yanip bitmiyor, gidip bakayim.’ diye
diisiindii.”®"° “Miisd, atesin yanna gelince o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindaki

agactan soyle seslenildi: ‘Ey Misd, siiphesiz ben, evet, ben dlemlerin Rabbi olan

Allahum!%

“Atesin yamina varmnca, ona soyle seslenildi: ‘Ey Misd, siiphe yok ki ben senin
Rabbinim. Hemen ayakkabilarini ¢ikar. (Ayagindan ¢ariklarini ¢ikar, ¢iinkii bastigin

881 1,882

ver kutsal topraktir.)”"" Ciinkii sen mukaddes vadi Tuva'dasin.

“‘Degnegini (yvere) at!’ (Misa degnegini attiy). Onu bir yilanmis gibi siiratle
hareket eder goriince arkasina bakmadan doniip kacti. (Bu sefer soyle seslenildi:) ‘Ey
Miisa! Beri gel, korkma! Ciinkii sen giivenlikte olanlardansin. 1883 “Yohova ‘Elinde ne
var?’ diye sordu, o da ‘Degnek.’ dedi. ‘Onu yere at!’ dedi. Miisa da degnegi yere atti ve

degnek yilan oldu. Miisd yilandan kagti. ~B84

Hz. Misa ¢obanlik yaparken kullandig1 asdy1 yere attigi zaman “biiyiik bir yilan
gibi deprenir goriince” Oyle biiyiik bir korku yasadi ki “doniip arkasina bakmadan
kagti.”®® Halbuki bu esnada Allah (cc) ile konusuyordu. Allah (cc) ile beraberligi bile
bu hadisede korkusuna ve doniip kagmasina engel olamamisti. Allah (cc) Hz. Misa’ya

“Korkma!”®® diye hitab ederek kendisinin emniyette oldugunu bildirdi®’ ve asay1

877 «“Byrada sag tarafta olmak Hz. Miisa ile alakalidir. Zira o Tur’un saginda idi.” Bkz. Kuseyri, Letaifii’l-
Isarat, c. 111, s. 443.
878 e-Kasas, 28/30; Meryem, 19/52.
79 Cikas 3: 2-3.
%0 el-Kasas, 28/30.
881 Cikus 3: 5.
%2 Taha 20/11-12.
83 el-Kasas, 28/31.
884 Cikus 4: 2-3.
%5 el-Kasas, 28/31.
% el-Kasas, 28/31; Taha, 20/21.
%7 el-Kasas, 28/31.
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tekrar eline almasii emretti. “O zaman Yehova Miisd’ya ‘Elini uzat, onu kuyrugundan

tut!” dedi. Miisd elini uzatip yilani tuttu; yilan elinde degnek oldu.”*®

Hz. Misa, asasinin bir yilan gibi hizla hareket ettigini gérdiigiinde biiyiik bir telas
ve korku igerisinde kagmaya baglamisti. Siddetli korku dolayisiyla asasina bakip onu
takip etmeye ve ne olup bittigini arastirmaya kalkismadi. Insan olmas1 dolayisiyla bdyle
davranmasi normaldi. Bunun iizerine Yiice Allah (cc), onu sakinlestirdi; korkmasina
gerek olmadigini, kendisinin korumasi ve gozetimi altinda giiven i¢inde bulundugunu

aciklad:.®®

Tar’dayken bu ilk hitapta Allah (cc) Hz. Masa’ya asa micizesiyle beraber yed-i
beyzd micizesini de verdi: “Bir de elini koltugunun altina sok ki bir baska miicize
olmak tizere o, kusursuz ve lekesiz olarak bembeyaz ¢iksin. 80 «Sonra Yehova ‘Elini
koynuna sok!’ dedi. Miisd da elini koynuna soktu. Cikardiginda bakti ki elini ciizam

sarmig, kar gibi bembeyaz olmustu. pooL

Elini koynuna sokup ¢ikarinca bembeyaz olarak 1sik sagmaya baglamisti. Asa
micizesinden korkan Hz. Misa yed-i beyza mcizesinden de korkunca Allah (cc)
korkusunun zail olmasi i¢in “Elini koltugunun altina koy! Sendeki korku (<))
gidecektir!”*? buyurarak onu teskin etti. “Tanr: “Elini yine koynuna sok!’ dedi. Miisd

elini koynuna soktu. Cikardiginda eli eski haline donmiistii. ~893

Elin1 koynuna sokup cikardigi zaman tekrar eski haline geldigini goriince

% “Jste bu ikisi Firavun ve adamlarna karsi

rahatladi ve korkusundan 4zade oldu. ®
Rabbin tarafindan iki kesin delildir.”®® ayetinde iseret edilen ve Hz. Misd’nin

korkmasina sebep olan bu iki micize Thr’da ilk vahiyle beraber verilmisti. “Ve Tanr

888 Cikus 4: 4.

889 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 123.
890 T4ha, 20/22; el-Kasas, 28/32.

81 Cikas 4: 6.

892 el-Kasas, 28/32.

893 Cikas 4: 7.

894 fsmail Liitfi Cakan- Mehmet Solmaz, Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi, Ensar Nesriyat, Istanbul
2006, s. 155.

8% el-Kasas, 28/32.
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‘Olur da sana inanmazlarsa’ dedi, ‘Gésterdigin ilk isdreti onemsemezlerse, ikincisinde

) 896
mutlaka inanacaklar.”

Sahinler’e gore yed-i beyza rihun cemal tecellisidir.®**” Bu durumda asénin yilana
doniismesi de nefsin celal tecellisi olarak goriilebilir. Ilgingtir ki Hz. Miisa celal tecellisi
olan asanmn yilana doniismesinden korktugu gibi, cemal tecellisi oldugu halde yed-i

beyzadan da korkmustur.

Yiice Allah (cc), Tar’daki bu ilk vahiyle beraber onu ilahi mesajlar1 Firavun’a
gotlirmek lizere gorevlendirince, Hz. Mlsa’'nin eski (veya bilingaltindaki) korkusu
tekrar ortaya cikti. Hz. Musa, oliimiine sebep oldugu bir Kibti yiiziinden Misir’dan
kagmak zorunda kalmisti. Firavun ve ¢evresinin, ge¢miste meydana gelen bu olayi
yeniden glindeme tasiyip kendisini cezalandirmasindan endise etti. Firavun’un karsisina
ilahi mesajlarla ¢iktiginda karsilasacagi zorluklarin yaninda, bir de eskiden meydana

gelmis bir olaydan dolayi cezalandiriima hatta 6ldiiriilme riski vardi.®*

Allah (cc) iyice azan Firavun’a teblig i¢in gitmesini emredip “Firavun‘a git,
ciinkii o azmistir!”® buyurunca aradan epey zaman gecmesine ragmen Hz. Misé
bilingaltindaki korkusunu dile getirdi: “Rabbim, ben onlardan birini éldiirmiistiim.

Onlarinda beni éldiirmelerinden korkuyorum!°® dedi.

Hz. Msa, bu sozii, peygamberlik goérevini reddetmek, korktugu i¢in Firavun’un
karsisina ¢ikmaktan kaginmak icin sdylememistir. O, bunu sdylerken, kendi canindan
korktugunu degil, kendisine verilen gorevi yerine getiremeyeceginden endise ettigini
belirtmistir. Daha heniiz el¢ilik gérevini tam olarak yerine getirmeye firsat bulamadan,
vaktiyle karismis oldugu cinayetin Oniine siiriileceginden endise etmis, bu yiizden kisas
yapilmak stretiyle oldiiriilmekten korkmustur. Hz. Misa’nin bu korkusu, insan

dogasinin bir geregi olarak g('iriilmiis‘u"lr.9Ol

Hz. Musa, tebliginde kendisine yardimer olmasi i¢cin Hz. Harun’a da

peygamberlik verilmesini istedi. Allah (cc) rahmetinden dolay1 kardesi Hz. Harun’u bir

8% Cikus 4: 8.

897 Sahinler, Bir Cél Hikayesi, s. 77.

898 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’'nda Korku Fenomeni”, s. 127.
899 Taha, 20/24.

%0 o|_Kasas, 28/33; es-Suard, 26/14.

901

Kasapoglu, “Hz. Misa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 127.
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peygamber olarak kendisine bahsetti.”® O ilahi destege giivenmesine ragmen,
Firavun’un karsisina ¢ikarken kardesi Hz. Hariin’un kendisini dogrulayan, destekleyen
biri olarak yaninda bulunmasini istemistir. Manevi destegin yaninda somut destege de
ihtiyag duymustu:903 “Kardesim Harun, o, dil bakimindan benden daha giizel konusur.
Onu da benimle beraber, beni dogrulayan bir yardimct olarak gonder. Zira ben, beni

yalanlayacaklarindan korkuyorum!”*** dedi.

Allah (cc) ikisini Firavun’a gonderirken kalplerinin teskin olmasi ig¢in
“Korkmayin!”°® buyurarak onlarla beraber oldugunu haber verdi. Ciinkii onlar
“Rabbimiz, onun bize kotiiliik yapmasindan veya azginligini artirmasindan
korkariz!"°® demislerdi. Peygamber bile olsalar, onlar da herkes gibi birer insandilar ve
dogal olarak korkuya kapildilar. Korkular1 giderilip sakinlesinceye kadar da Firavun’un

karsisina g:lkmadllar.go7

Hz. Musa, Allah (cc) kendisini emniyette kilip destekledigi halde sihir miisdbakasi
sirasinda sihirbazlarin sihrinden de korkmustu. Sihirbazlar marifetlerini sergilerken
“(Mtisd) bir de bakti ki biiyiileri sdyesinde ipleri ve sopalar: kendisine gercekten
kosuyor gibi goriiniiyor. Miisa birden i¢inde bir korku duydu.”*®® Ayette gegen ‘4w &’
ifadesine gore bu korku Hz. Miisa’nin nefsinde zuhtlir etmisti. Fakat Hz. Msa, nefsinde

hissettigi korkusunu disina vurmayarak gizledi.**

Mekki’ye gore Hz. Misa, sihirbazlarla miisabaka halindeyken, sadece Allah’in
(cc) bilecegi ve kendisine agiklanmayan bazi seylerin kendisinden gizlenmis
olmasindan emin degildi. O il4h1 mekrin gizli oldugunu, kendisinin hiikiim verici degil
hiikme mahkim oldugunu biliyordu. Bu yilizden “Korkma!” dendigi halde yine de

korktu. Ancak “Ustiin gelecek olan sensin!” hitabindan sonra Rabbi ile sakinlegti.®*°

%02 Meryem, 19/53.
%03 K asapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 128.
%04 el-Kasas, 28/34.
%05 T4ha, 20/46.
%06 T4ha, 20/45.
%7 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’'nda Korku Fenomeni”, s. 130.
%% Taha, 20/66-67.
%9 \/ehbi, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. VIII, s. 3309.
%19 Mekki, Kiitu'l-Kulib, c. 11, s. 375.
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Hz. Misa’nin elinde olmadan sihirden korkmasinda anormal bir durum yoktur,

¢iinkii o da herkes gibi bir insandir.”™

Allah (cc) Hz. Misa’ya metanet vermek igin
“Korkma, iistiin gelecek olan kesinlikle sensin!” diye vahyederek elindeki asayi
atmasini sOyledi. Ve ortaya atilan asa sihirbazlarin yaptiklarini yutatratk912 onlar1 maglib

etti.

Hz. Misa, Isrdilogullari’ni giiven iginde Misir’dan ¢ikaramama ihtimalinden
dolayr da korku yasamusti. Allah (cc) “Kullarimi geceleyin Musir’dan ¢ikarp yiiriit;
asdnla suya vur, denizde onlar i¢cin kuru bir yol a¢. (Firavun’un sana) yetismesinden
korkma, (bogulmaktan) endise etme (i35 V)1**2 diye vahyederek Hz. Masa’y1 teskin
etmisti. Ayette “<is3” ve ‘<ui’ kelimeleri arka arkaya kullanilmistir. Miifessirlere gore
buradaki havf, Firavun ve ordusundan korkmayi, hasyet ise denizde bogulmaktan endise

etmeyi anlatir.”*

Hz. Misa’nin korkularindan bahseden tiim ayetlerde havf kelimesi kullanilirken
bu ayette havfla beraber hagyet kelimesi kullanilmis ve ona ‘!.~is5V seklinde hitab
edilmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in genelinde Allah’a (cc) saygi baglaminda
kullanilan hagy, burada diinyevi bir korku manasinda kullanilmistir. Yasadigi olaylardan
dolay1r Hz. Miisda’nin niiblivvetten 6nce olusan korkulari, niibiivvetten sonra da devam
edince Allah (cc) soyle vahyetti: “Ey Miisd, korkma! Benim huzurumda peygamberler

korkmaz!

Neticede; Hz. Miisa nin korkularini ifade etmek i¢in Kur’an-1 Kerim ‘de bir ayette
5917

¢

a9 pip ayette ‘)
919

ve on yedi ayette de ‘<as3’"® kelimesi kullamlnustir. Bu
ayetlerin ikisinde™ Hz. Mlsa’nin havfina Hz. Harun da ortak edilmistir. Ayrica biri

Hz. Suayb’in dilinden®?® olmak iizere, biri de Hz. Harun ile ikisine miisterek®* gelmek

911 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissas’’nda Korku Fenomeni”, s. 134.
%12 Taha, 20/68-69.

13 Taha, 20/77.

94 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissas’’nda Korku Fenomeni”, s. 142.

%15 en-Neml, 27/10.

%16 Taha, 20/77.

17 o]-Kasas, 28/32.

%18 Taha, 20/21, 45, 46, 67, 68, 77; es-Suard, 26/12, 14, 21; en-Neml, 27/10 (2); el-Kasas, 28/18, 21, 25,
31, 33, 34.

%19 Taha, 20/45, 46.

%20 o]-Kasas, 28/25.
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iizere toplam yedi ayette Hz. Mfsa’nin, Allah’mn (cc) !<ss V%% yani “Korkma!”

hitabina muhatab oldugundan bahsedilir.

Goritldiugi gibi, Kur’an-1 Kerim 'de Hz. Misa ile en ¢ok havf kelimesi arasinda bir
irtibat kurulmus ve Hz. Misa’nin korkularini ifade eden ayetlerden ikisi hari¢ hepsinde
‘s’ kelimesi kullanilmistir. Havfin kullanilmadig: ayetlerden birinde ‘43" digerinde
ise ‘)’ kelimesi kullanilmistir. Bu durumda Hz. Muasa’nin korkularinin havf

baglaminda ele alindig1 sdylenebilir.

Acaba bu kullanimin sebebi ne olabilir? Yani ni¢in Hz. Misa ile hagyet, takva
veya ru’b gibi korkuyu ifade eden diger kavramlar arasinda degil de havf kavrami
arasinda bir baglanti kurulmustur? Bu sorunun cevabini bulabilmek i¢in Kur’an-1
Kerim’de diger peygamberlerin korku hélleri i¢in kullanilan kavramlara da mevziyu

dagitmadan kisaca g6z atmak gerekir.

Gezgin’in tespitine gore Kur’an-1 Kerim’de korku genellikle havf kelimesiyle
ifade edilmekle birlikte muhtelif ayetlerde kullanilan takvd, hasyet, ru’b, feza, rahbet,
rav’, isfak, vecel, vecs gibi kelimeler de korkulan durumlar ifade etmek igin
kullanilmistir.**® Bu kullanim farki elbette korkunun sahibiyle, sekliyle, niteligiyle, az
veya c¢ok olusuyla; korkulan durumun veya olayin boyutuyla alakalidir. Kur’an-1
Kerim’de anlatilan biitiin korkular ayn1 olmadig1 i¢in bu korkular1 ifade eden lafizlar da
tabi olarak ayni1 olmamistir. Mesela ‘g s’ (rav’) bir nesneden korkmak manasina gelir ki

iirkmek diye de tabir olunur.®®

925

‘cw )’ (rehb) tzinti ve sizlanmayla korkmak

demektir.

926

Hz. Davud’un korkusu i¢in ‘¢ ¥ (fez’)”™ kelimesi kullanilmigtir ki anlik ve ani

%21 Hy. Davud, surlarin

gelisen bir olaydan dolayr iirkmek anlamina gelmektedir.
ardindaki saraymin mihrabinda Rabbi’ne ibadet ederken yanina gelen iki hasimdan

trkmiistii. Cilinkii onlar surlar1 ve muhafizlar asarak Hz. Davud’un yanina ulasmislardi.

%21 Taha, 20/46.
%22 Taha, 20/21, 68, 77; en-Neml, 27/10; el-Kasas, 28/31.
923 Gezgin, “Esanlamhhk Baglaminda Kur’in’da Korku ifade Eden Kelimeler Uzerine Analitik Bir
Degerlendirme”, s. 39.
%24 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamisi’l-Muhit, c. IV, s. 3356.
925 Bursevi, Riihu’l-Beyéan, c. X1V, s. 419.
%% Sad, 38/22.
o2 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XVII, s. 48.
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Hz. Davud, mihrabmma kimsenin girebilecegine ihtimal vermedigi icin onlari birden

karsisinda goriince tlirkmiis ve telaglanmaisti.

Gelenler Hz. Davud’un korktugunu anlaymca ‘l<ass V%28 diyerek onu teskin
ettiler. Onlar yani iki hasim siretinde gelen melekler muhtemelen, Hz. Davud’un
korkusunun havf oldugunu zannettikleri i¢in ‘'3 V)’ diye hitab etmislerdi. Ama ayetin
ifadesine gore Hz. Davud kalic1 bir havf halinde degil gegici bir fez’ héalinde yani anlik

bir urkiinti halindedir.

Yine Hz. Peygamber’in (sav), gordiigli zaman Ashab-1 Kehf’in halinden
korkacagimi anlatan ayette Hz. Peygamber’in (sav) korkusunu ifide etmek igin ‘e’
(ru’b)929 kelimesi kullanilmigtir. Ciinkii ru’b, havf gibi nefiste karar kilmis ve kalbe

yerlesmis bir korku degil Allah’in (cc) kalplere attig1 bir korkudur.*®

Yani ru’b, sahibiyle beraber olup igerden kaynaklanan bir korku degil sahibinde
ariyet duran, muvakkat ve disarida yasanilan anlik bir olaydan kaynaklanan korkudur.
Hafv kalici, ru’b gelip gecicidir. Ru’b ve fez’, dilimizde tirkmek olarak tabir edilen hale

bagli anlik bir korkulardir ki hal ge¢ince kalpden ¢ikip giderler.

Hz. Miasa’nin  korkularin1 ifide etmek i¢in ‘42’ (hasy) kelimesi de
kullanilmamigtir. Kur’an-1 Kerim’de hasyetle ifide edilen korkular genel itibariyle
uhrevi ve tesvik edilen korkulardir. Clinkli hasyet mutlak iirkiintiiden ibaret olan bir
korku tiirii degil, muhabbet ve tazimle beraber olan ve saygi ifade eden bir korkudur. Bu
yiizden Yazir’in da dedigi gibi hasyet Hiisn-i Mutlak’a layik, ihsana yakisan ve yliksek

bir ask heyecani uyandiran giizel bir halet-1 rﬁhiyedir.931

Kur’an-1 Kerim’de korku halini ifdde etmek i¢in kullanilan diger bir kelime de
‘%’ (taky) mastarindan tiiretilen takvadir. Takva da ayni hagyet gibi, istenilen bir
sakinma ve korku tiiriidiir ki takva sahipleri pek ¢ok ayette Gviilmistiir. Fakat Hz.
Misa’nin korkularini ifade etmek i¢in takva, hasyet, ru’b, rehb veya fez’ gibi bir kelime
degil de havf kelimesi kullanilmigtir. Havf “varsayilan veya siiphelenilen ya da bilinen,

hakkinda bilgi sahibi olunan bir emareden hareketle nahos, kotii, fend ya da igreng bir

%28 9ad, 38/22.
929« eger onlar1 gorseydin arkana bakmadan kagardin ve igin korku ile dolard1.” (el-Kehf, 18/18)

930 Gezgin, “Esanlamhhk Baglaminda Kur’an’da Korku ifade Eden Kelimeler Uzerine Analitik Bir
Degerlendirme”, s. 51.

91 Gezgin, “Esanlamhhk Baglaminda Kur’an’da Korku ifade Eden Kelimeler Uzerine Analitik Bir
Degerlendirme”, s. 45.
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seyin vuku’ bulacagini ummak” anlamina gelmektedir ki hem diinyevi hem de uhrevi

932

korkular i¢in kullanilmaktadir.”™* Seytanin dostlarini korkutmasini®*® ifade etmek igin

kullanildig1 gibi Allah’in (cc) kullarimni korkutmasini®* ifade etmek icin de kullanilir.

Havf; ilim ve dirdyet manasina miista’'meldir ki adeta korkmak bilmenin
lazimidir.™ Yani havf, eldeki bilgiye dayanan bir korku ¢esitidir. Bu yiizden Hz.
Misa’nin yilana doniisen asddan korkmasi i¢in havf, yed-i beyzadan yani 151k sagan
elinden korkmasi i¢in rehb kelimesi kullanilmistir. Ciinkii Hz. M@isa’nin yilana doniisen
asadan havf etmesi bilgiye dayanan bir korkudur. Hz. Misa, yilanin insanlara zarar
verebilecegini biliyordu ve bu bilgisine dayanarak yilandan kagmaya bagladi. Ama
elinden bembeyaz bir niir parladigi zaman Hz. Misa havf etmedi, rehb etti. Ciinkii bu
durumla ilk defa karsilagiyordu ve sonuglar1 hakkinda herhangi bir bilgiye sahip degildi.

Bu nedenle yed-i beyza vesilesiyle kalbinde bir tirkme hissi yani rehb hasil oldu.

Bilgiye dayanmasi yoniiyle havf, méazide yasanilan bir olayin hem héle hem de
istikbale tesirini ifade eden bir korku tiirtidiir. Havf mazi, hal ve istikballe alakali oldugu
icin Hz. Misa’nin haline ve ahvaline de uygundur. Yani Hz. Misad’nin havflar,
yasadig1 olaylar neticesinde ortaya ¢ikan korkulardir. Ciinkii o ge¢miste sehven Kibti’yi
6ldiirmesinin korkusunu teblig i¢cin Firavun’un karsisina ¢ikana kadar yillarca iginde
tasimaya devam etmisti. Fakat Firavun’un sozlii tarizi disinda korktugu seyle alakali
hehangi bir cezdya ugramadi. Bu durumda o yillarca iginde gereksiz yere bir havf
tasimis oldu. Kuseyri’ye gore “Havf mdnds: itibariyle gelecekle aldkali oldugu igin,
1,936

korkan (yani havf eden) kimse ilerideki bir vakte goziinii dikmis durumdadur.

Aslinda havf etme durumu, halin pesinde olan (sifi) i¢cin hakikatte bir noksanliktir.

Kur’an biitlinliigiinde havf kelimesinin gectigi ayetler incelendigi zaman, bunlarin
yaklasik olarak yarisimin diinyevi korku ve kaygilari, digerlerinin ise Allah’a (cc)
saygisizlik etme, O'na kars1 gelme korkusu, azap korkusu, ahiret kaygisi, glinah isleme
endisesi gibi dini kaygilar ifade ettigi gé’)riilmektedir.937 Havf Kur’an-1 Kerim’de hem

diinyevi hem de uhrevi korkular i¢in de kullanilmistir. Uhrevi olanlar tesvik edilirken

%2 Isfanani, Miifredat, s. 524.

%3 Al-i imran, 3/175.

%34 ez-Ziimer, 39/16.

%5 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamisi’l-Muhit, c. IV, s. 3691.

% Kuseyri, er-Risale, s. 127.

91 Gezgin, “Esanlamhhk Baglaminda Kur’an’da Korku ifade Eden Kelimeler Uzerine Analitik Bir
Degerlendirme”, s. 45.
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diinyevi olanlar teskin edilmistir. Bu bakimdan havf ile ifade edilen korkular uhrevi ise
devaminda eger diinyevi ise ifnasinda fayda vardir. Mesela “Allah’a (azabindan)
korkarak ve (rahmetini) umarak dud edin.**® ayetinde havf acikca tesvik edilmektedir.
Ama Hz. Misa’nin havflari, tesvik degil teskin edilen tiirden korkulardir. Bunun agik
delili de Allah’in (cc) kendisine yedi ayette !’a3 V)’ yani “Korkma!” diye hitéb
etmesidir. “Korkma!” hitdbinin tesvik i¢in degil de teskin i¢in oldugunu sdylemeye

hacet yoktur.

Kur’an-1 Kerim’de ‘!<a3 V’ hitdb1 sadece Hz. Misd’ya degil baskalarina da
gelmistir. Mesela, insan seklinde gelen el¢i meleklerden korkan Hz. Ibrahim’e iki
ayette,” Hz. Lat’a,”® Hz. Davud’a®™ ve Hz. Misa’nin annesine®® birer ayette ¢l<aas
V)’ seklinde hitab edilmistir. Fakat Hz. M{isd’nin ¢!<233 V)’ hitdbina muhatab olmasindan

yedi ayette® bahsedilir.

Neticede; Hz. Maisa’nin korkular1 hasyet, takva veya uhrevi havflar gibi tesvik
edilen korkular degil; yasadigi olaylar neticesinde nefsinde olusan ve teskin edilmesi
gereken korkulardir. Zaten bu nedenle Allah (cc), Hz. Misa’ya bir¢ok defa ‘!aa3 \)’
yani “Korkma!’ diye hitab ederek bu korkular1 sebebiyle onu teskin etmek istemistir.
Allah’mn (cc) Hz. Msd’ya olan “Korkma!” hitabindan yola ¢ikarak Hz. Misa’nin bu
hitdba sebep olan korkularinin uhrevi olmadigini séylemek yanlis olmasa gerektir.
Bizim Hz. Misa agisindan bir ukde olarak ele aldigimiz korkular da onun bu
“Korkma!” hitabina muhatab olmasina sebep olan korkulardir. Hz. Misa’da elbette
uhrevi korkular bulunmaktadir. Ama bir beser olmas1 hasebiyle onun diinyevi korkular

tasimasini da makul gormek gerekir. Bu konuda herhangi bir te’vile liizum yoktur.
Hz. Misa’daki Korkularin Muhtemel Sebebleri

Buraya kadar Hz. Mlsa’nin korkularindan bahsettikten sonra simdi de kisaca bu
korkularin olusmasindaki muhtemel sebeplere deginmek gerekir. Diger peygamberlere
nazaran Hz. Misa’daki korku hissinin bu kadar 6n plana c¢ikmasi su iki sebebe

baglanabilir ki birincisi 1rsi faktor; ikincisi de ¢evresel etkilerdir.

938 el-A’raf, 7/56.

%9 Had, 11/70; ez-Zariyat, 51/28.

%0 el-Ankebit, 39/33.

%1 Sad, 38/22.

%42 gl-Kasas, 28/7.

%3 Taha, 20/21, 46, 68, 77; en-Neml, 27/10; el-Kasas, 28/25, 31.
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Irst Faktor

Hz. Miusa’da havfin olusmasinda annesinden aktarilan 1rsi faktorlerin etkili
oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii bugiin modern tip da bazi korkularin 1rsi yani kalitsal
olabilecegini ispatlamistir. “Emory Universitesi’nden Dr. Brian G. Dias ve Dr. Kerry J.
Ressler, korku kosullamasinin genetik yollarla tiirtin diger bireylerine aktarilip
aktarilamadigin1 asetofenon adli, parfiimeride kullanilan hos kokulu bir madde
tizerinden test ettiler. Nature Neuroscience dergisinde yayimlanan calismada, erkek
laboratuvar farelerine asetofenon koklatildig1 sirada patilerine orta siddette elektrik
sinyali verildi. Bu islem birgok kez tekrar edildi. Fareler bir siire sonra, patilerine
elektrik sinyali uygulanmayip sadece asetofenon koklatildiginda dahi elektrik sinyali
verilmis gibi korktular. Yani asetofenon kokusundan korkmayi 6grendiler ve boylece
korku kosullamas1 olustu. iki hafta sonra, ayn1 fareler daha 6nce karsilasmadiklar disi
farelerle ciftlestirildi. Dogan yavrulara asetofenon ile birlikte ¢esitli kokular verildi ve
yavrular sadece, baba fareler gibi, asetofenon kokusundan korktular. Bu deney farkli

farelerde de test edildi ve her seferinde ayni sonuca ulasildi.”**

Mehmet Ates Mitolojiler ve Semboller isimli kitabinda “Kollektif bilin¢disi, gizli
imgeler toplulugundan olusur. Bu imgeler insana atalarindan aktarilir. Onlar, sadece
insanlik tarihinin degil, insan Oncesi evrimin de bir iiriiniidiirler. Ornegin insanin
vilandan korkmasi icin yilanla karsilasmis olmasi gerekmez. Yilandan korkma egilimi,
insanoglunun kusaktan kusaga aktardigi, beyin dokusuna iglemis bir durumdur. »945
diyerek bazi korkularin kalitsal olduguna isaret etmektedir. Bu bakimdan Hz. Miisa’nin

korkularim1 daha 1yi anlayabilmek i¢in korkularin olusmasindaki irsiyet faktoriinii de

g0zoniine almak gerekir.

Hz. Miis@’nin hayati ile ilgili en derin korkular1 annesi yasamisti. O Hz. Harun’a
hamileyken korkuya kapilacak herhangi bir durum yoktu. Ciinkii Hz. Harun’un
dogdugu sene erkek cocuklar 6ldiirtilmiiyordu. Dolayisiyla annesi ¢ocugu erkek de olsa
Oldiirtilmeyecegi icin rahat ve huzurlu bir hamilelik gec¢irmis olabilir. Fakat Hz.
Misa’ya hamile oldugu zaman dogacak c¢ocugu eger erkek olursa hunharca
katledilecegini biliyordu. Bu yiizden muhtemelen g¢ocuk dogana kadar Oldiiriilme

thtimali yliziinden rahat ve huzurlu bir hamilelik gecirememisti. Hz. Misa eger kiz

%4 Mine imren, “Korkular Genetik Yolla Aktarilabilir mi?”, Bilim Gen¢ Dergisi, (26.6.2018), Erisim:
09.06.2019. https://bilimgenc.tubitak.gov.tr/makale/korkular-genetik-yolla-aktarilabilir-mi
%5 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 138.
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olarak dogsaydi problem yoktu. Ama erkek dogunca annesinin korkular1 katlanarak
artti. Ne yapacagini bilemez haldeydi. Erkek evladi olduguna sevinemeden olim
korkusu ve hiiziin tiim kalbini kaplamisti. Evladinin Firavun’un askerlerinden biri

tarafindan katledilmesi muhakkakti.

Hz. Misa’nin annesi korku ve caresizlik i¢inde kivranirken Allah (cc) onun
kalbine “korkma ve iiziilme™®* diye vahy (yani ilham) etti.®*’ Onu emzirmeye devam
etmesini, eger basina bir sey gelmesinden korkarsa bir sandik i¢inde Nil’e birakmasini

emretti.*®

Hz. Miisa’nin annesinin i¢inde bulundugu havf hissi, insanin muhtemel bir
durumdan dolay1 duydugu kaygz; hiizn ise, ger¢eklesen bir durumun yol actig1 kaygidir.
Hz. Misa’nin annesi, c¢ocugundan ayr1 kaldiginda ve onu tehlikeyle basbasa

biraktiginda, hiiziinlenmistir.**

Halbuki Hz. Misa’nin annesinin ¢ocugu olacagi igin sevinmesi gerekiyordu.
Meseld Hz. Yahya ebeveynine korkuyla degil bir miijdeyle gelmisti.™® Hz. isa da
babasiz dogdugu hélde annesi Hz. Meryem i¢in bir miijde olmustu.*** Hz. Ishak da
ihtiyar babast Hz. Ibrdhim ve yash annesi Sére igin bilgili bir ogul olarak

miij delenmisti.**?

Ama Hz. Misa dogumuyla ebeveyni i¢in biiyiik bir hiiziin ve korku
oldu. Eger Oyle olmasaydi Allah (cc) annesine ‘!)~3 Vs 2a3 Y yani “Korkma ve
iiziilme!”®* diye hitdb etmezdi. Ayette havf once zikredildigine gore Hz. Masa’nin
annesinde o an i¢in en baskin hissin korku oldugu sdylenebilir. Ondaki hiiziin, korkuya
bagl olarak ortaya ¢ikan bir hal olmalidir. Dolayisiyla Hz. Miisd da dogar dogmaz,

annesi lizerinden havf ve hiiziin hissini tatmaya baslamistir.

Annesinin onu emzirirken nese ve siirurla degil, korku ve hiizlinle emzirdigini
tahmin etmek zor degildir. Annesinin korku halinin, emzirdigi siit lizerinden de Hz.

Misa’ya sirayet etmesi miimkiindiir ki cocugun emdigi siitiin onun karakterine menfi

Mo« | Ay (el-Kasas, 28/7).
%7 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XIV, s. 360.
%8 el-Kasas, 28/7.
%9 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’'nda Korku Fenomeni”, s. 114
%0 Meryem, 19/7.
%L Al-i imran, 3/45.
%2 oz-Zariyat, 51/28.
%3 el-Kasas, 28/7.
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veya misbet tesiri biiyliktiir. Bursevi’ye gore ¢ocukta hayir veya ser emzirdigi kadinin

ahlakinin tezahiir etmesi cari olan Adetlerden biridir.%>*

Ayrica Hz. Misa’nin daha annesinin karnindayken de annesinin korku ve hiiziin
psikolojisinden etkilendigi sdylenebilir. Cocugun psikolojisinin sekillenmesinde
annesinin hamilelik donemindeki ruh halinin de ¢ok miithim oldugu bugiin bilinen bir

gercektir. Konuk bu konuya Hz. Meryem ornegi tizerinden soyle deginir:

Hz. Meryem *“...ailesinden ayrilarak dogu tarafinda bir yere ¢ekilmis ve (kendini
onlardan uzak tutmak igin) onlarla arasinda bir perde germisti.” O kendi halinde
ibadetle mesgul olurken “Biz, ona Cebrdil'i gondermistik de ona tam bir insan seklinde

995 Hz. Meryem yaninda birden yabanci bir erkek goriince kendisine bir

gorvnmuisti.
zarar verebilecegi endigesiyle hemen Allah’a (cc) ilticd etti ve “Senden, Rahman'a
sigimirim. Eger Allah'tan ¢ekinen biri isen (bana kétiiliik etme)!”**® dedi. Tam bir insan
stretinde gelenin Cebrail (as) oldugunu anlayamamisti. “Hz. Meryem tahayyiil etti ki o
beserdir ve kendisine zarar vermeyi murdd eder. Boyle olunca Allahu Tedld nin
kendisini ondan halas etmesi icin Alldhu Tedld’ya yoneldi. Binaenaleyh ona Allah ile

tam bir huzur hali hdsil oldu ki o da rith-1 manevidir.”®’

Hz. Meryem, korktugu bir anda Allah’a (cc) yonelip Allah ile huzur haline
ulasinca “Cebrdil, ‘Ben ancak Rabbinin elgisiyim. Sana tertemiz bir ¢ocuk bagislamak
icin gonderildim!’ dedi.®® Korku sebebiyle Hz. Meryem ’'de meydana gelen kabz halinin
ortadan kalkmas: i¢cin Cebrdil (as) ‘Ben ancak senin Rabbinin resuliiyiim. Sana pdk ve
tahir bir erkek eviad bahsetmek igin geldim!’ deyince Hz. Meryem’in kabzi basta déondii
ve sadri miinserih oldu!®™® Cebrail’den bu sézii istince miijdenin zuhur vaktinin
geldigini ve karsisindakinin insan suretinde bir melek oldugunu anladi. Boylece
kalbinde bast hali zuhiir etti. Bu bast hdlindeyken Cendb-1 Cebrdil Hz. Meryem’e Isd yi

nefhetti. »960

%4 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. 11, s. 394,

%5 Meryem, 19/16-17.

%6 Meryem, 19/18.

%7 Konuk, Fusiisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 884.
%8 Meryem, 19/19.

%9 Konuk, Fusisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 884.
%0 K onuk, Fusisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 886.
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“Hz. Meryem bu esnada biiyiik bir korku halindeydi. Eger Cebrdil ona bu vakitte
(yani ilk gériindiigii zaman), havf ve inkibaz hdlindeyken nefhetseydi validesinin bu
korku ve kabz hilinden dolayr Hz. Isa dyle bir sekilde tecessiim ederdi ki hi¢hir kimse
onunla sohbete ve beraberlige takat getiremezdi. Ve belki de suretinin ¢irkinliginden

dolay: herkes ondan kacardr."**

Goriildiigii gibi Konuk, Hz. Meryem havf halinde iken Hz. Isa’nin
nefhedilmesinin  Hz. Isd’nin  karakterini ve hatta siretini menfi yonden
etkileyebilecegini sOylemektedir ki bu sdzleriyle aslinda ebeveynin cima’ vaktindeki
ruh hallerinin bile g¢ocugun psikolojisinin sekillenmesinde tesiri olduguna isaret

etmektedir.

Hz. Mis&@’nin ana rahmine diistiigli ortam da giivenli bir ortam degil aksine
korkunun her eve girdigi ve biitiin yiirekleri sardigi bir ortamdir. Kasapoglu’nun ifade
ettigi gibi Firavun, yonetimi altindaki bazi insanlarin kendi egemenligini yikmak ve
istiinliigiine son vermek amaciyla bir araya gelip orgiitlesmesinden korku duymustur.
O, her zaman sert bir karaktere sahip, insanlara tirperti veren, kalplere korku salan,
tehditler savurup kan doken bir sahsiyet olmustur. Kendi korkularindan kurtulmak igin

Israilogullar’n1 korku altinda yasamaya mahkam etmistir.*®?

“Yeryiiziinde onlar: kudret sahibi kilalim ve onlarin eliyle Firavun'a, Hidman'a ve

ordularina, ¢ekinegeldikleri seyleri gosterelim. »963

ayetine gore Firavun ve avanesi
Israilogullar’'ndan korkuyordu. Fakat onlarin Israilogullari’ndan korkusu havf degil
‘hazer dir. Yani Israilogullar1 Firavun’dan havf ediyor; Firavun ve ali de onlardan hazer
ediyor, cekiniyordu. Bu yiizden Firavun, onlardan kaynaklanan korkusunu onlari
korkutarak teskin etmeye c¢alisiyor, korkusunu korkutarak dindirmeye ¢abaliyordu. Bu
korku ortaminin Hz. Miisd’nin annesi iizerinde hamilelik doneminde olusturdugu korku
psikolojisinin Hz. Miisd’y1 etkiledigi soylenebilir ki zaten Kur’an-1 Kerim’de birgok

ayette havf ile beraber zikredilen Hz. Miisd’dan bagka bir peygamber yoktur.

Burada yeri gelmisken Israilogullari’nin geneline ait olan korku psikolojisinden
de bahsetmek gerekir. Firavun’un Isrdilogullar1 {izerinde olusturdugu korku

psikolojsinin sadece bu korku ve sindirmeye muhatab olan Israilogullari’n1 degil onlarm

%! Konuk, Fusisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 886.
%2 K asapoglu, “Hz. Miisa Kissas’nda Korku Fenomeni”, s. 111.
%3 o|-Kasas, 28/6.
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gelecek nesillerini de menfi bir sekilde etkiledigini ve Firavun’un zulmiinde dogan her

Sibti’nin 1rsi bir havfa sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Hz. Misa ve annesinin durumu sadece bir 6rnektir. O donemde binlerce annenin
psikolojisi aynt Hz. Misa’nin annesi gibi “Korkma ve iiziilme!” hitabina muhatab
olacak seviyede havf ve hiiziiniin taht-1 tesirindedir. Ciinkii Firavun’un goziinde dogan
her Sibti erkek cocuk Hz. Miisa her anne de Umm-i Misa hiikmiindedir. Onlar da
cocuklarin oldiiriildiigii yilda hamile kalmaktan veya hamile kalip ¢ocuklar1 diinyaya
gelince de onun gozlerinin Oniinde oOldiiriilmesinden korkuyorlardi. Dolayisiyla
Firavun’un olusturdugu bu baski ortaminda doguranlarin kalblerine, doganlarin da

genlerine bu havf psikolojisi adeta isledigini soylemek yanlis bir tespit olmasa gerektir.

Firavunun olusturdugu korku ortaminda dogan Israilogullari’nin genlerine islemis

bu havf psikolojisi su iki olayda agikga goriilmektedir:

Birincisi; Allah’in (cc) peygamberlikle gorevlendirdigi Hz. Misa’ya gosterdigi ilk
hedeflerden biri Israilogullari’n1 Misir’dan ¢ikarmasi yani kagirmasidir. Hakikatte Hz.
Misa Israilogullari’n1 Misir’dan ¢ikarmamus gizlice kagirmustir. Aslinda arkalarinda
Allah’in (cc) destegi, iglerinde Hz. Misa gibi dokuz micizeyle desteklenmis bir
liderleri ve bir hayli da kalabalik niifuslart oldugu halde nig¢in Allah (cc)

Israilogullari’na Firavun’la savasmn emrini degil de Misir’dan ¢ikin emrini vermistir?

Bu soruya cevaben, Firavun’un sistemine kars1 koyacak gii¢lerinin olmadigim
soylemek ¢ok da tatmin edici gibi goziikmemektedir. Ciinkii Firavun ve askerleri
denizde bogulduktan ve Misir’in idari ve askeri sistemi c¢oktiikten sonra bile
Israilogullart Misir’a doniip orada yeni bir idari sistem kurmamislardir. Ciinkii Allah
(cc) onlarin Firavun’a degil de korkuya kole olduklarini elbette iyi biliyordu. Belki de

bu viizden onlara Firavun sonrasit Misir’a donmeleri emrini vermedi.
yil

Muisir pek ¢ok isgal gormiis bereketli bir yerdi. Firavun ve askerleri olmadig1 i¢in
belki Hz. Misa’nin liderligindeki Israilogullari orada bir devlet kurabilirdi. Ama
Misir’da kuracaklar1 devleti bagka bir kavmin iggalinden koruyamayacaklar1 belliydi.

Ciinkii korku onlarin genlerine islemis ve korkunun kolesi olmuslardi.

Bu goriisiimiizii su olay desteklemektedir: Israilogullar1 Misir’dan ¢iktiktan sonra
kendilerine vaad edilen topraklara dogru ilerliyorlardi. Hz. Miisa onlara “Ey kavmim!

Allah'in size yazdigr kutsal topraga girin. Sakin ardiniza donmeyin. Yoksa ziyana
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ugrayanlar olursunuz!”*®* diyerek gerekirse Kutsal Belde i¢in savasma emrini verdi.
Fakat Israilogullari, yerlesip vatan edinme emrini aldiklar1 beldeye hakim olanlarin
giiclii kuvvetli olduklar1 6grenince onlardan havf ettiler ve dediler ki: “Ey Misa! O
(dedigin) topraklarda gayet giiclii, zorba bir millet var. Onlar oradan ¢ikmadik¢a biz

oraya asla giremeyiz. Eger oradan ¢ikarlarsa biz de gireriz. ~965

“Korkanlarin igcinden Allah'in kendilerine nimet verdigi iki adam soyle demisti:
‘Onlarin tizerine kapidan girin. Oraya girdiniz mi artik siz kuskusuz galiplersiniz. Eger
mii'minler iseniz yalnizca Allah'a tevekkiil edin.””*®® Ayette Israilogullari’nin korkusunu
ifade etmek icin havf kelimesi kullanilmis ve rivayet gore sayilar alt1 yliz bin savasgiyi
bulan israilogullar1 ‘0s%y olarak nitelendirilmistir. Ilginctir ki on binlerce adamin

icinden korkmayan “iki adam” ¢ikmustir.

Hz. Misa’nin ve diismandan korkmayan o iki adamin da tegvikleri ise yaramadi
ve Israilogullari dediler ki: “Ey Miisa! Onlar orada bulundukca biz oraya asla
girmeyecegiz! Sen ve Rabbin gidin onlarla savasin! Biz burada oturacagiz! »%7 0
beldeye hakim olan ceberrut kavimle savasmaktan korktular ve Allah’a ve

peygamberlerine kars1 biiyiik bir edepsizlikte bulundular.

Bu durumda, Firavun ve askerleri bogulduktan sonra eger Misir’a doniip orada bir
devlet kurmus olsalardi komsular1 olacak bu ceberrut kavmin saldirisindan Misir’i
koruyamayacaklar: agiktir. Onlarin Firavun’un yok olmasindan sonra sergiledikleri bu
korkak tavirlar1 sadece Firavun’un degil ayn1 zamanda korkunun da kolesi olduklarimi

ispatlamaktadir.

Ayrica onlarin Tih’te kirk yil kalmaya mahkim edilmelerinin zahiri sebebi, bu
edepsiz tavirlar1 nedeniyle Hz. Mlsa’nin yaptigi beddud olsa da batini hikmeti de
onlarin genlerine islemis bu havf psikolojisidir. Misir’da korkunun koélesi olan nesiller
Tih’te ozgiirliige adim attilar. Colde 6zglir bir ortamda dogan nesillerin genlerinden
korku psikolojisi silindi ve kirk yil sonra, ¢6liin dzgiirlestirdigi yeni nesil Israilogullari 0
ceberriut kavimle savasma cesareti gosterebildiler. Ciinkii genlerinden artik korku

psikolojisi silinmis ve onlar korkunun esaretinden kurtulmuslardi.

%4 el-Maide, 5/21.
%5 o|-Maide, 5/22.
%6 o|-Maide, 5/23.
%7 e|-Maide, 5/24.
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Hz. Misd dénemindeki Israilogullar1 icin Firavun’dan kurtulmak kolay olmus
ama genlerine isleyen korkudan kurtulmak hi¢ de kolay olmamisti. Bunun i¢in kirk yil
¢olde beklemek zorunda kaldilar. C6l onlar igin bir doniisiim ve degisim mekan1 olarak
miihim bir islev gordii. Neticede; Hz. Mlsa’daki ve Israilogullari’ndaki havf hissinin
Firavun’un olusturdugu baski ortamindan dolay1 1rsi oldugu ve bu zulmii goren birkag

neslin genlerine igledigi sdylenebilir.
Cevre Faktorii

Hz. Miisa’da havfin olusmasindaki diger bir faktor de ¢evre faktorii ve buna baglh
olarak yasadigi olaylardir. Psikologlara gore korku duygusu aslinda bir ayrilik

%8 jnsan baglanmasindaki bozukluklar, annelikte yapilan yanlsliklar ve

anksiyetesidir.
erken donemde sevilen bir nesnenin kaybi kronik anksiyete, {iziintii ve depresyona yol

acabilir.%®°

Hz. Misa daha siit emme c¢agindan itibaren hayatinda biiyiik ayriliklar yagamisti.

2970 glarak

Psikolojide “kisa siireli ve uzun stireli anne yoksunlugu sendromlart
isimlendirilen halleri yasamisti. Annesi onu Nil’e birakinca bir ayrilik yasadilar. Bu ¢ok
sirmedi. Allah (cc) gozii aydin olsun ve hiiziinlenmesin diye®” siitanne sifatiyla tekrar
ikisini Firavun’un sarayinda bulusturdu. Firavun haftada bir saraya getirmek sartiyla

Hz. Miis&’y1 siitannesi (zanniyla 6z annesi)nin evine gonderdi.

o 972 ) < oL . .
Firavunun kizi™'* kadina, ‘Bu ¢ocugu al, benim i¢in emzir, sana ticretini

veririm.’ dedi. Kadin da ¢ocugu alip emzirdi. Ve ¢ocuk biiyiiyiince, kadin onu

)’973

Firavun'un kizina getirdi; boylece ¢ocuk onun oglu oldu. Hz. Misa siitten kesilip

Firavun ve Asiye’ye geri verilinceye kadar annesinin yaninda kaldi. Sonra Firavun’un

974

ve haniminin himayesinde biiyiiyiip onlarin elinde terbiye oldu.”" Bdylece Hz. Miisa

annesinden zamanindan 6nce ayrilmis oldu.

%8 Olcay Tiiziin-Kemal Sayar, “Baglanma Kuram ve Psikopatoloji”, Diisinen Adam, 2006, sy. 19, ss.
24-39; s. 36.
%9 Kemal Sayar, Siifi Psikolojisi, Timas Yayinlari, istanbul 2013, s. 39.
970 Tiiziin-Sayar, “Baglanma Kurami ve Psikopatoloji”, s. 33.
9" el-Kasas, 28/13.
972 Kur’an-1 Kerim’de Hz. Miisa ile alakadar olanin Firavun’un ‘kiz1” degil ‘hanimi’ oldugu ifade edilir ki
dogrusu da budur.
93 Cikas 2: 10.
%4 Bursevi, Rithu’l-Beyin, c. XIV, s. 374.
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Bebeklik donemi olarak tanimlanan 0-2 yas arasi bebegin, kendisine bakim veren
kisiye bagimli oldugu goriiliir. Bu bagimlilik siirecinde bakim verenle kurdugu birebir
iligki ise, onun zihinsel ve duygusal gelisimi i¢in son derece dnemlidir. Bebeklerle
anne-babalar1 ya da bakim verenleri arasinda kurulan, duygusal olarak olumlu ve

yardim edici bu iliskiye baglanma adi verilir.”"

Anne ve ¢ocuk arasindaki bagi inceleyen Bowlby'e gore ¢ocuk agisindan yasamsal
bir degeri olan baglanmanin ii¢ temel islevi vardir: Fiziksel ihtiyaglar1 karsilama;
diinyay1 kesfederken geri doniilebilecek giivenli bir liman olma ve hayata dair bir
giivenlik duygusu gelistirebilme sansi. Anne tarafindan bir dl¢iide karsilanan giivenlik
duygusu da ¢ocugun diinyay1 algilmasini belirler. Dolayisiyla anne bebegin dis diinyay1
inceleyebilecegi ve gerektiginde emniyet duygusu i¢inde geri doniisler yapabilecegi

giivenli bir ortam olusturmalidir.’”®

Anne-bebek baglanmasinda yasanan kesilmeler ve aksamalar bebegin hem i¢inde
bulundugu donemde hem de sonraki yasantisinda bazi psikolojik zorlanmalar
yasamasina, kimi zaman da psikopatoloji tablolarinin ortaya ¢ikmasina neden

olabilmektedir.®”’

Hz. M@sd’nin annesinin evladi igin giivenli bir ortam olusturamadigi ve evladiyla
giivenli bir ortamda saglikli bir baglanma gergeklestiremedigi muhakkaktir. Ciinkii
onun Sibti oldugu sarayda biliniyordu fakat Hz. Musa’nin Sibtilerden oldugu
bilinmiyordu. Eger Hz. Miisd’nin onun oglu oldugunu Firavun 6grenseydi, ¢ocugu
katlettirmesi muhakkakti. Annesinin, slit emzirmeye devam ettigi donemlerde
saraydakilerden gizli olarak Hz. Miusa’ya ger¢cek kimligini sdylemis olmasi bizce
ihtimal disidir. Ciinkii kiigiik bir ¢ocugun bunu idrak edebilmesi veya idrak etse bile

hayatiyla ilgili bu biiyiik sirr1 kimseye sezdirmeden kalbinde tagiyabilmesi muhaldir.

Dolayisiyla Hz. Miisa, 6z annesinden siit emmis olsa da annesi Hz. Misa nin
goziinde bakici kadin veya siitanne sifatin1 tasiyordu. Hz. Misd’da su ve agag
vasitasiyla gelen, kimligi mechul bir ¢ocuk olarak koksiliz bir sekilde Firavun’un
sarayinda yasiyordu. Hz. Mlsa’nin gercek kimligini 6grenmesi, ebeveynini, kendisini

au978

Nil’de takip eden ablasini, agabeyi Hz. Harun tanimas1 ve kokleriyle bulugsmasi ne

9% Tiiziin-Sayar, “Baglanma Kurami ve Psikopatoloji”, s. 24.
%76 Tiiziin-Sayar, “Baglanma Kuram ve Psikopatoloji”, s. 25.
7 Tiiziin-Sayar, “Baglanma Kuram ve Psikopatoloji”, s. 32.

978 «ye [srailogullar1 arasindan agabeyin Hz. Harun’la ogullarim yanina al!” Cikas 28: 1.
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zaman ve nasil oldu, bu da bizce mechuldiir. Hz. Misa sehven Kibtilerden birini
oldiirtip Medyen’e kagana kadar sarayda yasamaya devam ettigine gére demek ki uzun
bir siire onun Sibtilerden oldugu etrafta bilinmemisti. Hatta teblige geldigi zaman
Firavun “Seni ¢ocukken biz biiyiitmedik mi? Bizim yamimizca yillarca émiir kaldin. »979

diyerek uzun siire sarayin nimetlerinden istifade ettigini yilizline vurmak istemisti.

Uzun yillarim1 gegirdigi saray ortaminin da Hz. Muisad agisindan ¢ok gilivenli
olmadigi soylenebilir. Cebecioglu Hz. Misa’nin sarayda diismaninin kardesligiyle
biiylidiigiinii soylemekte ve erken yaslarda giivenlik arayisi psskolojisi yasadigini ifade
etmektedir.®®® “Misd’vi bir sandiga koy da suya birak; su onu kiya atar. Bana

. . .. 1,981
diisman olan ve ona diisman olan biri onu alir.

ayetinde Allah’in (cc) sarih bir
sekilde ifade ettigine gore, Firavun aslinda Hz. Misa’'nin can diismaniydi. Hatta
Bursevi’ye gore ayette adiivv kelimesinin iki defa kullanilmasi miibalaga icindir.*** Bu
ayet, Firavun’un dostlugunun zahiri planda olduguna isaret etmektedir. Belki de
Firavun, bilingaltinda Hz. M(is&’ya karst siirekli sliphe i¢inde olmustur. Ayrica Kibti’yi

sehven oldiirmesi Hz. Misa’da korku psikolojisinin olugmasinda 6nemli bir doniim

noktas1 olmustur. Misir’dan kagmasi bu olay dolayisiyla ger¢eklesmistir.

Neticede; Hz. Misa, sarayda uzun yillar Sibti oldugunun anlasilmasi endisesiyle
yasamis olabilir. Ayrica Medyen’de, gerceklestirdigi bir katl sebebiyle ceza almaktan

korkup kagan bir kagak psikolojisiyle yasamis olmas1 muhtemeldir.

Mevzilya sona vermeden Once sunu de ozellikle belirtmek gerekir: Kur’an-1
Kerim’de pek ¢ok yerde Hz. Miisda’nin korkularindan bahsedilse de o korkak ve pisirik
biri degildir. Israilogullari’n1 Firavun’un elinden kurtarip selametle Misir’dan ¢ikarmasi
bunun en biiyiik delilidir. “Eger o diger Isrdilogullar: gibi korkunun baskist altinda
kalmws olsaydi ne kendisine ne de baskalarina yardim edemezdi. Ciinkii korkunun esiri
olmugs insanlarin ne kendilerine ne de c¢evrelerine sunabilecekleri fazla bir sey

yoktur. 7993

99 es-Suard, 26/18.

%0 Ethem Cebecioglu, “Hz. Yasuf ve Hz. Misa: Etno-Psikolojik Bir Karsilastirma-1”, Altinoluk,
Istanbul 2020 (Kasim), sy. 417, ss. 48-49.

%1 Taha, 20/39.

%82 Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. XII, s. 207.

%3 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 143.
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Allah (cc) da annesini ve Hz. Misad’y1 higbir zaman korkulariyla basbasa
birakmamis ve onlarin kalblerini siirekli manen teskin etmisti. “Hani annene ilham
edilmesi gereken seyleri ilham etmistik.”®®* ayeti Allah’in (cc) Hz. Misd’nin annesini

Firavun’un zulmiiyle ve korkulariyla bagbasa birakmadiginin delilidir.

Hz. Misa’ya verilen asa ve yed-i beyza onun kalbini teskin eden miihim
unsurlardir. Bunun yaninda Firavun ve kavmine karsi en biiyiik silah1 da asa ve yed-i
beyzanin da iginde bulundugu dokuz micizesi olmustur. Ozellikle asd Hz. Misa’nin
korkularina karsi1 biiyiik bir kalkandi. Asanin Hz. Miisa’ya verdigi giiven ile alakali

Kasapoglu sunlar1 soylemektedir:

“Asa, insanlarin kullandigr yaygin sembollerden birisi olarak, giicii ve otoriteyi
temsil etmektedir. Yiice Allah, kendi gii¢ ve otoritesini temsil etmek iizere de bu bilinen,
vaygin sembolii kullanmayr dilemistir. Asd, Hz. Miisd’'min dayandigr bir giictiir.
Donemin en giiclii yonetimine yalniz basina karsi ¢ikacak olan Hz. Miisd 'min elindeki
tek somut imkandur. I1ahi destegi arkasina alan Hz. Misd 'min elindeki asad, rakiplerinin
korktugu ve cekindigi bir giic vasitasidir. Asd, Hz. Misd ve Isrdilogullar icin giiven

kaynagi; diismanlar igin ise korku ve yikim sebebi olmustur. »985

Allah (cc) Hz. Masa’nin annesini de Firavun’un zulmii karsisinda yalniz
birakmamisti. Hz. Miisa yeni dogdugu zaman korkudan ve iiziintiiden ne yapacagin
bilemeyen annesine vahiy (veya ilham) yoluyla bir taraftan ‘Onu suya birak!” derken,
diger taraftan da “Korkma, iiziilme; Biz onu sana tekrar geri verecegiz ve O’nu
elgilerden yapacagiz. 9 Buyurarak evladinin gelecegi hakkinda mahzun anneye
miijdeler vermisti. Hz. Miisa’dan ayrilan anasinin yliregi (tasadan) bombos kalivermisti.

Allah (cc) kalbini pekistirmemis olsaydi neredeyse is meydana cikacak®®

ve Nil
kenarinda bulunup Firavun’un sarayma alman ¢ocugun anasinin bir Sibti oldugu

anlasilacakti.

Hz. Misa Nil’de bulunup Firavun’un sarayina alininca Allah (cc) ayrilan ¢ocuk ve

annenin tekrar kavusabilmesi i¢in ¢ocugun “siitanalarimin siitiinii kabuliine miisdde

5,988

etmedi. Sonunda 6z anasi, siitanasi zanniyla ¢agrildi ve Hz. Miisa onun siitiinii

%4 Taha, 20/38.
%5 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 124.
%0 el-Kasas, 28/7.
%7 el-Kasas, 28/10.
%8 el-Kasas, 28/12.
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emdi. Boylece Allah (cc), gozii aydin olsun ve hiiziinlenmesin diye onu anasina iade

etti.%°

Yine Alllah, bebekliginde ihtiya¢ duydugu sevgiden yoksun olmamasi i¢in Hz.
Misa’nin iizerine kendinden bir muhabbet koymus®* ve onu saray halkinm, 6zellikle
de Firavun’un haniminin nezdinde g6z aydinlig kilmugtr.*** Boylece Firavun ve ailesi
Hz. Misa’ya genelde sicak ilgi ve alaka gosterip onu yetistirmek i¢in yanlarinda

alikoymustu. %

Kibti’yi sehven 6ldiirdiigli zaman hiizniiniin altinda ezilmesin diye Allah (cc) Hz.

993

Misa’yr gamdan (tasadan) kurtarmisti.”™” Allah’in (cc) Hz. Misa’ya olan “Korkmal!”

hitablar1 da aslinda Hz. Miisa’nin kalbini teskin ve tatmin i¢indi. Yilana doniisen asddan
J)994
n!

A Ay

korkan Hz. Musa’ya Allah (cc) “Korkma, ¢iinkii sen giivenlikte olanlardansi

buyurarak onu yalniz birakmayacagini ifade etmisti.

Sihirbazlarla miisabaka esnasinda da Allah (cc) “Korkma, en iistiin olan
sensin! ™ diyerek Hz. Mfisd’nin kalbini teskin eyledi. Yine Allah’mn (cc) “Kardesinle
seni destekleyecegiz ve size bir iktidar verecegiz de dyetlerimiz sdyesinde size (kotii bir
amagla) ulasamayacaklar. Siz ve size uyanlar gadlip gelecek olanlardr. »99% veya
“Hayw, korkma! Miicizelerimizle gidin. Ciinkii biz sizinle beraberiz, (her seyi)

5,997

isitmekteyiz. gibi hitdblar1 da Hz. Masa’y1 korkulariyla basbasa birakmadiginin

delilleridir. “Benim nezaretimde yetistirilmen icin sana kendimden sevgi verdim. %
ayetinde ifade ettigi gibi Allah (cc), Hz. Masa’y1 Nil’de, Firavun’un sarayinda, Medyen

¢ollerinde, Tih sahrasinda stirekli gozetip kollamaktaydi.

Hasil-1 kelam; Hz. Miisa niiblivvetten 6nce ve sonra da pek ¢ok korkuyla yiiz yiize
gelmisti. Ilging olan Hz. Mfsa’nin kendisine ikram edilen asi ve yed-i beyza

micizelerinden de korkmasidir ki miicizesinden korkan bagka bir peygamber Kur’an-1

%9 el-Kasas, 28/13.
%9 Taha, 20/39.
%1 el-Kasas, 28/9.
%92 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 116.
%% Taha, 20/40.
994 e]-Kasas, 28 /31.
%5 Taha, 20/68.
%% g]-Kasas, 28/35.
97 es-Suara, 26/15.
%% Taha, 20/39.
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Kerim’de zikredilmemektedir. Bu durum da aslinda Allah (cc) ile konusuyor olsa bile,
Hz. Misa’nin iginde hissettigi giivensizligin boyutlartyla alakali bize ip ugu
vermektedir. Korku Hz. Misa i¢in bir ukde yani digimdiir. Fakat Hz. Miusa
Israilogullar1 gibi korkularinm altinda ezilmemis ve onlarla yiizlesmeyi bilmistir.
Korkarak kactig1 Firavun’un sarayina teblig i¢in cesurca donmesi bunun bariz delilidir.
Hz. Misa, hayati boyunca korkuya maruz kaldig: her kosulda, ondan olumlu bir sekilde
yararlanmay1 bilmistir. Yasadigir korku ve giiven arayist onu her zaman Allah’a (cc)
sigimaya gotirmiistiir.>®® Yani bu korkular onu Allah’tan (cc) uzaklagtirmamus bilakis

Allah’a (cc) yaklastirmustir.

2. 3. 2. 3. Acelecilik

Hz. Msa i¢in ukde olarak ele aldigimiz diger bir davranis sekli ayette de gegen

aceleciliktir. Acele; ivme ve ivecenlige denir ki bir seyi zamanindan 6nce istemekten

1000

ibarettir. Bu yiizden kinanmistir.™ Kur’an-1 Kerim’in geneline bakildiginda acelecigin

yerildigi g(iriilrnektedir.lo01 Acelecilik aslinda insanin fitratiyla alakalidir ve “aceleci

51002

olarak yaratilan insan “hayri ve serri istemekte pek acelecidir.”**™ Acelecilik

sabrin az olmasiyla alakali bir keyfiyettir. Bu sebeple Allah (cc), Hz. Mlisa’nin sabri

kuvvetlensin ve sabir onda bir meleke haline gelsin diye bir¢ok yerde onu imtihan

1004

etmistir. Ciinkii fitraten aceleci olarak yaratilan insanin bu fitratin1 dengelemek icin

en biiyiik unsur sabirdir.

Hz. Misa-Hizir (as) kissasinda siklikla vurgulanan mithim bir kavram sabirdir.

Hizir “Sabredemezsin!,’®® Nasil sabredersin? **°® Sabredemezsin, demedim mi?,*%%’

Sana, sabredemezsin, demedim mi?,1%%® Sabredemedigin §eyler,1009 Sabredemedigin

seylerin ig yr,'izz'ilo10 7 seklinde toplam alti yerde Hz. Mlsa’nin sabirsizlifina vurgu

999 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissas’nda Korku Fenomeni”, s. 119.
1000 A51m, el-Okyanisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. V, s. 4625.
1008 1sfahani, Miifredat, s. 962.
1002 o|-Enbiy4, 21/37.
1003 o)_jsra, 17/11.
1004 Byrsevi, Rithu’l-Beyén, c. Xl s. 213.
1005 o]_Kehf, 18/67.
1006 o]_Kehf, 18/68.
1007 o]_Kehf, 18/72.
1008 o|_K ehf, 18/75.
1009 o]_Kehf, 18/78.
1010 o]_Kehf, 18/82.
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yapmustir. Hz. Msa ise “Beni sabirlt bulacaksin! ~1011 diyerek bir yerde sabirh

olacagina s6z vermistir.

Kissayr anlatan ayetlerdeki sabir kelimesinin bu kullanim tarzindan iki sonug
cikarilabilir: Birincisi; sabir kavrami kissada Hz. Misa’nin sabirsizligi baglaminda
kullanilmistir. Bu durumda Hz. Misa’nin sabir noktasinda bir zaafinin oldugundan séz
edilebilir. Ikincisi ise 23 ayetlik kissada 7 yerde sabra vurgu yapilmasi Kissa
degerlendirilirken sabir kavraminin ve Ozellikle Hz. Muisa’nin sabirsizligi yani
aceleciligi durumunun goézardi edilmemesi gerektigine isaret etmektedir. Dolayisiyla,
kissadaki sabirsizlik vurgularindan agik¢a anlasilacagi gibi Hz. Misa’nin nefsinde
acelecilik mevcuttur. Hz. Misa Tar’dan doniince buzagiya tapan kavmini “Rabbinizin
emrini beklemeyip acele mi ettiniz? "*°* diyerek kinamis olsa bile o da bazi hususlarda

acele etmekten kendini alikoyamamustir.

Hz. Muasd@’nin  hayatt Kur’dn-1 Kerim ekseninde incelendiginde onun
karakterindeki acelecilige dair ipuglar1 elde etmek miimkiindiir. Onun karakterindeki
aceleciligin ilk isaretine bir Sibti ile Kibti’nin arasindaki miindzaada sergiledigi tavirda
rastlamak miimkiindiir. Hatta bu olaydaki aceleci hiikmii yiiziinden Misir’dan kagmak
zorunda kalmistir. Hz. Miisa heniiz Firavun’un sarayinda yasadigi yillarda sehirlerin
birinde “biri kendi tarafindan, digeri diisman: tarafindan kavga eden iki adam gordii.

#1013 7aten Misir’da

Kendi tarafindan olan diismanina karst ondan yardim istedi.
Sibtiler agir zuliim altindaydi. Belki de bu ylizden Hz. Misa olaya derinlemesine vakif
olmadan biraz acele karar verdi ve Sibti’nin hakli oldugunu diisiindii. Sibti de uyanik
cikip ondan yardim isteyince Hz. Misa ofkeli bir sekilde “bir yumruk indirip onu

(Kibti'yi) oldiirdii. ™

Aslinda 6ldiirmek istememisti. Akabinde yaptigina pigsman oldu ve Allah’a (cc)
tevbe etti. Fakat ertesi giin “bir de ne gorsiin, diin kendisinden yardim isteyen yine
ferydd ederek ondan yardim istiyordu. 1013 Dyiin bir Kibt] ile kavga eden Sibti, bugiin
baska biriyle kavgaya tutusmustu. Hz. Miisd’y1 goriince diinkii gibi agiz kalabaligi

101 g]-Kehf, 18/69.
1012 o]-Araf, 7/150.
1013 o]_Kasas, 28/15.
1014 o]-Kasas, 28/15.
1015 o]-Kasas, 28/18.
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yapip feryad figan ederek yine ondan yardim istedi. iste, o zaman Hz. Mfsa Sibti

hakkindaki dogru hiikmiinii verdi ve “Belli ki sen azgin bir kimsesin!"***® dedi.

Zannimizca Hz. Miisd’nin, Sibti’nin ikinci vukuatindan sonra verdigi hiikiim daha
dogrudur. Ciinkii iki giin arkasi arkasiya bagkalariyla kavga eden birinin her seferinden
hakli olmasi zordur. Hz. Misa ilk kavgada Sibti’nin haksiz olabilecegine ihtimal

verseydi belkide Kibti’ye, 6liimiine sebep olacak sekilde sert davranmayacakti.

Hz. Masa’nin aceleci karakterinin ikinci isaretine Tir’a ¢iktig1 esnadaki tavrinda
rastlanmaktadir. Firavun’un helakindan sonra Israilogullar1 Hz. M{isa’dan seriat kavaidi
ve ahkamini beyan etmesini istediler. Hz. Misa, Allah’a (cc) miinacat edince Tevrat’1
ahzetmek {lizere kavminin ileri gelenlerinden bir topluluk ile Thr’a gelmesi emredildi.
Hz. Misa’nin kavminden sectigi akli basinda yetmis kisi onunla beraber Tlr’a giderek

Allah’1n (cc) ona yaptig1 ikramlari goriip lehine sahitlik edeceklerdi.’*”

Hz. Misa, otuz giin sonra donecegini sdyleyerek kavmini Hz. Harun’a emanet
edip yetmis kisi ile beraber yola ¢ikt1.'® Tar’a yaklastigi zaman Allah’a (cc) miilaki
olmanin heyecaniyla ardindan gelmelerini emrederek onlardan 6nce Tar’un zirvesine

<;1kt1.1019

Hz. Mlsa’nin bu acelesinin sebebi kavmine olan kemal-i sefkatinden dolay1
hidayetlerine gayet haris olmasidir.’®® O bir an 6nce ildhi keldma vésil olup onu
kavmine tevdi etmek istiyordu. Vasiti’ye gore Hz. Miisa Rabbi ile konusmaya olan
istiyakindan dolay1 onlar1 geride birakmis ve kosarak herkesten 6nce Tiir’a ¢ikmigtir. 10

Onun bu aceleci tavrina kars1 “Seni acele ile kavminden ayrilmaya sevk eden nedir ey

1018 ¢|-Kasas, 28/18.

1017 Bursevi, Riihu’l-Beyén, c. VI, s. 291.

1018 1y, Miis4, iki defa yetmis kisiyle Tur’a ¢ikmustir: Birincisi Tevrat’t ahz edip miinacat ve miikdleme
icin ¢ikmugtir ki yanindakiler sahitlik maksadiyla gelmislerdi. “Miisd’ya emrimizi vahyettigimiz sirada
sen bat1 yoniinde bulunmuyordun ve (o hadiseyi) gorenlerden (sadhidinden) de degildir!”(el-Kasas, 28/44)
ayetindeki ‘sahidin’ lafz1 buna delildir. Ikincisi ise buzagiya tapmalarindan dolayr kavmi adina af dileyip
tevbe etmek i¢in ¢ikmistir ki yaninda her kabilenin en hayirlilarindan olusan yetmis kisi vardi. (el-A’raf,
7/155) Bkz. Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. VI, s. 348.

1019 Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. XII, s. 293; Vehbi, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. VIII, s.
3325.

1020 \/ehbi, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. V111, s. 3325.

1021 Siihreverdi, Avarifii’l-Madrif, s. 634.
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Miisa?”*%%? hitdbina muhatab oldu. Hz. Misa “Iste onlar benim pesimdeler. Ben

memnun olasin diye sana acele ile geldim Rabbim!”*%? dedi.

Beyzavi, Allah’in (cc) bu hitdbinin Hz. Misa’ya su iki cihetten itdb oldugunu
sOyler: Birincisi; acele nefiste bir noksanliktir. Zird her seyde acele mezmum oldugu
gibi huziir-1 manevi-yi ilahiye gelmekte dahi mezmumdur. ikincisi; Hz. Misa’nin Tir’a
kendilerinden once ¢ikmasindan dolay1 birlikte yola ¢iktig1r arkadaslarinin incinme

024

ihtimali vardir.'% Kuseyri’ye gére yola beraber ¢iktizi kavminden yetmis kisinin

hakkint gozetmesi i¢in Allah (cc) “Ey Misd, benim hosnutlugum arkadas edindigin

zayiflarla beraber olup onlarin oniine gegmemendedir.” buyurdu.1025

Hz. Misa Tar’a tek basina ¢ikiyor olsaydi Allah’a (cc) dogru acele gitmek
istemesi hos karsilanirdi. Fakat o, bu yolculukta kavminden yetmis kisiye liderlik yapan
biri olarak, mesul oldugu tebeasin1 geride birakarak onden hizlica gitmesinden dolay1
itdba ugramistir. Zaten Allah Hz. Misa’ya “Bana dogru aceleyle gelmene sebep ne?”
diye sormamakta, “Seni aceleyle kavminden uzaklastiran nedir ey Miisa?” diyerek yol
arkadaslarini geride birakmasina vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla Hz. Misa’ya gelen bu
hitab-1 itdb aceleyle Allah’a (cc) dogru gelmesiyle alakali degil, beraber yola ¢iktig1
kavminden aceleyle ayrilip onlar1 geride birakmasiyla alakalidir. Hz. Miisa’nin bir hayra
dogru olan yani Allah’1 (cc) hosnut etme maksadina mebni bu aceleci tavr1 onun baska
bir hayr1 zayi etmesine yani tebeasini ihmal etmesine sebep olmustur. Bu da aslinda bir
bakima seytanin insani1 sagdan yaklasarak yaniltmasi anlamina gelebilir. Ciinkii seytan

serli bir 1§ yaptirarak aldatamayacagini bildigi birini hayirli bir isle yaniltabilir.

Hz. Miasa’nin Allah (cc) ile miikdleme igin gosterdigi aceleci tavri onun
yanindakilere yolculuk siiresince yapmasi1 gereken liderlige golge diisiirmiis olabilir.
Allah’in (cc) Hz. Misa’ya ihtiyact yoktu. Hz. Misa’nin Allah’a (cc) ihtiyact vardi.
Fakat yol arkadaglarinin da Hz. Mlsa’ya ihtiyac1 vardi. Bu tavriyla Hz. Mlsa kendi
thtiyacin1 gidermeyi, mesul oldugu arkadaslarinin ihtiyacin1 gidermeye tercih etmistir ki
bu aslinda merhamet sifatiyla miimeyyiz olan bir peygamber i¢in bir zelle sayilabilir.

Ayrica Hz. Misa’nin ilahi suale cevap olarak sdyledigi “Iste onlar benim

1022 Taha, 20/83.
1023 Taha, 20/84.
1024 \/ehbi, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. V111, s. 3325.
1025 Kugeyri, Letaifii’l-Isarat, c. 111, s. 495.
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pesimdeler. 1026

sOzli ayette acikca ifade edilmese bile, Hz. Mlsa’nin 6ziir beyan
ettigini hissettirmektedir ki bu da onun kavminden ayrilip aceleyle bulusma yerine

geldigi i¢in kinandigina isaret sayilabilir.

Aceleyle Tiar’a gelen Hz. Masa’ya Allah (cc) hemen aceleyle ilahi kelami tevdi
etmemistir. Onu kirk giin bekleterek teennisi artsin diye oru¢ tutmasii emretmistir.
Thr’da kirk giinliik orug taliminin bir hikmeti de Hz. Masa’nin aceleciligi ile alakalidir.
Ciinkii orug bir teenni talimidir ki insana aceleci degil ihtiyatli davranmayi 6gretir.*%
Rahman’m igleri de acele ile degil teenni iledir. Bu yiizden Hz. Peygamber (sav)

“Teenni Allah tan acele seytandandir!***® buyurarak bu hustsa dikkat cekmistir.

Hz. Misa@’nin aceleci tavrinin {iciincii isaretini kavminin taptig1 buzagiya karsi
sergiledigi tavirda bulmak miimkiindiir. Ibn Arabi’ye gére Hz. Miisa Thr’dan kavmine
dondiigii zaman onlarin taptig1 buzagiyl yakmak hustisunda da acele etti. Ibn Arabi
“Suretlerin bekdst yoktur. Bindenaleyh eger Hz. Miisa onu yakmakta acele etmeseydi
buzag siiretinin bozulmasi siiphesizdi. Imdi onun iizerine gayret galebe etti, onu yakt.
Stiretin kiiliinii denize savurdu.”%% buyurmaktadir. Yani Hz. Miisa o buzag: slretini
yakip imha etmek hustisunda acele etmeseydi bile diger esyalar gibi o stirette kendi

kendine elbette bozulup gidecekti.

Bu olayda Hz. M{isd’nin acele ile buzagiy1 yakip yok etmesi elbette takdire sayan
bir durumdur ve tevhid akidesine baglilig1 ile alakalidir. Fakat Hz. Msa’nin buradaki
tavrinin, farkli bir agidan degerlendirilmesinde de bir beis olmasa gerektir. ibn
Arabi’nin soziindeki hikmet iizerinde de diisiiniilmelidir. Ibn Arabi Hz. Misa’nin

buzagiy: aceleyle yaktigindan bahsetmektedir.

Bu aceleci tavir, Israilogullari’nin zahiren buzaga tapmasina engel olmus ve onlari
puta tapmaktan kurtarmistir. Ama goniillerindeki buzagi sevgisini yok edebilmis midir,
bunu da diisiinmek gerekir. Burada ilging olan bir durumu Bursevi nakleder: Buzagiya
tapanlar sevgilerinden dolayr Hz. M{isd nin buzaginin kiiliinii savurdugu denizin suyunu

ictiler. Bu sebeple dudaklarindan ve karmlarindan safralar akti. Israilogullar1 bundan

1026 Taha, 20/84.

1027 Osman Nuri Topbas, “Ramazan-1 Serif’te Kalb Meséfe Alacak”, Altinoluk Dergisi, Nisan 2020, sy.
410, s. 34.

1928 Tirmizi, “Birr”, 65/2081.

1029 K onuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, 5. 1246.
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korkarak tevbe ettiler.'®® Bu durumda buzag ifna olsa da goniillerdeki muhabbetin
kolay kolay ifna olmadig1 sdylenebilir. Ama Hz. Miisa’nin buzagiya karsi tavri mesela
sOyle olsaydi: Buzagiy1 bir anda yok etmek yerine ortada biraksaydi ve gilinesin altinda,
¢Oliin soguk ve sicagi karsisinda kendi kendine seklinin bozulup gitmesine izin
verseydi, yani taptiklart buzaginin aslinda kendini bile korumaya giicii yetmeyen aciz
bir varlik oldugunu kavmine bizzat gosterseydi ve onu sireti yipranmis bir halde ortada
birakmakla acizigini kavminin zihninde stirekli canli tutsaydi, acaba buzagi sevgisinin

kavminin kalbinden silinmesi hustsunda daha etkili olabilir miydi?

Belki de daha etkili olabilirdi. O yakmasaydi bile bir miiddet sonra bozulup
gidecegi asikardi. Boylelikle hem degerinin gdozden diismesi hem de sevgisinin kalpten
gitmesi belki miimkiin olacakti. Bursevi’'nin beyanina gore Hz. Misa buzagiy1 yakti ve
kiiliinii denize doktii. Israilogullar1 buzagiya olan sevgilerinden denizin suyundan igtiler.
Onlarin bu tavri da Hz. Mlsa’nin buzagiy1 yakip tozunu denize savurmasina ragmen
Israilogullar’nin bir kisminin kalbinden buzag: sevgisinin silinmedigini gdstermektedir.
Demek ki buzagmin bir anda yok edilmesi onun goniillerdeki sevgisinin bir anda yok

olmasini saglayamamustir.

Hz. Masa’nin aceleyle yakip yok ettigi buzagmin sevgisinin Israilogullari’nin
kalplerinden silinmedigini gosteren bir delil de buzagiya tapma olayindan daha sonra
vuk@ bulan sigir kesme olayidir. Aradan zaman gectigi halde ki ne kadar bir siire
gectigini bilemiyoruz, faili mechul bir cindyetin aydinlatilmasi i¢in herhangi bir sigirin
kesilip pargasiyla maktule vurulmasi emri verilmisti. Bursevi’ye gore bu emrin verilme

sebebi kalplere sinen buzagi sevgisiyle alakalidir:

“Bogazlanacak hayvamn ozellikle inek olmasimin hikmetine gelince: ‘Kiifiirleri

1031 dyetinden de anlasildigi iizere

sebebiyle kalblerine buzagi sevgisi sindirilmisti.
onlar daha once inek ve buzagilara tapryorlardi. Sonra bundan tevbe edip Allah’a
yoneldiler. Hak Tedld, onlarin tevbelerinde sddik olup olmadiklarint denemek ve
kalblerinden bu inek sevgisini ¢ikarmak i¢in onlara baska bir hayvan degil de sadece

) .. . ,,1032
inek kesmelerini emretti.”

Bu da gostermektedir ki Hz. Misa Israilogullari’nin goziiniin niinden buzagiyr

bir anda ifna etmis olsa da kalplerinden buzaginin sevgisini bir anda ifnd edememistir.

1030 Bursevi, Riihu'l-Beyan, c. I, s. 383.
1031 o|-Bakara, 2/93.
1032 Bursevi, Rihu'l-Beyan, c. |, s. 438.
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Buzaginin muhabbeti bir miiddet daha onlarin kalplerinde berdevam olmustur. Halbuki

buzagiya taptiklari siire muhtemelen on giin civarindaydi ki ¢ok da uzun degildi.

Burada soyle bir soru akla gelmektedir: Israilogullari’n1 buzagiya bu derece
muhabbette meylettiren saik acaba nedir? Hicbir 6zelligi olmayan bir heykel sirf altin
oldugu icin mi bu derece tevecciihe mazhar olmustur? Bu sorunun cevabini Ibn
Arabi’nin Fiisiis’unda bulmak miimkiindiir. Ibn Arabi Isd Fassi’nda Samiri’nin yaptig
buzagi heykelinde harikulade bir 6zelligin oldugundan bahseder. Buzagi bu vasfini
Cebraili bir tesir sayesinde kazanmistir. Hz. Masa’dan elde ettigi marifet sayesinde
Samiri, beser stretinde at sirtinda (Hz. Miisa’ya) gelenin Cebrail (as) oldugunu bildi ve
onun atinin bastigr mahalden bir kabza toprak alip yaptigr buzag heykeline katti. Bu
sayede icl (buzagi) huvar etmeye (ses ¢ikarmaya) basladi ki ayette “bdgiirmesi olan bir

11033 1034

buzag heykeli seklinde gecmektedir.

Buzagiya tapma konusunda Israilogullari’nin da aceleci davrandigini sdylemek
mimkiindiir. Hz. Mlsa Tar’a kitabi ahzetmeye gittigi zaman otuz giin sonra gelecegini
sOylemisti. Ama sonra Allah (cc) on giin daha ekleyince soyledigi zamanda gelemedi.
Iste ne olduysa o on giin icinde oldu. Isrdilogullart Hz. Mfsa’nin &ldiigi ve
donmeyecegi zehabina kapilarak Samiri’nin buzagisina tapmaya basladilar. Biraz daha
bekleyebilselerdi haklarinda Oliim cezasini gerektirecek boyle biiyiikk bir vartaya
diismekten kurtulacaklardi. Hz. Msa, Thr’a gidince kavmi mabuda bir an 6nce ibadet
edebilmenin acelesiyle Samiri’nin yaptig1 altindan buzag: heykeline tapmaya bagladilar.
Bu yiizden ayette, taptiklar1 buzagi icin acele ile ayn1 kokten olan ‘Jac’ kelimesi

kullanllmlstlr.1035

Onlarin bu aceleci tavr ile taptiklart ‘Js=’ (‘icl) arasinda anlam bakimindan bir
irtibat oldugu soylenebilir. Erkek buzagi anlamina gelen 1'% ile acele ayni kokten
yani ‘Jae’dan tiireyen kelimelerdir. Ragib’in beyanina gore okiiz olduktan sonra
ortadan kalkacak olan aceleciligi diisiiniilerek erkek buzagiya ‘icl ismi verilmistir.'*’
Yani buzagi acele ile saga sola kosturdugu icin ‘icl sifatiyla nitelendirilmistir.

Israilogullar’'nin buzagiya taptigimi anlatan tim éyetlerde1038 buzagidan Ja= olarak

1033 o]-A’raf, 7/148.

1034 K onuk, Fusiisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 882.

1035 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. VI, s. 329.

1036 Agim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. V, s. 4627.

1037 Isfahani, Miifredat, s. 964.

1038 o]-Bakara, 2/51, 54, 92, 93; en-Nisa, 4/153; el-A’raf, 7/148; Taha, 20/88.
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bahsedilmektedir. Dolayisiyla bu kullanim tarzinda onlarin yaptigi iste aceleyle

davrandiklarina dair bir ima bulmak miumkiindir.

Ayrica tapilan buzagiya ‘icl denmesinin bir hikmeti de Samiri’nin onu aceleyle
yapmast olabilir. Ciinkii o bir an dnce ortaya tapinilacak bir ilah ¢ikarmak istemis ve bu
nedenle de Hz. Miisa’nin geri donme ihtimalini de gézoniine alarak acele ile biiyiik bir

inek degil de kiiciik bir buzagi heykeli yapmustir.

Ayni1 im4, Hz. Ibrahim’in misafirlerini agirlamak icin et kizartip getirme olayinda
da goriiliir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in misafirleri icin gizlice kesip kizarttigi
hayvan i¢in de ‘Jdae’ kelimesi kullanilir.'®®*® Ciinkii o da lezzetli olmasi agisidan hem

semiz bir buzagi kesip getirmis hem de gecikmeden aceleyle getirmistir.

Neticede; buzagiyr yapma olayinda Samiri acele etmistir; buzagiya tapma
olayinda Israilogullar1 acele etmistir ve buzagiy1 yakma olayinda da Hz. Misa acele
etmistir. Bu bakimdan Allah’in (cc) onu ‘icl kelimesiyle tarif etmesi elbette yerinde ve

muvafik olmustur.

Hz. Misa’nin aceleci tavrinin dordinci isaretini kavmine beddua etmesinde
bulmak miinkiindiir. Misir’dan ¢iktiktan sonra kendilerine vaad edilen beldeyi feth
etmek icin savasma emri alan Israilogullar kiistah bir tavirla savasmaktan kagindilar ve

“Sen ve Rabbin gidin onlarla savasin. Biz burada oturacagiz. 1040 diyerek Hz. Mlisa’y1

ofkelendirdiler.

Gadabina maglub olan Hz. Misa, kavmi i¢in beddua etti: “Ey Rabbim! Ben ancak
kendime ve kardesime soz gegirebilivim. Artik bizimle, o yoldan ¢ikmislarin arasim
ayir! "% Allah (cc), Hz. Miisd’nin bedduésini kabul etti ve “O hdlde orasi onlara kirk
vil haram kilinmistir. Bu siire icinde yeryiiziinde saskin saskin doniip dolasacaklar. »1042
buyurdu. Boylece onlar Tih’te kirk yil dolagsmaya ve ¢ile ¢ekmeye mahkiim oldular.
Halbuki Misir’dan bir miiddet 6nce ¢ikmislar ve Firavun’un zulmiinden yeni
kurtulmuglardi. Hz. M@sa’nin 6niinde kavmini irsad ile gegirecegi uzun yillar vardi.

Kavmini egitip terbiye etmek i¢in heniiz isin basindaydi. Dolayisiyla bu bedduasini

aceleyle yaptigi sdylenebilir.

1939 Had, 11/69; ez-Zariyat, 51/26.
1090 o]-Maide, 5/24.
1041 o]-Maide, 5/25.
1092 o]-Maide, 5/26.
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Nitekim diger peygamberler uzun teblig yillarindan sonra bir netice elde
edemeyince beddud etmek zorunda kalmiglardi. Onlarin bedduasindan sonra da
beddudya ugrayan kavimle yollar1 ayrilmisti. Mesela Hz. NGh’un “Ey Rabbim! Ben
venilgiye ugradim, yardim et! 1043 pedduast uzun yillar yapilan ve semeresi az goriilen
bir tebligin neticesidir. Bu bedduadan sonra tifan olmus ve beddudya ugrayanlar helak
olmustur. Yani Hz. Nih’un bedduas: son noktadir. Ama Hz. Miisa’nin bedduasi isin
basinda olmus ve Hz. Mlsa uzun yillar daha ¢dlde, aceleyle beddua ettigi kavmiyle

beraber yasamak zorunda kalmustir.

Dolayisiyla aceleyle yapilan isten kavmi etkilendigi gibi kavminden ayrilamadigi
icin Hz. Misa’nin kendisi de etkilenmistir. Colde saskin saskin dolagsmaya mahkim
olan kavmiyle beraber o da dolagmistir. Allah’in (cc), Hz. Peygamber’e kafirlerin

aleyhine bile acele etmemesini emrettigi*®*

gbzoniine alindiginda, Hz. Musa’ nin
kendisine iman etmis Ummeti hakkinda aceleci davranmasi bir ukde olarak

degerlendirilebilir.

Hz. Misa’nin aceleciliginin diger isaretlerine Hizir kissasindaki olaylarda
rastlamak miimkiindiir. Bu kissada Hz. Mlisa’'nin aceleciligi sabirsizlik olarak karsimiza
cikmaktadir. Hz. Miisa, Allah (cc) ile konusmaya giderken acele ettigi gibi Hizir’la (as)
bulugsmaya giderken de acele etmistir. Hz. Miasa-Hizir (as) kissasinin temel
kavramlarindan biri de sabirdir ki yirmi {i¢ ayetlik kissada muhtelif ayetlerde yedi defa

ge¢mekte ve hepsinde de Hz. Mlisd nin sabirsizligina vurgu yapilmaktadir.

Hz. Mis&’nin sabirsizlig1 lizerine bu kadar vurgu yapilmasi énemlidir. Zird sabir
aceleciligin zidd1 oldugu gibi sabirsizlik da aceleciligin aynidir. Bu yiizden kissada Hz.
Misa’nin sabirsizligina vurgu yapilirken ayni zamanda aceleciligine de vurgu yapilmis
olmakta ve Hz. Musa, sabirsizigi ve aceleciligi yliziinden birgok defalar Hizir

tarafindan kinanmaktadir.

Ebu’l-Leys Semerkandi Hz. Misa-Hizir (as) kissas1 hakkinda “Bu kissadan ibret
alinmasi gereken diger bir husiis ise insanin hi¢bir zaman aceleci olmamasi ve her isin
neticesini sabirla beklemesi gerektigidir. Ciinkii Allahu Tedld sabredenlerle beraberdir

ve acele edenler daima zararli ¢ikmislardir.”*** diyerek Hz. Miisa-Hizir (as) kissasini

1043 o|-Kamer, 54/10.
1044 Meryem, 19/84.
1045 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 1V, s. 109.
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acelecilik baglaminda degerlendirmis ve Hz. Miisa’nin aceleci bir tavirla hareket ettigini

ima etmistir.

Hz. Miisa, yolculuga beraber ¢iktiklar1 geng yardimcist Y@sa’ya (as) “Iki denizin
birlestigi yere varincaya kadar durmayacagim ya da uzun zaman gidecegim. 1046
diyerek yolculukla alakali niyetini agik¢a ifide etmisti. Razi ayette gecen ‘z 3V’ lafzim
“Ben oraya varmadik¢a su hdlimi yani hareketimi birakmam ve ondan ayrilmayp

yiirtimeyi stirdiiriiriim.” seklinde tefsir etmistir. %4’

Dolayisiyla Hz. Msa’nin bu soziindeki  “uzun zaman” (%) ifadesinin Hizir’1

(as) bulma konusundaki azmine; miifessirlerin “Yiiriimeye devam edecegim!”***

yani
“Durmayacagim!” seklinde tefsir ettikleri "C)ﬁ ¥’ ifadesinin de Hizir’1 (as) bulma
konusunda aceleciligine isdret ettigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Iste bu
aceleciliginden dolay1 iki denizin birlestigi ve baligin canlanip suya atladigi yeri gecip
gittiler ve yiiriimeye devam ettiler.’®* Y1s4 (as) baligin canlanmasim sdylemek icin Hz.
Miisa’nin uyanmasini bekledi. Uyaninca da séylemeyi unuttu.’® Iste bu unutkanlikta
belki de Hz. Mlisa’nin aceleci tavr etkili oldu. Ciinkii bir yere aceleyle gitmeye calisan

kisinin uykuyu vakit kaybi sayip uyaninca ivedi bir sekilde yola koyulmasi tabi bir

davranistir.

Kasifl de baligin durumunu unutmalarini acele etmelerine baglamakta ve “Hz.
Miisa uyaninca hemen yola koyuldular ve yolculuk konusunda ¢ok acele etmekten

baliklarini unuttular.”™®" demektedir. Eger acikmasalardi hala yirimeye devam

edeceklerdi. Isi anlayinca tekrar izlerini takip ederek geriye déndiiler'®?

1053

ve Ylsa’'nin

(as) baligin canlandigini gordiigii yerde Hizir’a (as) miilaki oldular.

Eger bu kadar acele etmeselerdi baligin durumunu unutmayacaklar ve fazladan
yol yiliriime sikintisindan kurtulmus olacaklardi. Ciinkii bulugsma yerini gectikten sonra

fazladan yiirlidiikleri yol onlar i¢in yorgunluga sebep olmustu. Yorgunluklar1 Hz.

1046 e]-Kehf, 18/60.
1047 R4zi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 215.
1098 7emahserd, el-Kessaf, c. IV, s. 88.
1049 e]-Kehf, 18/62.
1050 Eby’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 1V, s. 100.
1051 Byrsevi, Rithu’l-Beyéan, c. X, s. 451.
1052 o|-Kehf, 18/63.
1053 o).Kehf, 18/65.
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Miisa’nin dilinden “Bu yolculugumuzdan dolayr ¢ok yorgun diistiik! 1054 ifadesiyle
kayit altina alinmistir. Beyzavi’nin nakline goére Hz. Miusa belirlenen noktay1
geemedikge yorgunluk hissetmemisti. Oray1 gecip de “gece ve ertesi giin oglene

kadar"*°® yiirityiince aglik ve bitkinlik hissetti.

Hz. Masa, Hizir’1 (as) bulduktan sonra da aceleciligine devam etti. Hizir daha ilk
karsilastiklarinda Hz. Misa’ya “Benimle beraberlige sabredemezsin!” buyurmus ve
zahiren Hz. Msa@’nin sabirsizligini zikretmekle beraber batinen onun fitratindaki
acelecilige dikkat cekmistir. “Hizir madhir bir psikolog gibi Hz. Miisd’'min ruh
¢oziimlemesini yapmigtir.” hiikmiinii verebilecegimiz bu olay Sivasi’ye gore Hizir’in
(as) ilm-i lediinni firsetiyle gerceklesmistir.'®’ Yazir da “Bu sézle Hizir, Hz. Miisé 'min
ruh hali hakkinda ilk kesfini gostermis ve ona kendini anlatmis oluyordu ki sonu¢ta bu
tespit gerceklesecekti.”®® diyerek Hizir’n (as) firdsetine ve Hz. Misa’nin aceleciligine

isaret etmektedir.

Kendisiyle beraber olabilmesi igin Hizir (as), Hz. Misa’ya acele etmemesini sart
kosarak soyle demisti: “Ben sana séylemedikge hichir sey hakkinda bana soru

n!”'% Yani sunu demek istedi: “Ey Misa, acele etme! Yolculugumuz

sormayacaksi
esndsinda benim ilging islerine gahit olacaksin. Onlardaki hikmeti ben sana izah

edinceye kadar sabret ve bana soru sormak icin acele etme!”

Hz. Misa, sabirli olacagina ve isin hikmetini 6grenmek icin acele edip sual

sormayacagina dair s0z verse de’0%

maalesef fitratindaki acelecilik sebebiyle sual
sormaktan ve itirdiz etmekten kendini ahkoyamadl.1061 Sabredemedigi i¢in de her
defasinda Hizir’dan (as) 6ziir dilemek zorunda kaldi.'®®? Sabirsizhigi ve aceleciligi

yiziinden Hizir’m (as) en fazla ii¢ olaymna ve hikmetine sahit olabildi. Hz.

1054 o|-Kehf, 18/62.
105 Ebussutd, Irsadi’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. l1, s. 259.
1056 Zemabhseri, el-Kessaf, c. IV, s. 92; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, c. 111, s. 320.
1057 givasi, Nakdii’l-Hatir, s. 211.
1058 y azir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3263.
1059 o]-Kehf, 18/70.
1050 e|-Kehf, 18/69.
1061 o|.Kehf, 18/71-74-77.
1062 o|-K ehf, 18/73-76.
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Peygamber’in (sav) de buyurdugu gibi “Eger acele etmeseydi sasilacak (daha baska)

seyler gorecekti."**®

Hz. Masa’nin ikinci itirdzindan sonra Hizir’in (as) soyledigi “Sana, benimle

106455 ziindeki sana yani ‘<l ilavesini

beraberlige asla sabredemezsin demedim mi?”
alimler kuvvetli bir acelecilik vurgusu olarak yorumlamislardir. Beyzavi sana ilavesinin
Hizir’'m (as) Hz. Miasa’ya bir sitemi oldugunu soyler. Hizir (as) bu soziiyle Hz.
Misa’nin sabirsizhigim ve sebatsizligini kayit altina almistir.'%° Ebussutid’a gore de bu
ayetteki sana ilavesi Hz. Mlsa’'nin tavsiyeye baghi kalmayip pek az sabr u sebat
gosterdigi i¢in ziyadesiyle kinanmasini ifade etmek icindir. Tavsiyeye uyulmayip karsi

koyma tekerriir ettigi i¢in Hizir tarafindan daha kuvvetli bir ihtar yapllmlstlr.1066

Ebussuiid, Hz. Misa’nin {gilincii itirdzin1 sabirsizligina yormaktadir. Ciinki
siddetli ihtiya¢ i¢inde olmalarina ragmen karye halki kendilerine yardim etmedikleri
halde Hz. Masa, Hizir’1 (as) kendilerini ilgilendirmeyen bir isle mesgul goriince

sabredemeyip bu itirdz1 yapmustir.*®’

Hz. Misa’nin bagka bir aceleci tavri da ikinci itirdzindan sonra ayrilma sartini
kosmasidir: “Bundan sonra sana bir sey sorarsam benime arkadaslik etme!"10%®
diyerek kendini mahctabiyetinden dolay1 aceleyle gereksiz bir sarta baglamis oldu.
Halbuki i1 Hizir’a (as) biraksaydi belki yolculuklar1 daha da uzayacakti. Ciinkii Hizir
(as) ayrilmakta acele etmemis, sadece l¢iincii itirazdan sonra ayrilarak Hz. M{sa’ nin
vaadine sadik kalmasmi saglamigti. Hizir’t (as) ayrilmaya sevk eden aslinda Hz.

Miisa’nin aceleyle kendini bagladig: sart oldu.

[smail Albayrak’a gore Hz. Msa’min Hizir’dan (as) ayrilmak istememesine
ragmen kendini ayrilma sartina baglamasi tam bir ironidir: “Kissadaki en énemli ironi
ise kendisiyle beraber olabilmesi i¢in Hz. Miisd 'nin uymast gereken énsart dile getiren

Salih Kul’un aksine, ayrihiklarin gerektiren sartin bizdtihi Hz. Misda tarafindan one

1063 N iislim, “Fezail”, 172.
1084 e]-Kehf, 18/75.
1065 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, c. I11, s. 325.
10% Ebussutd, Irsadi’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. lll, s. 261.
1097 Ebussutd, Irsadi’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. l11, s. 261-262..
1088 o]_Kehf, 18/76.
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striilmesidir. Boylece Hz. Miisa beraberlik akdini ilk tecriibelerdeki sabirsizligini

bildigi hdlde feshetmektedir. %

Hz. Peygamber (sav) Hz. Miisa’nin Hizir’la (as) yolculugunu degerlendirirken
sabir kavrami iizerinde durmus ve “Misd’'mn saburli olmasini  dilerdik!”™""°
buyurmustur. Halman’in da dikkat ¢ektigi gibi Hz. Masa’nin Hizir (as) ile olan
yolculugundaki anahtar kavramlardan biri de sabirdir. Sabir ayn1 zamanda ilm-i lediin
icin anahtar bir kavramdir ki tahammiil vasitasidir. Sabir noktasinda Halman da Hz.

Miisa’y1 basarisiz addetmektedir."*

Kuseyri, Hz. Msa’nin sabrini iki husis tlizerinden degerlendirerek birinde onu
sabirli digerinde ise sabirsiz addeder. Ona gore isin sirr1 insaallah lafzinda gizlidir.
“Insaallah beni sabirli bulacaksin!”®"% diyen Hz. Misé sabri Allah’in (cc) dilemesi
sartina bagladig1 i¢in sabredebilmistir. O kadar ki Hizir’in (as) yaptig1 islerde sabirli
davranarak elini tutmamistir. Fakat ayetin devaminda ifade edildigi gibi “Hicbir iste de
sana karst gelmeyecegim!” soOziinii insaallah demeden mutlak olarak soylemistir.
Boylece birincisinde Hizir’a (as) muhalefet etmezken mutlak soyledigi ikinci husista

1073

aksama meydan gelmistir. Gazzali de Hz. Miuisa’nin sabredemedigini ve

ayrilmalarina sebep oluncaya kadar tekrar tekrar sordugunu sdylemektedir.'"*

Konuk’un Fusiis Serhi’nde soyle bir ifide gegmektedir: “Seyh FEbi’l-Abbas
Hizir’a miildki olunca ondan su sozii igitmistir: ‘Ben Misd b. Imran icin dogdugu
giinden bulustugumuz zamana kadar kendi tizerinden gecen ahvalden bin mesele

hazirlamistim. O onlardan iigiine sabredemedi. 1075

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misa’dan baska Hz. Y{inus’un ve Hz. Peygamber’in (sav)
de acele ettikleri bazi hususlardan bahsedilir. Mesela, Hz. Ytnus tebligi esnasinda
tevhide yanasmayan kavmine tahammiil edemeyip Allah’in (cc) verdigi siirenin

bitmesini beklemeden aceleyle yiiklii bir gemiye binerek kavminden kagmisti. Ama

1069Albayrak, “Kur’an ve Tefsir A¢isindan Hizir Kissasi ve Lediin ilmi”, s. 195.
1070 Byhard, “Tefsir”, 18/2.

971 Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 87.

1072 e]-Kehf, 18/69.

1073 Kugeyrd, Letaifii’l-Isarat, c. 111, s. 407.

1974 Gazzali, ihyau Uliimi'd-Din, c. |, s. 130.

1075 K onuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, 5. 1329.
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gadabindan kaynaklanan bu aceleciliginin ve sabirsizliginin neticesinde baligin karnina

diisme cezasiyla kars1 karsiya kalmigtr. 207

Acele etmemesi konusunda Hz. Peygamber’e (sav) de bir ihtar gelmisti. Cebrail
(as) vahiy getirdigi zaman Hz. Peygamber (sav) onu unuturum endisesiyle aceleyle
takrar etmeye ve ezberinde tutmaya ¢alisiyordu. Allah (cc) “Onu (vahyi) aceleyle almak
icin dili kimildatrma!*°"" buyurarak bu halden Hz. Peygamber’i (sav) men etti. Ciinkii
onun bu aceleci tavri hem yorgunluga hem de vahyin lafzinin ve méanasinin idrakinde

baz1 sikintilara sebep olabilirdi.

Acelecilik mezmin oldugu i¢in Allah (cc) “(Ey Muhammed!) O hdlde yiiksek
azim sdhibi peygamberlerin sabretmesi gibi sabret. Onlar i¢in acele etme. 71078 yieya
“Sen, Rabbinin hiikmiine sabret. Balik sahibi (Yinus) gibi olma! 0" gibi ayetlerle Hz.
Peygamber’i her konuda aceleci bir tavirla hareket etmekten men etmistir. “Zird o,

3 . A . . A ))l
tahammiil ile memir idi ve acele ve iztirdbdan nehy olunmustu. y

Neticede; acele, bir isi vaktinden evvel yapmaktir ki bu yiizden yerilmistir.'*®

Seyyid Kutub’un dedigi gibi fitratinda ve tabiatinda acelecilik olan insan géziinii her
zaman i¢inde bulundugu anin otesine diker ve gelecegi kucaklamak ister.!%® Bu
bakimdan acelecilik insan i¢in o kadar biiyiik bir tehlikedir ki insanin i¢inde yasadigi
hal’i gerektigi gibi degerlendiremeyip istikbal’i yakalamaya c¢alismasina ve bdylece
biiyiik bir nimet olan dn’1 heba etmesine sebep olur. Halbuki hayat dn’dan ibarettir ve

an’ zayi olunca hayat da zayi olmaktadir.

Hz. Misa, fitratindaki acelecilikten dolay1 an’1 kagirmigtir. Ciinkii an, o uyurken
zuhQir etmisti. Balik acayip bir sekilde denizde kayboldugunda Hz. Misa istirahat
halindeydi. ibn Acibe’ye gore ikisi de uyumuslardi. Balik Y0sa (as) uyandiktan sonra
canland1.’® Aslinda onlar mekéan1 aramaktan ¢ok, metafizik olaym yasanacagi zaman’i

ve hatta o zamanin igindeki dn’1 artyorlardi. Dolayisiyla onlar iki denizin birlestigi

1076 es-Saffat, 37/140-142.
W77 e]-Kiyamet, 75/16.
1078 o]-AhKaf, 46/35.
1079 e]-Kalem, 68/48.
1080 Byrsevi, Kitabii'n-Netice, s. 36.
1081 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. VI, s. 336.
1082 Kutup, Fizilali’l-Kur’an, c. X, s. 133.
1983 {hn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 409.
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mekanda dolagsmakla beraber genel manada zaman’in, daha Ozelde ise an’in

pesindeydiler. Bu an da pismis baligin canlanmasi olayi ile kayit altina alinmastu.

Baligin canlandig1 an’1 YUsa (as) yakalamistir. Fakat o da Hz. Mlsa’'nin acele
etmesinden dolayi, yakaladigi an’1 unutmustur. Ciinkii Hz. Miisa uyandigi zaman Hizir’1
(as) bulma telasiyla aceleyle yola koyulmuslardi. Yazir “Siyaktan anlasiliyor ki H:z.

Miisé sormayt unuttu; Yisa da séylemeyi unuttu.*** demektedir.

Bursevi de aceleciligin an’in fevtine sebep oldugunu sdylemektedir: “Diinyd bir
bakishiktir, denir. Ciinkii zamanin neticesi bir dndir. Acele etmek kesrete nazarin
neticesidir. Bu sebebden Hak Tedld aceleden nehyetmistir. Zira acele i¢inde bulunulan

})1085

halin hakikatinin farkina varamamaktan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla acelecilik

Hz. Misa’nin an’1 yakalamasina ve yasamasina engel olmustur.

Hasili; Hz. Musa’nin hayatina anlatan ayetler incelendiginde, onun sabir
konusunda zorlandig1 ve aceleci bir tavra sahip oldugu sdylenebilir. Bursevi’nin dedigi
gibi “her iste teenni gerekir. Onun icin acele mezmimdur.”**®® Bu yiizden Hz.
Misa’nin nefsindeki bu acelecilik huyunu da ¢oziilmesi gereken kiiciik bir ukde yani
diigim olarak ele almak miimkiindiir. Fakat bu hali onun yiice peygamberligine ve aziz
sahsiyetine asla bir halel getirmez. Konuk’un dedigi gibi “Hz. Miisd gibi ulu’l-azm bir
nebiyy-i zisdnin sabwrsizligr ve Hizwir in (as) ilmine vikif olamamasi, sdn-1 dlisine ndkisa

vermez! 1087

2.3.2.4. Gam

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Miisd’nin psikolojik durumunu ifade etmek i¢in kullanilan
kelimelerden biri de ‘a¢’(gam)dir. Gam; gussa ve endise manasmadir. Setr etmek
manasma da gelir. Hiizin ve endise i¢in kullanilmasikalbin sevincini Ortmesinden
dolayidir. Hayvanin agiz ve burnuna gecirilen torba; pek sicak giin; havanin bulutlu

1088

olmast; hilalin bulutla 6rtiilii olmasi~ gibi durumlari ifide emek igin de yine gamdan

(#2) ¢ekimlenmis kelimeler kullanilir.

1084 Y azir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3258.

1085 Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 320.

1086 Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 398.

1087 K onuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, 5. 1329.

1088 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. VI, s. 5136.
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Gam kelimesi Kur’an-1 Kerim’de iki peygamberin (Hz. Y{nus’un ve Hz.
Misa’nin), Uhud Savasi’nda dagilip daga dogru kacan ashabin ve cehennemdekilerin
psikolojisini ve ruh hallerini tasvir etmek igin kullanilir. iki peygamberden biri Hz.
Yinus’tur. Baligin karninda Allah’a (cc) kederli bir sekilde dua eden Hz. Y{nus’un
psikolojisi gam lafz1 ile ifade edilir. Baligin karninda Hz. Y{nus’u yalniz birakmayan

Allah (cc) onu gamdan kurtarmugtur. %%

Gam lafz1 ile ile tasvir edilen diger peygamber Hz. Masa’dir. Kur’an-1 Kerim ‘de
“(Kazara) bir cana kiydin da biz seni gamdan kurtardik, seni siki bir denemeden
gecirdik. 1090 ayetinde Hz. Misa’nin Kibti’yi sehven oldiirdiikten sonraki psikolojik
haliyle alakali bir tespit yapilmakta ve onun ruh hali gam kelimesiyle ifade

edilmektedir.

Hz. Yinus ve Hz. Muisa’'nin disinda, gam kelimesi Uhud Savasi’nda Hz.
Peygamber’in (sav) oldiiriildiigiinii zannedip daga dogru diismandan kagan ashab i¢in
de kullanilir. Hz. Peygamber (sav) onlara seslendigi halde hi¢ kimseye doniip bakmadan
daga kacanlara Allah (cc) ‘s e 1% yani gam iistiine gam/keder iistiinde keder cezst
vermistir. Sonra Hz. Peygamber’in (sav) 6lmedigini goriip onun etrafinda toplandiklari
zaman da onlarn iizerine ‘Wixi 2’192 vani giivenlik/huzur uykusu indirip onlari

gamdan kurtarmistir.

Gam kelimesinin diger bir kullanimi1 da cehennemliklerle alakalidir. Allah (cc),
cehennemden c¢ikmak isteyip her seferinde geri dondiiriilen giirthun kederli

psikolojisini tasvir etmek i¢in de gami kullanilir.*%

Kur’dn-1 Kerim’de Hz. Mlsa’nin {iziintiili hélini ifade etmek icin sadece gam
degil esef (<)) kelimesi de kullanmilmigtir. Hz. Masa Kibti’yi oldiirdiigii zaman
kederlendigi gibi bundan yillar sonra Tar’a elvahib almaya gittiginde Tih’te kalan
kavminin buzagiya tapmaya basladigin1 6grendigi zaman da kederlenmisti. Kavminin

buzagiya taparak tevhidden ayrilmasi sebebiyle Hz. Miisd’da olusan keder ve hiiziin

1089 o]-Enbiya, 21/88.
1090 Taha, 20/40.
1091 A1-i imran, 3/153.
1092 A1-i imran, 3/154.
1093 o]-Hac, 22/22.
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esefle ifide edilmistir. Olay1 anlatan iki ayette Hz. Misa’nin psikolojisi igin ‘L

Ot 1% vani ke dolu ve iizgiin ibaresi kullaniimustir.

Esef (—wl) kelimesi de pek mahzun ve gamli olmak manasina gelir. “Esefin
hakikati intikam kasdiyla kalbin kaninin cosmasindan ibdrettir. Esef emri altindaki
birine karsi olwrsa gadaba doniisiir. Ama iktidarinda olmayan birine karsi olursa
hiiziin ve tasaya doniigiir. 109 yani esef edilen kimse daha zayifsa esef kalpten atilan

bir gadaba doniisiir. Ama daha giiclii biriyse, esef kalbe ¢okiip kalan bir gama doniisiir.

Dolayisiyla Hz. Masa’nin hiiziinlii ve kederli psikolojiisini ifade etmek igin
kullanilan gam ve esef kelimeleri arasinda mana farki bulunmaktadir. Esef ile ifade
edilen hiiziin dfke ve intikam ile baglantili oldugu halde; gam ile ifide edilen hiizniin

korku ve pismanlik ile alakalidir.

Baligin karnindaki Hz. Ylnus’un ve Kibti’yi oldiiriip Medyen’e kagan Hz.
Miisa’nin gami korku ve pigsmanliktandir. Ayni sekilde Uhud’da dagilip kagan ashabin
ve cehennemden ¢ikmaya caligip siirekli geri dondiiriilen giirGhun gami da korku ve
pismanlik kaynaklidir. Ama mesela, Hz. Yakub’un kederi gam degil eseftir. Yisufunu
kaybeden Hz. Yakub da ¢ok kederlidir. Ama onun hiiziinlii psikolojisi ayette gam ile

f1096

degil ese ile ifade edilir. Ciinkii onun hiiznli korku veya pigsmanlikla alakali degil

Yisufunu koruyamayan ogularina kars1 gadab ile alakali olan bir hiizlindiir.

Neticede; Hz. Misa Kibti’yi sehven oldiirdiikten sonra, bu korku ve pismanlik
psikolojisiyle yani gam ile Medyen’e kacmisti. Hz. Misa’nin pigsmanhgi sadece
Kibti’nin 6liimii ile alakali degildir. Biraz da yardim etmeye ¢aligtig1 Sibti ile alakalidir.
Ciinkii o Sibti’ye yardim etmeye calisirken istemeyek bir Kibti’yi dldiirdiikten bir giin
sonra mazlum oldugunu zannettigi ayni Sibti’yi bu kez bagka bir Kibti ile kavga
ederken goriince Hz. Miisa’nin gonliine “Acaba diin éldiirdiigiim Kibti su¢suz muydu?
diisiincesi gelmis olabilir. Bu diisiincenin de onu pismanliga sevk etmis olmasi tabidir.
Hz. M@sd’nin bu gamli halini goren kizlarin babas1 Hz. Suayb, Hz. Miisa’ya c¢ok kibar
davranmis ve onu sakinlestirecek, rahatlatacak, iyiliksever ve cesur bir adamin
giivencesi altinda oldugunu hissettirecek sozler soylemistir. O “Korkma, kurtuldun!”
gibi sozlerle setkat ve merhametini, giivenilirligini ortaya koymus, Hz. Misd’ya i¢

huzuru ve diislince dinginligi vermistir. “O zalim kavimden” soziiyle de Oliime

199% 61-A’raf, 7/150; Taha, 20/86.
1095 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. 1V, s. 3625.
19 yisuf, 12/84.
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sebebiyet veren Hz. Misa’'nin psikolojik catismasin1 ve vicdan azdbmi gidermeye

calismustir. %%’

Yukarida ifade ettigimiz gibi Hz. Musa’nin kederli hali i¢in gam ve esef
kelimeleri kullanilmistir. Gam1 ukde olarak ele aldigimiz halde esefi Hz. Misa i¢in bir
ukde olarak ele almadik. Ciinkii buzagiya tapan kavmine 6fkelenen ve esef eden Hz.
Misa’nin esefi, kavmi buzagiya tapmay terk ettikten sonra ge¢mistir. Ama Kibti’yi
sehven oldiirmesinden sonra kalbinde olusan gamin tesiri uzun yillar kalbinden ve

rGhundan silinip gitmemistir.

Hz. Misa uzun yillar bu sugluluk duygusuyla yasamis olmalidir. Cilinkii Kibti’yi
oldiirdiikten yillar sonra kendisine Tir’da peygamberlik verilince i¢inde tasidigi bu
sucluluk psikolojisinin tesiriyle “Bir de onlara karsi ben su¢lu durumundayim. Bu
yiizden onlarin beni éldiirmelerinden korkarim.”*® diyerek icindeki endiseyi disina

vurmustur.

Hz. Miisa bu endisesinde hakliydi. Nitekim Firavun’a teblige gidince onun fiili
olmasa da sozli tariziyle karsilasmisti. Firavun “Seni biz kiigiik bir ¢ocuk olarak alip
aramizda biiyiitmedik mi? Sen omriiniin nice yillarini aramizda gegirdin! (Boyle iken)
sen o yaptigin isi yaptin (adam éldiirdiin). Sen nankérlerdensin! ™ diyerek saray
erkaninin i¢cinde Hz. Misa’y1 hem nankoérliikle hem de katillikle suglayip psikolojik
baski altina almak istemisti. Firavun’un bu tarizi karsisinda Hz. Misa kendini séyle
savundu: “Ben onu, o vakit kendimi kaybetmis bir hdlde iken (istemeyerek) yaptim!
Sizden korktugum igin de hemen aranizdan kagtim! Derken, Rabbim bana hiikiim ve

hikmet bahsetti de beni peygamberlerden kildh. »1100

Kasapoglu'na gore Hz. Misa, oliimiine sebep oldugu kisi yiiziinden sadece dis
diinyadaki tehditlerden korkmamis, ayrica i¢ benliginin baskisi altinda da sikinti
yasamustir. Ust benligine hakim olan ilahi otorite karsisinda suglu duruma diismiis olma

endisesiyle sikinti cekmistir. 1%

Hz. Msa, yasadigi sikinti ve zorluktan dolay1, kendisini kurtarmasi i¢in Allah’a

(cc) dua etmistir. Yiice Allah (cc) onun bu duasini kabul ettigini su sekilde agiklamistir:

1097 K asapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 120.
109 o5-Suard, 26/14.

1999 es-Suara, 26/18-19.

19 es-Suara, 26/20-21.

101 g asapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 119.
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“Sen bir adam oldiirmiistiin. O zaman da seni gamdan kurtarmis ve seni iyice

1192 yani ghirette Allah (cc) tarafindan cezalandirilacak olma korkusundan

denemistik.
ya da diinyada cezdya maruz kalmaktan veyahut her ikisinden duydugun korkunun yol

actig1 liziintli ve kaygidan seni kurtarmustik. 1'%

Say1’ya gore Hz. Misa’nin sehven Kibti’yi 6ldiirmesinde bazi hikmetler gizlidir.
Bunlardan biri de sudur: Hz. Miisa gencglik ¢aginda Firavun’un sarayinda her tirli
bolluk ve refah i¢inde biiylimiistiir. Bu ylizden onlara medyun olmasini tabi gérmek
gerekir. Iste Kibti’nin katli ile Hz. Mfisa’nin kisiliginde yer alma ihtimali olan bdyle bir
arizal1 temayiiliin ortadan kalktig1 séylenebilir.llo4 Yani bu 6liim olay1 ile beraber uzun
yillar Firavun’un sarayinda kalan Hz. Misa’nin Firavun’a duydugu minnet bagi

tamamen kopmustur.

Hasili; Hz. Miisa’nin sehven Kibti’yi 6ldiirmesi siipheye mahal kalmayacak bir
sekilde Kur’an-1 Kerim’de anlatilmaktadir. Hz. Misa istemeden de olsa boyle bir olaya
karismig ve bundan kaynaklanan korku ve pigsmanligin neticesinde kalbi gam ile
dolmustur. Kalbini 6rten bu gamin o kadar tesiri altindadir ki kendisine peygamberlik
verildigi zaman, Allah (cc) gayet iyi bildigi halde, bu olay1 Allah’a (cc) hatirlatmis ve
korkusunu dile getirmistir. Fakat Allah’in (cc) muhafazasiyla Misir’a dondiigli zaman

bu olaydan kaynaklanan herhangi bir saldirtya maruz kalmamustir.

Bu katil olayi, hakikaten cetin bir imtihandir ve Hz. Misa’dan bagka hicbir
peygamberin basma sehven birini 6ldiirme olayr gelmemistir. Bu olaydan dolay1 Hz.
Miisa’nin kalbini kaplayan gam, ¢6ziilmesi gereken bir ukdedir ve uzun yillar sonra
Hizir’in (as) ¢ocugu dldiirmesi neticesinde ¢oziime kavusmustur. Allah (cc), ayette Hz.
Misa’y1 gamdan kurtardigini ifade etmektedir. Fakat sehven bir insani 6ldiirmenin
menfl izlerinin, beseriyet icab1 zaaflari olan Hz. Mlsd’nin bilingaltindan kolay kolay

silinemeyecegini tahmin etmek zor degildir.

Hatta hadis-i serife goére bu olay, Hz. Mulsa’nin mahserdeki tavrini bile
etkileyecektir. Hz. Peygamber’in (sav) hadisi baglaminda degerlendirildiginde, sehven
Kibtiyi 6ldiirme meselesinin Hz. Miisa i¢in mahser giliniinde de bir ukde/diigiim oldugu
sOylenebilir. Eb Hureyre’den nakledilen hadis-i serife gore insanlar mahser giinii

hesabin baslamamasindan kaynaklanan azaba dayanamazlar ve sefaat¢i olmalari igin

192 Taha, 20/40.
103 K asapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 119.
1104 gav1, Firavun, Himan ve Karun Karsisinda Hz. Misa, s. 94.
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Hz. Adem’den baslayarak sirasiyla Hz. Nah’a, Hz. Miisa’ya, Hz. Isd’ya ve en son Hz.
Peygamber’e gelip rica ederler. Hz. Peygamber’den baska higbir peygamber insanlarin
talebini yerine getirip Allah’a (cc) ricada bulunamaz ve hepsi bir mazeret ileri siirer. Hz.
Misa’nin ileri siirdiigii mazaret bu 6ldiirme olay: ile alakalidir. Hadis-1 serife gore o
“Ben emrolunmadigim halde adam oldiirdiim. Bu bakimdan nefsimle mesguliim!”

der 1105

2. 3. 2. 5. Dayk-1 Sadr (Goniil Daralmasi)

Dayk (&) dar olmayi; dar nesneyi; dar ve hiicre gibi viis’ati olmayan nesneyi;
gam, fikir, telas, fakr u faka gibi kalbe darlik veren seyleri ifade etmek i¢in kullanilan

bir kelimedir.*'% Sadr (La=) ise gogiis'®” manasina gelmektedir.

Dayk-1 sadr Kur’an-1 Kerim’de stkint1 ve azdab baglaminda kullanilir. “Allah her
kimi dogruya erdirmek isterse onun gogsiinii Islam'a acar. Kimi de saptirmak isterse,

onun da gogsiinii goge ¢ikiyormusgasina daraltir, sikar. Allah inanmayanlara azap (ve

#1108 avetinde dayk-1 sadr (Laa Gs) yani sadir darhigi ile

),'1109

stkintiy1) iste boyle verir.
“azdba sebep olan is, iskence ve kinama, hism ve gaddb gibi anlamlar ifade eden
rics (u=>) kelimesi arasinda bir irtibat kurulmustur. Bu agidan bakildiginda dayk-1 sadri

sahibi i¢in bir azab ve iskence olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Miisa’dan baska Hz. Lat’un ve Hz. Peygamber’in (sav) de
sadrinin daraldigindan bahsedilir: Kavmini helak etmek maksadiyla geng erkekler
seklinde evine misafir olarak gelenlerin melek oldugunu fark edemeyen Hz. Lit’un da
kavminin pis ahlakindan dolayr sadr1 daralmistir: “Elgilerimiz Lit'a gelince onlarin
yiiztinden tiziildii, gogsii daraldi ve ‘Bu ¢ok zor bir giin!’ dedi. ~1110 ayetinde Hz. Lit’un

psikolojik hali ddk (3L=) kelimesiyle ifade edilir.

Miisriklerin sozleri de Hz. Peygamber’i (sav) tizmiis ve gogsiinii daraltmistir:

“Andolsun, onlarin séyledikleri seylerden dolayr gogsiiniin daraldigini biliyoruz. S

ve “(Ey Muhammed!) Belki de sen, (miisriklerin) ‘Ona bir hazine indirilseydi veya

195 Miislim, “iman”, 327, (194).
1108 A51m, el-Okyanisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. V, s. 4074.
197 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. 11, s. 2091.
1108 o|-En’am, 6/125.
1109 Agim, el-Okyéniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. l11, s. 2627.
MO Hud, 11/77.
1 el Hicr, 15/97.
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beraberinde bir melek gelseydi ya!’ demelerinden dolay: sana vahyolunanlardan bir

1112 ayetlerinde bu hustisa

kismini gozardi edeceksin ve o yiizden gogsiin daralacak
isaret edilmistir. Ayrica iki ayette™'® de miisriklerin kurdugu tuzaklar yiiziinden

sadrinin daralmamasi i¢in Allah (cc) Hz. Peygamber’i (sav) ikaz etmistir.

Demek ki Kur’an-1 Kerim’de kullanilan dayk-1 sadr ifidesi, insanin beser
tabiatinin psikolojik zaafiyla alakali bir duruma isaret etmektedir. Hz. Peygamber (sav)
gibi kalbi istidb1 genis ve “Biz senin sadrini genisletmedik mi? "** ayetine muhatab bir
rahmet peygamberinin bile sadr1 iman etmeyenlerin sozleri ve tuzaklari ile daraliyorsa
calkantili bir hayat yasayan ve fitratinda gadab hakim olan Hz. Misa’nin sadrinin
etrafindaki Israilogullar’’nin basiretsizligi sebebiyle c¢abuk daralmasma taacciib

etmemek gerekir.

Hz. Misa, kendi dilinden sadrinin dar oldugunu itiraf etmis ve Ttr’da kendisine
risdlet vazifesi tevdi edilince sOyle demistir: “Ey Rabbim! Muhakkak ki ben, beni
valanlamalarindan korkuyorum! Gogsiim daralir! Akict konusamam! Onun igin,

Hdriin'a da peygamberlik ver (ve onu bana yardimci yap)!”**

Gortildigu gibi Hz. Misa, kendisine inanmadiklar: takdirde sadrinin daralacagini,
sadr1 daralinca da akic1 konusamayacagini ifade etmektedir. Bunlarin hepsi birbiriyle
baglantilidir. Hz. Misa aceleci oldugu i¢in teblige baslayinca herkesin hemen kendisine
iman etmesini istemekte; dogal olarak insanlar kendisine hemen iman etmeyince de
gadablanacag i¢in gdgsiiniin daralacagini soylemektedir. Yani gadab ve acelecilik Hz.
Misa’nin sadrina tazyik edip sikistirmakta, gogsii daralinca da konusurken telaffuzda
zorlanmaktadir. Bu bakimdan dayk-1 sadri yani goniil darligini, Hz. Masa’nin bu
boliimde maddeler halinde siraladigimiz “gadab, havf, acelecilik, akilcilik ve gam” gibi

ukdelerinin bir toplami1 veya sonucu olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Neticede; nefsindeki ukdelerin Hz. Miisa agisindan en miihim sonucunun, sadrinin
dayk™'® olmasi yani daralmas: oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Sadrinin
daralmas1 da Hz. Masa’ nin tebligi ve irsadi agisindan ¢ok kritiktir. Ciinkii tebligin agir

yiikiine katlanabilmesi ve kavmini istenilen sekilde irsad edebilmesi i¢in sadrinin

2 Had, 11/12.
1113 en-Nahl, 16/21; en-Neml, 27/70.
114 o)-ingirah, 94/1.
115 os-Suara, 26/12-13.
118 es-Suara, 26/13.
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daralmamasi gerekir. Zaten Hz. Misa sadrindaki bu daralmay1 kendisi acisindan bir
eksiklik olarak telakki ettigi icin sadir darligindan kurtulmay1 istemis ve Allah’mn (cc)

sadrina genislik vermesi icin “Rabbim! Génliime ferahlik ver!”*" diye dué etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misa i¢in kullanilan dayk-1 sadr ifadesi mesela Hz. Harun
icin kullanilmamaktadir. Kardesi Hz. Harun, kendisinden yasca biiyiik, acik ve diizgiin
dilli, yumusak huylu; Hz. Mfsa’ya gore Isrdilogullari’'na karsi daha sakin

1118

davranighdir. Bu yiizden Israilogullar arasinda sevilen bir kisidir.***® Dolayisiyla

Hz. Miusa, agabeyinin kendisine daha genis goOniillii fitratin1 bildigi i¢in onun

peygamberlik vazifesinde yardimci olarak verilmesini istemistir.***°

Sayr’nin da belirttigi gibi Hz. Miisa’daki sadir darlig1 psikolojisinin olusumunda
yalan ve fesada dayali bir ortamda uzun siire kalmasinin sebep oldugu sdylenebilir.
Bebekliginden itibaren birka¢ kez Firavun tarafindan oldiiriilmek istenmis ve Asiye
tarafindan bir sekilde kurtarilmistir. Ayrica onun Firavun ve Al’i tarafindan yapilan
haksizliklara sahit oldugu siiphesizdir. Hz. Mlsa’nin akli ermeye basladigi donemden
itibaren psikolojik olarak ikili bir tazyik altinda kaldigi anlasilmaktadir. Bir tarafta
zulme ve haksizliga ugrayan insanlart savunma tavri; diger yandan ise kendisini

1121

nimetler i¢inde yasatan Firavun’a duydugu siikran borcu.” " Iste Hz. Mlisa’nin nefsinde

bazi ukdelerin olusmasinda bu arafta kalma durumunun etkili oldugu s6ylenebilir.

2.3.2. 6. Akilcihik

Hz. Musa i¢in ele aldigimiz ukdelerden sonuncusu da “Hizir ile yasadig
olaylarin zdhirine takilip kalmasina ve verdindaki hikmete dagah olamamasina;
Isrdilogullart icin tesis ettigi seriatin tenzihi olmasina; zdhiri yoniiniin yani seriat
ilminin agir basmasina ve Allah’1 (cc) isitmekle yetinmeyip gormek istemesine” binaen
akileihk tir. Akileilik olarak ifade ettigimiz ukde, Hz. Misa’nin diger ukdelerinden
farkli olarak lafzen Kur’an-1 Kerim’de ge¢gmemekte ve Hz. Misa ile dogrudan
irtibatlandirilmamaktadir. Fakat Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalar iizerinden Hz.
Musa ile akilcilik arasinda bir irtibat kurmak miimkiin goziikmektedir. Cebecioglu da

Hz. Yasuf ve Hz. Misa’y1 etno-psikolojik olarak kiyasladigi bir makalesinde Hz.

T Taha, 20/25.

1118 ¥ sksal, Peygamberler Tarihi, c. 11, s. 8, s. 92.

119 Byrsevi, Rithu’l-Beyan, c. 1V, s. 517.

129 Taha, 20/29-30.

1121 gav1, Firavun, Himan ve Karun Karsisinda Hz. Misa, s. 95.
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Miusa’yr “akil, kanun, kural, sekil, Tora, celal ve disa doniik yt')n”1122 kavramlariyla

irtibatlandirmaktadir.

Oncelikle sunu ifade edelim ki Hz. Mfsa’nin akilciligini rasyonalizmle veya
pozitivizm tarzi bir akilcilikla karistirmamak gerekir. Rasyonalizm ile Hz. Misa’nin
ukdesi olarak ele aldigimiz akilciligin bir alakasi yoktur. Ciinkii Hz. Mlsa hem akl-1
meas hem de akl-1 mead sahibidir. Fakat pozitivistler ve rasyonalistler sadece akl-1 meas
sahibidir. Onlar Burckhardt’in dedigi gibi “insan aklini her seyin élgiisii yapmanin

. . . 1123
riiydsini gormektedir.”

Genel olarak akillari tasnif etmek igin meds ve medd tabirleri kullanilir. Bu iki
tabirden akl-1 meas, diinyevi islere yatkin olan ve nefsin uhdesinde bulunan akli ifade
eder. Akl-1 mead ise uhrevi meselelere agah olan ve rithun uhdesinde bulunan akildir.
Dolayisiyla Hz. Miisa hem akl-1 meas hem de akl-1 mead sahibidir. Hz. Misa’y1 akilci
olarak nitelendirmemiz birka¢ sebebe mebnidir ki bunlari su sekilde siralamak

mumkindiir;

Hz. Masa’y1 akiler olarak nitelendirmemizin birinci sebebi Hizir (as) ile yasadigi
olaylara akil penceresinden bakmasi ve arka planindaki hikmeti Hizir (as) haber
vermeden idrak edememesidir. Tehanevi’nin de ifade etigi gibi Hizir’in (as) muttali

oldugu haller, akildan uzak gizli hallerdir.****

Hizir (as), Hz. Msa ile karsilastiginda “J¢ yiiziinii kavrayamadigin bir sey...”"*®

diyerek Hz. Masa’nin zahire takilip kalmasina yani akilcilifina isaret etmis ve
“Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin!”***® diyerek de beraber yapacaklari
yolculukta aklin kifayetsiz kalacagini, bu yiizden aklin iistiine sigramak gerektigini
soylemek istemistir. Hizwr, bu sozleriyle akil planinda kalanlarin hikmete vakif
olamayacagina ve bu yolda (ilm-i lediin yolunda) teslimiyet kanatlariyla mesdfe almak

gerektigine isdret etmigtir. %’

Hz. Misa Hizir’la (as) yasadigi olaylara hep akil penceresinden bakarak onlari

akliyla degerlendirmisti. Halbuki Hizir (as), daha yolun basinda ona “Eger bana tdbi

122 Cebecioglu, “Hz. Yisuf ve Hz. Miisa: Etno-Psikolojik Bir Karsilastirma-3”, ss. 42-44.

123 Tytus Burckhardt, Aklin Aynas, cev. Volkan Ersoy, Insan Yayinlari, istanbul 1994, s. 194.

1124 Nedvi, Kur'an ve Siinnet Isizinda Tasavvuf ve Hayit, s. 204.

1125 o]-Kehf, 18/68.

1128 e]-Kehf, 18/67.

127 Osman Nri Topbas, islam Nazarinda Akil ve Felsefe, Erkam Yaynlari, Istanbul 2014, s. 23.
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olacaksan ben soylemedikge hi¢cbir sey hakkinda bana soru sormayacaksin. 1128 diyerek
aslinda yapacaklar1 yolculukta gorecegi olaylari idrdk etme noktasinda aklin kifayetsiz
kalacagindan dolay1 engel teskil edecegini belirtmistir. Bu yiizden suali terketmesini**?°

isteyerek aslinda akli terk etmesini istemistir ki zaten sual de akilla alakalidir.

Hz. Musa, lediinni ilimleri tahsil etmek {izere yanina gittigi Hizir’da aklin
Otesinde birtakim sirli tecellilerle karsilasinca sasirip kalmisti. Zira Hizir'in (as)
yaptiklar1 akil planinda seriate zahiren ters goriinen islerdi. Hz. Masa dehsetli bir
muammayla karsilastt ve meselenin hikmetini aklen ¢6zemeyince itirdz etmeye

baslatdl.1130

Aslinda Hizir’in (as) yaptigi i, aklin1 kurban etmesi i¢in Hz. Miisd’nin eline {i¢
defa bigak vermekten ibarettir. Fakat Hz. Misa, Hizir’in (as) istii ortiilii bir sekilde
yonlendirmesine ragmen gordiigii i olayda da maalesef aklin1 kurban edememistir ta ki
olaylarin arkasindaki hikmeti Hizir’in (as) lisanindan isitene kadar. Hz. Misa, Hizir (as)
ile beraberken aklin1 kurban edememis olsa da Hizir olaylarin arka planini agiklayinca
hayatta karsilastig1 baz1 durumlar ve olaylar karsisinda aklini kurban etmesi gerektigini
anlamis olmalidir. Zird Hizir’in (as) izahindan sonra, onun yaptigi islerin hi¢birine itirdz

edememistir.

Kuseyri, Hizir’in (as) sahip oldugu lediin ilminin akli delilden uzak oldugunu

ifade etmektedir. 3!

Nitekim Hizir’in (as) yaptigi islerin akli delillerle uzaktan yakindan
alakasi yoktur. Zaten Hz. Miisa aklina ters geldigi icin bu islere itirdz etmistir. Clinkii

Hz. Msa seriat sahibi bir peygamber olarak akli delillerle hareket etmektedir.

Burada Hizir'in (as) %155 (e Sl da yani “Soru sorma!” sartim kosarak akli
terk etmesini istemesinden kasit, Hz. Misa’nin akil disindaki alana ¢ikmasi degil, aklin
istiindeki bir alana sigrama yapmasini saglamaya calismaktir. Aklin istiindeki alana

sigramak baska aklin disina ¢gikmak baskadir. Aklin disina ¢ikmak akilsizlik veya delilik

1128 el-Kehf, 18/70.

12 Hizir'im (as) Hz. Misd’ya bu sarti kosmasina sasirmamak gerekir. Ciinkii bazi meselelerde sual
sorulmaz ve onlar sual cevaplansa bile anlagilamaz. Suallerin bir kisminin cevabi da sorana her zaman
saadet getirmez. Bu yilizden Allah (cc) bazi meseleler hakkinda suali yasaklamis ve sdyle buyurmustur:
“Ey iman edenler! Size agiklandig1 takdirde sizi lizecek olan seylere dair soru sormayin... Sizden dnceki
bir millet o tiir seyleri sordu da sonra o ylizden kafir oldu.” ( el-Maide, 5/ 101-102)

1130 Topbas, islam Nazarinda Akil ve Felsefe, s. 23.

131 gugeyrd, Letaifii’l-Isarat, c. 111, s. 4086.
1% el-Kehf, 18/70.
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olarak telakki edilebilir. Fakat aklin iistiine sigramak hikmetle alakalidir ve olaylarin
arkasindaki ilahi hikmeti ilk anda sezilmese bile, kalben kabtlile yanasmaktir. Aklin
istlindeki bu alan da aska aittir ve askin alanidir. Askin en belirgin vasfi da

teslimiyettir.

Dolayistyla Hizir (as), Hz. Miisa’nin kendisine tam manasiyla teslim olmasini sart
kosmus ve sahit olacagi olaylar aklin akli ile degil askin akli ile degerlendirmesini
istemistir. Clinkii Hizir (as), Hz. Misa i¢in alelade birisi degil Allah’in (cc) her haline
referans oldugu kullardan bir kul’dur. Hizir’in (as) yaptigi islerde seytanin degil
Rahman’in tesiri vardir. Cilinkii isyankar olanlar hari¢, Allah’in (cc) kullar1 iizerinde

seytanin bir hakimiyeti yoktur.1133

Insan akil ile belli noktaya kadar gelebilir ki Hz. Mfsa’nin mecmau’l-bahreyne

kadar gelmesi aklim kullanmasiyla alakalidir."***

Fakat oradan Gteye Hizir’la (as)
yaptig1r yolculukta aklin1 terk etmesi gerekmektedir. Ciinkii yolculugun birinci
etabindaki vasita akil, ikinci etabindaki vasita ise ask ve buna bagli olarak teslimiyettir.
Jung’un da isaret ettigi gibi Hizir yiice bilgelik’in yaninda insan aklinin eremeyecegi

1135

davraniglar1 da temsil etmektedir. Neticede; Hizir (as), yasadiklar1 birkag sirh

hadisenin hikmetini izah edince Hz. Musa, aklin kafi gelmedigi hakikatlerin de

bulundugunu yakinen idrak etmistir.***

Ersan Ozten de Hz. Miisa-Hizir (as) kissadan ¢ikarilabilecek sonuglari siralarken
aklin bazi durumlar idrak etmede kifayetsiz kalacagina isaret ederek soyle demektedir:
“Yani ‘Nesneler diinyasinda olup biten olaylarin i¢yiiziinii idrdk husiisunda rasyonel ve
mantiksal  veriler  yeterli  degildir!”  tiimel  gercegini  tikel  orneklerle

somutlastirmistir. #1137

Neticede; Hz. Mlisd’nin batinen tiimden rahmet olan Hizir’in (as) islerini akil
cercevesinde degerlendirip zahiren imran ve niikran olarak nitelendirmesi ve bu
tespitinde de isabet edememesi bir ukde olarak degerlendirilebilir ki bu ukdenin ortaya

¢ikmasinin sebebi de Hz. Mlisd’nin Hizir’la (as) yolculugunda “aklini terk edememesi’

olmustur.

13 el-Hicr, 15/42.

1134 Sahinler, Hz. Misa ile Yiiriimek, s. 39.

135 Jung, Dért Arketip, s. 71.

1136 Topbas, islam Nazarinda Akil ve Felsefe, s. 23.

137 3zten, “Hz. Miisa (as) ile Salih Kul Kissasi'ndan Alinabilecek ilahi Mesajlar”, s. 343.
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Hz. Misa’y1 akilc1 olarak nitelendirmemizin ikinci sebebi seriatinin tenzih iizere
olmasidir. Hz. Miisd’nin seriati Hz. Nih’un seriati gibi tenzihidir ve tenzih de akil ile
alakalidir. Ibn Arabi, Beni Isrdil’in tenzihe istidath oldugunu ve Hz. Msa’nin
mesrebinde de tenzihin galip oldugunu s6ylemektedir. Kavmi ve kendisi tenzihe meyyal

olan Hz. Miisa’nin getirdigi seriat da tenzih iizerinedir.***®

Ibn Arabi’nin Hz. Masa ile alakali olan bu tesbitinin akilcilig1 isdret ettigi
sOylenebilir. Konuk bu konuda soyle soylemektedir: “Zird akil miicerred olarak kendi
nefsiyle oldugu zaman ilmini kendi akli bakis a¢isindan alir. Bu sebeble de onun Allah
Tedld’ya marifeti tesbih iizerine degil tenzih iizerinedir. Nitekim akl-1 nazarilerine tabi’
olan zdhir ulemds: tesbihden iirkiip tenzihe yonelirler. Bu yiizden onlarin tesbihden
zevkleri yoktur.”™° Konuk’un ifadesine gore “Niih bazen tenzihe bazen tesbihe davet
ederdi. Miisa sirf tenzihe, Isd sirf tesbihe davet ederdi. Efendimiz’de ise tesbih ve tenzih

beraberdi. 4

Hz. Ndh’un ve Hz. Miisd’nin seriatlerinde tenzthin 6n plana ¢ikmasi, kavimlerinin
tesbihe meyilleri ile alakali olmalidir. Bursevi bu konuda sunlari séyler: “Firavun ve
kavminin hali Niuh kavminin hdline benzedi. Zird iki kavim de tesbihteydi. Nith kavmi
hissi suretlere ibddet ediyorlardi. Firavun da ilahlik davasiyla kendini ilahi bir surete
biiriindiiriip kendini kavmine ilah eyledi. Ciinkii iki kavmin unsurunda turab ve ab

galipti. Sonunda b galip gelip turdabt maglib etti.”™**

Tenzih ve tesbih meselesinde orta yolu bulmak gerekir ki Hz. Peygamber’in (sav)
seriatinde bu orta yol bulunmustur. Allah (cc) Zatiyla nihan, sifat ve esmasiyla ayandir.
Nihan olan tenzihe, ayan olan ise tesbihe uygundur. Bu bakimdan Allah’1 (cc) Zat
cihetinden tenzih etmek gerekir ama evsaf ve esma cihetinden de tesbih edilebilir ki

Kur’an-1 Kerim’de bunun misallerini bulmak miimkiindiir.

Hz. Misa’y1 akiler olarak nitelendirmemizin {ic¢lincii sebebi kendisinde seriat
iIminin gélip olmasina binaen zahirl yoniiniin kuvvetli olmasidir. Hz. Masa’da galip
olan ve seriat denilen zahir ilmi ise akilla alakalidir. Zaten akli olmayan tiizerinde

seriatin hi¢bir hiitkmii car degildir. Bir kimsenin herhangi bir seriate tabi olabilmesi i¢in

1138 K onuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 1246.
1139 Konuk, Fusisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 1166.
1140 Konuk, Fusisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 305.

14 Bursevi, Kitbii'n-Netice, s. 224.
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mutlaka belli dlgiide akla sahip olmasi gerekir. Akil seriati yasamaya yarar. Fakat

hikmete, yani esyanin hakikat ve sirrina salt akil ile ulagsmak miimkiin degildir.

Bursevi’ye gore ayette gecen mecmau /-bahreyn ifadesi fiziki olarak bir mekan1
ifade etmekle birlikte is’arl olarak da Hz. Musa ve Hizir (as) ile alakalidir. Ciinkii
ilimlerinin genisligine binden onlar birer denize benzer. Hz. Mlisd’da zahir ve batin ilmi
bulunmakla beraber, zahir yani seriat ilmi galiptir. Hizir’da ise batin yani hakikat ilmi
galiptir, 4

Réazi mecmau’l-bahreyn ifadesini neresi oldugu bilinmeyen fiziki bir mekan
olarak zikrettikten sonra “Bazilarina gore iki deniz Hz. Misa ve Hizwr'dir. Ciinkii onlar
adeta iki ilim denizi gibidir. 143 demektedir. Yahya Semerkandi de ayni nakli yapar:
“Denildi ki iki deniz Hz. Miisd ve Hizir’dir. Biri zahir ilminde deniz, digeri de bdtin
ilminde denizdir.”**** ibn Acibe de mecmau’l-bahreynin is’ari yorumunu yaparkan Hz.
Musa’yr zahiri hiikiimler denizine benzetir. Fakat bundan onun hakikat ilminden

. < ool 114
habersiz oldugu sonucuna da varmamak gerektigini ekler."**

Konuk, Fusiis Serhi’nde suyun ilmin sfireti oldugunu belirtir. Bu yiizden Ibn

1147
Bu acidan

Abbas “Semddan su inzdl etti!”***® ayetini ilim olarak tefsir etmistir.
bakildiginda bahr ile ilim arasinda mecazi bir bag kurulabilir. Sahinler’in ifade ettigi
gibi “bahr, umman, derya, deniz” gibi kelimeler méana dilinde Allah’in (cc) ilmini de

ifade etmek i¢in mecazi olarak kullanilmaktadir.***®

Alimlerin bu ifadeleri iizerinden s6yle bir yorumda bulunmak miimkiindiir: Bu
durumda iki denizin birlesmesi yani tath olan akil denizi Hz. Misa ile ac1 olan ask
denizi Hizir’in (as) bulusmasidir. O marace’l-bahreyn ki aralarinda goriinmez bir perde
ve karigmalarin1 Onleyici bir engel vardir. Birinin (Hz. Mlsa’nin) suyu azbu n-furdt
yani tath ve susuzlugu giderici; digerinin (Hizir’in) suyu milhu n-ucdc yani tuzlu ve

acidir, 4

142 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. XI, s. 449,
1143 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 215.
1144 Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-Ulim, s. 155.
1145 fbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 406.
14 er-Ra’d, 13/17.
147 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, 5. 1327.
1148 Sahinler, Hz. Miis4 ile Yiiriimek, s. 55.
1149 g]-Furkan, 25/53.
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Hz. Misa hudutlar1 belli olan akil deryasi; Hizir (as) ise bahr-i bi-payan olan ask
deryasidir. Aklin suyu tathdir; askin suyu aci. Hudlduna sigan seyler akla tath gelir,
sigmayanlar ise ac1 gelir. Aklin tath suyundan herkes icer fakat askin aci suyundan
herkes icemez. Hz. Muisd hep aklin Onciiliiglinde tathh sudan igmis ve irsad ettigi
Israilogullari’na da kendi tathi suyundan igirmisti. Hz. M{isa’nin ac1 sudan i¢me vakti
gelince, act suyun varliindan haberdar olmasi ve tatmasi icin Hizir’a (as)

gonderilmistir.

Ask denizi veya batin denizi olan Hizir’in (as) suyu 0yle actydi ki Hz. Misa {i¢
yudumdan fazla icemedi. Demek ki Hz. Mlisd’nin ihtiyaci bu kadardi ve ona {i¢ yudum
yeterliydi. Hizir’dan (as) igtigi i¢ yudum ac1 batin suyu, Hz. Mésa’nin tath akilcilik
denizini donistirmeye kafi gelecek ve boylece batin ve zahir arasinda bir denge
olusturacakti. Nitekim Y@sa (as), nasibi olmadigi i¢in Hizir’in (as) aci suyundan hig
icememisti. Hz. Ms&’nin seriat suyu tath oldugu icin herkes ona muhtagti. Fakat
Hizir’in (as) hakikat suyu ilag gibi oldugu i¢in siirekli icilecek kivamda degildi ve
ihtiyaca binaen igilmeliydi. Zahir denizinin tathh suyunda ylizmeye aligkin olan Hz.
Miisa, batin denizin aci suyuna ulasinca - ulastiginin farkinda olmasa da - bir yorgunluk

1150

duymaya baglamisti.”>" Hz. Misa nin dilinden ddkiilen bu yorgunluk ifddesi Sahinler’e

gdre batin ilminin verdigi (ve verecegi) bir yorgunluga isaretti.***

Yeri gelmisken Mu’tezile alimi ve Kegsdf sahibi Zemahseri’nin bu iki denizden
kastin fiziki bir mekan degil de iki ilim denizi olan Hz. Miisa ve Hizir (as) oldugunu
sOyleyenlerin goriisiinii tefsire sonradan sokulan bir bid’at olarak gordiiglinii de
sdylemeliyiz.'*>? Tabi burada Zemahseri’nin kasti mecmau’l-bahreyn ifadesini fiziki bir
mekan olarak kabul etmeyip ilimleri cihetinden Hz. Miisa ve Hizir’a (as) hamledenlerle
alakali olmalidir. Mecmau’l-bahreyni fiziki bir mekan olarak kabul ettikten sonra is’ari

olarak da Hz. Misa ve Hizir’in (as) ilimlerine yormak bid’at olmasa gerektir.

Hz. Misa’y1 akilct olarak nitelendirmemizin dordiincii sebebi Thr’da Allah’1 (cc)

gormek istemesidir. Hz. Maisa’nin akilcilifma bir misal de <l 5ki 55 S yani

m! 11153

“Rabbim bana gériin sana bakay talebidir. Bursevi “Sana bakayim!” ifadesinin

150 g]-Kehf, 18/62.

181 Sahinler, Hz. Misa ile Yiiriimek, s. 43.
152 7 emahgerd, el-Kessaf, c. IV, s. 88.
193 6l-Araf, 7/143.
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“g0z ile gérmeyi murdd etmek’ oldugunu st')yler.”s4 Zati nira tecelli mekani olan dagin

- Ow

infilak etmesinden sonra Hz. Miisa’nin °1elill s s diyerek tevbe etmesi, “onun

bu ricdsimin haddi astigini ve kabul edilmez oldugunu ispatlamaktadir.”**®

Gorme talebi yani nazar etmeyi istemek akilla alakalidir. Akil gordiigiine
duydugundan daha fazla itimad eder. Hz. Misa Allah’in (cc) kelamini duymakla
yetinmedi ve Allah’1 (cc) bir sekil iginde gérmeyi istedi. Yani sinirsiz ve miiteal olan
Allah’1 (cc) akil ile sinirlandirmak istedi. Cilinkii aklin bir smir1 vardir ve sinirinin
disinda kalanlar1 idrdk etmekte zorlanir. Idrak edip kavrayabilmek icin onlari

smirlarinin i¢ine ¢ekmek ister.

Fusuis sarihi Sofyali Bali Efendi’ye (6. 960/1553) gore o, “Sana bakayim!”
diyerek bakma (nazar) fiilini kendisine isnid etmeseydi, bu istegine ulagsmasi kolayca
miimkiin olabilirdi; Zira onun bu tavri, kendisinin bunu hak ettigini iddia etmek

anlamina gelmekte ve bu da Allah’1 (cc) gormeye mani bir hal teskil etmektedir.***’

Iste goz ile gdormeye calisma veya goz ile gormek isteme hadisesi akilla alakalidir.
Hatta bu ylizden akilli ve zeki insanlan tarif etmek i¢in halk arasinda gozii agik deyimi
kullanilir. Birisi i¢in gézii agik veya agikgéz ifadesi “isini bilen, bir isi kolay yiirlitme

yollarin1 bulmakta becerikli™**®

gibi manalara gelmektedir ki bu manalarin zuhtru da
aklin durumuyla baglantilidir. Dolayisiyla Hz. Miisa’nin bu talebi miiteal olan Allah’1
(cc) tesbihe davet edip nazarla yani hem akilla hem de goézle sinirlandirmaktir. Ciinki
aklin ve goziin bir smirt vardir ve onlar idrak edemedikleri seyi kendi sinirlarina
cekerek idrak etmek ister. Aklin sinir1 vardir fakat agkin sinir1 yoktur. Allah (cc) da
miitedl olduguna gore demek ki O’nun diinyada marifeti kalbin (ya da rGhun) akil

isleviyle degil ask isleviyle alakalidir.

Burada amacimiz akli degersiz gibi gosterip kotiilemek degildir. Vurgulamak

istedigimiz akla, hak ettigi kadar deger vermek gerektigidir. Konuk™un “Bir cevher-i

1154 Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 667.

1155 ol-A’raf, 7/143.

1156 Jean-Lois Michon- Roger Gaetani, Ask ve Hikmet Yolu Tasavvuf, cev. Nurullah Koltas, insan

Yayinlart, [stanbul 2014, s. 64.

W7 Kiraz, “Sofyali Bali Efendi'nin Tasavvufi Diisiince Bakimindan Onem Arzeden Baz Ayetlerle

flgili Yorumlar1”, s. 262.

158 Omer Asim Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozliigii, inkilap Kitabevi, istanbul 1997, c. 2, s. 814.
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miicerreddir ki kiilliydati ve ciiz’iydti idrdk eden ve cisme bagli olmayandir. 1159 diye
tarif ettigi akla, sGfiler hak ettigi kadar deger vermislerdir. Cilinkii akil ubtdiyet i¢in bir

alettir, rubtibiyyet iizerine bir seref degildir.**®

Gazzali Thyd’da aklin 6nemli oldugundan bahseder.*®* Ebti Muhammed Sehl (6.
283/896) riyazette asir1 gidenlere “Aklimizi muhdfaza ediniz. Ciinkii Allah’in hi¢bir
velisi akli noksan olmaz!™ diye nasihatta bulunurdu.'®* Kelabazi, akli marifet icin
gerekli fakat yetersiz goriir. Shfiler akil sahiplerinden bagkasinin Allah’t (cc)
tantyamayacagi hustsunda fikir birligi etmislerdir. Ciinkii akil insan i¢in bir alettir ki
kul onunla kendisine tanitilan1 tanir. Fakat akil dogrudan dogruya ve bizzat Allah’1 (cc)

tanlyamaz.1163 Z

irda marifetullah aklin degil kalbin sanatidir. Hz. Eyylib hastaliginin
elemi biitlin viicidunu istila edince aklinin bagindan gitmesinden korkmus ve aglamistir.
Ama kendisi i¢in degil Allah (cc) i¢in aglamustir. Ciinkii akil gidince marifet de

gidecektir.***

Stihreverdi akli, ulvi olan riih-1 insaninin cevheri, kilavuzu ve dili olarak gt')riir.1165

Bu yiizden aklin nfiru ruhtan feyz alir. Ilimler de aklin niruyla idrak edilir. Fakat akil
bazen nefsin tarafina meyledip nefsin tesiri altinda kalabilir ki bu durum akil i¢in bir

1167

dalalettir."'°® Hiicviri de akil ve hissin rithun sifat oldugunu séyler."*®” Fudayl b. Iydz’in

(6. 187/803) da soyledigi gibi “Akillilarla ceng etmek, akilsizlarla helva yemekten daha

kolaydir. 1168

Neticede; biiyiik bir nimet olmasina ragmen akil, her meseleyi halleden bir kuvvet
degildir. “Akil; ilim ve idrak mdndsinadir ki zihinde hasil olan siretten ibarettir.
Esyanmin giizelligi ve ¢irkinligi, kemali ve noksanligi onunla anlasilir. Sadece hayir ve
serri birbirinden ayirmaya degil, iki hayrin i¢inde daha hayirlisini iki serrin i¢in en

serlisini tercihe etmeye yarar. Akil rihani bir nurdur Ki insan onun vdsitasiyla akii ve

1159 K onuk, Fusiisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, C. |, 5. 766.
100 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 494.
181 Gazzali, ihyau Uliimi'd-Din, c. |, s. 209.
1162 Mekki, Kiitu'l-Kuliib, c. 11, s. 405.
1163 K elabazi, et-Ta’arruf, s. 71.
1164 K elabazi, et-Ta’arruf, s. 111.
185 Siihreverdi, Avarifii’l-Maarif, s. 563.
186 gihreverdi, Avarifii’l-Madrif, s. 570.
187 Hiievird, Kesfu'l-Mahcib, s. 261.
1168 Attar, Tezkiretii’l-Evliy4, s. 99.
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zaruri ilimleri idrak eder. Aklin varligimin baslangict ¢ocugun ana rahminde heniiz
cenin olarak zuhur ettigi zamandadir. Sonra biilug vaktine kadar artarak devam eder.

Farscada ‘hiis’ ve ‘hired’, Tiirk¢ede ‘us’ derler.”™®

Akil, imsak yani tutmak manasma da gelir. Insam1 serefine yakigsmayacak
hallerden uzaklastirir,*"® kabahatli islerden men eyler. Ayrica “devenin ayagimi biikiip
bilekgesini koluna baglama ve bunu yapmaya yarayan ip, gélgenin tam 6glen vaktinde
hareketsiz ve sabit kalmasi, bir yere siginmak ve kale ve hisar gibi sigilacak yer,
glires¢inin hasmini sarma tabir olunan bir oyun ile yere yikmasi, ilacin yiiregi sikintiya
sokmasi, hayvanlarin ayaklarina ariz olup aksamalarina sebep olan bir hastalik, deryanin
engin yeri ve dalgasi, nehrin girdapli yeri, ¢ok engebeli oldugu i¢in yolu béliinen ve
gidilecek yere ulagmayi engelleyen arazi, deve merasinda bulunan dikenli bir ot ve kan

bahas” " i¢in kullanilan kelimeler hep akl kokiinden tiiretilmistir.

Dolayisiyla akil olarak ifade ettigimiz miirecced kavramin bu nesne ve olaylarin
ifade ettigi manalar ile bir sekilde baglantisinin oldugu muhakkaktir. Mesela, Araplar
devenin dizini bagladiklar1 ipe ‘tkdl derler. Eger bu ip ile baglanmazsa deve sahibini
zarara sokacak bir sey yapabilir. Iste akil da insani kendisini zarar sokacak bir isten
alikoyar. Bu aklin nimetidir. Fakat bazen de daha hayirli bir isi yapmaktan da
alikoyabilir ki bu da aklin kiilfetidir.

Yine Araplar deryanin engin ve dalgali, nehrin burgach ve girdapl yerine ‘dkul
derler.**”? Aklin da sahibini bosa kulag attirarak yordugu dalgalar1 ve i¢ine alip yuttugu
girdaplar1 vardir. Kale, hisar veya yiiksek dag gibi bir yere kacip sigimmaya da ‘wkiil
derler.*” iste akil da sahibi i¢in sigmilacak bir hisar, kale ve yiiksek bir dagdir. Sahibi
eger bu kaleye serden kacip siginirsa bu nimettir; yok hayirdan kacip siginirsa bu da
kiilfettir. Hasil1, akil; iki u¢lu bicak gibi, hayra da serre kullanilabilmektedir. Bazen
sahibi i¢in bilylik bir nimet, bazen de agir bir kiilfettir. Bu yiizden aklin kendisi disinda

bagska bir 1518a ve kilavuza ihtiyaci vardir ki bu kilavuz da vahiydir.

1169 A51m, el-Okyanisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. V, s. 4649.

1170 vani, Vankulu Liigat, c. |1, s. 1905.

un A51m, el-Okyanisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. V, s. 4651.

1172 As1m, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. V, s. 4651.

173 As1m, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. V, s. 4649.
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Schuon’un dedigi gibi akil ego ile ortiiliidiir.**™ Ebu’l-Hiiseyin Nari (6. 295/908)
akl, kendisi gibi acizlere yol gosteren bir 4ciz olarak vasiflandirmistir.™*”> Ebu’l-Hasan
Harakani (6. 425/1033) “Akil bizatihi Allah hakkinda kordiir. Kendi kendine Allah’a
giden yolu bilemezken Allah’t nasil bilecek? "**"® demistir. Serrdc da akli Szellikle
marifete ulasma konusunda kifayetsiz gérijr.1177 Yani Allah’1t (cc) tamimada akil

lazimdir fakat yeterli degildir.

Iste akli, Hz. M{isa’ya Hizir’a (as) dogru yaptig1 yolculukta giizel bir rehber olmus
fakat Hizir’la (as) yaptigi yolculukta Hizir’a (as) tam manasiyla teslim olmaktan men
etmek stretiyle de onu Hizir (as) ile musahabetten alikoymustur. Halbuki Hizir’a (as)
tabi olmak isteyen ve her isine sabredecegine soz veren kendisidir. Boyle oldugu halde
Hizir’in (as) islerini kendi aklina gore degerlendirmis ve yanlis yaptigini zannettigi ig¢in
itirdz etmistir. Bu itirdzlar1 yiiziinden de Hizir (as) tarafindan kinanmis ve yolculuklari

kisa siirmiistiir.

Hasili; “Hizir ile yasadigi olaylarin zdhirine takilip kalmasini ve verdindaki
hikmete dgah olamamasim; Isrdilogullar: icin tesis ettigi seriatin tenzihi olmasini;
zdhiri yoniiniin yani seriat ilminin agir basmasim ve Allah’1 (cC) isitmekle yetinmeyip
gormek istemesini” Hz. Mlsa’nin peygamberlik serefine ve aziz sahsiyetine halel

getirmeyen bir akilcilik ukdesi olarak ele almak miimkiindiir.
Hz. Misa’nin Akilcihiginin Sebepleri

Hz. Misa’daki bu akilci/zahiri yoniin 6n planda olmasi, muhtemelen iki sebebe
mebni gériinmektedir: Birincisi atast Hz. Ibrahim ve Hz. ishak iizerinden gelen irsi

faktor; ikincisi ise Firavun’un sarayinda aldig1 egitim tarzidir.
Atalart Hz. Ibrdhim ve Hz. Ishik Uzerinden Gelen Irsi Faktor

Hz. Maisa’daki aklin ve akil vasitasiyla zahiri bakis agisinin yani akileiliginin bir
adim &nde olmasmin birinci sebebinin atas1 Hz. Ishak {izerinden gelen genleri oldugu
sOylenebilir. Cebecioglu “Genetik miras maddi ve manevi olarak nesilden nesile geger.

Milletlerin din, inang, kiiltiir gibi yapilar: bile bu kevni kanuna gére sonraki nesillere

1174 5chuon, islam’in Metafizik Boyutlari, s. 100.
W75 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 473.

1176 Attar, TezKiretii’l-Evliya, s. 680.

W7 Qerrac, el-Liima’, s. 37.
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aktarilir. Buna psikolojide epigenetik adi verilir. #1178 demekte ve Yahudiler’de cagdan
caga, nesilden nesile bugiline kadar aktarilan birtakim psiko-genetik 1rsi etkilerin

varligindan bahsetmektedir.

Isin aslina bakilirsa sadece Hz. Musa’da degil, Beni Israil peygamberlerinin
genelinde akilcilik vasfinin 6n planda oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Onlarin
bu akilcr yonleri de biiyiik atalar1 Hz. Ibrahim’e dayandirilabilir. Ciinkii Tur’daki tecelli
olayinda nasil ki Hz. Misa, Allah’tan (cc) isitmekle yetinmeyip gormeyi taleb ettiyse
ondan asirlar dnce Beni Isril nebilerinin biiyiik atas1 Hz. Ibrahim de Allah’tan (cc)
isitmekle yetinmeyip gormeyi taleb etmisti. Ve daha ilginci Hz. Mlisa’dan asirlar sonra
gelen Beni Israil nebisi Hz. Zekeriyya da Allah’tan (cc) isitmekle yetinmeyip gdrmeyi

taleb edecekti.

Simdi &ncelikle Israilogulari’nin biiyiik atas1 Hz. Ibrahim’den baslayarak Kur’an-1
Kerim’de anlatilan Beni Israil peygamberlerinin akilcilik ydnlerinin kuvvetli olmasina

ornek teskil edebilecek bazi olaylara deginelim.
Hz. Ibrdhim’in Akilcilig

Hz. Misa’ nin biiyiik atas1 Hz. Ibrahim’in hayati Kur’an ekseninde incelendiginde
onun daha kiigiikten akilli ve zeki bir fitrata sahip oldugu goriilecektir. Hz. ibrahim’in
magarada iken Allah’1 (cc) akilla bulmaya calismasi, putperest kavmine zekice bir oyun
oynamasi, hanimi hakkinda Firavun’a “Kardesim!” demesi, 6liilerin nasil diriltildigini
gormek istemesi ve yaglilik deminde meleklerin kendisine getirdigi ¢cocuk miijdesine

taacciib etmesi onun akilc1 yonii olarak degerlendirilebilir.

Rivayete gore Keldaniler’in lideri Nemrut da ayni Firavun gibi gordiigii riiya
tizerine korkusundan yeni dogan erkek ¢ocuklar1 katletmeye baslamigti. Bu hengamede
annesi Hz. Ibrahim’i bir magarada gizlice dogurdu ve biiyiiyene kadar da orada kimseye

sezdirmeden bakmaya devam etti."*"

Hz. Ibrahim daha gen¢ yaslarinda, sosyal ¢evreden miicerred yasadigi bu
magarada zekasin1 gostermis ve akliyla Allah’1 (cc) aramaya baslamisti. Onun bu

durumunu Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de soyle anlatir:

178 Cebecioglu, “Hz. Yiasuf ve Hz. Misa: Etno-Psikolojik Bir Karsilastirma-1”, ss. 48-49.
179 K 5ksal, Peygamberler Tarihi, c. I, s. 144.
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“Uzerine gece karanligi basinca bir yildiz gordii. ‘Iste Rabbim!’ dedi. Yildiz
batinca da ‘Ben éyle batanlar: sevmem!’ dedi. Ay't dogarken goriince de ‘Iste Rabbim!’
dedi. Ay da batinca ‘Andolsun ki Rabbim bana dogru yolu gostermezse mutlaka ben de
sapiklardan olurum!’ dedi. Giinesi dogarken goriince de ‘Iste benim Rabbim! Bu daha
biiyiik!” dedi. O da batinca (kavmine doniip), ‘Ey kavmim! Ben sizin Allah'a ortak

kostugunuz seylerden uzagim!’ dedi. »1180

Goriildiigii gibi Hz. Ibrahim, akli kiyas ydntemiyle Allah’1t (cc) bulmaya
caligmaktadir. Muhtemelen aklinda Rabbinin biiyiik oldugu fikri belirdigi i¢in, gokteki

nesneleri biiylikliiklerine ve kaybolup gitmelerine gore Rab olarak nitelendirmektedir.

Onun kavmini ikdz etmek i¢in putlar lizerinden kavmine oynadigi oyun da
zekasinin bir isaretidir. Keldaniler senede bir giin, bayram bulugsmasi i¢in sehir disinda
toplanirlard1.  “fbrahim yildizlara bakti ve ‘Ben hastayim!’ dedi. Bunun iizerine

“H8L Bsylece kavmiyle beraber bayram yerine

arkalarint doniip ondan uzaklastilar.
gitmeyip sehirde kaldi. Ciinkii aklinda kavmine bir oyun oynamak vardi. “Allah'a
vemin ederim ki, siz arkanizi déniip gittikten sonra ben putlariniza muhakkak bir tuzak

)}1182

kuracagim. ayetine gore bu 151 dnceden planlamisti.

“Ibréhim onlarin putlarimn tarafina gizlice gitti ve soyle dedi: ‘Yemez
misiniz? Ne diye konusmuyorsunuz?’ Derken tizerlerine yiiriiyiip onlara gii¢lii bir darbe
indirdi.”*®® “Derken (Hz. Ibrdhim) belki kendisine basvururlar dive iclerinden bir

1184 Birine dokunmamasinin elbette

biiyiigii birakarak onlart (putlari) paramparga etti.
bir sebebi vardi. Ciinkii kirmadigr biiyiik put lizerinden kavmine siddetli bir mantik
taarruzu yapacakti. Putlart kirdig1 baltayr o biiyiik putun boynuna asti ve kimse

gormeden oradan uzaklasti.

Bayram yerinden doénen kavim putlariin halini gériince “Onlar, ‘Kim yapti bunu

tanrilarimiza! Muhakkak o zdlimlerden biridir!’ dediler. (Iclerinden bazilary), ‘[brahim

11185

denilen bir gencin onlar: diline doladigini duyduk!’ dediler. Biraz da tahminle isi

Hz. ibrahim’in yaptigin1 anladilar.

1180 o|_En’am, 6/ 76-78.
1181 os-Saffat, 37/88-90.
1182 o|_Enbiya, 21/57.
1183 es-Saffat, 37/91-93.
1184 o|-Enbiya, 21/58.
185 o|-Enbiya, 21/59-60.
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Hz. Ibrahim’i ¢agirip sorguya cektiler: “(Ibrdhim gelince) ‘Sen mi yaptin bunu
ilahlarimiza ey Ibrahim!’ dediler. Dedi ki, ‘Haywr! Bunu su biiyiikleri yapmuistir.

11188 K eldaniler oyuna geldiklerini anladilar

Konusabiliyorlarsa onlara sorun bakalim
ama is isten gecmisti. “Andolsun bunlarin konusmayacagini sen de bilirsin! V1187
dediler. Bu olayda Hz. Ibrahim’in putlarin Acizligini diger peygamberler gibi sadece
teorik olarak sozle degil, akliyla kurguladig: pratik bir mizansenle anlatmaya ¢aligmasi

parlak bir zekanin orijinal 6rnegi olarak goriilebilir.

Hz. Ibrahim’in zekdsinin diger bir misili de Nemrut’la girdigi miinazaradir:
“Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (simarip bobiirlenerek) Rabbi hakkinda
Ibréhim ile tartisam gormedin mi? Hani Ibréhim, ‘Benim Rabbim diriltir, oldiiriir!’
demis; o da ‘Ben de diriltir, oldiiriiriim!’ demisti. (Bunun iizerine) Ibrahim, ‘Siiphesiz
Allah giinesi dogudan getirir, sen de onu batidan getir!’ deyince, kdfir saswrip
kaldr.”*®® Bu miinazara sonras: Nemrut, Hz. Ibrahim’in akal oyununa maglub olmus ve

nasil ve ne sekilde bir karsilik verecegini bilememistir.

Hz. Ibrahim’in, Firavun’un serrinden korunmak maksadiyla bir tedbir olarak

1189 . . A . . oA
sozii de Kur’an-1 Kerim’de ¢izilen Hz. Ibrahim

hanim1 Sare i¢in kullandig1 kardesim
portresine uygun zekice bir ifadedir. Hz. Ibrahim burada Firavun’a kars1 bir s6z oyunu
yaparak Sare’nin hanimi oldugunu gizlemis ve Kardesim kelimesini tevriyeli bir sekilde
kullanarak din kardesim manasini kast etmistir. Firavun onun bu séziinden Sare’yi Hz.

Ibrahim’in kiz kardesi zannetmistir.

Hz. Ibrahim igin akilcilik olarak degerlendirebilecegimiz diger bir olay da !
"M% vani “Rabbim bana goster!” talebidir. Ayni Hz. Misa gibi, biiyiik atas1 Hz.
Ibrahim de bir zamanlar “Erini!” talebinde bulunmus ve “Rabbim, oliileri nasil
dirilttigini bana goster!” demigsti. (Allah ona) "Inanmiyor musun?" deyince, "Hayr
(inandim) ancak kalbimin tatmin olmasi icin" demisti™®* Yani Hz. Ibrahim, kalbinin

tam olarak itmi’nan bulmas i¢in dliilerin tekrar diriltilecegine dair bilgiyi Allah’tan (cc)

duymakla yetinmeyip olay1 goziiyle de gormek istemisti.

1186 o|_Enbiya, 21/62-63.
U187 o] Enbiya, 21/65.
1188 o|-Bakara, 2/58.
189 K 5ksal, Peygamberler Tarihi, c. I, s. 162.
1190 e]-Bakara, 2/260.
1191 e]-Bakara, 2/260.
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Demek Ki yakin ilmine erenlerden olmasi icin kendisine goklerin ve yerin
hiikiimranhigin ve nizamimin gosterildigi**®* Hz. brahim’in kalbi bile, Allah’n (cc)
kendisine gonderdigi apacik vahiylere ragmen, yine de beseriyet icabi oOliilerin

diriltilmesi konusunda mutmain olamamisti.

Kulunun beseriyet icabi zaaflarini en iyi bilen Allah (cc), bu istegini merhameti
miucibince hos karsiladi ve goziiyle acik bir sekilde gorebilecegi bir deney yaptirdi:
“Oyleyse, dort kugs tut! Onlari kendine alistir. Sonra onlart parcalayp her bir par¢asini

,,1193
Ve ardindan,

bir dagin iizerine birak! Sonra da onlart ¢agir! Sana ugarak gelirler.
Hz. ibrahim’in aslinda ¢ok iyi bildigi bir hakikati tekrar etti: “Bil ki, siiphesiz Allah
mutlak gii¢ sdhibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir."*% Aslinda Hz. [brahim, Allah’in
(cc) kudret, hitkkim ve hikmet sahibi oldugunu yakinen biliyordu. Fakat beseriyeti
geregi, Oliilerin diriltilmesi konusunda kalbinin tatmin olabilmesi i¢in bdyle bir

miisahede talebinde bulunmustu.

Hz. Ibrahim’in akilc1 yoniiniin baska bir isareti, cocuk miijdesiyle kendisine gelen
meleklere bu isi imkansiz gordiigiine dair {imitsizligini dile getirmesidir. Hz. Ibrahim,
yaslt bir adam ile yasli ve kisir haniminin ¢ocugunun olmasini aklina sigdiramamisti.
Ciinkii kendisi de hanimi da yagliydi. Ayn1 zamanda hanimi kisirdi. Olsaydi simdiye
kadar zaten cocuklar1 olurdu. Melekler Hz. Ibrahim’e alim olan Hz. Ishak’i
miijdeledikleri zaman Hz. Ibrdhim “Bana yashhik gelip ¢atmis iken beni mi
miijdeliyorsunuz? Bana neyi miijdeliyorsunuz?” 1195 diyerek timitsizligini dile getirdi.
Sadece Hz. Ibrahim degil hanim1 da aklina sigmayan bu olayi isitince “Karisi bir ¢iglik
kopararak yonelip elini yiiziine vurdu: ‘Ben kisir bir kocakarym (nasil ¢ocugum
olabilir?)’ "% diyerek saskmligmi dile getirdi. Melekler Hz. Ibrahim’i biraz iimitsiz

goriince “Biz sana gercegi miijdeledik. Sakin iimitsizlerden olma!”**" diye ikaz ettiler.

Dolayisiyla Hz. Ibrahim, Allah’in (cc) emri agik¢a kendisine ulastign halde akli
kurallar ve sinirlar ¢ergevesinde bu isin olmayacagina dair timirsizligini dile getirdi.
Yani bu olayda aklini bir kenara birakamamis oldu. Ayni sekilde hanimi Sare de

Allah’mn (cc) vahyini ilk duydugunda aklini devre dig1 birakamadi. Bu isi aklen miimkiin

1192 e]-En’am, 6/75.
1193 o|-Bakara, 2/260.
1194 o-Bakara, 2/260.
1% e]-Hicr, 15/54-55.
119 o7_74riyat, 51/29.
197 el-Hicr, 15/55.
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gormedigi i¢in saskinligini hem hal diliyle hem de kal diliyle ifade etmekten kendini

alikoyamadi.

Hz. Ibrahim’in iman1 gorerek artmaktaydi. Allah (cc) “Béylece biz Ibrdhim’e
goklerin ve yerin melekiitunu gosterivorduk ki kesin inananlardan olsun!”*'*® ayetiyle
onun bu durumuna isaret etmektedir. Allah (cc) Hz. Ibrahim’in fitratini iyi bildiginden
yakininin artmasi ve ‘miikinin’den olabilmesi i¢in ona goklerin ve yerin hiikiimranligini
anlatmiyor da gosteriyordu. Demek ki Hz. ibrahim’in yakininin artmasi igin isitmesi
veya duymasi degil gormesi gerekiyordu. Zaten o daha genglik ¢aginda Allah’t (cc)
enfiiste hisle degil de afakta gozleriyle aramaktaydi. “Cselll 15 ol 15 W& & 1571199
ifadelerindeki ‘13" (Gordii!) fiili onun Allah’1 (cc) Emir Alemi’nde hisleriyle degil Halk

Alemi’nde gozleriyle aradigim diisiindiirmektedir.

Neticede; Hz. Ibrahim’de dogustan gelen akilci bir damar bulunmaktadir. Bununla
beraber 0, Allah’a (cc) halil,”®® halim (yumusak huylu, akill), evvah (cok icli) ve
miinib (goniilden Allah’a yénelen)*”* bir peygamberdir. Hz. ibrahim’deki bu akilci
damarm kiiciik oglu Hz. Ishak iizerinden Beni Israil’e ve peygamberlerine irsiyet

yoluyla sirayet etmis olmasi miimkiindiir.
Hz. Ishdk’in Akilcilig

Hz. Ibrahim’in ikinci oglu ve Beni Israil peygamberlerinin atasi Hz. Ishak’in
Kur’an-1 Kerim’de belirtilen miithim bir vasfi da a/im olmasidir. Alim sifat1 bagka bir

peygamber ic¢in kullanilmamaktadir.

Hz. Ishak dogacagi zaman melekler insan siiretinde ve misafir gibi Hz. Ibrahim’e

1202 migjdesi verdiler ki Hz. Ibrdhim ve hanmm bir hayli

gelerek gulamin alim
yaslanmisti. Hatta meleklerin ¢ocuk miijdeledigini perde arkasindan duyan Sare soyle
demisti: “Vay basima gelenler! Ben bir koca kart ve bu kocam da bir ihtiyar iken ¢ocuk

mu doguracagim? Gergekten bu ¢ok sasilacak bir sey! #1203 17 fshak, alim olmasinin

1% e]-En’am, 6/75.
1% el-En’am, 6/76-78.
1200 on-Nis4, 4/125.
1200 Hd, 11/75.
1202 o|-Hicr, 15/53; ez-Zariyat, 51/28.
1203 Hd, 11/72.
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1204

yaninda kuvvet ve basiret sahibi~=" salih bir peygamberdir.1205 Hz. Miisa’nin nesebi de

Imran, Yashur, Kahis, Lavi ve Hz. Yakub iizerinden Hz. [shak’at?® dayanmaktadir.

Insanin karekterinin sekillenmesinde hem cevrenin hem de 1rsi faktorlerin etkisi
bilinen bir gergektir. Bazi huylar neseple beraber devam edebilir. Bu bakimdan Hz.
Peygamber’de (sav) belirgin olan rauf ve rahim yani hilim sifatini irsi bir sekilde atasi
Hz. Ismail’e; Hz. Msa’da belirgin olan akilcilik yani ilim sifatim da 1rsi bir sekilde

atas1 Hz. Ishak’a nispet etmek miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’in ifidesine gére Hz. Ismail’in sifati ‘s o3&’ 197 Hz, fshak’in
sifat ise ‘ale e’dir.’*® Aslinda alimde de halimde de akli yoén mevcuttur. Fakat
hilimde alime kiyasla teslimiyet daha baskindir. Ikisi de aymi babanin yani Hz.
Ibrahim’in evladi olan Hz. ismail ve Hz. Ishak’in fitratlarindaki farklilik belki de ana
tarafindan gelen genleriyle alakalidir. Kiigiik kardes Hz. Ishak’m anasi Sare;**® daha
once dogan Hz. Ismail’in anasi Firavun’un Sre’ye hediye ettigi cariye Hacer’di.'?*°
Nitekim Cebecioglu Hz. Yakub’un zalim on ve mazlum iki evladi arasindaki karakter

farkin1 agiklarken iki grubun annelerinin farkli olmasina da dikkat <;ekmektedir.1211

Yast ilerlemesine ragmen Hz. Ibrahim’in ¢ocugu olmaymca “Ey Rabbim! Bana
salihlerden olacak bir ¢cocuk bagisla. 71212 dive dua etmeye basladi. “Biz de ona uysal
bir ogul miijdeledik!***® ayetinde ifade edildigi gibi Allah (cc) da ona hilim sahibi bir
ogul ihsan etti. Bu ilk ve biiyiik evlat (Hz. Ismail) dogacagi zaman melekler Hz.
Ibrahim’e gelerek ‘ads 23 (hilim sahibi bir ¢ocuk) miijdesi verdiler. Hz. ibrahim’in bu
oglu, ¢ocuklugunda yasadigr c¢etin imtihanda cani pahasma hilmini ispatladi:
“Babastyla beraber yiiriiyiip gezecek ¢aga erigince (babast) ‘Yavrucugum, riiyada seni

kurban ettigimi goriiyorum, bir diisiin ne dersin? 'dedi. ~1214

1204 3ad, 38/45.

1205 gs-Saffat, 37/112.

1206 g 5ksal, Peygamberler Tarihi, c. 11, s. 7.

1207 es-Saffat, 37/101.

1208 e|-Hicr, 15/53; ez-Zariyat, 51/28.

1209 Baglangig 31: 3; Koksal, Peygamberler Tarihi, c. I, s. 239.
1210 ¥ sksal, Peygamberler Tarihi, c. I, s. 233.

1211 Cebecioglu, “Hz. Yisuf ve Hz. Miisa: Etno-Psikolojik Bir Karsilastirma-1”, ss. 48-49.
1212 es-Saffat, 37/100.

1213 es-Saffat, 37/101.

1214 es-Saffat, 37/102.
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Biiylik ogul, babasinin soziinlin Allah’in (cc) emri oldugunu anlayinca, bu emir
tizerinde diistinmeye ve aklini kullanmaya gerek gérmedi. Akil yiiriitiip, yapacagi isin
mantiksiz oldugunu babasina soyleyebilirdi. Ama “O da cevaben ‘Babacigim, sen
emrolundugun seyi yap! Insaallah beni sabredenlerden bulursun!’ dedi. Her ikisi de
teslim olup (Ibrdhim) onu alm iizerine yatinca***° Allah (cc) Hz. Ibrahim’e
seslenerek “Ey Ibrdahim, gordiigiin riiyamn hiikmiinii yerine getirdin. Siiphesiz biz iyilik
yapanlart boyle miikafatlandiririz. Siiphesiz bu apagik bir imtihandwr!”***® buyurdu ve
gercekten ¢ok agir olan bu imtihan1t kazandiklarimi miijdeledi. Diinyevi bir miikafat

olarak da ve ogluna bedel olarak ona biiyiik bir kurbanlk verdi.***’

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrdhim’in kurban etmek istedigi oglunu ismi
zikredilmedigi igin bazilar1 bunun Hz. Ishdk oldugunu sdylemektedir. Fakat genel
kanaate gore bu cocuk Hz. Ismail’dir. Biz de kurban edilmek istenen ¢ocugun Hz.
Ismail oldugunu zannediyoruz. Ciinkii cocugun ismi agik¢a zikredilmese de kurban

edilmek istenilenin biiyiik ogul olduguna dair karineler mevcuttur.

Ayetlere gore Hz. Ibrahim’in ilk oglu Hz. Ismail’dir. Ciinkii Hz. Ibrahim hamd
ederken “Hamd, iyice yaslanmis iken bana Ismadil'i ve Ishdk'i veren Allah'a
mahsustur. "*?*® diyerek kendisine verilen ilk ogulun Hz. ismail oldugunu agikca ifade
etmektedir. Yine Hz. Ibrahim’in neslinin zikredildigi Ayetlerde siralama “Ibrdhim,
Ismdil, Ishédk ve Yakub” seklindedir.1219 Bu siralama da ilk oglun Hz. [smail olduguna

isaret etmektedir.

O halde ilk ogul yani biiyiik ogul, Hz. Ibrahim’in duisina mebni kendisine verilen
oguldur. Hz. Ibrahim’in evlat istemesi, Allah’in (cc) duésini kabul edip ona halim bir
gulam vermesi ve bu cocugun gezecek ¢aga ulasinca Hz. Ibrahim tarafindan kurban

1220 anlatilir. Iste

edilmek istenmesi Saffat sliresinde kesintisiz bir sekilde sekiz ayette
kurban edilen ¢ocuk duayla gelen ve halim olan biiyiik ¢ocuktur. Biiyiik olan da Hz.
Ismail olduguna gore ismi agikca zikredilmese de kurban olayindaki cocugun Hz. Ismail
oldugu anlasiimaktadir. Uzun bir evlatsizlik déneminden sonra gelen Hz. ismail oldugu

i¢in onun sevgisinin Hz. ibrahim’in kalbinde daha miistesnd bir yere sahip olacag

1215 os-Saffat, 37/103.
1216 os-Saffat, 37/103-106.
1217 es-Saffat, 37/107.
1218 fhrahim, 14/39.
1219 o|-Bakara, 2/133, 136, 140; Al-i imran, 3/84; en-Nisa, 4/163.
1220 es-Saffat, 37/100-107.
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asikardir. Iste bu sevgisinden dolayr Hz. Ismaiil’i kurban etme imtihanina dacar

olmustur.

Hz. Ishak, Hz. Ibahim’in duasi iizerine ihsin edilmemistir. Hz. Ibrahim’in evlat
icin dud etmemesinin sebebi de muhtemelen zaten ikinci hanimi Hacer’den bir ogula
yani Hz. Ismail’e sahip olmasidir. Bu yiizden yani bir ¢ocuk beklemedikleri i¢in, Hz.
Ishak’in haberini aldiklar1 zaman ilk hanimi Sare de kendisi de biiyiik saskinlik izhar
ettiler. Hz. Ishak’in dogumunu miijdeleyen melekler Hz. Liit kavmini helak etmek igin

gidiyorlardi. Hz. Ibrahim’e de ugradilar:

“Dediler ki: ‘Korkma, ciinkii biz Lit kavmine génderildik!’ Ibrahim'in karisi
ayakta idi. (Bu sozleri duyunca) giildii. Ona da Ishak't miijdeledik; Ishak'in arkasindan
da Yakiub'u. Karisi, ‘Vay basima gelenler! Ben bir kocakar: ve bu kocam da bir ihtiyar

iken ¢cocuk mu doguracagim? Gergekten bu ¢ok sasilacak bir sey!’ dedi. »i221

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in dua ederek evlat istemesi, kendisine
halim bir ¢ocugun miijdelenmesi, Hz. Ibrahim’in kosup yiiriiyecek ¢aga gelen evladia
rilyayr anlatmasi, cocugun Allah’in (cc) emrini goniilden kabul etmesi, kurban edilmek
i¢in yere yatirilmasi, o sirada Allah’in (cc) Hz. Ibrahim’e biiyiik bir kurbanlik vererek
cocugu 6liimden kurtarmasi ve imtihandan yiizakiyla ¢ikan Hz. Ibrahim ve oglu icin
Allah’in (cc) sitayis ifade eden kelamu birbirini takip eden ayetlerle fasilasiz olarak

anlatilmaktadir, 2?2

Bu olaylar anlatilirken higbir sekilde Hz. ismail’in adi gegmez. Fakat kurban
edilen gocugun olay1 anlatildiktan sonra hemen sonraki 4yette Hz. Ishak’in ismi gecer
ve Allah (cc) “Biz onu salihlerden bir peygamber olarak Ishdk ile de miijdeledik. Onu
da Ishdk't da ugurlu kildik. 1223 buyurur. Iste bu ayette Hz. Ishak’in ismi acikc¢a
zikredildigi i¢in hemen 6ncesindeki kurban olayinin kahramanmin Hz. Ishak olmadig

ima edilmektedir.

Dolayisiyla, Hz. Ibrahim’in dua iizerine bahsedilen biiyiikk oglu Hz. Ismail
ayetlere gore halim fitratli, kiiciik oglu Hz. Ishak ise alim fitrathdir. Hz. Ismail daha
cocuklugunda hilmini ispat etmis ve Allah’in (cc) emri lizerine hemen canini teslim

etmeye azmederek aklini vahye kurban edebilmistir. Halim olan Hz. Ismaiil’in neslinden

1221 Had, 11/ 70-72.
1222 es-Saffat, 37/100-111.
1223 es-Saffat, 37/112-113.
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esref-i mahlikat Hz. Peygamber (sav) diinyay1 sereflendirmistir. Hz. Peygamber’de
(sav) ise rahmet sifati diger sifatlarindan barizdir. Ciinkii O, alemlere rahmet olarak

gonderilmistir ve immetine karsi da “nebiyyiin timmiy” yani ana¢ peygamberdir.

Hz. Ibrahim’in alim fitrath kiiciik oglu Hz. ishdk’m neslinden de Hz. M{isa’nin
da dahil oldugu Beni Israil peygamberleri gelmistir. Hz. Misa, alim sifatli peygamber
Hz. Ishak’in neslinden olduguna gére Hz. Misa’daki akilcilik sifatinin yani olaylara
oncelikle akil cercevesinden nazar etme vasfinin 1rsi oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir. Hz. Mis4, alim olan Hz. Ishak’in neslinden geldigi icin onda da alim
sifat1 barizdir ve ilim de akilla dogrudan alakalidir. Bu durumda Hz. Peygamber’deki
(sav) hilmi atas1 Hz. Ismail’e; Hz. Misa ve diger Beni Israil nebilerindeki akli yonii de
atalart Hz. Ishak’a nispet etmek miimkiindiir. Ciinkii alim sifatiyla miimeyyiz olanin
akli yoniinii kuvvetli olmasi gerekir. Hz. Ishak’m ayette alim olarak nitelendirilmesi akli
yoniiniin kuvvetli olduguna isaret sayilabilir. Hz. Ibrahim’de ise hem akli hem de hilmi
yon kuvvetlidir. Ondaki hilmi fitrat Hz. Ismail {izerinden devam ederken, akli damarmn

da Hz. Ishak {izerinden devam ettigi diisiiniilebilir.

Burada Hz. ishak’in annesi Sare’nin Allah’in (cc) vahyi karsisindaki akilci tavrini

1224 anlatilir.

da hatirlamak gerekir. Sare vahiy karsisindaki saskinligr iki farkli strede
Sare, hem kisir hem de yasliydi. Cocuk sahibi olacagina dair Allah’in (cc) vahyini ilk
duydugu anda, hemen aklin1 devreye soktu ve meleklerin verdigi miijdeye inanmak
istemedi. Bu vahyi akil silizgecinden gegirerek imkansiz gordii ve “Karisi bir ¢iglk
kopararak yonelip elini yiiziine vurdu: ‘Ben kiswr bir kocakariyim (nasil ¢ocugum
olabilir?)’"***® dedi. Halbuki bu Allah’in (cc) vahyi idi ve bunu beseri aklin miyéarina

vurmamak gerekirdi. Ik anda yapilmasi gereken “Evet, miimkiindiir! Isittik ve itaat

ettik!” demekten ibaretti.

Zariyat sOresindeki ayette neredeyse saskinliktan kiiciik dilini yutan bir kadin
portresi ¢izilmekte ve Sare’nin vahiy karsisindaki tavri detayli sayilabilecek bir sekilde
anlatilmaktadir. Haberi duyunca kendini tutamayarak sasinliktan hem “¢iglik atmast”

hem elini “yiiziine vurmasi” hem de bunlarin yaninda kendinin “aciiziin akim’

oldugunu sdyleyerek cocuk isini imkansiz gormesi ayette sirayla anlatilir.

Hud stiresinde de Sare’nin saskin tavrina deginilir: “Karisi, ‘Vay basima gelenler!

Ben bir kocakari ve bu kocam da bir ihtiyar iken ¢ocuk mu doguracagim? Gergekten bu

1224 Had, 11/72; ez-Zariyat, 51/29.
1225 o7-74riyat, 51/29.
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¢ok sasilacak bir sey!’ dedi. 1226 Hatta Sare’nin saskinligina melekler de sasirmislar ve

sdyle demekten kendilerini alamamuslardir: “Allah'in emrine mi sasiyorsun? "?*’

Iste Sare’nin vahiyle verilen heberi &ncelikle aklin siizgecinden gegirerek
miimkiin gérmemesi aslinda bir akilcilik misalidir ve evlatlar1 olan Beni Israil’deki
akilc1 damarin kokeni hakkinda bir ipucu vermektedir. Elbette bir miiddet sonra yani ilk
sagkinlig1 gecince Sare bu isin olacagina kanaat getirmistir. Fakat vahiyle gelen bu
miijdeyi duydugu andaki ilk tepkisi bize fitratinda akilc1 yoniin bulunduguna dair bir

isaret vermektedir.

Israilogullar’nin biiyiik validesi ve Hz. Ishak’in annesi Sare’nin aklinin almadig
vahye kars1 ilk tepkisi yukarida nakletmeye calistigimiz gibidir. Bir de mukayese
acisindan Hz. Peygamber’in (sav) biiyiik validesi ve Hz. Ismail’in annesi Hacer’in
Allah’mn (cc) emri karsisindaki tepkisine deginmek gerekir. Rivayete gére Hacer’in oglu
olunca Sare fitrat1 geregi onlar1 kiskand1. Allah (cc) da Hz. Ibrahim’e Hacer ile oglu Hz.

1228

Ismail’i Belde-i Haram’a gotiirmesini emretti. “Rabbimiz! Ben c¢ocuklarimdan

bazisini, senin kutsal evinin (Kabe'nin) yaninda ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim.

11229

Rabbimiz! Namazi dosdogru kilmalari igin (boyle yaptim). ayeti bu olaya isaret

etmektedir.

Hz. Ibrahim’in “ziirriyyetimden bir kismi” ile kasti miifessirlere gore Hacer ve
daha siit emme ¢aginda olan Hz. Ismail’dir. Hz. Ibrahim’in onlar1 biraktigs yer ayete
gore “ziraat yapilamayan bir vadi”dir. Yani su yok, su olmadigi i¢in nebat yok ve
orada yerlesmis bir kavim yok! Coliin ortasinda bir yer! Zahiren bakildiginda bu is
aslinda cocuklu bir kadin1 éliime terk etmek gibidir. Iste bu durumda Hacer’in tavri,
halim karakteri hakkinda bize ipucu vermektedir. Hacer’in bu olaydaki tavri ayetlerde
gecmese de hadiste nakledilir. Hz. Ibrahim hurma dolu bir heybe ve su dolu bir kirba ile
beraber ana ogulu ¢oliin ortasinda, simdiki Kabe’nin oldugu yerde birakip donmeye
niyet edince Hacer sordu: “Bizi buraya bwrakip gitmeni sana Allah mi emretti?” Hz.
Ibrahim “Evet!” deyince Hacer “Oyle ise Allah bize yeter! O bizi zdyi etmez! Himdyesiz

birakmaz!” diyerek Allah’a (cc) tevekkiil etti.**

1226 Had, 11/72.
1227 Had, 11/73.
1228 K 5ksal, Peygamberler Tarihi, c. I, s. 175.
1229 fbrahim, 14/37.
1230 K 5ksal, Peygamberler Tarihi, c. I, s. 177.
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Halbuki Hacer de ayn1 Sare gibi Allah’in (cc) bu emrini ilk anda aklina
sigdiramayabilir veya Hz. Ibrdhim’in bu huststa yamldigimi diisiinebilirdi. Hz.
Ibrahim’e kendini acindirabilir, onu merhametsizlikle suclayabilirdi. Feryad u figan
edip vadiyi inletebilirdi. Ama onun, Allah’in (cc) bu emrini akil siizgecinden gegirip
mantiksiz bulduguna dair herhangi bir bilgi kaynaklarda zikredilmemektedir. Ciinkii
Hacer, Hz. Ibrahim’in bu tavrinin Allah’in (cc) emri oldugunu anlayinca aklini hemen
bir kenara birakip teslim olmus ve aklin lizerindeki askin alanina sigrama yapabilmistir.
Yani basina gelen durumu aklin akli ile degil, agskin akli ile degerlendirmis ve hemen
kabullenmistir. Iste Hacer, bu kabul ve teslimiyeti neticesinde son ilahi dinin hac
menasikinin temel ritiiellerine ilham kaynagi olmus ve Kur’an ehlinin goniillerinde taht

kurarak bu konuda Sare’yi geride birakmuistir.

Neticede; Kur’an-1 Kerim’de alim sifatiyla nitelenen ve miijdelenen Hz. Ishak’in
alim sifatin1 almasinda babas1 Hz. Ibrahim’den ve annesi Sare’den gelen 1rsi faktorlerin
etkili oldugu sdylenebilir. Burada ilging bir husfis Hz. Ishdk’in daha dogmadan alim
sifatryla nitelendirilmesidir. Yani Hz. Ishak heniiz dogmamis olmasina ragmen alim
olacagi vahiyle bildirilmistir. O dogduktan sonraki hal ve tavrina veya yaptiklarina gore
alim vasfim1 almamistir. Bu da aslinda onun alim fitratindaki 1rsi tesiri agik¢a ortaya
koymaktadir. Aym durum Hz. ismail i¢in de gegerlidir. O da annesi Hacer’in hilim
sifatin1 genlerinde tasidigi icin daha dogmadan halim sifatin1 almistir. Ona da halim

sifat1 hareketlerine bakilarak verilmemistir.

Hasili; Hz. Ibrahim’in akilct yoniiniin hanimi Sare tizerinden Hz. Ishak ve nesline;
halim (yumusak huylu), evvah (¢ok icli) ve miinib (goniilden Allah’a yonelen)'?*
yoniiniin ise hanim1 Hacer {izerinden Hz. Ismail ve nesline sirdyet ettigi sdylenebilir ki
bu iki farkli neslin miintesipleri ile alakali Kur’an-1 Kerim’de nakledilen olaylar bunu

ispatlar niteliktedir.
Hz. Davud’un Akilcilig

Beni Israil nebilerinden biri olan Hz. Davud da kendisinin zelleye diismesine

sebep olan bir imtihandan ge¢mistir. Bu imtihan Kur’an-1 Kerim’de s6yle anlatilir:

“(Ey Muhammed) Sana davdcilarin haberi ulasti mi? Mabedin duvarina tirmanip
Davud’un yamina girmislerdi de Ddvud onlardan korkmustu. ‘Korkma, biz birbire

hasim olan iki davaciyiz, aramizda adaletle hiikmet, haksizlik etme; bize dogru yolu

1281 Had, 11/75.
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11232

goster!’ dediler. ve biri gliyd derdini anlatmaya basladi: “Bu benim kardesimdir.

Onun doksan dokuz koyunu var. Benim ise bir tek koyunum var. Boyleyken ‘Onu da

bana ver!’ dedi ve tartismada beni bastirdr. "***

Bu aslinda insan siretine girmis meleklerin Allah’in (cc) emriyle Hz. Davud’1
imtihaniydi. Hz. Déavud, doksan dokuz koyuna sahip olan birinin tek bir koyunun
pesinden kogmasini muhtemelen tamaha yordu. Bu 6n yargili ve akilci bakis acgisiyla
davaliy1 dinlemeye ve olayin perde arkasini arastirmaya gerek goérmeden aceleyle su
hiikkmii verdi: “Andolsun senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemek suretiyle
sana zulmetmistir.”**** Hatta daha da ileri gidip savunmasini almadig sahis hakkinda
suizan igeren sozler sarfetmeye basladi: “Esasen ortaklarin pek ¢ogu birbirine haksizlik

eder. Ancak iman edip salih ameller igleyenler baska! Onlar da pek azdir! 1235

Hz. Davud bu olayin zahirine takilmis ve batmina vakif olamamisti. Isin
hakikatine gore degil de aklin 6n yargisina gore hiikkiim vermisti. Clinkii doksan dokuz
koyuna sahip olan birinin, kardesinin elindeki tek bir koyunu da almasi, aklin
kurallarina gore zuliim demekti. Hz. Davud, Allah’in (cc) kendisini imtihan ettigini ve
bu imtihanda yanlis hiikiim verdigini iki kardes (stretinde gelen melekler) yanindan

ayrildiktan sonra anladi. Hemen “Rabbinden bagislama diledi... ">

Ayette ifade edildigi gibi Hz. Davud’un Allah’tan (cc) bagislanma dilemesi ve
Allah’a (cc) yonelmesi, onun kendisine anlatilan olayin zahirine takilarak verdigi
hiikkiimde isdbet edemedigini gostermektedir. Belki de Allah (cc) Isrilogullari’nin
geneline samil akilcilik yani zahire takilma ukdesinden kurtulmasi i¢in Hz. Davud’u
boyle bir imtihana tabi tutmustur. Bu olaydan sonra Hz. Davud’un insanlar arasinda
hiikiim verirken sadece anlatilanlarin zahirini gozoniine alarak degil de batinindaki

hikmeti de aragtirarak hiikkiim vermeye gayret gosterdigini tahmin etmek zor degildir.

1232 5ad, 38/21-22.
1233 8ad, 38/23.
1234 8ad, 38/24.
2 54ad, 38/24.
2% 54d, 38/24.
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Hz. Uzeyir’in Akilciligh

Beni Israil’in akilc1 yoniinii Hz. Ishak’in torunlarindan biri olan ve “alt: iistiine

1237 yani Hz. Uzeyir’in kisassinda da

gelmis (ipissiz duran) bir sehre ugrayan kimse ’nin
gormek miimkiindiir. O harabe olmus bir yerin nasil ihya edilecegi meselesini aklina
sigdiramadigi i¢in Allah’in (cc) bir cilvesiyle kars1 karsiya kalmisti: “Yahut alti iistiine
gelmis (ipissiz duran) bir sehre ugrayan kimseyi gormedin mi? O, ‘Allah, buray

oliimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?’ demigti.”**

Hz. Uzeyir, Allah’dan bu isin nasil olacagini kendisine gdstermesini istememis
sadece zihnindeki istithAmi zebanindan dile getirmisti. Fakat Allah (cc), onun bu

istifhAmini bizzat Hz. Uzeyir’in kendisi iizerinden yasadig1 bir tecriibe ile cevaplandirdi:

“Bunun tizerine, Allah onu oldiiriip yiiz yil 6lii birakti, sonra diriltti ve ona sordu:
‘Ne kadar (6lii) kaldin?’ O, ‘Bir giin veya bir giinden daha az kaldim!’ diye cevap verdi.
Allah soyle dedi: ‘Haywr, yiiz sene kaldin! Boyle iken yiyecegine ve icecegine bak, heniiz
bozulmamis! Bir de esegine bak! (Boyle yapmamiz) seni insanlara ibret belgesi
kilmamiz igindir. (Esegin) kemikler(in)e de bak, nasil onlari bir araya getiriyor, sonra
onlara nasil et giydiriyoruz?’ Kendisine biitiin bunlar apacik belli olunca, soyle dedi:

Simdi, biliyorum ki siiphesiz Allah'in giicii her seye hakkiyla yeter!””**

Olayin anlatildigi bu tek ayette Allah’in (cc) ona hitdben ii¢ defa ‘!,s5% yani
“Bak! Bak! Bak!” buyurarak nazara vurgu yapmasi, kendisinden isittigiyle yetinmeyip
bizatihi goziiyle gormek isteyen kuluna bir sitem olarak algilanabilir. Ciinkii Allah (cc)
Kur’an-1 Kerim’de “Allah gokten su indirdi de onunla yeryiiziinii oliimiinden sonra
diriltti. Siiphesiz bunda dinleyecek bir toplum (0skaws as) icin bir ibret vardir.” ***
buyurarak nazardan yani gormekten Once isitmeye Oncelik vermektedir. Bu ifade de
Allah’in (cc) istedigi kavmin “kavmin yenzuriin” degil “kavmin yesmeuin” olduguna bir
isaret sayilabilir. Bu acgidan Allah’in (cc) Hz. Uzeyitr’e “Taamina ve sarabina bak!

Himarina bak! Onun kemiklerine bak!” seklindeki hitab1 “Gérmek istiyordun ya, gér

bak!” manasinda bir sitem olarak degerlendirilebilir.

1237 o)-Bakara, 2/259.
1238 o]-Bakara, 2/259.
1239 e]-Bakara, 2/259.
1249 an-Nahl, 16/65.
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Konuk Hz. Uzeyir’in “Allah, buray: éliimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?”’
kavli ile biiyiik atast Hz. Ibrahim’in “Rabbim, oliiyii nasil diriltirsin, bana goster!”
kavli arasindaki irtibata dikkat ceker: “Hz. Ibrahim nasil ki oliilerin ne sekilde
dirildigini gérmek istemisse Hz. Uzeyr dahi bu séziivle ayni sekilde éliilerin nasil
diriltildigini gérmek istemistir... Hz. Uzeyir, Hakkin éliileri diriltecegini bilirdi; bu
ilme’l-yakindir. Fakat bu ilim ile yetinmeyip 6liiniin ne sekilde dirildigini gormek istedi;
bu ayne’l-yakindir. Fakat Hak Tedla hazretleri onun sualinin fiilen cevibini kendi

nefsinde gostermekle ona hakka I-yakin zevkini tattirmis oldu. "***

Neticede; Hz. Uzeyir’in bir beldenin mevtinden sonra ihyasmin nasil olacagimi
bizatihi goziiyle gérmek istemesi, Beni Isrdil’de miiteselsilen devam eden akilc

damarin bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir.
Hz. Zekeriyyd’nin Akilciligi

Yine Hz. ishak’in en son kusak torunlarindan Hz. Zekeriyya’nin kendisine ¢ocuk
mijjdelendigi zaman takindigi tavri da akileilik baglaminda degerlendirmek
miimkiindiir. O da hanimiyla beraber sanki biiyiik atas1 Hz. Ibrahim’in yasadig

tecriibeyi bizzat yasamistir.

Hz. Ibrahim’den asirlar sonra gelen Hz. ZekeriyyA ¢ocugu olmadigi icin gizlice
Allah’a (cc) yalvarmis ve neslinden geldigi Yakub hanedanina ve kendisine varis olacak
rdz1 olunmus bir evlat istemisti.**** Nebisinin bu talebine kayitsiz kalmayan Allah (cc)
sOyle dedi: “Ey Zekeriyya! Haberin olsun ki biz sana Yahyd adli bir ogul miijdeliyoruz.

. . . }’1243
Daha once onun adim kimseye vermedik. “Ze

keriyyd mdbedde namaz kilarken
melekler ona, ‘Allah sana, kendisinden gelen bir kelimeyi (Isd'yi) dogrulayici, efendi,
nefsine hakim ve salihlerden bir peygamber olarak Yahydi'vi miijdeler!” diye

. 1244
seslendiler.”

Halbuki o ihtiyarlamisti ve hanimi da kisirdi. Meleklerin bu hitdbindan sasiran ve
taacciib eden “Zekeriyyd, ‘Ey Rabbim, bana ihtiyarlik gelip ¢atmisken ve karim da
kisirken benim nasil ¢ocugum olabilir?”’”*** diye hayretle sordu. Allah (cc) Hz.

Zekeriyya’'nin sdzlerini “Opyledir.” diyerek dogruladi ama bu isin kesinlikle olacagini

1281 Konuk, Fusiisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 840.
1292 Meryem, 19/5-6.
1243 Meryem, 19/7.
1244 Al-i fmran, 3/38.
1245 Al-i fmran, 3/39.
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beyan etmek icin de “Allah diledigini yapar!***® buyurarak Hz. Zekeriyya nin kalbini
teskin ve tatmin etmek istedi. Fakat Allah’tan (cc) defalarca vahiy almis oldugu halde
Hz. Zekeriyya’nin beserligi tuttu ve kalbi fizige aykirt gordiigii bu hali kabule
yanasmadi. Ya da dokuz ay sabretmeyi nefsine kabul ettiremedi de hemen ¢ocugunun
olacagina dair kendi nefsinin miisahede edebilecegi ve aklinin alabilecegi bir isaret

istedi. “Rabbim, (cocugum olacagina ddir) bana bir aldmet ver!”***" dedi.

Hz. Zekeriyya, Allah’in (cc) g¢ocuk vaadini, elgi melekler {izerinden vahiy
vasitastyla duyup isitmisti. Fakat 1rsi gelen zahire takilma ve akilla kiyas yapma
huyundan kisaca akilciliktan vazgecemedi ve soyle dedi: “Rabbim! Hanimim kisir ve
ben de ihtiyarligin son noktasina ulasmis iken benim nasil ¢ocugum olur? 1248 vani
sunu demek istedi: “Ey Rabbim, Sen ¢ocugun olacak diyorsun ama hanimimin ve benim
durumum ortadayken bu igin olacagini benim aklim almryor!” O zaman Allah (cc), Hz.
Zekeriyya’nin aklinin mutmain olmasi i¢in aklin ¢6zmekte aciz kaldig1 bagka bir olay1
hatirlatti: “Bu bana gore kolaydir. Nitekim daha once, hi¢hbir sey degil iken seni de

»1249
yarattim.

Allah’1n (cc) bu misali de Hz. Zekeriyya’nin aklini tatmin etmeye yetmedi ve akil
dist olarak degerlendirip idrak edemedigi ¢ocugunun olma meselelesini aklinin
hudtduna cekip idrak edebilmek igin bizzat goziiyle gorecegi bir ayet yani isaret
istedi: “ ‘Rabbim, dyleyse bana (¢ocugumun olacagina)bir isaret ver!’ dedi. Allah da
‘Senin isaretin, sapasaglam oldugun hadlde insanlarla (ii¢ giin) ii¢ gece
konusamamandir! dedi.”**° Ve akabinde belkide bu talebinden dolayr ménen zarar
gdrmemesi icin “Ayrica Rabbini ¢ok an, sabah aksam tesbih et!”*** diye ikaz ederek

Hz. Zekeriyya’y1 zikre ve tesbihe yoneltti.

Burada sunu ifade etmek gerekir ki Hz. Zekeriyya'nin yaslilik deminde Allah’tan
(cc) cocuk istemesi gordiigii bagka bir harikulade olaya dayanir. O velisi oldugu Hz.
Meryem’in mihrabinda kendi getirmedigi tiirden yiyecekler goriince “Ey Meryem, bu

sana nereden geldi?” demis, Hz. Meryem de “Bu, Allah katindan!”***? diye cevap

1248 Al-i imran, 3/39.
1247 Al-i imran, 3/40.
1298 Meryem, 19/8.

1299 Meryem, 19/9.

1250 Meryem, 19/10.
1251 Al-i imran, 3/40.
1252 Al-i imran, 3/37.
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vermisti. Bu olaganiistii olaya sahit olan Hz. Zekeriyya “ Rabbim! Bana katindan temiz
bir nesil bahset!”*** duasii Hz. Meryem’in mihrabinda yani fizige aykir harikulade
bir olay1 kendi gozleriyle gordiigii mekanda yapmisti. Demek ki Allah’in (cc) kendi
katindan, Hz. Meryem’e istemeden gonderdigi yiyecekleri goriince Allah’in (cc) yash
bir kar1 kocaya da evlat ihsan edebilecegine dair kalbinde muhtemelen bir iimit
dogmustu. Elbette Hz. Zekeriyya peygamber olmasi hasebiyle Allah’in (cc) her seye
kadir oldugunu bilmekte ve micize veya kerameti miimkiin gérmektedir. Ama goziiyle

gordiigl bir olaydan sonra daha fazla etkilendigi de agiktir.

Neticede; Hz. Zekeriyya da selefleri Hz. Ibrahim, Hz. Mfsa ve Hz. Uzeyir gibi
Allah’tan (cc) isitmekle mutmain olmayip bizzat gormeyi taleb etmistir. Dolayisiyla Hz.
Zekeriyya’nin bu gdérme talebini de Beni Israil nebilerinde goriilen akilcilik damarinin
bir tezahiirii olarak degerlendirmek miimkiindiir. Hz. ibrahim’den baslayip Hz. Isa’ya
kadar devam eden ve aymi ziirriyetten gelen peygamberlerdeki bu Allah’tan (cc)
isitmekle yetinmeyip bizzat gormeyi isteme tavr silsilenin farkli kusak nebilerinde
miisahede edilmektedir. Iste onlarin bu tavri, bizim akilcilik olarak ele aldigimiz

tavirdir.
Beni Isrdilin Kavminin Akilcilig

Beni Isriil’in nebilerinde gorillen bu akilcilik tavrmin izlerini bu kavmin
kendisinde de gdrmek miimkiindiir. Ciinkii Isrdilogullar1 da Hz. Ibrdhim ve Sére’nin
alim ogullar1 Hz. ishak’in neslinden gelmektedir. Onlar da Hz. Misa gibi Allah’1 (cc)
gormek istediler. Gormek akilla alakalidir. Akil tatmin olmak i¢in duymak degil gérmek
ister. Hz. Miisa’da Allah’in (cc) sesini duydugu halde bununla kani olmamis “Erini!”

yani géreyim demisti.

Hz. Yakub’un neslinden gelen Israilogullar: akilct bir iimmettir ki onlarin da atasi
Hz. ishak’tir. “Onlardan bir ziimre Allah’in keldmini isitirler de akillari (akaliihii)

71254 aveti Israilogullar’nm Allah’in (cc)

aldiktan sonra bile bile onu tahrif ederlerdi.
kelamina kalplerini degil akillarini verdikleri ve onu goniil kulagiyla degil akil kulagiyla
dinledikleri seklinde yorumlanabilir. Ayette vahiy ile Beni Israil’in kalbi arasinda degil
de akli arasinda bir irtibat kurulmustur. Burada géniil kulag: ibaresiyle kastimiz agktir.

Onlar akillar sayesinde ayetleri gayet iyi fehmederlerdi. Fakat muhtemelen Allah’a (cc)

1283 A1-i imrani 3/38.
1254 o|-Bakara, 2/75.
214



kars1 asklar1 noksan oldugu icin O’nun keldminin manasini nefislerinin hevasina gore

degistirirlerdi.

Israilogullar1 da aym peygamberleri gibi Allah’tan (cc) isitmekle yetinmeyip
Thr’da bizzat Allah’1 (cc) gbrmeyi istediler. “Hani siz, ‘Ey Miisd! Biz Allah"t agiktan
agiga gormedik¢e sana asla inanmayiz!’ demistiniz. Bunun iizerine siz bakip dururken
sizi yildirim ¢arpmisti. Sonra, stikredesiniz diye oliimiiniiziin ardindan sizi tekrar

dirilttik. "**>

Allah (cc) onlarm bu kiistah talebini saika ile cezalandird1 ve dayanamayip teslim-
i r0h ettiler. Sonra muhtemelen Hz. Misa’nin basinin derde girmemesi igin tekrar
diriltildiler. Ciinkii TOr’a giden bu yetmis kisi her Sibt’in ileri gelenlerinden
miitesekkildi. Yetmis kisi ile Tar’a ¢ikip geriye, boyle azgin bir kavmin i¢ine yalniz

donmesinin Hz. Misa agisindan nezaketini diisiinmek gerekir.

Israilogullar’nin akilciiginin diger bir misali de inek kesme olayinda ortaya
cikmaktadir. Aralarinda iglenen bir cindyetin aydinlatilip katilin bulunmasi i¢in inek
kesmeleri emredilince bu emri 6nce akil siizgecinden gegirdiler ve akillar1 almadig i¢in
Hz. Mlsa’ya “Bizimle alay mi ediyorsun? 126 diye karsilik verdiler. Onlarin bu ifadesi
Allah’1n (cc) emrinde bir mantik arama ciiretinden baska bir sey degildi. Halbuki emir
Hz. Masa’nin degil Allah’in (cc) emriydi. Hemen Allah’in (cc) emrine uyup herhangi
bir sigir kesemediler de nefislerinin kontroliinde olan akillariyla inek hakkinda
lizumsuz sorular sormaya devam ettiler. Boylece Allah’in (cc) emrini geciktirdiler ve

islerini daha da zorlastirdilar.

Ilgingtir ki gliya akli basinda ve ilim sahibi bir cemaat olan Israilogullar1 Allah’n
(cc) emri oldugu halde sahip olduklar1 siradan, degersiz bir inegi bile vaktinde Allah
(cc) igin kurban edemezken, hilim sahibi ve heniiz riisde ermeyen bir ¢ocuk yani Hz.
Ismail, Allah’in (cc) emri micibince babasi Hz. Ibrahim’in 6niine kurbanlik kog gibi
uzanarak canmi Allah’a (cc) teslim etmistir. Allah (cc) da Isrilogullar’’nin isini
zorlastirirken, Hz. Ismail’in isini kolaylastirmis ve onun canina mukabil katindan biiyiik

bir kurbanlik thsan etmistir.

Siradan bir sigir1 bile Allah (cc) i¢in vaktinde kurban edemeyen Israilogullar:

ilging bir sekilde Hz. Ibrahim’in Allah’a (cc) kurban etmek i¢in yatirdig: oglunun atalar

12%5 o|-Bakara, 2/55-56.
12 o|-Bakara, 2/67.
215



Hz. Ishak oldugunu iddia etmektedirler. Kitab-1 Mukaddes’te kurban edilen ¢ocugun
Hz. Ishak oldugu acikca ifade edilir: “Sonunda, Tanri’min Ibrdahim’e séyledigi yere
vardilar. Ibrdhim orada bir sunak yapti, odunlar: dizdi ve oglu Ishéik’in el ve ayaklarini
baglayip onu sunaga, odunlarin iizerine yatirdi. Ardindan oglunu kurban etmek

tizere elini uzatip bigagi ald. 1257

Yahudiler’in muharref kitaplar1 {izerinden ortaya attiklar1 bu iddiay:1 tebessiimle
karsilamamak elde degildir. Zira Hz. Misa zamaninda Allah (cc) i¢in basit bir sigir1 bile
kurban edemeyip lizumsuz sorularla isi giinlerce ve belki de haftalarca siiriincemede
birakanlarin torunlari, biiylik atalarinin Allah’in (cc) emri {izerine gdziinii kirpmadan
bigagin altina yattigimi ve teslim-i cédna ahd ettigini iddia etmektedirler. Onlarin
muhtemelen kiskangliklar yiiziinden ortaya attiklar1 bu iddialar1 Allah’in (cc) ve Hz.
Ibrahim’in, Hz. Ishak’1 Hz. Ismail’den daha ¢ok sevdigini ispat etmeye ¢alismalarindan
baska bir sey degildir. Ciinkii hakikatte imtihanin sebebi Hz. Ibrahim’in evlat sevgisidir

1258

ve bu sevgi Kitab-1 Mukaddes’te “Cok sevdigin biricik oglun Ishdak’i;">° oglunu, biricik

evladint benden esirgemea’in,"1L259 oglunu, biricik evladint esirgemedigin icin ~1260 gibi
ibarelerle agikca ifade edilmistir. Yahudiler de hasetleri yliziinden en c¢ok sevilenin
atalart Hz. Ishak oldugunu iddia etmektedir. Onlarin goziinde Hz. Ismail “Ibrdhim in,

Sara’min hizmetcisi Miswrli Hacer den olan ogrlu’dur.1261

[srailogullar’min  seriat sahibi biiyiikk peygamberleri Hz. Mfsa’ya verilen
miucizelerin niteligini de bu kavmin akilcihigi baglaminda degerlendirmek yerinde
olacaktir. Cebecioglu’nun da ifade ettigi gibi Hz. Miisa’ya verilen macizeler asa, yed-i
beyza, sakk-1 bahr, tfan, kan, ¢ekirge/kurbaga istilasi gibi deterministik Otesi siiri
micizeler'? yani sirete ait, sekille alakal, bigimsel ve gozle goriilebilen micizelerdir.
Enfiisi micizeler degildir. Bu da onlarin kalbi rikkatten ziyade akli iknd yontemine;
enfiisten ziyade afika; batindan ziyade zahire; 6zden ziyade kabuga ve isitmekten

ziyade gérmeye daha meyilli olmalariyla alakalidir.

Bu da tek yonli olmak ménasina geldigi i¢in bir eksiklik sayilabilir. Ciinkii

“Varligimizin delillerini, (kdindttaki ugsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde

1257 Baslangig 22: 9-10; Ibraniler 11: 17.

1258 Baslangig 22: 2; Ibraniler 11: 17.

1259 Baslangig 22: 12.

1260 Baslangig 22: 16.

1261 Baslangig 25: 12.

1262 Cebecioglu, “Hz. Yiasuf ve Hz. Misa: Etno-Psikolojik Bir Karsilastirma-3”, ss. 42-44.
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1263 avetine gore Allah’in (cc) varliginin delilleri hem afakta hem

onlara gosterecegiz...
de enfiiste mevcuttur. O halde imanin kemali hem afaki hem de enfiisi ayetleri idrak
edebilmekle miimkiindiir. Bu nedenle Cebecioglu’'nun da ifade ettigi gibi Hz.

Peygamber’e (sav) hem afaki hem de enfiisi micizeler bir arada verilmistir.*?*

Israilogullar’’nin, Allah (cc) tarafindan baslarina melik olarak atanan Talut'u
kabule yanagsmamalar1 da onlar i¢in bir akilcilik ukdesi olarak telakki edilebilir. Hz.
Miisa’dan sonra Beni Israil’den ileri gelen kimseler kendi zamanlarindaki peygambere
“Bize bir hiikiimddar gonder ki (onun kumandasinda) Allah yolunda savasalim!”**®
dediler. Bu talebleri tizerine Allah (cc) onlara elgisi vasitasiyla bir melik atadi.
Peygemberleri onlara “Bilin ki Allah, Télut u size hiikiimdér olarak gonderdi!™**®® dedi.
Fakat onlar Talut ismini duyunca hemen akillarin1 devreye soktular ve vahyi akillar
cercevesinde kritige tabil tuttular. Bu kritik neticesinde onun hiikimdarhiga layik
olmadig1 kanaatine varip “Biz hiikiimdarliga daha layik oldugumuz halde (iistelik), ona
servet ve zenginlik cihetinden genis imkdnlar da verilmemisken bize nasil hiikiimdar

olabilir? "*®" dediler. Halbuki onu Allah (cc) se¢misti. Bylece bir kez daha atalarinin

izinden giderek nefsilerin uhdesindeki akillarin1 vahye tercih ettiler.

Calut ile savagsmaya giden Talut’un askerlerinin ¢ogunun nehirle imtihani
kaybetmeleri de Beni Israil’in akilcilik ukdesinin bir neticesidir. C6l sicaginda sefere
giden askerlerin Onlerine ¢ikan bir nehirden su igmeden ge¢meleri veya en fazla bir
avug su igmeleri akla ters bir olaydir. Ama komutanlar1 Talut, Allah’in (cc) vahyi ile
ordusuna akla ters gelen su emri vermistir: “Muhakkak ki Allah, sizi bir nehirle imtihan
edecektir. Buna ragmen kim ondan igerse artik benden degildir. Eliyle bir avug i¢tigi

11268

miistesnd, kim de ondan tatmazsa iste siiphesiz o bendendir. Fakat i¢lerinden pek

1269

az1 miistesna hepsi irmaktan ictiler'™" ve akillarini vahye kurban etmek yerine vahyi

akillariyla heba ettiler.

Yine havarilerin Hz. Isi’dan maide (sofra) talebi de Israilogullari’nin akilciligs

baglaminda degerlendirilebilir: “Hani havariler de, ‘Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize

1283 Fussilet, 41/53.

1264 Cebecioglu, “Hz. Yiasuf ve Hz. Misa: Etno-Psikolojik Bir Karsilastirma-3”, ss. 42-44.
1255 e|-Bakara, 2/246.

12 el-Bakara, 2/247.

127 el-Bakara, 2/247.

128 o|-Bakara, 2/249.

1299 e|-Bakara, 2/249.
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gokten bir sofra indirebilir mi?’ demislerdi. Isd da, ‘Eger mii'minler iseniz Allah'a kars

gelmekten sakinin!’ demisti. »1270

Bu olayda Hz. Isd’nmn onlara tepkisi bizim akilciligi yani isitmeye degil de
gérmeye Onem vermeyi ve gérmeyi taleb etmeyi, bir ukde olarak ele almamizin isabetli
oldugunu gostermektedir. Ciinkii havariler, micize kabilinden boyle bir teleble Hz.
[sa’ya gelince o, bu talebi takviya aykir1 olarak nitelendirmis ve onlara miimin
olduklarmi hatirlatmistir. Sanki sunu demek istemistir: “Siz Allah’a iman etmediniz mi?
Hala ne diye olaganiistii bir sey gormek istiyorsunuz? Eger takvd sahibi iseniz bu isten
vazgecin!” Fakat iman ettikleri peygamberleri Hz. Isa’nin bu ikdzina kulak asmayan
Havariler, “Istiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz yatigsin. Senin bize dogru soyledigini

bilelim ve ona, (gozii ile) gérmiis sahitlerden olalim!”**™* demislerdi.

Goriildiigii gibi havariler yani Israilogullari’ndan Hz. isa’ya iman eden ilk on iki
kisi, kalplerinin mutmain olmasi igin olayr gdrmek istediler. Isitmekle yetinmediler ve
atalar1 gibi gormeyi taleb ettiler. Halbuki “Gormeden senin dogru séyledigini

bilemeyiz!” demek istedikleri Hz. Is4’ya iman etmislerdi.

Iman ettikleri peygambere karsi boyle bir tavir, Kur’an baglaminda
degerlendirildiginde israilogullar1 disinda baska iimmetlerde goriilmemektedir. Diger
peygamberlerden de micize nevinden metafizik olaylar taleb edilmisir. Fakat bu taleb
onlara iman edenlerden degil iman etmeyenlerden gelmistir. Ama Tiar’da Hz. Misa’ya
“Allah’t gérmeden sana inanmayiz!” diyen Israilogullari ile bundan yiizyillar sonra Hz.
Isa’ya “Senin dogru séyledigini bilelim!” diyen onlarin torunlart iméan etmis kimselerdir
ve 1man ettikleri peygamberlerinden micize istemislerdir. Bu durum da onlardaki
Allah’in (cc) arzusu hilafina, akilciligin/gézle gérmeyi istemenin ne derece vahim bir

boyutta oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu durum aslinda imanin kemali agisindan problemli bir durumdur. Nitekim
gokten sofra isteyen havarilere karst Allah’in (cc) su mukabelesi onlarin bu isteklerini
hos karsilamadiginin bir ispatidir: “Ben onu size indirecegim. Ama ondan sonra sizden

her Kim inkdr ederse artik ben ona kdindtta hicbir kimseye etmeyecegim azdbi

1270 o] -Maide, 5/112.
1271 o]-Maide, 5/113.
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ederim!"*?"* Ayrica iman ettikleri halde Hz. Masa’dan Tar’da “dllah’t gérmeden

inanmayiz!” diyenler de canlarini alan bir saika ile cezalandirilmiglardir.
Hasili buraya kadar yazdiklarimizi su sekilde toparlamak miimkiindiir:

Hz. Miisd’nin akilcilik damarinin bir yonii 1rsidir ve biiyiik atas1 Hz. Ibrahim ve
biiyiik validesi Sare ile alakalidir. Onlarm oglu Hz. Ishak, daha dogmadan alim olarak
nitelendirilmistir. Dolayisiyla Hz. Mfisa’nin da mensub oldugu Israilogullar1 ve onlara
gonderilen nebiler de guldmin alim olan Hz. Ishak’in neslinden geldigi i¢in onlarda da
akiler bir damar oldugu sdylenebilir. Ama onlarin akilciligr rasyonalistlerin akilcilig
gibi degildir. Allah’tan (cc) isittikleri bazi hakikatleri akillarina sigdiramayinca bizzat
gormeyi istemekle alakalidir. Yani kalbin isitmekle degil gébrmekle mutmain olmasiyla

alakalidir.

Hz. ibrahim’in “Rabbim! Bana dlileri nasil dirilttigini géster!”**™ talebi; Hz.
Ibrahim’in hanimi ve Hz. Ishak’in annesi Sare’nin meleklerin cocuk miijdesi karsisinda
saskinlikla “Bir ¢iglik kopararak yonelip elini yiiziine vurarak ‘Ben kisir bir

121 seklindeki tepkisi; Hz. Masa’nin “Rabbim!

kocakarvyim (nasil cocugum olabilir?)
Bana (kendini) goster, sana bakayim! prars istegi; Hz. Uzeyir'in “Allah, buray
oliimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?”1276 suali; Hz. Zekeriyya’nin “Rabbim,

r!"2" talebi; Israilogullar’min “Ey

oyleyse bana (¢ocugumun olacagina) bir isdret ve
Misa! Biz Allah't agiktan ag¢iga gormedik¢e sana asla inanmaylz/”1278 kiistahlig1 ve
havarilerin “Ondan yiyelim, kalplerimiz giivenle dolsun! Bize dogru soyledigini bilelim

ve buna tanik olalim! *?"®

seklindeki istegi isitmekten ziyade gérmeye dnem verme ile
yani kisaca akilcilik olarak nitelendirdigimiz ve olaylar1 akla sigdirmaya calisma ve
zahire takilma ile alakalidir. Iste goz ile gdrmeye calisma veya goz ile gdrmek isteme
hadisesi de akilla alakalidir. Hatta bu ytlizden akilli ve zeki insanlari tarif etmek i¢in halk

arasinda gozii a¢ik olmak deyimi kullanilir. Birisi i¢in gozii agik veya agikgoz ifadesi

1272 e]-Maide, 5/115.

1273 o|-Bakara, 2/260.
1274 o7-7ariyat, 51/29.
1275 ol-A’raf, 7/143.

1276 o|-Bakara, 2/259.
1277 Meryem, 19/10.

1278 o|-Bakara, 2/55.

1279 el-Maide, 5/113.
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“isini bilen, bir isi kolay yiiriitme yollarin1 bulmakta becerikli gibi manalara

gelmektedir ki bu manalarin zuhtiru da aklin durumuyla baglantilidir.

Halbuki Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de genelllikle semi’ sifatin1 basir sifatindan
once zikretmekte ve ikisini beraber kullandig1 dyetlerde kendisini ) 5 gan!”, 1280 ¢ juay
Lazan 1282 yani isiten ve goren olarak nitelemektedir. Burada isitmeyi gérmeden Once
zikretmesinin elbette bir hikmeti olmalidir. Iméan igin zaten gdrmek sart degildir.
Isitmek kafidir. Peygamberler de gorerek degil isiterek iman ederler. Hatta ¢ogu bizzat
Allah’dan degil de Allah’mm (cc) elgisinden isiterek iman etmislerdir. Fakat
Israilogullari’nin ve nebilerinin tavrina bakildiginda onlarin isitmekle yetinmeyip birgok
yerde gormeyi istedikleri yani isitmekten ziydde gormeye Onem verdikleri
anlagilmaktadir. Bu tavir da aslhinda silinnetullaha aykir1 bir tavir olarak
degerlendirilebilir. Allah (cc) iman etmek i¢in gormeyi degil isitmeyi yeterli saymuistir.
Ciinkii Tmann sart1 “Isittik ve itaat ettik! 1283 Jemekten ibarettir. Yani “Gérdiik ve iman
ettik!” demeye lizum yoktur. Zira isittigi halde, kalbin tam mutmain olmasi maksadiyla
gormeyi taleb etmek “Isittik ama itaat edemedik!” manasma gelir ki bu da imanin
kemali igin risk teskil eder. Zaten Israilogullari’nin bir kismi agik acik “Isittik ve isyan

ettik! %% demislerdir.

Bu bakimdan isitmekle yetinmeyip gormeyi de isteyen Hz. Ibrdhim ve
ziirriyetinin yasadigir ve Kur’an-1 Kerim’de anlatilan hadiseleri dogru bir sekilde tahlil
edebilmek i¢in onlardaki bu akilci damari dikkate almak gerekir. Allah’in (cc) onlara
gelen emirlerinin pek ¢ok hikmetinden biri de fitratlarinda meknuz bu akilct damari
torpiilemek olsa gerektir. Mesela Allah (cc) iki yerde Hz. Ibrahim’den aklini kurban
etmesini istemis ve Hz. Ibrahim ikisinde de aklin1 vahye kurban edebilmistir. Birincisi,
ziirriyetinden bir kisminmi ¢6liin ortasina birakip donme emri; ikincisi de oglu Hz.
Ismail’i kurban etme emridir. Bu iki emir de zahiren akla zit ve aklin kolay kabul
edemeyecegi emirdir. Higbir beserin akli kundaktaki bebegiyle hanimi ¢dle birakmaya
ve ¢ok sevdigi evladin1 kurban etmeye yanasmaz. Fakat Hz. Ibrahim ikisini de yerine

getirmis ve aklin1 agkina kurban edebilmistir. Neticede; onun aklin1 kurban etmesi hem

1280 Aksoy, Atasbzleri ve Deyimler Sozliigii, c. 2, s. 814.
1281 Taha, 20/46.
1282 on-Nisa, 4/58, 134; el-isra, 17/1; el-Hac, 22/61, 75; Lokman, 31/28; el-Mii’min, 40/20, 56; es-Stira,
42/11; el-Cin, 72/13.
1283 o|-Bakara, 2/285; Al-i imran, 3/193; el-Maide, 5/7; en-Nir, 24/51;
1284 en-Nisa, 4/46.
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¢6lde biraktig1 Hacer igin hem de kurban etmek igin yere yatirdigi Hz. Ismail igin biiyiik

bir bereket olmustur.

Hz. Ismail de vahyin yolunda sadece canindan degil aklindan vaz gecmistir.
Ciinkii babasi ona heniiz kiigiik bir akla sahip oldugu yasta olmasina ragmen “Yavrum,
ben riiydmda seni bogazladigimi gérdiim. Diisiin bakalim, ne dersin?"**® dedi.
Ayetteki < 5 134 L5418 ifadesi mithimdir. Bu ifadeden anlasildigina gore babasi, Hz.
Ismail’i olay hakkinda fikir yiiriitmeye davet etmis ve diisiinmesi ve aklin1 kullanmasi
icin miihlet vermistir. Clinkii higbir beserin aklinin hudiduna sigmayan bu olay hem
baba hem de evlat i¢in akil distydi. Hz. Ismail de ayn1 babasi gibi mantik dis1 gdziiken
bu olay tizerine nazarin1 ¢evirmekten kagindi ve akil yiiriitmeyi gereksiz gordii. Bunun
yerine  “Babacigim, emrolundugun seyi yap. Insaallah beni sabredenlerden
bulacaksin!*** diyerek aklii vahye kurban etti. Boylece baba ve ogul akillarmi
vahyin karsisinda kurban ederek aklin makdmindan daha iistiin olan askin makamina
ulagtilar ve marifetullah yolculugunda belirli bir yerden sonra insani sinirlayan aklin

prangasindan kurtuldular.

Bundan 6nce Hz. Ismail’in annesi Hacer de susuz ¢dlde bebegiyle kalmay1 aklina
kabul ettirerek, vahiy karsisinda aklin1 kurban edebilmisti. Neticede; aklini rahat bir
sekilde vahye kurban edebilen Hacer’in ve oglu Hz. Ismail’in neslinden gelen Hz.
Peygamber (sav) ise marifetullahta hi¢bir mahlika nasib olmayan ve olmayacak bir

makama akliyla degil agkiyla ulagmist1.

Yine Hz. Ibrahim ve hanimi Sare ile onlarinda esbatindan olan Hz. Zekeriyya’ya
yaslilik demlerinde evlat ihsan edilmesinde de akilcilik fitratini torpiileme hikmeti
aranabilir. Ciinkii Allah (cc), genglik demlerinde de onlara evlat ihsan edebilirdi ve
boyle olmasi akla daha uygundu. Ama Allah (cc), onlara yukarida ifade etmeye
calistigimiz gibi, akillarinin almakta zorlandigi ve kabule yanasmadigi bir sekilde

yaslilik hengamlarinda ¢ocuk ihsan etti.

Dolayisiyla Hz. Misa’nin Hizir’a (as) gonderilmesinin bir hikmeti de akilciligi
torpiilemek olsa gerektir. Onun gibi ulu’l-azm bir peygamberin kimligi meghul bir sahsa
gonderilmesi, bugiine kadar bir¢oklar1 tarafindan akil disi olarak gorilmiistiir.

Israilogullar1 da bu olayr muhtemelen akil dis1 gordiikleri icin Tevrat’a almanuslardir.

1285 as-Saffat, 37/102.
1286 os-Saffat, 37/102.
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Ciinkii Hizir (as), Hz. Mlisd’1n aklina stirekli taarruz edecek isler yapmis ve bunlar1 akl

almayan Hz. Misa da tekraren itiraz etmekten kendini alikoyamamustir.

Yine Israilogullari’'na gelen inek kesme ve kesilen inegin pargasiyla oliiye
dokunma emri de akilcilik miiptelasindan kurtulma baglaminda degerlendirilebilir.
Ciinkii 61l bir inegin pargasini bir 6lilye dokundurunca 6liiniin canlanmasi ¢ok da akil
alir bir sey degildir. Zaten onlar da akil dis1 gordiikleri bu olay1r gergeklestirmekte

zorlanmislardir.

Dolayistyla, Israilogullari’'nin ve nebilerinin yasadigi bu hadiseler akli kurban
etme ve akilciliktan yani zuhir eden hddiselerin zdhirine takilip kalma ve igiterek
degilde gorerek mutmain olma ibtilasindan kurtulma baglaminda degerlendirilebilir.
Zaten Allah’tan (cc) isitmekle yetinmeyip gérmek isteyen Hz. Ibrahim ve nesline karsi
Kur’an-1 Kerim’de gegen  “Inanmiyor musun? " “Allah'in  emrine mi

1288 “Taamina ve sarabina bak! Himarina bak! Onun kemiklerine

sasiyorsun?”,
bak!” 2% “Allah diledigini yapar!”,lzgo “Bunun tizerine siz bakip dururken sizi yildirim
carpmisti. Sonra, stikredesiniz diye oliimiiniiziin ardindan sizi tekrar dirilttik!”, 1291 «Ben
onu size indirecegim. Ama ondan sonra sizden her kim inkdar ederse artik ben ona
kdindtta hicbir kimseye etmeyecegim azdbi ederim!”*?% gibi ifadeler, Allah’in (cc)
onlara bir sitemi ve bazen de gadabi olarak degerlendirilebilir. Bu durumda akilct
yonlerinin sadece Hz. Misa igin degil Israilogullar i¢in bir ukde/diigiim oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

Cebecioglu “Yahudi akli ‘Allah”1 gozle gérmeyi isteyecek’ kadar metafizikten ve
manevi sezigten uzaktir. Bu kati akilvar eksenli yapi analatik karakteri ile ayristirici ve
distan okumaya a¢iktir. Hiddyete kor, sapitmaya uygundur. Bu yiizden peygamberlerini

’

cok yormus ve ugrastrmislardir.” sozleriyle Israilogullar’nm akilcihigmi kisaca

Ozetlemekte ve son ilahi kitap olan Kur’an-1 Kerim’in neredeyse iicte birinin

1287 o]-Bakara 2/260.
1288 Had, 11/73.
1289 o|-Bakara, 2/2509.
129 Al-i imran, 3/39.
1291 e|-Bakara, 2/55-56.
1292 g]-Maide, 5/115.
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Israilogullari’n1 anlatmasini, Allah’in (cc) Miisliimanlara “Yahudi aklina dikkat edin!”

ikdz1 olarak yorumlamaktadir.*?®

Beni Israil peygamberlerinin akilcilig1 son halka olan Hz. Isa ile son bulmustur. O
da anne tarafindan Hz. Ibrahim ve Hz. Ishak’mn neslindendir. Fakat guldmen zekiyye
olan Hz. isd’nm yaratihisinda Cebraili bir tesir de vardir.**** Onun diinyaya gelis sekli
tamamen aklin almayacagi bir sekilde zuhlir etmistir. Aslinda onun kaide dis1 dogumu
yiizyillardir siiregelen Israilogullari’nin akilciligini yikmaya yonelik ¢ok biiyiik ilahi bir
darbedir. Bu bakimdan micizevi bir sekilde babasiz olarak Suhiid Alemi’nde zuhir
eden Hz. Isa ile beraber, genlerden gelen ve asirlardir siiren Beni Israil’in akilciliginin

aska inkilab etttigi soylenebilir.

Israilogullar’ndaki bu degisim asirlardir cari olan ahkdmin da degismesini gerekli
kiliyordu ki Hz. Isa ile beraber ahkdm yenilenmis ve taze bir seriat tesis edilmistir.
Ciinkii zaten tenzihi olan Tevrat’1 bozarak tenzihte bir hayli ileri giden Israilogullari’nin
orta yola yani sirdat-1 miistakime g¢ekilmeleri gerekmektedir ki bu da tenzihe mukabil
tesbihle miimkiindiir. Nasil ki tenzih aklin kar1 ise tesbih de askin karidir. Tenzih
askinlik, tesbih ise ickinliktir. Bu yiizden Hz. Isa’min aklin tenzihinden ziyade askin

tesbihi tizerinde durdugu sdylenebilir.

Hasili, Beni Israil’de ve peygamberlerinde irsi olarak aklm hudidunun diginda
kalan olaylar isitmekle yetinmeyip gérmeyi istemeye ve bu sekilde yani gorerek aklin
hudiiduna ¢ekip idrak etmeye calisma zelligi vardir. Iste bizim Hz. Msa i¢in bir ukde
olarak ele aldigimiz ve kisaca akilcilik olarak isimlendirdigimiz kavram ile kastimiz da
budur. Bu da 6zelde Hz. Miisa icin ve genelde Israilogullari igin miihim bir ukde olarak

degerlendirilebilir.
Firavun’un Sarayinda Aldig1 Egitim Tarzi

Hz. Misa’nin hadiseleri oncelikle akil ¢ergevesinde degerlendirmesinin ve akli
yoniinlin kuvvetli olmasinin birinci sebebi yukarida ifade ettigimiz gibi atas1 Hz.
Ibrahim ve Hz. Ishik {izerinden gelen 1rsi faktdrdiir. Ikinci sebebi de Firavun’un
sarayinda aldigr egitim tarzi olarak zikredilebilir. Hz. Mlsa’'nin genlerinden gelen

akilciliginin Firavun’un sarayinda aldigi aristokrat tarzi egitimle daha da gelismis

1293 Cebecioglu, “Hz. Yiasuf ve Hz. Misa: Etno-Psikolojik Bir Karsilastirma-4”, ss. 44-45,
1294 Meryem, 19/19.
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oldugu soylenebilir. Clinkii Hz. Misa sarayda Firavun’a yoneticilikte varis olabilecek

kabiliyette ve dirdyette tam bir biirokrat olarak yetistirilmistir.

Hz. Misa’nin sarayda aldigi egitim tam bir akl-1 meas egitimidir ve diinyevi
meselelerle alakali aklini miikemmel bir sekilde gelistirmesine yardimci olmustur. Hz.
Misa’nin akl-1 mead ile alakali yani uhrevi meseleler ile alakali egitimini ise daha sonra

Medyen’de Hz. Suayb’in yaninda aldig1 sdylenebilir.
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UCUNCU BOLUM

HZ. MUSA VE HIZIR’IN YOLCULUGU
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Tezin bu boliimiinde Hz. Misa’nin Hizir’la (as) yolculugunun sebepleri, zamani
ve sonuglari lizerinde durulacak; Hz. Misa’nin ve Hizir’in (as) ilimlerindeki farklilik
ortaya konmaya calisilacak ve Hz. Misa’nin Hizir’dan (as) taleb ettigi “riisd “iin ne

manaya gelebilecegi hakkinda fikir yiiriitiilecektir.

3. 1. Hz. Misa’nin Hayatim1 Degistiren Yolculuklar:

Allah’mn (cc) bize Kur’an-1 Kerim’de bildirdigine gore, Hz. Masa’nin arkasinda
on binlerce kisiyle Misir’dan ayrilisi veya yaninda yetmis kisiyle Ttr’a ¢ikis1 gibi grup
halinde veya yalniz pek ¢ok miihim yolculuklari olmustur. Fakat bunlarin iginde
Omriiniin farkli dénemlerinde yaptig1 li¢ yolculugu vardir ki bunlar hayatinin déniim
noktalar1 mesabesindedir. Farkli zaman ve mekanlarda yapilan bu yolculuklarin {i¢iiniin
ortak noktasi Hz. Misa’nin miirebbilerine dogru yaptig1 yolculuklar olmasidir. Bu

mirebbilerden biri diisman diger ikisi ise Hz. Miisd’nin dostudur.

[k yolculugunu diismani Firavun’a; ikincisini dostu ve kaympederi Hz. Suayb’a;
iclinciisiinii de Hizir’a (as) dogru yapmistir. Yolculuklardan ilk ikisi gayr-1 iradi ve
bilingsizce yani Hz. Misd’nin irddesinin disinda ama kaderin yonlendirmesiyle;
iclinciisii ise Allah’in (cc) emri ve Hz. Misd’nin da iradesiyle bilingli yapilan bir

yolculuktur.

Hz. Mis@’nin bu ii¢ yolculugu ashinda birbirini tamamlamaktadir: Birinci
yolculugunun neticesinde akl-1 meas egitimi aldig1 ve Firavun’un sarayindaki egitim
tarzi ile liderlik yoniiniin gelistigini; ikinci yolculugunun neticesinde Hz. Suayb’in
yaninda yaklasik on sene kalarak akl- mead egitimi aldigin1 ve adeta peygamberlik stajt
gordiiglinti; Uglinci yolculugunda ise Hizir’in (as) sahibligi/dostlugu neticesinde
nefsindeki bazi ukdelerin/diigiimlerin ¢6zlilmiis olabilecegini sdylemek miimkiindiir.
Oncelikle Firavun’a dogru yaptifi yolculuktan baslayarak sirasiyla digerlerine de

deginmek istiyoruz.
3. 1. 1. Firavun’a Yolculugu

Hz. Mis&’nin birinci yolculugu Firavun’a dogru yaptigr yolculuktur. Bu
yolculuga ¢ikmak Hz. Musa’nin elinde degildi ki zaten yolculuk onun bebeklik
hengdmina denk gelmisti. Hatta annesi, ayrilmalar1 anlamina gelecegi i¢in kundaktaki

Hz. Misa’nin bu yolculuga ¢ikmasini asla istememisti. Fakat ilahi bir yonlendirmeyle
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kundaktaki yavrusunu bir sandik i¢ine koyarak Nil nehrine yani Allah’in (cc) kaderine
birakti.

Hz. Miisa’nin en aciz oldugu donemde yaptig1 bu ilk yolculugu diismanina dogru
yaptig1 bir yolculuktu. Bu yolculuk Hz. Miisa’nin hayatinda bir doniim noktast oldu.
Avam tabakasinin ve kolelerin arasinda cari olmasi beklenen hayatinin gidisati degisti.
Hz. Misa kendini birden sarayda havas tabakasinin yani soylularin, aristokratlarin ve
efendilerin arasinda buldu. Normal yollarla Hz. Mlsa’nin devrin en kudretli giiciiniin
sarayma girmesi ve orada onun evladi gibi egitim alabilmesi aklen miimkiin degildi.

Fakat Allah’1n (cc) izniyle gerceklesti.

Aslinda bu Allah’in (cc), Hz. Miisa’y1 gelecekte Isrdilogullari’nin liderligine
hazirlama planinin bir parcasidir. Eger Hz. Masa, agir islerde calistirilan ve birkag
nesildir kole psikolojisiyle yasayan maddi ve manevi yonden ezilmis bir halkin arasinda
yasasaydi, liderlik kabiliyeti tam olarak ortaya ¢ikamaz ve gelisemezdi. Clinkii agir bir
kolelik boyundurugunun ve korkunun altinda ezilen Israilogullari’nin cesaretleri

klrllmlstl.lzg5

Fakat Hz. Mis4, sarayda Firavun’un evladi olarak yoneticilige hazirlanan
bir prens gibi terbiye ediliyor ve sarayin biitiin imkanlarindan rahat rahat istifade
ediyordu. Nitekim teblig i¢in karsisina ¢iktig1 zaman Firavun, Hz. Misa’ya ge¢miste
yasadig1 rahat saray hayatin1 hatirlatip onu nankorliikle suglamis ve soyle demisti: “Biz
seni ¢ocukken yamimiza alip biiyiitmedik mi? Hayatimin bir¢ok yillarimi aramizda

gecirdin. Sonunda yapacagini da yaptin. Sen nankor birisin!”"*?%

Firavun’un sarayinda terbiye goéren Hz. Misa, gelecegin lideri olabilecek tarzda
bir egitim almisti. Giizel bir terbiye gordii ve liderlik kabiliyetleri gelisti. Bu egitiminin
hakkin1 da yillar sonra tarihin en biiyiik ve zorlu go¢ hareketine liderlik yaparak verdi.
Bu liderlik kabiliyeti sayesinde tarihte esine rastlanmayacak bir sekilde yiizbinlerce
insani, devrin en biiyiik zorba giiciiniin elinden Allah’in (cc) latfuyla, bir gecede ¢ekip
kurtardi. Rivayete gore Misir’dan ¢ikan Isrdilogullari’nin sayisi alti yiiz bin
civarindaydi. Tevrat’a gore Isrdilogullar’nin Misir diyarindan cikislarinin  ikinci
yilinda, ikinci ayin birinci giiniinde, Sina Coli’nde sayilip kayda gecirilenler yirmi ve
iistli yasindaki erkeklerin sayisi —Leviogullar1 hari¢- altt yliz iic bin bes yiiz elli

kisiydi.*?%’

129 (ks 6: 9.
129 os-Suara, 26/18-19.
1297 Sayilar 1: 46-47.
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Alt1 yiiz bin kéleyi, burunlar1 bile kanamadan efendilerinin elinden sessizce ¢ekip
almak icin yapilan planin biiyiikliigiinii ve organizasyonun miikemmelligini takdir
etmek gerekir. Yashisiyla genciyle, hastasiyla saglamiyla, kadmiyla cocuguyla
hickimseyi geride birakmadan bu bliyiik gocii basartyla tamamlayan Hz. Misa’nin

operasyonel bir egitim aldig1 ve karizmatik bir lider oldugu asikardir.

Hz. Msa’nin Firavun’un yaninda yetismesinin diger bir hikmetini de Kasapoglu
sOyle aciklar: “Yiice Allah, neden Miisa’min Firavun’un sarayinda yetismesini
dilemistir? Kanaatimizce, bunun amaclarindan birisi, Misd nin Firavun’u ve onun
cevresini ¢ok iyi taniyabilmesidir. Boylece Misa, ilahi mesajlar: Firavun’a gotiiriirken
kiminle ve nelerle karsilasacagi konusunda bilgi sahibi kilinmistir. Firavun’a ilahi
mesajlart gotiiriirken neyle karsilasacagini bilmesi, Miisaya bu duruma uyum saglama

A »,1298
imkdni tanimugtir.

Neticede; Hz. Misa’nin Firavun’un sarayinda yetismesinin pek ¢ok hikmeti
olabilir. Fakat bu hikmetlerden ikisi Hz. Mlsa nin tebligi agisindan énemlidir: Birincisi,
bu yolculugun getirdigi degisen yasam tarzi sdyesinde kolelik psikolojisinden kurtulmus
ve liderlik kabiliyeti kazanmis; ikincisi de teblige memur oldugu Firavun’u ve alini
daha yakindan tanima firsati bulmus ve Misir biirokrasisini tanimanin rahatligi tebligine

gii¢ katmistir.

3. 1. 2. Hz. Suayb’a Yolculugu

Hz. Misa’nin hayatinin akisim1 degistiren ikinci yolculugu Medyen diyarinin
peygamberi ve miistakbel kaympederi Hz. Suayb’a dogru yaptigi yolculuktur. Hz.
Misa, Hz. Suayb’in taht-1 terbiyesinde icbari sekiz sene ve iizerine ihtiyari olarak iki

sene daha kalmis ve neticede damadi olarak ona, muhtemelen on sene hizmet etmistir.

Hz. Miisa, Misir’dan korkuyla ayrilinca ne tarafa gidecegini bilmiyordu. Sevk-i
ilahi ile kendine gore bir yol tutturdu. Bu yolun nereye gittiginden haber yoktu. Allah
(cc) onu Medyen’e yoneltti ki burasi onun i¢in sadece Firavun’dan kurtulacagi bir penah
degil, Hz. Suayb’in taht-1 terbiyesinde on sene kalacagi adeta bir dergahti. Takdir Hz.
Misa’y1 Hz. Suayb’in hizmetine siiriikledi. Onun sohbetinden ve hizmetinden ¢ok sey

elde etti.}?*°

12% Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’'nda Korku Fenomeni”, s. 117.
1299 Bursevi, Riithu’l-Beyén, c. X1V, s. 393.
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“(Suayb) dedi ki: Bana sekiz yil ¢calismana karsilik su iki kizimdan birini sana
nikahlamak istiyorum. Eger on yila tamamlarsan artik o kendinden,; yoksa sana agirlik
vermek istemem. Insaallah beni iyi kimselerden (isverenlerden) bulacaksin.” %
ayetinden agikca anlasildigir gibi Hz. Suayb, Hz. Misa’y1 yaninda sekiz yili icbari iki

yil1 da ihtiyari olmak iizere toplam on yil tutmak istedi.

Hz. Misa’nin Medyen’de kalmasinin rhani bir egitim yani akl-1 mead egitimi
almasiyla alakali oldugu soOylenebilir. Hz. Suayb, Allah’tan (cc) vahiy alan bir
peygamberdi. Hz. Mlisa onun yaninda adeta peygamberlik staji yapmis ve vahye iinsiyet

kazanmustir. Boylelikle Allah’a (cc) muhabbet peyda etmistir.

Bursevi’ye gore Hz. Suayb, niibiivvet niiruyla Hz. Misa’nin sekiz yilda kemale
erecegini ve bundan sonra terbiyeye ihtiyaci olmayacagini fakat kemalin kemaline de on
yilda ulasacagini gérmiistii. On seneden sonra Hz. Mlisa’nin irdde makaminda kalmayip
istiklal ve istikdmet makamina yilikselecegini bilmisti. Bu yiizden sekiz yil i¢in “Ben
istiyorum!” (2 &); fazladan iki yil i¢in de “Ben istemiyorum!” (x)) )

buyurmustu.li.%Ol ‘“ 11302

Vaktda ki Miisd eceli édeyip ehliyle yola ¢ikti ayeti Hz. Suayb ile
aralarinda daha onceden belirledikleri siireyi Hz. Misa’nin doldurduguna isaret
etmektedir. Fakat sekiz yil m1 yoksa on yil mi1 kaldigin1 meghul birakmaktadir. Yazir’a
gore Hz. Misa eceli fazlasiyla (yani on sene olarak) 6demis ve hig bir eceli kalmamuistir.

Ciinkii kerim olan va’dine vefalidir.*%

Konuk’un nakline gére Abdurrezzak Kasani “Miisd, mustafa ve mahbub idi.
Alldhu Teald onu Suayb’in sohbetine sevk etmek siretiyle kendisine cezbetti td ki Hakk’1
ona tarif edip sevdire. ~1304 diyerek Hz. Misa’nin Hz. Suayb’a olan yolculugunun
hikmetini beyan etmektedir. Ayrica Hz. Misa, Hz. Suayb’dan ileride Allah’mn (cc)
izniyle harikalar zuhir ettirecek asa’yr da almisti. Asd Hz. Masa’ya peygamberlikten
once Hz. Suayb tarafindan ¢obanlik yaparken kullanmasi igin verilmisti. Asa vahiyden
once Hz. Misa’nin elindeydi. Bu yiizden Allah (cc), Tar’da ilk vahiyde "Su sag elindeki

nedir ey Miisa?"™** buyurarak zaten Hz. Miisd’ya ait olan asdy1 isaret etmisti.

1300 oK asas, 28/27.
1301 Byrsevi, Rithu’l-Beyén, c. X1V, s. 403,
1302 oK asas, 28/29.
1303 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3728.
1304 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 1371.
3% Taha, 20/17.
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Dolayisiyla, Hz. Misa’nin hayati boyunca risaletinin en mithim ve en temel
argiimani olan asdy1 Hz. Suayb’in elinden almis olmasi aslinda, yolculugun yukarida
ifade etmeye calistigimiz hikmeti hakkinda ipucu vermektedir. Hz. Misa bu yolculuk
sayesinde Allah’in (cc) bir peygamberine hizmet etme firsati da yakalamistir. Bursevi
“Hazret-i MiisG, Hazret-i Suayb’a yakinliga ve ona hizmete ndil oldu.”**® diyerek bu
yolculuk sayesinde Hz. Misa’nin, bir peygambere maddi ve manevi yakinlik ve

hizmetle serefyab oldugunu ifade etmektedir.

Hz. Misa’nin Hz. Suayb’a gonderilmesinin diger bir sebebi de rithunda eksik
kalan baba vitaminini tamamlanmas: hikmetine mebni olabilir. Hz. Mlsa’nin ne
babasiyla ne de Firavun ile tam manasiyla baba-ogul iliskisi yasayamadigi agiktir.
Zaten babasindan ¢ok erken donemde ayrilmistir. Ayrica Hz. Miisa i¢in hayatina damga
vuran bir babanin varlig1 pek hissedilmemektedir. Ama nedense Hz. Miisd’nin kissasi

anlatilirken annesinin varligi daha belirgin vurgulanir.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hz. Masa’nin annesinden vurgulu bir sekilde
bahsedildigi halde nedense babasindan hi¢ bahsedilmemektedir. Halbuki Hz. Miisd’nin
dogumunu takip eden en kritik donemde hem Hz. Miisa i¢in hem de annesi i¢in onlari
tehlikeden korumaya calisan bir baba kimligi 6nem arz etmektedir. Fakat Kur’an
anlatiminda bu tarz bir baba kimligine rastlanmaz. Hz. Misa’y1 tehlikeden korumak i¢in
tedbirler diisiinen ve bu tedbirleri uygulamaya calisan bir anne kimligi, evladi ve hanimi
icin riskleri géze alan koruyucu bir baba kimliginin 6niine ge¢mistir. Hatta 1307 0 s )
s~ 3l dyetine bakilirsa Allah (cc) Hz. Miisa’nin babasini degil annesini muhatab almis
ve ona vahyetmistir. Bu durum, annesinin babasina gore baskin bir karaktere sahip
oldugunu hissettirmektedir. Yine buzagiya tapma olayinda, Hz. Harun sagini ¢ekip
cekistiren Hz. Mlsd’ya “Ey babamoglu” diye degil “Ey anamoglu” seklide hitab
etmistir. Bu hitdb tarzi da yillar sonra bile ¢ocuklarin bilingaltindaki baskin anne

karakterinin diga vurumu olarak degerlendirilebilir.

Hz. Misa, babasindan erken ayrildig1 gibi yaninda uzun yillar kaldig1 Firavun’dan
da tam manasiyla bir baba sefkati gérememistir. Firavun, terbiyesiyle mesgul oldugu

Hz. Mlsa’nin hakikatte diismamiydi. “Miisa’yr bir sandiga koy da suya birak; su onu

1306 Bursevi, Kitéabii'n-Netice, s. 898.
1307 o|-Kasas, 28/7.
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11308

kiytya atar. Bana da ona da diisman olan biri onu alwr. ayeti bu hakikatin

beyanidir.

Neticede; biri 6z biri {ivey iki babaya ve iki anneye sahip olan Hz. M{isd’nin anne
yoniinden degil de baba yoniinden eksik kaldigin1 soylemek c¢ok da tutarsiz
olmayacaktir. Ayetler baglaminda degerlendirildiginde hayatinin en kritik déneminde
onun 0z babasmin varligr pek hissedilmemekte, livey babasi Firavun ile de sefkate

dayal1 bir iligki kuramadig1 anlasilmaktadir.

Bununla beraber anneleri yoniinden sansli oldugu sdylenebilir. Onu dliimden
kurtaran 6z annesinin vahiy/ilham sayesinde aldigi tedbir olmustur. Ayrica 6z annesiyle
bir miiddet de olsa siit emme gaginda beraber yasadi. Uvey annesi olan Firavun’un
hanimindan da sefkatle muamele gordiigii kaynaklarda zikredilmektedir. Zaten
Firavun’un hanimmi kundakta ilk gordiigli zaman “Benim ve senin igin bir goz
»»1309

aydinligidir. Onu éldiirmeyin, belki bize faydasi dokunur, ya da onu eviat ediniriz.

diyerek Hz. Miisd’y1 sahiplenmis ve bagrina basmuistir.

Dolayisiyla Hz. Musa’nin, baba sefkati yoksunlugunun rihunda meydana
getirecegi eksikligin tamamlanabilmesi i¢in gayr-i irddi olarak Kibti’nin 6liimiine
binden Medyen’e yonlendirildigi ve bdylece babasizliginin nakishiginin kayinpederi
tizerinden giderildigi sdylenebilir. Eger Hz. Miisa Hz. Suayb’in yaninda damadi olarak
degil de iicretli bir coban olarak kalsaydi boyle bir hilkkme varmamiz zor olurdu. Ciinkii
bir insanin ddmadiyla miinasebeti farkli yaninda calisan iscisiyle miinasebeti farklidir.
Ama Hz. Misa, damatliga dolayisiyla evlathga kabul edilerek Hz. Suayb ailesinin bir
ferdi olmus ve baba ogul miinasebetlerinin sicakligimi Hz. Suayb’in hanesinde

hissetmistir.

Cebecioglu’nun da ifade ettigi gibi Hz. Misa, Medyen’de Hz. Suayb’in huzur
ortaminda onun egitiminden ge¢cmis ve kiziyla evlenmistir. '3 Cebecioglu’nun
makalesinde Mevlana’dan aktardigi “Babam bes sene daha yasasaydi Sems’e ihtiyag

l/»1311

kalmayacakt sOzii bu baglamda degerlendirilebilir. Demek ki baba vitamini de

rihun ihtiyaglar1 ctimlesindendir.

13% Taha, 20/39.

1399 e]-Kasas, 28/9.

1310 Cebecioglu, “Hz. Yiasuf ve Hz. Misa: Etno-Psikolojik Bir Karsilastirma-3”, ss. 42-44.

1311 Cebecioglu, “Hz. Yiasuf ve Hz. Misa: Etno-Psikolojik Bir Karsilastirma-3”, ss. 42-44.
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Hz. Misa’nin Medyen yolculugunun bir sebebi de Cebecioglu’nun ifade ettigi
gibi sosyolojik olarak tabani tanima hikmetine matuftur. Hz. Misa sehirde dogmus,
sarayda yetismis ve sehir kiiltiirii kazandiktan sonra Medyen’e gidip ¢obanlik yaparak
kirsal kesim kisilik hiiviyetine biirlinmiistiir. Hz. M@sa’nin bu seyri sosyo-hiyerarsik
olarak yukaridan asagiya dogru olan bir seyirdir. Boylece hem sehir kiiltiiriinii hem de
kirsal kiiltiirii tanimis ve tabandan tavana kadar, toplumu bir biitiinlik ic¢inde

algilayabilecek kabiliyeti kazanmigtir.*"2

Lisaninda tutukluk bulunan Hz. Miusa’nin Hz. Suayb’a gonderilmesinin
arkasindaki hikmetlerden biri de hitabet egitimi almasiyla alakali olmalidir. Cilinkii Hz.
Suayb’in nebiler arasindaki lakabi Hatibl'i’l-Enbiyz?l’dlr.1313 Hz. Misa’nin kavmine
verdigi belig vaazlarin kaynagini belki de kaymnpederi Hz. Suayb’in hitabet
kabiliyetinde aramak gerekir.

Dolayisiyla Hz. Misa’nin kaympederi Hz. Suayb’in taht-1 terbiyesinde gecirdigi
yillar babasindan uzak gecirdigi yillarin bir telafisi hiikkmiinde olmus ve Firavunla
miicadelesinde biiylik micizeler zuhlir edecek olan asayi eline almasini saglamistir.
Bursevi’nin de ifade ettigi gibi Firavun’un sarayinda zahiri nimetlerle perverde olan Hz.
Miisa, hicret ve gurbetin neticesinde Hz. Suayb’in yaninda zahir ve batin nimetleriyle de

perverde olmustur.'®*

Bu yiizden Hz. Musa’nin Hz. Suayb’a yolculugun rithunun
tasfiyesiyle alakali oldugu soylenebilir. Yanus’un “Tapduk’un tapusunda kul olduk
kapusinda / Yiinus miskin ¢ig idi bisdi elhamdiilillah ™" dedigi gibi Hz. Misa da Hz.
Suayb’in kapisinda on sene piserek vahyi almaya hazir hale gelmistir. Zaten Hz.
Suayb’in yanindan ayrildiktan kisa bir miiddet sonra yoldayken Tar’da ilk vahye

muhatab olmustur.
3. 1. 3. Hizir’a Yolculugu

Hz. Misa’nin iiciincii yolculugu Allah’in (cc) emri ve Hz. Misd’nin iradesi ile
yapilan bilingli bir yolculuktur. Zamani, mekdni1 ve sahislari acisindan tamamen

mechullerin meghulii olan bu yolculuga ¢ikan Hz. Miisa neyi aradigini biliyordu. Onun

1312 Cebecioglu, “Hz. Yisuf ve Hz. Miisa: Etno-Psikolojik Bir Karsilastirma-3”, ss. 42-44.
13 K sksal, Peygamberler Tarihi, c. 1, s. 329.

1314 Bursevi, Riithu’l-Beyéan, c. X1V, s. 403.

1315 Abdurrahman Giizel, Mutasavvif Yunus Emre: Hayati-Eserleri, Kilig¢ Yaymnlari, Ankara Tarihsiz,
s. 32.
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171318 s57ii buna isaret etmektedir. Hz.

Yisa’ya (as) soyledigi “Iste aradigimiz bu idi
Misa Hizir’a (as) dogru yolculuga o kadar istekliydi ki Sivasi’nin tabiriyle “Hemdan-
dem Hazret-i Kelim’in sine-i bi-kinelerinde o alim kulu gormenin sevki zuhiir edip 0
11317

eyledi.

kutlu sefere azm...

Kurtubi ve Bursevi, Hz. Mlisa’nin bu yolculugunun bir te’dib yani edeplendirme
yolculugu oldugunu sdylemektedir. Bursevi “Nazar eyle Hz. Miisd’'nin haline ki
Hizir'la (as) bulusuncaya dek ne kadar mesakkat ¢ekti ve piyide yollara diisdii.”*"
demektedir. Bursevi’nin nakline gére onun Hizir’a (as) yolculugu “te’dib, ilim talebi ve
mesakkatlere tahammiil” manasina gelmekteydi. Bu ylizden yorulmus ve acikmistir.
Halbuki Tar’da kirk giin yorulma ve acikma vaki olmamust.®® “Hz. Miisd miindcatta
bulunmak iizere yola koyuldu. Kirk giin yemek ihtiyaci duymaksizin orada kaldi. Ama

bir insanin yanina gitmek igin yola koyulunca giiniin bir boliimiinde dahi acikti. ~1320

Hz. Mlsa’nin Medyen’e ilk geldigindeki yemege ihtiyact Hizir’la (as) beraberken
yemege olan ihtiyacindan daha fazlaydi. Ama buna ragmen Medyen’de Hz. Suayb’in
kizlarindan yemek istemeksizin ilk is olarak koyunlari sulamistir. Karyede ise Hizir’la
beraber yiyecek istemistir."*** Yine Yasa (as) ile Hizir’a (as) dogru yolculuk yaparken
de aciktigini ifade edip kusluk yemegini istemistir. Hz. Mlsa’ nin aglik karsisindaki bu

farkl tavirlarini Kurtubi su sekilde degerlendirir:

“Hz. Miisd’'nin Medyen’e yolculugu bir hicret yolculugu oldugu igin ilahi
liituflara mazhard:. Bu yiizden yemege ihtiyact daha fazla oldugu hdlde a¢liga galebe
calabilmisti. Yuga ile yolculugunda ise arkadasi ile birlikte olusuna uygun bir sekilde
achigint  hissetmis oldu. Hz. Misa’min Hizir'a (as) yolculugu te’dib yolculugu

oldugundan zorluklar karsilamak ona birakildi. Ayrica o yolculukta baskasina tabi

idi. 11322

1316 o|_Kehf, 18/64.

117 Sjvasi, Nakdii’l-Hatir, s. 70.

1318 Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 674.

1319 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 453.

1320 K urtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 63.

1321 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 77.

1322 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 78.
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Hz. Misa’nin yolculuk esnasinda dilinden dokiilen “Bu yolculugumuzdan dolay

cok yorgun diistiik!”"*%

sozii Hizir’a (as) dogru olan yolculuguna bir hayli sikinti
cektigini gostermektedir. Ibn Acibe’ye gore bu sikintilar Hizir’dan (as) alacagi ilmin
lezzetinin daha biiyiik olmasina vesile olacaktir. Ciinkii yorgunluktan sonra ulasilan sey

hi¢ yorulmadan elde edilenden daha tatlidur.*¥%

Sahinler’e gore bu yolculuk Hz. Misa agisindan hayirli bir yolculuktur. Hz. Miisa
acisindan yolculugunun hayirli oldugunun bir alameti de seytanin ise karisip baligin
canlandigin1 Y{lsa’ya (as) unutturmasidir. Seytan, Hz. Misa’nin lediinni ilim sahibi
Hizir (as) ile bulusmasini engellemek gayesiyle Ylsa’nin (as) zihnini karistirmis ve

unutturma yoluyla hakikati bulmalarimni geciktirmistir.l325

Hz. Misa cihetinden bu yolculugun iki yonii bulunmaktadir: Yolculugun Yisa
(as) ile beraber yapilan birinci kismi Hz. Masa igin afaki bir yolculuktur. Hz. Misa
Allah’tan (cc) emri aldiktan sonra afaki bir yolculuga ¢ikarak iki denizin birlestigi yere
gelmis ve Hizir’la (as) bulusmustur. Bundan sonra yolculuga Hizir’la (as) devam ettiler.

Iste yolculugun Hizir’le beraber yapilan ikinci kismi ise hem afaki hem de enfiisidir.

Soyle ki: Gemiye binmeleri, cocugun yasadigi beldeye gitmeleri ve istedikleri
halde kendilerine yiyecek vermeyen cimrilerin memleketine gitmeleri yolculugun afaki
kismidir. Fakat bu afaki yolculukla senkronize bir sekilde Hizir, Hz. Miisa’ya enfiisi bir
yolculuk daha yaptirmistir. Bu yolculuk zahiri olarak mekanda ileri dogru gibi goriinse
de aslinda batini olarak zamanda geriye dogru yapilan bir yolculuktur. Yani hem yatay
hem de dikey bir yolculuktur. Bu yolculugun afakta Hizir’a (as) dogru, enfiiste ise
huzur’a dogru oldugu soylenebilir ki gulamin Oliimiine sahid olan Hz. Miisa’nin

kalbinden Kibti’nin 6liimiiniin verdigi siklet bu yolculuktan sonra kalkmustir.

Hizir (as), Hz. M@sa’y1 gemiye bindirerek onu ta bebekligine ve Nil’de kiigliciik
bir sandikta yaptig1 yolculuga gotiirmiistiir. Sonra guladmin katlini Hz. Misa’ya
gostererek onu Kibti’yi istemeden Oldiirdiigli ana gotiirmiistiir. Son olarak da Hz.
Misa’ya biiylik bir aclik yasatarak yillar 6nce Firavun’un sarayina ilk girdigi zaman
yasadigl, Medyen ¢oliinde maruz kaldigi ve kirk giin Tiar’da yasadigi agligi tekrar

hatirlatmistir. Psikolog Jung da bu yolculugu Hz. Misa agisindan bir arayis olarak

32 e|-Kehf, 18/62.
132% {bn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 411.
1325 gahinler, Hz. Mis4 ile Yiiriimek, s. 52.
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yorumlamaktadir. Hz. Misa arayan arayis i¢inde olan insandir. Bu yolculukta ona

golge’si, hizmetg¢i’si ya da alt insan 1 eslik etmektedir.**?®

Hz. Misa’nin Hizir’a (as) yolculugu meselesinde iizerinde durulmasi gereken bir
nokta da sudur: Hz. Misa “rlisde erdirecek bir bilgiyi 6grenebilmek” maksadiyla nigin
Allah’a (cc) degil de Hizir’a (as) basvurmus ve ona tabi olmak istemistir? Ya da Allah
(cc) Hz. Miisa’ya riisdii ni¢in kendisi 6gretmemistir de onu mekéani1 ve zamani meghul
bir yolculuga ¢ikararak kimligi mechul bir sahsa yonlendirmistir? Bu tavir Allah’in (cc)
biitiin peygamberlerine gosterdigi ortak bir tavir degildir ve sadece Hz. Misa’ya
miinhasirdir. Mesela Hz. Siilleyman’a mantiku 't-tayr: (kus dilini) kendisi 6gretmis ve
onu bunun i¢in baskasina gondermemistir. Cilinkii Hz. Siileyman "Ey insanlar, bize kus
dili dgretildi ve bize her sey verildi.”***" buyurmaktadir. Yine 32 all bliais ayetinde

ifade edildigi gibi Hz. Siileyman’a hiikiim vermeyi kavratan da Allah’tir.

Hz. Yusuf’a riiyalarin tevilini de Allah (cc) 6gretmistir. Hz. Yasuf’un riiyalarini
yorumlatmak istedigi iki delikanliya hitdben soyledigi “Bu, bana Rabbimin

71329 s6zii buna delildir. Savaslarda insanlari korusun diye Hz.

ogrettiklerindendir.
Davud’a zirh yapma sanatini*®* ve diledigi baska seyleri 6greten de Allah’tir.”**! Yine
Hizir’in (as) ilmi de vasitasiz bir sekilde “min lediinnd "dir. Hz. Meryem de mihrabinda

oturup durdugu halde kendisine “Allah tarafindan"*** rizki gelmekteydi.

Dolayisiyla Allah’in (cc) Hz. Misa’yr Hizir’a (as) gondermesi seklinde zuhur
eden bu tavrr ilmin vasitali bir sekilde 6gretilmesiyle alakalidir. Ciinkii Allah’in (cc)
ilmi vasitali bir sekilde kullarina vermesi, vasitasiz bir sekilde vermesinden daha fazla
caridir. Ilim vasitali bir sekilde kitaptan kula veya kuldan kula tevdi edilebilir. Mesela,
Belkis’in tahtin1 goz agip kapama siiresinde veya daha az bir slirede Sebe’den getiren
divan iiyesi ‘&Sl (e o333 Jafzinda igéret edildigi gibi kitap vasitasiyla kendisine
ulasan bir ilme sahiptir. iste Hz. Miisa da Allah (cc) tarafindan vasitasiz bir sekilde degil

de Hizir tarafindan vasital sekilde bir ilim 6grenmeye dicar birakilmistir.

1326 jung, Dért Arketip, s. 69.
1327 en-Neml, 27/16.
1328 e]-Enbiya, 21/79.
1329 yasuf, 12/37.
1330 el-Enbiya, 21/80.
1331 o)-Bakara, 2/251.
1332 Al-i Imrén, 3/37.
1333 en-Neml, 27/40.
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Yine Hz. Misa’nin Hizir’a (as) yolculugunun celdlin celdl ile kirilmas: hikmetine
mebni oldugu sdylenebilir. Hz. Misa’'nin celalli oldugu agiktir. Ayni sekilde Hizir (as)
da celallidir. Onun gemiyi delmesi, gulami 6ldiirmesi ve Hz. Misa’ya olan amirane ve
baskin tavrindan celal sifatli oldugu anlasilmaktadir. Zaten celal karakterli olan Hz.
Misa’yr taht-1 terbiyesine alan Hizir’in (as) muhakkak Hz. Misa’dan daha celalli
olmasi gerekir. Yoksa Hz. Misa iizerinde otorite kurmast zordur. Nitekim Hz. Harun
Hz. Miusa’dan yasca biiyiikk oldugu halde cemal sifatli oldugu i¢in Hz. Misa’ nin
celalinin altinda ezilmistir. Dolayisiyla Hz. Misa’nin celdlinin asir1 ucunun biraz vasat
hale gelebilmesi i¢in Hizir’in celali altinda torpiilendigini sdylemek miimkiindiir.
Neticede; Hz. Misa’nin Hizir’a (as) yolculugu Allah’in (cc) emri ile gergeklesmis ve

Hz. Misa bilingli bir sekilde Hizir’a (as) dogru yolculuga ¢ikmustir.
3. 2. Hz. Miis@’nin Hizir’a Yolculugunun Muhtemel Sebepleri

Hz. Musa-Hizir (as) kissasinin pek ¢ok mechuliinden bir digeri de Hz. M{sa’nin
Hizir’a (as) ni¢in gonderildigi meselesidir. Ulu’l-azm bir peygamber olarak seriat ve
kitap sahibi Hz. Mlsa’'nin mechul bir sahsa gonderilme sebebi Kur’an-1 Kerim’de
acikca beyan edilmemistir. Bu bakimdan kesin bir hilkme varmak zordur. Fakat Hz.
Misa’nin bu yolculuga ¢ikmasinin sebebi ile ilgili sdylenenlerden ve kissada gecgen riisd

kelimesinden hareketle, muhtemel ti¢ sebep zikretmek miimkiindiir.

3. 2. 1. Hz. Miisa’nin ilmi Yiiziinden Zelleye Diismesi

Hizir’a (as) yolculugunun sebebiyle alakali miifessirlerin rivayet ettikleri
yorumlardan en meshuru Hz. Miisd’nin ilmi sebebiyle zelleye diismesiyle alakali olan
yorumdur. Ibn Abbas’m Ubeyy Ibn Ka’b’dan naklettigi bir hadis-i serife goére Hz.
Miisa, kavmine konusma yapmak iizere kalktig1 bir esnada cemaatten biri, “Insanlarin
en alimi kimdir?” diye sordu. Bunun iizerine peygamber olmas1 hasebiyle yeryiiziinde
kendisinden daha bilgili bir kimsenin olamayacag1 kanaatinde olan Hz. Msa, “Allah
bilir, Allah en iyi bilendir!” diyerek ilmi Allah’a (cc) izafe etmesi gerekirken, “Ben, en
bilgiliyim!” dedi. Hz. M@sa’nin bu davranigi iizerine Yiice Allah (cc), iki denizin

birlestigi yerde ondan daha 4lim bir kulunun oldugunu ona vahyetti."***

Firavun’la beraber Kiptiler helak olunca, Isrdilogullart zuliimden kurtuldular ve
nimetlere kavustular. Allah (cc) Israilogullari’nin nankérliiklerini bildigi icin Hz.

Misd’ya vahyederek onlara verdigi nimetleri hatirlatmasini emretti. Hz. Miisa kavmini

1334 Buhari, “Tefsir”, 18/ 2.
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toplayip “Allah'in size olan nimetini amin! Hani O sizi, Firavun ailesinden kurtarmuisti.
Onlar sizi igkencenin en agwrina ugratiyorlar, ogullarinizi bogazlayip kadinlarinizi sag
birakiyorlardi. Iste bunda size Rabbinizden biiyiik bir imtihan vardi.”* diyerek
kalpleri iirperten ve gozleri yasartan fasih ve belig bir hutbe okudu. Hutbeyi dinleyeler
cok etkilendiler. Alimlerinden biri “Ey Misd, en ¢ok bilen kimdir?” diye sorunca,

A e e . 1336
Misa “Benim!” cevabini verdi.

Diger bir rivayete gore de kavminden biri Hz. Miisa’ya gelerek “Senden daha

alim birini biliyor musun?” diye sordu. O da “Hayir!” diye cevap verdi.***’

Zemahsgeri
ve Ibn Acibe’ye gore Masa “Allah (cc) bilir!” demeyip, kimin daha alim oldugunu
bilmeyi Allah’a (cc) havale etmedigi i¢cin Cenab-1 Hak tarafindan ikdza ugrayarak su
vahye muhatab oldu: “Senden daha dlim bir kulum vardwr. Iki denizin birlestigi

verdedir. O Hizir dip 138

Tabatabai, Hz. Mlsa’nin Hizir’a (as) gonderilmesinin sebebiyle ile alakali yine
ilmi yiizinden zelleye diismesi ¢ercevesinde, Zerkesi’nin (6. 794/1392) el-Burhan isimli
tefsirinden soyle bir nakil yapar: “Allah Hz. Misa ile konusmus, ona Tevrat’t indirmis,
onun i¢in her konuda 6giit ve ayrintili bilgiler iceren levhalar yazmig; ona 151k sagan el,
asa, sel, ¢ekirge, bit, kurbaga, kan ve denizin yarilmas: gibi miicizeler vermis, diismani
Firavun’u ve ordusunu suda bogmustu. Biitiin bunlar onun beseriyet damarini
kabartmis ve kendi kendine ‘Yiice Allah’in benden daha bilgili birini yarattigini

Iz . .+ 11339
sanmiyorum!’ demisti.

Yukarida zikredilen bu rivayetlerin temelinde aslinda Hz. Mis&d’nin inkar
edilemez ilmi dirdyeti yatmaktadir. Meseld Niyazi-i Misri Hz. Misa’nin ilmi kemali
hakkinda sunlar1 séyler: “Rivdyet olunur ki Hz. Miisa kavmine vaaz ve nasihate ¢ok
dikkat ederdi. Ince meselelerden ve hakikatlerden bahsederdi. Halki hayran birakird..

Bir giin kavminden biri ‘Ya Misd, simdi insanlarin en dlimi kimdir?’ diye sordu. Hz.

1335 fbrahim, 14/7.
3% Ebussutd, irsadi’l-Akli’s-Selim ildA Mezdya’l-Kitabi’l-Kerim, c. Ill, s. 258; Bursevi, Rihu’l-
Beyén, c. XI, s. 447.
1387 Miislim, “Fezail”, 172.
1338 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1V, s. 88; Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 405.
1339 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. X111, s. 511.
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Misa ‘Simdi insanlarin en dlimi benim!’ diye cevap verdi. Sozii bos laf degildi. Hz.

P . 11340
Miisd 6yle zannederdi.”

Sivasi, Hz. Mlisa’nin boyle bir sozii ilim kibrinden dolay1 degil de gayr-1 ihtiyari
sOyledigini nakleder ve “Benden dlim kimse bilmem!” Cevabinin ucb-1 mezmiim irtikabi
degil stret-i edebden ziihtl olarak niteler.”** Yani bu sdz kibir izhan degil de

dalginlikla yapilan ve stireten (sireten degil) edeb dis1 goriilen bir sozdiir.

Hizir (as) ile alakali Buhari hadisinde gegen geminin kenarina konan serge olay1
da bu yolculugun Hz. Misa agisindan ilmi noktada bir te’dib oldugunu
hissettirmektedir. Miifessirlerin tefsirlerine aldiklar1 rivayet su sekildedir: Gemide
yolculuk yaparlarken giiverteye bir serce kondu ve gagasini denize daldirdi. Bu
manzarayl goren Hizir (as) Hz. Masa’ya dedi ki: “Benim ilmim, senin ilmin ve

mahlitkatin ilmi Allah in ilminin yanminda sergenin gagasimin aldigi su kadardir.”**

Neticede; Hz. Mlsa’nin yolculuguna mevcut ilmi yliziinden zelleye diisiip tam
olarak bilmedigi bir suale biliyormus gibi cevap vermesi sebep olmustur, denebilir.
Ulema da bu gorigsmeyi Hz. Musa icin bir tenbih, ondan sonra gelecekler igin

kendilerini temize ¢ekip biiyliklenmesinler diye bir talim kabul etmigtir.***®

Sunu da hatirlatalm ki Hz. M@s&’nin Hizir’a (as) gonderilmesi ile alakali bu
goriise itirdz edenler de olmustur. Meseld, Razi Hz. Misa’nin ilmi yiiziinden zelleye
diisme ihtimali zayif gormekte ve soyle demektedir: “Peygamberlerin Allah’in
malumatimin sonsuz oldugunu mahlikdtin bilgisinin ise sumirli oldugunu bilmeleri
gerekir. Sonlu ve simirli olan her seyin iizerine baska bilgilerin ilavesi miimkiindiir.
Bindenaleyh her ilim derecesinin iistiinde mutlaka baska bir ilim mertebesi vardir... Bu
mukaddimeler bilinen seyler olduguna goére insanin ‘Benden bilgin kimse yoktur!’ diye
kesin hiikiim vermesi cidden uzak bir ihtimaldir. Hele hele esydanin hakikatine ddir onca
ilmi olan Hz. Misa kendini begenme, hayrete kapilma ve oldugundan fazla biiyiiklenme

gibi kotii huylardan son derece beri iken... (bu nasil miimkiin olabilir?) 1344

1340 Malati, Riséle-i Hizriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 31/a.
1341 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 70.
1392 {pn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, c. 2, s. 428.
13%3 Davutoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, c. X, s. 201.
1344 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 213.
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Yazir da muhtemelen Razi gibi diisiindiigii i¢in yukaridaki rivayeti degil, asagida
aktaracagimiz, Hz. Mlsa’'nin kendi talebiyle Hizir’1 (as) gdormeye gitmesini nakleden

rivayeti tefsirine almistir. ***

3. 2. 2. Hz. Miisa’min Hazir ile Bulusmay1 Kendisinin Istemesi

Hz. Misa’nin Hizir’a (as) yolculugunun sebebiyle alakali tefsirlerde nakledilen
diger bir rivayet de yolculugun Hz. Misad’'nin talebi dogrultusunda ger¢eklesmis

olabilecegi ihtimalidir.

Réazi’ye gore Hz. Misa Allah’a (cc) miinacatta bulundugu bir zamanda “Eger
kullarimin arasinda benden daha bilgili biri varsa onu bana goster!” demisti. Cenab-1
Hak da “O Hizir’dwr!” deyince Hz. Misa’nin talebi dogrultusunda méalum yolculuk

1346

baslamis oldu.”™™ Razi kendini begenme halini Hz. Miisd’ya yakistiramadig i¢in olsa

gerek bu sebebin daha mantikli oldugu goriistindedir.

Bazi miifessirler, Hz. Miisd’nin (as) yolculugunun sebebiyle alakali Ibn Abbas’tan
(ra) soyle bir nakil de yaparlar ki bu nakilde Hz. Masa Allah’a (cc) muhsin kullari
hakkinda bazi sorular sorar. Hz. Masa’nin ilk sorusu “Hangi kulunu ¢ok seviyorsun?”
seklindedir. Bu soruya Alah “Beni zikredeni ve hi¢ unutmayani!” diye cevap verir. Bu
cevabi alan Hz. Miisa sormaya, Allah (cc) da cevaplamaya devam eder: “Hangi kulun
en iyi hakimdir?” “Hak ile hiikmeden ve kotii arzularina uymayan!” “Ey Rabbim,
hangi kulun en biiyiik alimdir?” “Kendi ilmine ilave olarak insanlardan da ilim
ogrenen kimsedir. Umulur ki insanlardan ogrendigi bir kelime onu hiddyete gotiiriir ve

onu tehlikelerden dondiiriir!

O zaman Hz. Mlsa “Ey Rabbim, eger kullarimin igcinde benden daha alimi varsa
onu bana goster!” deyince Allah (cc) da Hizir'in (as) ondan daha bilgili oldugunu
bildirir. Bunu isiten Hz. Masa Hizir’1 (as) gérmek istedigini ifade eder ve onu nasil
bulabilecegini sorar. Cevap soyle gelir: “Deniz sahilinde o kayanin yaninda bulursun.
Bir balig1 sepete koy! Onu kaybettigin yerde Hizir’t (as) bulacaksin!” Boylece Hz.
Misa, iki denizin birlestigi yerdeki bir kayanin yaninda bulacagi esrarli bir kula dogru

mesakkatli bir yolculuga kendi talebi dogrultusunda gikar.**’

1345 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3256.
1346 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 214.
1347 7emahgserd, el-Kessaf, c. IV, s. 90; Ebussudd, irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c.
111, s. 258; Tbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 405; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3256.
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3. 2. 3. Hz. Miisa’nin Riisde Erdirecek Bir ilme Ihtiyac Duymasi

Hz. Misa’nin Hizir’a (as) yolculugunun baska bir sebebi olarak riigde erdirecek
bir ilim ihtiyaci zikredilebilir. Onun Hizir’dan (as) “risde erdirecek bir ilim taleb
etmesi” bu meyanda kuvvetli bir delildir. Hatta zannimizca ayette gegen riisd lazfi, Hz.
Misa’nin Hizir’a (as) yolculugunu anlamada ve anlamlandirmadaki en kilit

kavramlardan biridir.

Hz. Misi Hizir'la (as) bulustugu zaman %%, cude Galxs o) e Sadl
demisti. Yazir bu ayeti “Ogretildigin (talim olundugun) ilimden bana bir riisd 6gretmen
sartivla sana ittibd edebilir miyim?”1349 seklinde terciime etmistir. O halde Hz.
Misa’nin kendi agzindan ¢ikan sozii gozoniine alinarak kissada anlatilan yolculugun

sebebinin riisd (25)) kavramiyla dogrudan alakali oldugu soylenebilir.

Avyette sarih bir sekilde riisd (25)) kelimesi gectigi i¢in Hz. Maisa’nin Hizir’a (as)
yolculugunu aslinda riisde erme yolculugu olarak tanimlamak miimkiindiir. Hz. Misa
kendisini riisde erdirecek bir ilme ulasmakta o kadar kararli ve istekliydi ki “Bu alimi
buluncaya kadar uzun bir siire bu ise devam edecegim!” diyerek Razi’nin de ifade ettigi
gibi ilim elde etmek maksadiyla bu yolculugundaki biiyiikk giiclik ve sikintilara
katlanacagini kendi kendine telkin etmis ve isine tam manasiyla odaklanarak konsantre

1
olmustur. 330

Ayette Hz. Masa’nin sdzleri arasinda zikredilen ve yil, seksen yil ve ebedi™>* gibi

manalarina gelen hukub (<«s) kelimesi Hz. Misa’nin Hizir’1 (as) bulma askinin

istiyakina igeret etmektedir. Zemahseri hukub’u seksen yil olarak tefsir etmektedir.**

Miicahid’e gore bu yetmis sonbahardir.’®* Kurtubi, gramer 4limlerinden naklen hukub
ve hukbe’nin smirlar belli olmayan bir zaman dilimi oldugunu sdylemektedir.**>*

Zuhayli’ye gore Hz. Mlsa “Uzak oldugu takdirde ona ulasincaya kadar uzun zaman

1348 o]-Kehf, 18/66.

13%° Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. V, s. 3254.

1350 R4zi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 216.

131 Ebussuid, Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. I11, s. 258.
1352 7 mahseri, el-Kessaf, c. IV, s. 88.

13%3 {pn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, c. 2, s. 427.
13%% K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 59.
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gecirecegim! 1355 demek istemistir ki kast1 sinirsiz bir zamandir.***° Sivasi’ye gore dehr

. An 1357
anlamina gelen hukub burada “zaman-1 tavilen” manasimadir.

Hz. Masa’nin bu hukub séziinden kast1 kag yil olursa olsun, ortaya ¢ikan netice
onun Hizir’a (as) miilaki olma noktasinda biiyiik bir azim ve kararlilik i¢inde oldugudur
Ki Hizir’la (as) bulusmaya olan istiyaki ayn1 zamanda riisde erdirecek bir ilme olan
istiyakinin da bir gostergesidir. Dolayisiyla, Hz. Miisd’nin Hizir’a (as) yolculugunun
hikmetini dogru anlamay1 kolaylastiran kilit kavram riisd (%)) kavramidir. Ayetteki
risd kelimesi elbette fuzhli kullanilmamistir ve bir hikmete mebnidir. Riisd kavramina
hem liigat anlaminda hem de Kur’an’nin genelinde anlatilan Hz. Misa kissalari
baglaminda bir aciklik getirilmedigi takdirde Hz. Misa’nin Hizir’a (as) olan
yolculugunun dogru bir sekilde degerlendirilmesi ve anlamlandirilmasi miimkiin
gozilkmemektedir. Bu nedenle riisd kelimesinin tanimini yapmak ve Kur’an-1

Kerim’deki kullanim sekillerine bir goz atmak yerinde olacaktir.

Riigd ligatta dogru yol bulup hissi veya manevi olarak siilik eylemek, Hak
yolunda saglam ve sabit durarak miistakim olmak™® anlamima gelir. Riisd ve hidayet
taleb eylemeye istirsdd denir. Birine dogru yolu gostermeye irsad adi verilir.**® Yine
riisd akl u temyiz, giizel idare ve tedbir,"*®® hayra isdbet etmeyi saglayan bir bilgi**®*

manalarina da gelmektedir.
Riisd (25)) kelimesi farkli kaliplarda Kur’an-1 Kerim’de yirmi ayette gegmektedir:

Allah’in (cc) kendilerine imani1 sevdirip goniillerine giizel gosterdigi; inkart,
fasiklig1 ve dinin emirlerine kars1 gelmeyi ¢irkin gosterdigi kimseler yani dogru yolda

11362

olanlar igin ‘052515 sifat1 kullanilir. Allah’in (cc) davetine uyup iman ederek dogru

yola erigenler i¢in ‘0 2% 21393 Jafz1 kullanilir.

13% Zithayli, Tefsirii’l-Miinir, c. VIII, s. 251.
13% 7Zithayli, Tefsirii’l-Miinir, c. VIII, s. 255,
1357 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 123.
1358 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-KAmiisi’l-Muhit, c. |1, s. 1431.
1359 Asim, el-Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, c. 11, s. 1431.
1380 Hasirizade, en-Niiru’l-Furkan fi Serh-i Liigati’l-Kur’an, c. |, s. 441,
1361 Gurabzade, Ziibedii Asari’l-Mevahib ve’l-Envar, s. 563.
1362 o]-Hucurat, 49/7.
1363 o]-Bakara, 2/186.
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Cinler, dinleyip iman ettikleri Kur’an-1 Kerim’i 35 ) 2% yani “dogru

yola erdiren” olarak nitelendirmislerdir. Cinlerin gdge ylikselip gaybi haberler

5

almalarinin engellenmesinin anlatildigi dyette serrin mukébili olarak <355"%%° kelimesi

kullanilmistir. Cinlerin iman durumlarinin anlatildigi ayette hak yoldan sapanlara

mukabil miisliiman olanlar igin &) 3571300 (dogruyu arayip bulanlar) ifadesi

kullanilir. Hz. Peygamber’in (sav) Mekke’de kendisini dinlemek igin adeta iist iiste
yigilan cinlere yaptig1 hitdb1 aktaran Ayette 5<a’(zarar) kelimesinin ziddi olarak

255 kelimesi kullanilmustir.

Firavun, kavmini de davet ettigi kendi yolunu &3 (i3 olarak

»1369

nitelendirmektedir. Fakat Allah (cc) Firavun’un islerinin ‘ad) yani “dogruya

yoneltici” olmadigmi bildirmis ve baska bir dyette Firavun’un kavminden olup Hz.

Misd’ya iman eden kimsenin kavmini davet ettigi yol igin ‘W30 Juis¥ tabirini

kullanmustr.

Yine, evinde misafirleri varken kapisina gelen sapkin kavmine karsi Hz. LGt’un

u ? )}1371

hitdbin1 aktaran “Iginizde hi¢ akli basinda bir adam yok m ayetinde riisd

kelimesi ‘35 da)” seklinde “akilli; hayri ve serri, salah ve fesadi birbirinden ayirabilen

51372

ayiran kimse anlaminda kullanilmistir.

Magaraya siginan gengler de Allah’dan (cc) riisd talebinde bulunmuslar ve “Ey
Rabbimiz, bize katindan bir rahmet ve i¢inde bulundugumuz su durumda bize kurtulus
ve riigde (35.) ulasmayr kolaylastr.”" diye dua etmislerdi. Kehf sdresini diger bir

1374

ayetinde de riisd kelimesi “dogruya giteren bir dost” manasinda ‘5 s W3 seklinde

kullanilmistir.

1364 e)-Cin, 72/1-2.
13% el-Cin, 72/10.

13% e)-Cin, 72/14.

1387 e)-Cin, 72/21-22.
1368 o]-Mii’min, 40/29.
%% Had, 11/97.

1370 o]-Mii’min, 40/38.
¥ Had, 11/78.

1372 Hasirizade, en-Niiru’l-Furkan fi Serh-i Liigati’l-Kur’an, c. I, s. 441.
1373 o|-Kehf, 18/10.

1374 ol-Kehf, 18/17.
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Riisd kelimesi Nisa stresinde yetim kizlarin islerini idare edebilecekleri olgunluk

1375 “D

seviyelerini ifdde etmek i¢in kullanilmistir. inde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk

sapikliktan iyice ayrilmistir.”**"® ayetinde ise sapikligin zidd olarak riisd kullanilmistir.

A’raf siresinde sebil kelimesiyle beraber ‘x&% (w7 geklinde “dogru yol”
manasinda kullanilmustir ki zidd1 yine aymi ayette ifide edildigi gibi ‘&) Jw’ yani

“azginlik yolu” anlamina gelmektedir.

Allah (cc) Enbiya siresinde Hz. Ibrahim’e riisd verdiginden bahseder ki

miifessirlere gore bu ayette riisdden kasit “dogruyu yanlistan aywrma kabiliyeti“dir.**"®
Kavminin agzindan Hz. Suayb ‘&5 a4t vani “usiy ve akilli” olarak yad edilir.
Allah (cc) Kehf siresinde Hz. Peygamber’e “Umarum Rabbim beni, bundan daha dogru

/ }’1380
r

olana ulastirt seklinde dua etmesini emretmistir ki bu da Allah’in (cc) Hz.

Peygamber’i riisd taleb etmesi i¢in bir tegviktir.

Neticede; yukaridaki ayetlerin geneli gozoniine alindiginda riisd (240) kelimesi
“akil balig olmak, dogru yol, dogru yolda olmak, dogruyu bulmak, hayir ve serri, fesad
ve salahi birbirinden ayiwrabilmek, azginliktan uzak olmak ve hidayet ndGruyla
nurlanmak, dogrunun icinde en dogruya ulagsmaya c¢abalamak” gibi manalara
gelmektedir. Dolayisiyla Hz. Miisa’nin Hizir’dan (as) taleb ettigi riisdii de bu baglamda
degerlendirmek gerekir ki Hz. Misd’nin istedigi riisd, Kurtubi’ye gore hem aklin hem

1381

de hilkatin kemal derecesine isaret etmektedir. Kadi Beyzavi de Hz. Misa’nin

Hizir’dan (as) kendisini irsad etmesini istedigini s(iylemektedir.1382

Zemahseri Hz.
Misa’nin ifadesindeki riisd kelimesini “yol gosterici ilim, dini konularda bana yol
gosterecek ilim” seklinde tefsir etmistir."*®® Bahri I-Uliim miiellifi Semerkandi’ye gére
Hz. Misa “dinde riisde gétiiren, hayra isabet ettiren ve dosdogru olan” ilmi talep

etmistir.l384

1375 en-Nisa, 4/6.

1376 o]-Bakara, 2/256.

1377 e)-A’raf, 7/146.

1378 o|-Enbiya, 21/51.

1¥7° Had, 11/87.

1380 o].Kehf, 18/24.

1381 Kurtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. X1, s. 100.
1382 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, c. I11, s. 321.
1383 7 emahserd, el-Kessaf, c. IV, s. 94.

1384 yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-Uliim, c. 1V, s. 158.
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Bursevi, ayetin sonunda gegen riisden kelimesinin “hayra isabet etmek” anlamina
geldigini belirterek, bu ayeti soyle tefsir eder: “Sana ogretilenden bana, dogruyu
bulmama yardim edecek bir bilgi 6gretmen icin, dinim konusunda kendisiyle riisde
erecegim ve dogru yolu bulacagim riisd sahibi bir ilim ogretmen sartiyla sana tabi

olayim mi? 1385

Tevildtii’n-Necmiyye miiellifi Necmeddin Kiibra’ya gore Hz. Misa bu sozii ile
“Cebrail, indirilmis bir kitap ve Allah (cc) ile konusma gibi bir vdsita olmadan
Allah’tan (cc) irsad isteme yolunu bana ogretmen i¢in sana tabi olayim mi?” demek
istemistir. Yani Hizir’dan (as) Cebriil (as), Kitap veya kelam gibi herhangi bir vasita ile
degil, dogrudan vasitasiz bir sekilde Allah’tan (cc) ilim 68renme yolunu &gretmesini
taleb etmistir. Hz. Misa zaten bu vasitalara sahiptir. Cebrail’in (as) gelisi vasitadir;
kitabin inzali uzakligi gosterir; karsilikli konugsma (miikaleme) ise ikilikten haber verir.
Kul i¢in Allah’tan (cc) olan hakiki riisd, Allah’in (cc) o kulu vasitasiz olarak nirunun
feyzini almaya elverisli kilmasidir. Ciinkii bunda ikiligi kaldirma, mukarreb bir melek

veya miirsel bir peygamberin bile bulunmadig: bir vahdetin ispat1 vardir.***°

Sivasi’ye gore Hz. Mlsa’nimn taleb ettigi riisd “Oyle bir manddir ki eger bir

11387

kimsede riisd olmazsa onda daldlet meydana gelir. Yazir da ayette bahsedilen

riisdii “hayra isdbet etmek” seklinde tefsir etmektedir."*®®

Hz. Misa’nin taleb ettigi riisd ile alakali farkli yorumlar da yapilmaktadir. Mesela
Mavil, yazdig1 makalede kissay1 kader kissasi olarak degerlendirmekte ve bu baglamda
ayette gegen riisd kavramini insanin kaderi anlama ¢abasi (hakikat bilgisi) olarak

yorumlamaktadr. %%

Bu arada, Hz. Misa’nin Hizir’dan (as) taleb ettigi riisdii tefsir ederken Hz.
Misa’nin bu talebini, peygamberliginden Onceki hayatinda degil peygamberlik
vazifesini icra ederken yaptigini unutmamak gerekir ki bu durum aslinda olayin kilit
noktasi olarak kabul edilebilir. Zaten Hz. Misa bu telebini peygamberliginden once
yapmis olsaydir belki daha anlasilir olabilirdi. Ama Hizir’dan (as) yaptigi bu talebinin,

risaleti vesilesiyle Allah (cc) ile iletisim kurmaya basladiktan sonraki doneme

1385 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 470.

1386 Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. XI, s. 472.

%7 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 195.

1388 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3263.

1389 Mavil, “Hizir-Miisa Kissasi’nda Kader -Cift Perspektifli Bir Bakis”, s. 2504.
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rastlamasi, riisd kavraminindan kast ettigi manayr anlamayi zorlastirmaktadir. Ciinkii
Allah (cc) ile iletisim kurabilen birinin, kuldan nigin riisd taleb ettigini anlamak kolay
degildir. Acaba ulu’l-azm bir peygamber kimligi mechul bir sahistan nicin riisde

erdirecek bir ilim talebinde bulunmustur?

Peygamber oldugu bir zamanda Hizir’dan (as) riisd talebinde bulundugu igin
elbette Hz. Misa’nin riisd talebi “dalaletten kurtulup dogru yolu aramak veya hidayete
nail olmak” gibi manalarla alakali olmamalidir. Ciinkii o Allah’in (cc) segtigi1390 biiyiik
bir peygamberdir. O halde Hz. Miisa’nin Hizir’dan (as) taleb ettigi riisde erdirecek ilmi

nasil anlamak ve yorumlamak gerekir? Bu riisd nedir ve ne ile alakalidir?

Muhtemelen Hz. Masa’nin riisd talebi tezin de konusu olan Hz. Misa’nin
ukdelerinin ¢oziimiiyle alakali olan bir keyfiyettir. Onun riisd talebi, dalaletten kurtulup
hidayeti bulmakla yani yanlisin icindeyken dogruyu aramakla alakali degildir. Ciinkii o
dalalette veya Allah’in (cc) istemedigi yanlis bir yolda degildir. O zaten sebilii’r-resadda
ve sirat-1 miistakimdedir. Onun Hizir’dan (as) riisd talebi “dogrunun igindeki en
dogruyu” bulmakla alakalidir. Nitekim Allah (cc) “Unutugun zaman Rabbini an ve
‘Umarim Rabbim beni bundan daha dogru olana (riisde) ulastirir.’ de! 1391 ayetiyle Hz.
Peygamber’in (sav) de kendisinden riisd talebinde yani dogrunun icinde daha dogruya

yonelme” talebinde bulunmasini emretmistir.

Neticede; Hz. Misa kendi kendine c¢ozemedigi ukdelerinden/diiglimlerinden
dolay1 Hizir’dan (as) irsad talebinde bulunmus olabilir. Daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi onun 6fkesi vardir. Fakat 6fkesinin sinirin1 ¢izme ve onu kontrol etme noktasinda
baz1 sikintilar yasimaktadur. Mesela ofkeyle Kibti’ye vurmus ve Oliimiine sebep
olmustur. Buzagiya tapan kavmine kars1 ofkesinde hakli bile olsa, kendisine hakim
olamay1p elindeki kutsal levhalar1 yere atmas1 acaba ne kadar dogrudur? Sugu olmadig:
halde baska bir peygamberi Hz. Harun’u, liderleri oldugu kavminin 6niinde tartaklamas1

yanlis degil midir?

Yine “Benim huzurumda peygamberler korkmaz!” hitabina muhatap olan Hz.
Misa, nefsinde beseri kaynakli baz1 korkular tagimaktadir. Bir¢ok kez Allah’in (cc)
“Korkma!” hitabina muhatap olan Hz. Misa, yed-i beyza ve asd mdcizesinden de
korkmustur. Bir peygamberin kendisine ikram edilen mucizelerden korkmasi acaba

normal midir? Yoksa bu korku hali bir peygamber i¢in yanlig bir davranis sekli midir?

139 T4ha, 20/13.
1391 o]-Kehf, 18/24.
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Cinkii Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misa’dan baska, kendi micizesinden korkan bir

peygambere rastlanmamaktadir.

Hz. Misa ofkesine sahip olamadigr i¢in, Allah’in (cc) cihat emrini dinlemeyen
kavmine beddua etmis ve bu bedduanin neticesinde kirk yil kavmiyle beraber ¢olde

yasamaya mahkim olmustur. Acaba, kavmine bedduada acele mi etmistir?

Yine kavminden yetmis kisiyle Tir’a giderken acelesinden dolay1 kavmini geride
birakmis ve Allah’in (cc) “Seni acele ile kavminden ayrimaya sevk eden nedir ey
Miisa?"*% hitabina muhatab olmustu. Bu hitdbin agirhgindan dolayr mézeret beyan
ederek “Iste onlar benim pesimdeler. Ben memnun olasin diye sana acele ile geldim
Rabbim!”**** demek zorunda kalmusti. Kavmine rehberlik yaptigi bir yolculuktaki bu

aceleci tavri ve onlar1 geride birakarak hizlica ilerlemesi ne kadar isabetli bir tavirdir?

Tar’da Allah’la konugmus ve onu gérmek istemistir. Fakat bu telebininden sonra
kuvvetli bir saika kopmus ve diisiip bayilmistir. Daha sonra ayilinca tevbe etmistir.
Acaba Allah’1 (cc) gormek istemesi dogru bir istek midi, yoksa bir peygamber igin
haddi asan bir istek midir? Eger haddini asan bir istek degilse ayildigi zaman ni¢in bu

isteginden dolay1 tevbe etmistir?

Bu bakimdan Hz. Misa’nin Hizir’dan (as) taleb ettigi riisd Hz. Mlsa’nin daha
once yasadigi bu olaylar ve karsilastigi durumlarla alakali olabilir. Hz. Musa’da
yasadiklarindan dolay1 “gadab, havf, acelecilik, dayk-1 sadr, gam, akilcilik” gibi ukdeler
bulunmaktadir. Dolayisiyla yasadigi bazi olaylar neticesinde Hz. Misd’nin nefsinde
ukdeler olusmus ve bu ukdelerine ¢oziim arayist baglamimnda Hz. Misa Hizir’dan (as)
riisde erdirecek bir ilim taleb etmis olabilir. Bu durum da Hz. Miisd’nin Hizir’dan (as)
risd talep etmesi “dogrunun igindeki en dogruyu arayip bulma” c¢abasi olarak

degerlendirilebilir.
3. 3. Hz. Misd’nin Hizir’a Yolculugunun Zamani

Hz. Misa hayatinin hangi safthasinda Hizir’la (as) yolculuga ¢ikmistir? Bu soruya
da kissa ile alakal1 diger pek cok soru gibi kesin ve net cevap verebilmek zordur. Fakat
Hz. Misa’nin kissasini anlatan diger ayetlerin de 1s18inda bu yolculugun zamani ile

alakal1 sdyle bir yorum yapilabilir:

1392 T4ha, 20/83.
1393 T4ha, 20/84.
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Hz. Misa’nin Hizir’a (as) dogru bu yolculugu muhtemelen Israilogullari’nin
Misir’dan ¢ikip Filistin’e gittikleri sirada Amalikalilarla savagsmayip Allah’in (cc)
emrine karsi geldikleri i¢in Tih Sahrasi’nda dolasmaya mahkim olduklar1 zamanda

vuk(’ bulmustur ki Yazir da ayni kanaattedir.™%

Bazilar risalet sahibi bir nebinin, nebiligi tartismali birine biat etmesini akla
aykirt bularak, bu yolculugun Hz. Miusd’ya peygamberlik verilmeden &nce
gerceklestigini soyleseler de bu uzak bir ihtimaldir. Akla yatkin olan bulusmanin
peygamberlikten sonra gergeklesmis olmasidir. Zemahseri’ye gore ayette gecen iki
denizin birlestigi yer, Hz. Mlsa’nin Hizir (as) ile bulusacagmin vaad edildigi bir
yerdir’®® ki bu vaadi veren Allah’tir. Bu durumda Hz. Mis&’nin yolculugu Allah’in
(cc) emriyle baslamistir.™*®® Tabétabai’ye gore Allah (cc) Hz. Musa’ya kullarndan
birinin onda bulunmayan bir ilme sahip oldugunu ve iki denizin birlestigi yere giderse
onu bulacagini vahiyle bildirmisti.”**” Bu bakimdan Allah (cc), Hizir (as) hakkinda Hz.
Misa’ya vahiyle teminat vermis olmalidir. Ciinkii Allah (cc) Hizir’in (as) haline kefil
olmasaydi, kitap ve seriat sahibi Hz. Mlsa hi¢ tanimadigi birine bild kayd u sart biat

etmek istemezdi.

Hz. Misa’nin vahye muhatab olmasi da kayinpederi Hz. Suayb’a hizmet ettigi
Medyen’den ayrildigi zaman yolunun iizerinde olan Tar’da olmustur. Hz. Misa’nin
Firavun’a hitaben soyledigi “Sizden korkunca da hemen aramizdan ka¢tim. Sonra

»1398 ayetinde buna isaret

Rabbim bana hikmet bahsetti ve beni peygamberlerden kild.
vardir. Vahyin gelmesi Medyen’den sonra olduguna gore bu durumda Hz. Miisa’nin

Medyen’den 6nce veya Medyen’deyken Hizir’la (as) bulusmasi ihtimal digidir.

O halde Hz. Masa’nin hayatin1 risdletten Once ve risdletten sonra diye ikiye
ayirirsak Hizir’la (as) bulusmasi risaletten sonraya tekabiil etmektedir. Risaletten
sonraki donemi de Firavun ve avanesiyle miicidele ederek gecen Misir’dan ¢ikis ve

Israilogullari’ni irsadla gegen Tih ddnemi olarak ikiye ayrilabilir.

Israilogullar’’n1 Misir’dan kurtarmak icin Firavun’la miicadele ederken Hz.

Misa’nin Hizir’1 (as) bulmak i¢in mekani ve zamani1 mechul bir yolculuga ¢ikmasi pek

139 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3256.
13% Zemahserd, el-Kessaf, c. 1V, s. 88.
13% 7emahseri, el-Kessaf, c. IV, s. 96.
1397 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. XIII, s. 506.
139 os-Suara, 26/21.
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akla yatkin degildir. Misir’da oOncelikli hedefi Firavun’un zulmiinden kavmini
kurtarmakti. Firavun, avanesiyle beraber hakikaten Hz. Masa ve Israilogullar1 igin
kuvvetli ve giiclii bir diismandi. Bu donemde kendi tekdmiilii i¢in Hz. Miisa’nin
kavmini birakip ayrilmasi uzak bir ihtimaldir ki riisd talebinde bulunan Hz. Misa i¢in
bu bir tekamiil yolculugudur. Fakat Firavun’un Kizildeniz’de bogulmasiyla neticelenen
Misir’dan kagis olayindan sonra Israilogullari’nmn kirk yil yasamaya mahkiim olduklar:
Tih doneminde Hz. Misa’nin Hizir’la (as) bulugsma maksadiyla siiresi mechul bir

yolculuga ¢ikmasi i¢in yeterince vakti vardir.

Israilogullar1 Misir’dan ¢iktiktan sonra kendilerine vaad edilen topraklalra1399

dogru ilerlerken o beldelere hakim olan zorba Amalika kavminden korkup onlarla
savasmay1, Allah (cc) ve Resulii’ne karsi edeb dist bir iislubla reddettikleri icin™*® kirk

yil ¢olde sagkin saskin dolagmakla cezalandirildilar. ™

Bu dénemde yani Tih Sahrasi
doneminde Hz. Musa ve Hz. Harun da onlarla beraberdi. Bu donem Hz. Miisa i¢in asil
irsad donemiydi. Ciinkii Thr’da Allah’in (cc) davetiyle elvahi almaya gitmisti. Artik
Israilogullar1 icin disaridaki diisman Firavun’la olan kii¢iik cihat bitmis, icerideki

diisman nefisle olan biiyiik cihat baglamisti.

Kanaatimizce Hz. Misa Hizir’la (as) bu donemde goriigmiistiir. Muhtemelen de
elvahi kavmine getirdikten sonra goriigsmistiir. Clinkii elvahi almak igin kavminin
arasindan ayrildigi kirk giin zarfinda**® bile onlar Hz. Harun’un riyasetini kale almayip

altindan buzagiya tapmaya baglamiglar*®®

ve tevhidden ayrilmiglardi. Ellerinde Allah’mn
(cc) yazili ahkdmi olmadigr i¢in tevhidden ayrilip sirke diismeleri kolay olmustu.
Kendilerini tevhide davet eden Hz. Harun’a itirdz ettiler. Fakat Hz. Harun’un elinde
Tevrat gibi saglam bir senet olsaydi itiraz etmeleri miimkiin olmazdi. Kald1 ki Hz.
Misa’nin elvahi almak igin yapacagi yolculugun mekani ve stiresi belliydi. Fakat

Hizir’a (as) yapacagi yolcugun zamani ve mekani belli degildi.

Dolayisiyla, Hizir’a (as) dogru yapacagi yolculugun mekani ve siiresi belli
olmadigi i¢in Hz. Msa’nin kavmine elvahi getirmeden belirsiz bir yolculuga ¢ikmasi

uzak bir ihtimaldir. Neticede; bu bulusma elvahin niizGliinden sonra Hz. Misa Tih

1399 o]-Maide,5 /21.
1400 o]_Maide, 5/24.
101 o]-Maide, 5/26.
1402 o|-A’raf, 7/142.
1403 o|-A’raf, 7/148; el-Bakara, 2/51.
248



Sahrasi’nda kavmiyle biiyiik cihat yaparken vuku’ bulmustur. Ciinkii kavmini irsad
eden Hz. Miisa’nin irsadda kemalinin artmasi i¢in gadab, havf, acelecilik, akilcilik,

dayk-z sadr ve gam gibi nefsinin ukdelerinden kurtulmasi gerekmektedir.

Hz. Misa’nin yolculugu gelisigiizel degil spesifik bir yolculuktur. Bu yolculuk
baslamadan 6nce Allah (cc) ile Hz. Misa arasinda iletisim baslamis, Hz. Misa vahye
muhatap olmustur. ispati da Hz. Mlisa’nin nereye gidecegini biliyor olmasidir. “Iste
aradigimiz bu idi! ™" ayeti yolculugun maksatli ve bilingli oldugunun isaretidir. Hatta
Hz. Masa Hizir’a (as) kavusmakta o kadar isteklidir ki “iki denizin birlestigi yere
varincaya kadar hi¢ durmayacagini” ve suratli bir sekilde gidecegini agikga ifade

etmektedir.
3. 4. Hazir ile Bulusma Mekani: Mecmau’l-bahreyn

Hz. Misa ile Hizir’in (as) bulugsma mekani1 ayette mecmau ‘I-bahreyn (cuosd) gess)
olarak ifade edilmektedir. Allah’tan (cc) Hizir (as) ile bulusma emrini alan “Miisa geng
yardimcisina ‘Iki  denizin birlestigi yere ulasincaya kadar durmayacagim yahut

e oy o 25,1405
senelerce yiiriiyecegim.’ dedi.”

Ayette fetd sifati ile tavsif edilen gen¢ yardimeir’nin kimligi meghuldiir. Hizmet

1406

isini daha ¢ok gengler yaptig1 i¢in onlara feta (yigit, hizmetgi, geng) denmistir.” Feta

ozel isim degil saygmhk ifade eden bir sifattir.**%’

Yisa (as), Hazret-i Kelime ¢ok
hizmet ettigi i¢in Hazret-i Hak fetd olarak isimlendirmistir.**®® Rivayete gore isaret
edilen feta, Hz. Ytsuf’un neslinden olan Yisa b. NtGn’dur. Hz. Mlisa’nin kiz kardesinin
ogludur ve ashabinin bilyiiklerindendir. Hz. Mlsa’nin vefatina kadar hizmet etmis ve
ondan hi¢ ayrilmamistir. Vefatindan sonra da onun seriatin1 devam ettirerek halefi

14
olmustur. 09

Mecmau '[-bahreyn 'den maksadin neresi oldugu malum degildir. Bulusma mekan1
ayette isim olarak degil sifat olarak belirtilmistir. Bu da mekan hakkinda farkl

yorumlarin ortaya ¢ikmasmna sebep olmustur. Yazir tefsirinde mecmau ’/-bahreyn’in

1404 o]-Kehf, 18/64.

1405 o]-Kehf, 18/60.

1408 fbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 403.
107 Kugeyrd, Letaifii’l-Isarat, c. 111, s. 404.
1408 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 121.

1499 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. XI, s. 448.
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neresi olabilecegi ile alakali pek cok rivayeti siralamaktadir. 1410 Réazl ise “Bu iki denizin
ne oldugu bildirilmedigine gore yapilacak en dogru is susmakur!”**** diyerek bu
mevzida kesin bir neticenin ele gegcmeyecegini vugulamaktadir. Dolayisiyla iki denizin

neresi oldugu ile alakali isimler {izerinde uzun uzadiya durmak faydasiz olacaktir.

Hasirizade Elif Efendi’ye (1850-1927) gore mecmau’l-bahreyn tath ve tuzlu
denizlerin birlestigi mahal anlamina gelir. Bu nazm-1 kerimin lafzindan iki denizin
tayinine deldlet eden bir isdret yoktur.'*? Bu nedenle mecmau’l-bahreynin cografi

konumu hakkinda siikit etmek gerekir.

Hz. Musa ile Yusa (as), mecmau’l-bahreyne geldiler. Aradiklart yerin burasi

oldugundan tam olarak emin degildiler. Clinkii Allah (cc), Hz. M@isd’ya o alim kulunun

halini bildirmis fakat nerede bulundugunu ve yerini tam olarak bildirmemisti.**"

Muhtemelen iki denizin birlestigi bircok yer meveuttu.'** “Iki denizin birlestigi yere

varinca”** oradaki bir kayanin iizerinde istirahate ¢ekildiler.

Ebussutlid’un ifadesiyle mecmau’l-bahreyn ile kast edilen yer asil bulusma mekan1
degildir. Zird iki deniz kavsagi genis bir yer olup o hadiseye gore bulugmay1

gerceklestirmek icin gerekli asil yer degildir.1416

Zaten Hz. Msa ve Yasa nin (as) iki
denizin birlestigi yeri gegip gitmeleri ve sonra tekrar geriye donmeleri Ebussutid’un bu

tespitini dogrulamaktadir.

Hz. Miisa4 ve Hizir’in (as) bulustuklart mekani tasviri ile alakali olarak ii¢ ayette

ipucu vardir: iki dyette mekén igin ‘Giad g7 ve ‘legin g’ jfadeleri

51419

kullanilirken diger ayette de ‘5= yani kaya ifadesi kullanilir. Dolayisiyla Hz.

Misa Hizir (as) ile iki denizin birlestigi yerdeki bir kayanin yaninda bulugmustur.

1410 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3257.
1411 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 215.

1412 Hasirizade, en-Niiru’l-Furkan fi Serh-i Liigati’l-Kur’an, c. Il, s. 255.

1413 R4zi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 216.

141 Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, c. VIII, s. 375.

1415 o]-Kehf, 18/61.

1418 Ebussuid, Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. I11, s. 259.
1417 e]-Kehf, 18/60.

1418 o|-Kehf, 18/61.

1419 e]-Kehf, 18/63.
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Yazir ilging bir sekilde diger miifessirlerden farkli olarak ayette ifade edilen bu
kaya ile alakali “Miifessirinin ifdadelerinden buradaki sahre deniz kenarinda meghul bir
kaya imis gibi anlasiliyor. Ciinkii baligin denize gittigi zikrolunmasindan bu kayaninda
deniz kenarinda olmas iktiza eder gibidir. Fakat biz bunun Kudiis teki bilinen kaya
olduguna hiikmetmek istiyoruz. Zira ‘es-sahre’ kelimesinden akla gelen ve anlasilan

budur. Y% demektedir.

Onu bu fikre iten sebep Hz. Misa ve Hizir’in (as) gemiye binmek i¢in bir miiddet
yol yiiriimiis olmalaridir. Bu durumda Yazir dyette gegen ‘Gl &'%?! jfadesindeki
yiiriimenin karadan sahile dogru oldugunu diisiinmektedir. Ona gore baligin “denizde
yolunu tutup gitmesi” de Kudiis’teki o kayanin yanindaki bir suda kaybolmasidir. Fakat
Yazir’m bu goriisii iki yonden tenkide agiktir: Birincisi, baligin canladigr kayanin
yamindaki su ile alakali ¢ s>’ (bahr)**? kelimesi yette agik¢a gegmektedir. Bu durumda
Kudiis’te bahr olarak nitelenebilecek bir su birikintisinin bulunamayacagi aciktir.
Ikincisi de ‘Wi & ifidesindeki yiiriimenin karadan denize dogru degil de sahil
kenarinda bulustuklar1 kayadan biiylik gemilerin yanasabilecekleri bir limana dogru
olma ihtimalinin de bulunmasidir. Nitekim Ziihayli’ye gére gemiye binene kadar sahil
boyunca yﬁrﬁmﬁslerdir.l423 Sivasi de “Leb-i derydda bunlar giderken bir gemi
yanasti.”**** diyerek Yazir’m ziddina fikir beyan etmektedir. Ziihayli’nin nakline gore

11425

el-Bikal “Izlerini takip ederek gerisin geri dondiiler. ayetinden yola c¢ikarak

yiirdiikleri yerin iizerinde bir alamet bulunmayan (ve insan izini a¢ik¢a gosterecek bir

sekilde) kumluk bir arazi oldugu yorumunu ¢ikarir. 4%

Bu yorum da sahilde yiiriime
durumuna daha uygundur. Neticede; Hz. Misa ve YUsa (as), eldeki verilere gore cografi
konum olarak yerini tespit etmenin miimkiin olmadig1 iki denizin birlestigi yerdeki bir

kaya nin yaninda Hizir’a (as) miilaki olmuslardir.

Kehf stresinin tefsirini yapan Jung’un da mecmau’l-bahreyn ile alakali mekansal
olarak degil de anlamsal olarak giizel tespitleri bulunmaktadir. Jung’a gore iki denizin

birlestigi yer yani mecmau’l-bahreyn orta yer olarak ifade edilen bir semboldiir. Hz.

1420 y azir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 32509.
1421 e|-Kehf, 18/71.
1422 e]-Kehf, 18/63.
123 ziihayli, Tefsiri’l-Miinir, c. VIII, s. 254.
1924 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 223.
1925 o]-Kehf, 18/64.
1926 7ithayli, Tefsirii’l-Miinir, c. V111, s. 256.
251



Misa ve yardimcisi yani insan ve gdlgesi baslangigta bu orta yer’in Onemini
kavrayamamiglardir. Halbuki orta yer degisim i¢in Oonemlidir. Meseld 6/ii balik iki
denizin birlestigi orta yer’de degisime ugrayarak canlanmis ve suya atlayarak
derinliklere yani kdklerine dogru yol almisti.*?” Bursevi’nin de belirttigi gibi kehf ehli
gengler de magaranin orta yeri nde uykuya dalmislar ve biling disina glkmlslard1.1428

Ziilkarneyn (as) de iki dagin arasina orta yeri ne set ¢gekerek zulme engel olmustu.
3. 5. Hizir’la Bulusmanin Isareti: Tuzlu Baligim Canlanmasi

Hz. Miisa ve gen¢ yardimcist Hizir’it (as) bulmak igin yola ¢ikinca onu
tantyabilmenin bir isadreti olarak emr-i ilahi geregi yanlarima pismis tuzlu balik
almislard:. iki denizin birlestigi yerde karsilasacaklar1 kisinin aradiklari kisi oldugunu

pismis baligin canlanmasindan anlayacaklardi.***® Balik aradiklarim1 bulmaya aldmet
i di.1430

Kurtubi baligin zembil i¢inde ve tuzlanmis oldugunu nakleder. Onlar yolculuk
esnasinda sabah aksam bu baliktan yiyorlardi.™' Sivasi’nin tabiriyle balik hem bu

1432

seferde gida hem de alamet-i lika olacakti.”™** Yazir da canli olmayan bu baligin Hizir’1

(as) bulmaya isaret olmanin yaninda ayni zamana gidalari oldugunu sdylemektedir. 1433

Burada soyle bir soru akla gelmektedir: Hz. Miisa ve fetasi, siiresi belli olmayan
bir yolculuga ¢ikmislardi. Yanlarima Hizir’1 (as) bulmaya isaret olmasi icin aldiklari
balik ayn1 zamanda yolculuktaki gidalari ise bir miiddet sonra balik tiikendigi zaman ne
olacakt1? Kurtubi bu sorunun cevabi sadedinde hocas1 Imam Ebu’l-Abbas’in goriisiinii
nakleder ki Ebu’l-Abbas, onlarin isaret olan baligin disinda bagka bir seyi

beraberlerinde azik olarak gotiirmiis olmalar1 goriisiinii tercih etmistir.1434

Istirahat edip zembildeki baliktan biraz yedikten sonra Hz. Miisa uykuya daldi.***®

Kasifi’ye gore onlarin konakladig yerde hayat pinar1 vardi. Yiisa (as) o pinardan abdest

1427 Kasapoglu, Carl Gustav Jung’un Kehf Siresi Tefsiri, s. 52.

1428 Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. XI, s. 336.

142% Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, c. VIII, s. 373.

1430 Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-Ulim, s. 156.

1431 Kurtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. X1, s. 62.

1932 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 143.

1433 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3258.

143% K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 63.

1435 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 1V, s. 100.
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aldi. Abdest aldigr sudan bir damla pigsmis baligin iizerine damlayinca balik derhal
canland1 ve denize atlayip ilging bir sekilde suda kayboldu. YGsa (as) baligin

durumundan hayrette kalds.***

Yazir’a gore “Baligin canlanmasindan Hz. Miisa 'nin haberi olmadigina gore bu
aranan zaun bir micizesidir. ”*’ Baligin canlanmasiyla alakali 6zellikle edebiyatta ab-
1 hayat efsanelerinden bahsedilse de Sivasi’nin dedigi gibi “Zenbil icindeki pismis ve bir

mikddri yenmis baligi Hazret-i Muhyi’l-Emvat birdenbire canlandurdr.”™**®

Canlanip denize atlayan balik orada gz onilinde kalmamis, denizde bir yol tutarak
gbzden kaybolmustur. Jung’a goére bu durum balik ile temsil edilen varligin kdkeninin
derin sularda, karanlikta ve golgeler aleminde olmasiyla alakalidir. Denizde yiizen balik
Dogu mistisizminde ruh 'u temsil ettigine gore Jung muhtemelen balik ile rihu, denizin

derinlikleri ile de dlem-i ervdh 1 kast etmektedir. 4

Zemahseri’ye gore bu yol normal baligin suya dalip kaybolmas1 gibi degil, acaib
bir sekilde olusan dehliz gibi bir yoldu. Balik bu ilging yolu tutarak goézden
kaybolmustu.***° Fakat Hz. Masa da Ysa (as) da “baliklarini unuttular. Balik denizde

sastlacak bir sekilde yol tutup gitmigti. 211441

Hz. Masd uyaninca baligin durumunu sormadi, Y0sd (as) da ona baligi
hatirlatmadi. Bursevi’ye gore onlarin bu unutkanliklar1 Hizir’t (as) bulma konusunda

1442

acele etmelerinden dolay1 vaki oldu.”™* Hz. Miisd uyanir uyanmaz hemen Hizir’in (as)

derdine diistii ve baligin durumunu sormayi unuttu.

Albayrak’in nakline gore Y0sd’'min (as) baligin canlandigimi sdylemeyi
unutmastyla alakali Dr. Mustansir Mir farkli bir yorum getirir. Mir’e gore Ylsa (as) i¢in
balik yol azig1 olmaktan bagka bir 6neme haiz degildir. Muhtemelen Hz. Miisa baligin

canlandig1 yerde Hizir’1 (as) bulma meselesinden fetdsina bahsetmemistir. Bu yiizden

143 Bursevi, Rithu’l-Beyéan, c. X, s. 451.
137 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 32509.
1438 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 145.
1439 Kasapoglu, Carl Gustav Jung’un Kehf Siiresi Tefsiri, s. 63.
1440 7emahserd, el-Kessaf, c. IV, s. 94.
1441 el-Kehf, 18/63.
1442 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 451.
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feta kaybolan balig1 kaybolan gida gibi diisiindiigii icin 6nemsememis ve bir sekilde

telafisinin miimkiin olacagini dﬁsﬁnmﬁstﬁr.1443

Hizir (as) ile bulusma yerini gecip ertesi giine kadar bir hayli yiirtidiiler ve acikip
yoruldular. Rahmet-i ilahi daha fazla ilerlemesinler diye Hz. Misa’ya (as) aglik hissi
verildi. Hz. Misa, Allah’in (cc) emrettigi yeri ge¢ip geride birakincaya kadar yorgunluk
hissetmemisti.**** “Miisa gen¢ adamina ‘Kusluk yemegimizi getir bize! Hakikaten su

yoleulugumuz yiiziinden basimiza (epeyce) sikinti geldi.””**** diyerek baligi hatirlatts.

1446 </n A
Y

Rivayete gore Hz. Misa bundan 6nce bu kadar yorulmamis ve acikmamisti. usa

(@s) “Gordiin mii?” dedi “Kayaya sigindigimiz sirada baligi unuttum. Onu hatirlamami

bana seytandan bagkast unutturmadi. O sasilacak bir sekilde denizde yolunu tutup
gitmi§ti.”l447
Ylsd’'nin (as) “Bana seytan unutturdu!” ifadesi Bursevi’ye gore Hz. Misa’dan

1448

Oziir dilemek i¢in sOylenmistir. Seytanin unutturmasindan kasit seytanin kalbe

1449

mesgul edici diistinceler birakmasi ve kalbin birtakim seytani vesveselerle

ugrasmamdlr.“so Beyzavi bu olaydaki unutmay1 iki sebebe baglar: Ya Ylsa (as), Hz.

Misa’dan olaganiistii pek c¢ok olay gordiigii i¢cin baligin canlanmasina fazla 6nem

51 va da kendisini tamamen Allah’a (cc) verdigi igin kalbini kaplayan

1452

vermemistir
huzur halinden dolayr hadiseyi unutmustur. Ylsa (as), Hz. Muisa’ya baligin
canlandigim sdyleyince “Miisd ‘Iste aradigimiz yer orast idi!’ dedi. Hemen izlerinin

N i g.r 51453
tizerine geri dondiiler.”

Izlerini takip ederek geriye déniip baligin canlandigi ve denizin derinliklerine

dogru gozden kayboldugu kayanin yanima gelince Allah’in (cc) kullarindan bir kul

1443 Albayrak, “Kur’an ve Tefsir Acisindan Hizir Kissasi ve Lediin ilmi”, s. 192.

1444 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 61.

1445 o|-Kehf, 18/62.

14% Ebussutd, Irsadi’l-Akli’s-Selim ild Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. llI, s. 259; ibn Acibe, Bahrii’l-
Medid, c. V, s. 410.

1447 e]-Kehf, 18/63.

1448 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 454.

144 Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, c. VIII, s. 376.

1950 Ziihayli, Tefsirii’l-Miinir, c. V111, s. 256.

1951 7 emahgerd, el-Kessaf, c. IV, s. 92.

1452 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, c. I11, s. 321.
1453 ]-Kehf, 18/63.
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buldular. Allah (cc) ona katindan bir rahmet vermis ve tarafindan bir ilim t')g'gretmisti.1454

Jung’a gore baligin gézden kaybolmasiyla Hizir’in (as) goriinmesi arasinda bir alaka
vardir. Buna gore denizde kaybolan balikla (yani ruhla) Hizir aym1 alemin gayb

aleminin varliklaridir. 14°°

Hz. Masa, Hizir’a (as) ulasinca onu bir Ortiiniin altinda uyur halde buldu.
Kendisine selam verdi. Hizir dogrulup oturdu. “Sana da selam olsun ey
Isrdilogullari’nin peygamberi!” diyerek Hz. Mfisa’nin selamm aldi. Hz. Misa “Beni
sana kim haber verdi?” diye sorunca Hizir “Seni bana ulastiran ve sevkeden Zat!” diye

cevap verdi. X

3. 6. Ustiin Makamina Ragmen Hz. Misa’min Hizir’a Tabi Olmasi

Hz. Misa, mecmau’l-bahreyndeki bir kayanin yaninda miilaki oldugu Hizir’a (as)
tabi olmak istemis ve S5l Ja yani  “Sana tabi olayim mi?” diyerek bunu da sarih bir
sekilde ifade emistir. Bursevi, “Hizir dahi hdce-i Miisd oldu. Nitekim S5 Ja ifadesi

1457

ona isaret eder.”™'..Misda ise Hizir'a (as) irddesini baglamak suretiyle ittibd’

etmisti.”**® diyerek bu hakikati ifide etmektedir.

Allah (cc) ilmin artinlmasma yonelik Hz. Peygamber’i (sav) kendine
yéinlendirmisti.1459 Oysa Hz. Misd’y1 Hizir’a (as) havale etmistir.**®® Hz. Masa da
kendisinin Hizir’a (as) ittiba edecegini bildirmistir.**®* Ebu’l-Leys Semerkandi, Hizir
(as) ile Hz. Miis arasinda bir ahitlesme gerceklestigini sdyler.**® Yazir da “Mukdvele
tamam olur olmaz ikisi beraber hareket etmislerdir.” diyerek ikisinin arasinda bir

mukaveleden yani ahitten s6z etmektedir. ™%

1454 el-Kehf, 18/65.
1455 Kasapoglu, Carl Gustav Jung’un Kehf Siresi Tefsiri, s. 64.
%% {bn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 412.
157 Bursevi, Kitébii'n-Netice, s. 987.
1458 Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 512.
1459 “Ey Rabbim, ilmimi artir, de!” (et-Taha, 20/114); “Sana daha once bilmediklerini 6gretti.”(en-Nisa,
4/113)
1460 K useyri, Letaifii’l-isarat, c. 111, s. 509.
1461 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 223.
1462 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 1V, s. 103.
1463 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3264.
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Kissada acikca ifade edildigi gibi Hz. Misa Hizir’a (as) tabi olmak istemis ve
Hizir da sarthh muvafakat ile Hz. Miisa’nin bu istegini kabul etmistir. Fakat bu durum
Hizir’in (as) Hz. Miisa’dan daha iistiin oldugu manasina gelmemektedir. Hz. Misa, Hz.

Peygamber’den once hi¢bir peygamberin ulasamadigi bir ilim seviyesine sahiptir.1464

Okuyan bir makalesinde “Sana hichir iste isyan etmeyecegim!” Aayetinden
hareketle “Ciinkii emretmek, yiiksek makamin ozelligidir; isyan etmemek de daha diisiik
makamin. O hdlde burada emreden konumdaki varlik ister peygamber olsun, ister
olmasin, isterse ulii’l-azm peygamber olsun, seyahati esndsinda peygamber olan, hatta
ulii'l-azm peygamberler arasinda sayilan Hz. Miisd 'nin, kendisinden daha asagida
bulunan ya da esit seviyesindeki birine ‘Sana isyan etmeyecegim!’ seklinde bir soz
soylemis olmasi ihtimal disidir.”**®® diyerek Hz. Mfsa’nin hocast durumunda olan
Hizir’in (as) ondan daha yiiksek makamda biri oldugu sonucunu ¢ikarsa da alimler
arasindaki genel kan1 Hz. Misd’nin manevi makdm bakimindan Hizir’dan (as) iistiin

oldugudur.

1466 o|_Liima’

Imam Cafer-i Sadik’a gore Hz. Miisa Hizir’dan (as) daha bilgilidir.
miiellifi Serrac, Hz. Miisd’nin Hizir’dan (as) daha iistiin olduguna kanidir. Hz. Misa’ya
zahir olan ntrlardan ve kelim sifatindan velev bir zerre zahir olsaydi Hizir (as)

mahvolurdu. Allah (cc) onu bu sifatlardan perdelemistir.'*®’

Hz. Miisa risalet, niibivvet
ve kelimullah olma konusunda Hizir’dan (as) daha yiiksek mertebede olmasina ragmen
“Sana tabi olayim mi?” demistir.**® Hz. Masa, Allah’in (cc) kullarindan bir kulun
ilmini idrakten acze diismiis olsa da Allah’in (cc) te’yidine mazhar, peygamberlik
serefiyle korunmus bir nebidir. Hizir (as) ise niibiivvet, risdlet ve kelimullah olma

konusunda asla onun derecesine varamamis bir kuldur.**®°

Hz. Mlisa’nin makam bakimindan kendisinden daha asagida olan Hizir’a (as) tabi

olmak istemesini Razi soyle izah eder: “Pek ¢ok ilimde kemal sahibi olan bir dlimin

1464 Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 14.

1485 Okuyan, “Kur’an'da Gizemli Bir Yolculugun Kissasi”, s. 86.
1466 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. X111, s. 515,

17 Serréc, el-Liima', s. 428.

1988 Serréc, el-Liima', s. 371.

1469 Serrac, el-Liima', s. 370.
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bazi seyleri bilmemesi ve onlart kendisinden daha asag: seviyedeki birinden 6grenme

ihtiyact hissetmesi uzak bir hdl olmayip aksine bilinen maruf bir durumdur. "™

Kurtubi de Serrac ve Razi ile ayni kanaattedir. Hz. MGsa’nin Hizir’dan (as) ilim
ogrenmesi Hizir’in (as) daha faziletli olduguna bir delil teskil etmez. Ciinkii istisnai
olarak daha faziletli olan kimsenin faziletge kendisinin diinunda olan birinin bildigini
bilmeyebilir. Hizir peygamber de olsa veli de olsa durum degismez. Eger o veli ise Hz.

A A Aq - A A A A s1e . e . 1471
Misa nebidir. Eger o nebi ise Hz. Misa risalet sahibi olmakla yine ondan iistiindiir.

Bursevi’ye gore Kelimullah Hz. Miisd’y1 niibiivvet, risalet, Cebrail (as)’in gelisi,
Tevrat’m niizdlii, Allah (cc) ile konusmasi ve Isrdilogullari’nin ona tabi olmasi gibi

1472 . . At
Bursevi’nin seyhi Atpazari

hustislar Hizir’a (as) boyun egmekten alikoyamamustir.
de Hz. Mlsa’nin Hizir’dan (as) lstiin oldugunu ifade ederek soyle der: “Miisd nin
Hizir’dan ilim 6grenmesi daha kamil birinin (Musd) kamil birinden (Hizir) 6grenmesi
kabilindendir. Ciinkii Allah (cc) daha kamil birine gizli tuttugu swlart kamil birine
muttali kilmis olabilir. Allah (cc) daha kdamil birine bazi sirlari 6gretmek isterse ya
kendisi 6gretir ya da mertebe olarak ondan daha asagidaki kemdl ehli biri vasitasiyla

e 4 . . . 1473
ogretir. Bu durum vdsita olanin vasita olunanin fevkinde olmasini gerektirmez.”

Ibn Acibe, ilim 6grenmek maksadiyla yolculuga cikan Hz. M{sa’nin (as) makim
ve hal cihetinden Hizir’in (as) fevkinde oldugunu ifade eder ve bu yolculugun sebebini

Hz. Miisa’nin (as) zellesine baglayarak soyle der:

“Sadece Cenab-1 Hak onu daha fazla ilim sahibi yapmay: ve tevaziiya biiriiyerek
serefin zirvesine ulastirmayr murdd etti. Ona yiiksek bir terbiye ve edep kazandirmak
istedi. Ctinkii o ilmi kendisine nispet ederek bir an biitiin kuvveti kendinde gormiistii. Bu
Allah’in (cc) sevdikleri arasinda seckin kullarina wuyguladigi kanunudur. Onlar
kendilerine verilen ilahi kuvvetten azicik bir seyi nefislerine ait gosterdiklerinde yahut
az da olsa kulluk edebinden disar: ¢iktiklarinda, onlari, ilim ve hal olarak daha asagida
olan kimselerle terbiye eder. Bunu kemaldtin zirvesinden geride kalmasinlar diye,

kendilerini gozetmek ve onlara seref bahsetmek icin yapar.”1474

1470 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 212.
171 Kurtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. X1, s. 67.
1472 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 473.
1473 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 471.
1474 fbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 406-407.
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Hizir’in (as) bazi1 gaybi meselelere Hz. Miisa’dan daha fazla muttali olmas1 da
Hizir (as) i¢in bir Ustiinliik sebebi olarak kabul edilmemektedir. Kissadaki ii¢ olaya
bakilirsa Hz. Misa, Hizir’in (as) bildigi gaybi bazi hususlart bilmemektedir. Fakat
Nedvi bu durumu bir istiinliik sebebi olarak kabul etmez ve su sekilde bir izah yapar:
“Hizir’a (as) nisbet edilen ilim, Hz. Miisd ya nisbet edilen ilimden daha yiiksek degildir.
Zira birisi faziletli, digeri faziletten yoksun iki adam bir araya gelse ve faziletsiz adam
perdenin veya duvarin arkasinda ne var oldugunu bilse, faziletli zat da bilmese, sirf bu
sebeble faziletli kimsenin derecesinin faziletsiz kimsenin menzilesinden daha asag

oldugunu kabul etmemiz imkdansizdir.”*"

Neticede; Hz. Misa’nin Hizir’dan (as) ilim 6grenmesi ve ona tabi olmasi Hizir’in
(as) ondan daha faziletli oldugu anlamina gelmez. Hz. Miisa’nin daha efdal ve faziletli

1478 Ciinkii istisnal olarak bir kimse, faziletce kendisinin

oldugunda siiphe yoktur.
diinunda olan birinin bildiklerini bilmeyebilir."*"”” Allah’mn (cc) ilmi yle bir deryadir ki
mahlikun ilmi onun yaninda katre kalir. Nitekim Hz. Misa ve Hizir (as) gemideyken
bir kus gagasina denizden su alip giiverteye konunca Hizir s6yle bir kiyas yaparak soyle
demistir: “Ey Musa, Allah’in ilminin yaninda benim, senin, oncekilerin ve sonrakilerin

1478 Dolayisiyla Hz. Mlsa’nin Hizir’a (as)

ilmi su kusun agzindaki sudan daha azdir.
tabi olmak istemesi ve tabi olabilmek i¢in Hizir’in (as) one siirdiigii “O halde eger bana
tabi  olacaksan, ben sana soylemedik¢e hi¢cbir sey hakkinda bana soru

/ 151479

sormayacaksin sartin1 kabul etmesi Hz. Misa’nin (as) ilim ve makam bakimindan

degerini diisiirmez. Ciinkii ona da Allah (cc) yigitlik ¢agina ulasip olgunlasinca hikmet

ve ilim vererek onu miikafatlandirmigtir.*4%°

Hz. Misa’nin Hizir’a (as) hitdben soyledigi M8Mai) cule Ua galdd & e cladl Ja

ayetinden su ¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir:

a. Hz. Mlsa Hizir’a (as) tabi olmak istedigini kendi agzindan agikca ifade

etmistir. Hz. MGsa “Sana 6gretilenden, bana, dogruyu bulmama yardim edecek bir bilgi

1475 Nedvi, Kur'an ve Siinnet Isizinda Tasavvuf ve Hayit, s. 205.
1478 Hayva, el-Esas fi’t-Tefsir, c. VIII, s. 382; Ziihayli, Tefsirii’l-Miinir, c. VIII, s. 259.
77 Kurtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. X1, s. 67.
1478 fbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 416.
1479 o|-Kehf, 18/70.
1480 o)-Kasas, 28/14.
1481 o|-Kehf, 18/66.
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ogretmen i¢in sana tabi olayim mp? 482 diyerek tabi olmak istedigini agik ve net bir

sekilde Hizir’a (as) iletmistir.

b. Hz. Masa Hizir’a (as) tabi olmak isteyerek biiyiikk bir tevazi sergilemistir.
Ciinkii alimlere gore Hz. Muisa manevi makam olarak Hizir’mm (as) fevkindedir.
Kendisinin dinunda birine tabi olmak istemesi Hz. Miisa agisindan tevazuun zirvesi
kabul edilmektedir. Hz. Miisa’nin Hizir’a (as) tabi olmak istemesiyle beraber, “Sana
hi¢chbir iste karsi gelmeyecegim!” demesi de Razi’ye gore yogun bir tevazi huslsunu,

alcakgoniilliiliigii ve tahammiilii ortaya koyar.**®

Niyazi-i Misri, Hz. M@sa’nin Hizir’a (as) tabi olmak istemesindeki tevazi halini
bir miicize olarak telakki eder ve ona verilen asa ve yed-i beyzadan daha {istiin tutarak
soyle der: “Peygamber ola resiil ola ulu’l-azm ola Kitab ona verilmis ola ve Firavn
onun elinde heldk edilmis ola! Bu kadar riitbeden asagi inip Hizir bir timmi kimse iken,
Hz. Miisd 'min ilim o6grenmek adina ona teslim olmasi ¢ok biiyiik bir mucizedir. Fakirin
katinda bu mucize yilana doniisen asd ve nurlar sacan yed-i beyzadan daha

biiyiiktiir. "%

Sivasi, Hz. Muisa i¢in “Béylece tevdzii husisunda biiyiik bir miibdlaga
gostermistir. 1485 demekte ve Hizir’1 (as) bulunca gayet husii ve nihdyet-i huzi’ ile**°
tabi olmak istedigini ifdde etmektedir. Yazir da Hz. Misa’nin Hizir’a (as) tabi olmasiyla
alakali “Bakiniz, Hz. Musa ile fetdsi Allah’tan béyle bir rahmet ve ilme mazhar olmus
has bir kulu bulduklarinda ne yaptilar. 1487 diyerek Hz. Mlisa’nin bu miitevazi tavrim

takdir ettigini ima etmektedir.

Neticede; Hizir’in (as) yanina kadar ilmiyle gelen Hz. Mis4, onun yaninda ilim
Kisvesinden soyunmus ve adeta hirka-y1 tecride girmistir. Ayette gecen dogruyu
bulmama yardim edecek bir bilgi1488 ifadesiyle Hz. Misa, tevazuun zirvesine ulagmis ve
eger bu ilmi 6grenemezse dogruyu bulmakta sikinti ¢ekecegini agik yiireklilikle ifade

etmistir. Risalet ilmine sahibi oldugu halde, tanimadigi biri karsisindan bu derece

1482 o]-Kehf, 18/66.
1483 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 227.
1484 Malati, Riséle-i Hizriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 32/a.
1485 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 194.
1488 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 180.
1487 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3263.
1488 o|-Kehf, 18/66.
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egilmesi Hz. Misa’nin Rabbani bir ahlaka sahip oldugunun delillerinden biri kabul
edilebilir.

C. Hz. Misa Hizir’a (as) nigin tab1 olmak istediginin bilincindedir. Hz. M{sa nin

21489 .o
so0zl, Hizir’a (as)

“...dogruyu bulmama yardim edecek bir bilgi ogretmen igin...
ni¢in tabi olmak istediginin farkinda olduguna isaret etmektedir. Yani Hz. Miisa’nin
Hizir’a (as) ittibai, koriikoriine ve bilingsizce bir baglilik degil aksine bilingli ve bir
maksada matuf bir bagliliktir. Bu maksad da riisde erdirecek bir ilim talebidir. Hz. Maisa

Hizir’dan (as) riisde erdirecek bir ilim 6grenmek maksadiyla tabi olmak istemektedir.

Réazi’ye gore Hz. Mlsa’'nin “Bana 6gretmen igin sana tabi olabilir miyim?”
ifadesi sirf hocasi o fiili yaptig1 i¢in, hocasinin yaptig1 fiillerin benzerini yapma
hus@isunda ona tabi olacagina delalet eder. Bu da 6grenimde bulunan kimsenin ta bastan
hocasina tabi olmasi, miindzaa ve miinakasayr birakmasi gerektigine delalet eder.
Ayrica Hz. Misa bu sozii ile tabi olmasinin mukabilinde makam ve mevki istememis

sadece ilim taleb etmistir.**®°

2

Sivasi, Hz. Musa ic¢in “Bu ittibdda ilimden baska bir nesne taleb kilmad.
demekte ve onun bu tavrini talim-i ilim i¢in bir numdne-i imtisal gostermektedir: “Pes
bu isdret eder ki bir iistada tabi ancak ilim taleb ede! Mansiptan ve cdhdan bir nesne
murddi olmaya! Té ki ol tahsil ettigi ilim kendine faydali ola! ***' Yazir, Hz. Masa’min
Hizir’dan (as) riisd taleb etmesini ilim tahsilinden asil maksadin riisd olmasi gerektigine

1492

deldlet sayar. Neticede; Hz. Misd Hizir’dan (as) diinyalik bir sey talebinde

bulunmamis, kendisini riisde erdirecek bir ilim taleb etmistir.

d. Hz. Miisa Hizir’a (as) tabi olmak isterken biiyiik bir tevazi sergiledigi gibi ayni
zamanda edebli de davranmistir. Hz. Misa kibarca Hizir’a (as) tabi olmak istedigini
bildirmistir. Razi’ye gore Hz. Masd “bana dgretmen icin”**** diyerek kendisinin
bilmedigini ve ustdzinin (Hizir’in) ilim sahibi oldugunu ikrar etmis, miitevazi bir

sekilde, taleb ettigi ilim konusundaki cahilligini dile getirmistir.1494 Hizir’dan (as) taleb

1489 e]-Kehf, 18/66.
1490 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 224.
1491 givasi, Nakdii’l-Hatir, s. 196.
1492 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3263.
1493 e]-Kehf, 18/66.
1494 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 224.
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ettigi ilmi 6grenme istegi kuvvetli ve siddetli oldugu i¢in, ona olan saygisi da o derece

miikemmel ve kuvvetli olmugtur.***®

Razbihan da Hz. Misd’nin ittibd etme talebinde bulunurken miisade isteyerek

giizel bir edep sergiledigini sdylemektedir. %

Hz. Misa, tabi olmak maksadiyla miisade
istemis ve “bana ogretmen icin” diyerek cehaleti kendisine ilmi hocasina nispet
etmistir. Hz. Misa’nin bu tavri, ilim yolunda her tiirlii 4daba ridyet ettiginin delilidir.
Hz. Misa, <S8l Ja diyerek kendisini ona tabi kilmis ve bu tabi olusunu kabul igin de

e . . 1497
1z1n 1stemistir.

Kuseyri, Hz. Mlisa’nin Hizir’a (as) tab1 olma istegini duygusal bir incelikle ifade

ettigini belirtmektedir.*%

Kadi Beyzavi de “Hz. Miisd bu hususta tevazii ve edebe
ridyet etti. Kendini cdhil yerine koydu. Ona tabi olmak igin izin istedi. Ondan kendisine
irsad etmesini ve Allah in ona ozel olarak verdigi ilimden 6gretmekle kendisine ihsanda
bulunmasim istedi.”*® diyerek Hz. Misa’nin edebine vurgu yapmaktadir. Sivasi de
“Bu eda, Hazret-i Miisa tarafindan cehli ikrar ve Hizir’in ilmini itiraftir. Bu malumdur
ki kendisi sahib-i Tevrdt iken ve ciimle siipheler Tevrdt ile hal olurken o, ne kadar edep

J}1500

gostermis ve miitevdzi davranmistir. Yazir’a gore Hz. M@isd’nin bu tavrinda alime

Kars1 tevazuun lizimuna, taleb-i ilimde tenezziil, edeb, nezaket, takib ve hizmetin sart

olduguna delalet vardir.”"

Hz. Misa Hizir’a (as) edebli davrandigi gibi bundan yillar 6nce de sihirbazlar Hz.
Misa’ya edebli davranmiglardi. Miisabaka yapacaklari zaman sihirbazlar gelip edeble
“Ey Miisd, sen mi atacaksin; yoksa atanlar biz mi olalim? 1502 dediler. Bursevi’ye gore
sihirbazlar, Allah’in (cc) biiyiik bir peygamberine gosterdikleri bu kiigiik edep

vesilesiyle (biiyiik bir nimet olan) imanla sereflendiler.**

e. Hz. Miusa, tabi olmak isterken Hizir’a (as) karsi nasil edebli davrandiysa

Allah’a (cc) kars1 da edebli davranmis ve Hizir’in (as) ilminin Allah’tan (cc) oldugunu

1495 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 225.
14% Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 160.
1497 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 224.
1498 K useyri, Letaifii’l-isarat, c. 111, s. 406.
1499 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, c. I11, s. 321.
1500 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, 5. 194.
1501 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3263.
1502 o|-A’raf, 7/115; Taha, 20/65.
1503 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. VI, s. 245.
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vurgulamistir. Hz. Msa, Hizir’a (as) tabi olmak isterken “sana ogretilenden 1504

tabirini kullanmis, senin ilminden veya ogrendigin ilimden Qibi tabirleri kullanmamuistir.
Bu ifade ile Hizir’in (as) sahib oldugu lediinni ilmi Allah’a (cc) izafe etmis ve bu ilmin

ogrenme yoluyla degil de Allah (cc) tarafindan dgretilme yoluyla elde edilebildigini™®

yani bu ilmi Hizir’in (as) kendi kuvvet ve irddesiyle elde etmedigini Vurgulamlstlr.1506

Razi’nin beyanina gore Hz. Misa’nin “sana ogretilenden” ifadesi Hizir’a (as)
ilmi Allah’in (cc) 6grettiginin itirafidir. Hz. Misa bu ifadesiyle Hizir’dan (as) Allah’in
(cc) kendisine muamele ettigi gibi muamele etmesini istemistir.”>®" Yani “Allah (cc)
seni nasil ilimle nimetlendirdiyse sen de beni o sekilde nimetlendirir misin?” demek
istemistir. Hz. Mlsa’nin bu ifadesi Sivasi’ye gére “Bu ilmi Hazret-i Hak, Hizir'a (as)
talim etti ve bana etmedi.” demenin itirafidir ki bu itiraf da Hz. M{isd’nin tevazuundan
kaynaklanmaktadir.®® Neticede; Hz. Musa, Hizir’a (as) tabi olmak isterken ilmin

hakiki menbain1 asla unutmadig zarif bir lisdnla ifade etmistir.

f. Hz. Misa Hizir’in (as) ilminin hepsini degil sadece riisde ermesini saglayacak
bir kismint yani “dogruyu bulmasina yetecek miktarini” taleb etmistir. Bu da aslinda
kisinin kendisine lazim olan ilmi taleb etmesine ve lazim olmayan ilmin pesinden
kogsmamasima bir isaret sayilabilir. Makdisi, Hz. Musa’'nin bu durumunun ilim
o0grenmek isteyenlere giizel bir misal oldugunu sdyler. Ciinkii o Hizir’a (as) dgretilenin

hepsini degil izin verildigi kadarin1 6grenmek istedigini belirtmistir.**°

Ayette gegen ‘@ale ie (sana gretilenden) lafzi Hz. Masa’nin Hizir'in (as)
ilminin tamamina talib olmadiginin ifddesidir. Hz. Masa, Hizir’in (as) bildiginden bir

kismini kendisine 6gretmesini taleb etmistir. Yani “Sana verilen ilimde senin mertebene

)

ulasmak istemiyorum. Sadece dogruyu bulmama yetecek kadarini ogretmeni istiyorum.’

demek istemistir. Fakirin zenginin malindan biraz istemesi gibi, Hz. Misa da Hizir’'in
S g g101,

(as) ilminden biraz istemistir.>*

1504 e]-Kehf, 18/66.
1505 R4zi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 224.
1508 Makdisi, Sirlarin Coziimii ve Hazinelerin Anahtari, s. 154,
1507 Ré4zi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 224.
159 Sivasi, Nakdii’l-Hatr, s. 195.
1509 Makdisi, Sirlarin Coziimii ve Hazinelerin Anahtari, s. 154.
1510 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 224.
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Sivasi “sana ogretilenden” ifadesini Hz. M{isd’nin talebinin Hizir’in (as) ilminin

bir kism1 olduguna isaret sayar ve bu ifadeyi “Ya Hizir, senin ilmine miisavi olmak

»1511

miimkiin miidiir? Veldkin ogretmenle bazisina mazhdr olduguma raziyim. seklinde

tefsir eder. Mehmet Vehbi de ayni sekilde Hz. Mésa’nin bu soziinii, taleb ettigi ilmin

Hizir’1in (as) ilminden bazis1 olduguna isaret sayar.1512

g. Hizir’in (as) kabule pek yanagsmaz goziiken isteksiz tavrina ragmen Hz. Misa,
Hizir’a (as) tabi olmakta 1srar etmistir. Hz. Misa, Hizir’a (as) miilaki olup ona tabi
olmak istedigini beyan edince Hizir (as) onun bu istegini hemen kabul etmedi ve Hz.
Misa’ya talibi oldugu isin zorlugunu hatirlatarak séyle dedi: “Dogrusu sen benimle

beraberlige sabredemezsin! (I¢  yiiziinii) kavrayamadigin ~ bir  bilgive nasil

1513

sabredersin Hizir'mn  (as) “I¢  yiiziinii  kavrayamadigin  bir seye nasil

? 11514

sabredebilirsin sOziinli Razi, Hz. Masa’nin esyanin hakikatlerini oldugu gibi

bilmediginin delili olarak yorumlar.™**

Bazi miifessirlere gore Hizir (as) bu soziiyle sunu demek istemistir: “Zdhiren

goriisiine muhalif olan, batinen yapilmasindaki hikmete Allah ' in seni muttali kilmadigi

n 2 51516 «

bir fiile nasil sabredersi Ctinkii benim yaptigim islerin bir kismi zahirde kotii,

11517

hakikatte hikmetlerle doludur. “Zahiri seriatin reddettigi bir isi peygamber

oldugun hadlde nasil kabulleneceksin? Halbuki batinindan haberin yok!”1518
Ebussutid’un da ifade ettigi gibi seriat sahibi bir kimse (kendi seriatina gore) yasak olan

bir is goriince kayitsiz kalip kendini zaptedemez.1519

Hizir’in (as) bu mukabelesi ve kabule yanagsmayan tavri karsisinda Hz. Misa,

talebinden vazgegmedi ve “Insaallah sen beni sabreder bulacaksin)”**?° dedi. Hatta tabi

olmakta ne kadar istekli oldugunu gostermek i¢in “Senin emrine de karst gelmem! ~1s2t

11 Sivast, Nakdii’l-Hatir, 5. 194,
1512 \/ehbi, Hiilasatii’l-Bey4n fi Tefsiri’l-Kur’an, c. VIII, s. 3154.
1513 g]-Kehf, 18/67-68.
1514 e]-Kehf, 18/68.
1515 R4zi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 226.
1518 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 475.
B Eby’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 1V, s. 102.
1518 Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-Ulim, s. 158.
1519 Ebussuid, irsadii’l-AKli’s-Selim ild Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. l11, s. 260.
1520 e]-Kehf, 18/69.
1521 e]-Kehf, 18/69.
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diyerek Hizir’a (as) bir s6z verdi. Kuseyri’ye gére Hz. Miisa burada iki seye s6z vermis
oldu: Birincisi sabretmeye; ikincisi de soOyleyeceklerinde Hizir’a (as) Kkarsi

1522

gelmemeye.”*“ Neticede; Hz. M@isa’nin Hizir’a (as) tabi olmak igin izin istemesinden

1523

anlagilan odur ki ilm-i lediin yolu davet degil taleb yoludur. [lm-i lediin sahibi

olanlar davet etmezler taleb edilirler.

h. Hz. Misa Hizir’a (as) tabi olmay1 ¢ok istedigi i¢in Hizir’in (as) 6ne siirdiigii
sart1 kabul etmekten ¢ekinmemistir. Hz. Misad Hizir’a (as) tabi olmakta israr edince
Hizir “O halde eger bana tabi olacaksan, ben sana soylemedikce higchir sey hakkinda
bana soru sormayacaksin!”*** diyerek sartli bir sekilde Hz. Masa’nin talebini kabul
edecegini bildirdi. Ayette Hizir’in (as) bu sartna karsilik Hz. Misa’nin ne soyledigi
aktarilmamaktadir. Fakat neticede yolculuga beraber devam ettiklerine gore Hizir’in

(@s) ‘soru sormama’ sartin1 kabul ettigi agiktir.

3. 7. Hz. Miasa’nin ve Hizir’in Ilimlerinin Farkhhig

Hz. Miusa-Hizir (as) kissasi incelendigi zaman ikisinin ilimlerinin birbirinden
farkli oldugu anlasilmaktadir. Kissa ilizerine yorum yapan alimler de ikisinin ilimlerinin
nitelik bakimindan farkli oldugunu ifade etmislerdir. Hizir’daki ilmin Hz. Misa’da
olmadigi aciktir. Hizir'm (as) “I¢ yiiziinii  kavrayamadigin  bir seye nasil

? ))1525

sabredebilirsin sozi buna delildir. Bu durumda Hz. Misa’daki ilmin de Hizir’da

(as) olmadig sdylemek yanlis olmasa gerektir.

Buhari’nin naklettigi bir hadis-i serif Hz. Misa ve Hizir’in (as) ilimlerinin farkini
ortaya koymaktadir. Karsilagtiklar1 zaman Hizir (as), Hz. Misa’ya soyle demistir: “Ben
Allah tarafindan bana dgretilmis ve senin bilmedigin bir ilme sahibim. Sen de Allah

v v . . . . cv. .. . . 5152
tarafindan sana ogretilmis ve benim bilmedigim bir ilme sahipsin. 526

Réazi de Hz. Miisd ve Hizir’in (as) ilminin nitelik bakimindan farkli oldugunu
soyler: “Bu ii¢ meselede o alimin hiikiimleri zahiri sebeplere dayanmamis aksine isin
aslinda gozetilmesi gereken (batini) sebeplere dayanmistir ki bu da o dlime Cendb-1

Hakk’in, sayesinde islerin i¢ yiiziine vakif olacagi ve esyanin hakikatini bilebilecegi akli

1522 K useyri, Letaifii’l-isarat, c. 111, s. 407.
1523 Sahinler, Hz. Misa ile Yiiriimek, s. 76.
1524 o]-Kehf, 18/70.

1525 o]-Kehf, 18/68.

1526 Buhard, “ilim”, 44.
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bir kuvvet verdigine deldlet eder. Hz. Miisa'min seriatleri ve hiikiimleri bilmedeki
derecesi igleri zahirine hamletmek; o alimin derecesi ise esydnmin i¢ yiiziine ve gizli
swrlarina muttali olmak ve islerin hakikatlerine vukiifiyet temeline dayanmaktaydi... Bu
sebeble bu iki zat arasinda hi¢ siiphesiz ilim noktasindan bir farklilik ortaya

ctkiyordu. 121

Konuk, Hizir’in (as) bildigi ilmi Hz. Misa’nin bilmedigine dair delil olarak Hz.
Misa-Hizir kissasindan iki ayet gosterir: Birincisi; Hz. Mlsa’nin Hizir’a (as) soyledigi
“Sana ogretilen bilgilerden bana, dogruya iletici bir bilgi ogretmen i¢in sana tabi

7718 soziidiir. Ikineisi de Hizir'm (as) Hz. Miisa’ya hitaben sdyledigi “I¢

olayim mi
yiiztinii kavrayamadigin bir seye nasil sabredebilirsin? "** soziidir.* Son devir
miifessirlerinden Tabatabai de ikisinin sahip oldugu ilimlerin tiirleri cihetinden

birbirinden farkli oldugunu ifide etmektedir.**

Dolayisiyla, Hz. Masa ile Hizir’in (as)
ilimleri arasinda bir farklilik mevcuttur ve bu farkliligi iki baghk altinda toplamak

mumkuiundir:

Birincisi; Hz. MGs&’ nin ilminin batini bir yonii bulunsa da zahiri yani seriat yonii

on plandadir. Hizir’in (as) ilmi ise batini bir ilimdir.

Esyanin igyiiziine vakif olup hakikatine muttall olma isi Hizir’a (as) has
kilinmistir. Hz. Misd’nin ahkami ise islerin zahirine gore bina edilmistir. Dolayisiyla bu

1532 Kurtubi tefsirinde ibn Atiyye’den

iki zat arasinda ilim agisindan farklilik vardir.
nakil yaparak Hizir’in (as) ilminin vahye dayanan ve islerin i¢ yiiziinli bilmeye yarayan
bir ilim oldugunu sdyler. Bu yiizden onun isleri hakkinda zahire gére hiikiim vermemek
gerekir. Hz. Mlsa’nin ilmi ise insanlarin s6z ve fiillerinin zahirine gore hiikiim ve fetva

verme ilmidir.1>*

Hz. Miisa, Hizir’1 (as) tanimadigi i¢in onun isleri hakkinda zahire bakarak hiikiim
vermistir. Hizir’in (as) gemiyi delmesi gibi zahiri bir olay iizerinde Hizir (as) hakkinda

bir tespitte bulunmustur. Hizir'in (as) gemiyi delme amacinin yolcular1 bogmak

1527 R4zi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 239.

1528 o]-Kehf, 18/66.

1529 o]-Kehf, 18/68.

1530 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 1331.
1531 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. XI11, s. 515.
1532 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 239.

1533 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 66.
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oldugunu zannetmistir. “Halkini bogmak icin mi onu deldin?” diyerek zahiri bir olay
tizerinden Hizir’a (as) tepki gostermistir. Fakat neticede Hz. MGisd’nin goziiyle gordiigii
zahiri bir olay tlizerinden yaptig1 bu tespiti yanlis ¢ikmistir. O halde Kurtubi’nin de ifade
etigi gibi Hizir’'in (as) isleri batin ile alakali oldugu i¢in, onlarin zahirine bakarak

hiikiim vermemek gerekir.

Ibn Arabi de Hz. Msa ve Hizir’m (as) ilimlerindeki farkliligi zahir ve batin
kavramlariyla aciklamaktadir. Konuk, Ibn Arabi’nin bu husustaki sdzlerini serhederken
sOyler der: “Hz. Misa ahkam-1 risdlet ile Hizir ahkdam-1 veldyet ile zahirdir. Hz. Miisd
‘zahir’ ismiyle miitelezziz, Hizir ise ‘bdtin’ ismiyle miitelezzizdir. Ve ism-i Zahir ile ism-
[ Bdtin biribirinden farklidwr ve ahkami birbirine muhdliftir. Hz. Miisd 'min Hizir’'a (as)
itirazi sebebiyle bilinmistir ki Hizir’in (as) min-indillah muvaffak oldugu seye Hz.
Miisd 'min ilmi ve vukiifu yoktur. Eger Hz. Misad, Hizirin (as) ilmime vakif olsaydi Hizir
‘Sen ilm-i zevki ile anlayamadigin bir seye nasil sabredersin? *>** demezdi. Dolayisiyla
Hizir'in (as) bu sézii ‘Bende bir ilim vardir ki o ilim zevk ile sana hasil olmadi. Nasil ki

senin bildigin ilmi ben bilmem!’ demek olur. 18

Bursevi’ye gore Hz. Misa’nin Hizir’dan (as) 6grenmeye memur oldugu ilim
isaret yoluyla 6grenilen batini ilimdir. Yoksa miikasefe yoluyla 6grenilen batini ilim ve
(as) tizerinden ibare (vahiy) yoluyla degil Hizir (as) iizerinden isaret yoluyla (bazi
olaylar1 yasatarak) 0gretmeyi murad etmistir. Fakat Hz. Miisa’da ilm-i zéhir tarafi galib
oldugu i¢in o isaret yoluyla degil ibare yoluyla 6grenmek istemistir. Oysa Hizir’in (as)
metodu ibare degil isarettir. Bu yiizden “Sen benim yamimda sabredemezsin. Ibdre
voluyla degil isaret yolwyla ogrenilen ve (i¢ yiizii) sana bildirilmeyen bir seye nasil

sabredeceksin?”” demek istemistir.l&_’36

Bursevi, Hz. M@sa’nin ilmi ile alakali el-Hasdisu ’s-Sugra’dan soyle bir nakil de
yapar: “Peygamberimiz’in hususiyetlerinden birisi de seriat ve hakikatin kendisinde
toplanmig olmasidr. Hz. Miisa ve Hizir arasinda vuki’ bulan kissamin deldlet ettigi gibi
diger peygamberlerde bu ikisinden sadece biri vardi.” Burada seriat ile kast edilen

zahire gore hiikkiim vermektir. Hakikat ile kast edilen de batmma gore hiikiim

1534 ol-Kehf, 18/68.
1585 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 1330.
15% Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. XI, s. 467.
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vermektir.*¥" Hizir'in (as) ilmi amel etmesi i¢in kendisine vahyolunan islerin batin
yonlerini bilmekti. Hz. Mulsa’nin ilmi ise batina gore degil, zahire gore hiikiim

vermekti, 1>

Hz. Masa-Hizir (as) kissasi incelendiginde Bursevi'nin tespitinde isabetli oldugu
goriilecektir. Clinkii Hizir (as) daha higbir olay yasamadan Hz. Misa’y1 ilk gordiigiinde
onun sabirsizligina hiikkmederek “Benimle beraberlige sabr edemezsin!” demis ve
zahire gore degil de batina gore bir hiikiim vermisti. Ve neticede yolculuk bagladigi

zaman Hizir’1in (as) hicbir zahiri veriye dayanmayan bu tespiti dogru ¢ikmuistir.

Bursevi’nin nakline gore seyhi Osman Fazli Efendi, Hz. M@sa ve Hizir’in (as) her
ikisinde de zahir ve batin ilimlerinin mevcut oldugunu sdylemektedir. Ancak Hz.
Miis@’nin yaratilisinda galib olan zahiri ilimdir. Vasitasiz zevk yoluyla degil de vasitali
intikal yoluyla elde edilisi bakimindan Hz. Misa’nin ilmi zahiridir. Hizir’'n (as)
yaratilisinda galip olan ise batin ilmidir. Bu ilim Allah’tan (cc) harfsiz ve sessiz bir
sekilde; zevk, ilahi kesf, siibhani ilka ve ilham yoluyla alinir; zevk, vicdan, suhid ve

1yén ile tahsil edilir, delil ve burhan ile tahsil edilmez.***

Osman Fazli Efendi, Hz. Misa ve Hizir’in (as) birbirlerine karsi ilm1 durumlarinin
daha iyi anlasilabilmesi i¢in Eb(i Hanife ve Hasan Basri 6rnegini vererek Hz. Miisd’y1
Eb(i Hanife’ye Hizir’1 (as) ise Hasan Basri’ye benzetir. Nasil ki Imam genel insanlara,
Basri ise 0zel insanlara rahmet olduysa Hz. Msa genele Hizir (as) ise 6zele rahmet
olmustur. Dolayisiyla Hz. Mlisa’nin mesrebi sems, Hizir’in (as) mesrebi ise kamerdir.
Fazli Efendi, Imam’m riitbesinin Basri’nin riitbesinden mukaddem oldugunu bildirir.
isbatt igin de %40pkuly Aty %a¥13 3390 5 ayetini delil gdsterir. Ayette zdhir ismi

batin’dan 6nce zikredildigi icin Imam, Hasan Basri’den riitbe olarak mukaddemdir.***

Osman Fazli bu tesbih ve kiyasiyla sunu demek istemektedir: Hz. Miisa’da zahir
ismi galib, Hizir’da (as) ise batin ismi galiptir. Ayette zahir ismi batindan once
zikredildigi i¢cin ménevi riitbe bakimidan zahir isminin mazhari olan Hz. Misa, batin
isminin mazhar1 olan Hizir’dan (as) daha istiindiir. Osman Fazli bunu ifade ettikten

sonra sOyle bir serh koymayr da ihmal etmez: “Bu farklilik mertebelerin tertibi

1537 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 488.
1538 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 489.
1539 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 474.
1590 g]-Hadid, 57/3.
1541 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 468.
267



itibariyledir. Kemalin asli ve faziletin hakikati konusunda onlar uglarinin nerede oldugu

bilinmeyen fasid daire gibidirler ki onu bilen bilir bilmeyen bilmez. #1542

Gurabzade (6. 1099/1688), Hizir’in (as) dilinden Hz. Miisa’nin ilmini soyle tarif
eder: “Sen bir miirsel peygambersin ve senin hiikmiin zdhir tizredir. Pes sdyed benden
bir fiil sadir olur ki siretd o kétii ve akildisi bir istir, sen ona sabredemezsin. "*** fbn
Acibe “Zdhiri hiikiimler denizi olan Hz. Misad ile hakikatlerin denizi olan Hz. Hizir ile
bulustu. Bundan Hz. Miisd min hakikat ilminden habersiz oldugu sonucuna varilamaz.

Tam tersine o, her iki ilme da sahipti.”*>** demektedir.

Sivasi de digerleri gibi Hz. Misa ve Hizir’in (as) ilimleri arasindaki farki zahir ve
batin farki tizerinden agiklamaktadir: “Hazret-i Miisa 'nin ahkdami seriatin zahiri iizerine
oldugu icin Hizir'in (as) islerinin batimina vukufu yoktu. Hizir’in (as) ahkami ise
seriatin zdhirine gore degil islerin bdtiminda olan gizli sebeplere gore idi. »13%5 yazir da
Hz. M@sd’nin ilminin marifet-i ahkam ile iftd; Hizir’in (as) ilminin ise bevatin-1 umira

ma’rifet oldugunu ifade etmektedir.>*®

Martin Lings yazdigi bir makalede, zahir ve batin kavramlarini egzoterizm ve
ezoterizm kavramlariyla ifide ederek Hz. Misd’nin egzoterizmi; Hizir’in (as) ise

1547

ezoterizmi temsil ettigini sOyler.”™" Yani Hz. Misd’nin ilmi disa doniik; Hizir’in (as)

ilmi ise ice doniiktiir.

Halman’a gore Hz. Misa yazili ilmi, Hizir (as) yazili olmayan sozlIii ilmi temsil
etmektedir.”®*® Halman’m bu tespiti yerindedir. Ciinkii Hz. Misi yazili bilgi olan
levhalarin sahibidir ve ona Allah’in (cc) emirleri yazili bir sekilde gelmistir. Fakat

Hizir’a (as) Allah’in (cc) emirleri yazili degil s6zlii olarak iletilmistir.

Neticede; Nedvi'nin dedigi gibi “Miisd min (as) bilgisi, [lahi ma rifet nirundan

muktebes kiilli-ser’i ilimlerdir. Zahir ve batin ikisi de onun birer subesidir. 1549

1542 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 468.

15% Gurabzade, Ziibedii Asari’l-Mevahib ve’l-Envir, s. 563.

154 bn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 406-407.

1545 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 330.

1548 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3262.

1347 Michon-Gaetani, Ask ve Hikmet Yolu Tasavvuf, s. 134.

%% Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 107.

19 Nedvi, Kur'an ve Siinnet Isiginda Tasavvuf ve Hayat, s. 205.
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Bununla birlike onun ilminde Zahir isminin tecellisi 6n plandadir. Hizir’in (as) ilminde

ise Batin isminin tecellisi daha belirgin vaziyettedir.

Ikincisi; Hz. Misa’nin ilmi teblig ile alakali oldugu icin gaybi bilgi
gerektirmemekte; Hizir’in (as) ilmi ise tedbirle alakali oldugu icin gaybil bilgi
gerektirmektedir. Bu yilizden ki kissada da agikga goriildiigii gibi, Hizir’in (as) gayba

asinaligr Hz. Miisa’dan daha fazladir.

Ikisinin ilimlerinin farkli olmasmi, Allah’in (cc) onlara tevdi ettigi gorevlerinin
farkli olmasiyla izah etmek miimkiindiir. Hz. Misa teblige memur oldugu i¢in ona
verilen ilim teblig ile alakali hususlar1 havi olan ilimdir. Hizir (as) tedbire memur

oldugu i¢in ona verilen ilim de tedbir ile alakali hususlar1 havi olan ilimdir.

Hizir’1 (as) peygamber kabul eden alimlere gére Hz. Misa’nin seriat sahibi bir
peygamber olarak, kendi seriatinin ahkamu ile ilgili olmayan gizli ilimlerin esrarmni >
baska bir peygamberden 6grenmesi onun peygamberliine ve seriat sahibi olusuna ters
diismez.**®" Onun israilogullar: i¢indeki alimligi tebligi ile vazifelendirildigi seriatin asli

ve fer’1 hususlar ve risalet mevzilar ile alakalidir ki her seyin ilmini kapsamaz.'>>

fbn Acibe’ye gore Hz. Misa’ nin seriat sahibi bir peygamber olmasi baskasindan
gizli ilimlerin sirlarindan G6grenmesine aykiri degildir. Cilinkii Allah’in (cc) ilminin

1553

nihdyeti yoktur.””* Beyzavi de ayni fikirdedir. Zira restliin ilmi us@l-i din, fiirG-1 a’mal

ve ahkam-1 ser’ ile alakalidir. Lediinniyata ait olam1 bilmemesi onun i¢in eksiklik
degildir.*>>*

Rizbihan Bakli, Hz. Masa’nin Hak’tan aldiklar1 agisindan Hizir’dan (as) daha
bilgili oldugunu soyler. Fakat Hz. Mlsa Hizir’in (as) o an i¢in sahip oldugu ilme sahip
degildir."* Hallac’in miiridi Faris Dinaveri de “Hz. Miisd dsikar bir sekilde Allah’tan

kendisine bildirilenler cihetinden Hizir’dan daha alimdi. Fakat Hizir, Hz. Miisd nin

1550 Ebussuid, Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. I11, s. 260.
1551 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 471.

1552 Ziihayli, Tefsiri’l-Miinir, c. VIII, s. 252.

1333 {hn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 415.

1554 \ehbi, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. V111, s. 3154

15 Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 161.
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basina gelenlerle ilgili olarak daha bilgiliydi.”**® diyerek Rizbihan’la ortak noktada
bulusmaktadir.

Yani Hizir (as) biitiin ilimlerde degil, 6zel bir ilimde daha alimdir. Bu da
muhtemelen gaybin bilgisini havi olan ilimdir. Gaybi ilimlerde Hizir (as), Hz. Maisa’dan
tistiindiir. Ciinkii yasadiklar {i¢ olayin gaybi taraflar1t Hz. Mlisa’ya nihan, Hizir’a (as)
ise ayandi. Hatta Hizir’in (as) Hz. Miusa’ya “Kavrayamadigin bir bilgiye nasil
sabredeceksin?”’ ifadesi, Hz. Miuisa’nin (gaybl hususlardaki) ilim ve bilgisini
azimsadigini  gdsterir.™’  Nitekim Hz. Peygamber (sav) ittifakla mutlak olarak
mahlikatin en alimi ve en iistiinli oldugu halde, (ziraat gibi) diinya islerinde ashabinin

kendisinden daha bilgi oldugunu sdylemistir.">*®

Abdiilbari en-Nedvi de “Miisa (as), ilim ve ma'rifet kendisinde bulundugu, kemdal-
i niibtivvet nezdinde mevcut oldugu hdlde sezgi ve hayali, goriiniise aykiri olarak
tezdhiir eden bu hadiselerin sebeb ve illetinin anlasiimasina niifiiz edemedi. "> diyerek

Hz. Misa’nin gaybi bilgisinini Hizir’dan (as) daha az oldugunu ifade etmektedir.

Hizir’in (as) ilmi kaza ve kader sirlarin1 bilmeyi gerektirir. Fakat Hz. Misd’nin
ilmi risalet ilmidir. Ayni, Hizir’in (as) sahip oldugu ilimden Hz. Misd’da
bulunmamasinin sebebini su sekilde izah eder: “Bu ilmi (yani gayb bilgisini) Hz.
Miisa’min bilmemesi onun yiiksek serefine ve biiyiik kadrine eksiklik getirmez. Zird 0
risdletle ve halki Hakk’a davetle goreviendirilmistir. Sayet kaza ve kader swrlarim
bilmeyi gerektiren bu ilmin dlimi olsaydi davet gorevinde belki gevseklige diiserdi.
Gergegi kabul etmeycegini onceden bildigi birine muhakkak gercegi kabul et, diye nasil

o7 .ol
israr edebilirdi? "%

Kasani’nin dedigi gibi Hizir’a (as) verilen bu 6zel bilgiyi Hz. Misa gibi ulu’l-azm
bir peygamber dahi bilememektedir. Hz. Mlsa’nin gayba ait haberle ilgili bilgiyi
bilmesi belki de teblig ile gorevli oldugu risalet vazifesinde kusura yol agacakti. Allahu
Teala rahmetine binden bu bilgiyi insanlardan ve bazi peygamberlerinden

gizlemistir. "%

1556 Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 161.

%57 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 227.

1558 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 471.

159 Nedvi, Kur'an ve Siinnet Isiginda Tasavvuf ve Hayat, s. 204.

1580 Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 146.

1581 (zten, “Hz. Miisé ile Salih Kul Kissasi’ndan Alinabilecek ilahi Mesajlar”, s. 335.
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Yani Allah (cc) ¢ocugun kaderini Hizir’a (as) gosterdigi gibi Firavun’u kaderini
de Hz. Misa’ya gosterseydi, bu durum Hz. Misa’y1 Firavun ve avanesine teblige
gonderen Allah (cc) icin bir tendkuz teskil ederdi. Ciinkii Hz. Masa, Firavun ve
Haman’in istikbaline nazar edip iman etmeyeceklerini gordiigii zaman, haldeki tebligini

liizumsuz addedip onlara teblig hustisunda gevseklige diisebilirdi.

Neticede; Hz. Masa’nin ve Hizir’in (as) ilimleri birbirinden farklidir. Ama bu
farklilik iislib ve igerikle alakalidir hedefle alakali degildir. Ciinkii Hz. Miisa’nin zahiri
seriat ilminin ve Hizir’in (as) batini lediinni ilminin de hedefi aynidir. Ikisi de nihayette
Allah’a (cc) vuslati amaglamaktadir. O halde seriat veya lediin ilmi de bir amacg degil
sadece birer aragtir. Herkes mesrebine gore bu araglardan birini kullanarak Makstid una

ulasmalidir.
3. 8. Hz. Miisa ve Hizir’in Yolculugundaki U¢ Olay

Kur’an-1 Kerim’de anlatildigina gére Hizir (as) beraber yolculuk yaptiklari siire
zarfinda Hz. Misa’ya li¢ olay gostermistir. Bu ii¢ olay sirastyla gemiyi delmesi, gulami
Oldiirmesi ve duvari ikdme etmesidir ki ilicliniin de akla sigan zahiri bir sebebi
bulunmamaktadir. Bu ii¢ olay birbiri ardina seri bir sekilde gerceklesmistir. Albayrak’in
da ifade ettigi gibi ayetlerde gecen “°2&lild yani “Jkisi yiiriidii.” lafizlarinin basindaki

‘<@’ harfi olaylarin birbiri ardinca ve araliksiz oldugunu gagrlstlrrnaktadlr.l563

Hz. Misa hi¢ tanimadig1 ve hakkinda hi¢bir malumatinin olmadig miirsidinel‘r’64

miilaki olunca “Allah’in (cc) sana ogrettigi ilim ve hikmetten bana dogruyu bulmama
yardim edecek bir bilgi ogretmen icin sana tabi olabilir miyim?”1565 diyerek ona tabi
olmak istedi. Hizir (as), Allah’in (cc) bahsettigi lediin ilmi sdyesinde olusan keskin
firasetiyle, ilk defa karsilastiklar1 halde Hz. M{isa’nin karakterinin zayif noktasini anladi
ve “Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin! (I¢ yiiziinii) kavrayamadigin bir
bilgiye nasil sabredersin?*>*® diyerek biatin1 kabul etmek istemedi. Zemahseri’ye gore

ayette gecen ‘132 kelimesi haberin ve bilginin ihdtd edemedigi sey anlamindadir.™®’

162 g]-Kehf, 18/71, 74, 77.

1563 Albayrak, “Kur’an ve Tefsir A¢isindan Hizir Kissasi ve Lediin ilmi”, s. 194.

1564 By kelime Hizir (as) igin tasavvufi terim anlaminda degil lugat anlaminda kullanilmistir.
1565 o|-Kehf, 18/66.

1% el-Kehf, 18/67-68.

1567

Zemabhseri, el-Kessaf, c. IV, s. 96.
271



Dolayisiyla Hizir (as), islerinin igyiiziine Hz. Mésa’nin ilminin vakif olamayacagini

sezdirmek istemistir.

Hizir’dan (as) ayrilmak istemeyen Hz. MisA “Insaallah beni sabredenlerden
bulacaksin! Senin emrine de karsi gelmem!™®® diyerek sabirh olacagma dair soz
verince Hizir (as) bir sart 6ne siirdii: “Eger bana tdbi olursan sana o konuda bilgi
verinceye kadar hi¢chir sey hakkinda bana sual sorma!”**® Hz. Misa sart1 kabul edince

onun i¢in bir me¢hulden baska bir mechule dogru yolculuk baglamis oldu.

Hz. Misa ve Hizir’in (as) beraber yaptiklar1 yolculugu anlatan ayetlere bakilirsa
Yisa (as) yanlarinda degildi. ibn Acibe’ye gore hizmetgi geng Hz. Misa’ya tabi oldugu
icin ayette ondan bahsedilmemis veya bir rivayete gore geri dénmiistiir.®"° Yazir Hz.
Misa ve Hizir’in (as) yolculugunu anlatan ayetlerdeki tesniye sigdsindan yola ¢ikarak
“Goriiliiyor ki burada feta zikrolunmamis. O Hz. Misa min tabii oldugu icin artik kadle
alinmanmug ve ihtimal bir yerde bwrakmiglardir. #1571 demektedir. Bu nedenle beraber
yolculuga ¢ikan Hz. Msd ve Hizir (as) i¢in kullanilan ‘&kilé fiili {izerinden bir
degerlendirme yapildiginda bu yolculuklarinda Ydsa’nin (as) onlarla beraber olmadig

diistiniilebilir.

Hizir’in (as) Hz. Misd’ya gosterdigi veya yasattigi bu iic olay aslinda Hz.
Misd’nin gecmiste yasadigi olaylarla baglantilidir. Ibn Acibe’ye gére Hz. Misa
..... 1572

Ibn Acibe’nin bu ifddesinden yola ¢ikarak Hz. Masa’min Hizir (as) ile yaptigi
yolculugun ayn1 anda hem afaki hem de enfiisi oldugu diisiiniilebilir. Bu yolculuk
zahirde dis mekanda miisahhas bir yolculuk olmakla beraber, batinda Hz. Miisa’nin

nefsinin derinliklerine dogru yapilan miicerred bir yolculuktur.

Bu yolculuk iizerinden Hizir’ in (as) mahir bir psikolog gibi yaptig: islerle Hz.
Misa’nin bilingaltina indigi ve bilingaltinda kalan olaylarin benzerlerini bilingli bir
sekilde tekrar yasatarak, gecmiste yasadigi olaylarin hakikatini ve i¢ yliziinii onun

idrakine sigdirmak istedigi sOylenebilir. Simdi geminin delinmesinden baslayip sirasiyla

1568 o]-Kehf, 18/69.
1569 e]-Kehf, 18/70.
1370 {hn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 422.
tor Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3264.
372 fbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 433.
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bu ii¢ olaym nasil gergeklestigini anlatmaya ve bu olaylarla alakali yapilan yorumlari

aktarmaya calisalim.

3. 8. 1. Hizir’in Gemiyi Delmesi

Hz. Misa ve Hizir (as) aralarinda ahitlestikten sonra deniz kiyisinda™"® beraberce
‘‘yiim'iah'iler.”1574 Yanlarindan bir gemi ge¢iyordu. Binmek istediklerini sdyleyince gemi
sahipleri Hizir’1 (as) tanidiklari igin onlar iicretsiz gemiye aldilar. 1575 “Nihdyet gemiye

178 gemi denizin ortasinda yol almaya devam ederken Hizir (as),

bindikleri zaman
gemidekilerin haberi olmadan®’’ denize bakan taraftan iki tahta sokerek™’® “gemiyi
deldi.”™®”® Hizir'in (as) gemiyi delmesindeki maksadi batirmak degil geminin

kusurunun dis taraftan goriilmesini saglayarak gasbina engel olmaktr.**%

Hizir’in (as) gemiyi delmesini Hz. Misa ¢ al 1981 kelimesiyle nitelendirmistir. Bu
kelimenin anlamiyla alakali farkli yorumlar yapilmistir. Miicahid’e (6. 324/936) gore
imran, miinker (kotii bir sey) anlamindadir. Katade (6. 117/735) ise acdib (hayret verici

bir sey) anlamina geldigini séiyler.1582

S6z verdigi halde sabirsizligi nedeniyle sozinil unutan “Misd ‘Halkint bogmak
icin mi onu deldin? Gercgekten sen (ziyani) biiyiik bir is yaptin. 1583 diyerek Hizir’1 (as)
kinadi. Ciinkii gemide ¢ok sayida yolcu vard1.’®® Bu itiraz iizerine Hizir ona sdziinii
hatirlatinca “Unuttugum seyden dolayt beni muahaze etme ve isimde bana giicliik

¢ikarma!”™® diyerek ahdine sadik kalamadig1 igin mézeret beyén etti.

1573 7ithayli, Tefsirii’l-Miinir, c. VIII, s. 252.
1574 o]-Kehf, 18/71.
1375 ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 422; Kurtubi, el-CAmiu li-Ahkdmi’l-Kur’an, c. XI, s. 69;
Zemahseri, el-Kessaf, c. IV, s. 98.
1576 o|-Kehf, 18/71.
1377 \/ehbi, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. V111, s. 3156.
1578 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. XI, s. 481.
1579 e]-Kehf, 18/71.
1580 R4zi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 229.
1581 o]-Kehf, 18/71.
1582 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, c. 2, s. 429.
1583 o|-Kehf, 18/71
1584 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. XIII, s. 508.
1585 o|-Kehf, 18/73.
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Zemahseri’ye gore Hz. Misa yukaridaki ifadesiyle unutan kisinin hesaba
cekilemeyecegini kast etmis veya bir tlir ta’riz yapmistir ki bununla Hizir’in (as)
unuttugunu diisiinmesini ve boylece onu makul kargilamasini istemistir. Bu tarz kisinin
hem maksadini ve meramini ifade etmesini hem de yalan sdylememesini saglayan bir
tariz tiiriidiir.™®® Zemahseri bu yorumu Hz. Mlsd’nin ahdini unutmamis olabilecegi

ihtimali iizerine yapmis goziikmektedir.

Hizir (as) daha sonra Hz. Misa’dan ayrilirken gemiyi nigin deldigini soyle
aciklad: “Gemi var ya o, denizde ¢alisan yoksul kimselerindi. Onu kusurlu kilmak
istedim. (Ciinkii) onlarin arkasinda, her saglam gemiyi gasb etmekte olan bir kral

vardi. 11587

Ziihayli’ye gore gemi ile alakali ayette hazf ile i’caz vardir. Geminin sifati olan

saglamligini ifade eden bir kelime hazfedilmis olmalidir. Bu hazfin sebebi ise “Onu

kusurlu kilmak istedim!” ifadesinin geminin saglamlhigmna delalet ediyor olmasidir.*®

Gash, bir seyi zuliimle ve zorla almaktir.’®®*® Geminin sahibi olan on yoksul

kardesin kralin gasbindan haberleri olmadig1 gibi,"® bu gasbi engelleyecek giigleri de
1591

yoktu.

Hizir’in (as) tedbiri sayesinde miskinlerin denizin ortasindaki gemisi zalimin
elinden kurtuldu. Gemiyi gasp edecek kisi ondaki hasari goriince ilismeden gekip
1592 1593

gitti.™* Aslinda Hizir’in (as) bu fiilinin zahiri tahrib batini tamirdi.

Hizir (as), Hz. Miasa’nin gozi oniinde bindikleri gemiyi hasarli hale getirdi ki bu
isin zahiri helak ve batin1 melikin gasbindan necattir. Hizir (as) bunu Hz. Miisd’nin
kiiciik bir tabut (sandik) i¢inde Nil’e anasi tarafindan birakilmasina kinaye olarak
yapmustir. Cilinkii anasinin yaptigi bu isin Hz. M@sa agisindan zahiri helakti. Zira bir
tifl-1 nevzadi bir sandik i¢ine koyup denize birakarak kendi héline terk etmek slreten

helakti. Fakat bu isin i¢ylizii ve batin1 Hz. Miisa i¢in aslinda necattr. %

158 7 emahgserd, el-Kessaf, c. IV, s. 98.

1587 e]-Kehf, 18/79.

1588 7Ziihayli, Tefsiri’l-Miinir, c. VIII, s. 262.

1589 Bursevi, Riihu’l-Beyén, c. XI, s. 497.

1590 7Zemahserd, el-Kessaf, c. IV, s. 110.

1591 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 496.

1992 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 94.

1593 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 498.

1594 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. II, s. 1315; Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. XII, s. 214,

274



Sofyal1 Bali Efendi’ye gore geminin delinmesi Hz. M{isa’nin annesini onu Nil’e
birakmasmim veya Firavun ve avanesini denizde bogulmasinin bir benzeridir.™® Bu
olaym zahirindeki sikintisina ve batinindaki hikmetine sahit olan Hz. Miisa’ya denildi
Ki: “Ey Misd, sen, gemidekiler suda bogulacak diye karst c¢ikiyorsun. Peki, sen
kiigiikken annen tarafindan bir sandik icinde suya atildigin zaman senin tedbirin neydi?
Seni o anda bogulmaktan (ve siiriingenlere yem olmaktan) kim korudu?™® Bir gemide

olmadigin hélde bogulmadin.”***

Sivasi, geminin batacagindan ve yolcularin heldk olacagindan endise eden Hz.
Misa’ya Hiziw'm (as) “Yd Ibn-i Imrdn, anan seni tabiita koyup Nil derydsina
biraktiginda, Rabbin seni korudugu icin bogulmadin. Simdi ne havf edersin ki Allah

gemidekileri korumaya kddir degil midir? ™% dedigini nakleder.

Burada iki olayin arka planinda yani Hz. Misa’nin annesinin kundaktaki
yavrusunu denize birakmasiyla ile Hizir’in (as) gemiyi delmesi olayinin perde arkasinda
ilging bir tevafuk bulunmaktadir: Kur’an-1 Kerim ekseninde degerlendirildiginde ikisi
de vahyin (veya ilhamin) geregini yapmislar yani kendilerine gelen ilahi emri tatbik
etmislerdir. Dolayisiyla ikisi de kinanmaktan beridir. Yeni dogmus ¢aresiz evladim
deryanin (Nil’in) tehlikelerine birakan iimm-i Misa da zavalli miskinlerin gemisini
deryada giderken hasarli hale getiren Hizir (as) da bu iste masumdur. Halbuki ikisinin

yapti81 is zahiren bakildiginda hafsalaya sigmayacak sekilde akillica olmaktan uzaktir.

Bu durumda g6yle bir sual akla gelmektedir: Acaba bindikleri gemiyi deryada
delen Hizir’1 (as) tenkit eden Hz. Miisa, kendisini adeta 6liime terk eder gibi deryaya
birakan annesini de olay1r 6grendikten sonra tenkit etmis midir? Yani Hizir’1 (as) kotii
bir is yapmakla suclayan Hz. Miisa acaba annesini de kotl bir is yapmakla su¢lamis
midir? Eger tenkit edip sugladi ise ki mutlaka saraya nasil geldigi kendisine daha sonra
sOylenmistir, Hizir’in (as) olaymin i¢ yiiziinii 6grendikten sonra bu suclama ve

tenkidinden vazge¢cmis olmalidir.

Hz. M@s&’nin geminin delinmesine itirdz tarzinda onun halka merhametinin

izlerini gérmek miimkiindiir. Kurtubi, Hz. Mdsa’nin itirdzin1 degerlendirirken boyle bir

5% Kiraz, “Sofyali Bali Efendi'nin Tasavvufi Diisiince Bakimindan Onem Arzeden Baz1 Ayetlerle
flgili Yorumlar”, s. 272.
% fbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 433; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 90.
1597 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. XI, s. 492.
15% Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 358.
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kaniya varir. Ciinkti Hz. Miasa Hizir’in (as) bu isine itirdz ederken beni (veya bizi)
bogmak i¢in demedi de kendini miicerred kilip “ehlini bogmak i¢in” diyerek gemideki
yolcular zikretti. Bu ifade tarz1 da Hz. Mlsa’nin halka kars1 sefkat ve merhametinin bir

tezahiirtidiir.*>%°

Geminin delinmesi ile alakali is’ari yorumlar da yapilmaktadir. Mesela,
Bursevi’ye gére gemi viicid, geminin ashabi viicidun azalar1 ve gemiyi gasb etmek
isteyen zalim melik de nefstir: “Sefineden murad viicut gemisidir ki siiretler denizinde
vol almaktadir. Onun sahibi olan miskinler azalart ve kuvvetleridir. O gemiye zulmeden

melik nefistir ki suretler dlemine ve enfiisii miilk dlemine fazlasiyla tasallut eder. 1600

1601

Yine Bursevi is’ari olarak geminin delinmesini ser‘ ile isldh-1 tabiat olarak

yorumlamaktadir.

Niyazi-i Misri’nin ig’ari yorumuna gore sefineden murdd salahdir, takvadir,
ziihddiir ameldir: “Hizwr, Hz. Miisa ile biitiin salah ehline yol gésterdi ki her salah ehlii
ewelen riyddan ve nifaktan sakinsin; sdniyen ihlasint  herkese gostermekten

sakinsin! "%
3. 8. 2. Hizir’in Cocugu Oldiirmesi

Hz. Misa ve Hizir (as), beraberce gemiden inip sahilde yﬁrﬁdﬁler.1603 Ugradiklari
bir kasabanin disinda “nihdyet bir erkek ¢ocuga rastladiklarinda (Hizir) hemen onu
oldiirdii. Musd dedi ki: ‘Tertemiz bir cami, bir can karsiligi olmaksizin (kimseyi
oldiirmedigi halde) katlettin ha! Ger¢ekten sen fend bir sey yaptin! ™**** Hizir’in (as) bu
fiili Hz. Mlisd’nin nazarinda birincisinden daha kotii ve ¢irkin bir isti. Cilinkii 6nceki isi
geminin yan tarafinda actigi deligin kapatilmasi telafi edilebilirdi. Halbuki 6liimiin

telafisi miimkiin degildi.**®

Sivasi’nin dedigi gibi Hizir (as) “Bir ¢cocugu gordiigii anda hemen éldiirdii. Ama
cocuk sabi miydi giinahkar miydi, kafir miydi miisliiman muydi, kiigiik miiydii biiyiik
miiydii; olay ne sekilde gerceklesmisti? Bunlarin  hicbiri Hazret-i Kur’dn

159 Kurtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. X1, s. 70.
1600 Byyrsevi, Kitabii'n-Netice, s. 512.
1601 Byrsevi, Kitabii'n-Netice, s. 516.
1602\ falati, Riséle-i Hizriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 5/a.
1003 7ithayli, Tefsirii’l-Miinir, c. V111, s. 254,
1604 o]-K ehf, 18/75.
1605 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. XI, s. 487.
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actklamamustir. 1606 By bakimdan gulamin yas1 meselesi agik ve net degildir.
“Miifessirlerin ¢oguna gore c¢ocuk kiiciiktii ve biiluga yani giinah isleme c¢agina
ulasmamugstr.” diyen Bursevi ayette gulam igin kullanilan ‘A4S sifatinin ¢ocugun biiyiik

olduguna delalet ettigini st')ylemektedir.1607

Alimler arasinda lafz1 farkli sekilde okuyanlar da olmustur. Mesela Ibn Kesir,
Nafil ve Eba Amr lafz1 zdkiyeten seklinde; diger ulema zekiyyeten seklinde okumustur.
Ebl Amr’a gore bu iki kiraat farki anlami da farklilagtirir. S6yle ki zdkiye hi¢ giinah
islemeyen manasina gelirken zekiyye gilinah isleyip akabinde tevbe eden

anlamindadir.*%%®

Cumhurun ¢ocugun heniiz balig olmadigina hiikkmettigini ifade eden Kurtubi iki
sebepten dolayr cocugun balig olamayacagini sdyler: Birincisi Hz. Mlsa’'nin itiraz
seklidir. O 1itiraz ederken cocuk i¢in A G (hi¢ gilinah islememis tertemiz bir can)
tabirini kullanmistir ki bu ifaide ¢ocugun balig olmayacagmin isaretidir. Ikincisi de
“Lake” kelimesinin geregi ocugun bélig olmamasi gerekir. Ciinkii balig olmamus erkek

1609

¢ocuga gulam denir.”” Kurtubi bu degerlendirmeyi yapmakla beraber guldm 1n “karsi

cinse asir1 sehvet ve diiskiinlik duymak” anlamina gelen igtilam’dan tiiredigini

sdylemeyi de ihmal etmez.***°

Rézi de ayette gocuk icin kullanilan guldm kelimesinin igtilam 'dan geldigini,
fakat bununla beraber kiigiik ¢ocuk anlami da tasidigini soyler. Ona gore gulam tabiri
her ne kadar biiylik kimseler hakkinda kullanilsa da kiicliklere 1tldki daha uygundur.
Razi kelimenin liigat manasmi degerlendirdikten sonra bir de Hz. Mlsa’'nin ayetteki

o px . . »,1611
diger bir can karsiligi olmaksizin

ifadesi tlizerinden bir degerlendirme yaparak
“Cendb-1 Hakk in bu ifadesi ¢ocuktan ¢ok balig olan kimseye daha uygun diiger. Ciinkii
cocuk baskasim éldiirse dahi (kusasen) oldiiriilmez. " diyerek ayetteki ifadeye gore
¢ocugun balig olma ihtimalinin yiiksek oldugunu ima eder. Yani “Guldm kisas ¢agina

ulagmamus olsaydi Hz. Miisd o sézii soylemezdi.” demek istemektedir.

1008 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 243.
%7 Bursevi, Riihu’l-Beyan, c. XI, s. 485
1608 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. X1, s. 72; Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. X1, s. 485; Sivési,
Nakdii’l-Hatir, s. 242.
1609 K urtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. X1, s. 73.
1610 K urtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 74.
1611 o|.Kehf, 18/74.
1612 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 230.
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Ziihayli de hem buliga ereni hem de ermeyeni kapsayan gulam kelimesinin
cumhurun goriisiine gore bu Aayette heniiz buliiga ermemis olanm1 kast ettigini

1613

sOylemektedir. Zemahseri’ye gore Hz. Muisd’'nin cocugu ‘zekiyyeten’ lafziyla

nitelemesi ya onun higbir giinahim1 gérmediginden veya cocuk giinah isleme cagina

gelmedigindendir.*®"

Yazir, gulam kelimesinin biilug ¢agmi gecen gengler icin de
kullanilabilecegini ifade etmekle beraber “Guldm tdbiri ekseriya balig olmayanlarda
sayi oldugu cihetle cumhur bunun heniiz balig olmamuig bir ¢ocuk olduguna kail

olmuslardir.”*** demektedir.

Hasili; zannimizca guldm heniiz balig olmamistir. Bunu gulam kelimesini
kissadaki diger kullanim sekli desteklemektedir. Oldiiriilen ¢ocuk i¢in kullanilan ‘aJe’
kelimesi, ayni kissada duvarin altindaki hazinenin varisi olan yetimler i¢in de © (3
Uiy’ seklinde kullanilmaktadir. Ve bu yetimler heniiz balig olmamustir. Ciinkii Hizir
(@s) duvar1 dogrultma sebebini agiklarken bu yetimler igin “ikisi biiyiiyiip, bdlig
olsunlar ve olgunluk ¢agina ulagsinlar” ifadesini kullanmistir. Dolayisiyla ayn1 kissada
gecen ‘Ui (302’ nasil ki heniiz balig olmamissa Hizir’in (as) 6ldiirdiigii gulamin da

heniiz balig olmadig: diistintilebilir.

Hizir’in (as) gemiyi delmesinin zahirl plandaki kotiiligiini ifade etmek i¢in Hz.
Misa ‘I’ kelimesini kullanmusti. Cocugun katlinin zahiri plandaki dehsetini ifade
etmek iginse 155" kelimesi kullanmustir. Bursevi’ye gére imran, igerdigi mananin
kotiiliik derecesi bakimindan niikran’dan daha ileridedir. Ciinkii bir kisiyi oldiirmek

gemidekilerin tamaminin bogulmasinin yaninda daha hafif kalmaktadir,'®*®

Razi ise bu iki isin zahiri fenalig1 konusunda Bursevi’den farkli diisiiniir. Razi’ye
gore ¢cocugun Oliimii igin kullanilan S kelimesi, geminin delinmesi i¢in kullanilan
kelimesinde daha ¢irkindir. Ciinkii gemi delinmese bile bogulmamak miimkiindiir. Ama

burada kesinlikle bir can kaybi s6z konusudur.*®*’

Hizir (as), ayrilacaklar1 zaman gulamin katlinin sebebini sdyle agikladi: “Erkek

cocuga gelince, onun ana babasi miimin kimselerdi. 1818 Onlar Allah’in (cc) birligini

1613 Ziihayli, Tefsiri’l-Miinir, c. VIII, s. 266.
1614 7emahserd, el-Kessaf, c. IV, s. 100.
1615 Y azir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3265.
1616 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. XI, s. 487.
1617 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 231.
1618 o|-Kehf, 18/80.
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1619

ikrar eden tevhid ehli kimselerdi. “(Cocugun) onlart azginlik ve nankorliige

bogmasindan korktuk!”**®® Cocuk cok zarif,'®** akranlarinda daha bir giizel’®*? ve

sevimli®®® oldugu icin ebeveynin asir1 muhabbetlerinden dolayr cocuklarma itaat

etmelerinden korktuk, yani bunu hos bulmadik.*®**

Ayette gegen Wwiid’ yani  “Endise ettik, korktuk!” lafzin1 Taberi, Ibn Abbas,
Ubey gibi alimler “Bildik! " seklinde tefsir etmislerdir. 1°*° Zemahseri ise ‘Gisiad’ lafzinin

‘U S8 vani “Hos karsilamadik!” anlamimda olabilecegini sdyler.'®”® Ibn Acibe de

ayete “Biz o ¢ocugun ana babasini azginlik ve inkdr ile kusatmasini hos bulmadik! ™’

seklinde mana verir.

Albayrak “Konuyu Kur’'an a¢isindan ele aldigimizda Allah'in hasiye fiili ve

tiirevleriyle ilgili hi¢ bir kelimenin 6znesi olmadigini gormekteyiz. Ciinkii ¢ok sayidaki

’

ayetin de belirttigi gibi kendisinden asil korkulmasi/sakinilmast gereken Allah'tir.’

diyerek Ferra’nin da ifade ettigi gibi “hasina” lafzinin alimnda manasinda olmasinin
kissann icerigine daha uygun oldugunu séylemektedir.**®

Hz. Peygamber (sav) “Hizir'in (as) oldiirdiigii ¢ocuk kdifir tabiatlyd:. »1629

buyurmustur. Nevevi cocugun durumuna agiklik getirmek icin “Sdyet bu ¢ocuk biiluga

1630

ulagsaydi kdfir olacakti.” demistir. Rézi ¢ocugun ebeveynine karst durumu ifade

11631 ayetiyle alakali su iki

eden “Onlart azginliga ve kiifre siiriiklemesinden korktuk
yorumda bulunur: “Birincisi; ¢ocugun ana babasi sevdikleri i¢in onu miiddfa etme

ihtiyact duyuyorlardi. Boylece ¢ogu kez yaptigi o kétii fiillerde ona muvdfakat etme

1619 Bursevi, Riithu’l-Beyén, c. XI, s. 500.
1620 o]_Kehf, 18/80.
1621 Epu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, c. IV, s. 105.
1622 7iihayli, Tefsiri’l-Miinir, c. VIII, s. 253.
1923 Havva, el-Esas fi't-Tefsir, c. VIII, s. 378.
182% {bn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 430; Zemahseri, el-Kessaf, c. IV, s. 112.
1625 Kurtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. X1, s. 95.
1626 7emahserd, el-Kessaf, c. IV, s. 112.
1827 fbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 430.
1628 Albayrak, “Kur’4in ve Tefsir A¢isindan Hizir Kissasi ve Lediin ilmi”, s. 197.
1629 Buhard, “Enbiya”, 27; Miislim, “Kader”, 29; Tirmizi, “Tefsir”, 19/3150.
1630 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 486.
1631 g]-Kehf, 18/80.
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mechiriyetinde kaliyorlardi. Ikincisi; (veya) o ¢ocuk ana babasina karst azginlarin ve

. . S 111632
kdfirlerin davrandigi gibi davraniyordu.

Nitekim Razi, ayetin devamindaki “Rablerinin onlara, bu ¢ocugun yerine daha
hayirlt ve daha merhametli bir ¢cocuk vermesini diledik!” ifadesini soyle tefsir etmistir:
“Bunun yerine verilen o ¢ocuk ebeveynine karst itaatkar olmak suretiyle daha sefkatli

ve merhametli olur. %

Bu iste Hizir (as) ¢ocugun ebeveyni igin endise etmisti. Allah (cc) ¢ocugun halini

kendisine bildirmis ve (Hz. Miisd’ya gizli olan) bu sirra onu muttali eylemisti.1634

Sayet
cocuk yasasaydi hayati ebeveyninin dininin fesddina sebep olacakti. Halbuki Gliimii
onun i¢in de daha hayirliydi. Ciinkii o uzun Omiir siirseydi sekavetinin zirvesine

ulasacak‘u.1635

>

Zihayli’ye gore “Erkek ¢cocuga gelince...” ayetince kdfir lafz1 hazfedilmistir.

Ciinkii ayetinde devaminda zikredilen “Ana babasi imdnl kimselerdi.” ifadesi buna

delildir.®® Sabtini de gulamin kafir ve facir tabiath oldugunu séylemektedir.®*’

Yazir gulamin kiiciik veya biiylik olma ihtimalinin her ikisini de gdzoniinde
bulundurarak bu konuda soyle demektedir: “Yani oglan gériindiigii gibi mdsum degildi.
Biiluga ermig ve azmis bir kdfir idi ki ana babasim da kiifr ii tugydnmin istildsi altina
almak iizere idi. Yahut heniiz sabi ise de dyle kiifr ii tugyana meyli vard: ki sag kalirsa
ileride anasimi babasin bile azitacak, onlart da kiifre biiriiyecekti. Hdalbuki o ana
babanin imanlarindaki ihlas, min tarafillah boyle bir serden muhdfaza olunmaya layikti

ve gulamin sabi iken 6lmesi hepsi hakkinda hayirlyyd. 1638

Neticede; Kurtubi’nin de ifide etigi gibi cocuk kafir tabiatlidir.'®*

“Cocuga
gelince, anasi babasi mii'min insanlardi. Onlari azginliga ve kiifre siiriiklemesinden

korktuk. Boylece, Rablerinin onlara, bu ¢ocugun yerine daha hayirli ve daha

1632 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 241.

1633 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 242.

1634 Ebussuid, Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. I11, s. 262.
1635 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 502.

1636 Ziihayli, Tefsiri’l-Miinir, c. VIII, s. 262.

1037 S4biini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, . 201.

1638 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3269.

1639 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 95.
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merhametli bir cocuk vermesini diledik. ~1640

ayetleri 1s18inda Hizir’in (as) oldiirdiigi
gulamin, ana babasini tugyana ve kiifre siiriikleyecek bir karaktere sahip oldugu; ayrica
nefis yani fitrat temizligi yoniinden hayirsiz ve merhamet yoniinden de zayif bir
karaktere sahip oldugu sOylenebilir. Yani gulam “Ey imdn edenler! Eslerinizden ve

n! 11641

cocuklarimizdan size diisman olabilecekler vardir. Onlardan sakini ayetinde ifade

edildigi gibi gelecekte ebeveynine diismanlik yapabilecek tiynette bir cocuktur.

Hizir'in (as) isine fitirdz eden Hz. Musa’ya denildi ki: “Sen, ¢ocugun
oldiiriilmesine karst ¢ikiyorsun. Sen de giinahsiz olarak Kibti'yi éldiirmemis miydin?***
Misirlt Kibti’yi bir tokatta oldiirmiistiin ve yaptigini inkdr edip (grizlemz;stin.1643 Simdi bu
tepkin neden?”™®* “Hizir (as) dedi ki, ‘Ya Misd, sen ol Kibti'yi istemeden

oldiirdiigiinde hickimse seni kinamamust. Simdi bizi nigin kinarsin? "***

Sofyali Bali Efendi gulamin 6ldiiriilmesinin Hz. Misa’nin Kibti’yi 6ldiirmesinin

. . 9 , . 164 1647
bir benzeri oldugunu séylemektedir.'**

Cunkii Hz. Misa’nin sehven oldiirdiig
Kibti de Hizir’'in (as) oldiirdiigii cocuk gibi kafir tabiatliydi. Ayrica Sibtilere zulim
ediyordu. Bazen bir kimse ¢ok miktarda dayak ve kirbac¢ yedigi halde Slmeyebilir.
Burada Kibti’nin bir yumrukta olmesi Kuseyri’ye goére Allah’in (cc) hiikiim ve

v .. . .. . 1. 164
iradesinin yerine getirilmesidir.***

Ibn Arabi’nin de ifade ettigi gibi Kibti’nin katlinin emr-i ilahi oldugunu anlamasi
icin Hizir (as), Hz. Masa’ya katl-i gulami gosterdi.”®*® Hizir (as), Kibti’yi sehven
6ldlirme isinin aslinda Hz. Mlisd’nin farkina varamadigi bir ilhamla vuku’ buldugunu
anlatmak i¢in ¢ocugun Oliimiinii gosterdi. “Bunu ben kendiligimden yapmadzm/”mso

diyerek Kibti’nin 6liimii gibi ¢ocugun 6liimiiniin de hakikatte ilahi bir yonlendirmeyle

1640 o]_Kehf, 18/80-81.
1641 et-Tegabiin, 64/14.
1642 Bursevi, Rithu’l-Beyén, c. XI, s. 492.
1%%3 bn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 433.
1644 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 90.
1645 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 358.
1646 Kiraz, “Sofyali Bali Efendi'nin Tasavvufi Diisiince Bakimindan Onem Arzeden Baz1 Ayetlerle
flgili Yorumlar”, s. 272.
1647 o5-Suard, 26/20.
1648 Kugeyrd, Letaifii’l-Isarat, c. 1V, s. 231.
1649 K onuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, 5. 1313.
1650 o]_Kehf, 18/82.
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gerceklestigini, dolayisiyla Hz. Misd’nin masum oldugunu ispatlad1.1651 Boylece
Misir’da Kibti’nin dliimiine sebep olmanin iiziintiisiinden kaynaklanan kilitlenmenin

(yani ukdenin) pismanligi Hizir’in (as) isini goriince Hz. Miisa nin kalbinden silindi. 2

Bursevi’ye gore katl-i gulam is’ari olarak nefsin hevasinin yok edilmesidir: “Kat/-
i guldm idi ki rih ve cesedin izdivdacindan hasil olan nefsin hevdsi idi. Hizir heva-yi
nefsin basini kopardi ki ‘sehvet’ dedikleridir.”***® Yine Katl-i gulam is’ari olarak tarikat

1654

ile nefsin 1Slahina ™" yorumlanabilir.

3. 8. 3. Hizir’in Duvari Tamir Etmesi

Hizir’in (as) Hz. Misa’ya gosterdigi tiglincii ve son olay cidarin ikdmesidir. Onun
gemiyi delme ve katl-i gulam olaylarina Hz. Miisa itirdz etmisti. Hz. Misa itiraz edince
Hizir “Sana, benimle beraberlige asla sabredemezsin demedim mi?” diyerek Hz.
Musa’y1 ikaz etti. Hz. Masa, "Eger bundan sonra sana bir sey hakkinda soru sorarsam,
artik benimle arkadashk etme! Dogrusu, tarafimdan (dilenecek son) ézre ulastin (bu
son oziir dileyigim)!” diyerek oziir beyan edip Hizir’la (as) yolculaga devam etme
irddesi gosterdi. Hizir (as) da Hz. Misa’daki bu azim ve kararligi goriince ikinci 6zriinii

de kabul etti ve yolculuklarina devam ettiler.

“Yine yiiriidiiler. Nihdyet bir karye halkina varip onlardan yiyecek istediler. 1655

Bu iki server nice giin agliga miibtela olmuslardi. Ana binden karye ehlinden taam taleb

11657

ettiler.'®*® “Zird rivdyete gore meclis-be-meclis gezip istediler. Kis giinlerinde bir

aksam vakti girdikleri bu sehirde soguktan korunmak igin mesken taleb ettiler.*®%®

Sehirliler onlara yiyecek vermedikleri gibi onlar1 misafir etmekten de kagindilar.

Sivasi, diger tefsirlerde pek gegmeyen soyle bir olayr da aktarir: “Bildhare bir

hatun bu hdle vakif olunca onlara sefkatinden dolayt gizlice taam getirip dedi ki, ‘Bu

1651 Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. XII, s. 214.
1652 Cebecioglu, “Niyazi-i Misri’ye Gore Hz. Miisa ve Hizir Kissasi: Cocugun Oldiiriilmesi”, s. 77.
1652 Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 514.
1654 Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 516.
1655 el-Kehf, 18/77.
10% Sivési, Nakdii’l-Hatir, s. 303.
157 Sivési, Nakdii’l-Hatir, s. 306.
1658 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 316.
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karyeniin ricdli kotii ahlak tizeredir. Sizi agirlamaya mecalim yokdur!’ Sonra tadami

vediler ve bu karyenin kadinlarina dud, erkeklerine de beddud ettiler. »1659

Ayette karye ehlinin iki defa zikrinden murad ilkinde yoneticileri, digerinde ise
halk1 olmalidir. Dolayisiyla ehl-i karye havasiyla ve avamiyla 6yle algak kimselerdi ki
gurbete diismiis iki kisiyi misafir etmekten kac;lndllar.1660 Hz. Misa ve Hizir (as) ¢ok
zor durumdaydi ve yemege ihtiyaclar1 vardi. O kadar muhtaglardi ki bu halleri onlar1

insanlarin en son basvuracag1 seye yani dilencilige bile sevk etmisti.*®**

Hz. Misa ve Hizir (as) gibi kerim kimselerin halktan yiyecek istemesine taacciib
etmemek gerekir. Razi’'nin de ifade ettigi gibi a¢ kimsenin yemek istemesi biitiin
seriatlerde miibah olan bir istir. Hatta bazen acliktan dolay1 biiyiik zarar hasil olacaksa
yemek istemek vacib olur.’®®* Onlarm aghg 6lim derecesinde degildi belki ama ¢ok
fazla idi.**®® Sivasi de Rézi gibi “Biiyiik bir zarar veya éliim tehlikesinin oldugu zaman
istemek vacib olur... Bu durumda istemek de bir sekilde kesb sayilir.”**®* diyerek Hz.

Misa ve Hizir’in (as) taam talebinin mesrQi oldugunu sdyler.

Bursevi, Hz. Misa ve Hizir’a (as) yiyecek verilmemesinin hikmetiyle alakali el-
Es’iletii’l-Mukhime’den soyle bir nakil yapar: “Bu yolculukta Hz. Misd taleb ettigi
halde ona yemek verilmedi. Hdlbuki Hz. Suayb’in davarlarim suladigi zaman taleb
etmeden kendisine yemek verilmisti. Bunun cevabi (hikmeti) sudur: Mahrimiyet
muhalefet sebebiyledir. Ciinkii (Hz. Miusd) Allah’in kendi halini bilmesiyle yetinmeyip
mahliika i’timdda meyletti. Boylece sonradan olma ve hadis bir varlikla siikiin bulmak
istedi. Medyen’deyken tevekkiil iizre hareket ediyor ve Rabbi ile arasina kimseyi
sokmadan Hakk’in kapisina yonelip ‘Ey Rabbim, dogrusu bana indirecegin her hayra

muhtacim!’ diyordu. 1665

Onlar sehrin disinda kaldilar. Sabahleyin erkenden yola koyulduklarinda sehrin

kenarinda bir tarafa meyletmis,1666 ve insanlar i¢in tehlike olusturan'®®’ bir duvar

1059 Sivési, Nakdii’l-Hatir, s. 316.

1880 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3267.

1661 7emahserd, el-Kessaf, c. IV, s. 108.

1662 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 233.

1663 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 234,

1664 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 305.

1665 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 490.

1666 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 491.

1867 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. XIII, s. 508.
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buldular. A¢ ve yorgun bodyle sehirde (veya disinda) dolasirlarken “orada yikilmak

tizere olan bir duvarla karsilastilar. (Hizir) hemen onu dogrulttu.”

Hizir’in (as) duvart dogrultma isi diger isleri gibi tam bir muammadir. Nasil
dogrulttugu hakkinda Aayette bir isaret olmadigi i¢in miifessirler farkli yorum
yapmiglardir. Razi ayette duvarla alakali olarak gecen “ikdme” isinin birka¢ sekilde
olabilecegini soyler: Ya duvar1 yikmis sonra yeniden yapmistir ya da yikmadan eliyle
dogrultmustur. Ya da micizevi bir sekilde elini siirmiis ve duvar dogruluvermistir.'°®®
Beyzavi de Razi’nin rivayetlerini siraladiktan sonra bu dogrultma isinin tamir etmek
veya bir destekle dayamak seklinde de olabilecegini belirtmektedir.®®® ibn Acibe’ye
gore duvari yikip yeniden yapmasi dogruluktan uzaktir. Hizir (as) duvari miicizevi bir

sekilde eliyle meshederek dogrultmustur.®”

Yazir da Ibn Acibe gibi diisinmektedir. Béyle bir memlekette yikilmamis bir
duvart yikip yeniden yapmaya kalkismak dikkati celb edeceginden Hizir’in (as) bu
dogrultmasi elini meshetmesiyle harikulade bir sekilde vukd’ bulmustur. Yazir “Filvaki
enbiyd ahvaline ve cereydn-i kissaya yakigan da budur. - olb diyerek duvari dogrultma
isinin nigin harikulade bir sekilde yapilmis olmasi gerektigini izah etmektedir. Yani
kissada 6yle ¢ok olaganiistii olay vardir ki Hizir’in (as) duvari dogrultmasinin da boyle

olaganiistii olmasina sagsmamak gerekir.

Hizir (as), cidan ikdme edince yani dogrultup diizeltince Hz. Misa (beseriyet
icabi agliktan ve cimri insanlara olan gadabindan dolayr) Hizir’in (as) yaptigi isi
lizumsuz gorerek™’? “Dileseydin elbette buna karsi bir iicret alabilirdin!”™**" dedi.
Bunu itirdz olarak degil teklif stiretinde sdylemisti."®’* Hizir'in (as) bu isi fuzdli ve

bosuna yapmis oldugunu ima etti.’®"

Aziktan mahrum kalip muhtag¢ olduklar1 bir zamanda Hizir (sanki) lizumsuz bir

i1sle mesgul oldugu i¢in Hz. Miisa kendini tutamamustir.*®’® Rizbihan’a gore Hz. Miisa,

1668 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 235.

1669 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, c. I11, s. 327.
1870 jbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 425.

167! Y azir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3268.

1872 fbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 425.

1673 o]-Kehf, 18/78.

1674 K urtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 89.

1675 Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-Ulim, S. 163.

1676 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, c. I11, s. 327.
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Hizir’1 (as) iyilik yapmaktan men etmeye kalkistigi zaman Hizir (as) bunu tamaha yordu

ve “Iste bu seninle benim aramin ayrilmasidir.” dedi.*®”’

Ebussutid, Hz. Misa’nin bu soziinden maksadinin ya Hizir’1 (as) ilicret almaya
tesvik etmek ya da liizumsuz bir isle istigdlini tariz etmek oldugunu st')yler.1678 ibn
Acibe de ayn1 kanaattedir. Sanki Hz. Misa isteklerinin verilmeyisini ve ihtiyacin ortada
oldugunu gordiigii boyle bir vakitte bu isle mesgul olmay1 faydasiz gérmiis ve bundan

dolay1 sabredememistir.*®"®

Kuseyri, iicilincii itirazin Hz. Miisd’nin nefsi ile alakali oldugunu sdylemekte ve
ayrilmanin asil sebebini bu nefsi itirdza baglamaktadir: “Hz. Miisd, yoksullara ait olan
gemi ve haksiz yere cana kiyma gibi baskalari icin soru sordugu siirece Hizir ondan
ayriimadi. Ancak iigiincii olayda kendi nefsinin payi olan yemek talebi konusunda soz

sdylemeye yeltenince ayrilikla miibteld kilindy."**®

Hz. Misa’nin bu tarizinden sonra Hizir (as) onunla yollar1 ayirdi. Ayriliktan 6nce
duvar1 diizeltmesini soyle izah etti: “Duvara gelince, sehirde iki yetim ¢ocugun idi;
altinda da onlara ait hazine vardi. Babalari ise salih bir kimse idi. Rabbin istedi ki o iki
cocuk gii¢lii ¢aglarina erissinler ve Rabbinden bir rahmet olarak hazinelerini

1681
ctkarsinlar.”

Zemabhseri duvarin altindaki hazine konusunda ihtilaf edildigini, hazineden kastin
altin ve giimiis cinsinden mallar veya lizerinde mubhtelif nasihatlar yazilmis altin bir

levha ya da i¢inde ilim bulunan bir takim sayfalar oldugunu sdylemistir.'*®?

Zemahseri
bu goriisleri zikrettikten sonra “Ancak mutlak olarak kenz (>X) dendigi i¢in bunun mal

oldugu anlasilmaktadir.”**® demeyi de ihmal etmemektedir.

Ibn Kesir; Ibn Cerir’den nakille duvarin altinda yetimler i¢in mal oldugunu soyler

ki ona gore de ayetin siyakinin zéhirinden kenz’in maddi degere haiz emval oldugu

1877 Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 167.
1678 Ebussuid, Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. I11, s. 261.
187 fbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 425;
1680 K useyri, Letaifii’l-isarat, c. 111, s. 411.
1681 o]-Kehf, 18/82.
1682 7 emahserd, el-Kessaf, c. IV, s. 112.
1683 7 emahgerd, el-Kessaf, c. IV, s. 114.
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anlagilmaktadir.’®®* Kurtubi de kenz’in liigatta bir araya toplanmis mal manasina

geldigini ifade etmektedir.'®®

Iki kavil de aslinda ¢elismemektedir. Ciinkii hazinenin iizerinden nasihatler yazili
levha oldugunu soyleyenler de bu levhanin altindan oldugunu ifide etmektedir.
Neticede; eger cidarin altindaki levha ise dgiitleri cihetinden manevi, altindan olmasi

cihetinden maddi degere haiz olabilir.

Kuseyri duvarin dogrultulmasinda yetimler i¢in bir rahmet oldugunu sdyler. Bu

rahmet de onlarin cimri halktan merhamet dilenmek zorunda kalmamalaridir. Duvar

1686

dogrultulunca hazine yetimlere kalmistir. Yetimlerin babasi evlatlarina altin ve

glimiis biraktig1 halde kinanmamis ve ayette salih olarak anilmistir. Bursevi bu hususla
alakali sunlar1 sdyler: “Kenz (hazine) ashinda insanmin topraga gomdiigii maldir. Merfii
gelen rivayetlere gore onlarin altin ve giimiisten orada gomiilii mali vardr. ‘Altin ve

»1687

glimiisti yiganlar... dyetindeki kinama altin ve giimiisii biriktirip de zekdtlarini

vermeyen ve onlara ait haklar: gézetmeyenler igindir. & Beyzavi ve Ebussutd da
ayni kanaattedir. Ayetteki kinama altin ve giimiisii biriktirdigi halde zekatin1 ve ilgili

haklarin1 vermeyenler icindir. %%

Yazir da “Bunlar icin saklanmis altin ve giimiis
definesi vardi. Bunun birtakim hikmet ve nesdyihi muhtevi bir altin levha oldugu da
mervi ise de evvelkisi zahirdir.”**® diyerek kenz kelimesini altin ve giimiis cinsinden bir

nesneye hamletmektdir.

Hizir’in (as) cidan ikdme edip kenzi muhafaza etmesinin sebebi ayette gecen
‘lallia Lt l” lafzinda gizlidir. ibn-i Abbas’a gore o iki yetim, babalarmim salih olmasi

sebebiyle korunmustur. Halbuki Aayette yetimlerin salih olduklarindan s6z

1691

edilmemistir. Bu da gostemektedir ki sdlih bir kisinin soyu korunur ve onun

kullugunun bereketi diinya ve ahirete uzanir. Soyundan gelenlere sefaati yetisir.1692

168 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’4ni’l-Azim, c. 2, s. 432.

1685 K urtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 98.

1686 Kugeyri, Letaifii’l-Isarat, c. 111, s. 412.

1687 et-Tevbe, 9/34.

1688 Bursevi, Riithu’l-Beyén, c. XI, s. 503.

1689 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, c. 111, s. 329; Ebussuiid, Irsadii’l-Akli’s-Selim ila
Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. |1, s. 262.

189 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3270.

1691 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 508.

1892 {hn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, c. 2, s. 432.
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Kurtubi de bu ayeti Allah’in (cc) salih kulunu bizzat korudugu gibi ondan nesep

itibariyle uzakta olan ¢ocuklarini ve torunlarini dahi koruyacagma delil saymaktadir.'®%?

Hizir'in (as) hazineyi koruma konusundaki biitiin gayreti cocuklarin ana

babalarinin salih kimseler olmasindan dolayidir. Bunda da Allah’in (cc) dostlarinin

1694

zilirriyetini  koruyacagma dair bir delil vardir. “O, biitiin sdlihlere velilik

11695

eder. ayeti Ibn Acibe’nin bu sozlerine senettir. Yazir da iki yetimin iizerine

Allah’in (cc) rahmetinin zuhiir etmesini sadece ¢ocuklarin yetim olmasina baglamaz.

Ayni zamanda babalarinin slih olmasima da baglar.'*%

Sivasl bu olay iizerinden salah sifatimi su sozleriyle over: “Sifat-1 salah ne
miibdrek nesne imis ki yedi kusak once yasamig birinin saldhi hiirmetine sekizinci
batinda gelen eytima Hazret-i Rabb-i Kerim, Hizir gibi abd-i dlem ve bende-i muallim
olan bir kulunu hizmet¢i kilypp hazineleri zdyi’ olmasin diye duvari ikime siiretiyle

hizmet ettirdi. "%’

Sofyali Bali’ye gore Hizir’in (as) duvari bila-iicret onarmasi, Hz. Miisd’nin Hz.
Suayb’mn kizlari icin iicretsiz olarak koyunlarini sulamasi hadisesine benzemektedir.*®
Hz. Misa, Hizir’in (as) duvart {icretsiz bir sekilde dogrultmasini fuzdli goriip hos
bulmayinca kendisine denildi ki: “Sen Suayb’in davarlarini iicretsiz suladigini unuttun
mu?*®®® Sen de Suayb’in kizlarmmin koyunlarini sulamak igin kuyunun agzindan tasi
kaldwrirken highir ticret almamistin. Peki, sen onu (simdi ki gibi a¢liktan bitab diigmiis

oldugun halde) nigin iicretsiz kaldzrmz;tm?lmo Simdi bana nicin itirdz ediyorsun?ml ”

“Hizir (as) dedi ki, ‘Ya Ibn-i Imrdn, sen sikintili bir zamanda ve gayet ihtiya¢

halinde Suayb’in (as) kizlarimin davarini suladin ve iicret almadin! Simdi sana ne oldu

1698 K urtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. X1, s. 98.

18% {bn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 431.

109 oA raf, 7/196.

16% yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3270.

1697 Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 355.

16% Kiraz, “Sofyali Bali Efendi'nin Tasavvufi Diisiince Bakimindan Onem Arzeden Baz1 Ayetlerle
flgili Yorumlar”, s. 272.

1699 Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 492.

1% fbn Acibe, Bahrii’l-Medid, c. V, s. 433; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 90.

1701 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, 5. 1329.
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ki ben yetimeynin duvarint Allah’in emri ile ikame ettigim icin beni ticret almaya tesvik

edersin? 1702

Hizir’in (as) cidar ikamesiyle alakali is’ari yorumlar da yapilmaktadir. Bursevi
ig’ari olarak yetimi kalbe, kenzi de esradr-1 ilahiye benzetir: “Ve ol yetimden murdad
yetim-i kalptir... Ve onun definesi esrdr-1 ilahiyye idi.”*"® Yine ona gore ikAmet-i cidar

o A . . g s e 1704
marifet ve hakikat makaminda manevi halin gizlenmesine igarettir.

Niyazi-i Misri de is’ari olarak cidarin ikdme edilerek kenzin setredilmesini
kemalin gizlenerek ucub sifatinin izélesi seklinde yorumlar: “Ciddardan murdad Kibir
sifatidir... Kemali ziyade olan kimselerde kemali ziydade oldukg¢a kibri de ziydde olur.
Erbdb-1 kemalin ¢ogu bu kibir yiiziinden heldk olmugstur. Kibir ile gurur eder ve heldk
olur..*™ Simdi kibir sifatimin elinden o kimse halds olur ki duvari kendi kemalinin

listiine yapa! Yani kendii kemdlin setr ede!'"®”

Neticede; Hizir’m (as) gosterdigi liglincii ve son olayda tdmir edilen duvarin
afakta olmakla beraber ayn1 zamanda enfiiste Hz. MGisd’nin iginde oldugu sdylenebilir.
Kibti’yi sehven oldiirdiigli giin Hz. Mlsa’nin gonliindeki duvar yikilmistir. Bu duvar

yillar sonra Hizir’in (as) eliyle dogrultulmustur.

3. 9. Hizir’la Yolculugunun Hz. Misa Acisindan Sonuclar:

Ugiincii béliimiin bu son baghg altinda, Hizir’la (as) yolculugunun Hz. Misa

acisindan muhtemel sonuglari lizerinde bir degerlendirme yapilacaktir.

Hizir’in (as) Hz. Misa’ya gosterdigi li¢ olaydan sonra yolculuklar1 sona ermisti.
Ciinkii Hz. Msa bu {i¢ olaya zor dayanabilmis ve s6z verdigi halde sabredemedigi igin
{ic defa itirdz etmisti. Hz. M0sa’nin iiglincii itirAzindan sonra Hizir (as) “Iste bu
birbirimizden ayrilmamiz demektir!” diyerek yollarmi ayirdi. Ayrilirken de “Simdi sana

11707

sabredemedigin seylerin i¢yiiziinii anlatacagim. dedi ve ¢ olayin perde

arkasindaki sebebleri su sekilde agikladi:

1702 givasi, Nakdii’l-Hatir, s. 358.
1703 Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 516.
1704 Bursevi, Kitabii'n-Netice, s. 516.
1705 Malati, Riséle-i Huzriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 30/b.
1708 Malati, Riséle-i Hizriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 7/b.
1707 o]-Kehf, 18/78.
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“O gemi, denizde calisan birtakim yoksul kimselere ait idi. Onu yaralamak
istedim, ¢iinkii onlarin ilerisinde, her gemiyi zorla ele gegiren bir kral vardi. Cocuga
gelince, anast babasi mii'min insanlardi. Onlart azginliga ve kiifre siiriiklemesinden
korktuk! Bdylece, Rablerinin onlara, bu c¢ocugun yerine daha haywli ve daha
merhametli bir ¢ocuk vermesini diledik! Duvar ise sehirdeki iki yetim ¢ocuga ait idi.
Altinda onlara ait bir define vardi. Babalart da iyi bir insandi. Rabbin, onlarin olgunluk
cagina ulasmalarini ve Rabbinden bir rahmet olarak definelerini ¢ikarmalarini istedi.

Bunlart ben kendi gériisiime gére yapmadim! Iste senin, sabredemedigin seylerin i¢yiizii

budur! 7%

Hizir’in (as) bu izahindan sonra Hz. Miisd’nin kavminin yanina dondiigii agiktir.
Kavminin yanina donen Hz. Misa agisindan, maddi ve manevi mesakkatli bir yolculuk
olan bu maceranin mutlaka miispet bir neticesi olmalidir. Eflaki (6. 761/1360) “Hz.
Miisd da Allah’in Hizir’a (as) verdigi ilimden faydalanmuistir. 18 diyerek bu hakikate

isaret etmektedir.

Niyazi-i Misri Hizir’la (as) yolculugunun Hz. Miisé agisindan miispet sonuglarinin
oldugu kanaatindedir. Hz. Miisd Hizir’dan (as) istifade etmistir. Eger bu yolculuktan
Hz. Musa istifade etmeyecek olsaydi Allah (cc), onu Hizir’a (as) abes yere gondermis
olurdu ki Allah (cc) bundan miinezzehdir: “Hdsili tefsirlerde yazildigina binden
anlasilir ki Hz. Misd, Hizir'dan istifdde etmis ola! Cendb-1 Hak, Hz. Miisa’y:1 Hizir’a
(as) istifdde i¢in gondermistir. Eger o, Hizir’dan istifdde etmeyecek olsaydi Hak onu

abes yere gondermis olurdu ki bu zan bdtildr. #1710

Hasili; Hz. Masa-Hizir (as) kissast hakkinda sOylenenlerden yola cikarak bu
yolculugun Hz. Misa agisindan muhtemel sonuclari hakkinda sunlart sdylemek

mumkindir:

a. Bazilarina gore bu yolculugun neticesinde Hz. Miasa Hizir’dan (as) ilim

Ogrenmistir.

1% el-Kehf, 18/79-82.
1709 Semseddin Ahmed el-Eflaki, Menﬁklbii'l-Arifin, cev. Tahsin Yazici, Hiirriyet Yaymlari, Istanbul,
1973, c. I, s. 367.

1719 Malati, Riséle-i Hazriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 33/a.
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Niyazi-i Misri, risdlesinde Hz. Misa’nin Hizir’dan (as) alt1 ¢esit ilim tahsil ettigini
soylemektedir: “Isin 6zii budur ki Hz. Miisa Hizir'dan alti ilim tahsil etti.'™** Ucii halk
ile kendi arasinda, iicii de Hak ile kendi arasinda lazimdi...*™™ Hasili; ilm-i verdset,
ilm-i lediin, ilm-i ildhi bunlarin hepsi ilm-i vehbidir ki Hizir, Hz. Misd'ya talim

etmistir. »1713

Hz. Masa, Niyazi-i Misri’nin dedigi gibi Hizir’dan (as) ilim 6grenmis olabilir.
Fakat bu ilim zannimizca ilm-i lediin degil de baska bir ilimdir. Boyle diisiinmemizin
iki sebebi vardir: Birincisi, Hizir’in (as) ilminin niteligidir ki lediin ilmi olarak tesmiye
edilen bu ilim kuldan kula aktarilan bir ilim degildir; ikincisi de Hz. M{isa’nin, yaptigi
teblig i¢in Hizir’in (as) ki kissadan anlasildigi kadariyla, gaybi bilmeye yonelik bu

tedbir ilmine muhta¢ olmamasidir.

Hizir’in (as) ilmi ayette gegen ifddeden dolayi lediinni olarak isimlendirilmistir.
Bu ilim Allah’in (cc) zatindan ilkd yontemiyle vehbi olarak kula verilen ilimdir.
Necmeddin Kiibra Hizir’in (as) sahip oldugu lediin ilminin Allah’tan (cc) baskasindan
ogrenilmesinin miimkiin olmadigini séylemektedir. Ona gére mahliiktan 6grenilen ve
mahlika Ogretilen ilimler lediinni ilim ciimlesinden degildir.'™* Razi’ye gore de

Hizir’in (as) sahip oldugu ilmin 6grenilmesi miimkiin degildir.!*®

Hz. Misa’nin Hizir’dan (as) lediin ilmini 6grenip Ogrenememesi meselesine
telmihte bulunan Kuseyri, cevabin1 vermese de tefsirinde sdyle bir sual sorar: “Bir
yoruma (ve ayni zamanda dyete) gore Hizir, kendisine verilen 6zel ilmi herhangi bir
hocadan veya sahistan 6grenmemigstir. O hdlde, baskasindan ogrenmedigi ilmi bir
baskasina nasil égretebilir?”*™® Bu durumda “Hz. Misd Hizir’dan ilm-i lediin
ogrenmistir! ” denildigi zaman bir paradoks ortaya cikmaktadir. Bu paradokstan
kurtulabilmek i¢in “Hz. Miisd Hizir in (as) lediin ilminden istifide etmistir!” demek

daha mantikli goziikmektedir.

Bu konuda Kuseyri’nin sézleri de ufuk agicidir. Kuseyri Letdifu ’I-Isarat’ta lediin

ilminin tarifini yaparken “Akli delilden uzak olan bu ilmin faydasi sahibine degil

Y11 Malati, Riséle-i Hizriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 33/a.
712 Malati, Riséle-i Hizriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 33/b.
1713 Malati, Riséle-i Hizriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 33/b.
s Bursevi, Rihu’l-Beyéan, c. XI, s. 464.
1715 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 239.
1718 Kugeyrd, Letaifii’l-Isarat, c. 111, s. 4086.

290



Allah’ diger kullarinadir.”*™" demektedir. Yani bu ilmin faydas: Hizir’a (as) degil
Hizir (as) ile muhatap olan kullaradir. Allah (cc) bu ilmi Hizir’a (as) baskalarina
ogretsin diye degil, baskalar istifade etsin diye ihsan etmistir. Meseld Hizir’in (as)
ilminden miskin gemi sahipleri, gulam, gulamin ebeveyni, yetimler istifide etmistir.
Hatta bugiin bile Kur’an-1 Kerim sayesinde timmet-i Muhammed Hizir’in (as) isleri
tizerinde tefekkiir ederek, onun ilminden istifade etmektedir. Fakat yaptig1 isler, Hizir’a
(as) bugiin bile hala kinanmaktan baska bir fayda saglamamistir. O halde “Hizir
kissasindaki sahislarin istifade ettigi gibi Hz. Miisa da Hizir’in (as) ilminden istifdde

etmistir! " yargisina varmak daha mantikli goziikmektedir.

Ayrica Hz. Misa’nin Hizir’'m (as) ilmini 6grenmeye ihtiyacinin olmadigi
sOylenebilir. Hz. M@sd’ya lazim olan teblig ilmidir. Hizir’in (as) ilmi ise teblig ile
alakali olmaktan ziyade tedbir ile alakali olan bir ilimdir. Eger Hz. M@sa’nin tebligi i¢in
Hizir’in (as) ilmi gerekli olsaydi Allah’n (cc), onu daha risdletinin basinda yani teblige
baslamadan veya yeni basladigi siralarda Hizir’a (as) gondermesi gerekirdi. Ama Hz.
Misa ve Hizir’in (as) gorismesi “Hz. Misa’'min Hizir’a (as) Yolculugunun Zamani™
boliimiinde izah etmeye calistiZimiz gibi muhtemelen Hz. Masa’nin risdlet vazifesi
almasindan ¢ok sonra, Misir’dan kavmiyle ayrilip Tih’te ikdmete mahkGm olduklar

sirada gerceklesmistir.

Zaten kissadaki li¢ olaydan anlasildigina goére Hizir’in (as) sahip oldugu tedbir
ilmi yani esydya tasarruf veya isleri cekip ¢evirme ilmi gaybi bilmeyle alakalidir.
Tedbir i¢in gaybi bilgi gerekebilir. Ama teblig i¢in gaybi bilgiye ihtiya¢ yoktur. Mesela
Firavun’un sonu ile alakali gayb1 bilmesinin Hz. Mlsa’nin tebligine faydasi olmadigi

gibi, Hz. Misa’y1 teblig gayreti husiisunda gevseklige diisiirerek ona zarar1 da olabilirdi.

Hz. Misa Hizir’dan (as) birtakim ilimler 6grenmis olabilir. Ama Hz. Misd nin
Hizir’a (as) gonderilmesinin temel gayesi ilim 6grenmek degil, Hizir’'in (as) sahip
oldugu ilimden istifade etmektir. Hz. Msa’nin Hizir’a (as) yolculugu eger ilim
ogrenme maksatli olsaydi Hz. Mlisd’nin degil Hz. Harun’un gonderilmesi daha isabetli
olurdu. Ciinkii ilm1 dirayet noktasinda Hz. Misd’nin Hz. Harun’dan daha yetkin oldugu
aciktir. Ibn Arabi’nin dedigi gibi Hz. Harun sinnen Hz. Mis4’dan biiyiiktii fakat Hz.

Miisa niibiivvet yoniinden Hz. Harun’dan daha biiyiiktii. Clinkii Hz. Misd nin niibiivveti

117 Kugeyrd, Letaifii’l-Isarat, c. 111, s. 4086.
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bi’l-asale, Hz. Harun’un niibiivveti ise bi’l-istirakti.'"*® Dolayisiyla ilim 6grenmeye Hz.

Misa’nin degil Hz. Harun’un daha fazla ihtiyaci oldugu agiktir.

Neticede; Hz. Miisa Hizir’dan (as) bir ilim tahsil etmis olabilir. Ama o ilim ilm-i
lediin degildir. Ciinkii ilm-i lediin séhibinin bagskasina o6gretebildigi bir ilim degil
bagkasinin istifiddesine sundugu bir ilimdir. Bu bakimdan Hz. Misa’nin Hizir’in (as)

lediinni ilminden istifade ettigini s0ylemek daha uygun goziikmektedir.

b. Bu yolculugun neticesinde Hz. Miisa hubb-1 cdhdan halas olmustur ki bu goriis
Niyazi-i Misri’ye aittir. Niyazi-i Misri Hz. Misa’da hubb-1 cah sifatinin oldugunu
soylemektedir. Misri Ozellikle gulam sevgisi ile makam sevgisi arasinda bir irtibat
kurarak zahirdeki gulamim katlini Hz. Misd’nin gonliindeki makam muhabbetinin

stiktitu olarak degerlendirir.

Niyazi-i Misri’ye gore Hz. Musa’da (as) makdm ve riitbe sevgisi demek olan
hubb-z cdh sifati vardi. Allah (cc) Hz. Misa’nin gonliinden bu sifatin ¢itkmasini murad
ettigi icin onu Hizir’a (as) gonderdi. Hizir (as), gulamin katliyle Hz. Masa’daki (as) bu
sifat1 izale etti: “Gulamdan murdd Hz. Miisa nin hubb-1 cah sifatidir. Hizir, o sifati
izdle eyledi. Hz. Miisd’dan o sifat yok oldu.”*™® “O guldm hubb-1 cahdir. Hz. Miisa (as)
yiiztinden Hizir biitiin riyaset erbdabini hubb-1 cdh Sifatindan nefret ettirdi. Yani hubb-;
cdah erbab-1 riyasetin yaminda sevilen, ragbet edilen ve giinahsiz bir oglan gibidir. Bu
stfath oglana kiyymak nasil gii¢ ise cihdan ge¢mek de 0 kadar giictiir. Lakin akli tamam

: 21720
verinde olan geger.

Niyazi-i Misri, hubb-1 cdhdan kalbi kurtarabilmenin ¢ok zor oldugunu sdyler:
“‘Muti kable en temutii!” hadisi bu hubb-1 caha remzdir. Bundan dlmeden halas olun
dimektir. Zira hubb-: cah kadar insana agik bir diisman yoktur. Biiyiik bir dfettir. Bunun

elinden yiiz bin siddiktan bir siddik ancak kurtulur. ™"

Niyazi-i Misri, Hizir'in (as) gulamu 6ldiirmesi ile Hz. Ibrahim’in evladini kurban
etmeye niyetlenmesi arasinda hubb-1 cah sifatinin izélesi bakimindan da bir irtibat kurar
ve iki olaydaki gulameynin katli meselesini is’arl olarak sdyle yorumlar: “Yani Hizir

dedi ki: ‘Miisd’min rithu, rith-1 kudsi nefsi, nefs-i mutmainne iken hubb-: cdh buna

1118 K onuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 1237.

719 Malati, Riséle-i Hizriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 30/a.

1720 Malati, Riséle-i Hazriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 6/a.

1721 Malati, Riséle-i Hazriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 30/a.
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miinasip degildir! Hubb-1 cah giimahkarlara miindsiptir. Bu riiha ve bu nefse bu ogul
layik degildir!” diye oglan siiretine temessiil ettirip katleyledi. Kezalik Ibrahim’e (as)
‘Zebh eyle!’ diye emrolunan Ismdil, evlat siretinde yine hubb-1 cahti. Ibrahim (as), oglu
zanneyledi. Cok zahmet ¢ekti. Akibet ko¢ siretinde Ibrahim’in (as) dahi hubb-1 cdhin

Allah Subhdnehii ve Teald Hazretleri, kurban etmek suretiyle yok etti. ”*'?

Niyazi-i Misri’nin bu yorumunu Hz. Misa’nin Firavun’un sarayinda aldig1 egitim
tarzint da gézoniinde bulundurarak degerlendirmek gerekir. Cilinkii Hz. Misa sarayda
ileride Misir’in yonetiminde soz sahibi olacak bir makdma oturacak bir kabiliyette
egitilmistir. Sarayda uzun yillar aldig1 bu egitim tarzinin Hz. Miisd’nin nefsinde hubb-1

cah sifatinin niivesini olusturdugu diisiiniilebilir.

Aslinda Niyazi-i Misri’nin hubb-1 cah olarak isimlendirdigi durumu, bizim Hz.
Misa’nin ukdeleri olarak ele aldigimiz haller baglaminda degerlendirmek miimkiindiir.
Misri’nin ifadelerine bakilirsa hubb-1 cahin Hz. Misa ag¢isindan bir ukde/diigiim oldugu
sOylenebilir. Fakat biz Kur’an-1 Kerim’de agikca ifade edilmedigi ve diger alimler
tarafindan dile getirilmedigi i¢cin hubb-1 cdh1 Hz. Masad’nin ukdeleri climlesinden

zikretmedik.

C. Bu yolculugun neticesinde Hizir’in (as) sahip oldugu ilm-i lediinniin varligini
ogrenen Hz. Miisd nin, kendi sahip oldugu ilmin sinirlarin1 ve méhiyetini daha iyi idrak
ettigi soylenebilir. Bu bakimdan Hz. Masa’nin sahip odugu ilmi daha iyi idrak
edebilmis olmasin1 da Hizir’la (as) yolculugunun hikmetleri ciimlesinden zikretmek
miimkiindiir. Hizir’1in (as) ilmiyle tanisan Hz. M{isd’nin, kendi ilmine karsi marifetinin

daha da arttig1 diisiiniilebilir.

Genel kabule gore ikisinin ilimleri nitelik bakimindan birbirinden farklidir.
Ebussutid “Hz. Miisd birtakim gizli ilimlerin sirlarint 6grenmek iizere, bir siireligine
kendisiyle dolasmak icin Hizir'dan izin istemisti. 1723 diyerek Hz. Miisa’nin ve Hizir’in

(as) farkli ilim deryalarinda yiizdiigtinii haber vermektedir.

Hz. Misa’da esma-i ilahiden zahir ismi galibdi ve mesreb-i alisinden tenzih

hakimdi. Bu ylizden ism-i batina taalluk eden lediinni ilimlerden zevk alabilmesi igin

1724

Hizir’'in (as) sohbetine tesvik buyruldu. Schuon, Hz. Miusa’nin dininde

1722 Malati, Riséle-i Hizriye-i Cedide, (Yazmalar, 06 Mil Yz A 853/2, 1168/1754), vr. 34/a-b.
1723 Ebussutd, Irsadi’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. l11, s. 260.
1724 Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, 5. 1271.
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seriatin/yasanin hakim oldugunu ve seriatin islam, imdn ve ihsdn dgelerini kendi iginde

1725

emip erittigini sdylemektedir.”'“> Seriat yani yasa da zahir ilmiyle alakalidir.

Razi de “Hz. Miisd 'min ser’i ilimlerdeki derecesi kemdle erince insanin kemal
derecesinin igin zahirine (gore) bind edilmis ser’t ilimlerden isin i¢yiiziine ve hakikatine
vakif olmaya istinad edilmis olan bdatini ilimlere ge¢cmesinde oldugunu Hz. Miisd nin
idrak etmesi icin Allah onu o dlime gondermistir. 1726 diyerek yolculugun bu yoniine

dikkat ¢ekmektedir.

Hz. Misa kendisine verilen ilmi nihai goriiyor ve bu ilimden daha serefli bir ilim
bulunmadigini diistintiyordu. Yolculugun nihayetinde séhip oldugu ilmin &tesinde farkli
ilimlerin ve sirlarin bulundugunu 6grenmis oldu. Boylelikle kendine verilen ilmi nihai
gormekten Vazge(;ti.1727 Ciineyd’e gore Hizir'in (as) ilmi kemale erince Hz. Msa,
Hizir’in (as) ilminin kiymetini ve kendi ilminin haddini anlamis oldu.*’® Nitekim Yazir
da “Filhakika bu talebde Hz. Miisa 'min alacagi ders kendi makamini tamimak ve bir

sabur dersi almaktan ibaret olacaktir.”*™* demektedir.

Sivasi’ye gore Hizir’in (as) islerinden ve islerin sirrin1 agiklamasindan “Miisd
Peygamber’e ancak iki fayda hdsil oldi: Birinci fayda budur Ki ilimden bir kismi vardwr
ki onu enbiydanin bilmemesi cdizdir. Ikinci fayde bu oldu ki, Hizir (as) kendinden alim
ola! " Dolayisiyla Hz. Mis, Hizir (as) siyesinde kendisinin bilmedigi bir ilmin

varligindan haberdar olmustur.

Ebli Osman Magribi’nin (6. 373/983) ifade ettigi gibi bir sey, zidd1 bilinmeden

(tam manasiyla) bilinemez."®*

Her sey ziddiyla kaim olduguna gére Hz. Mlisa nin séhip
oldugu tatli suyu yani zahir ilmini tam idrak edebilmesi i¢in aci suyun yani batin ilminin
varligindan haberdar olmast ve onun da tadina bakmasi1 gerekiyordu. Nasil ki beyaz

siyahla veya soguk sicakla kaimse tatli da aciyla kdimdir. Muhyiddin Sekiir’iin seyhinin

1725 Tevhidi dinlerden Hz. ibrahim’in dininde ‘iman’; Hz. Miasd’da ‘islam’(seriat); Hz. isa’da
‘ihsan’(tarikat/yol) 6n plandadir. Bkz. Schuon, Islam’in Metafizik Boyutlari, s. 116.
1726 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XV, s. 239
1727 Qadrettin Konevi, Fusisii’l-Hikem’in Sirlar, cev. Ekrem Demirli, iz Yayincilik, Istanbul 2012, s.
142.
1728 Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 166.
1729 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3263.
7% Sivasi, Nakdii’l-Hatir, s. 331.
1731 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 785.
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dedigi gibi “Baldirani tatmayan bali tatmis sayilmaz!”*™* Neticede; bu yolculuk
sayesinde Hz. M{isd’nin bir taraftan kendi ilminin sinirlarim1 daha iyi idrak ettigi diger
taraftan da alimlerin batin ilmi adim verdikleri ve kendisinde bulunmayan bir ilmin

varligindan da haberdar oldugu s6ylenebilir.

d. Bazilarma gore bu yolculuk Hz. Misa agisindan bir te’dible sonuglanmustir.
Mesela; Kurtubi ve Kuseyri Hz. Miisa’nin Hizir’a (as) yolculugunun niteligi hakkinda
ayni kanaate sahiptir ki onlara gore bu yolculuk edeplenme yolculugudur. Bu nedenle
Hz. Misa’nin Hizir (as) ile yolculugu c¢ok cetin ve sikintili gegmistir. Cilinkii bu
yolculuk edeb dersi alma yani te’dib yolculugudur.1733 Bu yiizden Hz. Misa
mesakkatlere katlanmaya maruz birakilmistir. O, yolculuga ilmini artirmak igin

cikmugtir ki ilim arayisi edep dersi alma ve zorluklara katlanma halidir.}"*

Halbuki Hz. Suayb’in kizlar1 i¢in hayvanlart suladigi zaman ¢ektigi yorgunluk ve
aclik, Hizir’la (as) yolculuk yaptig1 esnadaki agliktan daha g¢oktu. Fakat o zaman
sorumluluk yiikii omuzlarindan almmusken, simdi yiikii tasiyordu.'”® Yine Tar’da
Allah’in keldamin isitmeyi bekledigi siire boyunca da orug tutarken ne acikmis ne de
zorluk cekmisti. Ciinkii o yolculugu Allah’a (cc) dogru oldugu i¢in yiik iizerinden
almist1.'® Serrac da “dilah, Hz. Miisd 'min ahlak ve edebini artirmak iizere Hizir'i

(as) goreviendirmistir.”*"" demektedir.

e. Hizir’la (as) yolculuk Hz. Misa agisindan bir bilingalt1 temizligi veya
diizenlenmesi seklinde sonuglanmistir. Osman Nuri Kiiciik, Ibn Arabi’den ilhamla, Hz.
Misa agisindan bu yolculugu bir bilingalti temizligi seklinde yorumlamaktadir. Kiigiik’e
gore Hizir’in (as) Hz. Masa’ya gosterdigi ti¢ olay Hz. Miisd’nin bilingaltinda kalan
izlere tekabiil etmektedir. Hizir (as) ona {li¢ olay1r gostermekle bilingalti temizligi

yapmlstlr.l738

1782 Muhyiddin Sekiir, Su Ustiine Yaz1 Yazmak, c¢ev. Senai Demirci-Sevin Okyay, insan Yaymlar,

Istanbul 2003, s. 118.
1733 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. XI, s. 78; Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. VI, s. 290.
1734 Kuseyri, Letaifii’l-isarat, c. 111, s. 404.
1735 Kuseyri, Letaifii’l-isarat, c. 111, s. 410.
1736 K useyri, Letaifii’l-isarat, c. 111, s. 404.
137 Serrac, el-Liima', s. 428.
138 Osman Nuri Kiigiik, (2016, 11 16). (Uskiidar Universitesi Televizyonu) 05.05.2021 tarihinde
https://www.youtube.com/watch?v=LrXmiPVoUJA&t=1303 adresinden alindi.
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Sevim Arslan da Hz. Masa’nin Hizir’a (as) gonderilmesinin bir ihtiyaca binden
oldugunu sdylemekte ve Mevland’nin dile getirdigi ve varliklarin hepsinde gegerli olan
kevni ihtiya¢ ilkesine atifta bulunmaktadir: “Hz. Miisd’'nin hayatina Hizir'in (as)
girmesi bir ihtiyaca bindendir. Bu ihtiyacin varlik sahnesine ¢tkmasi ayni zamanda
Allah’in Hz. Misd’ya bir ihsamdir.”*™° diyen Arslan, Hizir (as) ile beraberligin ve
sohbetin Hz. Miisa agisindan sonuglar1 hakkinda ibn Arabi’den yola ¢ikarak Kiigiik ile
ayni degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Ibn Arabi’nin yorumlarindan hareketle diyebiliriz ki Hz. Misd mn yasadig
olaylarin onun iizerindeki psikolojik etkisinin ve bilin¢altinda olusturdugu olumsuz
kayitlarin, Hizir'in (as) gosterdigi olaylarda anksiyete olusturdugu ve tepki verdigi
goriilmektedir. Hizir’la yasadiklart Hz. Musa’min bilingalti korku ve endiseleriyle
yiizlesme imkdani sunmustur. Boylece Allah, Hz. Misa’ya ¢ocukluk ve gengliginde
vasadigr imtihanlarin i¢ yiiziini, Hizir’la yaptigi arkadaslikta géstermis olmaktadir.
Dolayisiyla Hizir’la arkadasliklar: Allah’in Hz. Miisd’ya 6zel bir lutfudur. Bir nev’i
Allah’in takdiri vizere Hizir, Hz. Miisa’'da bilingalti diizenlemesi yapmistir denilebilir.
Zirda Allah onun ge¢misinde yasadiklart bu olaylardan dolay: iginde yasadig: ezikligin
gereksiz oldugunu gostermek ve suclu olmadigimi bildirmek istemistir. Biitiin bunlar
bize gostermektedir ki hayatimizda yasadigimiz her sey bir anlam orgiisii icerisinde

gergeklesmektedir. »1740

f. Neticede bu yolculugun sonunda Hz. Musa, nefsindeki ukdelerin/diigiimlerin

¢Oziilmesi yoluyla, Hizir’in (as) ilminden istifade etmistir.

Biz, Hz. Misa’nin Hizir’la (as) yolculugunun sonuglariyla alakali yukarida
sOylenenlere katiliyor ve bunlar1 nihayetinde ukde/diigiim terimi altinda tek bir baslikta
toplamak istiyoruz. Bu yolculugun Hz. Misa’ya kazandirdiklar ile alakali Serrac,
Kuseyri, Kurtubi, ibn Arabi ve Niyazi-i Misri gibi alimlerin ve siifilerin sézlerini ve
onlardan ilhamla Kii¢iik ve Arslan gibi akedemisyenlerin degerlendirmelerini “Hizir’'la
yvolculugun neticesinde Hz. Miisa 'min nefsindeki ukdeler ¢oziilmiistiir!” ctimlesiyle ifade
etmek miimkiin goziikmektedir ki aslinda bdyle ifdde etmek bu yolculugu daha anlamli

ve anlagilir kilmaya yardimci olacaktir.

Arslan’in, Hz. Misa’nin Hizir’la (as) beraberliginin sonuglar ile alakali asagida

aktaracagimiz sozleri de ukdelerin ¢oziimii tezini dogrular niteliktedir: “Bir diger husiis

1739 Arslan, “Hz. Miisa ve Hizir Kissasi Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 164.
17140 Arslan, “Hz. Miisa ve Hizir Kissasi Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 169.
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da insan psikolojisi acisindan bu kissanin onemli bir noktaya vurgu yaptigini
diigtinmekteyiz. Bu ii¢ olayin Hz. Miisd nin, onceden yasadigi olaylara karsilik gelmesi
ve dolayisiyla Hizir’a (as) karsit daha ziyade tepki vermesi olduk¢a anlamhdir. Zira Hz.
Miisd’'min  bilingaltinda yer alan olumsuzluklaria yiizlestirilmek siretiyle tedavi
edildigini  diigiindiirmektedir. Bu husista Kissa insanda kilitlenen noktalar

¢oziimlemede psikoloji bilimine onemli bir bakis agist kazandirabilir. P14l

Iste Arslan’in kilitlenen nokta olarak ifide ettigi olgu, bu tezde ukde/diigiim
seklinde terimlestirilmistir. Tezin ikinci boliimiinde izah edildigi gibi Hz. Misa’nin
nefsinde “gadab, havf, acelecilik, akilcilik, gam ve dayk-1 sadr” gibi ukdeler/diigiimler
mevcuttur. Kiiciik ve Arslan’mn Ibn Arabi’den miilhem Hz. M0sa icin bilingalt: temizligi
olarak ifade ettigi durum aslinda Hz. Miuisa’nin nefsindeki ukdelerin ¢6ziilmesi
meselesidir. Yani Hizir (as), yasadigi olaylar neticesinde Hz. Misa’nin nefsindeki
ukdeleri yani bilingaltinda kalan izleri temizleme ameliyesi gergeklestirmistir. Bunu da
oturup konusarak terapi yontemiyle degil, bizzat yiirliylip gezerek tekrar yasatma

yontemiyle yapmustir.

Mesela; Necmeddin Kiibra, Hz. Mlsa’nin Hizir’a (as) gonderilmesinin sebebiyle
alakali onun gadabli haline vurgu yapar. Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’in (sav)

1742 Rihu’l-emin (Cebrail) tarafindan indirilmesiyle,1743 Hz. Miséa’ya Tevrat’in

kalbine
yazili levhélar seklinde indirilmesini'™* kiyas yaparak soyle der: “Tevrat da H.
Miisd’ya levhalar halinde indirilmeyip de béyle kalbine indirilmis olsaydi, kizginlik
hdlinde onlari elinden birakivermezdi ve gizli ilimleri 6grenmek icin Hizir’t (as)

aramaya gitmezdi.”*"*®

Kiibra’nin dile getirdigi gibi levhdlar: elinden atma meselesinin temel saiki zaten
Hz. Misa’nin hakim olamadig1 gadabidir. Neticede; Kiibra, bu ifadesiyle dolayli olarak
Hz. Misa@’nin Hizir’a (as) gonderilmesi ile hdkim olamadigi gadab hissi arasinda bir
baglantiya isaret etmektedir. Olaylarda bir sebep sonug¢ baglantisi mutlaka vardir.
Kiibra’nin isaret ettigi sebep ayni zamanda sonugtur. Yani Hizir’a (as) gonderilme

sebebi gadab olunca, sonucun da gadab ile alakali olmasi gerekir.

1ra1 Arslan, “Hz. Miisa ve Hizir Kissasi Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 173.
1742 «Onu emin Cerdil indirdi. Senin kalbinin iizerine...”(es-Suara, 26/193-194)
1 eg-Suara, 26/ 192-194.

Y4 el-A’raf, 7/145.

145 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. V, s. 3644.
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Yine, akli delillerle hareket etmeye alismis Hz. Masa’ nin, hareket tarzi tamamen
akli delillerin disinda olan bir sahsa gonderilmesindeki hikmet akilct bakis agisindan
yani akilcilik ukdesinden kurtulmasiyla alakali olmalidir. Yine Hz. Miisa’da acelecilik
mevcuttur. Halman i “Allah, Hz. Misa’y1 kendisine agir sozler séyleyen ve alay eden
putperestleri cezalandirmada aceleciligi birakmasi icin egitti.”*™* Sozii tezimizin
anafikriyle paralel niteliktedir. Ayrica Serrac’in “Allah, Hz. Miisa nin ahlak ve edebini

21747

artirmak tizere Hizir’t (as) gorevilendirmistir. sOzlinii de ukdelerin ¢Ozliimii

baglaminda degerlendirmek daha makul goziikmektedir. Serrac’in “ahlak ve edebin

’

artmast” sozi “havf, gadab, acelecilik, zdahire takilma, gamdan ve sadir darligindan

halas olma” sekilde de yorumlanabilir.

Beraber yolculuk yaparken Hizir’in (as) Hz. Musad’ya yasattigi iic olay Hz.
Misa’nin hayatinin farkli donemlerinde yasadigi sikintili olaylarin adeta izdiisiimii
gibidir. Bu olaylar da “6liim, mechule yolculuk ve aclik” ekseninde Hz. Miisd’nin daha
once basindan gecen imtihanlardir. Ozellikle niibiivvetten sonra, sehven Kibti’nin
Slimiine sebep olmasina telmih yapilarak “Sen bir insan dldiirmiistin!™*"™*® ayetine
muhatab olmasi, ilahi vahye dayanmayan bir is yapan Hz. Miisd’nin goniil evini perisan

e‘[rnislm9

ve belki de ukdelerini daha da derinlestirmistir. Bu bakimdan Hizir’in (as),
Oziinde havf olan “6liim, mechule yolculuk ve acglik™ ile alakali olaylar1 Hz. Miisa’ya
tekrar yasatarak, adeta sok tedavisi uyguladigi ve onu ukdelerinden kurtardig

distiniilebilir.

Kasapoglu “Korku tedavisinin en etkili yolu korkuya maruz kalmaktir. Korkuyu
saklamanin neredeyse hi¢hbir yarart olmaz. Onu dile getirmek, iistesinden gelmeyi
kolaylastirir.”*™° demektedir. iste Hizir (as), denizde seyr i sefer halindeyken gemiyi
delerek ve gozlerinin 6niinde bir gulam dldiirerek, zaten havf sahibi olan Hz. Miisa’nin
karsisina bagka havflarla ¢cikmistir. Bu durumda Hizir’in (as), Hz. Msa’nin havfim
havf ile izale ettigi sOylenebilir. Dolayisiyla Hizir (as), lediinni ilmi sayesinde Hz.
Miusa’nin zayif yonlerini isdbetli bir sekilde tespit etmis ve siddetli bir sekilde o zayif

yonlerinin lizerine gitmistir.

17% Halman, iki Denizin Bulustugu Yer, s. 141.

1747 Serrac, el-Liima', s. 428.

1748 Taha, 20/40.

1% Topbas, Nebiler Silsilesi-2, s. 333.

1750 K asapoglu, “Hz. Miisa Kissasi’nda Korku Fenomeni”, s. 109.
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Hz. Misa ge¢misinde bu ii¢ olayin sikintisini tek basina ve yalniz ¢ekmisti. Yillar
sonra aynt1 sikintilari, Allah’in (cc) farkl bir ilim 6grettigi ve her héline referans oldugu
gizemli bir kul ile beraber tekrar yasaymnca, bu olaylardan kaynaklanan ukdelerinin
¢oziildiigii ve boylece bu olaylarin bilingaltindaki izlerinin silindigi diisiintilebilir.
Dolayisiyla Allah (cc) ilm-i lediin ve rahmet sahibi bir kulu vasitasiyla Hz. Miisa’nin

ukdelerini ¢oziime kavusturmustur.

Hz. Misa’nin Kur’an-1 Kerim’de anlatilan hayati incelendiginde ukdelerinden
kurtulduguna dair ipuglarina rastlamak miimkiindiir. Mesela, Hz. Masa’nin korkularini
anlatan havf kelimesine Tih donemi oncesindeki hayatini yani dogumunu, saraydaki
hayatini, Firavun’la miicadelesini, Misir’dan ¢ikisini anlatan ayetlerde gegmektedir. Tih

Sahrast donemini anlatan ayetlerde havfa rastlanmaz.

Ayni sekilde Hz. Miisa’nin 6fkesini anlatmak i¢in kullanilan gadab kelimesi yine
Tih Sahra’sma yeni girdikleri zaman, elvahim verildigi ve Isrdilogullari’nin buzagiya
taptiklart  donemi  anlatan  ayetlerde  ge¢mektedir.  Sonrasindaki  olaylarda

goriilmemektedir.

Neticede; biz Hz. Misa’'nin buzagiya tapma meselesinde ve cihat emrini
dinlememe hadisesinde kavmine kars1 sergiledigi heyacanli ve gadabli tavri ile buna
mukabil daha sonra Tih’te bir cindyetin aydinlatilmasi igin inek kesme emrini lizumsuz
sorularla geciktiren ve Allah’mn (cc) indirdigi yiyeceklerden bikip sogan, sarimsak
isteyen kavmine karsi sergiledigi sabirli ve sakin tutumunu ukdelerinin ¢oziilmesi

baglaminda degerlendiriyoruz.

Hz. Masa, Tih’e ilk girdikleri zaman buzagiya tapan kavmine karsi o kadar
ofkeliydi ki hakli haksiz demeden yani Samiri veya Hz. Harun’u ayirmadan, tapilan
buzagidan Tir’da kendisine verilen levhalara kadar herkes ve her sey Hz. Mlisa’nin
ofkesinden nasibini almisti. Yine Tih’e girerken Allah’in (cc) cihat emrini dinlemeyen
kavmine hemen beddua etmis ve bu beddud neticesinde onlar kirk yil ¢dlde yasamaya
mahkim olmuslardi. Zannimizca Hz. Misa’nin 6fke kontrolii noktasinda biraz zayif

kaldig1 bu olaylar Hizir’la (as) goriismesinden 6nce olmustur.

Tih’teyken ve Hizir’la (as) yolculugundan sonra gergeklestigini diislindiigiimiiz
sigir kesme olayinda ve Allah’in (cc) indirdigi men ve selva’dan bikip yerin bitirdigi
sogan ve sarimsak gibi sebzelere tamah etme meselesinde kavmine karst Hz. M@isa nin

eski haline nazaran daha serinkanli ve oOfkesini daha rahat yonetebilen bir tavir
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sergiledigi goriilmektedir. Halbuki digerlerinde oldugu gibi sigir kesme olayinda da
Israilogullar1  Allah’mn  (cc) emrine kayitsiz  kalmislar ve emri hemen

uygulayamamislardir.

Yazir da bu olayin Misir’dan ¢iktiktan sonra yerlestikleri Tih’de meydana
geldigini distinmektedir: “Kavm-i Firavun olan putperest Misirlilar bakaraya
taptiklarindan  hatta boga bunlarin en yiiksek mabudlarini temsil ettiginden
Miswr’dayken bakara bogazlamak Al-i Firavun'un mabutlarim bogazlamak mandsina
geleceginden Isrdilogullart icin ihtilal anlami tasiyan béyle bir emrin icrdr miimkiin

goziikmemektedir. 173

Bu nedenle sigir kesme olaymin Tih’te vuk® buldugunu séylemek daha dogru
olur. Hz. Misa Tih Sahrasi’nda yasayan kavminin iginde islenen cindyetin failini
bulmak i¢in Allah’in (cc) emri lizerine, onlara bir sigir bogazlayip pargasiyla maktule
vurmalarint séylemisti: “Hani, bir kimseyi oldiirmiistiiniiz de sugu birbirinizin iistiine
atmistiniz. Halbuki Allah gizlemekte oldugunuzu ortaya ¢ikaracakti. ‘Sigirin bir pargasi

ile Gldiiriilene vurun!’ dedik.”* "™

D153 A -
ayetinden

“Kiifiirleri sebebiyle kalplerine buzagi sevgisi sindirilmisti.
anasildig1 lizere onlar daha 6nce buzagiya taptigi i¢in, kalplerinden inek sevgisi ¢iksin
diye baska bir hayvan degil de sadece inek kesmeleri emredildi.">* Onlar Allah’in (cc)
bu emrini isitikleri zaman yadirgayip “Sen bizimle alay mi ediyorsun!” dedikleri halde
Hz. Misa onlara gadablanmadi. Halbuki Allah’in (cc) emrine karsi takindiklar1 laubali
tavir, daha Oncekilerde oldugu gibi onu hiddetlendirebilirdi. Olay1 anlatan ayetlere
bakildiginda Hz. Misa’nin kavmine karsi gadabini veya sigir1 hemen kestirmeye
zorlayan aceleci tavrini ifdde eden herhangi bir kelimeye rastlanmamaktadir. Hatta

ilgin¢ bir sekilde bu olayda cehélet sifat1 kavmine layik oldugu halde Hz. Miisa onu

nefsine izafe etmektedir:

“Hani Miisa kavmine ‘Allah size bir sigir kesmenizi emrediyor.” demisti. Onlar da
‘Sen bizimle egleniyor musun?’ demislerdi. Musda, ‘Kendini bilmez cdhillerden
olmaktan Allah'a siginirim!’ demisti. ‘Bizim i¢in Rabbine dud et de onun nasil bir sigir

oldugunu bize aciklasin.’ dediler. Miisa soyle dedi: ‘Rabbim diyor ki o, ne yasl, ne

18! Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 382.
1752 o|-Bakara, 2/ 72-73.

1753 o|-Bakara, 2/93.

17%% Bursevi, Rihu’l-Beyén, c. |, s. 438.
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korpe, ikisi arasi bir sigirdir. Haydi, emrolundugunuz isi yapin!’ Onlar ‘Bizim i¢in
Rabbine dud et de rengi neymis, aciklasin!’ dediler. Miisa ‘Rabbim diyor ki o, sapsari,

w1155 «““Bizim icin Rabbine dud et de onun

rengi, bakanlarin icini agan bir sigirdir.” dedi.
nasitl  bir sigwr oldugunu bize aciklasin. Ciinkii  sigwrlar, bizce, birbirlerine
benzemektedir. Ama Allah dilerse elbet buluruz.’ dediler. Miisd séyle dedi: ‘Rabbim
diyor ki o; ¢ift siirmek, ekin sulamak icin boyunduruga vurulmamuig, kusursuz, hi¢
alacast olmayan bir sigirdir.” Onlar, ‘Iste, simdi tam dogrusunu bildirdin!’ dediler.

Nihdyet o sigirt kestiler. Neredeyse bunu yapmayacaklardz.”1756

Ayetlerde agikc¢a goriildigii gibi Hz. Misa, Allah’in (cc) emrini yadirgayan ve
icrasinda miitereddid davranan kavmine “Ben cdhillerden olmaktan Allah’a
sigmirim! ™" diye mukébele ederek tepkisini kavmine karsi gadab seklinde disa
vurarak degil, gadabini yutup kendi nefsini muhatab alarak gostermistir. Ayrica inegin
tiim sifatlar1 acik¢a ortaya ¢ikana kadar inegi tanimak i¢in sorduklari liizumsuz suallere
acele etmeden, sabirla ve gadablanmadan cevaplar vermistir. Adeta Allah (cc) ile
Israilogullar1 arasinda mekik dokumustur. Ayrica emrin verilmesi ile sigirin kesilmesi
arasinda ne kadar bir zaman gegtigi de bilinmemektedir. Olay1 anlatan ayetlere bakilirsa
bu siirenin haftalar1 belki de aylar1 buldugu tahmin edilebilir. Bu uzun siire zarfinda Hz.
Misa’'nin sabirli davranmasi ve gadabina hakim bir profil ¢izmesi de agikcasi takdire

sayandir.

Yine Tih’teyken Allah (cc) onlarin rizka ulagsmalarini kolaylagtirmigti. Hz.
Misa’dan su istedikleri zaman Hz. M{isa’nin asiy1 taga vurmastyla tastan on iki pinar
fiskirtmis’"™® ve iizerlerine gokten kudret helvasi ve bildircin eti (el menne ve’s-selva)
indirmisti.'™® Fakat onlar nefislerine uyup “Ey Miisd, biz bir cesit yemege elbette
dayanamayiz. Rabbine dud et de bizim igin yerde yetisen sebze, acur, sarmisak,
mercimek ve sogan bitirsin! " diyerek abes bir talebte bulundular ve bu talebleri

yiiziinden “Allah’in gadabina ugradilar.” Ama Hz. Misda’nin gadabma ugramadilar.

175 el-Bakara, 2/67-69.
176 e|-Bakara, 2/70-71.
1757 o|-Bakara, 2/67.
1758 oA ’raf, 7/160.
1759 o|-Bakara, 2/57.
1760 o)_Bakara, 2/61.
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Bu olay1 anlatan ayette Allah (cc) kendi gadabini zikrettigi halde Hz. Miisa’dan sudir

eden herhangi bir gadabtan bahsetmemistir.”®*

Hz. Misa onlara isteklerinin ne manaya geldigini daha iyi idrak etmeleri i¢in “Siz
bayagi olan seyle haywl olani degistirmek mi istiyorsunuz?” demis ama
ofkelenmemistir. Hattd miistehzi bir iislubla “Oyle ise bir sehre inin, istediginiz seyler

vardir. "% diyerek korkakliklarma Tmada bulunmustur.

Avyette gegen ¢ »ae’ kelimesi Yazir’a gére hem has hem de cins isim olabilir."®®

Buna gore Hz. Mlsa nin istihzas1 iki anlama da uygundur: Eger Misir iilkesini kast
etmisse Hz. Masa, onlarin sogan ve sarimsak yiyip durduklart Misir’da Firavun’un
zulmii altindaki zilletlerine ve koleliklerine telmihde bulunmustur. Eger Amalikalilar’in
yasadigt Arz-1 Mukaddes sehirlerinden birini kast etmisse, Amalikalilar’dan korkup

savagsmamalarina telmihte bulunmustur.

Neticede; Hz. Musa’nin kavminin isyankarliklar1 ve nankorliikleri karsisinda
sergiledigi bu tavir degisikliginde Hizir’la (as) yolculugunun etkili oldugu
distintilebilir. Hizir (as) yolculuklart zarfinda Hz. Masa’nin hem gadabinin, hem
aceleciliginin, hem akilciliginin yani diger bir ifadeyle ukdelerinin {izerine pervasizca

ve hi¢ cekinmeden gitmistir.

Hizir'a (as) “Insaallah sabrettigimi goreceksin. Sana hichir iste karsi

1% diye sz verdigi ve Hizir (as) da zamam  geldiginde

65

gelmeyecegim
kavrayamayacagi islerin i¢ yiiziini anlatewaglnl17 sOyledigi halde Hz. Musa,
akilciligina yani zéhire takilmasina ve aceleciligine yenik diiserek muvakkat bir zaman
diliminde bile sabredememisti. Hizir’in (as) islerini hep akil penceresinden zahiri planda
degerlendirmisti. Akla gore gemiyi delmek i¢in veya ¢ocugu 6ldiirmek i¢in herhangi bir
sebep yoktu. Hele agliktan kirilacaklart bir sirada tanimadiklart birinin duvarimi tamir
etmek hepten akil disiydi. Hz. Miisa sadece hale vakif oldugu icin kendi aklina gore
isleri boyle yorumluyor, zahire takilip batina niifliz edemiyordu. Ama olaylar1 batin

yoniinden degerlendiren Hizir (as) hem hale hem maziye hem de istikbale vakifti ve

onun penceresinden bakildiginda yapilanlar an’n rihuna uygun ve mesru’ islerdi.

171 e|-Bakara, 2/61.
1762 e|-Bakara, 2/61.
1763 Y azir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, s. 369.
1764 o]-Kehf, 18/69.
119 g]-Kehf, 18/70.
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Hizir (as), islerinin sebebini aglklaymca1766 Hz. Muisa’nin akil erdiremedigi
olaylar aklin hudiduna girdi. Hz. Misa islerin akilla degerlendirilen zahiri cihetinden
baska, batini cihetinin de oldugunu kavrayarak bundan sonra Isrilogullari arasinda
karsilasacagi olaylar1 degerlendiriken ve onlara karsi tepki verirken eskiye nazaran acele
etmeden, biraz daha itidalli ve sogukkanli davranmasi gerektigini 6grenmis oldu. Ciinkii
Hizir’in (as) islerini acele bir sekilde ve akilci bir yaklasimla degerlendirmesinin
ezikligini ve mahcibiyetini yolculuklari siiresince yasamis ve li¢ defa Hizir’dan (as)
oziir dilemek zorunda kalmugstr.'™®’ Aceleciligi ve akilciligi yiiziinden Hizir’dan (as)

¢abuk ayrilmaya da mecbur olmustu.

Ayrica Hz. Masa Hizir’in (as) yaninda korkusuna ve gadabina hakim olmayi da
ogrenmisti. Hz. Misa-Hizir (as) kissasini anlatan élyetlerde1768 Hz. Misa i¢in Kur’an-1
Kerim'in genelinde siklikla kullanilan havf ve gadab kelimeleri kullanilmamaktadir. Bu
da Hz. Misd’nin Hizir’in (as) yaninda havfina ve gadabina hakim olabildigi seklinde
yorumlanabilir. Halbuki Hizir’in (as) enteresan isleri hem o6fkeyi hem de korkuyu

gerektiren islerdi.

Hizir (as) gemiyi deldiginde Hz. Msa da i¢indeydi. “Gemiyi i¢indekileri bogmak
icin mi deldin? Dogrusu sasilacak bir is yaptin!”*"® dedi ama korku veya 6fke belirten
bir ifade kullanmadi. Hele ¢ocugu katli Hz. Misa icin 6fkeyi ve korkuyu gerektiren
dayanilmaz ve dehset bir seydi. Ama Hz. Misa “Cana karsilik olmaksizin mdasum bir
kimseye mi kiydin? Dogrusu ¢ok kétii bir sey yaptin!”*"® demekle yetindi. Yine siddetli
aclik cektikleri sirada kendilerine yiyecek bir lokma ikram etmeyen cimrilerin sehrinde
Hizir’in (as) duvar tcretsiz tamir etmesi de Hz. Miisa acgisindan tahammiil miilkiinii
yikan olaydi. A¢lik 6fkeyi artirdigi halde Hz. Msa sadece “Dileseydin buna karsilik
bir iicret alabilirdin! "™ demekle yetinerek gadabini izhar etmedi. Demek ki 6fkesini
kontrol etmeyi ve korkusunu belli etmemeyi yani gadbdn degil de kdzim olabilmeyi

Ogrenmistir.

Yolculuklarinin ii¢lincii boliimiinde rastladiklar1 yikilmak {izere olan duvar belki

de Hz. Masa’nin i¢ alemi idi. Ozellikle Kipti’yi yanhslikla &ldiirmesi ki yanlshkla

1766 e]-Kehf, 18/79-82.
1767 e|-Kehf, 18/73-76.
178 o|-Kehf, 18/60-82.
1789 g]-Kehf, 18/71.
1770 o]-Kehf, 18/74.
1771 e]-Kehf, 18/77.
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insan Oldiiren bagka bir peygamber bulunmamaktadir, onun goniil miilkiinii harab
etmistir. Bu yiizden o, kalbinde yillarca gam tagimistir. En nihdyet yolculugun sonunda
Hz. Misa’nin igindeki harab olmus ve yikilmaya yiiz tutmus duvar yillar sonra, Hizir’ in

(as) eliyle bir lahzada dogrultuluvermistir.

Yani modern literatiirle ifdde edersek Hizir (as), Hz. Misa’ya psikoterapi
yapmustir. Saraydaki gergek kimliginden uzak yasantis1 ve 6zellikle sehven de olsa
birini Oldlirmesi onun bilingaltinda unutamayacagi izler birakmisti. Hizir (as)

psikoterapide uygulanan “ge¢mis travmalarin yeniden yasanmasi”'’?

yontemiyle Hz.
Miusa’nin bilingaltindaki izlerin silinmesine vesile olmustur. Ciinkii Hizir (as) ile
beraber yasadig1 “mechule yolculuk, 6liim ve siddetli a¢lik” gibi olaylarin bir benzerini

daha once hayatinda tek bagina yasamustir.

Jung’un da ifade ettigi gibi bu Kissa yeniden dogusun ve doniisiimiin giizel bir
6rnegidir.”"® Hizir'in (as) mriiniin siirekli yenilenmesiyle déniisiimiin merkezindedir.
Ab-1 hayatin esintisini alan tuzlu ve “bir kismi (Hz. Miisd ve Yiisa tarafindan) yenmis
balik”*"™ da yenilenmis ve déniisiime ugrayip canlanarak denize atlayip ilging bir
sekilde kaybolmustur. Dolayisiyla Hz. Misa da Hizir’in (as) terbiyesinde doniisiime

ugrayarak kalbindeki ukdelerinden kurtulmus ve adeta yeniden dogmustur.

Hasili; Hz. Miasa, bu yolculugun neticesinde ‘“korkularini yenmeyi, ofkesini
kontrol etmeyi, olaylari sadece zdhiri yoniinden ve aklin penceresinden
degerlendirmemeyi ve her iste acele etmeden teenni ile hareket etmeyi” Ogrenmistir
demek yanlis olmasa gerektir. Ciinkii inek kesme olayinda goriildiigii gibi, kavminin
gereksiz suallerine ofkelenmeden, teenni ve sabirla cevaplar vermis, “Allah’in emri
bu!” diyerek kestirip atmamis ve kavminin Allah’in (cc) emrini lizumsuz yere

geciktirmesine gadablanmamistir veya gadabini belli etmemistir.

llging bir sekilde ii¢ olayin en sonuncusunda yikilmaya meyletmis duvarm
ikdmesi ve yeniden ihyasi vardir. Yikilmaya meyletmis bu duvar da is’ari olarak Hz.

Misa’ nin goniil miilkii olarak yorumlanabilir. Bu yolculugun sonunda Hizir (as), nasil

1772 sayar, Sifi Psikolojisi, s. 27.
773 Jung, Dért Arketip, s. 69.
1774 7emahseri, el-Kessaf, c. IV, s. 92; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 1V, s.
100; Ebussudd, irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. Ill, s. 258; Bursevi, Rihu’l-
Beyén, c. XI, s. 458.
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ki karyede harab olmus cidar1 bir lahzada ikdme ettiyse yasattigi ii¢ olay vesilesiyle de

Hz. Misa’nin goniil miilkiinii bir lahzada dogrultmus ve yeniden ihya etmistir.

Yaris1 yenmis tuzlu balik nasil ki Hizir’in (as) vesilesiyle doniisiime ugrayip
canlanmis ve asli vatani olan deryaya hay bir sekilde riicli’ etmigse Hz. Miisa da Tih
sahrasina kavminin yanina Hizir’in (as) ilm-i lediinnii sdyesinde nefsi ukdelerinden

kurtulmus ve miispet bir doniisiime ugramis bir sekilde riicii’ etmistir.

Bu bakimdan Hizir (as) ile yolculugun basinda “olii baligin canlanmasi” ve
yolculugun sonunda “harab duvarin ikdmesi” simgeleriyle anlatilan miispet doniigiimii,
Hizir (as) vasitasiyla Hz. Misa’ nin “gadab, havf, acelecilik, gam, dayk-1 sadr, akilcilik”
gibi ukdelerinden kurtulmasi ve bdylece taleb ettigi riisde ererek miispet bir doniisiim

gecirmesi seklinde yorumlamak miimkiindiir.
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SONUC

Kehf sliresinin en ilging kissalarindan biri Hz. Masa-Hizir (as) kissasidir. Kissanin
iki ana sahsiyetinden biri Isrdilogullari’nin peygamberi Hz. Misa’dir. Digeri kimligi
Allah (as) tarafindan gizlenen ama kendisine rahmet ve ilm-i lediin verildigi ayetle
bildirilen bir zattir. Bu zat1 Hz. Peygamber Hizir olarak nitelendirmistir. Hizir kelimesi
genellikle yesile nispet edilse de kelimenin huzur ve hdzir manalarina geldiginin de
unutmamak gerekir ki bu manalar da aslinda Hizir (as) kimligini daha iyi anlamada

yardimci olabilir.

Bazilar1 Kur’an-1 Kerim’de insan stretinde gelen meleklerle alakali kisssalar
anlatildig1 i¢in enteresan isler yapan Hizir’in (as) da insan stretinde gelen bir melek
olabilecegini soylemektedir. Fakat kissada Hizir’in (as) melek degil de insan olmasini
diisiindiirecek karineler daha fazla oldugu disiiniilebilir. Hizir (as), kissada nebi degil
veli roliindedir. Nebilik teblig ile alakali bir durumdur. Hizir’in (as) gemileri gasb eden
krala, ebeveynini ileride kiifre ve tugyana siiriikleyecek olan gulama ve misafiri
agirlamaktan kagman cimri kOy halkina herhangi bir tebligde bulundugu
goriilmemektedir. Ama onun gelecekte zuhlr edecek bazi olaylarla alakali tedbir aldigi
goriilmektedir. O halde Hizir (as) i¢in teblige memur bir nebi’den ziyade tedbire memur

bir veli yargisina varmak daha mantikli géziikmektedir.

Hizir’in (as) en 6nemli vasfi kendisine rahmet ve ilm-i lediin verilmesidir. Hizir’in
(as) islerinin akibeti hep rahmet olmustur. Gemi gasib melikin elinden kurtulmus; ana
baba azgin evlatlarinin elinden kurtulmus, azgin olan (veya ileriden azginliga diisecek
olan) gulam da nefsinin ve seytanin elinden kurtulmus ve yetimlerin mali olan hazine de

cimri halkin yagmasindan kurtulmustur.

Hizir (as), Hz. Mlsa’nin seriatine tabi degildir. Hz. Miisd’nin ayr1 bir seriate,
Hizir’in (as) da ayr bir seriate tabi oldugu sdylenebilir. Hz. Mlsa’nin seriati sinirlari
belirlenmis, kurallara bagl, yazili ve sabit bir seriattir. Zamana, mekana ve sahislara
gore degiskenlik gostermez. Hizir’in (as) tabi oldugu seriat ise zannimizca zamana,
mekana ve sahislara gore farklilik arz eden, yazili kurallara bagli olmayan sozlii ve
degisken bir seriattir. Hz. M{isd@’nin seriati umimidir; Hizir’in (as) seriati husasidir.
Belki o seriate tabi olan kendisinden baska kimse yoktur. Hizir’in (as) gemiyi delmesi,

¢ocugu dldiirmesi ve duvari tdmir etmesi kendi seriatinin haricinde degildir.
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Hizir’in (as) islerini akilla idrak etmek zordur. Hz. Misa dahi idrak edemedigi
i¢in ii¢ olayda Hizir’a (as) itirdz etmistir. Hz. Masa, Hizir’a (as) itirazlarinda hakli
goriilmemektedir. Nitekim onun itirazlarindan sonra Hizir’dan (as) ii¢ defa oziir

dilemesi yaptig1 itirazlarin akabinde pisman oldugunun ispatidir.

Hz. Misa’nin itirdzlarinda haksiz bulunmasi, nefsinin ve seytanin tarikini takip
eden ve miirsidin emriyle seriatin disina ¢ikmay1r miibah goren miiteseyyihlere misal
teskil etmez. Ciinkii kissanin iki kahramani da seriatlerinin i¢inde hareket etmis ve
Allah (cc) tarafindan kendilerine ¢izilen seriat dairelerinin digina ¢ikmamistir. Ayrica
Hizir (as) Hz. Misd’ya emir vererek onu Tevrat seriatinin disina ¢ikmaya

zorlamamustir.

Kissanin diger ana kahraman1 Hz. Msa’dir. Hz. Misa’y1 diger peygamberlerden
ayrran en bariz vasif celdl karakterli olmasidir. Hz. Musa’nin celalli karakterinin
sifrelerini onun kissasinda anlatilan ates argiimaninda ve yilana doniisen asdda bulmak
miimkiindiir. Mesela Tar’da Hz. Misa’ya zuhir eden ilk tecelli de fitratina uygun bir

bi¢imde ates stretinde zuhtlir etmistir.

Celal fitratindan dolayr Hz. Misa’ya ebevi peygamber denebilir. Hz. M{isa’nin
karakterinde gbze carpan huslis onun iimmi degil ebevi olmasidir. Israilogullar: icin Hz.
Harun “zimmi/cemdlli/merhametli bir peygamber iken Hz. Misa “ebevi/celdlli/gadabl
bir peygamberdir. Béylece Israilogullari’nin irsadinda celal ve cemal dengesi Allah (cc)

tarafindan saglanmis olmaktadir.

Hz. Miusa’daki bu celal karakterinin olusmasinda fitratinin yaninda yasadigi
olaylarin da etkisinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hz. Mlsa’ nin hayat:1 incelendigi
zaman Ozilinde havf (korku) ile baglantis1 bulunan “6/iim, mechule yolculuk ve a¢lik”
temali olaylar1 gérmek miimkiindiir. Ilgingtir ki Hz. M{sa’nin bebeklik c¢aginda ve
genclik hengdminda yasadigi bu olaylarin benzerini, Hizir (as) ona yillar sonra tekrar
yasatmistir. Yani olaylar, mekanlar ve kahramanlar farkli da olsa Hizir (as) Hz.
Misa’ya ayni temayr yani “oliim, mechule yolculuk ve a¢lik” temasi tekrar

yasatmistir.

Hz. Miasa’nin dilinde zaten bir ukdesi/diigiimi mevcuttur. Fakat onun nefsinde de
“sadwr darligi, gam, gadab, havf, acelecilik ve akilcilik” gibi baz1 ukdelerin oldugu
sOylenebilir. Mesela Kur’dn-1 Kerim’de Hz. Mlsa’nin sadrinin darligindan bahsedilir.

Dayk-1 sadr1 yani goniil darligini, Hz. Misa’nin diger ukdelerinin bir sonucu olarak
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degerlendirmek miimkiindiir. iste Hz. M{isa’nin nefsindeki bu ukdelerin, onun Hizir’a
(as) gonderilmesinin altinda yatan sebeplerden biri ve belki de en mithimi oldugu

sOylenebilir.

Hz. Miasa’nin Hizir’a (as) dogru olan yolculugu Allah’in (cc) emri ile
gerceklesmis ve Hz. Masa bilingli bir sekilde yolculuga ¢ikmustir. Ulu’l-azm  bir
peygamber olarak seriat ve kitap sahibi Hz. Masa’nin mechul bir sahsa gonderilme
sebebi Kur’an-1 Kerim’de agik¢a beyan edilmemistir. Fakat bulustuklart zaman
Hizir’dan (as) “riisde erdirecek bir ilim taleb etmesi” iizerinden bir degerlendirme
yapilirsa Hz. Maisa’nin Hizir’a (as) yolculugunu aslinda riisd (irsad) yolculugu olarak
tanimlamak miimkiindiir. Hz. Mésa’nin Hizir’dan (as) taleb ettigi riisd “gadab, havf,

acelecilik, dayk-i sadr, gam, akilcilik” gibi ukdelerin ¢oziimiiyle alakali olabilir.

Hz. Misa’nin Hizir’a (as) yolculugu muhtemelen isrdilogullari’nin Misir’dan
cikip Tih Sahrasi’nda dolagsmaya mahkiim olduklari zamanda vukd’ bulmustur. Hz.
Misa ve Yusa (as), eldeki verilere gore cografi konum olarak yerini tespit etmenin
miimkiin olmadig1 “iki denizin birlestigi yerdeki bir kaya’nin yaninda Hizir’a (as)
miilaki olmuslardir. Hz. Miisd ve gen¢ yardimcist onu taniyabilmenin bir igareti olarak
emr-i ilahi geregi yanlarina pismis tuzlu balik almiglar ve baligin canlandig1 yerde Hizir

(as) ile bulugsmuslardr.

Kur’an-1 Kerim’de anlatildigina gore Hizir (as) beraber yolculuk yaptiklar: siire
zarfinda Hz. Mlisd’ya li¢ olay gostermistir. Bu ii¢ olay sirasiyla gemiyi delmesi, gulam
oldlirmesi ve duvart ikdme etmesidir ki l¢linlin de akla sigan zahirl bir sebebi
bulunmamaktadir. Hizir’in (as) Hz. Miisa’ya gosterdigi veya yasattigi bu ii¢ olay aslinda
Hz. Misa’nin ge¢miste yasadigi olaylarla baglantilidir. Bu bakimdan Hz. Miisd’nin
Hizir (as) ile yaptigi yolculugun ayni anda hem afaki hem de enfiisi oldugu
diistintilebilir. Zahirde dis mekanda miisahhas olan bu yolculuk, batinda Hz. Miisa’nin

nefsinin derinliklerine dogru yapilan miicerred bir yolculuktur.

Yolculuklari zarfinda Hizir (as) ilk olarak, Hz. Miisa’nin gozii 6niinde bindikleri
gemiyi gidecekleri limandaki zalim kralin gasbindan kurtarmak icin hasarli hale
getirmistir ki bu isin zahiri helak ve batin1 melikin gasbindan necattir. Hizir (as) bunu
Hz. Misa’'nin kiigiikk bir tabut (sandik) icinde Nil’e anasi tarafindan birakilmasina

kinaye olarak yapmuistir.
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Hizir’m (as) ilinci olayi, beraberce gemiden inip yiirlirlerken ugradiklari bir
kasabada ilk defa gordiigii bir gulami hig vakit kaybetmeden 6ldiirmesidir. Hizir’in (as)
oldiirdiigii gulamin, ana babasini tugyana ve kiifre siiriikleyecek bir karaktere sahip
oldugu, ayrica nefis yani fitrat temizligi yoniinden hayirsiz ve merhamet yoniinden de
zay1f bir karaktere sahip oldugu sdylenebilir. Hz. Misa’nin bundan yillar 6nce sehven
oldiirdiigii Kibti de Hizir’in (as) 6ldiirdiigii ¢ocuk gibi kafir tabiatlidir. Kibti’nin katlinin

emr-i ilah1 oldugunu anlamasi igin Hizir (as), Hz. Miisa’ya katl-i gulami gostermistir.

Hizir’in (as) Hz. Miisd’ya gosterdigi iiclincii ve son olay cidarin ikdmesidir. Hz.
Misa, Hizir’in (as) bu isini abes goriip sozle tariz edince Hizir (as) yollarini ayirmistir.
Ayrilirken de duvarin altinda yetimlere ait bir hazine oldugunu ve bunu korumak i¢in
duvar1 Allah’in (cc) emriyle tamir ettigini sdylemistir. Hizir’in (as) duvar iicretsiz
onarmasi, Hz. Masa’nin Hz. Suayb’in kizlar i¢in iicretsiz olarak koyunlarini sulamasi
hadisesine bir kindyedir. Hizir’in (as) gosterdigi liglincii ve son olayda tamir edilen
duvarin, afakta miisahhas olmakla beraber ayni zamanda enfiiste Hz. M{isa’'nin i¢inde
oldugu sdylenebilir. Kibti’yi sehven oldiirdiigii giin Hz. Masa’nin gonliindeki duvar

yikilmigtir. Bu duvar yillar sonra Hizir’1n (as) eliyle dogrultulmustur.

Bu yolculugun neticesinde Hz. Musa’nin, Hizir'in (as) sahip oldugu ilm-i
lediinniin varligin1 6grendigi ve boylece kendi sahip oldugu ilmin smirlarint ve
mabhiyetini daha iyi idrak ettigi sOylenebilir. Ayrica Hz. MGsa’nin “korkularini yenmeyi,
ofkesini kontrol etmeyi, olaylart sadece zdhiri yonden degerlendirmemeyi ve her iste
acele etmeden teenni ile hareket etmeyi” 6grendigini sdylemek yanlis olmasa gerektir.
Cinkii Hizir (as) ile yaptigr yolculuktan daha sonraki bir zamanda gerceklestigini
diigiindiigimiiz inek kesme olayinda gorildigi gibi, Hz. Masa kavminin gereksiz
sullerine Ofkelenmeden, teenni ve sabirla cevaplar vermis, “Allah’in (cc) emri bu!”
diyerek kestirip atmamistir. Kavminin Allah’in (cc) emrini liizumsuz sorularla bos yere

geciktirmesine gadablanmamistir veya gadabini belli etmemistir.

Hasil-1 kelam; buraya kadar anlattigimiz Hz. Miusa-Hizir (as) kissasindan

tasavvufla alakali su sonuglar1 ¢ikarmak miimkiindir:

Birincisi; bazilariin bir miirside ihtiyaci olabilir. Kur’an ve siinnet ehli, ilimde
riisth sahibi ve rabbani bir miirside riisde erdirecek yani nefsi tezkiye ve ruhu tasfiye
etmeye yarayacak bir ilim dgrenmek icin tabi olunabilir. Hz. Misa, kelimullah oldugu
halde riisde erdirecek ilmi Allah’tan (cc) degil de kuldan taleb etmistir. Iste Hz.
Misa’nin Hizir’dan (as) bu talebi miiridin miirsidden ilim talebinin caiz olmasinin bir
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delilidir. Zaten miirit de miirsidinden tasfiye-i kalb ve tezkiye-i nefs ilmini taleb
etmektedir. Bu yiizden tasavvuf tezkiye-i nefs ve tasfiye-i kalb olarak tarif edilir.
Tezkiye-1 nefsin ve tasfiye-i kalbin yontemini 6grenen miirid kendisini riigde erdirecek
bir ilmi, tabi oldugu miirsidinden 6grenmis demektir. Tezkiye yontemiyle kotiiliiglinden
armmus nefis, tezkiye olmadigi i¢in kendi kotiliiglinde bogulmus nefse gore riisde yani
yanlisin igindeki dogruyu veya dogrunun i¢indeki en dogruyu tespit etmeye daha
yakindir.

Ikincisi; herkesin bir miirside ihtiyac1 olmayabilir. Ciinkii Hizir’a (as) Hz. Miisa
ile beraber Hz. Harun da gonderilmemistir. Halbuki risalet iistiinliigii ve ilmi dirayet
noktasinda Hz. Harun, Hz. Misa’nin dinundadir. Eger mesele ilim 68renmek olsaydi
Hz. Harun’un Hizir’a (as) gonderilmesi daha mantikli olurdu. Demek ki Hizir’a (as) Hz.
Harun’un degil ondan daha alim olan Hz. Misa’nin ihtiyaci vardi. Bu ihtiyag da
“gadab, havf, gam, acelecilik, dayk-1 sadr ve akilcilik” ukdeleriyle alakalidir. Ciinkii
saydigimiz bu ukdeler Kur’an-1 Kerim’de Hz. Miisd’ya nispet edilmistir, Hz. Harun’a
nispet edilmemistir. Bu durum da bir miirside tabi olmanin gelisigiizel degil ihtiyaca
binden oldugunu gostermektedir. Bu bakimdan bazilarinin miirside ihtiyaci olsa da
bazilarinin olmayabilir. Neticede “Herkes bir miirside intisab etmelidir!” demek nasil

lizumsuz ise “Hickimsenin miirside ihtiydct yoktur!” demek de o kadar abestir.

Ucgiinciisii; herkesin ayn1 miirside tabi olmas: sart degildir. Herkesin Hizir’1 ve
miirsidi farklidir. Hz. Msa yolculuga fetas1 Yisa (as) ile beraber ¢ikmistir. Mecmau’l-
bahreynde Hizir’1 (as) ikisi bulduklari halde Hizir’a (as) tabi olan ikisi degil sadece Hz.
Misa olmustur. Hizir (as) mekani belli olan ve kolay bulunan biri degildir. Buna
ragmen o kadar yol sikintist ¢eken Ysa (as) “Hazwr Hizir’t bulmugsken ben de istifdde
edeyim!” dememistir. Hz. Mlsa da fetadsin1 Hizir’a (as) tabi olmaya tesvik etmemistir.
Ciinkii Ysa (as), zaten Hz. Misa’nin taht-1 terbiyesindedir. Yani Yasa’'nin (as) Hizir’1
Hz. Misa’dir. Bu durumda herkesi ayni miirside intisaba tesvik etmek abesle istigaldir.
Cilinkii herkesin mesrebi ve mizaci birbirinden farklidir. Dolayisiyla herkesin su alacag
kaynak farklidir. Nitekim Hz. Misa Tih’te tasa asasiyla vurunca tek bir pinar degil on

iki pinar fisgkirmis ve her Sibt kendi su alacagi pinarla {insiyet kurmustur.
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OZET

Tezde Hz. Misa’nin Hizir’a (as) Allah (cc) tarafindan yonlendirilmesinin ya da
gonderilmesinin Hz. Misa agisindan sebep ve sonuglar1 iizerine bir degerlendirme
yapildi. Ug béliimliik tezin birinci bdliimiinde kendisine Allah (cc) tarafindan rahmet ve
ilim verilen Hizir’in (as) kimligi ve sifatlar1 tizerinden duruldu. Hizir’in (as) seriatine ve
Hz. Miisd’nin itirazlarina deginildi. Ikinci bdliimde Hz. Mfsa’nin kimligi, karakteri ve
ukdeleri ele alindi. Hz. M@isa’nin galkantili hayatinin neticesinde dilinde olusan tutukluk
ve nefsinde olusan gadab, havf, acelecilik, akilcilik, gam, dayk-1 sadr gQibi
ukdeler/diigiimler ayetler ekseninde izah edilmeye calisildi. Ugiincii béliimde ise Hz.
Misa’nin nefsindeki bu ukdeler ile Hizir’a gonderilmesi arasindaki muhtemel bir
irtibata isaret edildi. Hz. Misa’nin Hizir’dan taleb ettigi rigd kavrami, nefsindeki bu
ukdeler baglaminda yorumlandi. Hizir’in (as) “gemiyi delmesi, guldmi oldiirmesi ve
duvart ikdme etmesi” ile Hz. Misa’'nin ge¢miste yasadigi olaylar arasindaki ilging
baglantilara dikkat ¢ekildi. Sigir kesme olayinda Israilogullarr’nin liizumsuz suallerine
sabirla ve gadablanmadan cevaplar veren Hz. Mlisa’nin bu sabirli tavri “Hizir’in lediin
ilmi sayesinde nefsi ukdelerinden kurtulmus olabilecegi” ihtimali c¢ercevesinde

degerlendirildi.
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ABSTRACT

In the thesis, an assessment was made on the reasons and consequences of
sending Hz. Moses to Khidr by Allah. In the first part of the three-part thesis, the
identity and adjectives of Khidr, who was given 'mercy' and 'knowledge' by Allah, were
emphasized. Khidr’s sharia and Hz. Moses’ objections to this sharia were mentioned. In
the second chapter, the identity, character and ukde (loop) of Moses were discussed. As
a result of the turbulent life of Hz. Moses, the 'impediment’ which fomed in his tongue
and the "anger, fear, rush, rationality, gamut, jamming of heart' which formed in his nafs
were tried to be explained on the axis of verses. In the third part, it was pointed out a
possible connection between these ukdes in the nafs of Hz. Moses and his sending to
Khidr. The concept of ‘rushd’, which Hz. Moses asked of Khidr, was interpreted in the
context of these ukdes in his nafs. Interesting connections were noted between The
Khidr’s 'piercing of the ship, killing the boy and reclaenting the wall' and the past events
of Hz. Moses. Hz. Moses patiently answered the unnecessary questions of the Israelites
in the cattle slaughter. His attitude was evaluated as getting rid of his loop as a result of
the journey with The Khidr.
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