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ON SOZ

Erken donem Hiristiyan tarihi lizerine yapilacak bir ¢aligmada zorunlu olarak tarihsel
bircok sorunla yiizlesmemiz gerekmektedir. Isa’nin tarihsel varlig1, incil metinlerindeki anlatim
farkliliklari, elgiler ve elgiler arasina sonradan katilan Pavlus’un konumunun Hiristiyan tarihini
nasil etkiledigi meselelerini anlamak basli basina bir sorun olusturmaktadir. Erken donemle
ilgili problemler, ana akim Hiristiyan teolojisinin erken donem tarihinin i¢ine ¢ekilmesi, tarihsel
anlatida Pavlus’un neredeyse Isa’nin yerini alacak sekilde merkezilestirilmesi gibi problemleri
de icermektedir. Bu noktada, tarihsel siirecleri nasil bir metodolojik yOntemle
degerlendirdigimiz gergegi de sorunun bir baska yoniinii olugturmaktadir. Erken donemle ilgili
Tiirkiye’de yazilan metinlerin farkli iki yonii dikkat ¢ekicidir: Metinlerin biiyiik bir kisminin
Protestan tarihgiligi merkezinde yazilmalari ve Isa’nin varhginin, vahiy gelenegi icerisinde
paranteze almip kendi tarihsel gercekliginin disina cikarilmasi. Isa, ‘Kur’an’da anlatilmasi
gereken kisi olarak’ tarihinin digina ¢ikarilinca o bosluk ana akim Hiristiyanliga yonelik
elestirel zeminde Pavlus’un varligina terk edilir. Bu yaklagimdaki temel sorun Kur’an’in
Sinoptik metinlerle bilyiik oranda benzer Isa anlatisina ragmen, Sinoptik sorun baslhig: altinda,

Kur’an ve erken donem Hiristiyan tarihi anlatisindaki uyumun da gérmezden gelinmesidir.

Erken donem tarihi {izerine yaptigim okumalarda Isa’nin mesajinin Helenistik dénem
felsefe okullarinda 6ne ¢ikan diisiincelerle benzer icerigi dikkatimi ¢ekmisti. Bu yakinligin nasil
olustugunu anlamak, Incil metinleri ve dénemin tarihi {izerine yorumsamaci bir ydntemle
egilmeyi zorunlu hale getirmisti. Nihayetinde yaptigim arastirmalar sonucu Stoacilik ve
Stoaciligin kaynagi olarak Sokrates geleneginin, bu tarihi siirecin anlasilmasindaki 6nemini
fark ettim. Stoaci filozoflarin diislince yapisi, sozleri ve bagli olduklar1 gelenekle kurduklar
iliski bicimi Isa’nin tarihine ve Ogretisine yakin dzellikler gdsteriyordu. Bu yakinlig1 izah
edebilmek i¢cin Eksen Cag bilgeliginin kiiltiirel yonlerini, 10. VI. yiizyildan Helenistik ¢agin
sonlarina kadar devam eden kiiltiirel iliskilerin tarihini ve felsefi-dini temelde insan dogas1 ve
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kadim bilgelik anlatilarinin bu siirecin olusmasini nasil etkiledigini anlamaya ¢alistim. Tarihsel
siire¢ agisindan takip etmem gereken c¢izgi tezi ii¢ boliim altinda olusturmay1 zorunlu hale
getirdi. Birinci boliimde Stoa felsefesinin bagli oldugu gelenek ile temsilcilerini, ikinci boliimde
Helenistik tarih i¢inde Yunan ve Yahudi kiiltiirleri arasindaki iliskiler ve ti¢lincii boliimde bu
iliskilerin Isa’nin mesajina nasil yansidig1 temelinde tarih, felsefe ve dinler tarihi alanlarinmn ig
ice gectigl bir anlama ve yorumlama ¢abasi iginde tezimi tasarimladim. Erken Ddnem

Hiristiyan tarihi i¢in bu iligkilerin mahiyetini ¢calismak benim i¢in kaginilmaz olmustu.

Ortada belli yonleriyle makul ama fazlasiyla spekiilatif bir¢ok soru barindiran bir konu
vardi. Birbirine kapali oldugu diisiiniilen Yunan ve Yahudi kiiltiirii basta olmak {izere,
Stoaciligin miiphem felsefi igerigini anlamlandirmak basli bagina bir sorunu olusturmaktaydi.
Helenistik Yahudilik, hem kendi tarihi i¢inde hem de giiniimiizde bu donemle ilgili bir¢ok
metnin yazilmasina ragmen biiyiik oranda kapali bir kutuydu. Boylesi bir sorununun {izerine
nasil gidecegimi bilmeden bu baglikta bir tezi ¢alismak istegimi Hocam Prof. Dr. Ahmet
Hikmet EROGLU na actigimda ‘bazen sezgilerin pesinde gitmek gerektigini sdyleyerek’ bu
konudaki bir caligmaya destegini bildirdi. Uzun zaman hi¢bir sey yazmadan tezin ¢evresinde
dondiim. Yazmaya karar verdigimde tezin spekiilatif yapisi zihnimde biiylik oranda giderilmisti.
Tez bashigini belirlerken, 1. Yiizy1l Hiristiyanligini anlamada Stoaciligin ‘etkisi’ seklinde
olusturdugum bashigin Hocam tarafindan ‘Gnemi’ seklinde degistirilmesi tezin igerigini
dogrudan etkiledi. Bu ¢alismanin olusum siirecinde akademik rehberligini benden esirgemeyen,
lisans hayatimdan itibaren hem akademik hayatima hem de bu teze 6nemli katkilar sunan
kiymetli danismanim Prof. Dr. Ahmet Hikmet EROGLU Hocam’a sonsuz tesekkiirlerimi

sunarim.

Prof. Dr. Ali Isra GUNGOR Hocam, doktora derslerinde Hiristiyan tarihinin biiyiik
oranda anlasilmaya muhtac bosluklar lizerinde durdugu hatirlatmasini yapardi. Boyle bir baglik

altinda ¢alismak istegimin gizli bir nedeni de Ali Isra Hocam’1n felsefeye merakli arkadaslarin
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bu yiikiin altina girmesi gerektigiyle ilgili onerisinden kendime nasip ¢ikarmak sonucu oldu.
Hocam’a yardimlar1 ve katkilar1 sebebiyle tesekkiirlerimi sunarim. Tezimin tarihsel yapisiyla
ilgili 6nerileri ve yardimlari i¢in Saygideger Hocam Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN’e tesekkiir

ederim.

Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi hocalarimizin hepsine lisans déneminden
baslayarak lisansiistii egitimimiz boyunca devam eden emekleri i¢in tesekkiir ederim. Bu
donem siiresince bir araya geldigimiz lisans ve lisansiistii arkadaglarima tek tek tesekkiirlerimi
sunarim. Tez hazirlama siirecinde yardimlarim eksik etmeyen Nurcan DIKME’ye, oneri ve
yardimlar1 ile her zaman yanimda olan dostlarim Emre SAMLIOGLU, Omer Faruk
KALINTURK, Bilal KOCAK, Mehmet Zeynel HACISALTIHOGLU ve Emrullah TAN’a ¢ok
tesekkiir ederim. Onlarin elestirel degerlendirmeleri, teknik yardimlar1 kolayca
halledemeyecegim birgok sorunu ortadan kaldirdi. Bu noktada 6zellikle Bilal KOCAK’a yogun
1s yiikii ve tez ¢aligmalari icinde bana harcadig1 zaman i¢in sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Tez
caligma siirecimde, sorulari ve yorumlar ile destegini gordiigiim Hocam Prof. Dr. Giirbiiz
DENIZ’e tesekkiir ederim. Son olarak Erzurum Atatiirk ilahiyat Fakiiltesi Hocalarimin ve

mesai arkadaslarimin hepsine yardim ve desteklerinden dolay1 tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Okumakla ilgili merakimi yiice goniilliiliikle destekleyen, bir kez bile hayatin
gergeklerini egitimimin 6niline koymama izin vermeyen ve okumami belli bir mutlulukla takip

eden Babam ve Annem’e tesekkiirlerim sonsuzdur.
Calismamin, erken donem Hiristiyan tarihi ¢aligmalarina katki sunmasi dilegiyle.
Omer GULEN

Ankara, 2025
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GIRIS

Stoacilik ile Hiristiyanlik arasindaki iliski, Helenist kiiltiirlin {i¢ asra yayilan tarihi ile
(10. 330-60) bu tarihi siire¢ i¢inde, Yunan ve Yahudi diinyasinda gergeklesen kiiltiirel
yakinlasma sonucunda baslar. Bu siireci anlamak tezimizin genel amacini belirlemektedir.
Calismamizin birinci boliimiinde Stoa Okulu ve okulun tarihi gelisimi ele alinmaktadir. Ikinci
boliimde, Yahudiligin Helenistik donem tarihi ile bu tarihte gergeklesen kiiltiirel iligkilerin
Isa’nmn mesajiyla iliskisi iizerinde durulmaktadir. Ugiincii béliimde ise Stoacilik ile Incil
metinleri arasindaki kavramsal yapi ilizerinden iki Ogreti arasindaki diisiinsel benzerlik

incelenmistir.

Dinler felsefe, sanat, 6rf ve halk sdylencelerinin i¢ ice gegtigi bir ortamda gelisir. Bu
durum, diinyevi olanla tanrisal olanin maddi bir yap1 ya da diisiince i¢inde bir araya gelmesi
seklinde de ifade edilebilir. Kiiltiir ve din iliskisi karsilikl1 biitiinleserek tarihi siire¢ i¢erisinde
diinyevi ideal ile dini ideal arasinda kiiltiirel bir bag olusur. Tarih ya da gelenek bu bag
icerisinde kendine 6zgii kiiltiirel bigimini kazanir. Kiiltiir; 1rk, dil, cografya gibi etkenlerin insan
davraniglarini belirlemesi ve benzer bigimde insani faaliyetlerden etkilenmesi neticesinde yeni
bigimler kazanarak gelisir. insan, dogayla ve kiiltiirel tarihiyle kurdugu iliski sonucunda ulusal
kimligini bir millet ethosuna ulastirir. Bu durum, mevcut bir kiiltiirle diger kiiltlir arasindaki

farkliliklar1 da belirleyerek kendine 6zgii bir yapiya doniistir.

Dinler, i¢cinden ¢iktig1 kiiltiiriin diisiinsel gelenegini stirdiiriirken, tarihi siire¢ i¢erisinde
degisim gosterip doniisebilir. Bu siirece ¢aglara 6zgii duyarliliklar etki edebilecegi gibi
paradigmatik degisimler de etki edebilir. Ornegin Eksen Cag doneminde (10. 800-200) Dogu
ve Akdeniz dinleri arasinda gerceklesen dini doniisiim ve XVI. yiizyilda Bat1 diislincesinde
gerceklesen zihinsel déniisiim, yeni dini yapilarin ortaya ¢ikmasina etki etmistir. {0 VI

ylzyilda gergeklesen ve Alman felsefeci Karl Jaspers tarafindan ‘Eksen Cag’ olarak



isimlendirilen donemde, farkl kiiltiirel 6zelliklere sahip topluluklar arasinda benzer zihinsel
dontistimiin gerceklestigi yeni bir diisiinsel duyarliligin gelisti§i goriilmektedir. Arnaldo
Momigliano, Mircea Eliade, M.G.S. Hodgson, Kojin Karatani, Karen Armstrong, Robert N.
Bellah gibi tarihgiler, ‘Eksen Cag’ ifadesinin hem bu ifadeyle anlatilmak istenilen doniisiimiin
tarithini belirlemekte hem de s6z konusu ¢agda gerceklesen doniisiimiin anlagilmasinda 6nemli

bir tarihi gerceklige isaret ettigini ifade etmektedirler.

Eksen Cag doneminde; Cin, Hint, Iran, Yunan ve Yahudi din adamlarinin ve
filozoflarinin; tanrtyi, insani1 ve varligr anlamada, icinden ¢iktig1 kiiltlirin inancini, varlik
algisini sorgulayarak ulastig1 yeni bir zihinsel kavrayis bicimi inga ettikleri kabul edilmektedir.
Jaspers, bu donemin giiniimiize kadar devam edecek olan kiiltiirlerin tinsel yapilarina sirayet
edecek sekilde diisiince gelenegine etki ettigini belirtmektedir.! Karen Armstrong da Eksen Cag
diistintirlerinin etkisiyle, etik temelde biitiin kiiltlirlere yayilan ortak dini ve felsefi duyarliligin
gelistigini ve Tanr’’nin varligiyla ilgili metafizik inancin yerine insanin giindelik hayatinin
diisiincenin merkezine cekildigi yeni bir gelenegin basladigina isaret etmektedir.? Eksen Cag’1
doneminde gerceklesen zihinsel doniisiim, tarihin kiiltiirel belleginin gelisimini anlamak
acisindan biiylik 6nem arz etmektedir. Bu donemle birlikte, uluslarin kiiltiirel kimlikleriyle
birlikte insanligin ortak kiiltiirel birikiminden bahsetme imkani bulabiliyoruz. Ortak diisiinsel
havzanin olusumunu saglayan bu siireg, kiiltiirel kimlik 6zelinde ulusal 6zellikler gosterirken
felsefi zeminde insan dogasina bagl iiretilen diisiince konularinin birligi temelinde yeni bir

insani duyarliligin ve insanlik hafizasinin ortaya ¢ikmasiyla neticelendigi goriilmektedir.

Mezopotamya, Misir ve Yunan uygarliklarinin inan¢ diinyasini, mit ya da destan
metinleri aracilifiyla tantyoruz. Bu metinler arasinda Enuma Elis, Misir Oliiler Kitab1 ya da

Hesiodos’un Teogonisi tanrilarin ortaya ¢ikis hikayelerini anlatan dini metin O6zellikleri

! Karl Jaspers, Felsefe Konusmalari, gev. Abdurrahman Aliy (Istanbul: Pinhan Yay., 2018), 87-89.
2 Karen Armstrong, The Great Transformation (London: Atlantic Books, 2007), 12-13.

2



gosteritken bu hikayelerle i¢ ice gelisen Mahabharata, Gilgamis, Ilyada ve Odysseus
destanlarinda toplumsal bellegin kiiltiirel kimlige doniistiigii hikayeler anlatilmaktadir. Mitler
ve destanlar, ortaya ciktiklar1 kiiltiirle dini diisiince arasindaki tarihi iligkiyi yansitmasi
acisindan biiyiik 6neme sahip metinlerdir. S6z konusu metinlerin iki tiirlii islevi yerine
getirdikleri goriilmektedir. Yazildiklar1 toplumlarin dinsel inancinin mahiyetini belirlerken
ortaya ¢iktiklari toplumlarin arkaik tarihlerine dair gegmis hikayelerin de tagiyicis1 olmuslardir.
Bu 0zellikleriyle mezkur metinler, farkli uygarliklarin teogonilerinin benzer ve farkh

Ozelliklerini tanimak acisindan bugiin bile biiyiik 6neme sahip olduklar1 goriilmektedir.

0. VI. yiizyilda farkli uygarlik 6zelliklerine sahip olmalarina ragmen Mezopotamya,
Misir, Yunan ve Yahudi kiiltiirleri arasinda gelisen iligkiler Akdeniz halklari1 arasinda yeni
kiiltiirel iliskilerin gelisimini miimkiin hale getirir. Bu uygarliklar arasinda Mezopotamya ve
Misir, hem Yahudi kiiltiiriiniin gelisimi agisindan hem de Yunanlilarin dil ve teolojik diistince
diinyalarin1 etkilemesi agisindan proto-uygarlik 6zelligi gdsterdigi goriilmektedir.®> S6z konusu
toplumlar arasinda Yahudiler, inang ve giindelik yasam bi¢imleriyle farkl: bir gelenege sahiptir.
Uzun tarihleri boyunca Tanri, Tevrat, Peygamberler merkezinde insa ettikleri inang iginde
varliklarin1 korumuslardir. Nuh peygamberden sonra Yahudiler, yar1 gécebe bir topluluk olarak
Kuzey Arabistan bolgesinden Mezopotamya’ya oradan sirasiyla Urfa, Kenan ve Misir’a goc
ederler. Misir’dan c¢ikis sonrasinda Kenan bolgesindeki halklar arasinda kiigiik kabile
konfederasyonlar1 seklinde yasayan Yahudiler Kralliklar doneminde merkezi devlet kurarak
varliklarin siirdiiriirler. 10. X. yiizy1l itibariyle Kenan bdlgesinin kalabalik halklarindan birini
olusturan Yahudi halki, bin yillik tarih sonrasinda bolgedeki varliklarini koruyamaz hale

gelerek IS. 70’lerde II. Mabet’in yikilmasi sonucu bdlgeyi terk ederler.

3 William H. McNeill, Diinya Tarihi, gev. Aldeddin Senel (Ankara: Alfa Yay., 2002), 202.
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Akdeniz’in, biitiin bu tarith boyunca ¢esitli kiiltiirlerin  birbirini etkileyerek
olgunlastirdig: bir kiiltiir havzasi haline geldigi goriilmektedir. Bu ortamin olugsmasinda Eksen
Cag’iyla ilgili zihinsel doniisiim ne kadar etkili ise halklar arasindaki iligkilerin gelismesi
acisindan Pers ve Makedon Imparatorluklarmimn yarattigi etkinin o kadar &nemli oldugu
anlasilmaktadir. 10. 470’lerde Yunan-Pers savaslar1 sonucunda egemenligini Kiiciik Asya
bolgesi siirlarinda kalarak siirdiiren Persler, Makedon Kral1 Biiyiik Iskender’in askeri seferleri
sonrasinda tamamen yok olacaktir. Iskender Hindistan’1n ortalaria kadar genislettigi zaferleri
sonrasinda Yunan ideali altinda bir kiiltiir ortam1 yaratarak Helenistik donemin baslaticisi olur.
Pers idaresi altinda Eksen Cag duyarliliginin gelismesi ve Helenistik donemin bu gelisimi
stirdlirmesi sonucu olusan ortak diisiincel iliskiler, yerel sinirlarin yerine kozmopolit iliskilerin
one c¢iktig1 toplumsal baglarin gelismesini miimkiin hale getirir. Yunan felsefe geleneginde
Eksen Cag duyarliliginin Sokrates felsefesinde dne ¢iktig1 ve bu gelenegin Kinik ve Stoacilarin
etkisiyle Helenistik donem Yunan okullar1 araciliiyla yayildig: goriilmektedir. Bu durumun
bir sonucu olarak Helenistik donemde Yunan ve Yahudi geleneklerinin birbirini etkiledigi
diisiinsel iliskilerin gelistigi goriilmektedir. Bu tarihi siireci dikkate aldigimizda Hiristiyan
inancinin kendinden 6nceki dini ve felsefi geleneklerle paylastigi zeminin nasil bir diisiinsel ve

kiilttirel yap1 iginde gelistigi anlagilir olmaktadir.
A. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bu calisma erken déonem Hiristiyan tarihi ile Helenistik donemin felsefi okullarindan
biri olan Stoaciligin iligkisini incelemektedir. Stoaciligi, 1. Yiizyi1l Hiristiyanliginin
anlagilmasinda onemli kilan etki, Helenistik donemin kiiltiirel yapis1 i¢inde karsimiza
¢tkmaktadir. IO. IV. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan Stoacilik, Makedon kokenli krallarin ve
Roma idaresinin Akdeniz bolgesine hakim oldugu donemlerde geliserek varligini stirdiiriir.

Atina’da Kitionlu (Kibrisli) Zenon’un fikirleri etrafinda olusan okul, donemin 6nemli felsefi



diisiincelerinden biri haline gelerek Helenistik donemde Yahudi ve Romali diisiiniirleri

etkileyecek sekilde yayginlik kazanir.

Helenistik donemin ¢ok-kiiltiirlii diisiinsel ortaminin gelismesinde Makedon Krallarin
resmi dil olarak Yunancanin kullanilmasini emretmesi etkili olur. Bir {ist dil olarak Yunancanin
yayginlik kazanmasi, yerel halklarin cevreyle iliskisinde kendi kiiltiirlerini ve inang¢larini
muhafaza etmelerine paralel olarak farkli ulustan insanlar arasindaki iletisimde, kozmopolit*
duyarliligin 6ne ¢iktig1 toplumsal iligkiler agimmin gelismesini saglar. Bu iligkiler sanatta,
edebiyatta, felsefe ve dini diisiincede yeni bir diinya fikrinin varligin1 besler. Diaspora
Y ahudilerinin kisa zamanda adapte oldugu bu siirece zamanla Sam-Y ahuda bdlgesinde yasayan

Yahudiler de dahil olur.?

Incil metinleri, Isa’dan 6nceki donemin tarihi olaylari hakkinda ¢ok az bilgi vermektedir.
Fakat Helenistik donem i¢inde Yahudiler arasinda gelisen Yunan felsefesine yonelik ilgi,
Kudiis’e yakin bolgelerde kurulmus olan Gymnasyum ya da Ephebeum gibi Yunan okullarinin
varligi, Iskenderiyeli Philo’nun metinlerinde Stoaci filozoflara yonelik atiflar,’ Kudiis dogumlu
Yahudi tarihgi Flavius Josephus’un (IS 37- y. 100) Ferisiler hakkinda “Greklerin Stoacilarina
benzeyen”” seklinde ifade kullanmasi ve Elgilerin Isleri’nde Stoacilara yonelik atiflar,® Yunan

felsefesinin ve 6zelde Stoaciligin Yahudiler arasinda iy1 derecede tanindigin1 gostermektedir.

4 Kozmopolitizm: Tiirk¢e karsiig1 diinya yurttaghgi olan kelime, Herakleitos’un logos’un ortakligi, ‘uykuda
olmayanlar i¢in ortak kosmos’, ‘bilgeligin tek oldugu ve her seyi her seyle yoneten diisiincenin bilinmesi’ ya da
‘yasa’nin Bir’in kararina uymak oldugu’ s6zleriyle ayn1 temel yap1 i¢inde yerel politik diisiincelerin sinirlarinin
disinda bir genisleme i¢inde Kinik ve Stoaci filozoflar tarafindan ileri siiriilen bir politik tavir olarak kullanilan bir
kelimedir. Sinoplu Kinik Diogenes kendisine nereli oldugu soruldugunda ‘diinya vatandasiyim’ diyerek karsilik
verir. Bknz: Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, gev. Candan Sentuna (Istanbul: YKY
Yay, 2015), 261.

5 M.C. Howatson, vd., Oxford Antik¢ag Sézligii, cev. Faruk Erséz (Istanbul: Kitap Yay., 2013), “Helenistik
Donem”, 372.

5 Charles Yonge, The Works of Philo: Complete and Unabridged (Massachusetts: Hendrickson Publishers,
1991), 200.

7 Flavius Josephus,The Complete Works of Flavius Josephus, ¢ev. William Whiston (Hartford: S. S. Scranton Co.,
1905), 7-8.

8 Kutsal Kitap ve Deuterokanonik Kitaplar (Istanbul: Kitabt Mukaddes Sirketi, 2015), Elg.17:16-20
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Stoaci diisiincenin belirgin 6zelligi olan ve Sokrates 6rnekliginde idealize edilen ahlak,
bilgelik ve diinya hayat: fikrinin Isa’nin mesajinda ne sekilde yer aldiginin incelenmesi, I.
ylzyill Hiristiyan inancinin sekillendigi diisiinsel ortami anlamamiza katki sunacagi
anlasilmaktadir. Isa, Iskenderiyeli Philo ve Seneca ile ayn1 donemde yasamistir. Her iki
filozofun diisiinceleriyle Isa’nin mesaji arasinda belirgin benzerliklerin mevcut oldugu
gozlemlenmektedir. Hem Stoacilar hem de Isa, 6gretilerinde insan hayatinin ruhsal boyutunu
one cikarirlar. Her iki 6greti de insanin ruhsal 6zgiirliigiinii kisisel erdemin amaci haline
getirirken kendi toplumlarinin felsefi ve dini geleneklerinden farkli bir sekilde, insan1 ve insanin
diinyayla iligkisini ele aldiklar1 goriilmektedir.” Stoa felsefesinin ruhsal diisiincesiyle ilgili

Oxford Antik¢ag Sozliigiinde gecen su aciklamalar bu duruma isaret etmektedir.

“Stoaciligin baslica ilkeleri siralandiginda, Doga (bir bagka deyisle biitiin evren) usun, logosun
egemenligi altindadir, logos ise Tanri ile 6zdestir ve kendini (zorunluluk ya da tanrisal Ongdrii
[providentia/mpdvora] de denilen) yazgi bigiminde ortaya koyar. Biitiin olup bitenler tanrisal usla uyum
i¢cindedir. O ylizden bu gercegi bilen bilge kisinin amaci, olup biteni kabul etmek, dogayla (ya da tanrisal
usla) uyum icinde yasamaktir, erdem ve biricik iyilik bundadir. Basimiza her ne gelirse baska tiirliisii

olamayacagi i¢indir, bilge kisi kendi istegiyle yazgisini kabullenmeyi amaglar. Boyle yapmamak erdemi

degil, ruhga, ahlakca giigsiizliigii gosterir ve asil kotiiliik bundadir.”!°

Stoaciliktaki bu diisiinceye benzer bir diinya hayati fikri Isa’nin ‘Dag Vaazinda’
karsimiza ¢ikmaktadir. “Oyleyse, ‘Ne yiyecegiz?” ‘Ne icecegiz?’ ya da ‘Ne giyecegiz?’ diyerek
kaygilanmayin. Uluslar hep bu seylerin pesinden giderler. Oysa goksel Babaniz biitiin bunlara
gereksinmeniz oldugunu bilir. Siz dncelikle O’nun egemenliginin ve dogrulugunun ardindan
gidin, o zaman size biitiin bunlar da verilecektir. O halde yarin i¢in kaygilanmayin. Yarinin

kaygis1 yarinin olsun. Her giiniin derdi kendine yeter.”!! Incil’in bu boliimleri Stoacilik ile

® Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yay., 2017), 10; St. George Stock,
Stoacilik, ¢ev. Melike Molaci (Ankara: Fol Yay., 2021), 19.

10 M.C. Howatson, vd., Oxford Antik¢ag Sézligii, “Stoacilar”, 887.

1" Mat.6:31-34.



vahiy kokenli bir dinin ayni kiiltiirel uzam iginde benzer bir diisiince iiretebilecekleri ger¢egini
oniimiize koymaktadir. Stoaci felsefe ile Isa’nin mesaji arasindaki diisiinsel benzerlik
incelendiginde, Isa’nin mesajinin Stoaci literatiirle temas halinde oldugu noktalar anlasilir
olmaktadir: “Eger siz, ‘ben kurban degil, merhamet isterim’ soziinlin anlamin1 bilseydiniz,
sugsuzlar yargilamazdiniz. Ciinkii Insanoglu Sabat Giinii’niin de Rabbidir.”!? Ferisiler Isa’ya
Ogrencilerinin neden atalarmin toresine uymayip ellerini yikamadan yemek yediklerini
sorduklarinda Isa su cevabi verir: “Insani kirleten, insanin icinden ¢ikandir. Ciinkii kotii
diisiinceler, fuhus, hirsizlik, cinayet, zina, aggdzliiliik, kotiiliik, hile, sefahat, kiskanclik, iftira,
kibir ve akilsizlik igten, insanin yilireginden kaynaklanir. Bu kotiiliiklerin hepsi igten
kaynaklanir ve insani kirletir.”!3 Bu iki Incil ciimlesinde Isa’nin mesajinda insanin degerinin ve
insanin i¢sel gelisiminin 6nemi vurgulanirken Yahudiler i¢in vazgegilmez olan yasa

dindarligina yonelik elestirinin de bu zeminde yapildig1 goriilmektedir.

Isa’nin mesaji Yahudi ethosu icinde yeni bir dgretiye doniisiirken bu mesajin ana
muhtevasinin donemin felsefi diislinceleriyle benzer yonlere sahip oldugu anlagilmaktadir.
Dolayistyla Isa’nin mesajinin kendi déneminin kiiltiirel diinyasiyla iliskisini anlamak 1. yiizy1l
Hiristiyanliginin diisiinsel yapisini anlamak ag¢isindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Tezimiz, din
ve felsefe ayriminda belirginlesen &n kabullerin giindeme getirecegi sorular1 isa’dan dnceki ii¢
yiz yillik tarihi evre i¢inde cevaplamaya calisarak dini gelenege bagli vahiy merkezli bir 6greti
ile felsefi bir diislince okulunun benzer diinya kaygisi ve ahlak diisiincesine sahip olmalarindaki
ortak kiiltiirel yapiy1 anlamay1 hedeflemektedir. Hiristiyanligin dogusu bu kiiltiirel cografya
icinde gerceklesir. Bu tarihin, Stoacilik ile Isa’nin mesaj1 arasindaki iliski iizerinden calisilmasi
Hiristiyanligin ortaya ¢ikis tarihiyle ilgili tartismalara yeni bir alan agmasi agisindan onemli

veriler sunmaktadir.

12 Mat.12:7-8; Mar.2:27-28.
13 Mar.7:20-23.



Helenist donemde Stoacilik; Cicero (I0. 106-43) Seneca (10. 4-65) ve Epiktetos (IS.
55-135) gibi filozoflarin 6rnekliginde gérdiiglimiiz tizere Roma’nin entelektiiel ortamini etkiler.
Benzer sekilde Helenist donemde yazildig1 kabul edilen Yahudi dini metinlerin iceriginde de
Stoact okulun etkisini gormekteyiz. Yunan felsefesiyle tematik yakinlik acgisindan
Deuterokanonik kitaplar arasinda gegen Siileyman’in Bilgeligi, Ben Sirak ve IV. Makkabi
kitaplar1 ile Yahudi filozof Iskenderiyeli Philo’nun (IO 25-IS 50) ¢alismalari, Yahudiler
arasinda gelisen felsefi calismalarin boyutunu gdstermektedir. Philo ile Isa’nin aym tarihi
donem igerisinde yasamasi ve Helenistik donemde Yahuda bolgesinde yazilan metinlerin kisa
zaman icinde karsilikli olarak Yunanca ya da Ibranice-Aramca cevirilerinin yapildig
rivayetlerini diisiindiigiimiizde s6z konusu donem igerisinde kiiltiirel iliskilerin olduk¢a canl
bir bicimde yasandigini1 gostermektedir. Bu entelektiiel iliskilerin s6z konusu donemlerde
gerceklesen kiiltiirel yakinliklar acisindan Isa’nin mesajina yansimasi anlasilir olmaktadir. Bu
acidan Isa’nin mesajinin bu diisiince ortamiyla iligkisinin belirlenmesi, erken dénem Hiristiyan

tarihiyle ilgili caligmalara yeni bir muhteva katacag goriilmektedir.

Helenistik donemde, Yahudilerin ve Yunanlilarin diisiinsel iligki i¢ine girmesi, donemin
Yahudi literatiiriiniin olusmasini ne derece etkilediyse, benzer zaman-uzam iliskisinin Isa’nin
mesajina etki etmesi de o derece dikkate alinmasi gereken bir durumdur. Bu agidan hem
Kanonik Incillerin dilsel yapisinda hem de mesajin igeriginde karsimiza ¢ikan olgular, erken
donem Hiristiyan tarihinin ele alinmasinda Helenistik tarihin 6nemini 6nlimiize koymaktadir.
Bu durum ayni zamanda Isa’nin dogumundan 6nceki diisiince ortamu ile yasadigi dénemin
kiiltiirel ortaminin 6zelliklerini tanimak agisindan da onemlidir. Bu durum bize Isa’nmn
mesajinin hem kendi ¢aginin diisiinsel kiiltiirtiyle iligskisi hem de birinci yilizy1l Hiristiyanliginin
olusmasinda Incil metinlerinde agiklik kazanmayan anlatimlarin yeniden yorumlanmasi

acisindan 6nemli veriler sunacaktir.



B. Arastirmanin Amaci

Erken dénem Hiristiyan tarihiyle ilgili Tiirkiye’de yapilan calismalarin genel olarak Isa
ve sonrasi donemde yasanan olaylar iizerinde durdugu goriilmektedir. Bu metinlerde Isa’nm
mesajinin  Yahudi gelenegiyle iliskisi ve bu gelenekten ayrilan yonleri, incil metinleri
arasindaki farkliliklar, Yahudi-Hiristiyan dindarliginin yapisi, Pavlus’a ait mektuplarmn isa
tasavvurunun doniisiimiine etkisi gibi konular ¢alisilmistir. Erken donem Hiristiyan tarihiyle
ilgili calismalarin Isa’dan sonraki tarihler iizerinden yapilmasi, Isa’nin tarihsel kisiliginin ve
mesajinin kendi tarihiyle iligskisini yorumlamada belirli sorunlarin ve bosluklarin ortaya
¢ikmasina neden olmaktadir. Bu tiir yaklasimlarin Isa’nin tarihsel varligi agisindan hem Incil’in
degerinin hem de Isa’nin tarihsel konumunun degerlendirilmesini olumsuz etkileyen bir erken
donem tarih yazimina sebep oldugu goriilmektedir. Isa’nin hayat1 ve mesaji, cagimin kiiltiirel
diinyasiyla iligkisi tlizerinden c¢alisildiginda bu problemler dikkate deger bir bigimde
azalmaktadir. Bu duruma paralel olarak Isa’nmn varligmin ve mesajimin, dénemi iginde yarattig
heyecan ve saygi boyutunun anlasilmasinin da bu zemin iizerinden gerceklesebilecegi

anlagilmaktadir.

Incil metinlerinde gentile sorunu ve bu soruna paralel olarak tartisilan insanin degeri,'*
mesajin evrenselligi'® ve komsu sevgisi'® gibi mevzularin yorumlanmasi, Yahudi inancina
paralel olarak, farkli ulustan insanlarin olusturduklar1 ortak cografya iginde gelisen iliskilerin
anlasilmasiyla miimkiin hale gelecektir. Bu acgidan, yaklasik iki yiiz sene boyunca farkli dini
yorumlar etrafinda mezheplere ayrilmis Yahudi toplumu iginde neden Isa’nin mesaji agik bir
tehdit olarak algilandi sorusunu cevaplamak i¢in donemin tarihiyle iligkili olaylarin incelenmesi
gerekmektedir. Isa’nin mesajim, Yahudi dindarhigindan ayrilan yonleriyle birlikte ele

aldigimizda karsimiza Helenist donem politik olaylariyla i¢ ice gegen bir tarih ¢ikmaktadir. Biz

14 Mat.5:43-44.
15 Mat.8:8-12.
16 Mar.12:31.



bu tarihi verilerden hareketle Helenistik donemin 6nemli diistince okullarindan biri olan Stoaci
felsefe ile bu felsefi zeminde olusan diisiince geleneginin izlerini takip ederek Isa’nin mesajiyla

donemin tarihi ve diisiince yapisi arasindaki iligskiyi anlamaya calistik.

Bu ihtiyag sadece Incil’in igeriginde degil dilsel yapisinda da karsimiza ¢ikmaktadir. isa
metafor, imge, diyalektik yontemlere basvurarak konusur. Halka karsi konusmalarinda
benzetmeler kullanir fakat dgrencileriyle konusmalarinda agiklamalar yapar.!” Yahudi din
adamlariyla yaptig1 tartismalarda ise diyalektik bir yontem kullandig1 goriillmektedir. Markos
Incili, Isa’nm ‘din bilginleri gibi degil, yetkili biri gibi dgrettigini’ soylerken'® yetkili biri
ifadesi i¢in Yunanca exousia (§€ovoia) kelimesini kullanir. Exousia kelimesinin Incillerde,
otorite hakki, Mesihi gii¢, yargi yetkisi gibi anlamlar i¢in kullanildigi goriilmektedir. Kelime
Yahudi gelenegi agisindan peygamber otoritesine isaret edebilecegi gibi Yunan gelenegine
Ozgii; bilgeligi ve konusma yetenegi ile otorite hakki kazanmis bir parrhesia (moppnoia) kisiligi
tanimlamak icin de kullanilmis olabileceg§i anlasilmaktadir. Parrhesia ‘agik¢a’ anlamina gelen
bir kelimedir ve bu kelime konugma yetkinligi ve otoritesi baskalar1 tarafindan kabul edilmis
kisiler i¢in kullanilir. Michel Foucault, parrhesia durumunda, dile getirilen hakikat ile dile
getirenin otoritesi arasinda bir bagin olmas1 gerektigini, parrhesia sahibi kisinin sozlerinden
dolay1r basina neler gelebilecegi korkusunu diisinmeden ve muhataplariyla iliskisinin
kopmasini goze alarak konustugunu soyler.'® Helenist dénem Yahudi dini literatiirii iginde
tanriyla kurulan iliskinin &zel durumunu belirtmek icin kullanilan kelime, Kanonik Incillerde
Markos (8-32, 12-14), Matta (5-37), ve Yuhanna (11-14, 16-25, 18-20) boliimleri arasinda
gecer ve Yunanca ‘agik¢a’ anlamlarinda kullanilan farkli kullanimlarin disinda bir igerikte

kullanildig1 goriilmektedir.

17 Mar.4:1-9, 33-34.
18 Mar.1: 22.
19 Michel Foucault, Dogruyu Séylemek, cev. Kerem Eksen (Istanbul: Ayrint1 Yay., 2005), 83-84.
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Leo Strauss, Sokrates’in savunmasi ile Isa’nin dag vaazindaki konusmasmnim dikkat
cekici bir benzerlige sahip oldugunu aktarir.?’ Sokrates, savunmasini bilgelik, erdem ve cesaret
iizerinden yapar. Isa da dag vaazinda ‘size su sdylenmisti ama ben derim ki’ ifadeleriyle eski
yasaya dair ahlak ve erdem iizerine yeni yorumlar yaparken bu agiklamalarda geleneksellesmis
Yahudi dindarligina kars1 bilgelik ve erdem temelinde korkusuzca agiklamalar yapar. Platon ve
Ksenophon, Sokrates’in varlig1 karsisinda duyduklar1 saygi ile onun savunmasini gelecek
nesillere aktarirken benzer sekilde Kanonik metinlerin, Isa’nin mesajini gelecek nesillere
aktarirken ki hareket noktalarimin onun o6rnek hayati karsisinda duyduklari saygi oldugu
goriilmektedir. Bu durumun bir sonucu olarak, ideal insan olarak kabul edilmis kisinin tarihi
varligini, dogru bir sekilde aktarmakla ilgili istegin Incillerin yazilma sebeplerinden biri olarak
karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Luka Incili’ndeki su ifadeler bu durumu ortaya koymaktadir.

“Birgok kisi aramizda olup bitenlerin tarihgesini yazmaya giristi. Nitekim baslangictan beri bu olaylarin

gorgli tanig1 ve Tanrt sdziinlin hizmetkart olanlar bunlari bize ilettiler. Ben de biitiin bu olaylar ta

basindan zenle aragtirmis biri olarak bunlar1 sana sirasiyla yazmay1 uygun gordiim. Oyle ki, sana verilen

bilgilerin dogrulugunu bilesin.”?!

Incillerin yazilma nedenleri, Sinoptik Inciller ile Pavlus’un Mektuplar1 ve Yuhanna
Incili’nin farkli Isa anlatimlarmdaki sebebi anlama konusunda yeni degerlendirme imkanlari
sunmaktadir. Incil yazarlarinin farkli igerikte anlatimlarda bulunmasi, Isa’dan énceki tarihi

mirasin Incil yazarlarinca belli bir dini tutum etrafindan siirdiiriildiigiine isaret etmektedir.

Helenistik donemin 6nemli diisiince okullarindan biri olan Stoaci felsefe ile bu felsefi
zeminde olusan diisiince geleneginin izlerini takip ederek Isa’nin mesajiyla donemin tarihi ve
diisiince yapis1 arasindaki iliskiyi anlamanin 6nemi kendini Isa’dan sonraki ddénemde

gerceklesen tartigmalar ¢ercevesinde bir zorunluluk haline doniistiirmektedir. Bu ¢ergevede

20 Leo Strauss, Plato: Political Philosophy: Plato’s Gorgias (Chicago: The University of Chicago Press, 2014),
310.
2l Luk.1:1-4.
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Isa’nin hayat1 ve mesajinin dzellikleri, yasadig kiiltiiriin olgulariyla birlikte diisiiniince erken
donem Hiristiyanlik tarihinin yorumlanmasinda Helenistik tarihin anlagilmasi bir gereklilik
olarak karsimiza cikmaktadir. Biz bu noktadan hareket ederek, Stoaci felsefe ile Isa’nin
mesajini birbirine yaklastiran diisiinsel kiiltiiriin mahiyetini ve bu iliskinin Incil metinlerinde

nasil karsimiza ¢iktigini anlamaya calistik.
Bu amacla tezimizde su sorulara cevap vermeye calistik:
-Stoaciligim Isa’nin mesaj iizerinde bir etkisinden bahsedebilir miyiz?

-Stoaciligin  Hiristiyanlikla muhtemel iliskisi nasil bir tarihsel zemin {izerinden

gelismistir?
-Stoaciligin Hiristiyanlikla iligkisini belirleyen kiiltiirel yapilar nasil kurulmustu?

-Felsefi bir 6greti ile dini mesaja sahip bir diisincenin ahlak, erdem ve iyi yasam

temelinde benzer bir diisiince yapis1 gelistirmeleri nasil miimkiin olmaktadir?

-Isa’nin Yahudi diisiince geleneginden ayrilip Stoaci diisiincede karsimiza ¢ikan

diistincelere benzer bir dini gelenek olusturdugundan bahsedebilir miyiz?

-Isa’nin mesajinda karsimiza ¢ikan evrenselci diisiince ile Pavlus’un evrenselci

diisiincesi arasinda benzer ya da farkli yonler nelerdir?
Bu sorularin cevabini arastirirken hipotez noktalarimiz sunlardir.

-Stoacilik ile Isa’nin mesajmin benzer yapisi temelde kadim bilgelik geleneginin bir

bulusmasidir.
-Isa’dan 6nceki Yahudi peygamberleri, bu gelenegin tasiyicilar: olmuslardur.

-Helenistik donem Yahudi dini metinlerinde (Siileyman’in Meselleri, Vaiz, Eyiip) felsefi

konular 6ne ¢ikmaktadir.
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-Helenistik donemde yazilmis deuterokanonik metinler arasindaki Bilgelik literatiirii
donemin Yunan felsefesinde dne ¢ikan konular1 (Erdem, Bilgelik, ilahi Yasa) ele alirken Yahudi

ethosuna ait sinirlar i¢inde kalmistir.

-Isa, Yahudi inancina yeni bir ruhsal duyarlilik ve bilgelik anlayis1 kazandirarak, Yahudi

ulusunun se¢ilmislik temelinde tarihsellestirdigi inang algisin1 sonlandirmak istedi.
-Inciller, Isa’nin bu mesajin1 ahlak, hikmet ve dogru yasam temelinde aktardilar.

-Sinoptik Incillerden hareketle Isa’nin ¢agmin felsefi duyarliliklarin1 mesajinda dile

getirdigi goriilmektedir.

-Isa’nin yasadig1 dénemde bircok Yahudi mezhebi varken Isa’nin mesajinin tehdit
olarak goriilmesi onun Yahudi dini gelenekten farkli bir dini duyarlilig1 6ne ¢ikarmasindan

kaynaklanmaktadir.

-Isa’nin diinya hayati, erdem ve bilgelik iizerine yaptig1 agiklamalar kendi 6grencileri
tarafindan siirdiiriiliirken, elciler arasma sonradan katilan Pavlus, Isa’nin mesaji1 iizerinde

teolojik bir giindem olusturarak Isa’nin mesajinin ydniinii degistirmistir.

-Isa mesajin1, Yahudi giindeminin disina cikarirken Pavlus, yazdigi mektuplarda Eski
Ahit iizerinden Isa’nin mesajin1 yorumlayarak, Isa’nin dgretisi iginde yeni bir Yahudi giindemi

yaratmistir.

-Pavlus’un yorumlari, Hiristiyan mesajint Yahudi tarihine baglayarak Hiristiyan tarihi

ve diisiincesi i¢inde Yahudi gelenegini kalic1 bir bi¢ime doniistiirmiistiir.
C. Arastirmanin Yontemi

Klasik ve modern tarih yaklagimlarinin, farkli perspektiflere bagli olarak tarihsel
anlatiy1 etkileyecek sonuglar dogurmasi, tarih iizerine hazirlanmis bir tezin yontemsel yapisini

temel bir problem haline getirmektedir. Thomas S. Kuhn’un “tarih, yalnizca bir zamandizimi
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ve anlat1 deposu olarak goriilmedigi takdirde, su an bize egemen olan bilim imgesinde esasl

bir déniisiime yol acabilir’??

s0zl, yontemin doniistiiriicii etkisini anlamak ac¢isindan 6nemli bir
gercege isaret etmektedir. Sosyal bilimler, Ronesans’tan giliniimiize biiyliik degisimler
gecirmistir. Bu degisimlerin hem Tarih biliminde hem de Dinler Tarihi biliminde yarattigi
paradigmatik etki ‘gecmise’ yaklasimimizdaki zihinsel tutumumuzu dogrudan etkiler. Her bir
sosyal bilim disiplininde oldugu gibi Dinler Tarihi alaninda hazirlanan tezler de X VIII. ve XIX.
ylizy1l tarihgileri ile XX. yiizyil tarih¢ilerinin ge¢misi ele alis yontemlerindeki farkliliklar
dikkate almak zorundadir. Tarihin rasyonellestirilmesindeki problemler, sozl1ii kiiltiiriin tarihsel
anlatidaki 6nemi, dini metinlerin yazilma nedenine bagli olarak gelisen problemler, dini
onderlerin varhiginda ortaya c¢ikan mesajin merkeziligi ile dinin kurucusuna yonelik
tasavvurlarin dinin olusumunun merkezine ¢ekilmesi gibi 6n kabullerden kaynaklanan
yaklagimlarin, tarih iizerine yazilan bir tezin gerceklikle iliskisini doniistiirebilecek etkiye sahip

oldugu goriilmektedir. Bu durum her sosyal bilim c¢alismasini zorunlu olarak yontemle iliskili

bir problematik sorunun igerisine sokmaktadir.

XIX. ytiizy1l akademik tarihg¢iligi, XVI. ylizyilda baslayan bilim geleneginin mirasini
istlenir. Hiimanist donem tarihgileri, referanslarini antikite tarihciligi iginde olgunlastirirken
Moses Finley’in tespitiyle bu miras1 kendi ihtiyaglar1 dogrultusunda kokten degistirirler.?
Cografi kesifler, yeni halklarin hikayelerini Avrupa entelektiiel diinyasina agar. Dénemin
tarihgileri acgisindan bu yeni bilgiler, bilinen diinyanin smirlarinin yeniden olusturulmasi
anlamina gelmektedir. >* Cografi kesiflerin ilk doénemleri itibariyle tanman yeni insan
topluluklarinin varligimi dénemin tarihgileri, Eski Ahit anlatisina baglh kalarak Nuh’un

kaybolmus cocuklari anlayisindan hareketle dini referanslarla temellendirirler. Fakat soz

22 Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, gev. Niliifer Kuyas (.istanbulz.Alan Yay., 1982), 39.
2 Frangois Cadiou, vd. Tarih Nasil Yazilir, cev. Devrim Cetinkasap (Istanbul: Iletisim Yay., 2013), 23-24.
24 Josep Fontana, Carpitilmis Ge¢mise Ayna, ¢ev. Nurettin Elhiiseyni (Istanbul: Literatiir Yay., 2003), 121.
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konusu halklarla ilgili bu yaklasim, Kitab-1 Mukaddes’in tarihsel dogrulugunun sorgulandigi

bir yiizyil sonra ilk insan topluluklarinin prototipi olan ilkel halklar anlayisiyla yer degistirir.

Cografi kesiflerin klasik tarihin antropolojik sinirlarini genisletmesi, Protestan
ilahiyatin teolojiyi sekiiler yoruma agmasi, bilimsel faaliyetlerin gelisimi ve Eski Ahit merkezli
anlatilarin antik metinler {izerinden sorgulanmasi, tarih¢ilik agisindan paradigmatik bir
doniisiimii hazirlar.?> Yeni topluluklarin kiiltiirlerine dair ¢alismalar, antik tarihgilerin ve Eski
Ahit’in bilgileriyle karsilagtirilarak yeniden gozden gegirilir. Donemin bilimsel ruhu agisindan
gecmisin tarihini dogru aktarmakla ilgili dinsel metinlerin anlattiklar1 bilgiler siipheyle
kargilanmaya baglanir. Bu alginin olugsmasinda Hiimanist aydinlarin gelistirdigi metin elestiri
yontemiyle eski kilise belgelerinin Katolik-Protestan ¢atismasinda yeniden ele alinip orijinal

ozelliklerinin sorgulanmasinin etkili oldugu anlasiimaktadir.?®

Jean Bodin (1530-1596) “Temel Tarih Kavrayis: I¢in Bir Yéntem” (1566) ve Henri L.
Voisin de La Popeliniere (1541-1608) “Tamamlanmis Tarih Diistincesiyle Hikayelerin Tarihi”
(1599) 1simli kitaplartyla tarihsel meselelerin ele alinisinda yeni yontem onerisinde bulunurlar.
Iki kuramci da tarihin akiler yontemle ele alinmasi gerektigi fikrini gelistirmeye ¢aligir. X VIIL.
ylizyilda, yasa ve ilerleme anlayisi etrafinda bir onceki ylizyilin yontem krizlerinden siyrilmig
bir tarih epistemolojisi kurma arayist baslar. Jacques Turgot (1727-1781) 1750 yilinda
gerceklestirdigi “Insan Ruhunun Siirekli Ilerlemesi Uzerine” konugmas: ile Nicolas de
Condorcet (1743-1794) 1793 yilinda yayimladigi “Insan Ruhunun ilerlemesinin Tarihsel
Tablosu Uzerine Bir Taslak™?’ adl1 kitabinda, ilerleme diisiincesini aklin kendini ger¢eklestirme
tarihi olarak sunduklari bir tarih yontemi gelistirirler. Tarihte yasa fikri, yenidiinyanin kesfi ile

taninan insan tiplerinin, klasik tarihle bulusturulmasini ve evrensel tarih yazimini miimkiin hale

25 Ernest Breisach, Tarihyazim, ¢ev. Hiilya Kocaoluk (Istanbul: YKY Yay., 2022), 257.

26 Cadiou vd., Tarih Nasil Yazilir, 66.

27 Nicolas de Condorcet, Insan Ruhunun ilerlemesinin Tarihsel Tablosu Uzerine Bir Taslak I-II, cev. Oguz Peltek
(Istanbul: Meb Kiiltiir Yay., 1990).
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getirecek bir yontem fikri etrafinda olusur. 2® Donemin aydinlanma yazarlarinin, tarihin
olusumunu rasyonel temelde ele alirken insanlik tarihinin tek bir zaman-dizim i¢inde ilerledigi

fikri tizerinde bulustuklar1 gériilmektedir.

Voltaire (1694-1778) insan ve toplum yasaminin, anlayis ve torelerin 6zgiil yapisini
Avrupa digindaki toplumlarin tarihini de igine alacak sekilde genisleterek tarihi olgularin
giivenirliligini elestirel gozle degerlendirdigi metinler yazar. Bu metinlerde ‘insanin akilcilik
ve Ozgiirliikk’ temelinde ilerlemesinin tarihini temellendirmeye calisir.?” Benzer ¢izgide David
Hume (1711-1776) ve Adam Smith (1723-1790) gibi diisliniirler de ilerlemeci tarih teorisi
izerinden kendi diislincelerini gelistirirler. Bu diisiiniirlere gore tarih, ilk insanlardan gliniimiize
belli asamalar i¢inde ilerler. Bu ilerleme asamasinda Kizilderililer ve Afrika halklarinca temsil
edilen ‘ilkel’ insanlar tarihin ilk agamasini olusturur. Giinliik yasamlariyla ilk insanlarin arkaik
ozelliklerini verili hale getiren bu ilk donem anlatisi, aydinlanmisg Avrupa tarihinin ilerlemis
imgesine hizmet edecek sekilde kurgulanir. ikinci asamada, temelde gocebe dénemlerde
gerceklesen yer degistirmelerin etkili oldugu toplumlar bulunur. Ugiincii asamada, tarima ve
savas ekonomisine bagli despotik yonetimlerin giicli altinda olugan dénem etkili olur. Dérdiincii
asamada ise bilimi, refah1 ve yasa merkezli siyasal esitligi temsil eden Modern Avrupa uygarligi

yer alir.*°

G. W. F. Hegel (1770-1831) kendini gerceklestirme isteginin aklin kendini
gerceklestirme iradesi oldugunu fakat aklin tanrinin eylemi olarak, tarihe etki eden tinsel bir
yapiya sahip oldugu fikri temelinde ilerlemeci tarih anlayisina felsefi bir boyut kazandirir.

9931

Hegel, “diinya tarihi, diinya tininin usa uygun zorunlu gidisi olmustur””' soziiyle tanrinin,

doganin bir iist sahnesi olan diinya tarihine kendini, bir ide olarak insanin aklina hitap ederek

28 Breisach, Tarihyazim, 265.

2 Mark T. Gilderhus, Tarik ve Tarih¢iler, cev. Emine Sonnur Ozcan (Ankara: Atif Yay., 2014), 58.
30 Fontana, Carpitilmis Gegmise Ayna, 122.

3 G.W.F. Hegel, Tarihte Akil, gev. Onay Sézer (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2020), 36.
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actigini soyler. Hegel ilerlemeyi, dogunun duragan sabit diistincelerinde degil Bati’nin kendini
yenileyen, yeniledikge de incelmis tinsel gelisimi icinde genclesmesiyle betimler.*? Onun
ilerlemeci tasariminda dogunun tinsel diinyasi, baglangicta kendisiyle ilgili belli belirsiz bilince
sahip olan ¢ocukluk asamasinda kalmistir. Cocukluk, boyun egme ve giivenme simirlarinin
disina ¢ikip kendi iizerine diisiinme ile 6zgiirliik bilincinin siirlarina yaklastigr Yunan diinyasi
icinde tamamlanir. Oteki asama tinsel olgunlasmanin birey bilincine déniiserek siyasal katilim
icine girdigi Roma diinyasinda gergeklesir. Son asama, insanin yaglilik/olgunluk donemiyle

benzestirdigi Alman Hiristiyan déneminde agiga ¢ikar.*?

XVIL yiizy1l Hukuk felsefecilerinden Giambattista Vico, (1668-1744) ‘Yeni Bilim’
(1725) isimli eserinde tarihin, farkl kiiltiirlerin ortak yaratimi i¢inde doniiserek ilerledigi tezini
gelistirir. Vico, ii¢ ¢ag anlayisi temelinde diinya uluslarinin kronolojik tablosunu olusturdugu
bir diinya tarihi sistemi kurar.** Vico’nun tarih sisteminin mantigina gére uluslar, insan
dogasmin ortaklig1 i¢inde, farkli kiiltiirel o6zelliklere sahip faaliyetler yliriiterek insanlik
kronolojisine dongiisellik katar.*> Alman tarih felsefecisi J.G.Herder (1744-1803) “Insanlik
Tarihi Felsefesi Uzerine Diisiinceler” (1784-1791) kitabinda Vico’yla benzer bir tarih felsefesi
tezi gelistirir. Tarihin ilerlemeci yorumundan kaginan Herder*® insani duygularin cografyanin
ve iklimin etkisi altinda organik bagliliklar sergiledigini ve her bir toplumun zihinsel kiiltiiriiniin

toplumlarin tarihsel iliskilerine etki ettigini belirtir.>’

XVII. ve XVIII. ylizyil tarihgileri, elestirel tarihgilik konusunda Antik Yunan
tarihciligini benimserken ilerlemeci tarih diislincesini Yahudi-Hiristiyan tarih diisiincesine

bagl kalarak gelistirdikleri goriilmektedir. Richard Tarnas, ¢izgisel tarihgilik tezinde 6ne ¢ikan

32 Hegel, Tarihte Akil, 41.

33 Hegel, Tarihte Akal, 163.

3 Giambattista Vico, Yeni Bilim, ¢ev. Sema Onal (Ankara: Dogu Bat1 Yay., 2007), 52-53.
33 Vico, Yeni Bilim, 140-141.

36 J. G. Herder, Tarih Felsefesi, gev. S. Battal Arvasi (Ankara: Dogu Bat1 Yay., 2020), 20.
37 Herder, Tarih Felsefesi, 285-291.
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tarthin ilkellikten, akil ve refah donemine dogru ilerlemesinin Yahudi-Hiristiyan tarih
goriisiinden hareketle gelistirildigini belirtir.*® Bu tarih diisiincesi Eski Ahit, Josephus ve
Eusebius’un metinlerine dayanarak gelisir fakat doktriner bir tarih diisiincesine donlismesi Aziz
Augustinus’un tarih yorumu icinde sekillenir. > Augustinus, Yahudi tarihini esas alarak
yaratilistan (tekvin) apokaliptik zamana dogru ilerleyen bir tarih tezi gelistirir. * Tarihin
gelisimini alt1 doneme ayiran Augustinus bu donemlerin zihinsel gelisiminin imgesel karsiligini
insan hayat iizerinden betimler. Ona gore Adem’den Ibrahim’e kadarki siireg Tanr1 halkinin
cocukluk dénemini, Ibrahim’den Davut’a kadarki siire¢ genclik dénemini ve Davut’tan Isa’ya

kadar gegen siirec yetiskinlik donemini temsil etmektedir.*!

XIX. yiizyilda akademik tarih¢ilik Leopold von Ranke’nin (1795-1886) Almanya’da
gerceklestirdigi calismalarla baslar.*? Ranke, tarihi olaylarin gergekte oldugu gibi aktarilmasi
icin arsive dayali belgelerin elestirel gozle degerlendirildigi profesyonel tarihg¢ilik yontemini
gelistirir.*> Onun Berlin Universitesi'nde hazirladigi program akademik tarihgilik igin 6rnek bir
taslak kabul edilir. Fransa’da Auguste Comte (1798-1857), Fransiz aydinlanmaci diisiiniirlerin
etkisi altinda kendi pozitivist felsefesini gelistirir. Comte, insan tiiriiniin gelisim yasalarinin,
doga yasalar1 kadar kesin oldugu diisiincesinden hareketle** “iic hal yasas1’ baslig: altinda
tarihsel ilerleme semasini olusturur.*> Teolojik, Metafizik ve Pozitivist donemleri igeren bu
ilerleme semasini insan zihninin gelisimine benzeterek ¢ocukluk (teoloji), genglik (metafizik)

ve yetiskinlik (pozitivist) donemi seklinde betimler. Ingiltere’de John Stuart Mill (1806-1873)

Fransa’da tanistig1 Auguste Comte gibi aydilar araciligiyla Fransiz Ihtilalinden ve aydinlanma

38 Richard Tarnas, Bat: Diisiincesi Tarihi, cev. Yusuf Kaplan (Istanbul: Kiilliyat Yay., 2012), 145.

3 Gilderhus, Tarih ve Tarihgiler, 70-71.

40 Gilderhus, Tarih ve Tarihgiler, 35; Paul Veyne, Tarih Nasil Yazilir, gev. Nihan Ozyildirim (istanbul: Metis Yay.,
2023), 47.

*! Aurelius Augustinus, Tanri Sehri, gev. Kadir Canatan (Ankara: Eskiyeni Yay., 2021), 106.

4 Georg G. Iggers, Yirminci Yiizyilda Tarihyazimi, ¢ev. Giil Cagali Giiven (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yay., 2007),
1-2.

43 Gilderhus, Tarih ve Tarihciler, 64. '

4 Eric Mialants, “Tepki ve Direnis Doga Biljmleri ve Beseri Bilimler”, ¢ev. Aysun Babacan, /ki Kiiltiirii Asmak,
ed. Richard E. Lee - Immanuel Wallerstein (Istanbul: Metis Yay., 2007), 53.

4 Auguste Comte, Pozitif Felsefe Kurslari, gev. Erkan Atagay (Istanbul: Sosyal Yay., 2001), 31-47.
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geleneginden etkilenerek din, kiiltiir, tarih konular1 lizerine yazilar yazar. Mill, otobiyografik
eserinde, i¢inde bulundugu cevrenin aydinlanma yazarlarinin etkisiyle dinin c¢arpitilmis bir
hakikat oldugu inancina sahip bir grubu olusturdugunu fakat 1820’lerin diinyasinda gizli
kalmas1 gereken bu durumun zamanla terkedilecegini sdyler. Mill’in XIX. yiizyilin ruhu olarak
gozlemledigi bu donem Charles Darwin’in “Tiirlerin Kokeni” (1859) kitabin1 yazdigr donem
sonrasinda basladigi goriilmektedir. Tiirlerin Kokeni, ilerlemeci tarih diisiincesine evrimsel bir
icerik kazandirir. Cografi kesifler tarihin yorumunu ve yontemini nasil etkilediyse evrim teorisi
de yaratilis diisiincesiyle ilgili anlatilarin yerini alarak yeni bir antropoloji ve tarih biliminin

kurulmasi ihtiyacini giindeme getirir.

Bat1 diistincesindeki donlisiim, dini bir elestiri konusu haline getirirken klasik
tarih¢iligin bir parcasi olan Dinler Tarihi ile yeni tarihgiligin birbirinden ayrilmasina zemin
hazirlar. XVI. ve XVII. yiizyilda Incilin diinyasinin anlasilmasina paralel devam eden Incil
kritikleri, XVIII. yiizyilda tarihg¢ilik agisindan yeni bir tarih perspektifin ortaya ¢ikmasiyla
sonuglanir. Bu donemin aydinlari; dinleri, farkl kiiltiirden toplumlarin mitler, destanlar, hukuk
ve sanat Uretimlerinin etkilesimi sonucu ortaya ¢ikan bir kiiltiir olgusu oldugu kabuliiyle
incelemeye baslar. Bu siireg, Isa’nim tarihsel kisiliginin yeni bilim perspektifiyle anlagiimaya
calisildig1 bir literatiiriin dogusuna ortam saglar. Bu zeminde Hermann Samuel Reimarus
(1694-1768), David Friedrich Strauss (1808-1874), Bruno Bauer (1809-1882), Ernest Renan
(1823-1892) ve Renan’1n dgrencileri, tarihsel Isa’nin hikayesi iizerine metinler yazarak incil’in
klasik anlatiminin disinda bir Isa biyografisi olusturmaya ¢alisirlar. Bu gelenek, XIX. yiizyilin
son yartyilinda kurulan Mukayeseli Dinler Tarihi kiirsiilerinin, gegmise yaklagiminin genel

mantiZin1 da belirledigi goriilmektedir. Philippe Bourgeaud’nun Maurice Vernes’ten yaptigi
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alinttyla Dinler Tarihi, ‘dogma alaninin tarih alanina’ tasindigi 18. ylizyil gelenegini takip

ederek akademik yapisini kazanarak varligini siirdiiriir.*®

Modern tarihgiligin gelisimine, Katolik duyarliliklara sahip Erasmus ile Martin
Luther’in incil ¢aligmalarinin etki ettigi goriilmektedir. Iki yazarin da ‘tahrif edilmemis ilk
kaynaga’ donmek amacini tasiyan Incil ¢alismalari Kilisenin incil {izerindeki otoritesinde
zayiflamaya sebep olurken Incil metinlerinin iizerindeki kutsal &rtiiniin de kalkmasima neden
olur.*’ Bu durum, Incil iizerine elestirel calismalarin yapilabilecegi bir yaklasimmn dogallik
kazanmasin saglar. Spinoza (1632-1677), Eski ve Yeni Ahit’i tarihin siirekliligi i¢inde gelisen
aklin bir tarihi olarak ele aldig1 bir ‘inceleme’ yazar.*® John Toland (1670-1722), kutsal kitaplar
iizerine yaptig1 calismalarda Hiristiyanligi akli zeminde incelemek gerektigini; doga yasalartyla
uyumlu olan kisimlarmin kabul edilmesini diger kisimlarinin ise terk edilmesi gerektigini
belirtir.*” Kutsal Kitabim sekiiler degerlendirilmesi siirecine Jeon de Launoy (1603-1678) ve
Rahip Claude Fleury (1640-1723) gibi Katolikler de katilarak, Meryem ve Havarilere dair halk
hikayelerini kitaplarina almazlar.’® Katolik Richard Simon (1638-1712) ve Protestan Jean Le
Clerc (1657-1736) Incil ile ilgili temel sorunun mevcut Incil metinlerinin dogrulugunu
belirlemek i¢in kullanilabilecek orijinal bir metnin olmayisindan kaynaklandigini dile getirerek

Incil tartismalarinda kaynak problemini giindeme getirirler.”!

Bu tenkit siireci, Incil metinlerinin kutsallik degeri, kimler tarafindan yazildigi, metne
eklemeler sorunu cergevesinde gelistirilir.> Bu durum, Erken Hiristiyan tarihinde metinlerin

kanonize edilmesiyle ilgili sorunlarin modern akil ve yontem sinirlart iginde yeniden ele

46 Philippe Bourgeaud, Karsilasma Karsilastirma-Dinler Tarihi Arastirmalar: gev. Levent Yilmaz (Ankara: Dost
Yay., 1999), 23-24.

47 Johan Huizinga, Erasmus ve Reform Cagi, ¢ev. Orhan Diiz (Istanbul: Alfa Yay., 2020), 179.

48 Benedictus Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, ¢ev. Cemal Bali Akal-Reyda Ergiin (Ankara: Dost Yay., 2012),
47-49.

4 Paul Hazard, Bat: Diigiincesindeki Biiyiik Degisme, ¢ev. Erol Giingér (fstanbul: Tur Yay., 1981), 162.

0 Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, 196.

3! John Robertson, Aydinlanma, ¢ev. Mustafa Kemal Saglam (Ankara: Uzam Yay., 2022), 34.

32 Robertson, Aydmnlanma, 34.
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alimmasi gerektigi sonucunu dogurur. Hermann Samuel Reimarus (1684-1768), Gotthold
Ephraim Lessing (1729-1781) ve Johann Jacop Griesbach (1745-1812), inciller iizerine elestirel
incelemeler yazarak erken dénemle ilgili sorunlar tekrar giindeme getiritler.>® S6z konusu
yazarlara gore Incil metinleri, i¢ tutarsizliklar ve birbirinden farkli anlatimlar sebebiyle
giivenilmez metin 6zellikleri gdsterir. Yazarlarm bu tespitlerinde, aydinlanmaci lgiitlerde incil

metnine yonelik tarihsel anlatilar1 ele aldiklar1 goriilmektedir.

Klasik ve modern Incil yorumlari nihai olarak, Isa’nin yasamini bize aktaran metinlerin
cergevesinde gergeklesir. Luka Incili’nde belirtildigi gibi Incil metinleri, “baslangigtan beri bu
olaylarin gorgii tan1g1 ve Tanr1 sdziiniin hizmetkar1 olan” kisilerin aktarimlari sonucu kayda
gecirilir.>* Luka Incili’nde gegen bu ifadelerin diger Sinoptik metinler i¢in de gecerli oldugu
anlasilmaktadir. Matta, Markos ve Luka, mucizevi olaylarla birlikte tarihsel isa’nin hikayesini
anlatir. Bu tiir tarihi anlatimlar, Sokrates’in hayatini anlatan kitaplarda da gordiigimiiz iizere,
biyografilerde igerik farkliliklari sunsalar da yazarlarin neden bu kisilerin tarihini anlatma
ithtiyact icine girdikleri gergeklikte bir degere doniismektedir. Yazarlarin kendi zihinsel
becerilerinin ya da bagl olduklar1 dini gelenegin yazdiklari metinlere ne derece etki ettigi temel
bir sorunu igerse de s6z konusu yazarlarin neden saygi duyduklar: insanlarin hayatin1 yazma
ithtiyaci igine girdiklerine yonelik ikinci bir soru, bu metinlerin yazilma nedenlerine dair yeni
bir degerlendirmeyi zorunlu hale getirmektedir. Luka bu sorumlulugu su sozlerle aciklar. “Ben
de biitiin bu olaylar1 ta bagindan 6zenle arastirmis biri olarak bunlar1 sana sirasiyla yazmay1
uygun gordiim. Oyle ki, sana verilen bilgilerin dogrulugunu bilesin.”>® Luka’nin bu amacin
Sinoptik kelimesinin kendi anlami i¢inde de goérmekteyiz. Sinoptik kelimesi Yunancada
‘birlikte gdorme, bir arada gérme, benzer sahitlikte bulunma’ anlamlarina gelmektedir. Bu anlam,

Yuhanna Incili’nin bu kitaplara dahil edilmemesindeki gerceklikte de karsimiza ¢ikmaktadir.

33 Zafer Duygu, Inciller Giivenilir Metinler Midir? (Istanbul: Diisiin Yay., 2022), 260-284.
34 Luk.1:1-4.
5 Luk.1:1-4.
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Sinoptik metinler incelendiginde birbirlerinden farkli iceriklere sahip olmadigi, Matta’nin
Yahudi kiiltiiriine, Luka’nin Helen-Roma kiiltiiriine yakin olmasinin Isa’nin tarihsel varligimi
anlama ya da tanitma noktasinda herhangi bir soruna neden olmadigi goriilmektedir. Bu
ozellikleriyle Sinoptik yazarlarin farkli kiiltiirel aidiyetlerine ragmen Isa’nin mesajmin ana
fikrini ve Yahudi inanc1 i¢inde yarattig1 etkiyi anlayabilecegimiz ya da yorumlayabilecegimiz

tarihsel anlatimlar sunduklar1 goriilmektedir.

Luka’nin Isa’min hayatin1 yazmaya, sézel aktarimlarla kendisine ulasan bilgilerin
arastirilmasi neticesinde basladigina yonelik sozleri, diger metinlerle karsilastirildiginda ortaya
¢ikan benzer igerikle birlikte Sinoptikleri bu tarihin incelenmesinde gilivenilir metinler haline
getirmektedir. Sinoptikler hem Pavlus’un hem de Yuhanna’nin, Isa ya da mesaji hakkinda
olusturduklari teolojik tasavvurlardan farkli olarak dogrudan Isa’nin hikdyesine yénelirler. Bu
acidan Sinoptik metinlerin Isa anlatimlar tarihsel 6nemini kaybettiginde, Isa da erken donem
Hiristiyan inancinin disina cikarilmis olur. isa’nin erken donem Hiristiyan tarihinin digina
cikarilarak incelenmesi, Pavlus¢u Hiristiyanligin yarattigi problemler {izerine siirdiiriilen bir
erken donem anlatisinin insa edilmesiyle sonuglanmaktadir. Bu durum da nihayetinde, isa’nin
mesajini Eski Ahit gelenegi icerisinde yorumlayarak isa’y1 tekrar Yahudi tarihsel gercekliginin
icine dahil eden Pavlus’un yaratti1 tarihsel problemin siirdiiriilmesi ile sonu¢lanmaktadir.
Erken Hiristiyan tarihi ¢alismalarinda gérmezden gelemeyecegimiz en énemli gergek isa’nin
bu tarih igindeki varhigidir. Isa’nin yasami ve dgretisi ile Hiristiyan inancinin olusmasinda asil

beden sahibi kisi oldugu gercegi erken donem tarihini dncelikle Isa’nin varligina baglar.

Erken Hiristiyan tarihi, tarihsel bir zemin iizerinde gelistigi i¢in teolojik yorumlarin
etkisinden once tarihsel yapisi dikkate alinarak incelenmesi gerekliligi 6ne ¢ikmaktadir.®

Luther’in, Pavlus’un teolojik perspektifini benimseyerek Incil’i teolojik bir metin olarak ele

%6 John G. Gager, Kingdom and Community (New Jersey: Prentice-Hall, 1975), 5.
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alip incelemesi sonraki donemlerde bu ¢izgi iizerinden devam eder. Luther sonrasi tarih
okumalarinda Isa’nin varligi, teolojinin nesnesi olmakla sinirlandirilir. incil metinlerinde
anlatilan mucizeler paranteze alinarak bir inang¢ tasarimma doniistiiriiliir. Incil iizerine,
Hiristiyan inancindan pagan kaynakli etkilerin ayiklanmasi iddias1 6zelinde bilimsel ¢calismalar
yapilarak Isa’nin varliginin kendi tarihinde yarattig1 tinsel giice yonelik tarih temelli anlatimlar
Hiristiyan tarihi incelemelerinde gérmezden gelinir. ‘Sinoptik sorun’ basligi altinda ortaya
¢ikan tartismalarin bu yaklasima bagli olarak giindeme geldigi goriilmektedir. Incil yazarlariin
sOzlii anlatimla kurdugu iliski dikkate alinmadan metin i¢i analizler incelenerek s6z konusu
metinlerin giivenilmez oldugu sonuglara varilir. On sekiz ve on dokuzuncu yiizyillarda ‘Isa’nin
Hayat:’ bashg altinda Isa’nin, davranis ve duygularinda iyi insan olmay1 amag edinen, Ferisi,
Esseni mezhebinden ya da Zealot grubu i¢inde biri olarak tanitildig: hayat hikayeleri yazilir.
Bu kitaplarin aydinlanmact akil zemininde bir erken donem anlatisi olusturduklar

goriilmektedir.

Tarih alaninda yapilan her bir tezin incelenen ¢agin ve kiiltiiriin diinyasini tanimakla
ilgili yontem sorunuyla ylizlesmesi; arastirilan tarihin, tarihsel gergeklik zemininde mi ele
almacag1 yoksa modern akil yontemleri ¢ercevesinde mi incelenecegi sorunuyla yilizlesmesi
gerekmektedir. Bu yontem sorununa ek olarak tarihsel bir olayin arastirilmasinin, giindelik
yasamin manti8i, insan varolusunun biricikligi, dongiisel ya da ilerlemeci tarih yaklagimlari
acisindan da zihni mesgul etmesi gereken yonlere sahip oldugu akilda tutulmalidir. Biz
tezimizde, Isa’nin hayatin1 ve mesajini Sinoptik Incillerin aktardig: tarihsel veriler iizerinden
takip ederek, donemin kiiltiirel iliskilerini ve bu iliskilerin Isa’nin mesajiyla iligkisini anlamaya
calistik. Bu amagla insan dogasinin farkli uluslar1 birbirine yaklagtiran kiiltiirel doniisiimlere
zemin teskil ettigi noktadan hareketle Eksen Cagi’nin Helenistik iligkilerin kozmopolit yapist
iizerindeki etkisini inceledik. Helenistik ¢ag cok-kiiltiirlii yapisiyla farkh kiiltiirleri birbirine

yaklagtirirken, tanrisal ya da evrensel yasa gercevesinde gelisen insani iligkilere yeni bir ortam
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saglar. Bu agidan Isa’nin mesajimin geriye dogru Helenistik donemde gelisen felsefi, dini ve
kiiltiirel tiretimlerle devamlilik arz eden bir igerige sahip oldugu goriilmektedir. Bu iliskilerin
boyutunu Stoaci felsefe ile Isa’nin mesaji arasindaki benzer ya da farkli diisiinceler
cercevesinde tanimaya ¢alistik. Bu durum Isa’nin kendi tarihiyle iliskisini tanimak noktasinda
mesajinin ait oldugu zemini anlamada yeni imkanlar sunarken Pavluscu teolojinin merkeze
almarak incelendigi erken donem arastirmalarinin problemli noktalarin1 da one ¢ikarmayi
amaclamaktadir. Bu baglamda Pavlusgu anlatida Isa’nin tarihsel zeminden soyutlanip salt
teolojik diizlem {izerinden incelendigi erken doénem Hiristiyan tarihi yaklasimlarindan
kagmarak Isa’y1 ve mesajini tekrar Sinoptik metinlerin tarihsel zemini iizerinden anlamaya

calistik.
D. Arastirmanmin Kaynaklarn

Aragtirmamizin birinci boliimiinde Stoaci tarih iizerinde durulmaktadir. Stoaci tarihi
incelerken Yunan felsefe tarihi i¢in kaynak pozisyonunda olan ve Stoaciligin kurucusu Zenon
basta olmak iizere bir¢cok Stoaci diisiiniiriin hayatin1 ve diisiincelerini aktaran Diogenes
Laertios’un Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri kitabindan yararlandik. Laertios’un
kitab1, Herakleitos, Sokrates ve Kinik filozoflarin yasamlarin1 ve 6gretilerini tanimak icin de
basvuru kaynagimiz oldu. Herakleitos un diisiincelerini filozofun sézlerini igeren Fragmanlar
iizerinden inceledik. Sokrates’in yasami ve disiinceleri icin Ogrencileri Platon ve
Ksenophon’un metinlerine basvurduk. Kinik ve Stoac1 filozoflarin diisiincelerini tanimak i¢in
biiyiik oranda sonraki yazarlarin metinlerinde fragmanlar seklinde aktarilarak giinlimiize ulagan
kitaplarin derlemeleri olan metinlerden yararlandik. Bu agidan Cengiz C. Cevik’in Antisthenes-
Diogenes, Kleanthes; Melike Molaci’nin Erken Donem Stoa Etiginden Se¢me Metinler,
Panaitios’tan Fragmanlar, On Kavramda Stoa; ve Georg Luck’un Kopeklerin Bilgeligi
kitaplarindan yararlandik. Ge¢ donem Stoacilariin diislincelerini kendi metinleri {izerinden

tanimaya calistik. Stoaci oldugu tartismali olan Romal1 Hatip ve Siyaset adami Cicero’nun,
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Kader Uzerine, Tanrilarin Dogas: Uzerine, Kehanet Uzerine, Yasalar Uzerine, lyi ve Kotii
Seylerin Gayeleri Uzerine, Oliimii Kiiciimseme vs., Romali bir bagka Stoaci siyaset adami
Seneca’nin (10 4-1S 65) Mutlu Yasam Uzerine, Doga Arastirmalari, Tanrisal Ongorii, Ahlak
Mektuplar: vs., Romali kole Epiktetos’un (IS 50-125/130) Diisiinceler ve Konusmalar,
Enkheiridion ve Marcus Aurelius’un (IS. 121-180) Kendime Diisiinceler isimli kitaplar, hem
Stoaci tarihin hem de Roma Stoaciligmin taninip yorumlanmasi i¢in basvurdugumuz ana
metinlerimiz oldu. Bu metinlerle birlikte, Stoaciligin genel yapisiyla ilgili John Sellars Stoicism,
St. George Stock Stoacilik ve Jean Brun Stoa Felsefesi kitaplari ile Oxford Antik¢ag Sozliigii,

Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii ve genel felsefe tarihi metinlerinden yararlandik.

“Helenistik Donemde Yahudilik™ baglikli ikinci boliimde, bu donemin tarihi i¢in birincil
kaynak olan Yahudi Deuterokanonik metinlerden, Josephus’un Jewish Antiquities isimli
tarihinden ve Iskenderiyeli Philo’nun 4 Treatise Against Flaccus isimli risalesinden yararlandik.
Helenistik donem Yahudi tarihi i¢in yararlandigim 6nemli kaynaklardan biri Yahudi tarihinin
uzman isimleri tarafindan hazirlanmis olan Jewishencyclopedia.com (JE) isimli internet tabanl
ansiklopedi oldu. Helenistik tarihin baslaticis1 olan Biiyiik Iskender’in tarihi igin Arrianus’un
Iskender’in Seferleri kitabindan ve bu dénemle ilgili yazilmis metinlerden yararlandik. Modern
donemde yazilmis olan, Elias J Bickerman’in The Jews in The Greek Age, Shaye J.D. Cohen’in
From The Maccabees to The Mishnah, John J. Collins’in The Invention of Judaism, Everett
Ferguson’un Backgrounds of Early Christianity, Emil Schiirer’in The History of the Jewish
People in the Age of Jesus Christ vs., kitaplar1 Helenistik donemde Yahudi toplumunun tarihi
icin yararlandigimiz kitaplar oldu. Bu metinlerle birlikte Strabon’un Cografya’si, Edvard
Gibbon’un Roma Imparatorlugu nun Gerileyis ve Cokiis Tarihi, Hellenistik Diinya Tarihi: MO
323-30, Hellenistik ve Roma Donemlerinde Anadolu vd., kitaplarindan yararlanarak Helenistik

kiiltiiriin genel tarihi hakkinda bilgi verdik. ikinci boliimde Helenistik dénem Yahudi Yunan
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iliskileri a¢isindan oldukc¢a onemli kaynak metni olan Aristeas’in Mektubu ' ndan genisce

yararlandik.

Tezimizin hem kuramsal yapisint hem de arastirma icerigini belirleyen tigiincii boliimde
Incil metinleri ile Stoaci felsefenin diisiinsel yapisindaki benzerlik Stoaci filozoflarin
fragmanlari ile Incil metinlerindeki boliimlerin karsilikli mukayesesi altinda incelendik. Bu
bolimde Runar M. Thorsteinsson’un Roman Christianity and Roman Stoicim Jesus as
Philosopher: The Moral Sage in The Synoptic Gospels ve Stanley Stowers’in Christian
Beginnings, A Study in Ancient Mediterranean Religion kitaplart; Stoacilik ile Hiristiyanlik
arasindaki yakinligr felsefi zeminde tartisan Pierre Hadot’un Ruhani Alistirmalar ve Antik
Felsefe, I¢ Kale, Yasam Icin Felsefe ile Marcel Detienne’in Arkaik Yunan'da Hakikatin

Efendileri kitaplari, yararlandigimiz metinler oldu.
E. Arastirmamin Kapsami, Simirhiliklar: ve Kavramsal Yapisi

Arastirmamiz, Stoacilik ile Isa’nin mesaj1 arasindaki iliski iizerinde durmaktadir. Bu
iliskiyi ortaya cikaran tarihi siire¢c Helenistik dénem iginde yasanir. Bu agidan 10 IV. yiizyilin
sonlar1 ile Isa’nin dénemini icine alan tarih araligi ¢alismamizin sinirlarini belirlemektedir.
Stoacilig1, bagl oldugu Herakleitos, Sokrates ve Kinik gelenegini takip ederek, Kitionlu Zenon
sonrasi donemde okullasarak devam eden tarihi i¢ginde incelenecektir. Stoaci okullarin felsefi
gelenege doniiserek yayilmasi, etkisini Helenistik donem Yahudi diisiiniirler iizerinde de
gosterir. Bu agidan Hiristiyanligin ortaya ¢iktigi Sam-Yahuda bolgesini igine alacak sekilde
Yahudi toplumu ile Helenistik kiiltiir iliskilerini ele aldik. Hem Stoaciligin hem de
Hiristiyanligin i¢inden ¢iktiklar1 Yunan ve Yahudi geleneginden farkli olan yonlerini
belirlemek i¢in Stoacilara ait metinler ile Yahudi dini metinler ne kadar 6nemliyse Isa’dan sonra
yasamis olan kisilerin metinleri o kadar 6énemlidir. Bu agidan Flavius Josephus ve Epiktetos
gibi kisilerin metinleri ile IS. 65-100 yillar arasinda yazilmis oldugu kabul edilen Kanonik

Inciller tezimizin sinirlarini olusturmaktadir.
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Helenistik donemde olusan kiiltiir ortami i¢inde, bazi1 kavramlar 6zelinde, farkli
kiiltiirden topluluklarin bagli oldugu gelenegin yapisini ifade ederken kullandigi ortak bir
kavram halitasinin ortaya ¢iktigr gozlenmektedir. Bir kavram ait oldugu kiiltiiriin diisiince
diinyasindan, baska bir kiiltiiriin diisiince diinyasina tasinirken belirli bosluklarin olugmasi
kacinilmaz olmaktadir. Dogu ve Bati1 diisiince yapilarinin i¢ ice gectigi Helenistik havzada,
kavramlarin ortak kullanimlari, yarattigi zenginlikle beraber belirli problemleri de iginde tasir.

Bu problemlerden en tipik olan1 ‘Logos’ kelimesinin kullaniminda ortaya ¢ikmaistir.

Logos (Aoyog): Logos kelimesi, dini ve felsefi diisiincede sahip oldugu ¢ok katmanl
anlam icerigiyle tanr1 ya da tanrisalligin evrenle iligkisini tanimlayan bir kavram olarak ilk defa
Herakleitos tarafindan kullanildigi goriilmektedir. Logos kavrami Yunancada, toplamak,
anlatmak, sdylemek, yetenekli hatip, akil, agiklama gibi anlamlar igin kullanilir.>’ Kelime bu
anlam cesitliligi icinde Incil’in birgok yerinde gectigi goriilmektedir.’® Presokratik filozoflar
arasinda kavrami ‘evrenin diizenlenis ilkesini belirleyen uyumu’ tanimlamak i¢in kullanan ilk
kisi Herakleitos’tur. Herakleitos, “beni degil logosu isiterek, her seyin bir oldugunu kabul
etmek Dbilgeliktir” diyerek logosu hakikati dile getiren sey anlaminda kullandigi
goriilmektedir.>” Stoacilar, Herakleitos’un terminolojisini kendi sistemlerine uyarlayarak logos
kelimesini ‘evrenin akli, yasalar1 ve kimi zaman tanrinin kendisi i¢in kullanarak dogaya uygun
yasama iradesini de bu kavram cercevesinde diislinsel bir yapiya donistiiriirler. Bu temelde
Stoacilar, edilgen maddi evrene organik bir beden kazandiran etken varli§i tanimlamak igin
‘tohum halindeki logos’ terminolojisini kullandiklar1 goriilmektedir. Stoacilar, Herakleitos’un
arke olarak olus ve bozulusa etki eden ‘ates’ diisiincesini ve onun varlig1 doniistiiriicii yapisiyla

ilgili agiklamalarini logosla iliskili olarak kullandiklar1 ve kimi zaman da dogrudan tanriyla

57 Albert Debrunner, “Logos” Theological Dictionary of The New Testament, ed. Gerhard Friedrich vd. (Michigan,
WM B. Eerdamns, 1985), IV /71-76.

58 Mat.5:32-37, 7:24-28.

59 Herakleitos, Fragmanlar, ¢ev. Cengiz Cakmak (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2005), 131.
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esitleyerek kullandiklar1 metinlerine yansimaktadir.®® Logos kelimesinin, Septuagint’te temel

anlami iginde kullanildig1 goriilmektedir. ¢!

Yahudi Philo kelimeyi Herakleitosgu igerikte kullanirken, logosun mahiyetiyle ilgili
tasavvurunu Yahudi gelenegi iginde olusturur. Bu acidan logos kavrami 6zelinde Yunan
felsefesi ile Yahudi inanci arasinda ortak bir teolojik sentezin kurulmasma onciiliikk eder.
Philo’ya gore logos, ilahi zihin, iyiligi ve egemenligi birlestiren gii¢, her seyden 6nce var olan,
hizli ve parlayan 1s1 seklindeki imgesiyle sembolii ‘alevli kili¢’ olan ilksel nedeni agimlar.®
Philo logosu kendi terminolojisi i¢cinde “merkezden en ug¢ sinirlarina ve en uglarindan tekrar

63 jlke anlaminda kullanir. Logos ne

merkeze dogru uzanarak doganin gizemini yoneten
tanridir ne de insandir. Yaratilmisla yaratan arasinda duran bir baris elgisidir. Tanr1 yaratilist
logos araciligiyla baslatir. Latif 6zellige sahip Logos, biiylik gizemin baslaticisidir. Philo
Stoacilar gibi her bir insan zihninin, ilahi logosun bir pargasi olduguna inanir. Erdemli her
insanda kutsal logosun peygambervari bir hediyesi mevcuttur. Biiyiik bir sehir olan diinyanin
tek bir yasasi vardir ve bu yasa logosun yonetimine tabidir. Philo, bazi insanlarin Zeus’un elgisi
Hermes’i logos olarak anladigim alintilar.®* Philo’nun logosla ilgili olusturdugu terminoloji,

tasavvur ya da imgesellestirme Pavlus, Yuhanna ve Kilise babalarmin, Isa’nin insani kisiligini

tanimlarken one ¢ikardiklari teolojik yorumlara kaynaklik ettigi goriilmektedir.

Yeni Ahit kitaplarinda Philocu perspektifte logos ile Isa’nin varlig1 arasindaki imgesel
iliski Pavlus’un mektuplarinda geger. Pavlus, Philo’nun logosu iki tarafi keskin kilica
benzeterek olusturdugu sembolik anlatimi oldugu gibi mektubuna tasir. “Tanri’nin s6zi diri ve

etkilidir, iki agizli kilictan daha keskindir. Canla ruhu, ilikle eklemleri birbirinden ayiracak

% Debrunner, “Logos”, IV /84; Seneca, Ahlak Mektuplari, ¢ev. Tiirkan Uzel (Istanbul: Jaguar Yay., 2018), 62;
Charles Gore, Tyi Yasam Felsefesi, ¢ev. Ismail Hakki Yilmaz (Istanbul: Pinhan Yay., 2021), 92.

61 C1k.18:16; C1k.34:28; Yas.10.4; Eyii.22:4.

2 David Winston (Ed.), Philo of Alexandria, The Contemplative Life, The Giants and Selections (New York:
Paulist Press, 1981), 89.

% Winston (Ed.), Philo of Alexandria, The Contemplative Life, The Giants and Selections, 93.

% Winston (Ed.), Philo of Alexandria, The Contemplative Life, The Giants and Selections, 184.
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kadar derinlere isler; yiiregin diisiincelerini, amaglarmi yargilar’®® Pavlus’a gore Isa “gdriinmez

Tanri’nin goriiniimii, biitiin yaratihisin ilk doganidir”%®

ve bu 6zellik Yuhanna’da dogrudan
logos olan Isa’ya doniisecektir. Yuhanna’da tanrisal mesajin sozciisii olan Isa’nin durumu,
Herakleitos, Stoa ve Philo’nun logos tasavvuruna paralel sekilde kullanilir. Yuhanna, Yaratilis
Kitabina atifla Philo’nun Yahudi inanci ile Yunan felsefesi arasinda olusturdugu diisiinsel
kopriiyii teolojik bir icerikte yeniden kurar. “Baslangigta s6z vardi. S6z Tanriyla birlikteydi ve
s6z Tanrtydi. Baslangicta o Tanriyla birlikteydi. Her sey onun araciligiyla var oldu, var olan
higbir sey onsuz olmadi. Yasam ondayd: ve yasam insanlarin 15181yd1.”%” Herakleitos’ta ve
Stoacilarda logosun, olusa/yaratilisa etkisi Yuhannanmin anlatiminda isa’nin varligi 6zelinde
gerceklesir. Yuhanna bilge ve erdem sahibi kisilerin logostan pay aldigi diislincesine sahip
Herakleitos, Stoa ve Philocu yorumu siirdiirerek Isa’nin hayatini erdemin yeryiiziine kendini
acmasi seklinde anlatir. Bu agidan Isa’nin logos olarak varlig: kurtarici bir inayet olarak ortaya

cikar. “Soz, insan olup aramizda yagadi. Onun yiiceligini —Baba’dan gelen, liituf ve gergekle

dolu biricik ogulun yiiceligini— gordiik.”%®

Nomos (Nouog): Nomos Yunancada, pay1 dogru dagitma, her seyin sinirlarini belirleme,
tahsis etme anlamlarma gelmektedir.®® Nomos kelimesi, bir toplum tarafindan kabul edilmis
‘gelenek, adet, genel kani, davramslar, diisiince, kanun anlammda kullanildigi gibi’® dini
anlamda, tanrisal isleri, tanrisal yasayr ve tapinak kurallarini belirtmek i¢in de kullanilir.
Herakleitos, nomosun (yasanin), Bir’in kararina uymak oldugunu sdyleyerek iki yonlii bir
anlam olusturur. Birisi dogrudan doga yasalarim1 ifade ederken diger anlam insanin tanrisal

yasaya uymasi gerektigiyle iliskili anlatimin inga edildigi evrensel yasa diisiincesine yonelik bir

%5 Tbr.4:12-13.

% Kol.1:15.

7 Yu.1:1-4.

8 Yu.1:14.

% Hermann Kleinknect, "Nomos." Theological Dictionary of the New Testament, ed. Gerhard Kittel - Gerhard
Friedrich, ¢ev. Geoffrey W. Bromiley (Grand Rapids MI: Eerdmans, 1967), IV/1023-1024.

70 Giiler Celgin, Eski Yunanca Tiirk¢e Sozliik (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2011), “Nomos”, 450.
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anlam igerigine sahip oldugu goriilmektedir.”! Bir baska fragmaninda Herakleitos sunlari
sOyler; “Akla uygun konusmak isteyenler, yasasina bagl bir kentten daha giiclii bir sekilde her
seyde ortak olana sikica sarilmalidir. Ciinkii biitiin insan yasalar1 tanrisal olandan beslenir. Bu
tanrisal yasa her seyi diledigince yonetir ve her seye fazlasiyla yeter.”’? Bu fragmanda da
Herakleitos’un insanin kendi insani ger¢ekligine uygun sinirlar1 (yasalar) tanrisal olan yasa
diistincesiyle benzer igerikte kullandig1 goriilmektedir. Bu durum mutlak anlamda insan1 6zgiir
istencinden yoksun birakmaz fakat insan1 erdeme yonelten bir deger olarak anlam kazanir.
Herakleitosgu diisiinceye benzer bigimde Yunan politik yasa fikrinin de tanrinin (Zeus’un)
kozmos i¢in belirledigi yasa fikrinden ilhamla sekillendigi baz1 yazarlarca kabul edildigi

goriilmektedir.”

Sokrates’in nomos anlayisi, kendi hayatinin amaci haline getirdigi tanrisal yasa fikriyle
evrensel bir temaya sahipken politik yasa diislincesinin, halkin bir araya gelerek neyin
yapilmasi neyin yapilmamasi gerektigi uzlasim iizerine kurulu oldugu anlasiimaktadir.”* Tanri
tarafindan belirlenmis birinci yasalar yazili olmayan yasalardir ve her lilkede ayni sekilde kabul
edilir. Ona gore dogruluk, adalet ve mutluluk yasaya baglilikla gerceklesirken erdem yasaya
uygun yasamakla ortaya cikar. Platon, Kriton diyalogunda, Sokrates’in agziyla ‘yasayr’
konusturarak, neden yasaya uygun yasanmasi gerektigini acgiklar. Bu agiklamada Sokrates
hakkinda 6liim karar1 verenlere itiraz etmesi ya da baska yere kagmasi gerektigi konusunda
ogrencilerinin istegine karsi; eger onlarin isteklerine uyarsa yasaya aykiri davranmis olacaginm
bunun 6te diinyada hem erdemli insanlar1 hem de Tanr1’y1 memnun etmeyecegini sdyleyerek
reddeder.”® Bu olaymn da gosterdigi gibi Sokrates’te nomosun, hem erdemli davramslarm

nedenini hem de insan yagaminin amacin belirledigi gériilmektedir.

7! Herakleitos, Fragmanlar, 95.

72 Herakleitos, Fragmanlar, 265.

73 Hermann Kleinknect “Nomos”, IV/1028.

74 Ksenophon, Sokrates 'ten Anilar. gev. Candan Sentuna (Ankara: Dogu Bat1 Yay., 2022), 39.
75 Platon, Kriton, ¢ev. Filiz Oktem-Candan Tiirkkan (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2006), 45-56.
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Stoacilar, nomosu hem evrenin hem de bireysel doganin yasalarini tanimlamak ig¢in
kullanir. “Her sey evreni yonetenin iradesiyle ve her birimizin i¢inde bulunan daimonla uyum
icinde gerceklesir.”’® Nomos, insani ve tanrisal her seyin hakimidir.”” Epiktetos, tanr1 yasasinin
en biiyiik yasa oldugunu sdyler.”® Erdeme uygun yasamak ise doga yasalarina uygun yasamaktir.
Stoacilarin yasa diisiincesi, kozmosa uygun erdem anlayis1 temelinde, yerel yasalarin
mahiyetini belirledigi gibi biitiin insanlarin dogasinda ayni ilkelere baghlig1 gerektirir.
Yahudiler i¢cin nomos, toplumsal yapinin diizenini saglayan hayatla ilgili hukuki diizenlemelere
(Halakha) atif yaparken dini diisiinceyi de kapsayan genis bir anlam aralifina sahiptir. Tanr1
Musa’ya yasay1 verdikten sonra Yahudilerle yasaya baglilik {izerinden iligki kurar. Tevrat’tan
sonra Yahudi tarihi yasaya baglilikla yasadan uzaklagsmak temelinde bir tarihi anlatim i¢inde
dinsel tarih anlatisina doniistiirildiigii goriilmektedir. Bu temelde Musa Yasasina baglilikla i¢
ice gecen Yahudi ideal dindarlik anlayisinda, yasa karsit1 goriinen peygamberlerin
davraniglarinin da kinandigi Yahudi kutsal metinlerine yansimaktadir. Yasa ile Yahudi
kimliginin i¢ ice ge¢mesi II. Mabet sonrasi Yahudiliginde yeni bir Yahudilik bilincine
doniistligli gortilmektedir. Helenistik donemde Yahudi yasasina tanrisal bilgelik anlatisi eklenir.
Bu yasa fikrinde bilgelik, tanrmmin Yahudileri cezalandirdig: biitiin tarihi olaylarin nihai
anlamini hikmet temelinde kavramay1 gerektiren bir tanrisal yasa anlatimi i¢inde sunulur. Bu
acidan Eylip ve Vaiz metinlerinin, tanrinin insan yasami i¢in tayin ettigi kacinilmaz yazgi
etrafinda olusturdugu icerikle, tanrisal yasanin anlasilmasi tizerine hikmet temali bir anlatim
sundugu goriilmektedir. Bu ¢esit bir anlatim, Helenistik donemde yazildig: diisiiniilen Ben Sira,

Bilgelik, Baruh ya da IV. Makabe kitaplarinin icerigine de yansir.

Isa’nin mesaji1, bilgelik metinlerinin diinyasina benzer igerigine ragmen, geleneksel

yasanin hukukilestirilip Yahudi toresi haline getirildigi anlayisa yonelik elestirilerde goriildiigi

76 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 330.
7 Jon Miller, Spinoza ve Stoacilar, gev. Berk Utkan Atbakan (fstanbul: Albaraka Yay., 2021), 83.
78 Epiktetos, Soylevler, cev. Birdal Akar (Ankara: Divan Yay., 2013), 113.
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iizere geleneksel Yahudi yaklasimdan ayrilir. Isa, 6ldiirmeyeceksin yasasina, kardesine
ofkelenmeyi ya da asagilayici bir s6z sdylemeyi de ekler. Affetmek, bir kadina arzuyla bakmak
ya da keyfi olarak esini bogsamak, yeminin her tiirliisiinden kaginmak, baris¢il ve comert olmak,
diismanlar1 sevmek Isa’nin yasaya dair yeni agiklamalarini igermektedir.” Isa, din bilginleri ve
Ferisiler hakkinda ‘“siz nanenin, dereotunun ve kimyonun ondaligii verirsiniz de Kutsal
Yasa’nin daha 6nemli konularini —adaleti, merhameti, sadakati— ihmal edersiniz” diyerek
Yahudi yasa diisiincesinde kaybolan insani degerlerine atiflar yapar. ¥ Isa’nin bu tiir
aciklamalar1 “ben Kutsal Yasa’yr ya da peygamberlerin soziinii gecersiz kilmaya degil
tamamlamaya geldim” soziiyle birlikte diisiindiigiimiizde Yahudi ulusuyla i¢ ice gecmis yasa
anlayisin1 evrensel bir noktaya tasimaya calistig1 goriilmektedir. Bu durumla alakali Incillerde
gecen bir bagka ifade “insan Sabat Giinii icin degil, Sabat Giinii insan i¢in yaratild1” sdziidiir.%!
Yasa dindarligina kars1 Isa’nin mesajinda, insan varligmin yasanin karsisinda degersiz hale
getirildigi geleneksel yoruma karst insan varliinin biitiin boyutlartyla yasa fikrine dahil
edildigi yeni bir yasa diisiincesinin dile getirildigi goriilmektedir. Isa’nm yasayla ilgili
soyledikleri, her tiirlii insana hitap eden birincil dneme sahip ahlak kurallarinin 6ne ¢iktig1 bir
diinya hayat1 fikrini ruhsal bir anlama déniistiiriir. Bu acidan Isa, Stoaci erdem anlayisinda
karsilagtigimiz, erdemin tanrilarda ve insanlarda ortak oldugu anlama benzer sekilde yasalarla
ilgili yaptig1 agiklamalarin sonunda, “goksel babaniz yetkin oldugu gibi, siz de yetkin olun”
diyerek Herakleitos da gordiiglimiiz ilahi yasa ve insani yasa biitiinliigii temelinde bir agiklama

yaptig1 goriilmektedir.®

Bilgelik-Sophia (cogio): Sophia kelimesi, el ustaligi, hiiner, marifet, bilgelik

anlamlarma gelmektedir.®> Homeros un metinlerinde teknik ve sanatsal beceriyi tanimlamak

7 Mat.5:1-47

80 Mat.23:23

81 Mar.2:27

82 Mar.5:48.

8 Celgin, “Sophia”, 600.
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icin kullanildig1 goriilen ‘sophia’ kelimesi, 3% sonraki Yunan yazininda hikmet manasii
icerecek sekilde felsefenin kullanim alanina taginir. Herakleitos, “bilgelik dogaya kulak vererek
hakikati sdylemek ve dogru olan1 yapmaktir” der.®> Herakleitos’a gore “bilgelik tektir” ve bu
bilgelik de “her seyi her seyle yoneten diisiinceyi bilmekle” gerceklesir.®® Sokrates icin
sophia/bilgelik, kendini bilmekle baslar. Bu agidan Sokrates’te sophianin benligi tanimakla
ilgili bir sey oldugu goriilmektedir. Sokrates ‘bildigim bir sey varsa o da higbir sey
bilmedigimdir’ diyerek bilgi ile bilgelik arasindaki biitiinliigii dile getirir. Bu ifade ayni
zamanda bilgelige olan miiphem merakin bilme arzusuna isaret eder ve bu durum Delphi

tapinaginin kahini géziinde Sokrates’i en bilge kisi yapar.

Stoacilar, sophia kelimesini, Sokratesci ¢izgide kullanarak bilgeligin insanin hayatinda
goriiniirliik kazanacagini ifade ederler. Insan tanrisal akil sayesinde doga yasalarini kavrayarak
erdemli yasamu arzular. Insan kozmosun yasalarina uygun erdemli yasamryla evrensel olanin
biitlinciil bilgeligini kavrar. Bilgelik, insanin yasami anlama ¢abasi igerisinde felsefi bir tutuma
doniisiirken erdem iizerinden ruhsal bir dinginlik haline doniisiir. Bu bilgelik, yerel olan
sinirlarin 6tesindeki insan dogasini anlamaya yonelik imkanlar1 da ortaya ¢ikarir. Bu acidan
Stoacilarin “erdemli bir kisinin diinyanin her yerinde ayni saygin kisi olarak goriinecegini”
sOyleyen Antisthenes’in bilgelik anlayisini kabul ettikleri ve bu zeminde Kiniklerin kozmopolit

diisiincelerini paylastiklar1 goriilmektedir.

Sophia kelimesi Ibranice’de hokmah (hikmet) kelimesiyle karsilanir. Cikis kitabinda
beceri, yetenek anlamlari icinde kullanilan bilgelik kelimesi Yasanin Tekrar1 kitabiyla birlikte
“Ey akilsiz ve bilgelikten yoksun halk” ya da “Yesu bilgelik ruhuyla doluydu” seklinde

hikmetle iligkili olarak kullanilmaya baslandig1 goriilmektedir. Bilgelikle ilgili bu ikinci

8 Pierre Hadot, Ilkcag Felsefesi Nedir?, gev. Muna Cedden (Ankara: Dost Yay., 2017), 28-29.
8 Herakleitos, Fragmanlar, 261.
% Herakleitos, Fragmanlar, 111.
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kullanimin Ketuvim ve Neviim kitaplar1 i¢inde yaygin bir anlatima sahip oldugu goriilmektedir.
Eyiip, Mezmurlar, Siileyman’m Ozdeyisleri ve Vaiz, bilgelik temelinde yazilmis metinlerdir.
Benzer sekilde Deuterokanonik metinler arasinda 6zellikle Bilgelik, Ben Sira, Baruh ve IV.
Makkabe kitaplar1 bilgeligin Yahudi inanci temelinde One ¢ikarildigi metinlerdir. Yahudi
bilgelik anlatisina gore bilgelik Yahudi inanciyla i¢ ice geger. Bilgelik tanridan gelir ve tanriya
baglilikla varhigim siirdiiriir. Sokratik felsefe okullarinda, bilgeligin, erdem sahibi biitlin
insanlarda kendini gosterecegine dair anlati Eski Ahit diinyasinda sadece Yahudilere taninir.
Bu diisiincenin, Helenistik donemde Yunan felsefesi temelinde Yahudi diistiniirler tarafindan

yazilmis dinsel metinlerde de siirdiiriildiigli goriilmektedir.

Incil’in mesajinda bilgeligin erdem ve ahlakla iliskili anlaminin 6ne ciktig
goriilmektedir. Luka incil’i, Isa’nin ¢ocuklugundan bahsettigi boliim iginde iki yerde bilgelikte
yetkinlestigine ve gelistigine isaret eder.®” Luka’min ayrica vahiyle ilgili, tanrisal bilgelik
ifadesini kullandig1 goriilmektedir. Isa’ya gore bilgelik (cogic) ortaya koyulan islerle
dogrulanir.®® Isa bu sézilyle bilgelikle erdemli davranis arasindaki biitiinliige isaret eder. Pavlus,
Korintlilere Mektup’unda “Yahudiler dogaiistii belirtiler ister Yunanlilar ise bilgelik arar”
tanimlamas1 yapar. Sonra da hangi bilgelik tiiriiniin iistiin oldugunu anlatmaya c¢alisir.®’
Yakup’un mektubunda, bilge kisinin, dogru ve al¢akgoniillii 1yi eylemlere sahip biri olmasi
gerektigi anlamini 6ne ¢ikardigi goriilmektedir. Yakup, ylireginde kotiiliik olan akilli kisilerin
bilgeliginin diinyaya ait oldugunu, goksel bilgeligin pak, bariscil, merhamet ve iyi meyveler
sahibi oldugunu belirtir. °° Yakup’un bilgeligi, erdemli davranislar temelinde ele aldig
goriilmektedir. Pavlus’ta bilgelik Eski Ahit dindarligina uygun bir sekilde tanrisal liituf olarak

one cikarken, Yakup bilgeligi Sokratik ahlak anlayisina benzer bir sekilde kisinin erdemli

87 Luk.2:40,51.
8 Mat.11:19.

89 1Ko0.1:24-30.
0 Yak.3:17.
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davranislartyla iliskilendirdigi anlasilmaktadir. Bu agidan Isa ile Yakup’un Stoacilarla benzer
zeminde diinya hayatini anlama ve anlamlandirma temelinde bir bilgelik diisiincesine sahip
olduklar1 fakat Pavlus’un teolojik gereksinimler i¢inde felsefi agiklamalar ig¢ine girdigi

gorilmektedir.
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L.BOLUM

STOACILIK

Stoacilik, Helenistik dénemin 6nemli felsefe okullarindan biridir. Isa’dan 6nce iic
yiizlerde ortaya ¢ikan okul Isa’dan sonraki iki yiiz y1l boyunca etkisini siirdiirecektir. Okul,
Kitionlu Zenon’un Atina’nin merkez agorasi igerisinde bulunan ‘stoa poikile’ olarak bilinen
resimli yapilar altinda verdigi dersler sebebiyle Stoacilik ismiyle taninir.”! Zenon’un dersleriyle
baslayan okul Kleanthes ve Chrysippos’un egitimi altinda devam eder. Okulun felsefi temelleri
bu ilk donemde olusur ve bu donem okulun sonraki tarihinin diislinsel ¢ergevesini belirler. Orta
donem Stoaciligina etki eden diisiiniirler, Babilli Diogenes (10. 240-152), Tarsuslu Antipater,
(6. 10. 130-129) Antipater’in dgrencisi Panaitios (I0. 185-110) ve Poseidonios’tur (10. 135-
51).”2 Bu dénemde, okulun ilk donem temsilcilerine baglilik siirerken belli konularda Platon ve
Aristoteles¢i okullarin yorumlarina basvuruldugu goriilmektedir. °* Stoacilik Panaitios ve
Poseidonios’un donemlerinde Roma’da taninmaya baslar ve kisa zamanda Roma’daki siyaset,
hukuk ve edebiyat uzmanlari arasinda yayilir. Ge¢ dénem Stoacilig1, Roma’nin Imparatorluk
doneminin basladig1 tarihlerde gelistigi icin Imparatorluk dénemi Stoacilifi olarak da

isimlendirilir. Bu dénemin 6nemli diisiiniirleri, Seneca, Epiktetos ve Marcus Aurelius’tur.

Stoaci felsefe, Herakleitos, Sokrates ve Kinik diisiintirlerin felsefelerine bagli kalarak
gelisir. Herakleitos’un logos, yasa, ‘olus ve bozulusun nedeni olarak ates’ diisiincesini kabul
eden Stoacilar, Sokrates’in kisiligi basta olmak {izere erdem, bilgelik, iy1 ve kotliniin mahiyeti,
yasa ve yasa diisiincesinin diinya tasavvurumuza etkisi gibi diisiincelerini benimser.** Kinikler

ise Sokrates’in kisiligi merkezinde gelistirdikleri pratik ahlak diisiincesi ve diinyevi olan seylere

91 R.W.Sharples, Stoics, Epiciireans and Sceptic (London: Routledge, 1996), 8; Richard Sennett, Ten ve Tas, gev.
Tuncay Birkan (istanbul: Metis Yay., 2018), 45.

92 Sharples, Stoics, Epiciireans and Sceptic, 8.

% Ahmet Arslan, llkcag Felsefe Tarihi IV (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yay., 2017), 183.

% Ahmet Arslan, llk¢ag Felsefe Tarihi 1V, 180-181.
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kars1 kayitsiz tutumlariyla Stoaciligr etkiler. Stoa okulunun kurucusu Kitionlu Zenon,
Atina’daki ilk felsefe egitimini Kinik Krates’ten alir.”> Zenon’un &liimiinden sonra dgrencileri
tarafindan siirdiiriilen Stoac1 diisiince, Atina’dan sonra Helenistik donemin 6nemli sehirleri olan
Rodos, Iskenderiye, Efes, Pergamon, Tarsus, Antakya ve Dekapolis gibi sehitlerde yayilir. Bu
sehirlerde kurulan Helen okullar1 araciligiyla Stoaci diistince farkli kiiltiirlere mensup halklarin,

kendi inang ve felsefelerini ifade etmelerinde yararlandiklari bir felsefi diislince olarak one ¢ikar.

Helenistik donem boyunca Stoaciligin hem Yahudilerin hem de Romali entelektiiellerin
diisiince diinyasii etkiledigi goriilmektedir. Iskender’in ardillarindan Makedonya bélgesinin
kral naibi Antigonos Gonatas Atina ziyaretlerinde Zenon’un derslerini takip eder. Benzer
sekilde Sparta Krali III. Kleomenes’in gerceklestirdigi toplumsal degisimlerin Zenon’un
ogrencisi Sphairos tarafindan esinlendigi®® Sphairos’un ayrica Ptolemaios Krali Philopator ile
felsefi tartigmalar igine girdigi bilinmektedir.”” Roma’da ise Cicero, felsefi metinlerinde Stoaci
distintirlere siirekli atiflar yaparken, Seneca ve Marcus Aurelius Stoaciligr kabul eden iki

Romal1 yonetici olarak 6ne ¢ikar.

Stoacilik, Helenistik donemde felsefe okullar1 ve gymnasiumlar araciliiyla yayilir ve
bu durum Roma’nin Akdeniz bolgesi lizerinde hakimiyet kurdugu donem boyunca devam eder.
Stoaciligin bu derece 6ne ¢ikan bir okul olma sebebinin, Helenistik donemin ¢ok-kiiltiirlii
ortami ile Stoac1 kozmopolit ahlak goriisii arasindaki uyumdan kaynaklandig: anlasilmaktadir.
Benzer sekilde okulun Roma’nin Akdeniz bolgesinde gerceklestirmek istedigi ‘pax romana’
politikas1 ile uyusmasi, Roma’nin Dogu siyasetinde Stoacit felsefenin etkisinden

bahsedebilecegimiz bir durumu ortaya koymaktadir.

% Ahmet Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi IV, 181.
% Hadot, llk¢cag F elsefgsi Nedir?, 100; M.C. Howatsor}., vd., Oxford Antik¢ag Sozliigii, “Stoacilar”, 887.
7 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 364.
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Stoacilik, Helenistik dénem i¢inde kurulan okullar aracilifiyla Yahudiler arasinda
taniir. Ozellikle diaspora Yahudilerinin iO. III. yiizy1lin sonuna kadar Yunan kiiltiiriine olumlu
yaklagiminin bir tezahiirii olarak, bilgelik, erdem konular1 temelinde metinler yazmasi Yunan
felsefesinin ve daha Ozelde Sokrates¢i okullarin Yahudi diislincesi tizerindeki etkisini
gostermektedir. Bu etki diaspora bolgelerinde Isa’nin donemine kadar varligini siirdiiriirken IO.

II. yilizy1lin ortalari itibariyle Yahuda bolgesindeki etkisini kaybettigi goriilmektedir.

Helenistik donemin 6nemli okullarindan bir digeri olan Epikiirciiliik, Stoacilikla
birbirlerine rakip bir okul olarak gelisim gostermistir. Epikiircii felsefede de felsefenin bir
yasam bi¢imi olarak insanin pratik diinyasina yoneldigi egilim one ¢ikmaktadir.”® Kitionlu
Zenon’la ayn1 donemde yasayan Samoslu Epikiiros’un (10. 341-270) felsefesi, temelde tanri ve
hazlar konusundaki diisiinceleriyle Stoacilardan ayrilir. Epikiiros “Tanrilar vardir, onlar agikga
tantyoruz” der®® fakat tanrilarin ¢ogu insanlarm inandig1 gibi yeryiiziiyle ilgilenmedigini
onlarin kendi erdemlerine alisik olduklarindan kendi benzerlerine yakinlik duyduklarini, boyle
olmayanlar1 yabanci saydiklarm ifade eder.'” Epikiiros’a gore felsefe calisan biri “diinyada
ac1 gekmekten ve zaten kaginilmaz olan 6liim korkusundan siyrilarak ruhsal dinginlige kavusur
ve bdylece sahte hazlarin ruhu yoran yipraticiigindan korunur. '°! Epikiiros, hazzi mutlu
yasamanin ilkesi ve amaci olarak tanimlar fakat bu haz, ‘bedence aci1 ¢ekmemeyi ve ruhga
sarsint1 icinde olmamay1’ gerektiren hazdir. Haz yaratilistan gelen bir diirtli oldugu i¢in her haz
ve her ac1 dogas1 geregi iyi ya da kotii degildir. Fakat haz biiylik sikintilara sebep olacaksa bir
kenara atilmal1 ve ayni zamanda katlanilan acilar kisiyi daha 1yi bir hazza kavusturursa bu acilar
hazdan iistiin tutulmalidir. insan, hayati i¢in secilmesi ve kaginilmasi gereken seylerin nedenini

arastirtp, ruhunu biiyiik kargasaya sokacak yanlis sanilar1 yok eden bir muhakeme yetenegi

% Alfred Edward Taylor, Epikuros, Madde, Haz ve Insan, gev. Ceyda Ustinel (Ankara: Fol Yay., 2020), 19.
% Laertios, Unlii Filozoflarin Yagamlart ve Ogretileri, 517.

190 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 517.
101 Pierre Hadot, Ilk¢ag Felsefesi Nedir?, 119.
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sonucunda gercek zevki tanir.'%? Dolayisiyla insan kagmilmaz olan ac1 ve hazlarin énemini
sahip oldugu bilgelikle 6grenir. Bu bilgelikle kisi kendini, hayat1 ve dogay1 tanimali ve boylece

‘hayatin amaciymis gibi kendini duyumsatan yoksunluklardan dogan acilarin1 gidermelidir:

“Tanrilar1 sayan, her an 6liimii korkusuzca diisiinebilen, tabiatin amacini agik¢a anlamig olan, en yiiksek
iyinin elimizin altinda oldugunu ve kolayca elde edilebilecegini en biiyiik kétiiniin ise ya sadece kisa

stirdiigiinii ya da bize hafif bir ac1 verdigini bilen, birgoklarinin kaginilmaz zorunluklar olarak saydiklarina

giilen birinden daha iistiin sayacagin kim vardir?”'%3

Epikiiros, tabiatimizdan kaynaklanan bazi isteklerin mutlulugumuz ve sagligimiz i¢in
gerekli oldugunu sdyler. Bu acidan insan gergek mutlulugu elde etmek i¢in dogasini ve
duygularini tanimahidir ¢iinkii iyi ve kétii seyler duygulara dayanir.'® Bu noktadan hareketle o
hayatin dogal akisina direnmemeyi, mutlulugun erdemli bir dinginlikle ortaya ¢ikacagini ve
istiraplara katlanmig bir hazzin, insan1 mutluluga ulastiracagini ifade eder. O hazza kars1 onu
ancak ac1 ile 6zlersek istek duyacagimizi eger bu acty1 duymayacak olursak o zaman hazzin da
yoklugunu duymayacagimizi belirtir.!% Epikiiros, hazz1 bir amag olarak gérme nedenlerini
aciklarken hazzin duyumsal hazlarla iliskisinden bahsetmedigini aksine ‘bedensel aci ve
zihinsel huzursuzluktan 6zgiir’ olan arzuyu kastettigini belirtir. Ona gore yasami1 mutlu kilan
sey, sahte hazlarmm bilinmesine yonelik bilgelikle elde edilir. Bu bilgeligin felsefenin
kendisinden bile iistiin olan erdem bilgisi oldugunu ve diger erdemlerin de kaynagi oldugunu

belirtir.!%

Stoacilar hazzin erdemin konusu olmadigim1 kabul ederler. Stoacilara gore insan

dogasinin bir parcasi olan haz, erdemle kurulan dogru diisiinceyle birlikte duygularin kontrolii

192 1 aertios, Unlii Filozoflarmn Yasamlar: ve Ogretileri, 520.

103 Bpikiir, Mektuplar ve Maksimler, ¢ev. Hayrullah Ors (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1993), 38; Laertios, Unlii
Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 520.

104 Bpikiir, Mektuplar ve Maksimler, 34.

195 Bpikiir, Mektuplar ve Maksimler, 36.

106 Taylor, Epikuros, Madde, Haz ve Insan, 92-93; Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi IV, 139-140.
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aracihigiyla bir dinginlik haline (apatheia/dmédsia) doniiserek yok edilebilir.!®” Bu tiir bir
yasamin kurulmasi i¢in insanin; kendini, dogay1 ve kisisel yiikiimliiliikklerini bilmesi gerekir.
Epikiirciilerin ve Stoacilarin haz konusundaki farkli goriislerinin temelde Stoacilarin insan
yasaminin evrensel olana yonelik yilikiimliiliigii ile Epikiirciilerin bireysel edimlerin degeri
konusundaki ayrim noktasinda farklilastig1 gériilmektedir. Epikiirciiler, hazzin asiriliklarinin ve
ruhta sahte tutkulara doniisebilecek yonlerinin yok edilmesini dile getirip yasamla haz arasinda
tikel bir iligki kurar. Stoacilar ise hazzin erdemli yagamin temel konusu olmadigi noktadan
hareketle farksizlar (adiaphora) baslig1 altinda yani ikincil 6neme sahip bir konu olarak ele

alirlar. Stoac1 ahlak anlayisinda ‘erdem ile erdemsizlik arasinda hicbir sey bulunmaz’.!%

Helenistik donemde ahlaki eylem, igsel huzur, ruh dinginligi gibi konularin biitiin
felsefe okullarma yayilacak sekilde gelistigi goriilmektedir.'” Bu okullar arasinda Stoacilar,
Kinikleri takip ederek, erdemli yasamin evrenin birligine uyumu temelinde gelistirdikleri
kozmopolit siyaset anlayisi ile Platon ve Aristoteles’in Yunan yurttasligi merkezinde dile
getirdikleri politika anlayisinin disinda bir ahlak ve erdem diislincesi gelistirdikleri
goriilmektedir. Bu diisiince yerel ya da bir irkla biitiinlesmis inang sinirlarinin disinda bir diinya
vatandaslig fikrine bagli kalarak ahlaki temellerini belirler.'!® Stoacilikta insan, kozmosa etki
eden tanrisal yasaya bagli evrensel bir duyuma sahiptir. Bu duyumla insan, dogdugu yerin
ruhsal ve fiziksel sinirlarini evrensel birlige ve biitiinliige tasiyarak diinya vatandasi haline gelir.
Bu durumu Seneca su sekilde anlatir:

“Iki devlet oldugunu aklimizda tutalim: biri biiyiiktiir ve gergekten umuma ait olup tanrilar1 ve insanlar

kapsar, su ya da bu kosede gormedigimiz, aksine, sinirlarin1 Giines’le 6l¢tiiglimiiz devletimizdir. Digeri

107 Galenos, Ruhun Duygulamimlarinin ve Hatalarimin Teghis ve Tedavisi, ¢ev. Nur Nirven (Istanbul: Albaraka

Yay., 2024), 14-16.

108 Melike Molaci, On Kavramda Stoa (Istanbul: Runik Yay., 2021), 72.

109 peter Watson, Fikirler Tarihi, gev. Kemal Atakay vd. (Istanbul: YKY Yay., 2021), 215; Erwin Rohde, Psykhe
— Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanci, gev. Ozgii¢ Orhan (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2020), 436.

110 Alasdair Macintyre, Erdem Pegsinde, Bir Ahlak Teorisi Calismasi ¢ev. Muttalip Ozcan (Istanbul: Vakifbank
Yay., 2019), 346.
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ise dogum gergekligimizin bizi bagl kildig1 devlettir. Bu Atinalilari, Kartacalilar1 ya da tiim insanlarn

degil, sadece bir kesimi igeren bagka bir kentin devleti olacaktir.”!!!

Diogenes Laertios, Stoacilarin felsefeyi ‘fizik, ahlak ve mantik’ seklinde ii¢ boliime
ayirdiklarini, bu ayrimi canh bir varlik seklinde betimleyerek kemikleri mantiga, eti ahlaka,
ruhu fizige benzettiklerini aktarir.!'> Bu benzetmedeki boliimler, okulun temsilcileri arasinda
degisse de mantik, fizik ve ahlakin birbirini tamamlayan organik bir biitiin olarak betimlenmesi
Stoac1 diisiiniirlerin bagvurduklar1 genel bir tanimlama bi¢imi olarak okulun tarihi icinde devam
eder. Stoacilar, erdemli yasam ideali ¢ercevesinde bir ahlak kurami gelistirerek evrenle ilgili
diisiincelerini ahlak kuramlarinin bir parcasi olarak ele alirlar. Stoacilarin, evrenin edilgen
maddi yapisina etkin bir tanriin miidahale etmesiyle olusan dogayla ickin tanri
diisiincelerinden hareketle materyalist olduklar1 ya da panteist bir tanr1 inancina sahip olduklari
diisiiniilmektedir. Stoacilarin tanri, evren ve erdemli yasam biitiinliigli icinde olusturduklar
felsefe incelendiginde bu tiir yaklasimlarin isabetli olmadigi anlasilmaktadir. Placita

Philosophorum isimli eserde Stoacilarin evren diislincesi su sekilde 6zetlenir:

“Stoacilar genellikle soyle derler: Tanr1 alemin olus yolunu tutan ve tohumun biitiin iligkilerini i¢eren
bir atestir. Bu iliskiler sayesinde her biri cisimlesme yolu {izere olur. O biitiin aleme niifuz etmis bir ruhtur.

Onlar tanrmin niifuz ettigi maddeye isimler aktarirlardi. Alemi, yildizlari ve esiri (ether) bu isimle

isimlendirirlerdi. Tiim bunlardan yiice olani -ki o esirdedir- ‘akil’ diye isimlendirirlerdi.”!!?

Stoacilara gore evrenin nedeni sonsuz ve yaratict olan Tanri’dir. Plutarkhos’un
aktarimina gore Khrysippos “Adaletin, Zeus’tan ve evrensel dogadan baska bir baslangicini ve

kaynagini bulmak miimkiin degildir” der.!'* Stoacilara gére Tanri tektir ve insanlarca akil,

1 Seneca, Bilgenin Sarsiimazligi Uzerine — Inziva Uzerine, ¢ev. C. Cengiz Cevik (Istanbul: Is Bankas1 Kiiltiir
Yay., 2019), 37.

12 Laertios, Unlii Filozoflarmn Yasamlar: ve Ogretileri, 316.

113 Szde-Plutarkhos, Placita Philosophorum - Filozoflarmn Ogretiler, ¢ev. Muhammed Ali Koca (Istanbul:
Dergah Yay., 2024), 40.

114 Plutarkhos, Stoacilarin Celiskileri Uzerine, gev. Biisra Akkokler Karatekelli (Ankara: Dogu Bat1 Yay., 2024),
37.
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kader ve Zeus olarak isimlendirilir. Baslangigta yalmz iken sonradan olusu gergeklestirir.!!®
Poseidonios, ‘Tanrilar Uzerine’ kitabinda diinyanin ‘akilla’ yonetildigini ve icimizdeki ruh gibi
aklinda evrenin her yanina yayildigini soyler. Zenon ve Poseidonios yonetici giiciin gokte
oldugunu Khrysippos ise ‘esirin’ bir pargasi oldugunu sdyleyerek Tanri’nin evren i¢indeki

konumunu agiklamaya calistig1 goriilmektedir.''¢

“Tann oliimsiiz bir varliktir, akillidir, mutluluk icinde kusursuz ya da zekidir, ona hicbir kotiilik
bulagmaz; diinya ve diinyadaki seylerle yakindan ilgilidir; ama insan big¢imli degildir. Evrenin
yaraticisidir ve hem genel olarak hem her seyin igine yayilan 6zel bir pargasi olarak her seyin babasidir;
cesitli giiclerine gore bir¢ok adla adlandirilir. Her sey onun sayesinde oldugu i¢in ona Dia derler, yasamin
nedeni oldugu ya da tiim yasama yayildigi i¢in Zena derler; egemenligi esire kadar uzandigi igin
Athena’dir; havaya egemen oldugu i¢in Hera’dir; yaratict atese egemen oldugu i¢in Hephaistos’tur;

denizlere egemen oldugu icin Poseidon’dur; topraga egemen oldugu icin de Demeter’dir; buna benzer

birtakim 6zelliklerine dayanarak baska adlar da vermislerdir.”!!’

Vahiy kokenli dinlerde tanridan hareketle varligin anlamlandirilmasi, tanrinin evren
icindeki mahiyetinin anlagilmasinda temel bir veriye dontismektedir. Yunanlar ise, varliktan
hareketle tanrinin mahiyetini anlamaya ¢alisirlar. Bu durum tanr1 diislincelerinin gesitliligini
belirledigi gibi felsefi temelde varliktaki onemini fark ettikleri tanriin yerytiziiyle iliskisini
tanimlamada belirli miiphem agiklama icine girmelerine neden oldugu anlasilmaktadir.
Stoacilarin, evrenin varligi ya da tanrlarin yeryiizii ile iliskisi gibi konularda yaptiklar
aciklamalar Yunan mit ve destanlarindaki inan¢ diinyasiyla paralel bir icerige sahiptir. Bu
acidan Tanr, ‘edilgen’ (cansiz) evrenle ickin; ‘etkin’ bir varliktir. Evren doniistiiriicii atesin
sonsuz dongiisii i¢inde kendini yenileyerek var ya da yok olur. insan ruhu, evrendeki her sey
gibi tanriya aittir ve insanin, tanrisal akla (logos) duyarl akil sahibi bir canli olarak mutlak 1yi

olan tanriya benzemek icin iyiligi ve erdemi amag haline getirerek yasamasi gerekir. Insanlar

115 Laertios, Unlu Filozoflarin Yasamlari ve Qgretileri, 347.
"% Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 343.
7 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 351.
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tanrilara dua etmeli ve onlardan iyilik istemelidir.!'® Insan, evrensel yasaya ve kadere bagl bir
canli olmasina ragmen 6zgiirliigiinden sorumlu akilli bir canli olarak bu yasaya uygun sekilde
yasamalidir. Stoacilar, insanlarla ayn1 duygular1 paylasan ve insanlarin eylemlerini gozleyen
daimonlarm'!® varligin1 da kabul eder.!?® Stoacilarin bu tiir agiklamalar1 onlarin materyalist
olduklarina dair iddialar1 6nemsiz hale getirmektedir. Stoac1 felsefe bir bagka yoniiyle tanriin
varligi ile insanin evren i¢gindeki eylemlerinin amaci arasindaki iliski biitiiniinii anlamak iizerine

kurulu bir felsefi 6greti seklinde yayildig: goriilmektedir.

Stoacilar mantik ¢alismalarinda bilgi ve dil felsefesini igine alacak sekilde retorigin ve
diyalektigin yapisin1 ve kurallarin1 tanimlamaya ¢alisir. Onlar diyalektigi erdemler arasinda
sayar.!?! Konusmanin (retorik) ve dogru diisiinmenin (diyalektik) bilge ve deneyimli insanlarin
nitelikleri arasinda oldugunu kabul ederler.'?* Mant1§1 kullanmanin nihai amacini, akil ile
erdem arasindaki iliskiyi anlamak ve bu iliskiyi dogru sekilde ifade etme becerisi kazanmakta
goriirler. Bu agidan mantik ¢aligmalarini da higbir pargasi birbirinden ayrilmayan fizik ve etik

caligmalarinin bir boliimii olarak ele aldiklar1 goriilmektedir.

Stoacilarin ahlak anlayisi, iyi ve kotiiniin ayrimi iizerine kuruludur. Ahlak, kozmosa
hakim olan tanrisal yasaya uygun erdeme ve bilgelige bagli davranislar biitiintidiir. Stoacilara
gore insan ya erdemin gerektirdigi gibi yasar ya da erdemli davranislarin disinda. Stoacilarin
bu noktada ii¢lincii bir thtimali digladiklar1 goriilmektedir. Stoacilara gore erdemli insan ayni1
zamanda bilge insan olmasina paralel olarak insanin i1yi olan seyle ilgili dogru yarg: sahibi

olmasint gerektirdigini belirtirler. Dogru eylem, ikincil seylere ihtiya¢ duymadan kendini

U8 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 343.

19 Daimon: Tanr1 ile kahraman arasinda bulunan dogaiistii varlik. Bir kimsenin, cini, kismeti ve kaderi seklinde
de kullanilir. Sokrates ¢ocuklugundan beri yaninda olan varlik i¢in ‘daimonum’ der. Platon daimonu, gozetici
melek, ruh ya da tanrisal varliklar1 ifade etmek i¢in kullanir. Yahudi Philo da daimonu meleklerle 6zdeslestirmistir.
Bknz. Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, cev. Hakki Hiinler (Istanbul: Paradigma Yay.,
2004), “Daimon”, 60-62.

120 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 352.

121 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 315.

122 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 316.
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gergeklestirir. Bu agidan yapilan her eylemin nihai amaci iyilik, erdem ve mutluluktur ve bu
durum kisisel ¢ikarin bir kazanimi olarak hazda ya da diinyevi tatminde degil kozmosun

yasasina uygun kisisel erdem hikayesinde kendini gosterir.
1. Stoaci Felsefenin Kokenleri

Stoacilik Herakleitos, Sokrates ve Kinikei diisiince geleneginin etkisi altinda gelismis
bir okuldur. Stoacilarin Herakleitos’un Logos, ates, yasa, erdemli yasam hakkindaki
aciklamalarini felsefelerine dahil ettikleri goriilmektedir. Kitionlu Zenon Sokrates’in hayatini
okuduktan sonra hayatini felsefe calismalariyla slirdiirmeye karar verir. Sokrates’in kisiligi,
erdemli insan imgesini temsil eden Ornekligiyle, Stoa okulunun diisiince yapisinin her bir
noktasina etki edecek bir sekilde okulun tarihine yayilir. Kinikgilerin Stoacilar iizerindeki etkisi
yine Zenon’un hayati iizerinden sekillenir. Zenon, Kibris’tan Atina’ya geldiginde Kinikgi
Krates’in dgrencisi olur. Kiniklerin pratik eylemler temelinde ahlakla diinya hayati arasinda
ortaya koyduklar felsefi tavri, hem Zenon’un hem de diger Stoaci diisiiniirlerin benimsedigi

gorilmektedir.

Stoaci felsefenin kokleri acisindan 6nemli bir baska nokta erken donem Stoaciliginin
oncti isimlerinin dogulu kimlikleridir. Kitionlu Zenon, Kibris’in dogu sahilinde bulunan Kition
kasabasinda dogar ve biyografisiyle ilgili bilgiler onun Fenikeli oldugunu ve Fenikeli kimligini
one ¢ikarma konusunda istekli biri oldugunu hususiyetle belirtir.'?* Okulun ikinci yéneticisi
Kleanthes Canakkale sinirlari i¢inde bulunan Assos’da (Ayvacik), sonraki yonetici Khrysippos
ise Mersin sinirlari iginde bulunan Soloi’de (Tarsus) dogar.!** Zenon’un Dogulu kimliginden
dolay1 hocast Polemon, Zenon’u 6gretilerini ¢alip Fenike elbisesi giydirmekle suglarken

Zenon’un hem ulusal kimligine hem de Stoaci felsefenin dogu diisiincesine benzer yapisina

123 Laertios, Unlu Filozoflarin Yasamlari ve Qgretileri, 302.
124 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 365.

44



gonderme yaptig1 goriilmektedir.'? Stoacilarin, diinya hayat: ile ahlak arasinda gelistirdigi
iliski ve bu iliskiyi dogaya etki eden logos diisiincesiyle izah etmeleri ilk donem Stoacilarinin,
dogulu ya da semitik koklere sahip olmalariyla iliskilendirilerek agiklanmaya calisilmistir.!?6
Bu tarz diistincelerin Kinikler araciligiyla Atina’ya tasindigini ilk sdyleyen kisi Epikiiros’tur.
Modern dénemde ise Isaiah Berlin'?’ ve Friedrich Albert Lange gibi isimlerin Stoaciligm
dogulu kdkenlerine isaret ettigi goriilmektedir. Lange, Platon ve Aristoteles doneminden kisa
zaman sonra Atina’da olusan diisiinsel yapinin bir ¢esit cagin hastaligi haline gelen bir
bireycilik oldugunu ve bu yénelimin dogu kdkenli kisilerce Atina’ya tasindigini ifade eder.'?®
Bu diisiinceler, erken donem Stoaci dnciilerin dogulu kimliklerinin felsefelerine ne sekilde
yansidig1 konusunu 6nemli hale getirmektedir. Bu durumun ayni1 zamanda Stoaci diislincenin
Helenistik donemdeki etkisinin Yahudi diinyasin1 da igerecek sekilde yayilmasini aciklama

noktasinda 6nemli sorular barindirdigi goriilmektedir.
1.1. Herakleitos (y. 10. 540-480)

Herakleitos, Iyonya’nin Ephesos (Efes) kentinde dogar.!?® Soylu bir aileye mensup olan
Herakleitos kardesi i¢in aileden gelen bazi yetkilerinden vazgecer.!*? Siyasetten uzak durarak
yurttaglarinin sehirleri i¢in yasa diizenlemesi taleplerini reddeder.!3! Herakleitos un insanlarin
politik, ahlaki ve dini meselelerdeki anlayissizligindan sikayetci oldugu, bu yiizden miinzevi
bir yasami tercih ettigi hayat hikayesine yansir. Cocuklarla oynayip kendisini kinayanlara
“bdylesi aranmiza katilip politika yapmaktan daha iyi” der.!3? Cevresindeki insanlar arasinda en

cok saygi gosterdigi Efesli Hermodoros’un, kentten siirgiin edilmesini kinayarak Efesli

125 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 311.

126 S.A. Cook(Ed.), The Cambridge Ancient History (The Hellenictic Monarchies and The Rise of Roma VII),
Cambridge: Universit Press, 1654), 235.

127 Watson, Fikirler Tarihi, 216.

128 Friedrich Albert Lange, Materyalizmin Tarihi, gev. Ahmet Arslan (fstanbul: Sosyal Yay., 1998), 99.

129 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, gev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Say Yay., 2017), 74.

130 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 419

131 Herakleitos, Fragmanlar, 17.

132 Laertios, Unlii Filozoflarin Yagamlar: ve Ogretileri, 417.
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soylularin kendilerini asmalarmi ve sehir yonetimini ¢ocuklara birakmalar1 gerektigini
soyler.!*3 Efes sehrinin kusatildig: bir dénemde tiiketim zevklerinden vazge¢mek istemeyen
ama kusatmanin uzamasiyla baslayan aclik nedeniyle ne yapacaklarini sasiran yurttaslariin
arasinda arpayla suyu karistirp yiyerek ne yapmalar1 gerektigini sessizce gosterir. 1**
Herakleitos sozleri ve tercih ettigi yalnizligi ile hem kendi ¢aginda hem de sonraki donemlerde
karanlik filozof olarak taninir.'*® ‘Gengliginde higbir sey bilmedigini’ sdyleyen Herakleitos
‘kimsenin Ogrencisi olmadigini’ ve ‘6grendigi her seyi kendini arastirarak’ 6grendigini
soyler. 13 Ona gore diisiinmek herkes icin ortaktir'*7 ve bilgelik diinyay1 ydneten yasayi
bilmekle kazanilir. Genel olarak yalniz yasamayi tercih ettigi bilinen Herakleitos’un bu

tercihindeki neden Imparator Dareius’a yazdig1 mektuba su sekilde yansir:

“Yeryiiziinde yasayan biitiin insanlar gerceklerden ve dogruluktan uzak duruyor, tehlikeli aptalliklarindan
otiirii kendilerini aggozliiliiklerini doyurmaya ve iinlii olmaya adiyorlar. Ben biitiin koétiiliikleri unutan,

kiskanclikla el ele gegen her tirlii hirstan ve kendini begenmislikten kagan bir insan olarak, kendi

anlayigima gore azla yetinen bir insanim.”!*8

Herakleitos tapmak dili formatinda bir kitap yazarak Artemis Tapmagma adar. '%’
Laertios’un aktarimina gore, kitabini siradan insanlardan uzak tutmak ve sadece uzman kisilerin
okumasini saglamak igin bilerek bu sekilde yazmustir.!** Bu kitap erken tarihlerde kayboldugu
icin onun diisiinceleri glinlimiize fragmanlar seklinde ulasir. Fragmanlardaki anlatim, siirsel

imgeler igeren aforizmalardan olusurken diislinsel yapist peygambervari bir tavri yansitan

133 Herakleitos, Fragmanlar, 77.

134 Herakleitos, Fragmanlar, 79.

135 Walter Kranz, Antik Felsefe, cev. Suat Y. Baydur (Istanbul: Sosyal Yay., 2014), 65; Herakleitos, Fragmanlar,
cev. Giiveng Sar-Erdal Yildiz (Istanbul: Dergah Yay., 2016), 77; Seneca, Ahlak Mektuplar, 62.

136 Laertios, Unlii Filozoflarmn Yasamlar: ve Ogretileri, 418.

137 Herakleitos, Fragmanlar, 113.

138 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 426.

139 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 423.

140 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 424.
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bilgece ciimlelerden olusur. '*! Imparator Dareius, Herakleitos’u iilkesine davet ettigi

mektubunda Herakleitos’un kitabina da deginerek su ifadeleri kullanir:

“Doga Uzerine adinda, anlasilmasi ve aciklamasi zor bir eser ¢ikarmigsin. Bazi yerleri senin sozlerine
uygun olarak yorumlanirsa, evren ve evrende tanrisal devinime bagli olarak ortaya cikan olaylar

konusunda kuramsal bir giice sahip goriiniiyor; ama bir¢ok yeri kuskulu kaliyor, dyle ki edebiyattan ¢ok

iyi anlayanlar bile yazdigm esere dogru bir agiklama getiremiyorlar.”'%?

Sokrates, Herakleitos’un kitabini okudugunda ‘Efesliyi anlamak i¢in dalgic olmak

gerekir’ diyerek kitabin derinligine ve ¢ok-katmanl1 yapisina isaret eder.!*’

Herakleitos, Iyonyali diger filozoflar gibi, evrenin baslangi¢ ilkesi ve dogas1 hakkinda
aciklamalarda bulunur. Ona gore ‘her sey atesten olusur ve gene ateste ¢oziillir. Her sey yazgiya
gore olur ve varliklar karsitlarinin uyumu iginde bir arada bulunur. Doga, siirekli olarak bir
degisim halindedir ve bu degisim olus ve bozulus seklinde kendini yenileyerek devam eder.
Doganin bu déniisiimiine, tanrisal yasa, kader, logos ve Bir’in etki ettigini sdyler.!** Atesin
kozmosun olus ve bozulustaki etkinligi doganin doniisiimiiyle tezahiir eder. Ates suya, suyun
yaris1 topraga, diger yarisi yakicit buhara doniisiir. Bu doniisiim bagka bir fragmanda “karsit
olan seyler bir araya gelir ve uzlasmaz olanlardan en giizel uyum dogar. Her sey catisma
sonucunda meydana gelir” seklinde ifade edilir.'*> Bu bir araya gelis ve dagilma Bir’in varligi
etrafinda gergeklesir. Herakleitos’un diisiincesinde Bir ile atesin etkin yaratici konumu
arasindaki birlik bilinmese de bu durum onun felsefesinin gizemli yan1 olarak Herakleitos’un

‘karanlik filozof” kimliginin bir pargasi olarak kalir.!46

41 Werner Jaeger, Ik Yunan Filozoflarinda Tanr: Diisiincesi, gev. Giines Ayas (Istanbul: Ithaki Yay., 2011), 158;
Herakleitos, Fragmanlar, 22; Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 75.

192 Laertios, Unlii Filozoflarmn Yasamlar: ve Ogretileri, 426.

193 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 75.

144 Bduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 77

145 Herakleitos, Fragmanlar, 45.

146 Jaeger, Ilk Yunan Filozoflarinda Tanri Diisiincesi, 166.
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Herakleitos, her seyin ‘biitiinlin cevherine niifuz eden’ logos ile gergeklestigini
soyler.'*’ Bilge kisi “logosu isiterek her seyin bir oldugunu kabul eden” kisidir.'*® “Yasa, Bir’in
kararina uymaktir” % diyen Herakleitos “insan yasalarinin tanrisal olandan beslendigini,
tanrisal yasanimn her seyi diledigince yonettigini ve her seye fazlasiyla yettigini” belirtir.!>
Evrenin kendisini varliga agmasi ile insanin bilgelige dair arayisi uyum icerisinde gelisir.
‘Bilgelik tektir ve her seyi her seyle yoneten yasanin bilinmesi’ seklinde sezgisel bir kavrayis
icinde gerceklesir.'>! Insanlarin en bilgesinin bile tanrmin yaninda maymun gibi kalacagini
sdyleyerek insan bilgisinin smirlihigini ifade eder.'>? Insan yasalarinm, her seyi diledigince
yoneten tanrisal yasadan beslendigini ve insanlarin kendi ihtiyaglarinda oldugu gibi tanrisal
yasa icin de ¢aba icerisinde olmasi gerektigini sdyler.!>® Herakleitos, evrenin diizeni, isleyisi,

yasast olarak logosun gercekligini, insanlarin anlamamasini su sekilde kinar:

“Bu her zaman mevcut olan Logos'u insanlar yalnizca isitmeden once degil, isittikten sonra da

anlamiyorlar. Her sey bu Logos'a gore olup bittigi ve ben her seyi dogasina gore ayirt ettiim ve nasil

oldugunu bildirip agikladigim halde, soylediklerimle ve yaptiklarimla karsilagtiklarinda acemi gibi

davraniyorlar. Uykudayken ne yaptigint unutan diger insanlar gibi bunlar da uyanikken ne yaptiklarinin

farkinda degiller.”">*

Herakleitos’un ahlakla ilgili diisiincesinin doga diislincesi ile uyum igerisinde oldugu
goriilmektedir. Kisi, tanrisal yasaya uyarsa karsiliginda en iyi erdemi yani mutlulugu elde eder.
Herakleitos’un kalabaliklara olan 6fkesinde de gordiigiimiiz {izere, erdem herkesin diinyasinda

degil logosun varliginda tezahiir eden yasama arzusu igerisindeki kisilerde ortaya ¢ikar. Derin

kavray1s da tanrisal olana yakin kisilere 6zgiidiir.'*> Insan kendi icinde logostan yoksundur ama

147 Plutarkhos, Placita Philosophorum - Filozoflarin Ogretiler, 49.

148 F M. Cornford, Yunan Dini Diisiincesi, gev. Ozgii¢ Orhan (istanbul: Pinhan Yay., 2021), 93.

1499 Herakleitos, Fragmanlar, 95.

150 Herakleitos, Fragmanlar, 265.

151 Friedrich Nietzsche, Platon Oncesi Filozoflar, gev. Nur Nirven (Istanbul: Pinhan Yay., 2018), 186.
152 Herakleitos, Fragmanlar, 199.

153 Herakleitos, Fragmanlar, 117; Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 78.

154 Herakleitos, Fragmanlar, 29.

155 Herakleitos, Fragmanlar, 189.

48



atesle birlestiginde yani onu algaltici bir seviyede tutan nemden kurtuldugunda tanrisal yasayla
uyumlu bir yasama kavusmus olur. Her insanda ‘kendini tanima ve 0l¢iilii olma’ potansiyeli
vardir.'*® Herakleitos’a gore “6l¢iilii olmak en biiyiik erdemdir ve bilgelik dogaya kulak vererek
hakikati sdylemek ve dogru olani yapmaktir.” Insanin karakterini dogustan gelen ruhu
belirler'>” ve bu durum onun kaderini de belirlenmistir.'*® Herakleitos’a gore dogayla i ice
diizen kuran yasa ruh, logos, ahlak ve insanla evren arasindaki birlik, siirekli devam eden
degisimle birlikte tanrisal bir uyum icinde tezahiir eder.'>® “Tanr1 icin her sey giizel, iyi ve
hakcadir. Insanlar igin ise baz1 seyler hakcadir bazi seyler hakga degildir!®® diyen Herakleitos

“inang olmayinca tanrisal olana ait pek ¢ok seyin kavrayisimizdan uzaklasacagini” belirtir.'6!

Herakleitos’un diisiinceleri kendinden sonraki bir¢cok felsefecinin diislincelerini
etkilemigtir. Bu etki en belirgin bi¢imde Stoacilarin diisiincelerinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Herakleitos’un tanri, logos, biiyiik yangin, diinyanin organik yapisi, yasaya uygun yasam ve
bilgelik konusundaki diisiinceleri Stoaci felsefi sistem iginde benzer yapida kullanilir.
Herakleitos’un kavramsal diinyas1 Stoacilar lizerinden Yahudilerin ve Romalilarin diinyasina
taginacaktir. Yahudi Philo Herakleitos un diisiinceleri ile Musa’nin 6gretisi arasinda paralellik
kurarak Herakleitos un "karsit olan seyler bir araya gelir ve uzlagsmaz olanlardan en gilizel uyum
dogar. Her sey catisma sonucunda olusur" !®? diisiincesinin Yahudi kutsal yazilar iginde
bulundugunu bu durumun Musa’nin eski bir kesfi oldugunu belirtir.!%* Helenistik donem felsefe
okullarinda dikkatle incelenen Herakleitos’un diisiincelerinin Hiristiyan teolojisini de etkiledigi

anlasiimaktadir. Matta ve Luka Incili’nde gegen ve Yahya’nin Mesih i¢in kullandig1 “O sizi

156 Herakleitos, Fragmanlar, 261.

157 Herakleitos, Fragmanlar, 45.

158 Plutarkhos, Placita Philosophorum - Filozoflarin Ogretiler, 49.

159 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 79.

160 Herakleitos, Fragmanlar, 241.

16! Herakleitos, Fragmanlar, 207.

162 Herakleitos, Fragmanlar, 45.

163 Richard J. Payne (ed.), Philo of Alekxandria (New York: Paulist Press, 1981), 121.
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Kutsal Ruh ve atesle vaftiz edecek”!%* (Matta 3. 11; Luka 3. 16) sdzlerinin Herakleitos un “ates
gelecek ve her seyi yargilaylp mahkim edecek” !® sozii ile benzer icerikte kullanmildigi
goriilmektedir. Luka’da bu boliim “harman yerini temizlemek ve bugday1 toplayip ambarina
yigmak ic¢in yabasi elinde hazir duruyor. Samani ise sonmeyen ateste yakacak” climlesiyle
devam eder ve bu ciimledeki ‘sonmeyen ates’ ifadesinin Herakleitos¢u kozmolojiye yakin bir

anlam i¢inde kullanildig1 anlagilmaktadir.
1.2.  Sokrates (10 469 - 399)

Yunanlilar iizerinde Pers baskisinin azaldign 10 V. yiizyilin ortalart itibariyle Atina
giiclinlin yiikselis donemine paralel olarak yeni bir felsefi egilim baslar. Bu donemde felsefe
caligmalarinin insan yasamina yoneldigi goriilmektedir. Atina’nin yeni bir gii¢ olarak ortaya
cikmasinin sagladigi politik ortamda soylu aileler sehir yonetiminde bulunmasini istedikleri
¢ocuklarinin egitimi igin parayla tuttuklart Sofist egitimcilerden yararlanirlar.!%® Sokrates’in
Platon’un ‘Protagoras’ diyalogunda Sofistleri parayla verdikleri egitimden dolay1 kinadiklari
goriilmektedir. Bu eserde Sokrates Sofistleri ‘hangi ruha neyin iyi gelecegini umursamayan
saticilara benzetir.'%” Sokrates’e gore bu tiir egitim erdem, cesaret ve entelektiiel yetenegi
koreltecektir. Parayla verilen dersler aym1 zamanda felsefe i¢in gerekli olan 6zgiirce 6grenme
istegini de etkileyecektir. Sokrates’in elestirilerine ragmen Sofistlerin parayla verdikleri
egitimin yam sira tarihgilerin ve tragedya yazarlarinin islup becerilerinin gelismesine katki
yaparak Yunan dilinin gelisimine dogrudan katk: yaptiklar1 kabul edilmektedir. Benzer sekilde
insan yasaminin felsefenin konusu haline gelmesiyle bir iislup meselesi olarak retorigin

gelismesinin de Sofistlerin etkisiyle gergeklestigi genel kabul gdrmektedir. '® Cicero,

164 Markos Incili’nde bu ifade “Ben sizi suyla vaftiz ettim, ama O sizi Kutsal Ruh’la vaftiz edecektir.” seklinde
gecmektedir. Bknz: Mar.1:8.

165 Herakleitos, Fragmanlar, 163.

166 W.K.C. Guthrie, Yunan Felsefesi Tarihi — III, gev. Sabri Giirses (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2021), 47; Platon,
Sofist, cev. Omer Naci Soykan (fstanbul: Pinhan Yay., 2015), 123.

167 Platon, Protagoras, gev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yay., 2014), 30.

168 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 127-128.

50



Sofistlerin ve Sokrates’in etkisiyle birlikte, felsefenin gokten yere indirilerek yasamsal her
seyin anlasilmasina yonelik bir arastirma konusu haline geldigini sdyler.'®® Felsefedeki bu yeni

yonelim Kinik ve Stoa okullar1 tarafindan da stirdiiriiliir.

Sokrates, Atina’nin Alopeke demosunda (mahallesinde) dogar.!”® Babas1 heykeltiras
Sophroniskos ve annesi ebe Phainaretes’tir. Sokrates cocukken babasindan heykeltiraslik, spor
ve miizik egitimi alir. '”! Delion, Amphipolis ve Potidaca savaslarma katilan Sokrates
cesaretiyle yurttaslar1 arasinda iin kazanir.!”? Besyiizler meclisinde meclis baskani oldugu
donemde yiiriittigi Arginuase davasinda, Atinalilar tarafindan idam talebiyle yargilanan
Thrasyllos ve Erasinides’le birlikte dokuz komutani savunur. Bu mahkemeyi yiiriiten aile
iiyelerinden bazilar1 baski nedeniyle mahkemeden ¢ekilmesine ragmen Sokrates generalleri
savunmaya devam eder.!”® Kendisine yardim etmek isteyen yoneticilerin yardim tekliflerini
reddeder.!” Fakirligi ya da ¢irkinligi konusunda kendisiyle alay edenleri umursamaz, hayatim
sade bir sekilde siirdiiriir. Bu aligkanliginin bedenin 6l¢iilii beslenmesi gerektigini soyleyerek
insanin ruhsal gelisimini destekleyecegini ifade eder.!” Thtiyag sahibi biri olmasina ragmen
iicret karsiliginda ders vermekten kaginarak hem kimsenin kolesi olmadigini hem de 6zgiirce
diisiinme durumunu muhafaza ettigini sdyler. Insanlara erdem hocali1 yapmaktan kaginir fakat
diisiinceleri konusunda kendisine yakinlik duyanlarla iyi dost olmayi tercih eder.!”® Onun bu

9 177

ozellikleriyle “tanrilara yakin”!”7 ya da “tanrilarla akraba biri olarak” !'"® saygi gordiigii

gorilmektedir. Sokrates’in erdemli yasami, onu dava eden Anytos, Meletos, Hermippos ve

19 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 108

170 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar ve Ogretileri, 74; Platon, Theaitetos, ¢ev. Furkan Akderin (Istanbul: Say
Yay., 2014), 35. (Bknz. Ek-3.)

17! Alfred Edward Taylor, Sokrates, gev. Mukadder Erkan (Ankara: Fol Yay., 2020), 28.

172 Guthrie, Yunan Felsefesi Tarihi — III, 369; Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 77; Plutark,
Alkibiades-Coriolanus, ¢ev. Meri¢ Mete (Istanbul: Idea Yay., 2011), 16-17.

173 Guthrie, Yunan Felsefesi Tarihi — III, 369-370; Ksenophon, Sokrates 'ten Anilar, 31.

174 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 78.

175 Ksenophon, Sokrates 'ten Anilar, 45.

176 K senophon, Sokrates 'ten Anilar, 32.

177 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 79.

178 Epiktetos, Soylevier, 46.
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Lykon ile '7°

Olimiinii isteyen yoneticilerin amaglarin1 bilmesine ragmen kendisini
mahkemeden kurtaracak tarzda konusmaktan kaginmasinda da goriilmektedir. Sokrates’in
kisiligi, yasami ve hakikati savunmak i¢in goze aldigi agik sozliiliigii (parrhasia), oliimiiyle
birlikte hem 6grencileri i¢in hem de 6grencilerinin onun hakkinda yazdigi ‘Savunma’ metinleri

aracilifiyla sonraki nesiller i¢in erdemin kendisi olarak Yunan tarihinde biiyiik bir sayginliga

doniisiir.

Sokrates’in felsefi egitimi hakkinda agik bir bilgiye sahip degiliz. Babasindan aldig:
egitimin disinda Laertios onun Anaksagoras, Damon ve Arkhelaos’un &grencisi oldugu
bilgisini aktarir.'®® Sofist diyalogunda Parmanides’i, Theaitetos diyalogunda ise Protagoras’i
dinledigini kendisi sdyler. Phaidon’da Sokrates, gencken doga filozoflarinin ¢aligmalarini
dikkatle inceledigini sOyleyerek felsefi arastirmalarin1 gergeklestirdigini ifade eder. Sokrates’in
dogayla ilgili konulardan ziyade insan yasamiyla ilgili meseleler (dostluk, dindarlik, giizellik,
sanat, siir, hatirlama, bilgi, erdem ve yasalar) iizerinde konustugu goriilmektedir. '®! Bu
konusmalar Platon diyaloglarinin altyapisini olusturacaktir. Bu konusmalardaki tiimevarimei
yontem Sokratik yontem olarak iinlenecektir. Platon’un diyaloglarinda gegen diisiincelerin ne
kadarinin Sokrates’e ne kadariin Platon’a ait oldugunu belirlemek zor olsa da bu metinlerin
Sokrates felsefesinin temel Ozellikleriyle yakinlik icinde oldugu anlagilmaktadir. Bu
diyaloglarda Sokrates’in destan, tragedya ya da dnceki filozoflarin metinlerine siirekli atiflar
yaptig1 goriilmektedir. Diyaloglar boyunca Sokrates kendi diislincelerini sona saklayip
konusarak karsisindaki kisinin ne bilip bilmediginin ayrimini ortaya g¢ikarmaya calistig
goriilmektedir. Bu yontemle Sokrates, bilginin ruh araciligiyla her insanda mevcut oldugu

diisiincesinden hareketle muhatabinin bilgisini bir ebe gibi ortaya ¢ikarmaya ¢aligir.

179 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 85. (Ksenophon Kritias ve Alkibiades’in isimlerini sayar.
Bknz. Ksenophon, Sokrates 'ten Anilar, 33.)

180 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 75.

181 Ksenophon, Sokrates 'ten Anilar, 30.
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Sokrates’in filozof kisiliginde, felsefi teorilerden ¢ok hayati ile diisiinceleri arasindaki
ahlaki uyum &ne cikar.'®? O, ‘hakikatin pesinde kosan’ bir erdem filozofudur.'®® Laertios’un
tespiti ile Yunan felsefesinde ahlak iizerine yonelim Sokrates’le baslar.'®* Sokrates, insanlarm
hayat1 ve kendilerini tanimalarini1 saglayarak hem dogru bilgi ile iliski kurmalarina hem de
ahlaken gelisimlerine yardimci olmaya calisir. '®° Sokrates’in savunmasi hakkinda yazilan
metinlerde tanri, erdemli yasam ve bilgiye yaklasim tarzindaki biitiinliikkle karsilagmaktayiz.
Sokrates’in savunmas1 hakkinda yazilan metinlerde bu durum, tanrilarin kendisinden istedigi
bir gérevden kaynaklandig1 seklinde belirtilir.'®¢ Bu &zelligiyle Sokratesgi felsefenin kendi
hayatindan belli 6rnek hikayelerin eslik ettigi bir erdem felsefesi olarak oOne c¢iktigt

goriilmektedir.

Sokrates’te tanr1 inanci sadece felsefi boyutta degil glindelik hayata yaptig1 etki ile
karsimiza ¢ikar. Ksenophon, Sokrates’in mahkemede suglandigi meselelerden biri olan

‘devletin tanrilarina inanmadigl’ suclamasina sasirarak onun herkesin bulundugu yerde

187

tanrilara kurban kestigini, kahinlere danistigini, ®’ aklin disinda sadece tanrilarin bilebilecegi

182 G,W.F. Hegel, Felsefe Tarihi I, gev. Dogan Barig Kiling (Istanbul: Notabene Yay., 2018), 356.

183 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 170.

184 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 18; 75.

185 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar ve Ogretileri, 76-80.

186 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 169; Friedrich Nietzsche, Platon Oncesi F. ilozoflar, ¢ev. Nur Nirven (Istanbul:
Pinhan Yay., 2018), 337.

187 Klasik Yunan diisiincesinde kehanete inancin yaygm bir uygulama oldugu goriilmektedir. Homeros ve
Hesiodos un yanisira Tragedya yazarlari kehanete, tanrilara inancin miiphem bir karsilig1 olarak siirekli bagvurur.
Kehanet temelde Zeus’la iligkilidir ve insanlar yapacaklar1 seylerle ilgili Zeus’un niyetini, yeryiiziinde onun
temsilcisi olarak kabul ettikleri kisilere danigmak igin kahinlere bagvurur. (Bknz: Jean-Pierre Vernant, Eski
Yunan'da Mit ve Din, gev. Murat Ersen (Istanbul: Alfa Yay., 2016), 39.) Kahinler, belli isaretleri kullanarak bagl
olduklar1 tanrilar tizerinden Zeus’la iliski kurar. Bu tanrilardan en {inliisii Apollon’dur ve en basta Delphoi olmak
iizere birgok kehanet merkezi onun adina kurulmustur. Yunanistan’da bulunan Delphoi Tapinagi ve Anadolu’da
Milet ve Izmir sinirlarinda bulunan Kolophon ve Klaros bu tapmaklar arasindadir. Tapinak kahinleri, erkek ve
kadmn bilicilerden olusabilir. Kehanet merkezindeki bilicilerin disinda Antik Yunan metinlerinde ¢ok sik isimleri
anilan biliciler vardir: ‘Khryses, Laokoon, Apollon rahibi Thestor’un oglu Kalkhas, Priamos’un ¢ocuklar1 Helenos
ve Kassandra. Biliciler, peygamberce gaipten haber veren ve bu 6zellikleriyle herkesin saygi duydugu kisiler
olmustur. Onlarin olaylar hakkinda sdyledikleri tanrilarin miiphem bir sekilde kendilerine ilettigi bilgilerden
olusmaktadir. Ozellikle Yunan edebi metinlerinde, tanrilarmn istegi, kader, hayatin anlamina dair ¢akarimlar bir
kehanet temelinde baslar ve sonuglanir. Ilyada destaminda kahinlere siirekli basvuruldugu gériilmektedir.
Sophokles’1n Kral Oidipus tragedyasi kehanet etrafinda gelisir. Hesiodos, Isler’de kuslara danismaktan bahseder.
(Bknz: Hesiodos, Isler ve Giinler, ¢ev. Azra Erhat-Sabahattin Eyiipoglu (Istanbul: Is Bankas: Yay., 2018), 78).
Herodotos Tarih’inin bir¢ok yerinde kahinlerin ve kehanete danisanlarin durumu hakkinda bilgi verir. Bunlardan
en linliisti, Lidya Krali1 Kroisos’un hikayesidir. Kriosos, Kyros’la yapacagi savasin akibetini 6grenmek icin Delphi
tapmagi bilicisi Pythia’ya adamlarim gonderir. Pythia’nin verdigi cevap savasi kimin kazanacagi konusunda
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seylerin olduguna inandigim anlatir.'®® Sokrates, ‘tanrilarin insanlarla ilgilendigine, insanlarin
gizlice aldiklar kararlar1 bildiklerine, her yerde hazir olduklarina ve insanlara bazi isaretler
gonderdiklerine’ inanir.'®® O insanlarin tanrilara giiciiniin yettigince kurban sunmasi gerektigini
tanrilarin da zengin fakir ayirmadan herkesin kurbanini kabul edecegini bununla birlikte
tanrilarin dindar kisilerin kurbanlarindan daha ¢ok hoslandigini sdyler.'”® Kurban kesmeyen,
kehanete danigmayan ve bunlar1 yapan kisilerle dalga gecen birine, tanrilarin higbir seyi bosuna
yaratmadigini, insani en giizel sekilde yaratan tanrinin insandan bu yaratilisin karsiligini

bekleyecegini anlatmaya calisir.'”!

“Nasil ki, insanlara saygi gosterdiginde sana da saygi gostermeye hazir olanlari, iyilik yaptiginda minnet
duyanlari, akil danistiginda da akilli olanlar1 ayirt edersin, ayni sekilde Tanri’nin her seyi ayni anda

gorecek, duyacak, her yerde bulunacak ve her seyle ayni anda ilgilenecek giicte ve yapida oldugunu

anlayacaksn.”!%?

Sokrates, kimi zaman dogrudan tek tanridan bahsederken kimi zaman da ‘tanrilar’
ifadesini kullandig1 goriilmektedir. Tanrilarin mutlak iyiye ve adalete sahip olduguna inanan
Sokrates, insanin tanrilar Alemine kavusmay1 amag haline getirmesi gerektigini soyler.!”* Ona

gbre tanriya benzemek isteyen insan dindar ve adaletli olmalidir.!** Tanrisal erdem insam

miiphem aciklama yapmasina ragmen Kroisos bilicinin s6zlerini kendisi i¢in bir zafer miijdesi olduguna inanarak
savaga girer ve savagi kaybeder. Savasi kaybeden bazi Lidyali askerler tekrar Pythia’nin yanma gittiklerinde o,
“Alin yazisini Tanri bile degistiremez’ der. Kroisos un alin yazisi ise dordiincii kusaktan dedesinin krali dldiirerek
taht1 ele gegirmesinden kaynaklanir. (Bknz. Herodotos, Tarih, ¢ev. Miintekim Okmen (Istanbul: is Bankas Yay.,
2019), 53.) Yunan inancinda Tanrilarin, insanin kaderini istese bile degistiremeyecegi anlayisi ilyada destaninda
da islenir. (Bknz. Homeros, Ilyada, ¢ev. Azra Erhat-A. Kadir (Istanbul: Can Yay., 1992), 379. Yunan kiiltiiriinde
kahinlerin tanrisal kisiler olarak saygi gérmesi, vahiy kokenli dinlerde Peygamberlerin bir 6zelligi olarak karsimiza
cikar. Yahudi tarihinde Yitro, Samuel, lyas basta olmak iizere birgok peygamber kahin olarak anilir. Isa hem Incil
metinlerinde hem de Kur’an’da insanlara “evlerinde ne yiyip ne biriktirdiklerini” sdyleyebilen biri olarak 6ne ¢ikar.
Bazi kiiltiirlerde kahinlik Samanlar tarafindan gergeklestirilir. Kahinlik ya da kehanetle ilgili belli kiiltiirel
farkliliklara ragmen, kahinlerin, tanr1 adamlari olarak saygi gormesi farkli kiiltiirlerdeki ortak noktay1
olusturmaktadir. Stoaci gelenekte kehanetin gergekligine inang 6nemli bir yer tutar. Bu agidan Orta Dénem Stoact
Panaitios’un kehanete inanmamas1 anilmaya deger bir konu olarak erken dénem felsefe tarihi metinlerinde de
hususiyetle belirtilir.

188 Ksenophon, Sokrates 'ten Anilar, 27.

139 Ksenophon, Sokrates 'ten Anilar, 31.

190 K senophon, Sokrates 'ten Anilar, 45.

91 Ksenophon, Sokrates 'ten Anilar, 48-49.

192 Ksenophon, Sokrates 'ten Anilar, 50.

193 Platon, Theaitetos, 77.

194 K senophon, Sokrates 'ten Anilar, 28-29.

54



kotiiliikten ve erdemsizlikten koruyacagi gibi tanrisal olmayan bilginin de insan1 kotiiliige,
erdemsizlige, ongoriisiizliige ve adaletsizlige yoneltecegini soyler. Sokrates, bu tip insanlarla
beraber olmanin da insani1 kotiiliige siiriikleyecegini ve tanrisal kayradan mahrum birakacagini
ifade eder.'”> Sokrates felsefesinde tanr1 diisiincesinin insan yasamiin nedenini ve amacini
belirledigi anlasilmaktadir. Sokrates’in hayatini anlatan metinlerde onun tanri inancini bir

yukiimliiliik bilinciyle i¢inde tasiyip bu inan¢ temelinde hareket ettigi aktarilmaktadir.

Sokrates’in ahlak konusundaki diislincelerinin Tanr1 diislincesine sikica bagli oldugu
goriilmektedir. O insanlar1 erdem sevgisine yoneltmek i¢in ruhlariyla ilgilenmelerini ve boylece
dogru insanlar olabileceklerini soyler.!”® Kendisi de bu temelde her tiirlii dlciisiizliikten uzak
durarak yasar. Dersleri i¢in para almaz. Antik metinleri inceleyerek eski insanlarin
erdemlerinden drneklerle g¢evresindekileri erdem ve ahlaka ydneltmeye calisir.!®” Sokrates’e
gore ahlak dis1 davraniglarin nedeni cehaletten kaynaklanir. O erdemsizligi cehalet olarak
tanimlar. Bu inanci sebebiyle Sokrates felsefi egitimini bir ahlak egitimi bicimine dontistiiriir.
Insanda mevcut bulunan iyiligi ortaya ¢ikarmak icin bir ebe gibi ¢alisir. Insandaki iyi yetiyi
ortaya ¢ikarmak i¢in ugrasirken bilgisizlikten kaynaklanan sapmalara karsi bilgi temelinde bir
erdem arayis1 gelistirir. Sokrates’in idamina sebep olan suglamalardan biri onun genclerin
ahlakin1 bozduguna yénelik suglamadir. '°® Sokrates mahkemede yaptifi konusmasinda
cocuklugundan beri kendisine eslik eden daimanonun yonlendirmesi altinda yasadigini

sdyleyerek su aciklamay: yapar:!'®

“Tanr, diisiindiigiim ve inandigim gibi, yasamim hikmet pesinde kosarak ve kendimi ve bagkalarmi

sorgulayarak gegirme gdrevini bana yiiklediginde, 6lim ya da bir bagka seyin korkusuyla gorev yerimi terk

195 Platon, Theaitetos, 78.

196 Ksenophon, Sokrates’ten Amilar, 31; James Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, ¢ev. Ozgiic Orhan
(istanbul: Pinhan Yay., 2019), 338.

197 Ksenophon, Sokrates 'ten Anilar, 54.

198 Platon, Sokrates’in Savunmasi, ¢ev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yay., 2014), 61; Ksenophon, Sokrates 'ten
Anilar, 31.

199 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 166.
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etseydim korkung bir is yapmis olurdum. Bu durumda tanrilara inanmadigim igin yargilanmay1 gergekten hak

etmem gerekirdi, zira 6liim korkusuyla ve bilge degilken kendimi bilge sandigim i¢in kehanete itaatsizlik etmis

olurdum.”2%

Sokrates, ‘kehanete itaatsizlik etmis olurdum’ soziiyle, Delphoi Tapinagini ziyaret eden
arkadas1 Khairephon’un, tapinak bilicisi Pythia’ya diinyadaki en bilge kisiyi sordugunda
kahinin Sokrates ismini sdylemesi olayma gonderme yapar.?°! Sokrates ‘tapinak bilicisi olan
tanrisal varligin’ neden kendisini en bilge kisi olarak gosterdigini anlamak i¢in ¢esitli sanatlarda

uzman kisilerle goriislip konusur ve su sonuca varir:

“Tamamen umutsuz ve korkmus bir durumda kendimi daha zor duruma soktugumun farkinda olarak, ayni
seyi yineledim. Ancak ¢aresizdim ve dini misyonumu yerine getirmek zorundaydim. Tanrinin mesajini
tam olarak anlamak istedigime gore, bilgeligi ile iin kazanmis her kim varsa gidip onu bulmak

zorundaydim. Sevgili Atinalilar! Size gergegi sdylemeliyim. Tanrinin emirlerine uygun olarak yaptigim

arastirmalarda bilgelikleriyle iinlii olan insanlarin higbir 6zellikleri olmadigini gordiim.”2%

Sokrates, biitlin bu arastirmalar sonrasinda ‘neyi bilmedigini bilmesinin’ kahinin
kendisini en bilge olarak gostermesinin nedeni oldugunu anladigini sdyler. Sokrates’in
arastirmalar1 nihayetinde Delphoi tapinaginin duvarlarinda yazili olan ‘kendini bil’ s6ziiniin
ifade ettigi gerceklikle bulusur. Mahkemede kendini su¢layanlarin iddialarinin sagmaligini tek
tek ispatlayan Sokrates, kendisine saygisi olan insanin yasami ve 6liimii hesaplamasinin yanlig
olacagini ve ‘insanin yalnizca eylem sirasinda iyi ya da kotii birisi’ oldugunun anlasilabilecegini
sdyleyerek mahkemenin kararindan korkmadigini ilan eder. %> Mahkemede bulunmasimin
Tanr1’ya olan inancinin bir gostergesi oldugunu, 6liimden korkarak mahkemeden kagmasinin
inandig1 degerlere thanet olacagini ifade eder. Mahkemenin konusmamak sartryla onu serbest

biraksa bile felsefe ¢alismalarindan vazgecmeyecegini, yaptiklarinin tanrinin bir emri oldugunu

200 Platon, Sokrates ’in Savunmasi, 69-70.

201 Platon, Sokrates’in Savunmasi, 57; Frederic Lenoir, U¢ Usta: Sokrates, Isa ve Buda, gev. Billur Ipek Senol
(istanbul: Paris Yay., 2018), 58.

202 Platon, Sokrates’in Savunmasi, 58.

203 Platon, Sokrates’in Savunmasi, 69.
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ve bunun geregi olarak insanlar1 erdemli hayata yonlendirmeye devam edecegini sdyler.?%
Sokrates kararli durusuyla 6liimiinii de hazirlamis olur. Mahkemenin sonuglanmasinda yetki
sahibi olan halk jiirisinin onayiyla 6ldiiriilmesi karar1 alinir. Ogrencileri Sokrates’i kagmaya
ikna etmeye caligsa da onlarin tekliflerini reddederek neden suglu biriymis gibi kagmayacagini
anlatir. Kagtig1 durumda Tanr1’ya, tanrisal yasaya, devletine ve 6ldiikten sonra 6teki diinyada

karsilasacagi erdemli kisilere ihanet edecegini soyler.?%

Son ana kadar erdemli durusundan vazge¢cmeyen Sokrates’in Olim karsisindaki
metanetli tutumu 6grencilerinin yazdigr kitaplarla kayit altina alinir. Platon ve Ksenophon,
Sokrates’in son saatlerinde bile erdeme bagliligindan, 6limii arzulayan cesaretinden ve adalet
fikrinden uzaklagmadigini aktarir. Platon diyaloglarda Sokrates’in bilgeligini 6liimsiiz hale
getirirken Ksenophon hocasi ve arkadasi Sokrates’in 6rnek yasamini ‘Memorabilia’ isimli
hatiratla 6liimsiiz hale getirir. Kitionlu Zenon’un bu hatirat1 okuduktan sonra ¢evresindekilere
bu tip insanlar1 nerede bulabilirim diye danistig1, sordugu kisilerin yonlendirmesiyle de Kinik
Krates’le tanistigi bilinmektedir. Sokrates’in 6grencilerinin onun yasamini ve felsefesini
sonraki nesillere aktarma gabasi belli yonlerden Matta, Markos ve Luka nin Isa’nin hayatini
yazma isteklerine benzemektedir. Sokrates ve Isa Tanri’ya baghliklar1 ve dogru bir hayat
yasamaktaki korkusuz kararliliklari ile 6zgiirce konusup (parrhasia) insanlar1 tanrisal yasama
davet ettikler1 goriilmektedir. Bu 6zellikleriyle Sokrates’in ideal yasami kendinden sonraki
felsefenin igine yayilirken Isa’nin 6rnek yasaminin da Hiristiyan tarihine tinsel bir inang olarak
yayildig1 gériilmektedir. Hem Sokrates’in hem de Isa’nin 6grencilerinin, bilgeligin ve erdemin
beden bulmus kisileri olarak ‘ideal insanin hayatini’ anlatma ¢abalar1 s6z konusu metinlerin

incelenmesinde onemli bir dikkati zorunlu kilmaktadir.

204 Platon, Sokrates’in Savunmasi, 71.
205 Platon, Kriton, 45-55.
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1.3.  Kinik Okulu

Kinik okulunun, Sokrates’in 6grencisi Antisthenes tarafindan kuruldugu kabul
edilmektedir. 2% Antisthenes hem yasamiyla hem de felsefesiyle Sokrates’i takip eden
ogrencilerinden biridir. Bu hoca 6grenci iligkisi lizerinden Kinik okulunun pratik ahlak {izerine
gelistirdigi felsefi diisiincelerin merkezinde Sokrates oldugu kabul edilir. 2’ Antisthenes,
felsefesini erdem Ogretisi lizerine kurar ve bu yaklagimi okulun sonraki diigiintirleri tarafindan
da siirdiirtiliir. Okulun isminin, Atinali olmayan kisilerin egitim gordiigii ve Antisthenes’in de
ders verdigi Kynosargos Gymnasiumu’ndan geldigi diisiiniilmektedir.?%® Bir baska goriise gore

okulun ismi Sinoplu Diogenes’in takma ad1 olan kyondan (kdpek) gelmektedir.?%

Kiniklere gore erdemin gerceklesmesi insanin eylemlerine baglidir. Kisisel 6zgiirliik ya
da igsel 6zgiirliik, beden ve ruh uyumu i¢inde kazanilir. Kinikler, zenginligi, itibari, soylulugu
hor gorerek gercek zenginligin, fakir bile olsa zihinsel dinginlige kavusmus kisilerce elde
edilecegine inanirlar. Bu amagla az yemek yiyip sade bir yasami benimserler. Bu yasamlariyla
higbir seye ihtiyaci olmayan tanrilara benzemeye calistiklarin1 sdylerler. Zamanla ¢ileciligi
benimsedikleri goriilen Kiniklerin bu yasamlarina uygun elbiseler giyerek, yanlarinda sadece
su tas1 ve bir asa tagidiklar aktarilir.?!® Kiniklerin bu tiir bir yagsamu tercih etmelerinin IV. yiizy1l
Yunan toplumunun ekonomik zenginligine yonelik elestirilerinin etkili oldugu anlagilmaktadir.
Peloponnesos Savaslarindan galip cikan Atinalilar, c¢evresindeki sehir devletlerle birlikte
Atina’nin merkezde oldugu bir Attika-Delos Deniz ittifaki olusturur. Bu siyasi siire¢ Atina’nin
ekonomik giiciiniin artisina sebep olurken yeni olusan refah ortami insan iligkilerini de etkiler.
Atina’nin Yunan anakarasinda, Kiiciik Asya ve Akdeniz iizerinde kurdugu hegemonya,

Makedonlarin bolge hakimiyetini ele gecirecegi sonraki yiizyilin ortalarina kadar devam eder.

206 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 252.

207 Georg Luck, Kopeklerin Bilgeligi, cev. Oguz Oziigiil (Istanbul: Say Yay., 2011), 16.
208 Luck, Kopeklerin Bilgeligi, 15.

209 M.C. Howatson, vd., Kynik Filozoflar, 528.

210 Cigdem Diiriisken, Antikcag Felsefesi (Istanbul: Alfa Yay., 2016), 160.
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Bu siire¢ ekonomik agidan Atina’y1 zengin bir refah devleti haline getirirken kiiltiirel olarak
Yunanlilarin kendilerini diger halklardan tistiin gordiikleri bir ulus anlayis1 gelistirmelerine
neden olur. Kinikler zenginligin ve Yunanli olmanin iistlinliikle es deger goriildiigii bu refah
ortami i¢inde, zihinsel 6zgiirliigii zenginligin, erdem temelli kozmopolitligi Yunanli olmanin

oniine koyarak donemin siyasi egiliminin disinda bir hayat goriisi gelistirdikleri goriilmektedir.

Sokrates gibi Kinikler de erdemi en iistiin iyi ve bilgeligin kendisi oldugunu kabul
ederek diinyevi hazlardan uzak bir yasam tercih ederler. Baslangicta bilgeligin teorik yoniine
deger veren okulun zamanla pratik olana daha fazla deger verdikleri goriilmektedir.?!!
Tutkularinin farkinda olup hazdan kurtulmay: basarmis kisilerin mantiksal argiimanlarla
oyalanmalarin1 gereksiz gormeye baslarlar. Bu sebeple teorik konularin 6gretildigi Platon ve
Aristoteles okullarma kars: elestirel bir tutum benimsedikleri goriilmektedir.?!? Sokrates’in
Atina demokrasisi tarafindan idamla yargilanip dldiiriilmesi Kiniklerin politik yasalara karsi
tavir almalarina neden olur. Politika konusunda Kinikler, Platon ve Aristoteles’in aristokrat
ailelerin yasa koyucu pozisyonlarmmi koruduklari yonetim anlayisim1 evrensel olana dogru
genisletirler. !> Bu noktada Kiniklerin tragedya yazarlariyla benzer egilimi paylastigi
goriilmektedir.?!* Kinikler insanin yerel yoneticilere degil diinyaya kars1 sorumlu oldugunu

sdyleyerek evrensel yasa fikrini 6ne ¢ikarirlar.!

Kinikler, sade yasamlari, erdeme ve zihinsel 6zgiirliige olan bagliliklar: ile insanlarin
saygisin1 kazandiklar1 goriilmektedir. Bu sayginin bir sonucu olarak hem siradan insanlar
arasinda hem de kral ve soylu insanlara kars1 6zgiirce konustuklar: (parrhesia) goriilmektedir.

Bu konusmalari temelde giindelik yasamin etik yapilari tizerine yaptiklari i¢in Kiniklerin Yunan

21U'W T. Jones, Bati Felsefesi Tarihi I gev. Hakki Hiinler (Istanbul: Pradigma Yay., 2006), 481.

212 Luck, Képeklerin Bilgeligi, 19-20.

213 Alasdair Macintyre, Ethik ’in Kisa Tarihi, gev. Hakkin Hiinler-Solmaz Zelyiit Hiinler (Istanbul: Paradigma Yay.,
2001), 112.

214 Macintyre, Ethik’in Kisa Tarihi, 113.

215 Diiriigsken, Antik¢ag Felsefesi, 162.
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toplumunun ilk halk vaazcilar1 olduklar: ifade edilir.?'® Kinikler Platon, Aristoteles veya Biiyiik
Iskender gibi kisileri elestirmekten ¢ekinmezler. Yoneticilerin adaletsiz politikalarmi ya da
liyakatsiz kisilerin idari gorevlere atanmasini ironik sozlerle elestirirler. Onlarin 6zgiirce ve

7

korkmadan gergeklestirdikleri konusmalar, onlarla ilgili birgok diatribelerin 2!7 sonraki

kusaklara aktarildigi bir literatiiriin olugsmasini saglar.

Kinikler, Sokrates ile Stoaci diisiiniirler arasindaki bagi olustururlar. Bu bag ileriye
dogru Sokrates, Antisthenes, Sinoplu Diogenes, Krates ve Kitionlu Zenon’un hoca talebe
iligkisi {izerinden devam eder.?!® Sokrates’in ve Kinik diisiiniirlerinin erdem ve pratik yasam
izerine gelistirdikleri felsefe Helenistik diinyanin diisiinsel atmosferine yayilarak Stoact ve
Epikiircii okullarin ortaya ¢ikisina zemin hazirlar. Bu zemin belli yonlerden Yahudi literatiirii
izerinde de etkili olacaktir. Eski Ahit’in Vaiz boliimii, diinya hayatini ve insan yasamini ironik
bir iislup ve icerikle ele alan yapisi ile Kinik diisiinceye mensup filozoflarin tutumunu
sergiledigi goriilmektedir. Kinik diisiiniirlerin s6zlerinin aktarildigi ‘Kopeklerin Bilgeligi®
kitabinda Origenes’in Kinikler hakkinda, her seye hiikmeden Tanr1 elgisi logosun, Antisthenes,
Diogenes ve Krates gibi zihinsel olarak kendilerini gelistirmis kisilerle baglant1 halinde oldugu
aktarilir.?!” Bu soz ile Antisthenes’in ‘bilge kisilerin her yerde ayni davramisi sergiledikleri’
sOzii arasindaki ortak yapi bizi Helenistik donemde ve sonrasinda devam eden diisiinsel
iliskilerin hangi zemin iizerinde gergeklestigini gostermesi acisindan Onemli veriler

sunmaktadir.?*° Kanaatimizce bu iliskiler, tanriya ve yasaya karst sorumluluk, bilgelik ve

216 Bgon Friedell, Antik Yunan 'in Kiiltiir Tarihi, ¢ev. Necati Aga (Ankara: Dost Yay., 2004), 264.

217 Diatribe: Hiciv, ironi, mizah alay tiiriinden konusmalar. IS. II. yiizy1lda bir edebiyat tiirii ya da Kiniklerin ahlaki
vaazlarini belirtmek i¢in kullanilir. Helenistik ve Romal1 edebiyat¢1 ve felsefeciler, eski Yunanli digiiniirler ve
Kiniklerin eglenceli hikayelerini aktarirken diatribelere basvururlar. Bknz: Howatson, Oxford Antik¢ag Sozliigii,
“Diatribe”, 240.

218 Guthrie, Yunan Felsefesi Tarihi — I1I, 292.

29 Luck, Képeklerin Bilgeligi, 180.

220 Luck, Képeklerin Bilgeligi, 39-40.
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erdem merkezinde olusan insan yasamina yonelik duyarliligin stirdiriildiigii kiiltiirel zemin

iizerinden gelismistir.
1.3.1. Antisthenes (I0. 446-366)

Kinik okulunun kurucusu Antisthenes, Atinali bir baba ve Trakyali bir annenin oglu
olarak dogar. Bu durumundan dolay1 Atinalilar, Antisthenes’le dalga gegtiklerinde o Zeus’u
kastederek “Tanrilarin da anas1 Frigyaliydr” diyerek karsilik verir.??! Laertios Antisthenes’in
Tanagra savasindaki cesaretini goren Sokrates’in “iki Atinalinin gocugu olsa bu kadar yigitlik
gosteremezdi” dedigini aktarir. Klasik Yunan diinyasinda cesaretin erdemle iligkili bir konu
olmasinin gostergesi olarak hem Sokrates’in hem de Antisthenes’in savas ortamindaki
cesaretinin biyografilerine tasinmasi, bu kisilerin karakterine yonelik 6nemli bir duruma isaret
etmektedir. Felsefeye Sofist Gorgias’in 6grencisi olarak baglayan Antisthenes’in kitaplarindaki
islup giizelliginin Gorgias’tan aldig1 egitimle iliskili oldugu kabul edilir. Laertios, onun Aias,
Odysseus, Hakikat ve Felsefeye Giris kitaplarinin sofist egitiminin en giizel 6rnekleri oldugunu
aktarir.??? Laertios, Antisthenes’in ¢esitli konu basliklar: altinda yazmis oldugu altmus kitap
ismini verir. Cogu Homeros destanlarinin ve Yunan mitlerinin kahramanlariyla ilgili yazilmis
bu kitaplarin hem igerigi hem de retorik yapisiyla Kinik ve Stoaci diisiiniirlerin ayni konular
iizerine metinler yazmalarma kaynaklik ettigi bilinmektedir. Herakles isimli kitabinda,
kendisine verilen zahmetli gorevlere sabirla katlanan Herakles’in yiiceligini anlatir. %3
Antisthenes, Sokrates’le tanigtiktan sonra hayatinin son anina kadar Sokrates’in yaninda
kalarak 2?* Sokrates gibi yasamayl hayatinin amaci haline getirir. Hakkinda yazilanlar
ozgiirliigiinii seven, yiiksek kiiltiire ve diiriist karaktere sahip biri oldugunu gdstermektedir.?*

Antisthenes’in bu karakterinin onun felsefesine de yansidigi goriilmektedir. Antisthenes,

22! Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 256.

222 Luck, Képeklerin Bilgeligi, 60.

223 7eller, Grek Felsefesi Tarihi, 178; Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 252.
224 Guthrie, Yunan Felsefesi Tarihi — I1I, 291.

225 Hegel, Felsefe Tarihi I, 427.
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dogrudan Atinali olmayan ¢ocuklarin ders gordiigii Kynosarges okulunda dersler verir. Kinik
okulunun onun tarafindan kuruldugunu iddia edenler kinik isminin bu okuldan geldigini iddia

etmektedir.?%¢

Antisthenes’in felsefi diisiincesinin genel icerigi erdemli yasam iizerinedir. Ona gore
bilge kisi, erdemin yasasina gore yasar. Sadece bilge insanlarin gergek sevgiyle birbirlerini
sevebileceklerini sdyler. Erdemin, Sokratesci bir karakterden fazlasina ihtiyacit olmadigini,
sadece erdemli insanlarin soylu oldugunu ve erdemin de s6z ya da bilgiye gereksinim
duymayan davranislarla kendini gosterdigini soyler. > Eyleme dayanmayan her bilgiyi
anlamsiz bobiirlenmeyle esdeger goriir.??® Erdemin yasamin amaci oldugunu ve erdemli bir
kisinin diinyann her yerinde ayni saygin kisi olarak goriinecegini ifade eder. **° Bu
diisiincesinin Kinik ve Stoaci kozmopolit yaklasimin temellerini olusturdugu anlasilmaktadir.
Erdemin &gretilebilir olduguna inanan Antisthenes, nasil erdem sahibi olabilecegini soran
birine ‘uzmanindan 6grenmekle’ der. *° Oliimsiiz olmak isteyenlerin dindarca ve dogru
yasamalar1 gerektigini soyler. Insanlarin kendisine dair 6vgiilerinden rahatsizlik duydugu gibi
kibir sahibi kisilerden de rahatsizlik duyar. Seni ¢ok begeniyorlar diyen bir dostuna, “neden
kotii bir sey mi yaptim” diyerek karsilik verir.?3! Zengin olmamasina ragmen zenginligi zihinsel
huzur olarak gordiigii i¢in kendi zenginliiyle gurur duyar. >**> Antisthenes’in zihinsel
bagimsizlik, huzur ve mutlu 6liim {izerine yaptig1 aciklamalar Kinik okulun yasamla ilgili
felsefi tutumlarinin diistinsel igerigini belirlerken onun yasami, Sokrates’le birlikte ideal insan

yasaminin bir 6rnegi olarak okulun tarithinde saygiyla anilir.

226 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 260; Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, gev. Mehmet 1zzet-
Orhan Saadeddin (Istanbul: iz Yay., 2004), 100.

227 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 255.

228 Vorlander, Felsefe Tarihi, 100.

229 Hegel, Felsefe Tarihi I, 427.

20 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 254.

21 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 254.

232 Ksenophon, Sélen, gev. Biisra Akkokler Karatekeli-Emre Karatekelli (Ankara: Dogu Bat1 Yay., 2022), 46.
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Antisthenes’in felsefi diisiinceleri hakkinda ¢ok az bilgi giinlimiize ulagsmistir. O, 6zne
ya da nesneye kendi nesnel varligina ya da goriiniimiine 6zgii isimlendirmeyle tanimlamak
gerektigini soyleyerek Platon’un idealar kuramini elestirir. >} Bu konuda Platon’a “bir at
goriiyorum ama athligr gormiiyorum” dedigi Platon’un da ‘sen de onu gorecek goz yok’
diyerek karsilik verdigi aktarilir.** O ismi harici niteliklerinden ayirir. Bu diisiincesini “soz,
olmus ya da olmakta olani agiklayan seydir” diyerek aciklar.?* Bu diisiincesinden dolay1 onun
nominalizmin (adciligin) dnciisii oldugu kabul edilir.?*® Politik diisiincesinde kozmopolit bir
tutum benimseyen Antisthenes, bilge kisinin yiiriirliikteki yasalara degil erdemin yasasina gore
yasamas! gerektigini ifade eder.??” Atina meclisinin uzman olmayan kisileri devlet idaresine
atamasini kinadigin1 gostermek i¢in ‘esekleri meclis karariyla at yapmalar1® teklifinde bulunur
ve sozlerini anlamayanlara ‘aranizda higcbir seyden anlamadiklari halde, meclis karariyla
komutan olanlar yok mu?’ diyerek cevap verir.?*® Yunan diisiincesindeki ¢ok tanriciligin
mitolojilerden ve geleneksellesmis inanclardan kaynaklandigini belirterek ‘popiiler dinde
birgok ama dogada yalnmizca tek bir tanrimin oldugunu belirtir. Tanri’nin higbir seye
benzemedigini dolayistyla onun bir siiretten anlagilamayacagini ifade eder.?*° Antisthenes’in
tek tanr1 vurgusu hem Herakleitos’ta hem de Sokrates’te karsimiza ¢iktig1 lizere, Yunan dini
diistincesinde tek tanri fikrinin mevcut oldugunu fakat evrenin yapisinin ve isleyisinin izah

edildigi durumlarda farkli tanr1 isimleriyle bu durumu agikladiklar1 anlagilmaktadir.

Antisthenes’in distlinceleri Sinoplu Diogenes ve Krates iizerinden Zenon’a ulasir.

Laertios, Antisthenes’in kurdugu yapinin, Diogenes’te sogukkanliliga, Krates’te iradeye ve

233 Diiriigsken, Antik¢ag Felsefesi, 162; Luck, Képeklerin Bilgeligi, 54.

24 C. Cengiz Cevik (Haz.), Antisthenes-Diogenes Kinik Felsefe Fragmanlar: I (Istanbul: I3 Bankas1 Yay., 2024),
11.

235 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 257.

236 7eller, Grek Felsefesi Tarihi, 179; Vorlander, Felsefe Tarihi, 100; Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi IT
(istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yay., 2017), 158.

27 Laertios, Unlii Filozoflarin Yagamlart ve Ogretileri, 259.

238 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 258.

239 Cornford, Yunan Dini Diisiincesi, 228.
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Zenon’da dayamkliliga déniistiigiinii soyleyerek bu siireklilige isaret eder.>*® Diogenes,
Atina’ya geldiginde Antisthenes ile tanisir ve onun 6grencisi olur. Diogenes sade yasami ve
giiclii kisilere karsi1 dile getirdigi elestirilerle tinlenir. Platon onu Sokrates’in delirmis hali olarak
tanimlar.?*! Diogenes’in diisiince ve davranislar1 dgrencisi Krates ile devam eder. Krates,
Kiniklerle Stoacilar arasindaki baglantiyr kuran kisi olarak Stoaci diisiincenin gelismesinde

onemli diistiniirlerden biri oldugu goriilmektedir.
1.3.2. Krates (i0. 368-285)

Krates, Orta Yunanistan’in Boiotia bolgesinde bulunan Thebai sehrinde dogmustur.
Atina’ya sonradan yerlesir. Laertios’un Hippobotos’tan aktardigina gore ilk baslarda Akhaili
Bryson’un 8grencisiyken sonradan Diogenes’in dgrencisi olur.?*? Zengin biriyken, okudugu bir
tragedyanin ya da Diokles’ten rivayetle Sinoplu Diogenes’in etkisi ile malin1 miilkiinii
yurttaslarina dagitip Kinikler arasina katilir. Krates’in malin1 dagitirken “Krates, Krates’e
ozgiirliigiinii veriyor” dedigi aktarilir.?** Krates ‘serveti ugurumun kenarindaki incir agacina
benzetip’ bu agactan sadece kargalar ve yirtict kuslar yararlanir diyerek 6grencilerini erdemin
yoluna ydnlendirmeye calisir. Ogrencilerine yazdigi bir mektubunda “erdemin, kétiiliik
tarafindan desteklenmesi iy1 bir sey degildir” diye yazarak politikadan uzak durmalarini, felsefe
ogrenmelerini ve ihtiyaglarini aza indirmelerini sdyler. Bu durumun onlart tanriya
yaklagtiracagini ifade eder. Erdem’in dis goriiniise ihtiyact olmadigini sdyleyerek haksizlik,
ol¢iisiizliik ve hazdan kaginmalari gerektigini dgiitler.>** Krates’in hayatinda ve diisiincelerinde
erdemin pratik yasamla i¢ ice gectigi goriilmektedir. Bu konudaki tutumu 6grencilerine yaptigi

tavsiyelerde de karsimiza ¢ikmaktadir.

240 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 256.
241 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 273.
242 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 287.
23 Luck, Képeklerin Bilgeligi, 207.

24 Luck, Kopeklerin Bilgeligi, 221-226.
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Soylu bir aileye mensup olan Krates’in malin1 miilkiinii dagitarak tercih ettigi yasam
tarzinin, onu halk tarafindan sevilen ve saygi duyulan bir kisi haline getirdigi anlagilmaktadir.

> ve bu

Sokaklarda ya da dostlarinin evlerine serbestge girip ¢ikarak konusmalar yapar?*
konusmalarda insanlar1 azarlasa dahi saygi duyulan kisiligi sebebiyle insanlarin ona itibar ettigi
gorilmektedir. Bu durum Sokrates gibi Krates’in de halk arasinda 6zgiirce konusabildigi
(parrhesia) sayginliga sahip oldugunu gostermektedir.?*® Hocas1 Diogenes gibi Krates de gii¢
sahibi kisilerin kibirli tavirlariyla alay eder. iskender’in ‘dogdugun kenti yeniden insa etmemi
ister misin?” sorusuna, ‘neden, bir baska Iskender gelip yok etsin diye mi’ seklinde karsilik

verir. >’ Bu ornekte de goriildiigii iizere Parrhasiastik bir kisilik olarak Sokrates’in ve

Diogenes’in konusma 6zgiirliigiiniin bir 6rnegini Krates’in hayatinda da gérmekteyiz.

Krates’in tragedya, alegorik yazilar, mektuplar ve kanaatkar yasami 6ven siirler yazdigi
Laertios tarafindan aktarilmaktadir.>*® Giiniimiize ulasmayan bu yazilar sonraki yazarlarm bu
yazilara yaptig1 atiflarla bize ulasir. Krates’in 6grencisine yazdigi bir mektuptan onun genel
felsefesinin bir 6zetini bulmaktayiz. Bu mektupta Krates Ogrencisine, erdemli yasami
tanimasini, yasam i¢in gerekli seyleri herkesten istememesini, ruh ve bedenle 6l¢iilii sekilde
ilgilenmesini, hazdan kaginmasinm1 ve politikayla degil felsefeyle ilgilenmesini tavsiye eder.
Kitionlu Zenon, Ksenophon’un anilar1 tizerinden Sokrates’in hayatini okudugunda bu insanlari
nerede bulabilirim diye etrafindakilere danisinca oradakiler, yoldan ge¢mekte olan Krates’i
gosterip su adam takip et derler. Zenon, Krates’in 6grencisi olur ve Krates araciligiyla Kinik
ve Sokrates felsefesini tanir. Kinikler gibi diinya hayatinin uzaginda bir hayat yasamaya calisir
fakat Kiniklerin toplum normlari agisindan 6l¢iisiiz baz1 hareketlerinden duydugu rahatsizlik

sebebiyle Kiniklerden uzak durarak kendi ¢calismalarini siirdiirtir.

245 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 288.

246 Michel Foucault, Hakikat Cesareti, gev. Adem Beyaz (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yay., 2018), 147.
27 Luck, Képeklerin Bilgeligi, 211.

248 Luck, Képeklerin Bilgeligi, 205.
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2. Erken Donem Stoaci Diisiince

Stoacilik, Krates’ten geriye dogru Diogenes, Antisthenes ve Sokrates’e baglanan felsefi
cizgiyi takip eder. Herakleitos’un Sokrates’in ve Kiniklerin doga ve erdem felsefesinden
etkilenen okul bu temel iizerinden kendi diisiincelerini gelistirir. Stoacilar, ahlaki pratik bir
yasam konusu haline getiren Kiniklerin takipgileri olsalar da erdemli yasam igin bilginin
gerekip gerekmedigi tartismasinda Antisthenes’ten ¢ok Sokratesc¢i tutumu benimsedikleri
goriilmektedir. Sokrates, erdemli olan seylerin bilgiyle taninmasi gerektigini sdylerken
Antisthenes zamanla hocasindan ayrilarak erdemin bilgiye ihtiyact olmadigi diisiincesini
savunur.?*’ Kinik okulu Antisthenes’i takip ederek teoriden daha ¢ok erdemli yasamin pratik
yoniinii 6ne c¢ikarirken Stoacilar erdemle bilgi iliskisinin teorik yapasim felsefi diizlemde
incelemeye devam ettikleri Sokratesgi gelenege bagl kalirlar. > Sokratesgi yaklasim ile
Kiniklerin yaklagimi arasindaki tartismanin temelde suni bir ayrim iizerinden sekillendigi,
Kiniklerin siradan insanlarin hayatini erdemin sinirlarina yaklastirma niyetlerinin bir gesit
dindarca bir O6greti iginde silirdiirmek istemelerinin bu farkliligin nedenini belirledigi
anlasilmaktadir. Stoacilar erdemin teorik boyutunu anlamaya yonelik felsefi c¢aligmalar
merkezinde bir okul gelenegi olustururlar. Fakat erdemin teori ve pratik uyumunun gerekliligini
one c¢ikardiklar1 yasamlariyla Kinik gelenegine bagliliklarini siirdiiriirler. Bu durum en agik
bicimiyle okulun erken donem kurucularinin hayatinda karsimiza c¢ikmaktadir. Zenon,
Kleanthes ve Khrysippos’un biyografileri teori ve pratik arasindaki uyum acisindan bilgelikle
iligkilendirilebilir 6rnek yasamlar1 ile hem ¢agdaslari i¢in hem de sonraki donem Stoacilari i¢in

saygt duyulan kisiler olmalarini saglar.

Zenon Sokrates’in hayatini okuduktan sonra ticareti birakip felsefeye yonelir. Bu etki

Stoaci felsefenin biitlin tarihine yayilacaktir. Okul 6zellikle Orta Stoacilik déneminde farkli

% Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 255.
230 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi 1V, 180.
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felsefi okullarin diisiincelerinden etkilenmis olsa da erdem ve ahlak temelli felsefi tavir okulun
ana akim yapis1 icinde muhafaza edildigi goriilmektedir. Okul felsefe ¢alismalarini etik, mantik
ve fizik bashig altinda {i¢ boliime ayirarak ele alir. Bu ayrimlarin olugsmasinda Zenon’un
Megara okuluna mensup Stilpon’dan 6grendigi dil ve mantik ¢alismalarinin etkisi oldugu kabul
edilmektedir. Okulun sonraki yoneticileri olan Kleanthes ve Khrysippos da felsefeyi bu {i¢
baslik altinda incelemeye devam eder. Erken donem Stoacilari, felsefeyle birlikte Homeros,
Hesiodos ve donemin tragedya yazarlarinin diinya tasavvurunu, felsefi calismalarinda ele alarak
kendilerinden 6nceki diisiince gelenegi ile Helenistik donem arasinda bir siireklilik saglar. Bu
acidan Stoacilar, felsefeleri araciligiyla eski Yunan inanglari etrafinda sekillenmis mit ve destan
diinyasini, Helenistik ve Roma diinyasina tasir. Stoacilar ayrica, Pers ve Peloponnesos savaslari
sonrasinda Yunanlt olmanin idealize edildigi yurttaglik anlayisina karsi, Kiniklere 6zgii
kozmopolit diisiinceye bagli bir politik diisiincenin tasiyicilart olmuslardir. Epikiiros’un
Kinikler icin kullandig1 “Yunanllarin diismani”?! tamimlamasmin onlarin Yunanl olmak
yerine evrensel yasaya bagli kozmopolit diisiinceleriyle iliskili oldugu ve bu agidan
Epikiiros’un bu tanimlamasinin Kozmopolit diisiinceye bagli kalan Stoacilari da kapsadigi

anlasilmaktadir.
2.1. Kitionlu (Kibrish) Zenon (iO. 334-262)

Zenon, Kibris’in giineydogusunda bulunan ve Fenike-Yunan yerlesimcilerin birlikte
yasadig1 Kition kasabasinda dogar. Fenikeli kokenlere sahip olduguyla alakali bir¢ok rivayet
kaynaklara yansir.?>? Ticaret i¢in siirekli Yunan topraklarma seyahat eden tiiccar Babasi,
Laertios’un Demetrios’tan aktarimima gore iilkesine geri dondiigiinde ogluna kitaplar getirir.*>3

Zenon’un yirmi iki yasma kadar babasinin meslegiyle ilgilendigi bilinmektedir. Ticaret i¢in

Atina’da bulundugu bir zaman, ticaret mallarinin Pire yakinlarinda batan gemilerde yok

! Luck, Kopeklerin Bilgeligi, 178. i
>3 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 309.
253 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 342.
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oldugunu 6grenir. Bu durumu daha sonra “talih, beni felsefeye yonlendirmekle iyi yapt1”
diyerek anacaktir. Bir bagka rivayette Zenon erdemli yasama nasil kavusabilecegine dair
gelecekle ilgili kehanete danismis ve tanrisal kehanette ona GSliileri takip etmesi gerektigini
sOylemistir. Bunun iizerine o eski yazarlarin hayat hikayelerini incelemeye baslar. Otuzlu
yaslarinda Atina’da bir kitap¢1 diikkdninda Ksenophon’un ‘Memorabilia’ isimli kitab1
iizerinden Sokrates’in hayatini tanir. Sokrates’in hayatindan etkilenen Zenon g¢evresindekilere
bu tiir insanlar1 nerede bulabilecegini sorar. Oradakiler yoldan gegmekte olan Krates’i isaret
ederek onu takip etmesini sOyler. Krates’in ogrencisi olan Zenon, Kiniklerin bazi
davraniglarindan hoslanmadig1 igin zamanla Krates’ten uzaklasir.?>* Laertios’un Zenon’un
yazdig1 kitaplar arasinda ‘Krates’ten Anilar’ isimli bir kitab1 anmas1 bu uzaklagsmanin yasam
tarzlar1 arasindaki farkliliktan kaynaklandigin1 Zenon’un hocasina olan saygisini siirdiirdiigiinii
gostermektedir. Zenon’un ayrica, bilge kisilerin Kinikler gibi yasamalarmi c¢ilinkii Kinik
felsefenin erdeme giden kisa yol oldugunu sdylemesi Kinik felsefeye olan baghligina isaret
etmektedir.?*> Bu agidan, Zenon un hem hocas1 Krates’e hem de Kinik okula duydugu sayginin

sonradan da devam ettigini anlasgilmaktadir.

Zenon, Polemon ve Megarali Stilpon’un da &grencisi olur.?*® Polemon, bu dénemde
Platon Akademisinin basinda bulunmaktadir ve Zenon, Polemon araciligiyla Platon felsefesini
yakindan tanir.?” Polemon sonradan Zenon’u diisiincelerini ¢alip Fenike elbisesi giydirmekle
suglayacaktir.>>® Diger hocast mantik ¢alismalariyla iinlii olan Megara Okulu’nun takipgisi ve
ayni zamanda Kiniklere de sempatiyle yaklastig1 bilinen Stilpon’dur. Zenon’un farkli hocalara
gitmesini engellemek i¢in Krates’in onu harmanisinden tuttugu onun da “beni harmanimden

degil kulaklarimdan yakala Krates yoksa bedenim sen de ruhum Stilpon’da kalir” dedigi

254 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 298.
255 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 348.
236 Laertios, Unlii Filozoflarin Yagamlart ve Ogretileri, 297.
257 John Sellars, Stoicism (Chesham: Acumen Publishing, 2006), 5.
258 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 307.
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aktarilmaktadir. Farkl felsefi yaklagimlara sahip bu diisiliniirlerin Zenon’un diisiinsel gelisimine
belirli yonlerden katki1 yaptig1 anlasilmaktadir. Uzun zaman felsefe egitimi goren Zenon IO.
300’lerde kendi derslerini vermeye baslar. Derslerini Atina agorasi i¢inde bulunan stoal1 yap1
icinde verir. Bu durumdan dolay1 baslangigta Zenoncular diye anilan takipgileri zamanla

Stoacilar olarak isimlendirilecektir.

Laertios’un anlatimina gére Zenon’un sade bir yagami vardi. Az yemek yer ve ince bir
harmani giyer.?>® Zenon’un yasamimni déneminin bazi komedya yazarlar1 su sekilde betimler:
“Biraz somun ekmek, birkag incir, biraz su. Bizimki yepyeni bir felsefenin felsefesini yapiyor:
Aclig1 dgreterek kendisine dgrenciler buluyor.”?®® Zenon’un kalabaliklardan hoslanmadigi,
katildig1 toplantilarda 6nde bulunmaktan kagindigi, ¢cagrildigi eglencelere bahaneler uydurarak
gitmek istemedigi rivayetlere yansir. Ona yardim etmek isteyenlerden hususiyetle uzak durur.
Derslerini takip etmek isteyen soylu kisileri dilenci ve kdlelerin yanina oturtarak bu durumdan
memnun olmayan soylu kisilerin dersini terk etmesini saglar. Kibrin felsefe 6grenmek i¢in en
uygunsuz davranis oldugunu, kendini begenmenin de bilgi sahibi olmaya en uzak sey oldugunu
soyler.?®! Olgiiliiliigii giizelligin ¢icegi olarak tanimlar. Erdemi iyi yurttas olmanmn temeli
saydig1 i¢in Atina’daki bazi soylu kisiler tarafindan kinanir. Bu su¢glamanin temel sebebinin,
Yunanlilarin 1yi yurttas olmanin tek basina Yunanl olmakla esdeger gordiikleri anlayistan
kaynaklandig1 anlagilmaktadir. Bu su¢lanmaya ragmen 6l¢iilii ve erdemli hayati, gencleri iyi
yasama yonlendirmesi, yasamiyla Ogretisi arasindaki uyum sebebiyle Prytaneia

Toplantisinda?? kendisine yasaya uygun olarak altin bir ¢elenk ve devlet hesabina bir mezar

2% Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 308.

200 Hadot, flk¢ag Felsefesi Nedir?, 106.

261 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 310.

262 Prytaneia Toplantisi, Antik Yunan kamusal yasaminda 10. 508-507 Kleisthenes’in reformlari ile baslayan
bagkanlik meclisi. On boy, her yil Besyiizler Meclisi’nden elli {iye segerek yilin onda biri boyunca Meclis adina
ylriitme kurulu olarak gorev yapar. Bu kurul Prytaneis ismiyle anilir. Bknz: Howatson, vd., Oxford Antik¢ag
Sozliigii, 788.
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yapilmas1 uygun goriiliir.?®> Zenon’un yasamiyla uyumlu felsefesi onun Sokrates ve Kinik

gelenegini takip eden bir tavrin tagiyici oldugunu gostermektedir.

Atinalilarin saygi gosterdigi Zenon, donemin Makedonyali Kral naibi Antigonos
Gonatas tarafindan da saygi gortir. Kral Atina’ya her geldiginde Zenon’un derslerini dinleyerek
sarayina gelmesi konusunda onu ikna etmeye calisir. Zenon, kendisi gibi Kitionlu olan 6grencisi
Parsaios’u krala gonderir. Antigonos, sarayma davet etmek i¢in gonderdigi bir mektubunda
Zenon i¢in su ifadeleri kullanir. “Talih ve iin benimle ama akil ve egitim bakimindan senin
kazandigin mutlulugun gerisindeyim.” Kral erdem yolunda kendisinin hocasi olursa, bir kral
olarak tebaasina erdemli olmay1 Ogretebilecegini sdyler. Zenon’un Antigonos’a cevaben
yazdigi mektupta Stoact erdem felsefesinin 0Ozelliklerine dair bazi 6nemli verilerle

kargilasmaktayi1z:

“Toreleri bozacak tiirden avam bir egitimle degil de gercek ve yararli egitimle ilgili oldugun siirece,
sendeki bu 6grenme agkini begeniyorum. Felsefeye kars1 biiyiik heves duyan ve birtakim genglerin ruhunu
gevseten o herkesin 6vdiigli zevkten uzak duran kisi, belli ki, yalniz yaratilis¢ca degil, kendi secimiyle de

soyluluga egilimli bir insandir. Soylu bir yaratiligin 1limli bir ¢alismanin yaninda seve seve dgreten bir

hoca ile erdeme tam anlamiyla ulagmasi kolay olur.”?64

Mektubun devaminda seksen yasinda oldugunu sdyleyen Zenon en iyi 6grencilerinden
iki kisiyi krala gonderecegini sdyler.?*> Zenon’un 6liimiinden sonra Kral ¢evresindekilere ona
neden saygi gosterdigini anlatirken; onun gonderdigi hediyelerle bdobiirlenmedigini ve
alcalmadigini sdyler.?®® Zenon’un &liimiinden sonra hakkinda yazilan epigramlarda onun

‘yildizlara giden yolu 6l¢iiliiliiglin yolunda buldugunu’ ve ‘kendini begenmis zenginligi elinin

203 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 301.

264 Laertios, Unlu Filozoflarin Yasamlari ve Qgretileri, 300.
*%% Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 301.
266 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 307.
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tersiyle iterek kendine yetmeyi yegledigini ve bu sekilde 6zgiirliigiin yurdu olan okulunu

kurdugu’ belirtilir.¢’

Stoacilar felsefeyi fizik, ahlak ve mantik seklinde ii¢ boliim altinda inceler ve bu ayirimi
ilk olarak Zenon’un gergeklestirdigi bilinmektedir. Bu {i¢lii ayrim birbiri ile i¢ ice gegen bir
biitiinliik i¢inde incelenir. Zenon ‘Insan Dogasr’ isimli kitabinda hayvan ve bitkilerin kendi
dogalarmin geregini yaparken akliyla 6ne ¢ikan insanin amacinin, dogaya uygun yasamak
oldugunu ve bu amacin erdeme ydnelmesi gerektigini sdyler.?®® Zenon’a gore insan ‘6devine’
uygun davraniglarla doganin diizenine uygun eylemler ortaya koymalidir. O insanin, anne
babasina saygili davranmasini, dostlarla iyi gecinmesini ve yurduna deger vermesini aklin
buyruklarini igeren 6devler icinde sayar. Bununla birlikte insanin hayvan ve bitkilerle paylastigi
canli dogasi onu ruhsal ve ic¢giidiisel durumuna bagli olarak aklin buyruklarinin tam tersini
yapmaya meyilli hale getirebilecegini, insanin bu tir egilimlerle gergeklestirdigi
davraniglarinin canli dogasi1 geregi oldugunu sodylerken bu davranislarin ahlakin ve 6devin
konusu olmadigim belirtir.?%® Zenon’a gére ruh sekiz béliimden olusur: Bes duyu, konusma,
diisinme ve lireme. Bu sekiz boliim dengeli bir sekilde insan yagamini erdeme yoneltirken
ruhun sahte duygulara kapilip tutkularinin pesinden gitmesi sonucu zihin bozulur ve bu durum
yanlis diirtiileri besler. Zenon’a gore asir1 diirtiiler aci, korku, arzu ve hazdir. Zenon insan1 kole
haline getiren tutkulardan bilge kisilerin kurtulabilecegini, bilge kisilerin iyinin ve k&tiiniin
ayrimini bilen kisiler olarak aym zamanda 6zgiir kisiler olduklarini belirtir.?’° Zenon’un
erdemin sadece bilge kisiler tarafindan bilinebilecegine yonelik diisiincesinin Kinik gelenegiyle

paylastig1 bir diisiince oldugu anlasilmaktadir.

267 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 312-313.

268 Laertios, Unlu Filozoflarin Yasamlari ve Qgretileri, 332.
> Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 338.
270 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 343.
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Zenon’un doga diisiincesi ile tanr1 diislincesinin bilesik bir yap1 iginde ele alinmasi
gerektigi bir biitiinliige sahip oldugu goriilmektedir. Zenon’a gore Tanri, evrenin yaratici
ilkesidir. O akil, kader ve Zeus olarak adlandirilir. Baslangicta tek basina iken, t6zii hava
sayesinde suya doniistlirerek olusu baslatir. Varligin iginde yaratic1 6zelligiyle edilgen t6z olan
maddeye etki eder. Zenon, Tanr1’y1 tohumun i¢inde bulunan potansiyel enerji gibi varligin olusa
dontismesine etki eden yaratici bir gli¢ seklinde betimler. Tanr ates, su, hava ve topragi olusa
yonlendirir. ‘Bu dort 68e niteligi olmayan t6z yani maddedir.” Arke olan maddelerden nesneler
cikar nesneler olusa ve bozulusa doniiserek varliklarini siirdiiriirler. Bunlar arasinda ates en
yiiksektedir ve ona esir de (either) denir. Ilk sabit yildizlar kiiresi esir icinde olusur, sonra
gezegenler gelir sonra da yerylizii. Diinyanin olusumunda ilk asama t6ziin hava yoluyla atesten
1slakliga sonra yogunlasip topraga ve tekrar seyrelerek atese doniismesi ile olusumunu stirdiirtir.
Biitiin bu olusum kozmos i¢inde gerceklesir. Zenon ve takipgileri kozmosu ii¢ anlam cesitliligi
icinde kullanir. Tanrinin kendisi ki o evrensel diizenin yaraticisi, bozulmayan ve yaratilmamais
olan ama ayn1 zamanda niteligini kendine 6zgli bi¢imde ‘tiim tdzden’ alan bir varliktir.
Kozmosun ikinci anlami ‘yildizlarin diizeni’ ii¢lincii anlami da Tanr1 ve kozmosun olusturdugu
bilesimdir.?’! Laertios, Zenon’un hayatini anlattig1 béliim i¢inde Stoacilarin tanr1 anlayisii su

sekilde Ozetler.

“Tann oliimsiiz bir varliktir, akillidir, mutluluk i¢inde kusursuz ya da zekidir, ona hicbir kotiilik
bulasmaz; diinya ve diinyadaki seylerle yakindan ilgilidir; ama insan bi¢imli degildir. Evrenin
yaraticisidir ve hem genel olarak hem her seyin igine yayilan 6zel bir parcasi olarak her seyin babasidir;

cesitli giiglerine gore birgok adla adlandirilir.””?”2

Laertios Zenon’un giiniimiize ulasmayan bircok kitabinin ismini aktarir.?”> Ona ait

diisiinceler gilinlimiize, fragmanlar seklinde gelmistir. Zenon’un c¢aligmalari, &grencileri

271 Laertios, Unlu Filozoflarin Yasamlari ve Qgretileri, 348.
*7 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 351.
273 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 312-313
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tarafindan ayni yapi i¢inde siirdiiriiliir. Mantik kitabinda felsefenin konu basliklarini fizik, ahlak,
mantik seklinde li¢ baglia ayirarak incelemesi sonraki bazi Stoacilarin belirli degisikliklerine
ragmen ayn1 boliimleme altinda devam eder.?’* Stoacilar bu ii¢lii boliimlemeyi canli bir varliga
benzeterek mant1g1 kemige ve sinirlere, ahlaki etli kisimlara fizigi de ruha benzetirler.?”> Bu
organik bag, evrenin canli yapisina benzer bir biitiinliige isaret etmesi agisindan 6nemli bir
tanimlama bi¢imidir. Bu agidan kozmostaki harmoni, diisiincede mantik, etik ve fizik

alanlariin birbirini tamamladig diisiinsel uyum i¢inde kendi birlikteligini olusturur.
2.2.  Assoslu Kleanthes (10. 330-230)

Assoslu Kleanthes, hocast Zenon gibi Atina’ya sonradan gelmis biridir. Gengliginde
sporla ilgilenen Kleanthes Atina’ya geldiginde ge¢imini saglamak i¢in bahgecilik, firmcilik gibi
cesitli islerde calisir. Kazancinin bir kismini felsefe egitiminin karsiligi olarak hocasi Zenon’a
verir. Agir islerde ¢alismasi ve yavas 68renmesi sebebiyle okul arkadaglari ona esek diyerek
takilir o da Zenon’un yiikiinii sadece kendisi gibi birinin tasiyabilecegini sOyleyerek karsilik
verir. 2’ Calismay1 biiyiik erdemler arasinda sayan Kleanthes calismak iyidir diyen bir
Spartaliya; “soylu bir kandansin sevgili cocuk™ diyerek karsilik verir. Cok calismasi sebebiyle
onu Herakles’e benzetirler. Bu benzetmenin sadece ¢ok ¢alismasiyla ilgili olmadigi Kinik
geleneginde Herakles’in kendisine verilen gorevleri dogru ve cesurca yerine getirmesine paralel
bir sekilde ruhsal gelisimin 6rnek kahraman tipi olarak yiiceltilmesiyle iligskisi oldugu

anlagilmaktadir.

Kleanthes’in ¢evresinde yiice goniillii biri olarak tanindig1 aktarilir. Kendisine hakaret
edenlere ses ¢ikarmaz oziir dileyenleri hemen affeder. Emegi ile 6zgiirce 6grendigi i¢in Kinikler

gibi, kendi yasamini zenginlerin yasamindan {istiin gordiigiinii ifade eder. Kendisine sorulan

274 Laertios, Unlu Filozoflarin Yasamlari ve Qgretileri, 313.
°7> Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 313.
276 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 360.
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‘bir insanin nasil zengin olabilecegi sorusuna’, arzularinda fakir olarak diyerek cevap verir.?”’

Aristotelescileri, “cok giizel ses ¢ikardig1 halde kendi sesini duymayan lire” benzeterek ahlakin
pratik dneminin gerekliligine isaret eder.?’® Bu diisiincesini kendi déneminin felsefi egitimini
elestirirken de dile getirerek eskilerin felsefeyi eyleme doktiiklerini, yenilerin ise sadece laf
pesinde kostuklarini sdyler.?’”® Zenon’un birgok grencisi arasinda erdemli yasami nedeniyle
Stoact okulun basmna gectigi kabul edilmektedir. 2*° Cicero Kleanthes’in Zenon’un
diistincelerini daha verimli hale getirdigini sdyler. Seneca ise Kleanthes’in Zenon’un siradan
bir dinleyicisi olmadigini, ona yakindan 6grencilik yaparak, diisiinceleri ile davranislari

arasindaki tezathig siirekli takip etmeye calistigini aktarir.?8!

Kleanthes, felsefeyi diyalektik, retorik, etik, politika, dogabilim ve tanribilim seklinde
alt boliimlere ayirarak inceler.?®? Siir ve Miizigin felsefe ile ulagilamayan tanrisal ve insani
meseleleri ifade etmede daha etkili oldugunu sdyler.?®* Zenon gibi Kleanthes de etkin tanr1 ve
edilgen madde seklinde bir ayrimla varligi ele alir. Edilgen olan madde, etkin ilke ise madde
icindeki toziin de nedeni olan Tanr1’dir. Kleanthes’e gore “Tanr1 sonsuzdur ve maddenin tiim
kapsamu1 icinde her seyin yaraticisidir.”?** Kleanthes, dogadaki dért durumun tanrinin varliginm
akilda sekillenmesine etki ettigini ifade eder: gelecek olaylara dair 6nsezi, yeryiiziiniin bereketli
ve olciilii hali, insana korku salan doga olaylar1 ve evrenin diizenli yapis1.*> Onun Tanr1’nin
varligina dair tanitlamalarindan biri de 1yi olan her seyin ayni zamanda kétiiliige meyil
gosterirken mutlak iyi olan Tanri’nin iyiligin kapsamini olusturmasi yani Tanri’nin iyiligin

nedeni olmas1 diisiincesidir.?®® Philo, Kleanthes ve dgrencisi Khrysippos’un evrenin sadece

277 Cevik, Zenon — Kleanthes, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlari, 144,

278 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 361.

2 Cevik, Zenon — Kleanthes, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragamanlari, 143.

280 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 361.

281 Hadot, flk¢ag Felsefesi Nedir?, 65.

282 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 314.

283 Cevik, Zenon — Kleanthes, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlari, 110.

284 Laertios, Unlii Filozoflarin Yagamlari ve Ogretileri, 345-346.

285 M. Tullius Cicero, Tanrilarin Dogast, ¢ev. Cigdem Menzilcioglu (istanbul: Kabalc1 Yay., 2012), 177.
286 Cevik, Zenon — Kleanthes, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlari, 125.
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akilla degil tanrisal &ngdrii sayesinde hisle de Ogrenilebilecegini sdyledigini aktarir. 2%’
Kleanthes’in diisiinceleri, okul iginde teolojiye biiylik bir alan agmasi agisindan 6nemlidir.
Evrendeki her seyin tanrilarla dolu oldugunu diisiinen Kleanthes, Tanri’nin, yonetici akil ve
evrenin ruhu oldugunu belirtir. Zeus’u diger tanr1 anlatilarindan ayirarak ezeli ve ebedi
oldugunu ifade eder. Onun, tanrilarla ilgili diisiincelerinin Yunan destan yazarlari, tragedya
yazarlar1 ve Herakleitos un tanr diisiincesiyle ortiistiigii goriilmektedir.?®® Bu diisiinceleri en
acik bicimiyle ‘Zeus’a Ilahi’?* isimli siirine yansimaktadir. Bu siirde Zeus, tek tanric1 bir bakis
acistyla tasavvur edilir.?*® O en yiice 6liimsiiz, her seyin sahibi, insan varliginin her seyine etki
eden ve sadece kendisine dua edilen bir Tanr1 olarak betimlenir. Evren onun buyruklarina uygun
hareket eder. O her seyi yaratan ezeli varliktir. Kleanthes siirinde kotiilerin durumunu onlarin
Tanr’nin evrensel yasasin1 anlamadiklarindan sikayet ederek anar. Akilsiz insanlarin s6hreti,
hazzi, zenginligi arayarak vakit gecirdiklerini ‘iyi ararken kotiliigi bulduklarini® sdyler.
Zeus’un onlar iyilige sevk etmesini diler. Kleanthes’in tanr1 diisiincesi, tek tanrici bir 6zellik
gosterse de belli yonleriyle miiphem bir igerige sahiptir. Cicero, Kleanthes’in tanri
diistincesindeki bu miiphemligi su sekilde betimler: “Bazen evrenin tanr1 oldugunu soyler,
bazen biitiin doganin zihnine ve ruhuna tanri der, bazen de esir (aithér) dedigimiz, en yukarida
ve en yliksekte bulunan, her yani kaplayan, her seyi ¢epecevre sarip kucaklayan atesin en

tartigmasiz tanr1 oldugu yargisina varir.” !

Kleanthes’in, hocast Zenon gibi kehanetin gercekligini kabul ettigi goriilmektedir.
Seneca’nin aktarimma goére Kleanthes, kaderi kabul edenlerin kader tarafindan

yonlendirilecegini, inanmayanlarin ise kader karsisinda siiriiklenecegini sdyler. 2°* Etik

87 Cevik, Zenon — Kleanthes, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlari, 130.

288 Cevik, Zenon — Kleanthes, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlari, 126-128.

289 Kleanthes, The Hymn Of Cleanthes, ed. Caroline A. J. Skeel vd. (New York: The Macmillan Company, 1921),
6-8.

20 Gore, Iyi Yasam Felsefesi, 92; Cevik, Zenon — Kleanthes, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlari, 127.

1 Cicero, Tanriarin Dogasi, 75; Diirlisken, Antik¢ag Felsefesi, 308.

22 Hadot, [lk¢ag Felsefesi Nedir?, 134.
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konusunda Kleanthes, insanin amacinin ‘dogaya uygun yasamak oldugunu’ mutlulugun tipki
doganin akis1 gibi, ‘sorunsuz akip giden bir yasamdan bagska bir sey’ olmadigini sdyler.?*?
Kleanthes’e gore erdem saglam bir diisiinceye dayandigi icin yitirilmez. Erdemli kisi kusursuz
olan ruhundan siirekli yararlanir.?** Insanlarin ve tanrilarin erdeminin bir ve ayn1 oldugunu
digtintir. O bireysel doga yerine ortak dogay1 one ¢ikarir. Bu agidan insanlarin kotiiyken
erdemli kisiler haline gelmesini, ortak doga temelinde erdemin ogretilebilir yoniine isaret

etmesiyle aciklar.>

Erdemli yasama biiylik Onem veren Kleanthes, sohret pesinde kosmayi, para
biriktirmeyi kinar. ‘Doga Arastirmalari’ isimli kitabinda insanin hayatla ilgili mevzularda
ruhunu gelistirerek iyi seylere karsi tutarliligi, cesareti, adaleti ve dogrulugu korumasi
gerektigini ifade eder.?’® Clemens, Kleanthes’in ‘Haz Uzerine’ kitabindan yaptig1 alintryla
Sokrates’in, adaleti kazangtan ayiranlart dinsizlik yapmakla sug¢ladigini isaret ederek
Kleanthes’in Sokrates gibi ahlaki olan seylerle faydali seyler arasinda ahlaki bir uyum aradigini
soyler.?’” Insanin dogas1 geregi erdeme egilimli oldugu diisiincesine sahip olan Kleanthes,
erdemin ayni zamanda 6gretilebilir oldugunu kabul eder. Kleanthes, erdemler konusunda pratik
yasami One c¢ikaran hayatiyla Stoaci felsefenin bir 6greti bigiminde gelismesinde hocasi

Zenon’u takip eder.
2.3.  Solili Khrysippos (0. y. 279 - 206)

Kleanthes’ten sonra Stoa okulunun bagina gecen Khrysippos, Tarsus’tan Soli’ye
(Mersin-Mezitli) go¢ eden Fenike kokenli bir ailede dogar. O da Zenon ve Kleanthes gibi

Atina’ya sonradan gelmistir. Felsefe egitimine Zenon ve Kleanthes’in derslerini takip ederek

293 Cevik, Zenon — Kleanthes, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlar, 131,

294 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 344.

293 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 333.

26 Cevik, Zenon — Kleanthes, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlari, 134-135.
27 Cevik, Zenon — Kleanthes, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlari, 134.

76



baslar. Laertios’un aktarimina goére o Kleanthes’in derslerini dinlese de Ogretiyi anlamaya
yonelik kanitlar1 kendisinin bulmak istedigini sdyler.?”® Bu tarz kibirli tavrinin karakterine de
yansidig1 Laertios tarafindan aktarilir.>*® Cok kitap yazmis olmasina ragmen kitaplarinda baska
yazarlardan genis alintilar kullanmasiyla cagdaslar tarafindan kinanir.3%° Mantik {izerine
caligmalariyla 6ne ¢ikan Khrysippos, tanrilar arasinda mantik olsaydi bu mantik Khrysipposgu
mantik olurdu Gvgiisiinli kazanacak kadar bu alanda ilerler. Khrysippos, basarili diyalektik
yazilariyla Stoa diislincesinin yayilmasina etki eder. Bu 6zelligi ve seleflerinin diislincelerini
sistemli hale getirmesiyle okulun ikinci kurucusu oldugu kabul edilir.?°! Bu diisiincenin
gelismesinde Khrysippos’un okulun temel diisiincelerine bagli olmasina ragmen seleflerinden

farkli agiklamalarda bulunmasinin da etkili oldugu anlasilmaktadir.

Khrysippos, Tanri’nin varligini, evrenin mitkemmel yapisinin bir yaraticiy1r zorunlu
kildig: diisiincesiyle temellendirir.>*> Doganin milkemmel uyumu, insan zekasimin iizerindeki
bir varlig1 zorunlu kilar. Zenon ve Kleanthes gibi ‘Tanri’nin sonsuz oldugunu ve maddenin
i¢inde her seyin yaraticist’ olarak etkin oldugunu sdyler.>*® Tanr esirin en saf parcas: olarak,
her seye giic olarak yayilir. Tanr1 her ne kadar varlig1 zihnimizde belirse de goriinmez olan bir
varliktir. Tanrisal gii¢ akilda, evrenin ruhundadir. Bu agidan “evren tanridir ve her yere yayilan
evren ruhu tanndir” der. “Evrenin yasasi, yazgi ve gelecekte olanlar tanridir. Giines, ay,
yildizlar ve beraberce olusturduklar birlik, evreni ¢erceveleyen ve ates olarak tezahiir eden
‘esir’ tanridir.”*** Khrysippos, Homeros ve Hesiodos gibi sairlerin tanr tasavvurlarini evrenin

tanrisal yapisinda one ¢ikan yaratici islevlere isaret etmesiyle agiklar.>* Insanin, kendisinden

28 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 365.

29 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 367.

300 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 365-366.
301 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 296; Stock, Stoacilik, 24.

302 Cicero, Tanrilarin Dogast, 363.

393 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 346.

304 Cicero, Tanriarin Dogasi, 78-79.

305 Cicero, Tanriarin Dogasi, 77.
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iistiin olan bu varligin gercekligini gérmemesini ‘budalaca bir kibir’ olacagmni sdyler. %
Khrysippos’a gore evren, akliyla diger canlilardan ayrilan insanin zihnine kendini agar. Akil,
evrendeki dlizenin tasarimcisit olan Tanri ile canlilar aleminde akil sahibi olmakla diger

varliklardan iistiin olan insanin bulustugu yeri temsil eder.

Cicero’un aktarimina gore Khrysippos, insanin her ne kadar dogasinin bazi yonlerinden
dolay1 kusursuz olmasa da erdemle iligki kuran yegane canli olmasiyla {istiin bir konuma sahip
oldugunu sdyler. Erdem en yiiksek iyi olarak evrenin kusursuzlugundan pay aldigi gibi insan
da ruh ve akliyla kozmostaki diizene katilir.’*” Insan dogas1 biitiiniin bir parcasi oldugu igin
erdemli yasamak kozmosa uygun yasamaktir.’"® Erdemin diinyasma en yakin varlik olan
erdemli insan tanriya yakin insandir. Khrysippos, erdemin hem teorik olarak hem de pratik
olarak yasamin i¢inde taninacagini sdyler. Yasamla kurdugu iliski agisindan erdem yitirilebilir
bir seydir ve o bu diislincesiyle Zenon ve Kleanthes’ten ayrilir. Khrysippos erdemli insanlarin
siyasal yasama katilmasi gerektigi diisiincesiyle de seleflerinden ayrilir. insan, kendini
tanidikca, dogasinin bir parcgasi olan adalet ve yasa diisiincesini tanir. Boylece hem tiirtine kars1
nasil adil olacagini hem de erdemli yasam temelinde insa edilebilir olan toplumsal yasa
birlikteligine ulasabilir. Bu noktadan hareketle, erdemlerin, yasalar araciligiyla 6gretilebilir
oldugunu soylerken yanlis egitim ya da insanin kendi dogasina yabancilagsmasinin insani

erdemli yasamdan uzaklastiracagini soyler.

Khrysippos diislincesinin genel yapisina baktigimizda onun diisiinceyle ilgili
mevzularin bu islerle ugragsmayan kisilerden uzak tutularak ele alinmasi gerektigi diisiincesine
sahip oldugu gériilmektedir.’® Erdemli olanin iyi seyler oldugunu bununla birlikte seleflerinin

diisiincelerinde karsimiza ¢iktig1 gibi erdemin dogrudan konusu olmayan farksizlarin varligim

306 Cicero, Tanrilarin Dogast, 181.

307 Cicero, Tanriarin Dogasi, 201.

308 Melike Molaci (Haz.), Erken Donem Stoa Etiginden Segme Metinler (Konya: Cizgi Yay., 2021), 52.
309 Stock, Stoacilik, 38.
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da kabul eder. Farksizlar insanin mutluluga ulagsmasinda, ne yararli ne de zararli olan yani
dogrudan ne iyi ne de kotii diyebilecegimiz seyleri icerir. Bu anlamda yasamin i¢inde ya da
insan dogasinda var olan farksizlar yasam, zenginlik, yoksulluk, giizellik, ¢irkinlik, hastalik gibi
seylerdir. Bunlar yasam i¢inde ortaya ¢ikan seylerdir ve kisisel tercihle birlikte iyi ya da kotii
varliga doniisiir.>!° Varliklarin birbirine bagli nedeni ya da diinyay1 ydneten akil olarak kaderi
tanimlayan Khrysippos her seyin kaderin elinde oldugunu sdyler: “Kader, alemde olan seyleri
ilahi inayetle yoneten akli (logos) bir diisiincedir veya kader dyle bir akli diisiincedir ki gecmiste
olan sey onun sayesinde olmustur, simdi olan sey onun sayesinde olur ve bir sey onun sayesinde
o sey olur.”3!! Kehaneti de kabul ederek biliciligin bir sanat oldugunu ifade eder.*'> Kozmos ve
insan eylemleri arasindaki Khrysippos¢u diistince, makrokozmos ve mikrokozmos arasindaki
uyum etrafinda gelisen bir diisiince ¢izgisi iizerinde bir biitlinliik gostermektedir. Erken Stoaci
diisiiniirlerin bu 6zellikleriyle eski geleneklere 6zgii bilgelik (sophia) diisiincesine bagli bir
anlayisin tastyicisi olduklar1 anlagilmaktadir. Bu durum, Stoaciligin felsefi egitimle birlikte bir

cesit erdem Ogretisi olarak yayilmasinin nedenini de agiklamaktadir.
3. Orta Donem Stoaci Diisiince

Khrysippos’tan sonra Stoaci okulun basina sirayla Tarsuslu Zenon, Babilli Diogenes ve
Tarsuslu Antipater gecer. Orta donem Stoacilifinin Antipater’in Ogrencisi Panaitios ile
basladig1 kabul edilir.’!® Stoacilik bu dénemde Roma’da yayilir. Bu dénemde Panaitios ve
ogrencisi Poseidonios’un Platon ve Aristoteles’e ait bazi diisiinceleri Stoaciligin igine tasidig
goriilmektedir.>'* Okulun idarecileri, kurucu ilkelere bagh kalsa da dzellikle evrenin ezeliligi

ve insan ruhuna etki eden i¢ ve dis seyler konusunda yeni aciklamalar yaptiklar1 bilinmektedir.

310 Molac1 (Haz.), Erken Donem Stoa Etiginden Secme Metinler, 58; Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve
Oégretileri, 355.

31 Spzde-Plutarkhos, Placita Philosophorum - Filozoflarin Ogretiler, 50.

312 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 352.

313 Sellars, Stoicism, 8; Jean Brun, Stoa Felsefesi, cev. Medar Atic (Istanbul: Tletisim Yay., 2003), 20.

314 Sellars, Stoicism, 8.
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Stoacilik bu donemde Roma’da yayilir ve okulun Roma’da yayilmasini kolaylastiran en 6nemli
sebebin Panaitios’un Romali1 Konsiil Scipo Africanus’la dostlugu oldugu kabul edilmektedir.
Bu dostlugun yarattigi ortam, Scipo’nun yakin gevresi i¢inde bulunan kisilerin, Panaitios
iizerinden Stoacilifi tanimasma imkan saglar. Cato déneminde (10. 234-149) felsefi
faaliyetlerin yasaklanmasi, Roma’da felsefe yapma imkaninin seckin bir ¢evreye yakin olmakla
nasil bir avantaja doniistiigiinii gdstermesi a¢isindan énemli veri sunmaktadir.’!> Panaitios’un
bu cevredeki iliskilerinin, Stoact diisiincenin taninmasini kolaylastirdigi anlasilmaktadir.
Roma’da Stoaciligin gelismesini saglayan bir bagka 6nemli iliski Cicero ile Orta donem
Stoaciliginin ikinci 6nemli ismi olan Poseidonios’un dostluklaridir. Atina’da bulundugu
donemlerde Poseidonios’un derslerini takip eden Cicero, kitaplarinda hem Poseidonios’a hem
de Stoaci diiglinlirlere yaptigi atiflarla okulun Roma’da taninmasini ve gelismesini
kolaylastirir.>'® Cicero, Yunanca felsefi terimleri Latinceye aktarmasi ve bu dilde felsefe yapma
imkanimi gelistirmesi ile Roma’da felsefi 6gretimin gelismesine dogrudan etki ederek Yunan
felsefesi ile Latin diisiincesi arasinda bir kdprii kurar. iki diinya arasinda kurulan bu koprii
araciliftyla donemin Yunan okullari Roma’da yakindan taninir. Soylu aileye mensup birgok
geng Atina, Rodos gibi yerlere giderek felsefe egitimi alir ve bu kisilerin daha sonra Roma’nin
dogu politikast ic¢in gelistirilmis olan ‘pax romana’ siyasetinin kurulmasina etki ettigi

bilinmektedir.

Romalilar i¢in Yunan felsefesi ve daha 6zelde Stoacilik Helenistik diinya lizerinde idari
kontrol saglamak i¢in belirli politik imkanlar sunar. Hizlica biiyiiyen topraklar ele gegirilen tilke
halklarinin inanglarina hitap edecek tiirden bir imparatorluk politikasini zorunlu hale getirir.

Yunan felsefesi ve edebiyati ile yakindan ilgilenen Romalilar Stoaciligin evrensel ahlak anlayisi

315 Vorlander, Felsefe Tarihi, 188.
316 Diiriisken, Antikcag Felsefesi, 315; Frederick Copleston, Felsefe Tarihi II — Helenistik Felsefe, ¢ev. Aziz
Yardiml (istanbul: idea Yay., 1990), 62.
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iizerinden kendi ‘pax romana’ siyasetleri i¢in ideal bir model gelistirdikleri anlasilmaktadir.®!”
Bu ac¢idan Romalilarin, Makedon krallarin Helenizm temelinde uyguladiklar ¢ok-kiiltiirli
politikay1 benimsedikleri goriilmektedir. Bu politikanin benimsenmesinde egitim ig¢in
Yunanistan’a giden Romali 6grencilerin devlet gorevlerine atanmalar1 sonrasinda felsefi
egitimlerini devlet politikasina doniistiirme c¢abalarinin etkili oldugu goriilmektedir. Benzer
sekilde Yunan kokenli felsefeci, edebiyatci1 ve retorik uzmanlarinin, giic ve zenginlik merkezi
haline gelen Roma’ya gitmeleri ve burada Yunan kiiltiirii 6zelinde yarattiklar1 cazibenin bu
stirece etki ettigi anlagilmaktadir. Cesaret, erdem, 6devlere uygun yasamak ve evrensel ahlak
ilkelerini felsefelerinde 6ne ¢ikaran Stoaci diisiincenin imparatorluk idaresine hazirlanan Roma
igin ideal bir 6greti olarak 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu durum Geg dénem ya da Imparatorluk

donemi Stoaciligiin temsilcileri lizerinden de takip edilebilmektedir.

Stoacilik dogustan gelen ve insan dogasinin insana yikledigi yiikiimliilikkleri yerine
getirerek elde edilen mutluluk anlayisiyla; devletine ve ailesine bagli Romali yurttasin
geleneksel diinyasina felsefi bir temel saglar.’!'® Bu durum, Roma entelektiiel diinyas: iginde
neden Epikiircii ya da diger Yunan okullarinin degil de Stoaciligin 6ne ¢iktig1 sorusunu
aciklayan bir icerige sahip oldugu goriilmektedir. Roma tarihgisi Reginald H. Barrow
Romalilarin, hayata dair pratik fikirleri 6zelinde ne tam bir dini yap1 ne de tam bir felsefi sistem
olan bir Stoact anlayis insa ettiklerini sOyler. Bu temelde Roma’daki Stoaci etkinin ii¢ baslik
altinda incelenebilecegini soyler: Seneca ve Epiktetos’un Stoaci temelde insa ettikleri ahlak
metinleri lizerinden, Romali Hukukgular arasinda Stoaciligin yayilma gercegi lizerinden ve
Roma’daki kat1 kélelik uygulamasinin yumusamasinda Stoaci anlayisin etkisi iizerinden.?!"”

Stoact ilkeler temelinde kendini yetistirmis Romali siyaset adamlarmin, Imparatorluk Dénemi

317 Arif Miifid Mansel, Ege ve Yunan Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay., 2014), 528, 531; Jasques Pirenne,
Biiyiik Diinya Tarihi, ¢ev. Nihal Onol, Beslan Cankat, Refik Ozbek (Meydan Gazetesi Yay., 1977), 155.

318 Reginald H. Barrow, Romalilar, gev. Ender Giirol (Istanbul: iz Yayinlari, 2018), 81.

319 Barrow, Romalilar, 160-161.
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yoneticilerinin 6l¢iisiiz davranislarina ragmen, devlet iliskilerinin siirdiiriilmesi noktasinda bir
denge unsuru olduklar1 goriilmektedir. Stoaci1 felsefenin Roma’da asker ve biirokrat kesim
arasinda yayilmasindaki benzer durumun Hiristiyanligin yayilma doneminde de gerceklestigi
goriilmektedir. Hem Sinoptik metinlerde hem de Elgilerin Isleri kitabinda anlatilan iki olay bu

gergege isaret etmektedir.?’

Orta donem Stoaciligi, Panaitios ve Poseidonios’un seleflerinden farkli yorumlar
gelistirmelerine ragmen erken Stoaciligin temel ilkeleriyle bagini stirdiirdiigli goriilmektedir.
Bu ilkeler temelinde, Helenistik donemde One ¢ikan sehirlerde kurulan okullardaki Stoaci
egitimin sagladigi kiiltlirel zemin, Helen kralliklar ve daha sonra Roma idaresi altinda
devamlilik saglayan diisiinsel iligkiler neticesinde ortak bir kiiltiirel duyarlilig1 ortaya ¢ikarir.
Bu a¢idan donemin Yunan, Yahudi ve Romali diisiiniirleri, Stoaci igerikte ortak felsefi
duyarlilig1 yansitan metinler yazacaktir. Cicero ve Seneca gibi bilginler Roma’da Stoaci ahlak
ve erdem fikri temelinde metinler yazarken Ben Sirak, Bilgelik, IV. Makabeler gibi metinler ya
da Yahudi Philo gibi diisiintirler, bilgelik temelinde Yahudi inancinin iistiinliigiinii ispatlamaya
calistiklar1 metinler yazdiklar1 gériilmektedir. Bu kiiltiirel iliskiler, belli ydnlerden Isa’nin
mesajinin sekillendigi zemini de belirler. Isa ile ayn1 dénemde yasayan Seneca ve bir sonraki
kusaga ait Epiktetos’un metinleri ile Incil’in icerigi arasindaki benzer ahlaki tutum, diinya
tasavvuru, bilgelige yonelik yaklagim benzerliginin, s6z konusu dénemin kiiltiirel iligskilerinden

kaynaklandig1 anlagilmaktadir.
3.1. Panaitios (I0. 185-109)

Panaitios, Rodos’ta saygin bir aile i¢inde dogar. Bergama’daki ilk 6grenciliginden sonra
Atina’ya giden Panaitios burada Babilli Diogenes ve Tarsuslu Antipatros’un derslerini takip

eder. Hocas1 Antipatros’un 6liimiinden sonra Stoa okulunun bagina geger. Roma’ya yaptigi

320 L yk.7: 1-5; El¢.10: 1.
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yolculuklardan birinde Scipio Africanus’la tanisir ve uzun zaman onun ¢evresine bulunarak
Africanus’la birlikte Misir ve Asya yolculuklar1 yapar.*?! Panaitios’un Konsiille yakimlig
Yunan felsefesinin ve Stoaciligin Roma’da taninmasini kolaylastirir. 10. 129°da Scipio’nun
Oliimii tizerine Atina’ya doner ve tekrar okulun bagina geger. Bilinen en iinlii 6grencileri Atinali
Apollodoros, Romali Konsiil Rutilius Rufus ve kendisinden sonra Stoa okulunun basina
gececek olan Poseidonios’tur.??? Panaitios, erken Stoaci &nciilerden farkli yorumlariyla 6ne

cikar.?3 Kehanetin varligini®?*

ve evreni yok edip yenileyen biiyiik yangin teorisini reddederek
evrenin sonsuz oldugunu kabul eder.’* Stoac1 erdem anlayigini, insan dogasi 6zelinde yeniden

yorumlar.

Panaitios, erdemle ilgili diisiincelerinde dogamiza uygun yasamanin mutlulugu elde
etmek i¢in yeterli oldugu Stoaci yaklagima, insanin ahlaki eylemleri a¢isindan ikincil 6nemde
olan seyleri de ekler.>?® Saglik, bedensel gii¢ ve maddi olanaklarin kisinin erdeme ve mutluluga
yakmhgim etkileyecegini belirtir.?” Kalitim, kisisel dzelliklerimiz, ¢evre ve gevresel sartlara
paralel olarak ne olmak istedigimizle ilgili istek ve arzularimizi da erdem ve mutluluga etki
eden digsal gergekler olarak kabul eder. Panaitios bu diisiincesiyle, erdemi bilgelikle ytiksek bir
amagc icinde birlestiren seleflerinin diisiincelerinin yanina ¢evresel etkileri de dahil eder. Bu
sekilde sadece bilgelerin degil normal insanlarin hayatin1 da ‘erdemsi seyler’ bashgi altinda
ahlaki eylemlerin konusu haline getirir.*?® Panaitios erdemleri teorik ve pratik olarak ikiye
ayirir.>?” Insanlarin ii¢ motivasyon altinda ahlaki davranislarda bulundugunu sdyler: Eylemin

ahlaki dogrulugu, rahatlik ya da mutluluk getirip getirmeyecegi ve kisinin kendisine veya

321 Cicero, Iyi ve Kétii Seylerin Gayeleri Uzerine, gev. C. Cengiz Cevik (Istanbul: Albaraka Yay., 2022), 210;
Howatson vd., Panaitios, 771.

322 Melike Molaci, Panaitios Fragmanlar (Istanbul: Cizgi Yay., 2021), 7-8.

323 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 337.

324 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 351; Molaci, Panaitios, Fragmanlar, 34.

325 Molac, Panaitios, Fragmanlar, 33.

326 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi IV, 407.

327 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 344.

328 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi IV, 407.

329 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 331.
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cevresine yarar getirip getirmeyecegi. Eylemin ahlakiligi ile yarar arasinda kalindiginda zihnin
dikkatinin dagilarak kararsizlik durumunun ortaya ¢iktigini belirtir. Bu noktada o ahlaki agidan
dogru olanin yararli olanla catistifi noktalarda ahlaki olanin tercih edilmesi gerektigini
soyler.’* Panaitios un erdem ve mutluluga dair yeni yorumlarinin, Stoaciligin dgreti seklindeki
yapisini, rasyonel temelde giindelik hayata yaklastirma istegiyle gerceklestirdigi kabul

edilmektedir.
3.2.  Poseidonios (I0. 135-51)

Suriye’nin Apamea kentinde dogan Poseidonios, aslen Yunanlidir. Caginin en bilge
kisileri arasinda sayilan Poseidonios, bilimsel ¢alismalar yapmak i¢in uzun yolculuklara ¢ikar.
Misir, Ispanya, Nubia (Sudan), Roma ve Avrupa iilkelerini kapsayan yolculuklar1 hakkinda
notlar tutar. Galya’da Kelt halki iizerine yaptig1 gézlem notlar1 Sicilyali Diodorus, Strabo, Sezar
ve Tacitus'un eserlerinde anilir.*! I10. 97°de Rodos’a tagmarak burada Panaitios’un insa ettigi
okulun bagina gecger. Zeller, Poseidonios’un ‘felsefe ile bilimin kapsamli bir sekilde bir araya
getirme yoOniindeki son tesebbiisiin sahibi’ ve Yunan diinyasinin Aristoteles doneminden
sonraki en evrensel zihni oldugunu sdyler.?** Poseidonios’la birlikte Rodos Stoaci okulun
merkezi haline gelir. Poseidonios’un yonetimi altindaki okul, Yunanli ve Romali bir¢ok
ogrencinin katildig1 saygin bir egitim merkezi olur. Okulu, Romali yonetici Pompeius ve Cicero
gibi isimler ziyaret eder.’*>? Seksen yasinda 6len Poseidonios’un yerine torunu Nysali Jason
gecer. Poseidonios, hocast Panaitios’tan daha ¢ok Erken Stoaci diisiiniirlere bagli kalsa da

Platon ve Aristotelesci felsefenin etkisinin onun felsefesine de yansidigi goriilmektedir.

Poseidonios, Zeller’in ifadesiyle Stoaci temellerden hareket ederek doneminin birgok

diistincesini bir araya getirdigi kapsamli bir felsefi sistem kurar. Bu basarisindaki nedenin,

30 Molac, Panaitios, Fragmanlar, 54.

31 R. Sitlington Sterret, The Geography of Strabo (New York: G.P. Putnam’s Sons, 1916), 151, 203.
332 7eller, Grek Felsefesi Tarihi, 294, 339.

333 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 338.
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Helenistik dénemin bilim konularimni igsellestirmis olmasiyla agiklanir.>** ‘Tanrilar Uzerine’
kitabinda Tanri’'nin 6ziinii Zenon gibi evrenle iliskilendirerek tanimlar.?** Tanriy1, bigimi
olmayan fakat istedigi herhangi bir seye doniisebilen alevli bir nefes olarak tasavvur eder.>*¢
Erken Stoacilar gibi, her seyin kaderin elinde oldugu diisiincesini dile getirir.**” Yine hocas1
Panaitios’un kehaneti inkar etmesine ragmen o bu konuda kurucu Stoacilara bagl kalir.>
Poseidonios, ‘felsefeyi tanrisal ve insani seylerin ve bunlarin nedenlerinin bilgisi’ olarak
tanimlar.**° Doga iizerine yaptig1 arastirmalar {izerinden Stoac diisiincelerini temellendirmeye
calisir. Evrenin tanrisal birlik i¢inde hiyerarsik olarak diizenlendigini ve hiyerarsik gecislerin
‘yasamsal giicle’ gerceklestigini ifade eder. Ona gore evren, ay-alt1 ve ay-iistii seklinde ikiye
boliiniir.**° Diinya 6ngérii ve akilla yonetilir ve akil kozmosun her yanina yayilir. Stoacilar igin
bu yaratici akil esir ya da tanr1 olarak isimlendirilir. Tanri’nin ‘maddenin tiim kapsami i¢inde
her seyin yaraticis1’ oldugunu kabul eder.**! Ay alt1 olan diinyanin émrii sinirlidir ama ay-iistii
sonsuzdur. Poseidonios’un tanri-evren birlikteligi, her seyin tanrisal kayraya ve bilgelige uygun
hareket etmesi, tanri-insan iliskisi, dogaya ve kadere uygun yasamanin mutlulugun kaynag:
olmasi, evrendeki her seyin karsilikli hiyerarsik baglantis1 ve evrenin tanrisal 6zelligiyle
goriinim kazanan kutsallig1 gibi konular iizerindeki incelemelerinin Hiristiyan teolojiyi ve

Yeni-Platoncu diislincenin gelisimini dogrudan etkiledigi kabul edilmektedir.

Poseidonios’a gore insan, ay alt1 ve ay iistli alem arasinda koprii kuran ve iki alemi bir
arada tutan halkadir.*** Tanr1 bigimi olmayan varhig: ile biitiin evrene sirayet eder. Kaderi,

‘varliklarin birbirine bagli nedeni ya da yonetici akil’ olarak tanimlayan Poseidonios’a gore

334 Howatson vd., Poseidonios, 771.

335 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 350.
336 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 340.

37 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 351.
338 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 340.

339 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 339.

340 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 350.
3 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 346.
342 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 340.
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diinyada olacak her sey kadere baglidir. Bu diisiinceye paralel olarak insanin akil ve tecriibeyle
varligim olusumundaki gizemi ¢ozerek kehanet becerisi kazanabilecegini sdyler.>** Poseidonios
ruhu; i¢giidii, his ve akil olmak {izere ii¢ boliim altinda ele alir. Khrysippos gibi ahlaki, ‘i¢giidii,
1yl ve kotii seyler, tutkular, erdem, amag, eylemler, 6devler, 6zendirme ve vazgecirme gibi alt
béliimlere ayirir.>** Fakat tutkular1 aklin yanlis yargilar1 oldugunu sdyleyen Khrysippos’a karst
Poseidonios tutkular1 ‘6fke ve arzu yetisinin iiriinleri’ olarak tanimlar.>*> Bu yorumunda o aklin
kendi smirlarinin disina ¢ikamayacagindan hareketle akil disi yetilerin etkisiyle tutkularin
gelistigini sdyler.3*® Erdemin dgretilebilir oldugunu diisiinen Poseidonios insanlarin k&tiiyken
iyi kisiler haline gelmesini buna delil gosterir. Ona gdre erdemli insan tanrilara dua etmeli
onlardan 1yilik istemelidir. Ger¢ek dostlugun sadece erdem sahibi kisiler arasinda
kurulabilecegini diistiniir. Erdemin gergekliginin delili ise ona gore Sokrates, Antisthenes ve
Diogenes gibi insanlarn varliginda kendini gosterir.**’ Poseidonios’un bu diisiincesi onun
Erken Stoacilar gibi insan yasamuni dikkate alarak bir erdem diisiincesi yarattigini

gostermektedir.
3.3. Marcus Tullius Cicero (i0. 106-43)

Orta donem Stoact donemde okulun Roma’da yayilmasia etki eden en Onemli
figiirlerden biri Poseidonios’un dostu olan Cicero’dur. Cicero, yazdig: kitaplarda Stoaciliga
yakinliginmi ifade etse de genel olarak Stoaci olmadigi kabul edilmektedir. O felsefe {izerine
yazdigi metinlerle ve dogrudan ‘Stoacilarin Paradokslari’ bashkli kitabiyla Stoaciligin

Roma’da taninmasina katki sundugu bilinmektedir. Cicero, Stoacilarin Paradokslar1 kitabini,

33 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 351.

34 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 329.

345 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi IV, 398.

3% Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi IV, 204.

347 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 331; Plutarkhos, Demosthenes-Cicero, gev. Io Cokona
(Istanbul: s Bankas Yay., 2017), 33.
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halkin Stoacilarin tartistig1 meseleleri kolayca anlamasini saglamak igin yazdigini ifade eder.>*
Kitapta, erdem ve mutluluk hakkinda iinlii Stoac1 arglimanlarin agiklamasini yapar. Hem bu
kitap hem de diger kitaplarinda Cicero, Stoaci felsefeyi bir merkez diislince bicimine
dontstiirerek, onlarla paylastigi diistinceleri ve de onlara yonelik elestirilerini dile getirir.
Dolayisiyla yazdigi kitaplarla Latin dilinde felsefenin gelismesine biiylik katki yapmis olan

Cicero’nun Roma’da Stoaciligin ilgi gérmesinde de biiytiik etkisi oldugu anlasilmaktadir.

Cicero, Arpinum’da varlikli bir ailenin biiylik oglu olarak dogar. Geng yasta, felsefe ve
hukuk egitimi alir. > Atina’ya giderek Akademi’nin basinda bulunan Philon ve Stoaci
Diodotos’tan dersler alir. Cicero egitimiyle retorik ve siirde biiyiik gelisim saglar.>> Roma’da
taninmasini saglayan etkili savunmalar yapar. Bir savunmasinda General Sulla’nin aleyhine bir
kararin ¢ikmasini saglar fakat generalin giiciinden ¢ekindigi i¢in hasta oldugunu ileri siirerek
Yunanistan’a bir seyahate ¢ikar.’>! Iki sene boyunca Yunan felsefesi iizerine calisarak bu
konudaki bilgisini gelistirir. Rodos’a giderek Poseidonios’un derslerini dinler. Otuzlu
yaslarinda Roma’ya doner ve senatoya girer. Hayatinin geri kalan doneminde siyasetci
kimligini stirdiiriir. Calkantili konsiilliigli doneminde yaptig1 bazi séylevler hem sevilmesine
hem de diisman kazanmasina sebep olur. 10. 58’de mal varligina el konulmasi ve siirgiine
gonderilmesine yonelik bir kararname ¢ikarilir. Bir sene siiren siirgiin donemi Halk Meclisince
alman yeni bir kararla sona erdirilir ve tekrar Roma’ya doner. Siyaset hayat1 boyunca Julius
Caesar’la soguk iliskiler i¢inde olan Cicero, Caesar’in Oliimiinden sonra Cumhuriyet’in
kurulmas1 umuduyla Octavianus’u destekler. Octavianus’un, Caesar’in yakin komutani ve
Caesar’in Olimiinii destekleyen herkesi Oldiirme yemini eden Antonius’la anlagmasi

Cicero’nun sonu olur. 0. 43’te deniz yoluyla kagarken yakalanir ve dldiiriiliir.

348 Cicero, Stoacilarin Paradokslari, gev. Serap Giil Kalayciogullari-Ceyda Ustiinel Keyinci (Istanbul: Imge Yay.,
2012), 20.

349 Cicero, Yiikiimliliikler Uzerine, ¢ev. C. Cengiz Cevik (Istanbul: Is Bankas1 Yay., 2022), 5.

350 Plutarkhos, Demosthenes-Cicero, 34.

351 plutarkhos, Demosthenes-Cicero, 34-35.
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10. 50li yillarda felsefe calismalarma agirhik veren Cicero Sliimiine kadar birgogu
giinlimiize kadar ulasan bir¢ok kitap yazar. Bu kitaplar mantik, retorik, felsefe tarihi ve teoloji
alanlarinda yazilmis kitaplardir. Bu kitaplarla birlikte yazgi, dostluk, oliim tlizerine felsefi
denemeler ve mektuplar yazar. Cicero, segcmeci bir felsefi egilimi benimser. Yazilarinda ‘bizim
Stoact’ gibi ifadeleri ¢cok sik kullanmasi sebebiyle Stoaci oldugu diisiiniilse de eklektik bir yazar
oldugu kabul edilmektedir. ‘Yiikiimliiliikkler’ kitabinda Aristotelesgilere yakinlik duydugunu
ama kendisini Sokratesci ve Platoncu okullara da yakin hissettigini sdyler.*> Cicero, bir konu
etrafinda bir¢ok felsefeciye ya da felsefi okula atif yaparak onlarin diisiincelerinde katildig1 ya
da katilmadig yerleri belirttikten sonra kendi diisiincesini agikladigi bir yontemle yazar. Cicero,
doneminin Yunan felsefesinin tartisma konularmi Roma diinyasina tagimasi ile iki kiltiir
arasinda diistlinsel iliskinin gelisimine katki saglar. Cicero’nun yazilarinin, Yunan felsefesini
anlasilir bir sekilde Latin diinyasina tagimasi noktasinda Latin felsefesinin ve dilinin gelisimine
biiyiik katki yaptig1 goriilmektedir. Bu duruma ogluna yazdig1 bir mektupta deginen Cicero,
felsefe ve konusma dilinde Yunanca terkipleri Latin diline uygun bir sekilde kullanip
gelistirmesinin hem kendisi icin hem de egitimli kisiler icin yararindan bahseder.*>* Ondan énce
Yunan felsefesinin zengin iceriginden yoksun olan Latin dili, Cicero’nun Latin dili i¢erisinden
tiirettigi yeni sozciikk dagarcigiyla felsefe yapmaya uygun bir dil zenginligine kavusur.
Cicero’nun Latin dilene yaptig1 katkinin yani1 sira Stoact okulun diisiinsel yapisinin taninmasina
yaptig1 katki Roma’da Stoaci bir diisiiniirler grubunun ortaya c¢ikmasina etki eder. Onun
caligmalar1 ayrica kisisel olarak tanidigi Orta donem Stoaci felsefenin gilinlimiize ulasmasina

yaptig1 katki sebebiyle de biiyiik dneme sahiptir.>>*

‘Tanrilarin Dogas1’ isimli kitabinda ilk Yunan filozoflarina ve donemindeki felsefi

okullarin temsilcilerine atiflarla Tanri’nin varlig1 hakkindaki yaklasimlar: ele alip tartisir. ‘Her

352
353

Cicero, Yiikiimliliikler Uzerine, 2.
Cicero, Yiikiimliliikler Uzerine, 1-2.
354 Howatson vd., “Marcus Tullius Cicero”, 177-188.
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yerde var olan ve her seye giicii yeten’ bir tanrinin varligina inanan Cicero®>, insanlarin zihnine
kazinmis Tanr1 kavraminin da Tanri’nin varligimm delili oldugunu sdyler.>>® Tarihsel olarak
anlatilan kehanet, alamet, isaret, mucize gibi inaniglarin dikkat edilmesi gereken inang bigimleri
oldugunu ifade ederken bunlarin aynm1 zamanda tanrilarin varligina isaret eden bir hakikat
zeminini temsil ettigini belirtir.>>” Tanr1, tiim evreni kucaklar ve korur: “Evrende aklin olmasi
bir zorunluluksa, her seyi kucaklayip saran s6z konusu giiclin en iistiin akla sahip olmasi gerekir.
Dolayisiyla evren bir biitiin olarak tanridir ve evrenin tiim canlilig1 tanrisal olan bu giicte
bulunur.”*® Bu agiklamasinda Cicero Stoacilar gibi evrenle tanr1 arasinda bir biitiinliik iliskisi
kurar. Doganin akilli tasarimindan hareketle ‘evrenin olusumu itibariyle bilgelige uygun
tanrisal kavrayisa sahip oldugunu ifade eder.’** Cicero, insanlarin tanrilar1 insanmis gibi
tasavvur etmesinin hata oldugunu sdyler. Tanrinin tek oldugunu ifade eden Cicero tek tanrinin

farklr isimlerle anildigini sdyler.>°

Cicero, insanin akilli bir varlik olarak 6zgiir istence sahip oldugunu belirtir. Aklin ayn1
zamanda insan1 adaletsizlige, Olgiisiizliige ya da korkakliga yonlendiren bir kotiligi
besledigini ifade eder.>®! Tanrilarmn insan hayatina miidahale etmedigini, insanin yazgisina ve
bedenine bagli bir varlik olarak yasadigim soyler.¢? Bununla birlikte, ‘Yasalar Uzerine’
kitabinda, evrenin tanrilarla insanlarmn ortak devleti olarak diisiiniilmesi gerektigini belirtir.%

“Ruh tanridan gelen 6zelligiyle insan1 goksel unsurlarla akraba yapar. Soyumuz ve kdkenimiz onlarla

birdir. Insan tanr1y1, O’nun kendisinin kékeni oldugunu hatirladikga tanir. Erdem insanda ve tanrida ayni

sekilde bulunur ve bu durum insan ile tanr1 arasinda dogal bir benzerlik olusturur.”364

355 Cicero, Tanriarim Dogasi, 97.

336 Cicero, Tanrilarin Dogasi, 167.

357 Cicero, Tanrilarin Dogasi, 169-170.

338 Cicero, Tanrilarin Dogast, 193.

339 Cicero, Tanrilarin Dogast, 198.

360 Cicero, Tanrilarin Dogast, 223.

361 Cicero, Tanrilarin Dogast, 413.

362 Cicero, Tanriarin Dogasi, 423.

363 Cicero, Yasalar Uzerine, ¢ev. C. Cengiz Cevik (Istanbul: s Bankas1 Yay., 2016), 14.
364 Cicero, Yasalar Uzerine, 14.
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Cicero bu soziiyle erken donem Stoaci felsefecilerin diisiincelerinde karsimiza ¢ikan
tanri, evren ve insan arasindaki canli iliskiye benzer bir aciklama yapar. Bu climlede gecen
‘goksel unsurlarla akraba’ sozii erdemli insanla, tanr1 arasindaki yakinlig1 belirtmek iizere
Stoact filozoflarin metinlerinde siirekli basvurduklar1 bir tanimlama bi¢gimi oldugu
goriilmektedir. Bu ifadeyi Tarsuslu Pavlus’un da Atina halkina seslenirken su sekilde kullandigi

goriilmektedir. “Baz1 ozanlarmizin belirttigi gibi, Biz de O’nun soyundaniz.”3®

4. Imparatorluk Dénemi Stoacihg (10. 50-iS. 180).

Geg dénem ya da imparatorluk donemi Stoacihign 10. 50’lerde baslaylp Marcus
Aurelius’un Oliimiine kadar gecen donemi igerir. Bu donemin Stoaci temsilcileri Seneca,
Epiktetos ve Marcus Aurelius’tur. Bu isimlerle birlikte Epiktetos’un hocast Musonius Rufus da
doénemin énemli Stoac diisiiniirlerinden biridir.>*® Bu dénemde Iskenderiye basta olmak iizere
Atina, Rodos, Roma, Antakya, Sam-Kudiis, Efes, Pergamon, Tarsus gibi sehirler 6nemli egitim
merkezleri haline gelir. Bu merkez sehirlerde kurulan kiitiiphanelerde ve gymnasiumlarda bilim,
sanat, felsefe ve retorik dersleri verilir.>¢” Okullardaki egitim igin donemin idarecilerinin
biitceler ayirdiklar: bilinmektedir.’®® Rodos ya da Tarsus’ta kurulan okullarin bazi dénemlerde
Atina ya da Iskenderiye gibi kiiltiir bagkentlerinin 6niine gececek sekilde gelistigi bilinmektedir.
Rodos Panaitios ve Poseidonios’un Stoa okulunun basinda oldugu donemde felsefe egitimi i¢in
cekici bir yer olurken Poseidonios’un 6grencisi Athenedoros’un derslerini Tarsus’a tagimasi
sonrasinda Tarsus, Iskenderiye ile yarisacak sekilde Stoaci okulunun énemli merkezlerinden

biri haline gelir.*®® Helenistik dénemin ¢ok-kiiltiirlii yapisi ile bu dénemde cesitli sehirlerde

365 Elg.17:28.

3% Howatson vd., “Musonius Rufus”, 629.

3¢7 Howatson vd., “Egitim”, 272; Oguz Tekin vd., Helenistik ve Roma Déneminde Anadolu (Istanbul: YKY Yay.,
2021), 246; John W.H. Walden, Antik Yunanistan’da Egitim Kurumlari, gev. Serhat Pir Tosun (Istanbul, Selenge
Yay., 2022), 44; Hadot, Ilkcag Felsefesi Nedir?, 149.

368 Walden, Antik Yunanistan’'da Egitim Kurumlari, 52-53.

369 James Henry Bryant, The Mutual Influence of Christianity and The Stoic School (London: Mcmillan, 1866), 3;
W. M. Ramsay, Tarsus, ¢ev. Levent Zoroglu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay., 2000), 133, 136; Walden, Antik
Yunanistan’'da Egitim Kurumlari, 56.
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kurulan okullarda 6ne ¢ikan egitim; felsefe ile kiiltiirel inanglar arasinda yeni baslangiglarin
gelismesini saglar.’”° Stoaciligin bu yeni kiiltiirel ortama uygun felsefi yapist onu dénemin en

etkili okullarindan biri haline getirdigi goriilmektedir.

Romal1 hukukeu ve siyaset adamlari ile bazi Yahudi diisiiniirlerin Stoaci temelde metin
iiretmeleri®”! Stoaciligin etkiledigi cografyanin genisligini yansitmasi agisindan Snemlidir.
Stoaciligin dogulu halklar arasinda yayilmasi, onciilerinin dogulu kimligiyle ve diisiincelerinin
dogu inanglarina yakin bir igerige sahip olmasiyla agiklanabilir.>’> Bununla birlikte Stoaciligin
erdem anlayisinin, Helenistik donemin ¢ok kiiltiirlii yapisina uygun ahlaki ilkeler biitiiniine
sahip olmast ve bu oOzelligiyle felsefi bir 6greti bi¢imine donilismiis olmasinin da genis bir
cografya lizerinde yayilmasina etki ettigi anlagilmaktadir. Bu duruma paralel olarak Stoaciligin
metafizik yapisi ve ahlaki temel alan erdem anlayisi ile ortak kiiltiirel bilincin ve bilgelik
anlayisinin gelismesine felsefi zemin sagladigi goriilmektedir.’”® Bu bilgelik anlayist Misir,
Yahudi, Mezopotamya ya da Yunan kiiltiirlerinin geleneksel inanclar1 igerisinde canli olan
hikmet anlayisinin izlerini tasir. Bu acidan Stoaciligin donemi i¢inde kadim inanglarin
anlasilmasini saglayan felsefi aciklamalariyla gecmisle gelecek arasinda koprii kuran bir felsefi

ogretinin tastyiciligini yaptig1 goriilmektedir.

Donemin diisiinsel duyarliligini Stoaci olduklarini agik¢a beyan eden ve metinleri
giinlimiize ulasmis Romali1 diisiiniirler lizerinden tanima sansina sahibiz. Rufus, Seneca, Marcus
Aurelius gibi filozof ve siyaset adamlari, Stoaci erdem anlayisini benimsemis kisiler olarak one
cikarlar. Bu insanlarin Stoaci kurallar1 harfi harfine uygulayan, imparatorluk eyaletlerinin
yonetiminde 6rnek alinacak 6l¢iide hi¢ cikar giitmeden calisma idealine sahip, liiks karsiti,

yasalara uyan, mahkemelerde savunma yaparken Stoaci tarzi benimsemis insanlar oldugu

379 Howatson vd., “Hellenistik Donem”, 374.

371 Daniel H. Frank-Oliver Leaman, Yahudi Felsefesi Tarihi, cev. Abdullah Sevki (Ankara: Hece Yay., 2018), 57-
60.

372 Ramsay, Tarsus, 116.

373 Mansel, Ege ve Yunan Tarihi, 536.
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bilinmektedir.”* Ge¢ dénem Stoaciliginin Roma’da bir gelenek bigimine déniismesinde, Stoaci
felsefeyi benimsemis siyaset adamlariin entelektiiel meraklarinin etkili oldugu goriilmektedir.
Stoacilik Roma’da 6zellikle hukukgu ve askeri uzmanlar arasinda yayildigi bilinmektedir.
Stoaciligin Roma’da etkili bir felsefi diisiince olarak yayilmasindaki benzer felsefi temellerin
Hiristiyanligin Roma diinyasinda hizlica yayilmasina da zemin hazirladigi anlasilmaktadir.
Stoacilar, Sokrates’in tarihsel kisiligine referansla erdemle insani beden arasinda bir felsefi
diisiince gelistirirken Elgiler ayn1 seyi Isa’nin varliginda gergeklestirir. iki hikaye de dénemin
kiiltiirel diinyasmin tinsel yapisinda bulusur. Hem Sokrates hem de Isa, erdemli yasamlari,
ozgiirliige bagliliklar1 ve 6liim karsisindaki cesaretleri ile felsefe ve din temelinde kendilerinden
sonraki ¢agin tinsel yapilarinin olugsmasina etki ettikleri goriilmektedir. Bu agidan Sokrates’in
hayatin1 anlatan eserler ile Incil yazarlarinin biyografik anlatimlarindaki amag ne kadar ortak
bir nedene bagli ise bu anlatimlarin Akdeniz cografyasi lizerinde yarattig1 etkinin de o derece

benzer bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir.

Ge¢ donem Stoaci diisiiniirlerin metinlerinde insan yasami ahlak yapisiyla 6ne cikar.
Ahlaki eylemin degeriyle ilgili ¢calismalar, bilginin dogas1 hakkindaki arayisin oniine geger.
Donemin Stoacilar1 yasamla felsefe arasindaki iliskiyi bir 6greti bigimine doniistiirerek ele alir.
Cicero felsefe i¢cin ‘ruhun iyilestirilmesi’ tanimini kullanirken Epiktetos, felsefeyi ‘kisinin
kendi zayiflik ve yetersizliginin bilinci’ seklinde tanimlar. Seneca, Epiktetos ya da Marcus
Aurelius hayatin yapist ya da yasam hakkinda pratik ahlak kitaplar1 diyebilecegimiz tiirden
metinler yazarak 1yi ve mutlu yasamin nasil bir diinya tasavvuru tizerinden gerceklesebilecegini
anlatmaya caligirlar. Genel olarak mektuplar seklinde hazirlanmis olan Seneca ve Aurelius’un
metinleri ile Epiktetos’un ‘Yasam Uzerine Sdylevler’ kitabi, erdem, kader, hayatin anlamu,
ruhsal gelisim, 6liim, iyilik ve kotiiliik gibi konulari igerir. Metinler, Ge¢ Antikcag felsefecileri,

Kinik, Stoact ve Epikiircii diisiiniirlerin metinlerine atiflarla, Klasik Yunan felsefesi ile Roma

374 Hadot, Ilk¢ag Felsefesi Nedir?, 173.
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donemi arasinda devam eden distinsel iliskiyi de gilinlimiize aktarir. ‘Ortacaglarin Tini’
kitabindan Artz, Seneca gibi yazarlarin, Helenizm Oncesi felsefecilerin, Stoacilarin ve Yeni-
Platoncu yazarlarin disiincelerini  halkin anlayabilecegi bicime doniistiirerek erken
Hiristiyanligin yayilmasina zemin hazirladiklarini ifade eder.?”® Ge¢ donem Stoacilarinm
diisiinceleri ile Incil metinleri arasindaki benzerlik, cagmn diisiinsel duyarliliginin yarattig
zemin iizerinde gerceklesmektedir. Bu zeminin belirgin boyutu, bilgelik ve erdemli yasam
temelinde One ¢ikan ruhsal gelisim anlayisina yonelik egilimde karsimiza ¢ikar ve Sokrates ile

Isa’nin varhiginda beden kazanarak gelecek nesillere ulasr.

Sokrates’in oliimiinden sonra olusan ve Ge¢ donem Stoaciliina kadar gelisimini
stirdiiren felsefe, temelde Sokrates’in kisiligi etrafinda sekillenir. Benzer sekilde Havarilerin
Isa’nin hayat hikdyesini Yunan ve Roma diinyasina tanitirken Sokrates 6zelinde olusan bilgelik
anlatisinin canli oldugu bir zemin iizerinde yeni bir erdem hikayesi olusturmaya calistiklari
goriilmektedir. Bu agidan Isa’nin mesajinin birinci yiizy1l Yunan ve Roma diinyasinda hizlica
yayilmasimin nedeni mesajinin doktriner yapisindan ziyade “Yol, hakikat ve yasam Benim™>7°
diyen Isa’nin hayat hikayesi ile dogrudan iliskili oldugu anlasilmaktadir. 37 Sokrates,
savunmasinda siirekli hayati iizerinden c¢ikarimlar yapar. Ksenophon da kendi gdzlemleri
iizerinden Sokrates’in hayat hikdyesini anlatirken daha sonra Sinoptik Incillerde gordiigiimiiz
bir anlatim yontemini kullanarak kendi sahitligini devreye sokar. Bu anlatimlardaki ¢abanin,
erdem ve yasam temelinde etkilendikleri insanin hikdyesini gelecek nesle tanitma
sorumlulugunda sekillendigi goriilmektedir. Bu noktada onceliklerinin, Sokrates’in bilgiye

yonelik ¢ikarimlarina ya da Isa’nin dinin yapisma yénelik agiklamalarma degil, yasamin

kendisine yoneldigi anlasilmaktadir.

375 Frederick B. Artz, Ortagaglarin Tini, gev. Aziz Yardiml (Istanbul: idea Yay., 1996), 29.
ToYul46.
377 Max Scheler, Ornek Kisiler ve Liderler, ¢ev. Ebru Arun (Istanbul: Pinhan Yay., 2023), 40.
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4.1. Lucius Annaeus Seneca (10. y. 4 - IS. 65)

Seneca, Italyan asill1 bir ailenin ortanca oglu olarak Ispanya’nin Cordoba sehrinde dogar.
Cocuklugunda Roma’ya gelerek felsefe ve retorik egitimi alir. Hatip ve yazar olarak iin kazanir.
Claudius doneminde sarayda calisan Seneca, Kralice Agrippina’nin istegi ile oglu Nero’ya
ogretmenlik yapar. Seneca, arkadasi Sextus Afranius Burrus’la birlikte IS. 54-62 yillar
arasinda Nero’ya danigsmanlik yapar. Nero doneminin en iyi yillart oldugu kabul edilen bu
donem Burrus’un 6liimiiyle sona erer. Nero’nun gittik¢e keyfilesen yonetimine dayanamayan
Seneca gorevinden ayrilir. Roma’dan ayrildiktan sonra felsefe galigmalarina donen Senaca

isminin Piso suikastina karismas1 sebebiyle intihara mahk(im edilerek 6ldiiriiliir.>”8

Seneca farkli yazin tiirlerinde kitaplar yazmis lretken bir yazardir. Stoa felsefesi
temelinde yazdig1 ve glinlimiize ulasmis diizyazi metinlerinde tanri, ruh, 6tke, yasamin kisaligi,
bilgeligin mahiyeti, kader gibi konular1 ele alip inceler. Bu metinlerle birlikte Euripides ve
Sophokles’in tiyatro eserleriyle benzer tematik icerikte yazdig1 ve iislup yapis1 ¢agdaslar
tarafindan takdirle karsilanan tiyatro eserleri yazar. Seneca’nin bu uyarlamalarla tragedya
yazarlarinin metinlerini Latin kiiltiirel diinyasina tanitma ¢abasi hem Yunan edebiyatina olan
bagliligini yansitmast hem de Yunan tragedyalarinda 6ne ¢ikan yasamla ilgili tutumun onun
felsefesiyle iliskisini anlamamiz agisindan O6nemli gostergeler sunmaktadir. Bu agidan
Seneca’nin Kiniklerin ve Stoacilarin siirekli olarak tragedya yazarlarinin metinlerine
basvurduklar1 gelenegi siirdiirdiigii anlasilmaktadir. Seneca’nin, arkadasi Lucilius’a hitap
ederek yazdig1 Ahlak Mektuplari, caginin tarihi olaylariyla ilgili sundugu bilgiler ve erken
donem Hiristiyan yazarlar iizerinde biraktig1 etki acisindan 6nemli bir eserdir. Erdem iizerine
mektuplardan olusan kitap bir ¢esit bilgelik egitimidir. Seneca’ya gore bilgelik oncelikle felsefi

egitimle gerceklesir. Felsefe egitimi olmazsa ruhun hastalikli kalacagini belirtir.>” Felsefenin

378 Howatson vd., “Lucius Annaeus Seneca”, 854.
379 Seneca, Ahlak Mektuplari, 73.
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de sozlere degil eyleme dncelik vermesi gerektigini belirtir.’®® Doga Sorunlari, bashikli yedi
mektuptan olusan kitabinda da doga olaylarinin nedenlerini Stoaci temelde izah etmeye ¢alisir.
Bu mektuplarda Stoacilik belli bir sistem yapisina doniistiiriilmeden, hayat, erdem ve ahlak

temelinde bir yasam deneyimi olarak ele alinir.*8!

Seneca yazilarinda erdemli yasam temelinde bir irade felsefesi kurmaya calisir.?®? Ona
gore erdemin birgok goriiniisii vardir ve bunlar degisik bicimlerde ortaya ¢ikar. lyiligi asli,
ikincil ve arada kalanlar seklinde {i¢ baslik altindan inceleyen Orta Donem Stoaci goriise karsi
erdemli seylerin bir biitiin olarak ele alinmasi gerektigini savunur. Erdemler birbirine es oldugu
gibi, erdemden pay alan insanlarda birbirine esittir.?% Erdeme ulasan insanin mutlu insan
olacagin1 soyler. Seneca’ya gore erdemler goriiniir oldugu igin belirtilerini ¢evreye yayar.
Erdem sahibi kisilerin kendi gergekliklerine uygun davranmasi gerektigini sdyler.*** Bu agidan
erdemli kisilerin Sokrates gibi kendilerini sorumlu hissettigi diisiinceleri ya da eylemleri

ozgiirce yerine getirmesi gerektigini ifade eder.’®

Seneca’ya gore insan 1yi yasama hazirlanmasi i¢in dnce kendisini incelemelidir. ‘Doga
Arastirmalar’’ kitabinda erdemi, ruhu sagaltip kutsallarin bilgisine hazirladigi ve insam
Tanr1’yla biitiinlestirdigi i¢in mucizevi olarak niteler.’*® Seneca, dogay1 arastirmanin insana,
diinya i¢in ne kadar bos cabalara kapildigini anlamasina, diinyanin maddi varligindan
kurtularak goksel mekanin genisligini fark etmesine ve yerylizii zincirlerinden kurtularak
kutsallara ulasma arzusu saglayacagini belirtir.>®” Insan cografyayi tanidik¢a ‘ruhta aradigi seyi

bulur ve Tanr1’y1 bilmeye baslar.’3®® Buradan hareketle, tanr1 nedir diye soran Seneca, onun

380 Seneca, Ahlak Mektuplari, 76.

31 Howatson vd., “Lucius Annaeus Seneca”, 855-856; Barrow, Romalilar, 154.

382 Seneca, Tanrisal Ongorii, gev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2007), 14.
383 Seneca, Ahlak Mektuplari, 222.

384 Seneca, Ruh Dinginligi Uzerine, ¢ev. Bedia Demiris (Istanbul: YKY Yay., 1999), 28.
385 Seneca, Ruh Dinginligi Uzerine, 29-30.

3% Senece, Doga Arastirmalart, gev. C. Cengiz Cevik (Istanbul: Jaguar Yay., 2014), 24.
387 Senece, Doga Arastirmalart, 25-26.

388 Senece, Doga Arastirmalari, 26.
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evrenin zihni oldugunu, gordiigiimiiz ve goremedigimiz her seyden biiyiik oldugunu, tek basina
her seyi yaratti81 igin, eserinin i¢inde ve disinda kalan sey oldugunu sdyler. Insan beden ve

ruhtan ibaretken Tanr1 biitiin bir akil olan ruhtur der.®

Seneca kaderi, higbir gii¢ tarafindan bozulmayan, her seyin ve her olaymn zorunlulugu
olarak goriir. Insanin hayatini etkileyen her seyin kaderin mutlaklig1 icinde gerceklestigini
belirtir. **° Insanin kendi koétiiliiklerine karsi uyanik olmasi gerektigini bu kétiiliiklerden
kagimmak i¢in, yazgili oldugumuz 6lim gerceginin yarattifi gozii peklige sahip olmamiz
gerektigini belirtir. ! Seneca, kisinin kendi varligina doénerek pismanliktan erdeme gegis
yapabilecegini belirtir. Insanin sorumlulugunun biiyiikliigiinii fark etmeye baslayip
gerceklestirdikleriyle gergeklestirmesi gerekenler arasindaki mesafeyi diisiindiigiinde onur
sahibi olacagini sOyler. Bu agidan, faydasiz bilgilerle siirekli vakit gegirilmemesi gerektigini,
olmas1 gerekenin arastirilmasini ve talihine ¢ok biiylik umutlar baglayan insanlara bilgeligin
anlatilmasi gerektigini belirtir: Talih kisiyi zirveye tasiyabilecegi gibi alta da ¢ekebilir. Iyi olan
seyler kotiiye doniisebilir. Tanr1 en yiiksekteki kisiyi acimadan dibe atabilir. Bir¢ok seyin
biiyiikliigiin dogasindan degil bizim kiiciikliigiimiizden kaynaklandigimni sdyler. insan icin en
biiyiik sey her seyin kafamizda oldugunu bilerek kusurlarimizi gidermek oldugunu bu agidan
ruhun, talihin vaatlerinden ve tehditlerinden 6teye tasmmasi gerektigini sdyler.>*? Seneca’nin
yasam iizerine dile getirdigi diislinceler, insanin kendini tanimasi ile varligi tanimasi arasinda
gerceklesecek bilgelik iizerine kurulu oldugu anlasilmaktadir. Bu bilgelik araciligiyla insan,

ruhsal dinginlige kavusarak mutluluga ulasr.

Doga Arastirmalart kitabmin {iciincii boliimiiniin giris kisimlari Isa’nin dag vaazina

benzer yapisiyla dikkat ¢ceker. Seneca, bu boliim i¢inde kisisel mutlulugun, her seyin kafamizda

39 Senece, Doga Arastirmalari, 27.

30 Senece, Doga Arastirmalart, 95.

¥ Senece, Doga Arastirmalari, 110.

392 Senece, Doga Arastirmalari, 109-111.
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olustugunu bilerek kusurlarimiz1 gidermekle kazanilacagini sdyler. Insanin tanrisal olandan
uzaklastik¢a kalbinin kararacagini, bu ylizden insanin bu hayatta Tanr1’nin istencine razi olarak,
dua etmesi, iyi bir zihni arzulamas1 ve diinyaya ait yiiklerden kag¢inmasi gerektigini belirtir.
Insanin kendine olan kéleligi, arzulardan, 6diil beklemekten, gdzler dniinde bulunulmaktan
kaynaklandigin1 ama hayatin ya da varligin dogasini arastirmis bir zihnin bu tiir ruhu yoran
isteklerden kurtulacagmi belirtir.>** Insanin bdylece Roma vatandashigmin sagladigi haktan
daha yiice olan doga yasasimnin 6zgiirliigiine kavusacagini belirtir. insanin ulusal kimliginden
ziyade goksel anlama bagl bir evrensel yasa tasavvuru i¢inde alacagi ahlaki tutuma benzer bir
sdylem hem erken dénem Stoact metinlerde hem de incil metinlerinde goriilmektedir. Bu

durum da bize, mevcut dgretiler arasinda devam eden iliskiyi gostermektedir.
4.2. Epiktetos (iS.y. 50-y. 120)

Kiiciik Asya topraklarinda kole olarak dogan Epiktetos, gencligini Roma’da Nero’nun
azatlis1 ve katibi Epaphroditus’un kolesi olarak gegirir. Roma’da bulundugu zamanlarda Stoaci
filozof Musonius Rufus’un derslerini takip eder. Roma’da ders vermeye basladigi donemlerde,
Imparator Domitianus’un felsefecileri Roma’dan gonderme karar1 iizerine Yunanistan’in
kuzeybatisinda bulunan Epeiros’a gelip yerlesir. Epiktetos’un, bir ayaginin sakat oldugu ve
Roma’daki hayatinin oldukga fakir gectigine dair kayitlarin disinda hayatiyla ilgili baska bir
bilgi aktarilmamistir.’** Oliimiine kadar Epeiros’ta kalip dersler verir. Derslerini dinleyen
tarihci Flavius Arrianos, Epiktetos’un konusmalarini not alarak ‘Soylevler’ (dwutpipai) adiyla
bir araya getirir. Arrianos ayrica Sdylevler iginden sectigi bazi boéliimler iizerinden

‘Enkheiridion’ isimli &zet bir el kitabi1 hazirlar.?>> Epiktetos’un diisiinceleri, basta Marcus

393 Senece, Doga Arastirmalari, 111. . _
* Epiktetos, Enkheiridion, gev. C. Cengiz Cevik (Istanbul: Is Bankas1 Yay., 2024), 8.
39 Pierre Hadot, I¢ Kale, ¢ev. H. Can Utku (Istanbul: Alfa Yay., 2021), 113.
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Aurelius olmak iizere Kilise babalari, Ortacag§ ve Ronesans diistliniirlerini etkiledigi

gorilmektedir.

Epiktetos diisiincelerinde, erken déonem Stoaci gelenegi takip eder. Ahlak ve erdeme
dair diisiinceleri, pratik ahlaka yoneliktir. Enkheiridion kitabinda, insanin kendi varligina ait
ruhsal yetilerle, varliginin haricinde olan maddi seyleri birbirinden ayirdigi goriilmektedir.
Insanin varligina ait seyler dogasi geregi 6zgiir istence aittir ama dissal seyler kendini insana
mecburiyetler i¢inde buyuran kélece duygulardan gelir. insan kendisine ait olanin 6zgiirliigii
icinde hareket ederse harici olan higbir seyden zarar gormez. Insanin yapmasi gereken dncelikle
varliginin disindaki seylerin dogasini tanimasi ve ona gore hareket etmesidir.>*® Insan, yasamin
her durumunda kendine yonelmeli ve kendisine ait olmayan seylerle 6viinmemelidir. Epiktetos,
ahlaki duyus ile digsal unsurlara bagliligin bir arada olamayacagini, ruhsal gelisimi isteyen
kisinin digsal seylere ‘algi kapilarini’ kapatmasi gerektigini soyler. Yasami dogru olgiilerle
yasayan kisilerin Herakleitos ve Diogenes gibi tanrisal solene katilacagim belirtir. Ozgiir
insanin kendisine bagli olmayan seyleri kiigciimsemesi i¢in her giin 6limi hatirlamasi
gerektigini ifade eder.*’ Stoacilar, 6liimii hatirlamayr (Memento Mori) erdemli yasam
arzusunun, hayatin mesguliyeti i¢inde kaybolup unutulmamasi i¢in nihai gercek olarak
hatirlanmas1 gerekliligini belirtmek igin kullanir. Ozellikle ge¢ donem Stoacilarin bu temel
iizerinden 6liim fikrini yasam felsefelerinin mantig1 haline getirdikleri goriilmektedir. Seneca
‘Ahlak Mektuplarinda’, giiniiniin degerini bilen ve her an biraz daha 6lmekte oldugunu anlayan
kac kisi var diye sorduktan sonra, santyoruz ki 6liim oniimiizdedir ama ¢oktan hayatin geri

kalan kismii 8liim ele gecirmistir der.>*® Epiktetos da 6liimiin gelisine hazir olan kimsenin

396 Epiktetos, Enkheiridion, 1-2.
37 Epiktetos, Enkheiridion, 4-9.
398 Seneca, Ahlak Mektuplari, 33.
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oliimden kaygilanmasina gerek kalmayacagini belirtir.>* Marcus Aurelius ise her zaman her an

dlecek biriymis gibi hareket edilmesi gerektiginden bahseder.**

Epiktetos, baz1 insanlarin tanrinin varligina inanmadigini, bazilarinin tanrinin varligina
inandigin1 ama onun yeryiiziine miidahale etmedigine inandigini, ii¢lincii bir grubun tanrilarin
sadece tanrisal mevzularla ilgilenip insan iliskilerine karismadigina inandigini, doérdiincii bir
kesimin de tanrilarin insanlarin alelade islerine karigsmayacagina inandigin1 ve son olarak
Sokrates gibi kisilerin tanriya, onsuz higbir sey yapamayacak sekilde inandigimi soyler. ‘!
Epiktetos insanin tanrisal irade arzusu i¢inde bir bilince sahip olmasi gerektigini soyleyerek
Sokrates¢i tanri tasavvurunun Onemini agiklamaya calisir. Sdylevler’de, insanin Tanri’nin
bedeninden geldigini ve insanin Tanr1’y1 hakkiyla tanirsa algaltici diislincelere kapilmayacagini
sdyler.**2 Ona gore insan yeryiiziine tanrinin eserlerini gorerek varligini anlamlandirmasi igin
gonderilmistir. Bu derece deger verilmis bir insanin hayatini hayvanlar gibi yasamasini
kinayarak insanin hayati anlamaya ¢alisarak dogayla uyumlu bir yasam anlayigina ulagsmasi
gerektigini belirtir. *° Enkheiridion’da tanrilarla ilgili dogru diisiinceye sahip olunmasi
gerektigini sdyledikten sonra, onlarin evreni 1yi ve adil bir sekilde yonettiklerini soyler. Her sey
bu en yiice akil tarafindan gerceklestirilir. Insanin eski torelere bagl kalarak tanrilara kurban
kesmesini, ilk hasadin iriinlerinden bagislarda bulunmasini ve bu konuda cimrilige

kapilmamas: gerektigini belirtir.**

Epiktetos, Kinik ve erken Stoaci diisliniirlerin kozmopolitizm ve erdemli insanlarin
tanriyla akrabalig1 temelinde dile getirdikleri diisiinceleri kendi konusmalari i¢inde glindeme

getirerek su aciklamay1 yapar:

399 Epiktetos, Soylevier, 126, 127, 130.

400 Marcus Aurelius, Kendime Diisiinceler, gev. Y. Emre Ceren (Istanbul: Is Bankas1 Yay., 2018), 119.
401 Epiktetos, Soylevier, 59.

402 Epiktetos, Soylevier, 59.

403 Epiktetos, Soylevier, 37.

404 Epiktetos, Enkheiridion, 15.
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“Yeryiiziiniin bu biiyiikligii ve konukseverliginin farkina varmig; en biiyiik, en giiclii ve en genis
birlikteligin insan ve tanri arasinda oldugunu 6grenmis olan; tanridan gelen soyun yalnizca babasi ve
dedesini degil yeryiiziinde dogmakta ve biiylimekte olan biitiin her seyi ve ilk olarak akil sahibi varliklari
kusattigini bilen ve yalnizca onlari Tanr1 toplumu i¢inde birlik olusturabildiklerini géren bir kimse neden
kendisini evrenin yurttasi olarak adlandirmasin? Neden kendisini Tanri'nin ogullarindan biri olarak
adlandirmasin?”405
Epiktetos’a gore insanlar, erdem agisindan insanin en {istlin seviyesini temsil eden ve
bu ozelligiyle tanrinin yeryiiziinde akrabasi olmaya en layik kisi olan Sokrates gibi hayatini

yasamalidir.** Bunun igin de insanin dncelikle, egitimle bilgi sahibi olmas1 ama bilgiyi de

kendi iradesini tanimak i¢in kullanmasi gerektigini belirtir.

Epiktetos’a gore egitimin amaci, tanrisal iradenin bilincine eriserek 0zgiir olmay1
aramak olmalidir.*’” Bu aray1s insana gercek 6zgiirliigii verecektir. Diinya hayat1 icindeki her
tirli kiilfetin dogas1 geregi katlanilabilir oldugunu sdyleyen Epiktetos, bu hayata kendini
hazirlayan kisinin ruhsal gelisimini de basarili bir sekilde gerceklestirecegine inanir. 4%
Soylevler’de Kiniklerin davraniglariyla ilgili kendisine sorulan soruya dnce “biiyiik meselelere
Tanri'dan bagimsiz girisen kimseler Tanr1’nin nefretini kazanirlar” diyerek bazi davraniglarini
hos karsilamadigini belirttikten sonra buna ragmen Kiniklerin kendi Ogretilerine bagh
hayatlariyla kusursuz insanlar olduklarini sdyler.*” Epiktetos’un Kinikler hakkindaki bu ayrimi
onun hakikate ve erdeme bagl felsefesinin yorumlarina nasil etki ettigini gostermesi agisindan

onemlidir. Bu acidan Kinikleri belli yonleriyle elestirirken onlarin yasam tercihlerine baglh

ilkeli tutumlarin1 6vdiigi goriilmektedir.

405 Epiktetos, Soylevier, 46.
406 Epiktetos, Soylevier, 49.
407 Epiktetos, Séylevier, 60.
408 Epiktetos, Soylevier, 94.
409 Epiktetos, Soylevier, 299.
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Erdem diislincesinde Epiktetos, erken Stoacilarin diistincelerine bagli kalarak erdemin,
ruhsal gelisime kosut bir sekilde gelistigini ve bu amacla hareket eden kisinin mutluluga
ulasacagini diisiiniir.*!° Erdemin teorik olarak bilinmesinin kisiye bir sey kazandirmayacagini
diisiinen Epiktetos, erdemin hayatin i¢inde bilgi ve ruhsal ilerlemeyle kazanilacagini belirtir.
Bu diisiincesiyle Epiktetos, orta donem Stoacilarin teorik zeminde inceledikleri etik
tartismalardan ayrilarak Kinik ve Erken Stoacilarda karsimiza ¢ikan, erdemle yasam arasindaki
diisiinceye geri doner. Kisi dogaya uygun eylemleri gerceklestirip iradesini gii¢lendirirse digsal
seylerin aldatic1 goriinlimlerinin farkinda olacak ve igsel 6zgiirliigii elde edecektir. Genel olarak
Epiktetos’un, insanin amacinin en yiiksek iyiye ulasma iradesi gdstermesi gerektiginin felsefi

temellerini kurmaya calistig1 goriilmektedir.*!!

4.3. Marcus Aurelius (iS. 121-180)

Marcus Aurelius, anne ve baba tarafindan soylu bir ailenin ¢ocugu olarak Roma’da
dogar. Geng yasta babasini kaybeden Aurelius biiyiikbabasi tarafindan yetistirilir. Ozel
ogretmenlerden Latince ve Yunanca egitimi, Stoaci Apollonius Chalcedonius’tan felsefe
dersleri goriir. Geng yasta imparator Hadrianus un takdirini kazanarak himayesi altina girer.
Hadrianus ardili Antonius Pius’u o da daha sonra Aurelius’u evlat edinir. Aurelius, IS. 161°de
Lucius Verus’la birlikte Roma’y1 yonetir. Hayatinin son on senesi savaslarda gecen Aurelius
bu siiregte hayat iizerine ‘Kendime Diisiinceler’ isimli kitabini yazar.*'? Kitap Aurelius’un
egitimine etki eden kisilerin isimlerini anmasiyla baglar. Bu boliimde Epiktetos’un
Soylevler’ine nasil ulastigindan, Apollonius ve Chaeroneali Sextus’dan aldig1 Stoaci egitimden
bahseder. Kitap biyografik oOgeler altinda, kendi hayatindan hareketle yasam hakkinda

diisiincelerini dile getiren bir kisinin taniklig1 seklinde ilerler.

410 Epiktetos, Soylevier, 28. .
411 Umberto Eco vd., Felsefe Tarihi II, gev. Leyla Tongug Basmaci (Istanbul: Alfa Yay., 2020), 125.
412 Howatson vd., “Aurelius Marcus”, 127; Aurelius, Kendime Diisiinceler, 5-7.
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Diisiinceler, Aurelius’un biyografisinden disa dogru agilan hitap bi¢imiyle, kisisel bir
muhasebe oldugu kadar felsefi temelde Stoaci gelenekle siirdiiriilen diisiinsel bagi ortaya koyar.
Kitap ikinci bir kisiye hitap eden kurgusal 6zelligine ragmen igeriksel yapisi itibariyle i¢
konusma seklinde (meditasyon) devam eder. Diisiinceler, hayat {izerine yazilmis notlardan
olusmaktadir. Metnin genel temasi, insanin neden yasamin gegiciligini bir bilgelik tavrina
dontstiirmesi gerektigi iizerinde durmaktadir. Aurelius’a gore hayatin geciciligi, diinyada
bulunmanin bir gercegi olarak erdemli yasam iizerine kurulu bir hayat1 zorunlu kilar. Insanlarin
hayatini etkileyen iinlii filozoflarin ve giiclii krallarin isimlerini sayarak, onlarin ‘tiyatrolarinin’
iyi ve giizel yonleriyle geride kaldigin1 ve ge¢ip giden yasamda insanin kendi dogasina uygun
isleri yapmasi gerektigini hatirlatir.*!> Aurelius, Stoa dgretisine bagh kalarak tek iyiligin erdem
oldugunu tek kotiiliigiin erdemsiz bir yasam oldugu anlayisin felsefi icerikte temellendirmeye
calisir.*'* Bu konudaki diisiincelerini, kendi biyografisi iizerinden temellendirir. Bu agidan
Aurelius’un, kendini aragtirarak insanin ve yasamin taninabilecegi Sokrates¢i gelenege bagl

kaldig1 goriilmektedir.

Aurelius, insanin karsilagsacag seyleri bir felaket olarak gérmemesi gerektigini bununla
birlikte zorluklara gdgiis germenin kisiye mutluluk saglayacagin ifade eder.*!” insan yillarca
yasasa da 0ltim karsisinda nefes aldig1 anin gercekligini yasayacagini soyleyerek hayati savasa
ve bir yolcunun gegici konaklamasina benzetir.*!® Aurelius’a gore insan1 insan yapan seyler
haricinde higbir sey insana ait degildir.*!” Insan aklinda neyi ¢ok diisiiniirse ona benzeyecegini
¢linkii ruhun diisiincelerce sekillendigini ifade eder. Insana, insana 6zgii seyleri yapmanin
mutluluk verecegini sdyleyerek insana 6zgii seylerin; insanlara iyi davranmak, duygularin esiri

olmamak iyi ve kotliyii ayirt edebilmek ve evrenin dogasina uygun yasama yollarini diistinmek

413 Aurelius, Kendime Diisiinceler, 117
414 Aurelius, Kendime Diisiinceler, 77.
415 Aurelius, Kendime Diisiinceler, 40.
416 Aurelius, Kendime Diisiinceler, 18.
47 Aurelius, Kendime Diisiinceler, 47.
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oldugunu belirtir.*!® Aurelius’un bu diisiinceleri onun Stoaciligin antik koklerini de igeren

evrensel bilgelik anlayisina bagliligini gostermektedir.

Aurelius, tanrilarin insanlart birbirine yardim etmeleri ve zarar vermemeleri icin
yarattigini bu durumu ihlal etmenin tanrilara saygisizlik olacagini ifade eder. Yalan sdyleyen,
haz pesinde kosan, acilardan kagan kisilerin de tanrilara saygisizlik yapacagini soyler. Evrensel
doga herkese esit mesafede ceza ve miikafat verdigi i¢in insanin da payina diisene razi olmasi
gerektigini belirtir. Oliime tepeden bakmak yerine 6liimii sevecenlikle karsilamak gerektigini
soyler. Insan maddi seylerden ve ruhu kabalastiran zevklerden uzak durarak 6liimii arzulayabilir.
Erdem ve erdemsizligin kisinin eylemlerinde ortaya ¢ikmasi gibi, toplumsal bir varlik olan
insanin iyi ve kotii eylemlerinin de toplum iginde ortaya ¢ikacagim ifade eder. insam1 kaygiya

stiriikleyen maddi seylere karsi sade olmanin gerekliligini hatirlatir.

Gec¢ donem Stoaciligi, Stoact felsefenin bir 0greti bigimine doniisecek sekilde ele
alinmasi yoniinden okulun tarihinde farkli bir 6zellige sahiptir.*!® Bu dénem diisiiniirlerinin
felsefesi, sistemli bir felsefeden ziyade Stoaci temelde hayat {izerine dile getirilen din, ahlak,
felsefe konulu diisiincelerden olusur. Roma imparatorunun yaninda yetki sahibi olan Seneca,
kolelikten azat edilmis Epiktetos ve Roma Imparatoru Marcus Aurelius’un yazilari biyografik
ozelliklerinin yani sira, ge¢mis felsefe tarihi konularimi tartismaya devam eder. Bu metinler
belirli dzellikleriyle hem Helenistik dénem Yahudi metinlerine hem de Incil’in anlatisina
benzer bir erdem ve bilgelik anlayisina sahiptir. Bu benzer diisiinsel yapinin olugsmasinin

Helenistik kiiltiirle dogrudan iliskili oldugu anlasilmaktadir.

Stoaci diisiince, Orta Stoacilik doneminde Roma’da yayilirken felsefi bir okul oldugu
kadar kendi ilkelerine bagl dini bir 6greti seklinde yayildigr goriilmektedir. Benzer bir siireg

Dogu’da Yahudi diisiiniirler arasinda gelisir. Helenistik donemde Yunanli topluluklarla ayn

418 Aurelius, Kendime Diisiinceler, 81.
419 Barrow, Romalilar, 157.
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sehir ortamini paylasan Yahudiler, Yunan felsefesinden yararlanarak kendi inanglarina yonelik
metinler yazar. Bu metinlerin genel olarak Yunan felsefesine ve Kkiiltiirline karsi kendi
inanglarin1 savunduklar1 metinler olduklar1 goériilmektedir. Bu ¢aba ve ayni zamanda ortak
yasamin kag¢inilmaz kildig1 kozmopolit duyarlilik, benzer diisiinsel kaygilar1 ortaya c¢ikarir.
Stoaci diisliniirlerin, Atinali ya da Romali olmanin karsisina erdem temelli evrensel vatandasligi
koymas1 ve insan1 ahlaki eylemleri 6zelinde dikkate almasi, ulusal kimligin sinirlarin1 asan bir
Ogreti olarak yayilmasini saglar. Yahudi dindarlig1 agisindan bdylesi bir bakis acist temel
problemler tasir. Cok erken tarihlerde secilmis halk olmayi millet ethosuna doniistiirmiis
Yahudiler i¢in, insana mutluluk kazandiran davranis Yahudi tanrisina ya da téresine baglilikla
dlciiliir. Incil’in mesajinda Yahudi inanc, insanla ilgili temel bir tutum iizerinden yeniden ele
alinir. Bu nokta Isa’min mesaji ile bir kismi Isa’nin ¢agdasi olan son dénem Stoacilarin

metinlerindeki benzerlik dikkate alindiginda 6nemli bir yakinlig1 6niimiize koymaktadir.

Epiktetos’un erdemin teorik bilgisiyle birlikte ruhsal gelisim i¢in gerekli gordiigii pratik
uygulamalarla ilgili agiklamalarmi, Incil metinlerinde karsilastigimiz iki farkli inang tutumu
ozelinde yeniden degerlendirdigimizde erken donem Hiristiyan tarihiyle ilgili yeni bir yorum
imkani belirmektedir. “Kisi yalniz imanla aklanir*** diyen Pavlus ile “Kisi sadece imanla degil
islerle de aklanir*?! diyen Yakup’un arasindaki goriis farkliliginin bu karsilastirma dzelinde
temel bir olguya isaret ettigi goriilmektedir. Incillerde teori-pratik ya da iman-amel iliskisi hem
Isa’nin vaazlarinda hem de Yakup’un metninde dne ¢ikar. Bu acidan, erken dénem Stoacilari
ile ge¢c donem Stoacilarinin erdemli isler temelinde 6ne ¢ikardiklar: teori-pratik uyumuna dair
diisiincelerinin Isa’nin ve Yakup’un diisiinceleriyle ortiistiigii goriilmektedir. Bu durum da
Pavlusgu diisiincenin felsefe, etik, teoloji ve 6zgiirlilk konusunda Yunan felsefesine yakin bir

icerige sahip olduguyla ilgili 6n kabuliin gozden gecirilmesi gerektigini gostermektedir.

420 Rom.3:28.
421 yak.2:24.
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Helenistik donem felsefi diisiince okullarmi dikkate aldigimizda, isa ve Yakup ¢izgisinin,
Sokratesc¢i okullarda gelisen diisiinceyle ortak bir zeminden hareket ettikleri anlasilmaktadir.
Bu yakinlik diinya tasavvuru, teoloji, erdem, 6zgiirliik ve politik konular1 da icermektedir.
Pavlus’un Isa’nin mesajina dair Tevrat temelli felsefi agiklamalar1 Isa’nin mesajimi yeniden
Yahudi gercekliginin icerisine tasir. Bu durumun, Isa’nin erdem ve bilgelik temelinde insa
etmek istedigi yeni inan¢ duyarliliginin tekrar Yahudilik i¢ine tasinmasiyla sonuglandigi

goriilmektedir.
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II. BOLUM

HELENISTIK DONEMDE YAHUDILIK

Helenistik donem, Biiyiik Iskender’in dogu seferleri sonrasinda elde ettigi askeri
basarilar sonucu baslar. Iskender’in Pers Imparatorlugunu sona erdiren galibiyetleri,
Mezopotamya, Sam-Y ahuda, Misir ve Kiigiik Asya iizerinde yeni siyasi bir yapiy1 ortaya ¢ikarir.
Pers Imparatorlugu’nun egemenligi altinda kalan bu bélgelerde (10. 535-334) farkli ulustan
insanlarin  barigcil  bir sekilde yasadigi toplumsal iligkilerin 6nceden kuruldugu
goriilmektedir.*?? Kyros (10. 559-529) Med Kralligin1 yiktiktan sonra yayinladigi bildiri ile
Babil’deki kolelerin 6zgiirlestirilmesini emreder ve bu silirece bagli olarak Babil’de siirgiinde
bulunan Yahudilerin yurtlarina donmelerine ve Mabetlerini yeniden insa etmelerine izin
verir.*?* I. Darius déneminde, Persli olmayan kisiler idari islerde gdrevlendirilir. Darius ayrica
Misir’t egemenligi altina aldiktan sonra Misir tapinaklarini onararak Misirl rahiplerle istisare

ederek Misir yasalarimi kanunlastirma karar1 almalarini saglar.***

Pers Imparatorlugu, belli bolgelere Satrap olarak atanan kisilerin idaresi altinda uzak
bolgelerin kontroliinii ve glivenligini saglar. Satraplar yonetici olduklar1 bolgelerde genis
yetkilere sahip olan ve merkezi yonetime hara¢ ve asker gondermekle yiikiimlii kisilerden
olusur.*?® Satraplarin idare ettikleri bolgelerde ortaya ¢ikan sorunlara dogrudan miidahale etme
haklarina sahip olduklar1 bilinmektedir.**® Pers egemenligi altinda, Kiiciik Asya bolgesinde

yasayan Yunanlilar, Lydialilar; Sam-Yahuda bolgesinde, Fenikeliler, Yahudiler ve Kuzey

422 Bverett Ferguson, Backgrounds of Early Christianity (Michigan: William Eerdmans Publishing, 1993), 6;
Louis Frederic, Medeniyet Tarihi I, ¢ev. Vahdet Giiltekin (Istanbul: Dogan Kardes Yay., 1974), 146; Nihat
Tekdemir (ed.), Persler (Istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2017), 2-3.

423 Howatson, “Kyros”, 530; Lerner (ed.), Western Civilizations I. Volume, 137; Ezr.1:2-4.

424 Lerner (ed.), Western Civilizations 1. Volume, 138; Louis Frederic, Medeniyet Tarihi I, 152.

425 Lerner (ed.), Western Civilizations 1. Volume, 138.

426 Ezr.4: 8.
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Afrika’da Misirlilar, kendi kimliklerini koruyarak varliklarmi siirdiiriir ve bu politikalarin
Iskender’le birlikte baslayan yeni idari donemde ayni siyasi yapi igerisinde devam ettigi

goriilmektedir.*?’

Biiyiik iskender’in 10 334 yilinda Granikos Savasiyla baslayan dogu seferi, 10 331°de
Gaugamela Savas1 sonucu Pers Imparatorlugu’nun yikilmasiyla sonuglanir. Iskender sirasiyla
Granikos Savasinda Kiiciik Asya ve Orta Anadolu’nun, Issos Savasinda Sam-Yahuda ve
Misir’in ve son olarak Gaugamela Savasinin sonucunda Mezopotamya bolgesinin hakimiyetini
ele gecirir. Iskender’in askeri basarilarinin yani sira ele gegirdigi bolgelerdeki yerel tapinaklara
kurbanlar sunarak ve kehanet merkezlerini ziyaret ederek Helenizm idealini gerceklestirecegi
temelleri kurmaya c¢alistig1 gortilmektedir. Sardes’i ele gegirdiginde sehrin yiiksek bir yerine
Zeus adma bir tapmak yapilmasini emreder. Efes’teki Artemis tapinagina bagislarda bulunur.*?8
Misir’da Iskenderiye sehrinin insa edilmesini emrederek bu sehirde Misir ve Yunan tanrilari
i¢in tapmak yerlerinin kurulmasini ister.*?* Iskender, Pers Imparatorlugunun merkez sehirleri
olan Babylon, Persopololis, Ekbatana gibi sehirleri ele gecirdikten sonra Afganistan’a ve
Hindistan’a seferler diizenler. *** Bu seferlerden de askeri basarilar elde eden Iskender

yakalandi1 atesli bir hastalik sonucunda erken yasta dliir (I0 323).**! Daniel kitab1, Iskender’le

baslayan ve ardillartyla devam eden tarihi siireci su sekilde anlatir:

“Gordiigin iki boynuzlu ko¢ Med ve Pers krallarini simgeler. Teke Yunan Kralidir; gdzleri arasindaki
biiyiik boynuz birinci kraldir. Kirilan boynuzun yerine ¢ikan dort boynuz, ulusundan ¢ikacak dort kralligi
simgeliyor. “Bu dort kralligin sonu yaklasip yapilan kotiiliikler doruga varinca, sert yiizli ve aldatmada

usta bir kral ortaya ¢ikacak. Kendisinden gelmeyen biiyiik bir giice kavusacak. Sasirtic1 yikimlar yapacak,

427 Pierre Briant, Biiyiik Iskender, Fetihler ve Siyaset, gev. Nihan Ozyildirim (Istanbul: Alfa Yay., 2021), 59.

428 Arrian, Iskender’in Seferleri, gev. Meri¢ Mete (Istanbul: idea Yay., 2006), 29-30.

429 Arrian, Iskender’in Seferleri, 74; Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 11.

430 Robert E. Lerner (ed.), Western Civilizations I. Volume (Norton, W. W. & Company, New York: 1993), 135.
1 Oguz Tekin (ed.), Hellenistik ve Roma Dénemlerinde Anadolu (Istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2021), 5.
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el attig1 her iste basarili olacak. Giigliileri ve kutsal halki yok edecek. Yapacag isleri aldatarak basaracak,

kendisini yiikseltecek. Giivenlikte olan birgoklarin1 yok edecek, 6nderler énderine kars1 duracak.’**

Ele gecirdigi topraklar iizerinde Pers idari sistemini siirdiiren Iskender ve ardillarinin
(Diadokhlar) Iskenderiye ve Antakya gibi yeni sehirler insa ederek, bu sehirlerde yeni yonetim
merkezlerinin gelismesini sagladiklar1 goriilmektedir. Bu sehirlerle birlikte Gazze gibi mevcut
kiy1 sehrinde ya da Askalon, Yafa gibi yeni kiy1 sehirleri tizerinde limanlar insa ederek deniz
ticaretinin gelismesi saglanir. i¢ bolgelerdeki sehirlerde ticaret ve ulasimin kolayca yapilmasi
icin yeni yol aglar1 olusturulur.**? Iskender, Pers Imparatorlugu hazinesini askerlere dagitarak
ticareti canli hale getirir. Pers ve Yunan halklarin1 yakinlastirma ideali ¢ercevesinde askerlerini
bolgedeki kadinlarla evlenmeye tesvik eder. Imparatorlugun resmi dili Yunanca olur*** fakat
yerli halklar giindelik islerinde kendi dillerini kullanmaya devam eder. Bu doneme ait yazitlarda
(Phrygce, Lydce, Karia Dili, Yunanca, Aramice) halklar arasindaki ¢ok-dilli iligkilerin varligi
goriilmektedir.**> Bu politikalarin, Helenistik ¢agin ¢ok-kiiltiirlii diinyasinin olusmasia etki

ettigi goriilmektedir.

1. Helenistik Kiiltiiriin Yayilmasi

Perslilerin besinci yiizyildan baslayarak topraklarini Bati’ya dogru genisletmesi ve
Makedonlarin dordiincii ylizyilin son ¢eyregi itibariyla Bati’dan Dogu’ya dogru gergeklestirdigi
ilerleme sonucu Mezopotamya, Akdeniz ve Yunan halklar1 arasinda canl kiiltiirel iliskilerin
gelistigi goriilmektedir. iki yonlii askeri hareketlilige s6z konusu imparatorluklarm kiiltiirel
idealleri eslik eder. Bu idealist hedeflerin Eksen Cag diisliniirlerinin, insan hayat1 ve etik
temelde dile getirdikleri diisiincelerin, dini ve felsefi zeminde bir kiiltiir duyarlilig1 yaratarak

sonraki yiizyillar1 etkilemesi sonucu gelistigi anlasilmaktadir. Eksen Cag Ogretilerinin,

42 Dan.8:20-25.

433 Tekin (ed.), Hellenistik ve Roma Dénemlerinde Anadolu, 6.

434 Louis-Jean Calvet, Dillerimizin Denizi Akdeniz, cev. Damla Kellecioglu (Istanbul: Monografi Yay., 2024), 80.
435 Tekdemir, Persler, 17-18.
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Perslerin yonetimi altinda hosgorii temelli bir kiiltiirel duyarliliga doniistiigii ve Iskender’in bu
kiiltiirel iligkiler temelinde kendi Helen idealizmini gelistirdigi goriilmektedir. Helenistik Cag
bu ozelligiyle Eksen Cag diisiincesine bagli bir kiiltiirel gelenegin devami olarak gelistigi

anlagilmaktadir.

Helenistik donemin belirgin 6zelligi ¢ok-kiiltiirlii yapisidir. Mezopotamya, Misir,
Yahudi ve Yunan halklari, Yunancanin yani1 sira kendi dillerini de kullanarak bu ¢ok-kiiltiirli
ortamin bir parcasi haline gelir. Makedon krallarin Yunan kiiltiirii merkezinde gelistirdikleri
politikalara yerli halklar kendi inanglartyla ve kiiltiirleriyle dahil olarak Dogu ve Bat1 arasinda
yeni toplumsal iliskilerin olusmasini saglarlar.**® Makedon Krallar, hakim olduklar1 bdlgelerde
kiilt merkezleri kurarak ya da mevcut tapinak merkezlerini yeniden restore ederek bu siirecin
gelismesine destek olur. Iskenderiye sehrinde, Osiris, Dionysios, Adonis, Attis, Amon-Ra,
Samas ve Zeus gibi tanrilar icin tapmak merkezleri insa edilir.**” Iskender, Babil’deki Asagile
tapinagmi, I. Antiokhos, Borsippa’daki Ezida tapinagini yeniler. Seleukos ddéneminde
Babil’deki Uruk ve Anu tapinaklariyla, Susa’daki Nanaia Tapmagi yeniden insa edilir.
Suriye’nin lopolis kentinde Zeus Keranios’a adanmus bir kiilt merkezi kurulur. Mevcut tapinak
merkezlerinin yenilenmesi ya da yeniden insa edilmesiyle Mezopotamya ve Suriye halklarinin
antik inang¢larinin merkezinde bulunan Uruk, Anu, Bel, Ahura Mazda, Astarte, Adonis gibi
tanrilarm yaninda Zeus icin de kiilt merkezlerinin kuruldugu goriilmektedir. *® Benzer
politikay1r Ptolemaioslular Misir’da ve Kiigiik Asya’da gerceklestirerek Misir’in  antik

inanglaryla iliskili yeni tapinak merkezleri insa ederler. Bu yeni tapinak merkezleri arasinda

436 Lerner (ed.), Western Civilizations 1. Volume, 136.
437 Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 249; Pirenne, Biiyiik Diinya Tarihi, 117.
438 Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 260-261.
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Serapis®*? ve Arsinoe** kiiltii, M1sir ve Yunan antik inanclarmin bir karisimi olarak gelisir.**!
Bu faaliyetler sonucunda Mezopotamya, Sam, Hitit ve Yunan tanrilariin farkli isimlerle diger

halklar tarafindan benimsenip saygi gordiigli yeni inang bi¢gimlerinin gelistigi goriilmektedir.

Iskender’in ardillar1 arasinda baslayan iktidar savaslari, Imparatorlugun merkezi
yapisinin dagilmasima sebep olsa da Perslerin diizenli idari yapist iizerinde kurulan
Imparatorluk farkli kralliklar altinda varligini siirdiiriir.**> Diadokhlar arasinda 10. 275’lere
kadar devam eden hegemonya savaslar1 sonucu imparatorluk topraklar1 Ptolemaios, Seleukos
ve Antigonos Hanedanlig1 altinda ti¢ kralliga boliiniir. Bu topraklar arasinda sadece Antigonos
Hanedanliginin ulusal biitiinliige sahip oldugu, Ptolemaios ve Seleukos Kralliklarinin ise farkl
ulustan halklarin bir arada yasadigi kozmopolit cesitlilige sahip oldugu goriilmektedir. 43
Ptolemaios ve Seleukos yonetimi altindaki halklar, kendi yerel inanglarini siirdiirerek soz
konusu kralliklara Helen idealizmi yaninda dogulu bir kimlik de kazandirdig1 anlasilmaktadir.
Bu durumun bir sonucu olarak s6z konusu kralliklarin, Antik Mezopotamya ve Misirh
yOneticilerin soylarini tanrisal soyla iliskilendirdikleri gelenegi siirdiirdiikleri ve hanedanliklar

icin kokenleri antik mitlerle iliskili olan tanrisal unvanlar kullandiklar1 goériilmektedir. Krallar

439 Serapis Kiiltii, I. Ptolemaios’un, Misir ve Yunan halklar1 arasinda ortak kiilt olusturma niyetiyle Memphis’te
siirdiiriilen Osiris-Apis kiiltiinii iskenderiye sehrinde birlestirmesiyle kurulur. Bu kiiltiin kurulmasinda Eleusisli
Timoteus ile Misirli tarih¢i Manethon’un Amon-Ra tanrilarini birlestirerek Serapis kiiltiinii olugturduklart
belirtilmektedir. (Bknz. Pirenne, Biiyiik Diinya Tarihi, 117). Plutarkhos, I. Plotemaios’un riiyasinda Plouton’un
heykelini gérdiigiinii ve bu heykeli Iskenderiye’ye getirmek istedigini Manetho ile Timoteus’un Kralin riiyasinda
gordiigi kisinin Serapis oldugunu séyleyerek Krali buna inandirmalart sonucu Serapis tapimnaginin kuruldugunu
aktarir. (Bknz. Gerald P. Verbrugghe - John M. Wickersham, Native Traditions in Ancient Mesopotamia and Egypt.
(Michigan: Michaha Press, 2003), 122). I. Ptolemaios, Serapis Kiiltii ile hem kralliga koruyucu bir tanr1 saglar
hem de iskenderiye sehrini dini bir merkez haline getirme projesini gerceklestirmis olur. III. Ptolemaios
Iskenderiye’de Serapis adima biiyiik bir tapinak inga eder. (Bknz: Howatson, “Serapis”, 530.) Serapis kiiltiine ait
Delos adasinda bulunan yazitlar bu kiiltiin Yunan cografyasinda da yayildigini gostermektedir. (Bknz: Ferguson,
Backgrounds of Early Christianity, 252.

440 Arsinoe Kiiltii: 1. Ptolemaios, kiz kardesi Arsinoe ile evlendikten sonra bu evliligi iki kardes tanr1 olan Zeus ile
Hera’ nin evliligi ile 6zdeslestirir. Arsinoe 10 270’te 6liince onun adma bir kiilt merkezi olusturulur. Arsinoe kiiltii,
Misir ve Yunanlilar icin bas tanrica olarak saygi goriir. Iskenderiye’de kurulan Arsinoeion Tapinagina soylu
ailelere mensup Yunanl kadinlar rahibe olarak katilir. Misir kokenli olan Serapis kiiltiiniin Iskenderiye ve Kiigiik
Asya bolgesinde yayilmasi gibi temelde Yunan mitlerinden kaynaklanan Arsinoe kiiltii de Misir’da yayilir. (Bknz:
R. Malcolm Errington, Helenistik Diinya Tarihi, cev. Giilsah Giinata (Istanbul: Homer Yay., 2017), 158, 161).

441 Tekdemir, Persler, 66.

442 Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 11.

443 Mansel, Ege ve Yunan Tarihi, 510.
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adina hem yasarlarken hem de oldiikten sonra resmi merasimlerde kiiltsel tapinmalar

gerceklestirilir.***

Makedon krallarin egemenlik kurduklar1 topraklar lizerinde yerel halklarla iyi ge¢cinme
politikas1 imparatorlugun siirekliligini saglar. Ptolemaios ve Seleukos Hanedanlar1, Iskender’in
Dogu ile Bati’y1 birlestirme politikasini siirdiirerek Mezopotamya ve Akdeniz halklar
arasindaki iliskilerin siirekliligini saglar. Cok kiiltiirlii iliskiler 6zellikle Iskender ve ardillarmin
Yunan modeline gére insa ettikleri Iskenderiye, Antakya gibi yeni sehirlere yerlesen halklar
arasinda benimsenir. Bu sehirlere yerlesen Yunanlilar Helen kimliklerini dogunun igine
tasirlarken yerlestikleri bolgelerin kiiltlirlinden de etkilenirler. Yeni sehirlerin dogulu
yerlesimcileri de Helen egitimi alarak hakim kiiltiiriin diinyasi icine girer.**> Bu donemde Atina,
Kudiis, Efes gibi kadim sehirlerin kozmopolit iliskilere kapali oldugu ve eski geleneksel
inanclarin1 muhafaza ettikleri fakat siirec i¢inde bu sehirlerin de Helenistik iliskilere agik hale
geldigi goriilmektedir. Yeni kurulan sehirler egitim ve dini merkezler seklinde insa edilir.
Burada kurulan Kkiitiiphaneler, gymnasyumlar ve yeni kiilt merkezleri bir¢ok insanin bu
sehirlere akin etmesine neden olurken bu halklar arasinda kurulan iliskiler, kiiltiirel olarak yeni
insani duyarliliklarin gelismesine dogrudan etki eder. Egitim merkezleri araciligiyla Yunan
filozoflarinin bilgi, erdem, etik ve yasa temelinde dile getirdikleri diisiinceler, dogulu halklar
tarafindan taninmaya baglar. Bu diislinceler arasinda Sokrates felsefesinin takipgileri olan Kinik
ve Stoaci diigiincelerin, Eksen Cag diisiiniirlerinin insan ve diinya hayati 6zelinde gelistirdigi
diisiince cizgisine benzer icerigiyle one ¢iktig1 goriilmektedir. Stoacilar evren, tanr1 ve insan
biitiinliigii temelinde dile getirdikleri erdem diisiinceleriyle Eksen Cag bilgeligi temelinde yeni
bir felsefi tutumun gelismesini saglarlar. Bu 6zellikleriyle Stoacilarin, dogu inanglarina benzer

evren diislinceleriyle ve erdem-etik temeldeki kozmopolit felsefeleri ile evrensel bilgelikle

444 Mansel, Ege ve Yunan Tarihi, 511. .
45 Karen Armstrong, Biiyiik Doniisiim gev. Barig Baysel (Istanbul: Pegasus Yay., 2019), 465.
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iligkili bir diisiince gelenegini siirdiirdiikleri ve bu durumun metin gelenegine sahip iki kadim
kiiltiir olan Yunan ve Yahudi disiiniirlerin bulustugu felsefi zeminin kurulmasina imkan

sagladig1 goriilmektedir.

2. I1I. Mabet Doneminde Yahudiler

II. Mabet donemi, Pers Kralliginin kurulus tarihiyle iliskili olarak baslar. Pers Krali
Kyros, kralliginin erken yillarinda iilkesindeki kolelerin ozgiirlestirilmesini ve iilkelerine
donmek isteyenlere izin verilmesini emreder. Bu kararname iizerine bir¢ok Yahudi topraklarina

geri dénerken biiyiik bir Yahudi niifusun Babil’de yasamaya devam ettigi bilinmektedir.*¢ I.

Artaxerxes (10. 465-424) déneminde Ezra ve Nehemya’da Kudiis’e gidenler arasina katilir.**’
Yahudi tarih¢i Josephus’a gore Kyros’un Yahudileri serbest birakma karar1 almasinda Yeseya

44

kitabin1 okumas1**® ve Tanrmin yonlendirmesi etkili olurken**® modern tarihgiler Kyros’un

ortak diismanlar1 olan Keldanilere karsi birlik olusturmak ve Misirlilara karsit Yahuda

bolgesinde tampon bir alan olusturmak niyetiyle bu izni verdigini belirtir.*>

Eski Ahit, Kyros’un Yahudilerin Mabedi yeniden insa etmeleri i¢in yardimda
bulundugunu ve Nebukadnezar doneminde ele gecirilen Mabet hazinelerini geri gonderdigini
aktarir. ! Sesbassar ve Zerubbabil onderligindeki Yahudiler, 10. 520-515’lerde Yahuda
bolgesine yerlesip tapinagi yeniden insa etmeye baslar. Bu bolgeye siirgiin doneminde
yerlesmis olan ve zamanla Yahudilesen halklar Mabet’in insasinda donenlere yardim etmek

ister fakat yardim talepleri kabul edilmeyince Suriye bolgesinde bulunan Pers Satrabina

446 Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 376.

447 EBzr.7:1; Neh.2:1.

448 Ysa.45:13.

449 Josephus, Jewish Antiquities Books VI, (IX-XI), ¢cev. Ralph Marcus (Massachusetts: Harvard University Press,
1958), 315.

450 fsmail Raci Faruki, Hiristivan Ahlaki, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya (fstanbul: Mahya Yay., 2011), 86.

41 Bzr.1:2-4; Josephus, Jewish Antiquities Books VI, (IX-XI), 319-322.
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sikdyette bulunarak Mabet insaatin1 durdururlar.*? Dokuz yil boyunca durdurulan ¢alisma 1.
Darius déneminde yeniden baslar.**? I. Artaxerxes doneminde Nehemya, Yahuda bolgesindeki
idari isleri yiiriitmesi Ezra da c¢evre halklarla birlikte Yahudilerin hukuki sorunlarini ¢ézmesi

icin bdlgeye gonderilir (y. 10 460-450).4

Kyros’tan, Iskender’in bolgeye gelisine kadar gegen siirecte Yahudilerin, Pers krallig1
altinda hem toplumsal olarak hem de dini olarak yeni bir yapilanma donemi gecirdigi
bilinmektedir. Perslerin, Yahudilere kars1 hosgoriilii politikasina Yahudilerin de benzer sekilde
karsilik verdigi ve 6zellikle Misir’in Elefantin kasabasinda yasayan Yahudilerin, Pers-Misir
savaglarinda (10 420-400) Perslilere yardim ettigi goriilmektedir.*>> Josephus’un aktarimina
gore Pers idaresi doneminde Yahudilerin yasadiklari tek sorun III. Artaxerxes (10 359-338)
doneminde Yahudiye’de yasanir. III. Artaxerxes’in generallerinden Bagoas’in, Tapinak
gorevlisi din adamlar1 arasinda baglayan rekabete miidahale etmesi sonucu kisa siiren bir isyan
hareketi ortaya cikar.*® Bu bariscil dénemin, 10. II. yiizyilin baslarina kadar Helenistik

donemde de devam ettigi goriilmektedir.

2.1. Nehemya ve Ezra

II. Mabet doneminde Yahudiler (O 517 - 10 333) Kilikya-Suriye Satrapina bagh Pers
tabiiyeti altinda glivenli bir donem gecirir. Kendi i¢lerinde bagimsiz hareket eden Yahudiler,
Ezra’nin diizenledigi dini yasa merkezinde, dinle ulusal bilincin i¢ ice gectigi yeni bir Yahudi
birligi olusturur. Yahudi toplumu igindeki en yetkili kisi Baskahin olur*’ ve bu durum II.

Mabet’in Romalilar tarafindan yikildigi iS. 70’lere kadar devam eder. Baskahinligin biiyiik

452 Julius Wellhausen vd., Yahudi Mezhepleri-Ferisilik ve Sadukilik, cev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Say Yay.,
2023), 72; Ezr.4:12-16.

453 Josephus, Jewish Antiquities Books VI, (IX-XI), 329; Ezr.4:6-24.

454 Bzr.7:11-26.

455 Paul Johnson, Yahudi Tarihi, ¢ev. Filiz Orman (Istanbul: Pozitif Yay., 2001), 110.

456 Josephus, Jewish Antiquities Books VI, (IX-XI), 457.

47 Wellhausen, (vd.), Yahudi Mezhepleri-Ferisilik ve Sadukilik, 73-74.
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yetkilerle 6ne ¢ikmasi I. ve II. Makabe kitaplarinda anlatildigi lizere belli donemlerde Baskahin
olmak i¢in din adamlar1 arasinda ¢esitli miicadelelerin ortaya ¢ikmasina neden olur.**® Mabet
merkezli toplumsal ve dini iligkilerin gelismesine paralel olarak Kudiis’teki din adamlarinin,
toplum iizerinde yetki sahibi oldugu goriilmektedir. II. Mabet doneminde mevcut yasa kitabinin
yanina Neviim (Peygamberler) ve Ketuvim (Yazilar) kitaplarinin dahil edilir. **° Yasanin
yaninda, Yahudi tarihine dair tarihsel anlatilarin dini literatiire dahil edilmesi bu dénemde

gelisen dindarligin ulusal kaygilarla birlikte insa edildigini gostermektedir.

I. Artaxerxes doneminde bdlgeye gonderilen Nehemya sahip oldugu yetkilerle her bir
Yahudi ailenin mabedin insasinda gorev almasini saglayarak Mabet ingaatinin tamamlanmasi
icin yardimlar toplar. Bu siirecte Yahudilerin giindelik islerini de diizenleyerek birbirleri
iizerinden haksiz kazang saglamalarina engel olur. Siirglinden donen Yahudilerin iskan
sorununu ¢ozerek Kudiis bolgesine yerlesmelerini saglar. Babil’den ilk gelenlerin Kudiis’iin
disindaki bolgelere yerlestigi fakat Nehemya’nin miidahalesiyle Kudiis’teki yabanci unsurlarin
Kudiis’iin uzak bolgelerine gonderilip yerlerine Yahudilerin yerlestirildigi goriilmektedir.**
Nehemya, Mabet’in saygmhigmin gdzetilmesi, Sabat kurallarmin uygulanmasi, Ibranice ve
Aramcanin yabanci etkisinden kurtarilmasi i¢in tedbirler alir. Ezra’min rehberliginde
diizenlenen yeni yasaya halkin uymasi i¢in kararlar alir. Nehemya’nin Yahudi yasamina yonelik
politik diizenlemeleri ve Ezra’nin eski Yahudi yasasini temel alarak olusturdugu birliktelik, II.
Mabet donemindeki Yahudilerin, i¢e kapali ve mabet merkezli bir dindarlik anlayis
gelistirmeleriyle sonucglanir. Bu durumun, II. Mabet donemi dindarliginda 1k temelli dini

iliskilerin gelismesi sonucunu dogurdugu goriilmektedir.*¢!

458 Deuterokanonik (Apokrif) Kitaplar (Erisim 17 Nisan 2025) 1I. Mak.4:1-10; 1. Mak.1:13-15.

439 Johnson, Yahudi Tarihi, 114.

460 Wellhausen, (vd.,) Yahudi Mezhepleri-Ferisilik ve Sadukilik, 71-72; Neh.11:1-4.

461 Shaye J.D. Cohen, From The Maccabees to The Mishnah (Louisville: Westminster John Knox Press, 2006), 9.
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Ezra’nin agikladig1 yasalar, yabancilarin tanrilarina, adetlerine ya da kadinlarina baglilik
gosterilmemesi gerektigini belirten eski yasanin yeniden diizenlenmesi {izerine gelisir.
Donemin dini metinlerinde, I. Mabet’in yikilmasina sebep olan ve biiylik oranda Krallik
doneminde gergeklestigi anlatilan giinahlarin sebebi olarak yabancilarla kurulan iligkiler 6ne
cikarilir:*6? “Kral Siileyman bu yabanci kadinlar yiiziinden giinaha girmedi mi? Onca ulusun
krallar1 arasinda Siileyman gibisi yoktu. Tanr1 onu dyle sevdi ki, biitiin Israil'e kral yapt1. Ama
yabanci kadinlar onu bile giinaha siiriikledi.”*%® Ezra eski yasaya gore kutsal giinleri, ¢ardak
bayramini (Sukkot), Sabata uymanin gerekliligini, yabancilardan kiz alip vermemeyi, Mabet’in
giderlerinin karsilanmasi i¢in belirlenmis sadakalarin 6denmesini, adaklarin Mabet’e verilerek
bu islerin takibi i¢in eski yasada yetki sahibi kilinmis Levililerin gérevlendirilmesini ve Levili
din adamlarinin haklarinin gdzetilmesini esas alarak Yahudilerle sézlesme yapar.*** Nehemya
kitabi, yabanci kadinlarla evlilik yasaginin bir nedeni olarak Ibranice ya da Aramcanin birakilip
cevre halklarm dillerinin konusulmasini1 6ne siirer.*®®> Bu durum da II. Mabet dénemindeki

yasaklarin bir nedeninin ulusal kaygilarla iligkili oldugunu gostermektedir.

3. Yahudiler’in Misir’a Yerlesmesi

Yahudilerin Misir bdlgesiyle iliskisi 10. 2500°1ii yillara kadar geri gitmektedir. Eski
Ahit’in anlatimina gére bu tarih ibrahim’le baslar ve Yakup’un ¢ocuklartyla devam eder. Yusuf
déneminde Misir’a yerlesen ve yaklasik dort yiiz otuz yil boyunca *® bu topraklarda kalan
Yahudilerin baglangicta iyi karsilanmalarma ragmen zamanla eziyet gérmeye basladiklar
bilinmektedir. Musa doneminde Misir’dan ¢ikan Yahudiler, Yesu doneminde Kenan Bolgesine

yerlesir. Saul déoneminde bolgede giiclii bir devlet kuran Yahudiler savas ve ticaret {izerinden

462 Ezr.10:2; Neh.9:2.
463 Neh.13:26.

464 Neh.10:28-39.

465 Neh.13:24.

466 1k, 12:40.
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Misir’la iliskilerini siirdiiriir. 7 Misir Krallarmin, Kenan bolgesinde ele gegirdigi bazi
topraklar1 Siileyman’a birakirken *® bazi dénemlerde Yahudi krallara isyan edenlere ev
sahipligi yaptiklar1 bilinmektedir. 4 Eski Ahit’te Misir’in bilgelikteki konumuna belirli

atiflarin yapildig1 goriilmektedir.*”

Kudiis, Babil Krali Nebukadnezar tarafindan ele gecirilip yikildiktan sonra bazi
Yahudiler bdlgede gorevlendirilmis Vali Gedalya’yr dldiirerek Misir’a kagar.*’! Manetho*’?,
Misira kagan Yahudiler’in Ouaphris kralligi déneminde bdlgeye geldiklerini aktarir.*’”® Simon
Schama, 10 722°de Kuzey Israil’in 10 587°de Giiney Yahuda devletinin yikilmasindan sonra
bircok Yahudi’nin Yukar1 Misir’da Elefantin (File) adasina yerlestigini ve burada bir Yahudi
tapmag insa ederek inanclarini siirdiirdiiklerini anlatir. *’* Misir’a kacan Yahudilerin II.
Mabet’in insa edildigi zaman sonrasinda Elefantin’de kalarak yasamlarina devam ettikleri hem
klasik metinlerde hem de yirminci ylizyilin baslarinda Misir’da bulunan belgelerde
goriilmektedir. 47> Kudiis’teki Yahudi din adamlarmin Misir’daki soydaslartyla iliskilerini
siirdiirmeye calistigi bu amagla 10 V. yiizyilin sonlarina dogru Nehemya’nin kardesi ya da
akrabast oldugu diisliniilen Hananiya isimli bir din adamini Misir’a  gonderdikleri
bilinmektedir.*’® Bu ziyaretin, Perslilerin Misir’1 ele gegirme planlarinda Elefantin Yahudilerini

kullanmak istemesi sebebiyle gergeklestigi diisiiniilmektedir. Hananiya’nin gelisinden kisa

467 Schama, Yahudilerin Tarihi, gev. Leyla Tongu¢ Basmaci (Istanbul: Alfa Yay., 2019), 28; 1Kr.10:28-29.

468 1Kr.9:16.

469 1Kr.11:1- 40.

470 1Kr.4:30.

471 2Kr.25:26.

472 Manetho: Misir-Yunan kokenli oldugu kabul edilen tarihgi. II. Ptolemaios déneminde Misir tarihini
(Aigyptiaka) yazar. Bu kitap erken tarihlerde kaybolmustur. Kitapla ilgili bazi boéliimler, Josephus, Julius
Africanus ve Eusebius’un tarihleri araciligiyla giiniimiize gelmistir. Tarihini Yunanca yazan Manetho, kitabin
hazirlarken hiyeroglif yazilar1 okuyarak Misir krallik listelerini kullandig1 distiniilmektedir. (Bknz. Crawford
Howell Toy - W. Max Muller, “Manetho”, Jewish Encyclopedia (Erisim 19.04.2025) ). Manetho tarihi ve bu tarihe
yonelik Josephus’un elestirileri, erken donem tarihsel metin kritiklerinin 6rneklerini sunmasi agisindan 6rnek
metinler olarak degerlendirilmektedir. (Bknz. Jan Assmann, Misirli Musa, Bati Tektanricitliginda Misur'in Izi, gev.
Bozkurt Leblecioglu (Istanbul: ithaki Yay., 2016), 53.).

473 Manetho, Misur Tarihi ve Kiiltiirii, gev. Recai Tekoglu (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2023), 135.

474 Schama, Yahudilerin Tarihi, 31-32.

475 Schama, Yahudilerin Tarihi, 30.

476 Schama, Yahudilerin Tarihi, 35.
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zaman sonra Elefantin Yahudilerinin insa ettigi sinagogun Misirlilarca tahrip edilmesi bu
diisiinceyi destekler gdriinmektedir.*’’ Sinagog Perslilerin de yardimiyla tekrar onarilir fakat

10.1V. yiizy1lin baslarinda gergeklesen ikinci bir Misir ayaklanmasi sonrasinda tamamen yikilir.

3.1. Helenistik Donemde Misirdaki Yahudiler

Iskender’in bolgeye gelmesinden ¢cok zaman dnce Yahudilerin, Kiigiik Asya ve Misir
bolgelerine yerlestigi bilinmektedir.*’® Yahudi tarihgileri, Misir’daki Yahudi diasporasinin
baslangi¢ tarihini 10. VII. ve VI. yiizyillar arasinda baslatir.*’° I. Mabet’in yikilmasindan
hemen sonra Misir’a gelen Yahudiler Elefantin ve cevre bdlgelere yerlesirler. 10. 495°1i yillara
ait Aramice yazilan tarihi belgelere gore Elefantin’de Yahudi, Persli ve Misirlilarin bir arada
yasadig1, askerligin ve ticaretin belli yasalar ¢er¢evesinde yiiriitiildigli ortak bir kent hayatinin
siirdiiriildiigii goriillmektedir.**® Yahudiler burada bir sinagog insa ederler.**! Bu sinagogun, i0.
411°de Misirlilar tarafindan tahrip edildigi ve Perslerin yardimlari ile onarilan sinagogun IO.

400’lerde tamamen yikildig1 bilinmektedir.*

Elefantin’de yasayan Yahudilerin giindelik hayatiyla ilgili genis bilgi veren belgeler
onlarin eski yasayla iliskisinin zayif oldugunu ve Ezra donemindeki yeniden yapilanmayla
sonradan ilgilendiklerini gosterir.**® Yahudiler Misirda Skhedia, Krokodopolis, Herakleopolis,
Kerkeosiris, Hephaistias, Thebes ve Leontopolis gibi sehirlere dagilmis bir sekilde varliklarini

siirdiiriirken Iskenderiye sehri kurulduktan sonra bu bolgeye gelerek sehirdeki Yahudi

477 Schama, Yahudilerin Tarihi, 45.

478 Elias J. Bickerman, The Jews in The Greek Age (Cambridge, Harvard University Press, 1988), 37

479 Mahmut Nana, Yahudi Tarihi, gev. D. Ehsen Batur (istanbul: Selenge Yay., 2008), 385.

480 Bickerman, The Jews in The Greek Age, 39, 43; Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 377; Schama,
Yahudilerin Tarihi, 34-42.

481 Assmann, Misirli Musa, Bati Tektanriciliginda Misir'in Izi, 90.

482 Bickerman, The Jews in The Greek Age, 45.

483 John J. Collins, The Invention of Judaism, (California: University of California Press, 2017), 50; Jack Finegan,
Light From The Ancient Past, The Archaeological Background of the Hebrew-Christian Religion, Princeton:
University of Princeton Press, 1969), 201.
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cemaatini olustururlar. Iskenderiye’ye yerlesen Yahudilerin, kendi mahalleleri, meclisleri ve

meclis baskanlari olduklar1 ve sehrin ticari gelismesinde etkili olduklar1 bilinmektedir.***

3.2. Iskenderiye’de Yahudi ve Yunan Karsilasmasi

Yahudiler Iskenderiye’ye, tek tanri inancina sahip, kutsal kitaplar1 ve yasaya
bagliliklartyla kendi ulusal kimliklerini muhafaza etmeyi basarmis ve bu Ozellikleriyle
kendilerini diger milletlerden iistiin goren bir topluluk olarak yerlesirler.*s> Iskenderiye’de,
yazin gelenege sahip bir ulus olan Yunanlilarla karsilagsmalar iki halk i¢in yeni bir siireci
baslatir. Yunanlilar, tanrinin varligi, yaratilig, insanin bilme yetenegi ve erdem gibi meselelerde,
Eski Ahit’in diinyasina benzer agiklamalar ortaya koyan vahiy dist bir diisiince geleneginin
sozciiliigiinii yaparlar. Yunan kiiltiiriiniin gelismis felsefi ve edebi yapisi, Iskenderiye’de
kurulan okul ve kiitiiphaneler araciligryla tanindike¢a entelektiiel agidan daha fazla merkezilesir.
Yahudilerin, bu hakim kiiltiirden etkilenmeleri sonucunda yazdiklar1 metinlerde Yunan
diisiince ve yazim tarzini1 kullanmalar1 nihai olarak onlar1 da Helenistik kiiltiiriin ortaklari haline

getirir ve bu durumun zamanla Yahuda bdlgesine dogru genisledigi goriilmektedir.

Yunanlilar, Iskenderiye sehrinin ilk yerlesimcileri arasia katilir. Biirokraside, miize ve
kiitiiphanelerin kurulmasinda 6nemli gorevler lstlenerek sehrin, Helenistik tarzda bir kiiltiir
baskenti olarak insa edilmesinde etkili olurlar.*®® Yunanlilarin yaz1 merkezli kiiltiirel tarihleri,
0. VIIL yiizy1l arasinda Fenike alfabesini alip bu alfabeye sesli harfler ekleyerek kendi dillerini
gelistirmeleri sonrasinda baglar. Bu dil iizerinden s6zlii edebiyata paralel olarak yazili edebiyat
da gelisir.*®” Dildeki gelisim, Yunan felsefi literatiiriin ortaya ¢ikmasini ve belli bir diisiinsel

dizge igerisinde ilerlemesini saglar. IO VIL. yiizyi1lda Drakon, Solon ve Kleistenes gibi devlet

484 M.C. Howatson, vd., Oxford Antikcag Sozliigii, “Iskenderiye”, 449.

45 Cohen, From The Maccabees to The Mishnah, 26; Kurt Schubert, Yahudi Tarihi, ¢ev. E. Derya Yamaner
(fstanbul: Runik Yay., 2021), 25.

486 Howatson, vd., Oxford Antikcag Sézliigii, “Hellenistik Dénem”, 372.

487 Herodotos, Tarih, 407-408.

118



adamlar1 ve yasa koyuculari, Yunan siyasal hayatinin gelismesine onciiliik ederken Homeros
ve Hesiodos gibi ozanlar, eski Yunan inang¢larim1 yeniden diizenledikleri siir ve destanlarini
yazarlar. Bu metinler, Yunan edebi (tragedya) geleneginin dogmasini saglar. Miletoslu Thales,
Anaksimendros ve Anaksimenes’in etkisiyle felsefe ¢alismalar1 baslar. 10. V. yiizy1l i¢inde
gerceklesen Pers ve Peloponnesos savaslarindan yenilgisiz ¢ikan Yunanlilar arasinda baslayan
Ozgiir yurttaslik anlayisi iistiin bir kimlik bilincine dontisiirken, barbarlar da bu kimligin 6tekisi

olarak tanimlanir.*%8

10. 399°da Sokrates’in 6ldiiriilmesi sonrasinda Yunan demokrasisi sorgulanmaya baslar.
Bu ylizy1lin ortalarinda Makedon Kral1 II. Philip’in Yunan bolgesi tizerinde egemenlik kurmasi
sunucu Atina’da politik ve etik boyutta yurttaslik anlayisinin sorgulandigi bir donem baslar. Bu
donemde Platon, Aristoteles ve Ksenophon gibi isimler Politika (Politeia) iizerine yazilar yazar.
Kinikler, erdemli yasam temelinde gelistirdikleri kozmopolit diisiinceleriyle Yunan polisi
ozelinde gelistirilen politik tartigmalara evrensel boyut kazandirirlar ve onlarin diislinceleri
Stoaci gelenek igerisinde Helenistik ¢agdan Hiristiyanligin yayildigi doneme kadar etkisini
siirdiiriir. Iskender ve ardillari egemen olduklari topraklar iizerinde Yunan Kkiiltiiriiniin
yayilmasini saglarken farkli halklara ait kiiltiirlerin, kralliklar1 altinda varligini siirdiirmelerine
izin vererek cok kiiltiirlii iliskilerin gelismesine imkan sagladiklar1 bilinmektedir.**® Ozellikle
yeni kurulan sehirler kozmopolit iligkilerin gelismesini ve bu zeminde yeni insani

duyarhliklarin ortaya ¢cikmasini saglayacak sekilde insa edildikleri goriilmektedir.

Iskenderiye sehri, kurulmasindan kisa bir zaman sonra Misir, Yahudi ve Yunan
uluslarinin bir arada yasadigi kozmopolit bir sehir haline gelir. Josephus, Yahudilerin

Iskender’in talimatiyla sehre yerlestigini; Yahudi halkinin, cesaretine, sadakatine ve tarihine

488 Cohen, From The Maccabees to The Mishnah, 27.
489 Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 13.
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duydugu saygi sebebiyle Makedonlarla esit haklara sahip olmalarina izin verdigi bilgisini
aktarir.*° Sehrin ilk yerlesimcileri arasia katilan Yahudiler burada biiyiik bir niifus olusturur.
Helenizm kiiltiiri bu sehirde gelismeye baslar ve sehrin bu otantik imaj1 varligini Romalilar
doneminde de siirdiiriir. Iskenderiye sehrinde bir araya gelen ii¢ dinin yaratt1ig1 etki her {i¢ ulus
icin yeni bir tarihin baslangici anlamina gelir.*’! Birbirlerinin diinyasina yaklasan halklar
arasinda baglayan yeni egilimler sonucu Yahudiler, Yunan felsefesi ve edebiyatindan
yararlanarak, inanglar1 ve tarihleri hakkinda metinler yazarken, Yunanlilar arasinda da Yahudi
bilgeliginin kaynagi olarak goriilen yasa kitabina yonelik bir ilginin gelistigi goriilmektedir. Bu
durum, felsefe ve bilgelikte hangi ulusun daha otantik oldugu meselesi ilizerinde baglayan
tartismalarda yeni boyut kazanir ve bu tartismalarin, Helenistik dénem boyunca siirdiigii

anlagilmaktadir.

3.3.  Antik Tarihler Uzerine Tartismalar

I. Ptolemaios doneminde Abderali Hekatiaos ve Misir kokenli Manetho Yunanca Misir
tarihi, Babilli Berossus da I. Antiokhos’a sunmak {izere Babil Tarihi {izerine bir kitap yazar.**
Ayni yiizy1l i¢inde Yahudilerin de Yunanca tarih metinleri yazdiklart Aristeas’in Mektubu’nda
belirtilmektedir. Bu metinler araciligiyla s6z konusu halklarin antik tarihlerinin otantik degerini
one c¢ikarmaya calistiklar1 goriilmektedir. Abderali Hekataios, Misirlilarin, artan hastalik ve
salginlar sebebiyle iilkelerinde yasayan yabancilari yurtlarindan ¢ikarma karari aldiklarini
anlatir. Bu anlatima gdére Misir’dan ¢ikarilanlarin bir kismini olusturan Kadmos ve Danaos’lar
Yunanistan’a, Musa liderligindeki Yahudiler ise Dogu bdlgesine gider. *** Bu donemde

Yahudilere, Tanr tarafindan gorevlendirilen Musa ‘bilgelik ve cesaretiyle’ dnderlik yapar. O,

490 Josephus, Jewish Antiquities Books VI, (IX-XI), 479.

Y1 Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 17.

492 Menahem Stern, Greek and Latin Authors on Jews and Judaism I. (Jerusalem: The Israel Academy of Sciences
and Humanities, 1976), 20.

493 Philippe Borgeaud, Dinler Tarihinde Baslangiglar, gev. Adnan Kahilogullar1 (Ankara: Dost Yay., 2008), 79;
Stern, Greek and Latin Authors on Jews and Judaism I, 27.
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halki i¢in ibadet ve ritiieller belirleyerek, kutsal yasa ¢er¢evesinde Yahudi yasamini diizenler.
On iki sayisinin miikemmelliginden hareketle ulusunu on iki kabileye ayirir ve ulusu
putperestlikten korumak i¢in yabancilardan uzaklastirir. Ulusu arasindan yonetici rahipler
toplulugu olusturarak dini merasimlerin diizenli bir sekilde siirdiiriilmesini saglar. Hekataios’a
gore Musa’nin din adamlari sinifi olusturmasi Yahudilerin arasindan krallarin ¢ikmasina engel
olur. Musa, genclerden bir savasci birlik olusturarak hem c¢evresindeki kabilelerin

baskinlarindan korunur hem de onlara kars: seferler diizenler.***

Hekataios’un tarih ¢alismasini, Misir kronikleri iizerinden Manetho yeniden ele alir. Bu
tarih Josephus’un aracilifiyla gilinlimiize ulasir ve bazi modern tarihgiler, Josephus’un
Manetho’nun tarihinde oynamalar yaparak Yahudi diismani bir Manetho figiirli yarattigini
belirtmektedirler.*>> Josephus, Manetho’nun Yahudilerin Yusuf doneminde Misirlilar iizerinde
iistiinliik kurmalar1 gibi olaylar1 dogru anlattiktan sonra Misir’dan ¢ikma nedenlerini aktarirken
tarihten saptigim sdyler.**® Manetho’ya gore Misirlilar ciizzam ya da cesitli hastaliklarm
kaynagi olarak sugladiklar1 Yahudileri bilerek ve isteyerek iilkelerinden ¢ikarma karar
alirlar. ¥7 Kralin onayiyla Auaris sehrine yerlesen Yahudiler, Osarseph (Musa) isimli
Heliopolisli bir rahibi baglarina lider segerek her konuda ona tabi olacaklar1 taahhiidiinde
bulunurlar.**® Musa bu halkla, yabanci tanrilara tapmamak, tanri yasalarina bagl kalmak, Misir
torelerinden kaginmak ve kendi miittefikleri disinda kimseyle iliski kurmamak iizere sdzlesir.*”®
Musa, Hierosoluma’da yasayan Hiksoslarla haberleserek onlarla ittifak kurar. Misir Krali

Amenopsis ii¢ yliz bin kisilik bir ordu ile ‘Nili gecerek’ Hiksoslarla birlik kuran Yahudilerin

karsisina cikar fakat tanrilarin isteg§ine uyarak savasmaktan vazgec¢ip ordusuyla birlikte

494 Stern, Greek and Latin Authors on Jews and Judaism I, 28.

495 Stern, Greek and Latin Authors on Jews and Judaism I, 62.

496 Josephus, The Life, Against Apion I, 255; Stern, Greek and Latin Authors on Jews and Judaism I, 81; Manetho,
Misir Tarihi ve Kiiltiirii, 95.

47 Josephus, The Life, Against Apion I, 257; Manetho, Misir Tarihi ve Kiiltiiri, , 95.
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Etiyopya’ya gider ve on ii¢ sene orada kaldiktan sonra tekrar geri donerek ‘Hiksos ve
miittefikleriyle’ savasip ‘Suriye sinirina kadar’ onlar1 kovalayarak iilkesini kurtarir.>® Manetho,
Heliopolisli bir rahipken Osarseph (isim Osiris’ten gelir) ismini kullanan Musa’nin halkinin
basina gectikten sonra Musa ismini aldigin1 sdyler.>®! Josephus, Yunanca yazan tarihgilerin
metinlerini aktarirken Yunanlilarin belagat ve edebi yazin konusunda ne kadar yetenekli iseler
tarih konusunda ihtiyatl yaklasilmasi gereken tarihgiler olduklarini belirterek bu tarihgilerin
anlatilarini elestirir. Bu agidan Yahudi atalarinin titiz kayit tutma sorumluluklari nedeniyle daha

dogru tarih kayitlar: tuttuklarmi belirtir.>%?

IO 1II. yiizyilda Yunan ve Yahudi tarihgiler arasinda baslayan diisiinsel iliskiler
Helenistik donem boyunca devam eder. Bu caligmalar Yunanca iizerinden yapildigi i¢in
Helenist kiiltiiriin ortak entelektiiel gelisiminin bir pargasi haline gelir. Ugiincii yiizyilin
sonlarinda Yunanca yazdiklari icin Josephus tarafindan Yunanli oldugunu diisiiniilerek
elestirilen Yahudi Demetrius (10. IIT) ve Eupolemus (IO II) kendi tarih metinlerini yazarlar.>%
Iskenderiyeli bir Yahudi olan Demetrius ‘Yahudiler Hakkinda’ baslikl1 kitabiyla Yakup ve
sonras1 Yahudi tarihini IV. Ptolemaios’un dénemine kadar (10 222-205) anlattig1 bir Yahudi
kronigi olusturur. °** Sicilyali Diodorus (I0 y. 60 - IS 30), I0. IL yiizyillda yasamis
Lysimakhos’un tarihinden hareketle ¢ikis oncesi Yahudilerinin hikayesini tekrar anlatarak,
Yahudilerin Musa’nin dnciiliigiinde tapinak yerlerini tahrip edip kirletmeleri sebebiyle Misir
Kralinin onlar hakkinda Misir’dan ¢ikarilmalari ya da ¢ole siiriilmeleri seklinde emirlerle
Misir’dan gikarildiklarini yazar.’% IO. L. yiizyilin sonlarinda dogan ve Stoaci oldugu bilinen

Iskenderiyeli Khaeremon ¢ikis olayinm, Tanriga Isis’in Kral Amenhotep’in riiyasina girip

300 Manetho, Miswr Tarihi ve Kiiltiirii, 101-103
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tapmagini kirleten ciizzamli Yahudilerden sikdyetiyle basladigini anlatir.’*® Bu anlatimlarm
donemin Misir, Yunan ve Yahudi kokenli tarihgileri tarafindan tekrarlandigi ve tarih tizerinden

devam eden canli bir entelektiiel iretime kaynaklik ettigi goriilmektedir.

Misir tarihi 6zelinde yazilan ve ¢ikis olaylar1 ile Musa’nin tarihsel varliginin anlatildig:
metinlerde Yahudi ve Yunan halklarin1 birbirine yaklastiran tarihsel ortakliklar ortaya ¢ikar. Bu
ortaklik en basta Misirlilarin yurtlarindan ¢ikardigi Yahudiler ve Danaoslarla ilgili anlatimin
merkezinde kurulur. ikinci olarak farkli neden ve sonuglara sahip olmasina ragmen Eski Ahit’te
Tanr’nin Misirlilara gonderdigi belalar olarak anlatilan olaylarin, Misir kroniklerinde ‘clizzam’
ya da hastalik yayan Yahudiler seklinde anlatilmasi, nihai olarak Eski Ahit’in otantiklik
degerini arttirir. Bu anlatilara paralel olarak Musa’nin Tanri’dan aldig1 yetkilerle Yahudilere
onderlik yaptigi, bilgelik sahibi biri oldugu tiirlinden bilgilerin, Yunanca yazan tarihgiler
tarafindan da onaylanmas1 Musa’nin bilgeligi 6zelinde Yahudilerin kadim bilgelik gelenegine
sahip halklar arasina girmesinin onaylanmasi sonucunu dogurur. Bu temelde Yahudilerin
Musa’nin bilgeligi 6zelinde Yunan filozoflaria ilham olduguyla iliskili bir sdylemin tiretildigi

goriilmektedir.

Iskenderiye’de biiyiik bir kiiltiir bagkenti insa etmek isteyen Misir’in yeni
yoneticilerinin istegi dogrultusunda yazilan tarih metinleri, yaklasik bin yil 6nce Misir’dan
cikmak zorunda kalan halklarin tarihini yeniden ortaya g¢ikarirken, ortak tarihler temelinde
kadim bilgelik geleneginin tasiyicist olan bu ii¢ halkin bir araya gelisine entelektiiel bir zemin
saglanmis olur. Bu ortama kisa zaman sonra Eski Ahit’in Yunanca gevirisi olan Septuagint
metni de kazandirlir. Iskenderiye’de yasayan ve saray gorevlisi olan Yahudi Aristeas’in
anlatimina gore Eski Ahit’in Yunancaya cevrilmesi II. Ptolemaios'un Yahudilerin yasalarinin

yaziya gegirilmeye deger oldugunu ve bu metnin Iskenderiye Kiitiiphanesine kazandirilmasi

306 Stern, Greek and Latin Authors on Jews and Judaism 1, 419.
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gerektigini, kiitliphane sorumlusu Demetrius’a soylemesi sonucu gergeklesir. Aristeas’in
Mektubu, 10. I11. yiizy1lda Yunan ve Yahudiler arasinda basladig: fark edilen tarihe ve felsefeye
dair rekabetin varligina da isaret eder. Mektupta Aristeas erdem, bilgelik ve bilginin kaynagi
gibi meselelerde Yahudi diisiincesi temelinde agiklamalar yaparak Yahudilerin bu konularda

sahip oldugu bilgeligi ortaya koymaya ¢alistig1 goriilmektedir

3.4. Felsefe Uzerine Tartismalar

Iskenderiye’de yasayan Yahudilerin atalarinin dinine bagl kalmalariyla birlikte Snemli
Olglide Yunanlhlarin kiltiriini 6ztimsedikleri goriilmektedir. Bu dogrultuda Yahudilerin
bolgede gelisen entelektiiel faaliyetlere ilgi gosterdikleri anlasilmaktadir. Bu ilgi temelde
Yunancanin Yahudiler arasinda yayilmasi ile baslar. Yunan okullarina giden Yahudi ¢ocuklar
Yunan literatliriinii; Homeros'u, tragedya yazarlarini, Platon'u, Aristoteles'i ve Stoacilari
okuyup tanir.>®’ Egitimli Yahudiler Platon, Aristoteles ve Stoac diisiiniirleri yakindan inceler.
Yunan disilincesini elestirirken bile bu filozoflarin diisiincelerinden yararlanirlar. Yahudi
yazininda, donemin felsefi konular1 etrafinda metinler yazilarak bu metinlerde Yahudi

inancinin edebi ve felsefi degeri anlatilmaya calisilir.

IO II. yiizyllda yasamis olan Yahudi tarihg¢i Artapanos Helenlere karsi Yahudiligi
ylceltmek i¢in antik Misir tarihini yeniden ele alir. Artapanos Musa’nin, Yunanlilarin ilahi
siirin ve bilgeligin kurucusu olarak saygi gosterdikleri Atinali Musaeus oldugunu iddia eder. O
Musa’nin, askerlik, denizcilik, mimarlik gibi sanatlarin yani sira Yunan ve Misir rahiplik
sisteminin de kurucusu oldugunu belirtir.’*® Bu anlattimda Musa, Yunan’a sanatla ilgili bilgeligi

veren Orpheus’un hocast olarak Yunan bilgeliginin kaynagi haline getirilir. Musa,

307 Emil Schiirer, “Alexandria, Egypt”, Jewish Encyclopedia (Erisim 5 Mayis 2025).
508 Crawford Howell Toy - Louis Ginzberg, “Artapanus”, Jewish Encyclopedia (Erisim 31 Mart 2025); Borgeaud,
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Khenepres’in evinde evlatlik iken iivey babasi onu 6ldiiriilmesi i¢in zayif bir ordunun komutani
olarak Etiyopya Tlzerine gonderir. Musa bu seferde ordusunun sevgisinin yaninda
Etiyopyalilarin da saygisini kazanir. Artapanos, Musa’y1 seven Etiyopyalilarin onu taklit ederek
siinnet olduklarini belirtir.>* Artapanos, Yusuf ile Heliopolisli bir rahibin kiz1 olan Aseneth’in
ask hikayesini yazar. Bu hikayeye gore Aseneth, Misirli yoneticinin ogluyla evlenmek isterken
Yusuf’u goriir ve ona tutulur. Putlara taptig1 icin Yusuf Aseneth’in askina karsilik vermez ve o
da kendini bir kuleye kapatir. Yusuf Misir’in ileri gelenlerinden biri olduktan sonra Aseneth ile

evlenir ve ondan cocuklar1 olur.>'°

[0. 1. yiizy1lda yasamis olan Yahudi Aristobulus, Eski Yasa iizerine yazdig felsefi bir
metin de Yunan ve Yahudi bilgeliginin ortak yonlerini 6ne ¢ikarmaya ¢alisir. Bu kitapta Eski
Ahit’te tanriyla ilgili kullanilan antropomorfik ifadelerin tanrinin giiciiniin, kudretinin
anlasilmasi i¢in kullanildigin1 bu acgidan Tanri’min eli ifadesinin kudretini, asagi inmesi
ifadesinin yasay1 gondermesi anlamina geldigini sdyler. Bu tarz anlatimlarin Yunanl sairler
tarafindan da kullanildigma dikkat geker.’!! Aristobulus, Musa’nmn gordiigii yanip higbir seyi
tilketmeyen atesi, ilahi giiclin disavurumu olarak agiklar. Bu agiklamanin, Herakleitos¢u ve
Stoac1 felsefede atesin ‘siirekli ve yaratict’ 6zelligi lizerinden logosla icsellestirilen diisiinceyle
benzer bir temele sahip oldugu goriilmektedir. Benzer bir yaklagimi Yahudi Philo, Kerubim
Melekleri ve alevli kili¢ 6zelinde dile getirir. Philo’ya gore bu iki sey, tanrinin iki giicli olan
iyilik ve egemenligi temsil ederken logos liglincii bir varlik olarak ikisini birlestirir. Logosun
sembolii alevli kiligtir ve logos ilk olan ve her seyden dnce tasarlanmis olandir.>'? Aristobulus’a

gére Musa’nin bilgeligi, Homeros ve Hesiodos’la birlikte Pisagor, Sokrates ve Platon

309 Borgeaud, Dinler Tarihinde Baslangiclar, 113.

319 Borgeaud, Dinler Tarihinde Baslangiclar, 111.

SUUEmil Schiirer, A History Of The Jewish People III, ¢ev. Sophia Taylor-Peter Christie (Massachusetts:
Hendrickson Publishers, 2009), 240.

312 Richard J. Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 89.
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felsefesinin gelisimini dolayli bicimlerde etkiler.’'® Sokrates iginden gelen sesten bahsederken
temelde Musa’y1 yonlendiren tanrisal sesle muhatap oldugunu belirtir. Aristobulus’un ayni
zamanda Stoacilarla benzer sekilde ilahi giiciin diinyaya niifuz etmesi diisiincesine benzer

aciklamalar yaptig1 goriilmektedir.>!*

3.5. Iskenderiyeli Philo (IO. 20 - iS. 50)

Philo Helenistik kiiltlirle yetismis dnemli Yahudi diisiiniirlerden biridir. Onun hayati
Iskenderiye’de aristokrat bir aile i¢inde geger. Philo yazilarinda geng yasta Yunan edebiyati ve
felsefesi hakkinda iyi bir egitim aldigmni belirtir.’'> Helen egitimiyle birlikte Yahudi inancina
bagli dindar biri olarak Kudiis’ii ziyaret ettigi ve Mabet’e bagista bulundugu bilinmektedir.>!®
Bu durum Iskenderiye’deki Yahudilerin, geleneksel inanglariyla iliskilerini canli bir sekilde
stirdiirdiiglinii gostermektedir. Philo Yunan sairleri Homeros ve Hesiodos basta olmak iizere
Platon, Parmenides, Empedokles, Zenon ve Kleanthes gibi filozoflar1 ‘ilahi kisiler’ olarak kabul
eder.’!” Kitaplarinda Yunan felsefesinden hareketle Tevrat’t ve Yahudi tarihinde yasanan
olaylar1 yorumlar. Bu caligmalar eski yasa lizerine felsefi tefsir Ozelligi gosterir. Bu
calismalarda Philo’nun, Yahudi disiincesinin {stiin yonlerini ispatlamaya calistig1
goriilmektedir. Bu agidan kendinden onceki Yahudi diisiiniirlerle benzer niyetle hareket ettigi
ve dogrudan isimler {lizerinden baglanti kurulamasa da belli yonlerden kendinden Onceki

Helenistik Yahudi diisiiniirlerle, diisiinsel bir iliskiyi siirdiirdiigii goriilmektedir.>'®

Isa’nin ¢agdasi olan Philo Yunanca yazar ve yazilariyla, hem kendinden dnceki Yahudi

yazarlarin antik Yahudilikle ilgili ¢aligmalarmi gelistirir hem de Yahudi ve Yunan

S13Schiirer, A History Of The Jewish People III, 240; Bickerman, The Jews in The Greek Age, 79.

314 Richard Gottheil - Paul Wendland, “Aristobulus of Paneas”, Jewish Encyclopedia (Erisim 7 Nisan 2025);
Bickerman, The Jews in The Greek Age, 101.

315 Richard J. Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 76.

316 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 2.

317 Schiirer, A History Of The Jewish People I1I, 364.

318 Niehoff, Jewish Exegesis and Homeric Scholarship in Alexandria, 77.
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diisiincesindeki ortak felsefi yapiy1 uzlastirmaya ¢alisir.’!® Yahudilikle ilgili ¢alisma basliklari,
‘On Emir Uzerine’, ‘Yusuf - Musa Uzerine’, ‘Yaratilis Uzerine’, ‘Alegorik Yorumlama’,
‘Ibrahim’in Gogii Uzerine’ gibi konular icerirken, ‘Erdemler Uzerine’, ‘Yasalar Uzerine’,
‘Bilgelik Uzerine’ basliklar1 altinda déneminin felsefi konularmi iceren yazilar yazar. Philo,
Yahudi Tanr1’sinin 6zelliklerini tanimlamak ve Musa’nin bilgeligini agiklamak i¢in Platoncu
felsefenin mistik yorumuna bagvurur. Homeros ve Hesiodos’un tanrilar hakkindaki
anlatimlarin1 alegorik sekilde yorumlayan Kinik ve Stoaci yaklasimi Yahudi tarihine uygular.>2°
Tevrat’in dilinin sembolik oldugunu ve bu sembolik dilin sadece bu alanda ¢alisan uzman
kisilerce bilinebilecegini ifade eder.’?! Bu noktadan hareketle Philo, Yaratilig kitabinin ilk
boliimlerini referans alarak, Musa’nin yaratilisla ilgili su, karanlik, kaos ve olusun baslamasi
hakkinda Yunan filozoflarindan ¢ok zaman 6nce aciklamalar yaptigini belirtir. Philo’ya gore
Musa, Misirh tarihgilerin de kabul ettigi lizere felsefi bilgelige erken zamanda kavusmus biri
olarak var olan her seyde etkin bir neden ve edilgen bir 6zne olmasi gerektigini gdsteren ve
evrenin akli olan etkin nedenin, tamamen saf, sade, erdemden, bilimden, soyut iyilik ve
giizellikten iistiin oldugunu; edilgen 6znenin ise cansiz ve kendi igsel giicliyle hareket edemeyen,
ancak akil tarafindan harekete gecirilip bigimlendirilip hayatla donatildiginda, en milkemmel
esere yani diinyaya doniistiigiinii sdyler.>?? Philo’nun Yasayla ilgili bu yorumlarini Stoaci tanri
ve evren diislincesiyle benzer igerikte ele aldig1 goriilmektedir. Stoacilara gére Tanri, ‘edilgen’
(cansiz) evrenle ickin, ‘etkin’ bir varliktir. Evren doniistiiriicli atesin sonsuz dongiisii i¢inde
kendini yenileyerek var olur ve yok olur. Insan ruhu, evrendeki her sey gibi Tanriya aittir ve

insanin, tanrisal akla (logos) duyarli akil sahibi bir canli olarak mutlak iyi olan Tanri’ya

319 Schiirer, A History Of The Jewish People III, 363; Frank — Leaman, Yahudi Felsefesi Tarihi, 65.
320 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 6.

321 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 79.

322 Yonge, The Works of Philo: Complete and Unabridged, 16.

127



benzemek icin iyiligi ve erdemi amag haline getirerek yasamasi gerekir. Bilge kisi tanrilara dua

etmeli ve onlardan iyilik istemelidir.>%}

Philo’ya gore logos, sadece Bir’in varligina duyarlidir. O her seyi boler fakat kendisi
boéliinmez. Tanr1 boliinen, ayrilan her seyin nedenidir ve logos karsitlar arasinda arabuluculuk
yapar. O, merkezden disariya ve disaridan merkeze uzanarak doganin gizemini ydnetir.>**
Logos, ne tanridir ne de insan olarak yaratilmistir. Goksel bilgelik logos araciligiyla insanlara
iner. Philo burada logos ile Musa’nin yasasi arasinda yakinlik kurarak vahyi de logosun
tanimlar1 arasina dahil eder.”?* Ona gére duyusal diinya, tanrmin bir sureti ise bu diinyaya anlam
katacak varlik ilahi logostur. Philo, tanrinin so6zii eylemdir diyerek, logos ile s6z arasinda bir
iliski kurar.>?® Philo’nun bu yaklasimimi Yuhanna Isa 6zelinde ele alir. Philo, Herakleitos un
“karsit olan seyler bir araya gelir ve uzlasmaz olanlardan en giizel uyum dogar ve her sey
catigma sonucunda olusur” diislincesine atif yaparak bu diisiincenin ilk olarak Musa tarafindan

dile getirildigini belirtir.>*’

Philo’nun erdem anlayisinin ilk donem Stoacilarin erdem diislincesiyle benzer bir
icerige sahip oldugu goriilmektedir. O, Musa’nin degismeyen ve hayatin inis ¢ikislarindan
etkilenmeyen dogasini, erdemle iligkilendirerek tanimlar. Bilge erdemden ayrilmaz ve hayatin
etkisine maruz kaldiginda bile erdemli tutumunda bir degisiklik olmaz.3?® Onun diisiincesinde

erdemli olmak, kisiyi insan ideasina yaklastiran asil 6zellik olarak one ¢ikar.’?

[lahi gizeme
sahip bazi sirlarin, sadece erdem sahibi kisilere 6gretilmesi gerektigini soyler. Kotiiliik sahibi,

sadece konugma heveslisi ve geleneklere yapmacik bir sekilde bagh kisilerin, ilahi sirlardan

523 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 343.

324 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 93.
325 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 95.
326 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 107.
327 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 115.
328 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 68.
32 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 66.
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uzak tutulmasi gerektigini belirtir. Philo, kiskanglik erdemde barinmaz der. Eylemleri, herkese
fayda saglayan insanlarin kalabaliklarla sohbet edebilecegini, Ozgilirce konusabilecegini
(parrhasia) kalabalik arasinda ve pazar yerinde mutlulukla yiiriiyebilecegini soyler.>*° Philo,
erdemli insanlar 6lse de geride biraktiklar1 hikayenin erdem ideasina yonelik mevcut imgeyi
canli hale getirip sonraki insanlikla iligkisini siirdiirecegini belirtir. “Bireyin i¢indeki pratik
duygu veya Ozdenetim, cesaret, adalet, bilgelik yok olsa bile, evrenin 6liimsiiz dogasina
kazinmig 6liimsiiz bilgelik ve erdem tam ve yok edilemez bir sekilde kalir ve bunlara uygun
olarak bazi insanlar kendi yasamlarinda bilge olduklar1 gibi gelecekte de bilge olarak
antlacaklarini belirtir.”>*! Bu diisiincelerin Kinik ve Stoaci erdem diisiincesi ile ayni igerige
sahip oldugu goriilmektedir. Bu okullar da erdemin, dogasi1 geregi, erdem sahibi kiside kendini
gosterdigini ve diinyanin her yerinde benzer Ozellige sahip olduguna sdyleyerek erdemi
evrensel bir form olarak kabul ederler. Kinik Antisthenes doganin erdem yasasindan
bahsederken ve erdemli kisinin diinyanin her yerinde ayn1 saygin kisi olarak goriinecegini ifade
ederken bu gercegi dile getirir.>*? Philo’ya gére diinyevi erdem, goksel erdemin bir temsilidir
ve erdem sahibi insanlar goksel huzuru yani nihai mutluluga sahip kisiler olarak yasamlarini
stirdiiriirler. Aksi durumda ruh bedenden ayrildiginda nasil 6liim gerceklesiyorsa, ruhun 6limii

de erdemden uzaklasmakla gerceklesir’* ve sonug olarak ahlak, adalet ve 6lgiiliiliik kaybolur.

Philo’nun bilgeligi erdem goriisiiyle paralel bir sekilde ele aldig1 goriilmektedir. Tanr,
sonsuz bilgeligi>** Ilahi logos araciligiyla zihinsel beceri ve tefekkiir sahibi insanlara verir.3*
Bilgeligin idea olarak degeri, bilgelik sahibi insanlarin hayat hikayeleri ve bu hikayelerin

sonraki nesle aktarilmasi ile taninir. Kisi kendi hayati 6zelinde ruhunu yetkinlestirerek

330 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 83.
31 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 87.
332 G.W.F. Hegel, Felsefe Tarihi I, 427.
333 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 121.
334 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 208.
335 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 95.
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bilgelikle bag kurar. Philo’ya gore felsefe egitimi, ilahi ve insani seylerin nedenlerini bilme
istegi ile bilgeligin kazanilmasinda insana katkida bulunur. Bu agidan Philo felsefeyi, bilgeligin
hizmetgisi olarak goriir.’*¢ Insan dogasina uygun davranislarla ruhunu melankoliye yonelten
seylerden kurtulur ve bir miizigin harmoniasi gibi bilgeligin kazandirdig1 neseye ve mutluluga
ulastigini belirtir.>*” Philo, bilgeligin hayat tecriibesiyle kazanilacagini ve dogru davranislarin,

aliskanliklarin ve iradenin siirekliligi ile korunacagini ifade eder.>®

3.6. IS.35-40 Yillarinda iskenderiye

Philo yazdig1 iki metinde, Caligula (iS. 12 - 41) déneminde Iskenderiye’de baslayan i¢
catismalar sonucu baski altina alinan Yahudilerin yasadiklarini anlatir. Tiberius (10. 42- iS. 37)
doneminde Iskenderiye Valisi olarak atanan Flaccus’un baslangictaki iyi ve adil idaresi,
Caligula doneminde degisir ve Yahudi karsit1 bir politikaya doniisiir. Philo, Yahudilere karsi
siddet olaylarinin Misirlilarin Yahudilere yonelik nefretinin bir sonucu olarak basladigim
belirtir. Tiberius’un &liimiiyle baslayan olaylar Claudius’un (IS. 10-54) dénemine kadar devam
eder. Roma Valisi Flaccus Iskenderiye’yi ziyaret eden Yahudi Kral Agrippa’ya hazirlattig
tiyatro oyunlarinda hakaret eder. Yahudilerin Misir’da yabanci ya da gé¢gmen olduklarina dair
bir bildiri yaymlayarak Yahudileri yasadiklar1 mahallelerinden ¢ikartarak kiiciik mahalleler
icinde yasamaya zorlar. Yahudilerin kendi 6zerk idareleri i¢in taninmis olan otuz sekiz kisiden
olusan Ihtiyarlar Kurulu idarecilerini toplayarak hakaret eder. Yahudi tacirlerin mallarina el
koyarak satisa ¢ikarir. Bu durum Yahudileri hizlica agliga ve sefalete stiriikler. Misir, Etiyopya
ve Libya’daki sinagoglara heykeller yerlestirilir. Bu siireg Romali komutan Bassus’un gizlice

bolgeye gelip yasananlar1 grendikten sonra Vali Flaccus’u tutuklamasi sonrasinda sona erer.>’

336 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 216.

337 Payne, (ed.) Philo of Alekxandria, 257.
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Philo’nun Iskenderiye’de yasanan olaylar hakkinda yazdigi bir baska mektup ‘Gaius’a
Elgilikte’ basligim tasir. Bu mektubun, Iskenderiye’deki Yahudileri temsilen Roma’ya gittigi
elcilik donemi sonrasinda yazildigi bilinmektedir. Metin, siyasilerin erdemleri ve gorevleri
iizerine yazilmis bir siyasetname 6zelligi de gosterir. Philo, Caligula 6zelinde baslangigta iyi
olan bir yoneticinin nasil hizlica acimasiz birine doniismesini metninde tartisir. Tiberius
donemini dvgiiyle anan Philo, Tiberius’tan sonra Roma Imparatoru olan Gaius’un (Caligula)
ilk donemlerindeki iyi davraniglar1 sonrasinda nasil asiriliklara kapildigini anlatir. Philo’ya gore
bu asiriliklarin sebebi, ‘kendini bil” 6gretisinden nasibi olmayan Caligula’nin giicii ele gecirince
kapildig1 sapkinliktan kaynaklanir. O kendini tanr ilan edecek kadar asiriliklara kapilir.
Philo’ya gore kral, diisiik tabiatinin dogas1 geregi dfkesini Yahudilere yoneltir. Onceki Romali
yoneticilerin Yahudi yasamina saygi duyarak hareket ettiklerini Caligula’nin ise ruhsal
dengesizliginin bir sonucu olarak zulmettigini sdyler. Iskenderiye’deki Misirlilar Kralin
Yahudilerden nefret ettigini bildigi i¢in dncesinde kole olan Helicon isimli bir askeri yetkili

onciiliigiinde Yahudilere saldirarak biiytiik zuliimler isler.

Metnin otuzuncu boliimiinden sonra Philo, Caligula’nin Kudiis Mabedine Jupiter
heykelini koyma planlarin1 anlatir. Caligula bu amagla Fenike bolgesinin Valisi Petronius’a bir
mektup gondererek gerekli tedbirleri almasini ister. Philo, Valinin hem Kral’dan hem de Babil’e,
Fenike Bolgesine, Iskenderiye ve Bati Anadolu topraklarina yayilmis kalabalik Yahudi
niifusundan ¢ekinerek dikkatli hareket etmeye calistigini anlatir. Yahudiler kralin niyetini
ogrendiklerinde kalabalik halde Petronius’un yasadigi Fenike bolgesine gelerek Vali’yi bu
plandan vazgecirmeye c¢alisir. Vali, cesitli bahaneler ileri siirerek kralin tasarisini geciktirmek
ister ve gecikmenin sebebi olarak One siirdligli bahaneleri krala yazar. Bu siiregte Yahuda
bolgesinin Krali Agrippa, Roma’ya gelir ve krala yazili sundugu bir mektupla Roma’nin dnceki
yoneticilerinin, Yahudi mabedine kars1 hosgoriilii davranislarini anlatarak kraldan tasarisindan
vazgeemesini ister. Philo Caligula’nin Agrippa’nin mektubundan etkilenerek ruh halindeki
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degisken durumun bir rnegini daha gerceklestirdigini ve planmm Iskenderiye ziyaretinde
devreye sokmak iizere erteledigini anlatir. Philo, iskenderiye’de Yahudilerin yasadig1 baskiy1
anlatmak tizere olusturduklar1 komisyonla birlikte Roma’ya gelerek kralin huzuruna ¢ikar. Kral
onlara karsi soguk davranir ve neden kral adina kurban kesmediklerini ve domuz eti
yemediklerini sorar. Philo bu toplantiy1 “adalet mahkemesinden ¢ok bir tiyatro ve hapishaneye”
benzetir.>*° Philo, Iskenderiye’de yasanan Yahudi zulmiiniin Caligula’nin dliimiinden sonra
basa gecen Claudius’un emriyle sona erdigini ve yeni kralin Yahudilere eski haklarini iade

ettigini aktarir.

Philo’nun erdem ve bilgelikle ilgili diisiincelerini ¢agdaslari olan Seneca’nin yazilari ile
Isa’nin mesaj1 arasindaki benzerlik acisindan inceledigimizde, Helenistik dénemde felsefi
konularin, nasil bir kiiltiirel zemin {izerinde yayginlik kazandig1 anlasilir olmaktadir. Felsefi
calismalarin aktiiel bir deger olarak Roma, Iskenderiye ve Kudiis gibi sehirlerde yaygimlik
kazanmasina paralel olarak, bu donemde 6ne ¢ikan felsefi konularin ortakligi da ayrica dikkate
deger bir 6neme sahiptir. Roma ve Iskenderiye, bu sehirlerde gelismis Yunan okullari
aracilifiyla felsefi temelde bilimsel ¢aligmalarin yapilmasina uygun kozmopolit sehirler olarak
One c¢ikar. Aristeas’in  Mektubu, Aristobulus, Artapanos ve Philo’nun c¢aligmalari,
Iskenderiye’deki Yahudilerin gelisen kiiltiirel ve felsefi iliskilere nasil karsilik verdigini ve

hangi zeminde kendi ¢aligmalarini siirdiirdiiklerini gostermektedir.

Helenistik Yahudi tarihi agisindan Iskenderiye nin kiiltiirel cesitliligine yakin bir baska
sehrin kalabalik Yahudi niifusuyla Tarsus oldugu gériilmektedir. Tarsus, 10. I. yiizy1l itibartyla
Yunan felsefe okullarinin merkez sehirlerinden biri olur. Poseidonios’un Ogrencisi

Athenedoros’un bu sehre gelip ders vermesi sonrasinda, iskenderiye ile yarigacak sekilde Stoaci

340 Early Christian Writings (ECW), “On The Embassy To Gaius”, (5 May1s 2025).

132



okulun énemli merkezlerinden biri haline geldigi bilinmektedir.>*! Tarsuslu Pavlus’un hayat1
0zelinde gordiigiimiiz lizere Yahudilerin bu sehirde hem Felsefe egitimi hem de geleneksel
Yahudi egitimi alabildikleri bir ortam vardir. Philo gibi Pavlus da eski 6gretinin koklerine gitme
cabasinin bir drnegini sunar. Iskenderiye’deki Yahudi diisiiniirlerin, Yunan felsefesine karsi
Musa’nin ve eski yasanin bilgeligini ne ¢ikarma ¢abasiin bir benzerini Pavlus, Isa hakkinda
yaptig1 yorumlarda gergeklestirir. Pavlus, Yahudilikten ayrilip Isa’ya inananlar arasina katilsa
da Isa’nin mesajin, eski yasadan hareketle aciklamasi Isa’ni mesajini tekrar Yahudi gelenegi

542

icerisine tasiyan teolojik bir insa bi¢imi yaratir. Bu ac¢idan Pavlus’un, yasanin mahiyeti,>*~ asli

giinah, kefaret,>* Isa’yla kurtulus®** ve Yasa’dan 6zgiir olmak %

gibi konularda yaptigi
yorumlarin Isa’nin mesajmin anlasiimasinda Yahudi inancina yeniden merkezi bir deger

kazandirdig1 goriilmektedir.

Iskenderiye’de yasayan Yahudilerle, merkezde yasayan Yahudiler arasinda belirgin
kiiltiirel farklar en temelde diaspora Yahudilerinin Ibraniceye ya da Aramcaya
yabancilasmasina kosut olarak Yunancayi ve felsefeyi yogun bir sekilde kullanmalarinda
kendini gosterir. Bununla birlikte diaspora Yahudilerinin, Yahudi antik tarihine ya da yasanin
felsefi yorumuna duyarli olduklar1 ve bu paralelde savunma metinleri yazdiklar1 goriilmektedir.
Bu duruma karsin apokrif metinlerin isaret ettigi lizere merkezdeki Yahudilerin, Tevrat’in
tarihsel degerinden ya da felsefl yorumundan ¢ok, geleneksel kiiltiirleriyle i¢ ice gecmis dini
hikayeler ile yasanin hukuki yorumlanmasma duyarlilik gosterdikleri anlagiimaktadir.
Iskenderiye’deki Yahudilerin ise baskin Yunan Kkiiltiiriine ragmen, antik kokenleriyle

bagliliklarimi siirdiirerek hem kiiltiirel kimliklerini muhafaza altina almaya calistiklar1 hem de

341 Bryant, The Mutual Influence of Christianity and The Stoic School, 3; Ramsay, Tarsus, 133, 136; Walden, Antik
Yunanistan’da Egitim Kurumlari, 56.

342 Rom.2:17-29.
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antik kiltirleri itibartyla Yunanlilarla esit hatta kimi zaman Musa 6zelinde kendilerini {istiin

gordiikleri bir diistince gelenegini siirdiirmeye ¢alistiklart goriilmektedir.

4. Helenistik Donemde Yahuda Bolgesi

Iskender’in askeri basarilarni Kudiis’e dogru genislettigi donemde Yahuda bolgesi,
Ezra ve Nehemya’nin {O. V. yiizy1lin ortalarinda eski yasay1 yeniden diizenleyerek olusturdugu
kurallar cercevesinde olusan siyasi birliktelik altinda yasamuni siirdiiriir. 0. 333’e kadar Pers
kontrolii altinda kalan bdlgede Yahudi yasami sakinligiyle one cikar. Yahudi kaynaklarinin
anlatimima gére Iskender’in Kudiis’e gelisi bir mucizeyi ortaya cikarir. iskender Kudiis yolunda
Baskahin Jaddua’y1 gériince Makedonya’da gordiigii bir riiya aklina gelir ve hemen Baskahinin
karsisinda egilir. Bu davranisinin nedeni hakkinda generalinin sordugu soruya Iskender, ona
tapmadigin1 fakat onu basrahiplikle onurlandiran Tanri'ya tapindigini sdyleyerek Baskahini,
iizerindeki kiyafetle Makedonya'da bir riiyada gordiigiinii, Asya'nin hakimiyetini nasil elde
edebilecegini diislinlirken, gecikmeden cesurca denizi gegmesi i¢in onu tesvik ettigini ve ona
Persler iizerinde hakimiyet kuracagi soziinii verdigini anlatir.>*® Iskender, Yahuda bolgesini ele
gecirdikten sonra Yahudilere atalarinin inanglarini = siirdiirebileceklerini, bazi bayram
giinlerinde haractan muaf tutulacaklarim1 ve ordusuna katilanlara, inanglarini yasama

konusunda serbestlik verecegini sdyler.>*’

Makedon krallarin yénetimi altinda gegen IO. III. yiizy1l boyunca Yahuda bolgesinde
herhangi bir politik degisim ger¢eklesmez. Yahudi din adamlari acisindan bu donemde
yasanilan en temel sorunun, Yahuda cevresinde insa edilen sehirlerde kurulan tapinak

merkezleri, gymnasyumlar ve tiyatro binalar1 aracilifiyla yayilan Yunan kiiltiirii oldugu

346 Bickerman, The Jews in The Greek Age, 5.
347 Josephus, Jewish Antiquities Books VI, ( 1X XI), 479.
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anlasilmaktadir.>*® Yeni sehirler, Iskender’le baslayan ve sonraki krallarin siirdiirdiigii yerlesim
politikalar1 sonucu bélgeye ¢ok sayida Yunan niifusunu getirir.** Yunanlilar kendileriyle
birlikte aliskanliklarin1 da bolgeye getirecektir. Deniz kenarinda kurulan Agkelon, Yafa ve
Gazze gibi sehirler liman sehirleri olarak insa edilir ve bu durum Yahuda Bdlgesini deniz
ticaretine agik bir yer haline getirerek ¢ok kiiltiirlii iligskilerin gelismesine uygun bir bolgeye
dontstiiriir. Bu siire¢, Helenizm’in, s6z konusu sehirler tizerinden yayilmasini1 ve Yahudilige

kars1 alternatif bir kiiltiir olarak gelismesini saglar.>>°

4.1. Yahuda Bélgesinde Giindelik Yasam (10 450-200)

Helenistik dénemde Yahuda bolgesindeki giindelik yasamin, Ezra ve Nehemya
tarafindan belirlenmis yasalar ¢ercevesinde siirdiiriildigi goriilmektedir. Bu yasalar siirgiin
sonras1 toplumsal yapilanmay1, Mabet merkezli kurallarin hakim oldugu bir dindarlik bigimine
doniistiiriir. Bu kurallari, yabanci kadinlarla yapilan evliliklerin sonlandirilmasi, bayram
giinleriyle ilgili kurallar ve Sabat giinii her tiirlii aligverisin yasaklanmasi gibi temelde ulusal
kimligin olusmasimi saglamaya yonelik belirlenmis olan yasaklar izler.>! Bayram giinleriyle
ilgili diizenlemeler Romalilarin II. Mabet’i yikacagi zamana kadar kiiltiiriin 6nemli tasiyici
giicii olur. Hem Kudiis ¢evresindeki halklar hem de diaspora Yahudileri Pesah, Savuot, Sukot
gibi bayramlarda Kudiis’te bir araya gelerek normalde Yahuda bolgesindeki ticari akisin
disinda kalan sehri®>? bayram giinlerinde gergeklestirilen kutlamalarla ticari iliskilerin canli bir
sekilde yasandig1 bir festival ortamina déniistiiriirler. Ozellikle diaspora bdlgelerinden gelen
Yahudiler, Mabet’e adayacaklar1 kurban ve bagislarla hem sehrin ekonomisine hem de Kudiis

yasamma renklilik kazandirirlar.®> Yuhanna Incili bu dénemde Kudiis’e gelenler arasinda

548 Karen Armstrong, Kudiis 'iin Tarihi, gev. Irem Saglamer (Istanbul: Pegasus Yay., 2021), 151-152.

349 Schama, Yahudilerin Tarihi, 157.

530 Carl Siegfried - Richard Gottheil, “Hellenism”, Jewish Encyclopedia (Erisim 5 May1s 2025).
31 Neh.13:1-31.

352 Bikerman, The Jews in The Greek Age, 149.

333 Bikerman, The Jews in The Greek Age, 137; Armstrong, Kudiis iin Tarihi, 188.
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Yunanlilarin da oldugunu aktarir. >>* Kirene’den, Iskenderiye’den, Kilikya’dan ve Asya
illerinden gelen bu kisiler kendi sinagoglarin1 kurarak sehre canlilik kazandirirlar.>>® Kudiis
Tapinagi etrafinda, konaklama yerleri ve dua yerleri olarak kullanilan evlerin var oldugu ve
bayram giinlerinde Kudiis’e gelen hacilarin bir kisminin buralarda kaldiklari, bir kisminin da

cadirlarda kalarak bayram giinlerini gegirdikleri bilinmektedir.>>°

Kudiis sehri, yetkileri Musa yasasina kadar geri giden ve gerusia ismiyle bilinen yaslilar
kurulu tarafindan yonetilir. Bu kisilerin secilmesinde egitimlerinin ve dini duyarliliklarinin 6ne
¢ikt1g1 bilinmektedir.”” Kudiis Mabet’i basinda Baskahin olmak iizere atanmis on bes kisiyle
yonetilir. Genis yetkilere sahip olan Bagkahinlik otoritesine sahip olmak i¢in hem Pers
déneminde hem de 1O. II. yiizy1lin baslarinda din adamlar arasinda miicadeleler yasanir.>*® Din
adamlar1 kutsal yasanin koruyucular1 ve yorumlayicilart olmalariyla otoritelerini pekistirmek
istedikleri anlagilmaktadir. ibranice din adamlarinin dili olarak ayricalik konusu haline gelirken
Aramice biitiin topluluk tarafindan kullamilir. *° Aramca ve Ibranice Helenistik dénem
sonrasinda merkez ve diaspora ayrimini da belirleyen Olgiitlerden biri haline gelir. Makedon
kralliklarin Yunancayi, resmi dil olarak belirlemesi diaspora bdlgelerinde yasayan Yahudiler
arasinda Yunancanin yayginlik kazanmasina etki eder. Bu durum Yahuda bdlgesinde konugulan
dille diasporada konusulan dil ayriminda belirgin sekilde kiiltiirel farkliliklarin ortaya
cikmasina neden olur. Bununla birlikte Yunan kiiltiiriine 6zgii kiiltiirel gecisler Kudiis ve
etrafinda da kendini gdsterir. Bu durum s6z konusu bolgelerde yasayan insanlarin kullandiklari

Yunanca isimlerde goriilmektedir. Aristeas mektubunda Kudiis’ten Iskenderiye sehrine

5% Emil Schiirer, 4 History Of The Jewish People I, ¢ev. Sophia Taylor-Peter Christie (Massachusetts:
Hendrickson Publishers, 2009), 49; Yu.12: 20.

555 El¢.6:9.

336 Schama, Yahudilerin Tarihi, 152; Armstrong, Kudiis iin Tarihi, 188; Cohen, From The Maccabees to The
Mishnah, 105.

357 Richard Gottheil - Samuel Krauss, “Gerusia”, Jewish Encyclopedia (Erisim 5 Mayis 2025).

358 Cohen, From The Maccabees to The Mishnah, 105.

539 Richard Gottheil - Wilhelm Bacher, “Aramaic Language Among The Jews”, Jewish Encyclopedia (Erisim 5
Mayis 2025).
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gonderilen miitercimlerin arasinda Adaeus, Theodosius, Jason, Jesus, Theodotus gibi Yunan

isimlerini sayar.>®® I. Makabe kitab1, bolgedeki Helenlesme siirecini su sekilde anlatir:

“0 zamanlar Israil'de dininden donenler pek ¢ok kisiyi pesinden siiriikledi. Onlar sdyle diyordu: Gelin,
cevremizdeki putperestlerle bir antlasmaya varalim, ¢iinkii onlardan ayrildigimizdan beri yikima ugradik.
Bu oneriyi kabul ettiler. Cok sayida kisi istekle krala yanasti. O da putperest geleneklerini
benimsemelerine izin verdi. Yerusalim'de putperestler gibi spor salonu kurdular. Siinnet olduklarini

gizlediler, kutsal antlasmayi terk ettiler. Dinsizlige kul oldular ve putperestlerin goéreneklerine

uydular.”3¢!

4.2. Yahuda Bélgesinde Politik Sorunlar (IO 200-160)

Yahuda bolgesinde, Pers ve Helenistik dénemdeki sakin durum I0. 221-217 yillar
arasinda Ptolemaios Krallig1 ile Seleukos Kraligi arasinda gergeklesen dort yillik savas
sonrasinda degismeye baslar. Yahuda bolgesi uzun zaman iki kralligin ¢atigma alanina doniisiir.
Savasi kazanan Ptolemaioslar bir sonu¢ elde edemeden Misir’a geri doner ve bolge idaresi
zamanla Seleukos Krali III. Antiokhos’un (I0. 223-187) kontroliine gecer. Seleukos dénemi
Yahudiler i¢in sorunsuz baglar fakat III. Antiokhos’un oglu Antiokhos Epifanes doneminde
dogrudan Yahudi inancimi tehdit eden biiylik sorunlar baglar. Epifanes, din adamlar1 arasinda
ger¢eklesen Baskahinlik miicadelesinden yararlanarak Kudiis’e miidahale etmeye baslar.
Baskahin olmak isteyen din adamlar1 da kralin destegini kazanmak i¢in Kraln ilgisini Kudiis’e
yonlendirecek davramslar icine girer. Jason (IO. 174-171), III. Onias’in yerine Mabet
Baskahinligine atanmak i¢in Krala yliksek 6demeler yapar ve Yunan okullar1 agarak Yahudi
cocuklarinin bu okullara gonderilmesini tesvik eder. II. Makabe kitabinda bu siire¢ su sekilde

anlatilmaktadir:

560 Armstrong, Kudiis in Tarihi, 153.
561 T Mak.1:11-15.
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“Gergekten baskahin olmayan inangsiz Jason'un Tanri'ya karst saygisizliginin sinir1 yoktu. Helenizm o
denli yayginlast: ki kahinler sunak basindaki dinsel térenlerle hig ilgilenmez oldular. Bundan 6te kahinler
tapinagi kiigiimsediler ve kurban sunmay1 savsakladilar. Disk atma sporu ortaya ¢ikinca kahinler cabucak

sporcu yetistirme kampina yonelip yasaya aykir1 egzersizlere katilryorlardi. Atalarmin deger verdigi tiim

davranislan kii¢iimsiiyor, Helenizm'e biiyiik nem veriyorlardi.”5%2

Jason’un yardimcist Menelaus (10. 171-161), kralin gdziine girerek Jason’un yerine
Mabet’e Baskahin olarak atanir. Bu donemde bolgede Helenizm faaliyetlerinin arttig1
goriilmektedir. Din adamlar1 arasindaki ¢atigmalarin Kudiis’te yaratti§i sorunlar sebebiyle
Epifanes, Yahuda bolgesinde isyanlar basladigini diislinerek bolgeye askeri sefer diizenler ve
cok sayida Yahudi’yi oOldiirdiikten sonra tapinak hazinesinin bir kismini ele gecirerek
Antakya’ya doner. Epifanes, Atinali birini Kudiis’te gorevlendirerek Baskahinlerin baglattigi
Helenlestirme faaliyetlerini devlet baskisiyla silirdirmeye c¢alisir. Kudiis Tapinagi’na ve
Gerizim dagi lizerine Zeus heykelinin koyulmasini emreder. Tapinakta eglenceler diizenletir ve
yasaya bagli kalanlar1 cezalandirir.’® Bu baski doneminde Hasmoni Mattathias ve ogullari

isyan ederek Makabe savaslarini baslatirlar.

4.3. Helenistik Donemde Yahudi Mezhepleri

II. Mabet sonras1 donemde, Kudiis merkezinde ve ¢evre kentler arasinda bir araya gelen
Yahudi niifusunu dini bir cemaat haline getiren temel olgunun Ezra ve Nehemya tarafindan
belirlenmis yasalar oldugu anlasilmaktadir. Bu yasalar, siirglin ddneminin yasanmasina sebep
olan giinahlarin bir daha yasanmamasi iizerine alinmig kurallar biitiinlinii olusturur. Pers
doneminde Yahuda bolgesinde yeniden bir araya gelen Yahudiler, Mabet’in dini birlestiriciligi
altinda, ulusal kimligin muhafazasin1 saglayan yasalar olustururlar. Bu yasalara gore herkes

Tapinak giderlerini karsilamak {izere sorumluluk alir. Her yil sekelin {icte biri, giinliik tahil

562 1. Mak.4:13-15.
363 11. Mak.6:1.11.
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sunusu ve yakmalik sunular, Sabat giinleri, yeni aylar ve 6biir bayramlarda sunulan kurbanlar,
kutsal sunular, Israil'in giinahlarini bagislatacak sunular Mabet’in giderleri i¢in kullanilir. Her
yil yasaya uygun olarak sunakta yakilmak iizere odun, topragin ve meyve agaclarinin ilk
iirlinleri, ilk dogan ¢ocuklar ve hayvanlar Mabet’e ve Mabet hizmetlilerine sunulmak iizere
kahinlere getirilir. Ilk olan her seyin Mabet’e adanmasiyla ilgili seylerin arasina hamurlu
yiyecekler, tarimsal {riinler; meyveler, yeni sarap, zeytinyagi da dahil edilir. Topragin
ondaliginin biitiin kentlerde bu ondaliklar1 toplayan Levililer'e verilmesi kararlastirilir. Biitiin
bu siireclerin takip edilmesi i¢in din adamlar1 arasindan tapinak nébetgileri, ezgiciler, depo
sorumlulart gorevlendirilir. Bu kurallar iizerinde Mabet’in goz ardi edilmeyecegi lizerine

sozlesme yapilir. %4

Helenistik donemde yasaya sikica bagli olanlarla olmayanlar arasindaki ayrim Hasidi
grup 6zelinde kendini gosterir. I. Makabe kitab1 Hasidileri, goniilden yasaya bagl savasci bir
topluluk olarak tanitir.® II. Makabe kitabinda, Bagkahin Alkimos’un agziyla, Makabi ailesinin

566 ki metinde de Hasidiler, Makabi ailesinin isyanina destek veren

Hasidi oldugu ifade edilir.
topluluk olarak tanitilir. Hasidiler, Seleukos ordusu tarafindan Sabat giinii 6ldiiriilen insanlarin
durumundan hareketle Sabat giinii gerceklesen saldirilara karsilik verme karar1 aldiklart ve bu
sekilde Ezra yasalarinda revizyon yaptiklar1 gériilmektedir.’®” Makabe savaslarinin basaril
oldugu ve Makabi ailesinin bdlge ydnetimini iistlendikleri dénemde (I0. 165-160) Hasidiler,

Yonathan Makabi’nin yabancilarla iyi iligkiler kurmas1 ve geleneksel yasalari gérmezden

gelerek kendisini Baskahin olarak tanitmast iizerine aileye olan destegini keserler.>®®

564 Neh.10:32-39.

3651, Mak.2:42.

566 11, Mak.14:6.

5671, Mak.2:29-42.
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Ferisi mezhebinin ortaya ¢ikisiyla Hasidi grubun Makabi yoneticilerle yollarini ayirmasi
arasinda bir iliski oldugu® ve bu durumun Perishut (ayrilanlar) kelimesinin kullaniminda da
kendini gosterdigi diisiiniilmektedir.’’® Ferisi kelimesi ayn1 zamanda, tanr1 i¢in kendini ayiran,
kutsallik ve dogrulugu amag edinen, kirli kisilerden ve seylerden uzak duranlar anlaminda
kullanilir.>”! Ferisiler, Sadukilerden farkli olarak sdzlii ve yazili yasaya baglilik gostererek dini
ve gilindelik yasamlarin1 diizenlemek agisindan geleneksel Ogretinin gercek tasiyicilari
olduklarini iddia ederler.>’?> Bu durum, Mabet merkezli din adamlarinin olusturdugu otoriteye
alternatif olarak, halk tarafindan kabul gérmiis yeni bir otorite alanina sahip olmalarini saglar.>”?
Ferisilerin, yasaya bagli erdemli yasam, 6liimiin bir sorumluluk bilincine doniistiiriilmesi ve
kader anlayislar1 konusunda Stoacilarla benzer konulara egilim gosterdigi fakat bu meseleleri
sozlii yasada belirtilen mevcut halleriyle ele aldiklar1 goriilmektedir.>’* Josephus da tarihinde
Ferisilerle Stoacilar arasindaki bu benzerlige dikkat ¢eker.’” Belirli konulardaki benzerlikle
birlikte, Ferisi ve diger Yahudi mezheplerin, hem Iskenderiye’deki Yahudi diisiiniirlerden hem

de Stoact hayat goriisiinden farkli bir giindeme sahip olduklar1 gériilmektedir.

5. Helenistik Donem Yahudi Metinleri

Helenistik donemde Yahudilerin tarih, felsefe ve edebiyat konularinda metinler
yazdiklar1 bilinmektedir. Dogrudan bu donemde yazilan metinlerle birlikte Eylip ve Vaiz
kitaplarina ilaveler yapilarak bu metinlere Helenistik bir icerik kazandirilir. Bu donemde

yazilmis metinlerde, II. Mabet sonras1 dini duyarliligin siirdiiriildiigti goriilmektedir. Tarihsel

569 Wellhausen vd., Yahudi Mezhepleri-Ferisilik ve Sadukilik, 117; Emil Schiirer, 4 History Of The Jewish People
11, gev. Sophia Taylor — Peter Christie (Massachusetts: Hendrickson Publishers, 2009), 9; Ferguson, Backgrounds
of Early Christianity, 481.
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573 Wellhausen vd., Yahudi Mezhepleri-Ferisilik ve Sadukilik, 170; E.P Sanders, Jewish Law From Jesus to The
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metinler, II1. ve II. ylizyildaki tarihsel olaylar iizerinde dururken bilgelik metinleri, ilahi diizenin
ve tarihsel olaylarmn akilla kavranamaz oldugu gerceklik iizerinden felsefi igerik olusturur.’’®
Bu metinlerle birlikte deuterokanonik metinler arasinda Yahudi edebiyati tliriinde metinler

kendini gosterir. Bu metinlerde siirgiin ve siirgiin sonras1 donemle ilgili olaylar, edebi igerikte

anlatilir.

Helenistik donemin en 6nemli eseri, Eski Ahit’in Yunanca gevirisi Septuagint olur.
Aristeas’n Mektubu’nda aktardigina gére hem dénemin Ptolemaios krali hem de Iskenderiye
kiitiiphanesinin bas miidiirii Demetrius, Yahudi Yasasinin bilgelikteki degerini bildigi icin
Yunanca cevirisinin yapilmasini ister. Bu cevirinin, geleneksel Yahudi teolojisiyle Yunan
felsefesi arasinda kavramsal boyutta yakinliklar olusturan dini-felsefi zeminin kurulmasina
kaynaklik ettigi kabul edilmektedir. Bu zemin iizerinden 10. IIL yiizyil itibariyle Aristeas,
Artapanos, Paneasl Aristobulus, Philo gibi iskenderiyeli yazarlar diisiincelerini olustururken
ayni zeminin Yunanca konusulan bdlgelerde Hiristiyanligin hizlica yayilmasina da etki ettigi
goriilmektedir. Bu durum en agik bigimiyle kendini Yuhanna Incili’nde gosterir. Helenistik
doneme ait Yahudi metinlerinin, Yahudi inancinin ve tarihinin yiiceltilmesi lizerine ortak bir
tema olusturduklar1 goriilmektedir. S6z konusu metinler, bi¢im ve igerik olarak Helenistik cagin
ruhunu yansitsa da genel olarak kozmopolit iligkilere kapali olduklar1 ve Yahudiligin disa kapali
pozisyonunu siirdiirdiikleri gériilmektedir. Bu durum hem Iskenderiye’de yazilmis olan

metinlerde hem de Yahuda bolgesinde yazilan metinlerde karsimiza ¢ikar.

5.1. Tarihsel Metinler

Helenistik donemde yazildig1 kabul edilen Aristeas, Makabe kitaplari, Artapanos’un

Y ahudi tarihi kronikleri, hem antik Yahudi tarihi hem de yazildiklar1 donemin olaylar1 iizerinde

576 Karen Armstrong, Incil, cev. Ilgin Yildiz (Istanbul: Versus Yay., 2016), 40.
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durur. Bu kitaplar, Yahudiler arasinda Yunan felsefesine yonelik ilginin hangi temel {izerinden
gelistigini anlamamizi1 saglayan tarihsel veriler sunmaktadir. Aristeas, Septuagint ¢evirisinin
hazirlanma siirecinin tarihini anlatirken Eski Ahit’in felsefi konularla ilgili yetkinligini de
ortaya koymaya ¢alisir. Makabe kitaplari, Yahudi savaslarmin (10. 174-160) tarihsel gelisimini
anlatarak, Yahuda bolgesinde gelisen Helenizm’in boyutlar1 hakkinda 6nemli tarihi bilgiler

sunar.

5.1.1. Aristeas’in Mektubu

Helenistik donem Yahudi yazimi arasinda, Iskenderiye’deki Yahudilerin durumuyla
ilgili bilgi veren en erken metinlerden biri Aristeas’in Mektubu’dur. Mektup, Tevrat’in
Yunanca terciimesinin hazirlanma siirecini anlatir. Mektubun yazilis tarihi hakkinda tartismalar
olsa da genel olarak 1O II. yiizy1lin baslarina ait oldugu kabul edilmektedir.”” Mektubun yazari
Aristeas kendisini Ptolemaios Krali II. Ptolemaios Philadelphos'un saray gorevlilerinden biri
olarak tanitir. Kimligi hakkinda acik bir bilgi vermese de mektubun iceriginden hareketle onun
diaspora Yahudileri arasindan egitimli ve muhafazakar bir dindar oldugu anlasilmaktadir.’”
Mektup, Platoncu tarzda Yunan entelektiiel faaliyetlerinin bir parcasi olan symposium tiirti
literatiiriin bir drnegini sunar.”’”® Mektubun, Yunan ve Yahudi diisiince diinyas: ile giindelik
yasami arasinda bariscil bir zemin kurma amacini tistlendigi anlasilmaktadir. Mektup, donemin
felsefi konularina yonelik Yahudiler arasinda baslayan egilimi yansitmasi agisindan énemlidir.
Aristeas, mektubunu ruhta ve bilgelikte kendini gelistirmeye calisan, asil 6zlemlere sahip, iyilik

arayisinda kendisi gibi gordiigii Philocrates isimli birine yazar.’%°

577 Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 424.
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“Bu hikayeyi size de anlatmaya deger, ciinkii kutsalliga olan egiliminiz ve kutsal yasaya gore yasayan
insanlara olan sempatinizle, ortaya koymay: amagladigim hikayeyi daha da istekli bir sekilde

dinleyeceginize ikna oldum, ¢iinkii siz de yakin zamanda adadan bize geldiniz ve ruhu insa etmeye

yonelik her seyi duymaya heveslisiniz.”8!

Aristeas Septuagint ¢evirisinin, Iskenderiye kiitiiphanesini ziyaret eden II.
Ptolemaios’un kiitiiphane sorumlusu Demetrius’a Yahudilerin yasalarinin kayit altina alinmaya
ve kiitliphanede bulunmaya deger oldugunu sdylemesiyle bagladigini anlatir. Mektubun sonraki
boliimiinde Yahudi kutsal kitabinin c¢evrilmesiyle ilgili teklifin Demetrius’tan geldigi
anlagilmaktadir. Demetrius, krala yazdigi bir mektupla, kiitiiphaneyi tamamlamak icin aldigi
talimatlar1 yerine getirdigini fakat Yahudilerin Ibranice yazilmis ve orijinal metni temsil
etmedigi kabul edilen yasa kitaplarinin kiitiiphanede olmadigini ve Tevrat’in, ilahi kdkenli
oldugu olgiide bilgelikle dolu ve her tiirlii lekeden uzak oldugu icin ¢evrilmesini ve
kiitiiphaneye kazandirilmasini ister.>®? Demetrius, Yahudi kutsal kitabiyla ilgili évgii dolu
sOzlerine “edebiyateilar, sairler ve tarih yazarlarinin biiylik cogunlugu bu kitaplara ve onlara
gore yasamis ve yasamakta olan insanlara atifta bulunmaktan uzak durmuslardir ¢iinkii onlarin
yasam anlayislari, Abdera’li Hekataeus’un dedigi gibi, ¢cok kutsal ve dinseldir” ifadelerini ekler.
Josephus tarihinde kralin, Yahudi yasasini1 bilme ve kutsal kitabi okuma istegi ile yasanin

cevirisini hazirlattigina temas eder.”®?

Miitercimler i¢in Kudiis’e gitmekle gorevlendirilen Aristeas, Kralin Yahudilere karsi
barisgil bir goriintii sunmast i¢in kole olarak tuttugu yiiz bine yakin Yahudi’yi serbest
birakmasini sagladiktan sonra gorevi listlenir. Bu konuda krali ikna etmek i¢in Josephus’un da

tarthinde aktardigi su gerekceleri One siirer:

381 Charles, The Letter of Aristeas, 1.
382 Charles, The Letter of Aristeas, 5.
383 Josephus, Jewish Antiquities Books VII, (XII-XIV), 9.
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“ciinkii kesfetmeye caligtigim gibi, onlara yasalarini veren Tanri, sizin kralligimizi koruyan Tanri'dir.
Onlar ayn1 Tanrt'ya - Evrenin Efendisi ve Yaraticisina - tapiyorlar, tipki diger tiim insanlar gibi, ey kral,
onu Zeus veya Dis gibi farkli isimlerle ¢agirsak da. Bu isim, ilk atalarimiz tarafindan ona ¢ok uygun bir
sekilde bahsedilmistir, boylece tiim seylerin hayatla donatildig1 ve var oldugu O'nun, zorunlu olarak

Evrenin yoneticisi ve efendisi oldugunu belirtmek icin. Esaret altinda tutulanlari serbest birakarak tiim

insanliga bir yiice goniilliiliikk 6rnegi gdsterin.”%

Aristeas’1n bu istegi kabul edilir ve bir kararname ile Iskenderiye’de bulunan yiiz bine
yakin Yahudi gerekli fidye parasi sahiplerine ddenerek serbest birakilir.’ II. Ptolemaios,
Aristeas’1, yazdig1 bir mektup ve hediyelerle Baskahin Eleazer’e gonderir. Yazdig1 mektupta
Kral, Yahudilere ve gelecek nesillere minnettarligin1 gdstermek igin ‘yasanim’ Ibranice dilinden
Yunanca diline ¢evrilmesine karar verdigini, ¢eviri i¢in ‘yasa konusunda yetenekli yetmis kisiyi
gondermesini ister. Aristeas, secilen soylu adamlarin sadece Ibrani yazininda degil Yunan
edebiyatmni dikkatlice incelemis belagat ve hukuk konusunda uzman kisiler oldugunu belirtir.>%
Aristeas mektubunda Baskahin Eleazer’i konusturarak, Yahudiler i¢in baz1 hayvanlar1 yemenin
neden yasak oldugunu ve Tanri’nin tek ve soyut olmasindaki zorunlulugun nedenini agiklar.
Mektubun bu béliimlerinde insana benzer tanri tasavvurlarinin sagmalig tizerinde durularak
Yunanlilarin mitsel tanr diislincelerinin kaynagi olan Homeros ve Hesiodos gibi sairlerin
elestirildigi goriilmektedir. Tanrinin Musa araciligiyla Yahudileri nasil muhafaza altina alarak
diger uluslardan ayirdigini bu 6zelliklerinden dolayr Misirlilarin bile kendileri igin ‘tanri
insanlar’’ ifadesini kullandiklarina dikkat g¢eker. **” Musa, Yahudilerin diger uluslara
karigsmamalari, ruhlarini arindirmalar1 ve bos hayallerden uzak durmalarini saglayarak onlari
tek tanriya yoneltir. Tanrt da Yahudileri “erdem arayislarina ve karakterlerini

miikemmellestirmelerine yardimci olmak igin” yasalarla koruma altina alir.’®® Aristeas tekrar

384 Charles, The Letter of Aristeas, 3; Josephus, Jewish Antiquittes, X11-XIV, 13.
385 Charles, The Letter of Aristeas, 4.

386 Charles, The Letter of Aristeas, 12.

87 Charles, The Letter of Aristeas, 14.

388 Charles, The Letter of Aristeas, 15.
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Yunanlilar1 kastettigi anlagilan ifadelerle bazi insanlarin, ahlaksiz iliskilerle kendilerini kirletip
biiyiik kotiiltikler yaptiklarini, erkeklerle ya da kendi anneleri ve kizlariyla iliskiye girdiklerini

anlatir.

Aristeas Iskenderiye’ye geri dondiiklerinde kralin daha énce kimseye yapmadigi bir
sekilde gelenleri karsiladigini, Tevrat rulolarina biiyiik saygi gostererek hem misafirlerine hem
de Tanr1ya siikranlarini sundugunu anlatir. Kral, misafirleri serefine yedi giin siirecek olan s6len
(symposium) hazirlatir. Her aksam bir araya gelerek onlara ¢esitli sorular sorar. Bu boliimdeki
anlatima gore aksam bulugmalar1 Platon’un Sokratik diyaloglarina benzer igerikte gergeklesir.
Kral ilk aksam, Yahudi miitercimlere, kralligini nasil bozulmadan koruyabilecegini ve krallig1
icin en iyi davranislar1 nasil gerceklestirebilecegini sorar. Onlar da tanrinin bitmeyen iyiligini
taklit ederek, merhamet gostererek, adil, dogru ve her seyin tanri tarafindan bilindigi korkusunu
duyumsayarak cevabimi verirler. Kral bu sekilde, siyaset, savas, iyilik, sabir gibi konularda
sorular sormaya devam eder ve verilen her cevaptan memnun kalarak yaninda bulunan
filozoflara sunu soyler: “Benim goriisiime gore bu adamlar erdemde iistiindiirler ve olagantistii
bilgiye sahiptirler, ¢iinkii onlara sordugum bu sorulara aninda uygun cevaplar verdiler ve hepsi
sozlerinin baslangic noktasi olarak Tanri'yr sectiler.”>® Aristeas bu konusmalarin bir hafta
boyunca her aksam tekrarlandigini anlatir. Bu diyaloglardan birinde kralin sordugu “neden
insanlarin ¢ogu asla erdemli olmuyor sorusuna verilen cevap Stoaci erdem anlayisina benzer
icerikte sunulur. “Ciinkdi, biitiin insanlar dogas1 geregi Olclislizdiir ve zevke egilimlidir. Bu
nedenle, adaletsizlik ve a¢gozliiliik seli ortaya ¢ikar. Erdemlilik aligkanlig1, zevk dolu bir hayata
adanmis olanlar i¢in bir engeldir, ¢iinkii onlara oSlgiiliiliik ve dogrulugu tercih etmelerini

emreder. Ciinkii bu seylerin efendisi Tanridir.”>°

389 Charles, The Letter of Aristeas, 15.
3% Charles, The Letter of Aristeas, 22.
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Aristeas’mn mektubu, 10. III. yiizy1lda Iskenderiye’de baslayan kiiltiirel iliskilere dair
yazilmig 6nemli kaynak metinlerden biridir. Mektubun kurgu olmasi iizerinde durulsa da
kitabin igeriginde anlatilan Kralla Yahudi miitercimler arasinda gerceklesen etik-politik
konulardaki tartismaya benzer ayni doneme ait bir metnin kesfedilmesi metnin glivenirliligini
arttiran bir olgu olarak kabul edilir.>' Aristeas’mn, Yahudi ve Yunan kiiltiirleri arasinda
karsilikli iligki kurma idealine karsin metnin igeriginde Yahudiligi iistiin gosterme c¢abasi
belirgin sekilde kendini gostermektedir. Aristeas bu {istilinliigii, tanr1 insanlar1 olmalari, Musa
gibi bir bilgenin rehberliginde tanrinin yasalarina muhatap olmalar1 ve tanrisal bilgelikle felsefi

her konuyu ¢6ziimleyebildiklerine yonelik atiflarla ortaya koyar.

Aristeas’in Mektubu, tarihi ve felsefi yapisiyla iki yonlii igerige sahiptir. Tarihi kayit
olarak metin, Septuagint cevirisinin gergeklesme siireci 6zelinde IO. III. yiizyilin baglarinda
Iskenderiye ve Kudiis arasinda yasanan olaylar1 anlatir. Metnin felsefi anlatiminda, dénemin
felsefe okullarinda 6ne ¢ikan erdem, yasa, bilgelik gibi konularda Yahudi diisiincesinin
yetkinliginin ve Ustlinligiiniin ispatlanmaya calisildig1 goriilmektedir. Metin bu igerigiyle
Yunan kiiltiirline karst yazilmis bir savunma metni 6zelligi gosterir. Bu tlir metinlerin,
Helenistik donem boyunca Yahudi diisliniirler tarafindan benzer igerikle yazildigi ve

Aristeas’in Mektubu’nun bu metinlere farkli bigimlerde kaynaklik ettigi anlagilmaktasdir.

5.1.2. 1. Makabeler

I. Makabeler kitabi IO 175 ile 135 yillar1 arasinda Kudiis’te yasanan olaylari anlatir. Bu
olaylar, Yahudi din adamlar1 arasindaki ¢atismalar, Helenlesme, IV. Antiokhos’un Kudiis
iizerinde kurdugu baski ve Makabi savaslarini igermektedir. Kitapta kullanilan tarihi verilerin

Makabe savaslarindan sonraki donemleri kapsayan genisliginden dolayi kitabim 1O. I1. yiizyilin

1 Bknz. M., Rostovtzeff , The Cambridge Ancient History VII ed. S. A. Cook vd. (New York: Cambridge
University Press: 1954), 114.
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sonunda ya da I. ylizyilin baslarinda yazildig1 tahmin edilmektedir. Apokrif metinler arasinda
Makabeler baslig1 altinda yazilmis ilk kitaptir ve kitabin, ibranice yazildig1 ve sonradan Aramca
ve Yunanca versiyonlarinin olusturuldugu diisiiniilmektedir. Yazarinin, Yahuda bdlgesinde

yasamis bir Yahudi oldugu kabul edilmektedir.>*?

Yazar, IV. Antiochos Epifanes doneminde Mabet gorevlisi baz1 Yahudi din adamlarinin
Helenlesmeye egilim gostererek birgok insani peslerinden stiriikledigini aktarir. Krala yanasan
bu kisiler Kudiis’te putperest geleneginin yayilmasina onciiliikk ederler. Putperest géreneklere
uyarak kutsal antlasmayi terk ederler. Kudiis’te gymnasyum okullar1 agarak Yahudi ¢ocuklarin
bu okullara gitmesini saglarlar. > Mabedin hazinelerine ulasmak isteyen Antiokhos, bu
niyetine ulagmakta basarisiz sonuglar alinca Yahudi toplumunu cezalandirmak i¢in Yahudi

geleneklerinin siirdiiriilmesini yasaklar:

“Kral, Yerusalim'e ve Yahuda kentlerine ulaklar goénderdi, ilkeye yabanct olan gelenekleri
kabullenmelerini istedi. Tapinakta ateste kurbanlar yakilmasini, kurban kesilmesini ve dokmelik sunu
sunulmasini yasakladi. Sabat giinlerine, bayramlara, tapinaga ve kutsal kahinlere saygisizlik etti. Putlar
icin tapinaklar, sunak ve tiirbeler yapildi, domuzlar ve pis hayvanlar kurban edildi. Erkek ¢ocuklar1 siinnet

edilmedi, halk saflig1 bozan her tiirlii seye, tiim kotiiliiklere uydu. Onurlarint hige saydilar. Beklenen sey,

halkin yasay1 unutmasi, yasaya uyulmasimi hiikiimsiiz kilmas1 idi.”>%*

Hayatlarin1 erdem ve adalet iizerine siirdliirmek isteyen bazi Yahudiler ¢ole ¢ekilerek
magaralarda yagarken Antiokhos ordusu tarafindan 6ldiiriiliir. Makabi Mattathias ve bes oglu,
bu haberi duyduktan sonra silahli miicadele karar1 alirlar. Hasidi gruplar da onlara katilir.
Bir¢ok savastan galip ¢ikan Makabiler, Mabete yerlestirilmis Zeus heykelini ve sunu yerlerini

yikip yeniden eski yasaya uygun hale getirirler. I. Makabe kitabina gore Helenlesme oncelikle

32 Crawford Howell Toy vd., “Books of Maccabees”, Jewish Encyclopedia (Erisim 22 Nisan 2025).
393 1. Mak.1:1-15.
394 1. Mak.1:44-49.
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Yahudi din adamlarinin dnciiliigliyle basglar. Bu duruma gore baslangi¢ta Yunan kiiltliriiniin
tehdit edici bir unsur olarak goriilmedigi anlasilmaktadir. Yunan kiiltiiriiniin, Kudiis gibi
Yahudi yasaminin merkez sehrini etkileme siirecini dncelikle Makedonlar tarafindan kurulan
sehirlerde basgladig1, Yahudi-Yunan iliskisindeki dogal seyrin etkisiyle gelistigi anlasilmaktadir.
Helenlesmeye kars1 bolgedeki 6fkenin, Epifanes’in Yunan adetlerini ve inanglarini zorla
Yahudilere benimsetmeye ¢alismasi sonucu basladigi ve bu 6fkenin Yunan kiiltiiriine yonelik

bir diismanlik etrafinda Yahudi birlikteligine doniistiigii goriilmektedir.

5.1.3. II. Makabeler

II. Makabe kitab1 Misirdaki Yahudi cemaatine yazilmis bir mektuptan olugmaktadir.
Yazar, bu mektubu yazarken Kireneli Jason’un bes ciltlik kitabindan yararlanarak Makabeler
déneminin bir dzetini olusturacagm belirtir.>* Kitapta Baskahin III. Oniyas'm (y. 10 180)
zamanindan Nikanor'un (I0 161) o6liimiine dek siiren Yahudi tarihindeki olaylar
anlatilmaktadir. Mektup Kral Ptolemaios’un 6zel 6gretmeni ve din adamlari ailesinden biri olan
Aristobulus adina yazilir. II. Makabe kitabi, ilk kitabin tarihsel gelisimini takip etse de bazi

olaylarda oncekinden farkl: tarihi bilgiler vermektedir.

II. Makabe kitabina gore Yahudi savaslarinin baglamas1 Benyamin oymagindan Simon
isimli bir din adaminin Suriye Valisi Tarsuslu Apolonius’a Mabet hazinesinin zenginligi
hakkinda bilgi verip isterlerse bu hazinenin kralliga kazandirabilecegini sdylemesiyle baslar.
Haberi alan kral hazineyle ilgili bilginin dogru olup olmadigini kontrol etmesi i¢in katibi
Heliyodorus’u Yahuda bolgesine gonderir. Heliyodorus, Mabet hazinesiyle ilgili bilginin dogru
oldugunu anladiktan sonra hazineyi ele gegirmek i¢in planlar yaparken mucizevi bir sekilde

hastalanir. Hastaliktan Baskahin’in tanriya sundugu kurbanla kurtulur ve yaptiklarindan pisman

3% 1. Mak.2:22-26.
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olup Yahudiligi secerek Antakya’ya doner.>®® Kitabim bu tiir olaylarda mucize olgularin1 6ne
cikarmasindan dolay1r II. Makabe kitabinin yazarinin Ferisi Yahudilerden biri oldugu

diistiniilmektedir.>”’

Antiochos Epifanes doneminde Oniyas’in yerine gecen Baskahin Jason’la birlikte
Yunan kiiltiirii de Yahuda bolgesinde yayilmaya baglar. Jason gymnasyum okulu agarak Yahudi
cocuklarin bu okullarda egitim gérmesini saglar. Kitabin yazar1 buraya giden Ogrencilerin
Zeus’un habercisi, bilim ve giizel konusma sanatlarinin tanrisi1 olan Hermes'in sembolik sap-
kasini giydiklerini belirtir.>*® Yunan egitimi din adamlarii kapsayacak sekilde yayilir. Yazar,
benzemeye c¢alistiklar1 ve yasam bi¢imini kiskandiklar1 Yunanlilarin kisa zaman sonra onlarin
‘diisman1 ve cellad1’ olduklarina dikkat ¢ceker. Bagkahin Oniyas, din adamlari tarafindan gizlice
oldiiriiliir ve yazar bu olay1 anlatirken Yahudilerle birlikte bolgeye yerlesmis olan Yunanlilarin
ve haberi sonradan 6grenen Epifanes’in Oniyas’in 6liimiine iziildiiglinti anlatarak Helenistik
iligkilerin bir baska yoniine isaret eder. Metnin igerigi Yunan-Yahudi kiiltiirii 6zelinde bir
catigma fikri iizerine gelisse de ‘erdem’ sahibi insanlarin 6liimiine herkesin ortak duygu icinde
iziildiigii goriilmektedir. Metinde Epifanes’in Kudiis’lin kontroliinii tamamen ele gegirmesi ve
Helen kiiltiiriinli dayatma siirecinin, kralin destegi ile kisa bir siire Bagkahinlik yapmis olan
Jason’un Yahuda bolgesinde gergeklestirdigi katliamlar1 kralligina karsi bir isyan seklinde
yorumlamast sonrasinda basladigi anlatilir. Din adamlar1 arasindaki g¢atismalar {izerine
Epifanes Kudiis’e gelerek birgok insani 6ldiiriir ve Mabet’i yagmalar. Kudiis’te yasananlardan

rahats1z olan Makabe ailesi kralliga isyan ederek Yahudi savaslarini baglatir.

Epifanes, Yunan adetlerini Yahuda bolgesinde yaymak i¢in Atinali birini gorevlendirir.

Mabet’in sunak yerine ve Samiriyelilerin istegi ile Gerizim dagina Zeus’un heykeli konur.

36 11. Mak.3:35.
7 Toy vd., “Books of Maccabees”.
% 11. Mak.4:12-13.
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Yahuda c¢evresinde kurulmus Yunan kentlerinde yasayan Yunanlilarin kutladigi Dionysos
Bayramina®” zorla Yahudilerin de katilmasi saglanir. Siinnet olmak yasaklanir ve gizlice
stinnet yapanlar cezalandirilir. Yazar bu donemdeki baskiy1 anlatmak i¢in domuz eti yemedigi

icin Oldiirtilen yasgh Elazer ile yedi erkek kardesin anneleriyle birlikte 6ldiiriilmesi olayini anlatir.

Makabe ailesinin baglattig1 isyan hareketleri sonrasinda Epifanes, komutan1 Nikanor’u
Yahuda bolgesine gonderir fakat Seleukos ordusu Makabe ailesinin olusturdugu birlik
tarafindan yok edilir. Epifanes, Pers bolgesindeki savastan donerken atindan diiser. Bu olay
iizerine Yahudi halkina yaptiklarindan pisman olarak Yahudilere Atinalilarla esit haklara sahip
olma hakki verir.%%’ V. Antiochos komutan1 Lisias’a yazdig1 bir mektupta Yahudilerin, Yunan
geleneklerini uygulamaya zorlanmamalar1 gerektigini ve kendi yasalarina bagli kalarak
yasamalarina izin verilmesi gerektigini iletir.°’! Krallikla olan savaslar sona erdigi zaman bazi
askeri yoneticiler Yahudilerle savaglarini siirdiiriir. Bu savaslardan biri olan Karnaim savasinda
Makabe Yahuda, Karnaim’de bulunan Kibele tapiagi ile Antik Suriye inancinda kutsal kabul
edilen tanrica Atargatis i¢in yapilan tapmagin bulundugu yere saldirarak bircok insani

oldiirtir.5?

II. Makabe kitabinin, birinci kitaptan, bazi tarihi bilgilerle ve olaylarin ger¢eklesme
nedenlerini mucizevi yénlerle agiklamasi ile farklilastigi goriilmektedir. Ikinci kitap da
Yahudiler arasindaki Helenlesme siirecini Yahudi din adamlarinin baslattigin1 belirtir.

Bagkahinligi doneminde Jason, gymasium ve ephebeum gibi Yunan okullar1 yaninda geleneksel

5% Dionysos Bayrami, Zeus ve 6liimlii Semele’nin oglu 6liimsiiz Dionysos adina kutlanan bayram. Yunanllar igin
Dionysos (Bacchus) tabiatin, bitkilerin, delilik sinirina ulasan dini ayinlerin tanrisi olarak anilir. O ayn1 zamanda
Sarabin, ruhsal cogkunun, esrime ve orfik uygulamalarin tanrisidir. Dionysos adina kutlanan bayram, kistan 6nce
baglayan oru¢ doneminin bitmesiyle baslar. Bu 6zelligiyle bayramin bag bozumu eglenceleriyle iliskili oldugu
anlagilmaktadir. Bknz. Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 243.

600 1. Mak.9:15.

601 T1. Mak.11:24.

602 11, Mak.1:26.
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yasa kurumlarmi ortadan kaldirir.%®* Sur sehrinde Herkiil adina bes yilda bir yapilan ve kralin
da katildig1 olimpiyat oyunlarina maddi destekte bulunarak bir¢ok Yahudi’nin bu eglencelere
katilmasinin saglar. Biitiin bu siire¢ Yunan kiiltiiriiniin Kudiis’teki gelisimine onciiliikk edenlerin

Yahudi din adamlar1 olduguna dair birinci kitaptaki rivayetleri onaylar.

5.1.4. III. Makabeler

III. Makabe kitabinin Isa’yla aymi yiizy1l i¢inde yasamus Iskenderiyeli bir Yahudi
tarafindan yazildig1 kabul edilir. Mektup formatina sahip metin Yunanca yazilir.®** Metinde 10
217'de Ptolemaios Krali IV Philopator ile Seleukos Krali III. Antiochos’un ordusu arasinda
gerceklesen Raphia (Rafah) Savasiyla baslayan siire¢ anlatilir. Ptolemaios Krali Philopator bu
savasl kazanir ve Seleukos kentlerini ziyaret eder. Kudiis’e de giden kral Mabet’1 ziyaret ederek
din adamlarinin diginda girilmesi yasak olan boliime girmek ister ve Yahudiler yasalarina gore
o boliime girmenin yasaklanmis oldugunu sdyleyerek krala engel olur.®® Ofkelenen kral kisa
stireli bir hastalik donemi gegirdikten sonra Misir’a doner ve Yahudileri cezalandirmak i¢in

planlar yapmaya baslar.

Kral Misir’da su buyrugu ilan eder: “Kurban kesmeyenlerin higbiri kutsal yerlerine
giremez. Yahudilerin hepsi vergi ddeyecek ve kdle konumunda olacak. Kars1 koyanlar zorla
tutuklanip Oldiiriilecek. Kaydolanlarin bedenlerine ates ile Diyonisos’un sarmasik sembolii
daglanacak. Onlardan biri Yahudilik disindaki inamslari benimserse Iskenderiyelilerle esit
yurttaslik haklarina sahip olacak.”%% Bu buyrukta kral kibirli bir halk olarak tanimladig1

Yahudilerin kralligin her bélgesinde tutuklanmalarini ve Misir’a génderilmelerini emreder.®?’

603 1. Mak.4:11.

604 Toy vd., “Books of Maccabees”.
05 111, Mak.1:1-7.

606 111. Mak.2:28-30.

607 111. Mak.3:11-30.
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Yazar, kralin Iskenderiye’de gerceklestirdigi zuliimlere Yunanli yerlesimcilerin bile

iizildiiglinii aktarir. Bu zuliimler yiiziinden Yahudilerin bir kism1 dinlerinden doéner.

Yahudilere kars1 biiylik bir tutuklama faaliyeti baglar ve tutuklanan Yahudiler Sedia
bolgesinde yapilmis hipodrumda iskence yapilmak iizere bir araya getirilir. Kralin bu emri,
toplanan Yahudilerin sayilarinin ¢ok fazla olmasi ve saray i¢indeki saygin Yahudilerin etkisiyle
ger¢eklesmez. Kral bu yasananlara daha ¢ok Ofkelenerek Hipodromda toplanan Yahudileri
fillerin altinda ezmek ister. Yazarin erdem sahibi biri olarak 6vdiigii yash Elazer’in duastyla iki
melek Yahudileri kralin zulmiinden kurtarir. Kral, Yahudilerin tanr1 tarafindan korundugunu
anlayarak onlar i¢in yedi giinliik bir ziyafet verir. Bu boliimlerin Aristeas’in Mektubuyla benzer
kurguya sahip oldugu goriilmektedir. Kral yeni bir mektup yazip valilerine ve komutanlarina

gondererek, Yahudilerin giivenli bir sekilde evlerine donmelerini saglar.

III. Makabe kitabinin, ayn1 basliktaki diger kitaplardan farkl bir tarih anlatimina sahip
olmasina ragmen ayni isimle anilmasinin sebebi Yunan ve Yahudi kiiltiirel ¢atigmasinin bu
metnin de merkezinde olmasiyla agiklanmaktadir. Metinde yasaya tutkuyla bagli olan ve kralin
ofkesinden korkmadan bunu tatbik eden bir halkin hikayesi anlatilir. Bu bagliliklarindan dolay1
zulim de gorseler, tanrinin mucizevi yardimi ile kurtulurlar. Bu igerigi ile kitabin,
Ptolemaioslar doneminde Misir’da gerceklesen baski ile Caligula déneminde gerceklesen
baskilar arasinda tarihsel iligki kurarak, tanriya baghlik gostermeleri durumunda kaginilmaz
olan ilahi yardimm gerceklesecegi timidini hatirlatan bir propaganda metni oldugu

diistiniilmektedir.

5.2.  Bilgelik (Hokhmah-Sofia) Metinleri

Bilgelik metinleri, Yahudi tarihi ve teolojisi hakkinda felsefi temelde yazilmig

aciklamalari igeren metinlerdir. Bu metinler Helenistik donem 6ncesi dini literatiiriin bir devami
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olarak gelisir. Hikmet temelinde yazilmis Eyiip, Mezmurlar, Siileyman’in Ozdeyisleri, Vaiz
gibi metinleri, Helenistik donemde Ben Sirak, Baruk, IV. Makabe ve Siileyman’in Bilgeligi
(Bilgelik) eserleri izler. Bu metinlerin bir kisminin Ibranice ya da Aramca yazildig1 ve sonradan
Yunancaya cevrildigi, Bilgelik kitabinin ise dogrudan Yunanca yazildig1 bilinmektedir. Bu
metinlerde yazarlarin, Yahudi tarihine atiflarla, evren, insanin yaratilis amaci, tarih ve insan

iligkilerini, bilgelik temelinde agiklamaya ¢alistiklar1 goriilmektedir.

Biitiin kitaplarda bilgelik, ilahi niteliklerle yiiceltilir. Bu bilgelik en temelde Yahudi yasa
kitabinda karsilasilan bilgeliktir.%®® Bu metinlere gdre Yunan felsefesinin gelismis bi¢imi bile
nihayetinde Yahudi yasasi karsisinda bilgelikteki {istiin konumunu kaybeder. Yazarlarin
bilgeligi millilestirme c¢abalarinin nihai olarak Yahudi bilgeligini evrensellestiren bir sonucu
dogurdugu goriilmektedir.” Helenistik dénemde Yunan felsefe okullarinda éne ¢ikan diisiinsel
konularin, Yahudi inanci 6zelinde bir bilgelik anlatisina doniistligli ¢erceve icerisinde evrensel
bir muhteva kazandig1 goriilmektedir. Bu acgidan bilgelik etrafinda olusan diisiinsel iiretimin
nihai olarak Helenistik ¢agin diislinsel ruhunda ortak bir felsefi kiiltiirlin ortaya ¢ikmasina

kaynaklik ettigi anlagilmaktadir.

5.2.1. Eyiip

Eyiip kitabi, eski bir peygamber hikayesi etrafinda olusur. Metin, Yunan tragedyalarina
benzer bir kurgu ile baglar. Tanr1, meleklerin yaninda Eyiip peygamberle oviiniirken seytan
yanlarina gelir ve Eylip’iin zorluklarla imtihan edilmedigi i¢in iy1 bir kul oldugunu ve eger sahip
olduklar1 elinden alinirsa bu kulluktan vazgececegini soyler. ! Tanri, seytana canina

dokunmamasi sartiyla Eylip’lin yasamina miidahale etme izni verir. Eyiip ¢esitli acilarla

08 Jewish Encyclopedia (JE), “Wisdon” (Erisim 31 Mart 2025).
09 Frank — Leaman, Yahudi Felsefesi Tarihi, 56.
610 Byii.1:6-11.
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imtihan olur. Sahip oldugu her seyi kaybeden Eyiip, hastayken ziyaretine gelen arkadaglariyla
teolojik tartismalara girer. Bu tartismada, teodise, tanrinin inayeti, diinya hayati, 6liim, liituf

gibi konular, kimi zaman Eylip’iin tanrinin adaletini sorguladigi igerikte gergeklestirilir.

Eyiip Kitabi, ilahi adaletin kimi zaman ahlaki kavrayisin disinda, iyilik veya kotiiliik
barindirabilecegini anlatir. Insanlar, yasamlari itibariyle mutlu ya da mutsuz bir durumda
kalabilirler. Bu acidan insanin yasami en temelde Tanri'nin adaletiyle veya insanin ahlaki
dogasiyla baglantili degildir. Tanr1 insani, birgok seyden mahrum ettiginde bile ona sundugu
imtihan yasamin derinligini kavrama konusunda insana sunulmus bir armagan olarak ortaya
cikar. Bu a¢idan insan yasamindaki birgok olgu, iyi ve kotii goriiniimleriyle birlikte tanrisal
inayetin anlagilmasina yonelik bir bilgeligin konusu haline gelir. Eyiip’iin arkadaslari, onun
ilahi adaleti sorguladig: yerlerde, geleneksel dini 6greti icinden hatirlatmalarda bulunarak
Eyiip’ii uyarmak isterler fakat Eylip yasadiklarinin dehsetini anlamaya yonelik merakin1 daha
uc¢ sinirlara vardirir. Bunun {izerine tanri konusarak, Eyiip’e ilahi diizenin isleyisini
anlayamayacagin hatirlatir. Eyiip ise merakinin sonucunda kazandigi bilgeligi “kulaktan
duymayd bildiklerim senin hakkinda, simdiyse gozlerimle gérdiim seni” diyerek karsilar.®!!
Tanr1 Eylip ve arkadaglar1 arasindaki konusmalarda Eytiip’ii hakli bulur. Kitabin bu mesaj1

bilgelikle ilgili arayigin dnemini vurgular.

Eyiip kitabinda, felsefi meselelerin genis bir sekilde ele alindig1 goriilmektedir. Kitabin,
bireysel bir tecriibenin felsefi igerikte incelenmesi agisindan Eski Ahit’in diger metinlerinden
farkli yapis1 metnin Helenistik donemde yapilan eklemelerden kaynaklandig: diigiiniilmektedir.
Bu durum metnin Yunan tragedyalarina benzer kurgusunda da karsimiza cikar.®!? Kitabm

kurgusu Homeros’un Ilyada destaninda anlatilan Thetis ile Peleus’un diigiinii olaymi animsatir.

611 Byii.42:5.
612 M. Seligsohn vd., “The Book Of Job”, Jewish Encyclopedia (Erisim 31 Mart 2025).
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Diigiine cagrilmayan nifak tanrigas1 Eris, dligiin masasina, iizerinde ‘en gilizele’ yazan bir elma
firlatarak, sonucu Troya savasina kadar uzanan bir nifakin baslangicini hazirlar. Bu sahne Eyiip

kitabinin giris boliimiine benzedigi goriilmektedir.

“Bir giin ilahi varliklar Rabbin huzuruna ¢ikmak i¢in geldiklerinde, Seytan da onlarla geldi. Rab Seytan'a,
"Nereden geliyorsun?" dedi. Seytan, "Diinyada gezip dolasmaktan" diye yanit verdi. Rab, "Kulum Eyiip'e
bakip da disiindiin mi?" dedi, "Ciinkii diinyada onun gibisi yoktur. Kusursuz, dogru bir adamdir.
Tanri'dan korkar, kotiiliikkten kacinir." Seytan, "Eyiip Tanri'dan bosuna mi korkuyor?" diye yanitladi.
"Onu, ev halkini, sahip oldugu her seyi sen ¢itle ¢evirip korumadin mi1? Elleriyle yaptig1 her seyi bereketli
kildin. Siirtileri biitiin lilkeye yayildi. Ama elini uzatir da sahip oldugu her seyi yok edersen, yiiziine kars1
sovecektir." Rab Seytan'a, "Peki" dedi, "Sahip oldugu her seyi senin eline birakiyorum, yalniz kendisine

dokunma." Boylece Seytan Rabbin huzurundan ayrildi.”¢!?

Eyiip kitabinda insan tecriibelerinin anlamina yonelik sorgu nihai olarak insanin hayati
tanimasi noktasinda bir erdeme doniisiir. Bu tema Euripides’in Herakles oyununda da kargimiza
cikar. Herakles, Tanriga Hera’nin etkisiyle bir hastaliga tutularak karisini ve ¢ocuklarini 6ldiiriir.

Kendisine geldiginde yaptiklarindan pisman olarak sunlar1 soyler:

“Cilinki tanr1 gergekse bagka kimseye ihtiyaci olmaz,
ozanlarin sefil yalanlaridir aksini soyleyen.

Diislindiim de bunca felaket yasadigim halde

kendi istegimle giin 15181na veda etmem korkaklik sayilabilir.
Karsilagtig1 felaketlere direnemeyen biri

diismanlarinin silahli saldirilarina da direnemez.

Hayatta kalmaya katlanacagim.

Kentine gelecegim ve armagan ettigin her sey i¢in

sana minnet duyacaglm.”m4

613 Byii.1:6-12. . .
614 Buripides, Herakles, ¢ev. Ari Cokana (Istanbul: Is Bankas1 Yay., 2021), 61.
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Herakles, acisin1 unutmak i¢in miicadele ederken arkadasi Thesus onu teselli etmek i¢in
“kader en giicliileri de yere serer” dedigi goriilmektedir. Oyunda Herakles diinyevi gorevlerini
hakkiyla yerine getiren fakat kaderin kaginilmaz acisini yasayan insanin bir ornegi olarak
anlatilir. Kinikler ve Stoacilara gore Herakles’in yagami, dogru isler yapmasina ragmen basina
gelen felaketleri engelleyememesiyle insanin diinya hikayesinin bir imgesi haline gelir. Hem
Kinikler hem de Stoacilar Herakles’in yasami iizerine metinler yazarak, insan yasaminin
anlamimi ilahi diizen, kader, erdem, aci1 lizerinden anlamaya calistiklar1 ortak bir literatiir
olustururlar. Eylip ve Herakles anlatisindaki iliski, insanin kisisel tecriibesi 6zelinde olusturulan
diinya hayati fikri etrafinda gelisir. iki metinde de diinya erdemli insanin varligini cesitli acilarla
kusatir. Bu en temelde kisinin varolugsal temelde tecriibe ettigi bir deneyimdir. Bu deneyim
fikrinin hem Stoacilarda hem de isa’nin mesajinda, erdemli yasamin ve hikmetli kavrayisin

nedenini ve sonucunu olusturdugu goriilmektedir.

5.2.2. Vaiz (Kohaleth)

Vaiz kitabi, diinya hayatini felsefi temelde problem haline getirmesi ile Eytip kitabiyla
benzer icerige sahiptir. Metnin yazar1 kendini su sekilde tanitir: “Ben Vaiz, Yerusalim’de Israil
kraliyken kendimi goklerin altinda yapilan her seyi bilgece arastirip incelemeye adadim.
Tanri’nin ugragsinlar diye insanlara verdigi g¢etin bir zahmettir bu. Glinesin altinda yapilan
biitiin isleri gordiim; hepsi bostur, riizgar1 kovalamaya kalkismaktir”®'® Kitabin, Eski Ahit
metinlerinden farkli igeriginden dolay: siirgiinden sonra ya da 10. III yiizy1l iginde yazildig
diisiiniilmektedir.®'® Kitabin yazar1 kendisini, ‘Davut oglu Vaiz’ diye tanitir. Kitabin biitiiniine
biyografik temel tlizerinde siirekli tekrarlanan “her sey bostur” sozii ile “giines altinda yeni bir
sey yok” ifadesi yayilir. Bu 6zelliginden dolay1 kitabin, Tevrat’in ruhuyla uyusmayan ve

diinyevi bilgelik inancinin etkisi altinda kalmis Epikiircii bir Yahudi din adami tarafindan

15 Vai.1:12-14.
616 Morris Jastrow, Jr. - David Samuel Margoliouth, “Ecclesiastes”, Jewish Encyclopedia (Erisim 31 Mart 2025).
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yazildig1 diisiiniilmektedir.®!” “Insan icin yemekten, igmekten ve yaptig1 isten zevk almaktan
daha iyi bir sey yoktur. Gérdiim ki, bu da Tanr1’dandir.”®'® Yazarm bu gergeklikten ¢ikardigi
sonug insanin tanrinin bir armagani olarak yiyip igmesi ve yaptigi islerden zevk almasi gerektigi

olur.

Vaiz kitabinin Epikiirosgu yapisi, diinya hayatinin gegiciligini problem haline getirirken
metnin dini igerige de ayn1 sorunsal yap1 lizerinden vaaz 6zelligi gosterir. Diinya hayati1 bu sefer
zevk alinmasi gereken bir yer olarak degil, imtihan yeri olarak anlatilir. Vaiz’e gore hayat

“Tanr’’nin ugrassinlar diye insanlara verdigi cetin bir zahmet” ®"’

olmasinin yaninda bir
‘armagandir’.®?° Tanr1 bilgiyi, bilgeligi, hosnut kaldig1 insana verir. Giinahkara ise, yigma ve
biriktirme zahmetini. insanin diinyevi arzulari, i¢indeki sonsuzluk duygusundan kaynaklanur.
Vaiz, Tanri’nin bu tiir islerinin insan tarafindan anlasilamayacagini sdyler. Tanr1 insanin
yiiregini ‘mutlulukla mesgul ederek’ gecen Omriinii diisiinmemesini saglar. Kisi ancak, bilgeligi
ve c¢ekilen zahmeti diisiiniince Tanri’nin islerindeki hikmeti kavrayabilir. Yazarin, insanin
diinya hayatiyla ilgili vardig1 nihai sonu¢ su sekilde ifade edilir. “Biitiin bunlar diisiiniip

tasindim ve su sonuca vardim: Dogrular, bilgeler ve yaptiklari her sey Tanri’min elindedir”.%%!

Vaiz kitabinin ikili yapisi, metnin retorigini etkili bir anlatima doniistiirmektedir. Birinci
yapisiyla diinya, Epikiircli felsefede karsilastigimiz {lizere hazzin yasanmasi gereken bir
gerceklige sahiptir fakat yazara gore diinyanin bu gercekligi nihai olarak anlamsizdir. “Kendi
kendime, gel, zevki tat. Iyi mi, degil mi, gér dedim. Ama gordiim ki, o da bos. Giilmeye delilik,

zevke ne ise yarar dedim.”®*? Diinya hayatmin ikinci yapisi, bilgelik, sabir, tevekkiil, kaderin

617 Kaufmann Kohler, “Wisdom”, Jewish Encyclopedia (Erisim 31 Mart 2025); Schama, Yahudilerin Tarihi, 134.
618 Vai.2:24.

619 Vai.1:13.

620 Vai.5:19.

021 Vai.9:1.

022 Vai.2:1-2.
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tanrinin elinde olmasiyla iligkili yapisinin taninmasiyla anlasilabilir igerige sahiptir. Diinya
hayatina dair Vaiz kitabinda one ¢ikarilan bu ikinci gergekligin, Stoaci diislincede

karsilagtigimiz diinya tasavvuruyla benzer felsefi igerige sahip oldugu goriilmektedir.

5.2.3. Bilgelik (Wisdom of Solomon)

Siileyman’1n Bilgeligi (Wisdom of Solomon) ismiyle anilan kitap, 10. 1. yiizyilin i¢inde
Iskenderiye’de yazildig1 kabul edilen deuterokanonik metinlerden biridir.%** Metnin yazar
bilinmese de donemin felsefesiyle ilgili konularin ele alinig bi¢cimi agisindan felsefi egitime
sahip bir Yahudi oldugu anlasilmaktadir. Metinde hikmet, tanr1 bilgisi, yasa ve tarih boyunca
bilgelik konular1 Yahudi inanci igerisinde temellendirilerek agiklanmaya g¢alisilirken yazarin
Yunan felsefesinden yararlandigi boliimlerin metnin icerigine etki ettigi goriilmektedir. %>
Birinci boliimde bilginin mahiyeti, tanrinin bilginin kaynagi olmasi ve insani bilginin tanri
bilgisi olmadan anlasilamayacag1 konusu islenir.®*® Metnin belli boliimlerinde Yunan mitlerine
yonelik atiflar 6ne ¢ikar.®?® Birinci boliimiin son pasajinda gegen “tanrisizlar yaptiklar islerle
ve sOyledikleri sozlerle Oliimii g¢agiriyorlar, 6lime bir dost goziiyle bakip kendilerini
tilkketiyorlar, onunla bir s6zlesme yapip ortaklik kuruyorlar” sézlerinin Stoact 6liim anlayisina
yonelik bir elestiri icerdigi goriilmektedir. Stoaci felsefede siirekli hatirlanmasi (memento mori)
gereken Oliim, insan1 erdem dis1 davranislardan ve insanin kendini kontrol etmesinin bir
hatirlamas1 olarak varolusa eklenir. Seneca “gel zihnimizi hayatin sonuna gelmisiz gibi

hazirlayalim” derken bu gercege isaret eder. %2’ Ikinci béliimde isimleri anilmadan,

623 Schiirer, A History Of The Jewish People I1I, 234.

24 Bruce M. Meztzger, An Introduction to The Apocrypha (New York: Oxford University Press, 1977), 73.
25 Bil.1:6.

626 Bil.1:15.

627 Seneca, Ahlak Mektuplari, 101.
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Epikiiroscularin dliime ve hazza yaklasimlar elestirilir.%?® Bilgelik kitabinin ikinci bdliimiinde

erdemli kisi ifadesiyle dogrudan Isa’ya isaret eden pasajlar oldukca dikkat cekicidir:

“Erdemli kisi i¢in pusuya yatalim, ¢iinkii o bizi 6fkelendiriyor, yasam bi¢imimize engel oluyor, yasalara
uymadigimiz i¢in bizi elestiriyor, bizi egitimimize katiiliik etmekle sugluyor. Tanri'y1 bildigi savini ileri
stirliyor, Tanrinin ogullarindan oldugunu sdyliiyor. Bizim karsimizda duruyor, diigiincelerimiz i¢in bizi
kintyor, onu goérmek bile moralimizi bozuyor. Onun yasam bi¢imi 6tekilere benzemiyor, bilmedigimiz
yollardan yiiriiyor. Onun kanisina gore bizler diizenciyiz. Pislikten uzak durur gibi yaptiklarimizdan uzak
duruyor, erdemli kisilerin sonunda mutlu olacaklarmi bildiriyor. Tanri'nin oglu olmakla Gviiniiyor.

Bakalim, soyledikleri dogru mudur? Gérelim, onun sonu ne olacak. Eger erdemli insan Tanri'nin oglu ise,

Tanr1 onun tarafini tutacak, onu yakalayan diismanlarmin elinden kurtulacaktir,"®?

Bu boliimiin metne sonradan eklenme ihtimali yiiksek olmasina ragmen, bu pasajlar,
Isa’nin erdemli bir kisi olarak tanitilmasi ve Yahudilige yonelik elestirilerinin bu yapr iizerinden
tanitilmas1 acisindan 6nemlidir. Ugiincii boliim ile besinci boliim arasinda erdem iizerinde
durularak erdemli insanin yeryliziinde nasil goriindiigii, hareket ettigi, erdem dis1
davraniglardan nasil uzak durulmasi gerektigi anlatilir. Altinct boliimde Kral Siileyman’in
diliyle bilgeligin 6nemi, krallarin neden bilge olmalar1 gerektigi ve bilgeligin arayan herkese
kendini nasil gosterecegi anlatilir.®*° Tanrisal bilgi araciligiyla felsefi bilginin nasil tanrisal
bilgelige doniistiigline temas edilir: “Biz tanriya uyariz, bizler ve sozlerimiz, usumuzla ve
teknik bilgimizle birlikte. Tiim varliklarla ilgili ger¢ek bilgiyi bana veren tanridir.”%! Bu
boliimlerde, bilgeligin evreni kusatmasina yonelik aciklamalarla Stoacilarin tanrinin kendisi ya

da Logos olarak varliga sirayet etmesi konusundaki diisiinsel benzerlik karsimiza ¢ikmaktadir.

628 Bil.2:4-20.
629 Bil.2:12-18.

030 Meztzger, An Introduction to The Apocrypha, 69.
01 Bil.7:16-21.
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Kitapta erdemler Stoacilar gibi, davranislarin iiriinii olarak ele almir. insan erdemli yasama

iradesiyle ‘1limlilig1, sagduyuyu, adaleti ve dayanabilme giiciinii dgrenir.” 3

Onuncu boliime kadar erdem ve bilgelik temelinde insanin diinyayla iliskisinin
anlatildig1 metnin sonraki béliimlerinde, Yahudi tarihinden kesitlerle Yahudiligin merkeze
alindig1 bir anlatim 6ne ¢ikar. Bu boliim itibariyle bilgelik, Yahudi inancinin kendisi olarak
anlatilir. Peygamberleri bilgelikle hareket eden kisiler olarak tanitan yazar peygamberlerin
davetinin Otekisi olan uluslari bilgisizler olarak tanimlar. Misir ve Kenan halklarinin ‘tanrinin
tiksindigi’ geleneklere sahip toplumlar olarak yok edildikleri anlatilir.%** Kenan’da yasayan
halklarla ilgili “onlarin 6ziiniin k6tii oldugunu sen ¢ok iyi biliyordun. Dogustan koétii olduklarini
ve kendi diisiincelerini degistirmeyeceklerini! Ciinkli onlar bastan lanetlenmis bir soydu”
ifadeleri kullanilir.®** Bu boliimler yazarin bilgelik temelinde Helenistik dsnemde gelismis cok-
kiiltiirli duyarliliktan ayrildig: yerleri gosterir. Metin, onlarin lanetlenmis olmasina ragmen
tanrinin onlar1 cezalandirmamasindaki sebebi erdemli kisiye (Yahudiye) bir 6giit olmasiyla

aciklar.

On Ti¢linct boliimde, Stoaci felsefenin evren diislincesinde karsimiza ¢ikan, ‘olus ve
bozulusu saglayan ates’ diisiinceleri ile Yunan filozoflarinin arkhe diisiinceleri elestirilir.
“Onlar i¢in diinyay1 yoneten tanrilar atestir veya yeldir, hizli havadir, gokteki yildizlardir, hizli
akan sudur ya da gogiin kendisidir’ %° Bilgelik kitabinin yazarmin, Yunan filozoflarinin
yaklagimlarin elestirirken Yahudiligin, Yunan felsefe geleneginden iistiin bir gelenege sahip
oldugunu temellendirmeye c¢alistigt goriilmektedir. Yazarin, Yunan felsefesine yonelik

elestirileri olmakla birlikte, metnin felsefi yap1 i¢inde insa edildigi goriilmektedir. Bu agidan,

32 Bil.8:7.

633 Bil.12:3-11.
034 Bil.12:11.
635 Bil.13:1-2.
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bilgeligin varliga sirayet etmesi, erdemle insanin davraniglar1 arasindaki iliski, Slgiiliiliik,
sagduyu, Adalet ve dayanabilme iradesi gibi diisiinceler Stoaci erdem anlayisiyla dogrudan

iliskili bir giindemin etkisiyle yazildig1 goriilmektedir.®

5.2.4. Sirak (Ecclesiasticus)

Sirak ya da ‘Ben Sirak'm Bilgeligi’ kitab1 10 II. yiizyilin baslarinda ( y. 1O 200-175)
Yahudi katip Yesu ben Sirak tarafindan Ibranice yazilmis ve sonradan Ben Sirak’in torunu
tarafindan IO. I. yiizyilin ortalarinda Yunancaya cevrilen deuterokanonik bir kitaptir. Metnin
miitercimi kitab1 “Kral Euergetes'in kralliginin otuz sekizinci yilinda, Misir'a geldikten bir siire
sonra” buldugunu ve yabanci iilkede Yahudi yasasinca yasamak isteyenlere yardimci olmak
icin cevirdigini belirtir. Helenistik donemde Yahudiler tarafindan yazilmig Bilgelik metinleri
arasindaki en uzun metin olan Sirak kitab1 bilgelik, erdem, yiikiimliiliikkler, tanrisal kayra,
tanrinin  yerytiziindeki isleri gibi konular etrafinda, insanin yasami merkezinde bilgece

tavsiyeler igerir.

Ben Sirak’a gore bilgelik tanriya aittir. Insan tanridan korkarak bilgeligin diinyasina
girer. Bilge insan, anne babasina saygili, algakgoniillii, gururdan uzak ve yardimsever olmalidir.
Bunlar1 yapan kisi “Tanri’'nin gdziinde bir ogul gibi” olacaktir. %7 Sirak, tanrinm insani
yarattigim ve davranislarindan sorumlu olmasi igin onu dzgiir biraktigini sdyler.%® Metnin on
altinc1 boliimiinde evrenin ve canlilarin yaratilisi gibi konular ele alinir. Bu béliimlerde insanin
bes duyusu ile birlikte altinc1 duyu olarak anlayis ve yedinci duyu olarak merak giidiisiiyle ilgili
degerlendirmeleri ve Helenistik donem Yunan okullarinda insan dogasiyla ilgili diisiincelere

benzer agiklamalari dile getirmesi agisindan dikkat cekicidir.®*® Yirmi dérdiincii boliimde Ben

636 Bjl.8:7-8.
637 Sir.4:10.
638 Sir.15:14.
039 Sir.17:1-14.
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Sirak, tanriin bilgeligi Y ahudilere verdigini anlatir. “O zaman her seyi yaratan bana bilgi verdi,
beni yaratan ¢adirim icin yer buldu. O sdyle dedi: cadiri Yakup'ta kur, Israil senin miras¢in
olsun”.%* Bu pasajda Ben Sirak’in bilgeligi Yahudi diisiincesi i¢inde kalarak tahayyiil ettigi
anlasilmaktadir. Bu boliimden kirk dordiincii boliime kadar Yahudi giindelik yasami iizerine
tavsiyeler, yasanin 6nemi, Yahudi yasasinin diger uluslarin yasasindan {istiinliigli gibi konular

ele alinir.

Ben Sirak’in kitab1, donemin felsefe okullartyla ilgili dogrudan bir atif icermese de s6z
konusu donemde yayginlik kazanmis Yunan okullarma karsi Yahudi bilgeliginin 6ne
cikarilmast amacinin metnin olusumuna etki ettigi anlagilmaktadir. Sirak’in bilgelik anlayisi,
Yahudi tanrisinin varligina baglidir ve bilgeligin sahibi olan tanr1 bu bilgeligi peygamberler ve
alimler araciligiyla Yahudilere vermistir. Metnin, bu tarihsel gercekligin yeniden hatirlatilmasi
iizerine olusturulmus diisiinsel zeminde insa edildigi goriilmektedir. Bu durum kitabin neden
Misir’da Yunancaya cevrildiginin amacin1 da agiklar. Yunan felsefe okullarina kars1 Yahudi
bilgeliginin degerinin 6ne ¢ikarilmaya ¢alisildig1 anlasilmaktadir. Bu amag, kitab1 Yunancaya
ceviren kisinin yazdig1 6nsozde de belirtilmektedir. Onsdzde miitercim, Sirak kitabini
uzmanlarin disindaki kisilerin de Yahudi yasasindan yararlanmasi gerektigini diislinerek
cevirdigini sdyler. Cevirinin 6ncelikli hedefi diaspora Yahudileri iken, metin ayn1 zamanda
Yunan bilgelik anlayisina karsi Yahudi bilgeliginin 6ne ¢ikarilmasinda bir islev iistlendigi

goriilmektedir.

5.2.5. IV. Makkabeler

IV. Makkabiler kitab1, Deuterokanonik metinler arasinda bulunan ii¢ Makabi kitabindan

ayr1 bir icerige sahiptir. Diger kitaplar 10. II. yiizy1l iginde ger¢eklesen Makkabi Isyanlarinin

640 Sjr.24:8.
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tarihsel hikayesi lizerinde dururken IV. Makkabi kitabi, bilgelik temelinde bir anlat1 iizerine
kuruludur. Kitap iislubu itibariyla Helenistik dénem Ibrani ve Yunan kiiltiirel bulusmasinin en
iyi drnegi olarak kabul edilir.®*' Metin, “simdi ele alacagim konu oldukga felsefidir. Inanca
bagli aklin duygulara egemen olup olmamasini igerir. Bu nedenle felsefeye c¢ok ozen
gdstermenizi dnermem yerinde olur” diyerek baslar.®*> Metnin yazari, kitabin amaglarindan
birinin ‘erdeme olan 6vgii’ oldugunu belirtir. Erdem iginde gerekli olanda akilcr diisiinmektir.
Yazar birinci boliimde aklin ve akilcr diisiincenin iistiinliigiinii felsefi temelde ortaya koymaya
calisir.® Aklin iistiinliigii kendini 6zdenetimde yani duygularin kontroliinde gosterir. Akil
insanm1 her tiirlii asiriliktan korur. Yazara gore dogru akil yiiriitme ‘saglam bir mantikla’
gerceklesir. Bilgelik ise insani ve tanrisal islerin nedenlerini bilmekle gerceklesir. Yazar,
Yahudi yasasina dogru sekilde uymak i¢in aklin duygular {izerindeki denetiminin gelistirilmesi

gerektigini belirtir.

IV. Makkabi kitabinin yazari, hirsin akla hakim oldugu 6rneklerden biri olarak Makkabi
savaglarinin kaynagi olan tarihi olaylara gonderme yapar. “Atalarimizin, yasaya uymalarindan
dolay1 saglam bir barisin meyvelerinden yararlandiklar1 ve Asya Krali Seleukos Nikanor'un
hem tapimak hizmetleri i¢in onlara para sagladigi hem de uluslarini benimsedigi basarili bir
donemdi. Tam o sirada baz1 kisiler kamu diizenine kars1 bir devrim girisiminde bulunup ¢ok
cesitli felaketlere neden oldular”.*** Yazar, felaketlerin sebebi olarak Baskahin Oniyas’a kars1
hareket eden Simon’un Mabed hazinesini ele ge¢irme konusunda Seleukoslu yoneticileri

harekete gecirmesi olayini anlatir.*°

%1 Toy vd., “Books of Maccabees”.
621V, Mak.1:1.

643 V. Mak.1:13-35; IV. Mak.2:1-24.
644 1V. Mak.3:20-21.

o5 1V. Mak.4:1-14.
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IV. Antiokhos Epifanis’un zuliim dénemine de deginen IV. Makkabi kitabi, filozof
Elazer olarak tanitilan yash bir kisinin Yahudi yasalaria bagh kaldigi i¢in ugradig eziyetleri
anlatir. Elazer, Yahudi yasasina ve felsefi aklin buyruklarina bagli kalarak 6liime siikunetle
gider: “Felsefeye dayali akil, seni utandirmayacagim. Onurlu kahinlik ve yasa bilgeligi, seni
yadsimayacagim. Sen ey kral, yasaya gore yasadigim uzun omriimi ve yashiligimin onurlu
agzin1 kirletemeyeceksin”.  Yazar Elazer’in durumundan hareketle su tespiti yapar:
“Felsefenin biitlin Ol¢iitlerine gére yasayan, Tanri'ya giivenen ve erdem ugruna her tiir aciya
katlanmanin kutsamasini bilen hangi insan Tanri'ya olan bagliligi aracilifiyla duygularin
iistesinden gelemez? Ciinkii ancak bilge ve cesur olanlar duygularmin efendileridir”.®*’ Bu
pasajlar, yazarin felsefe, akil ve erdemin giindelik yasam icerisinde pratige doniistiiriilmesini
amag haline getiren Sokrates¢i okullarin tutumuyla Yahudi yasasinin ayni temel {izerinden

yorumlandig1 6rnek pasajlardir.

5.3. Edebi Metinler

Deuterokanonik metinler arasinda edebi yap1 ve icerikleriyle 6ne ¢ikan Tobit, Yudit ve
Ester, Yahudi tarithinde yasanmis olaylar etrafinda olusturulmus metinlerdir. Metinlerin igerigi
tarthsel Oykii seklinde anlatilirken kurgusal yapilar1 Yunan tragedyalarina benzer 6zelliklere
sahiptir. Bu metinlerde, tragedya metinlerinin genel icerigini olusturan kader, yasamin anlamu,
ask gibi konular etrafinda, tanr1 ve kul iligskisi anlatilir. Deuterokanonik metinlerin edebi

boliimlerinde kadin kahramanlarin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.

646 TV. Mak.5:35-36.
%47 1V. Mak.7:21-23.
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5.3.1. Tobit

Tobit kitabmin, 10. 250-200 yillar1 iginde Yunanca yazildig1 kabul edilmektedir.®*
Kitap bilgelikle ilgili atiflar igerir ve genel olarak yazarin hem Helenizm’e hem de ¢ok kiiltiirlii
iliskilere kapali oldugu gériilmektedir: “Ciinkii bilgelik biitiin uluslara verilmemistir” der.**’
Yazar Tobit’in agzindan “Erdemli kisinin mezarinda ekmek sunmakta eli acik davran, ama
giinahlilara bir sey verme” ifadelerini kullanir. Bu boliimler metnin yazarinin yabanci kiiltiirlere

kars1 diismanca bir tutuma sahip oldugunu gdstermektedir.®°

Tobit kitab1 deuterokanonik metinler arasinda kisa roman seklindeki edebi yapisiyla 6ne
cikar. Tobit, dindar biridir ve Babil siirgiinii doneminde Kral Salmaneser’in sakisi olur. Kral
oldiikten sonra oglu Sanherip kral olur ve bu donemde ¢ok fazla Yahudi oldiriiliir. Tobit
oldiiriilen Yahudileri gizlice gomerken yakalaninca kagmak zorunda kalir. Akrabalar
sayesinde Ninova’ya donen Tobit bir kaza sonucu gozlerini kaybeder. Kitabin dini muhtevasi
kor olan Tobit’in yaptig1 dua sonrasinda baslayan siirecte gelisir. Bu boliime kadar hikayenin
icerigine, Yahudilerin yasa disi davraniglarinin neden oldugu siirgiin cezasina yonelik

hatirlatmalar eslik eder.

Kitabin ikinci boliimiinde yedi kere evlenmesine ragmen kotii bir cinden dolay: diigiin
gecesi kocalarini kaybeden Sara’nin hikayesi anlatilir. Sara da inangli biridir ve ¢evresine karsi
utan¢ duydugu belay1 kaldirmas: icin Tanri’ya dua eder.®>! Hem Tobit’in duasinda hem de
Sara’nin duasinda aym icerik 6ne ¢ikar. Dogru kisi olmakla ilgili tutum ve siirgiin. Tobit’in

hikayesi bu 6zelligiyle dini bir metin olarak 6ne ¢ikar. Sonraki boliimlerde melek Rafael’in

48 Schiirer, 4 History Of The Jewish People III, 41; Bickerman, The Jews in The Greek Age, 57.
649 Tob.4:19.

630 Tob.3:11.

651 Tob.3:14-15.
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yardimiyla Tobit’in oglu Tobyas ile Sara’nin evlendirilmesi ve Tobit’in gozlerinin agilmasi

olaylar1 anlatilir.5>2

Tobit metni, bilgeligi Yahudilige 6zgii gostermesi ile Helenistik kiiltliriin evrensel
iceriginden ayrilarak Yahudi inanci i¢inde bir erdem ve bilgelik anlatis1 gelistirir. Bu agidan
Tobit kitabi, Helenistik donemde 6ne ¢ikan bilgelige yonelik felsefi yaklasimlari sorunsal
haline getirirken, bilgelige yonelik kendi cevabini Yahudi gelenegi igerisinde tanimlayarak
evrensel yaklasimlardan uzak durur. Kitaptaki olay Orgiisii ise bazi yonleriyle Yunan
tragedyalarin1 hatirlatir.  Tobit’in  Yahudi cesetlerini gdmmesi, Antigone’nin kardesi
Polyneikes'i gdmme olayini, Melek Rafael’in Tobyas’a yardimi Odysseus’a yardim eden

Hermes’i hatirlatmaktadir.

5.3.2. Yudit

Yudit metni, 10 I. yiizyiln baslarinda yazildig1 kabul edilmektedir.®>* Metnin dilinin
Ibranice oldugu ve sonradan Yunancaya ¢evrildigi bilinmektedir.®>* Hikaye, gen¢ ve giizel bir
dul olan Yudit etrafinda doner. Yudit, Babil ordusunun Yahudileri yok etmek i¢cin Kudiis’ii
kusattig1 bir zamanda, halkini kurtarmak i¢in hizmetcisiyle birlikte Asur generali Holofernes'in
kampina gider ve Israil halki hakkinda ona bilgi verecegine sdyleyerek komutanin goziine girer.
Giizelligiyle generali etkileyen Yudit bir gece sarhos olmasini sagladigi generalin ¢adirina
girmesine izin verir. Cadirda generalin basini keser ve yanina alarak halkinin arasina geri doner.
Liderlerini kaybeden Asurlular dagilir ve Kudiis kusatmasi sona erer. Yudit metni, Yahudi

kutsal geleneginde yer almasina ragmen, yapisal olarak bir kahramanlik tragedyasina yakindir.

52 Tob.11:1-14.
653 Bickerman, The Jews in The Greek Age, 143.
654 Crawford Howell Toy - Charles C. Torrey, “Judith”, Jewish Encyclopedia (Erigsim 22 Nisan 2025).
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Ancak Yunan tragedyalardan farki, kurtulusun miimkiin olmasi ve Tanr1’nin kurtarici bir figiir

olarak anlatida yer almasidir.

5.3.3. Ester

Eski Ahit’in Ketuvim boliimii i¢inde gecen Ester hikayesinin yeni bir versiyonu olan
metin, eski hikayeye eklemelerle olusturulmus deuterokanonik bir metindir. Kitap tanrinin
Yahudi halkinin kaderini nasil elinde tuttugunun bir anlatimini sunar. Metinde, eski hikaye
iizerinden Helenistik donemde Yahudilerin yasadigi siyasi problemlerin kaynagina yonelik
atiflar dikkat ¢eker. Ester hikayesinde Yahudilerin dldiiriilmesi i¢in Kral Artaxerxes’i ikna eden
Vezir Haman, Makedonyal1 biri olarak tanitilir. Kral onun Yahudileri 6ldiirmekle ilgili planim
“Bu tasarilarla bizi desteksiz birakmay1 ve bdylece Pers imparatorlugu'nu Makedonyalilara

devretmeyi amacliyordu” seklinde anlatir.%>

Ester kitabi, Eski Ahit’te anlatilan hikayeden iki konuda ayrilir ve bu iki konunun
Helenistik donem Yahudilerinin Yunanlilara karsi olan politik tutumlartyla iligkili oldugu
anlasilmaktadir. Onceki Ester kitabinda, Kral Ahasveros’la Ester’in iliskisi belli bir yakinlik
icinde anlatilirken yeni versiyonda Ester, siinnetsiz bir kralla evlenmek zorunda olmasindan
sikayet eder. Ikinci konu da Haman’in Makedonyali gdsterilmesidir ki bu da temelde yeni
versiyonun giincel olaylar lizerinden kurgulandigimi gostermektedir. Deuterokanonik Ester
metninin sonug béliimiinde, metnin Ibraniceden Yunancaya gevrildigine dair agik bir gdnderme
yapilmaktadir. “Ptolemi ile Kleopatra'in yonetiminin dordiincii yilinda, kahin oldugunu

sOyleyen Dositeus, Levit ve oglu Ptolemi, daha once sozii gecen Purimle ilgili mektubu

655 Est.8:14.
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getirdiler. Bu mektubun gercek oldugu konusunda direndiler. Ceviriyi yapan, Yerusalim'de

yasayan kisilerden biri olan Ptolemi'nin oglu Lisimakus'tur.”®

6. Helen Kiiltiirii ile Yahudi Kiiltiiriiniin Etkilesimi

Helen kiiltiirliniin yayilmasi, ti¢lincii yiizyilin baslari itibariyla Yahudi diinyasinda yeni
kiiltiirel iligkilerin gelismesine neden olur. Bu iligkiler, Yunan dilinin ve diisiince yapisinin
dziimsenmesi iizerine gelisir. Biiyiik Iskender'in Dogu’yu ve Batr’y1 birbirine yaklastirma
projesi biiylik karsiligini diaspora Yahudilerinin ¢ok zaman 6nce yerlestigi bolgelerde gosterir.
Bu bolgeler iizerinde kurulan yeni sehirler, farkli etnik kokenlere sahip yerlesimcileriyle birlikte,
geleneksel smirlarin disinda iliskilerin gelismesine imkan saglar. Makedon krallarin kiiltiir
politikalarinin bir sonucu olarak Yunanlilar, esitler arasinda birinci olduklar1 pozisyonlariyla
s6z konusu sehirlerde Yunan kiiltiiriinlin tasiyicilar1 haline gelir. Yunan kiiltiiriiniin hakim
kiiltiir olarak etkisini arttiran olgulardan birinin, kurulan sehirlerin Yunan sehir planlanmasina
uygun yapida inga edilmesinin yarattig1 formal degisimden kaynaklandig1 anlagilmaktadir. Yeni
kurulan kraliyet sehirleri, agora etrafinda kiitliphane, gymnasyum, tiyatro binalari, yerli ya da
Yunan tanrilarina adanmis tapinak binalariyla birlikte insa edilir. Merkez sehirlerin disinda

sonradan kurulan sehirlerde de benzer sehir planlanmasinin gergeklestirildigi goriilmektedir.

Iskenderiye sehri kurulusu itibariyle cok-kiiltiirlii iliskiler iizerine insa edilir ve bu
durum Akdeniz'in dogu bolgelerinde kurulan sehirlerde de benzer 6zellikler gosterir. Yahuda
bolgesinin sahil sehirleri ve Sam gibi yerler, Helenistik tarzda sehirlesmenin gelistigi bolgeler
olarak Helenlesme siirecine Onciiliik eden bdlgeler haline gelir. Bu yeni yapilanmalar biiytik
oranda eski kiiltiirlerin temelleri {izerine insa edilir ve bu durum kentlerin eski isimlerine

sonradan verilen isimler {izerinden de anlagilmaktadir. Rabbath-Ammon, Philadelphia; Armoab,

656 Est.10:10.
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Ariopolis; Akko Ptolemais’a doniisiir.®” Ayn1 durum kisisel isimlerde de kendini gosterir.
Aristeas, Eski Ahit’in ¢evirisini yapan yetmisler arasinda Adaeus, Theodosius, Baseas, Jason,
Dakis gibi Yunan isimleri sayar. Bu isimler Makabe kitaplarinda gordiigiimiiz izere Menelaus,
Jason gibi Bagkahin isimleri olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Cok uzun zamandir Akdeniz
bolgesindeki kiiltiirel ¢esitliligin parcasi olan Fenike kiiltliriiniin hakim oldugu Sur, Sayda,
Biblos gibi sehirler Helenistik iliskileri hizlica 6ziimser. Sehrin yerli sakinleriyle, Yunanli yeni
yerlesimciler ¢ok kiiltiirlii iligkileri canli hale getirir. Bu sehirlerde kurulan Yunan okullari
degisimi Helenist kiiltiiriin lehine ¢evirir ve bu durumun genel olarak yerli halklar tarafindan

da benimsendigi goriilmektedir.®>®

Kudiis 10. III. yiizy1l boyunca Helenistik iligkilere kapali kalir fakat ikinci yiizyil
itibartyla Helen kiiltliriiyle etkilesimin arttigi gézlenmektedir. Bu silirecin gelismesinde
Baskahin Jason doneminde gerceklestirilen Helenlestirme politikalarinin ve ona destek olan
Tobias gibi saygin aristokrat ailelerin etkisi oldugu goriilmektedir. ®° S6z konusu din
adamlarinin baglattig1 Helenlestirme politikalarin1 Seleukos krallar1 baskiyla siirdlirmeye ¢alisir.
Helenlesmeye karsi ilk tepkiler de bu siirecte baslar. Bu agidan Helenizm politikalarinin ilk
olarak Yahudi din adamlar1 arasinda bagladig1 goriilmektedir. Bu durum temelde dine baglh
olanlarla olmayanlar arasindaki dini tutumun bir sonucu olarak gelisir. Seleukos krallarinin,
Mabet’e yonelik saygisizliklari, Siinnet ve Sabat gibi yasanin temel kurallarini yasaklama
kararlari, Helen kiiltiiriine yonelik bir diigmanlig1 ortaya cikarir. Makabi Savaglar1 bu zemin
izerinde gelisir ve savasin galibi durumundaki Yahudiler arasinda Helenistik faaliyetler son
bulur. Kudiis’teki Helenizm faaliyetlerinin, Hiredos’in Mabet’i onarirken Helen tarzi mimariyi

tercih etmesinin diginda etkisini kaybettigi goriilmektedir. Fakat diaspora bdlgelerinden hac i¢in

657 Siegfried - Gottheil, “Hellenism”.
58 Armstrong, Kudiis iin Tarihi, 150.
%59 Josephus, Jewish Antiquities Books XII, (X1I-XIV), 121.
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Kudiis’e gelen Yahudilerin Helen aliskanliklarini da bolgeye getirdikleri ve durumun Helen

kiiltiirtiyle ilgili meseleleri canli tuttugu anlasilmaktadir.

Yahudi tarihinde Yunan felsefesine yonelik ¢alismalar Iskenderiye sehrinde baslar. Bu
calismalarin erken izlerinin ne zaman basladig1 bilinmese de bu siirecin Iskenderiye’deki
kiitiphane ya da gymnasyum gibi kiltiir merkezleri etrafinda gelistigi bilinmektedir. Bu
gelisimin, Iskenderiye’de bir araya gelen halklar arasinda karsilikli bir meraka déniiserek
gelistigi, Abderali Hekataios ve Manetho’nun Misir tarihlerinde ve Septuagint cevirisinin
hazirlanma nedeninde kendini géstermektedir. Bir Yahudi olan Aristeas, ¢evirinin hazirlanma
stireciyle ilgili Philocrates’e gonderdigi mektubunda, kendisine daha 6nce bir Yahudi tarihi
kronigi gonderdigini belirtir.%° Bu gostergeler séz konusu dénemlerde (10. 320-250) halklar
arasinda canli entelektiiel iliskilerin gelistigini gdstermektedir. Bu siirece halklarin tarihlerine
otantik kimlik kazandirma cabalar1 da eslik eder. Bu amacla Aristeas mektubunu Yahudi
yasasinin ve din adamlarinin bilgelikteki dnemini anlatmaya yonelik bir kurgu ile olusturur.
Ay yiizy1l iginde Ben Sirak Kudiis’te yazdig: kitabinda Yahudi bilgeligini anlatir ve Ibranice

yazilmis bu metin IO. II. yiizy1l i¢inde Yunancaya gevrilir.

Yahudi ve Yunan tarih¢i ve felsefecilerinin yazdigi metinler nihayetinde Helenistik
kiiltlirtin ortak {iretimini olusturur. Yahudiler, dinlerini ve kiiltlirlerini tanitirken Yunan
felsefesinden ve edebi bigimlerinden yararlanarak bu ortak kiiltiiriin bir pargasi haline gelir. Bu
amacla donemin felsefe okullarinda tartisilan meseleler etrafinda kendi metinlerini iiretirler.
Bilgelik, erdem, Musa ya da Sokrates 6zelinde geligen tanri-insan iligkilerinin mahiyeti gibi
tartismalar donemin felsefi ¢alismalarinin ortak konularini olusturur. Stoacilik, s6z konusu
meseleler hakkinda dogu ve bat1 teolojisine ve erdem anlayigina yakin diislince yapisiyla dne

cikar. Aristobulus ve Philo gibi Yahudi filozoflar, Stoaci temelde evren, yaratilis, yasa ve erdem

660 Charles, The Letter of Aristeas, 1.
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konularinda agiklamalar yapar. ' Yahudi diisiiniirlerin bir ¢abasi da Musa’nin Yunan
felsefesinin kaynagi oldugu iddialarinda kendini gosterir. Aristobulus tarafindan 6ne siiriilen bu
diisiinceye Philo’nun da sahip ¢iktig1 goriilmektedir.®> Donemin Yahudi literatiiriinde Stoaci
felsefenin etkisi, IV. Makabe kitabinda belirgin bir sekilde kendini gosterir. Yazar, felsefi
ilkeleri Yahudi inanciyla ortiistiirerek anlatir.%®* Yazara gore bilgelik, “insani ve ilahi konularm
ve bunlarin nedenlerinin bilgisidir”. %* Stoac1 ve Epikiircii diisiincelerin deuterokanonik
metinlerin yaninda Vaiz, Eylip gibi kitaplara sonradan yapilan eklemelerde de kendini
gosterdigi kabul edilir. Felsefi metinlerin yaninda edebi metinlerde de Yunan etkisiyle
karsilagilir. Theodotus, Yunan mitolojisinden parcalarla Yakup’un cocuklarini, Ezekiel,
Musa’nin hayatini Yunan drama siirleri formatinda yazar.®> Deuterokanonik metinler arasinda
bulunan Tobit ve Yudit kitaplarinin da Yunan tragedyalarina benzer yapiya sahip olduklari

goriilmektedir.

Biitiin bu siire¢ Yahudileri Helenistik kiiltiirtin ortaklari haline getirir. Fakat bu durumun
diasporadaki Yahudiler arasinda inanca yonelik bir kirilma yaratmadigi goriilmektedir.
Helenizm, Yunan ethosunun kiiltiirel dinamiklerini tasidig1 nispette Yahudiler i¢in kendi ulusal
kimliklerini tehdit eden yabanci bir gelenek olarak kalir. Yahudiler icin Makedon krallarin
Helenistik politikalarinda giiven veren tek durum dogu halklarinin inanglarina yonelik
meraklarinda kendini gosterir. Aristeas bunu, hem Ptolemaios Philodelphios’un “bana
Yahudilerin yasalarinin yaziya gegirilmeye deger oldugu ve kiitliphanenizde yer almay1 hak
ettigi sdylendi” sozleriyle hem de Iskenderiye kiitiiphanesinin bas sorumlu Demetrios’un yasa

kitab1 hakkinda “yasa, ilahi kokenli oldugu 6l¢iide bilgelikle dolu ve her tiirlii lekeden uzak

%1 Susan Buck-Morss, Y1l Bir-Felsefi Bir Dékiim, gev. Biilent O. Dogan (Istanbul: Metis Yay., 2023), 90; Frank —
Leaman, Yahudi Felsefesi Tarihi, 65-68.

662 Schiirer, A History Of The Jewish People I1I, 240.

663 V. Mak.2:17, 19

64 1V. Mak.1:16.

%65 Schiirer, A History Of The Jewish People III, 224-227.
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oldugu” diisiincesinden hareketle ¢evirinin yapilmasi gerektigini sdylemesiyle ortaya koyar.
Iskenderiye’deki Yahudilerin aksine Kudiis Yahudileri arasinda Helen kiiltiiriine kars1 bir
hosnutsuzlugun oldugu goriilmektedir. Bu hosnutsuzluk Makabe savaslariyla birlikte tam bir
diismanliga doniisiir. Makabe savaslarindan sonra Kudiis’iin II. Mabet sonrasinda gelisen ulusal
ruhuna geri dondiigli anlasilmaktadir. Ferisiler, yasanin yorumcular1 ve koruyucular1 olarak
Yahuda ve Gelile bolgesindeki dindarligin temsilcileri haline gelir. Yabancilarla iligkili 6fkenin

hem Kanonik Incillere hem de sonraki metinlere yansidig1 goriilmektedir.

[sa’nin  peygamberlige basladigi donemlerde Helenistik iliskiler, ge¢ ddénem
deuterokanonik metinlerinden biri olan Siileyman’in Bilgeligi kitabinda ve Philo’nun
caligmalarinda kendini gostermektedir. Hem Bilgelik kitabi hem de Philo’nun caligsmalari
Iskenderiye gevresine aittir. Fakat Philo nun biyografisinde de gérdiigiimiiz iizere Yahudilerin
Kudiis’e bagliliklar1 canli bir sekilde stirmektedir. Kudiis bolgesi kendini Helenistik iligkilere
kapatsa da diaspora bolgesinden gelen Yahudilerin araciligiyla donemin 6nemli Helenistik
sehirlerinden biri olmaya devam eder. Isa bu dénemde ortaya ¢ikar. Onun mesajinin, iig asra
yayilan Helenistik iligkilerin bir sonucu olarak Yahudi yasaminda biiylik bir doniistimi

gerceklestirdigi anlagilmaktadir.

[sa’nin mesaj1, Yahudi toplumu i¢inde yarattig1 etkiyle farkli bir dini gelenegin ortaya
¢ikmasini saglar. Onun mesaji hem Kudiis’teki Yahudiligin yasa tutuculugundan hem de
diaspora Yahudiliginin kutsal tarih anlayisindan farklilagir. O kendisine siirekli yasa kurallarini
hatirlatan Ferisi ve Sadukileri, ‘tanr1 buyrugunu bir yana birakip insan tdresine’ uyan kisiler
olarak tanimlar.%%® II. Mabet sonrasinda gelisen dindarlik anlayisinin yerine ‘bilgelik ve erdemli

yasam’ temelinde yeni bir yasa yorumu gelistirir. Bu noktada yasay1 ya da peygamberlerin

666 Mar.7:8.
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sozlerini gegersiz kilmaya degil tamamlamaya geldigini sdyler ®7 fakat daha once

668 sozlerinden dolayr kendisine ve ona inananlara

peygamberlere zulmedildigi gibi
zulmedilecegini sdyleyerek kendi mesajinin geleneksellesmis Yahudiligin disinda bir zemine
ait oldugunu belirtir. Eski elbisenin yeni giysiden koparilan bezle yamamanin faydasizligi ile

yeni sarabin eski tuluma koyulmasindaki yanlislik iizerinden kendi Ogretisinin konumunu

aciklar.®®

Isa’nin eski yasayla ilgili aciklamalari, insan1 merkeze alan 6zellik gosterir. Komsunu
sevme ilkesini, diismanimi da sevme ilkesine doniistiiriir. Insanin merhamet konusunda tanri
gibi davranmasini soyler. ’° Insanin dissal seylerden degil i¢sel durumundan dolay
kirlenecegini belirtir.®’! Halakha kurallarinin uygulanmasindaki titizligin, ‘adalet, merhamet,
sadakat’ gibi konularda gosterilmemesini kinar.%”> Onun agiklamalarinin geleneksel Yahudi
inanci agisindan tehdit edici yapisi, evrensel igeriginde kendini gosterir. O yasayla ilgili yeni
yorumlartyla hem Ferisi ve Sadukilerin ortak diismanligini kazanir hem de donemin olaylar
hakkinda tarih kitaplar1 yazmis Philo ve Josephus gibi Yahudi diisiiniirler tarafindan gérmezden

gelinir.

Isa mesajinda, eski peygamberlerin sdzlerine bagli oldugunu sdyler fakat onlar gibi
kendisinin de diismanlik gorecegini sOyleyerek peygamberleri Yahudi tarihinin digina ¢ikarir.
Bu temelde Yahudilerin peygamberlerini o6ldiiren bir soy oldugunu ve Yahudilerin
peygamberlik geleneginden ziyade, kendi tarihsel kimlikleri 6zelinde bir dindarlik bigimi

yarattigini soyler. Bu diisiincelerini Yahya 6zelinde, “Yahya size dogruluk yolunu gostermeye

667 Mat.5:17.

668 Mat.5:12

669 T uk.5:36-39

670 Mat.5:48.

671 Mat.23:27-28; Luk.11:39-41.
672 Mat.23:23.
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geldi ona inanmadiniz. Oysa vergi gorevlileriyle fahiseler ona inandilar. Siz bunu gordiikten
sonra bile pisman olup ona inanmadiniz.” diyerek dile getirir.®”® Isa’nin mesajinin bu dzellikleri
ogretisinin geleneksel Yahudi inancinin disinda durdugunu gostermektedir. Bu yerin,
peygamberleri, Budha, Konfiicyiis, Zerdiist gibi 6greti sahibi din adamlarin1 ve Sokrates gibi
filozoflar1 bir araya getiren hikmet dgretisi oldugu anlasilmaktadir. Isa, Perslilerle baslayan ve
Makedon ydneticilerin kiiltiirel politikalar1 sonucu evrensel duyarlilia doniisen Helenistik
kiiltiirtin, Roma yonetimi altinda etkisini stirdiirdiigti bir ddonemde mesajini yayar. Bu agidan
Isa’nin, Eksen Cag diisiiniirleriyle baslayan bilgelik geleneginin bir temsilcisi olarak

peygamberlik yaptig1 goriilmektedir.

Isa ile cagmin Helenistik duyarhilig1 arasindaki entelektiiel iliski, cagdasi olan Seneca
ve Epiktetos gibi Stoaci diisiiniirlerin yazilar ile Incil’in mesaji arasindaki yakinlikta kendini
gosterir. Sokrates’in takipgileri olan Kinik ve Stoaci diisiiniirlere ait felsefi 6gretiler, Helenistik
dénemde acilan okullar araciliiyla Iskenderiye, Antakya, Tarsus gibi dogu sehirlerinde ve
Atina, Rodos ve Roma gibi bati sehirlerinde yayilarak Helenistik duyarliligin olugsmasinda etkili
olur. Bu durum, tanri-yasa iligkisi, insan-erdem iligkisi, diinya hayatinin gegciciligi gibi
konularda ortak dini ve felsefi duyarlilifin gelismesini saglar. Bu duyarlilik sadece diisiincede
degil erdemle iliskili yasam tarzinda da kendini gosterir. Kinik ve Stoaci filozoflarin sade yasam
tarzlarinin bir benzerini Yahya’nin yasaminda goriiriiz. Matta Yahya’nin sade yasamini, deve

tilyiinden giysisi, belinde deri kusag1 vardi, yedigi cekirge ve yaban baliyd1.”7*

sOzleriyle
anlatir. Isa, ‘yeryiiziinde kendinize hazineler biriktirmeyin, burada giive ve pas onlar1 yiyip
bitirir, hazineniz neredeyse, ylireginiz de orada olacaktir’ diyerek insan yasami ile ruhsal

yetkinlik ve erdemli davranis arasinda bir iligski kurar. Benzer agiklamalarda bulunan Kinik

filozof Antisthenes “nasil pas demiri yerse kiskang insanlar1 da kendi huylar1 yer ve eger kisi

673 Mat.21:32.
674 Mat.3:4.
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oliimsiiz olmak istiyorsa dindar olmas1 ve dogru yasamast’ gerektigini sdyler.®”> Kinik ve
Stoaci filozoflarin doga yasalar1 ve erdemli yasam temelindeki agiklamalari, Helenistik cag
icinde farkli halklarin inancglar ve kiiltiirleriyle i¢ ige gecerek donemin entelektiiel ruhunu
olusturur. Isa’nin mesajinin kendi geleneksel tarihinden ¢ok bu kiiltiirel zemine ait oldugu

gorilmektedir.

%75 Laertius, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 253; Mat. 6: 19-24.
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III. BOLUM
STOACILIK ve iISA’NIN MESAJI

Helenistik donemde Akdeniz bolgesinde yasayan halklar arasinda ortak kiiltiirel
iliskilerin gelistigi goriilmektedir. Bu iligkiler, hem giindelik yasamda hem de entelektiiel
alanlarda kendini gostermektedir. Yahudilerin, Yunan senliklerine katildiklari, Yunanca isimler
kullandiklar1 ve Yunan egitimi verilen okullar actiklar1 bilinmektedir. Iskenderiye ve Yahuda
bolgesinde yasayan Yahudiler, donemin felsefe okullarinda 6ne ¢ikan konular etrafinda kendi
dini metinlerini yazarlar. Yunan okullar1 i¢inde, Herakleitos, Sokrates, Antisthenes, Diogenes
gibi filozoflarin yasamlar1 ve diisiinceleri bir bilgelik anlatisina doéniisiirken, benzer anlatilar
Yahudi diinyasinda Musa, Eyiip, Siileyman gibi peygamberler dzelinde anlatilir. i0. II1. yiizy1l
boyunca Helenizm, bariscil bir zeminde yayilsa da sonraki yiizyilda Yahudi din adamlarinin
Helen adetlerini Kudiis bolgesine yerlestirme politikalarinin yarattigi huzursuzluk ve Antiochos
Epifanes doneminde bu durumun bir devlet baskis1 haline doniistiiriilmesi sonucu Yahudiler
arasinda Yunan kiiltiirtine kars1 dini ve politik bir tepkinin gelistigi goriilmektedir. Diaspora
bolgelerinde Yunan kiiltiirii etkisini siirdiiriirken Yahuda ve ¢evresinde Yunan kiiltiiriine kars1
olusan tepki sonucu Yahudilerin kendi dini gelenegini yeniden diriltmeye calistiklar

gorilmektedir.

Helenistik donemde Sokratesgi gelenege mensup okullarda one ¢ikan erdemli yasam
ideali, Yahudi entelektiieller arasinda gelisen felsefi calismalarin ana yapisini belirler.
Helenistik donem boyunca Yahudi din adamlari, Yunan kiiltiiriine kars1 ihtiyatli olsalar da
donemin entelektiiel ruhu agisindan Yunan felsefesine yonelik ilgi sonucu dénemin Yahudi
diisiincesi, Helenistik kiiltiiriin bir parcas1 haline gelir. Bu siire¢te Yahudilerin, Yunan felsefesi

temelinde Yahudi inancinin iistiin yonlerini ispatlamaya calistiklar1 goriilmektedir. Bu tiir
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caligmalar, Yahudi apokrif metinlerinde ve Yahudi diisiiniirlerin tarih ve felsefe metinlerinde

karsimiza cikar.

Iskenderiye, Sam ve Antakya gibi sehirlerde Isa’nin donemine kadar devam eden
Helenistik iliskiler, 10. II. yiizy1l baslarinda Yahuda ve cevresindeki bolgelerde Yunan
kiiltiirtine kars1 gelisen dini ve politik tepkinin bir sonucu olarak sona erer. Bu siirecte II. Mabet
doneminde ©ne c¢ikan yabanci diigmanliinin yeniden giic kazandigi goriilmektedir. Bu
tarihlerde ortaya ¢ikan Ferisi ve Saduki mezhepleri, yabanci diismanliginin gelismesinde etkili
olur. Yahudi giindelik yasaminda, Ezra donemi yasaciliginin ve tanriin se¢ilmis ¢ocuklari
olmakla ilgili geleneksel anlatilarin yeniden one ¢iktig1 goriilmektedir. Bu siire¢ Antiochos
Epifanes doneminde gerceklesen Makabe savaslarindan sonra gelisir. Bu savaslardan galip
¢ikan Yahudiler, II. Mabet sonrasi dindarliklarina geri donerler. Bu ozelligiyle 10. 160’lar
itibariyle Yahuda Bolgesinin tam bir dini topluluk haline doniistiigii goriilmektedir. 676
Yahya’nin ve Isa’nimn elestirisinde bu dénemde gelisen yasa dindarligiimn problemli yapisi
kendini gostermektedir. S6z konusu elestirilerin insanin degerini dnemsiz hale getiren ve

yasanin her seye miidahale ettigi dindarlik anlayisina karsi dile getirildigi goriilmektedir.

Yahya ve Isa’nin sézlerinde, Helenistik kiiltiirle iliskili temalar, erdemli yasamla ilgili
Yahudi apokrif metinlerinde dile getirilen diisiincelerle benzer yapida karsimiza ¢ikar. Fakat
apokrif metinlerde yiiceltilen Yahudi dindarli§inin ve se¢ilmislik anlatisinin Yahya’nin ve
Isa’nin mesajinda karsilik bulmadig1 goriilmektedir. Ikisi de Yahudi geleneksel sdyleminden
ayrilarak i¢sel dindarliga yonelik agiklamalar yapar. Yahya’nin miitevazi yasami bu temeldeki
tavsiyelerinde de kendini gosterir. Siirekli oru¢ tutan, i¢kiden uzak duran Yahya, vergi
memurlarma ve giinahlilara gosterdigi merhametten dolay1r Yahudi din adamlar1 tarafindan

kinanir.°”” Yahya insanlar1 iyi ameller islemeye 6zendirerek sahip olduklarmi paylasmalarini

676 Mat.3:7-10; Luk.3:7-9.
677 Mat.11:18-19.
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ve haks1z kazancgtan uzak durmalarimi hatirlatir.8’® Yahya’nin “iki mintan1 olan birini mintan1
olmaya versin” der.%” Yahya’nin bu s6ziiniin Romal1 Stoact Musonius Rufus tarafindan benzer

icerikte kullanildig1 goriilmektedir: “tek bir ceket giymek iki ceket giymeye tercih edilir.”¢%°

Helenistik felsefe okullarinda erdem ve bilgelik temali diislinceler, Yahudi dini
literatiiri icinde karsimiza ¢iksa da s6z konusu metinler bu anlatimlar1 Yahudi inanciyla
siirlandirr. Yahya’nin ve Isa’nin bu tarz bir geleneksel sdylemden uzak durduklar:
anlagilmaktadir. Her ikisinin de s6z konusu meseleleri insanin varligi 6zelinde evrensel boyutta
ele aldiklar1 goriilmektedir. Bu durum, Stoaci erdem ve bilgelik anlayisiyla benzer bir diinya
fikrine karsimiza ¢ikarmaktadir. Stoacilara gore insan, dogas1 geregi tanrisal yasayla uyumlu
akil yetenegine sahiptir. Insan, dogasindaki bu ger¢ege uygun yasam tarziyla diinyanin her
yerinde ayn1 olan ‘ilahi yasaya’ uyumlu bilgelik altinda farkli insanlarla akraba olur.®®! Yahya
ve Isa’nin yasam tarzi, yasalarla siirlandirilmis dini iliskileri elestirmeleri ve her bir insana
kars1 gosterdikleri merhamet anlayislar: onlarin mesajinin Stoaci evrensel soylemle ayni erdem
temeline sahip olduklarini gostermektedir. Bu durumun felsefi zeminde erdem ve hikmetin
birligi temelinde ortak bir diinya diisiincesinden kaynaklandigi anlasilmaktadir. Ogretiler

arasindaki bu yakinligin Helenistik tarih i¢inde sekillendigi anlagilmaktadir.

Stoacilik, erdemli yasam temelinde biitiin insanlarin evrensel yasa altinda esit oldugu
bir okul olarak gelisir. Boylece Stoacilar, Platon ve Aristoteles’in iyi yurttaglik temelinde
Yunan kent yasamini temel alarak gelistirdikleri siyaset felsefelerinin yerine erdem temelinde
bir diinya vatandaslig1 diisiincesini yerlestirirler. Bu diisiincelerinde Stoacilarin, insan yasamini
felsefenin konusu haline getiren Herakleitos, Sokrates ve Kiniklerin mirasg¢isi olarak hareket

ettikleri goriilmektedir. Bu noktada Stoacilarin, Yunanl sairlerin ve tragedya yazarlariin tanri,

678 Luk.3:11-14.

679 Luk.3. 11.

80 Runar M. Thorsteinsson, Roman Christianity and Roman Stoicim (New York: Oxford University Press,
2010), 46.

81 Thorsteinsson, Roman Christianity and Roman Stoicim, 44.

178



insan, kader, ilahi diizen, erdem ve cesaret gibi konularda yazdiklar1 destan ve tiyatro
metinlerine felsefelerinde yer vererek Yunan bilgelik gelenegine olan bagliliklarim
siirdiirdiikleri gériilmektedir.®®? Yunan edebi metinleri, mit ile gergekligin i¢ ice gectigi bir
diizlemde Yunan halk inan¢larinin yapisini belirler. Yunan dini diislincesini yansitan metinler,
dogu inanglarinin izlerini de tasir. Herodotos, Yunan tanr1 diisiincesinin Mezopotamya ve Misir
teogonilerinin Yunan diinyasina tasmmasiyla olustugunu sdylerken bu gercege isaret
etmektedir. Stoacilar, mitlere gosterdikleri ilgiyle, kozmos ile insanin yagamiyla iliskili yasalar
arasindaki birlikteligi, Herakleitoscu varlik ve tanri anlayisi ile Sokrates¢i erdem anlayisi
altinda bir araya getirerek hem mitlerdeki ortak kozmopolit tanr1 anlayisina hem de erdem
temelinde her bir insan tekinin yazgisina duyarh etik diisiince merkezinde kendi diisiincelerini
gelistirirler. Helenistik donem bu kiiltiirel aligverislerin tekrar gerceklestigi bir donem olarak
gelisir. Bu agidan Dogu ve Bati tanrilar1 ayni tapinak merkezlerinde saygi gordiikleri gibi,
entelektiie]l zeminde her kiiltiir kendi erdem ve bilgelik diisiincesini 6ne ¢ikardigr metinler

hazirladiklart goriilmektedir.

Stoacilik, ortaya ¢ikisi itibariyle Yunan felsefe gelenegine baglh bir okul olmasina
ragmen, diistinsel yapisi itibariyle Helenistik donemin ¢ok-kiiltiirlii ortamina uygun felsefi bir
yapiya sahiptir. Bu durum Stoaciligi donemin en etkili okulu haline getirir. Bu etkinin mit
kokenli yaratilis inanglartyla benzer 6zelliklere sahip kozmos diisiincelerinden kaynaklandigi
anlasilmaktadir. Yahudi inanciyla Stoaci yaratilis diisiincesindeki farklilik, tanr1 diisiincesinde
ve yoktan yaratilis inancinda ortaya ¢iksa da bu farkliligin felsefi agiklamalar i¢inde benzer
inang bigimlerine déniistiigii goriilmektedir. Incil metinlerinde Stoacilik ile erken Hiristiyanlik
arasinda dogrudan iliski kurmamizi saglayan veriler yok denecek kadar azdir. Mevcut bilgiler

de donemin tarihi gercekleri ile Incil metinlerinde gegen veriler {izerinden yapabilecegimiz

82 Cevik, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlari, 128.
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yorumlarla belli bir agikliga kavusabilir. ki greti arasindaki diisiinsel yakinligin, insan
yasaminin kendisini problem hale getiren Herakleitosgu ve Sokrates¢i duyarlilik ile
peygamberlerin hayat karsisindaki benzer tavirlar1 6zelinde gelistigi anlasilmaktadir. Bu
durumu ayrica insan dogasi ya da hikmetin birligi ¢ercevesinde genel bir felsefi duyarliligin

yansimasi olarak da degerlendirmenin miimkiin oldugu goriilmektedir.
1. Helenistik Kiiltiir Tliskileri: Stoacilik ve isa

Helenistik felsefe, kendinden 6nceki diisiinsel faaliyetlerin bir sonucu olarak gelisir. Bu
stirecin olusmasinda hem Eksen Cag diisiiniirlerinin hem de Sokrates Oncesi ve sonrasi
diisiiniirlerin etkisi oldugu goriilmektedir. Perslilerle baglayan ve Makedon yoneticilerle devam
eden farklr halklarin bir araya gelerek olusturduklari kiiltiirel iligkiler yeni kiiltiirel deneyimlerin
gelismesini saglar. Helenistik dénemde, Iskenderiye ya da Antakya gibi merkez sehirler basta
olmak iizere, yeni kurulan sehirlerde bir araya gelen halklar arasinda kurulan iligkiler, diistinsel
yakinliklarin gelismesine de imkan saglar. iskenderiye sehri, hem Misir hem de Yunan tanrilar:
icin insa edilmis ortak tapinak merkezleriyle ¢cok-kiiltiirlii iligkilerin gelismesine Onciiliik eder.
Sehre gelen Yahudilerle birlikte sinagoglarm da insa edildigi bilinmektedir.%®* Sehir, Mistr,
Yunan ve Yahudi halklarimin bir araya gelerek olusturdugu kozmopolit 6zelligiyle donemin

felsefi duyarliliginin ideal bir modeli haline gelir.

Helenizm ile Isa’nin mesaj1 arasindaki iliski kiiltiirel bir olgu olarak Helenistik tarih
icinde ortaya ¢ikar. Helenistik kiiltiiriin, yerel halklarin giinliik yasamina ve diisiinsel diinyasina
etki etmesi erken tarihlerde Yahudi toplumu i¢inde de yasanir. Yahudiler, Yunan ve Misirlilarla
birlikte Helenistik kiiltiirin merkez sehirlerinde bir araya gelerek donemin cok kiltiirli
diinyasinmn bir parcasi haline gelirler. Isa’nin dénemine kadar Yahudiler, hem Iskenderiye

sehrinde hem de Yahuda bolgesinde Helenistik kiiltiir 6zelinde bazi tecriibeler yasar. Septuagint

983 Rostovtzeff, Hellenistik Diinyanin Sosyal ve Ekonomik Tarihi, 355.
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cevirisi bu donemdeki entelektiiel iliskilerin bir {iriinii olarak ortaya cikar. Bu ¢evirinin
hazirlanma siirecini aktaran Aristeas, miitercimlerin Yunan diisiince gelenegini iyi bildiklerini
ve Ptolemaios Kralinin miitercimleri yedi aksam misafir ederek erdem, yasa, ilahi diizen gibi
felsefi konularda konustuklarini anlatir. Iki kiiltiir arasindaki yakinlasma Yahudi diisiiniirlerin
yazdig1 metinlere de yansir. Ben Sirak, Aristobulus, Bilgelik gibi kitaplarda ve Philo’nun felsefi

metinlerinde, ddnemin felsefi konular1 cesitli yonleriyle ele almnip tartisilir.5%*

Isa’nin mesaj1 ile Stoaci diisiince arasindaki iliski bu tarihi siire¢ icinde gelisir. Isa,
Yahudi bir aile icinde dogar. incil metinlerinin anlattimma gére onun yabancilarla iliskisi
Yahuda bélgesindeki uluslarla siirhidir. Isa’nin teblig icin gittigi yerlerden biri, on sehrin bir
araya gelerek olusturdugu Dekapolis bolgesidir. Dekapolis sehirleri Helenistik iligkilerin
yasandig1 6nemli kozmopolit sehirlerdir. Bu sehirlerde, kalabalik Yahudi niifusunun yani sira
cok sayida Yunanlinin yasadigi bilinmektedir. Bu sehirlerde yasayanlar arasinda Helenistik
donemin onemli entelektiielleri de vardir. Gadara sehrinde Imparator Tiberius'un 6gretmeni
Theodorus, Kinik Menippus, ®° Stoact Oenomaus (-ki bu yazarm Yahudi oldugu da
diisiiniilmektedir.)%®® ve Yunanli ozan Meleager®®’ (I0 100) yasar. Gerasa sehrinde tarihgi
Stephanus, retorik¢i Platon ve filozof Nikomachos, Pella'dan retorik¢i Aristoteles ve Sam’da
Herod'un bakanlarindan biri olan tarih¢i Nicolaus yasar.®®® Incil metinleri Isa’nin Yunanlilarin
da yasadig1 bu sehirlerde teblig yaptig1 bilgisini vermektedir.®® Bu bilgiler disinda Isa’nm
Yunanlilarla yakinlagmasini gdsteren kayitlar dolayli olarak olusturulur. Stanley Porter, Isa’nin
ogrencilerinin meslekleri geregi ortalama seviyede Yunanca bilmeleri gerektigini belirtir. Bu

690

iddianin en azindan vergi toplama gorevlisi Alfay oglu Levi ile Matta®" icin gecerli oldugu

984 Markus Bockmuehl, Jewish Law in Gentile Churches (Michigan: Baker Academic, 2000), 98.
%85 Howatson, vd., Oxford Antikcag Sézliigii, “Menippos”, 596.

86 Jewish Encyclopedia (JE), “Oenomaus of Gadara” (Erisim 19.05.2025).

%87 Howatson, vd., Oxford Antik¢ag Sozliigii, “Meleagros”, 593.

88 Shimon Gibson, “Dekapolis”, Encyclopedia.com (Erisim 20.05.2025).

689 Mat.4:25; Mar.5:20.

090 Mar.2:13-14; Mat.9: 9; Luk.5:27-28.
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gorilmektedir. Porter, Gelile bolgesinin kozmopolit yapisi, donemin Yahudi dini metinleri,
apokrifler, yazitlar, sikkeler ve Incillerdeki veriler iizerinden Isa’nin belli bir seviyede Yunanca
bilmesini makul gordiigiinii belirtir. Porter’in makalesinde bagvurdugu Joseph A. Fitzmyer de
Isa’nin Yunanca konusma ihtimalini olas1 gériirken bu durumu ispatlamanin mevcut bilgiler

iizerinden miimkiin olmadigini belirtir.®!

Isa’nin yasadig1 donemde Yahuda bolgesinde yasayan Yahudiler, Helenistik iliskilerin
yasandig1 li¢ yiiz yillik tarih sonrasinda kendi igine kapali dini bir topluluk olarak varligini
siirdiiriir. 0. II. yiizyilin baslarinda Yahudi din adamlarinin agilimiyla baslayan ve sonrasinda
Seleukos baskist nedeniyle 6fkeyle karsilanan Helenlestirme politikalar1 geleneksel yasaya
doniis siirecinin baslamasiyla sona erer. Seleukos politikalarina yonelik tepki kisa zamanda
Helen kiiltiiriiniin kendisine yonelir. Helenizm politikalarina kars1 olumsuz diisiincelere sahip
dindar gruplarin (Hasidilerin) destegiyle baslayan Yahuda savaslar1 sonrasinda ortaya ¢ikan
Yahudi mezhepleri, toplumun eski yasaya bagliliginin geri doniisiinde etkili olurlar. Bu
donemde 6zellikle Ferisi grup Helenistik donemde zayiflamis olan Ezra yasasini yeniden tesis
etmeye calistig1 goriilmektedir. Bu grubun sadece Kudiis’te degil, Celile bolgesinde de etkili

oldugu bilinmektedir.

Helenistik donem Yahudiliginde, se¢ilmis halk anlayisinin, yasa araciligiyla elde edilen
ustiinliik anlatisinin ve diger halklar1 kurtulusun uzaginda gérmekle ilgili anlayisin diaspora
Yahudilerinin metinlerinde®®? ve Yahudi dindarhiginda korundugu gériilmektedir. Diaspora
Yahudileri, Yunan kiiltiiriinii i¢sellestirdikleri baz1 6zelliklere sahip olsalar da dini tutumlarinda
eski yasaya bagliliklarini siirdiiriirler. 10. II. yiizy1l sonrasinda Seleukos baskisinin azaldig

tarihlerde Rabbinik Yahudiligin geri dondiigii goriilmektedir.®®®> Yahudi olmakla ilgili duygu,

1 Joseph A. Fitzmyer, “Did Jesus Speak Greek?”, Biblical Archaeology Review AR 18/5 (1992).
92 Bil.13:1-9; 15:1-6; 18:5-9. Sir.:24: 23; 44:19-21
93 Mendenhall, Antik Israil’in Inanci ve Tarihi, 249
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yasaya baglilikla 6l¢lilmeye baslanir. Siinnet, Sabat ve beslenme kurallar1 Yahudi kimliginin

ayirici 6zellikleri olarak 6ne ¢ikar.

[sa bu dénemde peygamberlik yapar. Cocukluk ve genclik dénemi Yahudi dini

gelenegiyle i¢ ige gegen hayatindan kesitler sunmaktadir. Isa sekiz giinliikken siinnet olur®®* v

e
ailesiyle II. Mabet sonrasi dindarliginin énemli geleneklerinden biri olan bayram giinlerini
Kudiis’te gegirir.®> Peygamberlik yaptign donemde Mabet vergisini 6der.%”® Isa yasaminda
Yahudi kiiltiirel gelenegini siirdiiriir fakat mesajinda Yahudi dindarligiyla ¢atisma igine girdigi
goriilmektedir. Bu durum onun Yahudi inancina yonelik sert elestirilerinde karsimiza ¢ikar.
Isa’nin bu elestirilerinde yalniz olmadig1, Yahya’nin da Yahudilere kars1 benzer elestirilerde
bulundugu bilinmektedir.®? Inciller Yahya’nin yasami, 6gretisi ve elestirileri hakkinda dért
Oonemli veri ortaya koymaktadir. Sade yasami, dogru insan olmak ve kanaatkarlikla ilgili
tavsiyeleri, Yahudilerin Ibrahim’le kurduklar1 segilmislik iliskisinin elestirisi ve onun
sOzlerinin Yahudi din adamlarinca dikkate alinmamasina karsin ona inananlar arasinda vergi
memurlarmin ve fahiselerin olduguyla ilgili Isa’nin beyani. Isa, Yahya’ nin varligini gérmezden
gelen Yahudi din adamlarimi elestirerek onlarin giinahli olarak kabul ettikleri vergi
gorevlilerinden ve fahiselerden sonra goksel kurtulusa erisebileceklerini sdyler. Yahya’nin ve

Isa’nin sézlerinde Yahudi din adamlarina yonelik elestirinin genel muhtevasinin, Yahudilerin

geleneksel iddialar ile yasa diisiincelerine yonelik oldugu goriilmektedir.

[sa’nin konusmalarinda &ne ¢ikan diyalektik yapi, onun retorik egitimine sahip
olabilecegini gdstermektedir. Isa metafor, imge, diyalektik gibi retorik yéntemlere bagvurarak
konusur. Konusmalarinda oykiileme tarzinda benzetmeler kullanan Isa’nmin bu sekilde

anlatimla-anlam arasinda halkin duygularina hitap ettigi anlagilmaktadir. Ogrencileriyle yaptigi

694 T uk.2:21-23.
95 Luk.2:41.

696 Mat.17:24-27.
%7 Mat.3:7-12.
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konusmalarda onlarin mesajin 6ziinii anlamalarini isteyerek agik bir dille konustugu
goriilmektedir.®*® Yahudi din adamlariyla yaptig1 tartismalarda diyalektik yonteme basvurarak
elestirilerini dile getirir. Markos Incili, Isa’nin yetkili biri gibi 6grettigini sdyler ve yetkili biri
ifadesi igin exousia (é€ovoia) kelimesini kullanir.®”® Kelime Incillerde, otorite hakki, yargi
yetkisi, Mesihi gii¢ gibi anlamlar i¢in kullanilir. Kelimenin hem peygamberlik otoritesine hem
de bilgeligi ve konusma yetenegi ile otorite sahibi parrhesiatik (mappnoia) kisilige isaret ettigi
anlasilmaktadir. Parrhesia kelimesi konusma yetkinligi ve otoritesi baskalarinca kabul edilmis
kisiler icin kullanilir. Helenist dénem Yahudi dini literatiirii i¢inde tanriyla kurulan iliskinin
6zel durumunu belirtmek i¢in kullanilan kelime, “Isa bunlar1 agik¢a konusuyordu” ifadesinde

goriildiigii iizere yetki, otorite ve cesareti ifade etmek i¢in kullanildig goriilmektedir.”®

Isa’nin konusmalarindaki retorik yapinin incil yazarlaria mi ait oldugu yoksa dogrudan
Isa’ya ait bir aktarim mi1 oldugu sorusu &nemli bir problemi igermektedir. ! ‘Homeros
Destanlar1 ve Markos Incili’ kitabinda Dennis MacDonald, Homeros destanlarindaki
boliimlerle Markos Incili’nde gegen béliimler arasindaki benzerliklere dikkat cekerek
Markos’un Homeros destanlarindan yararlanarak metnini yazdigim belirtir. 7> Isa’nm
konusmalarindaki canli diyaloglar, s6zlerinin onu dinleyenler tarafindan hayretle karsilanmasi,
yetkili biri olmasiyla ilgili 6zel vurgular bu konusmalarda etkin olan kisinin Isa’nin kendisi
oldugunu gostermektedir. Isa’nin sahip oldugu bilgelik dzelindeki konusma becerisi, Luka
Incili’nde 6zellikle belirtilir.”® Isa hakikati dile getiren otorite sahibi biri olarak konusur. Bu

otorite Antik Yunan bilgelik anlayisinda da karsilastigimiz iizere diisiince ile davranis

098 Mar.4:1-9, 33-34.

099 Mar.1: 22.

700 Mar.8: 32, 12-14, Mat.5: 37, Yuh.11: 14, 16: 25, 18: 20.

70! Luke Timothy Johnson, Jesus and Philosophy (Cambridge: Cambridge University Press, 2009), 65.

792 Dennis R. MacDonald, Homeros Destanlar: ve Markos Incili gev. Selen Ak (Istanbul: Ithaki Yay., 2018), 11-
26.

703 Luk.2:46-47.
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arasindaki uyum iginde ortaya cikar.”® Bu agidan Isa’nin kendi varlifiyla hakikat arasinda
temsil ettigi otorite merkezinde konustugu goriilmektedir. Dag Vaazinda ‘ama ben size derim
ki’ diyerek eski yasa iizerine yaptig1 aciklamalar donemin Yahudi dindarligi agisindan kabul
edilemez icerige sahip olsa da Isa’nin bu agiklamalar1 sahip oldugu yetki 6zelinde dile getirdigi
anlasilmaktadir. *° Isa diyalektik " yontemi kullanirken 77 ya da Ferisi ve Saduki din
adamlarinin sordugu sorulardaki ¢eliskiyi ironik ydntem kullanarak cevaplamayi tercih
ederken’® sahip oldugu yetkiyle konusur. Konusmalarinda &ne ¢ikan karakter (ethos) duygu
(pathos) ve mantik (logos) Orgiisii, konusmalarinin Aristoteles¢i retorige uygun o6zelliklere
sahip oldugunu gostermektedir. Isa’min konusmalarinda &ne cikan bu &zelliklerin onun
Yunanca bildigiyle iliskilendirilerek aciklanmaya ¢alisildigi goriilmektedir.”” Isa’nin bu tarz
konugsma yeteneginin kaynagini bilmesek de bu 6zellikteki konusmalarinin Helenistik ¢agin

entelektiiel ruhuyla iliskili oldugu anlasiimaktadir.”'

1.1.  iIncillerde Hz. Isa’mn Hayati

Isa 1. Herod’un (I0. 72 — 4) krallik déneminin son senesinde Yahuda bdlgesinin
Beytlehem kasabasinda dogar.’!! Dogumundan kisa zaman sonra aile yurdu olan Celile
bolgesine (Nasira’ya) doner. Isa’nin ¢ocuklugu hakkinda Kanonik Inciller oldukga sinirli bilgi
aktarmaktadir. Bu bilgiler arasinda Isa’nin yetisme déneminde Yusuf’un yaninda marangozluk
yapti1 '? cocuk yasta Yahudi din adamlariyla tartistigi aktarilir. ”'3 Luka Incili Isa’nin

yetismesi hakkinda “Cocuk biiyliyor, giicleniyor ve bilgelikte yetkinlesiyordu. Tanri’nin litfu

704 Runar M. Thorsteinsson, Jesus as Philosopher: The Moral Sage in The Synoptic Gospels (Londra: Oxford
University Press, 2018), 13.

705 Mat.:5: 22, 28, 34, 39, 44.

706 Mat.15:1-8.

707 Mat.12:2-8.

708 Mat.12:39; 16:1-4.

709 Stanley E. Porter, “Did Jesus Ever Teach in Greek”, Tyndalle Bulletin (Erigsim 20.05.2025)
719 Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 110-111.

711 Mat.2:1; Luk.2:4-7.

712 Mat.13:55; Mar.6: 3.

713 Luk.3: 46-47.
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O’nun iizerindeydi” ifadelerini kullanir.”'* Bu ifade ve on iki yaslarinda Mabet yetkilisi din
adamlaryla tartisan Isa’yla ilgili rivayetler onun iyi bir egitim aldigina isret etmektedir. Isa’nin
cocukluk donemiyle ilgili apokrif Incillerde gegen bilgiler de Isa’nin ¢ocukken gerceklestirdigi
mucizeler arasinda ¢amurdan kus yapip onlar1 canlandirdig bilgisi aktarilir.”'® Thomas’m
Cocukluk Incili’nde Isa’nin, Zacchaus isimli bir Yahudi egitimciden Yunan harfleri iizerine
ders alirken Alfa ve Omega’nin 6zelliklerinin neler olduguna dair hocasina agiklama yaptigi
aktarilir.”'® Ayni metnin Yunanca ikinci versiyonunda Isa’nm Yunanca harfleri bildigi ve Ibrani
harfleriyle karsilastirdigi anlatilmaktadir.”!” Thomas’in Cocukluk incili’nde Isa’nin baska bir
hocaya verildigi, ikinci hocanin ona dnce Yunanca sonra Ibranice 6gretmek istedigi anlatilir.
Bu hocanin da Isa’y1 egitme konusunda yetersiz kaldigimi géren Yusuf iiciincii bir hocaya
gotiiriir. Son hocaya Isa Alfa ve Alef arasindaki iliskiyi anlatir. Son hocas1 Isa’ni bilgisinden
etkilenerek Yusuf’a sunu soyler. “Bil ki kardes, cocugu bir 6grenci olarak aldim fakat o ¢ok

liituf ve hikmetle doludur.””’'®

Isa, Yahya’nin elinde vaftiz olduktan sonra ¢éle gider ve Matta ile Luka’nin anlatimima
gore burada gesitli ruhsal tecriibeler yasar.”!” Bu dénemde Yahuda Krali Herod Agrippa
Yahya’y: tutuklar ve kisa zaman sonra oldiiriilmesini emreder. Incil metinlerinde Yahya,
Isa’nin gelisini miijdeleyen kisiligi ile 6ne ¢ikarilir fakat Yahya ile Isa’nin arasindaki iliskinin
ortak amaclar etrafinda siirdiigii goriilmektedir. Isa Yahya’ya karsi saygili davranir ve
Yahya’nin da Isa’nin degerini bilerek hareket ettigi goriilmektedir. Isa, Yahya’'nin

oldiiriilmesinde sonra hem Celile’de hem Kudiis’te Yahya’nin degerinden ve dneminden

714 Luk.2:40.

715 J K. Elliott, The Apocryphal New Testament (New York: Clarendon Press, 1993), 76; Isa’nmin egitimi ve
cocuklugu hakkinda Kur’an’1 Kerim su bilgileri vermektedir. “Iste o zaman Allah soyle diyecek: 'Ey Meryem oglu
[sa! Sana ve annene liitfettigim nimetleri hatirla! Seni Ruhulkudiis ile (Cebrail) desteklemistim de hem besikte
iken hem de yetiskin halinde insanlarla konusuyordun. Sana yazmay1, hikmeti, Tevrat ve Incil'i 6gretmistim.
Benim iznimle ¢camurdan kus bigiminde bir sey yapip ona iifliiyordun ve benim iznimle derhal kus oluyordu.”
Kur’dn Yolu (Erisim 10 Nisan 2025), el-Maide 5/110.

716 Elliott, The Apocryphal New Testament “Thomas’in Cocukluk Incili 6, 77.

17 Elliott, The Apocryphal New Testament “Thomas’in Cocukluk Incili 6, 82.

718 Elliott, The Apocryphal New Testament “Thomas’in Cocukluk Incili 157, 79.

719 Mat.4:1-11; Luk.4:1-14.
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bahsederek onun peygamberligine ihtimam gostermeyen Yahudi din adamlarini ikiyiizliiliikle
suglar.”?® Yahya’nin sade yasamindan dolay1 birgok tarih¢i onun I0. II. yiizyilin baslarinda
ortaya ¢ikan Esseni mezhebine mensup biri oldugunu belirtir fakat Yahya’nin Esseniler gibi
manastir hayati yagamadig1 ve toplumsal meselelerle dogrudan ilgilendigi konusmalarina
yansimaktadir. 72! Essenilerin, belli 6zellikleriyle 1. Makabeler kitabinda anlatilan ‘¢dle
s1igmmis erdem ve adalet’ sahibi kisilere benzedikleri goriilmektedir.”*? Yahya, sade yasami ve
kendisine vaftiz olmak i¢in gelen ve Yahudi yasasina gore glinahkar olarak goriilen kisilere
merhametli davranmasiyla one cikar.’?* Josephus Yahya’nin Yahudileri erdem, adalet ve
dindarlik yoluna ¢agiran bir kisi oldugunu aktarir.”>* Eliade, Yahya nin bu durumunu, ‘Yahudi

dinsel ve siyasi hiyerarsisine isyan etmis bir peygamber’ olmasiyla agiklar.”

Isa, Yahya’nin tutuklanmasindan sonra Celile kentlerinde dolasarak mesajini yaymaya
baglar. Celile Bolgesi’nin giineydogusunda cesitli halklarin bir arada yasadigi Dekapolis
sehirleri, kuzeydogusunda uzun zamandir Helenist kiiltiiriin merkez sehirlerinden biri olan Sam
sehri bulunmaktadir. Bu o6zelligiyle Celile bolgesinin kozmopolit bir bolge oldugu
anlasiimaktadir. Luka Incili, Isa’y1 dinleyenler arasinda Sur, Seyda ve bazi kiy1 bolgelerinden

® fsa’min bu bolgelerde gergeklestirdigi konusmalarin

gelen halklarin oldugunu belirtir.
ozellikle Dag Vaazinda goriildiigii iizere sehrin kozmopolit 6zelligiyle belli kosutluklar iginde
oldugu goriilmektedir. Bu durum en temelde diismanlar1 sevmek ve insanin degeri konusundaki

vurguda goriiniir olmaktadir.”?” Isa 6grencilerinden bir grup segerek onlari teblige gonderir.

Matta Incili Isa’nin 6grencilerine yabanci uluslarin arasina girmemelerini ve Samiriye

720 Mat.21:32; Mar.11:29-32; Luk.20:3-6.

721 Schiirer, A History of The Jewish People in The Time of Jesus Christ, 191.
722 1Mak.2:29.

723 Luk.7:29-35.

724 Josephus, Jewish Antiquitties 18.5.2, 116-117. (Erisim 01.06.2025).

25 Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi IT, 381.

726 Luk.6:17.

727 Luk.6:27-36.
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kentlerine ugramamalarini sdyledigini aktarir. ”?® Luka ve Markos Incillerinde bu soziin
gecmedigi goriilmektedir. Matta Incili, ‘ben yalmiz Israil halkinin kayip koyunlarina
gonderildim’ ifadesi ile Yahudi gercekligine yonelirken’? ayn1 hikdyenin Markos’ta Fenikeli
kadin seklinde anlatildign  boliimde Israil halki  vurgusunun metinde gecmedigi
goriilmektedir.”° Incil yazarlarinin Yabancilarla ilgili mevzularda farkli aktarimlar1 isa’nin
yabancilarla iligkisini anlama noktasinda sorunlar olustursa da genel olarak mesajin yapisi
dikkate alindiginda Isa’nin yabancilarla hosgoriilii bir iliski icinde oldugu anlasgilmaktadir. Bu

acidan Luka Incili’nde gegen Iyi Samiriyeli baglikli boliim énemli bir gdsterge sunmaktadar:

“Bir Kutsal Yasa uzmani Isa’y1 denemek amaciyla gelip soyle dedi: “Ogretmenim, sonsuz yasami miras
almak icin ne yapmaliyim?” Isa ona, “Kutsal Yasa’da ne yazilmistir?” diye sordu. “Orada ne okuyorsun?”
Adam soyle karsilik verdi: “Tanrin Rab’bi biitlin yiireginle, biitiin caninla, biitiin giiciinle ve biitiin aklinla
seveceksin. Komsunu da kendin gibi seveceksin.” Isa ona, “Dogru yamt verdin” dedi. “Bunu yap ve
yasayacaksimn.” Oysa adam kendini hakli gikarmak isteyerek Isa’ya, “Peki, komsum kim?” dedi. Isa sdyle
yanit verdi: “Adamin biri Yerusalim’den Eriha’ya inerken haydutlarin eline diistii. Onu soyup dovdiiler,
yar1 0li birakip gittiler. Bir rastlant1 olarak o yoldan bir kahin geciyordu. Adami gériince yolun obiir
yanindan gegip gitti. Bir Levili de oraya varip adami gériince ayni sekilde gegip gitti. O yoldan gegen bir
Samiriyeli ise adamin bulundugu yere gelip onu goriince, yiiregi sizladi. Adamin yanina gitti, yaralarimin
lizerine yagla sarap dokerek sardi. Sonra adami kendi hayvanina bindirip hana gotiirdii, onunla ilgilendi.
Ertesi giin iki dinar ¢ikararak hanciya verdi. ‘Ona iyi bak’ dedi, ‘Bundan fazla ne harcarsan, doniisimde

sana 6derim.” “Sence bu {i¢ kisiden hangisi haydutlar arasina diisen adama komsu gibi davrandi1?” Yasa

uzmani, “Ona acty1p yardim eden” dedi. Isa, “Git, sen de dyle yap” dedi.””?!

Incil metinlerinde, Celile’den Kudiis’e gegen Isa’nin, Mabet yetkilisi din adamlariyla
karsilagsmas1 sonrasi yasanacak olaylarin farkinda oldugu aktarilir. Isa’nin Kudiis’e varmadan

once Ogrencilerine orada basma gelecekleri agiklamasi ve Kudiis’te yasadiklariyla

728 Mat.10:5-6.

729 Mat.10:6; 15: 24.
730 Mar.7:26-30.

71 Luk.10:25-37.
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soylediklerinin dogrulanmasi, Isa’nin geleneksel Yahudiligin merkezi olan Kudiis’teki din
adamlarinin, mesajina kars1 hosnutsuz durumlarin1 bilmesiyle iligkili oldugu anlasilmaktadir.
Yahuda ve Celile Bolgelerinde, Isa’nin mesajia kars1 farkli sekilde tepki gdsterilmesinin
nedeni olarak Yahuda Bolgesindeki din adamlarinin egitimli durumundan ve Celile Bolgesinde
yasayan siradan halkin dindarlik yapisindan kaynaklandigi belirtilir. Fakat bu farkliligin
temelde Celile Bolgesinin kozmopolit ortamindan kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Bu durum
Isa’nin Celile’deki konusmalar1 ile Kudiis’teki konusmalari arasindaki farkta da gériilmektedir.
Celile bolgesindeki erdem ve bilgelik temelli felsefi agiklamalarin yerini Kudiis’te Yahudi
dindarligma yénelik elestiriler alir. Kudiis’e gelen Isa’nin hiiziin, kayg1 ve kizgin bir ruh hali

732 ama Kudiis Mabedine

icinde oldugu goriilmektedir. Kudiis’ii uzaktan gordiigii zaman aglar
girdigi zaman oradaki saticilarin tezgahlarmi dagitir. >3 Mabet yetkilisi din adamlariyla
tartisarak kendi yetkisi {izerine agiklamalar yapar.”** Din adamlari, Isa’y1 Romalilar karsisinda
suclu gosterecekleri sorular sorarlar. Isa'min verdigi cevaplardan arzu ettikleri sonuca
ulasamayan Yahudiler, Isa’y1 tutuklayip Mabet Yiiksek Kurulu'na gikarirlar. Burada yaptiklart
sorgulamada Isa’y1 Mabet’i yikmakla ilgili sézlerinden ve Mesihlik iddiasindan dolay1 suglu

bularak Roma Valisi Pontus Pilatus’a gonderirler.”> Pilatus, Isa’y1 serbest birakma egilimi

icinde olsa da Yahudilerin baskis1 sebebiyle Isa’nin ldiiriilmesini onayladig1 anlagilmaktadir.
1.1.1. Sinoptik Incillerde isa

Matta, Markos ve Luka’dan olusan Sinoptik Inciller, Isa’nin mesaj1 ve hayati hakkinda
benzer bakis acisina sahip metinlerdir. Sinoptik metinlerin, IS. 65-90 yillar1 arasinda
yazildiklar1 diistiniilmektedir. Metinler arasinda Markos’un diger iki metne bir art-metin

olusturdugu diisiiniilmektedir. Bununla birlikte Matta ve Luka’nin Markos’a gore zengin

732 Luk.19:41.

733 Mar.11:15-17; Luk.19:45.

734 Mat.21:1- 45; Luk.20:1-19; Mar.11:27-33.
735 Mat.26:57-65.
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icerie ve edebi anlatima sahip olmasindan dolayi, bu metinlere kaynaklik eden bir Q
(quella/kaynak) metnin varlign giindeme getirilmistir.*® Sinoptik metinlerde Isa’nin insani
kisiligi merkezinde bir anlatim 6ne ¢ikarilir. Bu temelde isa’ni kisisel varlig1 hakkinda teolojik
aciklamalara girmeden tarihsel Isa’nin hikayesi aktarilir. Bu 6zellikleriyle Sinoptik metinler,
Isa’nin mesaj1 ile donemin tarihsel ve kiiltiirel gercekligini tanimak noktasinda dnemli kaynak
metinlerdir. 7’ Bu metinlerin genel cercevesini, tanriya kulluk, diinya hayati, erdemli yasam ve
kisisel Ozgiirlik merkezli dini mesaj olusturur. Bu mesajin genel ilkeleri Dag Vaazinda
aciklanir. Isa’nin yasami, Dag Vaazinda dile getirdigi diisiincelerin kendi hayatina nasil

yayildiginin 6rnekligini sunmasiyla bir 6rneklige doniisiir.

[sa’nin mesajinda diinya, ‘yaklasan goksel egemenligin” gecici mekani olarak
tanimlanir.”*® Bu ifadenin ‘diinyanin sonuna’ isaret ettiginden hareketle Isa’nin, mesajinda
Esseni dindarliga sahip ¢ikan kiyamet temelli bir ¢agriy1 dile getirdigi ifade edilir. Fakat s6z
konusu ifadenin diinya hayatin1 6liim ve 6liim sonrasi gercekle sorunsallastiran bir hatirlatma
oldugu anlasiimaktadir. ”*° Dag Vaazinda Isa yoksullarin, aglik cekenlerin, aglayanlarin,
dogruluk arayisindaki kisilerin, merhametli olanlarin, temiz kalplilerin, barigseverlerin ve
dogruluk ugruna zulim gorenlerin yasadiklari acilar karsiliinda mutluluga erisecekleri
miijdesini verir.”** Bu tarz bir mutluluk anlatisinin benzer yap: icinde Mezmurlar kitabinda
gectigi goriilmektedir.”*! Bu benzerlikler Isa’nin Yahudi peygamberlerin duyarliliiyla benzer
noktada hareket ettigini gostermektedir. Fakat Isa’nin ayni boliim altinda “benim yiiziimden
insanlar size soviip zulmettikleri, yalan yere size kars1 her tiirlii kotii sozii soyledikleri zaman

ne mutlu size! Sevinin, sevingle cosun! Cilinkli goklerdeki odiiliiniiz bliyiiktiir. Sizden 6nce

736 Karen Armstrong, Incil, 74; Buck-Morss, Y1l Bir, 302.

37 Werner, Hiristiyanligin Inan¢ Esaslarinin Dogusu, 7.

738 Mat.4:17.

739 Mat.3:1; 4: 17; Mar.1: 14; Werner, Hiristiyanligin Inan¢ Esaslarinin Dogusu, 12-13.
740 Mat.5:3-10; Luk.6:20-28.

741 Mez.32: 1-11; 3: 1-22.
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yasayan peygamberlere de boyle zulmettiler”’#* diyerek mesajinin genelinde karsimizi ¢iktig
iizere eski peygamberleri Yahudi geleneginin disina ¢ikarir. Bu noktada, peygamberlerce temsil
edilen inancin onlarin 6ldiiriilmesine neden oldugu gibi kendi 6liimiine de sebep olacagin
aciklar. Bu sekilde Isa’nin eski peygamberlerin durumuyla Yahudi dindarhigmnin durumu

arasinda bir ayrim olusturdugu goriilmektedir.

Isa’nin mesajinin, erdemli davranislar temelinde insanin ahlaki egitimiyle iliskili oldugu
anlasiimaktadir. Isa, gosterisle yapilan iyilikten ve ibadetten uzak durmak gerektigini, sadaka
verirken gizli vermeyi ve kimseye duyurmamay1 hatirlatarak bu davranislarin tanriy1 daha ¢cok
razi edecegini belirtir. Bagkalarinin suclarini affeden kisilerin giinahlarinin tanri tarafindan
affedilecegini sdyler. Diinya hayatinda her seyin gegici oldugunu bu sebeple yeryiiziinde hazine
biriktirmenin anlamsizligini belirterek goklerde hazine biriktirmenin degerini 6ne ¢ikarir. Bu

» 743 sozii ile, insanin ahlaki

temelde ‘“hazineniz neredeyse, yiireginiz de orada olacaktir
davranislart igin gerekli olan diinya bilincine atif yapar. Insanin iki efendiye kulluk
edemeyecegi ya paraya ya da tanriya kul olacagiyla ilgili sdzleri de’** bilingle davranis
arasindaki butlinliikli iliskiyi yansitir. Bu cergevede insanin sahip oldugu diinya fikrinin,
davranislarini ve zihinsel tutumunu nasil etkiledigini su sozlerle agiklar: “Bedenin 15181 gdzdiir.

Goziiniliz saglamsa, biitiin bedeniniz aydinlik olur. G6ziiniiz bozuksa, biitiin bedeniniz karanlik

olur. Buna gore, i¢inizdeki 151k’ karanliksa, ne korkunctur o karanlik.”’#°

Isa, bedensel ihtiyaclardan kaynaklanan kaygilarm anlamsizligindan bahsederken
Tanr’nin  hayvanlart besledigi gibi insan1 da besleyecegini sOyleyerek gelecek icin
kaygilanmamak gerektigini belirtir.”’*¢ Benzer mesaj, zengin bir gencin ‘goksel kurtulusu’

nasil kazanabilirim sorusuna verdigi cevapta da karsimiza ¢ikar. Isa énce on emir kurallarmni

742 Mat.5:11-12.

743 Mat.6:21.

744 Mat.6:24.

745 Mat.6:22-23; Luk.11:34-36.
746 Mat.6: 34.
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yerine getirmesini sdyler. Gen¢ ¢cocuklugundan beri bu kurallara bagh kaldigini sdylediginde,
Isa malin1 dagitip arkasindan gelmesini sdyler.”*” Bunu duyan geng Isa’nin yanindan ayrilir. Bu
durum iizerine Isa, insanin kurtulusu agisindan paranin nasil engelleyici bir gii¢ olduguna
yonelik agiklamalar yapar. Sinoptik metinlerde igsellige yonelik mesaj ile insanin davraniglari

arasindaki uyum Isa’nin su sdzlerinde kendini gsterir.

“Diigmanlariniz1 sevin, sizden nefret edenlere iyilik yapin, size lanet edenler icin iyilik dileyin, size
hakaret edenler i¢cin dua edin. Bir yanaginiza vurana 6biir yanaginizi da ¢evirin. Abanizi alandan
mintaninizi da esirgemeyin. Sizden bir sey dileyen herkese verin, malinizi alandan onu geri istemeyin.
Insanlarin size nasil davranmasini istiyorsaniz, siz de onlara dyle davranm. “Eger yalniz sizi sevenleri
severseniz, bu size ne 6vgii kazandirir? Glinahkarlar bile kendilerini sevenleri sever. Size iyilik yapanlara
iyilik yaparsaniz, bu size ne 6vgii kazandirir? Giinahkarlar bile boyle yapar. Geri alacaginizi umdugunuz
kisilere 6diing verirseniz, bu size ne 6vgii kazandirir? Giinahkarlar bile verdiklerini geri almak kosuluyla
giinahkérlara 6diing verirler. Ama siz diismanlarinizi sevin, iyilik yapin, higbir karsilik beklemeden 6diing
verin. Alacaginiz 6diil biiyiik olacak, Yiiceler Yiicesi’nin ogullart olacaksiniz. Ciinkii O, nankor ve kotii

kisilere kars1 iyi yiireklidir. Babaniz merhametli oldugu gibi, siz de merhametli olun.”’*

Bu temelde Isa bagkalarini yargilamamay1, sadece tanridan korkmay1,”* iyi amellerin
odiillendirilecegini, *° yumusak huylu ve algakgéniillii olmay1 tavsiye eder.’”! Yahudi din
adamlariyla Sabat giinii lizerine yaptig1 tartismada II. Mabet doneminin en 6nemli yasasi olan
Sabat yasagiyla ilgili “eger siz, ‘ben kurban degil, merhamet isterim’ soziiniin anlamini
bilseydiniz, sugsuzlar1 yargilamazdimiz. Ciinkii Insanoglu Sabat Giinii’niin de Rabbidir” diyerek
insanin degerini, yasanin 6niine koyar.”>? Bu agiklamasina paralel olarak, insanin yediklerinden

dolay1 degil agzindan cikanlardan dolay: kirlenecegini sdyler.”> Isa dgrencilerinin, goklerin

747 Mat.19:16-22; Mar.10:17-21; Luk.18:18-23.
748 Luk.6:27-28.

749 Mat.10:28.

730 Mat.10:41-42.

731 Mat.11:29.

752 Mat.12:7-8; Mar.2:27-28; Luk.6:5.

753 Mat.15:10-20.
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egemenliginde en biiyiik kim sorusuna ¢ocuklar gibi saf olanlar cevabini verir.”** Isa’nmn
kadinlarinin hakkim1 da gozettigi, eski yasaya gore erkegin bosama hakkinin serbestce
kullanilmasina kars1 ¢iktig1 goriilmektedir. 7 Isa’nin mesajindaki nihai amacin, Ferisi ve
Sadukilerin mayasindan kaginmak gerektigini 7°¢ soyledigi dindarlik bigimi yerine kisinin

kendini ve sorumluluklarini bildigi bir dini tutum kazandirmakla iliskili oldugu anlagilmaktadir.

Dag Vaazinda, Isa’nmn tavsiye ya da miijde seklinde dile getirdigi sozler Kudiis’te
yaptig1 konusmalarda sert bir elestiriye doniisiir. Bu elestirilerini bigimsel dindarlikla icsel
dindarlik ayrimi tizerine yaptig1 goriilmektedir. Din adamlarini elestirirken onlarin, bagkalarinin
iizerine yiik yiikleyip kendileri bir sey yapmayan, yaptiklarini gdsteris i¢in yapan, solenlerde
havralarda baskdselere oturan, insanlarin kendilerine rabbi diyerek seslenmelerinden zevk
duyan kisiler oldugunu soyler. Onlarin her seyin hukuksal sinirlarini hesaplayarak hareket
ettiklerini ama yasanin dnemli buyruklari olan adaleti, merhameti ve sadakati ihmal ettiklerini
belirtir. Kendilerine yasanin temizlik kurallariyla kurduklar ytizeysel iligki tizerinden bir
dindarlik bi¢imi yaratarak i¢sel diinyalarinin gelisimine egilmediklerini sdyler. Onlarin distan
insanlara dogru goriindiiklerini ama i¢lerinde ikiyiizliiliikle ve koétiiliikle dolu olduklarini
belirtir. Bu sert elestirilerle birlikte onlarin dindarliklarinin nasil bir gelenek iizerine insa
edildigini su sekilde agiklar:

“Vay halinize ey din bilginleri ve Ferisiler, ikiyiizliiler! Peygamberlerin mezarlarini yapar, dogru kisilerin

anitlarini donatirsiniz. ‘Atalarimizin yasadig: giinlerde yasasaydik, onlarla birlikte peygamberlerin kanina

girmezdik’ diyorsunuz. Boylece, peygamberleri oldiirenlerin torunlari oldugunuza kendiniz taniklik
ediyorsunuz. Haydi, atalarimizin baslatti§1 isi bitirin! “Sizi yilanlar, engerekler soyu! Cehennem

cezasindan nasil kagacaksiniz? Iste bunun igin size peygamberler, bilge kisiler ve din bilginleri

gonderiyorum. Bunlardan kimini 6ldiirecek, ¢carmiha gereceksiniz. Kimini havralarinizda kamgilayacak

754 Mat.18:2-3.
755 Mat.5:31; 19: 8-9.
756 Mat.16:11-12.
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kentten kente kovalayacaksiniz. Boylelikle, dogru kisi olan Habil’in kanindan, tapinakla sunak arasinda

oldiirdiigiiniiz Berekya oglu Zekeriya’nin kanina kadar, yeryiiziinde akitilan her dogru kisinin kanindan

sorumlu tutulacaksimniz. Size dogrusunu sdyleyeyim, bunlarin hepsinden bu kusak sorumlu
tutulacaktir.”7’

Sinoptik Incillerde Isa’nin mesajinin Yahudi geleneginden ayrildigi nokta, yasanin
yerine insanin degerinin 6ne ¢ikarildigi dindarlik bigiminde ortaya g¢ikmaktadir. Sinoptik
Inciller, Isa’nin gergeklestirdigi dini doniisiimiin mahiyetini anlamamiz i¢in mesaj ile donemin
kiiltiirel tarihi arasindaki iliskiyi anlamay1 zorunlu kilmaktadir. Bu déniisiimiin anlagilmadigi
durumda Isa’nin mesajmin Yahudilik icinde bir ihya ya da reform hareketi olarak
degerlendirilmesi kaginilmaz hale gelmektedir. Fakat Isa’nin 6ldiiriilme istegi ve Isa’dan sonra
Hiristiyan inancinin Yahudilikten ayrilmasi gercegi, bu mesajin Yahudilik disinda bir giindeme
sahip oldugunu acikca gostermektedir. Bu durum Isa’nin kendi acgiklamalarinda da karsimiza
cikmaktadir. “Hic kimse eski giysiyi yeni kumag par¢asiyla yamamaz. Ciinkii yeni kumas ceker,
giysiden kopar, yirtik daha beter olur. Hi¢ kimse yeni sarabi eski tulumlara doldurmaz.”’*
Isa’nin mesajinda, yasa dindarhig: ile icsellige dayali dindarlik arasinda yapilan ayrimin
peygamberlerin bildirdigi ‘tanr1 yasasiyla’, Isa’min ‘insan toresi’ dedigi geleneksellesmis

Yahudilik ayriminda sekillendigi goriilmektedir. Isa Yahudilerin tanr1 buyrugu yerine atalarinm

olusturdugu ‘insana dayali téreye” bagl olduklarini belirtir.

Sinoptik Incillerde Isa'min ¢agris1 bireysel iradeye yénelir. Insanin dzgiir iradesiyle
tanrinin egemenligini kabul etmesi gerektigini soyler.”>® Bu irade ruhsal gelisim ve topluma
kars1 duyarlilikla gerceklesir.”®® Insan bu sekilde sahip olmak istedigi seyle hayatmn anlami
arasindaki ruhsal iliskileri taniyarak 6zgiirliigiine kavusur. Sinoptik metinlerde Isa, insanin

kendi varligini, diinyadaki yerini, i¢ biitiinliiglinii ve bu biitiinliigli evrensel ilkelerle bag

757 Mat.23:1-36.

758 Mat.9:16-17; Mar.2: 21-22; Luk.5:36-38.
759 Mat.5:20; 33-34.

760 Mat.6:1-4.
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kuracak sekilde genisletmesini isteyen bir bilge olarak konusur.’®! “Insanlarin size nasil
davranmasini istiyorsaniz, siz de onlara dyle davranin” der.”®? Isa’nin mesajindaki biitiinliigii
anlamak istedigimizde onun peygamberlerin sOyledikleri ile kadim bilgelik temelinde evrensel
etik yapilar arasinda bag kurmaya ¢alistigi goriilmektedir. Bu agidan Isa’nin sonsuz yasami
arzulayan birine “ neyin varsa hepsini sat, parasini yoksullara dagit; boylece goklerde hazinen
olur. Sonra gel, beni izle” ¢agris1’®* Diogenes’in 6grencisi Krates’e tiim zenginligini dagitmasi
cagrist ile benzer bir anlam iizerinde bulustugu goriilmektedir. Krates, hocas1 Diogenes’in
istegini yerine getirerek sahip oldugu zenginligi insanlara dagitir ve bunu yaparken “Krates,
Krates’e dzgiirliigiinii veriyor” der.”** Bu temelde Isa’nin dini yasam i¢in olusturmak istedigi
kendi olma bilinci ile Diogenes’in “Yalnizca erdem senindir, diger her sey gegicidir” sozleri

arasindaki yakinlik, Isa’nin ve Diogenes’in bulustugu ortak bilgelik noktalarini gdstermektedir.
1.1.2. Yakup’un Mektubu ve isa

[sa’nin mesajinin déneminin tarihsel ve kiiltiirel gergekligiyle iligkisini tanimak igin
Sinoptik metinler ne kadar 6nemli ise Yakup’un Mektubu ile Pavlus’un mektuplar1 arasinda
yapilacak bir karsilastirma Isa’nin mesajinin hangi 6zellikleriyle siirdiiriildiigiiniin anlasiimas1
i¢in o derece 6nemli oldugu anlasilmaktadir. Martin Luther basta olmak iizere bir¢ok Incil

uzmani Yakup’la Pavlus’un mektuplari arasinda farkli dini tutumun varliginm1 kabul eder.’%

761 Mat.5:13-16.

762 Mat.7:12.

763 Luk.18:22.

764 Luck, Kopeklerin Bilgeligi, 207.

765 Luther Yakup’un metni hakkinda sunlari sdyler. “Yakup'un Mektubunu bu okuldan [Wittenberg] atmaliyiz,
¢linkii pek bir sey ifade etmiyor. Mesih hakkinda tek bir hece bile igermez. Baslangi¢ disinda bir kez bile Mesih'ten
s0z etmez [Yak.1:1;2:1]. Bunu muhtemelen Hiristiyanlar hakkinda bir seyler duymus ama hi¢ Hiristiyanla
karsilasmamis bir Yahudi'nin yazdigini diisiiniiyorum. Hiristiyanlarin Mesih'e imana biiyiik 6nem verdiklerini
duyunca, 'Bir dakika! Onlara kars1 ¢ikip sadece eylemleri tesvik edecegim' diye diisiinmiis. Oyle de yapti. Mesih'in
¢ektigi acilar ve dirilisi hakkinda tek bir kelime bile yazmamastir, oysa tiim elgiler bu konuda vaaz vermislerdir.
Ayrica, mektubunda higbir diizen ya da yontem yoktur. Once kilik kiyafetten bahsediyor, sonra gazap hakkinda
yaziyor ve siirekli birinden digerine geciyor. Bir karsilagtirma sunar: ‘Ruhtan ayr1 beden nasil 6lii ise, islerden ayri
iman da oliidiir’ [Yak. 2:26]. Ey Meryem, Tanri'nin annesi! Bu ne korkung bir karsilastirmadir! Yakup imani ruhla
karsilagtirmasi gerekirken, bedenle karsilagtirmaktadir! Eskiler de bunun farkindaydi ve bu nedenle bu mektubu
Katolik mektuplarindan biri olarak kabul etmediler.” (Bknz. Martin Luther, Luther’s Works, Vol 54: Table Talk,
ed. Helmut T. Lehmann, ¢ev. Theodore G. Tappert (Philadelphia: Fortress Press, 1967), 424.
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Luther, Pavlus’un metinleri karsisinda Yakup’un metninin degersiz oldugunu sdyleyerek bu
diisiincesini ‘saman ¢dpiinden bir mektup’ soziiyle ifade eder.”®® Luther’in de iizerinde durdugu
gibi Yakup ile Pavlus’un metinlerindeki fark Pavlus’un ‘sadece iman’ vurgusuna karsin
Yakup’un ‘iman ve amel’ birlikteligine yonelik vurgusunda belirginlik kazanmaktadir. Yakup
metninin, imanla dogru davranislar arasindaki uyumu dile getirmesiyle Sinoptik Incillerde 6ne
¢ikan mesajin muhtevasin siirdiirdiigii anlasilmaktadir. Yakup, “diiskiin olan kardes kendi
yiiksekligiyle, zengin olansa kendi diiskiinliigiiyle éviinsiin” diyerek Isa’nin zenginlikle iliskili
aciklamalarina benzer bir aciklamayi dile getirir.”®” Bilgelikte eksik olanin tanridan istemesini
sOyler. Diinyevi kiilfetlere dayanmayi yiiceltir. Yanlis yapan kisilerin, tanr1 tarafindan hataya
stiriiklendigini sdylemesinin yanlis oldugunu herkesin kendi arzular1 sebebiyle yanlis yaptigini
belirterek, ahlaki eylemler noktasinda insan 6zgiirliigiinii 6ne ¢ikarir. Her nimetin ve armaganin
tanr1 tarafindan verildigini sdyler. Bu 0Ozellikleriyle Yakup’un tavsiyelerinin, erdemli
davraniglara yonelik bir mesaj 6zelligi gosterdigi anlagilmaktadir:

“Sevgili kardeslerim, sunu aklinizda tutun: Herkes dinlemekte cabuk, konusmakta ve dfkelenmekte yavas

olsun. Ciinkii insanin 6fkesi Tanri’nin istedigi dogrulugu saglamaz. Bunun i¢in, her tiirlii pisligi ve her

tarafa yayilmig olan kotiiliigii tistiiniizden siy1rip atarak, iginize ekilmis, canlarinizi kurtaracak giicte olan

sozii algakgoniilliiliikle kabul edin.”7¢8

Yakup, Pavlus’un imanla aklanmak iizerine gelistirdigi dindarlik yerine, iman ve amel
iliskisini 6ne ¢ikarir. Tanr1 soziinlii duymakla kalmayip uygulayicilart olmay: tavsiye eder.
Sadece imanin, kisinin kendisini aldatmasina sebep olacagini soziin uygulayicist olmayan
kisilerin aynada kendi dogal yiiziine bakip kendini géren ama hemen sonra nasil biri oldugunu

unutan kisiye benzeyecegini belirtir. Yakup’a gére miilkemmel yasa, 6zgiirliik yasasina bagl

766 Martin Luther, “Preface to the New Testament, 1522 Luther’s Works, Vol 35: Word and Sacrament 1 :
Prefaces to the New Testament, H. T. Lehmann, ed., ¢cev. Cahrles M. Jacobs - E. Theodore Bachmann
(Philadelphia: Fortress Press, 1960), 362.

767 Yak.1:9; Mat.19: 29-30; Luk.18: 29-30.

768 Yak.1:22-25.
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yasadir. Yakup’un Ozgiirliik yasasi ifadesini Pavlus’un sozleriyle karsilastiran Luther su
aciklamay1 yapar.
“Yakup, yasaya ve onun islerine yonelmekten baska bir sey yapmaz. Ayrica, her seyi o kadar diizensiz
bir sekilde bir araya getiriyor ki, bana dyle geliyor ki, o, el¢ilerin 6grencilerinden birkag s6z alip bunlari

kagida doken iyi ve dindar bir adam olmali. Ya da belki de onun vaazlarina dayanarak biri tarafindan

yazilmis olabilir. Pavlus yasayi kolelik, gazap, 6liim ve giinah yasasi olarak adlandirmasina ragmen, o

yasay1 “6zgiirliik yasas1” olarak adlandirmaktadir.””%

Yakup’un amelle ilgili vurgusunun giindelik hayattaki karsiliginin erdemli davraniglar

oldugu goriilmektedir. Bu temelde sunlar1 soylemektedir:

“Toplandiginiz yere altin yiiziikli, sik giyimli bir adamla kirli giysiler i¢inde yoksul bir adam geldiginde,
sik giyimliye ilgiyle, “Sen suraya, iyi yere otur”, yoksula da, “Sen orada dur” ya da “Ayaklarimin dibine
otur” derseniz, aranizda ayrim yapmus, kotii diisiinceli yargiglar gibi davranmis olmuyor musunuz?
Dinleyin, sevgili kardeslerim: Tanri, bu diinyada yoksul olanlar1 imanda zenginlesmek ve kendisini
sevenlere vaat ettigi egemenligin mirasgilar1 olmak iizere se¢gmedi mi? Ama siz yoksulun onurunu kirdiniz.
Sizi somiiren zenginler degil mi? Sizi mahkemelere siiriikleyen onlar degil mi? Ait oldugunuz Kisinin
yiice adina kiifreden onlar degil mi?”7"°
Yakup’un yasa hakkindaki agiklamalarinin da Isa’nin agiklamalariyla benzer icerige
sahip oldugu goriilmektedir. Yakup’un Yahudi yasasina yonelik yaklasiminin, insanin degeri
ve igsel dindarlikla biitiinlik i¢inde oldugu anlasilir. Yakup, “insanlar arasinda ayrim
yaparsaniz, giinah islemis olursunuz” der ve insanin yasayla iliskisini, “6zgiirliik yasasiyla
yargilanacak olanlar gibi konusup davranin ciinkii yargi merhamet gostermeyene karsi

merhametsizdir diyerek idealize eder. Bu yaklagimini ‘merhametin yargiya galip’ gelecegini

belirterek tamamlar.””!

769 Luther, “Preface to the Epistles of St. James and St. Jude, 1522, 395-398.
70 Yak.2:2-7.
7 Yak.2:9-13
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Yakup, “bir kimse iyi eylemleri yokken imani oldugunu soylerse, bu neye yarar boylesi
bir iman onu kurtarabilir mi” sorusunu sorarak amelsiz imanm &lii oldugunu belirtir. 7>
Mektubunda bu diisiincesiyle ilgili agiklama yaparken “ey akilsiz adam, eylem olmadan imanin
yararsiz olduguna kanit mi istiyorsun” sorusunu sordugu goriilmektedir. Yakup’un bu ifadeyi
Pavlus i¢in kullandig1 distiniilmektedir. Yakup’un bilgelikle ilgili agiklamalarmin, ruhsal
gelisimle paralel bir gelisime uygun bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir. Bilge olanin
alcakgoniillii olmast gerektigini belirtir. Kin, kiskanglik, bencillik duygusuna sahip bilgeligin
diinyevi insan dogasi1 siirinda oldugunu ifade eder. Gokten gelen bilgeligin ise, pak, baris¢il,
yumusak, uysal, merhamet ve iyi meyvelerle dolu oldugunu sdyleyerek kayiriciliktan ve
ikiytizliiliikten uzak oldugunu belirtir. Bu s6zlerini “baris i¢inde eken baris yapicilart dogruluk

{iriiniinii bicerler” soziiyle bitirir.””?

Yakup’un agiklamalarmin Sinoptik metinlerde dne ¢ikan Isa’nin sozleriyle ve Stoact
erdem anlatisiyla iliskisi, diinya hayatin1 merkeze aldig1 s6zlerinde ortaya ¢ikar. insanin kotii
davraniglarinin sebebi olarak ‘diinyayla dostluktan’ kaynaklanan tanriya diismanlik oldugunu
belirtir. Bu temelde “tanr1 kibirlilere karsidir ama algakgoniilliilere liitfeder” der.””* Yakup’un
i¢sel dindarlikla ilgili s6zlerinin “Yahudi yasasina’ duyarl agiklamalar oldugu belirtilerek onun
Yahudi yasasina baglilig: siirdiirdiigli ve bu 6zelligiyle Pavluscu evrenselci yaklagimin disinda
kaldig1 belirtilir. Fakat Yakup’un Yahudi yasasinda insan ve erdemle iliskili kurallari,
Yahudilikteki yasa fikrinden farkl1 ele aldig1 goriilmektedir. Isa, Yahudi dindarliginin ‘insan
toresine’ bagli bir gelenegin iiriinii oldugunu soylerken’’® tanrisal yasanin bu olusturulmus
yasadan farkli bir zemine sahip oldugunu belirtir. “Birbirinizi yermeyin. Kardesini yeren ya da

yargilayan kisi, yasay1 yermis ve yargilamis olur. Yasay1 yargilarsan, yasanin uygulayicisi degil,

772 Yak.2:14.

73 Yak.3:13-18.

774 Yak.4:4-6.

775 Mar.7: 8; Mat.15:3-8.
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yargilayicisi olursun. Oysa tek yasa koyucu, tek yargi¢ vardir; o kurtarmaya da mahvetmeye de
giicii yeten tanridir. Ya komsusunu yargilayan sen, kim oluyorsun?”’’¢ Yakup’un yasanin
merkezine tanriy1 koymasini, Isa’nin Yahudileri elestirirken dile getirdigi tanr1 yasast ile insan

toresi ayrimi dzelinde diisiindiigiimiizde onun Isa’yla ayn1 agiklamay1 yaptig1 goriilmektedir.

Yakup’un mektubunda tek tanri inanci 6ne ¢ikarilirken Isa’nin tanrisalligina yonelik
teolojik bir agiklamanm yapilmadig1 goriilmektedir. Yakup, Isa’nin diinya hayati, erdemli
davraniglar temelinden 6ne ¢ikardig1 inanci siirdiiriir. Mektubunda dagilmis on iki kabileye
hitap etse de sozlerinin Yahudi dindarligindan farkli bir zemine ait oldugu anlagilmaktadir. Bu
acidan Yakup’un Pavlus gibi Yahudi yasas1 hakkinda teolojik agiklamalar yaparak Yahudiligin
problemli tarihini Isa’nin mesaj1 igerisine tasimadig1 goriilmektedir. Ilklerin mektuplarindaki
bu farkliliklar erken donem tarihindeki farkli diisiincelerin hangi zeminde gelistigini anlamak
ve yorumlamak acisindan olduk¢a dnemlidir. Bu tartigmalar genellikle yabancilara mesajin
gotiirlilmesi konusunda yasaya baglihi§in siirdiiriilmesi ile mesajin evrensellestirilmesi
ayriminda gerceklestigi yorumu yapilsa da temel sorunun dogrudan isa’nin mesajinmn nasil
anlasilmas1 gerektigi mevzusunda gerceklestigi goriilmektedir. Bu noktada Yakup 6rneginde
gordiiglimiiz ilizere sorunun yasa olmadig1 yasayla kurulan iliski oldugu goriilmektedir. Bu
temelde ilklerin Yahudi yasasini biitiiniiyle kabul edip bunu farkli uluslara dayatma noktasinda
bir ortak diisiince i¢inde olmadiklar1 anlasilmaktadir. Ilkler arasindaki sorunlardan birinin de
Isa’nin tarihsel varliginin teolojik yorumunda sekillendigi fakat bu ayrimin ana akim Hiristiyan
diisiincesinin sekillenmeye basladigi iS. II. yiizy1l gergekliginden geriye dogru insa edildigi
anlasilmaktadir. Bu yaklasimda Pavlus erken donemin merkezine oturtulur. Buna karsin diger
elgilerin Isa’nm sdzlerine benzer aciklamalar yaparak donemin felsefi egiliminde dne cikan

diinya hayat1 ve erdemli davranislar temelinde konustuklar1 ve yazdiklar1 goriilmektedir

776 Yak.4:11-12.
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1.1.3. Pavlus’un Mektuplari ve isa

Pavlus, Isa’ya inananlar arasina Sam’a yaptig1 bir yolculuk esnasinda gordiigii bir
goriim sonrasinda katilir.””” Sam vizyonu olarak bilinen bu olaya Pavlus mektuplarinda
deginerek Mesih inancim1 kimseden dgrenmedigini Isa’nin vahiy yoluyla bunu kendisine
acikladigini, bu agidan tanrimin uluslart miijdelemesi i¢in oglunu kendisine gosterdigini
anlatir.”’® Pavlus Mesih inancim kabul ettikten sonra Kudiis’e gider ve orada “dili Yunanca
olan Yahudilerle konusup tartisir.” Pavlus’un bu konusmalarinin yarattigi kizginlhigi goéren
Kudiis’teki cemaat {iyeleri, onun zarar gérmesinden korkarak dogum yeri olan Tarsus’a
gitmesini isterler.””’ Tarsus’ta kaldig1 siire¢ hakkinda hicbir sey bilmedigimiz Pavlus’u Barnaba
Tarsus’tan alip Antakya’ya getirir. *° Isler kitabinin anlatimina goére Pavlus ve Barnaba
Kudiis’ten gelen bazi cemaat iiyelerinin yeni inanan insanlara “siinnet olmadan kurtulamazsiniz”
sOzleri lizerine onlarla tartisir. Bu olay tizerine Kudiis’te bir toplanti gergeklestirilir. Bu
toplantida belli bir uzlasiya varilmis oldugu aktarilsa da 6zellikle Pavlus’un mektuplarinda bu
olaylarla iligkili atiflar ilkler arasindaki tartismalarin kisa zaman iginde boliinme siirecine
doniistiigiinii gostermektedir. /8! Kudiis toplantisinda yabancilarla iliskili olarak “putlara
sunulup murdar hale gelen etlerden, fuhustan, bogularak 6ldiirilen hayvanlarin etinden ve
kandan sakinmalari gerektigi” kurallarinin yerine getirilmesinin hatirlatilmasina yoénelik

kararlar alinir.”8?

Isler kitabinin anlatimina gore Petrus, yabanci Kornelius ile goriistiikten sonra su s6zleri

dile getirir. “Tanrinin insanlar arasinda ayrim yapmadigini, ama kendisinden korkan ve dogru

777 El¢.9:1-7.

778 Gal.1:1-17.

7 El.9:29-30

780 El¢.11:25-26.

781 Ahmet Hikmet Eroglu, “Hiristiyanlarin Béliinme Siirecine Genel Bir Bakis” Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 41/1 (2000), 310.

82 Elg. 15: 20.
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olan1 yapan kisiyi, ulusuna bakmaksizin kabul ettigini anliyorum.”’®® Petrus, bu sdylediklerini

havariler meclisinde tekrarlar:

“Oteki uluslar Miijde’nin bildirisini benim agzimdan duyup inansinlar diye Tanr1’nin uzun zaman nce
aranizdan beni sectigini biliyorsunuz. insanin yiiregini bilen Tanr1, Kutsal Ruhu tipki bize verdigi gibi
onlara da vermekle, onlar1 kabul ettigini gdsterdi. Onlarla bizim aramizda hi¢bir ayrim yapmadi, iman
etmeleri iizerine yiireklerini armdirdi. Oyleyse, ne bizim ne de atalarimizin tastyamadig1 bir boyundurugu

ogrencilerin boynuna gegirerek simdi neden Tanr’y1 deniyorsunuz? Bizler, Rab Isa’nin liitfuyla

kurtuldugumuza inaniyoruz; onlar da dyle.”’8*

Petrus’un sozlerinde de goriildiigii iizere yabancilarla iliski konusunda ilkler arasinda
bir sorun olmamasina ragmen Pavlus’un elgiler arasindaki tartigmalar1 bu mesele iizerinde
tutmaya calistig1 goriilmektedir. Bu agidan Petrus’u kendi yaninda farkli yasa savunuculari
arasinda farkli konusan ikiyiizlii biri olmakla sucladig1 gériilmektedir.”®> Petrus’un konusmasi
ve Kudiis cemaatinin aldig1 karar1 dikkate aldigimizda cemaatin, yabanci uluslar konusunda
herhangi bir engelleyici tavir i¢inde olmadiklar1 goriilmektedir. Pavlus ayrismadaki temel
sorunun yasa savunucusu olmakla sugladig1 Kudiisteki cemaat ile kendisinin Isa’nin mesajinda
hicbir degeri kalmadigini soyledigi yasa kurallarina yonelik a¢iklamalarindan kaynaklandigini
belirtir. Isler kitabina ¢ok fazla yansimasa da Havarilerle Pavlus arasindaki problemin isa’nmn
mesajin1 yorumlama sorununda yasandigi anlasilmaktadir. Pavlus, Isa’yla ilgili agiklamalarini
eski yasanmn anlatilar1 iizerinden insa ederken geleneksel Yahudi tarihini kendi anlayisi
cercevesinde mesajin  igerisine tasidigi gorilmektedir. Pavlus, Antakya’da yaptigi
konusmasinda su ifadeleri kullanir:

“Tanr Isa’y1 diriltmekle, atalarimiza verdigi sozii, onlarin cocuklari olan bizler iin yerine getirmistir..,

Davut, kendi kusaginda Tanri’nin amac1 uyarinca hizmet ettikten sonra gézlerini yasama kapadi, atalari

gibi gomiildii ve bedeni ciiriiylip gitti. Oysa Tanri’nin dirilttigi kisinin bedeni ¢iirlimedi. Dolayisiyla

783 El¢.10:34-35.
784 Ele.15:7-11.
785 Gal.2:11-13.
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kardesler, sunu bilin ki, giinahlarin bu kisi araciligiyla bagislanacagi size duyurulmus bulunuyor. Séyle

ki, iman eden herkes, Musa’nin Yasastyla aklanamadigimiz her sugtan O’nun araciligiyla aklanir.”7

Bu tiir tarihsel anlatilar iizerinden olusturulmus teolojinin, Isa’nin mesajinin anlasilma
bi¢imini de etkiledigi goriilmektedir. Petrus’un ‘tanrinin yabanci uluslar1 goksel kurtulusa ortak

ettigini anladim’ sozii 7*7 ile Yakup’un Isa’da gordiigiimiiz iizere yasanin, insan toresi

788 jlk elcilerin

merkezinde degil tanr1 merkezinde kabul edilmesi gerektigiyle ilgili agiklamasi,
evrensel iligkilere kapali olmadigini ve de Pavlus’un niteledigi sekilde Yahudi gelenegine sahip

cikmadiklarini gostermektedir.

Pavlus’un, Isa’nin varlig1 ve mesajiyla iliskili yorumlarinda, teolojik bir yap1 insa ettigi
goriilmektedir. Mektuplarinda Isa’nin hayatina deginmeden kendi Isa tasavvuru merkezinde
aciklamalar yapar. Bu temelde Isa’nin ¢armihtan {i¢ giin sonra dirilmesiyle ilgili rivayeti onun
‘tanrmin oglu’ olmasiyla iliskilendirir.”®® Ona gore Isa, insanlarm giinahlarmin bagislanmasi
icin tanr tarafindan kurban olarak gonderilmistir. Bu gercege iman edenlerin karsiliksiz olarak
aklanacagini belirtir.”®® [sa kaniyla insanlarin aklanmasima vesile olurken &liimiiyle tanrmmn
gazabindan kurtulmaya ve tanriyla baris yapilmasma vesile olur. Ona gére Adem’in sugu
o6liimiin kaynag1 iken Mesih’in 6liimii herkese sonsuz yasam bagislanmistir.””! Pavlus’un bu
temelde gelistirdigi diislincelerden biri de yasanin varlig1 insan1 giinaha bagimli hale getirirken,

Isa araciligiyla bu bagimliligin sona erdigi kurtulus teolojisi anlayisinda dile getirilir.”?

Pavlus’un ontolojik ve tarihi zeminde Yahudilerin se¢ilmislik hikayesini kabul ettigi
goriilmektedir. Bu temelde Yahya ve Isa’nm Ibrahim’in takipgileri olmay1 tanrinin istegine

uygun yasamakla iliskilendirmelerinden farkli olarak Yahudi geleneksel anlatisina islevsellik

786 El¢.13:32-33; 36-39.
787 Elc.10:35.

788 Yak.4:12.

78 Rom.1:4.

799 Rom3:24-26.

71 Rom5:6-16.

792 Rom8:1-4.
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kazandirdig1 goriilmektedir.””® “Aklanma pesinde olmayan uluslar aklanmaya, imandan gelen
aklanmaya kavustular. Aklanmak igin Yasa’nin ardindan giden Israil ise Yasa’y1 yerine
getiremedi. Neden? Ciinkii imanla degil, iyi islerle olurmus gibi aklanmaya calistilar” der.”*
Pavlus’un konusmalarinda insani bilgelikle, tanrisal bilgeligi birbirinden ayirdigi
goriilmektedir.”®> Kendi sahip oldugu bilgeligin tanrisal bilgelikle iliskili oldugunu soyler.
“Ben tanr1 i¢in yasamak iizere yasa araciligiyla yasa karsisinda 6ldiim. Mesih’le birlikte
carmtha gerildim. Artik ben yasamiyorum, Mesih bende yasiyor. Simdi bedende siirdiirdiigiim
yasamyi, beni seven ve benim igin kendini feda eden Tanr1 Ogluna imanla siirdiiriiyorum.””%

Pavlus’un bu aciklamalar1 Korintliler’in Apollos isimli bilge birisine gosterdikleri saygi

karsisindaki kizginlig1 sebebiyle yaptig1 anlasilmaktadir:

“Bu arada Iskenderiye dogumlu Apollos adinda bir Yahudi Efes’e geldi. Ustiin bir konusma yetenegi olan
Apollos, Kutsal Yazilar’1t ¢ok iyi biliyordu. Rab’bin yolunda egitilmis bir kisiydi. Atesli bir ruhla
konusuyor ve sadece Yahya’nin vaftizini bildigi halde Isa’yla ilgili gercekleri dogru 6gretiyordu. Havrada
cesaretle konugsmaya basladi. Kendisini dinleyen Priskilla ile Akvila, onu yanlarina alarak Tanrt yolunu
ona daha dogru bigimde agikladilar. Apollos Ahaya’ya gitmek isteyince kardesler onu cesaretlendirdiler.
Onu 1iyi karsilamalart i¢in oradaki 6grencilere mektup yazdilar. Apollos Ahaya’ya varinca Tanri’nin
liitfuyla iman etmis olanlara ¢ok yardim etti. Sdyle ki Kutsal Yazilar’dan, Isa’nin Mesih oldugunu

kamtlayarak Yahudiler’in iddialarim agikga ve giiclii bir sekilde ciiriittii.””"7

Isler kitabindaki bu anlatimin hemen sonrasinda Apollos, Korint’e gegince Pavlus’un
Efes’e geldigi ve oradaki inananlara, hangi usulle vaftiz olduklarini sordugu anlatilir. Onlar
Yahya’nin 6gretisine dayanarak dediklerinde Pavlus sunlar1 der. “Yahya’nin yaptig1 vaftiz,
tovbeyle ilgili bir vaftizdi. Yahya kendisinden sonra gelecek olana yani Isa’ya inanmalarimi

sdyledi. Onlar bunu duyunca, Rab Isa’nin adiyla vaftiz oldular.””®® Burada ilkler arasinda

793 Rom.9:1-24.

794 Rom.9:30-32.

795 1Ko.1: 18-30; 2: 6; 2Ko.1:1
79 Gal. 2: 19-20.

7 Ele. 18: 24-28.

798 Elc.19:4-5.
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mevcut olan tartismanin farkli bir yonii daha goriilmektedir. Kudiis elgilerinin Yahya ile Isa
arasinda ayrim yapmadiklar1 fakat Pavlus’un Yahya ve Isa vaftizi ayrimi iizerinden ikisi

arasinda bir ayrim gelistirmeye calistig1 anlasilmaktadir.

Pavlus’un Hacer ve Sara’min durumuyla ilgili yaptig1 agiklamalar onun Isa’dan farkli
bir sekilde Israil tarihini ele aldigim gosterir. Pavlus Ibrahim’in biri kéle, biri de dzgiir kadindan
olan iki oglundan bahsederek kdle kadindan olagan yoldan, 6zgiir kadindan vaat sonucu ¢ocuk
sahibi oldugunu bu dogumlarin iki antlagmay1 simgeledigini anlatir. Hacer’den doganin koleligi
temsil ettigini Sara’dan doganin ise Yerusalim’i yani 6zgiirliigii temsil ettigini soyleyerek
‘annemiz odur’ der.””® Yahudilige yonelik bu igerikte agiklamalarm Sinoptik Incillerde ya da
Yakup’un Incilinde gecmedigi goriilmektedir. Isa, Yahudilikteki dinsel problemin atalar
anlatis1 icinde olusmus geleneksel tarihten kaynaklandigini sdyler. Pavlus ise agiklamalarinda
Yahudi tarihini esas kabul ederek Isa’da ortaya cikan seyin sadece yasaya bagl dindarlik
algisindan kurtulus olarak anlatir. Bu agidan Pavlus’un, Isa’nm Yahudi dindarligna yonelik

aciklamalariyla ilgilenmedigi goriilmektedir.

Pavlus’un Isa’yla ilgili yaptig1 teolojik aciklamalardan hareketle onun felsefe egitimine
sahip biri oldugu ve Yunan felsefesi ile Hiristiyan mesaj1 arasindaki felsefi yakinlasmanin onun
aciklamalariyla basladigi degerlendirmeleri yapilir. Pavlus, Atina agorasinda Epikiircii ve
Stoaci filozoflarla tartismalara girer.3%° Ares Tepesi’ndeki konusmasinda su ifadeleri kullanir.
“Aslinda tanr1 hi¢birimizden uzak degildir. Nitekim onda yasiyor ve hareket ediyoruz; onda
variz. Bazi ozanlarmizin belirttigi gibi, ‘Biz de onun soyundaniz.” Pavlus’un bu
aciklamalarinda felsefe egitimine dair 6nemli veriler olmakla birlikte, Tarsus’ta dogmus biri
icin bu bilgi anlasilir olmaktadir. Bununla birlikte Helenistik felsefede one ¢ikan erdem,

evrensel yasa merkezli diislincelerin onun dini ve felsefi tutumunda 6nemli bir yere sahip

79 Gal.4:22-26.
800 Ble.17:17-18.
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olmadig1 goriilmektedir. Isa’nin déneminin felsefe okullarinda éne ¢ikan diisiincelerle kurdugu
yakinliktan farkli olarak Pavlus, Yahudi inanci icerisinde kalarak kendi teolojik aciklamalarini
yapar. Pavlus’un bu sekilde, Isa’nin mesajinda dini bir modele déniisme ihtimali olan felsefi
gelisimi yeniden teolojinin icerisine tasidig1 goriilmektedir. Pavlus’un Isa’y1 kendi tarihinin
disinda bir gerceklik i¢inde tanimlama c¢abas1 i¢inde olmas1 dikkat ¢ekicidir. Bu tarz Pavluscu
yaklasim iizerinden Isa’nin tarihini okuma c¢alismalarinin IS. II. yiizyildan baslayarak devam
ettigi goriilmektedir. Pavluscu temelde gelisen felsefi-teoloji temelde yazilan apolojik yazilarin
Yunan felsefesini Hiristiyan inancin disina ¢ikarttigi goriilmektedir. Bu agidan Pavlus’un
yorumlariyla birlikte Helenistik merkezde gelisen felsefi iliskilerin sona erdigi buna karsilik
Yahudi tarihinin teolojik zeminde Hiristiyan mesajinin igerisine tasindigi yeni bir felsefi-

teolojinin gelistigi goriilmektedir.
2. Erken Donem Hiristiyanhginda Felsefi Baslangiclar

Erken donem Hiristiyanliginin felsefeyle iliskisinin Septuagint c¢evirisinin kavramsal
diinyas1 icerisinde gelistigi kabul edilir. 3! Hiristiyanhigin Kudiis bolgesinden diaspora
bolgelerine dogru yayilmasi sonucu Aramca kullanimin Kudiis cemaatiyle birlikte zayifladigi
bu siirecte diaspora bolgelerinde sik¢a kullanilan Septuagint ¢evirisinin ve bu ceviri 6zelinde
Yunancanin Isa’nim mesajmin anlasiimasi ve yorumlanmasi noktasinda referans metin ve dil
olarak one c¢iktig1 bilinmektedir. Septuagint metninin yaygin kullanim:1 Yunanca kavramlarin
teolojik form iginde Incil metinlerine tasinmasina neden olur. Bu siirecin gelismesinde Yahudi
olarak yasarken sonradan Hiristiyanlifa gecen ve Helenistik donem Yahudi diisiiniirlerinin
felsefelerini yakindan tantyan kisilerin etkisi oldugu anlasilmaktadir. Philo, Pavlus ve Yuhanna
gibi Yahudi ve Yunan kiiltliriinii iyi taniyan kisilerin kendi metinlerini insa ederken

Septuagint’ten yararlanmis olmalar1 bu gercege isaret etmektedir.®’> Philo’nun Stoaci temelde

801 Joseph Moingt, Inancin En Giizel Tarihi, ¢ev. Ismet Birkan (Istanbul: Is Bankas1 Yay., 2015), 105.
802 Schiirer, A Histiry III. s. 163; M. Hans Lietzmann, Eski Kilise Tarihi I-1I, cev. Mehmet Aydm (Konya:
Literatiir Yay., 2016), 86.
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logos kavramiyla ilgili aciklamalar1 ve Yuhanna nin logos kavramini Isa’nin varligi 6zelinde
Incil’ine tasimasi, erken dénem Hiristiyanligmin felsefi gelisiminde Helenistik iliskilerin
onemini gostermektedir. ¥ Bu acidan erken dénem Hiristiyan felsefesinin Septuagint’in
kavramsal diinyasin1 kendi metinlerine tasiyan Incil yazarlar1 arasindaki baglanti sonucu
gelistigi kabul edilmektedir.®** Bu durum sonraki siirecte Pavlus ile Yuhanna metinleri arasinda
kurulan teolojik ve felsefi iliski ¢ercevesinde kilise babalarinin yorumlarina taginarak

stirdiirtiliir.8%

Philo’nun Yunan felsefesinden yararlanarak Tevrat ve diger Yahudi metinleri {izerine
yaptig1 tefsirler asil etkisini Hiristiyan felsefesinin gelisiminde gosterir. Pavlus’un isa hakkinda
yaptig1 teolojik aciklamalarda Philo’ya benzer felsefi agiklamalar yaptig1 goriilmektedir. 8%
Pavlus’un teolojik agiklamalar1 Hiristiyan felsefesinin Pavlus’la birlikte basladigi diisiincesinin
gelismesine etki eder.®”” Bu diisiincenin olusmasinda Pavlus’un Atina’da gergeklestirdigi
konusma 6nemli dayanaklardan biri oldugu goriilmektedir. Bu konusmada Pavlus’un Yunan

felsefesini ve edebiyatini belli bir seviyede bildigi agik¢a goriilmektedir.5%®

Yuhanna’nin ve Pavlus’un Yunan hikmetine yonelik agiklamalarini yorumlayan
Etienne Gilson, onlarin diisiincelerinin felsefeyle iliskilendirilmesine karsi ¢ikarak elcilerin
kendi 6zgiin diisiincelerini dile getirdiklerini sdyler. Yazarin bu konudaki degerlendirmesini
Hiristiyan inancinin  Helenistik felsefeyle iligkilendirilip 6zgiin yapisinin gérmezden
gelinmesinden duydugu rahatsizlik tizerinden yaptig1 anlasilmaktadir. Gilson’in Hiristiyanlik
ve Yunan ayriminda dile getirdigi bu diisiince, sonraki Hiristiyan teologlarin Yunan

felsefesinden yararlanmalarina ragmen Yunan din ve diisiincesini paganlikla tanimlayarak insa

803 Etienne Gilson, Ortacagda Felsefe, gev. Ayse Meral (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2007), 13.

894 Hadot, llkgag Felsefesi Nedir?, 231-233; Buck-Morss, Bin Yil, s. 87-88; Hadot, Ruhani Alistirmalar ve Antik
Felsefe, 68.

805 Werner, Hiristivanligin Inang¢ Esaslarinin Dogusu, 54.

806 Gilson, Ortagagda Felsefe, 14.

807 Werner, Hiristiyanligin Inang Esaslarinmin Dogusu, 3.

808 Bl¢.17:22-29.
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ettikleri Hiristiyan diislincesi zemininde anlagilir gériinmektedir. Fakat Hiristiyan diisliniirler
arasinda Stoact logos kavraminin Philo’nun da etkisiyle vahyin kendini varliga agmasi
seklindeki kullanimini disiindiigiimiizde birbirine kapali iliskilerden degil bir uylagimin
varligindan bahsetmemiz miimkiin hale gelmektedir. Pavlus’un kendisi bu durumu Atina
konusmasinda One ¢ikarir. “Ey Atinalilar, sizin her bakimdan c¢ok dindar oldugunuzu
goriiyorum. Tanri, biitlin uluslar1 tek insandan tiiretti ve onlar1 yeryliziiniin dort bucagina
yerlestirdi. Uluslarin siirelerini ve yerlesecekleri bolgelerin sinirlarini dnceden saptadi. Bunu,
kendisini arasinlar ve el yordamiyla da olsa bulabilsinler diye yapti. Aslinda Tanri
higbirimizden uzak degildir.”%% Pavlus burada, Yunan hikmet gelenegine atiflarla konusur. Iki
ornekten c¢ikan sonug, erken donemde Helenistik bulusmanin belli bir duyum c¢ergevesinde

devam ettigini gostermektedir.

Erken donem Hiristiyanliginin felsefeyle iliskisini Pavlus ve sonrasi donemi dikkate
alarak inceledigimizde Gilson’m yorumu anlasilir olmaktadir fakat Isa’nin mesaji ve Helenistik
iliskiler merkezinde felsefe ve mesaj iligkisini geriye dogru diisiindiiglimiizde, kiiltiirel
iliskilerin kadim hikmet gelenegi iginde birbirine yaklastigi ortak zeminle karsilagsmaktayiz. Bu
zemin, etik temelde Isa’min mesaj1 ile Stoaci felsefe arasinda kurulan felsefi yakinligin
varliginda ortaya c¢ikar. Stoaci felsefe 6zelinde bu iliskilerin koklerini, Herakleitos un tanri,
evren ve insan yasami izerine dile getirdigi diisiincelere kadar geri gotiirebilmekteyiz. Bu
cizgide Sokrates’in erdemli yasam iizerine gelistirdigi felsefenin 6grencileri araciligiyla bir
ornek model haline getirilmesi Kiniklerin Sokrates’in yasam tarzini yiicelterek onun 6rnekligini
pratik ahlak diisiincelerinin merkezine koymalar1 ve erken donem Stoacilarinin, Kiniklerin
idealize ettigi erdemli yasam diisiincesini kendi etik ve fizik diisiincelerini gelistirmek igin
kullanmalari, Stoaci okulun hangi zeminde gelistigini gostermektedir. Stoaci fikirlerin,

Helenistik donemin diger felsefe okullariyla birlikte 6zellikle Yahudiler tarafindan incelendigi

809 Bl¢.17:22-29.

207



ve Yahudilerin Stoaci ahlak fikirleri etrafinda kendi Bilgelik metinlerini olusturduklari
gorilmektedir. Donemin Yahudi diisiiniirlerinin Stoac1 felsefeyle ilgilenirken onlarin
kozmopolit anlayislarina kendilerini kapattiklar1 ve erdem, bilgelik ya da yasa gibi konular

kendi geleneksel yasa diisiinceleri 6zelinde ele aldiklar1 goriilmektedir.

Yahudi toplumu iginde Stoaci kozmopolitizme benzer yaklasimin Isa’nin mesajinda 6ne
cikt1g1 goriilmektedir. Sinoptik Incillerin ahlak yapisi ile Stoaci ahlak diisiincesi arasindaki
benzer yap1 hem tanri-insan iliskisine yonelik agiklamada hem de diinya hayatinin etik temelde
sorunsallastirldig1 yaklasim ozelinde karsimiza ¢ikar. Isa’nin vaazlarinda, diinyaya karst
uyanik olma, insanin kozmostaki 6nemi, kendine yonelme, iyi-koti seylere karsi her an hazir
olma ve erdemli yasamla elde edilen mutluluk arzusu Stoacilarla benzer icerikte dile getirilir.®!
Iki 6greti icinde ahlaki biling, iyi seyleri yapma yiikiimliiliigii altinda Stoacilara gore evrensel
yasaya Sinoptiklere gore tanriy1 razi etmeye yonelir. Bu benzerlikler temelinde Isa’nmn
mesajinin ahlaki yapisi ile Stoaci felsefenin ahlaki yapisi arasindaki diisiinsel yakinligin,
Helenistik dénem felsefesine hakim olan etik konularin merkezinde gelistigi ve Isa’nin bu
entelektiiel iliskileri mesajinda 6ne ¢ikardigir anlasilmaktadir. Bu noktadan hareketle erken
déonem Hiristiyanhiginda felsefi duyarliigin en temelde Isa’nin mesajinda gelistigi

gorilmektedir.

[sa’nin Yahudi inancmna yénelik elestirisinin yarattign kirilmay:r diisiindiigiimiizde
Isa’nin kendi gelenegiyle ayrilmasinin felsefi zemine sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu noktada,
Yahudi gelenegiyle kurdugu iliski kutsal yasanin gercek anlami ve Peygamberlerin 6gretisi
seklinde dile getirdigi siirda gelisir. Isa’nin eski peygamberlerle kurdugu iliskinin, Stoaci
felsefede one g¢ikan ve temelde kadim bilgelik anlatilariyla iliskili koklerle benzer yapida

oldugu goriilmektedir. Bu temel iizerinde Isa, yasada gérmezden gelinmis, unutulmus seyler

810 Hadot, Ruhani Alistirmalar ve Antik Felsefe, 70.
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iizerine kendi mesajini ilan eder. “Eger siz, ben kurban degil, merhamet isterim’ soziiniin
anlamini bilseydiniz, sugsuzlar1 yargilamazdiniz ¢iinkii insanoglu Sabat Giinii’'niin de Rabbidir”

diyerek insanin degerini yasanin oniine koyar.5!!

Isa’nin sdzlerinin Stoaci felsefeyle ve cagmin kiiltiirel diinyasiyla iliskisini anlamak
istedigimizde, s6z konusu iligkilerin Helenistik donem toplumsal iligkiler 6zelinde gelistigi bir
tarihle karsilasmaktay1z. Stoacilar felsefeyi dini diisiincenin siirlarma yaklastirirken isa’nin
mesajinda dini disilince insan gergekligine yaklasir. Bu temelde Seneca’nin ve Epiktetos’un
yazilari ile Isa’nm sozlerindeki yakinligin nedenini anlamak istedigimizde Stoaci filozoflarla
Isa’nin mesajinin geleneksel bilgelik temelinde bulustuklar1 zeminle karsilasmaktayiz. Bu
felsefi zemin 6zdenetim, erdem, evrensellik ve kaderi kabullenig gibi ruhsal yapilar iizerinde
belirginlik kazanir. Bu durumun en agik goOstergesi evrensel yasa ve ilahi diizen iizerine
Stoacilarin ve Isa’nm yaptig1 agiklamalarda goriilmektedir. Stoacilar evrensel yasa iizerinden
Yunan yurttaglik anlayisinin etik smirlarii biitiin diinyaya acar. Onlara gore biitiin insanlar
tanrinin ¢ocuklaridir ve logos araciligiyla evrensel yasa altinda diinya vatandasligina sahiptirler.
Isa’nin mesajinda ise tiim insanlar tanrinin sevgisinin ve merhametinin muhatabidir. Bu agidan
Isa’nin herkese agik mesajinin Stoact kozmopolit anlayisla uyumlu oldugu goriilmektedir.
Yahya ve Isa’nin Yahudilerin iistiin irk ve secilmislik anlayisina yonelik ontolojik iddialarini
gormezden gelmelerinin de mesajlarinin bu 6zelligiyle iliskili oldugu anlasilmaktadir. Bu
durumla paralel olarak Hiristiyanligin Yunan ve Roma diinyasina dogru hizlica yayilmasinin
nedeni olarak genelde Pavlus’un misyon faaliyetleri one ¢ikarildigir goriilmektedir fakat bu
durumum temelde Isa’nin mesajinda mevcut olan evrensel ilkelerden kaynaklandig

anlagilmaktadir.

811 Mat.12:7-8.
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2.1. Stoacilikta ve Isa’min Mesajinda Diinya Fikri

Stoacilar ve Isa, dini ve kiiltiirel temelde farkli geleneklere mensup olsalar da iki
ogretide de felsefi temelde benzer icerikte agiklamalar yapildig1 gortiilmektedir. Ahlaka yonelik
aciklamalar, tanr1 ve evren arasindaki iligkinin biitlinliigii icinde dile getirilir. Stoacilar i¢in
evren (kozmos), rasyonel, diizenli ve canli bir biitiin olarak her seyi diizenleyen ve canlandiran
Evrensel Akil (logos) ile 6zdestir. Tanr1 evrenin disinda, ondan ayr1 bir varlik degil evrenle
igkin bir varliktir. Bununla birlikte tanr1 edilgen varliga canlilik veren etkin bir ruhtur. Isa'nin
mesajinda Tanri, evreni yoktan yaratan agkin bir varlik olarak anlatilir. Evren, Tanrinin
giiciiniin ve sevgisinin tezahiirii olarak varlik sahnesine ¢ikar. Iki diisiincede tanr1 ve evren,
insan varliginin ve varolusunun mekanini olusturmakla makrokozmos ile mikrokozmosun
arasinda bir uyumu temsil eder. Stoaci diisiincede evren, tanri, doga ve insan biitlinliigii i¢inde
insanin erdemle iliskisi belirlenirken Isa’nin mesajinda, yaratilis ve kurtulusun mekani olarak

insan varolusu hem iyi hem kétii yonleriyle 6ne ¢ikar.

Stoaci diinya fikrinde evrendeki her sey, tanri tarafindan belirlenmis ve dogal yasalara
gore belli bir kader icinde hareket eder. Insan bu diizenin bir pargasidir. Stoaci evren anlayisinda
tanrisal t6z ile dogasal t6z aynidir. Bu diislincelerinden dolay1 Stoacilarin tanrtyr maddi bir
varlik olarak kabul ettikleri diisiiniiliir fakat Stoacilara gére dogasal toz, ilahi akilla islenerek
canli madde haline gelir. Tanr1 bu maddenin her bir yerine sirayet ederek olusu/yaratilist
gerceklestirir. Isa’nin Mesajinda Tanr1, evreni yaratan ve ondan bagimsiz olan bir varliktir.
Tanri tarafindan yaratilan diinya gegici bir yerdir. Isa’nin giindelik iliskilerin siirdiigii mekan
iizerinde, felsefi ve dini anlamin i¢ ice gectigi bir diinya hayati fikri kurmaya calistig1 ve bu
fikrin yaklasan goklerin egemenligi sdylemi altinda erdemli davranislarin mekani olarak

sorunsallastirildig: goriilmektedir.

Stoaci diisiincede diinya gergegi ile insanin tinsel varliginin bulustugu nihai amag,

mutluluga yonelir. Onlara gére erdemli ve mutlu yasamanin yolu, dogaya, yani evrensel akla
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uygun yasamaktir. Bu, kisinin kendi kontroliinde olmayan dissal olaylara kars1 kayitsiz kalmasi
ve i¢sel rasyonel ilkelere gore hareket etmesiyle gergeklesir. Stoacilar i¢in evrensel yasalarla
insan akli arasindaki uyum, insanin erdemli yasamiyla kendi kaderini kabul etmesini kesfettigi
ruhsal gelisimde bilgelige doniisiir. Isa’nin mesajinda diinya, gegici bir mekandir. Isa, diinya
hayatindaki amacin, bu diinya i¢in degil 6te diinya i¢in hazineler biriktirmek olmasi1 gerektigini
soyler.812 O, insanin kendi dogasini ve diinya gergegini tanimasini saglayarak kisinin ruhsal
gelisimi ile diinyanin tinsel yapis1 arasinda ilahi bir uyumun ortaya ¢ikmasini saglamaya calisir.
Bu amacin gerceklesmesi icin tanriya sevmek, insanlari sevmek, giinahlardan tovbe etmek ve

tanrinin iradesine tabi olarak yasamak gerektigini belirtir.

Iki ogretide de insanin diinyayla iliskisinin etik temelde sorunsallastirildig
goriilmektedir. Diinya gergeginin, felsefi ya da dini temelde taninmasi, yasanilan diinyanin
dogasini tanimakla etik bir amaca yonelir. iki dgreti agisindan da Sliimiin yarattig1 gerceklik,
diinyanin anlamiyla bulusarak kotiiliigiin ve huzursuzlugun nedeni olan diinya gergekliginin
anlaminm1 doniistiiriir. Bu acidan iki 6greti i¢in de diinya gerceginde anlasilmasi istenilen seyin
ahlaki yasama ve igsel dinginli§e 6nem vermeye yoneldigi goriilmektedir. Epiktetos, insanin
Ozgiirliigiinii, i¢sel tutumunu kontrol etme yeteneginde bulur. “Olaylarin istediginiz gibi
gitmedigi durumlarda bunun kendimizden kaynaklandigini bilmemiz gerektigini soyler.®!3
Seneca’nin da benzer bir goriisii dile getirerek hayatin gecici dogasini kabul etmenin, insanin
mutluluk ve huzur arayisimi daha da anlamli kilacagm belirtir.®'* Isa’nin ise, “yeryiiziinde
kendinize hazineler biriktirmeyin. Burada gilive ve pas onlar1 yiyip bitirir, hirsizlar da girip
calarlar” ve “o halde yarin i¢in kaygilanmayin. Yarinin kaygisi yarinin olsun. Her giiniin derdi

kendine yeter” diyerek hayat karsisinda benzer bir tutumu dile getirdigi gériilmektedir.®!®

812 Mat.6:20.

813 Bpiktetos, Enkhiridion, 3.

814 Seneca, Tanrisal Ongorii, 65.
815 Mat.6:19,34.
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2.1.1. Stoacilikta Diinya Fikri

Stoacilik, 10. III. yiizyilin baslarinda kurulan ve insanin dogayla uyum iginde
yasamasini amag¢ haline getiren felsefi bir okuldur. Stoacilar, evrenin Logos araciligiyla
diizenlendigini kabul ederler. Iyi ve dogru davranisin anlami, insanin dogasina uygun diisen
eylemlerinin akilla taninmasi ve bu eylemlerin evrensel yasayla uyumundaki bilgeligin idrak
edilmesiyle tanmir. Bu baglamda insanin evrensel yasanin uyumunu kendi varliginda
olusturmasi gerekir. Bu da dogrudan giindelik hayatin i¢inde, doga ile insan dogas1 arasindaki
uyumlu iligkinin varliginin tanimasiyla ortaya ¢ikar. Bilgelik bu siireglerin bilinmesiyle kendini
gosterir. Stoacilara gore bilgelik, felsefi bilgiyle birlikte diinyanin etik temellerinin bilinmesine

yonelir.

Stoacilar, insan eylemlerinin evrensel yasaya uyum i¢inde mutlak varliga yoneldigini
kabul ederek tanr ile giindelik iliskiler arasindaki baglanti i¢in erdemin degerini 6ne ¢ikarirlar.
Stoaci diislincede, tanri ile insan iligkilerinin nasil anlagilmas: gerektigiyle ilgili tartisma onun
mahiyeti Ozelinde ortaya cikar. Stoacilarin, bu konudaki agiklamalart miiphem bir tanri
tasavvuru yaratsa da Stoaci filozoflarin agiklamalarinda tanr1 6liimsiiz, kendi sonsuzlugu i¢inde
kusursuz, hi¢bir kotiiliigiin bulasmadigi, diinya ve diinyadaki seylerle logos araciligiyla iliski
kuran ytice bir tanridir. O biitiin dleme niifuz eden varligiyla ruhtur ama edilgen maddeye etki
etmesi sonucu olusan igkinlik acisindan dogayla birdir. Stoacilar tanrinin niifuz ettigi maddeye
cesitli isimlerle anar. Bu isimlerden en yaygin olan1 Zenon, Kleanthes ve Khrysippos’un
kullandig eithér ismidir. Eithér, ‘her seyi ¢evreleyen’ tanrisal uzami tanimlamak i¢in kullanilan
bir kelimedir. Stoacilar evrenin akilla (logos) diizenlendigine inanir ve her seyin belirli bir kader
dogrultusunda gergeklestigini kabul eder.®!'¢ Kader anlayislari, logos araciligiyla belirlenmis

evrensel yasa diisiinceleri temelinde rizaya doniisiir. Tanr1’nin her seyi iyi, ol¢iilii ve glizel bir

816 Aurelius, Kendime Diigiinceler, 29.
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varolus icinde olusturmasi kaderin nihayetinde evrensel amaca yonelmesini gerektirir. Bu
yonelmedeki tercih hakki insana aittir. Insan kendi dogasini taniyarak ve erdemli yasamiyla

varolusun her bir yoniinii ruhsal biitlinliik i¢inde kavrayarak bilgelik kazanir.

Tanriyla igkin olan evren/diinya miimkiin diinyalarin en iyisidir. Tanrinin ya da doganin
varliginda kotiiliik yoktur. Kotiilikk insanin 6zglirce yaptigi se¢imlerin sonucu olarak ortaya
cikar. Kotiiliik, evrensel diizenin disinda degil ama insanin, bu diizene aykir1 davranma giiclinii
kullanmasindan ileri gelir. Insanlar, logosa gore degil, kendi tutkularina gore hareket
ettiklerinde kotiiliik dogar. Insanin iradesi ve igsel tutumu kaderin zorunluluklarina karsi
Ozglirdiir. Stoacilarin 6zgiir iradeyi insanin ahlaki sorumlulugunu vurgulamak i¢in kullandiklari
anlagilmaktadir. Stoaci insan anlayisi tanridan pay aldigr noktada onurlandirict ve tanrisal
yasaya uygun yasamak noktasinda sorumluluk sahibidir. Akla uygun yasamak, dogaya uygun
yasamak demektir. Bu nedenle insanin erdemli olusu, kozmik diizenin bir uzantisidir. Stoaci

anlayista 1y1 insan tanrinin akrabasidir.

Stoaci diisiincede insanin etige uygun yasamasi doganin uyumuna benzer davraniglarla
gergeklesir. Erdem tek iyidir ve ne iyi ne de kotii olan digsal seylerden (adiaphora) etkilenmez.
Bilgelik, ol¢iiliiliik, cesaret ve adalet Stoaci1 dort temel erdemi olusturur. Stoaci bilge, aklin
hastaliklar1 olan tutkularini bastirarak siik(inete ulasir. Stoacilara gore erdem, her seyi yoneten
evrensel yasaya uygun yasamakla ortaya c¢ikar. Erdemli yasam kendini giindelik yasam iginde
iyi eylemlerle gosterir. 8!7 Insan, evrensel yasaya uygun erdemli yasamiyla geleneksel
kimliginin belirledigi normlar1 ahlaki temelde kozmopolit bir duyarliliga doniistiiriir. Stoaci
diisiincede 6ltim, dogal diizeninin bir pargasidir. Bilge kisi, 6liimii sogukkanlilikla karsilar.
Stoacilarin erdem, insanin iradesi ve igsel tutuma yonelik aciklamalar1 Stoaciligin sadece bir

felsefe degil ayn1 zamanda bir yasam bi¢imi oldugunu gostermektedir.

817 Bryant, The Mutual Influence Christianity and The Stoic School, 21.
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Stoac1 diisiincede insanla tanr1 arasindaki iliski kendini Kleanthes’in ‘Zeus’a Ilahi’
siirinde agikca gdsterir. ilahi, tanri, evren ve erdem iliskisi dzelinde Stoaci diinya goriisiinii
biitlinliikli bir yap1 i¢cinde sunar. Bu ilahide Zeus, doganin evrensel hiikiimdari, her seyi yasa
ile yoneten, her seyin nedeni, diizenleyicisi, kotiiliigi iyilige ¢eviren mutlak bir tanr1 olarak
anlatilir. Bu agidan ilahi, Stoaci kozmoloji, etik ve teolojiye dair yogun bir felsefi 6z tasir. Siirin,
kotii kisilerin iradeleriyle tercihlerini gergeklestirdiklerine yonelik vurgusu ile kader konusunu
insanin Ozglirliigli temelinde ele aldig1 goriilmektedir. Siirde gecen bu boliimler Yakup’un
Mektubu’nda benzer icerikte karsimiza cikar. Yakup “ayartilan kisi, tanr1 beni ayartiyor
demesin. Ciinkii tanr1 kotiiliikle ayartilamadig: gibi kendisi de kimseyi ayartmaz. Herkes kendi

arzularyla siiriiklenip aldanarak ayartilir” der.%!®

Kleanthes’in siirinde tanrinin ozelliklerine yonelik anlatimin, vahiy geleneginde
karsilastigimiz dzelliklerle benzer igerikte oldugu goriilmektedir.®'” Bu agidan siirin paganizme
bir vgii oldugu yorumlarinin,®?*° Yunan tanr1 algisinin miiphem yapusi ile vahiy kokenli dinlerle
Yunan tanr1 disiincelerinin birbirine kapali oldugu o©n varsayimdan kaynaklandigi
anlasilmaktadir. Bu tiir ayrimlari, felsefe ve insanlik kiiltiiriniin ortak metafizik temelleri
iizerinden inceledigimizde, benzer igerikte felsefi ve dini yapilarla karsilagsmaktayiz. Yunanlar
kadim teogoniler merkezinde kendi tanrilarinin dogus hikayelerini olusturarak evrenin
olusumunu da bu anlatilarin i¢inde gergeklesen bir yaratilis olay1 olarak ele alirlar. Yunan
felsefesinin dogusu ve kiimiilatif bir sekilde gelisimi, mitlerin diinyasin1 anlama cabasi iginde
tanr1 ve evrenle ilgili bazi sorulara verilen cevaplar sonucu gergeklesir. Bu aciklama arayisinin
temelde yoktan yaratilma diisiincesinin olmadig1 Yunan diinyasinda, tanri ile varlik arasindaki

iligkiyl anlama tiizerine gelistirildigi anlagilmaktadir. Yunan diisilincesi ile vahiy gelenekleri

818 yak.1:13-14.

819 Stanley Stowers, Christian Beginnings, A Study in Ancient Mediterranean Religion (Cambridge: Cambridge
University Press, 2025), 252.

820 Stock, Stoacilik, 28.
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arasindaki bu fark tespit edildikten sonra, tanriyla ilgili agiklamalarin benzer felsefi ve teolojik

yapilar lizerinden dile getirildigi goriilmektedir.

Stoacilar cansiz evrene etki eden tanri diislincesi merkezinde olus ve bozulug hakkinda
aciklamalar yaparak ‘ebedi doniis’ anlayisi ile evrenin periyodik olarak yok olup yeniden
diizenlendigi diigiincesini dile getirirler. Evrenin belirli araliklarla ‘kozmik yangin’ ile tamamen
yok oldugunu diisiinen Stoacilara gore kozmik yangin, evrenin tanrisal atese geri donmesi
anlamma gelir ancak bu yok olus yeni bir baslangi¢ ile yeniden varliga doniislir. Yanginin
ardindan evren, Tanr1 tarafindan tekrar yaratilir ve bir dnceki dongii ayn1 sekilde tekrarlanir. Bu
yeniden dogusun tanrinin da 6liimii ve dirilisi anlamina gelmedigi gerg¢egini diisiindiigiimiizde
Stoact tanr1 anlayisinda, tanrinin evrenden farkli bir ezelilige sahip oldugu gercekle
karsilasmaktayiz. Bu agidan Stoaci diisiincede tanrinin sadece insan iligkilerinin etik yonlerini
anlamlandiran bir varlik olmadig1 evrenin biitiin katmanlarina etki eden bir varlik olarak kabul
edildigi goriilmektedir. Bu durum Kleanthes’in Zeus’u mitolojik bir tanr1 degil, hem maddeyi
yoOneten gii¢ hem de onun i¢kin yasasini belirleyen ylice varlik olarak anlatmasinda da kendini

gostermektedir.
2.1.2. Isa’nmin Mesajinda Diinya Fikri

I[sa’nin mesaji insanin tanri ile iliskisi {izerine gelisir. Tanri, insanm giindelik
eylemlerinin yoneldigi varlik olarak onun diinya hayatini diizenler. insan, 6zgiir tercihleri ile
tanrinin arzu etti§i yasamin igerisine girerek goksel egemenligi kazanir. Insamin tanriya
yonelmesi: tanr1 sevgisi, goklerin egemenligini kazanma arzusu ve giindelik yasam
cergevesinde gelisir. Isa insanin yeryiiziindeki degerini anlamasin1 ister. Bu durum insanin 6zne
olarak diinya hayatindaki varliginin énemini anlamasiyla gerceklesir. isa, insanin varhig ile

diinyaya anlam kattigin1 sdyler.®?! Insanin degeri, onun diismani dahi sevmek mesaji 6zelinde

821 Mat.5:13-16.
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evrensel bir boyuta doniisiir. Bu temelde “size zulmedenlere dua edin” der.®??* Isa boyle

davranan insanlarin “tanrinin ¢ocuklar1” olacagini sdyler:3%3

“Komsunu seveceksin, diismanindan nefret edeceksin’ dendigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki,
diismanlariniz1 sevin, size zulmedenler i¢in dua edin. Oyle ki, goklerdeki Babaniz’in ogullari olasiniz.
Ciinkii O, giinesini hem kétiilerin hem 1iyilerin iizerine dogdurur; yagmurunu hem dogrularin hem
egrilerin iizerine yagdirir. Eger yalniz sizi sevenleri severseniz, ne ddiiliiniiz olur? Vergi gorevlileri de

Oyle yapmiyor mu? Yalniz kardeslerinize selam verirseniz, fazladan ne yapmis olursunuz? Yabancilarda

dyle yapmiyor mu? Bu nedenle, goksel Babaniz yetkin oldugu gibi, siz de yetkin olun.”%*

Isa, eski yasa ve peygamberlerin soziiniin etik temelini “insanlarin size nasil
davranmasini istiyorsaniz siz de onlara Oyle davranin” tavsiyesi ile hukuki bir forma
doniistiiriir.®>> Mesajmin etik temelleri diinya hayat1 ile kisisel 6zgiirliik iizerinde gelisir. Bu
temelde barisa, merhamete, dogruluga, yumusak kalplilige sahip kisilerin gdklerin
egemenligini kazanacagini belirtir. Isa’nin kisisel irade {izerinden olusturmak istedigi biling
tanr1 bilinci ile hareket eder. Kendini tanrinin varliginda giivende hisseden kisinin kotiiliige
kars1 direnmemesini ve insanlara kars1 comert olmasini sdyler.3%° Isa goklerin egemenliginde
en bilyiik kimdir sorusuna ¢ocuklar gibi algakgéniillii olanlar cevabini verir.®?” Yoksullara
yardim ederken, gosterisli davraniglardan kaginmayi, tanrmin gizli yapilan amelleri
odiillendirecegini belirtir. Baskalarinin suc¢larini affedenlerin giinahlarini tanrinin affedecegini
belirtir.®*® Isa’nin dogru davranislar iizerine yaptig1 tavsiyelerin, ruhsal dinginlikle erdemli
davraniglar arasinda idealize edilen bir hayat goriisiinii gerceklestirmeye yonelik oldugu
goriilmektedir. Isa’min tavsiyelerini, Yahudilerin yiizeysel davranislarin1 elestirerek

gerceklestirmesi, ahlaka icsel bir duyarlilik kazandirma ¢abasimi gosterir. Bu agidan Isa’nin

822 Mat.5:44

823 Mat.5:45

824 Mat.5:43-48.
825 Mat.7:12.

826 Mat.5:38-42
827 Mat.1:1-4.
828 Mat.6:14-15.
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yasayla kurulan ylizeysel iliskiyi, tanriyla kurulan igsel iliskiye doniistiirmeye calistigi

anlasilmaktadir.??’

Isa’nin, igsel dindarliga yénelik hatirlatmalarmin felsefi bir igerige sahip oldugu
goriilmektedir. “Bedenin 15181 gozdiir. Goziiniiz saglamsa, biitiin bedeniniz aydinlik olur.
Goziiniiz bozuksa, biitiin bedeniniz karanlik olur” der.®*° Mal biriktirme arzusunu, igsel bir
tercih olarak tanimlar. Bagkalarinin hatalarin1 gérmek yerine insanin kendiyle ilgilenmesini
soyler. Insan1 kirleten seyin, agzina giren seyler degil, agzindan ¢ikan seyler oldugunu
sOyleyerek yasalar tarafindan yiiriitiilen dindarliktan ziyade ig¢e yonelik dindarligin degerini 6ne
¢ikarir. Isa Yahudi din adamlarina “tdreniz ugruna tanrmin emirlerini ¢igniyorsunuz” diyerek
bu temelde geleneksellesmis inang bigimini elestirir.**! On Emir kurallarinin diinyanin sonuna
kadar devam edecegini sOyler fakat on emir kurallarinin nasil anlagilmasi gerektigine yonelik
aciklamalarinda, s6z konusu kurallara insanin degeri merkezinde dini ve felsefi bir igerik

kazandirmaya calistig1 anlasilmaktadir.

[sa’nin mesajinda, tanri ile insan arasina koyulmus insan kaynakli torel dindarlik
iliskilerin ortadan kaldirilmaya galisildig1 goriilmektedir. isa konusmalarinda yasa dindarligini
gormezden gelir.®*? Yahudi yasa anlayisindan ayrilan Isa’nin evrensel temelde insan gercegine
yoneldigi goriilmektedir. 83 Isa’nin mesajindaki diinya fikri, tanrmm birligi ve sevgisi
temelinde adalet, merhamet ve i¢sel doniisiim ekseninde olusur. O, yabancilar, hastalar, zayiflar
ve cocuklar arasinda ayrim yapmadan merhameti 6ne ¢ikararak insanlar arasinda mesajin1 yayar.
Bu acidan Isa’nin yasalar tarafindan c¢evrelenmis toplumu, etik temelde yeni bir doniisiime

hazirladig1 goriilmektedir.

829 Faruki, Hiristiyan Ahlaki, 100.

830 Mat.6: 22-23.

81 Mat.15:3.

832 Paul Ramsey, Basic Christian Ethics (New York: The Scribner Press, 1952), 56.
833 Ramsey, Basic Christian Ethics, 57.
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2.2. Stoacilikta ve Hiristiyanhikta Erdem Diisiincesi

Stoaci diisiincede ve Isa’nin mesajinda erdemli yasam giindelik iliskiler iizerinden
gelisir. Insanin kendini ve diinya hayatindaki varlik nedenini tanimasi zorunlu olarak erdemli
davranislarla kendini gosterir. iki dgreti agisindan da erdemli davranislar dncelikle ice doniik
bir bilinci gerekli kilar. Bu acidan hem Seneca hem de Isa insanm igsel durumunun onun
davranislarim1 dogrudan etkileyecegini belirtir. 3** Seneca bu durumu mutluluk {izerinden
aciklayarak, mutlulugun distan kaynaklanan seylerde degil insanin i¢inden gelen seylerden
kaynaklandigini buna sebep olan nedenin de insani niyetiyle iliskili oldugunu sdyler.* Isa bu
konudaki aciklamasini, Yahudilerin temizlik kurallarina yonelik yaklagimlarini elestirirken dile
getirir. Bu temelde agizdan giren seylerin insani kirletmedigini insan1 kirleten seyin yiirekten

kaynaklandigini soyler.

Iki dgretide de insanin erdemli yasami ruhun 6zgiirliigii olarak en yiiksek iyiye yonelir.
Mutluluk, bu temeldeki diinya gercegini taniyarak elde edilir. Yasam icinde ortaya ¢ikan
zorluklara sabretmek mutlulugun kendisi olarak kabul edilir. Stoacilarda ve Isa’nin mesajinda
erdem, duygularin iyilestirilmesi sonucu giizel davraniglara yonelir. Seneca, tanrinin bir baba
gibi evlatlarin1 zorluklarla imtihan ettigini insanin bu imtihan sonucu yasamin zorluklariyla
yiizleserek igsel diinyasimi kesfedebilecegini belirtir. Isa’da benzer sekilde “dar kapidan girin.
Ciinkii yikima gotiiren kap1 genis ve yol enlidir. Bu kapidan girenler ¢oktur. Oysa yasama
gotiiren kap1 dar, yol da cetindir. Bu yolu bulanlar azdir” der.®3¢ Stoacilarda erdem evrensel
akrabaliga doniisiirken Isa da “ama siz diismanlarmizi sevin, iyilik yapm, higbir karsilik
beklemeden odiing verin. Alacaginiz 6diil biiylik olacak, Yiiceler Yiicesi’nin ogullar

olacaksiniz. Ciinkii O, nankor ve kotii kisilere karsi 1yi yiireklidir. Babaniz merhametli oldugu

834 Seneca, Ahlak Mektuplari, 411.
835 Seneca, Ahlak Mektuplari, 412.
836 Mat.7: 13-14.
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gibi, siz de merhametli olun” der.®*” Stoacilikta erdemli yasam, Logos’a uygun yasamakla i¢sel
huzura kavusmay1 (ataraksia) amag haline getirir. Isa’nin mesajinda erdemli yasamin amaci
Tanr’’y1 sevmek, buyruklarina uymak ve litfunu kazanarak kurtulusa ve ebedi yasama

ulagmaya yonelir.

Her iki gelenekte de tanri, evrensel isleyisin sonucu olarak biitiin insanlarin davranisiyla
ilgilenir. Isa’min mesajinda bu durum tanrmin giinesini kotiilerin ve iyilerin {izerine
dogurmasiyla ifade edilir.®*® Tanri’nin iradesi doganimn diizeniyle de uyumludur. Isa dogayi
estetik formda insanin erdemle kurdugu iliskinin bir modeli haline getirir.®* Isa’nin mesajinda
erdemli davranislar, Yahudi yasa anlayisinin kendi inanglartyla sinirli tuttuklari diinyanin disina

cikar. Isa kardesine dfke duyan yargilanacaktir3+

ifadesi ile ‘dlismanlariniz1 sevin’ ifadesini
birlikte kullanir. 3 Her iki gelenekte de duygulara teslim olmak insanin erdemden
uzaklasmastyla sonuglanir. Iki gelenekte de 6liim karsisinda dirayet ve kabullenis onerilir.
Oliim, insanin erdemle yasa arasindaki iliskisine anlam katan bir hatirlatma olarak bilince
yayilir. Stoacilar icin felsefenin énemli bir yonii, 6liime her zaman hazirlikli olmaktir. Isa’da

olimii benzer bir icerikte ele alarak “yeryiiziinde kendinize hazineler biriktirmeyin. Burada

giive ve pas onlar1 yiyip bitirir, hirsizlar da girip ¢alarlar” der.*?

Stoacilara gore insanlar ayni evrensel yasa temelinde erdemde ortaktir. Dil, irk, mevki
fark etmeksizin herkes kardestir. Sinoptik metinlerde Isa, dislanmislari, hastalar, vergi
gorevlilerini ya da fahiseleri Tanri’nin Egemenligini kazanan kisiler olarak tanitir.®** {sa’nmn
etik ¢agrisinin evrensel yoniine merhamet temelinde toplumcu bir duyarlilik eslik eder. Bu

acidan her iki gelenek hiyerarsik toplumsal diizeni sorgular. Ozgiirliik ve ideal yasam digsal

87 Luk.6: 36.

838 Mat.5:45.

839 Mat.6.26-28.
840 Mat.5:22.

841 Mat.5:44.

842 Mat.6: 19.

843 Mat.21:31-32.
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kosullardan degil, i¢sel hakimiyetten gelir. Bu temeldeki diinya goriisii, geleneksel sinirlarin

otesindeki evrensel duyumla birleserek biitlin insanlar1 birbirine akraba haline getirir.

Her iki Ogreti de, insanin igsel diinyasina, erdeme, Ozgiirliige, aciya ve toplumsal
sorumluluga dair derinlemesine anlayislar sunar. Stoacilik, akil ve doga ile uyum iginde
yasamay1 vurgularken Isa, tanrinin razi olacagi ruhsal gelisimi 6ne ¢ikarir. ki diisiincede de
insanin yasami bir 6gretiye déniisiir. Insan yasaminda arzu edilen, i¢sel doniisiimii ve ahlaki
olgunlugu yakalamaktir. Bu da dogru bir karakterin ortaya koydugu dogru eylemle
gerceklesir.?** Stoacilar bu duruma doga yasalar1 ve akil iizerinden odaklanirken Isa, Tanr
sevgisi ve goksel egemenlige girme arzusu iginde bir kurtulus yolu olarak ele alir. iki 6gretinin
de dogaya uygun yasam, akil, i¢sel ozgirliik, sevgi, Tanrisal yasaya baglilik, tutkulara karsi
biling, yiirekten gelen niyet, kaderle uyum ve i¢sel 6zgiirliik temelinde bir diinya fikrini idealize

ettikleri goriilmektedir.

Her iki ogretinin evrensel isleyisin kaynagi olarak ilahi yasayr merkeze aldigi
goriilmektedir. iki diisiincede ortaya ¢ikan benzer diinya fikri yoneldikleri amagta kendini
gosterir. Iki diisiince agisindan da tanrmin doga iginde etkili olmasi erdemle kesisir. Erdemli
yasam, kendi amacina yonelir. Stoacilar, digsal seyleri erdemin disinda tutarken Isa kendisini
temizlik konusunda uyaran Ferisilere, esas olan seyleri birakip tali seylerle ugrasiyorsunuz
diyerek Stoacilarla benzer bir agiklama yaptig1 goriilmektedir. Bu acidan iki gelenek de insanin
i¢sel biitiinliiglinii merkeze alarak erdemli davranisi herkes i¢in bir amag olarak degerlendirir.
Kole, barbar, yurttas, giinahli ya da giinahsiz olmak erdemden ya da ilahi litfu kaybetmek
anlamma gelmez. Tiim insanlarin Tanrinin ¢ocuklar: olarak goriilmesi iki 6gretiyi birbirine
yaklastiran erdem tasavvurunun ortakligin1 gdsterir. Isa’nin mesajinin evrensel yapisi ile erdem

temelinde herkesin akraba oldugu Stoaci insanlik anlayisindaki yakinlik, ¢agin entelektiiel ya

844 Stowers, Christian Beginnings, A Study in Ancient Mediterranean Religion, 17.
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da kiiltiirel diinyasiyla ne kadar iligkiliyse o kadar bilgelik ¢ergevesinde gelisen duyarlilikla
iliskili oldugu anlasilmaktadir. Bu agidan iki 6gretinin de benzer diinya fikri etrafinda diisiince
iiretmelerinin, ¢agin kiiltiirel iligkileriyle ve kadim bilgelige ait diisiincelerle iliskili oldugu

anlagilmaktadir.
2.2.1. Stoacilarda Erdemli Yasam

Stoacilar i¢in erdem, dogaya uygun yasamakla kendini gercgeklestirir. Erdemli
yasamakla ilgili ideal, insanin tutkularinin esaretinden kurtulmasi ile ulasilan huzur haline
(ataraxia) kavusmay1 amag haline getirir. I¢sel dzgiirliigiin gerceklesmesi akil yoluyla tutkularin
kontrol edilmesine baghdir. Zenon, akla gére yasamanin, dogaya uygun yasamakla kendini
gerceklestirecegini belirtir. Stoacilara gore erdemle erdemsizlik arasinda higbir sey yoktur.
Stoaci diisiincede dort temel erdem olan bilgelik, dlgiiliiliik, cesaret ve adalet birbirine bagli bir
biitiinliik iginde insanda var olur.®* Stoacilar, tutkulari insan dogasinin bir sapmasi olarak
goriirler. Bu sapma akil ile diizeltilebilir. Ruhun siiklineti (apatheia) tutkularin kontroliiyle
gergeklesir ve bu amagla insanin igsel diinyasini siirekli kontrol etmesi ve digsal olaylara karsi
duyarsizlik gelistirmesi gerekir. Epiktetos bu durumu agiklarken, insanin kendisine ait olmayan
seylere baglanarak ozgiirliigiinli kaybedecegini buna karsin dogasina bagh seyleri varolusuna

uygun sekilde yasayarak dzgiirliige doniistiirebilecegini soyler.54

Stoacilara gore akil sahibi erdemli insan, tanrisal iligkileri diizenleyen logos araciligiyla
tanriyla birlesir. 37 Boylece erdemli yasamiyla evrensel aklin diinyasina yaklasan insan,
tanrinin akrabasi haline gelir. Bu durum temelde tanrinin varliginda en yiiksek iyi olarak

varolan erdemle insanin bu erdeme yaklasmasi sonucu olusan ortak erdemden kaynaklanir %43

845 Cevik, Zenon-Kleanthes. Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlari, 79.

846 Bpiktetos, Enkheiridion, 1.

$47 Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, gev. Hakki Hiinler (Istanbul: Paradigma Yay.,
2004), ‘Nomos’, 244.

848 Cevik, Zenon-Kleanthes, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlari, 135.
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Bu agidan Seneca’ya gore erdem higbir yerde birbirine yabanci degildir. Bu durum Stoaci
kozmopolit anlayisin temelini olusturur. Stoact kozmopolitizm anlayigina gére erdemli insanlar
nerede olurlarsa olsunlar birbirlerini tanir. Bu, ulusal, kiiltiirel veya sosyal sinirlamalarin

otesinde bir insanlik bagina isaret eder. Bu dzelligiyle erdem herkesi birbirine esit kilar.%*

Stoact okulun ilk kuruculari, etik temelli diislincelerini yasamlarina tastyarak, Stoaci
felsefenin bir 6greti bicimine doniismesini saglar. Bu temelde hem Yunan mit ve tragedya
metinlerindeki kahramanlarla hem de Herakleitos, Sokrates, Antisthenes ve Krates gibi
yasamlariyla erdem ve bilgeligin 6rnekligini sunan filozoflarla bag kurarak bu temelde gelismis
bir gelenegin tasiyicisi olurlar. Orta ve ge¢ donemde Stoaci diisiiniirler arasinda tanri, evrenin
olus ve bozulusu, erdeme etki eden ¢evresel sartlar gibi konularda farkli yorumlar dile getirilmis
olsa da insan yagsaminin ahlaki amacina yonelik erdem temelli diisiincenin, okulun tarihi
icerisinde degerini korudugu goriilmektedir. Bu durum miitevazi yasamiyla 6ne ¢ikan Kitionlu
Zenon ile okulun son temsilcilerinden biri olan Imparator Marcus Aurelius arasindaki diisiinsel

bagda kendini gosterir.
2.2.2. Isa’min Mesajinda Erdemli Yasam

Isa’nin 6gretisinde erdemli yasam, tanrmin istegine uygun yasamakla gerceklesir. Bu
yasam, ahlaki ilkelere uygun davramslar biitiiniinii igerir. Isa’nin 6gretisi igtenlik, sevgi ve
tevazuya yonelir. Mesajinin erdemli yapisi Dag Vaazi icerisinde 6zetlenir. Ruhen yoksulluk,
merhamet, temizlik, baris¢ilik, zuliim karsisinda sabir s6z konusu vaazda ahlaki faziletler olarak
yiiceltilir. Isa’ya gére erdem insanin kendisini tanimasina yénelik i¢sel insasiyla gerceklesir.
Insamin varligini etkileyen digsal seylere karsi Isa’nmn igsel biitiinliigi 6ne ¢ikardig
goriilmektedir. SOylediklerini yapmayan, insanlarin ilgisinden hoslanan, bir meclise girdiginde

bas kdseye oturan din adamlarin1 6rnek vererek bu davraniglardan kaginmak gerektigini belirtir.

849 Seneca, Ahlak Mektuplari, 230.
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“Kendini yiicelten alcaltilacak, kendini algaltan yiiceltilecektir” der.®*° Bu acidan “Giinesini
kétiilerin ve iyilerin {izerine doguran” tanr1 gibi davranmay1 emreder.%! Isa’nin tanr1 gibi
davranmay1 bir 6rnek haline getirmesi, Stoacilarin erdemli davranislarin en yiiksek temsilcisi

olarak tanriy1 6ne ¢ikarmalariyla benzer 6rneklige sahip oldugu goriilmektedir.

Isa, kardesine 6fke duyan yargilanacaktir der. Insanin tutkularini niyetler baglaminda
degerlendirerek insani kirleten seylerin igsel kotiilikkten kaynaklandigini belirtir. Kurtulusun
kendini memnun etmekle degil tanrmin istegine uygun yasamakla gerceklesecegini belirtir: Isa
“goklerin egemenligine ancak goklerdeki Babamin istegini yerine getiren girecektir” der.®*? Isa,
insanin digsal davranisindan cok, i¢sel arzusuna vurgu yapar. Matta Incili’nde, yiiregi temiz
olanlarin tanriy1 goreceklerini soyleyerek igsel temizligin 6nemini vurgular. Isa’nin
mesajindaki erdem vurgusunun, eski yasanin onemli konular1 dedigi ii¢ kavram etrafinda
sekillendigi goriilmektedir: Adalet, merhamet ve sadakat. Merhametin dnemi hakkinda Isa
“eger siz, ‘ben kurban degil, merhamet isterim’ soziiniin anlamin1 bilseydiniz, sugsuzlari
yargilamazdiniz.” der.®> Isa’nm erdemli yasamla ilgili mesajinin diinya ger¢eginin taninmasina
yonelik bir bilgelige doniistiigii gériilmektedir. Diinyanin tuzu ve 15181 olan insanin oniindeki

zorluklardan bahseden Isa’nin, insanin diinyani bu gercekligine hazirlanmasimi sdyler.3>*

Isa’nin takipcilerine yolun zorlugundan bahsetmesi, Stoacilarin yasamin kiilfetleri
iizerine yaptiklar1 aciklamanin benzer bir 6rnegini sunmaktadir. Bu durumu Khrysippos soyle
aciklar. “En biiyiik siira dogru ilerleyen kisi istisnasiz tiim uygun eylemleri gerceklestirir ve
hicbirini atlamaz. Yine de heniiz mutlu degildir. Ancak ara eylemler, kayitsizliklar dayaniklik

ve dlgiiliiliik belli bir nitelik kazandiginda mutluluk ona eslik eder.”%%

850 Mat.23:12.

851 Mat.5:45.

852 Mat.7:21.

853 Mat.12:7-8.

854 Mat.7:13-14.

855 Stowers, Christian Beginnings, A Study in Ancient Mediterranean Religion, 256.
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SONUC

Bu ¢alisma, tarihsel ve kiiltiirel gelisim iizerinden Isa’nin mesaj1 ile Stoaci diisiince
arasinda etik merkezli bir karsilastirma yaparak, iki diigiince arasindaki yakinli§i anlamay1
amaglamistir. Bu temelde Incil metinlerinin dogru degerlendirilmesi, yalmzca Isa’nin
Ogretilerinin degil ayn1 zamanda erken donem Hiristiyanligin sekillenmesinde etkili olan
Helenistik tarihin anlasilmasini  zorunlu kilmaktadir. Bu agidan Isa’nin  mesajinmn
anlagilmasinda Yahudi tarihi ne kadar 6nemli ise Helenistik tarih iginde gelisen iliskiler de o
derece dnem kazanmaktadir. Bu durum Erken dénem Hiristiyan tarihinde one ¢ikan kisilerin
tarihsel konumlarinin anlagilmas: agisindan da biiyiik 6neme sahiptir. Ana akim Hiristiyan
teolojisinde ve erken donem Hiristiyan tarihi incelemelerinde Pavlus’un tarihsel konumunu
diisiindiigiimiizde, Pavlus’un bu durumunun Isa’min tarihsel kimligini golgede birakacak
derecede One ¢ikarildigi goriiliir. Bu durum, erken donem anlatilarin yorumlanmasinda ciddi
metodolojik sorunlara yol agmistir. Bu baglamda, Sinoptik Incillerde sunulan isa figiirii ile
Pavlus’un mektuplarinda cizilen teolojik Isa arasindaki farkliliklarin alt1 ¢izilmis, ¢alismanimn

zemini bu karsitlik {izerine insa edilmistir.

Incil metinlerinin tarihsel arka plami iizerine yapilan okumalar, Isa’nin mesajinmn
yalnizca Yahudi peygamberlik gelenegi ile degil, ayn1 zamanda Helenistik ¢agin entelektiiel
ortamiyla da iligkili oldugunu gdstermektedir. Bu baglamda Stoacilarin, tanr1 diistincelerinde,
insan dogasina dair goriislerinde, erdem ve bilgelik anlayislarinda isa’nin mesajinda éne ¢gikan
diinya fikriyle benzer bir tema iizerinden diisiince iirettikleri goriilmektedir. Her ne kadar
Stoacilar, Yunan felsefe gelenegine ait bir okul olarak metafizik ve ontolojik diisiincelerinde
miiphem agiklamalara sahip olsalar da etik 6gretileri ile peygamberlik gelenegi arasinda yapisal
benzerlikler oldukga belirgindir. Isa’nin, Yahudi geleneginin iginden gelmekle birlikte, insan
sevgisi (philanthropia), bilgelik, tevazu ve i¢sel arinma gibi kavramlar1 merkeze alan sdylemi,

onu Stoaci diisiince ile ortak bir etik evrende bulusturmaktadir.
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Stoaci filozoflarin doga ile uyumlu yasam, aklin rehberligi ve erdemli varolus iizerine
gelistirdikleri fikirler Isa’nin &gretileriyle karsilastirildiginda, felsefenin  peygamberlik
gelenegiyle olan gerilimli iliskisi de agiga ¢ikmaktadir. Bu iligki, ne tam bir ortlisme ne de
mutlak bir ayrismayi icerir. Bununla birlikte evrensel yasa ve insanin kurtulusu lizerine yapilan
aciklamalar, Helenistik donemin ¢ok-kiiltiirlii yapis1 i¢inde farkli geleneklerin aymi tarihsel
atmosfer i¢inde diislinsel bir yakinlik kurabilecegini gosterir. Bu baglamda Stoacilik ile
Hiristiyanlik arasindaki iliski, dogrudan bir etki ya da aktarimdan ziyade, ortak bir tarihsel

biling ve etik sezgi diizeyinde kavranmalidir.

Pavlus’un diisiinsel etkisi ise, bu ortak zemini biiyiik 6l¢iide gdlgede birakmustir. isa’nin
mesaj1, hem tarihsel hem de kiiltiirel olarak yerel ve baglamsal bir yapiya sahipken, Pavlus’un
mektuplart bu mesaji1 evrensellestirme ve teolojik bir sistem haline getirme ¢abasiyla yeniden
bicimlendirmistir. Fakat evrensel sdylemle birlikte 6zellikle teolojik yapinin Yahudi anlatisina
bagl olarak kurulmasi Isa’nin mesajini tekrar Yahudi geleneginin igerisine hapsetmistir. Bu
durum, yalnizca isa’nin kimligini degil, erken dénem Hiristiyanhigin diisiinsel arka planini da
dontistiirmiistiir. Bu baglamda, erken Hiristiyanlik ¢aligmalarinin metodolojik olarak yeniden
degerlendirilmesi, Pavlus sonrasi anlatilarda olusan tarihsel bosluklarin fark edilmesini ve

Isa’nin mesajinin kendi tarihi gergekligi igerisinde yeniden anlasilmasini gerektirmektedir.

S6z konusu tarihsel baglami dikkate aldigimizda, Stoacilik ile Hiristiyanlik arasinda
kiiltiirel iligkiler ve insan dogasi temelinde bir etkilesimin varligindan bahsedebilmekteyiz. Bu
durum Isa’nin mesajinin anlasiimasinda Helenistik tarihi ve daha 6zelde Stoac diisiinceyi erken
donem Hiristiyan tarihi ¢alismalarinin merkez konusu haline getirir. Biz ¢alismamizda hem
Yahudi geleneginin hem de Helenistik felsefenin hangi yonlerden Isa’nin mesajinda karsilik
buldugunu ortaya koymaya ¢alistik. Bu merkezde Yakup’un Mektubunda karsilastigimiz diinya
fikri, icerigindeki felsefi yapisiyla birlikte Sinoptik metinlere yansiyan Isa’nin hem tarihsel

kisiligine hem de mesajina bizi yaklastirirken Pavluscu agiklamalarin, Isa’nmn tarihsel
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kisiliginden bizi uzaklastirdig: goriilmektedir. Bu acidan Isa’nin mesajinin Helenistik ¢agla i¢
ice gegen Kkiiltiirel ve felsefi iliskiler icinde anlasilmasi1 gerekmektedir. Yasadigi ¢agin felsefi
diisiincelerle Dbirlikte bir biitiinliik i¢inde degerlendirilebilecegi bir diisiinsel zemin

Onerilmektedir.
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EK

Kleantes’in Zeus’a ilahi’si

(Yuvocg gic Aia)

Ey oliimsiizlerin en gérkemlisi, ey kudretli Tanri,
Nice adla ¢agrilan, doganin evrensel hiikiimdari,
Her seyi yasa uyarinca yoneten Zeus,

Sana seslenmek en layik olanidir dliimliiler icin.

Ciinkii biz senin soyundaniz;
Yeryiiziinde yasayan her varlik arasinda
Yalnizca biz, aklin suretini tastyanlariz.

Bu ylizden seni over, giiciinii ilahiyle yiiceltirim daima.

Senin buyrugundur evrenin itaatle donen cark.
Senin yasanla doner yildizlar ve gokler;

Ve doga senin elinde tutulur saglamca—

O yenilmez yildirim, atesten silah,

Tilim seyleri titretir giiciiyle.

Onunla diizenlersin evrenin logos’unu,

Yildizlara karisarak geger gider her seye.

Sen, daimi Tanr1, her seyin efendisisin.
Sensiz hi¢bir sey olmaz ne gokte,

Ne yeryliziinde, ne de derin denizlerde,
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Yalnizca akilsiz insanlarin yaptigi isler baska.

Onlar, kendi aptalliklariyla diizeni bozarlar.

Ama sen, kaosu diizene ¢evirensin,
Uygunsuz olanm giizel kilarsin,
Clinkii sen, 1yiyi ve kotiiyii 0yle 6rmiissiin ki birbirine,

Evrensel bir akil hiikiim siirer her seyde.

Fakat kotiiler bu diizene sirt gevirir,

Ve yolundan saparak felakete siiriiklenirler.
Herkes iyiyi arar ama gérmez yasay1—
Senin ilahi buyrugunu, Zeus!

Oysa ona uysalar, uyum i¢inde yasarlardu.

Ama simdi her biri baska bir yolda,

Sohretin pesinde, servetin ya da hazlarin ardinda—
Kendi kendilerini mahvederek.

Ey insanlara nimet sagan, bulutlar i¢indeki Tanri,
Cahilligi uzaklastir insanligin kalbinden!

Onlara gergegi goster, ¢linkii senin gliciinle

Diizenlenir evren ve isler dogrulukla.

Ve biz de, sana layik olarak,
Sana karsilik veririz sarkilarla,

Seni durmaksizin 6vgiiyle anariz.
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Clinkii insana ya da tanriya,
Verilebilecek en yiice o6diil,

Evrensel yasay1 anlamak ve yiiceltmektir.>

86 Kleanthes, The Hymn Of Cleanthes, 6-8.
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OZET

Isa’nin hayati ve mesaji hem erken donem Hiristiyan metinlerinde hem de sonraki
donemlerde tartisilmistir. Bu tartismalardaki temel problemlerden biri, Isa’nin hayatinin ve
mesajinin Yahudilikle ya da Helenistik kiiltiirle olan iliskisidir. Bu ¢alismanin amac1 Helenistik
donemin onemli felsefe okullarindan biri olan Stoacilik ile Isa’nin mesaji arasindaki
benzerlikleri, felsefi ve tarihsel baglamlariyla birlikte incelemektedir. Isa’nin mesaji ile Stoaci
Ogreti arasindaki yapisal benzerliklerin kapsamli bir analizi, erken donem Hiristiyan tarihinin
anlasiimasina degerli katkilar sunacaktir. Iki 6greti de farkli kiiltiir ve teolojik arka plana sahip
olsa da tanri-insan iligkisi, erdemli yasam ve diinyanin bilgelikle kavranmasi iizerine benzer
icerikte aciklamalar yapmistir. Stoacilar, etik temelde Sokratesci erdem anlayisini felsefi bir
ogretiye dontistiirmiistiir. Onlara gore her insan erdemli yagamiyla tanrisal yasayla iliski kurar.

Bu bakis agis1, Stoacilik ve Isa’nin mesaji arasindaki ortak noktay1 temsil etmektedir.

Bu ¢alismada hem Stoaci filozoflarin hem de onlarin etkilendikleri Yunan filozoflarinin
yasamlar1 ve diisiinceleri ayrintili sekilde ele alinmis; Stoaci etik ilkelerinin tarihsel gelisimi ve
Yahudi kiiltiirtindeki yansimalar1 tartisilmistir. Helenistik donemde, Yunan felsefesinin Yahudi
literatiiriine etkileri géz Oniine alinarak, Stoaciligin Yahudi felsefesi ve dini metinleri iizerinde
etkisi ortaya konmustur. Sinoptik metinler incelenerek Isa’nin kisili§inin ve mesajmin Yahudi
geleneginden farklilasan yonleri aciga kavusturulmustur. Bu baglamda, Isa’min yerine
Pavlus’un Hiristiyanligin kurucusu olarak nitelendirilmesinin, tarihsel ve teolojik agidan bir
dizi problemlere yol acti1 ortaya konulmustur. Sonug¢ olarak, Isa’nin mesaji ile Stoaci
felsefenin etik yapilar1 farkli olsa da erdem, tanri-insan iligkisi ve bilgelik gibi konulardaki
somut benzerlikler Isa’nin dgretilerinin ve bu dgretilerin gelistigi kozmopolit kiiltiiriin daha iyi

anlasilmasina katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: isa, Stoacilik, Helenistik Kiiltiir, Yahudilik, Sinoptik Inciller
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ABSTRACT

The life and message of Jesus have been discussed both in early Christian texts and in
later periods. One of the fundamental problems in these discussions is the relationship of Jesus'
life and message to Judaism or Hellenistic culture. The aim of this study is to examine the
similarities between Stoicism, one of the important philosophical schools of the Hellenistic
period, and the message of Jesus, within their philosophical and historical contexts. A thorough
analysis of the structural similarities between Jesus’ message and Stoic doctrine may offer
valuable insights into the understanding of early Christian history. Although both teachings
have different cultural and theological backgrounds, they have made similar explanations about
the God-human relationship, virtuous life, and the comprehension of the world through wisdom.
The Stoics transformed the Socratic understanding of virtue into a philosophical teaching on an
ethical basis. According to them, every human being may establish a relationship with divine
law through their virtuous life. This represents a common ground between Stoicism and the

message of Jesus.

In this study, the lives and thoughts of both Stoic philosophers and the Greek
philosophers who influenced them have been examined in detail; the historical development of
Stoic ethical principles and their reflections in Jewish culture have been discussed. Considering
the effects of Greek philosophy on Jewish literature during the Hellenistic period, the influence
of Stoicism on Jewish philosophy and religious texts has been demonstrated. By examining the
Synoptic texts, Jesus's personality and message that diverge from Jewish tradition have been
brought to light. In this context, it has been revealed that characterizing Paul as the founder of
Christianity instead of Jesus leads to a series of problems from historical and theological
perspectives. In conclusion, although the ethical structures of Jesus' message and Stoic

philosophy differ, their concrete similarities on topics such as virtue, the God-human
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relationship, and wisdom will contribute to a better understanding of Jesus' teachings and the

cosmopolitan culture in which these teachings developed.

Keywords: Jesus,Stoicism, Hellenistic Culture, Judaism, Synoptic Gospels
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