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ONSOZ

Islam inang ilkelerini sistematik bir bicimde ele alan, insan iradesinin Ozgiir
oldugunu savunan, vahyin anlasilmasinda akli rehber edinen Mu‘tezile, Islam diisiince
tarihinde miihim bir yer tutmaktadir. Mu‘tezile, goriislerini Islam itikAdmin da esasmn1

olusturan “tevhid” ilkesi ¢ercevesinde sekillendirmektedir.

“Mu‘tezile’nin Tevhid Anlayis1” isimli calismamiz giris ve iki ana bolimden
olusmaktadir. Giris kisminda arastirmamizin problemi, konu, amag, énem ve yontemine
yer verildi. Kavramsal agidan ise tevhid ve tevhid kavraminin net olarak anlagilmasi igin
tevhidin tahrifi ile bilinmesi gereken sirk kavrami ve “Mu‘tezile’nin Tevhid Anlayis1”
kapsaminda goriislerinin sekillenmesine temel teskil eden teaddiid-i kudema (kadim

varliklarin ¢cogalmasi) kavramlarina yer verildi.

Islam diisiincesinde tevhid isimli ¢alismamizmn ilk boliimiinde ise Kur’an1 persfektif
iizerinden tevhid konusu ele almarak daha sonra Islam diisiince ekollerinin “tevhid”
kavramima bakist Mu‘tezili disiince ile birlikte felsefi ve kelami acidan

degerlendirilmistir.

Mu‘tezile’nin tevhid anlayisi isimli ¢calismamizin son boliimiinde ise Mu‘tezile’nin
temel Ogretileri icinde tevhidin Onemine deginilmis, tevhidin ispatinda kullanilan
metodoloji, tevhid anlayis1 kapsaminda sekillenen goriisler ise “ru’yetullah”, “halku’l-
Kur’an” ve “ilaht sifatlar” isimli alt basliklariyla izah edilmistir. Son olarak da Senevilik,
Meciusilik ve Hristiyanlik gibi tevhid karsiti yaklasimlarin goriislerine yer verilerek
Mu‘tezile’nin gayr-1 makul olarak ifade ettigi bu yaklasimlara karsi ortaya koydugu
elestiriler Mu‘tezili diisiincenin tevhidin ispatinda kullanmis oldugu delillere birlikte

degerlendirilmistir.
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GIRIS

ARASTIRMANIN KURAMSAL CERCEVESI

1. Arastirmanin Problemi

Islam diisiincesinde Mu‘tezile ekoliiniin tevhid anlayis1, hem teolojik hem de felsefi
acidan Onemli bir tartisma konusu olmustur. Bu baglamda, Mu‘tezile’nin tevhid
anlayisnin  daha derinlemesine incelenmesi gerekmektedir. Ozellikle, Mu‘tezile
diisiincesinin tevhid kavrami1 nasil tanimladigi, bu tanimin Islam diisiincesindeki diger
tevhid anlayislarindan nasil farklilastigi ve bu farkliliklarin Islam diisiincesine etkileri

lizerine sistemli bir aragtirmanin eksikligi géze carpmaktadir.

[slam diisiince geleneginde 6nemli bir yer tutan Mu‘tezile, tevhid anlayisi ile Snemli
bir yer edinmistir. Mu‘tezile’nin ulUhiyyet anlayisinin sekillenmesinde tevhidi tahrif
eden Hristiyan teolojinin teslis akidesi ve senevi akimlarin diialist tanr1 tasavvurunun
olusturdugu itikadi problemlerin etkisi bulunmaktadir. Mu‘tezile, Islam inang esaslarini
rasyonel bir zemine oturtma ¢abasi iginde olarak tevhidin anlasilmasinda akli 6nemli bir

arag olarak kullanmis ve Islam itikAdmi savunma sorumlulugunu iistlenmistir.

Mu‘tezile’nin tevhid anlayisinin sekillenmesinde rol alan unsurlarin biri de il&ht
sifatlar problemiydi. Mu‘tezile bu hususta tenzih ve tevhid ¢izgisinden taviz vermeyerek
Allah’t her tiirli noksanlik ve benzerlikten tenzih etme yaklasimini sergilemistir.
Mu‘tezile’nin tevhid ilkesini tenzih ile insa etmesi il&hi sifatlar1 yaratilmig varliklarin
sifatlarindan ve insan zihnindeki siirlamalardan nefy eden ve ilahi zati antropomorfik

ifadelerden tenzih eden bir yaklagim icine girmesine etkili olmustur. Bir diger ifade ile



tevhid ve tenzih kavramlarinin bir biriyle iliskili olmas1 Mu‘tezile’de tesbihin muhal
oldugu sonucunu getirmistir. {14h7 sifatlar probleminin bir uzantis1 olarak karsimiza ¢ikan
problemlerden biri de halku’l-Kur’an meselesidir. Kadim sifatin1 sadece Allah’a 6zgii
oldugunu savunan Mu‘tezile ilahi kelamin ezeli oldugu diisiincesini kabul etmeyerek

tevhid akidesini koruyan bir durus sergilemistir.

Bu caligmada Mu‘tezile’nin tevhid anlayis1 kapsaminda tevhidin ispatinda
kullanilan metodoloji, ilahT sifatlar, halku’l-Kur’an, ru’yetullah ve Mu‘tezile’nin tevhid

karsiti akimlarla olan miicadelesine yer verilmistir.

2. Arastirmanin Konusu

Islam itikadin1 sistematik bir bigimde ele alan ilk mezhep olan Mu‘tezile, usul-i
hamse olarak ifade ettikleri bes temel esas tlizerine goriislerini temellendirmistir. Bu bes
temel esas tevhid, adalet, va’d ve va’id, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve el-emru bi’l-
ma‘ruf ve’n-nehyi ani’l- miinker olup, Mu‘tezilenin ana karakterini olusturan

prensiplerdir.

Mu‘tezile kelaminda akil, te’vil ve mecaz kavramlari biiyilk 6nem tagimis, naklin
anlagilmasin akli esaslara baghi kilarak Islam diisiincesinin tekamiiliinde &nemli
katkilarda bulunmustur. Mu‘tezile prensiplerini pekistirirken akli gerekcelerle istidlal
yoluna basvurmus, nassin anlagilmasinda aklin giicii ve sorumluluguna vurgu yapmustir.

Istidlal ile temellendirilmeyen mukallidin imanin1 da biligsel (kognitif) temelini



gergeklestirmediginden gegersiz sayan Mu‘tezili anlayis, Sistematik akli diisiincenin ilk

temsilcisi olarak tevhid ilkesini ulthiyyetin temeli olarak kabul etmektedir.*

Mu‘tezili keldmcilarin tevhid hususunda son derece hassas davrandiklari
bilinmektedir. Tevhid kavrami Mu‘tezili goriisiin esasini olusturmakta ve adalet kavrami
ile baglantili olarak kabul edilmektedir. Tevhid inancinin bir sonucu olarak da ilaht
fiillerin mutlak bir adaletle gergeklestigini ifade ederek kendilerini “Ehli’l’-adl
ve’tevhid” ismi ile isimlendirmislerdir. Mu‘tezili goriisiin esaslarinin temel tasini
olusturan tevhid ayn1 zamanda Islam akidesinin de temelini olusturmaktadir. Tevhid
inanc1 ilahi vahye muhatap olan tiim dinlerin gagris1 ve biitiin peygamberlerin ortak

mesajinin olusturmaktadir.

Sozliik anlamiyla tek ve bir olmak anlamina gelen tevhid, bir seyi tek olarak bilmek
anlamina gelir.? “Sizin iz bir tek 'tir.” 3 ayetinde kullanilan vahid ve: “De ki: O Allah
bir tektir.” 4 ayetinde gecen “ehad” sézciigii tevhid ile aynmi koktendir. Istilaht anlamda
ise tevhid; yiice Allah’ i zatinda ve fiillerinde esi, benzeri ve dengi olmadigina inanmak

ve kainat1 yaratan ve idare eden tek varlik oldugunu kabul etmektir. °

Mu‘tezile’nin tevhid anlayisina gore; Allah birdir, esi ve benzeri yoktur. Allah’in bir

ve kadim olmas1 O’nun en 6zel sifatlaridir. Allah’in kadim olusu disinda ¢esitli sifatlar

1 Kadi Abdiilcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse:Mu ‘tezile 'nin Bes Ilkesi (Mu ‘tezile nin Bes
Esasinin A¢ilimi) (metin-Geviri), cev. ilyas Celebi (Istanbul: TYEKB Yayinlari, 2013),
1/102-104.

2 Ebu“l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mukrim Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab (Beyrut:
Daru Sadir, 1968), 3/446, 453.

3 el-Bakara, 2/163 ayrica bkz. el-Maide 5/73, el-En’am 6/19.

4 el-ihlas, 112/1.

5 {bn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 3/450-451.



isnad edilirse kadim varliklar yani lar gogalir (teaddiid-i kudema) bu durum tevhide aykir1
bir durum olur. Bu anlayisla hareket eden Mu‘tezili goriise gore Allah’in sifatlar1 var
olmakla birlikte bu sifatlar Allah’in zatindan ayn diistiniilememektedir. Allah’tan baska

kadim varlik yoktur goriisleri zat-sifat iliskisini giindeme getirmektedir.

Zat-sifat iliskisi hususunda fikri ve itik&di tartismalarin oldugu ortamda, bir tarafta
Hristiyan teolojisinin savundugu teslis inanc1 ve Allah’in sifatlarina cismiyyet izafe eden
Hasviyye diger tarafta ilahi sifatlarin kadim olmadigini, hadis oldugunu ileri siirmekte
olan Batmiyye gibi goriisler bulunmaktaydi. Tiim bu yaklasimlarin iginde, fikirlerini
tevhid ilkesi iizerinden temellendiren Mu‘tezile, her tiirlii tesbihi ve tecsimi yaklasimlarin

kargisinda durarak bu hususta son derece hassas davranmistir.®

Mu‘tezile tevhid konusundaki bu hassasiyeti nedeniyle, islam dininin tebligini
yapmakta iken, farkli felsefi ve itikddi goriislere sahip muhataplarin ikna edilmesi i¢in,
inan¢ ilkelerini temellendirmede naklin anlagilmasinda akli onceleyen bir tutum
sergilemistir. Mu‘tezile i¢ginde bulunmus oldugu siyasi, fikri, tarihi tartismalarin i¢inde
ortaya ¢ikan sorunlara ¢oziim yolu {ireterek, muhataplarina ortak bir payda olarak akli
referans gostererek Islam akidesinin savunuculugunu iistlenmistir. Hicri ikinci yiizyilda
ortaya ¢ikan Mu‘tezile ekolii, insan ozgiirliigiine ve iradesine ehemmiyet veren, felsefe
ve akli on planda tutan, Islam diisiince gelenegine onemli katkilar1 olan ve kendisinden

sonra gelen diisiince ekollerine de yol gostermistir.”

3. Arastirmanin Amaci

Evrendeki tiim varliklar kendi fitratlarina uygun amag ve hikmetlerle donatilmistir.

Bu varliklar lizerinde diisiinen insan i¢in gerekli olan husus, Allah’1 tanimak olacaktir.

6 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/31.
" Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/37-39.
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Islam’1 hayatma tatbik etmek isteyen her miisliiman kendi varolus gercegini anlamali ve
zihnini Allah’in disindaki tiim yonlendirmelerden arindirarak, insanin kainatta belli
prensipler icinde yasamasini saglayan ve emniyette tutan temel ilke olan tevhidin

gerektirdigi gibi yagsamalidir.

Calismamizin dncelikli amaci, Islam diisiincesinin insasinda ve inkisaf etmesinde
inang prensiplerini akli ilkelerle temellendiren akilci ve elestirel bir metod kullanan
Mu‘tezile ekoliiniin tevhid anlayisini Mu‘tezili alimlerin perspektifi {izerinden ifade
etmeye calismak ve Mu‘tezili anlayism bu konudaki gériislerini ortaya koymaktir. Islam
akidesinin olmazsa olmazi olan, tahrif olmasi durumunda dinin diger unsurlarini da
etkileyen bu temel akideyi Mu‘tezile’nin temel eserleri {izerinden degerlendirmeye

calisarak tevhid ilkesine bakisin1 kelami ve felsefi a¢idan izah etmektir.

4. Arastirmanin Onemi

Kur’an-1 Kerim’in indirilis gayesi tUm beseriyeti Allah’in birliginden yani tevhidden
haberdar etmektir. Islam akidesinin temelini olusturan tevhid ilkesi ilahi vahye muhatap
olan tiim dinlerin ortak mesajin1 olusturmaktadir. Bu mesaj zihinsel, fikri ve felsefi bir
telakki olmanin Gtesinde bir yasam felsefesi ve bir hayat tarzidir. Tevhid birey ve
toplumun varolus gaye ve stratejisini tanimlayan ve toplumun ingasinda yapici bir rol
oynayan bir tasarim ve ilahi bir ¢agridir. Tevhid inancinin temelinde birlik esastir. Bu
birlik toplumun tiim kademelerini her tiirlii sinifsal imtiyazdan tecrid etmektedir. Ciinkii
Kur’ani bakis bizlere biitiin insanlarin yaratilis itibariyle ayn1 mahiyet ve unsurlardan

olustugunu 6gretmektedir.

Sosyal bir hayat nizami sunan tevhid, halkin suursuzlugu ve bilgisizligine karsin her

tirlii cahili sistemi degistirecek yapici plan ve projeler sunmaktadir. Cilinkii tevhid



Kur’an’dan bihaber olanlarin diisiindiikleri gibi fikri bir akide degil, bunun da 6tesinde

eyleme yonelik, planli bir hareket mantig1 sunan iktisadi, sosyal ve hukuki bir sistemdir.®

Tevhid ilkesi ile 6zgln bir perspektif sunan Mu‘tezile, tevhidi Isldm inancinin
merkezi doktrinlerinden biri olarak kabul etmektedir. Mu‘tezile tevhid inancini akil ve
mantik ilkeleriyle uyumlu bir sekilde ele almakta ve bu dogrultuda Isldm’in temel

prensiplerini yeniden yorumlamaktadir.

[slam itikAdmin temeli olan tevhid inancint Mu‘tezile’nin tevhid anlayis1 iizerinden
anlamak, bu alanda derinlesmek, diger Islam diisiince ekollerinin goriisleriyle

karsilagtirmak ve farkli goriisler arasindaki ayriliklar: anlamak i¢in de dnemlidir.

Arastirmanizin dnemi, Mu‘tezile’nin Islam diisiincesindeki roliinii ve etkisini daha
derinlemesine anlamak ve bu diislincenin tevhid temelli olan Ogretilerinin nasil ele
aldigmi detayl bir sekilde incelemektir. Mu‘tezile’nin ortaya cikisiyla birlikte, Islam
diisiincesinde akil ve mantik temelli bir yaklasimin nasil gelistigini ve bu yaklasimin
Islam’mn merkezi doktrinlerini nasil etkiledigini arastirmak olduk¢a onemlidir. Ayrica,
daha once bu konuda yapilmis yiiksek lisans ve doktora caligmalarinin olmamasi,
arastirmamizin yeni bir bakis agis1 getirme ve Mu‘tezile’nin Islam diisiincesindeki yerini

daha kapsamli bir sekilde ele alma firsati sunabilmesi agisindan da 6nem arz etmektedir.

5. Arastirmanin Yontemi

‘Mu‘tezile’nin Tevhid Anlayist’ isimli yiiksek lisans tezimiz; nitel aragtirma olarak
tasarlanmigtir. Bu arastirma yontemi, Mu‘tezile’nin tevhid anlayismin derinlemesine
incelenmesi ve bu diisiince ekoliiniin teolojik argiimanlarinin anlasilmasi igin etkili bir

yaklasim sunmaktadir.

8 Mehmet Kubat, Kur’'an’da Tevhid (istanbul: Safak yaymlari, 1994), 68.
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Bu aragtirma, Mu‘tezile’nin tevhid anlayisinin tarihsel ve teolojik baglamini
anlamak i¢in temel bir zemin olusturmaktadir. Daha sonra, belge analizi yontemiyle,
Mu‘tezili alimlerin kendi eserleri ve diger kelam alimlerinin kaynaklar1 titizlikle
incelenerek, tevhid kavraminin ele alinma bigimi, kullanilan argiimanlarla ortaya konan
tevhid anlayisi tespit edilmeye calisilmistir. Toplanan verilerin tartisilmasi ve analizi
stirecinde, Mu‘tezile’nin tevhid anlayisina bakisinin ana hatlari, vurguladigi 6nemli
noktalar ve Islam diisiince gelenegindeki konumu iizerinde yogunlasilmistir. Bunun yani
sira, Mu‘tezile’nin tevhid anlayisini anlamak i¢in dénemin siyasi, kulttrel ve entelektiel
baglaminin incelenmesi gerekmektedir; zira bu baglam, Mu‘tezile’nin tevhid anlayiginin

sekillendiren etmenlerin anlagilmasina 1g1k tutmasinda etkili olacaktir.

Calismamizda oncelikli olarak tevhid kelimesinin etimolojik ve terimsel anlamlar1
iizerinde durduk. Bu kismi Kur’an-1 Kerim’de tevhidin vurgulandig: ayetler {izerinden
anlamaya caligarak, tevhid ile baglantili olan hanif ve fitrat kavramlarini ilgili ayetlerin
0zelinde basta Mu‘tezili alimlerin kelam eserleri olmak tizere konuyla ilgili diger kelam
alimlerinin eserlerine muracaat ederek tevhid kavraminin nasil anlagilmasi1 gerektigini

izah etmeye caligtik.

Calismamizda ayrica; Mu‘tezile’nin temel goriislerine deginerek bu goriislerin
temelini olusturan tevhid ilkesi ekseninde Ressi’nin (0. 246/860) Kitabu Usali'l-Adl ve't
Tevhid (Resd'ilu’l-Adl ve't-Tevhid icinde), Hayyat m (6.300/913) Kitabil'l-Intisar ve'r-
Red'ald Ibni'r-Ravendi el-Miilhid , Ka‘bi’nin (6. 319/931) Uyiinii'l-mesa il ve 'I-Cevabat,
Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) Serhu’l-Usuli’l-Hamse, El-Mugni fi Ebvdbi’t
Tevhidi ve’l Adl-el-Furak Gayr-1 Islamiyye, El-Muhtasar fi Usili’d-Din, el-Furaku
Gayru’l-Islamiyye ve Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Minhac fi Us(li‘d-Din ve gibi temel
eserlerin yani swra Mu‘tezill alimlerin ve diger keldm alimlerinin eserlerinden

yararlanmaya ¢alistik.



“Mu‘tezile’nin Tevhid Anlayis1” kapsaminda zat-sifat iliskisi baglaminda ilahi
sifatlar, kelam sifatinin keyfiyyeti ile ilgili halk’u-l Kur’an meselesi, ru’yetullah gibi
Mu‘tezilenin tevhid prensibini temellendirirken ortaya cikan goriisler ile ilgili alt
basliklara deginerek, Mu‘tezile’nin tevhid karsit1 akimlara karsi elestirileri ve Mu‘tezili
diisincenin tevhidin ispatinda ortaya koydugu yontem ve delillere yer vererek bu husus

ile ilgili kelam kaynaklarina bagvurarak ¢alismamizi sekillendirmeye ¢alistik.

TERMINOLOJI / KAVRAMSAL CERCEVE

1. Tevhid

Tevhid bir seyi tek olarak bilmek, tek oldugu hakkinda hiikiim vermek, esi ve benzeri
olmamak, bir olduguna inanmak® anlamlarina gelir. Tevhid Allah’in ulGhiyyetinde
vahdaniyeti ifade etmektedir. ikinin yaris1 olan “bir” anlamma da gelen “vahid” sozciigii
saymin baslangici, esi benzeri olmayan anlaminda da ifade edilmektedir.’ Yiice Allah
icin ifade edildiginde (2a15) sozcligli tek olan ve ¢ogalma ve boliinme kabul etmeyen

anlamindadir.*!

Kur’an’da varlig1 kendinden olan (vacibii’l-viicud) Allah’in birligi en ¢ok ehad ve
vahid kavramlar1 ile ifade edilmektedir. Ehad kavrami mutlak Bir’i belirtirken vahid

kavrami ise; biitlin kainatin Bir olana bagli oldugu, Allah’in hiikiimranliginda ve

9 [bn Manzir, Lisdanii 'I-Arab, 3/446, 453.
10 Kubat, Kur’an’da Tevhid, 51.
11 Ragib el-Isfahani, Miifredat, cev. Abdiilbaki Giines - Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira

Yayinlari, 2010), 1139.



ullhiyyetinde ortagi olmadigini belirtmektedir.’? (2al) Ehad sifatt Allah’in disinda
baskasina nispet edilemez.*? (aa1) Ancak yiice Allah’in vasfi olarak kullanilabilirken (2s.5)

Allah’1n disindaki varliklar i¢in kullanilmaktadir.*

() Bir anlamia gelmektedir. ( 2a¥) 5 sl 1) kelimeleri es anlamli degildir. Ezherf,
Allah’in disinda kimseye ehadiyet sifati nispet edilemeyecegini belirterek hicbir seyin bu
sifatta Allah’a ortak olamayacagini vurgulamaktadir. Bu husus ile ilgili 6rnegin, (21 Ja))

bir adam ifadesi kullanilmazken (2a)5 J>)) ifadesi kullanilmaktadir. s

Amidi’ye gore de tek/vahid (2als) kavrami her yonden say1 bakimindan tek olan
anlamin1 da ifade etmektedir. Bu durumda “Vahid bi’z-zat” (6ziinde tek olan) diye de
isimlendirilmektedir. Oziinde (fi-nefsihi) boliinmeyi ve pargalanmay: kabul etmeyen
tektir anlamindadir.'® Tevhid, tek ve biricik olmak anlamima gelmekte “vahd” (vahdet,
vuhiid) kokiinden tiiremistir. Tef’1l kalibinda kullanilan bu kelime birlemek, bir seyin bir

ve tek oldugunu kabul etmek anlamim ifade etmektedir.!’

12 Nadim Macit, Kur 'an ve Hddise Gore Sirk ve Miisrik Toplum (Konya: Damla Yayinlari,
1992), 417-419.

13 gl-Isfahani, Miifredat, 1139.

14 o|-{sfahani, Mifredat, 71.

15 ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, ev. Bekir Karliga - Bedrettin Cetiner
(Istanbul: Cagr1 Yayinlar, ts.), 15/8762.

16 Seyfeddin Ali b.Muhammed el-Amidl, Mantik Felsefe ve Keldm Terimleri Sozliigii el-
Miibin fi serhi me’dni elfdazi’l-hiikemdi ve’I-mitekellimin, ¢ev. Bilal Tagkin - Osman Nuri
Demir (istanbul: 1z Yayinlari, 2016), 111.

17 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii (Isam Yayinlari, 2015), 321.
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Istilahta tevhid; Allah’in zat sifat ve fiillerinde esi ve benzeri olmadigina iman
etmektir. Allah’mn zatimi diisiince ve anlayista tasavvur edilebilen her tlrlt vehim ve
hayalden ayirarak tenzih etmektir.’® Zihin ve kalp yoluyla Allah’in zat ve sifatlarinda
kabul etmek anlamina gelmektedir. Zihin ve kalp yolu ile olan tevhidin insan
davranislarina (amel) yansimasi ise ibadeti Allah’a has kilmak?!® Allah’tan baskasina

kulluk etmemektir.

Zeydi Mu‘tezili alimlerden Ressi tevhidi, Allah’in birligine (vahdaniyet) iman ile
O’nun rub(biyyetini kabullenmek oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu ilk 6nce gelen
ana farzlardandir. Clnki rublbiyyeti ikrar eden kisi, kendisin Allah’in kulu oldugunu
bilmis olur. Allah’in vahdaniyetini yakinen bilen ise O’nun bir babasinin/doguraninin

olmadigini; esi ve benzerinin/menendinin bulunmadigimi da bilir.2°

Dinin 6zii olan tevhid, Allah’in birligine, esi ve benzeri olmadigia iman etmek,
O’ndan baskasina ibadet etmemek, Allah’in tiim yetkin niteliklere sahip olduguna
inanmaktir.2! Mu‘tezile tevhidi, Allah’1 zati ve subuti sifatlarinda kendisine miistehak

olacak sekilde bir olarak bilmek ve ikrar etmek seklinde tanimlamaktadir. Ayrica kisinin

18 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 3/450-451; Ebii’l- Muin Meym(n b. Muhammed b.
Muhammed Nesefi, Bahrii’l-Kelam, thk. Muhammed Salih Farfiir (Dimask: Mektebetu
Dari’l-Farfar, 2000), 55-56.

19 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 321-322.

20 Kasim b. Ibrahim b. Ismail Ressi, Kitdabu Usili’l-Adl ve't Tevhid (Resd ilu’l-Adl ve 't-
Tevhid i¢inde), thk. Muhammed Ammara (Kahire: Darti’1-Hildl, ts.), 108-109.

21 Muammer Esen, “Hz. Ibrahim’in Iman1 ve Tevhid Miicadelesi”, AUIFD Yayinlar: 52/2
(2011), 111-123,
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muvahhid olmasi i¢in tevhidi bilmesinin yaninda ikrar sartinin olmasi gerektigini

savunmaktadir.?

Mu‘tezile’ye gore, Allah hakkinda bilgiye (marifetullah) ulasildiktan sonra ikrar
sart1 devreye girmektedir. Miikellefin dini sorumlulugunun olusmasi ise Allah hakkinda

tefekkiir etme ve akli muhakeme gibi agamalardan sonra gerceklesir.?

Insan akli marifetullah1 idrak etme potansiyeline sahiptir. Marifetullah hakkinda
bilgiye sahip olmak i¢in aklin bulunmasinin yaninda nassin ogretilerinin bir arada
bulunmasina ve yol gostericiligine ihtiyag duymaktadir.?* Kur’an’da ¢ok kez
vurgulanmakta olan tezekkiir, tedebbiir, teakkul gibi kavramlar islAim’in akli muhatap

aldigin1 ve diisiinmeye ve sorgulamaya vermis oldugu 6nemi gostermektedir.?

Kur’an-1 Kerim, insan1 evrende cereyan etmekte olan her seyle ilgili tefekkiire davet
etmektedir. Gece giindiizlin olusumu, riizgarlar, denizde akip gitmekte olan gemiler ve
yagmurun yagmasi gibi yeryiizli ve gokyiiziindeki birgok durum {izerinde sorgulamalar
yapan insanin Allah’m varligina ve birligine ¢agiran delillerle karsilagacagini ifade

etmektedir.2¢

22 Kadi Abdilcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/208; Ali Sami Nessar, Isldm 'da Felsefi
Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul: Insan Yaymlari, 1999), 2/242.

23 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usiili’l-Hamse, 1/122-124.

24 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, gev. Sehabettin Yalgin (istanbul: Insan
Yayinlari, 2016), 16.

%5 Muammer Esen, “Kur’an’da Akil-iman Iliskisi”, AUIFD Yayinlar: 52/2 (2011), 89.

26 e|-Bakara 2/164.
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2. Sirk

Islam akidesinin temeli olan tevhid kavraminin net olarak anlasilmasi igin sirk
kavrammin da bilinmesi gerekmektedir. Tevhid’in zitt1 olan sirk, dini Allah’a has

kilmamak hiikiim koyma yetkisini Allah’in diginda baska mercilere vermektir.?’

Mukatil b. Stleyman (6. 150/767) sirki bir bagkasin1 Allah’a denk tutarak ortak
kosmak, ibadet maksadinin disinda itaatte ortak kosmak suretiyle, baska mercilerin
hiikiimlerine boyun egmek ve amelde ortak kogsmak yani gosterise sebep olmaya yol

acarak riyanin olmasi olarak ii¢ kisimda izah etmektedir.??

Isfahant ise el- Mifredat isimli eserinde sirki biiyiik sirk (Allah’n seriki oldugunu
kabul etmek) ve kiiciik sirk (kisinin eylemlerini yerine getirirken Allah’in diginda bagka

mercilerin rizasini dikkate almasidir)? seklinde ifade ederek sirki ikiye ayirmaktadir.

Kur’an’da sirkin asla bagislanmayan bir giinah oldugu vurgulanmakla birlikte3°
miigriklerin kendilerine hicbir yarari ve zarari olmayan putlara taparak Allah katinda
kendilerine sefaat¢i edinmelerini3* ve bu nedenle miisrik kimselerin amelinin bosa

gidecegi®? ifade edilmektedir. Ayrica Kur’an sizin ilahimiz ancak bir ilahtir vurgusu

27 Yasar Nari Oztiirk, Din Maskeli Allah Diismanhigi Sirk ve Sirke Tepkinin
Felsefelesmesi Deizim (Istanbul: Yeni Boyut Yaynlari, 2013), 31-33.

28Mukatil b. Stleyman, Kur’an Terimleri Sozliigii el-Esbah ve'n Nezair fi’l Kur’ani’l
Kerim, thk. Abdullah Mahmut Sehhake, ¢ev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yaymlari,
2016), 111-113.

29 o|-fsfahani, Miifredat, 548.

30 Nisa 4/48.

81 Zuimer 39/3.

82 Zumer 39/65.
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yaparak iki ilah edinmeyin gagrisiyla sirke kapi aralayabilecek her tiirli tutum ve
davranigin mesnetsiz higbir temeli olmayan tevhid esasina aykir1 oldugunu belirtmekte 33
ve sirkin en biiyilik zuliim oldugunu3* ifade etmektedir. Dini terminolojide cevr (haksizlik)
olarak da ifade edilen zuliim, s6zliikk anlamiyla sinir1 asarak baskasina ait bir hakki elinden
alarak baska bir yere vermek anlamini ifade etmektedir.3> Allah-insan iliskilerine detayli
bir sekilde etki eden zuliim kavrami insanin Allah’in belirlemis oldugu smirlar ihlal

etmesi seklinde tanimlama yoluna da gidilmektedir.®

Kur’an imanlarma zulmii bulastirmayan mii’minlerin giiven i¢inde oldugunu
vurgulamaktadir.?” S6z konusu ayet ile ilgili zulim kelimesini giinah islemek olarak
algilayan sahabeye, peygamberimiz (s.a.v) zulmiin burada sirki ifade ettigini
belirtmektedir. Ayrica evrenin var edicisinin Allah oldugunu bildikleri halde Allah’in
ullhiyyetinde ve saltanatinda Allah’a has olan niteliklerde baska serikler kabul eden
insanlar1 konu almakta ve sirke diistiiklerini ifade etmektedir. Inanan insana emniyet
garantisi veren bu ayet, dogru yolda olanlarin ise akidelerini her tiirlii sirkten ve sirke

sebep olabilecek kirden arindiranlarin oldugunu bildirmektedir. 38

33 Nahl 16/5.

3 | okman 31/13.

% Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitabiil Tarifat Arapca Turkce
Terimler Sozligii, gev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yaynlari, 1997), 148.

36 Toshihiko izutsu, Kur ‘an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (Istanbul:
Pinar Yayinlari, 1984), 223-224.

37 el-En’am 6/82.
38 Mevdadi, Tefhimul Kur’an Kur’an’'in Anlami ve Tefsiri, cev. Muhammed Han Kayani
vd. (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 1/571.
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“Biz onlara zulmetmedik, fakat onlar kendileri zalimler oldular.”*® S6z konusu
ayette belirtilen haksizlik (zulim) kelimesi de sirk anlaminda kullanilmistir. Miisriklere,
ahiret giliniinde gilinahsiz yere azap edilmedigini bilakis miisriklerin, Allah’1 inkar ve
yalanlamalar1 nedeniyle zalimlerden olduklarini belirtmekte ve kendi kendilerine yapmis

olduklar1 zuliimleri nedeniyle miigriklerden olduklar1 vurgulanmaktadir. #°
Kur’an’1 Kerim’de konu ile ilgili bir bagka ayet su sekildedir:

“Gormez misin ki gokte ve yerde ne varsa Allah indir. Oyleyse, Allah’a ortak (siireka)
kosanlarin izledigi yol nedir? Onlar zandan baska bir seye uymuyorlar, dogrusu onlar
sadece tahmin yarutuyorlar. "t Kur’an bizlere sirkin zan ve bilgisizligin tiriinii oldugunu
bildirmekte, zannin gergek olgu ve istidlale dayanan bilginin zitt1 oldugunu haber vererek

zan lizerine kurulu bu iddia ve diisilincelerin batil oldugunu haber vermektedir.*

[14hT mesajlarin ortak daveti tevhid iizerinedir ve temel gaye sirk ile miicadele
etmektir. Sirk tanr1 inancim reddetmek degildir, ¢ok sayida ilahlar edinip onlara
tapmaktir. Hi¢bir dine bagli olmayan, bir tanrinin varligini reddeden inangsiz insanlar da
misrik degildir®® zira miisrikler Kur’an’in da ifadesiyle yerin ve gégiin sahibinin Allah

oldugunu bilip kabul ettikleri halde, Allah’a sirk kogsmaktan geri durmayan ve tapindiklari

39 Zuhruf 43/76.
40 Mukatil b. Stuleyman, Kur’an Terimleri Sozligii, 137.

1 Y{inus 10/ 66. ayrica bkz. Neml 27/61-62. ayette gegcmekte olan & s= 53 kelimesi (=&
kokinken gelmekte ve herhangi bir bilgi ve delile dayanmadan zan (zerine yalan
uydurmak anlamma gelmektedir. Ayrica bakiiz el-isfahani, Mifredat, 336-337.
42 {zutsu, Kur an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 181.
43 Serafettin Golciik - Stileyman Toprak, Kelam Tarih-Ekoller-Problemler (Konya: Tekin
Kitapevi, 2011), 141.
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putlari ise Allah’a yakinlasmak amaciyla ibadet ettiklerini Allah’a isnadlarinda gerekge

getirmektedirler.+

Araplar, “Melekler Rahman’in kizlaridw.”*, yahudilerin  “Uzeyr Allah i
ogludur.”*®, “Mesih Allah i ogludur.”* Allah ile yaratilmis varliklar arasinda benzerlik
olusturarak tesbihe, Allah’a cisim nispet ederek tecsime yol agan, Allah’a yakinlagsmak
amaci ile sefaatleri umulan sirk iizerine kurulu olan bu fasid diisiince sistemlerini Kur’an
reddetmektedir.®® Allah’in ulhiyyeti ve ehadiyetini vurgulayan ihlas suresinin nizul
sebeplerinden biri de miigriklerin peygamberimizden Allah’in nasil oldugu ile ilgili
aciklamada bulunmasin1 talep etmeleri iizerine vahyedilen "Dogurmamistir,
dogurulmamigtir."® “Hic¢bir sey O’na denk ve benzer degildir.”>° Ayetleri de Allah’in

miisriklerin nitelendirdigi her seyden uzak ve yiice oldugunu belirtmektedir.

Allah’1 miigriklerin nitelendirdigi her seyden tenzih etmek tevhid ile de baglantili bir
husustur. Zira tevhid miiminlerin hayatini kusatan bir yasam felsefesidir. Kur’an’1 tam bir
sekilde anlamak ve hayatina tatbik etmek isteyen her misliiman igin itik&di bir

sorumluluktur. Bireyin bu sorumlulugu yerine getirmek, zihnini her tirli ikilem ve

4 el-Ankebit 29/61 ayrica bkz. Ziimer 39/3.
4 Nahl 16/57.
46 Tevbe 9/30.
47 Tevbe 9/30.
8 Sah Veliyullah Dihlevi, Tefsir Usulli, cev. Abdullah Samed Afarac1 (Ankara: Itisam
yayinlari, 2015), 31.
49 el-ihlas 112/3.
50 el-Thlas 112/4.
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par¢alanmadan (sirk) armdirmak i¢in yiice Rabbimizin bu ulvi mesajini yasam pratigine

dokerek hayatini tevhid prensiplerine gore sekillendirmesi gerekmektedir.

3. Teaddid-i Kudeméa

Kadim kelimesi ezelde var olan anlamini ifade etmektedir.> Varligi i¢in baska bir
varliga ihtiya¢ duymayan, varligi zatindan olan, baglangici olmayan mevcid anlamina da

gelmektedir.>?

Mu‘tezili diisiincede bir varlik kadim veya hadis olma (yaratilmig) vasiflarindan
sadece birini tasir. Kadim degilse hadis olmas1 gerekmektedir. Eger yaraticinin hadis bir
varlik oldugu diisiiniiliirse, her hadis olanin bir muhdise ihtiya¢ duymasi nedeniyle, bu
durumda muhdis olan varligin hadis veya kadim vasiflarindan birini tasimasi
gerekmektedir. Muhdis olanin hadis olmasi ile bu durum sonu olmayan bir muhdislerin
muhdisleri ... seklinde devam ederek teselsiile® yol agacaktir. Hadis olan muhdisin
yaratici olmas1 muhal kabul edilmektedir. Muhdis olan varligin kadim olmasi sartiyla
inkitasiz olan bu siire¢ son bulacaktir. Ciinkii hadis olanin kadiriyyeti li-zatihi degil bir
kudrete bagli olacagindan cisimleri yaratmasi olanaksizdir. Bu durum evrenin

yaraticisinin kadim olmasi gerektigini ispat etmektedir.>*

51 Eb( Hilal el-Askert, Arap Dilinde ve Kur’an'da Farklar Sozligii el-Furig fi'l- Luga
(Istanbul: isaret Yayinlari, 2013), 155.

52 Cirrcant, Kitabul Tarifat, 178.

53 Teselsiil, miimkiin bir durumun varligmm bir illete bagh olmasi ve bagh oldugu bu
illetin de inkitasiz bir sekilde bagka illetlere bagli olmasi bu silsilenin sonu olmayan bir
sekilde devam etmesidir. Detayl bilgi i¢in bkz. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif
Mevakif Serhi, cev. Omer Tiirker (Istanbul: TYEKB Yayinlari, 2021), 1/892-912.

5 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/31.
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Mu‘tezile, bu neden gereklidir sorusuna cevap olarak, varlig1 (viiciidu) sonsuz ve
kesintisiz olanin varligina bagli olanin varliginin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.
Mu‘tezile’ye gore bu durum, s6z konusu hadislerin gergeklesmesini imkénsiz kilar.
Ornegin, biri “Sonsuz meyveler yemeden su meyveyi yemeyecegim” dese, o meyveyi
yemesi sonsuz olan varliklara bagli oldugundan, s6z konusu meyveyi yemek hicbir zaman
miimkiin olmaz. Benzer sekilde, biri “Sonsuz evlere girmeden bu eve girmeyecegim”
dese, belirtilen sebepten dolay1 bu eve hicbir zaman giremez. Nitekim belirtildigi gibi,
olaylar varliklarin bulunduklar siire boyunca, olaylarin kendisinde son buldugu kadim

bir yaraticida gizlenmis olmakla miimkiindiir. >

Mu‘tezile’ye gore sonsuz ve inkitasiz bir varlik, varliginin devamai i¢in sonsuz ve
inkitasiz olmalidir. Eger bir varlik kadim degilse o zaman muhdes (yaratilmis) olmalidir.
Mu‘tezile evrenin yaraticist kadim degilse, muhdes olmasi1 gerektigini belirtmektedir.
Eger hadis ise, cisim yaratmas1 miimkiin degildir. Ciinkii hadis olan, gii¢ sahibi oldugunda
ancak bir kudretle gii¢ sahibi olur. Cismi hadis bir giicle olusturmak ise, miimkiin degildir.

Bu durumda yaraticinin kadim olmasi gerekir.>®

Teaddid-i Kudemd, kadim varliklarin ¢ogalmasi anlamini ifade etmekte ve
Mu‘tezili anlayisin prensiplerini sekillendirmede temel paradigma olusturmaktadir.
Mu‘tezile Allah’in diginda bagka bir varliga kadim ma‘na isnadini ulthiyyet anlayisinin
temeli olan tevhid akidesi ile bagdasmadigini ifade etmektedir. Allah’in zat1 ile kdim ve

kadim olusunu Allah’a has kilarak hicbir seyin bu sifatlarda Allah ile miisterek

5 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’I-Hamse,1/294.
5 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse,1/294.
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olmayacagini belirtmektedir.>” Nitekim Mu‘tezili alimlerden Vasil b. Ata (6. 131/748)
Allah’in disinda kadim ma‘na isnadini sirk ile esdeger oldugunu belirtirken, Zemahseri
ise bu isnadin Hristiyan teolojinin teslis dogmasindaki uknumlardan farkli olmadigini

ifade etmektedir.>®

Abbéad b. Stleyman (6. 250/864) gore Allah kadimdir sézii Allah ezelidir anlamini
ifade etmektedir. Fakat Allah’in biitiin yaratilmiglardan 6nce oldugu goriisiinii
reddetmistir. Bagdat Mu‘tezilesi ise Allah kadimdir ifadesini Allah ilahtir olarak kabul
etmistir.>® Hakim el Clisem1 (0. 494/1101) ise Allah’tan bagka kadim varlik kabul edenleri
iki kabul eden maniheistlerle, teslisi savunan Hristiyanlar, tabiatgilar ve miineccimlerle
ayn1 kategoride kabul etmekte ve seytanin hile ve desiselerine kapilmakla

suclamaktadir.®®

Kadim sifatinin sadece Allah’a 6zgii oldugunun altin1 ¢izen Mu‘tezile teaddiid-i
kudema’ya sebebiyet vermemek i¢in dolayisiyla tevhid akidesini tahrif eden sirke yol
acmamak i¢in Allah’in disinda kadim ma‘na isnadindan kaginmaktadir. Mu‘tezile’nin bu
hassasiyeti ilahi sifatlarin zattan ayr1 bir gercekliklerinin olmadigi goriisiine sevk

etmektedir.®* Ciinkii ilahi zatin disinda sifatlar1 kabul etmek birden fazla ilahin varligini

57 Yakub bin Abdillatif, Isidm Mezhepleri ve Keldmi (1stanbul: TYEKB Yayinlari, 2019),
113.

58 Kadi Abdilcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/31.

5 Ebii’l-Hasan Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin Ilk dénem Islam Mezhepleri, cev. Omer
Aydin (Istanbul: TYEKB Yayinlari, 2019), 268.

60 Ramazan Yildirim, Mu ‘tezile'nin Keldmi Polemikleri Hdkim el-Ciisemi Ornegi
(Istanbul: isaret Yayinlari, 2012), 117-118.

61 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/31.
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kabul etmek anlamina gelir bu durum Mu‘tezile’nin kadim sifati disinda diger zati

sifatlar1 te’vil etmesinde etkili olmaktadir.5
Bu yaklagim asagidaki goriislerin olugsmasinda giiglii bir rol oynamaktadir:
1. Basar sifat1 baglaminda, Mu‘tezile ’nin ru’yetullahin reddi fikrine zemin hazirlamistir.

2. Kelam sifat1 baglaminda kelamu fiili bir sifat olarak kabul eden Mu‘tezili yaklagimi

Kur’an mahluktur goriisiine sevk etmistir.5

Kidemi sadece Allah’a 6zgii kabul eden Mu‘tezili diisiincede, alim, kadir, hay ve
mevcdd olus Allah’in zati sifatlarindandir.®* Ebii’l-Huzeyl (6. 235/849-50) de Allah’in
alim, kadir ve hay olusunu Mu‘tezili yaklasimin belirttigi gibi ifade etmekte Allah’mn alim
olusunun cehaletten, kadir olusunun acziyetten, hay olusunun ise 6liimden nefyedilmesi
seklinde anlasilmas1 gerektigini vurgulamaktadir. Dirdr. b. Amr (6. 200/815) bu hususta
Ebti’l-Huzeyl ile ayn1 goriiste olup tenzihi dili yansitan bir yaklasim i¢inde olmaktadir.
Mu‘tezile’nin bir diger alimi Nazzam (231/845) da zat-sifat birlikteligini vurgulamakta
ve ilaht sifatlarin zata ait oldugunu belirtmektedir. 11ahi sifatlarin farkli olusunu ise
Allah’in kendi zatindaki bir farkliliktan degil 6lim, acizlik gibi O’nun zatina zit olan
diger seyler gibi Allah’tan nefyedilenlerin farkli olmasindan kaynaklandigmi ifade

etmektedir.ss

62 Zemahseri, el-Minhdc fi Usili’d-Din, thk. Sabine Schmidtke (Beyrut: e’d-Daru’l-
Arabiyye lil-ulim, 2007), 12.

63 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif Mevikif Serhi, ¢ev. Omer Tiirker (istanbul:
TYEKB Yayinlari, 2021), 3/750.

64 Ebu’l-Vefa Teftazani, El- Makdsid Kelam I[Iminin Maksatlari, gev. Irfan Eyibil
(Istanbul: TYEKB Yayinlar1, 2019), 200.

65 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 248-250.
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I.BOLUM

iSLAM DUSUNCESINDE TEVHID

1.1. Kur’an-1 Kerim’de Tevhid

[slam inancinin temelini olusturan tevhid kavranmi Kur’an-1 Kerim’de ¢ok kez
vurgulanmaktadir. Tevhid diislincesinin insan hayatinin tiim yonlerine yansimasi
Kur’an’m en temel hedefidir. Biitiin ilahT mesajlarin ortak cagrisi olan tevhid dinin

O0zudar.

Islam diisiince sisteminin temel dayanagi olan ve Kur’an’da son derece miihim bir
yer tutan tevhid yeryuzindeki butin itikddi ve felsefi diisiincelerden ayrilmaktadir.
UlOhiyyet ve ubldiyyet esasina dayanan bu diisiince sisteminde ulihiyyet tek basina
sadece Allah’indir. Ubldiyyet ise Allah’in disinda bulunan her sey igin gegerlidir. Bu iki

temel kavram Islam akaidinin olusmasinda esas teskil etmektedir. 66

Islam diisiincesinin olusmasinda rol alan bu iki temel kavram diger dini kaidelerin
de esasmi olusturmaktadir. Tevhid akidesinin keyfiyeti ve kapsam alan1 da ulthiyyet ve
ubldiyyet ekseninde sekillenmektedir. Bireyin diislince sistemine hatta hayatmin tim
safhalarina etki eden tevhid, bir baska ifadeyle Allah’a 6zgii olan hususiyetleri sadece
Allah’a nispet etmektir. Zira hi¢bir diisiince sisteminin insanin ruhunun derinliklerine,

hayat nizamina tevhid sistemi gibi etki etmesi miimkiin degildir.®’

6 [bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 15/8781-8794.
87 Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 15/8781-8794.
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Kur’an, ontolojik a¢idan Allah merkezlidir. Buna gore varlik hiyerarsisinin en
istlinde var olarak ifade edilmeye layik olan tek mutlak ger¢ek Allah’tir ve evrende

Allah’a denk sayilan higbir sey yoktur.®®

Islam inancinda, Allah’1in birligi ilkesinin temel gerekliligi, insan yasamini yonetme
bakimindan sadece Allah’a 6zgii olan nitelikleri yalnizca Allah’a atfetmektir. Kur’an-1
Kerim, tevhid akidesi ve bu akidenin geregi olan konular arasinda saglam bir iliski
kurmaktadir. Inanan insana, ullihiyyet ve ubldiyyet, vahdaniyet, hakimiyet ve saltanatin

birligine dayali olarak yiikledigi sorumluluklar1 diizenlemektedir.5°

Kur’an-1 Kerim, insan1 merkeze almakta ve ylice Allah’a kulluk noktasinda, sadece
insana degil topluma da sorumluluk yiiklemektedir. Kur’an, Allah-insan arasindaki
iliskiyi diizenlerken, evrendeki her seyin O’na ihtiya¢ duydugunu ve Allah’in son derece
sefkatli ve merhametli oldugu hususlarina vurgu yaparak abd-mabud iliskisini
belirlemektedir’® ve gerceklik vurgusunu Allah-alem iliskisi {izerine bina etmektedir.
Alem anlayis;, Allah’m zit1 ile ilgili bilgi sahibi olunmasini saglayan her seyi
kapsamaktadir. Masivallah (Allah’in disindaki her sey) olarak da ifade edilen ontolojik
olarak biitliin mevcudatin tek bir kategoride ifade edildigi alem ile ilgili olarak ise
panteizm, hulQl, enkarnasyon vb. inanglara karsi1 ¢ikarak Allah-alem iliskisi ekseninde

ulGhiyyet ve ubldiyyet yaklagimini ortaya koymaktadir.”

68 Toshihiko Izutsu, Kur’'an’'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (AUIF Yaymlar,
1975), 69.

69 Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 15/8787-8788.

0 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara Okulu
Yayinlari, 2007), 31.

"L Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Kur’an’t Anlamanmin Fikri Arka Planmi: Varlik Bilgi Insan
(Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 240-244.
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Allah-insan arasindaki iligki ise, toplumda olumlu bir etki yaratarak yasama ve
varolus ilkelerini benimseyen bir toplumun olusmasina yol agar. Bu olumlu etkinin
icerdigi noktalarin ilki ontolojik iliskidir. Bu durum insanlarin Allah’t kendilerinin
yaraticisi olarak tanimalarimi gerektirmektedir. Cunku Allah insana en blyuk nimet olan
yasami bahsetmistir. Ikinci olumlu etki olan iletisim iliskisi, insanin, ictenlikle Allah’mn
emirlerine itaat etmesini ve kurtulus i¢in O’nun gosterdigi yolda ilerlemesini gerektirir.
Ucilinctisii  olan Rab-kul iliskisi, insanm, cahiliye donemi inanclarindan ve
geleneklerinden tamamen siyrilarak Rabbinin hakkma uygun sekilde davranmasini
zorunlu kilar. Son olarak, ahlaki iliski, insanin, Rabbinin nimetlerine karsi siikretmesini
ve sorumluklarinin bilincinde olarak ilahi cezayr hak edisten uzak kalmasini
gerektirmektedir.”? Kur’an’in abd-mabud anlayis1 Allah’in il&h olmasi nedeniyle celal,
azamet, kudret vb. sifatlara sahip oldugunu vurgulamakta, insanin da abd olma noktasinda

itaatkar olmasi gerekliligini ifade etmektedir.”

Kur’an’in ulQhiyyet hususunda vurguladigi ayetlerin biiyilk ¢ogunlugu ayni
zamanda Allah’in birligini de ifade etmektedir. Ciinkii tevhidin 6ziinde Allah’in disinda
ildh tanimama ve O’nu birleme vardir. Kendisinden baska hicbir olmayan ve yegane
kudret olan Allah”* Kur’an-1 Kerim’de buttin ilahi mesajlara muhatap olan toplumlarin

gorevlendirdigi peygamberlerin ana mesajimin tevhid oldugunu” bildirmektedir.

Kur’an-1 Kerim Allah’in benzeri hi¢bir varligin olmadigini ifade etmekte’® ve

Allah’1 her tiirlii tesbihi ve tecsimi goriisten tenzih ederek, yaratici ile yaratilmis varliklar

2 {zutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, T1-72.
3 {zutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, 71.
74 el-Bakara 2/255.
> Nahl 16/36.
6 Stira 42/11.
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arasinda higbir benzerlik olmadigini apagik bir sekilde belirtmekte” ve ezeli ve ebedi
olan yiice Allah’in, insanin tasavvurunun, tahayyiiliiniin ¢ok 6tesinde askin bir varlik
oldugunu gostermekte ve insan idrakinin O’nun kiinh-ii zatim1 kavramada aciz kaldigini
ifade etmektedir.”® 11ahT 6greti yaratan ve yaratilan arasinda bir benzerlik olmasinin
miimkiin olmadigint belirtmekte ve insani bu hususta akletmeye ve diisiinmeye

cagirmaktadir.

Evrendeki her seyin “benzer” ve “karsit” iki form {iizerinde bulundugunu ifade
etmekte olan Maturidi’ye gore dengi ve benzeri olan her varlik “bir” olma kategorisinden
cikarak cokluk kategorisine gecger. Cilinkili bir varligin dengi ve benzeri varsa bu soz
konusu varligi tek olmaktan ¢ikarir. Ehadiyetinde ve ulGhiyyetinde dengi ve benzeri

olmayan Allah, denk ve benzer olan her seyden miinezzehtir.”

Kur’an bize temiz bir fitrata sahip hanif olan insanin yaraticiy1 bilecegini haber
vermekte ve her insanin tevhid fitrati lizerine dogustan bir bilgi ve egilimle diinyaya
geldigini bildirmektedir.® Sahih rivayetlerde Kur’an’in fiigte birine denk oldugu
belirtilmekte olan ihlas suresinde “De O Allah birdir tektir.”®* Allah’in chadiyyeti

vurgulanmakta, s6z konusu ayetteki ehad (bir tektir ifadesi) varligin tek birligi olup bu

7 Seyyid Kutub, Fi zilali’l Kur’an, ¢cev. 1. Hakki Sengiiler vd. (Istanbul: Hikmet Yaynlari,
1979), 13/97; imam Ebii’1-Y iisr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, ¢ev. Serafettin
Golciik (Istanbul: Kaythan Yayimnlari, ts.), 35-37.

8 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak - Ahmed Ertiirk
(Isaret Yaymlari, 2009), 1483.

9 Ebu Mansdr Muhammedb.Mehammed b.Mahmid el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, cev.
Bekir Topaloglu (TDV Yayinlari, 2018), 95-96.

80 Rim 30/30.

81 gl-Thlas 112/1.
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birlik faal bir birligi ifade etmektedir. O ilahi varliktan bagka bir varlik, o ilahi iradeden
baska bir irade yoktur®? dlemde ortaya ¢ikan faal giic Allah’in ehadiyetine dayali olarak
ortaya ¢ikan giictiir bu gii¢c miisliiman insanin hayatinin tiim yonlerini diizenleyen gligtiir®3

ve ullhiyyetinde ortaklik kabul etmeyen, asla ikincisi olmayan Allah tektir.?*

Kur’an-1 Kerim’de dini Allah’a has kilmakla ve tevhid ilkesi arasinda siki bir
baglant1 vardir. Dini Allah’a has kilmak, Islim dininin ilkelerinin Allah tarafindan
belirlendigine iman etmek, sirkten uzak durmak, dini Allah’a 6zgii kilmak tevhid inanci

Uzerinde olmak demektir.

Kur’an-1 Kerim’de dini Allah’a has kilmak ile ilgili on ayette vurgu yapilirken®
dini Allah’a 6zgii kilmak itaati ve ibadeti yalniz O’na yapmak anlamindadir. Zemahseri

kisinin ibadeti yalniz Allah’a has kilmasini; ruhunun derinliklerini, i¢ alemini her tarli

8 Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur’an, ¢ev. 1.Hakki Sengiiler vd. (Istanbul: Hikmet
Yayinlari, 1979), 16/433-435.

8 Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 15/8782.

8 Zemahseri, el-Kessaf’an Haka’iki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-
‘Tevil, Kessdf Tefsiri (metin-Geviri), ed. Murat Siliin, ¢ev. Necdet Cagil vd. (Istanbul:
TYEKB Yaynlari, 2020), 6/1460.

8 el-A’raf 7/29; Mii’min 40/14,65; Ziimer 39/2,11,14; Yinus 10/22; el-Beyyine 98/5.
Kur’an-1 Kerim’de dini Allah’a has kilmakla ilgili kullanilan f;m\ A Lalis ifadesindeki
u=l kelimesini igindeki yabanci unsurlardan temizlenen, higbir sekilde yabanci unsur

barindirmayan sey anlamma gelmektedir. Detayl: bilgi i¢in bkz. el-isfahani, Miifredat,
354.
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sirkten, riyadan arindirarak dinin sahibinin Allah olduguna tiim samimiyetiyle sahitlik

etmesi®® olarak belirtmektedir.
Kur’an’da bu husus ile ilgili bircok ayete vurgu yapilmaktadir.
“Sayet Allah’tan baska Tanri’lar olsayd: yer ve gékler bozulur giderdi.”®

Kainattaki kanunlarla akide arasinda giiglii bir baglanti bulunmaktadir. Kelam alimleri
tarafindan temanu‘ deliline 6rnek verilen yukaridaki ayet selim fitrat sahibi her insanin
evrendeki diizen ve intizam lizerinde miisahede ettigi zaman kainata hiikmeden kanunda
birlik ve bu kanunun uygulanmasini saglayan irade de birlik ve bu diizenin saglayan
yaraticinin varhiginda birligi anlamaktadir. Cilinkii birden fazla yaraticinin olmasi

durumunda irade sayisi artar ve bu da kainatta diizensizlige sebebiyet verir.8®

[14h olma durumu yeryiiziinde ve gokyiiziinde degisim, doniisiim, icat, hayat vermek
gibi gii¢ ve yetkiye sahip olmay1 gerektirmektedir. Birden fazla yaratict olmasimin muhal
oldugunu ispat eden bu ayet evrendeki kusursuz olan diizene vurgu yaparak Allah’tan
bagka ilah olmadigini ispat etmektedir.®® Evrende atomlardan, galaksilere kadar her seyde
mevcld ahenk ve diizende bir birlik bulunmaktadir. Biitiin bu olgu ve olusumlardaki

birlik, tek bir irade ve emre isaret etmektedir. Bu iradenin sahibi Yiice Allah’tir.

8 Zemahseri, el-Kessaf’an Haka’iki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-
‘Tevil Kessdf Tefsiri (metin-geviri), ed. Murat Siliin, ¢cev. Ahmet Alim vd. (Istanbul:
TYEKB Yayinlari, 2018), 5/892-894.

87 el-Enbiya 21/22 ayrica bkz. el-Isra 17/42; el-Mii’mintin 23/91.

8 Seyyid Kutub, F7 zildli’l Kur’an, ¢ev. M. Emin Sarag vd. (Istanbul: Hikmet Yaynlari,
1979), 10/120.

8 Eblssud Efendi, Ebiissuiid Tefsiri Kur’an-1 Kerim’in meziyetlerinin akliselime
agiklanmast (Bogazi¢i Yayinlari, 2007), 9/4024-4025.
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“llahimiz tek ilahtwr, O’ndan baska iléh yoktur.”® Ayetinde Kur’an, tevhid
kavramini pekistirerek Allah hakkinda tahayyiil edilebilecek her tiirlii olumsuz durumu
dislamaktadir. Sayet ayet “Allah bir ildhtir” olarak ifade edilseydi tam anlamiyla tevhid
anlasilmayacakti. Miisriklerin diger il&hlarim1 bir ildh olarak kabul ettikleri sekliyle
Allah’1 da bir il&h olarak kabul edecektiler. “Sizin ildhimiz birdir” seklinde ifade edilmis
olsayd1 insan zihninde baska bir ilah oldugunu tahayyiil edebilirdi fakat ayette “I1ahmniz
bir tek ilahtir” seklindeki ifade Allah’mn uldhiyetinde tekligi apagik bir sekilde

ispatlamaktadir. Ayet Allah’tan bagka ilah yoktur anlamina gelmektedir.**

1.1.1. Hanif Kavram ve Tevhid

Sozciik anlamiyla hanif istikamet tizerine olmak®? Kur’an’1n ifadesi ile inancina sirki
bulastirmayan tertemiz bir akideye sahip olan kisi anlaminda kullanilmaktadir.®® Ibnii’l-
Esir, “hanif” kelimesinin ¢ogulu olan “hunefa” y1, kisinin giinahlardan uzak, temiz ve pak
bir fitrat ile yaratilmis oldugu anlamina geldigini belirterek, ayn1 zamanda tevhid inancin

benimseyerek, yoniinii Hak’ka yonelten kimse anlamina geldigini belirtmektedir.**

Hanif, Ibranice kokenli bir kelime olup, atalar dinine ve gelenegine karsi ¢ikan,
sapkin olarak nitelendirilen kisiyi ifade etmektedir. Kur’an, putperest anlayis1 reddetmek
ve diglamak amaciyla hanif terimini kullanirken, tarihsel bir doniisiimle bu terimi,

dogrunun ve iyinin savunucusu olarak goriilenlerin onur iinvanma doniistirmistiir.

% el-Bakara, 2/163.

91 Allame Muhammed Huiseyin Tabatabai, el-Mizan fi tefsirul-Kur’an, cev. Vahdettin
Ince (istanbul, 2005), 1/551.

92 g|-Isfahani, Miifredat, 313.

%3 el-Bakara 2/135.

% Murtaza Mutahhari, Fitrat, gev. Cafer Kirim (Istanbul: Ons6z Yayinlari, 2014), 25-26.
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Kur’an’m onlar1 sapiklikla ve geleneklere saygisizlikla su¢layan miisrik diisiincelerin
olumsuzluk aract yaptiklar1 ad ve unvanlari (hanif) birer onur belgesine
doniistiirdiiklerinin basinda ise Hz. Ibrahim 6ne ¢ikmaktadir. Kur’an hanifligi yaradilis
diizenine aykir1 diizenlerden yiliz cevirip dosdogru yola yonelmek anlaminda

kullanmaktadir. Kur’an, bu yonelisi ger¢eklestirenleri hanif olarak isimlendirmektedir.®

Sehristani, Haniflerin kendilerini insanlar arasinda marifet ve taat konusunda beseri
ozelliklere sahip, ancak masumiyet, temizlik ve hikmet acisindan ruhani varliklarin
istlinde olan kisiler olarak tanimladigini belirtmektedir. Onlar ayrica insanlarla ayni
beseri niteliklere sahip olmalarina ragmen, ruhani yonleriyle farklilik gdsteren vahiy
alarak bu vahiyleri insanlara iletmek i¢in bir araciya ihtiyag duyduklarin

belirtmektedirler.%

Hanif, Hz. Ibrahim’e vahiy olunmus olan dinin temel ilkeleridir.®’” Dinin temel
ilkelerinden olan tevhidi, Hz. ITbrahim kavminin i¢inde bulundugu sartlarm mahktimu
olmayip donemin putperest hiikiimdarina otoriter gii¢lerine ragmen, tevhid inancini
haykirmistir. Putperestlik, sirk tizerine kurulu, cehaletin hakim oldugu bir toplumda, akli
muhakemeye dnem veren, sorgulayan bir durus sergilemistir. Hz. Ibrahim’in durusunun
temelinde ise; suurlu bir inang, selim bir kalbe sahip olmasi ve Allah’a giiclii bir
baglhiligmin olmasinin yani sira bunun en ufak bir gevseme ve belirsizligin s6z konusu

olmadig: itikddin amel boyutu olan davranislari gosterilmektedir. Cilinkii Kur’an Hz.

% QOztiirk, Din Maskeli Allah Diismanhg: Sirk ve Sirke Tepkinin Felsefelesmesi Deizim,
66-67.

% Sehristani, Milel ve Nihal Dinler Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa
Oz (Istanbul: Litera Yaymnlar1, 2021), 218-219.

97 Sah Veliyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, ¢ev. Ramazan Nazl (Hilal Yayinlari,
ts.), 2/180.
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Ibrahim (a.s)’1 Allah’a géniilden baglanan samimi bir miisliiman, muvahhid bir énder ve

hanif olarak tanimlamaktadir.®®

Hz. Ibrahim fetisizm, animizm gibi dogaiistii giiclere inanildigi, Allah’a sirk
kosmanin ve putperestligin her tiirliistinlin zirvede oldugu ve gdk cisimlerine tapinildig:
bir donemde yildiz, ay, giines ile ilgili sorgulamalar yapan ve i¢inde yasadigi toplumu
tapindiklarr gok cisimleriyle ilgili batip sonenler yaratict olamaz, hicbir fayda ve zarar
saglamayanlar olmaz sdylemleriyle insanlar1 diisiinme, sorgulama ve akletmeye davet

etmistir. %

Akli muhakeme yeterliligine sahip olan her insan, yildiz, ay ve gilinesin boyutlarini
ayirt etme kapasitesine sahiptir. Bu hususta Hz. Ibrahim, insanlar1 tapindiklar: putlar ile
ilgili, sirke sebebiyet veren mesnetsiz ve yakisiksiz sOylemlerine karsi diisiinmeye

cagirmistir. 1

Hz. ibrahim hak ve batil savasinda muvahhid, hanif ve dinamik bir durusu
vurgulayarak, kendi kimligini ortaya koyan batila boyun egmeyen bu tevhid hareketinin
ilah1 rahmet ve destekle miikafatlandirildigini gostermektedir. Ciinkii Yiice Allah’1
bilmek, tanimak iizerine kurulu olan tevhid akidesi O’na siZinip giivenmekle ve
rahmetinden emin olmakla mimkiindir. Sabii dinine inanildig1, yildizlar adina adaklarin

verildigi, bir toplumda Hz. Ibrahim icinde yasadig1 toplumu diisiinmeye ¢agiran dogru

9% Nahl 16/120, ayrica bkz. Al-i Imran 3/67; el-En’am 6/161.
9 Muammer Esen, “Hz. Ibrahim’in Iman1 ve Tevhid Miicadelesi”, 111-123. Ayrica bkz.
el-En’am 6/76-78.

100 fbn Hazm, el-Fasl Dinler ve Mezhepler Tarihi (Istanbul: TYEKB Yaynlari, 2017),
2/958-960.
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yolu bulma kabiliyeti ve sagduyusu olan®* akidesine sirki bulastirmamis, muvahhid bir

Onderdi.02

“QOyleyse sen yiiziini Allah 2 birleyen (bir hanif) olarak dine, Allah’n o fitratina cevir ki
insanlart bunun iizerine yaratmistir. Allah ' yaratisi icin hi¢hir degistirme yoktur. Iste

dimdik ayakta duran din (budur) ancak insanlarin ¢cogu bilmezler. 1%

Kur’an, s6z konusu ayette hanif olan insamin yasaminda isldm’m miihim bir yer
tuttugunu ifade etmekte, fitratin1 degistirmeyen insanin dinin gereklerini yerine
getirmekte gerekli sabr1 gostermesini vurgulamaktadir. S6z konusu sabir sadece dayang
degildir ayn1 zamanda tutarli ve istikrarl kalabilmektir. Zira insanin ehemmiyet atfettigi
dini iizerinde sabit kalip baska higbir yone yonelme ihtiyact duymadan ilaht fitratin

geregini yerine getirmesi bu sekilde davranmasi ile miimkiindiir. %

Peygamberimiz (s.a.v) bir hadisi seriflerinde her insanin Islam fitrat1 iizerine
diinyaya geldigini, daha sonra ailesi tarafindan Yahudi, Mec(si veya Hristiyan yapildigini
ifade etmektedir.2s Her insamin yaratilist Islam fitrat: {izerinedir. Islam sorgulayan ve
akleden her insanin tartismasiz kabul edecegi bir din olmakla beraber, kisinin i¢inde
bulundugu taassup, taklit, telkin ve ailevi durumlar karsisinda anlam arayisini kaybeden

insan1 bu durumdan uzaklagtirmaktadir.°®

101 el-Enbiya 21/51.

102 Al-i fmran3/67.

103 R{im 30/30.

104 Zemahseri, el-Kessdf, 2018, 5/228-232.

105 Eb(y Davud, “Siinne”, 17; Tirmizi, “Kader”, 5.

106 Mustafa Ake¢ay, “Imanm Olusumunda Fitratin Rolii”, Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yayinlar: 1 (1996), 282-286.
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Islam akidesi tevhid esaslidir. Akl kullanmaya davet eden ilahi mesaj1 esas alan Hz.
[brahim hanif 6rnegi olarak bilgi temelli olmayan, sorgulamanin yetersiz oldugu taklidi
imanin benimsendigi topluma, Allah inancina akli muhatap alarak ulasilabilecegini

gostermistir.

1.1.2. Fitrat Kavrami ve Tevhid

Fitrat, sozcliik anlamiyla yaratilis, insanin kendi dogal varligi!” anlamina
gelmektedir. Isfahani, fitrati Allah’1 bilme yeteneginin dogustan verilmesi olarak ifade
ederken fitratullah kavramini ise insanin Allah inanci egilimi ile yaratilmasi olarak

belirtmektedir.108

Fitrat, insan dogasindaki hususiyetler anlamin1 da ifade etmektedir. Insana 6zgii olan
bu hususiyetler; Yiice Allah’a inanmak, dini gerekleri yerine getirmek gibi insanin
dogustan egilimli oldugu hususiyetlerdir. Insana dair ve insanin Allah ile olan iliskisine

dair, felsefi bir kavram niteligi de tasiyan fitrat ilk defa Kur’an-1 Kerim’de gegmektedir.2%®
Fitrat kavraminin ilk defa Kur’an-1 Kerim’de gectigine dair goriis su sekildedir:

ibn Abbas’tan yapilan bir rivayete gore; ¢olde iki bedevinin su kuyusu uzerine
tartigmalar1 ile ilgili olarak aralarindan biri “Ene fetertu” yani “Kuyu benimdir.”
Ifadesinin kuyuyu ben kazdim anlamina gelmekte oldugunu ifade ederek, fitratin insana
dair bir anlam ifade ettigini ve bu anlamin baslangi¢ teskil ettigini, insanin ge¢misi
olmayan bir yaratilis iizerinde oldugunu belirtmektedir. Ibn Abbas’m ifade etmek istedigi
husus, kazmak anlamini ifade eden “f-t-r” fiilinin ve bu fiilin kullanildig1 baglamin

yapilan isin ilk defa yapilmasi ile ilgili olmasidir. Mutahhari, bu rivayeti delil gostererek,

107 Ciircani, Kitabul Tarifat, 172.
108 g|-{sfahani, Miifredat, 800.
109 Mutahhari, Fitrat, 13-21.

30



fitrat kelimesinin Kur’an-1 Kerim digsinda bir yerde kullanilmamis oldugunu ileri

stirmektedir. 110

Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilis gayesi Allah’1 tanimak ve bilmek olarak ifade
edilmektedir. Insan fitrati geregi, yiice bir varliga siginma ve inanma ihtiyaci
duymaktadir. Insan, hayat karsisinda karsi karsiya kaldig1 zorluklar nedeniyle de acizlik
hissetmektedir. Acziyet i¢inde olan insan, i¢inde bulundugu yasamla ilgili bir anlam
arayisina girmekte ve kdinatm bir yaraticisiin oldugunu kabul etmektedir. Insan1 diger
yaratilmislardan ayiran nokta da budur. Insanin dine olan ihtiyac1 ve fitrat arasinda giiglii
bir iligki bulunmaktadir. Bu durum din ve fitratin i¢ ice oldugunu, islam’m insanm hayat
boyu ihtiya¢ duydugu, psikolojik, sosyal, ekonomik vb. tiim alanlar ile ilgili oldugunu

gostermektedir. 1t

Kur’an, bizlere Allah’in insanda yaratmis oldugu 6z olan fitratin tevhid ile i¢ ice
oldugunu ifade etmektedir.!*? Ayrica, hicbir ilmi dayanag: olmayan, her tiirlii vehim ve
isteklerin oldugu durumlardan insan1 korumakta olan, i¢inde bulundugu batl
yonelislerden insan1 dosdogru yone yonelten tek din Islam’dir. Aym1 zamanda insanin
dogasi1 ve Islam’m dogasinin birbiriyle uyumlu oldugunu, islam ve insan arasinda tam bir

mutabakatin saglandigini ifade etmektedir. Ayrica fitratina uygun davranmayan, heva ve

110 Mutahhari, Fitrat, 13-21,20-21.

111 Muhammed Kutup, Isldm’a Gore Insan Psikolojisi 2, ¢ev. Akif Niri (Istanbul: Samil
Yaymevi, 1974), 47-85.

112 Rim 30/30.
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hevesi pesinde olan insani, fitratina uygun olarak tekrar dosdogru yola yonelten de fitratin

dini olan Islam’dir.113

Islam inang sisteminin temel tas1 olan tevhid, biitiin kdinatin tek bir irade ve ilah bir
emir ile olustugunu ve tek gergekligin Allah oldugunu gostermektedir. Insan fitrat: geregi,
kainati tanimak, tanimlamak ve ¢evresiyle iliski kurmak egilimindedir. Tevhid akidesine
bagli, fitrata uygun yasayan insan var olusun hakikatine fitrat ile ilahi mesaj olan vahiyle
ulasacaktir. Bu sekilde insan yaratilmis varliklarla olan iliskilerinde de bu hakikati

gOzetecektir.14

Islam dini, muhataplarin1 akil sahibi olmalar1 takdirde davranislarinin sonuglarmdan
sorumlu tutmaktadir ve bu sorumluluk iradenin devreye girmesiyle gerceklesmektedir.
Aklin hiikmiinii gerceklestirme yoniinde, kendisini harekete gecirecek olan iradeden
yoksun olmas1 durumunda akli bilgilerin pratik degeri olmamaktadir. Clinku akil iradeyle
anlam kazanmaktadir. Fakat her akil sahibinin dogru davranisa yonelememesinin altinda
baska nedenler de bulunmaktadir. Bu etkenler insanin iradesini yanlis kullanmasina yol
acabilmektedir. Kur’an tim bu etkenlerden uzak kalan, temiz bir fitrata sahip hanif olan
insanin yaraticiy1 bilecegini haber vermekte ve her insanin tevhid fitrat1 lizerine dogustan

bir bilgi ve egilimle diinyaya geldigini bildirmektedir.**

Fitrat, biitiin insanlarin sahip oldugu dogal bir 6zellik olup insanogluna sonradan

astlanan bir durum degildir. Kur’an, sadece birey ve toplum hayatini diizenlemekle

13 Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur’an, ¢ev. 1.Hakki Sengiiler vd. (istanbul: Hikmet
Yayinlari, 1979), 11/42.

114 Abdilhamit Ebl Stleyman, Miisliman Akhn Krizi, cev. Yasemin Savur (Istanbul:
Mahya Yayinlari, 2012), 85-92.

115 Rim 30/30.
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kalmamakta ayn1 zamanda bireyin saglikli, psikolojik ve ruhsal biitiinliige sahip olmasi
icin insanin fitrati geregi Allah’m varligin1 algilayp kavrayabilecek bir formda

yaratildigina da vurgu yapmaktadir.

1.2. Ehl-i Siinnet Diisiincesinde Tevhid

Ehl-i Slinnet, tevhid hususunda Allah’in bir olusu, higbir benzerinin olmayisi esi ve
ortaginin olmamas1 hususunda ortak bir goriise sahiptir. Selef, tevhid anlayisinda naslar
oldugu gibi kabul etmekte tesbihe yol agmamak amaciyla te’vil yontemine bagvurmayan
bir tutum sergilemekte iken, Es‘ari goriis ise Allah’in birliginini akil ve nakil arasinda bir
denge kurarak izah etmektedir. Aklin sinirli oldugunu ve bazi konularin sadece vahiy ile
anlagilabilecegini savunmaktadir. Allah’in sifatlarini, Kur’an ve hadisleri temel alarak
Allah ile yaratilmis varliklar arasinda benzerlik olusturabilecek her seyden tenzih yoluna
gitmektedir. Matiiridi ise Allah’in birligi konusunda Es‘ari mezhebine benzer bir
yaklagim benimseyerek akil ve nakil arasinda denge kurulmasini savunmaktadir.
Matiiridi’ye gore Allah’in sifatlarini anlamak icin akil kullanilabilir, ancak yine de bu
husus vahiy ile belirlenen sinirlar iginde olmalidir. Ehl-i Siinnet’in tevhid hususunda
goris farkliligr i1ah1 sifatlardan kaynaklanmaktadir. Bu konuda hem akil hem de vahiyden

yararlanilmasi gerektigini vurgulamaktadir.

1.2.1. Selef Diisiincesinde Tevhid

Selef diislincesinde de tevhid; zat ve sifatlarda, rublibiyyette ve ulthiyette tevhid

olarak ti¢ farkli kategoride siniflandirilmaktadir. Zat ve sifattaki tevhid, Kur’an’da ve
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hadis-i seriflerde belirtilen Allah’in isim ve sifatlarinin mutlak ma‘nada kemal ve azamet

noktasinda olduguna inanmak ve Allah’1 her tiirlii eksiklikten tenzih etmektir. 6

Rubibiyyette tevhid anlayisi ise, rab olarak Allah’in taninmasi ve il&h olma
vasiflarindan yaratma, diriltme ve rizik verme gibi vasiflari yalnizca Allah’a isnad ederek
O’nun bir ve tek olduguna, esi ve benzeri olmadigina iman etmek anlamini ifade

etmektedir.1’

Ulahiyyette tevhid ise ibadeti yalniz (namaz, adak, dua vb.) Allah’a 6zgl kilmakla
beraber ikrar ve amelin olmas1 anlamini ifade etmektedir. Selef’e gore kelime-i tevhidin
asil gayesinin insanlar1 ulfihiyyet tevhidine cagirmaktir. Nitekim Ibn Teymiye (0.
728/1328) Kur’an’da ifade edilen <l Y A Y “Senden baska ibadete layik hi¢bir
yoktur. 18 [fadesinin ulGihiyyetin Allah’a 6zgii kilinmas1 ve ibadet edilmeye layik yegane

ilah oldugu anlamini belirttigini séylemektedir.*°

Uliihiyyette tevhid ise ibadeti yalniz (namaz, adak, dua vb.) Allah’a 6zgii kilmakla
beraber ikrar ve amelin olmas1 anlamini ifade etmektedir. Selef’e gore kelime-i tevhidin
asil gayesinin insanlar1 ulGhiyyet tevhidine cagirmaktir. Nitekim ibn Teymiye (6.

728/1328) Kur’an’da ifade edilen <1 ¥ 4l ¥ “Senden baska ibadete lavik hicbir ilah

116 Berat Sarikaya, Isldam Diisiincesinde Tevhid Ibn Teymiye Ornegi (Istanbul:
Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2013), 40-41.

W7 Mustafa Oz, Ana Hatlariyla Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar yaynlari, 2017),
405-407.

118 g|-Enbiya 21/87.

119 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid Ibn Teymiye Ornegi, 81.
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yoktur. 12 {fadesinin ultihiyyetin Allah’a 6zgii kilinmasi ve ibadet edilmeye layik yegane

ilah oldugu anlamin belirttigini sOylemektedir.*2*

“Biz, yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz.”*??> Ayeti her seyin
maliki ve kadiri olan Allah’in ultihiyyetinde birligine inanmak ve ubtidiyyetin yalnizca

O’na oldugunu bilmek ve O’ndan yardim istemek anlamina geldigi belirtilmektedir.??

Selef diisiincesi, naslarin anlasilmasinda akli 6nceleyen bir tutum sergilememekte,
tesbihe sebebiyet vermemek igin te’vil yoluna bagvurmamaktadir.'?* Salt bir tenzihi ve
tesbihi yaklagim ekseninde olusturulan Allah tasavvurunun yanlis oldugunu ifade
etmektedir. Nefy yoOntemi ile yaratictya dair herhangi bir ovgli ve kemalattan sz
edilemeyecegini, katt bir nefy yonteminin niteliksizlige hatta yokluga sebebiyet
verecegini belirtmektedir. Selbi yontemi kullanan Sabiiler, filozoflar, Cehmiyye,
Batiniyye gibi yaklasimlarin viicud disinda subiiti bir sifat dile getiremedikleri ve mevcid

bir ildhtan s6z edemedikleri nedeniyle elestirmektedir.?
Imam Gazzali (6. 505/1111) selefi diisiincenin akidesini yedi noktada izah etmektedir:

1.Takdis: Allah’1 her tiirlii temsili, tesbihi ve tecsimi anlayistan tenzih etmektir. Bu,

Allah’in yiiceligine ve sanina uygun olmayan niteliklerden uzak olduguna inanmak

120 g|-Enbiya 21/87.

121 Qarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid Ibn Teymiye Ornegi, 81.

122 g|-Fatiha 1/5.

123 Mevdadi, Tefhimul Kur’an, 1996, 1/42.

124 Muhammed Ebu Zehra, fmam Ibn Teymiyye, ¢ev. Nusreddin Bolelli vd. (Istanbul:
Islamoglu Yayincilik, 1988), 210-211.

125 Berat Sarikaya, “Ibn Teymiye’nin Tevhid Anlayisi ve Pratik Tevhid Vurgusu” 4/7
(2015), 97,
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anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerimde ifade edilen yed?® (el), vech?” (ylz) gibi

ifadeler mecazidir ve Allah muhdesata ait olan 6zelliklerden uzaktir.128

2.Tasdik: Kur’ani &gretide ifade edilen el, yliz gibi sifatlar1 oldugu gibi te’vil yoluna
gitmeden kabul etmek ve Allah’i, muhdesata has olan vasiflardan tenzih ederek Hz.

Peygamberin ifade ettigi gibi bilmektir.*?°

3.Aczi Itiraf: Miitesabih ayetlerin keyfiyetinin bilinemeyecegini kabul etmeyi bu
konudaki acziyeti Allah’a havale etmeyi ve bunu itiraf etmeyi icermektedir. Gazzali
miitesdbih metinlerin anlamlarini anlamaktan aciz olan kisilerin bunlar1 bildigini iddia

etmeleri ise yalanci olmakla suglamaktadir, '

4.Sikadt: Miitesabihat hakkinda soru sormanin, bu konuda derin bilgi ve anlayisa sahip
olmayan kisiler icin (avadm) tehlikeli olabilecegini hatta kiifre yol acabilecegi
belirtilmektedir. Miitesabihatin yanlis anlama veya yanlis yorumlama riski nedeni ile bu
konu hakkinda soru sormak yerine sessiz kalmanin tercih edilmesi gerektigi

belirtilmektedir.131

5. Imsak: Kur’an ayetleri ve hadislerde bulunan miitesabih ifadeleri agiklamaktan,

yorumlamaktan ve degistirmekten kagmmmak oOnemlidir. Toplumun bu tiir ifadeleri

126 Al-i imran 3/73; el-Hadid 57/29.

127 Nisa 4/47; el-Maide 5/6.

128 Ep() HAmMid b. Muhammed b. Muhammed Gazzali, Zlcamii’l-Avam ‘an [Imi’l-Kelam,
thk. Ibrahim Emin Muhammed (el-Mektebetu’t-Tevkifiyye, ts.), 54-55.

129 Gazzalf, Ilcamii’l-Avam, 59.

130 Gazzalf, Zlcamii’l-Avam, 61.

131 Gazzall, flcamii’l-Avam, 63-64.
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sessizce kabul etmesi ve onlar1 oldugu gibi birakmasi gerekmektedir. Bu tiir ifadelerin

alt1 yonden dikkatle ele alinmasi gerekmektedir: Tefsir, te’vil, tasrif, tefri’, cem’, tefrik.%?

6.Keff: Miitesabih ayetler ile ilgili her tiirlii diisiinceden kaginmak, kalpten bile
gecirmemektir. Bu ifadeler, Allah’in sifatlar1 hakkindaki diisiincelerin insanlar tarafindan
siirlt ve eksik bir sekilde anlasilabilecegini ve bu sifatlart (el, ylz, istivad vb.) insan
ozellikleriyle benzetmenin tehlikeli olabilecegini belirtmektedir. Insanlar, Allah’mn
sifatlar1 hakkinda diisiinmekten kagimmmali, onlar1 insan ozellikleriyle sinirlamaktan
kendilerini alikoymalidir. Bu durum, dili kullanarak sorular sormaktan, bu konuda
diisinmekten ve hatta kalbiyle bu konuyla mesgul olmaktan geri cekilmeyi

gerektirmektedir.33

7.Ma’rifet Ehline Teslim: Marifetullah hakkinda derin bilgiye ulasmak isteyen kisilerin,
bu bilgiye ulasmak i¢in bilgelerin rehberligini kabul etmeleri gerektigini ifade eder.
Avamin, miitesabih sozlerin i¢ ve dis ma'nalarinin kendisine kapali olduguna inanmast
vacibdir. Bir diger ifade ile halkin, Kur’an’daki miitesabih anlamlarinin tam olarak
anlasilamayacagina inanmasi gerektigini sdyler. Ancak bu ma'nalarin Restlullah’dan,
Hz. Eb( Bekir gibi sahabenin biiyiiklerinden, velilerden ve alimlerden gizli kalmadigina
inanmanin gerekliligini de belirterek, Allah’in ve Hz. Peygamber’in bildirdigi kimselerin

yukarida belirtilen hususlari bilebilecegini kabul etmek anlamim ifade etmektedir.*3*

Selef, tevhid anlayisinda te’vil yoluna bagvurmayarak, naslara olan bagliligi ve
dogrudan vahiy kaynaklarina giiveni vurgulamaktadir. Bu anlayisa gore, Kur’an ve hadis

metinleri agiktir ve bu metinlerin anlamimi yorumlamaya gerek duyulmamaktadir.

132 Gazzall, Ilcamii’l-Avam, 64-76.
133 Gazzali, Ilcamii’l-Avam, 57-58.
134 Gazzall, Ilcamii’lI-Avam, 61-62.
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Dolayisiyla, tesbihe yol agmamak i¢in te’vil veya tefsir gibi yorumlama yontemlerine

basvurulmasini gerekli gormemektedir.

1.2.2. Es‘ari Diisiincede Tevhid

Es‘ari (0. 324/935-36), Allah’in varligin1 delillendirirken insani 6rnek gostermekte
insanin ¢ocukluk, genclik, yaslilik gibi yasam dongiisii i¢indeki gecirmis oldugu
asamalarin insan tarafindan gerceklestirilmesinin miimkiin olmadigini ifade ederek ve
insanin bu konudaki acziyetine de vurgu yaparak evrende bir yaraticinin varhigini

kanitlama yoluna gitmektedir.!3>

Es‘ari, Allah’in varhigmi ve birligini delillendirirken, nedensellik ilkesini
kullanmaktadir. Bu diisiinceye gore, evrendeki her sey cevher (madde) ve arazdan
(nitelik) olugsmustur. Arazlar sarta bagl iken, cevherler ise arazlardan ayri1 olarak var
olmamaktadir. Araz ve cevher ayri diisiiniilemeyecegi i¢in, cevherin yok olmasi arazin da
yok olmast anlamima geleceginden, evrendeki her seyin de bir varolus nedeni
bulunmalidir. Dolayisiyla diinyanin da yaratilmis olmasinin bir nedeni vardir ve bu neden

Allah’tir.136

135 Ebii’l-Hasan Es‘ari, Es ‘ari Keldm el-liima 'fi r-red ala ehli’z-zeyg ve 'I-bida, ¢ev. Kilig
Aslan Mavil (Istanbul: iz Yayinlari, 2019), 41-43.

186 Miyan Muhammed Serif, Isldm Diisiincesi Tarihi, Islam Oncesi Diisiince Sistemleri
Islam’in Dogusu, Kur’an’'in Temel Ogretileri ve Siifiler, cev. Mustafa Armagan vd.
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2019), 1/41-43.
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Imam Es‘ari yaraticnin birligini delillendirirken evrendeki diizen ve intizamm
Allah’in birligine delil oldugunu vurgulamaktadir. Es‘ari’ye gore, evrende iki ildhin
olmasi durumunda birinin talep ettigi bir durumun, digerinin talep etmemesi durumunda
talebi olan ilahin isteginin gergeklesmesi diger ildhin aciz oldugunu gosterecektir. Her iki
ilAhin talebi gergeklesmemesi ise bu ikisini aciz birakacaktir. Bu durumda, aciz olanin
ildh olma ve kadim olma vasfin1 tasimas1 miimkiin degildir ifadesini kullanan Es‘ari,

Allah’in birligini ispat ederken teménu® delilini kullanmaktadir.3’

Es‘ari tevhid ilkesi ile baglantili olan, sayet Allah’in disinda bagka ilahlar olsaydi
her biri digerine Ustiin gelmeye ¢alisirdi**® ayetini hi¢bir seyin Allah’mn mutlak ilahligina
ve yaratilmiglarin O’na kiyasla degil denklik ne zati ne de vasfi olarak benzerlik
gosteremeyecegini belirterek izah etmektedir. S6z konusu ayetin Allah’in ulGhiyyetinde
yegane bir varlik oldugunu vurguladigina, O’nun yaratilmislarda oldugu iizere herhangi
bir ihtiyaca sahip olmadig1 (evlat edinme vb.) ve miinezzeh oldugu anlamina geldigini

belirtmektedir.3°

Varlik felsefesinin temelinde varligi kadim ve hadis olarak ikiye aywran Es‘ari
diistincede Allah kadimdir. Kelami literatiirde baslangici olmayan anlamina gelen kadim
kavramin1 Allah’a izafe eden Es‘ari’ye gore Allah’in disindaki varliklar sonradan

yaratilmistir ve hadistirler.4°

137 Es‘ar, Es ‘ari Keldami, 41-43.

138 ¢]- Mii’mindin 23/91.

189 Escari, Istihsanu’l-Havd Fi Ilmi’l-Kelam Risalesi ve Izahi, ¢ev. Meliksah Sezen
(Kokler Yayinlari, 2016), 38.

140 Hiiseyin Aydim, Ebu’l Hasan El- Es ‘ari de Nazar ve Istidlal (Ankara: Fecr Yayinlari,
2012), 111-112.
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Es‘ari’ye gore Allah’in kadimligi, onunla birlikte bagka herhangi bir seyin de kadim
oldugu dogrulanir ve eger ilahlik, bu maddeler iizerinde kudret ve irade hakimiyeti
seklinde diisiiniiliirse, bu diisiince Allah’in varligim1 kanitlamada kullanilan imkan
deliline benzer bir durum olusturabilir veya bu delili gegersiz kilabilmektedir. Kadim
varliklar arasinda birinin etkileyici, digerinin ise etkiye maruz kalan olmasi,
kadimliginden kaynaklanir. Bu nedenle, her kadim varlik, miimkiin** olan dairesine girer.
Bu durum, onlara hilkkmeden birinin varligini1 gerektirir, boylece Allah’in varligiyla
birlikte baska higbir seyin kadim olmadig: bir varligin zorunlulugu ag¢ik hale gelir. Bir
diger ifade ile Allah’in disinda herhangi bir seyin de ezeli olmasi durumunda O’nun

ilAhliginin sorgulanir hale getirebilecegini ifade etmektedir.!4?

Imam Es‘ari, ilah? sifatlar hususunda ise alim, kadir, semi‘ olusun ezelde oldugunu
belirtmektedir. Buna gére hay olan bir ildhin ezelde alim olmamasi cehl sifatiyla isnad
edilebilecegini gostermektedir. Sayet bu nitelige (cehl) kadim vasfi verilirse, bu niteligin
degismesi miimkiin olmadigindan alim olmayan bir vasfin hikmetli fillerin faili olmasi,
evrendeki bu harikulade diizenin tasarimcisi olmasi miimkiin degildir. Hay olan bir ildhin
kadiriyyetinin ezeli olmamasi acz ile nitelenebilecegini de belirten Es‘ari, acziyetin
kadim olmast durumunda muhdesatin yaraticist olmasit miimkiin degildir seklinde

goriiglerini ispat etme yoluna gitmekte ve diger sifatlar1 da bu sekilde izah etmektedir.43

[1ahT sifatlar hususunda ise Mu‘tezile’nin cedel yontemini kullanan Es‘ari’ye gore,
ilaht sifatlar Allah’in zatinin aynis1 olmamakla birlikte, Allah’in zatindan farkli da

degildir. Es‘ari, ilah sifatlar goriisiinii Allah’in alim olusu tizerine bina etmektedir. Buna

141 Miimkiin, varhigi ve yoklugu kendi zatindan olmayan anlamini ifade etmektedir.
Detayli bilgi igin bkz. Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 235.

192 Es¢ard, Istihsanu’l-Havd, 46-47.

143 Es‘ard, Es ‘ari Keldmi, 47-49.
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gore insanogluna bahsedilen yasam ve duyma, goérme gibi yetenekler ile bu 6zelliklerin
viicuttaki organlarla uyumlu olusu ve gdkytiziindeki diizen Allah’in her seyi bilen alim
bir varlik oldugunu ortaya koymaktadir. Es‘ari’ye gore eger bu diizen alim olmayan bir
zat tarafindan meydana getirilebilseydi, o zaman hayvanlarin yasamlarindaki diizenin
kendi kendilerine olustugunu kabul etmek gerekecekti. Ancak bu durumun muhal olmasi

O’nun alim olusunun gostergesidir.4

Alim olus ise kudret ve hayat sahibi olmay1 gerektirmektedir. Bu yaklasimdan
hareket eden Es‘ari, Allah’in kadir ve hay oldugu sonucuna ulagsmaktadir. Semi ve basir
olusu ise hay olusunun sonucu olarak ifade etmektedir. Allah’1n sifatlarini1 zatindan ayri
diistinelemeyecegini savunan Mu‘tezile, Allah’in zatiyla alim, zatiyla kadir oldugunu
belirtirken, Es‘ari yaklasim Allah’in ilim sifati ile alim, irade sifatiyla miirid oldugunu

belirtmektedir.14>

1.2.3. Matiiridi Diisiincede Tevhid

Ebd Mansir el-Matiridi (6. 333/944) yaraticinin birligini nakli, akli agidan ele
alarak ve evrendeki diizen ve intizamin Ozellikleri agisindan delillendirme yoluna
gitmektedir. Nakli agidan ¢esitli toplum gruplarinin tek tanri inanci iizerinde ortak bir
miitabakata ulastigin1 delil getirmektedir. Matiiridi, Allah’in birligini izah ederken,
Allah’in disinda higbir varligin i1&h olma iddiasinda bulunmadigini ve ilah olmaya
sebebiyet verebilecek bir fiilin faili olmadigmi ifade etmektedir. I1ahlik iddiasinda
bulunan higbir varligin da mucize ile desteklenmis peygamber goéndermesi gibi bir
durumun s6z konusu olmadigmi belirterek, bu durumun Allah’in birligine delil

oldugunu, aksini iddia edenlerin ise Dbiiylik bir vehim ic¢inde oldugunu

144 Es‘arl, Es ‘ari Kelamu, 47.
145 Bs‘ard, Es ‘ari Keldmu, 48.

41



belirtmektedir. Ayrica peygamberlerin  mucize gostermesini de tevhide delil
getirmektedir. Sayet Allah’in seriki bulunmus olsaydi peygamberlerin mucize
gostermelerine mani olurlardi, ¢linkii mucizeler diger il&hlarin ulGhiyyetini zedelemis

olurdu.46

AKkli agidan ise Imam Matiiridi asagida belirtilen ayete yorum getirerek bu hususu izah

etmektedir.

"Eger dedikleri Qibi Allah’la beraber tanrilar bulunsaydi, o takdirde hepsi arsin
sahibiyle savagmaya bir yol ararlardi."* Matiridi séz konusu ayeti kerimeyi
yorumlarken temanu® delilini akli delillendirmede kullanarak yaraticinin birden fazla
olmas1 durumunda evrende diizensizlik meydana gelecegini ifade etmektedir. Bir ildhin
istedigi bir durumu digeri istemeyebilir bu durum tenakuza yol acar. Bu da miimkiin

degildir. Evrendeki diizen de yaraticinin birligini bize haber vermektedir.4®

Elmalili Hamdi Yazir bu ayeti yorumlarken Allah’in kiinhii zati ve mutlak
hitkiimranlig1 kargisinda hi¢ kimsenin ildhlik iddiasinda dahi bulunmayacagini ifade
ederek, ilahlik iddiasinda bulunanlarin, mutlak galip olan Allah’1n karsisinda acziyetlerini

anlayarak uliihiyyetin sadece Allah’a has oldugunu anlayacaklarini ifade etmektedir.4°

Ebii’l Muin en-Nesefi tevhidi vahid kavrami tizerinden tanimlamaktadir. Buna gore

vahid kavrami varligin temel 6ziinde (zatinda) boliinemezlik ve pargalanamazlik

146 el-Maturid1, Kitabii’t-Tevhid, 88-95.

147 g|-isra 17/42.

148 o|-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 88-95; Teftazani, Kelam Iimi ve Islim Akaidi Serh ul
Akaid (Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2017), 119-120.

149 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur an Dili (Istanbul: TYEKB Yaynlari,
2022), 3/913.
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nitelikleri ile mevcid olan bir kavramdir. Bu kavramin ifade ettigi birlik sayisal agidan
bir birlik degildir. Zira Allah, sayisal bir birlikle ifade edilemeyen bir “Bir” dir. Nesefi bu
duruma 6rnek olarak, eger Allah, sayisal bir birlikle ifade edilmeyen bir birlik ile “Bir”
olmasaydi, boliinmiis bir varlik haline gelirdi. Boyle bir durumda ise, yegane ilah olma
ozelligi imkansiz hale gelirdi. Ciinkii yaratma, var etme ve icat etme eylemleri her bir
parcasi tarafindan gerceklestirilirdi. Bu durum, her bir par¢anin yaratici (halik) ve gii¢lii
(kadir) oldugu sonucuna gotiiriirdii ki bu ise muhal kabul edilmektedir. Nesefi, bu nedenle
Allah’in  birligini O’nun pargali olmamasi ve sayisal bir birlik olmamasiyla
iliskilendirmektedir.°

Maturidi kelamcilardan Nireddin es-Sabani (6. 580/1184) ise tevhidi temanu* delili
Uzerinden izah etmektedir. Buna gore ilah olan iki varliktan birinin bir cisimde 6liimii,
digerinin ise hayati yaratmay1 dilemesi durumunda ya iki ildhin dilemesi gerceklesir ya
da birinin iradesi gerceklesir digerinin kalir. Iki ildhin aym anda iradelerinin
gerceklesmesi ise imkansiz kabul edilmektedir. Iradesi gergeklesen ilah kabul edilirken,
gerceklesmeyen ise ilah kabul edilemez. Sablni, eger, il&hlardan biri hayati yaratmayi1
dilerse, diger ilah tarafindan bir muhalefetle karsilasmayabilir, ayn1 sekilde bir cisimde
oliimii yaratmay1 dilediginde diger ildhin engellemesi ile karsilasmayabilir sorusuna ise
iki ilah arasindaki bu uyum ya zorunlu olarak meydana gelecek ya da istege bagh
olacaktir cevabin1 vermektedir. Eger zorunlu dersek, o zaman ildhlardan her biri digerine
onay vermeye zorlanir ki bu, her ikisinin de gii¢siiz oldugu sonucunu ortaya ¢ikaracaktir.
Eger istege bagli dersek, bu sefer aralarinda (diger konularda) bir anlagmazlik
cikabilecegini farz etmek miimkiindiir; bu da daha 6nce s6z edilen olasiliklar1 tekrar

ortaya ¢ikaracagimdan imkansiz kabul edilmektedir. Ayrica talebi yerine gelmeyen ildhin

150 Ebii’l-Muin  Meymdn b.Muhammed.B.Muhammed en-Nesefi, Bahr’'ul Keldm
Matiiridi Kelami, ¢cev. Yusuf Arikaner (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 56.
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acziyetine sebebiyet veren bu durum, cisim ve arazlar gibi hadis olan varliklar i¢in s6z

konusudur. Bu durum ise kadim olan bir ilah igin muhaldir.>

Matiiridi, diisiince sistemini sekillendirirken ilahT hikmet ve tenzih kavramlarini esas
almaktadir. Tenzih ilkesi ile Allah ile ilgili benzerlik (benzerlik) olusturabilecek
yaklagimlar1 reddetmektedir. Haberi sifatlari, Mu‘tezili anlayisa mutabik bir sekilde te’vil
yoluna giderek Allah ile ilgili olusturulabilecek insan-bigimli (antropoformizm) ve
tesbihi diisiinceleri, Kur’an’in da agik bir sekilde beyanda buyurdugu ayetlere ve tevhid

prensibine aykir1 bularak reddetmektedir.?2

Maturidi, ilahi hikmet hususunda ise Cebriyye ve Mu‘tezilenin goriislerine karsi
insanin ciiz’i de olsa irade sahibi olmasina vurgu yapmistir. Bu hususta Mu‘tezile’nin
Allah’in kulu i¢in en iyi olan1 yapmas1 vaciptir (aslah) ve Ehl-i Stinnet’in Allah dilerse
kuluna tasiyabileceginden daha ¢ok yiik yiikleyebilir (teklif-i ma la yutak) teorilerine

kars1 ¢ikmaktadir.>3

Imam Matdridi tevhidi on iki bélimde izah etmek mumkindir:

1. Allah’m sifatlar1 zatindan degildir, ilahi zattan farkli da degildir. Allah’in disindaki

varliklarin hepsi hadistir.

151 in es-Sabdnt, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: DIB Yayimnlari,
1978), 65-66.

152 Detayli bilgi igin bkz. Nireddin es-Sab(ni, Matiiridiyye Akaidi, 69-72 ; Serif, Islim
Diisiincesi Tarihi Islam Oncesi Diisiince Sistemleri, 1/347.

153N @reddin es-Sabani, Matiridiyye Akaidi, 155 ; Serif, Islam Diisiincesi Tarihi Islam
Oncesi Diigiince Sistemleri, 1/347-350.
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2. Allah esi, benzeri ve seriki olmayan sonu olmayan Bir’dir. Bu Bir’lik mutlak manada
gercek ve eksiksiz bir birligi ifadede etmekte O'nun disinda herhangi bir varliga “birlik”
atfedilmesinin mecazi bir anlam tasiyabilecegi belirtilmektedir. Zira diger varliklar

parcalara ayrilabilir ve bu da gercek bir birlikten yoksun olduklarini gostermektedir.

3. Allah ezelidir. Hicbir sey yokken ve yaratilmamisken O vardi, her sey yok olduktan

sonra O olmaya devam edecektir.

4. Duyular O’nu idrak edemez, cisim ve arazlarin nitelikleriyle nitelendirilemez, insanin
algi diinyasindaki biitiin tahayyiil edilebilen seylerden uzaktir, yaratilmis varliklara

tesbihi miimkiin degildir.

5. 11anhT sifatlar ile ilgili tesbih (Allah’m sifatlar1 ile insan sifatlar1 arasinda benzerlik

kurmak) ve ta’til (sifatlarin reddi) yoluna gitmeden, bu sifatlar1 Allah’a izafe etmektir.
6. Allah’a sey denilebilir ve fakat cisimdir demek miimkiin degildir.

7. Naslarda belirtilen isim ve sifatlarla Allah’in isimlendirilmesi caizdir.

8. Allah’1n sifatlarinin bidayeti ve nihayeti yoktur.

9. Allah’1n kendisine nispet edilmesi uygun olmayan sifatlar isnad edilemez.

10. Allah ebedi ve ezelidir. O nasil ise, oldugu gibi olmaktadir. Ciinkii O, oldugu gibi
olmanm zail*** olmasindan ve kendisindeki hallerin degismesinden c¢ok yliksek

(miiteal)’dir.

1% el-En’am 6/76: “Ben durumu degisenleri sevmem.” Matiridi ayetinde gecen &fil
ifadesi (zail) hali degisir anlaminda oldugunu ifade etmekte ve bunu Allah’in devamli
olarak bulundugu gibi durur oldugunun delili kabul etmektedir. Ayrica bkz.Yusuf Ziya
Yorukan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 2 Islam Akaid Sisteminde — Gelismeler Imam
Azam Ebu Hanife ve Imam Mansur Matiiridi (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2006), 230.
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11. i1ah1 sifatlar1 zatin aynis1 géren Mu‘tezile ve zatin gayr1 géren Kerramiyye’ye karsim,
Allah’a sifat isnad edilir fakat sifat Allah’a isnad edilmez seklinde izah yoluna
gidilmektedir. Ciinkii sifatlar zatinin ne aynisidir ne de zitindan farklidir. Bu nedenle
Allah bir ilim sifati ile alim, bir kudret sifat1 ile kadirdir ifadeleri kullanilmaz zira burada

sifatlar Allah’a araci yapilmaz.

12. Allah’a isnadi miimkiin olan sifatlar tesbih ve ta’til yoluna gitmeden isnad edilirken,
Allah’a isnadi miimkiin olmayan, nassa ve tevhid ilkesine aykir1 olacak sifatlardan da
uzak durulmalidir. Miitesabih sifatlar hususunda ise Matiiridi gorts, te’vil yoluna
bagvurmamaktadir. Bu sifatlarla ilgili olarak en dogrusunu Allah bilir diyerek yorum

yapmaktan uzak durmaktadir.*>

1.3. Sii Diisiincede Tevhid

Islam dininin esasi teskil eden tevhid, Imamiyye Siasi’nin da inang prensiplerinin
temelini olusturmaktadir. Sii diisiince, inang ilkelerini tevhid, adalet, niibiivvet, imamet
ve ahiret olmak lizere bes temel ilke lizerinden sekillendirmektedirler. Bu ilkelerden
adalet ve imameti, Ehl-i Stinnet alimlerinden imam Es‘arf, itikadt bir zorunluluk olarak

gormezken ayni sekilde Mu‘tezili goriis de Imamet’i iman esaslarma dahil etmemektedir.

Allah’mn disindaki tiim varliklarin belli sinirlar iginde varligimi siirdiirdiigtinti
vurgulayan Tabatabai’ye gore; sonsuz bir varlik olan ve varlig1 kendinden olan ve her
seyden miistagni olan ylice Allah’a say1 nispet edilemez. Ciinkii yiice Allah’m disinda

ikinci bir ilah kabul edildigi takdirde, namiitenahi olan Allah’a bir sinirlama getirilmis

155 N@reddin es-Sabani, Matiridiyye Akaidi, 74-77; Yorikan, Islam Dini ve Mezhepleri
Tarihi 2, 227-232.
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olur. Bu nedenle, her bir ilah diger ilahin mutlak gergekligine sinir getirmis olacaktir. Bu

ise tevhid ilkesine aykiridir.

Tevhid, Islam’1n sadece bir inang ilkesi degil ayn1 zamanda Islam’n usulii ve fiiruu
da tevhid ile sekillenmektedir. Bununla birlikte her alanda “bir”lik ve tevhidin s6z konusu
oldugu goriilmektedir. Bu hususa Allah’m birligi, ilahi zat ve sifatta birlik,
peygamberlerin mesajlarinin birligi, il1&hi dinin ve ¢agrisinin birligi, kiblenin ve semavi
kitaplarin birligi 6rnek verilebilmektedir. 7

Sii diislincede tevhid dort kisimda ele alinmaktadir:

1.Tevhid-i Zati: (Zatta birlik) Allah’in birligini, zat mertebesinde tek olusunu, yarattigi

her seyden miistagni olusunu, esi, dengi ve benzeri olmadigi anlamin1 ifade etmektedir.

2.Tevhid-i Efali: (Fiil ve eylemlerde birlik) Allah’in mutlak bir iradesinin olusu ve bu
baglamda kainattaki biitiin olgu ve olusumlarin O’nun iradesi ve kudreti ile taalluk ettigi
anlamini ifade etmektedir. Yani, varlik diinyasinda Allah’tan bagka herhangi bir etkenin
olmadig1 yaratilisin, kontroliin ve hitkiimranhigin yalnizca Allah’a ait oldugudur. Fiil ve
eylemlerde tevhid ayrica peygamberlerinin mucizelerinin ve Allah’in veli kullarinin

kerametlerinin sadece ilaht irade ile gerceklestigi belirtmektedir.

3.Tevhid-i Sifati: (Sifatta birlik) Sii diisiince Mu‘tezili yaklasimda oldugu gibi zat-sifat
birlikteligini savunmaktadir. Buna gore ilim, kudret, ezeliyet, ebediyet gibi sifatlar,
Allah’in zatinda biitiinsel olarak mevcidtur ve bu sifatlar, O'nun essiz varligiyla tam bir

Ozdeslik ic¢inde yani zatiyla ayn1 ve birdir. Bagka bir ifadeyle, yaratilmis varliklarda

156 Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Tiim Boyutlar: ile Islam’da Sia, ¢ev. Kadir
Akaras - Abbas Akyiiz (Istanbul: Kevser Yaynlari, 2009), 126-127.

157 Nasr Mekarim Sirazi, /nanclarimiz, ¢ev. Ismail Bendiderya (istanbul: Kevser
Yayinlari, 2011), 20.
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oldugu gibi, her bir sifat1 digerinden ayr1 ve varliginin 6zii ve benligi de bu sifatlardan
bagimsiz degildir. Bu noktada, Allah’1n sifatlar1 ile O’nun mukaddes zatinin ayniyeti (tam
bir benzerlik) konusunu kavrayabilmek ve anlayabilmek icin, son derece dikkatli ve
hassas bir diisiince ve tefekkiir gereklidir. Bir ve kadim olusu sadece Allah’a 6zgl kabul

eden bu diisiince, bu sifatlarin bagka varliklara isnadini tevhide aykiri kabul etmektedir.

4.Ibadette Tevhid: Biitiin miisliimanlar arasinda bu konu ile ilgili ortak bir mutabakata
dayanan bu husus, ibadetin sadece Allah’a has olmasini ifade etmektedir. Buna gore
ibadet sadece Allah’a yapilir ve O’nun mukaddes zatindan bagka higbir varlik ibadete

layik degildir. 1%

Sii diisiincenin Imamiyye kolu da Mu‘tezili diisiincede oldugu gibi zat-sifat
birlikteligini savunmaktadir. Bu yaklasim Allah’in zatina ek olabilecek herhangi bir sifat
anlayisini kabul etmemektedir. Ayni sekilde Imamiyye ve Mu‘tezile’nin mutabik oldugu
hususlardan biri de, zaman ve mekandan miinezzeh olan Allah’a cisim nispet
edilemeyecegidir. UlUhiyyete ve tevhide aykiri olan biitiin tesbihi ve tecsimi anlayislarin
karsisinda duran Sii yaklasim Allah’a cisim nispet edilemez ilkesinden hareket ederek

Ru’yetullah’in (Allah’in goriilmesi) imkansiz oldugunu ileri siirmektedir.*>

1.4. islam Filozoflarina Gore Tevhid

Felsefe, insanin evren, bilgi, varlik ve deger gibi temel konular1 sorgulayarak
anlamaya ¢alistig1 disiplin olarak ifade edilmekte, hikmet ise yasamin derin anlamlarini

kavramaya ve igsel bilgelikle hareket etmeye yonelik bir arayist olarak belirtilmektedir.

158 Murtazd Mutahhari, Adl-i flahi, gcev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: Kevser Yayimnlari,
2014), 26-31; Sirazi, Inanclarimiz, 20-22.
159 Avni Ilhan, “Siilik ve Ana Prensipleri”, Erdem 8/23 (1996), 379.
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Hikmet akli (teorik) ve fiili (pratik) hikmet olarak ikiye ayrilmaktadir. Akli hikmet,
kisinin akli muhakemesi ile ulastig1 her sey olarak tarif edilirken, pratik hikmet ise insani

kemal noktasina ulastirabilecek her sey olarak ifade edilmektedir.

Felsefeyi tanimlayan ilk filozoflardan biri olan Aristo’ya gore; felsefenin temel
sorunlarindan biri de varligm ilk nedeninin arastirilmasi ve sorgulanmasidir. Bir diger
ifadeyle tanr1 kavrami sorunudur.'®* Tanr1 kavrami, insanlik tarihi boyunca insanlarin
icinde bulundugu teolojilere gore farkli anlamlar icermektedir. Metafiziksel problemlerin
cevap aradigi en 6onemli sorunlardan biri de tanr1 tasavvurudur. Monoteist dinlerde tanr1
en yetkin varlik olarak tanimlarken, ¢ok tanrili inanglarda bu yetkinlik tanrilar arasinda
paylastirilmaktadir. Insanlarin  yaratilmis varliklara veya dogaiistii  varliklara
kigisellestirme yolu ile tanr1 addedilmesini sorun olarak goren filozoflar antropomorfik

olarak kabul gordukleri bu yaklasimlara karsi ¢ikmaktadir, 162

Islam felsefe geleneginde felsefe ve dini ilk defa bir araya getiren KindT (6.
252/86[?]) kendisinden sonra gelen distiniirlere de kapi aralamistir. Felsefe ve din
arasinda tenakuzun miimkiin olmadigini 6ne siiren Kindi’ye gore; vahiy ve felsefenin
birbiriyle ¢eligmesi miimkiin degildir. Felsefenin temel gayesi yaratict hakkinda dogru

bilgiye ulagmaktir.163

160 Sehristani, Milel ve Nihal, 295.

161 Niyazi Oktem, Antik Yunan Felsefesi (istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi,
1974), 39/381.

162 Kazimierz Adjukievvicz, Felsefeye Giris Temel Kavramlar ve Kuramlar, gev. Ahmet
Cevizci (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1994), 151-153.

163 Miyan Muhammed Serif, Islam Diisiincesi Tarihi Filozoflar ve Diisiiniirler, Gev.
Mustafa Armagan vd. (Insan Yayinlari, 2019), 2/16-19.
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[lk Islam filozofu olan Kindi, dogru bilgiye ulasmak noktasinda, Allah’m varligim
delillendirirken, nedensellik (illiyyet) prensibini kullanmaktadir. Bu prensibe gore
kainatta iki neden bulunmaktadir ve var olan her sey bir nedene baglh olarak ortaya
¢ikmaktadir. Biitiin nedenler sonludur, sonlu olan bu nedenler ilk nedene baglidir. Ilk ve
gercek etken neden Allah’tir. Diger varlik ve olaylar ise baska nedenlerden dolay1 ortaya

¢ikmis nedenlerdir ve etken neden degildir. 64

Kur’an-1 Kerim’de kainattaki tiim olgu ve olaylar arasindaki etkilesim nedensellik
ilkesine dayandirilmaktadir. Yaratma ve yonetme yetkisinin sadece Allah’a ait olusu, %
evrendeki her seyin Allah tarafindan yaratilmasi'®® ve yerylziindeki ve gokyuzindeki her
seyin sahibinin Allah olusu?® ile ilgili tevhid diisiincesini vurgulayan bir¢ok ayete vurgu
yapilmaktadir. Allah’in birligi ve seriki olmadigir gibi hususlar nedensellik ilkesine

dayandirilarak her olgunun kendine has bir nedene bagli oldugu ifade edilmektedir.

Kindi felsefesine gore Allah kadim bir varliktir. Allah’in sifatlari ile ilgili Mu‘tezili
yaklasima yakin bir goriis sergilemekte olan Kindi, sifatlar1 izah ederken akilci bir metot
izlemektedir. Allah’1n disinda her seyin tanimlanmak i¢in bir cins ve fasla (ayirim) ihtiyag
duydugunu vurgulamaktadir. Cinsi ve fasli olmaktan miinezzeh olan Allah bu
tanimlamalardan uzaktir. Kindi ilahi sifatlar arasinda boliinmezlik, bilesik olmama,

hareket etmeme fakat hareketin sebebi olmayi belirtmektedir. Felsefede hareketsiz

164 Serif, [slam Diisiincesi Tarihi Filozoflar ve Diisiiniirler, 2/19-22.
165 g|-A’raf 7/54.
166 Ztimer 39/62.

167 Ta-Ha 20/6.
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muharrik olarak ifade edilen bu yaklasim Ibn Miskeveyh tarafindan da dogru kabul

edilmektedir.1e8

[bn Miskeveyh (6. 421/1030) ise Yunan filozoflarinm, tevhid algisinin Islam dinine
ters diismedigini one siirmektedir. Ornegin Aristo’nn, yaraticiy1 “hareketsiz muharrik”
olarak ifade etmesininin Allah’m varligini1 ve birligini isnad etmek agisindan, dogru bir
yaklasim oldugunu ifade etmektedir. Ibn Miskeveyh, Aristo’nun bu ifadesinin alisilmis
tanr1 tasavvurunun disinda oldugunu belirtmektedir. Tanr1 tasavvurunu tanimlamanin
yolunu, tenzih metodu olarak da ifade edebilecegimiz felsefi bir kavram olan “via
negativa” yani Tanr1’nin ne oldugu degil ne olmadigina dair diisiincelerin ifade edildigi
yontem yolu ile daha dogru bir tanimlamaya gidilebilecegini belirtmektedir. Ayrica Ibn
Miskeveyh yaraticiy1 idrak etmenin akli muhakeme ile miimkiin olmadigini, yaraticiy1
bilmenin yolunu, dinin emirleri ve toplumun genel kanaati ile ulasilacagini

belirtmektedir.16°

Farab1 (6. 339/950) Allah’n birligini, varlik {izerindeki egemenligini ve her seyin
O’nun varligia bagli oldugunu vurgulayarak agiklamaktadir. Allah’in varligini, diger her
seyden farkli olmasiyla, oldugundan baska bir sey olamamasi ile ifade yoluna
gitmektedir. Farabi’ye gore O’nun baskasiyla ayni olmasi, varliginin 6ziinde (zatinda)
birligi gerektirir. Birligin anlamlarindan biri, her varlig1 digerlerinden ayiran hususi

varligidir. Dolayisiyla, her varlik kendi 6zel varlig1 bakimindan bir olarak kabul edilebilir.

168 Serif, [slam Diisiincesi Tarihi Filozoflar ve Diisiiniirler, 2/19-22.

169 Seyid Huseyin Nasr - Oliver Leaman (ed.), Isldm Diisiince Tarihi Islim Felsefesi
Tarihi, ¢ev. Samil Ocal - Hasan Tuncay Basoglu (istanbul: A¢ilim Kitap Yayinlari, 2007),
1/300.
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Bu anlamin bir manasi da, ilk varliga (mevciid) uyum saglamasidir. Bu agidan, O, birdir
ve “bir” kavramina ve anlamina her birlikten daha miistehaktir.*"

Ibn Sina (6. 428/1037) yaratan ve yaratict kavramlarina tanimlama getirirken varlik
kavramini, mahiyet ve varlik kavramlari {izerinden yaparak varligi zorunlu ve miimkiin
varlik olarak ikiye aymrmaktadir. Zorunlu varliga tam bir tanimlamanin
getirilemeyecegini!”! ifade eden Ibn Sind en uygun tanimlamanm “O, O’dur” oldugunu
ifade etmektedir. Zorunlu varliga atfedilen mahiyet kavraminin ise miimkiin varliklara

isnad edilen alisilagelmis mahiyet kavramindan kaynaklandigini belirtmektedir.7

Mutlak (zorunlu) varlik olarak ifade ettigi Allah’mn vacibu’l-viicud oldugunu,
hiiviyyetinin (o, olusunun) kendinden oldugunu ifade etmekte, hiiviyyeti baskasina bagl
olan varlig1 ise miimkiin varlik olarak ifade etmektedir. Bagkasi nazar-1 i’tibari ile var
olan miimkiin varligin baskasi nazara alinmadig1 zaman hiiviyyetini kaybettigini ifade

etmektedir.173

[bn Sina ispat-i vacip hususunda, diger Islam filozoflarindan farkli olarak hudus
delilinin kullanilmasin1 uygun gormemektedir. Hudus delili, her ne kadar Kind1
tarafindan dile getirilmis olsa da, ilk defa Mu‘tezili alim, Ca’d b. Dirhem (0. 124/742[?])

tarafindan evrenin cevher ve arazlardan miitesekkil oldugu ifade edilmis, daha sonra

170 Farabl, el-Medinet iil-Fazila, ¢ev. Nafiz Danisman (Ankara: Meb Yaymlari, 2001),
20-21.

171 [bn Sina, el- Isdrdt ve’t- TAnbihat (Kum: Nasr’ul Balaga, 1996), 63.

172 fbn Sina, el- [sdrdt ve’t- Tanbihat, 64.

173 {bn Sina, el- Isdrat ve 't- TAnbihat, 64; Sehristani, Milel ve Nihal, 395.
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Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) bu delili Ebi’1-Huzeyl ile birlikte bltincl ve sistematik

bir sekilde ele alarak gelistirmistir.*’

Hudus delilinden ziyade gaye ve nizam delilini kullanan Ibn Tufeyl (6. 581/1185)
ise Allah, duyularla idrak edilemez ¢iinkii bu durum Allah’a cisim nispet etmek anlamina
gelecektir. Kadim olan Allah duyularin 6tesinde her seyden miinezzehtir. Allah’in
varligina delil olarak ise evrendeki diizenden 6rnek gostererek insanda hayranlik ve
estetik duygular uyandiran sanat ve tasarima vurgu yaparak alemin hadis oldugunu ileri
siirmektedir. Alemin yani hadis olan her seyin bir yaraticisi olmasi gerektigini
vurgulamakta ve alemi Allah’in varligina delil géstermektedir. Ayn1 zamanda her hareket
edenin bir hareket ettiricisi gerekli diisiincesinden yola ¢ikan ibn Tufeyl’e gére Allah ilk

muharriktir.17s

Ibn Riisd (6. 595/1198) Allah’in birligini kesret ve teaddiidiin olmadig1 basit bir
birlik olarak tanimlamaktadir. Allah hakkinda kesret (¢okluk) olusturabilecek biitiin her
seyden nefyedilmesi gerektigini belirtmektedir. Ibn Riisd’e gore Allah’a dair gokluk
anlamlarmin, O’ndan reddedilerek, O’nun her yénden “tek” oldugu vurgulanmalidir. Bu
baglamda; Allah’in (ilk ilke) nicelik ve nitelik agisindan boliinmenin olmadigi bir “bir”
olusu ifade etmektedir. Zorunlu varligin (Allah) birligi, nicelik agisindan boliinemedigi
gibi bir inceleme sonucu olarak da boliinemez ¢iinkii 6zii itibari ile bilesik degildir.
Allah’t cismiyyet isnadindan tenzih eden herkesin Allah’in “bir” oldugu konusunda
uzlastigim ifade eden Ibn Riisd, niteliksel birligi ifade ederken ise cisimlere isnad edilen

suret ve maddeye boliinme gibi 6zelliklerden tenzih eden bir “Bir” likten s6z etmektedir.

174 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilar: ve Filozoflara Gére Allah’in Varhigi (Ankara:
DIB Yayinlari, 2012), 68-69.

175 fbrahim Agah Cubukeu, Isldm Felsefesine Gére Allah in Varligimin Delilleri (Ankara:
Ankara Universitesi Yayinlar1, 1978), 35-36.
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Zira zorunlu bir varlik olan Allah madde ve suret gibi cismiyyed isnadindan uzaktir.
Allah’1n sifatlarin gesitliliginden nefyedilmesi ile de “Bir” oldugunu belirten Ibn Riisd’e
gore sifatlarin ¢okluguna sahip olan bir varligin zorunlu bir varlik olmasi miimkiin
degildir. Cuinkii boyle bir durumda birden fazla zorunlu varlik s6z konusu olacaktir. Ibn
Riisd, Allah’mn cins (tir) ve fasl (ayrim) olmamasi yoniiyle de “bir” oldugunu
belirtmektedir. Bu husus ile ilgili insanin tiir ve ayrimdan olustuguna dair Ornegini
vermektedir. Zira insanin canli bir varlik olmasi tiir olmasina akledebilir bir yoniiniin
olmasi1 da ayrimu (fasl) olmasina 6rnektir. Bu durumun ¢okluk (kesret) belirttigini ifade
eden Ibn Riisd, 6zii ve mahiyeti itibari ile “Bir” olan Allah’in her tiirlii gokluktan tenzih

edilmesi gerektigini belirtmektedir."®

176 Tbn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizhigi (Tehdfiit et-Tehafit), cev. Kemal Isik - Mehmet
Dag (Samsun: OnDokuz May1s Universitesi Basimevi Yayinlari, 1986), 158-160.
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I1. BOLUM

MU‘TEZILE’NIN TEVHID ANLAYISI

2.1. Mu‘tezile’nin Temel Ogretileri Baglaminda Tevhid Anlayisi

Mu‘tezile’nin tevhid vurgusu diger 6gretilerine de temel olusturmakta ve prensipleri
icinde donemli bir yer tutmaktadir. Mu‘tezile, tevhid ilkesi ile bir yanda Allah’in birligini
vurgularken, diger yanda adalet ilkesi ile bu birligi koruma ve silirdiirme amacimni
tasimaktadir. Allah’m birligi ile miislimanlarin eylemleri arasindaki iliskiyi ise “el-
menzile beyne’l-menzileteyn” ilkesi ile ifade etmektedir. Mu‘tezile, insanlarin iradesine
ve sorumluluguna vurgu yaparak adalet anlayisiyla da baglantili olan, Allah’in insanlara
“va’d ve va‘ld” de bulunmasini temel 6gretileri i¢ine almaktadir. MUsliman bireylerin
toplum icinde dogru ve adil davranmalarini, haksizliklar1 diizeltmelerini ve toplumun
genel refahini saglamak amaciyla kotiilikkleri engellemelerini ise “el-emru bi’l-ma‘ruf

ve’n-nehyi an’il miinker” prensibi ile agiklama yoluna gitmektedir.

2.1.1. Mu‘tezile’nin Bes flkesi

2.1.1.1.Tevhid

Tevhid, Allah’in disindaki hicbir seyde mevcld olmayan sifatlarla Allah’in

birlenmesidir. Bir diger ifadeyle Allah’a isnad edilen biitiin sifatlarin, Allah’in disindaki
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her seyden apayri olmasidir. Ornek verilecek olursa, bir ve kadim olmasi sadece Allah’a

ait sifatlardir, Allah’1in disindaki her sey (sonradan yaratilmis) muhdesdir.*””

Ebii’l-Hiizeyl, muhdes varliklar ile Allah arasinda bir benzerlik kabul edilemez.

Allah tektir, bi¢imi sureti sinir1 yoktur seklinde tevhidi tanimlamaktadir.?’®

Mu‘tezile, tevhid ilkesini sekillendirirken bir ve kadim olusu Allah’a 6zgii sifatlar
olarak kabul etmektedir. Kadim sifatinin baska varliklara isnadi durumunda kadimlerin
cogalmasi soz konusu olacaktir. Mu‘tezili diisiince, ulUhiyyette ortakliga sebep olacak bu
yaklagimi tevhid ilkesine aykir1 gormektedir. Bu nedenle Mu‘tezile, Allah’m bir ve kadim
olmas1 disindaki diger sifatlar1 te’vil etmektedir. Boylece tevhid anlayisini ve Allah’a
atfedilen sifatlarin insan zihninin sinirlarini agan bir nitelikte oldugu vurgulamaktadir.
Zemahseri’ye gore Allah, ilk sebeptir yani her seyin yaraticisidir ve onun 6tesinde bir
baska yaratic1 veya neden yoktur. Allah, yaratilmis varliklarin sahip oldugu sifatlardan

tamamen farklidir.1”®

Zemahseri’ye gore semi‘, basir, miirid, hay olus Allah’in zati iledir. Zira bu sifatlar

Allah’1n zat1 disinda kabul edilirse birden fazla ilah s6z konusu olur. Bu durum da tevhide

177 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile’de Din Usulii el- Muhtasar fi Usuli’d-Din, ¢ev. Murat
Memis (Istanbul: iz Yaymnlari, 2019), 22; Osman Aydinl, Dogusundan Biiyiik
Selcuklulara Mu ‘tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi (Istanbul: Endiiliis Yayinlar1, 2018), 251-
252.

178 Ebii’l-Hiiseyn Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitdbii'l-Intisdr ve 'r-
Red’ald Ibni’r-Ravendi el-Mulhid Mutezile Savunusu, ¢ev. Metin Y1ldiz (Ankara Okulu
Yaylari, 2018), 66.

179 Zemahseri, el-Minhdc fi Usili’d-Din, 18; Sehristani, Milel ve Nihal, 58.
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aykirt oldugundan kidem disinda zati sifatlarin te’vil edilmesini zorunlu olarak kabul

etmektedir.1&°
Allah’1n kadim olusu ile ilgili yaklagimlar su sekildedir:

1. Allah’1n kadim olusu zatindandir. Allah’in kadim olmasi1 zatinin disinda olugsaydi bu
durum teselsiile yol agardi. Ehl-i Stinnet, Mu‘tezile ve Sii diisiincenin biiyiik bir ekseriyeti
bu diisiincededir. Fakat Mu‘tezili goriis, bu noktada kadim sifatin1 Allah’a 6zgii oldugunu

ifade ederek, Ehl-i Sinnet’in kabul ettigi ma‘na sifatlarin1 reddetmektedir.

2. Ehl-i Siinnet alimlerinden ibn Kiillab el-Kalanisi (6. 240/854[?]) ve Matiiridi goriise
gore; kelam sifat1 zati (selbl) ve subuti sifatlar arasindadir. Bazi kaynaklarda Es‘ari
goriisiin kelami zati bir sifat olarak kabul ettigi belirtilse de, Ibn Flrek (6. 406/1015)

bunun dogru olmadigin ifade etmektedir.8!

Mu‘tezile; hayat, ilim ve kudret gibi sifatlar1 kabul etmemektedir. Allah’in
sifatlarinin ~ zatiyla miindemi¢c oldugunu ifade etmekte zat-sifat birlikteligini
savunmaktadir. Bu nedenle Allah’in hayat sifati yerine zatiyla hay, ilim sifati yerine

zatiyla alim, kudret sifat1 yerine zatiyla kadir oldugunu ifade etmektedir.82

Zeydi Mu‘tezili bilginlerden Ressi, tevhid konusunda, kulun Allah’a itaatini gerekli
gobrmekte ve tevhidi buna iman etmek olarak izah etmektedir. Ressi, bunun da ancak
Allah’a ortak kogmaksizin, O’ndan bir tanr1 O’ndan baska bir rabb ve veli edinmeksizin
bir insanin sadece Allah’a (meleklerine, kitaplarina, elgilerine ve ahirete) iman etmekle

olabilecegini ifade etmektedir. O’na goére ancak boyle inanmakla miimin olunabilir. Bu

180 Zemahseri, el-Minhdc fi Usili’d-Din, 12.

181 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/292 ; Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin,
716.

182 Zemahseri, el-Minhdc fi Usili’d-Din, 12; Sehristani, Milel ve Nihal, 58.
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baglamda bir insanin, kendisinin yaratilmis oldugunu ve riziklandirildigini diisiiniip esi
ve benzeri olmayan kadim bir yaraticiya inanmakla, O’nun varligini kabul etmekle ger¢ek
bir miimin olmus olur. Ressi tevhid anlayisi iginde zatindan bagka Allah’a ait sifatlarinin
(meani) olmadigini, kendisinden baska her seyi varliga ¢ikaranin O oldugunu ve bir

insanin ancak buna inanmakla miimin olacagini da vurgulamaktadir.'#3

Ressi’nin  tevhid konusunda bir baska Onemli goriisi ise Allah’m
yarattiginda/yarattig1 seylerde kimseden yardim istemedigidir. Zira Ressi’ye gore kimse
miilkiinde (yénetimi ve idaresinde) O’na ortak degildir. Isleri yiiriitmede ¢ekip cevirmede
O kimseye danismis, danisiyor da degildir. O’na gore Allah higbir seyden olmayan bir
vahid ve yegéane, biricik (e¢had) bir varliktir. Ebedidir 6ncesi olmayandir. Kendisinden
once hi¢bir sey bulunmayandir. Kendisinden sonra bagka bir sey de, sonu da olmayandir.
“O ewvel ve ahir, zahir ve bdnn olandir herseyi bilendir’'®*. O’ndan baska her sey

sonradan olmadir (muhdes) ve yaratilmigtir (mahluk).#>

Mu‘tezili bilgin tevhid hususunda yukaridaki goriislerini dile getirirken; bu
baglamda bir bagka Mu‘tezili alim Kadi Abdiilcebbar da ona yakin goriisleri ileri
stirmistiir. Nitekim KAadi Abdulcebbéar, tevhid nedir sorusunun cevabinda o tevhidi;
Allah’n sifatlarinin yegane oldugunu bilmek olarak tanimlamis ve bu baglamda O’nun

oncesiz (kadim), bir (vahid), bilen (alim) oldugunu belirtmistir. &

Yine bu baglamda (tevhid) o, alemin kadim oldugunu ileri siiren Dehriyye’nin

aksine, alemin yaratilmis (muhdes) oldugunu birtakim akli delillerle ispat etmeye

183 Resst, Resd 'ilu 'I-adl ve t-tevhid, 102.

184 gl-Hadid 57/3.

185 Ressi, Resd 'ilu’l-adl ve 't-tevhid, 103.

186 Kadi Abdulcebbar, EI Muhtasar fi Usili’d-Din Resal’iil adl ved’ tevhid iginde, ed.
Muhammed Ammaéra (Kahire: Dar’ul Hilal, ts.), 169.
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calismistir. Bunlar1 da 0, dlemi olusturan cevher-araz ve bunlardan miitesekkil cisimlerin
sonradan yaratilmis (muhdes) oldugu tezi ile agiklama yoluna gitmistir.#” Daha sonra o,
sonradan yaratilanin (muhdes) bir yaraticis1 olmast gerektigini (muhdis) yine bir takim
akli mantiki delillerle agiklamaya calismis ve bu baglamda cedeli bir yontemle konuyu
izah ederek bir takim ornekler de sunmustur.'®® Kadi Abdilcebbér, bdylece Allah’in
oncesiz (kadim) oldugunu vurguladiktan sonra, O’nun yaratmaya kadir bir varlik
oldugunu; O’nun bu yaratma kudretinin de ezeli oldugunu da ayrica vurgulamaktadir.
Zira ona gore ezelden kadir olmayandan bir fiilin hasil olmas1 sahih olmaz. Bu yiizden O,

ezelden beri ezeli olarak her seye kadirdir, ¢iinkii O, zat1 itibari ile Zat’indan kadirdir.°

2.1.1.2. Adalet

Mu‘tezile adalet prensibini Allah kabih olani asla yapmaz Allah’in biitiin fiilleri
hasendir fikri lizerine temel teskil etmektedir.?® Kadi Abdulcebbéar, adaleti Allah’in
fiillerinin hasen olmas1 zuliim ve ¢irkin filleri asla yapmamas1 olarak ifade etmektedir.
Zira zuliim ve haksiz fiillerin Allah’a nispet etmenin asla caiz olmadigin1 belirtmektedir.
Cunku kabih fiilleri Allah’a isnad etmek durumunda insanin yaptigi kotii fiillerinden

dolay1 hesaba ¢ekilmesi, ceza gorecek olmasi Allah’in adil olmasina aykir: bir durum

187 Genis bilgi i¢in bkz. Kad1 Abdiilcebbar, el Muhtasar fi Usili’d-Din, 174-177.

18 Daha genis bilgi i¢in bkz. Kadi1 Abdiilcebbar, e/ Muhtasar fi Usili’d-Din, 178-179.
189 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usiili’d-Din, 180.

190 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usali’l-Hamse, 1/215.
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olmaktadir.*** HUsln ve kubuhun akil ile bilinebilecegini ifade eden (6rnegin adalet iyi

ziiliim ise kotii) Zemahseri, ilaht fiillerin kabih olmasin1 mubah gérmektedir.°

Mu‘tezili anlayis adalet ilkesini formule ederken Yiice Allah’in gani olusunun altini
cizmekte, kabih olani bildigi i¢in her tiirlii ihtiyagtan miinezzeh olan Allah’in miistagni
oldugu gercegine vurgu yapmakta ve hasen olmayan bir fiilin yaratilmasinin miimkiin

olmadigini ifade etmektedir.%

Kadi Abdulcebbar, bir baska ifadesinde adaleti, Allah’1 kabth olan her seyden tenzih
etmek, Allah’t kulun menfaatine uygun olmayan sekilde davranmaktan tenzih etmek ve
Allah’1n itaat edenlere 6diil vermek Allah’in kendisine vacip olani yerine getirmemek

gibi durumlara kars1 tenzih etmek seklinde belirtmektedir.*4

Mu‘tezile adalet prensibini olustururken Allah-insan iliskilerini, bir diger ifadesi ile
tadil-tecvir konularini diizenlemektedir. Adalet olgusunun akilla algilanabilecegini ifade
eden Mu‘tezili goriis boylelikle Allah insan iligkileriyle baglantili olan “teklif” meselesini
de akli temellendirmelere dayandirmaktadir.’®> K&adi Abdulcebbar ifadesiyle teklif; bir
fayda elde etmek veya bir zarar1 defetmek i¢in bir fiilin yerine getirilmesinin miikellefe

bildirilmesidir.1%

Insan akli hem fitrat1 geregi hem de i¢ diinyasinin derinliklerinde sorumlulugun sahsi

olmas1 gerektigini bilebilecek yetidedir. Nitekim Kur’an Allah’in her insani,

191 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse,1/214-218.

192 Zemahseri, el-Minhdc fi Usili’d-Din, 26-27.

193 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 2/8.

194 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 23.

195 Orhan Sener Kologlu, “Mu‘tezilenin Temel Ogretileri” 12/2 (2017), 46-47.
196 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit-bi 't-Teklif (Kahire, ts.), 20-21.
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miikellefiyetleri ¢ergevesinde sorumlu tutacagini beyan etmekte ve insanin iradesi diginda
gerceklesen durumlardan 6tiirti miikellef olmadigini ifade ederek hiir irade ve bilingli
eyleme vurgu yaparak teklifin insanin potansiyeli ve i¢inde bulundugu imkanlar

cercevesinde vuk( buldugunu belirtmektedir.®’

Allah-insan iligkilerinin temel unsuru olan teklif “muhataba kiilfet yiiklemek’ %
anlamina gelmektedir. Teklif Allah’in akil sahibi kisiye yiikiimliiliikler koydugu fiilidir.
Mu‘tezile teklifi kisinin yapmakla yiikiimli oldugu is olarak tanimlamistir.®®® Teklif
konusu hakkinda Mu‘tezile Allah’in fiillerinin hasen olmasi itibariyle kuluna gii¢
yetiremeyecegini teklif etmeyecegini 6ne siirmektedir. Allah’in adaleti geregi zulmii
teklif edemeyecegini belirterek “teklifi ma la yutak” meselesinin imkansiz oldugunu

savunmaktadir.2%

Mu‘tezile hiisiin kubuh anlayisini teklif meselesi kapsaminda gelistirmistir.?°* Adalet
ilkesini sekillendirirken ahlaki kavramlar1 temellendirmektedir. Degerlerin kaynagi
meselesini adalet prensibiyle de baglantili olarak hiisiin-kubuh {izerinden ele almaktadir.
Fiillerde iyilik (hGisiin) kavramini akli agidan yapildiginda methi gerektiren sey kotulik

(kubuh) kavramini ise yapildiginda akli bakimdan zemmi gerektiren sey olarak ifade

197 Muhammed Abdullah Draz, Kur’'an Ahlaki, ¢ev. Emrullah Yuksel, Enver Glinay
(Istanbul: iz Yayinlari, 1993), 27.

198 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1983), 65.

199 Serafettin Golciik, Keldm Agisindan Insan ve Filleri (Istanbul: Kaythan Yayinevi
Yayinlari, 1979), 289.

200 Golelik, Kelam Acisindan Insan ve Filleri, 289.

201 Kologlu, “Mu‘tezilenin Temel Ogretileri”, 46-47.

61



etmektedir.?? Allah kullarina liitufta bulunusunu Allah’a vacip oldugunu ifade eden
Zemahseri, salahin ger¢eklesmesini ilahi litfa baglamaktadir. Clnki Allah kullarinin

salahini (fayda, menfaat) istemektedir.2%

Kulun menfaatine en faydali en uygun olanin Allah’a vacip kabul edildigi aslah
diisiincesi de adalet prensibinin baglantili oldugu hususlar arasindadir. Mu‘tezili anlay1s
Allah i¢in vacip olanin aslah (en iyi) degil salah (iyi) oldugunu belirtmekte ve saldh

diisiincesini ultihiyyet kavramiyla i¢ ice oldugundan s6z etmektedir.2%4

Ehl-i Siinnet ise aslah diistincesiyle ilgili Allah’a vucubiyetin isnad edilemeyecegini
bunun ullhiyyet ile bagdasmadigin1 belirtmektedir.2> Kelam literatiiriinde “ii¢ kardes
meselesi” olarak bilinen Ciibbai- Es‘ari tartismasinda Ciibbai; Allah’a kullar i¢in 1yilik
yapmasinin vacip oldugunu belirtirken, Es‘arl ise Mu‘tezili anlayistan bu noktada
ayrilarak kendi ekoliinii kurmustur. Sehristani ise Allah’in biitiin fiilleri hasen olmakla

birlikte Allah’1n fiillerinde salahin zorunlulugunun yanlis oldugunu ifade etmistir.2%

Mu‘tezile, adalet ilkesi ile insanin Ozgiirliigiinii ilan etmekte, ve insan fillerinin
yaraticisidir sOylemi ile kudretin tamamini Allah’a vermeme hususu ile de ahlaki bir
sorunu beraberinde getirmektedir. Vasil b. Ata, ilahi adaleti fiziksel ve metafiziksel
teorilere dayandirmaktadir. Birinci teoriye gore, Allah kevni itibari ile (evrensel) adildir

¢linkii birin aynidir ve tek bir formdadir. Bu formdan bagka bir seyin ortaya ¢ikmasi s6z

202 Ebii’l-Huseyn Basri Muhammed b. Alf b. Tayyib, el-Mu temed fi usili’lfikh, thk.
Muhammed Hamidullah (Dimask, 1965), 1/8-10.

203 Zemahseri, el-Minhdc fi Usiili'd-Din, 42.

204 Avni Ilhan, “Aslah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1991, 3/495-496.

205 Golclik, Kelam Acisindan Insan ve Filleri, 303.

206 Golciik, Keldm Acisindan Insan ve Filleri, 304-305.
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konusu degildir. Ikinci teori (fizik) ise talil teorisidir. O, etkilenmis bir tek sebeple
etkilenir. Insanin eylemleri, sadece insanin kendisine dayanan tek bir sebep ile etkilenir,
bagka bir sebep yoktur. Bir diger ifade ile malul bir tek illetle maluldur. Insanin fiilleri bir
tek illetle maluldur ki, o da insandir. Bunun disinda baska bir illet yoktur. Insanin alemi
kuskusuz yine onun alemidir. Oysa Allah’1n fiili ve malulu tabiattir. Clinkii Allah tabiatin
illetidir. Tabiat ise O’nun kudretinin mekanidir. Insan ise kendi zAtin illetidir.
Kudretinin sahasi ise insanin kendi amelleridir. Burada ne alem-i ekber (buyuk alem) ve
ne de alem-i asgar (kiigiik alem) s6z konusu olmamaktadir. Burada akilci bir bakis
acistyla birbirinden farkli ve her biri kendi sahasinda istitaat sahibi olan iki varlikla

(Allah-insan) kars1 karsiyayiz seklinde ifade etmektedir. 2%7

2.1.1.3. Va’d ve Va‘id

“Va’d”, gelecege ait vaatte bulunma, sz verme, uyarma ve tehdit gibi anlamlara
gelmektedir ve hem iyi hem kot anlamda kullanilmaktadir.?® “Va‘id” ise sadece tehdit

etmek, uyarmak gibi anlamlarda kullanilmaktadir.2%

Va’d hak etsin veya etmesin gelecekte bir kisinin fayda gérmesi ve zarardan
kurtulmas1 olarak ifade edilirken, va‘id ise ayni sekilde kisinin gelecege dair zarar

gorecegi ve faydadan da yoksun birakilacagi anlamia gelmektedir.2® Olimden sonraki

207 Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/260.

208 Eb{i Nasr Ismail Cevheri, es-Sihdh Tdcu’l-Liiga ve Sihdhi’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdurrahman Attar (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, 1987), 2/551-552.

209 g|-{sfahani, Miifredat, 1165.

210 Mahmud b. Muhammed el-Melahimf, Kitabu’I-Fdik fi Usili’d-Din, thk. Faysal Bedir
Avn (Kahire, 2010), 458-459.
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hayatta iyi amel isleyenlerin miikafat almasi va’d, kotii amel sahiplerinin ahirette

cezalandirilmis olmasi va‘id anlamina gelmektedir.?

Mu‘tezili diisiincede iman; bilgi, ikrar ve amelden olusmaktadir. Akl 6nceleyen
sistemi ile imana bilgi sahibi olmay1 dahil eden Mu‘tezili anlayista mukallidin iman1
gegersizdir ¢linkli amel de imana dahildir. Bu nedenle insan kotii fiillerinden dolay1

ahirette ceza gorecegi (va‘id) aklen bilinmektedir.?*2

Mu‘tezile’ye gore sevap (va’d) Allah’in itaatkar kullar1 tizerindeki hakkidir ve bu
Allah’a vaciptir. Ceza (va‘id) ise, glnahkér kulu tizerindeki hakkidir. Allah dilerse
giinahkari hak ettigi cezay1 verebilecegi gibi ayn1 zamanda cezaya miistehak olan kulunu
bagislayabilir. Bu durum, borglu birine kars1 alacagini 1srarla talep etme veya alacagindan
vazgegme hakkimiza benzer bir durumu yansitmaktadir.?'®

Sevap ve ikab konusuyla da baglantili olan bu hususu Basra Mu‘tezile’si, Allah’in
va’dinden (s0z) donmeyecegi aklen va’idinden (uyar1) donmeyeceginin naklen sabittir
ifadesini kullanmaktadir. Sevap Allah’in itaatkar kulunun Allah iizerinde bir hakkidir
kula verilmesi vacip olan bu hakki Allah vermez ise Allah’in adaletine aykir1 olur ¢linkii
Allah kullarina zulmetmez bu nedenle vermesi gerekir. ikab ise Allah’m isyankar kul

iizerindeki hakkidir. Allah’in isyankar kulunu affederek cezalandirmamasi aklen

hasendir. Fakat Allah isyankér kulunu ikaba ¢arptiracagini haber verdigi i¢in mutlaka

211 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/33-34.

212 Kemal Isik, Mu ‘tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri (Ankara: AUIF Yayinlari,
1967), 71.

213 KadT Abdilcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 126.
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cezalandirilmas: gerekmektedir. Bagdat ekolii ise Allah’in ikab1 affetmesi asla hasen

degildir ifadesini kullanarak ikabin da aklen vacip oldugunu belirtmektedir.?*

Imam Es‘ari, va’d ve va‘id hakkindaki diisiincelerini sekillendirirken, haddi asarak
Allah’in yasakladig: fiileri isleyenlerin?®® aymi sekilde Allah’in sinirlarin1 asanlarin

cezalandirilmasi1® ile ilgili ayetleri esas alarak yorumlamaktadir.

S6z konusu edilen ayetleri delil getiren Es‘ari’ye gore; ayetteki s6z konusu uyari
yasaklanan bu fiilleri isleyen herkese yonelik olabilecegi gibi, bu fiilleri isleyen herkesi
degil grubun bir boliimiinii belirtmek i¢in kullanilmaktadir. Ciinkii ayette gegmekte olan
(¢») kim ifadesi biitiin herkesi degil de bazilarini ifade etmis olabilmektedir. Konu ile
ilgili benzer ayetlerde de Es‘ari’nin yaklasimi, kesin bir sekilde herkesin veya sadece

bazilarinin oldugunu sdylemenin gii¢ oldugunu belirtmektedir.?*

2.1.1.4. EI-Menzile Beyne’l-Menzileteyn

Mu‘tezile bu prensibinde biiyiikk giinah isleyen kisi (sahibu’l-kebire)’nin ne
Haricilerin kabul ettigi gibi kafir olarak ne de Miircie’nin iddia ettigi mii’'min olarak

nitelendirilecegini belirtmektedir. Mu‘tezile bu iki goriisten farkli olarak biiyiik giinah

214 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile’de Din Usulii, 122,126; Kologlu, “Mu‘tezilenin Temel
Ogretileri”, 70.

215Nisa 4/30: “Kim haddi asarak ve haksizliga saparak yasaklanan bu fiilleri islerse, sunu
bilsin ki, biz onu pek yakinda o miithis cehennem atesine sokacagiz. Bu ise Allah igin ¢ok
kolaydir.”

216 g|-nfitar 82/14.
217 Es‘arl, Es ‘ari Keldmi, 139-140. Ayrica bkz. Nisa 4/30.
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isleyenlerin, iman ve kiifiir arasinda bir yerde oldugunu belirterek “cl-menzile beyne’l-

menzileteyn” kavramini kullanmakta ve bu kisileri fasik olarak isimlendirmektedir.2

Vasil b. Ata ve Hasan el-Basri (6. 110/728) arasinda gegen sahibu’l-kebire’nin
durumu ile ilgili miinazara, inan¢ diizeyinde bir tartisma gibi olmakla beraber, imamet
tartigmalarinin da etkisinin oldugu siyasi yonii de olan bir anlagsmazlikti. Mu‘tezile,
insanlarm birbirini kiifiir ile itham ettigi noktaya varan bu tartismalarda Ehl-i Sunnet,

Hériciyye ve Miircie’den farkli bir izah gelistirmistir.?'°

Bu hususla ilgili Kur’an-1 Kerim’de bir mii’mini kasith bir sekilde 6ldiirmenin hiikmii,
cehennemde ebedi kalmak olarak ifade edilmekte?? bir baska ayette ise biitiin insanlig1

oldiirmekle esdeger tutulmaktadir.??

Islam tarihinde biiyiik giinah isleyenin hiikmii, Hz. Osman’m sehit edilmesi, Cemel
ve Siffin savaglarinda miisliimanlarin 6ldiiriilmesi olaylarindan sonra giindeme gelmistir.
Amel imandan bir ciiz miidiir, bliylik giinah igleyen kafir midir degil midir gibi inang
noktasinda sorular olugsmustur. Diislince ve inang farkliliklarinin ortaya ¢iktigi bu siirecte
Mu‘tezili anlayis bu noktada el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesini gelistirmistir.??

Kelam literatiiriinde “el- esma ve’l ahkam” olarak da isimlendirilen bu hususa gore sayet,

218 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’I-Hamse, 1/34-35; Zemahseri, el-Minhdc fi Usiili’d-
Din, 53.
219 Ebu’l-Vefa Teftazani, Ana Konulariyla Keldm, gev. Serafettin Golciik (Konya: Kitap
Diinyas1 Yayinlari, 2000), 57-58.

220 Nijsa 4/93.

221 e]-Maide 5/32.

222 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/11; Mehmet Evkuran vd., Mu ‘tezile
Kelam Tarihi ve Ekolleri (Bilay Yaymlari, 2018), 172.
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iman ve kiifiir arasinda yer alan bdyle bir kimse tovbe etmeden 6liirse cehennemde ebedi

olarak kalacaktir azab1 kafirin azabindan daha hafif olacaktir.?2

Mu‘tezili anlayis biiylik giinah sahibini ne mii’min ne de Kkéafir olarak
isimlendirmesinin nedenini soyle izah etmektedir: Sahibu’l-kebire Mu‘tezile’ye gore
MU’min olarak nitelenemez ¢iinkii miimin vasfi dviilmeyi yiiceltilmeyi hak etmektedir.
Kiifre giren kisi ise her tiirlii yergiyi hak edecek sifatlarla vasiflanabileceginden otiirt,
biliylik gilinah isleyen miiminin bu sekilde nitelenmesi dolayisiyla kafir olarak
isimlendirilmesi caiz degildir.?>* K&di Abdllcebbar, ayni zamanda biiyiik giinah isleyenin
sadece fasik olarak adlandirilmasi gerektigini belirtmekte onun yine de Allah’a ve
Peygamber’e inanan biri olarak nitelendirilebilecegini ifade etmektedir. Yani, kisiye
mi’min demekten ka¢milmasina ragmen, onun biiyiik giinah islemesinin, iman ettigi
temel prensipleri reddetmesi anlamina gelmedigi diisiiniilmektedir. Bu baglamda, biiyiik
giinah isleyenin iman ettigi temel prensipleri kabul ederek, ancak sinirl1 bir sekilde biiytik
giinah islemesine ragmen, yine de inanan biri olarak nitelendirilebilecegi

savunulmaktadir.?%

223 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/222.

224 Kadi  Abdulcebbar, Serh’ul-Usili’l-Hamse, cev. Ilyas Celebi (istanbul: TYEKB
Yaymlari, 2013), 2/620-622.

225 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 2/620.

67



2.1.1.5. El-emru bi’l-ma‘rif ve’n-nehyi an’il miinker

Emir, st makamda bulunan birinin kendinden alt makamda bulunan birinden bir
seyi yapmasini istemesi olarak ifade edilirken, nehiy ise bir seyi yapmamasini, bir seyden

uzak durmasini istemek olarak ifade edilmektedir.226

“Emir” kelimesi emretmek, buyurmak anlamina gelirken, irfan kokiinden ismi
mef’ul olan “ma‘rdf” ise bilinen, taninan, benimsenen seyleri ifade etmektedir.
Dolayisiyla, “emru bi’l-ma‘rGf” terimi, dinin yapilmasini iyi olarak kabul ettigi seyleri
emretmek anlamindadir. Nekaret kokiinden gelen, bir seyi bilmemek sikintili olmak
anlamina gelen nehiy ile tasvip edilmeyen anlamina gelen minkerin birlesmesi ile elde
edilen ve’n-nehyi an’il miinker ise dinin kotii olarak kabul ettigi seylerden vazgegirmek

anlamina gelmektedir.2??

Mu‘tezili anlayis bu ilkesinde iyiligi emretmek ve katiiliikten sakindirmanin biitiin
miisliimanlar i¢in vacip oldugunu vurgulamaktadir. “EI-Emru bi’l-ma‘rif ve’n-nehyi

an’il miinker” ilkesini sekillendirirken Kur’an ayetlerini temel almistir.?2

“El-emru bi’l-ma‘raf ve’n-nehyi an’il miinker” ilkesinin vucubiyeti ile ilgili
Mu‘tezile alimleri ittifak etmis olsalar da “farz-1 aym” m1 oldugu “farz-1 kifaye” mi
oldugu hakkinda da ihtilaf etmislerdir. Alimlerin cogu agisindan her miisliiman ayr1 ayr1
sorumludur ve farz-1 ayndir. Eb0 Bekir el-Esam (6. 200/816) ve Kadi Abdulcebbar
agisindan ise misliimanlarin bir kisminin da yapmasiyla munkerin énune gegilmesi ve

ma’rufun saglanmasi nedeni ile farz-1 kifayedir. 2°

226 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/35.
227 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 81.
228 Al-i imran 3/104, 110.

229 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse,1/36.
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Kadi Abdiilcebbar, emru bi’l-ma‘rif ve’n-nehyi an’il miinker viicibunun sartlarini
belirlerken, emrolunan seyin ma‘rif ve nehyolunan seyin miinker oldugunun, emru bi’l-
ma‘rif yapmanin daha biiyiik bir zarar tevlid etmeyeceginin yani yapilmasi halinde daha
biiyiik zararlar ortaya ¢ikmasinin muhtemel olmamasi gerekmektedir. Gergekten etkisinin
olacaginin bilinmesi, miidahale edenin nefsine ve malina bir zarar gelmeyeceginin
bilinmesi gerektigini de vurgulamaktadir. Bu sartlarin yerine getirilmemesi durumunda
emru bi’l-ma‘rGf ve’n-nehyi an’il miinkerin vacip olmayacagini, kolay yolla emru bi’l-
ma‘rif miimkiin iken zor yola basvurulamayacagmi ifade eder.?

Iyiligin emredilmesi, kétiiliikten uzak durulmasi?3! ile ilgili ayeti temel alan
Mu‘tezile prensibini sekillendirirken toplumdaki ahlaki diizeni saglamay1 hedeflemis
adaleti esas almistir. Toplum iginde saglamaya calistigi bu mekanizmanin digina
¢ikmaya ¢aligsanlara kars1t da bulunmus olduklar: sert tavirlar 6rnegin Halku’l-Kur’an
meselesinde Ahmet b. Hanbel’in (6. 241/855) maruz kaldig1 sikintilar Mu‘tezile’ye olan

ilginin azalmasina sebebiyet vermistir.232

2.1.2. Mu‘tezile’nin Temel Ogretileri icinde Tevhid’in Yeri ve Onemi

Islam diisiince geleneginde 6nemli bir yer tutan Mu‘tezili anlay1s, temel dgretilerini
bes temel esas iizerine sekillendirmistir. Isldm itikAdmi tiim yonleri ile igine alan

Mu‘tezili dgretiler “tevhid” bir diger ifade ile Allah’in birligi ilkesi ile baglantili

230 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/36-37.

231 Al-i Imran 3/110: “Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en hayirl iimmetsiniz; ma ruf
(ivi ve Islam’a uygun) olam emreder, kétiiliikten alikoyarsiniz.”
232 151k, Mu ‘tezile 'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, 73.
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olmaktadir. Mu‘tezile’nin us(l-i hamse?** olarak da ifade ettigi bu 6gretilerden her bir
ogreti diger bir 0greti ile dayanak olusturarak baglantili olmaktadir. Tevhid temelli bu

Ogretilerin temeli Allah’a dayanmaktadir.?3

Tevhid ilkesini olmazsa olmaz kabul eden Mu‘tezile’nin bu anlayisinin altinda
Allah-4lem iliskisi ve tevhid ile kurdugu iliski bulunmaktadir. Evrenin yaratilmis
olmasinin Allah’m varligina delil kabul eden Mu‘tezill anlayista evrendeki her sey var
olmak i¢in Allah’a ihtiya¢ duymaktadir. Her seyin var olma nedeninin Allah’in varligia
bagli olmas1 Mu‘tezile’nin ulihiyyet yaklasimlarinin da temelini olugturan Allah inancini

yani “tevhid” ilkesini ilk esas olarak belirlemesine sevk etmektedir.?3

Allah’in insam1 yaratmasi ve sorumlu tutmasi ile Allah insan iliskilerini
anlamlandirmaya c¢alisgan Mu‘tezile, “adl” ilkesi ile adil bir Allah inanci ortaya
koymaktadir. Allah’in mutlak adaletle hiikmetmesi, Mu‘tezili anlayis1 ilaht fiillerin
temeli olarak kabul ettikleri adalet ilkesini sekillendirmektedir. Bu anlayis tevhid
inancinin pratikte adaleti ve insan haklarin1 korumaya ydnelik ahlaki bir sorumluluk
tasidigmin bir ifadesi olarak goriilmektedir. Adalet vurgusunu giiclii bir sekilde dile
getiren Mu‘tezile daha sonra insanin miikellef bir varlik olmasini ve diinya hayatinin

geciciligini vurgulayarak ahiret yasaminda soz etmektedir. Tevhid ilkesinin guclu bir

233 Mu‘tezili Alimlerden Ressi, temel 6gretilerinden tevhid, adalet, va’d ve va‘id olarak
s0z etmekte dordiincii ilke olarak Kur’an’in agik ve net bir sekilde anlasilabilen, celiski
icermeyen muhkem bir fasledici ve swrat-1 mdistakim oldugunu belirtmektedir.
Peygamber’in siinnetinin ise Kur’an’da ismen ve manen adi gegmemektedir. Bu ilke,
Mu‘tezile’nin taninmis bes temel ilkesi arasinda yer almamaktadir. Detayli bilgi i¢in bkz.
Nessar, Islam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/235-236.

234 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/30.

235 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 2.
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ahiret inanci ile irtibati ise Mu‘tezili anlayis tarafindan “va’d ve va‘id” ve “el-menzile
beyne’l-menzileteyn” ilkelerini sistemlestirilmeleri ile saglanmaktadir. “Va’d” iyi
davranislarin 6diillendirilecegi, “va‘id” ise kotli davraniglarin cezalandirilacagi anlamini
ifade etmektedir. Mu‘tezile’nin adaletin temel bir 6zelligi olarak gordiigii bu ilke ayni
zamanda Mu‘tezile’nin Allah tasavvurunu da (tevhid) yansitmaktadir. Bu yaklasima gore
Allah mutlak adildir ve insanlar 6zgur iradeleriyle eylemlerini secerler. Mu‘tezile’nin
ahiret temelli olan bu yaklagimlar1 daha sonraki kelam ekolleri tarafindan “se‘miyyat”
olarak ifade edilmektedir. Séz konusu edilen tim bu &gretiler ise Islim inancinin
yayilmasi, temel 6gretilerinin hayata tatbik edilmesi, ahlaki diizenin olusturulmasi igin

“el-emru bi’l bi’l- ma‘r0f ve’n-nehyi an’il miinker” ilkesi ile sistemlesmektedir.2%

Mu‘tezile’nin temel Ggretilerinin felsefi yonii de bulunmaktadir. Nitekim tevhid
ilkesi her agidan adl ilkesi ise bazi agilardan mu‘tezile’nin metafizik anlayigmi
olusturmaktadir. Zat-sifat hususuyla da baglanti olan bu iki ilkeden tevhid ilkesinin
felsefesinin fizik boyutunu evrendeki varliklarin yaratilisi, ma‘dimun seyiyyeti gibi
hususlar olusturmaktadir. Tevhid ilkesinde kesret ve teaddiidiin muhal olmasi yani
tevhidin boliinmez bir ciizii teskil etmesi ise araz, tafra ve stkdn gibi hususlarin giindeme
gelmesini saglamaktadir. Bu hususlar da felsefenin ikinci cliziinii olusturmaktadir. Adl
ilkesinde ise ahlaki boyut konusu 6nem kazanmakta ve ele alinan insan ise bu felsefenin
ticiincii cliziinii olusturmaktadir. Adl ilkesi ile ele alinan insanin sorumluluk alanina vurgu
yapilmasi, insanin 6zgilir oldugunu ifade edildigi ahlak felsefesinin tamamlanmasi ise

“va’d ve va‘id” ilkesi ile olmaktadir.23"

236 K ologlu, “Mu‘tezilenin Temel Ogretileri”, 45.
237 Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/1266-267.
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Insanin inancin1 ve eylemlerinin karsisinda aldigi konum da “el-menzile beyne’l-
menzileteyn” ilkesi ile sekillenmektedir. Bdylece Islam diisiincesinde metafizik, adalet,
insan ve ahlak gibi kavramlarin birbirleriyle nasil i¢ ice gectigi ve bu kavramlarin birbirini
nasil tamamladig1 agiklanmaktadir. Siyasi yonii de olan besinci ilke “el-emru bi’l bi’l-
ma‘rif ve’n-nehyi an’il miinker” ile Mu‘tezile’nin siyasi diigiincesi akilci bir temele
oturtulmakta ve halkin siyasi 6zgirliiglinii saglama amaci tasinmaktadir. Haksizlik ve
zuliim gordiigiinde halkin yonetimlere kars1 hak iddia etmesi ve gerekirse yon verebilmesi
ile ilgili hususlar1 kapsamaktadir. Mu‘tezile’nin bu disiincesinin Hariciler tarafindan
daha 6nce dini bir temele dayandirilarak ortaya kondugu ancak Mu‘tezile’nin bunu teorik
olarak gelistirdigi belirtilmektedir. Mu‘tezile’nin bu diislincesiyle Haricilerin
goriiglerinin benzer oldugu ifade edilirken, bu durumun Mu‘tezile’ye “Haricilerin
mehanisi” denilmesine neden oldugu ifade edilmektedir. Bu ilke Mutezile’nin siyasi
diisincesinin, Haricilerin benzer bir ilkeye dayali politikalartyla iligkilendirilmesine

isaret etmektedir.?®

Mu‘tezile’nin zemine oturttugu temel ilke tevhiddir ve tevhidi adalet prensibi ile
ikame etmektedir. Ilahi adaletin neticesi insan eylemlerinin bir sonucu olarak “va’d ve
va‘id” ilkesi karsimiza ¢ikmaktadir. Mu‘tezile sevap (6diil) ve ikab’1 (ceza) hak edisi de
insan fiillerine baglamaktadir. Boylelikle insana fiillerinin sorumlulugu verilmektedir.
Nitekim Mu‘tezile’nin  “ilahi lutuf nazariyesi” Allah’in insana emir ve yasaklarini
bilmesini ilahT lutuf oldugunu ifade etmektedir. Mu‘tezile’nin  iizerinde durdugu bu
nazariye peygamberlerin tebli§i olmadan Allah’in insana ikabda bulunmasmi (ceza

vermesi) mahzurlu olarak kabul eden “ilahi inayet” goriisii ile de baglantili olmaktadir.

238 Nessar, Islam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/1266-267.
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Bu goriiste, tebligin akli muhatap almasina dikkat cekilerek vahyin 6nemine dikkat

cekilmektedir.2°

Mu‘tezile’nin bes ilkesi daha sonra Ehl-i Siinnet’in “usil-i selase” olarak ifade ettigi
ilkeleri iginde benzer sekilde yer edinmistir. Nitekim Ehl-i Siinnet’in ilahiyyat olarak
ifade ettigi Allah’m birligi ilkesi, tevhid ilkesi iginde niibiivvat olarak ifade ettigi ilke
adalet ilkesi, sem’iyyat olarak ifade ettigi ise va’d ve va‘id ve el-menzile beyne’l-

menzileteyn ilkeleri iginde sekillenmistir.24°

Mu‘tezile’nin  tevhid temelli dgretilerinde Islam inang esaslari, sistematik hale
getirilen bes temel esas ile asama asama ele alinmaktadir ve insanin inancini pratik hayata

nasil yansitilacagina dair 6nemli bir rehberlik sunmaktadir.

2.2. Tevhid’in ispatinda Kullanilan Metodoloji

2.2.1. Allah’in Disinda ikinci Bir Varhgin i14h Olmadigi Hususu ve Temanu‘ Delili

Mu‘tezili diisiince Allah’in bir oldugu ve biitiin sifatlarda O’na ortak ikinci bir il&hin
olmadig1 hususunda ittifak etmistir. {1ahT sifatlar ile ilgili ihtilafa neden olan husus
sifatlarin bazilarinda ikinci bir varligin Allah’a ortak olmasinin caiz kabul edilip
edilmemesi ile ilgilidir.2**  Allah’mn disinda kadim varlik yoktur anlayisini temel alan
Mu‘tezile’ye gore kadim sifat1 zati bir sifattir bu nedenle, Allah’in disinda kadim bir
varlik bulunmast durumunda, s6z konusu kadim varligin zati sifatlarda ortak olmasi
gerekir. Allah’in kadim olusunu kendiliginden (lizatih) oldugunu ifade eden Mu‘tezile

ikinci kadim varhigin da kadim olusunun lizatih olmasi1 ve diger sifatlarda ortak ve

239 Nessar, Islam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/262.
240 Detayl1 bilgi i¢in bkz. 5 nolu dipnot. Kologlu, “Mu‘tezilenin Temel Ogretileri”, 45.
241 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/458.
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miimasil (denk) olmas1 gerektigini vurgulamaktadir. Bu durumun ise iki kadim arasinda

temanu‘ya sebep olacagini belirtmektedir.2*

Kadim olan iki ildhtan sayet birinin bir cismi hareket ettirmeyi digerinin ise hareket
ettirmemeyi dilemesi aralarinda engel teskil edecek bir durumun olmadig1 (miimanaat)
kabul edilmesi durumunda, her iki ilahin iradesinin tahakkuk etmesi ictimau’z-ziddeyne
yani iki zit durumun bir arada gergeklesmesi neden olur bu ise muhal kabul edilmektedir.
Bu durum lizatihi kAdir olusu nefyetmektedir. il1ah olan iki varliktan birinin iradesi
tahakkuk etmesi digerinin iradesinin tahakkuk etmemesi durumunda ise, iradesi
gerceklesen ilah lizatihi kadir, ger¢eklesmeyen ise memnd‘ olur yani iradesi engellenmis
olur. Bu durum iradesi engellenin iradesinin ve kudret alaninin sinirli oldugunu
gostermektedir. Sinirlt bir kudreti olanin kadiriyyeti ise bir kudrete baglidir. Bu durum

iradesi engellenin hadis bir varlik oldugunu gostermektedir.?+

[1ah1 sifatlarda Allah’a ortak ikinci bir varligin olmadigma dair en gok temanu
deliline bagvuran Mu‘tezile,?** ulGhiyyetin ispatinda kullanmis oldugu temanu*‘ delilini,
kadir olan iki varliktan birinin digerinin engel olacagi seyi yapmasi olarak ifade

etmektedir.24s

Mu‘tezile asagida belirtilen goriislerden hareket ederek tevhidi ispatlama yoluna

gitmektedir:
1. Kadim olusun lizatihi (kendiliginden) vuk( bulmasi gerektigidir.

2. Zati sifat olarak kabul edilen kadim olusun diger sifatlarda ortaklik kabul edilecegidir.

242 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/446-448.
243 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/448-450.
244 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/459.
245 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/450.
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3. Kadir olarak kabul edilen bu il&hlar arasinda temanu‘nun ortaya ¢ikmasidir.

4. 11ah olan varlik zatiyla kadir olacagindan kudreti karsisinda baska bir varlik olmadig:
i¢in istediginin vuk{ bulmasi gereklidir. Aksi bir durumun gergeklesmesi ise o zatin kadir

olmadigini ifade edecektir.

5. Zatiyla kadir olan zatin kudretinin geregi olarak ziddi olan seye de kadir olmasi

gereklidir.

6. Kadir olan zatin istediginin gerceklesmemesi, kudretinin smirli oldugunu ifade

edecektir.
7. Kudret alaninin smirliligi ise siirh bir kadire isaret edecektir.

8. Bu durum kadirin lizatihi degil bir kudret ile kadir oldugunu ifade ederek cisim

oldugunu ifade edecektir.
9. Evrenin yaraticisinin ise cisim kabul edilmesi muhaldir.?4

Kur’an-1 Kerim kaynakli olan teméanu‘ deliline 6rnek olarak asagida belirtilen ayeti

Zemabhseri su sekilde izah etmektedir:

“Eger dedikleri gibi, Allah ile baska tanrilar da bulunsayd:, 0 zaman mutlak hiikiimdarlik

tahtimin sahibine bir yol ararlar (ve mutlaka, O 'nunla ¢ekisecek bir vesile bulurlar). 2

Rublbiyyetinde ve ulthiyyetinde tek olan Allah’in ulviyetinin, misriklerin iddia
ettigi her seyden uzak ve biitiin noksanliklarda miinezzeh oldugunu ifade eden s6z konusu

ayette sayet Allah’in diginda baska ildhlarin olmasi durumunda s6z konusu ildhlarin

246 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/448.
247 o|-sra 17/42.
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Allah’a yakinlagmak amaciyla bir arayis i¢cinde olacaklari ve bu durumun ise muhal

oldugu ifade edilmektedir.?4®

Es‘ari ise evrenin diizenli ve kusursuz bir sekilde yonetilmesi i¢in iki yaraticinin
varligr miimkiin gérmemektedir. Ciinkii bu durumda, iki ildhtan ya biri ya da her ikisi
acizlik i¢inde olacaktir. Ornegin, bir yaratici birinin yasamasim isterken digeri 6lmesini
isterse, ya her ikisinin istegi yerine getirilecek ya da higbirisinin istegi
gerceklesmeyecektir ya da sadece birinin iradesi yerine getirilecektir. Her ikisinin
iradesinin ayni anda gerceklesmesi miimkiin degildir; ¢linkii ayn1 anda bir varligin hem
canli hem de cansiz olmasi diisiinlilememektedir. Eger higbirinin istegi yerine
getirilmezse, her ikisinin de aciz oldugu sonucuna varilir. Aciz bir varlik, ilah veya kadim
olamaz. Eger sadece birinin iradesi yerine getirilirse, digeri aciz duruma diiser. Bu da ilah

olma vasfini tagimadigini1 gostermektedir.?*

Matiiridi’ye gore Allah’in disinda baska bir ilah bulunsaydi, bu ilahin ya digerinden
gizleyecegi bir eylemi gergeklestirecek giicii ya da yetenegi olacakti ya da olmayacakti.
Eger her ikisi de giiclii ise, her biri digerini bilgisizlige mahkdm ederdi, bu da rubdbiyyet
vasfini1 ortadan kaldirirdi. Eger giigleri yetmezse, her biri aciz olurdu, bu da ulthiyyet
vasfini diisiiriirdii. Baska bir secenek olarak ise Matiridi, sadece birinin giiglii olmasini
belirtmektedir. Bu durumda, gii¢lii olan ilah yani rab olurken digeri ise O’na kul olur.
Gayb bilgisini de rublbiyyet arasinda baglanti kuran Maturidi’ye goére gayb bilgisine

sahip olmayan, sahip olanin kuludur. Bir bagka alternatif olarak ise iki il&htan her birinin,

248 7emahseri, el-Kessaf’an Haka'iki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-
‘Tevi Kegsdf Tefsiri (metin-geviri), ed. Murat Sullin, ¢ev. Muhammed Coskun vd.
(istanbul: TYEKB Yayinlari, 2017), 3/1122.

249 Bs‘ard, Es ‘ari Keldmu, 44.
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digerinin yapmak istedigi bir eyleme engel olma veya engel olamama giiciinden s6z
etmektedir. Sonug olarak, her ikisinin de gii¢siizliigli ve acizligi ihtimali bulunmaktadir.
Bu durumda da rubdbiyyet vasfini1 diisiirmektedir. Sadece bir ilahin gii¢lii olma durumu

da vardir. Bu ise yiice Allah’tir.?>

2.1.2. Tenzihi / Selbt Metot

Tenzih, yaratan ile yaratilan varliklar arasinda benzerlik olusturacak her tiirlii
nitelikten nefyeden yani soyutlayan bir yaklagimla yaraticinin miinezzeh oldugunu ifade
ederek Allah’in ne oldugunun degil ne olmadiginin ifade edilmesi anlamini ifade
etmektedir. Mu‘tezile’nin tanr1 tasavvurunun temelinde selbi yontem hakimdir. Allah ile
yaratilmig varliklar arasinda benzerlik olusturan nitelikleri Allah’a isnad etmenin tevhid
ilkesinden taviz verilmesi anlamina geldigini belirten Mu‘tezile, tesbihin nefyedilmesi ile

asir1 tenzihgi bir tslup sergilemistir.?!

Tenzih kavraminin kullanimi ise Allah’ i alim olusunu cehaletten, Allah’in kadir
olusunu ise acziyettten nefy ederek tenzih eden Dirar b. Amr tarafindan ilk defa dile
getirilmistir.?>2 Mu‘tezili alimlerden EDbU’1-Huzeyl el-Allaf ise Allah’in alim olusunun
ilimle, kadir olusunun kudret ile, hay olusunun hayat iledir. Ilim, kudret ve hayatin da
Allah’m zat1 (kendisi) oldugunu ifade ederek, Allah’in zatinda kesret ve teaddiidiin
bulunmasinin muhal oldugunu belirterek tenzihi dili yansitan bir yaklasim

sergilemektedir.?>3

250 e|-MatUridT, Kitabii't-Tevhid, 91-92.

251 Arthur Stanley Tritton, Isiam Keldami, gev. Mehmet Dag (AUIF Yayinlari, 1983), 82.
252 Sehristani, Milel ve Nihal, 90; Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 250.

253 Sehristani, Milel ve Nihal, 63; Es‘ari, Makdlatii’I-Islamiyyin, 248.
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Hayyat, Ebii’l-Hlzeyl el-Allaf’in ilim sifati ile ilgili Allah’in ilmi bizzat Allah’tir
seklindeki goriislinii ifade etmektedir. Buna gore O’nun ilminin sonu yoktur. Muhdes
varliklar sonlu, sayilabir ve kusatilmistir. Bu varliklardan higbirinin bilgisi Allah’a gizli
kalmamaktadir.®* [1ahi sifatlarin anlasilmasinin  soyutlamaci bir metot (nefy) ile
saglanacagini ifade eden Nazzam ise Allah’in alim olusunu cehaletin, kadir olusunu

kudretin hay olusunu ise mevtin (61tm) nefyi ile ifade etmektedir.?

Ké&di Abdulcebbar, ilim hususunda sifati hususunda tenzihi dili yansitan bir yaklagim
sergilemekte ve Allah’in alim olusunu cehaletten nefyederek izah etmektedir.
Mutezile’ye gore, alimin bilgiyi ifade etmesi, bilginin olmayabilecegi olasiliiyla birlikte
miimkiindiir; bu nedenle bilgiye ihtiya¢ duyar. Bu durum, bir seyin var olma ihtimali
oldugunda failin varligina ihtiya¢ duymasiyla benzerlik gostermektedir. Allah’mn, failden
miistagni olusu zorunlu oldugu gibi, alim olmasi da O’nun hakkinda cehaletin imkansiz
olmasiyla zorunludur. Dolayisiyla Kadi Abdulcebbar, Allah’in alim olusunu O’nun bir

ilimle bilmekten miistagni olusunun zorunlu olmasi ile ifade etmektedir.>®

Kadi Abdulcebbar, Allah’tan nefyedilmesi gereken hususlari izah ederken Allah’in
gani ismini esas almaktadir. Allah’in her seyden miistagni olmasi higbir ihtiyaca ihtiyag

duymamasi ve hay olmasi olarak iki dnerme ile ispatlama yoluna gitmektedir.?’

Mu‘tezile, tanr1 tasavvurunda tenzih kavraminmi giiglii bir sekilde kullanmaktadir.
Allah’in zatinda isim ve sifatlarinda esi ve benzeri olmadigini ifade ederek her tiirlii kusur

ve eksiklikten nefyeden tenzihi yaklasim ile islam akidesiyle bagdasmayan her tiirlii

254 el-Hayyat, Kitabii’l-Intisdr, 194.

255 Nessar, Islim’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/337; Orhan Sener Kologlu,
Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (Istanbul: Isam Yayinlar1, 2011), 232.

256 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 47.

257 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/342-348.
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tesbihi, tecsimi, temsili /analojik goriis ve diisiinceye kars1 dinin savunuculugunu tistlenen

bir durus sergilemistir.

Tenzihi/selbl metodun temelinde tesbih kavrami 6nemli bir yer tutmaktadir.
Tesbih, “sbh” (benzerlik) kokiinden tiiremis, bir durumla ilgili iki seyin benzer olmasi,
ortak yonler tagimasi anlamimi ifade etmektedir.® Evrendeki her sey cisim veya
arazlardan olusmakta ve hadistir. Allah ile muhdesat arasinda benzerlik olusturacak her
sey muhal kabul edilmektedir. Zira birbirine benzetilen iki sey arasinda tesbihin olmasi
icin ortak bir ma‘na gerekmektedir. Her seyin maliki ve yaraticisi olan Allah ile
yaratilmiglar arasinda benzerlik olusturmak miimkiin degildir ¢ilinkii Allah cisim ve araz
olmaktan minezzehtir.?*® Bu nedenle Allah’in isim ve sifatlari ile ilgili tavsifler yaratilan
varliklar ile ilgili anlamlar igerdiginden tenzihi metodun uygulanmasinda te’vil yoluna
basvurularak, tevhid akidesini zedeleyen Allah ile benzerlik olusturacak her tiirli
yaklagima kars1 Allah’im miinezzeh oldugu vurgusu yapilmaktadir.?®® Zira yaratilmiglara
benzetme anlaminda tesbih, tevhidi/vahdaniyeti iptal etmektir ki bu ise anlagilacag: Uzere

sirktir, kiifiirdiir. 26!

Bu husus ile ilgili Kur’an’da yaratan ile yaratilmis varliklar arasinda herhangi bir
benzerligin miimkiin olmadig1 vurgulanmaktadir.?62 S6z konusu ayet, evrendeki her seyin
yaraticist olan Allah’in kudret ve etki alaninin muhdesat (sonradan yaratilmis) varliklar

ile kiyaslanamayacag ortadayken, Allah’in isim ve sifatlarini yaratilmis varliklara isnad

258 e|-Askert, Arap Dilinde ve Kur’an’da Farklar Sozliigii, 215-216.
259 Tbn Hazm, el-Fasl, 2/24-26.

260 {hn Hazm, el-Fasl, 2/24-26.

261 Resst, Resa 'ilu’l-adl ve 't-tevhid, 108-109.

262 Nahl 16/17.
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etmenin yanlishgini ortaya koymaktadir.26* Kur’an boylece yaratici ile yaratilmis varliklar

arasinda miisakele (benzerlik) olusturacak biitlin yaklagimlarin 6niine gegmektedir. 25

Mu‘tezile, tenzih kavrami ile Allah’1 her tiirlii eksiklikten ve benzerlikten arindirarak
O’nun birligini vurgulamaktadir. Bu baglamda, tenzih ve tevhid kavramlar1 Allah’in
varligini ve birligini anlamak ve tanimlamak i¢in birbiri ile baglantili olarak merkezi bir

role sahip olmaktadr.

2.3. Mu‘tezile’nin Tevhid Anlayisi1 Etrafinda Sekillenen Goriisler

Islam diisiincesinde akl1 &n planda tutan Mu‘tezile ekolii inang prensiplerini akilc
ve elestirel bir yontemle sistematik bir sekilde ele almistir. Mu‘tezile prensiplerini “usul-
i hamse” olarak da ifade edilen bes temel esas iizerine olusturmaktadir. “Tevhid”,
“Adalet”, “Va’d ve Va‘id”, “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn” ve “el-Emru bi’l- Ma‘ruf
ve’n-Nehyi an’il Miinker” olarak belirtigi prensiplerini tutarli ve kusatici bir sekilde ele
alarak sistemlestirmistir. Islam akidesinin de temel tasin1 olusturan tevhid Mu‘tezile’nin

de prensiplerinin temelini olusturmaktadir.2%

Mu‘tezili literatiirde tevhid, Allah’in ulthiyyetinin bir tekligini, ilahi sifatlari,
miitesabih ayetlerde ifade edilen haberi sifatlarin Allah’a isnadmin muhal olmasi,
ru’yetullahin keyfiyeti gibi hususlar ve Hristiyanlik, Mecisilik ve Seneviyye gibi diisiince

ekollerinin tevhid ilkesine aykir1 olan goriislerini reddeden hususlar1 kapsamaktadir. 266

263 Mevdadi, Tefhimul Kur’an Kur’an’'in Anlami ve Tefsiri (Istanbul: Insan Yaymlari,
1996), 3/17.

264 Zemahgeri, el-Kessdf, 2017, 3/946-948.

265 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/30.

266 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/50-51.
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Mu‘tezile’de tevhid, Allah’1 zat, sifat ve isimlerinde bir olarak kabul etmek anlamina
gelmektedir. Allah cisim degildir bu nedenle goriintiisii, rengi, kokusu yoktur muhdes
varliklarin nitelenebilecegi 06zelliklerden vasiflanamaz. Mekandan miinezzeh olan
Allah’in huldl etmesi mimkiin degildir, hudus olarak nitelendirilemez. Yaratilmis
varliklara benzemez. Miilkiinde ve saltanatinda ortagt yoktur. Dogmamis ve
dogurulmamistir. Gézler O’nu idrak edemez duyular tarafindan kavranamaz. Zihinlerde
tasavvur edilen her tiirlii hayalden miinezzehtir. Tek basina kadimdir ve kadim sifati
Allah’a 6zgiidiir O’nun disinda kimseye nispet edilemez.?®” Yiice Allah yarattig1 bir
seyden emsalsiz lizere olmaksizin her seyi orneksiz ibtidaen yaratmaktadir. O, seyleri
(esya) en iyi sekilde tedbir ve takdir etmistir.2%8 O, hi¢bir sekilde, surette veya sinirlamada
mahlukatlara benzemez. Cisim degildir. Herhangi bir bi¢imi, sureti ve sinir1 yoktur. O

tektir.269

Allah’in mutlak birligini ifade eden tevhid Mu‘tezile’nin esaslarinin temel
karakteristigini olusturmaktadir. Mu‘tezile tevhid ilkesini sekillendirirken tenzihg¢i bir
islup sergilemektedir. Allah’1 zat sifat ve fiillerinde birleme anlamina gelen tevhid
anlayiginda Mu‘tezile; Allah’tan baska kadim varlik yoktur ve Allah cisim degildir

ilkelerinden hareket etmektedir.27°

Allah’m kadim olusu ayn1 zamanda yaratici ile yaratilmig varliklar (hadis) arasinda
bir benzerlik olusmadigin1 da gostermektedir. Zira benzer olan iki sey ayni cinsten
olmalidir ayni cinsten olanlarin ise her yonden veya bazi yonlerden benzer olmasi

gereklidir. Bu benzerlik her yonden olursa, Allah’in hadis veya yaratilmis varliklarin

267 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/30.
268 Ressi, Resa 'ilu’l-adl ve 't-tevhid, 103.

269 el-Hayyat, Kitabii’l-Intisdr, 66.

210 K ologlu, “Mu‘tezilenin Temel Ogretileri”, 46-47.
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kadim olmas1 gerekli olurdu. Dolayisiyla yaratilmis varliklarin her yonden veya bir yonii
ile kadim oldugunu sdylemek, tesbihin muhal oldugunun ve ayn1 zamanda Allah’in kadim

olusunun gostergesidir.?”?

Ressi de bu baglamda tesbihi elestirmekte, Miisebbihe’nin tanr1 tasavvurunu,
Tanr1’y1 insana benzetmelerini tevhide aykir1 bulmaktadir. Yine bu baglamda o, onlarin
(miisebbihe, miicessime) birtakim ayet ve hadisleri, kendilerinden once Yahudi ve
Hristiyanlarin yaptigi gibi, anlamlarini tahrif ederek tanriy1 bir sey(ler)e benzetmelerini
(tesbih) ve O’nu bir cisim olarak gérmelerini (tecsim) de tevhide aykiri bularak elestiri

konusu yapmistir. Hatta bunu o, ilhad ve kiiflir olarak gérmiistiir.?”2

Miisebbihe’nin tanr1 anlayisini elestiren Ressi bu baglamda tevhid akidesini tahrif
eden Yahudi ve miisriklerin tanr1 inanislarinin dogru olmadigini da belirtmektedir. Bu
hususta o0, Allah’in bir ve biricikligini (yegane), O’nun higbir seye
benzemedigini/denginin olmadigini en veciz sekilde ortaya koyan Ihlas Sure’sini kendi

sOylediklerinin en 6nemli delili olarak ortaya koymaktadir.?”

Mu‘tezile, Miicessime ve Hagviyye’'nin Allah’in cisim olduguna dair goriislerinin
batil oldugunu ise Allah’in mekanda yer tutma cisim ve araz olma gibi nitelemelerden
uzak oldugunu belirtmektedir. Allah hakkinda bu tiir sifatlarin kullanilmasinin uygun
olmadigini izah etmektedir. Kadi Abdiilcebbar’a gore eger Allah cisim olsaydi, diger
cisimler gibi yaratilis ve yok olug gibi sinirlayict 6zelliklere (hudus alameti) sahip olurdu

ve diger cisimler gibi belirli bir zamanda var olmaya baslayip yok olurdu. Ayrica, cisimler

2711 Kadi  Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/170; Ebi’l- Muin Meymin b.
Muhammed b.Muhammed Nesefi, Tevhidin Esaslari, gev. Hiilya Alper (Istanbul: Iz
Yayinlari, 2017), 36-37.

212 Resst, Resa 'ilu’l-adl ve 't-tevhid, 105-106.

213 Resst, Resd 'ilu’l-adl ve 't-tevhid, 104.
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gibi, kendisini olusturacak, sekillendirecek ve birlestirecek bir etkiye ihtiya¢ duyardi.
Aksi takdirde (yani cisim olmakla birlikte) bir kadim olmasi1 miimkiin olsaydi, insanlarin
insanlarin O’na ihtiyag duymamas1 gerekirdi, bu da yaraticinin varligimi reddetmek
anlamina gelmektedir. Ayrica, bir cismin var olabilmesi ve etkide bulunabilmesi yalnizca
kendi varlig1 i¢inde miimkiindiir. Dolayis1 ile Mu‘tezile, Allah bir cisim isnadini batil

kabul etmektedir.274

Mu‘tezile, kadim sifat1 Allah’1 diger varliklardan ayirmakta ve O’nu mutlak olarak
vasiflandirmaktadir. “O nedir?” sorusuna verilen “Allah kadimdir” cevab1 “Allah
Allah’tir” anlamma gelmektedir. Bu nedenle Mu‘tezile, Allah disinda hi¢bir varliga
kadim vasfi verilemez.?”> Allah’in bir olmasi ve kadim olmas1 disindaki diger sifatlar
yorumlamada akli onceleyen bir metot ile te’vil yoluna gitmektedir. Bir ve kadim olus
Allah’a 6zgii sifatlardandir. Allah’a kadim olmasi1 disinda sifatlarin isnadi teaddid-i
kudema yani birden fazla kadim varligin s6z konusu olmasina neden olur bu da

vahdaniyet prensibine aykiridir.?’®

Kadim kelimesi sozciikk anlamiyla varligi 6ne gecen anlamima gelmekte ve
varliginin baslangici olmayan mevcid olarak da ifade edilmektedir. Mu‘tezile’ye gore
varlik ya kadim olmalidir ya da hadis olmalidir. Allah’in hadis kabul edilmesi
durumunda, hadis olan her varligin muhdise ihtiya¢ duymasi nedeni ile muhdis olanin da
kadim veya hadis olmas: gerekirdi. Eger muhdis ise onun da muhdisleri olurdu ve bu

durum muhdislerin muhdisleri. .. olarak kesintisiz bir sekilde devam ederdi.?””

2714 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 51.

275 Kologlu, “Mu‘tezilenin Temel Ogretileri”, 46-47.
276 Is1k, Mu ‘tezile 'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, 68.
2711 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/292.
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Zemahseri, Allah’in hadis oldugu goriisiiniin hadis varliklarin teselsiiliine neden
olacagini bunun da imkansiz oldugu ifade etmektedir.?’® Teselstliin (sonu olmayan)

imkansiz olmasi diisiincesinden hareket ederek Allah’in kadim olusunu ispat etmektedir.

Kadi Abdulcebbar ise “el- Muhtasar fi Usl/i’d-Din” isimli eserinde ilk olarak
alemin hudusunu kanitlama yoluna gitmekte daha sonra alemi yaratan muhdisin varligin
ispat ederek, Allah’a isnadi uygun olan sifatlar ile Allah’a isnadi uygun olmayan sifatlari

belirterek tevhidi a¢iklamaktadir.?”

Nazzam, hudus delilini kullanirken sicaklik ile sogukluk arasindaki zitlik kavrami
iizerinden yola c¢ikmaktadir. Bu zithiklarin dogast geregi tek bir yerde bir araya
gelemeyeceklerinin agik oldugunu ifade etmektedir. Nazzdm’a gore, bu zitliklarin bir
araya gelmesi ve onlarin tizerinde hiikkiim siiren bir giiciin varligi ile mimkin olmaktadir.
Varlik, zorlama ve engellemeyle kars1 karsiya kaldiginda, zayif bir hale gelmektedir.
Ciinkii hadis olmanin delili zayif olustur. Bu zayiflik ve {izerinde hiikiim siirenin etkisi,
varligin bir yaratici tarafindan yaratildiginin ve ona varhigini kazandiran benzersiz bir
yaratict oldugunun bir kanitidir. Ciinkii varligin olusumu hakkinda bir karar veren, onun
yaraticisi gibidir. Bu yaratici, alemlerin Rabbi olan Allah’tir. Ates ile suyun, toprak ile
havanin bir araya gelmesi, bunlarin sadece Allah tarafindan yaratildigin1 gostermektedir.
Bu zitliklarin yaraticisi esi benzeri olmayan Allah’tir. Zira muhdisi olmayan bir yaratilis
muhaldir. 280

Tevhidi ispat etmede alemin hudus olusu {izerinden ifade eden bir diger Mu‘tezili

alim Ka‘bi ise, alemin sonlu olusunu hadis olusuna delil getirmekte, sonlu olusu eksik ve

278 Zemahseri, el Minhac fi Usuli’d-Din, ¢ev. Evkuran (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2020), 34-35.

2719 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 31.

280 el-Hayyat, Kitdbii I-Intisdr, 109.
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kusurlu olmak, tam olmamak seklinde ifade etmektedir.8* Alemin cevher ve arazlardan
miitesekkil oldugunu belirterek arazlarin hadis olusunu cevherlerin hadis olusu ile
iliskilendirerek?® alemin hadis oldugunu bir muhdise bagh kilmaktadir.?83
Zemahseri’ye gore ise, alemin muhdisi olan varlik maddeden, mek&ndan veya onlara
benzemekten tamamen ayridir yani esyaya muhaliftir. Cisim degildir araz degildir cisim
ve araza da benzememektedir. Herhangi bir yonde konumlanmamistir ve gozle
goriilememektedir. Kadimdir ve her seyi kendi iradesiyle kontrol etmektedir. Kadir, alim

ve hay olusu zat1 iledir.?

Mu‘tezile tevhid anlayisini temellendirirken Allah’in varli§ina ulastiran en énemli
delilin hudus delili oldugunu vurgulamaktadir. Kadi Abdulcebbar alemin hadis
(yaratilmis) oldugunu ispat ederken alemden kastedilen seyin cisim oldugunu ve
cisimlerin hem kadim hem muhdes olmalarinin s6z konusu olmadigini ifade etmektedir.
Alemin kidemini savunan Dehriyye nin gériislerinin yanlishgmi ortaya koyarak cevap
vermektedir.?¢> Mu‘tezile, Allah’in cisimlerin sahip oldugu derinlik, genislik, uzunluk
gibi niteliklerle nitelendirilemeyecegini ve Allah’a cismiyyet izafe edilemeyecegini
belirtmektedir. Clinkl bu muhdes 6zelliklere sahip olanin hadis olmasi1 gerekmektedir bu

durum ise Allah icin muhaldir.22¢

281 Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi el-Ka*bi, Uyiinii 'l-mesa il ve’l-
Cevabat (Amman: Darii’l-Hamid, 2014), 69.

282 g|-Ka*bi, Uyiinii 'I-mesd il, 75-81.

283 e|-Ka‘bi, Uyiinii 'I-mesa il, 85-87.

284 Zemahseri, el-Minhdc fi Usiili’d-Din, 15.

285 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 32-37.

286 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/350-352.
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Kadi Abdulcebbar’a gore alem cisimlerden olusmaktadir. Cisimler muhdes veya
kadim olmalidir, bu iki vasfin cisimde birlikte bulunmasi diisiiniilemez. Bu diisiinceye ise
insan, Allah ve alem hakkinda diisiinerek ve sorgulama giiciiyle ulasabilmektedir.?®’
Cisim ve arazlarin muhdes oldugunu kavrayan insan her muhdesin kendilerini yaratan bir
mubhdise ihtiya¢ duydugunu anlayacaktir. Bu muhdis ise yiice Allah’tir. Muhdisin kadim
olmasimi ise muhdes varliklarin yani cisimlerin bir sey yaratmasinin muhal olduguna

deginerek agiklama getirmektedir.288

Keldm ilminde Allah-alem iliskisi, alemin varliginin Allah’m varligina delalet
etmesi agisindan lizerinde 6nemle durulan hususlar arasindadir. Allah sebepsiz olarak var
olandir ve her seyin ilk prensibidir. Bu prensibin nedeni ve sebebi yoktur. Alemi yoktan
yaratmistir.28> Alemin hadis oldugunu ispatlayan Kadi Abdulcebbar’a gére her hadisin bir
muhdisinin olmas1 gerektigini belirttikten sonra Allah’in sifatlariyla ilgili diisiiniilmesi
gerektigini Allah hakkinda bilgiye vahiyle degil akli 6nceleyen bir metot ile ulagilacagini

belirtmektedir.2%

Bilgi ise, zorunlu bilgi ve miiktesep (sonradan edinilen) bilgi olarak iki tlrlidur.
Miiktesep bilgi, duyular yoluyla ulasilmaktadir. AKli muhakemesini kullanarak nefsi
hakkinda bilgi sahibi olan insan daha sonra zorunlu bilgi olarak kabul edilen marifetullaha

(Allah hakkinda bilgi) ulagsmaktadir.?°

287 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 32-33.

288 KAdT Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 38-41.

289 151k, Mu ‘tezile 'nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, 67-68.
290 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 32-41.

291 Tritton, Isliam Keldmu, 88.
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Dini bilginin zarQri oldugunu ve miikellefe marifetullahin vacip oldugunu, Allah’1
bilmenin sifatlarin1 6grenmenin yolunun adalet ve niibiivvet meseleleri lizerinde akli
metodolojinin kullanilmasiyla miimkiin oldugunu belirten Hakim el-Ciisemi de alemin
hudusunun bilinmesinde akli 6ncelemenin 6nemine dikkat ¢gekmektedir. Dinin emir ve
nehiylerinin yerine getirilmesi, yasam pratigine yansimasi i¢in Allah hakkinda bilgiye
ulagmak bir 6n sarttir. Baz1 goriislerin ifade ettigi gibi bu konudaki bilgiye ne fitri

varligimizla ne de taklit yoluyla erismenin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.?>

2.3.1. i1ahi Sifatlar

Allah’1 zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde seriki olmadiginin bilinmesi, kadim olan
Allah’in kendisine atfedilmesi uygun olan sifatlar ve Allah’a nispet edilmesi uygun
olmayan sifatlar tevhid ilkesi baglaminda ilahT sifatlar hususunda Mu‘tezili diisiincede ele
alinan konular arasindadir. Allah’in nitelenmesi uygun olan zati sifatlar1t Eb0 Hasim el-
Cuibbar (6. 321/933) kadir, alim, hay, semi‘, basir olus seklinde ifade etmektedir. Zat-sifat
birlikteligini savunan Mu‘tezili diisiincede bu sifatlar Allah’in  zatindan ayr
diistiniilemez. Allah’a izafe edilmesi muhal olan sifatlara ise yokluk, acizlik, bilgisizlik

gibi sifatlar1 6rnek gostermektedir.?

Allah’a isnad edilmesi miistahil olan sifatlari ifade ederken Kadi Abdulcebbar
Allah’in gani ismi ekseninde ele almaktadir. Allah’in her tiirlii ihtiyagtan tenzih ederek
mutlak manada gani oldugunu belirtmekte ve muhdes varliklara nispeti caiz olan
niteliklerin Allah’a atfedilemeyecegini vurgulamaktadir.?** K&di Abdulcebbar, Allah igin

kullanilmas1 muhal olan sifatlar1 ise acz, 6liim, cehalet gibi sifatlar oldugunu belirterek,

292 Y1ldirim, Mu ‘tezile 'nin Kelami Polemikleri Hékim el-Ciisemi Ornegi, 121-122.
293 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/210.
294 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/342-344.
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bu sifatlarin kullanilmasimin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Zira Allah, kadir, hay
ve alim olusunun zat1 nedeniyle oldugunu belirtmekte?> Allah hakkinda kullanilmasi
uygun olan sifatlar1 ise k&dir, alim, hay, semi‘, basir olarak belirtmektedir. Hay olmasini

da Allah’n alim ve kadir olmasina atfetmektedir.2%¢

Hay olusun kudret sahibi olma zorunlulugu getirmedigini ifade eden Ka‘bi, bir
varligin kudret sahibi olusunu hay olusuna delalet ettigini ifade etmekte ve kadir olan bir

varligin hay olmamasimin miimkiin olmadigini belirtmektedir.2%’

Allah’mn alim olusu ile ilgili ise Kadi Abdulcebbar; fiili yaratmaya muktedir olan zat
ayni zamanda alimdir yaklasimindan hareket ederek s6z konusu edilen fiilin, her failin
yapmaya giicliniin yetmeyecegi fiiller oldugunu belirtmektedir. Canlilarin var edilisi,
mevsimsel hareketler, gokyiizii ve yeryiiziindeki ahenk ve diizeni bu fiiller kapsaminda
ornek gostermektedir. Allah’in alim olmasiyla ilgili miikellefe vacip olanin Allah’1 her
tiirlii nisyan, gaflet, bilgisizlik gibi durumlardan Yiice Allah’in tenzih etmesi gerektigini

vurgulamaktadir.?*®

Kadi Abdulcebbar’a gore eger Allah’in alim olusu bir ilimle olsaydi bu durum ya
herkes tarafindan bilinirdi ya da hi¢c kimse tarafindan bilinmezdi. Bilinmemesi
durumunda, ispati miimkiin degildir. Ciinkii bilinmeyen bir seyin ispati, ¢ok sayida olasi
durumu icermektedir. Bilinmesi durumunda ise, mevcid veya ma‘diim olusu s6z konusu

olacaktir. Kadi Abdulcebbar’a gére ma‘dim olus caiz degilken mevcld olusu ise kadim

295 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 49-50.
296 KadT Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 42-44.
297 e|-Ka‘bi, Uyiinii 'I-mesa ’il, 104.

298 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/258.
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ya da hadis olmasini gerektirecektir. Bu durum da muhal oldugundan Allah’in 4lim olusu

zat1 iledir seklinde izah yoluna gitmektedir.?%°

Basra mu‘tezilesi Allah’in Semi‘ (Allah’in her seyi duymasi), basir (Allah’in her seyi
gobrmesi) midrik oldugunu ifade etmektedir. Allah’in miidrik olusunu da hay olusuna
ilave bir sifat olarak kabul etmektedir. Bagdat mu‘tezilesi ise Allah’in miidrik olusunu
hay olusuna ilave bir sifat olarak kabul etmemektedir. Zira miidrikin bir seyi idrak
etmenin sifati oldugunun agiklanmasi gerektigini belirtmektedir. Bagdat mu‘tezilesi,
insanin saglam duyulara sahip olmasi ve idrak etmesinin 6nunde engeller bulunmamasi

durumunda, diri olmasi sarti ile idrak edicidir 6rnegini vermektedir. 3%

Mu‘tezile, Allah’in Allah’in semi*, basir ve miidrik olusunun delili olarak Allah’in
hay olusunun ve idrak etmeyi engelleyen her tiirlii kusurdan miinezzeh olusunu delil

getirmektedir.3%

[lim ve idrakin birbirinden ayrildigin1 belirten Mu‘tezile’ye gére; Allah’1 bildigimiz
halde idrak edememeyi 6rnek vererek ilim olmadan idrak, idrak olmadan ise ilim
gergeklesmektedir.>? Bir diger ifade ile Allah’in semi‘, basir olmasi, miidrik olusunun bir
sonucudur ve Allah’in hay olmasma baghdir. Miidrik olmasi da hay olmasinin bir

sonucudur.

Mu‘tezile’ye gore ilaht sifatlar, zati ve fiili olarak iki sekildedir. 11ahT zata ait olan

sifatlar1; zattan ayr1 olmadigini ifade etmekte ve alim, hayy, mevcid, semi‘, basir ve

299 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/296.
300 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/272.
301 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/272.
302 Kad? Abdulcebbar, Serh 'ul-Usiili’I-Hamse, 1/270-274.
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midrik olusu olarak belirtmektedir. Fiili olanlar1 Allah’in zatinin ayni olmadigini ifade

ederek bunlar1 murid, karih, mutekellim, fail olarak belirtmektedir.3%

Ebi’l-Huzeyl el-Allaf da zat ve sifat hususuyla ilgili haberi sifatlar1 te’vil yoluna
giderek, Allah’1in ilim, kudret ve hayat sifatlarmin zatinin disinda olmadigini savunarak
zat-sifat birlikteligini savunmaktadir.* [14h7 sifatlarda zat ve sifatin miindemig oldugunu
ifade eden Kadi Abdulcebbar Allah’in alim olmasini ilme bagli kilan, kadir olmasini
kudrete bagl kilan Kiillabiye ve Allah’in ilminin kadim olmadigini savunan Hisam b. el-

Hakem (6. 179/795)’e cevap olarak Allah’in sifatlarinin zatindan oldugunu belirtmistir. 3

[lahi sifatlar ile ilgili ilk tartisma Ca‘d b. Dirhem tarafindan baslatilmistir. Bu
goriis, Ozellikle Cehm b. Safvan ve onun Ogrencisi Vasil b. Atad tarafindan
benimsenmistir. Cehm ve Vasil, Allah'in sifatlarini insan kavramlariyla sinirlandirmanin
tevhidi bozacagint ve Allah't yaratilmiglarla kiyaslamanin yanlis oldugunu
savunmuslardir. Mu‘tezile tevhid ilkesine ters diismemesi adina kadimlerin ¢ogalmasi
(teaddiid-i kudemad) ve hadis varliklarla benzerlik olusturacak her tiirlii yaklagima
(mahallii’l-havadise) yol agmamasi endisesiyle Allah’a yonelik her tiirlii tesbihi ve
tecsimi isnadlara kars1 tenzihi bir metot uygulama yoluna gitmektedir. 11ah7 sifatlarin
Allah’in zat1 ile miindemi¢ oldugunu ifade eden EbU’l-HUzeyl el-Allaf, Abbad b.
Siileyman, Ibrahim en-Nazzdm ve Eb( Ali el-Cubbai (5. 303/916)’ye karsm sifatlari
zattaki manalarla iligkilendiren Muammer b Abbad es-Sulemi (6. 215/830) ise Allah’in

ma‘ni olarak bir ilimle alim, bir kudretle kAdir oldugu goriisiinii dile getirmektedir.3%

303 KAad7 Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’I-Hamse, 1/32.

304 Saban Ali Duzgiin (ed.), Keldm EI Kitabi (Ankara: Grafiker Yaymlar1, 2013), 75-76.
305 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 45-48.

306 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/31.

90



Mu‘tezile’ nin tartismasiz bir sekilde kabul ettigi dort temel zati sifat kadir, alim, hayy
ve mevcld olustur. Allah’in her seyi idrak etmesini yani “miidrik” olugsunu, Allah’in hay
olusuna bagh kilmakta, fiili bir sifat olarak kabul ettigi “miirld” olusu irade (dilemek)
sifatina “karih” olusu da kerahet (¢irkin ve kotii gormek, istememek) sifatina bagli kilarak
bu iki sifatin hadis oldugunu vurgulamaktadir.3°” Allah i¢in kullanilabilecek sifatlar1 ifade
ederken Allah’in kadir, alim hay semi‘, basir, olusuna deginmektedir. Miikellefin nazar

yoluyla yani akli muhakemesini kullanarak sifatlar ile ilgili bilgiye ulasabilecegini

vurgulamaktadir.3°®

Mu‘tezile, Allah’mn alim kadir ve hay olusunun ilim, kudret ve hayat sifatlari ile degil
kendi zatinda oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Allah’a zatiyla kdim ma‘na isnadini
irade, semi‘, ve basar sifatlar1 i¢in muhal gormektedir. Mu‘tezile, zatiyla kdim ma‘na
isnadinin bir yanda araz isnadma diger yanda ise organ (alet) isnadiyla esdeger
gormektedir. Allah’m miirid olmasi hareket isnadina, semi‘, ve basar olmasi isitme ve
gérme duyularmin isnadma yol agacaktir. Mu‘tezile’nin vurguladigi husus Allah’in
murid, semi‘ve basir olusunun inkar1 degil bu sifatlarin Allah’in zatindan ayr1 bir sekilde

degil zatiyla beraber kdim oldugudur. 3%

Teftazani (6. 792/1390) ise gaye ve nizam delilini kullanarak, evrendeki diizen ve
nizamin Allah’1n ilahi sifatlar ile (hayat, ilim, kudret, semi*, basar, kadim) vasiflandigina
isaret etmekte oldugunu belirterek, vahyin niizulii i¢in de yaraticida olmasi gerekli olan
sifatlarin hayat, ilim irade ve kudret sifatlar1 oldugunu ifade ederek, bu sifatlar ile

nitelenmeyen bir zatin vahyin inzalinin gergeklestirmesinin muhal oldugunu

307 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/210-211.
308 KadT Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 42-45.
399 Nessar, Islam 'da Felsefi Diigiincenin Dogusu, 21242,
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vurgulamaktadir. Vahyin niizuliiniin semi‘ ve basar sifatlaria bagli olmadigini belirterek

bu sifatlar1 disarida tutmaktadir.32°
[lahi sifatlar hususunda Matiiridi ve Es‘ari goriisiin yaklasimlari ise su sekildedir:

Matiiridi yaklasim ilahi sifatlar1 nakli ve akli agidan izah etmeye c¢aligmaktadir. Nakli
acidan Kur’an-1 Kerim’deki ayetler de dahil olmak iizere, insanlarin ve peygamberlerin
Allah’1 kadir, alim, hay gibi isimlerle isimlendirdigini 6rnek vermektedir. Bu durumun
yani Allah’a isim ve sifat isnad etmenin, Mu‘tezili yaklasimin da ifade ettigi gibi Allah
ile yaratilmis varliklar arasinda benzerlik olusturmayacagmi zira bu yaklagim ta’til
(Allah’in  zatin1 sifatlardan  soyutlamak) anlamina geldigini ifade etmektedir.
Isimlendirilmenin kabul edilmemesi durumunun da yine Allah ile mevcld olmayan seyler
arasinda benzerlik kurulacagimi ve bununda miimkiin géziikmedigini*** belirtmektedir.
Dolayisiyla Yiice Allah’in zatin1 belirttigi isim ve sifatlarla nitelendiginin kabul etmek
gerektigini vurgulamaktadir. Akli delillendirmeye ise; cevher ve arazlardan miitesekkil
olan, evrende belli bir diizen iginde devam eden fiillerin ilahi iradenin eseri oldugunu

dolayistyla Allah’in baz1 sifatlarla vasiflandigina delil gostermektedir. 32

Es‘ari diisincenin sekillenmesinde once ilahi sifatlar hususunda hakim olan iki
diisiince yer almaktaydi. Hakim olan bu diisiincelerin bir ucunda Sifatiyye, Micessime,
Miisebbihe gibi haberi sifatlar1 te’vil yoluna gitmeden Allah’a cismiyyet isnad eden; bu
gorislerin diger ucunda ise, ilahi sifatlar1 Allah’in zatindan ayr1 olmadigini belirten zat-
sifat birlikteligini savunan Mu‘tezili diisiince hakimdi. Es‘ari goriis bu noktada Allah’in

zat1 ve sifatlarini bir kabul eden Mu‘tezile’nin ilahi sifatlar1 reddettigini kabul etmektedir.

310 Teftazant, Serh 'ul Akaid, cev. Talha Hakan Alp (Istanbul: Yasin Yayinlari, 2008),
147-148.

311 el-MaturidT, Kitabii't-Tevhid, 125.

312 el-MaturidT, Kitabii’t-Tevhid, 125.
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Es’ariler Allah’in sifatlarinin yaratilmig varliklarin sifatlarindan farkli oldugunun altini
cizmekte ve ilahi sifatlarin Allah’m zatinin aynisi olmadigini fakat ilaht sifatlarin Allah’mn
zatindan farkli da olmadigini savunmaktadir.3!® Es‘ari yaklasim bi-1a keyfe (nasilsizlik)
olarak ifade etmis oldugu bu siirecin ilahi sifatlarin antropomorfik yaklagimlariimn
tesbihe, ilaht sifatlarin ontolojik olarak reddeden ta’til goriislerini ise vahyin reddine yol

actigin belirterek yanlis buldugunu ifade etmektedir.3**

Bir bagka ifadeyle Es‘ari ve Mu‘tezili yaklagimlarin ihtilaf ettikleri nokta, ilahi
sifatlarm zat ile olan iliskisidir. i1ahT sifatlarm Allah’mn zitindan ayr bir gerceklik olarak
kabul etmeyen Mu‘tezili yaklasima karsi, ilahi sifatlarin Allah’in zatindan bagimsiz
olmadigini fakat Allah’in zat1 ile 6zdes de olmadigini1 savunarak konumlandiran Es‘ari

diisiince yer almaktadir.3?

Sif alimlerden Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765) ise ilahi sifatlar ile ilgili makddrun (gic
yetirilecek sey) degil kudretin, maltimun (bilinecek sey) degil ilmin, mesmi ‘un (isitilecek

sey) degil sem‘in Allah’in zati oldugunu belirterek zat-sifat birlikteligini ifade

313 Serif, Islam Diisiincesi Tarihi Islam Oncesi Diisiince Sistemleri, 1/300-301.

314 fsmail Raci Faruki, Tevhid’in Diisiince ve Hayata Yansimasi, ¢ev. Dilaver Yildirim
(Istanbul: Insan Yaymlari, 1987), 41-42.

315 Binyamin Abrahomov, Islam Keldmi Gelenekgilik ve Akilcilik, cev. Emine Buket
Saglam (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 77-78; Abdiillatif HarpGti, Tenkihu’l Keldm fi
Akaid-i Ehli’l Islam, ¢ev. Ibrahim Ozdemir (Elazig: TDV Elazig Subesi Yayinlari, 2000),
172-173.
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etmektedir.31% [1ah7 zatta kesret ve teaaddiide yer olmadigim ifade eden Zencani ise,
Allah’a sifat isnadmi Allah’in zatima bir sey katmak olarak yorum getirmekte ve bu
isnadin il&hi zatta ¢okluga sebebiyet verecegini belirtmektedir. Bu durumu da Allah’t

bilmemek olarak tanimlamaktadir.3’

Sii diisiincenin ilahi sifatlar ile ilgili goriisii ise; ta’til (ilaht sifatlarin inkari) goriistini
ifrat, tesbih gorligiinii tefrit olarak gérmekte ve bu durumun sirke yol acabilecegini,

dolayisiyla tevhid ilkesine aykir1 olacag1 gerekgesiyle reddetmektedir.3!®

Mu‘tezile ilaht sifatlar hususunda, ilahT zatin disinda sifatlarin gercekligini kabul
etmemektedir. Bu hususta kadir sifatin1 esas almaktadir. Kadir olan zatin alim olmasi
gerekir yaklagimidan hareket ederek kadir ve alim olanin hay olmas1 gereklidir sonucuna
varmaktadir. Kadir olmasini fiili yapmaya muktedir olmasi ile agiklarken alim olusu fiili

olmasi gerektigi gibi yapmasi olarak ifade etmektedir.

2.3.1.1. Zat-Sifat Iliskisi

[1ah7 sifatlarm problematik diizeyde tartisildigi dénemde bir yanda Sifatiyye, zati
sifatlarin kadim ma‘nalarmin oldugunu savunmakta iken Hagviyye ise ilahi sifatlara
cismiyyet atfetmekteydi. Batiniyye ise zati sifatlarin hadis oldugunu ileri siirmekteydi.

Diger yanda ise Hristiyanlik, tanrinin tek cevher oldugunu ve ti¢ uknum seklinde tecelli

316 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. ‘Ali b. el- Huseyn ibn Babeveyh el-Kummi es-Seyh es-
Sadlk, Kitabu't-tevhid (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1927), 139; Muhammed b. Ya‘kib
Kuleyni, Usilu’I-kafi (Beyrut: Daru’t-Te‘aruf 1i’1- Matbti‘at, 1990), 8/159.

317 [brahim el-MUsevi en-Necefi ez-Zencani, Akdidu’'I-Imamiyye el-Isnda ‘seriyye (Kum:
Intisaratu Hazret-i Mehdf, 1982), 2/110.

318 Sirazi, Inanclarimiz, 29.
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ettigini ifade etmekte her bir uknumun kadim oldugunu savunmaktaydi.3?° 11ahf sifatlar
hususunda itik&di ve fikri diizeydeki tevhid akidesinini zedeleyen bu yaklagimlara karsi
Mu‘tezile ultihiyyet anlayisinin da temeli olan zat-sifat birlikteligini savunarak ilaht zatin

disinda ayr bir sifat anlayisini kabul edilemez gormektedir.

Mu‘tezile’yi ilahi zatin disinda sifatlarin ontolojik bir gergekligi olmadigi
yaklagimina sevk eden sey sifat, vasfin niteligidir, isim de isim verenin ifadesi seklindeki
yaklagimlaridir. Buna gore bir varligin niteligi sifatlar araciligiyla ifade edilmekte,
isimlerin ise miisemmay1 ve isim vereni (miisemmi) gerektirdigini belirtilmektedir.
Ornegin, bir kisinin “bilge” olarak nitelendirilmesi, onun bilgeligiyle iliskilendirilmesini
ifade ederken, kisinin adi ise o kiginin kendisini temsil eder. Sifat ve ismin Allah’a 1tlak
edilmesi beraberinde insanin varhigini gerektirir seklindeki goriis ise ise kadim olanin
yaninda baska bir kadimi ortaya koymak olarak ifade edilmektedir. Bu durum (teaddiid-i
kudema yol agcmamak icin) Allah’in zati disinda sifatlarinin olmadig1 fikrine yol

agmistir, 320

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Allah’in zat: ile ilgili olarak yiice Allah’1 biitiin
muhdesatttan tenzih etmek gerektigi, vacibu’l-viicud oldugunun bilinmesi ve Allah’a
isnad edilen alimiyyet kadiriyyet gibi vasiflar araciligi ile insanin bilgi sahibi olmasinin
mimkiin oldugunu bunun disinda beserin O’nu idraktan aciz oldugunu bilmesi

gerektigini belirtmektedir.32

319 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/31.

320 Nessar, Islam ’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/244.

321 Fahreddin er-Razi, Me’alimii Usuli’d-Din, ¢ev. Muhammed Altaytas (Istanbul:
TYEKB Yayinlari, 2019), 140-142.
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Abbad b. Suleyman ise “nefs” ve “zat” kavramlarmin Allah i¢in kullanilmasini
dogru bulmamaktadir. Ayrica sifatlarin zattan ayr1 gercekliklerinin olmadigini savunan
Mu‘tezili diisiincede yaygin olarak kullanilmakta olan (li-zatihi / li-nefsihi) kavramlarini
kullanmanin yanls oldugunu ifade etmektedir. Abbad b. Siileyman’a gore Allah’in alim,
kadir ve hay olusu ilim, kudret ve hayat gibi isimlere ihtiya¢ duymadan olmaktadir.
Clnkd Mu‘tezile, Allah’m zat1 ile alim, zat1 ile kadir zat1 ile hay oldugu yaklasimindan

hareket etmektedir.322

Ebt’l-Hiizeyl Allah’in ilminin bizzat O oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
Allah’mn herhangi bir sinir1 ve sonu yoktur. Yaratilmig varliklarin (muhdes) sonlu, sinirli,
sayill ve kusatilmig oldugunu ve Allah’m ilminin disinda kalmadigini belirtmektedir.
Ebi’l-Hiizeyl’e gore Allah’in sifatlari, insanlarin sifatlar1 gibi sinirli veya zamanla
degisken degildir; aksine Allah’in zatinin oziiyle birlikte var olan 6zellikleridir.
Dolayisiyla, Allah’1n sifatlari, onun zatindan ayr1 bir varlik degil, tamamen O’nun 6ziinde
mevcdd olan ozelliklerdir. Bu baglamda Allah, sifatlariyla birlikte tek bir varliktir ve
herhangi bir sekilde boliinemez veya parcalanamaz. Yani sifatlar Allah’in zatiyla birdir

ve ilahi zatta higbir sekilde ¢okluk yoktur.3%

Allah’mn zatmin disinda sifatlarin gergekligini (zatina zaid) kabul eden Es‘ari
diisiincede alim olus ilimle, kadir olus kudret ile miirid olus ise irade iledir. Sii diisiince
ve filozoflarin yaygin kanaati ise Allah’in disinda kadim ma‘na isnadinin kadim zatlari
arttiracagindan kiifre sebebiyet vermektedir bu nedenle yaygin goriisleri Allah’in

sifatlarinin zatina zaid olmadigi seklindedir.3?

322 K ologlu, “Mu‘tezilenin Temel Ogretileri”, 48.
323 el-Hayyat, Kitabii'l-Intisdr, 178; Sehristani, Milel ve Nihal, 63.
324 Clircani, Mevakif Serhi, 2021, 3/76.
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Matiiridi kelamcilardan Sablni ise, Allah’in sifatlarmin zatindan ayri1 olmadigi,
ancak zatindan farkli da olmadigini ifade etmektedir. Bununla beraber Allah’in sifatlar
birbirinin ayni olmadig1 gibi birbirinden ayr1 da degildir. Clinkii iki varligin birbirinden
ayr1 ve baska (gayr) olmasi, birinin varliginin digerinin yoklugunda diistiniilebilen iki
mevcudun olmast anlamina gelecektir. Bu ise il&hi sifatlar ve il&hi zat hakkinda
diistiniilemez. Bu durumda ise zat ve sifat birbirinden ayr1 (miitegayir) olamaz. Sabini
ayrica hadis sifatlar olarak ifade edilen sifatlarin, yani yaratilmis olan veya zamanla

degisen sifatlarin, ilahf zattan ayr1 (zatin gayr1) olabilecegini ifade etmektedir.3%

Mu‘tezile’de zat-sifat iliskisi, tevhid inanciyla yakindan iliskilendirilmektedir.
Sifatlar1 ilahT zatin disinda ayr1 bir gergeklik olarak kabul etmeyen Mu‘tezile’nin bu
diisiincesinin temelinde kadim olusu sadece Allah’a 6zgii kilmasi bulunmaktadir. Bu
perspektiften bakildiginda, zat-sifat hususu Allah’in birligi ilkesiyle siki bir iliski
icindedir. Clnkii Mu‘tezile’ye gore sifatlarin ilahi zatin disinda kadim veya hadis
oldugunu ifade etmek tevhid prensibine aykiri kabul edilmektedir. Bu yaklagim
Mu‘tezile’yi sifatlarin tek bagina ontolojik bir varligi olmadigina ve sifatlarin ilahi zattan

ayr1 disliniilemeyecegine sevk etmistir.

2.3.1.2. Kad1 Abdiilcebbar’in Sifatlar/isimler Konusuna Yaklasim

Kadi Abdilcebbar, Allah’in isim ve sifatlari ile ilgili goriistinii ifade ederken akli
esas alan bir yaklasim i¢inde bulunmaktadir. Buna gore Allah’in sahip oldugu sifatlari
akil yoluyla anlayabiliyorsak ve O’nu yarattiklarinin sebebi (fail) olarak biliyorsak,
O’nun zatinin geregi olan nitelikleri ifade eden ve yaratmis oldugu fiilleri agiklayan
isimleri kullanmamiz miimkiindiir. Bu durumda, Allah hakkinda gegerli olan hiikiim ile

baskasi hakkinda gecerli olan hiikiim arasinda ayrim yapan bir kimse ile, sadece akil

325 N(rreddin es-Sabdni, Matridiyye Akaidi, 76.
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sahiplerinin layik oldugu isimlerle isimlendirilmesini destekleyenlerle arasinda farkin

olmadig1 bilinecektir.32

Kadi Abdulcebbér ayrica kadim olan Allah’a isim ve sifat vermenin, yaratiklara
benzemesini gerektirdigini iddia eden ifadenin yanlis oldugunu ifade etmektedir. Buna
gore tesbih, yaratiklarla yapilan benzerliklerle degil, sadece Allah’in sifatlariyla yapilan
ortaklikla gerceklesir. Bir varligin Allah’a benzemesi, sadece Allah’in varlik veya
ozelliklerinin var olduguna inanilirsa miimkiindiir ve O’na benzeyen, sadece varlik ve
ozelliklerinin 6ziine ait 6zelliklerde O’na benzerlik gosterir. Bu goriisii savunanlarin, bu
tir benzerliklere dayandiklarmi belirten Kadi Abdilcebbar’a gore yice Allah, herhangi
bir semi izin olmaksiz, layik oldugu ve sahip oldugu isimlerle adlandirilabilir. Ornegin,
O kadimdir ve kudretlidir (mukdir), hayat verendir (muhyi) ve benzeri isimlerle
adlandirilabilir. Kadi Abdiilcebbar, bu konuda benzerlige dayanmanin dogru olmadigini

ifade etmektedir.3?

Kadi Abdulcebbar ilahi sifatlarin ilahi zattan ayri olmadigini ifade ederek O’nu her
tirll ortaktan tenzih eden ve O’nun yiiceligine layik olan bu sifatlara kendi varligindan
dolay1 (bizatihi) layik olmasi ile ifade etmektedir. Allah’in dort temel zati sifatini ise
kadir, alim, hay ve mevcid olus ile agiklamaktadir. O’nun mudrik (idrak eden) olusu,
miidrekin (idrak edilen sey) mevcid olmasi sartiyla, O’nun hay olusu ise; miirid (dileyen,
isteyen) ve Kkarih olusu ise, Allah’in zatinda veya disinda herhangi bir mahalde
bulunmayan bir hadis (fiili) sifat olan irade (dilemek, istemek) ve kerahet (istememek,

cirkin ve kétii gormek) sifatlari ile agiklamaktadir.3%

3%6 Kadi Abdiilcebbar, Islim Disi Firkalar el-Firaku Gayri’l-Islamiyye, cev. Hulusi
Arslan (Ketebe Yaymlari, 2022), 288.

327 Kad1 Abdulcebbar, Isiam Dist Firkalar, 288.

328 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/210.
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Kadi Abdilcebbéar’a gore yice Allah’1 taniyan bir kisi, O’nun tevhid ve adaletini
anladiginda O’na dua etmelidir. Dua etmek, Allah’in isim ve sifatlarini anmakla
mimkunddr ve bu yaklasim, Allah’1 tanimanin yolunu agiklamak igin en etkili yontemdir.
Bu durum, varliklara isim ve sifat vermenin kabul edilebilir oldugunu gostermektedir. Bir
kisinin Allah’in layik oldugu sifatlar1 tanimasini ve O’ndan uzaklagtirilmasi imkansiz
olan seyleri anlamasini istedigimizde, bu dogru bir yaklagimdir ¢iinkii Allah’1n kendisini
ve layik oldugu sifatlar1 bize tanitmasi da dogru ve giizeldir. Dolayisiyla, Allah’in bu
davranig1 dogru ve kabul edilebilir olduguna gore, bizim de aym sekilde davranmamiz

uygun olacaktir.3?

K&di Abdiilcebbar, tevhid baglaminda sifatlar konusunda ise, O’nun kadir oldugunu
belirtir, zira fiil ancak kadir olandan sadir olur. O’nun ¢ikmasi sahih olur. O’nun kadir
olmasini da ezeli kabul eder; eger dyle olmasayd: da O, kendini kadir kilmaya elbette
muktedir olurdu. Zira kadir (guc sahibi) olmayandan fiil sahih olmaz, bu ¢eliskili olur. O
halde K&adi Abdiilcebbar’a gore Allah ezelden her seye giicii yetendir. Cilinkii O, zatindan

kadirdir.330

Allah’mn kadir olusunu fiilleri icat edebilme yetenegi ile ifade eden Kadi
Abdulcebbar bu durumu, O’nun engel veya yerine gegecek bir sey olmaksizin fiilleri
gerceklestirebildigi seklinde belirtmektedir. Allah, giicii yettigi her seyi icat edebilir ve
O’na engel olacak bir kisitlama yoktur. Ancak, Allah’m kudreti “ezeli” olarak
nitelendirilmemelidir, nitekim kimse O’ndan fiillerinin ezelde meydana gelmesi
imkansizdir diyemez. Cilinkii Allah, zati 6zellikleri geregi fiili su an veya baska
zamanlarda icat edebilir. O’nun tekrar kadir olarak nitelendirilmesinin amaci, zati

ozelliklerini agiklamaktir. K&di Abdiilcebbar’a gore buna isaret etmek i¢in uygun bir

329 Kad1 Abdulcebbar, Isiam Dist Firkalar, 288.
330 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usiili’d-Din, 180.
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kelime olmadigindan, biz buna “fiilin miimkiin olmasin1 gerektiren sey” ifadesiyle
belirttik seklinde ifade yoluna gitmektedir.33!

Kadi Abdulcebbar, isim sifatlar baglaminda Allah’in alim sifatin1 da kabul eder; alim
olusu ise O’nun muhkem fiileri®3? yapmas ile ifade etmektedir.3*3 Allah’in ezelden alim
olduguna isaret eden unsurlara bakildiginda, eger O ezelde alim degil de sonradan alim
olmus olsaydi, O’nun degisken ve sonradan kazanilmis (hadis) bir bilgiyle alim olmasi
gerekecekti®3* ¢lnkl ilim ancak alimden sahih olur. Yine bu baglamda yine o, (Ehl-i
Stinnet’in Allah bir ilimle alimdir seklindeki sifat anlayigindan farkli olarak) Allah’in

alim olmasinin taalliimle degil, zatindan (alim) oldugunu belirtmektedir.33>

Kadi Abdiilcebbar, sifatlar/isimler baglaminda Allah’in ezelden hay (diri) oldugunu;
isiten-goren (semi‘-basir) olduguna 6zellikle sdyler.33*® O’nun hay olus vasfin1 Allah’in
giiclii olmasu, bilgi sahibi olmasi ve idrak etme kapasitesine sahip olmas1 durumu ile (hal)
ifade etmektedir.?*” Burada ayrica O’nun mevcudiyetine de vurgu yapmaktadir.338

Sifatlar/isimler konusunda Kiilldbiye’ye (Sifatiyye) yonelik bir bab acan Kadi

Abdiilcebbar, onlarla bu hususta tartismaya da girmektedir.>*® Bu baglamda o,

331 Kadi Abdiilcebbar, Isldm Disi Firkalar, 322.

332 Muhkem fiil, bir fiilin, bagka kimselerin yapamayacag1 tarzda gergeklestigi fiildir.
Detayli bilgi igin bkz. K&di Abdulcebbér, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/252.

333 Kadi Abdiilcebbar, Isldm Disi Firkalar, 346.

334 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/258.

335 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usiili’d-Din, 180.

336 Kadi Abdiilcebbar, el Muhtasar fi Usiili’d-Din, 180-181.

337 Kadi Abdiilcebbér, Islam Disi Firkalar, 362.

338 Genis bilgi i¢in bkz. Kad1 Abdiilcebbar, el Muhtasar fi Usili’d-Din, 180-181.

339 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usiili’d-Din, 182.
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Killabiye’nin, (sonrasinda onlar1 sifatlar konusunda aynen takip eden, Es‘ari-Matiridi,
Ehl-i Siinnet’in) kabul ettigi sifatlar anlayisini ele alarak onlarin bu yaklagimini
elestirmektedir. Nitekim 0, onlarin “Allah bir ilimle alimdir, bir kudret ile kadirdir”
seklindeki yaklagimini dogru bulmaz. O Allah’in (sadece isimlerden hareketle) zati ile
alim, kédir, hay, semi* basir, kadim oldugunu s6ylemekte ve bunu da “biz deriz ki O, zati

ile alimdir, kadirdir, haydir, semi‘dir, basirdir, kadimdir” seklinde ifade eder.?*

Kadi  Abdulcebbar, Kiillabiye’nin (ve bu arada onlarin sifatlar konusundaki
gortislerinin takipgileri olan Ehl-i Siinnet’in) yukaridaki sifatlar yaklasimini elestirirken;
“eger Allah ancak bir ilimle (ilim sifat1) biliyor olsaydi, o zaman O da bizim gibi, alim
olmasini ona (bir bilgiye) muhtag olurdu; eger ancak bir mevcid ile var olsaydi, o zaman
da bizden biri gibi bir faile (yaratictya) muhta¢c olurdu” demek suretiyle onlarin

(Kiillabiye) sifatlar konusundaki goriislerinin yanlis oldugunu géstermeye calismigtir.34

Mu‘tezile’nin son dénem alimlerinden biri olup Mu‘tezili goriisleri ansiklopedik
olarak bir butun olarak bize aktaran Kadi Abdilcebbar, yukaridaki goériislerinden sonra,
Allah’in biitiin bunlardan gani oldugunun sabit oldugunu belirterek (O’nun bir ilme
muhtag olmaksizin) ezelden alim oldugunu ve bu baglamda O’nun her seyi (her bilineni)
bildigini agik¢a vurgulamistir. Zira eger (bdyle olmasa da) O da bir ilimle bilmis olsaydi,
o zaman O’nun bilgilerinin kadri de bizden birinin bildigi gibi olurdu. Eger O’na ilim (ile
bilmek) caiz/miimkiin olsaydi, o zaman bizden biri gibi, O’nun i¢inde bilmezlik (cehl)
caiz mimkin olurdu ki, ona (Kadi Abdilcebbar) gére butiin bunlar, temeli cirik,

temelsiz bos batil seylerdir.3*

340 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usiili’d-Din, 182.
341 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usili’d-Din, 182,
342 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usiili’d-Din, 182.
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Kadi Abdullcebbéar, Allah igin acizligin caiz/mimkiin olmadigin1 da ayrica
belirtmektedir ¢iinkii O’nun her makdura kadir oldugu sabittir. Dolayisiyla O’nun i¢in
acizlik muhaldir, imkansizdir. Bunun i¢indir ki O’na bilmezlik (cehl), 6liim (mevt) afetler
caiz/mimkiin olmaz. Zira O, zatindan/zat: itibari ile alimdir, haydir (diridir), isiten-

bilendir.343

Yine o bu baglamda Allah i¢in yoklugun da, yok olusun da miimkiin (caiz)
olmadigini/olamayacagini vurgulamaktadir. Clinkii O (Allah) bir var edicinin var etmesi
ile degil; kendi zat: ile zAtinin geregi olarak vardir (mevcad). O ezeli olarak vardir ve
ebeden var olacaktir.3* Goruluyor ki Mu‘tezile’nin baskin goriisiinde oldugu tizere Kadi
Abdulcebbar da Allah’in zatindan ayri sifatlar diisiincesini yanlis bulmakta; bunun yerine

isimleri zatinin geregi gérmektedir.

Kadi Abdilcebbar, (ve bu baglamda Mu‘tezile) Miicessime/Miisebbihe’nin Tanr1’y1
cisimlestirici (tecsim), O’nu yaratilmiglara benzetici (tesbih) anlayisina da karsi
cikmaktadir. Bu yiizden o, bazilarinin “Allah adem suretindedir”, “Ademi kendi suretinde
yaratt’” su su boyuttadir seklindeki sdylemlerini de elestirmekte ve bunlar1 dogru

bulmadigini ifade etmektedir.?+

343 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usiili’d-Din, 184.
344 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usili’d-Din, 184,
345 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usiili’d-Din, 184-185.
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“Rahman arsa istiva*® etmistir.”3% , “O goklerde (de) yerde (de) Allah’tir.”3*
“Giizel sozler O’na yiikselir.”3* “..ellerimle yarattigim...”? vb. bi takim ayetlere
dayanarak Allah’1 tesbih/tecsim edenleri (Miisebbihe/Miicessime) o (Kadi Abdulcebbar)
elestirerek insanlarin 6nce bunlarin anlamini bilmeleri gerektigini sdyler. Daha sonra da
O’nun hicbir seye/cisme benzemedigine vurgu yapar. Zira Kur’an’da ve icma ile sabit
352

olmustur ki “O, hi¢hir seye benzemez.”’*>* Bunlar1 belirttikten sonra o, “arsa istivay1

orada mekanlasip oturmak degil; gucl kudreti, istila ve isti‘las1 melekitu olarak te’vil

346 Istiva, bir konuda yetkili (muktedir) olmak veya sahip olmak anlaminda te’vil
edilmektedir. Kadi Abduilcebbar’a gore istivd, mekan edinmek veya oturmak icin
kullanilmamistir. Bu ifade, arap dilinde bir yerin birinin miilkiyetinde oldugunu (istevet
hazihi’l-memleke li fulan) belirtmek i¢in kullanilan ifadelerle benzerdir. Detayli bilgi i¢in
bkz. Kadi Abdulcebbér, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 52-53.

347 Ta-Ha 20/5.

348 e|-En’am 6/3.

349 Fatr 35/10.

350 Sad 38/75.

31 Kadi Abdilcebbar, el Muhtasar fi Usili’d-Din, 186.

352 KAadi Abdiilcebbar, istiva ile ilgili ayetleri te’vil ederek istivinin yonelme (istila),
kudret ve kasd anlamina geldigini belirtmektedir. Detayli bilgi icin bkz. Kadi
Abdulcebbar, Miitegsabihii’[-Kur’an, thk. Adnan Muhammed Zerzir, (Kahire: Dar’iit-
Turas, 1185), 285, 351.
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etmis Allah’1n kasdinin da bu oldugunu belirtmistir. Bunu da bir sairin siiri ile agiklamaya

calismistir.3>3 Bu ayetin bu anlamini daha baska ayetlerde de izah etmistir.3>

O’nun goklerde ve yerde ilah oldugunu belirten ayeti ise Allah’in onlar1 bilen
koruyup-gozeten ve onlarin islerini yoOneten ¢ekip/gevireni; “giizel s6ziin O’na
yiikseligini”, kendinden baska yiice bir Hakim olmayan olarak O’na yiikselmesi,

“elleriyle yaratmay1 ise”, kendinin yaratmasi olarak te’vil edip anlamlandirmistir.3

Kéadi Abdiilcebbar “Rabb 'in gelmesini...””*¢ Rabb’in emrinin gelmesi; “Onun iki eli
de agikta...”* ayetini O nun nimetleri/comertligi; “Geminin goziimlz/gozlerimiz 6nlinde
yurdmesini...””ss ilmimiz bilgimiz dahilinde geminin yiiriimesi olarak anlamlandirmig3s® ,

“vech” ile ilgili ayetlerin ise ilahi zat1 ifade ettigini belirtmistir.36°

353 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usiili’d-Din, 186. a. mIf. Miitesabihii'l-Kur an, 72-
75.

354 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usiili’d-Din, 186-187.

35 Kadi Abdiilcebbar, el Muhtasar fi Usili’d-Din, 187. Kadi Abdiilcebbar, “Allah’m
eli” ile ilgili ayetleri te’vil yoluna kudret, giic anlamina geldigini ifade etmektedir. Detayl
bilgi icin bkz. K&adi Abdulcebbar, Miitesdabihii'l-Kur’an, 620-621.

356 el-Fecr 89/22.

357 el-Maide 6/64.

38 gl-Kamer 54/14.

359 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usiili’d-Din, 188.

360 Kad7 Abdulcebbar, Miitesabihii’l-Kur an, 105-106.
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Kadi Abdilcebbéar, bunlarda oldugu gibi, mecazi/haberi/miitesabih sifatlar1 da,
hakiki lafzi anlaminda degil, onlar1 te’vil ederek olmasi gereken anlaminda

kullanmistir.36*

Kadi Abdiilcebbar, ilahi sifatlara iliskin goriisleri, Islam felsefesi ve keldm
geleneginde 6nemli bir yer tutmaktadir. K&di Abdulcebbar, ilahi sifatlarin Allah’mn birligi
ve essizligi (tevhid) prensipleriyle uyumlu bir sekilde ele alinmasi gerektigini vurgular.
Ona gore, ilaht sifatlar, Allah’in varlik ve eylemlerini ifade eden 6zelliklerdir ancak bu
sifatlar Allah’in zatindan ayr1 degildir; yani Allah’in sifatlar1, O’nun varliginin ayrilmaz
bir pargasidir. Bu baglamda, K&adi Abdiilcebbar’in yaklasimi, geleneksel Islam
diisiincesini yeniden yorumlama cabalar1 arasinda One cikar ve ilahi sifatlarin tevhid

inancinin temel prensipleriyle baglantili oldugunu vurgulamaktadir.

2.3.1.3. Ma‘na Teorisi

Ma‘na Mu‘tezile’nin ilaht sifat baglaminda kullanmis oldugu kavramlardan birini
ifade etmektedir. i1ah7 sifatlarin zatta bir ma‘na nedeniyle olustuguna ifade eden bu teori
Muammer b. Abb&d es-Sillemi tarafindan gelistirilmistir. Ma‘na kavramini
kullanmalarindan dolayr Muammer b. Abbad ve arkadaslar1 ashabu’l-meani (meani
taraftarlar1) olarak isimlendirilmistir. Bu teoriye gore, Allah’in alim olusu zatinda ma‘na
olarak bulunan bir ilimle, Allah’in kadir olusu ise ilahi zatta ma‘na olarak bulunan bir

kudret iledir.362

Mu‘tezili alimlerden Hayyat, hareketsiz olan iki cisimden birinin hareket etmeye

basglamasinin cisme hulll eden bir ma‘nadan kaynaklandigini belirtmektedir. Hareketin

361 Kadi Abdulcebbar, el Muhtasar fi Usili’d-Din, 189-190.
362 Kadi Abdiilcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse,1/31; Es‘ari, Makalatii 'I-Islamiyyin, 252.
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bu iki cisimden birine gegmis olmasinin illetinin ise bagka bir ma‘na ile oldugunu ifade
etmektedir. Hayyat, Muammer b. Abbad’in tevhid hassasiyeti nedeni ile hudas delilini
kullandig1 ve cevher ve arazlar ile ilgili 6nemli bir kavram olan hareketin varligini kabul

ettigini belirterek hareket tizerinden ma‘na kavraminin olusturuldugunu belirtmektedir. %63

Nessar, Muammer b. Abbad’in ma‘na ile kasdinin ilahi sifatlar oldugunu
belirtmektedir. Muammer b. Abb&d’a gore Allah’in sifatlar1 ma‘na ile esdegerdir ve
sayisal ac¢idan sonsuzlugu ifade etmektedir. Ma‘nalar zihni itibari bir kavram olarak
niteleyen Abbad, ilahi sifatlarin ildhi zata ruch eden zihni itibarlar olarak izah

etmektedir.364

Ma‘na teorisine gore hareketli bir cisme hareket kazandiran, hareketsiz bir cismi
hareketsiz kilan temel faktor ma‘nadir. Hareketli bir cisim kendinde bulunan bir ma‘na
nedeniyle hareket etmektedir. Muammer b. Abbad’in tabiat goriisiinii olusturan bu teori
ilahi sifatlara da tatbik edilmistir. Ma‘nd kavraminin zattan ayri gergekligini kabul
etmeyen Mu‘tezili diisiincede ilahT sifatlar zattaki ma‘na sebebiyledir. Her ma‘na bagka
bir ma‘na icindir ve sonsuzdur. Muammer b. Abbad her bir ma‘na’nin baska bir
ma‘nd’nin nedeni olarak inkitasiz olarak devam ettigine ve sonu olmayan bu ma‘na

zincirinin teselsiiliine deginmektedir.3%°

363 el-Hayyat, Kitabii'I-Intisdr,118-119.

364 Nessar, [slam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/367.

365 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 514; Nessar, Islim’da Felsefi Diisiincenin Dogusu,
2/366.
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Ma‘nalar araz olarak kabul edilmemektedir fakat araza neden olan sey olarak
tanimlanmaktadir. Zira harekete veya hareketsizlige, hayata veya 6liime neden olan sey

ma‘nadir. Hayat1 kendi disindakilerden ayiran sey ma‘na ile var olusudur.36®

Muammer b. Abbad sonsuz olan seyin sadece ma‘na oldugunu vurgulamakta, ma‘na
disindaki her seyin sonlu oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda sonsuz olan ilahi zata
vurgu yapilmaktadir. Ilahi kudretin hareketin veya hareketsizligin, hayatin veya 6limiin
kaynagi oldugu belirtilmektedir. Zira varlik i¢inde bdliinme kabul etmeyen, degismeyen

tek mebde (baslangic) olarak ifade edilen sey ma‘nadir.36’

[1ahT sifatlart zati ve fiili olarak iki kategoriye ayiran KAadi Abdiilcebbar, zati
sifatlarin ilahi zatla ayni oldugunu ve hadis olmalarinin miimkiin olmadigini aym
zamanda ilaht zattan ayr1 kadim ma‘na isnadinin muhal oldugunu belirtmektedir. K&d1i
Abdiilcebbar, zati sifatlar1 Allah’in kadir, alim, hayy, mevcid, semi‘, basir ve miidrik
olusu olarak agiklarken, fiili sifatlarin ise ilahi zattan ayr1 ve hadis oldugunu belirterek

Allah’n miirid, karih, miitekellim, fail olusu olarak belirtmektedir.368

Mu‘tezile’ye gore Allah’a kadim ma‘na isnadi teaddiid-i kudemdya (kadim
varliklarin ¢ogalmasi) yol agmasi, dolayisiyla sirke ve kiifre sebebiyet vermesi nedeniyle
Islam akidesinin temeli olan tevhid ilkesine aykir1 bir durum olusturmasi nedeniyle kabul
edilmesi soz konusu degildir. Allah’a hadis ma‘na isnadinin ise mahallii’l-havadise

sebebiyet verecegi yani Allah ile hadis varliklar arasinda benzerlik olusturacagi

366 Nessar, Isldm da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/367; Es‘ari, Makdlatii’l-Islamiyyin,
514.

367 Nessar, [slam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/368.

368 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/32.
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endigesiyle ayn1 zamanda ultthiyyet prensibi ile ¢elismesi nedeniyle Mu‘tezili diisiince

Allah’a kadim veya hadis ma‘na isnadinin s6z konusu olmadigint vurgulamaktadir.3°

Mu‘tezile’nin hadis mana isnadin1 kabul etmemesinin temelinde her hadisin bir
muhdise ihtiyact vardir diislincesi bulunmaktadir. Buna gbére ya ma‘nalarin muhdisi
bizzat Allah’tir, ya da kudretle kadir olan baska biridir. Kudretle kadir olanin bu ma‘nalar1
icad etmesi muhal oldugundan bu ma‘nalarin muhdisinin kudretle kadir olan baska birisi
olmas1 miimkiin degildir. Ilim ile ilgili ise ilmin icad: baskas: tarafindan degil ancak
bizzat kendisi tarafindan miimkiindiir. Ciinkii kudretle kadir olanm i‘timad®’° olmadan bir
fiilli yapmasi mimkiin degildir. Mu‘tezile’ye gore i‘timadin ilmin ortaya ¢ikmasinda
etkisi bulunmamaktadir. Oysa bilinen, bunun tam tersidir. Bu sifatlarin muhdisinin Allah
olmasi da caiz degildir. Ciinkii Allah’1in bu ma‘nalardan 6nce de s6z konusu sifatlara sahip
olmas1 gerekirdi. Eger bu sifatlarin elde edilmesi, s6z konusu ma‘nalarin varligina
dayanmis olsaydi o zaman her birini digerine baglantili kilardi. Bu da her ikisinin de

ortaya ¢ikmasina neden olurdu. Bu ise muhal kabul edilmektedir.3"*

369 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/31-32.

370 A-m-d kokiinden tiireyen ve bir seye yonelmek, dayanmak ve niyet etmek anlamimi
tastyan i‘timad kavrami kadim felsefede, goksel (ay iistii) alemden olan nesneleri
maddeden arindirilmig (ulvi) olarak, yeralti alemindeki nesneleri ise armmamis (siifli)
olarak nitelendirmektedir. ibrahim en-Nazzam, bosluktaki hafif cisimlerin yukariya
dogru yiikselmesini ve agir cisimlerin ise asagiya dogru diismesini i‘timad teorisi ile
aciklamistir. Bu teori, cisimlerin yatay ve dikey hareketlerini belirlerken, zamanla
cisimlerin hareket egilimi yaninda dis etkenlerden etkilenme durumunu da icermektedir.
Detayli bilgi i¢in bkz. Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 170-171.

871 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/300.
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Kadi Abdiilcebbar’a gore eger Allah kadim ma‘nalara sahip olsaydi, bu ma‘nalarin
O’na denk olmalar1 gerekecekti. Ciinkii alim ve kadir olus Allah’in zati iledir bu durum
s0z konusu ma‘nalarda da gerekli olmaktadir. Ancak kadim varlik kadim olus agisindan
baska bir seye zittir. Ayrica, ayrilik aninda bu zitlikla kendisi arasinda uyumsuzluk olan
sifat ile; ittifak durumunda ise uyum (miimaselet) gerekmektedir. Bir diger ifade ile
ayrilik aninda, muhalefet (¢eliski) meydana gelir. Bu, bir seyin digerine zit veya aykiri
olmas1 anlamina gelmektedir. Ancak, ittifak aninda, muhalefetin yerini uyum alir. Bu, iki
veya daha fazla seyin uyum iginde olmasi anlamina gelir. Kadi Abdulcebbér’a gore
Allah’m birligi, herhangi bir ¢eliski veya aykiriligin olmadigi bir “bir’ligi ifade ettiginden
ise Allah’in sifatlar1 arasinda birbirini dislayacak sekilde bir ayrilik veya geliski olamaz.
Bir sifatin digerine muhalif olmasi veya birinden bagimsiz olmasi, tevhid ilkesiyle
uyumsuzdur. Dolayisiyla, Allah’in sifatlar1 arasinda herhangi bir ayrilik veya catigma
olmamalidir. Ciinkii bu, tevhid ilkesine aykiridir. Ancak Allah, bu tir tasvirlerden uzak
ve beridir. Ciinkii bir nitelikte ortak olmak, diger niteliklerinde de ortak olmayi,

dolayisiyla her birinin digerine benzemesini gerektirmektedir.37

Sehristani Milel ve Nihal isimli eserinde Muammer b. Abbad’in Mu‘tezili anlayistan
ayrildigmi ifade etmektedir. Muammer b. Abbad ilim sifati ile ilgili Allah’in kendi zat1
ile ilgili bilgi sahibi olmadigini yani Allah’m kendi kendini bilmedigini belirtmektedir.
Bilginin olugmas1 i¢in bilen ve bilinenin iki farkli sey olmasi gerektini belirtmektedir.
Muammer b. Abbad’a gore, Allah’in kendi zatin1 bilmesi zat1 disinda kabul edilen bir ilim
sifat1 ile olursa bu kadim varliklar1 ¢cogalmast anlamini ifade edecektir. Allah’in kendini
bilmesi zat1 ile olan bir ilimle olursa bu da bilen ve bilinenin farkli olmadig1 anlamini

ifade edeceginden Allah’in kendi zatin1 bilmeyecegini belirtmistir. Sehristani, Muammer

872 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/314.
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b. Abbad’in bu goriislerini de gayr-1 makul olarak degerlendirmekte ve Muammer’in

felsefeden etkilendigini belirtmektedir.3”3

Muammer b. Abbad ilaht irade hususunda ise Allah’in zatina ilim sifatinin nispet
edilmeyecegi gibi irade sifatinin da nispet edilemeyecegini ifade etmektedir. Muammer’i
irade konusunda da asir1 tenzih noktasina getiren temel konu, Allah’1n her seyin iistiinde
askin bir varlik olusudur. Irade sifatin1 Allah’m zaAtma isnad edilmeyeceginin altinda
yatan temel diisiince, iradeye ezeliyyet ve ebediyyet nispetinin zaman methumu ile ilintili

olmasi ve Allah’m zamandan miinezzeh olusu ile ilgilidir.3"

Mu‘tezile, Allah’a kadim ve hadis ma‘na isnadinin tevhid ilkesine aykir1 gorerek
ilahi zata zatinin diginda bulunan ma‘na isnadini sirk ile esdeger gorerck itiraz

etmektedir.

2.3.1.4. Ahval Teorisi

Eb( Héasim el-Cubbai, Allah’in zatinin sifatlar1 ile miindemi¢ oldugunu ifade eden
ilahT sifatlarin zattan ayr1 varliklarmi kabul etmedigi Mu‘tezili yaklasim ile Ehl-i
Stinnet’in ilahT sifatlarn Allah’in zétindan farkli olmadigini fakat sifatlarin Allah’in
zatindan da olmadig1 seklindeki yaklasimini ortak bir payda da bulusturmaya calisarak

ilk defa ahval teorisini gelistirmistir.3”>

[1ah1 sifatlar1 yalmzca varlik ve 6z baglaminda agiklamak, bazi sorunlara yol

acmaktadir. Bunlardan biri, Tanr’y1 bilgi (ilim) ve gii¢ (kudret) merkezi olarak

373 Sehristani, Milel ve Nihal, 74-76.

374 Serif, Islam Diisiincesi Tarihi Islam Oncesi Diisiince Sistemleri, 1/283-285.

875 QOrhan Sener Kologlu, “Ebi Hasim el Ciibbai’nin Ahval Teorisi Uzerine Bazi
Miilahazalar” 16/2 (2007), 195-198.
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gormektir. Bu yaklagim, ahval teorisine gore tutarsiz kabul edilmektedir ¢iinkii bir izahta,
zat ile 6zdes kabul edilen yiliklem baska bir izahta farklilik olarak yorumlanabilmektedir.
Ayrica, sifatlarin her birinin zata 6zdes olmasi ve aymi anda zattan ayri goriilmesi
mantiksal bir celiski olusturmaktadir. Ornegin, Tanri’nin bilgili olmasi, her tiirlii
bilgisizlikten tenzih edilmesi anlamina geldiginde, bu sifatlarin itibari oldugu iddiasi
giindeme gelecektir. Ayrica, Tanr1’ya ayr1 ayri sifatlar atfedildiginde, bu sifatlarin zatin
yan sira varlik olmalar1 Is1dm inancina gore kabul edilemez bir sonu¢ dogurmaktadir. Bu

nedenle, Ebli Hasim, il&hi sifatlarin1 agiklamak igin ahval teorisini gelistirmistir.37

Ahval teorisi, Allah’n sifatlarini sadece zihinde degil, ayn1 zamanda gergek varlik
olarak goren ilahi sifatlarin zatin disinda ontolojik bir varlik oldugunu ileri siiren
Sifatiyye'nin goriisiine ve bu goriise karsin sifatlari dissal, agiklanamaz zihinsel kavramlar
olarak kabul eden seleflerine kars1 gelistirilmistir. Eba Hasim’in cevherler ile arazlar
arasindaki arac olarak kabul ettigi haller miistakil degildir yani tek basina bir varlik
degildir. Ayn1 zamanda varligin zat:1 ile olan iligkilerinden dolay1 yok da degildir. Bu
nedenle zihni itibari bir konumda mevcld ile ma‘dim arasinda bir yerde
bulunmaktadir.®”” Ahval teorisine gore, ilahi sifatlar Allah’ta hal olarak bulunmaktadir ve

sifatlara kadim veya hadis olma gibi anlamlar atfetmek miimkiin degildir.3"®

Eb( Hasim sifatlar1, zatla bilinen ma‘dam, mechul, ma‘lam olmayan haller olarak
tanimlamaktadir. Eb0 Hasim, bir seyi bilmek ile bir seyi sifati nedeniyle bilmek arasinda

farkin akil tarafindan zorunlu olarak bilindigine dikkat cekmektedir. Zira zatin bilinmesi

376 Yunus Cengiz, “Ahval Teorisi”, Islim Diisiincesinde Teoriler Metafizik 2 Varlik
Diisiincesi Sifatlar (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 983.

377 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/23-24; Sehristani, Milel ve Nihal, 83.
378 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/32.
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zatin ilminin bilinmesi anlamina gelmedigi gibi, cevherin bilinmesi de, cevherlerin
arazlara sahip oldugu, cevherlerin yer kapladiginin bilinmesi anlamia gelmemektedir.
Bu yaklagim tizerinden héllerin ne zitla ne de zatin disindaki vasiflarla ilgili olmadigini

vurgulayan Ebd Hasim ahval kavramini olusturmaktadir.37

Eb0 Hasim el-Ciibbai’nin gelistirmis oldugu bu teoriye gore ilahi sifatlar Allah’in
kendi zatinda mevc(d bir hal nedeniyle bulunmaktadir. Eb0 Hasim halleri var olarak
tanimlamamakla beraber yok olarak da tanimlamamaktadir. Akli ve itibari durum olarak

ifade etmis oldugu héller hadis degildir kadim olarak da kabul edilmemektedir.3°

Allah’1n alim ve kadir olusunun 6zii itibari ile (bizatihi) oldugunu ifade eden Ebii
Ali el-Ciibbai, lizatihi kavraminin Allah’m alim olusu i¢in bir ilim sifat1 veya bir hali
gerektirmedigi ma‘nasinda oldugunu ifade etmektedir. Ebi Hasim ise, sifatlar1 tek basina
bilinemeyen zat ile bilinen bir kavram olarak tarif ettigi i¢in lizatihi alim olusu bilinen bir
sifat anlamii ifade eden hdl ile oldugunu belirmektedir.®* Buna gore, EbG Hasim
Allah’in alim olusunu ilah1 z&tin disinda, bir sifat anlamina gelen hél ile oldugunu ifade

etmektedir ve bu durumu kudret ve hayat sifati i¢in de ifade etmektedir.322

Eba Hasim el-Ciibbai, Allah’in kadir, alim, hay, semi, basir, miidrik, mevcid,
miirid karih olusunu zati sifatlar olarak ifade etmektedir. EbG Ali el-Ciibbai ise zati

sifatlarin ilahT zattan ayr bir sekilde Allah’a isnad edilmesini miimkiin gérmemektedir.383

379 Sehristani, Milel ve Nihal, 83-84.

380 Kadi Abdlcebbar, Serh ul-Usili’I-Hamse, 1/32.
381 Sehristani, Milel ve Nihal, 83.

382 Sehristani, Milel ve Nihal, 84.

383 Kadt Abdlcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/210.
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Allah’in kadir, alim, hay ve mevcid, olusu Mu‘tezile’ye gore temel zati sifatlar
olarak kabul edilmektedir. Eb( Ali el-Ciibbai, Allah zati sifatlara kendi zatinda mevcid,
olan hususiyetler (li-méa hiive aleyhi fi zatihT) nedeni ile degil, kendi zat1 nedeniyle (li-
zatihi) sahip oldugunu belirtmektedir.3* Ciibbai, ilahi sifatlar ile Allah’in zat1 arasinda

bir farklilik bulunmadigini ilahi zatin sifat ile ayn1 oldugunu ifade etmektedir. 38

Mu‘tezile, miidrik sifatin1 Allah’in hay olmasi nedeniyle idrak edilecek seylerin
varligina baglarken, Allah’in miirid ve Karih olusunu da fiili bir sifat olarak kabul ettigi

irade ve kerahet sifatlarryla baglantili oldugunu belirtmektedir. 3%

Eb( Hasim, Mu‘tezilenin zati sifatlar olarak belirtmekte oldugu kadir (kudret), alim,
(ilim), hay (hayat) ve mevctd, (viicud) sifatlarina ek olarak zat sifatin1 eklemektedir.
Ciibbai, zat sifatin1 Allah’in zatin1 diger varliklar dan ayiran sifat olarak belirtmektedir.
Zat sifatin1 ifade eden Eb{ Hasim, tevhid ve tenzih ilkelerinden de taviz vermeyerek Allah
ile diger varliklar arasinda benzerlik olusturacak yaklasimlarin da oniine gegerek hem

Mu‘tezili gelenek hem de Ehl-i Siinnet gelenegi i¢inde yer edinmektedir.3#’

Mu‘tezile, ilahi sifatlar1 ifade ederken kadir sifatini esas almaktadir. Kadir olusun
ise hay olmayi gerektirdigini ifade etmektedir. Kadir olusu fiili yapmaya muktedir olmak
olarak tanimlarken, alim olusu fiili olmas1 gerektigi gibi yapmak (muhkem) seklinde ifade
etmektedir. Ahval kavrami ve zat sifatin1 kelamda ¢okga kullanilan “Kiyasii'l-géib ale’s-

sahid” (bilinenden bilinmeyene ulasmak) yontemi ile ifade edecek olursak, gorinur

384 KadT Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/210.

385 KAadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usiili’l-Hamse, 1/31.

386 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’I-Hamse, 1/210.

387 Kologlu, “Eb Hasim el Ciibbai’nin Ahval Teorisi Uzerine Baz1 Miilahazalar”, 204-
210.
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alemde fiili yapmaya gi¢ yetiren insan1 (sahid), Allah’in kadir olusunu ise (gaib) olarak
belirtebiliriz. Sahidin (insan) alim ve kadir olusu bir kudrete baglh iken, gaibin (Allah)
alim ve kadir olusu zata degil zatin ahvaline dayali isnad ile mimkinddr. Bu durum da
zat (gergek varlik), zat sifat1 (zata isnad ile bilinen sifat), ve ahval (zatn filllerine isnad

ile bilinen sifat) karsimiza ¢ikmaktadir. 388

Kelamda ti¢ varlik olarak ifade edilen tanri-cevher ve araz Uclusine ahval
kavraminin da eklenmesi ile ilahi sifatlara itibari nitelik isnadindan uzaklagilmis ayni
zamanda ilah1 sifatlarin zattan ayri bir gergekliklerinin olmadigi diisiincesine olanak

saglanmigtir.3%°

Ahval teorisi bir diger ifade ile hallerin var olmadigini ama yok da olmadigini
belirtmektedir. Buna gore haller ezeli olmadigi gibi sonradan da olmamistir. Bagimsiz bir
varlik olmadig1 ve varlik olmadig igin sey de degildir. Haller, varligin zatiyla iliskilidir
ve varlik sadece héllerle bilinmektedir. Bu nedenle haller sey olmadigi gibi, 1a sey de
degildir. Haller varlig1 tanitan, onu baska varliklardan ayirt eden farazi ve zihni durumlar
ve Ozelliklerdir. Ahval teorisinin buraya kadar olan kismi, Allah’m sifatlarina da
uygulanmaktadir. Yani tek basina var olamayan haller, Allah'in zatina eklenen sifatlar

sayillamadigi icin tevhid ilkesine de zarar vermemektedir.

2.3.2. Halku’l-Kur’an

Mu‘tezile’nin tevhid anlayisi kapsaminda tartisilan konulardan biri de kelam sifati

baglaminda “Halku’l-Kur’an” meselesidir. Vasil b. Atd’nin Allah’tan bagka hi¢ kimseye

388 Cengiz, “Ahval Teorisi”, 989-990.
389 Cengiz, “Ahval Teorisi”, 982-983.
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kadim sifat1 nispet edilemez, bu ilahlarin cogalmasi anlamina gelir3® temel fikrinden yola
cikan Mu‘tezili anlayis Allah disinda kadim varlik kabul etmenin tevhide aykir1 olacagi
diisiincesinden hareket ederek Kur’an’in kadim olamayacagini, yaratilmis oldugunu
savunmaktadir.3®* Allah’1n eli, yiizli gibi haberi sifatlar1 hadis varliklara tesbihi nedeniyle
miitesabih kabul edip te’vil yoluna gitmekte ve Allah’1t tenzih ederek Kur’an’in

yaratildigini savunmaktadir.3?

Mu‘tezile’nin kelam sifatinin keyfiyeti ile ilgili yaklagiminin temelinde, Hristiyan
teolojinin Hz. Isa’y: ilahi keldm olarak gormeleri buna bagl olarak da Allah’m Hz.
Isa’nin bedeninde cisimlesmesi bir diger ifadeyle tecessiid bulunmaktadir. Bu noktada
Mu‘tezile tevhid akidesine aykiri olan bu durum karsisinda ilahi kelamm dolayisiyla

Kur’an-1 Kerim’in yaratilmig oldugunu belirtmektedir.3%3

Kur’an’1t Kerim’in yaratilmis olup olmamasi ve kelam sifatinin kidemi ile ilgili
tartigsmalar hicri II. asirda bag gosteren hususlar arasindadir. Kur’an’in yaratilmisg
oldugunu ifade etmek ile insan kelami oldugunu séylemenin esdeger oldugunu ifade eden

EbG Said ed-Darimi (6. 280/84) bu hususu Miiddessir suresinde buyurulan O3 ¥) 13 &)

390 Sehristant, el Milel ve’n-nihal, thk. M.Seyyid Kilani (Beyrut: Daru sa’b, 1986), 1/12-
13.

391 Is1k, Mu ‘tezile 'nin Dogusu ve Keldami Goriisleri, T5.

392 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/32.

393 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi Baslangictan Ibn Riisd'iin Oliimiine, Gev.
Hiiseyin Hatemi (Istanbul: iletisim Yaymlari, 2010), 212-213.
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sl ayeti baglaminda ele almakta ilahi kelamin beser s6zii oldugunu iddia eden Velid

b. Mugire’nin (6. 1/622) sdylemlerine dayandirmaktadir.3*

Kur’an’m Allah’1n sézii olduguna tam bir ittifak halinde olan Is1am ekollerinin goriis
farklilig1 yasadigi nokta ise kelam sifatinin keyfiyeti ile ilgilidir. Allah’in Hz. Musa ile
konusmasini Allah’in yarattig1 bir aga¢ vasitasiyla oldugunu vurgulayan ayeti delil
getiren Mu‘tezili goriis kelam sifatin fiili sifatlar arasina koyarak, kelam sifatinin ve bu
baglamda Kur’an’in yaratilmig oldugunu savunmaktadir. Eg‘ari ise kelam sifatini fiili bir
sifat oldugunu kabul etmemekte ilahi kelamin kadim oldugunu savunmakta ve kelam

sifatinin Allah’in zatinin ne aynidir ne de gayridir ifadesini kullanmaktadir.3%

Kadi Abdiilcebbar’a gore, eger Allah ezeli miitekellim olsaydi, bazi ifadelerin
sOylenmesinin digerlerinden daha dogru veya daha uygun olmasi gerektigi diisiiniiliirdii.
Ciinkii Allah’1n kelami, anlagilmasi zor veya ifade etmek istedigi seylerle ilgili belirsizlik
iceriyorsa gundeme gelecekti. Bu ise Allah’mn kusurlu oldugu anlamina gelirdi. Ancak
Allah’in kusurlu olmasi miimkiin degildir. Kadi Abdilcebbar, Allah ezeli mitekellim
oldugunda konugmasindan bir sey anlasilmamamis olacagr Ttizere, nasil ezeli
mutekekellim olur?! Sorusu ile cevap vererek bu tiir bir soruyu anlamsiz ve cevaplanmasi
gereksiz bulmaktadir. Ayrica Kadi ’ya gore, Allah’in konusmasi sadece O’nun iradesine
bagli olmadiginda, O’nun alim olusu gibi zati niteliklerinden biri olarak
degerlendirildiginde, sdylenenlerin dogru oldugu kabul edilirdi. Ancak bu, yalanin

Allah’a isnad edilmesini anlamina gelecekti. Ancak Allah, yalan gibi kusurlardan uzaktir

394 yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(TDV Yayinlari, 1997), 371-375.
3% [bn Hazm, el-Fasl, 2/248-252. Ayrica bkz. A’raf 7/143.
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ve bu tiir niteliklere sahip degildir. Dolayisiyla, Allah’1n ezeli miitekellim olmas1 kavrami

mantiksal olarak tutarsizdir ve Allah’1in sifatlarina aykiridir,3%

Kelam sifatina Allah’in zati ile kdim oldugunu ve kadim oldugunu kabul eden
Kllabiye mezhebine3*” kelam sifat1 hususunda cevap veren Mu‘tezile, kelam sifatini fiili
sifat olarak kabul etmektedir. Mu‘tezile’ye gore kelamin kadim olmasi miimkiin degildir.
Allah insanlara emir ve yasaklarini iletmek, insanlar1 vahiy ile muhatap almak istediginde
kelam sifatin1 yaratmaktadir. Insanlarin dini hiikiimleri yerine getirmesi, ilahi mesaja tabi
olmasi ancak Allah’in peygamber ve kitap gondermesi ve keldm sifat1 ile insanlarin
ihtiya¢ ve maslahatlarina gore muhatap alarak kelam sifatin1 ihdas etmektedir. Dolayis1

ile Mu‘tezili yaklagim kelam sifatinin kadim olmasini miimkiin gérmemektedir.39

Zemahseri’ye gore de kelam, belirli bir diizenlemeyle ses ve harflerin bir araya
gelmesinden meydana gelmektedir. Kelam zihinsel bir kavram ile degil, ses ve harflerin
bir araya gelmesiyle olustugu i¢in ve sesin varligini siirdiirmesi belli bir zaman araligina
bagli oldugu i¢in kelamin kadim oldugunu iddia etmek miimkiin degildir.3%°

Hayyat’a gore seslerin ve haberlerin dogasi lizerine konusmak, onlarin algilanma
bi¢imleri keldm ilminin incelikli konular1 arasinda yer alir. Bu konuda Mu‘tezililerin
goriisti One ¢ikar ¢iinkli Mu‘tezili kelameilar, keldm ilminin uzmanlaridir. Hem keldmin
acik ve ylizeysel yonlerine hakimdirler, hem de kelamin derinlikli ve karmasik (celilu’l-

kelam) meselelerine dair anlay1s ve bilgiye sahiptirler,®

3% Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 66.
397 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 424.

398 KadT Abdulcebbar, Mu ‘tezile’de Din Usulii, 64-68.
399 Zemabhseri, el-Minhdc fi Usili’d-Din, 19.

400 o|_Hayyat, Kirbii 'I-intisar, 113,
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Hayyat’in ifade ettigine gére Muammer b. Abbad da Kur’an’in Allah’in sézi
oldugunu, Allah tarafindan indirilen bir vahiy oldugunu belirtmektedir. Ayrica Allah’in
disinda Kur’an’1 konusan ve sdyleyen kimsenin olmadigini vurgulayan Abbad, Kur’an’in
muhdes (yaratilmis) oldugunu ifade etmektedir.*0

Halku’l-Kur’an meselesinde ittifakla kabul edilen husus hem Mu‘tezili diisiincede
hem de Ehl-i Siinnet’de Kur’an-1 Kerim’in Allah’in kelami oldugu tartisma gétiirmeyen

bir gergektir. ihtilafa sebep olan husus kelamullahin keyfiyeti ile ilgilidir. 4

Ebl Hanife (6. 150/767), kelam sifatinin kadim oldugunu ifade etmektedir. Kur’an,
Allah’in kelamidir ve mushaflarda yazili olarak bulunmaktadir. Kalplerde mahfuzdur ve
dil ile okunmaktadir. Hz. Peygamber’e indirilmistir. Kur’an’in telaffuzu, yazilmasi ve
okunmasi ise insanlarin icra ettigi eylemlerdir ancak Kur’an kendisi yaratilmis bir varlik
degildir, Allah’in keldmidir. Kur’an’da bahsedilen Musa ve diger peygamberler ve
Firavun ve iblis ile ilgili nakledilen haberlerin hepsi de Allah’in kelamidir ve onlardan

bahseder. Ebli Hanife’ye gore Allah’in kelami yaratilmis degildir ve ebedidir.4%

Matiiridi diisince bu hususta, Allah’in kelaminin kadim olmadigini savunmanin
yaratilmis varliklar arasinda bir benzerlik ortaya c¢ikmasina sebebiyet verecegi

diistincesinden yola ¢ikarak, ilahi kelam fiili sifat olarak kabul eden Mu‘tezile’nin,

401 el-Hayyat, Kitabii’l-Intisdr, 121.

402 Serif, Islam Diistincesi Tarihi Islam Oncesi Diigiince Sistemleri, 1/333.

403 Eb0 Hanife, /mam-1 Azam’n Bes Eseri, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2017), 53.
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Kur’an’m hadis oldugunu savundugu diisiincesini reddetmektedir. Halku’l-Kur’an

meselesine*®* ““...O 'na benzer hi¢hir sey yoktur.*° ayetini delil getirmektedir.

Matiiridi goriis akli ve nakli acidan kelamullah ile ilgili ispat yoluna gitmektedir.
Nakli agidan Allah’in Hz. Musa ile konustugu ayeti delil getirmektedir. Akli agidan ise
Allah’1n her tiirlii acziyetten miinezzeh olmasinin vurgusunu yaparak alim ve kadir olan
Allah’1n miitekellim olmamasinin muhal oldugunu belirtmektedir. Ciinkii alim ve kadir
oldugu halde miitekellim olmamasi Yiice Allah’a kusur isnad etmek demek olur bu ise

miimkiin degildir.4%®

Mu‘tezile Allah’in kelam sifatinin hadis oldugunu savunarak, ilahT kelamin kadim
oldugunu kabul etmenin kadim varliklarin ¢ogalmasma dolayisiyla sirke yol agacagi
diistincesinden hareket etmektedir. Bu yaklasim  Es‘ariler tarafindan reddedilmektedir.

Es‘ari diistince ilahi kelamin ezeliligi noktasinda su sekilde ispat yoluna gitmektedir:

1. Kur’anin Allah katinda bir bilgi*” oldugunu savunan Es‘ari goriis ilim sifatinin kadim

olduguna vurgu yaparak Kur’an’in yaratilmis oldugu fikrini reddetmektedir.

2. Yaratmak da emir de yalnizca O’nundur*®® ayetini delil getiren Es‘ari diisiince s6z
konusu ayette yaratma ve emrin ayr1 iki kavram oldugunu vurgulayarak, Allah’m emri
yani kelami yaratilmig varliklardan ayridir Allah’in kelami kadimdir sonucuna

ulagsmaktadir.

404 e|-Matlridt, Kitabii’t-Tevhid, 147. Ayrica bkz. Sura, 42/11.
405 Sira, 42/11.

406 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, 147. Ayrica bkz. Nisa, 4/64.
407 Zuhruf, 43/61.

408 o]-A’raf 7/54.
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3. “Kun fe yektn*® ayetini de delil getiren Es‘ari goriis Allah’in her seyi kun emri
(kelam) ile yarattigini ifade ederek Mu‘tezile’nin Kur’an’in yaratilmis olduguna dair

goriistinti reddetmektedir.*°

Halku’I-Kur’an hususunun itikadi bir mesele olarak tartisilmasinin temel nedenlerini
dort noktada izah etmek miimkiindiir. ilk olarak Ibnu’l-Esir gibi bazi tarihgilere gore,
halku’l-Kur’an meselesinin Yahudi kokenli oldugu iddia edilmistir. Bu bakis agisi,
Tevrat’in yaratilmasindan yola ¢ikarak, Kur’an’in da yaratilmis oldugu savunmustur. Bu
goriis ise Hz. Peygamber’e sihir yaptig1 iddia edilen Yahudi kokenli Lebid b. A’sam gibi
kisilerce ilk olarak ortaya atilmistir. Ardindan, yegeni Talut tarafindan halku’l-Kur’an
hakkinda yazilar kaleme alinmis bu diisiinceyi yayilmaya calisilmistir. ikinci olarak, baz1
Sunni, Mu‘tezili ve Sii alimler tarafindan halku’l-Kur’an tartismalarinin Hristiyan
teologlarin etkisinden kaynaklandigi belirtilmistir. Onlara gore, Hristiyan teolog
Yuhanna ed-Dimaski Kur’an’da Hz. Isa’nin “ilahi kelime” olarak adlandirilmasini bir
kanit olarak kullanarak, Kur’an’in yaratilmis olmadigimi savunmustur. Buna kargin Ca’d
b. Dirhem, Cehm b. Safvan gibi Cehmiyye ve Mu’tezile alimleri bu iddialar1 reddederek

hem Hz. Isa’nm hem de i1ah7 kelimenin yaratilmis oldugunu savunmustur.*!

Halku’l-Kur’an probleminin ortaya ¢ikiginda Gglncli neden olarak, Yunan
felsefesinin etkisi oldugu one siiriilmiistiir. Yunan filozoflar1 Heraklitos ve Anaxagoras'in
“logos” kavramu tizerine kurulu olan bu tartisma, logosun arapgaya “kelam” olarak
cevrilmesinden kaynaklanmis ve bu durum halku’l-Kur’an hususuna zemin hazirlamistir.

Son olarak, halku’l-Kur’an meselesi, ilahi sifatlarla iliskilendirilmis ve sifatlarin kadim

409 Yasin 36/82.
410 Serif, [slam Diistincesi Tarihi Islam Oncesi Diisiince Sistemleri, 1/307-308.
41 Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/371-375.
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veya hadis olarak kabul edilmesiyle ilgili tartismalarin etkisi altinda gelismistir.
Takiyyiiddin ibn Teymiyye gibi baz1 diisiiniirler ise kelamcilarm metafizik sistemlerini
fizik anlayislarina dayandirdigini ve bu nedenle ilahi sifatlar ve eylemlerin zat ile kdim
olup olmamasi ile ilgili tartigmalar halku’l-Kur’an meselesini beraberinde getirdigini
savunmustur. Mu‘tezile ise, bu hususla ilgili olarak sifatlarin zata ait kadim ma‘nalar
atfetmenin yanlis oldugunu belirtmis ve bu sebeple Kur’an’in yaratilmis oldugu

yaklagimini sergilemistir.4*2

Kur’an’in mahlik oldugu yaklasimimin temelinde esas itibari ile Mu‘tezile’nin
tevhid ilkesinden taviz vermeme hassasiyeti bulunmaktadir. Kur’an’in kadim oldugunu
ifade etmek kadim varliklarin ¢ogalmasi anlamina gelmektedir. Allah’1 yaratilmis olan
her seyden tenzih etme yaklagimi Kur’an’in yaratilmis oldugu fikrine zemin hazirlamigtir.
Hristiyanlarin Hz. Isa’y1 Allah’in kelimesi olarak kabul edip Hz. isa’ya ezeliyet nispet
edip sirke bulagsmis olmalar1 endigesinin olusturmus oldugu hassasiyet Allah’in kelam
sifatinin ezeli oldugu s6yleminin miisliimanlari sirke diistirebilecegi ihtimali Mu‘tezile’yi

Allah’in kelami kadim degildir yaklagimina sevk etmistir.
Bu hususta Mu‘tezile su ayetleri delil getirmektedir:

“O’ndan éonce de Musa’min Kitabt vardi.”*?* Ayetinin de Kur’an’in bagka bir ilaht

kelamdan sonra ortaya ¢iktigini ve bu sebeple hadis oldugunu belirtmektedir.

“Sozun/hédis en guzelini indirdi”** Ayette gecen sz kelimesinin hadis olarak

kullanilmis olmasinin ilahi kelamin kadim olmadigina kanit olarak gostermektedir.*'s

412 yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/371-375.
413 g|-Ahkaf 46/12.

414 Zimer 39/23.

415 Dlizgiin, Keldm El Kitab, 97-98.
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Mu‘tezile’nin ilahi sifat anlayisinin temel karakteristigi, sifatlarin zattan ayri bir
gercekliklerinin olmadigmi &ne siirmesidir. 11ahT sifat anlayisinda kelam sifatini bir
gerceklik olarak kabul eden Mu‘tezile, kelam sifatinin kadim olmadigini savunmaktadir.
Kelam sifatinin dolayiyla Kur’an-1 Kerim’in kadim olmasinin tevhid ilkesine aykiri
oldugunu ileri siirerek, Halife Me’mun déneminde Kur’an’1 mahluk olarak kabul etmeyen

kimseleri kiifiir ile itham etmistir.46

Mu‘tezile’yi Kur’an’in mahluk oldugu noktasina gotiiren temel diisiince bir ve
kadim olusu sadece Allah’a has kilmasidir. Allah’m disinda kadim varlik isnadinin
teaadud-i kudema’ya yol actigini ve tevhidden taviz vermek oldugunu belirten Mu‘tezile
ilaht kelam fiili bir sifat olarak kabul etmis ve bu durum onlar1 halku’l-Kur’an

yaklagimina sevk etmisgtir.

2.3.3. Ru’yetullah

Ru’yetullah’in (Allah’in goriilmesi) keyfiyeti meselesi kelam alimleri tarafindan
tartisilan bir konudur. Es’ariler ve Mu‘tezile arasinda olan bu tartismada Es‘ari goriis
ilgili durum {zerinden tartismaya girmezken, Mu‘tezile ise Allah cisim degildir
ilkesinden hareket ile gozle goriilen seyin cisimlere benzeyeceginden akli ve nakli
delillerle izah etmekte ve ru’yetullahi reddetmektedir. Miicessime’ye gore Allah cisim
degilse goriilmesi miimkiin degildir, buna karsin Mu‘tezile cisim olmasi durumunda

goriilebilecegini ileri siirmektedir.*'” Bir seyin goriilmesini tahayyiiz sartina yani bir

416 H, Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri: Musliman-Hristiyan-Yahudi Keldmz, cev.
Kasim Turhan (Istanbul: Kitapevi Yaymlari, 2001), 201-202.
47 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/374.
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mekanda bulunup yer tutma sartina baglayan Mu‘tezili diisiince var olan her seyin

goriilebilecegi mantigini kabul etmemektedir.*®

Allah’in gozle goriilemeyecegi konusunda goriis birligine varan Mu‘tezile’de
Allah’in kalple bilinmesiyle ilgili goriiste ise ittifak halinde degildir. Ebii’l-Hiizeyl ve
Mu‘tezili alimlerin ekseriyeti Allah’in kalben bilinip goriilecegini belirtirken, bu goriisii
benimsemeyenler arasinda Hisam el-Fuvati’nin yami sira Abbad b. Sileyman’da

bulunmaktadir.4*®
“ Gozler O’nu idrak edemez, halbuki O gozleri idrak eder. 42

K&di Abdulcebbar, s6z konusu ayette “idrak” kelimesinin goz ile kullanildiginda, anlamin
bas gozii ile gormek olmadigini “ru’yet” anlamina geldigini vurgulamaktadir.*?* Ayrica
ayeti, siyak-sibak baglaminda izah ederek, Allah’m zatinin goz ile ile idrakinin muhal
kabul edilmesinin zata yonelik medih (6vgli) oldugunu vurgulamaktadir. Allah’in
zatindan medhin nefyedilmesini ise Allah’a noksanligin atfedilebilecegini belirterek yiice

Allah biitlin noksanliklardan beri oldugunun altin1 ¢izmektedir. 2

Allah’in  goriinmezligi konusunda hangi tiir 6vgiiden (medih) bahsedilebilir?
Sorusuna Kadi Abdiilcebbar, dvgii, sadece goriinmezlikle sinirli degildir, aksine goren
ancak kendisi goriinmeyen oldugu i¢in gerceklesir cevabimi vermektedir. Ayrica,
baslangicta 6vgii ifade etmeyen bir seyin daha sonra eklenen bir 6zellik nedeniyle 6vgiiye

doniismesi miimkiindiir. Ayn1 sekilde, Allah’tan es ve cocugun tamamen nefyedilmesi

418 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/442.

419 Bs‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 238.

420 e]-En’am 6/103.

421 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/374.

422 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/374-376.

123



konusunda herhangi bir 6vgili s6z konusu degildir. Ancak daha sonra O’na “kusuru
olmayan diri olus” vasfi eklenince, bu ifade Ovgiliye doniismiistiir. Ayrica O’nun
“baslangicinin olmamas1” hakkinda yapilan ifadelerde de bir 6vgii yoktur ¢iinkii diger
varliklar bu konuda O’na ortaktir. Ancak O’na her seye giicii yeten, her seyi bilen, diri,
isiten, goren ve var olan gibi bagka nitelikler de eklenebilir. Bu durum 6vgiiye doniisiir.
Bir baska ifade ile Allah ve O’nun disindaki varliklar (zevat) arasindaki farki belirtmek
icin ovgl, gergeklesir. ¢iinkii O’nun digindaki varliklar, kisim kisimdir. Bazilar1 hepimiz
gibi goriir ve goriiliir, bazilar1 ma‘dimlar gibi gibi ne goriir ne de goriiliir. Bazilar
cansizlar gibi goriinse de kendisi géremez. Bazilar1 da Allah’ta oldugu gibi gériinmez,
ancak kendisi gorur. “O, yedirir ancak kendisi yemez*?® sdziiniin 6vgii olmasi, bu

nedenle dogru olmaktadir.#?*

Kadi Abdulcebbér, Allah Teala kendi nefsi ile kdim olduguna gore cisimler gibi
gorulmesi gerekir sorusuna ise kendi kendine k&im olmasa da rengi bu dunyada
gorebilmekteyiz cevabini vermektedir. Zira cisimler, nefsi ile kdim degildir yani Allah
gibi kendi varliklariyla dogrudan iliskilendirilemezler. Bununla beraber cisimlerin
goriilme nedeni nefsi ile kaim olmasi sebebi ile degil onlarin gozle gorilebilir
olmalarindan kaynaklanmaktadir seklinde izah yoluna gitmektedir. K&di ’ya gore
Allah’in kendi nefsi ile kdim olduguna gore cisimler gibi goriilmesi gerekir goriisiinii
destekleyenlerin argiimani, mantiksizdir ¢linkii bu argiman dogruysa, Allah’a

dokunulabilir kendi nefsi ile kdim olmasi nedeni ile hareket ettirilebilir ve durdurulabilir

423 g]-En’am 6/14.
424 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/380.
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olmas1 gibi sonuglara da yol acardi. Ancak bu, dogru degildir ve bu nedenle bu iddia

gecersizdir cevabini vermektedir. 4%

Kadi Abdulcebbér, kiyamet giiniinde takva sahiplerinin aydinlik bir yiizle Allah’in
huzuruna ¢ikacaklarimi ve Rablerine olan giivenle bakacaklarini*® ayetindeki gozle
bakma (naziratun bi’l-basar) ifadesini ise Allah’in rahmetini bekleyenler ve cennetteki

nimetlere ve sevaplara bakanlar seklinde te’vil yoluna gitmektedir.*?”

Kadi Abdiilcebbar’a gore, insanin kalbinin dogru bir sekilde Allah’a yonelmesi ve
tevhide ulagabilmesi i¢in Allah’m goriilecegini reddetmesi gerekir. Ona gore, Allah’t
gorilebilir bir varlik olarak diisiinmek, O’nu sinirl1 bir varlik gibi algilamak demektir ve
bu tevhid inancina aykiridir. Bu nedenle, insanin Allah’1 her tiirlii sinirhi 6zellikten tenzih
ederek tevhide ulasabilmesi i¢in, O’nun goriilecegini reddetmesi gerekmektedir. Kadi
Abdiilcebbar'mn bu yaklasimi, Islam diisiincesinde tevhid kavramimin énemini vurgular ve
Allah’in smirsizligini vurgular. Ona gore, Allah’t smirh bir sekilde diisiinmek, O’nu
ger¢ek anlamda tanimamak demektir. Dolayisiyla, insanin kalbini tevhide ulastirabilmesi
icin, Allah’t sinirlamaktan kaginmasi ve O’nun smursizhi@ini  kabul etmesi

gerekmektedir, 4?8

Mu‘tezile, ru’yetullahin reddinin iddia edildigi gibi Allah’mm  hudusu, O’nun

yaratilmiglara benzemesi, hikminde adil olmadig1 neticesine yol agmamaktadir. Bu

425 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile ’de Din Usulii, 63.
426 e|-K1yamet 75/22-23.

427 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile’de Din Usulii, 60.
428 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/494.

125



nedenle ru’yetin reddini gerekli gormektedir. Bu yaklasimi ise “Kalbii’t-tesviye™ olarak

ifade etmektedir.*2°

Kadi Abdulcebbar, ru’yetin kabul edilmesini ise Allah’in hadis bir varlik olduguna,
muhdesat ile nitelendirilmesine dolayisiyla Allah’a cismiyyet isnadia gotiirecegini
belirtmektedir. O’nun cisim olarak kabul edilmesi yer, yon ile vasiflanmasini
gerektireceginden cisim olmasi nedeni ile noksanlikla nitelenmesine yol acacaktir.
Belirtilen bu durumlarin hepsinden miinezzeh olan Allah’in goriilmesi (ru’yet) ise muhal

kabul edilmektedir.4°
Hakim el-Ciisemi ruyetullahin reddi meselesinde su ayetleri delil getirmektedir:

“Gozler O’nu idrak edemez, O gozleri idrak eder.”*! “Beni géremezsin...” *?
“O’nlar bir sinegi bile yaratamazlar.”** Ciisemi, bu ayetleri Allah’in goriilmesinin
muhal olmasi, inkarcilarin kiiciiciik bir nesneyi yaratmasinin muhal olmasi gibidir

seklinde ifade de bulunmustur.

Bir baska ayette “... Bize Allah’t agik¢a goster demislerdi. Boylece zuliimlerinden
dolayr onlar yidirim ¢arpmisa dénmiislerdi...”** Eger inkarcilar yerine getirilmesi
makul olan bir talepte bulunmus olsalardi, zuliim islememis olup yildirim garpmisa

donmezlerdi.*s

429 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/444.
430 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’lI-Hamse,, 1/444.
431 el-En’am 6/103.
432 o]-A’raf 7/143.
433 el-Hac 22/73.
434 Nisa 4/153.
435 Yildirim, Mu ‘tezile 'nin Keldmi Polemikleri Hakim el-Ciisemi Ornegi, 444.
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“Rabbim bana kendini goster, seni goreyim.”*¢ Ayetini delil getirerek Allah’in
goriilmesini delil getirenlere Kadi Abdulcebbar ayetin devaminda gegen “Beni asla
goremezsin.” ayetini delil getirerek Allah’mm  goriilmesinin  muhal oldugunu

belirtmektedir.437

Kur’an-1 Kerim’de belirtilen haberi sifatlar1 (el, yliz, g6z vb.) ele alarak Allah’a
cismiyyet atfeden tesbihi ve tecsimi yaklasimlarin tevhid akidesine tahrif eden goriislerini
reddeden Mu‘tezile, miitesabih ayetleri te’vil etme yoluna giderek ru’yeti kabul eden tiim
antropomorfik goriislere karsi tenzihi bir yaklasim sergilemektedir. Ornegin “Ey Iblis!
Iki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden nedir? **® ayetindeki “el” kavramini

nimet olarak te’vil etmistir.*3°

“Goziimiim oniinde yetistirilmen igin... ”*° Ayetini delil getirerek Allah’a “g6z”
nispet ederek cismiyyetle nitelendiren goriise Mu‘tezile cevap olarak “ayn” kelimesinin
“ilim” anlaminda kullanildigin1 ifade etmektedir. “...O ’nun vechi disinda her sey yok
olacaktir.” ** Ayetini delil getirerek Allah’a “yiiz” nispet ederek cismiyetle nitelendiren

goriise ise; “vech” kelimesinin zat anlaminda kullanildigini ve ayetin Allah’1in zat1 disinda

436 o]-A’raf 7/143.
437 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile ’de Din Usulii, 61.
438 Sa’d 38/75.
439 W. Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlah
(Ankara: Sarka¢ Yayinlari, 1981), 305-306.
440 Ta-Ha 20/39.
441 el-Kasas 28/88.

127



her sey yok olacaktir anlamini ifade ettigini belirterek haberi sifatlar1 te’vil yoluna

gitmektedir.*+?

Mu‘tezile “vech” konusunda 3 farkl fikir 6ne siirmektedir: Ebi’1-Huzeyl, vechin
Allah’m vechi oldugunu belirtirken, bu konudaki ikinci goriis ise vechin tevessii® yani
mecazi anlamda kullanildigini belirtmekte, Abbadiyye firkasi ise Allah’a vech nispet

etmenin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.**3

“Hayw, Onlar stiphesiz rablerini gérmekten mahrum kalacaklardwr.”*** Ayetini ise

Allah’1n rahmetinden uzak kalmak olarak yorumlamiglardir.#+

Ru’yetullah meselesini, Mu‘tezili anlayisin disinda reddeden diger goriisler
Kerramiyye ve Miicessime de bulunmaktadir. Kerramiyye ve Miicessime Allah mekéanda
bulunmasaydi ve cisim olmasaydi goriilmesi muhal olurdu seklinde ifade yoluna

gitmektedir.*4¢

Mu‘tezile’de ru’yetullah meselesi tevhid ile iliskilendirilmektedir. Mu‘tezile’yi
ru’yetullah’in reddine gotiiren temel etkenlerden biri de tenzih kavramidir. Zira
Mu‘tezile’nin  tevhid ilkesinin temelinde tenzih kavrami yer almaktadir. Allah’in
yaratilmis olan her seyden tenzih eden bu yaklasim Mu‘tezile’nin Allah’1 antropomorfik
goriiglerin nitelemis oldugu her seyden nefy etmesine yol agmistir. Bu baglamda,
Allah’in goriilecegini reddetme, O’nun sinirh 6zelliklerden tenzih edilmesi ve tevhide

ulasilmasi i¢in 6nemli bir adimdir. Mu‘tezile bununla tevhidi korumustur. Dolayisiyla,

442 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/366.
443 Bs‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 280-282.

444 el-Mutaffifin 83/15.

445 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 55.
446 or-Razi, Me alimii Usuli’d-Din, 129.
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Allah’m goriilmemesi, O’nun ezeli ve ebedi birligini vurgular ve tevhid anlayislarinin da

temelini olusturur.

2.4. Mu‘tezili Anlayisin Tevhid Karsiti Akimlarla Miicadelesi

2.4.1.Senevi / Dualist Akimlar

Mu‘tezili anlayis Mecsilik, Hristiyanlik, Yahudilik ve Hinduizm gibi Islam
akidesiyle bagdasmayan, tevhidi tahrif eden teolojilerin, akim ve diisiincelerin yaygin
oldugu cografyalarda her tiirlii ilhad hareketine kars1 dinin savunulmasi sorumlulugunu
alarak, 6zglr diisiinceye ve iradeye 6nem veren taklidin karsisinda duran prensipleriyle

kendilerine 6zgii bir tutum sergilemistir.**’

Mu‘tezile, Islam akadinin temel karakteristigini olusturan tevhid eksenli ¢izgiden
taviz vermeyerek miicadele i¢inde oldugu akimlarin arasinda evrenin ndr ve zulmet
olarak iki ilah tarafindan yonetildigini iddia eden senevi/diialist akimlar da
bulunmaktaydi. Senevi akimlarin temel diisiincesindeki tanri tasavvurlarinda nir, (iyi ve
giizel) ve zulmet (kotii ve cirkin) olam1 simgelemektedir. Senevi diislincede biitiin
hasenlerin kaynagi olarak sadece ndr, butlin kabihlerin kaynagi olarak sadece zulmetin
kabul edilmesi yani bir ilahin hem iyilik hem de kotiilik yapmaya kadir olmasiin muhal
gorulmesi, senevi yaklasimlarin ikili tanr1 anlayisinin sebebini olusturmustur.4

Seneviyye mezhebinin prensipleri iki temel ilkeye dayanmaktadir. Birincisi, adalet
ve zullim (et-ta’dil ve’t-tecvir) konusundaki degerlendirmeleridir. Bu degerlendirmeler,

bazen iyi, bazan de kotli olabilmektedir. Hazlar da bu hususta elemler gibi

447 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usiili’l-Hamse, 1/37-38.
448 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/458.
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degerlendirilmektedir ve ikisi arasinda bir zithk da bulunmamaktadir. Ikinci temel ilkeleri

ise kadim olduklarini iddia ettikleri iki tasavvurudur.°

Kadi Abdulcebbar’a gore yukarida belirtilen Seneviyye’nin birinci ilkesi, evrenin
icinde hayir ile ser, fayda ile zarar, zevk ile ac1 gibi zithklar bulundurduguna ve bu
zithiklarin varligini, bir failin tek olamayacagi gercegine dayanmaktadir. Dolayisiyla, bu
cergevede, arazlarin varligi kabul edilmelidir. Mesela, nlr sadece hayirdan ibaret iken,
nasil olabilir ki ndrun faili yine ndr olsun? Benzer sekilde, ser sadece zuliimden ibaret
iken, serrin faili nasil olabilir ki zuliim olmasin? Eger boyle bir durum kabul edilirse, bu,
evrende ndr ile zuliim gibi birbirinden tamamen farkli seylerin var olmadigini iddia etmek
anlamina gelirdi seklinde cevap veren Kadi Abdullcebbar Seneviyye’nin birinci ilkesini
clrtitmektedir.*®® Kadi Abdiilcebbar Seneviyye nin dayanmakta oldugu ikinci ilke olan
kadim olduklarini iddia ettikleri iki tasavvurunu ise; nQr ve zulmet cisimdir ve cisimler
ise sonradan yaratilmistir (hadis) seklinde cevap vererek Seneviyye’nin goriislelerinin

yanlighigini ortaya koymaktadir. 4

Kadi Abdulcebbar, nlrun sadece iyilikten ibaret oldugu goriisiiyle, kotiiliigiin faili
olarak nitelendirilmesi nasil miimkiin olabilir sorusunu sormaktadir. Buna gore eger bu
argiiman kabul edilebilir olsaydi, ayni sekilde, nlrun sadece zulmetten ibaret oldugunu
ve evrenin icerisinde farklilik gosteren unsurlarin bulunmadigini iddia etmek de caiz

olurdu. Kadi Abdulcebbar’a gore sayet iyilik ve kétllik, fayda ve zarar kabul ediliyorsa

449 Kadi Abdiilcebbar, Isldm Disi Firkalar, 40.
450 Kad7 Abdulcebbar, Isiam Disi Firkalar, 42.
451 Kad? Abdillcebbar, Isidm Disi Firkalar, 40.
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hareket ve suikdn gibi arazlara sahip olduklarinin da kabul edilmesi gerekmektedir. Ciinkii

arazlar1 kabul etmek iyilik ve kotiiliigii kabul etmekten daha agik bir gergektir. 452

Kadi Abdulcebbar gayri makul olarak ifade ettigi diialist / senevi akimlari
Méneviyye (Mennaniyye), Mahaniyye, Mazdekiyye, Merkilniyye, Deysaniyye,
Maklasiyye ve Mecasilik olarak ifade etmektedir.*>* Kadi Abdulcebbar senevi akimlarin
akla aykir1 oldugunu ve bir delile dayanmadigini ifade ederek bu akimlarin goriislerini
yanlishigmi ortaya koymaktadir. S6z konusu edilen bu yaklagimlari, Islaim akidesiyle

uyusmamasi ve tevhid prensibine aykiri olmasi gerekcesiyle tenkit etmektedir.*>*

Zeydi Mu‘tezili alimlerden Ressi’ye gore Allah, yarattiklarindan higbir seye
benzemez.Yarattiklar1 da O’na benzemez. Zira O’nun benzeri dengi olmaz. Bu yilizden
Allah ne nur da 151k (ziya), da ates ve karanlik(lar) da degildir. Zira bu her ikisi de
sonradan yaratilmistir. Yice Allah’in yarattiklarindan higbir seye benzemedigini,
yarattiklarmin da O’na benzemedigini vurgulayan Ressi, Allah’m bir benzeri ve dengi
olmadigini1 beliterek diialist tanr1 tasavvurlarini elestirmektedir. Clnku Allah 6ncesiz

(kadim)’dir ezelidir.**

Senevi diisiince nlr ve zulmetin imtiza¢ Oncesinde cisimlere ait hususiyetler
tasimadigini ifade etmekte ve niir ve zulmetin arazlara sahip olusunun imtizagtan sonra
oldugunu belirterek kadim iki ilah tasavvurundan s6z etmektedir. Buna karsin Kadi

Abdiilcebbéar, mevcid olan herseyin yer kapladigini ve yer kaplayan herseyin de benzeri

452 Kadi Abdulcebbar, Isiam Disi Firkalar, 42.

453K adi Abdiilcebbar, EI-Mugni fi Ebvabi’t Tevhidi ve'l Adl-el-Firak Gayr-1 Islamiyye,
thk. Hidir Muhammed Nebha) (Beyrut, 1971), 5/28.

454 Kadi Abddlcebbar, el-Mugni, 5/27.

455 Resst, Resd 'ilu’l-adl ve 't-tevhid, 103.
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bir varlikla bitisik ya da ayr1 formda bulundugunu belirtmektedir. Bu durumu da arazlara
sahip olusun gostergesi olarak agiklamaktadir. Nitekim Seneviyye’ye gore, n0r ve zulmet
hem kendi i¢inde hem de diger kisimlari ile temas halindedir. Seneviyye, n0r ve zulmet
arasindaki bosluk nedeniyle zulmetin son kismmin nlrun bas kismi ile temas halinde
oldugunu belirtmektedir. Bu durumda imtizacin nlr ve zulmetin temasindan ve birbiri ile
karigsmasindan sonra oldugunu ifade etmektedir. Kadi Abdilcebbar, tim bu yaklasimlarin

seneviyyenin kadim oldugunu iddia ettigi tasavvurunu ¢liriittiiglinii belirtmektedir. 4>

Dini ve itik&di boyuttaki bu tartigmalarda Kadi Abdulcebbar oncelikle Sifatiyye,
Mecisilik, Hristiyanlik gibi muhalif sayilan karsi goriisleri ortaya koymakta ve gerekli
elestirilerde bulunmaktadir daha sonra Mu‘tezili diislincenin prensiplerinin dogrulugunu

ispat etmede akli ve nakli gerekceler sunarak delillendirme yoluna gitmektedir.*>

Mu‘tezile’nin senevi gruplarla olan miicadelesinin temelinde Islam diisiincesinde
tevhid kavraminin dogru anlasilmasi ve uygulanmasi bulunmaktadir. Mu‘tezile tevhid
inancini tahrif eden bu gruplarla ¢atismis ve bu miicadelede tevhidin biricikligi ve
Allah’in mutlak egemenliginin prensiplerini savunmustur. Bu baglamda, Mu‘tezile’nin
miicadelesi, Islam’1n temel ilkesi olan tevhid ilkesinne aykir1 olan akimlara kars bir tepki

olarak gorulebilir.

2.4.1.1. Méneviyye (Maniyye)

Hakim Mani bin Fatik’in temsilcisi oldugu Maneviyye diislincesinin inang esaslari

Hristiyan ve Mecisi diisiinceye yakindir. Hakim Mani bin Fatik’in, Eba {sa el-Verrak (6.

456 Kadi Abdlcebbar, Isldm Disi Firkalar, 40-42.
457 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/45.
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247/861)’m ifadesiyle aslen Mechs? diisiinceye mensup olmasi diisiincelerini

olusturmasinda etkili olmustur.4>

Maneviyye alemde ndr ve zulmet olarak iki il&hin oldugunu iddia etmektedir. Kadim
olan bu ilahlardan ndrun kuzey yoniinde yukar1 yonlii, zulmetin giiney yoniinde asagi
yonlii oldugunu ifade etmektedir. Nar iyi, glzel, faydali olan1 simgelerken zulmet kot
ve faydasiz olani ifade etmektedir. Senevi diisiincenin temelini teskil eden Maneviyye
akimini, Kadi Abdulcebbar tutarli olmayan goriisleri ve tartismaya neden olmakta olan

ihtilaflar1 nedeniyle gayr1 makul olarak kabul etmektedir.**

Maniyye (Maneviyye)’ye gore nlir ve zulmet kadim varliklar olarak kabul
edilmektedir. Mu‘tezile ise nir, aydinlik 151k veren anlamini ifade ederken zulmet ise
karanlik 151k vermeyen cisim anlamindadir. Cisimlerde sonradan yaratilmis hadis
varliklardir. Mu‘tezile, hadis varliklarinda kadim olmalar1 miimkiin degildir seklinde izah

yoluna giderek Maniyye’nin diisiincesinin dogru olmadigini ifade etmektedir: 46

Mu‘tezile, nlir ve zulmetin kadim olmadigini ispat etmede su 6rnegi de vermektedir:
Sayet nlr ve zulmetin kadim olduklar1 kabul edilirse kadir olan nir mu, zulmet mi
olacaktir? lyilik ve kotiiliigiin hem niir hem de zulmet tarafindan takdir edilebilir olmas1
birinin digerine ihtiya¢ duymamasi miistagni olmasi anlamina geldigini belirterek

Maniyye (Maneviyye) nin tenakuzunu ortaya koymaktadir.*6?

458 Sehristani, Milel ve Nihal, 231.

459 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/28-29; a. mif., Islam Disi Firkalar, 24.

460 Kadi Abdulcebbar, Mu ‘tezile’de Din Usulii, 75; a. mif. | Serh ul-Usili’l-Hamse,
1/460.

461 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/470.
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Kadi Abdilcebbéar, Maneviyye’nin kadim olan fakat cinsleri ve tabiatlar1 farkli olan
iki asla iligkin iddialara cevap olarak, kadim olusun iki aslin birbirine zit sifatlara sahip
olmasini imkansiz kildigmi sOylemektedir. K&adi Abdiilcebbar kadim olusun
kendiliginden olduguna vurgu yaparak bu sifatta O’na benzer olanin O’nun dengi
olmalidir agiklamasiyla bu iki aslin birbirine zit sifatlara sahip olmasinin yanlisgliini

ortaya koymaktadir.*6?

Hayyat ise Kitdbii'l-Intisar isimli eserinde Nazzdm’m Maneviyye ile ilgili bir
failden iki farkli seyin sadir olabilecegini soziinii ifade etmektedir. Buna gore Nazzam,
ndrun yalan séyledim ve yanlis yaptim 6rnegi tizerinden ntrdan serrin sadir olabilecegi,
ayni sekilde zulmetin yalan sdyledim ve hata yaptim Ornegi iizerinden de zulmetten
hayrin sddir olabilecegini belirtmektedir. Nazzam’a goére bu da nir (hayir) ve zulmet (ser)

temelli olan Méneviyye’nin kadim olan diialist tanr1 tasavvuru yikmaktadir.*%3

2.4.1.2. Deysaniyye

Batida Bardesanes Islami literatiirde Ibn Deysan (6. 222) olarak bilinen Deysaniyye
akiminin temsilcisi, iran gnostizmi ve Mani diisiincesi iizerinde etkili olmustur. Deysani
diisiincede seneviligin temelini teskil eden nlir ve zulmet eksenli diialist tanr1 anlayist
mevcadtur. Nar canliligi ve hareketi simgelerken zulmet cansizhigi ve hareketsizligi
simgelemektedir. Deysani diisiincede iizerinde anlagma saglanamayan husus nlir ve

zulmetin birlesimi ile ilgilidir. Bir goriise gore zulmet nlira dahil olarak nir ve zulmetin

462 Kadi Abdlcebbar, Isldm Disi Firkalar, 44.
463 el-Hayyat, Kitabii 'I-Intisdr, 92-93.
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birlesimi saglanmaktadir. Diger yaygin olan goriise gore ise niir zulmeti duraganlk ve

cansizliktan kurtarmak i¢in nlir zulmete dahil olmaktadir.*64

Deysaniyye’ye gore, nlr hayat sahibi oldugu gibi yetenekli, bilgili, duygulu ve
anlayishidir. Bu nedenle hareket ve eylem sadir olmaktadir. NGr’un bu ozellikleri
birbirinin yerine gecebilmektedir. Ornegin, goérme yetisi isitme yetisinin yerini
alabilmektedir. Zulmet ise 61, gii¢siiz, bilgisiz ve duragandir. Bu nedenle, eylemi yoktur

hareketsizdir. Bu nedenle niir ve zulmet farkl sifatlara sahiptir.*6°

Deyséaniyye’ye gore hayir ve ser tabiatlart farkli sifatlara hdiz olmay1
gerektirmektedir. Bu durum ndr (hayir) ve zulmet (ser) seklinde ikili il&h tasavvurunu
dogurmaktadir. Sayet zulmet canli kabul edilseydi algilama vasfinin olmasi gerekirdi. Bu
ise hayat sahibi olan zulmetin ilim vasfinin olmasi sonucunu olusturacakti. Tiim bu

gerekceleri sunan Deysaniyye zulmetin cansiz oldugunu belirtmektedir. 466

Nir canli zulmet ise cansizdir yaklasimindan hareket eden Deysaniyye’nin
goriislerinin yanhishgi ise Mu‘tezili diisiincede su sekilde ortaya konmaktadir: Zulmetin
fail oldugunu ileri sliren Deysaniyye’nin bu diisiincesine karsilik Mu‘tezile, fiili yapan
failin o fiili yaratmaya muktedir olmas1 yani kadir olmas1 gerekmektedir. K&dir olan
ildhin ise hay olmasi gereklidir seklinde Deysaniyye’ye cevap vermektedir. Kadir olanin
da hayat sahibi (hay) olmas1 gereklidir yaklagimindan hareketle Deysaniyye’nin ihtilafl

olan gorislerini ¢iirtitmektedir. Bir diger ifade ile fail olan kadir olmali, kadir olan hay

464 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/34-36; Mustafa Oz, “Deysaniyye”, Turkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 1994).

465 Kadi Abddlcebbar, el-Mugni, 5/34-35.

466 Kadi Abdiilcebbar, Isldm Disi Firkalar, 108.
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olmali dolaysiyla Deysaniyye’nin zulmet cansizdir ifadesinin dogru olmadigi

delillendirmektedir.4¢’

2.4.1.3. MerkQniyye

Alemin nir ve zulmetin birlesiminden meydana geldigini ifade etmektedir.
Merkiiniyye diger senevi goriislerden farkli bir sekilde niir ve zulmeti birlestiren {iglincii

bir varligin oldugunu ifade etmektedir.4%®

Merkiiniyye’nin ti¢lincii varlik kavrami ne tamamen nirun ne de zulmetin oldugu
bir olusu ifade etmektedir. Bu varlik, Allah’a ait (nfir) olmayan, ayn1 zamanda tabiatin
icindeki seytan (zulmet) da olmayan bunun yerine, giiglii bir olus olarak tanimlanmakta
ve seytanin isyanina karsi direng gostermektedir. Merkiniyye’ye gore, iiclincii varlik,
saglik ve faydalar elde etmek amaciyla kendi nefsi ile seytan1 bir araya getirerek evreni
yaratmaktadir. Bu varligin giicleri, evrende cesitli etkilere sahip giicler olusturur ve
bunlart kullanarak yildizlar ve burglar gibi gok cisimlerini diizenler ayrica bu varlik

tarima fayda saglayacak unsurlar1 da diizenlemektedir. 4¢°

Kadi Abdiilcebbar, niir ve zulmet disinda fiil kabul etmeyen MerkGniyye’nin t¢uncu
varlik ile ilgili tutarsizligini delillendirmeye ihtiya¢c olmadigini ifade etmektedir. Eger
Merkiniyye, iiclincli varligi iyilik (nlr) ve kotiiliik (zulmet) olmayan iyilik ve kotiiliige
sebep olan bir varlik olarak kabul ederse, bu durumda Kadi Abdulcebbar iyilik ve
kotiiliiglin sebeplerini muhalif olmalart agisindan iyilik ve kotiiliik gibi oldugunu
sOylemektedir. Bu durum ise doérdiincii bir varligin kabul edilmesine neden olacaktir.

Eger Merkiniyye, nlr ve zulmeti idare edip yonettigi i¢cin ig¢ilincii bir varliktan s6z

467 Kadi Abdiilcebbar, Isldm Disi Firkalar, 108; a. mif., Serh 'ul-Usiili’l-Hamse, 1/460.
468 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 5/35.
469 Kadi Abdiilcebbar, Isldm Disi Firkalar, 34.
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ediyoruz cevabini verirse bu durumda Kadi Abdulcebbar, nar ve zulmet iyilik ve kottluk
yapmaya muktedir ve kendi islerini yonetebiliyorken, ii¢lincli varligin nlir ve zulmete
yonetici olmasi neden daha {istiin bir vasiftir sorusunu sorarak Merkiliniyye’nin

goriislerinin yanlhishigini ortaya koymaktadir.47°

Mu‘tezile, Merkiniyye’nin goriiglerinin yanlighgini su sekilde de ifade etmektedir:
Nir ve zulmeti bir arada tutan {i¢iincii varlik kadim ise s6z konusu {igiincii varligin nr
ve zulmete benzer formda olmasi gerekmektedir. Ciinkii kadim olus zata ait bir sifat
oldugundan ii¢lincii varligin niir ve zulmete denk ve emsal teskil etmesi zorunlu olacaktir.
Ornegin nir ve zulmetten birinin kadir olmas1 durumunda hem zulmete hem de niira
esdeger nitelikte denk olan ii¢iincii varligin da kadir olmasi1 gerekli olacaktir. Bu da
ticiincili varligin hem niira hem zulmete ihtiyag duymadigini miistagni olmasi gerektigini
gostermektedir seklindeki ifadeleriyle Kadi Abdulcebbar MerkUniyye’ye yanit vererek

goriislerinin yanlhighigini ortaya koymaktadir.4”

2.4.2. MecUsilik

Meciusilik diger senevi akimlarda oldugu gibi niir ve zulmet olarak iki il&hin varligini
kabul etmektedir. NOr Yezdan olarak isimlendirilirken; Zulmet ise Ehrimen olarak
isimlendirilmektedir. Mecisi diistincede Ehrimen hadis kabul edilmektedir.4’? Mecdsi
diistincede kadim olan Yezdan ve hadis olan Ehrimen ilk prensip olarak kabul edilen,
Zerdiist olarak da isimlendirilen Keyumers (Gayomart) tarafindan ortaya konulan asil

olan iki prensiptir.+7

470 Kadi Abdulcebbar, Islam Disi Firkalar, 112-114.
471 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’I-Hamse, 1/462.
472 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/458.
473 Sehristani, Milel ve Nihal, 221.
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Karanlhigin temsilcisi olarak kabul edilen Ehrimen’in Yezdan ile siirekli miicadele
ve savas i¢inde olduguna inanilmaktadir. Yezdan ile Ehrimen arasindaki savasin
Yezdan’in galibiyetiyle bir giin sona erecegine ve evrenin Ehrimen’den tamamen

temizlenecegine inanilmaktadir.4”*

Hasan b. Musa’nin rivayet ettigine gore, Meclsiler arasinda gorlis ayrilig
bulunmaktadir. Bir grup, Yezdan (Allah) ve Ehrimen’in (seytan) cisim olmadigmi ve
kadim olduklarini savunmaktadir. Onlara gore, 1yiligin kaynag1 Yezdan’dir ve kotiiliigiin
kaynag ise Ehrimen’dir. Bu konudaki yaygin goriisiin ise Yezdan’in cisim olmadig,
ancak Ehrimen’in cisim (muhdes) oldugunu belirtmektedir.4”

Kadi Abdulcebbar Ehrimen’in hadis oldugunu vurgulayan Mecisi diisiincedeki
celiskilere karsi su soruyu sormaktadir: lyiligin kaynagi (menba-1) olarak gorilen
Yezdan, kotiliigiin kaynagi olan Ehrimen’i yaratmaya kadir iken kotiiliigii niye
yaratmaya kadir degildir? Sorusunu sorarak gayr-1 makul gordiigli bu diislincenin
yanlighgini ortaya koymaktadir. S6zlerine Mecusi diisiincenin Mu‘tezile’nin aleyhine
Allah’1n kotiligiin kaynagi olarak seytani yaratmasini 6rnek gosterebileceklerini ifade
ederek devam etmektedir. Kadi Abdulcebbar Mecisi diislinceye cevap olarak seytanin
yaratilmasinin Ehrimen’nin sadece kotiliglin faili olarak kabul edildigi Mecisi
diisiinceden farkli oldugunu belirtmektedir. Mu‘tezili diislince seytanin Ehrimen’de
oldugu gibi cebri bir kotiiliigiin kaynagi olmadigini ifade ederek, seytanin kotiligi

yapmaya muktedir oldugu gibi iyiligi yapmaya da muktedir oldugunu belirterek bu

474 Sehristani, Milel ve Nihal, 221.
475 Kadi Abdiilcebbar, Isldm Disi Firkalar, 120.
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konuda MecUsilik ile Cebriyye arasinda benzerlik oldugunu ifade ederek Mectsi

diisiinceye cevap vermektedir.47®

Mu‘tezile elem ve lezzet veren eylemler i¢in iki farkli failin varliginin mantiksal
olarak gecersiz oldugunu savunmaktadir. Onlara gore, eylemler neticede hayir ya da
serden esit derecede uzaktir ve fiillerin kendisi nétrdiir. Mu‘tezile’ye gore bir fiil failin
irade ve kasdi ile anlam kazanmaktadir. Ayrica, Allah’in hikmet ve ilim sahibi oldugu
disilintildiiglinde, zararli olarak nitelendirilen bir seyin aslinda faydali olabilecegi ve
Allah’n bunu gergeklestirebilecegi kabul edilir. Eger bir eylem gergekte kotu ise, hikmet
sahibi Allah bunu tercih etmez. Bir kisi ayn1 anda hem iyilik hem de kétiiliik yapabilir,
ancak bunlar1 farkli faillere atfetmek dogru degildir agiklamasinda bulunmaktadir.#’’

Mu‘tezili diistince, ndirun iyiligin zulmetin ise koétiiligiin kaynagi olarak gorildiigii
Mecisi diisiince ile biitiin hasenlerin kaynagi (menba-1) olarak Allah, bitiin kabihlerin

kaynag1 olarak kulun kabul edildigi Cebriyye arasinda benzerlik oldugunu ifade

etmektedir.478

2.4.3.Hristiyanhk

Hristiyan teolojisi iki konuda mutabakat saglamaktadir. Bu konulardan ilki, Allah
tek cevher, lic uknumdur. Bu diisiince sisteminde teslisin asil unsurunu olusturan Allah
baba uknumunu, ilahi kelime (Hz. Isa) ogul uknumunu, Hayat ise Rithu’1-kuds uknumunu

ifade etmektedir. U¢ uknumu bir diger ifade ile zat, cevher ve ehad olarak da

476 Kadi Abdlcebbar, el-Mugni, 5/80-81; a. mif. , Serh 'ul-Usili’I-Hamse, 1/464; a. mlf.
, Mu ‘tezile 'de Din Usulii, 76.

477 Kadi Abddlcebbar, el-Mugni, 5/79-80.

478 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/462.
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belirtmektedirler.*”® Allah’in zatiyla kdim tek cevher oldugu, cisimlere atfedilen mekanda
yer tutma gibi niteliklerden tenzih etmekte ve uknumlara ise sirasiyla hayat, ilim ve varlik
sifatlarini isnad etmektedirler.*®® Mutabakata varilan ikinci husus ise Allah’a cismiyyet
atfederek Hz. Isa’nin bedenine gegerek insan seklinde goriinmesidir. Bdylece Hz. Isa’nin
nasiti (beseri ve cismani) ve lahati (ilaht, ruhi) olmak iizere iki tabiatin birlesmesinden

olustuguna inanilmaktadir.*8!

Hristiyan teolojinin Hz. Isa’nm tabiati ile ilgili ihtilaf ettigi husus baba-ogul
uknumunun iradede imtizag ettigini ileri siiren Nestlriler ve bu imtizacin zatta birlestigini
savunmakta olan Ya‘kabiler arasinda olmustur.*®? Nesturilerin, iddia ettigi gibi iradede
(mesiet) ittihadin batil oldugunu ifade eden Mu‘tezile’ye gore, sayet iradede ittihad s6z
konusu olsayd1 Allah’in diger peygamberlerin iradesi ile irade etmesi s6z konusu olurdu.

Bu durum ise Hz. Isa’ya atfedilen risalet ve imtiza¢ meziyetlerini uzaklastirmaktadir. 423

Kadi Abdiilcebbar, ittihad ile ilgili Hristiyanlarin goriis ayriligi iginde oldugunu
ifade etmektedir. Hristiyan teolojiye gore ittihad, ya {i¢ uknumdan biri olan Ogul’un Hz.
Isa ile birlesmesi ya da u¢ uknum olan cevherin Hz. isa ile birlesmesidir. Buna gore; eger
birlesen ogul ise ogul yaratan ve fail konumunda olacaktir ya da yaratan baba olacagindan

bu durumda ise Hz. isa ilaht kelimeyi ifade edecektir. Hristiyan goriis, ittihadn ilah ve

479 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usiili’I-Hamse, 1/468.

480 Sehristani, Milel ve Nihal, 209.

481 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/468, 476-478; a. mlf. , el-Mugni, 5/88,
136.

482 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/470.

483 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/474.
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insandan (cevherlerinin oldugu gibi kalarak) birinin dilemesinin digerinin de dilemesi

anlamina geldigini belirtmektedir.*%

Kadi Abdulcebbar, Hristiyan teolojinin 6ne siirmekte oldugu ittihad,*®* imtizag,
hull/tanrinin Hz. Isa’nin bedeninde insan tabiatina biiriinmesi yaklasimlarinm aklen
muhal oldugunun altin1 ¢izerek, hulll, imtiza¢ gibi durumlarin cisimlerde ancak hadis
olan varliklarda gergeklestigini, hullll i¢in mekéanda yer alma vasfinin olmasi gerektigini

de belirterek kadim olan Allah’in mekandan miinezzeh oldugunu ifade etmektedir. 8¢

Mu‘tezile Allah’in hulill etmesinin, muhal oldugunu belirtmektedir. Buna gore eger
Allah cisimlere huldl etseydi, bu O’nun hadis bir varlik oldugunu gésterirdi. Ciinkii renk
ve hareket arazlar1 gibi hulll etmesi miimkiin olan her sey, ancak muhdes olmaktan
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla, Allah'in cisimlere huldl etmedigi sonucu, bu tiir

niteliklerle (hadis) iliskilendirilmemesi gerektigi diisiincesine dayanmaktadir.*’

Fahreddin er-Razi yiice Allah’in kiinh-ii zat1 nedeni ile muhdesat ile ittthadinin kabul
edilemez oldugunu ifade ederek itihadi gergeklesen iki sey ya birlikte var olur ya da
birlikte var olmaz. iki seyin birlikte var olmamasii muhal iken sayet ittihad1 ger¢eklesen
iki sey birden fazla olacak sekilde var olurlarsa bu durumda bir(lesmis) 6zellikleri ile
degil cokluk 6zellikleri yani birden fazla olma 6zelligi ile birleseceklerdir. ittihad halinde

cokluk 6zelliginin yitirilmesi durumunda ittihadi gerceklesen iki seyden birini digerinden

484 Kadi Abdiilcebbar, Isidm Disi Firkalar, 190-192.

485 Vahdet sozciigiiniin iftial babindaki sozliik hali olan ittihad, iki seyin birleserek birlik
kurmasi anlamini ifade etmektedir. Kelam literatiiriinde Allah’in yaratilmis varliklarin
viicudunda cisimlesmesi olarak kabul edilen bu kavram batil kabul edilmektedir. Detayli
bilgi icin bkz. K&di Abdilcebbar, Serh 'ul-Usili’l-Hamse, 1/474.

486 Kadi Abdlcebbar, el-Mugni, 5/114-115.

487 KAdT Abdilcebbar, Mu ‘tezile ’de Din Usulii, 57.
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ayiran niteligin (sifat) de kaybolmasi gerekir. Bu durum ¢okluk 6zelligi ile ittihddin

kaybolmasini muhal hale getirmektedir.*%

Hristiyan teolojinin tevhidi tahrif eden ve Islam akidesiyle bagdasmayan politeist
tanr1 tasavvuruna Kur’an-1 Kerim asagida belirtilen ayetlerde kiifre girildigini

vurgulamaktadir:
“Andolsun ki ‘Allah, kesinlikle Meryem oglu Mesih 'tir’ diyenler kifir olmuslardir.” %%

“Allah, iiciin iictinciisiidiir diyenler kafir olmuglardwr. Halbuki bir tek Allah’tan baska

hi¢chir Tanri yoktur.” *°

Mu‘tezili diisiince, teslis inancin1 gayr-i Islami ve gayr-1 makul bulmakta Hristiyan
diisiincesine su noktalarda karsilik vererek teslis inancinin batil oldugunu ortaya

koymaktadir:

1. Mu‘tezile bu konuda tek cevher ve {i¢ uknum diisiincesinden yola ¢ikan teslis akidesini
celiskili bulmaktadir. Mu‘tezile’ye gore Allah’in tek olmasi pargalara ve ciiz’lere
ayrimadigin1 ifade etmektedir. Allah’in cevher oldugunu iddia eden Hristiyan
diisiincesine, cevherin sonradan yaratilan hadis bir varlik oldugunu ifade ederek, cevher
olanin kadim olmasi miimkiin degildir ifadesiyle Allah tek cevherdir sozlerini

curlitmektedir.*1

2. Allah’1n tek cevherdir ifadesinin yanlishigini cevherlerin kadim olmadigini sdyleyerek

hadis oldugunu belirten Mu‘tezile’nin Hristiyan diistincesinde ¢eligkili gérdiigii bir diger

488 Fahreddin er-Razi, Felsefi Kelamin Temel Meseleleri el-Isdre fi Usiili’I-Kelam, cev.
Ulvi Murat Kilavuz - Serkan Cetin (Istanbul: Litera Yayinlari, 2018), 96-98.

489 el-Maide 5/72.

490 e]-Maide 5/73.

4991 Kadi Abdulcebbar, Serh ul-Usili’l-Hamse, 1/470.
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nokta ise Allah, G¢ uknumdur ifadesidir. Bu ifadenin Allah, bir alimdir ¢ de alimdir, bir
kadirdir ayn1 zamanda ii¢ kadirdir sozleriyle tic uknumdur ifadesinin gayr1 makul
oldugunu ifade etmektedir. Kadim oldugunu ifade etmek nasil tenakuz bir durumu
belirtiyorsa, Allah hem bir uknum hem ii¢ uknumdur yaklagimi ayni sekilde geliski

belirtmektedir.492

3. Kadi Abdilcebbar’a gére Allah Hz. Isa’ya intikal yoluyla zuhur ederse, bu O’nun
cevher oldugunu gosterir. Mu‘tezile’ye Allah’in cevher oldugunu sdylemek hadis
oldugunu kabul etmek anlamina geleceginden esadece bu ifadenin bile Hristiyan

diisiincesinde teslise dair goriislerinin ¢iirlitmeye yeterli oldugunu ifade etmektedir. %

Hristiyan teolojisinin Tanr1 tasavvurunun temeli olan teslis dogmasina karsi, tevhidi
hakikatleri savunan ve benzer yaklasimlara cevap verme sorumlulugu alan Mu‘tezile,
ilaht sifatlar1 Allah’in zatindan ayri bir gergeklik olarak gormeyerek, Hristiyanhigin
dayattigi tiglii tanr1 anlayisindan ziyade ¢oklu, politeist bir tanr1 tasavvuruyla karsi karsiya
kalinabilecegi endisesiyle zat sifat birlikteligini savundugunu ifade etmektedir. AKksi
takdirde sifatlarin Allah’in zatindan ayr1 olmasi ve kadim manalar igermesi durumunda
teaddlid-i kudema olarak ifade etmekte olduklar1 kadimlerin ¢ogalmasi s6z konusu olacak

ve ulithiyet anlayisinin temeli olan tevhid ilkesi tahrif olmasi glindeme gelecekti.**

492 Kadi Abdllcebbar, el-Mugni, 5/93-94; a. mIf. , Serh 'ul-Usili'I-Hamse, 1/470.
493 Kadi Abdlilcebbar, Isldm Disi Firkalar, 204.
494 Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 212.
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SONUC

Islam inancinin esasini olusturan tevhid, Mu‘tezile’nin de &gretilerinin temelini
olusturmaktadir. Tevhid prensibini ultthiyyet diisiincesinin olmazsa olmazi kabul eden
Mu‘tezile bu husus ile ilgili olarak son derece hassas davranmaktadir. Mu‘tezile, tevhid
ilkesini sekillendirirken asir1 tenzihgi bir metot kullanmaktadir. Allah’1, her tiirlii tecsimi
ve tesbihi yaklagimin kabul etmekte oldugu ve Islam akaidine aykir1 olan antropomorfik

yaklasimlardan tenzih ve tecrid etmektedir.

Mu‘tezile, vahyin anlasilmasinda akli delillerle gerekcelendirme yoluna giderek
aklin sorumluluk alanina ve yol gostericiligine vurgu yapmaktadir. Marifetullah yani
Allah hakkinda bilgiye akil ile ulasilacagini one siirerek, imana ikrar sartini dahil
etmektedir. Mukallidin imanin1 da biligsel (kognitif) gerekliligi yerine getirmedigi i¢in

gecersiz kabul etmektedir.

Mu‘tezile de tevhid, Allah’1 zat, sifat ve fiillerinde bir olduguna inanmak, Allah’1
Allah’mn disindaki biitiin varliklara ait olan sifatlarin disinda sifatlarla birlemek anlamina
gelmektedir. Kadim sifatin1 Allah’a 6zgiileyen Allah’1in disinda her seyin hadis (sonradan
yaratilmis) oldugunu savunan Mu‘tezile, haberi sifatlar1 ise (el, yiiz, istiva vb.) te’vil
yoluna giderek mahallul havadise bir diger ifadeyle hadis varliklarla benzerlik
olusturacak her seyden tenzih etmekte boylece tevhid prensibine aykiri olmasi nedeniyle

Allah’in ulthiyyet ve ehadiyetini zedeleyebilecek yaklagimlarin 6niine gegmektedir.

Mu‘tezile, tevhid kapsaminda, Allah’a cismiyyet nispet edilemez yaklasimindan
hareketle ru’yetullah meselesini ele almaktadir. Kadim sifat1 Allah’in diginda kimseye
nispet edilemez yaklasimmdan hareket eden Mu‘tezile, kelam sifatinin ezeliligi

tartigmasini ve bu tartismanin yol agmis oldugu halku’l-Kur’an (Kur’an’in mahlik olusu)
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meselesi tevhid kapsaminda degerlendirdigi bir baska husustur. 11ahT sifatlarin Allah’m
zatiyla miindemi¢ oldugunu kabul eden zat-sifat birlikteligi gibi hususlar1 da yine bu

kapsamda ele almaktadir.

Ru’yetullah’in (Allah’in goériilmesi) keyfiyeti ile ilgili, Allah’a cisim nispet edilmez
ilkesinde yola ¢ikan Mu‘tezile, goriilen seyi tahayyliiz sartina baglayarak akli ve nakli
deliller getirerek ru’yetullah’1 reddetmektedir. Ehl-i Stinnet diistincesi ise; ru’yetullah’t
mimkun gormekte iken, bu hususla ilgili olarak Sii diisiince, Mu‘tezili yaklasima yakin

bir goriis sergileyerek ru’yetullah’m miimkiin olmadigini ileri siirmektedir.

Halku’l-Kur’an hususuyla ilgili, kelam sifatin1 fiili bir sifat olarak kabul etmekte
olan Mu‘tezili anlayis kelam sifatinin kadim olmasi durumunda, teaadiid-i kudemaya
(kadimlerin ¢cogalmasi) yol agacagi ve sirke diisiilecegi endisesiyle Allah’mn disinda hig
kimseye kadim sifatinin nispet edilemeyecegini vurgulamaktadir, kelam sifatinin

yaratilmig oldugunu savunmaktadir.

Mu‘tezile’nin  kelam sifatim1 fiili bir sifat olarak kabul etmesinin temelinde,
Hristiyan teolojisini tevhid akidesini tahrif eden, Allah’a cismiyyet isnad edecek kadar
ileri giden, teslis dogmasmm ikincisi olan Hz. Isa’min (logos) enkarnasyonu ile
neticelenen tecessiid fikrine karsi, tevhid akidesini savunma ve agiklamanin da payi
bulunmaktadir. Islam inancina sahip olmayan kesimler tarafindan &ne siiriilen itikadi soru
ve sorunlara, Islim akaidini savunma gorevini iistlenerek felsefe ve akli uzlastirarak

cevap vermektedir.

[1ahT sifatlarinin keyfiyeti ile ilgili zat-sifat birlikteligini savunan Mu‘tezile, sifat
anlayisin sekillendirirken kadir sifatin1 temel almakta ve diger ilahi sifatlar1 kadir sifati
baglaminda ele almaktadir. Allah kadir oldugu i¢in alimdir, kadir ve alim olan zitin ise

hay olmas1 gerekmektedir yaklasimimdan yola ¢ikmaktadir. {141 sifatlar1 Allah’in zat1 ile
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miindemi¢ oldugunu ifade eden Mu‘tezile’ye gore ise Allah zatiyla kadirdir, zatiyla

alimdir ve zatiyla haydir.

Mu‘tezile, Islam akidesinin savunulmasi misyonunu {istlenerek Seneviyye,
Mecdsilik, Hristiyanlik gibi tevhid karsit1 akimlarla miicadele iginde olmustur. S6z
konusu yaklagimlari  gayr-1 makul buldugunu ifade eden Mu‘tezile, gayr-1 Islami
buldugu bu diisiincelerle ilgili gerekli tenkit ve elestirilerde bulunarak, tevhid ilkesini

ispatlama yoluna giderek bu yaklagimlarin kabul edilemezligini ortaya koymaktadir.

Monoteist diistincenin tahrif olmasi ile karsimiza ¢ikan diialist diisiincenin nir ve
zulmet ekseninde birbiriyle miicadele i¢inde olan tanr1 tasavvuruna sahip olan Senevi
yaklasimlarin tutarsiz ve bilgi temelli olmayan goriisleri, Mu‘tezili diisiince tarafindan
makul sayilmamaktadir. Nlr ve zulmetin kadim/ezeli oldugunu savunan bu yaklasimlarin
temelinde, Islam alimlerinin yaygin kanaatine gore kétiiliik problemi yatmaktadir. Zira
iyiligin kaynag1 olarak sadece nir, kotiiliigin kaynagi olarak sadece zulmetin kabul
edildigi Maniyye, Deysaniyye, Merkiniyye gibi senevi yaklasimlarin kotiiliigii yaraticiya
isnad edememeleri ikili tanri1 tasavvurlarinin nedenini olusturmaktadir. Kadi
Abdiilcebbar, niirun aydmlik 151k veren, zulmetin ise 151k vermeyen bir cisim oldugunu
ifade ederek, cisimlerin hadis oldugunu ifade etmektedir. Boylece senevi diisiincenin
kadim olarak belirttigi tanr1 tasavvurunun, hadis oldugunu ispat ederck dualist

yaklagimlarin yanlsligini ortaya koymaktadir.

Senevi yaklagimlardan fakli olarak niirun kadim zulmetin ise hadis oldugunu iddia
eden Mecdsi diisiince ile ilgili ise Kadi Abdiilcebbar, biitiin hasenlerin kaynag1 olarak
kabul edilen Yezdan’in, biitiin kabihlerin kaynagi olan Ehrimen’i yaratmasi kabul
edilebilir iken Yezdan’mn tek basina kotiilligli yaratabilir olmasi neden caiz degildir
elestirisinde bulunarak Mecisi Ogretinin tutarsizligini ifade etmektedir. Mecisi

diisiincenin ise seytanin serrin kaynagi olarak goriilmesini cevap olarak verebilecegini
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belirten Kadi Abdiilcebbar seytanin Ehrimen’de kabul edildigi gibi ser mizaci iizerine
yaratilmadigin, iradesini kotiiliik i¢in kullanabildigi gibi iyilik i¢inde kullanabilecegini

belirterek seytan ile Ehrimen arasindaki farki ortaya koymaktadir.

Hristiyan teolojinin 6ne siirmiis oldugu, hulil, imtizag, ittithdd gibi yaklasimlarin
batil oldugunu ortaya koyan Mu‘tezile, kadim olan Allah’in ittihdd yaklagiminda
belirtilen hadis olan varliklarla birlesme ve mekanda yer tutma gibi niteliklerden tenzih
etmektedir. Yaraticinin yaratilmis varliklarla birlesmesi, insan sekline biriinmesi olma
vasfindan yoksun olacagi anlamina geldigini belirterek, yaratilmis varliklara atfedilen
1&hatT (ilaht), yaraticiya atfedilen n&sOhi (beser?) tabiata donlismenin muhal oldugunu

vurgulamaktadir.

Mu‘tezile tevhid anlayis1 kapsaminda akli istidlal ile tenzihi/selbi metodu kullanarak
rublbiyyet ve ullhiyyette Allah’in ehadiyyetine/tekligine karsi gelebilecek tehdit ve
yaklagimlara karsi temanu‘ deliline basvurmaktadir. Allah’in disinda ilah kabul
edilmesinin ise ilahlar arasinda anlasmazlik, ilahlik vasfina yakismayan acziyet gibi
noksanliklarin olugsmasi, teselsiile ve evrendeki diizende bozulmalara neden olmasi gibi
gerekgeleri gostererek Allah’in disinda ikinci bir varligin ilah olmasi hususunu mubhal

olarak kabul etmektedir.

Mu‘tezile ekolii, IslAm inang ilkelerini akli metodoloji ile sistemlestiren, 6zgiin
yaklasimlari ile kendinden sonra gelen diisiince ekollerine yol gdsteren, irade hiirriyetine
ehemmiyet veren, felsefe ve kelami uzlastiran, vahyin anlagilmasinda aklin onciiliigline
basvuran itikadi temelde formiile etmis oldugu dgretileri ile islam diisiince tarihine katki

sunmaktadir.

Sonug itibari ile Mu‘tezile’nin askin bir ulGhiyyet anlayisina ulasma cabasi, tevhid

ilkesini tenzih ile insa etmesinde etkili olmustur. Zira tenzih metodu Mu‘tezile’nin tevhid
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temelli gorislerine temel teskil etmistir. Tenzih ve tevhid kavramlari birbirini
tamamlayan ve birlikte anlagilmasi gereken onemli kavramlardir. Bu iki kavram
arasindaki iliski, Mu‘tezile’de ilahi sifatlarin anlasilmasinda da zemin olusturmaktadir.

Mu‘tezile’nin kadim sifatin sadece Allah’a 6zgii kilmasi ve il&hi zat ve sifatlarin ayni
oldugu sonucunu dogurmaktadir. Dolayisiyla keldm sifatinin ezeli kabul edilmemesine,
fiili bir sifat olarak goriilmesine ve nihayette ise halk’ul- Kur’an gériisiine yol agmaktadir.
Allah’1 yaratilmis olan her seye benzerlikten nefyeden tenzihi yaklasimda tesbih kavrami
karsimiza ¢ikmaktadir. Allah’1 goriilebilir bir varlik olarak diisiinmek (tesbih) O’nu sinirli
bir varlik gibi algilamak demektir ve bu tevhid inancina aykiridir. Bu nedenle tenzihi
metod Mu‘tezile’de  tesbihin muhal olmasi sonucunu dogurmustur ve bu durum
ru’yetullah fikrinin reddine zemin hazirlamistir. Ayrica Mu‘tezile’yi tenzihe gotiiren
temel etken kiddim olusu sadece Allah’a 6zgii kilmasinda yatmaktadir. Bu durum
Mu‘tezile’yi yaratici ile yaratilmig varliklar arasinda her tiirlii benzerlikten soyutlayan bir
anlayisa gotiirmiis bununla beraber hadis varliklara ait olan tecessiid, hulQl, imtiza¢ gibi

goriiglerin reddine de zemin hazirlamistir.
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OZET

MU‘TEZILE’NIN TEVHID ANLAYISI
YIGIT, Zeyneb
Yiiksek Lisans Tezi, Temel Is1dam Bilimleri Anabilim Dali1 (Kelam)
Tez Danigsmani: Prof. Dr. Muammer ESEN
Ankara, 2024, 155 sayfa

Islam itikAdinin temel tasin1 teskil eden tevhid, ilahi dgretinin {izerinde Snemle durdugu
hususlar arasindadir. islam inang ilkelerini sistematik bir bicimde ele alan ve akli ilkelerle
temellendiren Mu‘tezile’nin prensiplerinin ana karakterini de tevhid olusturmaktadir.
Tevhid prensibi Mu‘tezile’nin ulhiyyet anlayisinin esasini olugturmaktadir. Mu‘tezile
tevhid ilkesini temellendirirken, Allah’t her tiirli tecsimi ve tesbihi yaklasim ile
tanimlayan ve Islam akaidine aykir1 olan antropomorfik yaklasimlara sirke sebebiyet
verecegi endigesiyle karsi ¢ikmaktadir. Mu‘tezile, tevhid ilkesine aykiri olan felsefi ve
kelami goriislere kars1 akli referans gostererek Islam akaidini savunma sorumlulugunu
istlenmistir. Mu‘tezile, prensiplerini temellendirirken naklin anlagilmasinda akli
onceleyen, felsefe ve akli ortak bir mutabakatta uzlastiran, insan iradesinin 6zgiirliigiine
ehemmiyet veren bir yaklasim sergilemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu‘tezile, Usll-i Hamse, Tevhid, Tenzih, Sirk
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ABSTRACT

THE MUTEZILIAN UNDERSTANDING OF TAWHID
YIGIT, Zeyneb
Master’s Thesis, Department of Basic Islamic Studies (Kalam)
Supervisor: Prof. Dr. Muammer ESEN
Ankara, 2024, 155 pages

Tawhid, the concept of the oneness of Allah and the cornerstone of Islamic belief, is
among the key points emphasized in divine teachings. Similarly, tawhid also serves as
the foundational principle of Mu'tazila which are systematically elucidating Islamic
beliefs and grounding them in rational principles, thereby forming the basis of their
understanding of divinity. Mu'tazila, when establishing the principle of Tawhid, opposes
anthropomorphic approach that accepts any form of similitude or resemblance to Allah,
as it contradicts Islamic theology and may lead to shirk, associating partners with Allah.
Mu'tazila has taken on the responsibility of defending Islamic theology against
philosophical and theological views that contradict the principle of Tawhid, by employing
reason (‘aql) as a guiding reference. Mu'tazila, while grounding its principles, exhibits an
approach that prioritizes reason in understanding revelation, reconciles philosophy and

reason in a common agreement, and emphasizes the freedom of human will.

Keywords: Kalam, Mu’tazila, al-usul al-khamse (five principles), Tawhid, Isolation,

Shirk
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