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ON SOZ

Ana konusu tasavvuf olan tekke siirinin tekamiile ulastigt XVI ve XVII. yiizyillar,
tarikatlerin de kurumsallastigi ve iyice yayildigi donemlerdir. Bilindigi tlizere tekke
siirinin nazmedildigi ve okundugu cevreler tarikat mekanlaridir. Biz bu ¢aligmamizda
tekke siirini nazmeden ve okuyan ¢evrelerin hayat1 anlamaya yonelik felsefelerini ortaya

koymak istedik.

Tekke siiri, tasavvufi tiplerin hayati anlamlandirma, yaratilisgin ontolojik
aciklamalari, yasam felsefesi, yasayis tarzi ve yasantilarinin bizzat kendisini ifade eder.
Edebiyatimizda bir tasavvufi kavrami aciklamak i¢in sayfalar dolusu risaleler vardir.
Tekke siiri bu sayfalar dolusu agiklama ve serhi tek bir beyite sigdirabilir. Bu beyitleri
ortaya cikarmak adina birinci ve ikinci boliimlerde cesitli tasavvufi kavramlart ve

tasavvufi tipleri isleyen beyitleri inceledik.

Calismamiz boyunca yardimini esirgemeyen, kiymetli tecriibelerini bizimle
paylasan danismanim Prof. Dr. Mehmet AKKUS’a tesekkiir ederim. Tezimde konu
edilecek tasavvufl kavramlari tespit ve analiz etmede kiymetli yardimlarini eksik etmeyen
hocam Prof. Dr. Mustafa ASKAR’a da tesekkiirlerimi sunarim. Tezimin her asamasinda
engin bilgileriyle yardimini esirgemeyen kiymetli hocam Prof. Dr. Ziilfikir GUNGOR e
de tesekkiirlerimi borg¢ bilirim. Tezimi tamamlamam konusunda bana destek olan esim
Hamit AVCl’ya siikranlarimi sunarim. Her daim iftihar vesilem babam Siileyman

BAYBARA ve annem Emel BAYBARA’ya minnet ve siikran bor¢luyum.
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GIRIS

A. TEKKE SiiRININ MENSEi VE TARIHI GELiSiMi

Edebiyat tarihimiz, Tirklerin hayatini etkileyen biiyiik olaylara gore donemlere
ayrilir. “Tirk tarihinde esaslhi iki doniim noktasi vardir. Bunlar Tiirk tarihinin akisini
degistirmis ve yeni devirlerin baslangic1 olmustur. Bu doniim noktalarindan biri Islam
dininin kabulii, dteki de Bati’ya doniis hareketidir.”! Bu nedenle edebiyatimizin ii¢ ana
donemi vardir. Birincisi Islamiyet’in kabiilinden &6nce Tiirk edebiyati, ikincisi
Islamiyet’in kabuliinden sonraki Tiirk Edebiyat: ve Bati uygarlig etkisinde gelisen Tiirk
edebiyat1. Dini-Tasavvufi Tiirk edebiyati, Tiirk edebiyatinin islam ile tanismasindan
sonra iiretilen edebiyat {iriinlerini kapsar. Esasen Tiirklerin Islamiyet’e gecisi ve
benimsemesi savaslarla olmamistir. Bu nedenle yeni dini c¢abuk benimseyerek
oziimsemislerdir. Islamiyet’in Tiirk edebiyati i¢indeki ilk etkileri dervisler sayesinde
olmustur. Islamiyet’i dziimsemis dervisler, heniiz Miisliiman olmayan topluluklarin
icinde de Islamiyet’in yayilmasi icin goniillii calismalar yiiriitmiis; Miisliiman olmakla
berber Islamiyet’i heniiz 6ziimseyememis olan kardeslerine de akidelerin anlasilmas1 ve
yasantilarinda olumlu degisimlerin saglanmasi i¢in dini propagandalar yapmustir.
Miisliiman Tiirk dervisleri dinini tanitmak ve Tiirk kardeslerinin ahiretini kurtarmak
amactyla gocebelerin yanina geliyor ve yeni iilkiiyli onlarin anlayabilecegi sadelikte
yaymaya ¢alistyorlardi. Hem Islamiyet’i hem de tarikatin1 tanitiyorlardi. Anlatiklarini
mubhatabin zevk anlayisina uygun bir estetik tarzda sunuyorlardi. Halk edebiyatini model
alan ancak besin kaynagi dini konular olan tasavvuf edebiyatinin temeli boylece atilmis
oldu. Baslangigta didaktik unsurlar 6ne ¢ikmis bu nedenle eserlerde estetik unsurlar biraz
gz ardi edilmisti ancak asirlar boyu gecirdigi degisim siireciyle tasavvuf edebiyati

kendine has ozel igerikleriyle Iran mutasavviflarinin eserleriyle karsilastirma

! Agah Sirr1 Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi, T.T.K.bsm, 4.bsk. Ank., 1998, c.1, s.25.



yapilabilecek duruma gelmistir. Hatta zamanla Arap ve Acem eserlerde benzerlerine

rastlanilmayacak sekilde milli ve hususiyetleri olan eserler meydana gelmistir.?

Tiirk tasavvuf edebiyat: Ahmet Yesevi® ile baslatilir. Bu sahis, X1. asrin ikinci yarist
ve XII. asrin ilk yarisinda yasamis ve Divdn-1 Hikmet adli eseri ile sonraki yiizyillari
etkilemistir. “Yesevi Tiirk edebiyatinda ilk biiylik tasavvufcu sair ve tekke seyhi sifatiyla
tekke siirinin kurucusu oldugu gibi biitiin dogu Islam dleminde de tasavvuf edebiyatinin
ilk biiyiik sahsiyetleri arasindadir. Pir-i Tiirkistan biiyiik bir sohret kazanmistir.”* Ahmet
Yesevi hem Tiirkleri aydinlatmak hem de miiritlerine tasavvufi hakikatleri 6gretmek i¢in
siiri kullanmistir. ® Tekke siirinin baslangici kabul edecegimiz bu hareket pek cok sufi
sairin yetismesinde rol oynamistir. “Hoca Ahmet’in yetistirdigi birgok miiritleri hem
seyhlik hem de sairlik bakimindan onun yolunda ilerlemisler, tarikatini genislettikleri gibi
siir tarzin1 da devam ettirmislerdir. Bunlarin arasinda Bakirgan Kitabr adl1 eserin sahibi
Hakim Siileyman Ata en miihim sahsiyettir. Bakirgan Kitabt tipki Divan-1 Hikmet gibi
Islami destanlardan, ilahiden, didaktik din ve tasavvufi siirlerinden meydana gelmistir.”®
[lk defa biitiin Tiirk memleketlerine yayilan bir tarikat kuran Ahmed-i Yesevi, Orta-Asya
mutasavvif sairlerine 6rnek olmus ve kendi sahsiyetinin etkisinde bir tekke edebiyati
viicuda getirmistir. Ahmet Yesevi'nin baslattigi bu etki, XIII. asirda Yunus Emre
gelinceye kadar devam etmistir. Yunus Emre ile Anadolu’da yeni bir siir okulu
gelisinceye kadar devam eden Hikmet gelenegi edebiyat tarihimiz bakimindan da oldukga

onemlidir.’

2 M.Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, DIB yay., Ank., 4.bsk., 1981, s.1. Konuyla ilgili
bkz. Siikrii Elgin, Halk Edebiyanna Girig, Kiiltiir Bakanlhigi yay, Ank., 1981, s.7.

3 Ahmet Yesevi ile ilgili detayll bilgi igin bkz Cebecioglu, Ethem, “Hoca Ahmed Yesevi”, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1993, ¢.XXXIV, s.87-132; Ahmed-i Yesevi, Divan-i
Hikmet ten Se¢meler, haz. Kemal Eraslan, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 2000.

4 Vasfi Mahir Kocatiirk, Biiyiik Tiirk Edebiyati Tarihi, Edebiyat Yay., Ank., 1964, s.66.

5 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Klasikleri, Erkam mat., Istanbul, 2010, 5.208.

® Vasfi Mahir Kocatiirk, a.g.e., 5.67.

7 Bilal Kemikli, Tiirk Islam Edebiyat: Giris, Emin yay., Bursa, 6.bsk, 2016, s.51.
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Yeni bir tarikat kurmamakla ve tarikat eksenli olmamakla beraber tekke
edebiyatinin en kuvvetli temsilcisi XIII. yiizy1l Anadolu’sunda Yunus Emre (6.1320)’dir.
Yunus Emre ve onun en 6nemli temsilcilerinden olan Kaygusuz Abdal (6.14447?) tekke

siirini sonraki yiizyillarda da etkilemistir.®

Yunus Emre’nin siirlerinde isledigi insan sevgisi o kadar samimi ve evrensel bir
sevgi ki sadece kendi yilizyilinin degil sonraki yiizyillarin tekke siirini de etkilemistir.
Siirlerindeki iislup kolay anlasilir oldugu i¢in “sehl-i miimteni” olarak kabul edilir.
Aradan yiizyillar gegmesine ragmen Yunus'un dili hald anlasilir, acik ve sadedir.
Yunus’un siir dili, herkesin dilidir.® Tekke edebiyat;, Yunus Emre capinda bir sair
yetistirmemigtir. Ancak Yunus tarzi ilahiler mutasavvif halk sairleri tarafindan
sOylenmeye devam etmistir. Medrese tahsili gormiis ve divan tarz siirler sdyleyen tekke
sairleri de vardir. Bu siirler de genellikle gazel tarzi olup aruz vezniyle yazilmaktaydi. Bu

tarz tekke siirlerinde hem Yunus tesiri hem de Mevlana tesirini gérmek miimkiindiir.°

Yunus’un siir goriisiine gore insan Tanr1’nin bir tecellisidir. Bu nedenle bazen s6zii
sOyleyen kiginin sozleri kendi sozleri olmaktan ¢ikar. Soyleten Tanr1 olur. Mistik sahis
dis alem ve gevresi ile ilgisini kestikten sonra hakikate ulasir. Boylece konusan mistik,
Tanrr’nim dili olur.!! Yunus Emre de “ben”i ortadan kaldiran bir mistik oldugu i¢in Yunus

tarz1 siirler sadece zamanin degil asirlart etkilemistir.

Anadolu XIV. ylizyilda tarikatlerin aktif oldugu bir donem yasadi. O donem pek
cok tarikat kuruluyordu. Kimisi mahalle arasi kimisi genis kitlelere hitap eden bu
tarikatlerde zaman i¢inde o tarikata ait bir usiil ve erkéan hasil oluyordu. Ayni zamanda

tarikat biiyliklerinin kerametlerini ve tarikat ehlinin yasantilarini anlatan bir edebiyat

8 Daha genis bilgi i¢in bkz. M.Fuat Kopriilii, Eski Sairlerimiz, Divan Edebiyati Antolojisi, Ist., 1963; V.M.
Kocatiirk, Divan Siiri Antolojisi, Edebiyat yay., Ank., 1963; Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat,
Ist., 1971, c.1, 5.325; Annemerie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, cev. Ergun Kocabiyik, Alfa yay., Ist.,
2018, 5.431-448.

° Mehmet Kaplan, Edebiyatimizin I¢inden, Dergah yay., Ist., 1978, s.16.

10 Nihat Sami Banarh, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, MEB yay., Ist., 1971, c.1, 5.624.

11 Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar I, Dergah yay., Ist., 1976, S.173.
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olusuyordu. Halkin siire olan ilgisi tarikat erbabinin isini kolaylastiryordu. Siir ile daha
cok taraftar toplama fikri gittikge daha c¢ok ragbet goriiyordu. Musikinin tarikat

cevrelerinde gordiigii ilgi gibi siir de artik ilgi gormeye ve dikkat gekmeye baslamist1.!?

Hoca Ahmet Yesevi’nin Hikmetler’i soylemesi, Mevlana Celaleddin’in Mesnevi’yi
sirf miiritleri igin tertip etmesi, tasavvufl diislincelerini siirle yaymak i¢indir. Yunus
Emre’nin siirlerinin, halkin zevkine uygun olmasi diger mutasavviflari da bu yola
sevketmistir. Aslinda bu mutasavviflarin ¢ogu Iran edebiyatim1 kavramis, aruz veznini
kusursuz kullanabilen sairlerdi. Ancak Yunus tarzindaki arifane ve basit yazmak bir
anane haline gelmisti. Yunus tarzi, pek ¢ok tekkeye boylece yansimakla beraber Mevlevi

tekkelerinde iran dil ve harsmnin etkin olmasindan dolay1 pek yer edinememistir.*3

XV. yiizyilda tekke siiri bir dnceki yiizyilin devami niteliginde olup benzer sanat
ve estetik Ozellikleriyle devam etmistir. Bu asir igin Yunus tarzin1 devam ettiren tekke
sairleri olarak Said Emre, Kaygusuz Abdal, Giilsehri, Asik Pasa, Eflaki Dede ve Elvan
Celebi’yi sayabiliriz. Bu sairler arasinda sanat anlayisiyla en ¢ok dikkat ¢eken ve adindan
sozettiren kuskusuz Kaygusuz Abdal’dir. Kaygusuz Abdal (Alaiyeli Alaaddin Gaybi)

manzum Giilistan adl1 eserinde Tiirk¢e’yi O6n plana ¢ikarmast dikkat ¢ekicidir.

XV. yiizyilda tekke siiri, tekkelerin artmasi1 ve gelismesiyle dogru orantili olarak
gelismistir. Mevlana Celdleddin Rumi, Hac1 Bektas-1 Veli gibi mutasavviflarin kendi
donemlerinde ortaya koyduklar: estetik ve didaktik alg1 XV. ylizyilda Kaygusuz Abdal,
Haci Bayram Veli, Aksemseddin, Yazicioglu Mehmed, Giilsehri Siileyman Celebi,
Esrefoglu Rimi vb. pek ¢ok sair ile devam etmistir. Bu ylizyilda Siilleyman Celebi’nin
Vesiletii'n-necdt isimli mevlidi, yiizyillar boyunca miibarek gecelerde okunmus tekke
siirinin en meshur orneklerinden biridir. XV. asirda Bektasilik de 6n plana ¢ikmis ve

batini bir hal almistir. Bektasi siiri, genellikle halk arasinda yetisen medrese egitimi

12 M.Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [Tk Mutasavviflar, $.293.
13 Daha detayli bilgi i¢in bkz. Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar, $.294.
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almamis ancak milli zevke vakif ince ve zarif diisiinceli Bektasi dervisleri tarafindan
nazmedilmistir. Onlar da Yunus tarzini, halkin en asagi tabakasina dahi hitap edebilmesi
nedeniyle devam ettirmislerdir. Bektasi siirini de kisaca Yunus’tan en ¢ok etkilenmis

sanat kolu olmasi hasebiyle tekke siiri basligina aldik.

XVLI. yiizyilda tekke sairleri arasinda medrese egitimi goérmiis olanlardan aruz
vezniyle yazilan gazeller mevcuttur. Bu siirlerde hem Mevlana hem de Yunus tarzinin
etkisini gérmek miimkiindiir. Hem Yunus tarzi ilahilerde hem de gazellerde tasavvufun
en 0zel konular1 islenmistir. “Hiilasa, siyasi ve medeni bakimdan Tiirklerin altin devri
sayabilecegimiz, yalniz Orta Asya’da hakim bir mevki kazanmakla kalmamis, Nevai’nin
biiyiik niifuzu sayesinde Osmanli ve Azeri edebiyatlari sahasinda da manevi niifuzunu
muhafaza etmistir. Fakat buna mukabil Osmanli ve Azeri edebiyatlar1 da Cagatay sahalar

iizerinde kuvvetle miiessir olmaktaydi.”**

Tekke siirinin zirveye yaklastigi bu donemin en taninan ve muteber mutasavvif
sairleri olarak Giilseni tarikatiin kurucusu Ibrahim Giilseni, Melamiyye-i Bayramiyye
tarikatina mensup Ahmed-i Sarban ve Halvetiyye tarikati mensuplarndan Vahib Ummi,
Ummi Sinan, Aziz Mahmud Hiidayi’nin hocas1 Bursali Muhyiddin Uftade, Nizamoglu
Seyyid Seyfullah, idris-i Muhtefi, Semseddin Sivasi, hur(ifi sair Arsi, sathiyesi ile taninan
Azmi Baba vb. sayabiliriz.® Bu mutasavvif sairlerden Ibrahim Giilseni Mesnevi’ye nazire
olarak Manevi adli bir mesnevi yazarak dikkat ¢gekmis hem divan tarzini hem de Yunus

tarzini ustalikla kullanmis bir sairdir.

Bu dénemde Bektasi sairlerden Hatdyl mahlasli Sah Ismail, Azerbaycan
Tirkgesiyle siirler yazmistir. Hece vezniyle yazdigi siirler Anadolu’daki tekke siirini
onemli Olglide etkilemistir. Alevi-Bektasi edebiyatinin onemli eserlerinden biri olan

Divan’inda dini unsurlar kadar siyasi unsurlar da dikkat ¢ekicidir.

14 M. Fuat Képriilii, Edebiyat Arastirmalar: 2, Otiiken yay., Ist., 1989, 5.3.
15 Bilal Kemikli, Dost flinden Gelen Ses, Kitabevi, Ist., 2004, s.22-23.
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XVI. asir tekke siiri kendini Arapga ve Farsga terkiplerden miimkiin oldugu kadar
uzak tutmustur. Ciinkii o dénemde lehce-i Riimi denilen ifade tarzi gelismisti. Amact
halka hitap etmek olan tekke siiri milli edebiyat1 yabanci dillerdeki terkiplerden tasarruf
ederek korumustur. Bu fikri harekete Tiirki-i Basit denildi.!® Bu ¢aba esasen bir dil
siyasetiydi, ancak meyvelerini hemen degil ileride verecekti. “XVI. asirda Elmali’da
Abdiilvehab Ummi ile baslayip akabinde Eroglu Niri ve Sinan Ummi ile devam eden
giizel ve sade Tiirkge ile siir soyleme gelenegi, XIX. asir sonlarina kadar devam etmistir.
Bu gelenege bagli mutasavviflarin Toroslarda ve Tiirkmenler arasindaki ahlaki ve edebi

faaliyetleri kiiltiir tarihimiz agisindan olduk¢a miihimdir.”%’

“XVIIL asir Anadolu sahasi kiiltiir ve medeniyeti XVI. asra nisbetle soniik olarak
vasiflandirilmakta ise de bu ancak umimi bir mukayese i¢inde dogru sayilabilir. Bu
asirda ¢cok kiymetli kiiltiir ve medeniyet abideleri viicuda gelmis, sahasinda kiymetli olan

sahsiyetler yetismistir.

XVII. asirda Anadolu sahasinda Isldimi edebiyat bir taraftan divan edebiyati
cergevesi dahilinde gilindelik hayattan alinan ve dini edebiyat ¢ergevesinde yadirganan
thsaslara miistenit bir sekil arzederken diger taraftan tekke muhitinde ekseriya hususi
tasavvuf esaslarina dayanan ve medrese tarafindan siddetle tenkit edilen bir sekilde

belirmektedir.”8

“XVIL. ytizyilda farkl bir karaktere sahip ve kendi mecrainda gelismesini siirdiiren
tasavvufi popiiler siirin en onemli kaynagi tekkeler ve tasavvuf muhitleridir. Burada hece
ile beraber aruz vezniyle de siirler yazan ve klasik nazim sekillerini kullanan sairler,
tasavvuf diisiincesini daha genis kesimlere yayma anlayisi tasimaktadirlar. Sair mensup

oldugu tarikatin goriislerini ve tasidigi tasavvufi anlayisi aktarirken siirin lirizminden

16 Bkz. M.Fuat Képriilii, Edebiya{Ara.stlrmalarl I, T.T.K. Yay., Ank., 1999, s.281.
17 Elmalili Sinan Ummi Halveti, [ldhiler ve Kutbii’l- Madni, haz. Mustafa Tat¢1, H Yay., Ist., 2017, s.VIL
18 Necla Pekolcay, Islami Tiirk Edebiyati, islam Medeniyeti Yay., ist., 1968, 5.85-86.
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yararlanmay1 esas almaktadir. Siirin bestelenmeye uygun olmasi, kisa dizelerden

olusmasi, yalin ve akic1 bir dille yazilmasi bu siir anlayisinin esasini olusturmaktadir.”*°

XVILI. yiizyilda Tiirk siirinde sebk-i hindi etkisi de goriilmiistiir. Sebk-i Hindi?°
tarzindaki siirlerde yogun sekilde tasavvuf konusu iglenmistir. Tasavvufl sembollere daha
agir ve kisisel anlamlar yiiklenilmistir. Sebk-i Hindi tarzinin etkisi divan siirinde ¢ok

belirgin iken tekke siirinde bu etki ¢cok net degildir.

XVIIL yiizyilda tekke siiri tiirk masikisinin ahengiyle daha genis kitlelere
yayilmistir. Bir 6nceki yiizyil ile X VII. yiizyil tekke siirinin zirvesi olarak kabul edilebilir.
Aslinda musikinin tekkelerde yer almasi H.III. asirdan beri goriilmekteydi. Musiki,
Naksibendilik haricinde hemem hemen tiim tarikatlerde 6nemli bir egitim araci olarak
goriilmiistiir.2! Pek ¢ok tekkede Yunus tarzi ilahiler ok ragbet gérmekteydi. Yunus tarzi
ilahiler Mevlevi tekkelerinde dahi Mevlevi sairler arasinda itibar gérmeye baslamistir. Bu
asrin one ¢ikan tekke sairleri arasinda Adem Dede, Aziz Mahmud Hiidayi, Niyazi-i
Misri??, Zelili, Zakiri, Dervis Osman, Abdiilahad Nuri, Naksi-i Akkirmani?®, Oglan Seyh
[brahim, Sun’ullah Gaybi?*, Kul Nesimi, Divitcizide Mehmed Talib vb. 6n plana ¢ikan

isimlerdir.?®

“Mutasavvif sairlerden biri olan Sinan Ummi devrin Halveti seyhlerinden olup

Niyazi Misri’nin de miirsididir. Elmali’da uzun yillar etrafindakilere tasavvuf 6gretilerini

BAli Fuad Bilkan, 17.Yiizyil Tiirk Edebiyati, Ak¢ag yay., Ank., 2015.

20 Sebk-i Hindi tarz1 hakkinda derli toplu bilgi almak icin Fahir iz, Eski Tiirk Edebiyatinda Nazim 2, Akgag
yay., Ankara, 2000, s.XLVII-LIII.

2l Mustafa Cakmaklioglu, “Tasavvufun Kiiltiirel Hayata Tesirleri”, Tasavwuf- El Kitab:, Grafiker yay.,
3.bsk., Ank., 2015, s.296.

22 Niyazl Misri’nin divani ile ilgili Mustafa Askar’in bir doktora ¢aligmasi vardir. Mustafa Agkar, Mehmed
Niyazi-i Misri el-Malati Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi, 1997.

2 Naksi-i Akkirmani ile ilgili yapilan bir doktora tezi vardir: Hikmet Atik, Naksi Ali Akkirmdni Divén,
(Inceleme-Metin), Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003.

24 Sun’ullah Gaybi ile ilgili Bilal Kemikli’nin doktora tezi vardir. Bilal Kemikli, Sunu’llah Gaybi Divam
Inceleme-Metin, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998.

% Bu boliimle ilgili daha detayl bilgi i¢in bkz. N.Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, MEB bsm.,
Ist., 1971, c.1, s.515-516; M. Fuat Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ank., 1981, s.1-4; M.
Fuat Kopriilii, Edebiyat Arastirmalar 11, Otiiken yay., Ist., 1989, s.1-3; A.Swrr1 Levend, Tiirk Edebiyat:
Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Yay., Ank., 1998, s.121; V.Mahir Kocatiirk, Biiyiik Tiirk Edebiyati Tarihi,
Edebiyat yay., Ank., 1964, s.60-71.



anlatan Sinan Ummi, 200 civarinda siir yazmstir. 17. yiizyilin en énemli sairlerinden
olan Niyazi Misri siirlerinde dogrudan dogruya tasavvuf oOgretilerini anlatmigtir.

Divandaki gazellerin biiyiik bir kismu ilahi tiiriindedir.”?®

17. ylizyilda anlagilmasi1 zor tasavvufi kavramlari ustalikla siirlerinde kullanan ve
Tiirk tekke siirinin dikkat ceken isimlerinden birisi de Oglan Seyh Ibrahim Efendi
(6.1655)dir. Ibrahim Efendi, Aziz Mahmud Hiidayi, LAmekani ve Abdiilehad Niri’den
etkilenmistir. Pek ¢ok eser yazmakla beraber Divan-1 ilahiyat, Dil-i Dana, Miifid i

Muhtasar, Tasavvuf, Vahdetname gibi manzum eserleri meshurdur.?’

Tekke edebiyatinin konusu Islam dini ve tasavvufu iken, sdyleyis tarzi halk
edebiyatina benzer 6zellikler gosterir. Tekke siirinin mahsiilleri tasavvuf konulu mensur
eserlerin birer 6zetidir. Tekke siiri, muhteva yoniinden agir konulart isler ancak halkin
anlayabilmesi i¢in uygun bir dil kullanir. Cilinkii tekke sairinin amaci sanat ve estetik degil
didaktizmdir. Bu itibarla tekke siiri degisik kitlelere hitap etmis olmakla beraber
birlestirici unsurlara sahiptir. “Sair goériiniiste hiisn, ask ve ays u nistan soz etse de asil
amag, Yice Yaratici’y1 0vmek, her giizellikte O’nun giizelligini aramaktir. Eseri degil
miiessiri takdis etmektir. Insan zekasin1 maddenin &tesine ¢ikarmak, basit bir fikri yiice
bir diislince ile anlatmak ve yorumlamaktir. Giizellik sebeplerini, agsk hallerini dile
getirmektir. Bu siirleri baz1 6rneklerden hareketle genellestirilerek ruhtan kopan suur dist
bir feryat olarak gérmek yanlistir. Aslinda bu siirler ince diisiincelerle belirli bir sistem

haline sokulmus sufi ahlakini bize yansitir.”?®

Tekke siirinin genel 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Tekke siiri ziimre farki gézetmez. Her tabakada insana hitap eder.

% Ali Fuat Bilkan, 17. Yiizyul Tiirk Edebiyati, Akgag yay., Ank., 2015, 5.93-94.

21 Abdiilkadir Erkal, Divén Siiri Poetikasi (17.Yiizyil), Altinordu yay., 3.bsk., Ank., 2018, s.91.

BAzmi Bilgin,“Osmanl Siir Geleneginde Tiirk Tasavvuf Siirinin Yeri”, Tiirk Tasavvuf Edebivati
Makaleleri, TDK. yay, Ank., 2020, s.14.



2. Tekke siiri okuyucusunun her iki diinya saadetini ister. Bu nedenle birlestiricidir.

3. Tekke siiri hem halk edebiyatt hem de divan edebiyati ile ortak yonlere sahip

olmakla beraber ¢ok daha genis kitlelere hitap eder.
4. Tekke siiri genellikle tekke ve ¢evresinde gelismistir. Nasihat edicidir.

5. Tekke siirinin yayilmasini saglayan dervis ve seyhler genis bir edebiyat, masiki

ve sanat kiiltiiriine sahiptir.
6. Tekke siirinin esas temasi tasavvuftur, hedefi insanlara dogru yolu gostermektir.

7. Tekke siiri asik edebiyati kadar duru, divan edebiyat1 kadar agir degildir. Hem

anlagilir kolaylikta hem de edebi olarak degerlidir.
8. Tekke siirinin kendine 6zgii terimleri, sembolleri ve mecazlar1 vardir.

9. Tekke siirleri hem hece hem aruz vezni ile yazilmistir. Kendilerine mahsus,

muayyen sekil ve vezin yoktur.?®

Tekke siirinde ilahi, nefes, ayin, tapug, cumhur, hikmet, devriye, sathiye, tevhid,
nutuk, na’t, miinicat, deme, methiye gibi tiirler vardir.*° Bu tiirlerin en ¢ok kullanilanlar

ilahi, devriye sathiye, na’t, miinacat ve methiyedir.

B. CALISMANIN SINIRLARI VE INCELENEN DiVANLAR

Bilindigi tizere tekke siiri XI. yiizyilda Divdn-1 Hikmet ile tesekkiil etmeye
baslamis, XX. yilizyila kadar etkinligini siirdiirmiistiir. Cok genis bir siireci kapsadigi igin
biz tekke siirinin zirveyi gordiigii XVI ve XVII. yiizyillarin1 ¢alismay1 uygun gordiik. Bu
cercevede karakteristik 6zellikler gosteren, farkli inang sistemlerine ait (Siinni-Sii) ve

doneminin O6ne ¢ikan divanlarini segmeye 6zen gosterdik. Bir de hoca ve talebe iligkisi

% Vasfi Mahir Kocatiirk, Tekke Siiri Antolojisi, Edebiyat Yay.,Ankara, 1968, s. 3-4.
30 Mehmet Yardimct, Bagslangictan Giiniimiize Tiirk Halk Siiri (Anonim Halk Siiri, Asik Siiri, Tekke Siiri),
Konyilmaz yay., [zmir, 2013, s.358-370.



olan iki sifi-sair divanm sectik. ki yiizyillik bir siire¢ segmemizin sebebi ise tekke
siirinin kavramsal veya dil 6zellikleri agisindan bir degisime tabi olup olmadigini tespit
icindir. Daha agik bir ifadeyle siirde ele alinan bir kavram XVI. ve XVII. yiizyillarda bir
anlam degisimine ugramis midir yoksa ayni anlayis devam mi etmistir? Bu gibi sorularin

cevaplarini bulabilecegimizi diisiindiigiimiiz eserler calismamiza kaynaklik etmistir.

Calisgmamizda XVI. ve XVIL. ylizyila ait toplamda alt1 divan iizerinde incelemeler

yaptik. Uzerinde ¢alistigimiz divanlar ve sairleri asagida kronolojik olarak listelenmistir.
XVI. yiizyl
Ibrahim Giilseni (6. 940/1534), Giilseni Divan.
Ufttade (6. 988/1580), Uftade Divan.
Nizamoglu Seyyid Seyfullah (6. 1010/1601), Seyyid Seyfullah Divan.
XVII. yiizyil

Aziz Mahmud Hiidayi (6. 1038/1628), Hiidayi Divani ve Necatu’l-Garik fi’l-cem‘i

ve’t-tefrik (Bazi tasavvuf terimlerinin anlatildigi manzum eserdir).
Oglan Seyh ibrahim Efendi (6. 1065/1655) , Oglan Seyh Ibrahim Efendi Divanu.
Niyazi-i Misri (6. 1105/1694), Niyazi-i Misri Divani.

Calismamizda yetmis dort tasavvufi kavram, tek tek mevcut beyitler taranarak
tespit edilmistir. Calisilacak tasavvufi kavramlar, tasavvuf terimleri sozliiglinden degil
bizzat siirlerden seg¢ilmistir. Boylece XVI ve XVIIL yiizyil tekke siirinde kullanilan
kavramlar daha net ortaya konmus olacaktir. Daha sonra bu kavramlar ile ilgili temel
kaynaklardan kisa bilgiler verilerek beyitlerde bu kavramlarin kullanimu ile ilgili tespitler
ortaya konulmustur. Calismamiz, tasavvuf istilah kitaplar ile sairlerin tasavvufi
kavramlar siirlerinde ele alis bicimi arasindaki benzerlik ve farkliliklar: ortaya koymayi

hedeflemistir. S6z konusu kavramlarin gegtigi her beyit ¢alismaya konulmamis, 6zellikle
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sairin kavramla ilgili fikri yapisin1 ortaya koyan beyitler tercih edilmistir. Clinkii nihai
hedefimiz kapsam dahilinde olan doneme ait tekke siiri hakkinda tespitler yapmaktir.
Ayrica mutasavvif tiplerin diinya goriisii, yasam felsefesi, ahlak anlayiglar1 gibi konular

divanlarin muhtevasindan tespit edilmeye ¢aligilmistir.
Calismamizda incelenen divanlar yazilig tarihlerine gore asagidaki gibidir:
Ibrahim Giilseni Divani

Calismamizda Giilseni’nin Tiirkge divanmni inceledik. Zira ayni zatin 17.000
beyitlik Fars¢a divani ile Arapga divani da vardir. Bu divani 16. yiizyilin ilk yarisina ait
bir eser olmasi nedeniyle sectik. Ayrica tasavvuf siirinin 6nemli temsilcilerinden birisi
olan Ibrahim Giilseni’nin Mevlana’nin Mesnevi’sine nazire olarak yazdig1 Ma nevi adl
mesnevisi Mevlana tarzina, Tiirk¢e divani ise Yunus tarzina ne kadar hakim oldugunun
kanitidir. Calismamizda Mehmet Akay’m Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiinde hazirladig1 Ibrahim Giilseni nin Divani — Metin, Dil Hususiyetleri, Sozliik

adli doktora tezinden istifade ettik.
Uftade Divani

Uftade’nin arifane bir sekilde yazdig siirler dini musikiye miisamahali bakmasi
nedeniyle farkli tekkelerde ilgiyle karsilanmistir. Hatta Celvetiyye tekkeleri donemin siir
ve musiki merkezleri haline gelmistir. Cogu aruz vezni olmak {izere hece vezninin de
kullanildig1 divanda berceste diyebilecegimiz giizellikte beyitlerin olmasi dikkat ¢ekici
olup ¢alismamizda tercih sebebidir. Ayn1 zamanda Uftade’nin, Aziz Mahmud Hiidayi’nin
hocas1 olmasi da bir baska tercih sebebi olmustur. “Uftdde’nin ¢ogu aruzla, bir kismu
heceyle yazilmis elli parga siir ihtiva eden eserini Paul Ballanfat Le divan Hazret-i Pir
Ufidde adiyla Fransizca’ya ¢evirmis (Paris 2002), Angelo Culme-Seymour bu Fransizca

ceviriyi The Nightingale in the Garden of Lover adiyla ingilizce’ye aktarmustir (Oxford

2005). Uftade’nin, “Yine dis oldu géiiil yarin cemal-i sem‘ine / Gotiiriip yiizden nikab:
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gark olup envarma” musralariyla baslayan siirini Ali Orfi Efendi “Serh-i Nutk-1 Uftade”
adiyla serhetmistir.”®! Incelemelerimizi H.1328 / M.1910 Necm-i Istanbul Matbaasi’nda
basilan niisha ile Dr. Mustafa Bahadiroglu’nun Istanbul 2011°de yaymmladigi Uftade
Divani’ndan yaptik. istifade ettigimiz bu kitap Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii’nden Uftdde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikat: konulu Yiiksek Lisans
Tezinin 6zeti mahiyetindedir. Bununla beraber Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii’nde hazirlanan Uftade Divan1 (Inceleme-Metin) Adl Yiiksek Lisans Tezi*? ile
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’'nde hazirlanan Uftdde Divam
(Transkripsiyonu Metin-Dil Incelemesi-Dizin) adl1 Yiiksek Lisans Tezinden® de istifade

ettik.
Nizamoglu Seyfullah Divani

Nizamoglu Seyfullah Divani, sairin eserlerinin arasinda en meshur ve hacimli
olanidir. Divanda iki yiizii geckin gazel ile alt1 kaside vardir. Bununla beraber divanda
murabba, miiseddes terci-i bend mesnevi, kita ve miifredler de vardir. Siirlerin cogunda
on iki imam konusu islenmis olmakla beraber Hz. Muhammed (sav)’i anlatan beyitler de
azimsanmayacak kadar ¢oktur. Siirlerinde ¢oskun bir dil kullanan sairin divaninda hem
aruz hem de hece vezninde siirler bulmak miimkiindiir.** Nizamoglu Seyfullah’m “Bu
ask bir bahr-1i ummandir buna hadd i kenar olmaz / Delilim sirr-1 Kur’an’dir bunu bilende
ar olmaz” beytiyle baslayan ildhisi bestelenerek tekke c¢evrelerinde siklikla
kullanilmistir.®® Calismamizda H.1326/M.1908 yili Istanbul basimi niisha ile Idris

Soylemez’in hazirladig Yiiksek Lisans Tezinden istifade ettik.

31 Nihat Azamat, "Uftade", DIA, Istanbul, 2012, c.42, 5.283.

% Derda Ilhan, Uftdde Divdani (Inceleme-Metin), Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Bursa, 2020.

38 Tugrul Cagn Toysal, Ufidde Divani (Transkripsivonlu Metin — Dil Incelemesi - Dizin), Yiiksek Lisans
Tezi, Kayseri, 20009.

3 [dris Soylemez, Seyfulldh Nizamoglu Divami (Inceleme-Tenkitli Metin), Yiiksek Lisans Tezi, inénii
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Malatya, 2013, s.9.

% Necdet Tosun, "Seyyid Nizamoglu", DI4, istanbul 2009, ¢.37, 5.73
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Hiidayi Divani

Sade ve hikemi tarzda siirler yazan Aziz Mahmut Hiiday1 siirlerinde vahdet-i viictid
anlayisini islemistir. Celvetiyye tarikat1 ve diger tarikat ¢evrelerince siirlerine serh ve
hasiyeler yazilmistir. Ayn1 zamanda pek cok siiri bestelenmis yiizyillar boyunca
tekkelerde okunmustur. Tiirk¢e divanin ¢ogunlugu ilahilerden olusmakla beraber miifred,
kita, rubailer de mevcuttur. Bunlarin bir kismi1 Arapga ve Fars¢a’dir. Biz ¢calismamizda
beyitlerin altinda Hiidayi kiinyesini kullandik. Calismamizda Divdn-1 Ildhiyat adl
H.1340/M.1921°de basilmis niisha ile Mustafa Tat¢1 ve Musa Yildiz’1n hazirladigr kitabi
kullandik.®® Bu kitap, “Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Ef. Bl., Yz. Nu:
2372/2.Yk.4b-173a. niishadan hazirlanmistir ve H.1340 basimi niishadan daha genistir.
Ayrica ¢alismamizda matbu divanin bas tarafinda bulunan ve tasavvufi kavramlarin
aciklandigr mesnevi tarzi manzum bir eser olan Necatii’l-Garik adli eserden de beyit

alintiladik.
Oglan Seyh Ibrahim Efendi Divani

Calismamizda pek ¢ok tasavvufi kavrami ¢ok rahat sekilde buldugumuz bu divan,
tekke siiri icin yapitasi konumundadir. Ozellikle vahdet-i viiciid ile ilgili manzume “Dil-
1 Dana Kasidesi” meshurdur. Hece vezni ile yazilan ilahiler de Tiirk tasavvuf siirinin

giizel drnekleridir. 37

Calismamizi H.Rahmi Yananli’nin hazirladigi Hazret-i Dil-i Dana Oglan Seyh
brahim Efendi Kiilliyat:®® adli kitaptan yaptik.

Niyazi Misri Divan

Tasavvufi siirler ihtivd eden en meshur divanlardan bir tanesi Niyazi Misri

divanidir. Hem yazildig1 yiizyili hem de daha sonraki yiizyillar etkilemistir. Bu divanda

% Mustafa Tatc1, Musa Yildiz, Aziz Mahmud Hiidéyi Divani, h yay., Ist., 2017.
37" Nihat Azamat, "Ibrahim Efendi, Olanlar Seyhi", Di4, Istanbul 2000, c.21, s.298-300.
%8 Rahmi Yananli, Oglan Seyh Ibrahim Efendi Kiilliyati, Kitabevi yay., Ist., 2008.
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kaside olmayip mesnevi, murabba, muhammes, miiseddes miilemma, tahmis, musammat,

gazel ve ilahi tarz1 manzume Srneklerini bulmak miimkiindiir. 3

Calismamizda Kenan Erdogan’m hazirladig1 tenkitli metni ve Istanbul H.1259

/M.1843 ve H.1269 / M.1853 yillar1 matbu iki niishay1 kullandik.

% Kenan Erdogan, Niydzi Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divam (Tenkitli Metin), Akgag yay.,
2.bsk., Ank., 2008.
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BIRINCI BOLUM:
TEKKE SIIRINDE KULLANILAN BAZI TASAVVUFI

KAVRAMLAR

Tekke siiri, mutasavviflarin sunum alanmidir. Tasavvufi diisiince, tasavvuf yolu, ilahi
ask ve tecelliye dair kavramlar, mutasavviflar tarafindan sanat kaygis1 giitmeden samimi
ifade tarziyla tekke siirinde muhtevay:r olusturmustur. Cesitli tasavvufi kavramlardan
olusan bu muhteva estetik ve didatik unsurlar barindirir. Bu boliimde, bazi1 tasavvufl

kavramlarin tekke sairlerince estetik zemine nasil aktarildigina dair 6rnekler verilmistir.

1. ALLAH

Allah; Yiice Yaraticr’nin 6zel ismidir. Bu isim, O’nun kemal, cemal ve celal
sifatlarinin ifade ettigi anlamlarin tamamini kapsar.*’ “Allah lafzi, esma-i hiisnay
meydana getiren diger isimler ve genel olarak ulithiyet bahisleri Miisliiman milletlerin
dini hayatinda 6nemli bir yer tuttugu gibi onlarin edebiyat, kiiltiir ve sanat hayatina da
biiylik capta tesirler icra etmistir. Bu konuda giinliilk konusma dilinden baslayarak
miistakil edebi nevilere ve edebi mazmunlara kadar ¢ok genis bir alanda pek ¢ok eser
meydana getirilmistir.”** Sairlerimiz, lafza-i celal ile tekbiri hayret, istifham, nida gibi
yerlerde kullanarak bir¢ok zarif ihamlar, sihr-i helaller, tevriyeler, tecahiil-i arifaneler ve

daha bazi sanatlar yapmislardir.*?
Gontildiir kapist anifi
Agilsa sad olur canin

Ki toprak olmadan tenin

%0 Ismail Karagdz, “Allah”, Dini Kavramlar Sézligii, DIB yay., Ankara, 2007, 5.23.
4 DIA, “Allah”, DIA , Istanbul, 1989, c.2, 5.499.
42 Ahmet Talat Onay, A¢iklamali Divan Siiri Sozligii, haz.Cemal Kurnaz, Ankara, Birlesik yay., 2007, 5.34.

15



Hidayet eyleye Allah
Uftade, 18.1lahi / 2

Uftade murabbasinda Allahu Tedla’nin hidayet eyleyen yegane varlik oldugunu,

6lmeden goniil kapisina vararak o kapiy1 agmak gerektigini soylemektedir.
Miimteni olan isi Allah’a tecviz eyleme
‘Adetullah sirrifin “akl ile tecviz eyleme
Oglan Seyh, Kaside 8 / 255

Konunun 6zii itibariyle yoklugunu gerektiren isleri Allah’a yonlendirmek abes ile
istigaldir. Allah’in kendi koydugu kurallara muhalefet etmesi ile ilgili konular1 akil ile

algilamak dogru degildir.
Ciin nefsini bilse kisi Allah’1 billirmis
Bu maniye yok bende ‘ilacum n‘ola ¢arem
Misri, Gazel 121/ 3

Niyazi Misri yukaridaki beyitte pek ¢ok felsefe 6gretisinde yer alan ayn1 zamanda
da tasavvufun 6nemli maddelerinden birine deginmektedir. “Men arafe nefsehli fakad
arefe Rabbeh(” adli meshur rivayeti hatirlatmaktadir. Nefsini bilen Rabbini bilir
anlamina gelen bu kelam-1 kibar edebi ve tasavvufi eserlerde ¢okca yer alir. Kisi nefsinin
acizligini, zayifligini, cahilligini ve beseri sifatlarin1 ne kadar iyi bilirse Yiice Rabbinin
kudretini, ilmini ve izzetini ilahi sifatlarla tanimis olur.**anlamindadir. Allah’1 tanimak

insanin 6ziine yonelmesi ile gergeklesir.
Agver lutf eyle dogru yolufiu

Allah’im Allah’im giizel Allah’im

3 Yusuf Agikel, “Nefsini Bilen Rabbini Bilir” Hadis mi Keldm-1 Kibar m?”, Siileyman Demirel
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, S.5, 5.199-200.
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Sensin esirgeyen ‘asik kuluiu
Allah’im Allah’im giizel Allah’im
Hiidayi 54. ilahi / 1

Hudayi burada liituf verenin ve esirgeyen, koruyup kollayanin Allah oldugunu

sOylemektedir.

1.1. Dost

Sozliikte sevilen ve giivenilen yakin arkadas anlamina gelen dost tasavvufta gergek

sevilen anlaminda Allah i¢in kullanilir. 4
Gele ‘agk sana yar ola
Dagiklarifit hep dere
Seni dost yoluna siire
De gil “ya ht ve ya men hi”
Uftade 4.11ahi / 3

Ask, insan1 dost yoluna ulastirir. Yiice Yaratici’nin ism-i a’zami yani en ulu ismi

olan “Allah” lafzinin her harfi O’nu ifade eder. Allah lafzinin elifi kaldirildiginda “lillah”
olur. Yine o yiice Yaratict’y1 ifade eder. Elif ve lam birlikte kaldirildiginda “lehd” olur.
Yine O yiice Allah’1 ifade eder. Elif ve iki lam beraber kaldirildiginda “ht” kalir. Bu da
Allah’1 ifade eder.”® Bir yolcu misali dost yoluna ulasmaya calisan asigm yolda

duraklamamasi gerekir. Ciinkii bazilarinca “hi”’nun ism-i a’zam olduguna inanilir. Sifa

isteyenler nasil Safi’ ismiyle dua ederse bizzat dosta varmak isteyenler Hii ismiyle dua

4 Zafer Erginli, Ilyas Karsli, Yavuz Koktas, Nureddin Odiil, Rifat Resul Seving, Salih Sabri Yavuz,
Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, ed. Zafer Erginli, Kalem Yaymevi, 2006, s.69.
% Ismail Karagdz, “Allah”, Dini Kavramlar Sézligii, DIB. yay., Ank., 2007, 5.23.
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ederler. Yukaridaki beyitte de “’ya hii veya ya men hi” zikrine odaklanarak dosta ulagmak

gerektigi belirtilmektedir.
Ver canifi1 dost yoluna
Vermeyiiben n’etsefi gerek
Ger canii verir isefi
Sirrifi ile gitsen gerek
Uftade 8. ilahi/ 1

Dost yani Allah yoluna gelip bir de bu yolda can verilirse sirrin hakikatine ulasilir.
Dost, ugruna can verilendir. Dost nihai hedeftir. Ona ulasan sirlar1 ¢ozer veya bagka bir

deyisle dosta varan salik i¢in sir perdesi kalkar.
Ey dostlarim diiriiselim bugiin Allah’1 afimaga
‘Inayet eyleye ol dost bizi komaya yanmaga.
Uftade 24. ilahi/ 1

Burada dost s6zciigii hem Allah’1, hem arkadasi kastederek kullanilmistir. Dostlarla
toplanalim Allah’1 analim. Bdylece dost bizi yanmaktan kurtarsin, yardim etsin
denilmektedir. Allah’a varmak isteyenlerin hepsi ayn1 zamanda birbirinin dostudur. Sair
dostlarimi toplanip tevhid zikri yapmaya davet etmektedir. Boylece Allah’in kendilerini
yanmaktan kurtaracagmma inanmaktadir. Yukaridaki beyitte yanmaktan kastedilen
cehennem degildir. Bir Allah dostu i¢in yanmak Yiice Yaratict olan Allah’tan ayri

kalmaktir. Saligin Dost’tan ayr1 kalmasi yanma ve kavrulma sebebidir.

cr A

Gel goiiiil dost illerifie gidelim

Sakin bu viran evde vatan tutma
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Gel goniil dost illerine gidelim.
Hiidayi 21. ilahi / 1

Dost’a (Allah’a) verilen s6ziin unutulmamasi gerektigi bu nedenle de viran ev
olarak tasvir edilen diinyay1 kalic1 yer olarak gérmemenin 6nemi vurgulanmaktadir.
Mutasavviflara gore elest bezminde her kul Allah’in Rab oldugunu kabul etmistir. Allah
yarattig1 her insana ruhundan iiflemistir. Bu nedenle kullar diinya hayati boyunca Allah’a
kavusmay1 arzu ederler. Ciinkii ruh asli vatanina baska bir deyisle ayrildig1 yere geri
donmek ister. Yukaridaki beyitte gecen “verilen s6z” den kasit ruhun Rabbini kabul
etmesi ve O’na donmek istemesi olabilir. Verilen soziin tutulmasi Dost illerine yani

Allah’a yonelerek gerceklesir.
Dost goriindi ¢iin ‘ayan kalmadi bir sey nihan
Tufan olursa cihan bir katre tufan bafa
Misri 9. Gazel/ 2

Vahdet-i siihtidun farkli sekilde anlatildigi yukaridaki beyitte cezbe halindeki
kisinin gordiikleri anlatilmaktadir. Artik Zat-1 Ali’den gayri birseyin gériinmemesi,
masivanin higligi degil gizliligidir. Salik mevctdati siihlid makaminda farkli boyutta
gorlir. Bu durum her seyin hakikatinin goriilmesi baska bir ifadeyle baska higbir seyin

goriinmemesidir.

1.2. Evvel, Ahir, Batin, Zahir

Sozliikkte Evvel once, Ahir sonuncu, Batin i¢ veya gizli, Zahir goriinen, agik
anlamina gelmektedir. * Bu dort isim Allah’1 tarif eder. Bu dort isim esma-i Hiisna’dan

olup tevhid akidesinin temelini olusturur. Tevekkiil ve rizaya dayali bir tevhid inancinin

4 Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, 21.bsk, Aydm ktv., Ank., 2004, 5.243, s.16,
§73,5.1165.
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temelinde bu dort ismin karsiligini iyi bulmus olmasi gerekir. Yani birbirinden ayri
diisiiniilemeyecek bu esmanin anlam igeriginin kul tarafindan iyi idrak edilmis olmasi
gerekir. Bakalim tekke sairlerimiz bu kavramlarla baska bir deyisle bu esma ile ilgili neler

sOylemisler:
Evvel Ahir Zahir ii Batin suhoid
An-1 sandan devr ile miidgam nediir
Giilseni, 31.Gazel / 8

“Hakk’1n zat1 kendisinden baskasina zuhtir etmez ve a’yan-1 sabitenin zuhur etmesi
de imkansizdir,...Bu nedenle zuhur eden seyin Hakk’in yarattigi seyler olmasi
gerekmistir, bu da Hakk’in bildigi seylerin a’yan-1 sabitede tecellisinden ibarettir...
Zuhur eden sey Hakk’in ve miimkiiniin ne ayni1 ne de onlardan baskadir.... Goriinen
gdriinmeyenin aynidir.”*” Giilseni iste bu hakikate isaret etmek icin mecaz kullanmis ve
beyitte Evvel, Ahir, Zahir ve Batin isimlerini birbirine miidgam olarak nitelendirmistir.
Kasani’nin agikladigi gibi bu isimler birbiriyle taninir.

Evvel ii Ahir bize Zahir {i Batin sifat

Yoh diyeviiz ‘1skila bed i nithayatumuz

Giilseni, 95.Gazel / 11

Evvel, ahir, zahir ve batin sifatlarinin varligindan dolay1 biz de ask ile baslangi¢siz

ve sonsuzuz. Askin tecellisi olarak bizim i¢in de baslangic ve son yok diyebiliriz.
Bilmisidiim ad olan1 evvel ahirde geleni
Hakkila batil bileni adim adem urilmadifi

Giilseni 133.Gazel / 5

47 Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sézligii, gev. Ekrem Demirli, Iz yay., Ist., 2004, s. 356.
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Evvel’in Ahir’in birbirinden ayr1 degildir, zira O ilk ve sondur. Bu diisturu gercek

ile gergek dis1 arasindaki farki anlayanlar bilirler.
Akar gozlerinifi yasiyla kani
Ki gark olmis giiliifi biiyuna can1
Unutmus zahir @i batin cihani
Zihi siiride vii bigare biilbiil
Uftade 12. Ilahi/ 2

Biilbiil yani asik kisi askin etkisiyle zahir ve batin cihani unutur ve inler, aglar

perisan olur. Hakikatin kendinden uzaklasanlar kendilerini mahv eder.
Senin gordiigiin ancak zahiridir
Bu zikrolan hakikat batinidir
Oglan Seyh 299.Beyit

Goriilenler degil esas goriilmeyende hakikat vardir. Goriilenler zahirdir ancak

aslolan veya gercek olan batinda gizlidir.
Evvel benim Ahir benim Batin benim Zahir benim
Her islerde Kadir benim her derde derman olmusam.
Oglan Seyh 7. Kaside / 6

Hakk’mn tecellisi yarattiklariyla bilinir. Bunlar1 bir diisiinmek gerekir. Goriinen
goriilmeyen ile ilk son ile bilinir. Allah bdylece her seye kadir yani giicii yeten, her derdi

¢Ozendir.
Zahir i batin kamusi bir fenerdiir gayr1 yok
Sem‘i insan oldi cem ‘isi miimkinat.
Misri 16. Gazel / 6
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Zahir ile batinin kendisi aydinlaticidir, 151k kaynagidir. Bu kaynak 151811 insandan
alir. Insanin bilmesiyle zahir ve batin bilinir hale gelir. Bilinme ise miimkinat ile olur.

Miimkinat, varlig1 da yoklugu da zatinin geregi olmayan aksine tezahiirii olandir.

1.3. Hak

Sozliikte “inkari caiz olmayan sabit sey, dogru, dogruluk, adalet, hikmet, hikmete
uygun vuki bulan hiikkiim, gorev, gerekli, ahenk, uyum, uygunluk, pay, hisse, kismet ve
var olma anlamlarina gelen hak kavrami Allah’in isim-sifat1 olarak; gergekten var olan,
varliginda siiphe bulunmayan, varlig1 i1ah ve Rab olusu hak olan, esyay1 var eden, gercek
anlamda miilk sahibi olan, esyay1 var eden yok olmayan hakki 1zhar eden ve adil olan
demektir.”*® Biri iki eyleyen, sag ile solu, 6n ve sonu bilen hep Hak yani Allah’tir. Ahter-
1 Kebir’de Hak sozciigii batilin ziddr olarak tanimlanmakla beraber esmai ilahiden bir

isim oldugu bazen de vacip anlamina geldigi bildirilmektedir.*°
Hakk’a ‘asik olanlar
Zikrullahdan kagar m1
‘Arif olan gevherin
Yok yerlere sacar mi
Uftade 1.1lahi/ 1

Hakk’a goniil verenler, O’nu anmaktan yani her daim Allah’1t zikretmekten

kagmazlar.
Gelin bahrine tevhidif girelim

Ne yollar vardur anda goérelim

*8 Ismail Karagdz, “Hakk”, Dini Kavramlar Sozliigii, Dib. yay., Ank. 2007, s.220.
4 Muslihuddin Mustafa Ahteri, Ahter-i Kebir, s.304.
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Hakk’1il r1zasin1 anda bulalim
Saladir mii’mine tevhide gelsiin
Uftade 9.1lahi/ 3

Tevhid denizine girerek oradaki yollar1 bulalim. Boylece Hakk’in yani Allah’in

rizasini bulalim. Hakk’1n rizasina ulagmak tevhide ulasmak ile olur.
Gayra Hiidayi meyli kes
Mevla yeter baki heves
Zikrini Hakk’mn her nefes
[‘lan ederler Hii ile
Hiidayi 8.1lahi/ 10

Hakk’1 her nefeste zikretmek anmak Hu gekerek olur. Allah aniliyorsa nefesin geri
verilmesi miistakil bir hi zikridir. Hak her nefeste zikredilmeli, Mevla’dan baska higbir

seye yonelmeye meyledilmemelidir.
Sirr-1 Hakk’1 nicesi fas eyleyem ben ey sikat
K’an1 ancak remz ile itmis beyan ehl-i nikat
Misri 16.Gazel / 1

Hakk’n yani Allah’a ait sirlar1 ey giivenilir insanlar ben nasil agiklayayim? Hakk’a
ait sirlarin agiklanmasi dogru degildir. Zira ehl-i nikat yani ince s6z sdyleyen, sdz ustalari

bu hakikatleri sembollerle anlatmiglardir.
Kangis1 Hakk’dan 1rak olmis bularui soylegil
Kangisi kadir ki Hakk emrine eyleye ‘inad

Misri 27.Gazel / 5
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Hakk’tan uzaklasmuis kisiler onu nasil bulabilir? Hakk’in emrine direnmeye Hakk’a

kars1 gelip inat etmeye kimsenin giicii yetmez. Kimse buna kadir olamaz.

1.4. Ma’sik

Sézliikte sevilen, sevilmis® anlami verilen ma’sik sdzciigii tasavvufi metinlerde
cogunlukla Allahu Teala i¢in kullanilir. Bizim buradaki konumuz da Allah (c.c.) i¢in
kullanilan beyitler olmakla beraber ma’siik bazen Hz. Muhammed (sav) i¢in de kullanilir.

Asagidaki beyitte ma’suk’tan kasit Allahu Teald’dir.
Dedim ey biilbiil-i stride ‘asik
Bu menzile erismek safia ki layik
Yolunda ma ‘suku olundu sadik
Zihi siiride vii bigare biilbiil
Uftade, 15.1lahi /2

Perisan olan asik biilbiile dedim ki bu varilacak yer sana layiktir. Ma’sik’un yani

Allah’1n yolunda perisan ve ¢aresiz biilbiiliin sadik olmasi ne giizel, ne hostur.
‘Asik ma‘siiku edelden ihtiyar
‘Askla hos zindedir seyda goiiil
Yerde gokde eylemez oldu karar
Bir kapiya bendedir seyda goniil

Hiidayi 53. ilahi/ 1

%0 Develliogly, a.g.e., s. 585.
24



Asik ezelden ma’siku tercih etmis, bu sayede de hos ve mutludur. Bu Ma’suk’un
askindan dolayr asik kisi, yer ve gokte kendine yer bulamaz. Zavalli asik Masuk’in

kapisinda bir koledir.
‘Ask ile hos oldu basiii
Ma‘sukla oldu isin
Kalmadi gayr tegvisifi
Ah nideyin géiiiil seni
Hiidayi 72. ilahi /5

Ask ile artik basin hos olmasi, asikin mutlu olmasi demektir. Ma’suk ile arani iyi
edersen higbir kafa karisikligi, bozukluk, karmasa kalmaz. Sair bu haldeki gonlii ne
yapayim, diyerek Allah yolunda olmay1 yiiceltmektedir. Zaten isi ma’suk ile yani Allah

ile hallolmustur.
Ma‘stikdan ericek kemend
Ussaki eyler kayd u bend
N’itsiin Hiidayi derd-mend
Ah nideyin géiiiil seni
Hiidayi 72. Ilahi / 7

Ma’sukdan gelen kemend asikin boynuna gegirilmis kuvvetli bir bagdir. Ask,
ma’suktan yani Allah’tan kuluna dogru gelen bir kemend misali onu kayit altina alir.
Artik serbest degildir. Dertli Hiidayi de bu haldedir. Yapacak bir sey, gonle gegirilecek

bir s6z yoktur.
Disim ‘asik i¢im ma‘siik haberdar ol bu ma‘nadan

Bu hal u hasilim géiiliimdeki kesf u ciladandir.
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Oglan Seyh 13.Gazel / 4

Disardan bakinca ben bir asigim ancak ma’suku yani Allah’1 bulmak isteyen 6ziine
yani once kendi i¢cine bakmalidir. Allah’1 baska yerde degil kendi 6ziinde aramalidir. Bu

hal gercek bir kesfin ve gonliin giizelce parlatilmasi yani cilalanmasinin bir tirtiiniidiir.

1.5. Tevhid

Sozliikte “bir seyin tek olduguna hiikmetmek ve onun Oyle oldugunu bilmek”
anlamina gelen tevhid, dini bir terim olarak Allah’in zatimi biitiin tasavvurlardan,
zihinlerdeki hayal ve vehimlerden tecrid etmek, soyutlamaktir. > Kasani’nin sozliigiinde
tevhid Allah’in birligine inanmaktir ve kisim kisimdir: Tevhidu’l-dmme (Avamin
tevhidi), Tevhidu’l-hassa (Seckinlerin tevhidi), Tevhidu hassati’l-hassa (Seckinlerin
seckinlerinin tevhidi), Tevhidu’l-kaim bi’l-ezel (Ezeldeki tevhid), Tevhidu’l-ef’al
(Fiillerin Birlenmesi), Tevhidu’s-sifat (Sifatlarin Birlenmesi), Tevhidu’z-zat (Zati
Birlemek) vb.>? Kuseyri ise tevhidi sdyle tammlamistir: Zatiin taksimini nefyetmek,
gercekliginin ve sifatlarinin benzerligini nefyetmek, fiilleri ve yarattiklarinda ortaklardan
nefyetmek. Ayrica tevhidi li¢ kisma ayirmustir: Tevhidu’l-hakki 1i’l-hakk, tevhidu’l-

hakk, tevhidu’l-halki li’l-hakk. >3
Saladir dostlara tevhide gelsin
Hakk’1ii lutfunu tevhidinde bulsun
Goniil ‘alemleri nurtyla tolsun.
Saladir mii’'mine tevhide gelsin

Uftade 9. Tlahi / 1

51 Fikret Karaman, “Tevhid”, Dini Kavramlar Sézligii, $.659.
52 K asani, Tasavvuf Sézligii, s. 166-168.
58 Kuseyri, Er-Risdletu’I-Kuseyriyye fi Ilm 't-tasavuf, Daru’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1998, s. 376.

26



Bulicak tevhid nurunu zakir

Olur can u goniilden Hakk’a sakir

Cemalin gosterir Allah Kadir

Saladir mii’'mine tevhide gelsin.
Uftade 9. ilahi/ 5

Bu iki bentte tevhid telakkisi kismen seriat ¢izgisindedir. Sair, Hakk’mn litfunu
arayan mii’mini tevhide ¢agirmakta ve boylece goniil aleminin tevhid nuruyla dolacagini
ifade etmektedir. ikinci bendde tevhid nurunu bulan zakirin bu duyguyla Hakk’a
siikredecegi ve her seye giicii yeten Allah’in da ona cemal tecellilerini lutfedecegi

belirtilmistir.
Tevhid ile olur her derde derman
Hakk’a tevhid ile ermis erenler
Tevhid ile olur her miigkil asan

Hakk’a tevhid ile ermis erenler

Goniilden pasifit silmek dilersefi

Bilmediklerini bilmek dilersefi

Eger Hakk’1 sen de bulmak dilersen

Hakk’a tevhid ile ermis erenler
Hiidayi 1.1lahi/ 1-2

Hiidayi de divanina tevhid konusu ile baslamis, tevhid-i hak denilen genel kabul

goren tevhitten bahsetmistir. Erenlerin tevhid etmesi veya tevhidi dogru anlamasi
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nedeniyle islerinin kolaylastigin1 vurgulayan Hiidayi, ikinci kitada gercekten Hakk’1

bulmak ve gergekleri 6grenmek i¢in 6nce tevhid etmek gerektigini sdylemektedir.
Nefy etmege agyari
Tevhid ede gor tevhid
Yoklukla bulup vari
Tevhid edegér tevhid
Hiidayi 12.11ahi/ 1

Tevhidu’l-halki 1i’l-hakk terimine bir ornek olarak Allah’tan baska her seyi
nefyetmekle tevhidin goriilecegini gergek varligin Hak disinda herseyin yok edilmesi ile
miimkiin olacag1 soylenmektedir. Halkin yani yaratiklarin yok edilmesi ile geriye sadece
tevhid makami elde edilir. Yukaridaki kita da tevhidu’l-hassa (Segkinlerin tevhidi) i¢in

acik bir ornektir.
Tevhid ile imanim kamil ola
Firkat gidip cem‘iyyet hasil ola
Sirrim vahdet iline vasil ola
Ara yerden ayrilig1 siirem mi
Hiidayi 26. ilahi /3

Tevhidu’l-hakki 1i’1-hak i¢in bir 6rnek teskil eden bu dortliikte cem ve fark sirri ile
vahdet iline ulasilabilecegi, burada bulunan tevhid ile kamil bir insan olunacagi
soylenmektedir. Ne tek basina cem ne de tek basina fark insani tevhide ulastirabilir.
Tasavvufta tek basina ikisi de sirke gotiirir. Tevhidu hassati’l-hassa (Seckinlerin
seckinlerinin tevhidi) bu sekildedir. Bu nedenle tekke sairleri iki kavrami beraber
zikrederek tevhide ulagsmanin yolunu gosterirler. Vahdet ili, vahdet-i viicut kavramina

isarettir ki bununla ilgili baglikta gerekli izahatlar yapilmistir.
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Bu dedigim tevhid-i sirf mukteza-y1 cem” ile cem'
Lik farka nazir olup buyruk tutmak hosa gelir
Hiidayi 57. ilahi / 4
Tevhidin muktezasi yani lazimgelen kurali farki gorerek cem’ ile cem’dir. Cem’u’l-
cem gercek birlik anlamina gelir. “Birligi ¢oklukta gormek ve goklugu birlikte gormek
anlaminda kullamilir ve bu hale ikinci fark denir.”>* Esyanin farki karineyle ortaya ¢ikar.

Kul, yaratilmiglarin yaratilmamista silinmesiyle veya goriilmemesiyle tevhidin en {ist

mertebesine ulagabilir.

Tevhid konusunu islerken Hiidayi’nin tasavvufa dair Necatii’l Garik adli eserinden

de bahsetmesek olmaz.
Cemi i zevke tevhid oldu mebde’
‘Azaba nitekim sirk oldu mense’
Hiidayi N.Garik s.34 / 2

Bu beyitte Tevhidu’l Hakki 1i’l Hak ¢esidine glizel bir 6rnek verilmistir. Tevhit
meselesini biitlinciil olarak algilayabilecekler i¢in yazilmis bu beyitlerde tevhid tiim
varligi Hakk’a tahvil etmektir. Zira mebde’ kavrami tasavvufta bir salikin Tanr1 ger¢egine
erismek icin hareket ettigi baslangi¢ noktasidir.>® Bu nokta tevhid noktasidir. Beyte gore
tevhid, biitiin zevklerin baglangici (mebde’), sirk ise azabin sebebi (mensei) olur. Cem’

zevke, fark ise azaba sebeptir.
Erismis ola ol tevhid-i zata

Bakip kalmaya ef*al u sifata

% Kasani, a.g.e., s.189.
% Devellioglu, a.g.e., s.591.
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Bu tevhide eger ermek dilerseil

Saray-1 vahdete girmek dilersei

Dervis sidkile da’im kar‘-1 bab et
Sivayi terk ediip ref'-i hicab et
Hiidayi Necatu’l-Garik s. 36 / 3,4,5

Kasani’nin bahsettigi Tevhidu’l-ef’al (Fiillerin  Birlenmesi), Tevhidu’s-sifat
(Sifatlarin Birlenmesi), tevhidu’z-zat (Zat1 Birlemek) konularina 6rnek teskil eden bu
beyitlerde Allah’mn zatimin, hem fiillerinden hem sifatlarindan tecrit edilmesinden
bahsedilmektedir. Bu tecrit ile kisi vahdete ulasir. Dervisin tevhide erebilmesi i¢in sidk
ile ma-sivay: terki elzemdir. Kar‘-1 bab ve ref’-i hicab vahdete ulasmakla ger¢eklesecek
son adimlardir. Kap1 calmak anlamina gelen kar‘-1 bab sembolik olarak vuslati arzulamak

ve bunun i¢in ¢aba sarfetmektir. Kap1 agilirsa vahdet de gerceklesir.
Sana ben sen demekten ger feragat eylesefi dervis
Bilirdin sirr-1 tevhidi ererdin is bu ma‘naya
Oglan Seyh 28.Gazel / 4

Tevhid sirrina ulagmak isteyen dervis i¢in sen ve ben kavramlarindan vazgegilmesi
tavsiye olunmustur. Zira tevhidin 6zii birliktir. Baska bir ifadeyle “bir” olmaktir. Manaya
ermek isteyen dervisin tevhid sirria vakif olmasi once kendisini senlik veya benlikten

soyutlamasiyla gerceklesebilir.
Ciimle efkaruf hurufifi cem’ idiip tevhid ile
Nokta-i vahdetde hasr ol gayr1 efkar olmasun

Maisri 142.Gazel / 7
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Tiirli tlirli diistincelerin hepsini toplamak bir diger deyisle birlemek gerekir.
Diistincedeki tevhid ile vahdet noktasina veya mertebesine ulasilabilir. Efkarin ve climle
harflerin cem’i yani fiil ve diisiincedeki biitiin herseyin cem’idir. Bir farkli yoniiyle efkar,

soyutu; huruf da somutu sembolize eder ki bu ikisinin cem’i kisinin tevhidi ile olur.
Kalbiifii bag-1 cinan it ravza-i tevhid ile
Can dimagifi kil mu‘attar nefha-i tevhid ile
Misri 163.Gazel / 1

Tevhid bahgesi ile kalbini cennet bahgelerine gevir. Bu beyit, Hz.Peygamberin zikir
meclislerini cennet bahgelerine benzetmesi hadisi ile ilgilidir. S6z konusu hadis metni
sOyledir: “Rasulullah (sav) cennet bahgelerine ugradigniz zaman nimetlerden yararlanin,
buyurdu. Bunun iizerine Ya Rasilallah, cennet bahgeleri nedir? diye sordum. Peygamber
(sav) ‘Siibhanallah, ve’l-hamdulillahi ve 1a ilahe illallahu vallahu ekber’ diyerek cevap
verdi. (Tirmizi, Daavat, 82-T.3509)”°® Tevhid, zikir ¢esitlerinden bir tanesidir. Zikir
meclisleri yani ravza-i tevhid kalbi cennet bahgesine ¢evirir. Tevhidin manevi kokusu ile
gontl temizlenir. Misri’nin asagidaki beytinde de tevhidin ¢esitlerinden birisine isaret

var:
Su mahiler gibi kendifii deryadan ciida sanma
Ihata eylemis her yafia bak her siiy1 tevhid it
Misri 19. Gazel / 2

Baliklarin denizden ayri diisiinlilmemesi gibi hangi tarafa bakarsan bak tevhid
hepsini kapsar. Etrafa tevhid ile bakmak goriilen her seyin birligi ile miimkiindiir. Nasil
Ki baliklar denizin mevcidiyeti ile var onun yoklugu ile yok olurlar, biitiin mahlikat da

boyledir. Bu beyit tevhidu’l-halki li’l-hakk’a 6rnek teskil edebilir. Beyitte gecen “her

%6 Mehmet Goérmez v.d., Hadislerle Islam, ¢.2, s.9.
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styr” ifadesi “her yonii” anlamina gelir ki Bakara sfiresi 115.ayeti hatirlatmaktadir.®’
Ayete gore kul her ne yone bakarsa Allah’m zati1 oradadir. Denizin her seyi ihata etmesi

sembolik olarak tevhidin ihatasi ile agiklanmaya ¢alisilmistir.

1.6. Vahdet

Sozliikte yalnizlik, teklik olarak tanimlanan vahdet s6zciigii tasavvufta her seyi bir
olarak gormek demektir. Tasavvufta ¢ tiirlii vahdetten bahsedilir: Vahdet-i kusid,
vahdet-i suhad ve vahdet-i viicid. Vahdet-i kusiid murat ve maksatlarin birligi demektir.
Bununla, iki iradenin birlesip tek irade haline gelmesi kastedilir. Boylece Allah’in iradesi
gecerli yapilmig olur. Vahdet-i suhiid, gérmenin birligi demektir. Kulun her yerde
Allah’1n tecellisini gormesidir. Bu hal, vecd ve istigrak halinde meydana gelir. Vahdet-i
suhtda ayn-1 cem, fena ve cem adi da verilir. Vahdet-i viiciid varligin birligi demektir.
Allah’tan bagka varlik olmadiginin suuruna varmaktir. Vahdet-i suhtidda salikin her seyi
bir gérmesi gegicidir, bilgide degil gormededir. Vahdet-i viicidda ise birlik bilgidedir.
Kul, ger¢ek varligin, Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Hak ve O’nun

tecellilerinden baska hicbir seyin gergek bir varlik olmadigini bilir.>®
Enbiyanui serveri sah-1 rusiil mahbub-1 Hak
Vahdetiin camindan igen Ahmed-i Muhtar mest
Gilseni 9.Gazel / 13

Giilseni’nin bu beyti se¢ilmis segkin insan Hz. Muhammed (sav)’in de sembolik
olarak vahdet igecegi igerek mest oldugunu soylemektedir. Vahdeti bizzat miisahede,
seckinler o haldeyken mest halidir. Sarhos gibidirler. Tekke siirinde vahdet cami asi1gin

gonliinii temsil eder. Camin i¢indeki ilahi agki temsil eder. Sair mahbib-1 Hak diyerek bu

7 “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz Allah’in zati oradadir. Siiphesiz Allah (zat ve
stfatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilmektedir.” Bakara 2/115.
8 Mehmet Canbulat, “Vahdet”, Dini Kavramlar Sézligii, S. 677.
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aska dikkat ¢ekmek istemistir. Zira ilahi askin viicut bulmus hali Hz. Muhammed

(sav)’dir.
Uyan ‘1skila vahdetten namaza
Ana kesretle kilmahlih beladur
Viicudila kilan kesret namazin
Reva dimen afia ¢ilin na-revadur
Gilseni 26.Gazel / 2-3

Askin etkisiyle girilen vahdet halinden (vecd veya istigrak hali) ¢ikip namaz kilmak
gerekir. Yalniz kilinan bu namazda da vahdeti unutmamak kisinin kendini Allah’tan uzak
gormemesi gerekir. Yoksa bu kilinan namaz kesret namazi olur ve bu kilan kisiye
yakigmaz. Zira Allah, insana sah damarindan daha yakindir®® yani vahdet halindedir. Sair
namazini sadece bedenen kilanlar1 uyarmaktadir. Hem bedenen hem de kullugu idrak ile
ruhen kilinan namaz, insan1 Allah’a yaklastirir. Gergek mahiyeti ile kilinan namaz kulun

askinin bir ifadesi ve vahdet sebebi olabilir.
Yitiirme vahdetiifi cem‘in bu kesret i¢re 1y gafil
Cii kesretlen kalan olmaz o vahdet cem‘ine vasil
Gilseni 79.Gazel / 1

Kesret i¢inde olan vahdet cem’ine ulasamaz. Vahdet cem’i i¢in kesretten uzak
olmak gerekir. Kesrette olmak gafil olmak demektir. Bu nedenle kisilerin kesrette
kalmayip vahdete vasil olmak i¢in ¢abalamasi gerekir. Kisi goriinenler alemindeki
goriilenlere takilirsa kesrette kalir. Kisi sadece goriilenlerden degil kendi benliginden bile
styrilmali ve aleme farkli bakmayi kesfederek vahdeti bulmalidir. Sufilerin kutlu

yolculuklar1 bu kesretten vahdete ulagsma gabasidir.

59 Kaf suresi 50 / 16.
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Vahdetiifi bahrina giren bildi vechiine kesret tamam
Vechiine nisbet sadefdiir iy cihan diir-danesi
Giilseni 164.G. /3

Vahdet tekke siirinde siklikla bahr yani denize benzetilir. Vahdet denizinde kisi
kesretin biitiiniinii vahdet olarak bildi. Inci tanesinin kabuguna bakarak da incinin kendini
bilir. Giilseni, ikinci misrada Hz. Peygamber’in yiiziinii sadefe benzetiyor ve onu da

diinyanin inci tanesine tesbih ediyor.
Vahdet goziyle yliziifi gérmeyene miisrik direm
Kesret yiizin birden goren ‘ayn-1 ulii’l-ebsarimis
Gilseni 58.Gazel / 10

Vahdet-i suhid ile Allah’t gérmeyen kisiyi miisrik olarak tanimlayan Giilsent,

A

kesreti birleyeni ise ulii’l-ebsar olarak nitelemistir. “Ulii’l-ebsar” basiret sahibi veya
gdren gozleri olanlar anlamina gelir. Ileri goriislii kisiler icin kullanilir. Yani kastedilen
“fiziksel gérme” eyleminden Ote hakikati gérme ve idraktir. Kur’an’da birkag yerde

“ulii’l-ebsar” ifadesi benzer anlamlarda kullanilmigtir.®
Icenler vahdetii hamrin
Saladir anlara gelsin
Girip sahra-y1 vahdetde
I¢ip dostufi ziilalinden

Uftade 40. Tlahi/ 4

60 Bkz. Nur 24/44, Al-i imran 3/13.
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Sair, vahdet sarabini igenlere ¢agrida bulunarak onlar1 vahdet sahrasina girmeye
davet ediyor ve bunun i¢in de dostun / Allah’in su gibi tatli olan marifet tecellilerinden

icmek gerektigini belirtiyor.
Niir-1 vahdetden eger bir niir olursa agikar
Bilmis ol ey derdmend islerifii sag eylediii
Uftade 54. ilahi/ 6

Vahdet nurundan sadece bir nurun goriiniir olmasi bile dertli kisinin islerini
kurtarmasina sebep olur. Ciinkii vahdet nuru gergek nurdur. Zaten vahdet nuruna erigsen
icin artik higbir sey goriinmez, goz kamagir dimag mest olur. Geriye ne dert kalir ne de

Hak’tan gayr1 bir sey kalir.
Akl u rih ile nefstim buldi vahdet
Kamusuii dilde yeksan itdi Kayytum
N. Seyfullah 4.Kaside /16

Vahdeti bulmak i¢in insanin nefsini, akil ve ruhunu birlemesi gerekir. Kayyim
yani her seyin kendisiyle kaim oldugu yiice Yaratici sayesinde hepsi goniilde yeksan yani

bir seviyede olur. Nizamoglu Seyyid Seyfullah’in baska bir beyitinde su ifadeler yer alir:
Cemal-i nar-1 Yezdan vahdet ile
Gonil miilkiif giilistan itdi Kayytim
N. Seyfullah 4.Kaside / 25

Yukaridaki beyitte cemal nuruna ulasmanin vahdetle gergeklesecegi soylenmekte
bunun yeri ise goniil olarak belirtilmektedir. Boylece vahdeti bulan goniil giilistan olur.

Nizamoglu Seyfullah’in baska bir beytinde de vahdet s6yle ifade edilmistir:

Vahdet deminde evvel ahd itmiis idi Hakk’a
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Terk eyleyiip el-ahdi dil virdi simdi yada
N. Seyfullah 19.Gazel / 2
Ezelden beri var olan vahdete isaret vardir. Burada ezelde tanimlanmis bir tevhid
¢esidi olan tevhidu’l-kaim bi’l-ezel vardir. Bu demde yani o zaman diliminde Hakk’in
kendisini kendisiyle ve kendisi i¢in bilmesi ve taayyiinii yoniinden idrak etmesi ile olur.
Hak ile beraber varliginin yaninda baska bir seyin var olmasinin miimkiin olmadigi

zamanlardaki yani ezeldeki vahdet bigimini tarif eden Nizamoglu Seyfullah “ahd” den

bahsederek “kalu bela”ya da isaret etmektedir.
Biri iki gorenler bu menzile irligmez
Zira ki vahdet-i Hak fenadadur fenada
N. Seyfullah 19.Gazel / 5

Vahdet birliktir. Iki goren vahdetten uzakta kalir ve varilacak yere (menzile)
ulasamaz. Vahdet i¢in fendya ermek yani ilahi fiillerin tecellilerine mazhar olmak
gereklidir. Bu ise kisinin kendi benligini yok saymasi yani fani olmasi ile miimkiin olur.
Benlik ikiliktir. Kigi mutlak manada vahdeti mutlak yoklukta bulabilir. Allah digindaki

her seyi yok saymalidir.
Alem-i vahdetde yokdur gayri hig
Ciimle mevciudat-1 esya bendediir

N. Seyfullah 61.Gazel / 4

Biitiin mevcudat, biitiin varlik ancak bir higlikten ibarettir. Vahdet aleminde gayri

yani bagka bir sey yoktur. Sadece mutlak varlik yani Allah vardir.
Derya-y1 vahdet beniim varligumu yok eyledi
Eger sen de istersefl ardim sira gele dur

N. Seyfullah 86. Gazel / 6
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Vahdetteki yok olusu anlatan bir diger beyit de budur. VVahdet denizine giren o
denizle biitiinlesir ve kendi varlig1 yok olur. Vahdete ulasmak isteyenlere, Nizamoglu

Seyfullah kendisini takip etmelerini sdylemektedir.
Bahr-i vahdet mevcidiir alem kamu

Katresiyiiz climle ol bahriifi heman
N. Seyfullah 176.Gazel / 6

Biitiin alemin kendisi vahdet denizinin bir damlasidir. Her bir damla denizi
olusturur. Vahdetin en giizel tesbihlerinden birini buldugumuz bu beyitte oldugu gibi
tekke siirine ait daha pek ¢ok beyitte vahdet bahr ile beraber tanimlanmakta veya tarif

edilmektedir.
Sidre-i irfan-1 Hakk’1n miintehasin bulmaga
Alem-i vahdetde cevlan et ki insanlik budur.
Hiidayi 62. ilahi / 4

Aziz Mahmut Hiidayi vahdetle ilgili olarak bu beyitte yeni bir insanlik tanim1 yapar.
Insan1 insan yapan, Rabbini tanimasi, bilmesi, O’na ydnelmesidir. Bu yonelme mirag
metaforuyla islenmistir. Mirac mucizesinde Rasulullah (sav) baska canlilarin ulasamadig1
Sidretii’l-Miinteha’ya®! varmis Rabbiyle goriismiistiir. irfin sifatina sahip olanlarin da
manevi diinyasinda bu vahdet alemine ulasmak icin ¢abalamasi gerektigi ifade
edilmektedir. Zira bu yerden &tesi gayb Aalemidir. ilim ile bilinemez; irfan ile
kesfedilebilir. En biiyiik berzahiyyet olup amel ve ilimlerin kendisinde son buldugu

yerdir.%?

61«Sidretii’l miinteha: {bn-i Abbas’in anlatimima gore Sidre-i miintehd argin tahtinda bir sidredir ki melek,
nebi veya insanlardan alim olanlarin ilmi nihayet ona miintehi olur. Ondan Gtesi gaybdir. Allah’tan bagkasi
bilemez.” Fikret Karaman, “Sidreti’l-Miintehd”, Dini Kavramlar Sozliigi, s.595. Sidretii’l Miinteha
Allah’1n zat dlemindedir. lim ile bilinemez.

62 Erginli, a.g.e., s.912.
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Zahir olup asar-1 cid
Ersin kemalifie sithad
Vergil Hiidayi’ye viicit
Mevla meded Mevla meded
Hiidayi 96. ilahi/ 5

Bu murabbada Hiidayi hem vahdet-i suhiid hem de vahdet-i viicid’dan bir arada
bahsetmektedir. Mevla’nin comertligi ile eserleri yani yarattiklari zahir, goriiniir olur.
Kemale erenler bunlar1 suhiid ederek vahdet-i suhiida ererler. Bu gegicidir. Bunun
mutlak manada ger¢eklesmesi vahdet-i viictd ile olur. Bu da Allah dilerse olur. Hiidayi
Vahdet-i Viiciida erebilmek istemekte bunun i¢in Mevla’ya dua etmekte, bu konuda

medet beklemektedir.

Oglan Seyh Ibrahim Efendi ise asagidaki beyitte vahdetle ilgili olarak zevk

kavramina deginmistir.
Bu kez ol ‘alemin zevkiyle aniii
Muzevvak edip olur ehl-i vahdet
Oglan Seyh 81.Beyit

Sozciik anlami tatmak olan zevk kavrami tasavvufta ilk tecelli kaynagidir. igmek
anlaminda surb ortasi, kanmak anlaminda re’y ise sonudur. Sufilerin isaret ettigi zevkler,
biitiin 1lgi ve engellerden kalbi arinmis kimselerin ulasabildigi ilimlerdir. Tatma duygusu
biitiin tatlardan arinmadig siirece, herhangi bir tadi idrak edemez. Zevk, her tiirlii nitelik
ve suretlerden armmis kimseler ig¢in gergeklesir. Biitiin yaratilmislarin stretlerinden
arinan ve biricik maksat olan Hakk’in slretiyle tahakkuk edebilen kisiler vahdet ehli

olurlar.%3

63 Kasani, a.g.e., s. 251-252.
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Bu yiizden goriine vahdet-i zat
Ola iskat o gordigiin izafat
Oglan Seyh 365.Beyit
izafat tekke siirinde diinya ile olan baglar veya ilgilerdir. Kisi izafat: iskat eder yani

hayatindan diisiiriir, terk ederse Vahdet-i zat ona goriiniir. Oglan Seyh Ibrahim Efendi

ilgililere vahdete ulagmanin yollarindan birisini sunmaktadir.
Muhittir ‘ilmi ile bahr-i Vahdet
Ana mani degildir, isbu kesret
Oglan Seyh 673.Beyit

Oglan Seyh ibrahim Efendi divanimin 7. boliimiinde 641.beyitten 735. beyite kadar
vahdetin tanimi, mahiyeti, ulasmanin yollar1 ve vahdet ehlinin tarifini anlatmistir. Biz
buraya vahdetten bahsedip de bahr ile ilgili olan bir beyit yazmasak olmazdi. Ciinkii tekke
siirinde vahdetten bahsedip bahrdan bahsetmemek olmaz. S6z konusu beyitte de etrafta
mevcut kesretin vahdet denizinin kapsamasina engel olmayacagi sdylenmektedir. Zira
vahdet denizi kesret gayri, kesret vahdet denizinin ilminin kusatmasindan ayri

diistiniilemez.
Vahdeti kesretde bulmak kesreti vahdetde hem
Bir ‘ilimdir ol ki ‘ilm i ‘irfan andadur
Misri 33.Gazel / 4

Vahdeti viictid, varligin zorunlu ve miimkiin diye bélinmemesidir.%* Varligim bizzat
kesret olduguna inanmamaktir. Zahirden bakanlarin anladiklari arazlar yani kesret
zannedilen varlik, her mevcudun hakikatini gergeklestiren seydir ve Hakk’tan baskasi

olamaz. Boylece varlik zat’in aynidir. Bu beyitte de vahdet ayn1 bu sekilde tarif edilmis

64 K4sani, a.g.e., s. 583.
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kesrette vahdet, vahdette kesret 6nce bilgi ile bilinmelidir. Sonra bu bilginin idraki i¢in

irfan gerekir.

2. ASK (ISK)

Asir sevgi anlamina gelen ask sozciigii Arapca olup asli 1sktir. Ahter-i Kebir’de®
kesre ile kullanildiginda (1sk) yanik bir kalbe sahip olmaya sebebiyet veren bir durum,
“bi fethateyn” yani aseka olarak kullanildiginda ise sarmasik denilen s6zciik anlamina
gelecegi belirtilir. Sarmasik anlamina gelen aseka ile ask s6zciigii birbiriyle baglantilidir.
Ciinkii sarmasik sarilip biiyiidiigli agacin suyunu emer, gelismesini engeller bazen de
kurumasina sebep olur. Asir1 sevgi de bazen benzer durumlara sebebiyet verir. Ask bir
insana, varliga veya bir degere goniilden kurulan bag ifade eder. Tasavvufi bir kavram
olarak agk, varligin sebebi veya sevginin son derecedir. Kur’an’da ve sahih hadislerde
cogunlukla ask degil de hubb®® sozciigii kullamlir. Allah’a duyulan sevgi hicbir sevgi ile
denk olmamali icbir sevgi Allah sevgisinin 6niine gegmemelidir. Ilahi aska genellikle
hakiki ask, beseri aska mecazi ask denilir. Hakiki ask, hakiki varligi yani Allah’t
sevmektir. Hakiki aska erenler fenafillaha ermistir. Staretlerden birini sevmek ise mecazi

asktir. Hakiki aska giden bir koprii olacaksa bu tarz bir ask da hos karsilanir.®’
Simdi aski, tekke siirinin beyitleriyle tanimlayalim:
‘Iska zaman ve mekan var diyene yoh direm
Evvel u ahir-sifat mebdeyile miinteha

Gilseni 4.Gazel / 5

6 Muslihuddin Mustafa Ahteri, Ahteri-i Kebir, Matbaa-i Amire, Ist., H.1293 (M.1876), s.673.

% El-Bakara, 2/165.

67 Mehmet Canbulat, “Ask”, Dini Kavramlar Sézligii, s. 40; H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, Ensar nes., Ist., 2000, 5.208.
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Giilseni askin zaman ve mekandan hali oldugunu sdylemektedir. Ciinkii mebde’den
beri vardir ¢linkii yaratilanlarin tezahiiriiniin sebebidir. Evvel ve ahirin yani baslangici ve

sonu olmayanin sifatidir.
Mariz-i ‘1ska sihhat sorana difi
Oliimiifi serbeti afia sifadur
Beladur lutfi ‘1skuii talibine
Vefasi ¢iin ana ‘ayn-1 cefadur.
Giilseni 27.Gazel / 4-5

Ask hastaligina diigenin sagligina nasil kavusacagini soranlara verilecek cevap
bellidir. Oliimii tatmak yani mutlak varlik olan Rabbine kavusmak onun sifasidir. Aski
isteyen kimseye bela ve cefinin verilmesi kendisi i¢in vefd gosterildiginin yani

sevildiginin gostergesidir. Tekke siirinde ¢ekilen cefa askin gostergesidir.
Candan asan gofiil goziin
Goriir “1gkui seksiiz yiizin
‘Isk ehlinden oldur giizin
Ma‘stkadan fermandediir
Gilseni 28.Gazel / 4

Canindan vazgegenlerin hig¢ siiphesiz goniil gozleri aski goriir hale gelir. Ma’sik

tarafindan se¢ilmis ask ehli seref sahibidir.
‘Aceb sirdur emanet cevheri ‘1sk
Baha can virmeyene virmek olmaz

Giilseni 45. Gazel / 5
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Ask bir cevherdir ve bu ugurda can vermeyenlere bu sir verilemez. Bu, askin

kurallarindan biridir.
Gel berii ey gofiliimiifi sahninda seyran eyleyen
Zerrece bir katreyi ‘askifila® umman eyleyen
Uftade 48.Gazel / 1

Gonliimii goren, gonliimde gezinen (sevgili) bana geri gel. O (sevgili) bir zerre
miktar1 ask damlasini1 denize ¢evirebilir. Yukaridaki beyitte imkansizi miimkiin kilabilen

sevgilinin kendisine gelmesi istenmektedir.
Gece giindiiz ‘agk oduna cigerim biiryan olup
Varligim daglarini kesmekte Ferhad eyleyen
Uftade 50.Gazel / 2

Uftade yukaridaki beyitte gece giindiiz ask atesi ile cigerim biiryana c¢evrilmis,
hikayelerde aski i¢in daglari delen Ferhat gibi benim varligim da daglari kesmekte,

demektedir. Ask atesi, 4s18in cigerini biiryana, varligin1 da Ferhad’a ¢evirmis gibidir.
Nin u kalemden okdum demden rakam kalemsiiz
Harf-1 muhabbetile old1 kinayet-i ‘1sk
[.Giilseni 64.Gazel /5

Kur’an’da Kalem suresinin diger ad1 da Nin’dur. Ayn1 zamanda bu sure nan harfi
ile baslar ki bu harf huruf-i mukattaa denilen, anlami miitesabih olan harflerdendir. Ayn
zamanda nan harfi ebcedde 50 sayisina tekabiil eder. Ancak sairimiz bu harfi kalem ve
rakamlardan uzak sekilde okuduguyla ilgili bize bir ipucu vermektedir. Zira bu harfin

muhabbetle aska sebep oldugunu bildirmektedir. Nian harfi edebiyatta gizli ndan

68 M.Bahadiroglu’nun hazirladig1 Uftade divaninda bu beyit “ask ile” seklinde bildirilmistir.
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demektir.%® Tenvinin i¢indeki niin yazilmaz ama okunur. Gizlidir. Sevgilinin agzina
benzetilir. Tekke siirinde sevgilinin agzi niin gibi gizlidir ve kinaye olarak yoklugu vahdet
ve fenafillah’1 temsil eder. Ibrahim Giilseni de nfin ve kalemi okudugum zamandan beri

yazmadan muhabbetin harfiyle askin kinayesi ortaya ¢ikti, diyor.
Bana bir cur‘a sund1 ‘agk meyinden
Ayilmaz mest-i evkar eyledi Hu
N. Seyfullah 5. Kaside / 3

Nizamoglu Seyfullah’in yukaridaki beytinde H yani Allah celle celaluhu bana agk
sarabindan sundu, bu beni ayilmaz biri, mest olmus biri yapti, denilmektedir. Zira

edebiyatta agk insan1 mest etmesiyle tasvir edilir. Bu da genel gecer bir kuraldir.
Ene’l- Hak soylediib Mansiir’a ask
Der-i dil-dara berdar eyledi Ha
N. Seyfullah 5. Kaside / 10

Mansiir da ilahi askin etkisi ile “Ene’l-Hak” dedigi i¢in asilmisti. Bu goniil meselesi
onun sonunu getirmistir. Mansur’un esas adi Ebii’l-Mugis el-Hiiseyn b. Mansir el-
Beyzavi (6. 309/922) dir. Hallaic-1 Mansur adiyla meshur olmus bir mutasavviftir.
Kullandig1 sathiyyat tiirii ifadeden dolay1 idam edilmis; bu olaydan sonra ¢ok meshur
olmus ve pek cok sufinin tasavvufi seriivenini derinden etkilemistir. Aslinda Hallac-1
Mansir’dan bagska sathiyyat kullanan sufiler vardi. Donem fukahasi bu tarz sathiyyata
kars1 c¢ikmakla beraber idama gerek gormezlermis. Ancak Hallac-1 Manstr farkl
sebeplerle feci sekilde idama giden bir siireg i¢ine sokulmustur. Siyasi sebeplerle sekiz

y1l hapiste kalmis ardindan idam edilmis, cesedi dahi iskenceye tabi tutulmustur.’

89 Ahmet Talat Onay, A¢iklamali Divan Siiri Sozligii, Haz. Cemal Kurnaz, Birlesik yay., 2007, s.302.
70 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”, DIA, Ist. 1997, c.15, 5.377-378.
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Bazilarina gore “ene’l-Hak” ifadesi idam edilirken sdyledigi bir sdzdiir. Nitekim Hallac-

1 Mansir’un hig bir eserinde “ene’l-Hak” ifadesine rastlanmaz.”
Dahl idiip vaiz dimis devr ideniifi imani yok
Baiia ‘agk-1 Hak yiter bu din ile iman afia
N. Seyfullah 11. Gazel / 5

Devr edenler imansizdir diyen ve olaylara zahiri yonden bakan vaize kizan
sairirimiz aski bulan bir kisi olarak artik din ve iman meseleleriyle ilgilenmesine gerek
olmadigini beyan etmektedir. Ciinkii Allah askini bulana baska hicbir sey gerekli degildir.

Ask zaten her seyi kusaticidir.
Gontil ister ezel ol kiintii kenzi
[riisdiir ‘askufi ile anda ya Rab
N. Seyfullah 25 Gazel / 4

Bir hazineydim anlamina gelen kiintii kenz ifadesi “Kiintii kenzen mahfiyyen fe-
ahbebtii en u’rife fe-halaktu’l-halke li-u’rafe”’? rivayetinin bir parcasidir. Ben gizli bir
hazineydim, bilinmek istedim ki bu yiizden alemi yarattim, anlamina gelen bu rivayet
tasavvufta ve tekke siirinde sik¢a yaratilisin sebebini agiklamak i¢in kullanilir. Konuyla
ilgili yazilan gesitli risaleler vardir. Nitekim bu yazilar1 ifade etmek tizere basl basina bir
Kenz-i Mahfi edebiyatindan bahsedilir. Ancak stfilerin hadis-i kutsi olarak
degerlendirdikleri bu s6z aslinda muteber hadis kaynaklarinda gegmemektedir. Boyle bir
hadis yoktur. ® Bununla birlikte biiyiik tasavvuf énderleri bu soziin hadis olmadigim

ancak kesfen sabit ve manen dogru oldugunu bildirirler.”* Tasavvufi ask konulu genis bir

> Louis Massignon, Halldc-1 Mansur, der.Niyazi Oktem, Ant yay., Ist. 1994, s.19.

72 Bu ifade ile ilgili daha detayh bilgi igin bkz Ibrahim Hakki1 Aydin, “Kenz-i Mahfi”, Di4, Ank. 2002,

€.25, 5.258-259.

7% {smail b. Muhammed el-Acltni, Kesfii'I-Hafa, Mektebetii’l- Ilmi’l-Hadis yay., Dimask, c.2, s.155.

74 Ahmet Ogke, “Tasavvufta “Kenz-i Mahfi” Diisiincesi ve Sofyali Bali (960/1553) nin “Kiintii Kenzen
Mahfiyyen” Serhi Baglaminda Varolusun Anlami”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, AnK.
2004, S.12, s.10-11.
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eser olan ‘Abherii’l-‘asikin’t yazan Rizbihan-1 Bakli’ye gore (6.606/1209) “kiintii
kenzen” ile baslayan sézde bilinmekten maksat marifettir. Istemekten maksat ise asktir.
Alem, Allah’in sevgiyle tecellisinden viicit bulmustur.”® Nizamoglu Seyfullah da bu

beytiyle o agka dikkat cekmekte varligin yaratilis sebebi olan agka erismek istemektedir.
Seyh-i ‘agk olmak istersefi ¢ekiip ten ciibbesin gak it
Ki zira came-i sahi her tiryana virmezler
N. Seyfullah 59.Gazel / 3

Beyite gore askin seyhi olmak isteyen kisi tenden vazgegcmelidir. Clinkii ten ruhun
yani kisinin esas varliginin tizerini 6rten ciibbe gibidir. Bu ciibbeyi yani diinyaya ait her
seyi gercek varligimizdan uzaklastirmamiz gerekir. Gergi bu bile yeterli olmayabilir

¢linkii clibbeyi ¢ikaran tenden vazgegen herkese de mutlak agki vermezler.
‘Asikin ‘aski 6zge halet imis
Sadikin sidk1 key sa‘adet imis
Hiidayi 98.Miifred

Hiuidayi’nin yukaridaki beyitine gore asigmn hali baska bir durumdur. Herkese nasip
olmayan, herkesin tatmadigi bu 6zel hal asi1gin agkinin bir sonucudur. Sadik kimseler ise

¢ok mutlu olurlar.
‘Ask yolu belalidur her kar1 cefalidur
Canindan timidin kes canane irem dirseil

Misri 98. Gazel / 2

75 Uludag, “Ask”, DIA, Ist., 1991, c.4, s.13.
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Ask yolunun tarifini buldugumuz bu beyitlerde cefadan, beladan bahsedilmektedir.
Canana ulasmak isteyenin kendi canindan iimidi kesmesi yani ask i¢in 6lmesi gerekir.

Zira agk, insana sikint1 ve eziyet sebebidir.
Bu nar-1 ‘aska yananlar bihar-1 ‘aska’® talanlar
Goziinden yas ile kanlar akan bilmez mi sen Han’1
Misri 184. Gazel / 4

Ask atesi ile yananlar sevk yani istek ve arzu denizine dalanlarin emmaresi
gozlerinden yas ve nihayetinden kan gelmesidir. Boyle yapanlar Han’1 yani masukunu

elbet bulur.
Vasl-1 Hakk’1 isteyen can u cihani terk ider’”
‘Ask meydaninda evvel dikdi anuf darini
Misri 185. Gazel / 5

Hakk’a ulagsmak isteyenlerin diinyadan ve kendi canindan vazgegmesi gerekir. Bu

nedenle agk meydanina evvela 6liim i¢in daragacini dikmelidir.
Zidh 1 takvaya yar idiim evvel
‘Ask ile benden hep ciida diisdi
Misri 187. Gazel / 2

Onceleri ziihd ve takvaya sevdaliydim. Ask’a erince bunlardan uzak kaldim. Ciinkii

ask varsa gayri hi¢bir sey olmaz.

® K.Erdogan’n hazirladigi Misri Divani’nda bu sdzciik sevka, ikinci misradaki kanlar akan sézciigii yerine
kanlar doken kullanilmustir.
" K.Erdogan’in hazirladigi Misri Divani’nda bu sdzciik idiip olarak verilmistir.
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3. ASIK

Asik, Arapea bir isim olup seven anlamina gelir.”® Asik, Allah’m mutlak varligina

istiyak duyan kisidir. Tekke siirinde ma’sukindan ayr1 degildir.
Yidi Mushaf kimi vechiifiden ohur
Kelam-1 “1sk1 ‘asik ayet ayet
Gilseni 10.Gazel / 5

Yedi vecih {izere inmis olan Kur’an’i kimileri yiiziinden okur ancak asiklar
Kur’an’1n bir agk kelam1 oldugunu bilir ve ayet ayet onu telakki eder, yasar, onunla ayet

ayet hemhal olur.
Sekiz cennet didiikleri muhabbetden behist imis
O ‘Adni isteyen ‘asik yidisin reh-giizar imis
Gilseni 24.Gazel / 3

Sekiz cennetin de sevgi ile oldugunu belirten sair, gergek asiklarin ikametgah olarak
yedisini de gezebilecegini sdyler. Ciinkii Kur’an’da cenneti anlatan ayetler oranin ebedi
ikamet yeri oldugunu bildirir. Naim, Firdevs gibi cennetin farkl adlar1 ve mevkileri
vardir. Bunlarin biitiinii i¢in kullanilan Adn s6zciigii hepsini daha {ist mertebesinde de
olabilir. Bu konuda miifessirler arasinda farkli fikirler vardir. ” Sair bu beyte gore Adn
cennetini digerlerinden ayirmakta yedisini gezip sekizinci cennet olan Adn’e varmak
tasvir edilmektedir. Yine beyite gore asik cennette gezdigine gore oraya girmeye layik
kisidir.

Saladur ‘1ska ‘asiklar imamima bu kametden

Namazila niyazini muhabbetden kilan gelsiin.

'8 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Szligii, 9.bsk., LT M yay., Ist., 2002, 5.47.
™ Daha detayli bilgi icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Adn”, DI4, ist. 1988, c.1, s. 391.
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Giilseni 139.Gazel / 8

Asiklar namazini ve duasini muhabbetle yapar. Sair namazim ask ile kilanlar1 davet
etmektedir ¢linkii asiklarin salast da kameti de asktan kaynaklanir. Giilseni’nin bu

beyitlerinde seriata uygun, muhalif olmayan bir asik tanimi vardir.
Hakk’a ‘asik olanlar
Zikrullahdan kacar m1
‘Arif olan gevherifi
Yok yerde sagar m1
Uftade 1. Tlahi/ 1

Hakk’a asik olanlar zikrullah1 birakmaz, ¢linkii asik devamli ma’stikunu anar.

Arifler de sirlar1 yani gevherleri ifsa etmezler. Bu irfanin tezahiiriidiir.
Gilin buyunda mahv olmus viicidu
Gegip giilden Hakk’a kilmis siictidu
Budur ‘asiklarifi daim siihiidu
Zihi siiride vii bigare biilbiil
Uftade 12. Ilahi/ 5

Uftade bu musralarda asiklarin durumunu, yasadiklarini soyle agiklamaktadir. Asik

biilbiil giiliin kokusuyla viicuttan arinarak yok olur.

Daha sonra giilden de gegerek Hakk’a secde eder yani Ilahi aska varir. ilahi askla

vahdet-i suhiida varir. Asiklarin gordiigii daima asktir.
Goiiliinii Uftade’nifi sevgiille irsad eylegil

PP

Uftade 49. flahi/ 7
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Asiklar sevgi ugruna camindan olur, baska bir degisle yok olurken Ma’siik’a
ulastiklarinda zad olurlar. Yani Hakk’in varliginda varlik olurlar. Bu hakikate dikkati bu
beyitle anlatan Uftdde okuyucuya gonliine bu bilgiyle, sevgiyle yol gdstermesini

sOylemektedir. Seyfullah’in konu ile ilgili beyiti de asagidaki gibidir:
Isiklar gibi ‘asiklar gezerken
Kimi mest kimi hayran irdi Hakk’a
N. Seyfullah 2. Kaside / 8

Asiklar 151k gibi etrafa yayilirken kimisinin mest olmus ne yaptigin1 bilmez halde
oldugunu kimisinin de hayran bir sekilde oldugunu sdyleyen sair boylece asiklarin da

cesitleri oldugunu belirtir.
Kiiste-i rah-1 “agk olan hayat-1 cavidan bulur
Gine anui cemalidiir ‘asika kan bahasina

N.Seyfullah 20.Gazel / 6

Ask yolunda oldiiriilenler ebedi hayatta hayat bulurlar. Asik i¢in kan1 yani cani

pahasina cemali gérmek nasip olur.
‘Asikan daim isi efgan olur

Vasilan hayretde hep hayran olur

‘Asikan her dem karar itmez gezer

Vasil-1 Hakk bahr-1 bi-payan olur

‘Asikan biilbiil gibi nalan ider
Vasilan her dem giil-i handan olur
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‘Asikan gormek diler dil-darini

Vasilan mahbiib-1 ins U can olur

‘Asikan ‘agk derdine turmaz yanar

Vasilan piir-ates-i stizan olur

‘Asikan derdine dermanlar diler

Vasilan bi-derd ii bi-derman olur

‘Asikan ifiler Nizamogh gibi
Vasilan dem-beste vii hayran olur.
N. Seyfullah 51.Gazel / 1-7

Bu gazelde asiklarla ilgili olarak sunlar vardir: Asik efgan eder sizlanir, bir yerde
durmaz daima gezer, asik devamli inler, asik sevdigini devamli gérmek diler, asik ask

derdiyle durmadan yanar, asik derdine derman arar ve inler durur.
Giilgen-i hiisniin temasa eyleylip medh itmege
Bas acik yalin ayak bir ‘asik -1 seyda m1 var
N. Seyfullah 67. Gazel / 3

Asiklar giizelligini goriip onu 6vmek maksadiyla asktan dolay: basi acik, yalm ayak
kalmus gibi caresiz ve perisandirlar. Asik kisi aslinda gercek manada bas1 agik ve yalin
ayak gezen kisi degildir. Bu ifadelerle kastedilen askin insanda meydana getirdigi
degisikliklerdir. Asiklarda maddi alem ile ilgili algilarda degisiklik olur. Diinyevi begeni
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ve kabullerin bir degeri yoktur. Statii tamm genellikle kiyafetle yapilir. Asik igin
diinyadaki higbir statiiniin degeri olmadig1 i¢in bunu ifade eden kiyafetlerin de degeri

yoktur. Basi agik ve yalin ayak olmak tiim bu statiilerin ve kabullerin reddinin ifadesidir.
Ere mi ‘asik cemalifi nurufia
Rahmetifi gufranii ayidir senifl
Vara mu1 sadik visalifi Tur’ ufia
Lutf ile ihsanii ayidir senifl
Hiidayi 25. ilahi / 1

Asik cemalin nuruna eren kisidir. Asigim Hakk’m nuruna ulasmasi rahmet ayinda

gerceklesebilir mi? Sadik da visali bulandir. Vuslat rahmet ayinda gerceklesebilir mi?
‘Asik olan mii’min 6lmez
Miisrik hod kendiiyi bilmez
Ahir bunda kimse kalmaz
Yikiifi evvelden 1ra gor
Hiidayi 31. ilahi /3

Asik kisi gergekte 6lmez ¢iinkii mutlak manada Hakk’1 can vererek bulan kisidir.
Oliim asik icin gercek hayatin baslamasi, esas varliga vuslattir. Ciinkii &liim aslinda

miimin i¢in rahmete kavusmaktir. Asik i¢in ise vuslattir.
Gergek “asik olsa salik
Goriniir kiilli sey’ halik
Bir miilke ola gér malik
Kimse elden almaz ola

Hiidayi 32. ilahi / 3
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Yukaridaki ilahide Kasas suresi seksen sekizinci ayetten her sey yok olacaktir
anlamina gelen “kiillii sey’in halik” 8 kismi iktibas edilmistir. Telmih var olup gercek
bir asik i¢in artik Allah disinda her sey yok olacagi ifade edilmektedir. Clinkii mutlak
varlik Allah’tir. O’nun varligindan 6tesi yok olmaya mahkumdur ¢iinkii zaten bir higtir.
Asik kisi salik oldugunda yani seyriisiilika girdiginde bunlari idrak eder ve goriir.

Asiklarla ilgili Misri’nin beyiti de soyledir:
Hakki seven ‘asiklaruii eglencesi tevhid olur
‘Ask odina yanuklaruii eglencesi tevhid olur
Misri 60.Gazel / 1

Gergekten Hakk’1 seven, O’na asik olanlar tevhidi de bulmustur. Boyle kimseler
tevhid ile ask atesinde yanan kimselerdir. Tevhidi bulmus olmak, mutlu olmak igin

yeterlidir. Artik mutluluk i¢in bagka bir arayisa gerek yoktur. Tevhid onlar i¢in yeterlidir.
Derde diisen ‘asik netsiin cihani
Derd ehliniifi daim yanmakda can
Doner arzulayup vasl-1 canani
Doneliim ‘asiklar Mevla derdiyle
Misri 158. Gazel / 2

Derdi olan asiklar i¢in artik cihanin bir degeri yoktur. Can1 devamli yanmakta

sevgilisine ulasmak istemektedir. Bu nedenle asiklar Mevla yani sevgili derdiyle donerler.

Buna benzer asiklarin anlatildigi beyitlerde Misri’ye gore asiklar makstida yani

vahdet-i kusid’a ask meydaninda ererler, masivay1 terk ederek dosta azm ederler,

8 “Allah ile birlikte bagka bir tanriya yalvarma! O’ndan bagka tanr1 yoktur. O’nun zatindan bagka her sey
yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O’nundur ve siz ancak O’na dondiiriileceksiniz.” Kasas 28/88.
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Diinya’nin karanliklarindan uzaklagir ab-1 hayat igerler, 6lmezden evvel 6liir boylece baki

hayati bulurlar.®

3.1. Isk Eri

Ask eri, asik kisi anlamina gelir. Tekke sairleri genellikle kendilerini asik veya 1sk
eri addederler. Bu nedenle siirlerinde bolca asiktan bahsettikleri gibi bazen 1sk erinden de

bahsederler. Isk erini beyitlerden tanimaya ¢alisalim.
Miinkir-i simuii s6zi ta‘nila ‘1sk erine
Agudan ac1 an1 dadana sorsam nediir

Gilseni 32.Gazel / 6

Ugursuz inkarcinin soziinii 1sk erini ayipla. Duydugu sézler yiiziinden onu aci

kaplar. Giilsen1’ye gore inkarcinin inkar1 15k eri igin ac1 sebebidir.
‘Isk eriiniin hirkasi olmaz imis ¢ul pelas
Yolun1 urmaz anuii her ne geyerse libas
Giilseni 56.Gazel / 1

Ask ehlinin hirkas1 yoktur. Uzerine ne giysi giyse onun yolunu kapatmaz. Yine
ciplak kalir. Bu c¢iplaklik manevi anlamdadir. Diinyevi statii ve makami genellikle
kiyafetle anlamlandiran insanogluna hirkasiz olmak farkli anlamlar ifade eder. Ask
ehlinin hirkas1 yoktur derken onun makam veya dis goriiniisle ilgisi olmadigi kastediliyor

olmalidir.
‘Isk eriniifi candur teni can olmayan bilmez cani

Isterisefi bulmah an1 canana gel canana gel

81 Misri Divani, 195. gazelde as1gin 6zellikleri tarif edilmistir.
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Gilseni 73. Gazel / 4

Canani bulmak isteyen 15k eri kendi teninden vazgegip 6nce kendi caninda cananini

gormelidir. Isk erinin isi canani bulmaktir.

3.2. Mecnun

Mecnun, Kamauis-i Tiirki de ilk olarak ¢ilgin, deli, divane olarak anlamlandirilmistir.
Ikinci anlam olarak da fena halde 4sik kullanilmistir.®2 Edebiyatta “Leyla ile Mecnun”
hikayesinin erkek kahramani Kays’dir. Gergekte yasayip yasamadigi tartisilmigtir. Sark
edebiyatinda sik timsalidir. Bunun askina dair Arap, Iran ve Tiirk edebiyatinda say1siz
hikayeler yazilmistir. flahi ask ile aklim kaybeden asiklara da mecndn denir. Bu tip
kimseler mecnunluk vasfinin yaninda velilik mertebesinde de bulunabilirler.?® Siileyman
Uludag meczublara akillarinin cezbe ile alinmasini ifade etmek i¢in mecniin ve divane
denilebilecegini bildirmektedir. Ayni anlamda kullanildiginda Leyld’ya asik olan
Mecniin’daki delilik hali kastedilir. 8 Esasen mecziip cezbeye gelen ve Allah’in kendine
cektigi kisilere sdylenilir ve mecnundan farklidir. Ancak aklini yitirmis, delirmis kisiler
ile saf velileri ayirdetmek igin ukeld-y1 mecanin veya mecanin-1 ukala denir. Bu tarz
mecnunlar, devamli cezbede kalir ve iaselerini karsllayamazlar.85 Mecnun kavramini

biraz da sairlerin beyitleriyle taniyalim.
Nige bi-dilleri gérdiim doniip Mecniin’a ‘1skufidan
Seni sanuban 6zinden cevab igiin su’al eyler

Giilseni 17.Gazel / 3

8 Semseddin Sami, Kamiis-i Tiirki, Cagr yay., 13.bsk., Ist., 2004, 5.1294.

8 {smail Durmus, “Mecniin”, DI4, Ank., 2003, ¢.28, 277-278; Onay, a.g.e., 5.269.

8 Uludag, Dért Kapt Kirk Esik, s.134.

8 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Anka yay. Ankara, 3.bsk., 2005, s.227.
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Nice goniil ehli olmayanlar gérdiim Mecniin’u sen zannedip ona soru soruyorlar.

Onun 6ziinden cevap edecegini saniyorlar.
Beni benden alan meyli géziimden ahidan seyli
Goiiil Mecntin’ina Leyli geliir dirler geliir dirler

Gilseni 22. Gazel / 3

Giilseni kendi i¢in beni benden alan ilgim, alakam, géziimden yas akitan meseledir.
Goniil, Mecnlin’una onun Leyla’s1 gelir bazen demektedir. Bir de bazen gece Mecnun’a

bir haller olur, gonliine aski gelir.
‘Iskila Mecntin halin ‘akil olan difilemez
Difleyiiben neylesiin ¢linki halin afilamaz
Gilseni 46. Gazel / 1

Akl1 olan Mecnun’u dinlemez ¢linkii dinlese de onun halini anlayamaz. Mecniin

olmayan mecntinun halinden anlamaz.
Gehi aglar gehi ebyata baslar
Gehi mecniin olup bagini taglar
Gehi taglar gezib sahrada kislar
Zihi siiride vii bigare biilbiil
Uftade 13. Ilahi/ 3

Zavalli, perisan biilbiil bazen aglar bazen beyitler diizer siir yazar, bazen mecniin

olur basini taslar, bazen aglayip ¢ollerde gezer.
Gonlimii yagmalayib “aklim alip mecntin eden
Sirrima te” sir edip bu canima canan olan

Uftade 26. Tlahi/ 3
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Mecnilin akli gitmis, gonlii yagmalanmis kimsedir. Bir sirr1 olup candmi olan

Kimsedir.
Bu Mecnuindaki var kesf i keramet
Kadem himmet idiip kilmak murad it
N. Seyfullah 21. Kaside/ 1

Seyyid Nizamoglu Seyfullah, Mecniin’da kesf ve keramet oldugunu belirtmekte,
ermis kimselerin tesiri anlamina gelen himmet ile gel, istegimiz, muradimiza ulasmamizi

nasip et diyerek bir niyazda bulunmaktadir.
Seyyid Nizamogl gine
Mecniin olmis done done
Girdiik ¢iin ‘ask meydanina
Halvetiyiiz devraniyiiz
N. Seyfullah 4.1lahi / 5

Ask meydanina giren Nizamoglu done done mecnuna donmiistiir. Ask meydani

insan1 mecnuna ¢eviren bir yerdir. Halvetilerin devran zikrinden bahsedilmektedir.
‘Ask od1 yiiregde yanar
Beni géren Mecniin sanar
GOk ylizinde ay giin doner
Ya ben nice donmiyeyiim
N. Seyfullah 15.1lahi /2

Ask atesinden yandigini sOyleyen Nizadmoglu gorenlerin bu nedenle kendisini
mecnin sanacagini belirtmekte gokyliziinde ay ve giinesin de dondiiglinii bu nedenle

kendisinin neden donmeyecegini sorgular.
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Olup Mecniin-ves her-dem figan u ah u zar eyler
N’idem Leylaya feryadum haber-dar eylemez hergiz
N. Seyfullah 90. Gazel /2

Mecniin gibi her zaman aglayip sizlayip, ah vah eden kimse i¢in Leyla diye feryat
eder. Ancak kimse bu feryattan ma’suku haberdar etmez. Bu beyitten mecn{inun devamli

aglayip sizlandigin1 anlamaktayi1z.
Mecniin-1 Huda olani zincire gekerler
Sol talib-i Hakk ‘asiki bir pire ¢ekerler
N. Seyfullah 63 Gazel /1

Allah i¢in mecniin olani zincire vurur, baglarlar. Ancak Hakk’a ulagmaya talip
olanlar1 pir bir zata baglarlar. O pir, Onun ulasmasini saglar. Zincir ve pir, mecnun ile talip

arasindaki hem benzerlik hem de dnemli bir farktir.
‘Ask-1 Leyla eyledi Mecniin-1 ser-gerdan beni
Merhamet eyler kacan seyr eylese yaran beni
N. Seyfullah 223. Gazel /1

Yiice sevgilinin aski beni mecniin gibi saskin eyledi, dostlar beni ne zaman gorseler
merhamet ederler diyen saire gore kendi bas1t Mecn(in’un basi gibi déner. Bu nedenle

saskin kimsedir. Yiice sevgilinin agki sairi sakin hale getirmistir.
Kimi mecniin kimi “akildir
Kimi nakis ise kimi kamildir
Kimi mahcub ise kimi vasildir
Ey Allah’im el senindir kul senifi
Hiidayi, 58 ilahi / 4
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Kimi akilli, kimi mecn@in yani aklini yitirmis, kimi eksik kimi tam, kimi ¢ekingen
kimi ulagandir. Ey Allah’im bunlarin hepsi senindir, hepsi senin kullarindir. Her birine
Allah’m kulu olduguna dikkat ¢ceken Hiidayi’nin mecnin ile akili beraber zikretmesi
dikkat ¢ekicidir.

Gordiigiim Leyli sanip Mecniin gibi

Valih i hayran olayin bir zaman

Hiidayi 120. ilahi / 5

Mecnin askindan dolay1 gordiigii herkesi Leyla zanneder. Bu durum ilahi agka
tutulanlarin kesrette vahdeti gormelerine benzeyen bir durumdur. Perde kalkinca mecniin
herkesi sevgilisi olarak goriir. Bu goriis tek tek degil kiilll bir bakis agisidir. Varlik

alemindeki her varligi mutlak varlik olarak gérmektir.
Mecniin benim, Leyla benim, Vamik ile ‘Azra’ benim,
Diinya ile “‘ukba benim, hiir ile g1llman benim.
Oglan Seyh 7.Kaside/ 98

Sair hem Mecnun hem Leyla oldugunu belirterek vahdet-i viicuda isaret etmektedir.
Mecnun zaten hepsini “bir” yani aymi goriir. Mecnlin kendini sevgilisinden ayri
gormemektedir. Beyitte sevgi ile meshur olmus diger kisilerin isimleri zikredilerek

sembolik olarak asik kisilerin ilahi agkina génderme yapilmaktadir.
Halkin uslu dimesinden safia ne
‘Akil isen adufit Mecniina tak
Misri 92.Gazel /5

Uslu demek akilli demektir. Halkin, akilli demelerinin bir degeri yok. Gergekten
akilli isen adin1 mecntin koydurt, kendine mecntin dedirt. Cilinkii Misri’ye gore gercekte

akill olanlar biitiin benligini Hakk’a veren mecniinlardir.
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Zahid bize ta'n eyleme
Halvetiyiiz devraniyiiz
Biz ehl-i “agskuz soyleme
Halvetiyiiz devraniyiiz

N. Seyfullah 4.lahi /1

4. DORT KAPI

Kotl huylardan arinma ve iyi huylar edinme itibariyle tasavvufun konusu insan
nefsi/kalbidir. Tasavvufun muhtevasi ve amact kalp tasfiyesidir. Bu kalp tasfiyesini
yaparken mutasavviflarin iizerinde durduklar1 dort temel unsur vardir: 1. ibadetler,
2.Ahlak 3. Haller/ Manevi hisler, 4. Marifet®® Bu dervislik yolunu mutasavviflar seriat,
tarikat, hakikat ve marifet olarak da tanimlarlar. Bunlardan seriat, cevizin ham ve yesil
olan kabuguna; tarikat, sert olan i¢ kabuguna; hakikat, yenilecek olan i¢ine; marifet ise
cevizin aslina ve mahiyetine benzetilmektedir.?” Bu dort unsuru samimi sekilde
uygulamaya veya hayatinda gergeklestirmeye calisan sifi, Allah (c.c.) ile iletisim igine
girebilir. Inceledigimiz tekke sairlerinde dért unsurun dérdiiniin birden ve “dért unsur”

kavraminin kullanimina rastlamadik. Genellikle seriat, tarikat, hakikat ticliisii, seriat-

hakikat gibi ikili veya tekli kullanimlar mevcuttur.
Seri ‘at tahtimifi Sultan1 Ahmed
Tarikat bahrinifi ‘ummani Ahmed

Hakikat diirriintifi sarrafi Ahmed

8 Uludag, Dért Kapt Kirk Esik, Dergah yay., Istanbul, 2009, s.41.
87 Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf, Birlesik yay., Ankara, 2007, 5.123.
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Anifi dogdugu ay geldi besaret
Uftade 6. lahi / 4

Uftade’nin s6z konusu olan ilahisinde dort unsurun iicii olan seriat, tarikat ve
hakikat1 gormekteyiz. Saire gore seriatin, tarikatin ve hakikatin en giizel uygulayicisi ve
yasayant Hz. Muhammed (Ahmed) (sav)’dir. Cilinkii Kur’an’da Allahu Teala kendisine
vasil olmak isteyenlere rol model olarak rasulullahi 6rnek gostermistir. Hz. Peygamber’in

sozleri seriat, fiilleri tarikat ve halleri hakikattir.®®
Seri’at haliifi idem hem tarikat
Ikisindefi zuhiir ide hakikat
N.Seyfullah 28.Mesnevi / 4

Nizamoglu Seyyid Seyfullah bu beytinde seriatin tarikatle beraber ele alininca

hakikatlerin goriinecegini bildirmektedir. Bu beyitte beraberce yer almaktadir.
Tarikat ger¢i sultanlikdur amma
Delil ii muktedasidur seri ‘at
Hakikat ger¢i sultanlikdur amma
Oiiinde anufi livasidur seri‘at
Masri 18. Gazel / 11-12

Niyazi Misri ise yukarida sunulan iki beyitinde hem tarikati hem de hakikati

yasamak i¢in On sart olarak seriati gostermektedir.
Seri ‘atsuz hakikat old1 ilhad
Hakikat nur ziyasidur seri‘at

Maisri, 18.Gazel / 18

8 Uludag, Dért Kapt Kirk Esik, $.31.
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Sairimiz bu beyitte de seriatsiz hakikate erisilemeyecegini sdyleyerek tasavvufla

ugrasan bazilarinin dini vecibe ve sorumluluklarinin diistiigl fikrini reddetmektedir.

4.1. Serfat

Serfat “s-r-a” kokiinden tiiremistir. Dengeli 6l¢iit anlamina gelir. Tiim ilahi dinlerde
ortak unsurdur. Ibadetlerle ilgili hiikiimler ile emir ve nehylerin biitiinii i¢in kullanilir.%®
Kasani seriat terimini, sufilerin kulluga baglanmayr emretmek anlaminda da
kullandiklarini bildirmekte ayrica yaratiklarin sorumlulugunu gerektirdigini ifade

etmektedir. Yani seriat Allah’in emrettigini yerine getirmendir demektedir.*

Seriat ubudiyete iltizam emridir yani kullugun gerekliliklerinin yapilmasina iligkin
emridir. Hakikatle desteklenmeyen higbir seriat makbul degildir. Seriatla de teyit
edilmeyen higbir hakikat makbul degildir. Seriat halkin yani insanin miikellefiyetleri igin
gelmistir, hakikat ise Hakk’1n tasarrufu igin bir ihbar, haber vermedir.®* Bu anlatimlara
gore seriat insanoglunun yasam regetesidir. Allah’in insanlar igin belirledigi sinirlari

cizer. Seriat1 biraz da tekke sairlerinden inceleyelim.
Seri ‘atla ayah basan tarikat yolina candan
Hakikat yolin1 sorup yol eriyle varan gelsiin
Giilseni 136. Gazel / 4

Tarikat yoluna seriatla goniilden girenler, yol eri yani rehberlerle hakikat yoluna

ulagir. Tarikat yolu seriattan geger. Hakikate boylece ulasilabilir.
Es-selam ey salik-i rah-1 seri ‘at es-selam

Es-selam ey reh-ber-i ehl-i tarikat es-selam

8 Fikret Karaman, “Seriat”, Dini Kavramlar Sézligii, $.617.
%0 Kagani, a.g.e., s.313.
% Kuseyri, Er-Risdletu’l-Kuseyriyye fi [Imi’t-tasavvuf, 148.
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N. Seyfullah 140. Gazel/ 1

Seriat yoluna devam eden yolcu da tarikat yolunun rehberine de selam olsun. Ciinkii

tarikat yolunun rehberi seriata devam eden bir salik olmalidir.
Kiind ‘ ala ser’i-r-Rasiil ta ta’ates based kabil
Kendiifi goriip olma fudil sakuii olursufi zalimif
N. Seyfullah 169. Gazel/7

Rasiliin serfati tizerine ol ki ibadetlerin, kullugun kabul olsun. Kendini fazilet
sahibi gorme yoksa zalimlerden olursun. Faziletli goriip tdat ve ibadeti birakirsan
zalimlerden yani kendine zulmedenlerden olursun. Bir ayette de belirtildigi gibi Allah

insanlara zulmetmez insanlar kendilerine zulmeder.%
Mustafanufi ser‘ine kil inkiyad
Sohbet istersen Restlullah ile
N. Seyfullah 195.Gazel /4

Rasulullah (sav) ile sohbet etmek, arkadas olmak istersen Hz. Muhammed

Mustafa’nin (sav) seriatina yani din yoluna boyun ey, kendini teslim et.
Hurafi vii huldli hem tenasiih
Seri ‘at de bularufi hilkmi mensih

N. Seyfullah 22.Mesnevi /100

92Bkz. Yunus 10 / 44.
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Serfata gore hurdfilik®, hulul® ve tenasiih®® yani ruh gogii anlayisinin hiikmii

kaldirilmistir yani kabul gormez. Gegerliligi yoktur.
Tarikat potasinda nefsi kal et
Bu kal i¢inde koma ehl-i hal et
Esirge layik-1 bezm-i visal et
Meded ey padisahlar padisahi
Hiidayi 16. ilahi /3

Tarikat ile nefsine dur de, boylece kalma ehl-i hal olmaya ¢alis cabala, azmet. Ey
padisahlar padisah1 Rabbim sana ulagmay1 bizden esirgeme, bizi o visale layik eyle. O

hale gelmek seninle miimkiindiir.

Gonliine seslenen sairimiz, okuyucuya hitaben seriatte zahiriciligi birak, yani seriati
yasarken sekilcilik yapma. Tarikat ile ilgili meselelerde nefsini at. Nefsini alt et. Hakikat
halini bilmek istiyorsan Allah’1 Allah ile suhtd et, seyret, demektedir. Hakikate ulasmak

icin suhld etmek gerekir.
Seri ‘at dedigindir bil hakikat
Tarikat dedigindir bil hakikat

Oglan Seyh 267. Beyit

Hur(fi: Hurdfilik ekoliine mensup kisidir. Hurufilik, Fadlullah-1 Hur(fi’nin (6. 796/1394) gelistirdigi,
harflerin gizli hakikatleri olduguna inanan batini bir akimdir. Allah’in kelam suretinde tecelli ettigi ve
hurtfu mukattaanin miitesabih degil de muhkemat oldugunu ileri siirerler. Harfler ilahi bir zuhur olarak
arastirilmalidir. Abdiilbaki Golpmarl, Huriifilik Metinleri Katalogu, T.T.K. yay., 1973, 5.19; Fatih Usluer,
Hurifilik, Kabalc1 yay., 2009, s.11.

%Huldl: Allah’in veya O’nun kudretinin sectigi viicutlara rub{ibiyet manasiyla gegmesi veya intikalidir. Bu
inanis basta Hinduizm ve Hiristiyanlik olmak iizere gesitli dinlerde mevcuttur. Kutsal varligin insan veya
hayvan bedeninde viicut bulmasidir. Bu inanig islam akidesine gére gegerli degildir. Ibrahim Ural, “Hulul”,
Dini Kavramlar SozIiigii, s. 270; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, $.391.

% Tenasiih: Nefsin veya ruhun bir cisimden diger bir cisme, insandan hayvana, bitkilere, hayvandan insana
gecebilecegi inancini merkeze alan dgretidir. Bu siirecin ruhun tekamiilii i¢in gerekli oldugu iddia edilir.
Erginli, a.g.e, s.1051; Ali Thsan Yitik, “Tenasiih”, D4, 2011. ist., c.40, s.441.
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Oglan Seyh Ibrahim Efendi bu beyitte seriatin da tarikatin da aslinin 6ziiniin hakikat
oldugunu beyan etmektedir. Biri olmadan digeri de olmaz. iginde hakikati barindirmayan
seriat kuru bir zahiricilik, i¢cinde hakikat olmayan tarikat menzile varmayan bir yolculuk

olacaktir. Asagida zikredecegimiz beyit de bu gergegi teyit etmektedir.
Seri’atlifi sozleri hakikatsiiz bilinmez
Hakikatuii sirlari tarikatsuz bulinmaz
Misri 73. Gazel/ 1

Seriata ait sozleri din kurallarin1 hakikat ilmi olmadan anlayamayiz. Hakikate ait
sirlar ise ancak tarikat ile bulunabilir. Her biri birbirine bagl gercekler, birbirini

anlamlandiran vasitalardir.

4.2. Tarikat

Yol, mezhep, hal anlamu verilen tarikat kavrami Arapga bir sozciiktiir. ®® Yéntem,
usll anlamlarina da gelen bu sozciik bir terim olarak seyh gézetimindeki miiridin takip
ettigi egitim yoluna denir. Bu egitim yolunda farz ve vaciplerin yaninda bazi nafile ve
siinnetlere de énem verilir. Ilk donem sufilerinde kurumsallasmis ve teknikleri oturmus
bir tarikat anlayisi yoktu. Zamanla teknikleri oturmus ve organize olmus tarikatler
tesekkiil etmistir. Bu tarikatlerden bazilar1 ibadete agirlik verirken bazilar ¢ile cekme ile
one cikar. Bazilar1 da ask ve vecde 6nem verirler. Tarikatler daha sonralar1 hafi veya cehri

gibi zikir tercihlerine gore de kollara ayrilmislardir. ¥
Simdi de sairlerin tarikatle ilgili beyitlerini inceleyelim:
Seri ‘atla ayah basan tarikat yolina candan

Hakikat yolif1 sorup yol eriyle varan gelsiin

% Ahteri, a.g.c., 5.617.
% Cebecioglu, a.g.e., 5.329.
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Giilseni 136. Gazel / 4

Seriat, tarikat ve hakikatin birbirleriyle baglantili oldugunu bildiren bu beyite gore
tarikate, seriat kurallarina uygun davranarak girmek gerekir. Tarikatin hakikat yoluna
varabilmesi i¢in ilk kural seriattir. Hepsi birbirinin tamamlayicisidir. Giilseni de kendi

yanlarina varanlara bunu hatirlatmakta seriat, tarikat, hakikat tigliistinii anmaktadir.
Seri at tahtmifi sultan1 Ahmed
Tarikat bahrinifi ‘ummani Ahmed
Hakikat dirriiniifi sarrafi Ahmed
Anifi dogdugu ay geldi besaret
Uftade 6.11ahi/ 4

Uftade, Hz. Peygamberi (sav) seriat tahtinda oturan Sultan’a ayrica deniz gibi olan

tarikatin okyanusuna ve hakikat incisinin sarrafina benzetmistir.
Kacan kim olasuii ehl-i seri‘at
Olursuii siibhesiz ehl-i tarikat
N. Seyfullah 21.Mesnevi / 69

Ne zaman sen seriat ehli olursan o zaman tarikat ehli olursun. Ehl-i seriat olanlar
yani Allah’in emir ve yasaklarina uyma konusunda hassasiyet gdsteren, ser’l kurallara
uyanlar tarikat ehli olurlar. Bu beyitte esasen seriatin ve tarikatin birbirinden ayrilmaz
parcalar1 oldugu hissini de algilamaktayiz. “Olursun siliphesiz” ifadesiyle bu kaginilmaz
baglant1 akla gelmektedir. Ciinkii ger¢ek anlamda tarikat ehli olmak i¢in Once seriat
ehlinden olmak gerekir.

Tarikat karbanmifi dgiince®®

% «Ogmek: Birinin izinden gitmek, gdzlemek.”Derleme Sozliigii, Ankara, Tiirk Dil Kurumu,1977, cilt: 9.
Erisim: 28.08.2023. https://sozluk.gov.tr/derleme.
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Delil u muktedasidir seri‘at
Misri 18.Gazel / 11

Bir tarikatin temeli seriat zeminine dayanmalidir. Tarikat kervanini takip edenler
yani izini siirenler tarikatlerin delili ve kendisine uyulan d6nderin seriat oldugunu goriirler.
Gergek bir tarfkatin onderi seriat olmalidir. Bu nedenle tarikat kitaplarinda bir tarikatin
serlate aykirt olmamasi gerektigi ve seriate uygun yol ve yontemler ile Allah’a ulagma

sanatini icra etmesi gerektigi sdylenir.%

Seri ‘atifi sozleri hakikatsiz bilinmez
Hakikatuii sirlar tarikatsiz bulunmaz
Misri 73.Gazel /1

Seriat, tarikat, hakikat ti¢liistiniin ifade edildigi bu beyitte seriati anlamlandirabilmek
veya kurallarin perde arkasindaki hikmetlerini anlamak i¢in hakikati bilmek gerektigini

vurgulamaktadir.

4.3. Hakikat

Dini kavramlar sozliigiinde sabit ve dogru olmak, gergek bir seyin
gerceklestirilmesi gibi anlamlar verilen hak kokiinden tiiremis bir sézciik olarak
tanimlanmistir. Kur’an’da hak sozciigiine rastlanmamakla beraber bazi hadis
kaynaklarinda rastlamak miimkiindiir. Hadis kaynaklarinda Allah’1 bilmenin hakikati
veya takvanin hakikati gibi ifadelerle bu sozciik en dogru sekilde kullanilmistir.
Tasavvuftaki kullanimi ise daha farklidir. Zahirin ardindaki ortiilii ve gizli mana, dini
hayatin {ist makamda yasanmasinin ilahi sirlar1 kesfetmeyle sonuclanmasi gibi

anlamlarda kullanimistir. Dini sadece sekillere ve merasimlere hapsetmeyip asil anlam ve

9 Kuseyri, Er-Risdletu’I-Kugseyriyye fi [Imi t-Tasavuf, 5.13.
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Oziine deger verir hale gelmesiyle hakikat idrak edilebilir. Bu nedenle edebi ve dini

metinlerde genellikle hakikat ve serfat bir paranin iki yiizii gibi kullanilir.2%°

Kuseyri risalesinde sunlart beyan etmektedir: Seriat, O’na ibadet etmen, hakikat
O’nu tesehhiid etmendir. Seriat emirleri yerine getirmek, hakikat ise kaza, kader gizli ve
acik olanlar1 gozlemlemektir (sahit olmaktir). Eba Ali el-Dekkak’in soyle dedigini isittim
(r.a.): “ Yalnizca sana ibadet ederiz” ifadesi seriatin korunmasi, “Yalnizca senden yardim

isteriz”” hakikatin ikraridir.1%

Uludag ise Dort Kapr Kirk Esik adli eserinde hakikat i¢in Hak’tan kastedilenin
Allah oldugunu bildirmis, hakikati ise kulun Hak ile baglant1 kurdugunda ruhunun Hakk’1
tenzih makaminda olmas1 olarak tamimlamustir.}%? Baska bir deyisle kul hak ile irtibat

kurdugunda Hakk’1 herseyden tenzih ederek hakikate ulasir.
Tarikat milkine ser’uii elifden togrudur yoli
Hakikat iklimi i¢re ti¢ini bir géren gelsiin
Gilseni 136. Gazel / 6

Tarikat, seriat ile baslanirsa dogru yol olur. Hakikati, tarikat ve seriati birbirinden
ayirmadan beraber algilayip beraber diisiinmek gerekli diyen sair bunu bdyle gorenlerin

gelmelerini sdylemektedir.
Hakikat bahrifie talmis viicudu
Kemalifie erisdirmis siictidu
Budur ‘asiklarifi daim siiriidu
Zihi suride ve bigare biilbiil

Hakikat canidir biilbiil havada

100 Mehmet Canbulat, “Hakikat”, Dini Kavramlar Séz/igii, s.218.
101 Kuseyri, a.g.e., 5.148.
192 Uludag, Dért Kap: Kirk Esik, s. 33.
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Ne daglardadir anlar ne ovada
Ne giil vardir ne diken ol arada
Zihi siiride ve bigare biilbiil
Uftade 15.11ahi / 6-7

Asiklar hakikat denizine girince secdeleri onlari kemale erdirir. Zavalli, caresiz
biilbiil yani as1g1in kacgis yeridir orasi. O yer ne havadadir, ne daglarda ne de ovadadir.
Orada giil ve diken de yoktur. Tarif edilen yer hakikat mahallidir. Biilbiil i¢in bir kagis

yeridir.
Goniil sahrasi agila
Hakikat ntiru segile
Sarabin ‘askiii igile
Cemaliii eyleye ihsan
Uftade 22. ilahi /3

Goniil ¢oli agilsin, orada hakikat nuru goriilsiin ve ilahi askin sarabi igilsin Ki
boylece Allah (c.c.) cemalini ihsan eylesin, gostersin. Hakikat nuru Rabbin cemalinin

goriilmesini saglasin.
Hakikat bahrifie talip
Cevahir gencifii bulup
Gonitil visaline erip
Cemalin eyleye ihsan
Uftade 22. Ilahi/ 6

Hakk’in cemalinin ihsan edilmesi i¢in Once hakikat denizine dalip oradaki

miicevher hazinesini bulmak gereklidir.
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Hakikat genciifi izhar itmek iglin
Kamu miilkiimi viran itdi Kayytim
N. Seyfullah 4. Gazel / 8

Hakikat hazinesinin goriinmesi i¢in Allah tiim varligimi bozdu. Ciinkii insan kendi
varliklarindan vazgegmeden (buna kendi benligi de dahil), hakikat denilen o0 yegane

cevhere ulasamaz.
Hidayet babmufi miftahi tevhid
Hakikat ‘aleminiifi rah1 tevhid
N. Seyfullah 35. Gazel / 1

Hidayet kapisinin anahtar1 da hakikat dleminin yolu da tevhitten geger. Insan
hayatinin her alaninda yani mutlak manada tevhidi bulursa bu onun hem hidayeti kapisini

acan anahtar1 hem he hakikat alemine ulastiran yol olur.
Hakikat sirr-1 esrarufi cihanda ehl-i hal afilar
Avam olan ne bilsiin halet-1 “aski vebal afilar
N. Seyfullah 79. Gazel / 1

Hakikat sirlarini cihanda ancak hal ehli olanlar anlayabilirler. Allah’in adami olan
bu kisiler gergek ilahi agka ulagsmis kimselerdir. Avam kisiler ise agk halini yani hakikat
sirlarmi bir su¢ zanneder. Gergek mahiyetini idrak edemezler. Hakikat sirlar1 herkese

degil dzel kisilere malum olur.
Hakikat-i Muhammede talib olup iriismeyen
Damen-i miirside yapis ta iriise lutf-1 ‘ata

N. Seyfullah 23. Gazel / 8
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Hakikat-1 Muhammediye ulasmak isteyip de ulasamayan kisi i¢in sairimiz miirsidin
etegine yapigsmasini boylece liitfun ona nasip olmasini temenni ettigi belirtmektedir. Bu
beyitte bahsi gecen Hakikat-1 Muhammediyye diger beyitlerde ele alinan hakikat
kavramindan biraz farklidir. Hakikat-1 Muhammediye: “Ilk taayyiin ile birlikte olan
Zat'tir. Giizel isimleri vardir. Iste bunlar, Ism-i A’zam'dir. Kendisinden niibiivvet, risalet
ve velayetin zuhur ettigi ilk taayyilindiir. Ondan tiim taayyiinler ortaya ¢ikmistir. Bundan
dolay1 Peygamberimiz Hz. Muhammed (Sav) varligin efendisi ve biitiin mevcadun
kokiidiir. O ilklerin ilki, peygamberlerin sonuncusudur. Diger peygamberler hari¢ sadece
kendisinin olan zata ait ism-i A’zam'la mevsuftur. Ciinkii o, tiim taayyiinlerin asli

merciidir.” 198

Safa ver kalbimizde kalmasin pas
Olavuz ta karin-i meclis-i has
Hakikat bahrifia sen eyle gavvas
Meded senden ‘inayet 1ss1 Mevla
Hiidayi 15. Ilahi/ 4

Kalbimizi temizle, kir pas kalmasin bdylece has kullarin meclisine yakin olalim.
Hakikat denizine giren dalgi¢c olmayi, hakikat denizine dalabilmeyi bize nasip et. Ey
Mevlam bize bu konuda yardim et sen yardim makamisin diyen Hiidayi, hakikate

ulagmanin yolunu kalbin temizlenmesi ile olabilecegine isaret etmistir.
Hakikat Hakk’dan ayr1 gérmemektir
Hiida’dan 6zgeyi hi¢ bilmemektir

Oglan Seyh 178.Beyit

103 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SézLigii, $.299.
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Hakikat etraftaki her seyi her varligi Hak ile bir olarak gérmek demektir. Bu ayn1
zamanda Hiida’dan bagka hi¢bir sey yoktur anlamina da gelir. Bir ¢esit vahdet-i viiclt

tanimi1 olan bu beyitler hakikatin tanimi olarak da algilanabilir.
Tasavvufta hakikat ti¢ kisimdir
Veli asli Ehad, ti¢liik ismidir
Biri zahir biri batindir anifi
Uciincii olubdur sirr canifi
Oglan Seyh 181-182.Beyitler

Oglan Seyh Ibrahim Efendi tasavvufta hakikatin ii¢ kisma ayrildigin1 ancak aslinda
hepsinin birligin ad1 oldugunu bildirmektedir. Isimleri ii¢ tane ancak iigiiniin ash birdir
demektedir. Bir sonraki beyitte bunlardan birinin zahir, birinin batin, ii¢linclisiinlin de

canin sirr1 oldugunu beyan etmektedir.
Hakikat ctimleye Hakk bakmak imis
Ikilik sirkini hep yakmak imis
Oglan Seyh 262.Beyit

Hakikat ayni zamanda biitiin ciimle mevcidata Hak oldugu goziiyle bakmak

demektir. Ikilik yani kesretten uzak olmak demektir. Ciinkii ikilik bir ¢esit sirktir.
Hakikat cevheriiii eyledin hal
Hakikat ma‘lum oldu bafia fi’l-hal
Oglan Seyh 715.Beyit

Oglan Seyh Ibrahim Efendi hakikat cevherinin kendisine hal diliyle veya hal ehliyle
malum oldugunu agiklamaktadir. Zira hakikat hal ile bilinir, 0 hali yasayarak bilinir,

sozlerle degil.
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Sirr-1 vasl-1 yar1 yol azanlara agilmazuz

Biz hakikat semsiiyiiz revzenlere agilmayuz

Biz rical esrarini sol zenlere agilmazuz

Zahid-i leffar olan reh-zenlere agilmazuz

Acilip giiller gibi handan olan afilar bizi
Misri, 177. Gazel/ 3

Azanlara yolun sirr1 agilmaz, gériinmez. Rical yani manevi alemde sahsiyet bulmus
ulu adamlar olarak su kadinlara sirlart vermeyiz. Yol kesen sekilci zahitlere yani
insanlarin Hakk’a ulagmasina engel olmaya ¢alisan sekilci zahitlere sir vermeyiz. Bizi

ancak giiller gibi acilanlar, giiler yiizliiler anlar.

4.4. Marifet

Ma’rifet, tanimak, aginalik ve bilgi demektir. Ancak bilgi anlamini ifade eden ilim
ile marifet arasinda fark vardir. Ma’rifet yasayarak, gorerek, tadarak, tecriibe ile elde
edilen bilgidir. Kaynag: da kalp, ruh, sirr, ilham ve kesfdir. [lmin kaynag: ise akilla
istidlal, duyu organlari, nazar ve nakildir. Zahiri ilim sahiplerine alim, batini ve kalbi bilgi
ve marifet sahiplerine arif denilir. Marifet ilham suretiyle Allah hakkinda elde edilen
bilgidir. (Ma’rifeti Ilahiyye) Bu tiir bilgileri bilenlere “arif-billah” denilmesinin sebebi
bilgilerinin Hakk’tan gelmesidir.*%*

Cenab-1 Hakk’in zat ve sifatlarin1 konu edinen ilm-i kiilliye marifet denir Bu

ilimden marifet ad1 ile bahsedilmesi zahiri ilimlerin alimleri ile hakikat ilminin alimlerini

ayirt edebilmek icindir. Marifet suhiid neticesinde ulasilan bir haldir ve Hakka’l-yakin

104 4, Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nes., Ist., 2000, 5.221.
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mertebesidir. Mertebe-i seriat kulun kazanimina bagh iken, mertebe-i marifet Allah

vergisidir.1%

Allah Tedla hakkinda heybet duygusunun ortaya ¢ikmasi, marifetullahin
alametlerindendir. Marifeti artanin heybeti de artar. Onun {seyhin} sOyle soyledigini
duymustum: "Nasil ki, ilim siikineti gerektirirse, marifet de kalpte sekineti {huzuru,

siikineti} gerektirir. Marifeti artanin sekineti de artar.%®

Marifeti tigce ayimak miimkiindiir. Umim1i marifet Allah’1n fiilerini bilmektir ki bu
siradan mii’minlerin makamidir. Allah’in sifatlarini bilmek hustsi marifettir ki bu havass
olan mii’minlerin makamidir. En husisi marifet ise Allah’in Zat’in1 bilmektir ki bu veli
ve peygamberlerin makamidir. Marifet, marifet-i Hak ( Hakk’i bilmek) ve marifet-i
hakikat ( hakikati bilmek) seklinde iki ¢eside ayrilir. Marifet-i Hak, onun vahdeniyetini
yarattiklarina gosterdigi bigimde isim ve sifatlarindan bilmektir. Allah’in samediyyet ve
rublibiyyet sifatlarini tahkik etmek imkansizdir. Bu nedenle O’nun taninabilemsine imkan
oladigina inanamak marifet-i hakikattir. Ciinkii Allahu Teala Kur’an’da Taha suresi

110.ayette®” hicbir bilginin O’nu ihata edemeyecegini bildirir.1%®
Ma'rifetden ‘ulve iren ‘arif-i devran biliir
Hacilar vechiifie karsu nigiin iderler du” a
Gilseni 5.Gazel / 5

Arif olan kimseler devran ile ulve varir ve marifeti bilir. Hacilar ise neden dua
ederler? Buna ne gerek var. Arif zaten marifetullaha ulasmis kisidir. Onun duaya ihtiyaci

yoktur. Bir sonraki beyitte hasetten bahsedilmesi bu hareketin bir sebebi olabilir.

Dilersefi ma‘rifet imanuf artur

15O miir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, Kap1 yay., 3.bsk., Ist., 2007, 5.239.

18K ugeyri, a.g.e., s 390.

107 “Onlarin onlerinde ve arkalarinda olan1 O bilir. Onlarin bilgisi ise O’nu kugatamaz.” Taha 20/110.
18Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, $.625-626.

73



Oliip ‘1skila diril canuil artur
Gilseni, 25.Gazel / 1

Marifet ile imanimi artirmak istersen ask ile 6liip canini arttirarak dirilmen gerekir.
Ask ile olim ger¢ek mahiyette bir 6liim degildir. Bu 6lim gercek dirilistir. Bunu
basaranlar marifet sirrina ulasanlardir. Bu gercege dikkat ¢ekmek isteyen sair bunu canin

dirilmesi olarak tarif etmektedir.
Ma‘rifetiifi remzini ¢linki beyan eylerem
Diilleyiiben ‘1skila afilayana sOylerem
Gilseni 85. Gazel /1

Marifetin sembollerini, gizli sirlarin1 agiklarim ama bunu ask ile dinlemek gerekir.
Beni ancak ilahi agkla dinleyenler anlayabilirler. Bu nedenle sdylediklerim anlayana
diyen sairimiz bir meydan okuma yapmaktadir. S6ylediklerimi anlayan asiklardir, onlar

da zaten marifeti bilenlerdir.
Diyende marifet kalin1 halki
Unuduram kelami ‘1sk elinden
I.Giilseni 128. Gazel / 9

Marifet sozleri soylenildiginde ask yiiziinden kelami unuturum. Marifet hali agk ile
elde edilebilecek bir haldir. Marifet sozleri sdylenildiginde aska gelen sairimiz o halde

iken diinya kelamini unuturum, sézler gider demek istiyor.
Dileyen ma ‘rifet sirrifi isitsiin Giilseni sozin
Diyende bir kil1 yiiz bifi ma‘niden yoran gelsiin

Giilseni 137.Gazel / 7
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Marifet sirrinin duymak isteyen Giilseni’nin soziinii isitsin, onu bir dinlesin. Bir
sOzii bin mani ile yorumlayanlar sairimizin s6ziinii dinlemek icin gelsin. Bu is uzun istir.
Bin mani kesretten kindyedir. Cok sz isitmek isteyen buna sabri olanlar gelsin dinlesin

denilmek istenmektedir. Ciinkii marifet sirr1 anlatilmasi kolay bir sey degildir.
Gelsin ma ‘rifet alan
Yokdur séziimde yalan
Emmareye kul olan
Hayri serri seger mi?
Uftade 1.1lahi / 2

Marifet alan yani marifeti bilenler gelsin. Emmareye kul olan yani nefs-i emmarede
olan salikler iyiyi islemez ve katiiliigiin zuhurundan pismanlik duyar. Fakat bu nedamet
davraniglarini etkilemez. Nefsi emmare miinker ve giinah olan seyleri tesvik ve emreden
nefstir. Sairimiz hayr1 ve serri seger mi derken bu 6zellige dikkat ¢ekmektedir. Nefs-i
emmare mertebesi sliki genellikle ilk mertebesidir.® Bu nefs mertebelerinde {ist tarafa
gectikce marifete biraz daha yaklasilir. Bu sozde yalan yoktur diyen sairimiz

sOylediklerini te’kid etmekte ve gliclendirmeye ¢alismaktadir.
Bu tahsil eyledigiim ma ‘rifetler
Tarik-i Hakkda old1 bafia sedler
Dil olmaz Ka‘be anda olsa piitler
Cem-i taklidimi tahkike dondiir

N. Seyfullah 9.Musammat /6

19 HK.Y1lmaz, a.g.e. s.234.
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Nizamoglu Seyfullah burada marifete mazhar olduk¢a yani Rabbi tarafindan bazi
bilgiler ilham olduk¢a Allah’a ulagsmada devam ettigi yolda setlere dondiigiini
sOylemektedir. Kisi elde ettigi malumatlara takilirsa bu onun 6niine bir set, bir engel gibi
¢ikabilir. Bu durum Ka’be’nin i¢inde putlarin olmasina benzer. Buna benzer kisinin
gonliinde de elde ettigi makamlar olmamalidir yoksa orada goniil olmaz. Iste bdyle
olmamasi i¢in dua eden sair Hakk’tan cem’ini taklitten ¢ikarip tahkiki hale getirmesini
istemektedir. Sair bu dizelerde saliklerle ilgili ok miithim bir konuya dikkat ¢ekmektedir.
Marifete ulasan kisinin kalbinde elde ettigi bilgi bile olmamalidir. Yoksa elde ettigi

makami ona ger¢ek cem’ine engel olur.
Ma‘rifetiim var diyii kuri 1akirdi ¢alan
Alaca karga ola yahud Gter saksagan
N. Seyfullah 7. Kaside /28

Gergek marifet sahipleri asla kendilerini belli etmez, ben marifete eristim demezler.
Marifetim var diyenin s6zii kuru bir lakirtidan ibarettir. Bostur. Konusan marifet sahibi
arif bir zat degil ancak sesi kotii olarak bilinen alaca bir karga veya saksagandir. Ciinkii
genel kaideye gore amele doniismeyen bilgi kuru bilgidir. Bilgisiyle amel eden kimse

marifet sahibi oldugunu beyan etmez.
Isyanumu ref eyle kemal-i keremiifile
Sol ma rifetlifi gevherine kan eyle

N. Seyfullah 210. Gazel /2

Rabbine niyaz eden Nizamoglu Seyyid Seyfullah isyanlarin1 hata ve gafletlerinin
g6z ard1 edilmesini ve marifet cevherine kanmayi, doymay1 veya ulasmayi istemektedir.
Marifet herkesin ulagsamayacagi ancak Rabbimizin keremiyle uygun gordiigii kimselere
thsan edilecek bir cevherdir. Marifet ¢alisan herkesin ulasabilecegi bir bilgi olaydi cevher

olmazdi. Marifet calisarak degil Hakk’1n ihsaniyla ulasilan bir cevherdir.
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Lebleriniin ma‘rifeti ab-1 hayat ¢cesmesidiir
Her kim an1 afilamadi igmedi ab-1 kevseri
N. Seyfullah 227.Gazel /5

Leb, tasavvufi epistemolojide fenafillah veya yok olusu temsil eder.!*® Fenafillah
marifeti ile igenlerin sonsuz hayata kavustuguna inanilan ab-1 hayat ¢esmesi arasinda
tesbih sanat1 yapilmistir. Fenafillah marifeti aslinda bir yok olug degil, sonsuzlugun yani
bekanin kendisidir. Bunu anlamayanlar ab-1 kevseri igmezler. Cilinkii ab-1 kevseri igerek
sonsOz varlik olmak once kisinin her tiirlii varliktan fena olmasinda yatar. Bu bilgi marifet

bilgisidir. Herkes anlamaz.
Olicak salike ‘inayet-i Hak
Tiz olurmus o vasil-1 mutlak
Ma rifet mektebinden oku sebak
Ciimlenifi bagi bir ‘inayet imis
Hiidayi 152. Ilahi/ 8

Marifet mektebinden okumak gerekir. Bu mektebin 6gretisine gore salik i¢in ancak
indyet yani Hakk’in yardimi ve liitfu olursa marifete ulasilir. Inayet edilenler mutlak

varliga hizli bir sekilde ulagirlar. Yol ancak inayetle baslar. Ciinkii ma’rifet tevfikidir.
Bu vahdetten haberdar olan ‘arif
Bilir nidiigiini sirr-1 ma‘arif

Oglan Seyh 1157. Beyit

10 Ali Nihat Tarlan, Fuzuli Divan: Serhi, Akgag Yay., Ankara, 1998, 5.386.
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Vahdetin ger¢cek mahiyetini bilen arif kisi maarif sirrin1 da bilir diyen Oglan Seyh
Ibrahim Efendi marifet sirlarmi avdmin veya alimlerin degil de sadece ariflerin

bilebilecegini beyan eder.
Ister isen ma ‘rifette olasifi ‘ali-cenab
Ehl-i “irfan isiginde yiizii eyle tiirab
Misri 12.Gazel /1

Marifet gibi yiice yiiksek mertebelere ulasmak isteyenler i¢in bir yol gosteren
Niyazi Misri saliklere ehl-i irfanin esigine varip yiiziinii toprak etmelisin diyor. Yani ehl-
I irfan yanma gidip benlikten vazge¢melidir. Yiiziini toprak etmeli yani kendine ait
olandan vazge¢melidir. Bu konuda ehl-i irfanin esiginde olmali yani onlari 6rnek

almalidir.

5. HAL VE MAKAMLAR

Sozliikte “degisme, donlisme, durum ve tavir” gibi anlamlara gelen hal kelimesi
(cogulu ahval) Arapga havl kokiinden gelir. Islam Ansiklopesinin “hal” maddesinde pek
cok slfinin bu sozciigli stirekliligi olmayan 6zelliginden dolay1 simsege benzettigi
aktarilir. Clinkii hal, gercek hayatta da anlagildig: tizere gegici bir seydir. Ayn1 maddenin
beyanina gore Ciineyd-i Bagdadi, “Hal, kalbe inen ve devami olmayan bir seydir.”
seklinde tanimlamistir. Tévbe hissi de gecici olursa buna hal denir. Bu duygu devamlilik
kazandiginda ise makam sekline dontislir. Tasavufta da sufiler haller agisindan ikiye
ayrilir. Hallerine hakim olanlar yani aba-i ahval, hallerine galip olan velilerdir. Bunlar
sOzlerini Ol¢ili kullanan, davramislarina dikkat eden ve seri hiikiimlere muhalif
davraniglar sergilemeyen Kkisilerdir. Peygamberler ve veliler bu gruptadirlar. Bir de
hallerine maglup olan ebna-i ahval vardir. Bunlar cezbeli ve coskulu sufilerdir. Bazen

sozlerini ve davraniglarini kontrol edemezler. Halin etkisindeyken ser’i hiikiimlere
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muhalif sozler de sarfedebilirler. Bunlar halin etkisinde olduklarindan sz ve
davraniglarina sorumluluk yiiklenmez. Bu salikler baslangigta hallerine maglup olsalar da
tasavvuf yolunda ilerledikce hallerine hakim olmaya baslarlar. Arifler ise hal kaydindan
azade olmuslardir. Boylelerine “muhavvilii’l-ahval” denir ki kendilerini Allah’a teslim
etmis ve O’ndan gelene razi olmus kisilerdir. Bayezid-i Bistami, “Herkesin bir hali vardir,

ama arifin hali yoktur” diyerek bu kisileri halden hali olarak tanimlamgtir.}1

Makam sozliiklerde “mevki, ikametgah, ayakiistii durulacak yer, mertebe” gibi
anlamlara gelir. Uludag’a gore makam seyrisiilukun derecelerini, velilerin kabirlerini
veya sembolik tlirbelerini gosteren ifadelerdir. Tasavvufta bu kavram, {igiincii yiizyildan
itibaren kullanilmis olup miicahede ve siilik ile ilgilidir. Glinah ve kétiiliiklerden arinan
salik baz1 degisken duygular yasar. Duygusal bu degisimler hal olarak adlandirilir. Bu hal
stireklilik arz ettiginde ve kalict oldugunda kisinin makami olur. Halin, makam olmasi
diizenli tavir ve gayret ister. Halin istikrar1 makami saglar. Seyrisiiliikte genel hatlartyla
makamlarin bir siralamasi vardir. Tovbe ile baglayip tevhit ile biten bu siralamada bir
makamin hakkini vermeden bir {ist makam gegise izin verilmez. Ciinkii onceki
makamdaki kusurlar gérmezden gelinip bir iist makam c¢ikilirsa bu kusurlar ileriki

makamlarda ortaya ¢gikar ve siiliku engeller.?

Calismamizda tasavvufi hallerin hepsi degil inceledigimiz tekke siirlerinde

buldugumuz hal ve makamlardan bazilari ele alinacaktir.

5.1. Ene’l-Hak

Bu meshur s6z Hallac-1 Manstir’a (6. 309/922) ait olup “ben Hak’im” anlamina
gelir. Bu ifade pek ¢ok tasavvufi diisiincenin, mecazlarin ve farkli kullanimlarin ortaya

cikmasina sebep olmus sOyleyen kisi ile 6zdeslesmistir. Bedii felsefi diisiince tarihinin

Mehmet Demirci, “Hal”, DI, Ist., 1997, c.15,s.217.
112jileyman Uludag, “Makam”, DIA, Ank., 2003, c.27, s. 409-410.
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gelismesine sebep olan bu ifade pek ¢ok arif ve sdirin diisiince diinyasinda 6nemli bir yer
etmistir. Yiizyillarca aktarilan bir kullanim ile pek ¢ok saire ilham kaynagi olmus, hem
felsefl hem edebi hem dini ¢evrelerde tartisilmistir. Bu ifadenin etkileri ylizyilar asa
dursun Hallac-1 Manstir’un bu ifadeyi hangi maksat veya durumda s6yledigi bile pek ¢ok
camiada yorumlanmigtir. Kimisi cezbe halindeki bir asigin s6zii olarak degerlendirirken
ki buna satah diyoruz kimileri ise sirrin ifsasi demistir. Bir kisim ¢evreler de bu ifadeyi
salt olarak okumus ve kiifiir ifadesi olarak nitelemistir ki sonug olarak bu ifade yiiziinden
Hallac-1 Mansur idam edilmistir.'® Bazi kaynaklarda ise Hallic’in idamu ile ilgili
“manevi hac”dan bahsedilir ki bu rivayet de Hallac’in evde sembolik olarak haci
olunmasi ile ilgili sozlerine dairdir.*** Idami her ne sebeple olursa olsun Hallac’n etkisi

yiizyillar1 asan ciimlesi “ene’l-Hak™tir.

Yalniz burada bir hususa dikkat ¢ekmek isteriz. Cilinkii Allah sézciigii O’nun zatina,
Hak sozciigii ise O’nun tecellilerine 1tlak olunan bir isimdir. Bu nedenle “ene’l-Hak” ile

“gne’llah” kullaniminin arasinda fark vardir.!*
“Ene’l-Hakk” yirine diyiip ene’l-‘1sk
Satasdum darila gavga-y1 “1ska

Gilseni 150.Gazel / 3

Giilseni “ene’l-Hak™ yerine “ene’l-isk” diyerek ask kavgasina yani asiklarin
kavgasia ben de dahil oldum, demektedir. Yukarida zikredilen niians bu beyitte de
vardir. “Ene’l-Hak” demek yerine “ene’l-1sk” deseydi ¢ok daha yerinde olurdu gibi bir
anlam ifade eden bu beyit bize bir alternatif sunmaktadir. Ciinkii “ene’l-hak” sézciigii

yanlis anlagilmaya agik bir sozdiir ki sonuglart malumdur. Aslinda demek istenilen “ene’l-

113 Zjilfikar Giingér, “Tahiru’l1-Mevlevi’nin Hallic-1 Manstir’a Dair Risalesi”, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, XXXIX, s. 581.

114 Ethem Cebecioglu, “Hallac-1 Mansur ”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1988, ¢.XXX,
s. 336.

115 Y1lmaz, a.g.e., s.285.
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1sktir. Kisinin kendisini mutlak varligin i¢inde goérmesidir. Kisinin kendini “varligin
icinde gorme” metaforu ask ile olugsmaktadir. Bu nedenle bu tartismaya sairimiz “ene’l-

15k” ile girmektedir. Konuya bir de tekke sairlerinin dilinden bakalim:
Iciiben mahbiib elinden cam1 vahdetten sarab
Vakif oldu ¢iin “ene’l-hak”sirrinif esrarifia
Uftade 44. ilahi /3

Uftade, Mansur’un “ene’l-Hak” sirrmna vakif olmasinin nedenini bu beyitle
aciklamaktadir. Sevgilinin elinden vahdet kadehi ile sarap igmesinden dolay1 bu sirra
vakif oldu denilmektedir. Mahbtib, Hak Teala’dir. O kendisine yaklagsmak isteyen kulunu
geri gevirmez. Mansur kuluna da sarabi yani ilahi agki ikram etmistir. Vahdet cami kisinin
her seyde Hak’1 gormesiyle verilir. Asik kisinin gozii sevdiginden baskasini géremez hale

gelir. Bu vahdetin tezahiiriidiir. Gormenin ileri derecesi de “ene’l-Hak” sirridir.
Ene’l-Hak sozleri Manstra n’itdi
Takup boynufa urgan irdi Hakka
N. Seyfullah 12.Kaside / 2

Nizamoglu Seyyid Seyfullah bu beyitte “ene’l-Hak” sozciigiiniin alenen
sOylenmesinden dolay1 basina gelenleri haber vermektedir. Boynuna urgani takarak

Hak’a ulastigini bildirmektedir.
Ene’l- Hak soylediip Mansiira “aski
Der-i dil-dare berdar eyledi Ha
N. Seyfullah 5.Kaside / 10

Manevi olan “ene’l-hak” hali sirrin ifsasiyla mutlak gergeklik haline gegmistir.

Mansur askin etkisiyle bu sozii ifsa etmistir. Tasavvufta halin devamli olmasinin neticesi
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makamdir. Mansur’da da der-i dil-dare yani Hak makamina idami ile ulagmistir. Bu

sayede Hakk’in rahmetine yani sevgilisine vasil olmustur.
“Ene’l-Hakk”’in razini fas eyledik ‘aleme
Mansur simdi geleydi ¢ekerdi urganimiz
Oglan Seyh 20.Gazel /7

Oglan Seyh Ibrahim Efendi bu beytinde gercekten dikkat gekici bir hususu bize
sunmaktadir. Farkl1 bir bakis acisi ile ibrahim Efendi’ye gére “ene’l- Hak” demek sirrin
ifsas1 degildir. Esas bu s6ziin ardindan gergeklesen tartigmalar, ¢esitli ¢evrelerde yapilan
kavgalar sirrin ifsasidir. Bu tartismalarda malum s6ziin her yoniiyle konusulmus olmasi
sirrin gergek ifsasidir. Bu tartismalardan Mansur’un rahatsiz olacagini diistinen sair, simdi
yanimiza gelseydi ipimizi o ¢eker, bizi idam ederdi minvalinde konusarak insanlari
uyarmaktadir. Ger¢ekten de hem dinimizin bir kurali hem de edep dairesine gore vefat
edenin arkasindan olumsuz konusmamak gerekir. Ayni zamanda tasavvufun kurallarina

gore boyle sirlarin her ortamda 6zellikle avam yaninda konusulmamasi gerekir.
Ciimle a‘zadan geliir zikr-i “ene’l-hakk” na‘rasi
Cism i¢inde zar u efganumdur Allah ht diyen
Misri 129.Gazel /3

Misri, “ene’l-hak” naras1 insanin biitiin organlarindan gelir, ¢linkii vahdetin ger¢ek
mahiyeti bunu gerektirir, demektedir. Vahdetin kaginilmaz sonucu hem insanin hem de
cismin birligidir. Bu birlik beyitte zar ve efgan metaforuyla bigimlendirilmistir. HG zikri

bu disavurumun bir gostergesidir.
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5.2. Fena ve Beka

Fena, yok olmak; fena, fi’l-ask, ask i¢inde yok olmak; fena fillah ise Allah’in varlig
icinde yok olmak demektir. Beka ise devam, sebat, evvelki hal iizere kalmak demektir.

Kur’an’da her iki kavramin da tiirevleri gegmektedir (Nahl 16/96, Rahman 55/ 26).11°

Tasavvufi anlamda fena kulun ger¢ek manada kendi fiil ve davranislarini géremez
hale gelmesi ile Allah’1 hakiki manada tanimasidir. Kul kendini gercek manada tanidigi
zaman yani varliktaki yoklugunu idrak ettiginde fenad olur. Fena, Allah ile birlesmek
degildir. Kulun, Allah’in mutlak irade ve kudretinde yok olmasi yani tanimasidir. Baska
bir bakis agisiyla fena ile salik kotii huylarindan vazgeger, beka ile iyi huylarimi arttirir.
Iyi huylarm gelistirerek Hakk’1n celal ve azAmetini temasa eder. Sonucunda celali temasa

eden kul, diinya ve ahireti hatta kendini bile unutur, fena olur.*’

Fena varlig1 mutlak varlikta yok etmektir. Esyanin goriinmemesidir. Beka ile artik

sadece Hakk’in varligi ile vardir. Tasavvufl tevhidin en yiiksek derecesidir.

Kasani’nin sozligiinde sufilerin  fendy1r g¢esitli anlamlarda kullandiklar
belirtilmektedir: “Fena ani’s-sehavat (Kot niteliklerin yok olmasi), fend’r-ragib
(Isteyenin fenas1), fenau’l- fena (fenadan fend) vs. 18 Tekke siirinde genellikle naksedilen
fenau’l fena hali fend halini fend gérmektir. lkinci beka anlaminda kullamlabilir, ¢iinkii
ikinci beka daha 6nce de belirttigimiz gibi fenadan sonra gelir. Ikinci beka zorunlu olarak

“fenanin fenas1”’dir. “Shfi, uzun miicahedeler sonucu varligin1 yok ederek kendi gergek

116 Nahl 16/96 ‘da gecen ”dl-' A“‘ de Wy, “Allah katindakiler ise bakidir” anlamimndaki ayette beka
sOzcligliniin bir tlirevini gormekteylz “Bak” sdzeugi 1sm i faildir. Nekra olarak kullanildiginda sondaki
“s” ya harfi diiser. Rahman 55/ 26 ise « (& lle a U8 “Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir”
buyurulmaktad1r Bu ayette de “fan” sozciigii fenanin bir tiirevi olarak ism-i faildir. Bir énceki ayetteki gibi
nekra olarak kullanildigi i¢in fani s6zcligii “s” ya harfi diiserek fan olmustur.

117 Mehmet Canbulat, “ Fend”, Dini Kavramlar Sozligii, 5.176.

118 Kasani , a.g.e., s.444.
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benine ulasir. Bu durum ruhun olgunlagmasiyla ve varligim1 Hakk’in varliginda yok

etmesiyle gergeklesir. Fena bekanin kiblesi haline gelir.”11

Terk eyle fena darini ger baki dilersen
Gonil virtiben alma fena dara yapisma
Giilseni 152.Gazel /3

Baki olmayi dileyen kisinin 6nce fena darini yani yok olup gidecek diinya hayatiyla

ilgilenmeyi birakmasi gerekir. Yokluk dlemine goniil vermemek gerekir.
Hakikat bahrifie dalip viicuduii anda mahv edip
Fena fillah makaminda temam eyleye seyrani
Uftade 23. ilahi/ 6

Uftade seyriisiiligu seyran yani gezinti olarak niteleyip bu gezintinin asamalarini
bize desifre etmektedir. Oncelikle hakikat bahrine girilecek derken hakikatin gercek
mahiyetini anlamak gerekmektedir. Hakikatin mahiyeti mutlak varlig1 tanimaktan gelir.
Ardindan bu gercegi fark edince kendi de dahil olmak {izere harici tiim varliklart mahv
etmesi gerekir. Yani insanin benligine ait her seyi yok etmesi gerekir. Zaten hakikat
bahrine dalanin kendi viicudunun bir ger¢ekligi kalmaz. Boyle Allah’in varliginda kendi
varligin1 yok eden kisi vuslata erer, seyran tamamlanir. Bizim bir paragrafta 6zetlemeye
calistigimiz ve hakkinda ¢esitli kitaplarin yazildig: bu hakikatler Uftade’nin dilinden bir

beyitle ifade edilmistir.
Beka bagislana daim
Temasada olup kaim

Belalardan olup salim

119 Muhammed Ulgen, Niydzi-i Misri Divani'nda Tasavvufi Istildhlar, Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1g, 2013,
s.80.
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Cemaliii eyleye ihsan
Uftade 22. lahi/ 5

Bekanin miimkiin olmast i¢in temasa durumunun devamli olmasi gereklidir.

Cemalinin ihsan edilmesiyle kisi belalardan da giivende kalmis olur.
‘Asik isefi gel geg bu fenadan
Bir haber afila sirr1 bekadan
N. Seyfullah 169.Gazel / 1

Nizamoglu Seyfullah asik kisilerin fenadan yani yokluktan yani hicbir degeri
olmayan diinya hayatindan vazge¢meleri gerektigini bildirmektedir. Boylece bekanin

sirrina erismek miimkiin olur.
Ger eger talib isefi Seyfi beka miilkine sen
Bu fena darinud efkarina olma ma’il
N. Seyfullah 135.Gazel /5

Nizamoglu bu beyitte kendine seslenmekte eger beka miilkiinii istiyorsan fena
aleminin diisiincelerine meyilli olma demektedir. Cilinkii sair ayn1 zamanda mutasavvif
kimligi olan bir zattir. Bu nedenle hem kendine hem de okuyucuya tavsiye vermektedir.
Zira mutasavviflar kendi tekamiil siireciyle ilgilendikleri gibi talebelerinin de tekamiil

stirecine katkida bulunmak isterler.
Bir zaman ola fena bula semavat ile ‘arz
Ne iyi kala ne kem kala ne hod til ile ‘arz
Simdiden etdi Hiidayi halini tapuna ‘arz
Sen ‘inayet et Efendi bize ol demde meded

Hiidayi 69. ilahi/ 3
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Gokylizii ve yeryiiziinlin yok olacagi zaman, higbir sey kalmayacak. Ne iyi kalacak
ne kotii. Ne kisinin kendi kalacak ne dmiir ne de yeryiizii. Hiiddayi boyle bir giin i¢in halini
Efendi’miz sahibimiz Rabbimize arz etti ki o zamanda bir tek Efendi’miz yardim edebilir.
Rabbine dua eden Hiidayi sahibimizden ger¢ek fenanin gergeklesecegi giin yardim

istemektedir.
Bad-1 hazandan ald1 fena biiy1 zevkini
Escar diirlii diirli libasi soyup gelib
Hiidayi 70. ilahi /3

Hiidayi fenayr anlatmak i¢in sonbahar metaforunu kullanmigtir. Sonbaharda esen
rizgar ile fend yani yok olusun kokusundan agaglar zevk alirlar. Agaglarin riizgar
nedeniyle sonbaharda tizerindeki yapraklari dokmesi ile 6liilerin kiyafetten arindirilmasi
arasinda bir tesbih yapilmistir. Agaclar yapraklarin dokiilmesinden degil de fena

olmaktan zevk alirlar. Ciinkii bu yok olma veya 6lme bekanin baslangicidir.
Bulan fena-ender-fena
Bulur Hiidayi ol beka
Olmaga nefy-1 masiva
Fetva verir Monla-y1 “1sk
Hiidayi 77. 1lahi /9

Sair bu musralarda da fena i¢inde olmanin beka i¢inde olmak ile ayni anlama
gelecegini beyan etmekte, ask mollasi yani ger¢ek ulu zatlarin, kisinin kendini masivada

yok etmesine izin verir demektedir.
Viicidum ciimle yok olsun
Fena-ender-fena gelsin

Beka i¢re beka bulsun
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Meded senden Rahim Allah
Hiidayi 119.11ahi /5

Isin sirr1 yok olusta gizlidir. Hem viicudumun kendisi hem de ciimle esya fena igre
fena olmal1 yani tamamen yok olmalidir. Boylece gergek beka gergeklesir. Biitiin bunlar,

miimin kullarina kars1 merhametli olan Allah’in yardimi ile gerceklesir.
Fenafillah makamidir bu menzil
Bekabillah makamidir bu mahfil
Oglan Seyh 527.Beyit

Fenafillah ulagilmaya calisacak veya varilmasina azmedilecek bir menzil iken
bekabillah menzile ulaginca bulunacak gizli makamdir. Menzil ile mahfil arasindaki fark

ulasilma makami ile bulunurluk makami arasindaki farktir.
Dil bekasin dost fenasin istedi miilk-i teniim
Bir devasuz derde diisdiim ah ki Lokman bi-haber
Misri 39. Gazel /3

Dertlerin devasim1 veren Lokman benden habersiz herhalde diyen sairin ¢6ziim
bekleyen bir derdi var. Ten varligin1 dostta yok edip gonliinii bekada bulmak istemektedir.
Sair bu beyitte fena ve bekdya ulagmak i¢in tenden vazgecmek gerektigini bildirmenin

farkl bir yolunu bulmus.
Cii bildiim vech-i cananm1 kamuda sezdiim Allah’1
Fenayum Hakk’da vallahi ne biliim kald1 ne danum
Misri 116. Gazel /3

Kamuda yani her varlikta Allah’1 sezdim ve Canan’in vechini boylece bilmis oldum

2y

diyen Misri “vech” terimi igin yapilmasi gerekenin her yerde ve her seyde Allah’1

87



kesfetmekten gectigini bize bildirmektedir. Once sezgi sonra vechi bilmek varliktan fena
olmaya baglanmistir. Fena olunca ne bilgi kalir ne bilim. Sezgisel kavrays bilgiden farkli

bir 6grenme yontemidir. Bu beyitte bu farkliliga vurgu yapilmaistir.

5.3. Kabz u Bast

Sozliikte kabz tutma, teslim alma; bast ise genislemek, sevindirmek anlamlarina
gelmektedir.'?® Tasavvufta salikin kalbine anlik olarak gelen sikint1, huzursuzluk haline
kabz denilir. Bir ¢esit durgunluktur. Cogunlukla zitti olan bast kavramiyla beraber
kullanilir ki bast ise ferahlama ya da rahatlamay1 ifade eder. Islerin kolaylasmasidir. Bu
iki hal de gecicidir. Kuseyri’ye gore “kabz ve bast havf ve recadan, heybet ve tlins de kabz
ve basttan daha yiiksek hallerdir. Onun agiklamasina gore havf ve reca siilikiin
baslangicindaki miiridlerde, kabz ve bast ariflerde, heybet ve iins kamillerde goriliir.
Kabz ve bast halindeki saligin gonliinde simdiki zaman vardir. Bu anlamda salik
ibniilvakttir. Hali yasayanin varidine gore kabz ve bast halinin siddeti de degiskendir.
Varid ¢cok kuvvetli ise kisi kendinden gegebilir. Varid uyar1 veya kinama igeriyorsa salikte
kabz haline, ilahi yakinliga ve liitfa isaret ediyorsa salikte bast haline sebep olur. Kabz ve
bast hali salikte ayni derecede hissedilir.!?? Esasen Kabiz ve Basit Allah’m
isimlerindendir. Her iki hal de saligin gonliine Allah tarafindan verilir. Zaten el-Bakara
2/245. ayette de nimeti daraltanin da (kabz) genisletenin de (bast) Allah oldugunu belirten
ifade vardir ve bu ayet bu hallerin Allah’tan vérid oldugunun delilidir. Sufilerin de

sathiyyat tiirii sozleri bast halinde sdyledikleri de dile getirilir.'??
Kabza salan nefsimis bastila direm revan

Terk idiiben kabz u bast-darligi sal ¢ih gége

120 Ahterd, Ahter-i Kebir, s.785.
121 Kuseyr, a.g.e., s.119-120.
122 Uludag, “Kabz”, DIA, Ist., 2001, c.24, s.45.
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Gilseni 6.Gazel/ 3

Giilseni’ye gore kabz olan nefistir. Bast yani ferahlama, gevseme ile yiirliyiip
devam etmek gerekir. Bu kabz-bast darlig1 meselesine fazla takilmamak, devam etmek
gerekir. Boylece goge ¢ikilabilir. Farkli mutasavviflarin eserlerinde de belirttigi {izere
Giilseni de kabz ve bast hallerine fazla odaklanmamak gerektigini sdylemektedir. Zira bu

hal gecicidir. Nizamoglu da kabz hali ile ilgili olarak sunlar1 soylemistir:
Goster Nizamoglifia ya Rab 6lmedin
Kabz itme rahuni ol devre dirmedin
Yiiziin ayagi basdigi topraga siirmedin
Ya‘ni Imam Muhammed Mehdiyi gérmedin
Ahmed-i Muhammed old1 kamu ‘alem efdali
Kevser sarabi sakisidiir Miirteza ‘Ali
N. Seyfullah Miistezat 4/11

Nizamoglu Seyyid Seyfullah kendi ruhunun kabz halinde oldugunu bildirmekte ve
Rabbine niyaz etmektedir. Kabz hali o kadar zor gelmis ki aklina 6lmek gelen sairimiz
heniiz Imam Muhammed Mehdi’yi, Ahmed Muhammed’i ve Kevser igecegini sunan
Murtaza Ali’yi heniiz gormedigini bildirmekte ve bu durumdan kurtulmak icin dua
etmektedir. Bu misralardan anladigimiz iizere kabz hali olimii hatirlatacak kadar

daralmaya neden olan bir durumdur.
Hakim i kabz u Basit i Latif i Razik u Rezzak
Kerim i hem Mecid Fettah u Vehhab bi-cidal Allah
N. Seyfullah 112.Gazel/7

Hig tartismasiz kabz eden, bast eden, her seye hakim olan, kullarina litfeden, rizik

veren, ikram eden, san ve seref sahibi, darliktan kurtaran ve ¢ok ihsan eden Allah’dir.
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Kabz ve bast halleri gibi tiim hallerin Allahu Teéla’nin insiyatifi ve bir hikmeti ile
gerceklestigini anladigimiz bu beyit ile Nizamoglu Seyfullah bu durumlar i¢in miiracaat

yerini de igaret etmektedir.
Viictidufia gelir bast u gider kabz
Gelir her dem Hiida’dan ona her feyz
Oglan Seyh 143.Beyit
Kisinin kabz halinin gitmesinin ardindan bast hali gelir. Bu, kabz halinin yogun
olmasindan bagimsiz olarak gerceklesir. Belki de bunalma ve sikigma halinin ge¢gmesi ve
normal hale dénmesi bile insanin bast halinde hissetmesine sebebiyet verebilir ya da bazi

mutasavviflarin belirttigi gibi bast hali bazen o kadar yogun olur ki kisi ne dediginin

farkinda olmaz. Hiida’dan feyz aldig1 i¢in ¢ok mutlu, rahat ve ferah bir haldedir.
‘Arz-1vasi® ister isen kamiliifi gir kabzina
‘Ars u kiirsiden gefiigdiir bir veliniifi ayesi
Misri 182.Gazel / 4

Misri bu beyitte kabz ve bast hali ile ilgili farkli bir bakis sergilemekte ve suna
yakin bir sey sOylemektedir: Yasadigin arzin sana genis gelmesini istiyorsan bir miirsid-
i kamilin gézetiminde “kabz” haline yani daralmaya gir. Bir velinin avucu manevi alemde
ars u kiirsiden daha genistir. Ciinkii diinyevi isteklerden ve bilhassa kendi nefsinden
temizlenme yontemlerinden biri olan kabz belli bir siire daralmadir ancak ardindan ger¢ek
bast hali yani rahatlama ve genisleme gelir. Bu konuda rehberlik edecek kamil bir insan

salik i¢in 1yi olacaktir.
Halk-1 ‘alem kabza-i kudretde bi-¢iin i ¢era
Hak kazasina riza vir bula kalbiin viis’ati
Misri 192.Gazel /4
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Ni¢in ve nedensiz olarak yaratmaya kadir Allah (c.c.) alemi yaratirken kabz
kuvvetini kullanir. Bize diisen bu kazalara yani takdirin gerceklesmesi ile basa gelen
olaylara riza gostermek gerekir. Boylece kalp genisler. Misri, bast yerine yakin bir anlami1
olan viis’at sozciiglinii kullanmistir. Kabza haline riza gostermek kalbin viis’atini yani

bastini getirir.

5.4. Kabe Kavseyn

“Kébe kavseyn”, iki yay araligi kadar bir mesafe demektir. Hz. Peygamber’in
Mi’rac gecesi Allah’a ¢ok yaklagtigini anlatan ifadedir. Kur’an’da Hz. Peygamber’in

mi‘ragta Cebrail’e veya Allah’a ¢ok yaklastigini anlatan ifadedir (en-Necm 53/9).

“Kabe kavseyn” tasavvufta ve tekke siirinde derin anlamlarda kullanilmig bir
ifadedir. Tasavvufta cem’u’l-cem karsiliginda vahdeti miisdhede etmek anlaminda
kullanilir. Terkibin zahiri anlamin1 kullananlara gore ise Hakk’a yakinligi ifade eder.
Kur’an’daki kullaniminda “kabe kavseyn” ifadesi “ev edna” ile devam eder. Bu da

Hakk’1n sifatlarin1 miisahede etmek ve zatiyla aydinlanmaktir. 123
Mirac-1 kabe kavseyn kasui isaretinden
‘Ayne’l-yakin gorendiir terk eyleyen giimani
Giilseni 166.Gazel / 11

Siirlerde genellikle sevgilinin kasi, hilale, yaya ve kemana benzetilir. Bu nedenle
tekke siirinde de miragta geceklesen “kabe kavseyn” ile ma’stikun sevdigine manevi
yakinlasmasina benzetilir. Ancak beyitin esas bilgisi ikinci boliimde ifsa edilmektedir.
Rasullulah “kabe kavseyn ev edna” konumunda iken ayni zamanda ayne’l-yakin halinde

idi. Tamamen siipheyi birakan kimseler de ayne’l-yakin mertebesi ile Hakk’1 bulur.

128 Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, $.227.
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Kabe kavseyn” ma‘nisin anlayuben fehm eyledi
Kani‘ olmadi anufla erdi “ev edna”’sifia
Uftade 44. [lahi/ 4

“Kabe kavseyn” ifadesinin tam olarak ne anlama geldigini anlayan sairimiz bunun
Hakk’a vuslat i¢in yeterli olmadigina kanaat getirmis olmali ki “ev edna” haline varmak
gerektigini beyan etmektedir. Bu kabe kavseyn ifadesi Hz. Peygamber (sav) igin
sOylenmigstir. Hz. Peygamber’in miracta kabe kavseyn makaminda yetinmeyip ev edna
makamina vardig1 beyan edilmekte olup vuslatin bu makamda gerceklesebildigine delalet

eder.

Okuyup bildifise kendiin sen eger ayatini
Kabe kavseyn ile ev edna mekanufidur seniifi
N. Seyfullah 8.Terci-i Bend / 5
Kisi dinini iyi 6ztimser, Kur’an’1 ayetleri iyice okuyup bilir ve kendinde tatbik
ederse mekani “kabe kavseyn ev edna” olur. Kisinin bu makama ulagmasi, alem-i vahdeti

bilmesi ve gevher-i zat1 bulmasi igin 6nce kendine nazar kilmasi gerekir.
Kabe kavseyn’in Hiidayi fehm edip cem ‘iyyetin
Vasil ol sirr-1 ev edna’ya miiselmanlik budur
Hiidayi 62. ilahi/ 5

Kisinin “kabe kavseyn”deki cem’i idrak edip anlayabilmesi i¢in “ev edna” sirrini

bulmas1 ve bu sirra teslim olmas1 gerekir. Gergek teslimiyet budur.
Fekane kabe kavseyni ev-edna
‘Uluvv-1 sanina eyler sehadet

Hiidayi 146. ilahi /3
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Hz. Peygamber ile ilgili bu beyitte, Hz. Peygamber’in sanmin yiiceligine, bu ayetin

anlaminin sahitlik ettigi belirtiliyor.
Kabe kavseyn’i gegip eris saray-1 vahdete
Sirr-1 ev-edna Hiidayi ciimleden a‘1a imis
Hiidayi 155. ilahi/ 5

Vahdet sarayina ulasmak isteyenin “kabe kavseyn”de kalmamasi sirr-1 kesfe devam
etmesi gerekir. Boylece “ev edna” yani daha yakin denilen hale gelinir ki bu hal her

seyden ylicedir.
Ey Hudayi bal agip
Matlabdan yana ucup
Kabe kavseyn’i gecip
Bul sirr-1 ev-edna’y1
Hiidayi 183. ilahi /3

Bu misralarda Hiidayi giizel bir tevriye yapmistir. Kendine seslenen Hiidayi yakin
anlam olarak kanat agip matlaptan yani arzulanana dogru ugup “kabe kavseyn”i gecip “ev
ednd” sirrima ulagsmaktan bahsetmektedir. U¢gmak sozciigii ile kanat s6zciligli arasinda
dogrusal bir baglant1 vardir. Ancak bal s6zciigiiniin uzak anlami buraya ¢ok daha uygun
diismektedir. Zira kiginin matlaptan yana yolculugu i¢in kanattan ziyade goniil agmasi

daha uygundur. Gonliinii agarak “ev edna”ya ulagsmak Allah’in izniyle miimkiin olabilir.
Dil-i dana durur bilgel hiivel-Evvel hiivel-Ahir
Dil-i dana durur bilgel denilen kurb-1 ev edna

Oglan Seyh 1.Kaside / 8
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O Evvel’dir, O Ahir’dir’in ne demek oldugunu bildikleri gibi “ev edna”nin ne kadar

yakin bir durum oldugunu da alim goniiller bilirler.
Iki kasin kemani kabe kavseyn’in nisanidir
“Ene’l- Hak” der g6ziin merdiimleri, kirpik kapar bir bir
Oglan Seyh 3.Kaside / 129

“Kabe kavseyn”in isareti, belirtisi ne ise iki kasin kemana benzemesi de boyledir.
Kaglarin kemana benzetilmesi edebiyatta siklikla karsilasilan bir tesbihtir. Gozdeki
gozbebekleri bir bir kirpikle kapanir. Bu kapanma “ene’l-Hak” sézciigiiniin bir
tezahiiriidiir. Bu beyitteki tevriyede uzak anlam ise “ene’l- Hak’a” birlik ile varilacagidir

ki bu anlam buraya daha ¢ok uymaktadir.
Kabe kavseyn’in arasinda varligiiida vasl edip
Cik aradan ok gibi sen sehm-i “ev-edna’y1 gor
Oglan Seyh 4.Kaside / 6

“Kabe kavseyn”i asip vasil olmak i¢in aradan ok gibi ¢ikmak gerekir. Kisi kendisini

aradan cikarirsa “ev edna”y1 goriir. Zira kendisi bir ok gibi arada durmaktadir.

5.5. Kesf ve Miikasefe

Gaybi olan bilginin, gizlinin ortaya ¢ikmasi kesf demektir. Tasavvufta ise kalp
g0ziiniin acilarak hakikatlere vakif olunmasi demektir. Salikin kalbi kesf halini aldiginda

gizli seyler perdenin kalkmasi gibi ortaya ¢ikar.

Riyazat, miicahede ve tasfiye bu perdeyi ortadan kaldirinca gayb alemi goriilmeye
baslar ki buna kesf denir. Kesf ve miikasefe, sufinin akil ve duygu organlariyla elde

edemedigi gayb ve ulihiyet alemine dair gizli bilgiler saglar.'?* Erginli ise tasavvuf

124 Y1lmaz, a.g.e., s.222.
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sozliigiinde kula kapali olan bir sey kesfedilirse o seyi goziiyle gormiis gibi olur der ve
Ebu Muhammed Hariri’nin konuyla ilgili su s6ziinii nakleder: "Allah ile kendisi arasinda
takva ve murakebe ile amel etmeyen kimse kesf ve miisahede makamina varamaz."'%°
Kuseyri ise mukéasefe igin: Ifadenin sifatiyla onun mevcudiyeti oldugunu, bu hal

delillerinin tefekkiirden uzak olmadigini beyan eder. Ancak siipheye de mahal vermeyen

bir haldir. Gaybin sifatlar1 da perdelenmis degildir; der.1?®

Kasani ise bu agiga ¢ikmanin diisiince giiciiyle olabilecegi gibi, sezgisel veya genel
feyizden gergeklesen somut bir kanaat sayesinde de olabilecegini ifade eder. Miikasefe
anlayisla gerceklesen inang kesinliginin karsiliginda kullanildig: gibi halin artmasi veya
gelen isaretin gergeginin ortaya ¢ikartilmasi anlaminda da kullamilir, demistir.!?” Konuyla

ilgili birkag beyit de asagidaki gibidir:
Okiyan “kad caeckum niirun mina’llah” biliir
Kesfile ‘ilme’l-yakin’den vahy-1 Hak envari
Gilseni 170. Gazel / 3

Yukaridaki beyitte “kad caekum niirun mina’llah” ifadesi Maide 5/15 ayetten
iktibas edilmistir. Ayetin devaminda “ve Size miibin (apa¢ik) Kur’an gelmistir”
anlaminda “:39142 QY ciimlesi vardir. Okuyan bilir derken sair bu ayete binaen Allah’tan
gelen nuru goren algilayan kimse, Allah’1 ilme’l-yakin mertebesinde kesfeder demek
istemis olabilir. “Kesf” kavraminin da gesitleri ve farkliliklar1 vardir. Burada ilme’l-yakin

kesfinden bahsedilmektedir.

Uftade nin asagidaki beytinde de kesfin hii zikriyle arasinda bulunan nbaglantidan

bahsedilmistir:

125 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SézLigii, $.549.
126 Kugeyrd, a.g.e., s.139.
127 K 4s4ni, a.g.e., s. 538.
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Hu demek ile hakikat kesf olur.
Seyri budur her zaman rasihlerin
Uftade 52. Ilahi/ 6

Derin din bilgisine sahip olan rasihlerin seyri “H0” zikriyle baglar ve zamanla
hakikatler kesfedilir. Uftade kisilerin hakikatleri kesfedebilmesi veya kesf haline

biirlinebilmesi i¢in yapilmast gereken zikri belirtmis, “H0” zikrini isaret etmistir.
Olmeyince ‘arife kesf eylemez hergiz cemal
Hemgii isma‘il kurban etmege canifi mi1 var
Uftade, 52. Ilahi/ 2

Asla ve kesin surette arif kisi 6lmeyince cemali kesfedemez. Cemalin kesfi igin
arifin once kendine dair ve etraftaki her seyi o6ldiirmesi yani yok etmesi, O’nun
varligindan baska higbir seyi birakmamasi gerekir. Tasavvufi hakakatlerden birisi olan
bu durum i¢in sairimiz, Ismail peygamberin hikdyesini 6rnek gdstermistir. Onun gibi
kurban edecek bir canin yok, dyleyse kendini yok et denilmekte ve ilk misradaki durum

bir tesbihle te’kit edilmektedir.
‘Akl-1 nefs ile rithum bir sey oldu
Anufi¢iin kesf-i esrar eyledi Hi
N. Seyfullah 5.Kaside /19

Baska tekke sairlerinin de beyitlerini siisleyen “HG” zikri Nizamoglu Seyyid
Seyfullah’in da beyitte bizlere beyan ettigi bir gergekliktir. “HG” zikri bana dyle tesir etti
ki aklim, nefsim ve ruhuma bir seyler oldu ve bdylece sirlar bana kesfoldu, demektedir.
Kesfin gergeklemesi ve perdenin kalkmasi i¢in anahtar sézciigiin “HG” oldugu bu beyitte
oldugu gibi daha pek ¢ok beyitten de anlasilmaktadir. “Safilere gore zikrin en faziletlisi

Allah’t bir sey isteme anlami tagimayan bir ifadeyle anmaktir. Bundan dolay: talep
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manasi tagimayan ve Allah’in zatl ismi olan hl en faziletli zikir telakki edilmistir. Hz.
Ali’nin ¢ok defa “ya hii, ya men hu, 14 ilahe illa hd” diye zikrettigi, kendisine bunun
sebebi soruldugunda “hli”nun ism-i a‘zam oldugunu soyledigi rivayet edilir. Gazzali de
“la ilahe illallah1n avamin tevhidi, “1a ilahe il1a hG”’nun havassin tevhidi oldugunu soyler.
Allah hangi ismiyle zikrediliyorsa o ismin feyz ve tecellileri istenir; mesela kerim ismiyle
ihsan, safi ismiyle sifd umulur. H ismiyle yalniz O’nun zati istendiginden bu ismin

tecellisi kamil bir kesiftir.”1?
Bir seyhiin elin tut var
Kesf ola safia esrar
Gormek dilersefi didar
Tevhide gel tevhide
N. Seyfullah 41.1lahi /5

Nizamoglu’na gore sirlart kesfetmek isteyen bir seyhe baglanmali, Rabbinin
vechini gérmek isteryen de tevhide gelmelidir. Zira tekke siirinde sevgilinin yiizii olan
didar vahdetin semboliidiir. O vechi ancak her seyi birleyenler gorebilirler. Sirlarin kesfi

ise bu konuda rehberlik edecek bir seyhe intisab ederek olur.
Kesf ile keramet kisiye zikr-i Hudadur
Zikretmeyeniifi ‘Omri gecer bad Ui hevadur
N. Seyfullah 44. Gazel/ 1

Kesf ile keramete ulasmak igin kisinin Allah’1 zikretmeyi bilmesi gerekir. Zikirsiz

gecen bir dmiir, hava gibi bos gecmistir.

Safia sen perdesin senligi ko

128 Osman Tiirer, “H0”, DI4, 1st.,1998, c.18, 5.260-261.
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Seniifile safia kesf olmaz bu ma‘na
N. Seyfullah 16.Gazel /4

Manay1 kesfetmek isteyen kisinin varlik iddiasini terketmesi gerekir. Zira insana
perde, kisinin kendi benligidir. Sen demek ikiliktir. Varlikta ikilik hakikatin kesfini muhal
kilar. Sana seninle kesf olmaz demek senlikten kurtulmadan ve varliktaki tevhidi

bulmadan kesf de miimkiin olmaz. Perdenin kalkmasinin 6niindeki engel yine sensin.
Kesf olunca sirr-1 tahbib-i Habib
Terk-i gilman et betr-i vildana bak
Hiidayi 86. ilahi/ 5

Sevgili’nin (Allahu Teala’nin) sevilme sirrt kesfedilince gilmani terk et ve
vildandan vazgec. Habib’in sevgisi masiva sevgisinin terkiyle miimkiin olur. Buna cennet

ve i¢indekiler de dahil.
Sakin bir lem‘aya itme kana“at
Calis kim kesf ola ntir-1 hakikat
Hiidayi Necatii’l-Garik s.48/ 3

Kiigiik bir pariltiya kanaat etmemek, yetinmemek gerekir. Calismak, azmetmek
biraz ugras vermek gerekir. Boylece hakikat nurunu kesfedebilirsin. Bu beyitten hakikat

nurunun kesf ile goriilebilecegini anlamaktayiz.
Siilik ahvali kesf olur o kalbde
Siilukden gayri selb olur o kalbde

Oglan Seyh Ef. 9. Kaside /888. Beyit
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Seyriistilikun halleri kalpte kesfedilir. Siiliktan dolayr meydana gelen hallerin
disindakiler o kalpten ¢ikarilir. Bu beyitten kesf kavraminin meydana geldigi yerin kalp

oldugunu ¢ikarabiliriz.
Cemi‘-i sey’in asli ola meksuf
Kesf i¢inde ‘arif ola ma‘raf
Oglan Seyh 11. Mesnevi / 1084.Beyit

Bizde bulmaca ¢dzme hissi uyandiran yukaridaki beyitte Oglan Seyh Ibrahim
Efendi etraftaki biitiin her seyin gergek mahiyeti yani hakikatinin ortaya ¢ikmasiyla

bunlar kesfedilmis olur.
Ne i¢in vaz‘ olunmus ciimle esya
Bana kesf eyler ol ‘alemde Mevla
Me‘adin hikmeti kesf olur evvel
Bilirim asl u fer’in mievvel
Nebatat hikmeti meksaf olur hem
Ikinci def ‘ada vallahu a‘lem
Ugiincii: Ciimle hayvan hikmetifii
Hiida meksuf eder hep kudretifii
Dahi dordiincii insan hikmetifie
Nice mazhar diisiipdiir kudretifie
Olur Ibrahim ol ilde ma‘laim
Ol ilde kesf olur hep climle mefhiim

Oglan Seyh 11.Mesnevi/ 1096-1101
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Hakikatlerin kesfi farkliliklar arz eder. Bu alti beyitte de sirasiyla esyanin,
madenlerin, bitkilerin, hayvanlarin, insanlarin hikmetlerinin kesfinden bahsedilmektedir.
Farkli hakikatlerin kesfi ile ilgili Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sozligi'nde kesflerden birisinin Hak Teala’nin, ona biitiin miilklerin mertebelerini
gostermesi oldugunu soyler. Boylelikle onlara iltifat etmez. Kesflerden biri de madenlerin
ve diger maddelerin sirlarinin kendisine gosterilmesidir. Boylece her maddenin faydali
ve zararli yonleriyle hususiyetini anlar. Baska bir kesf tiim canlilarin sirlarinin kendisine
gosterilmesidir. Bagka bir kesf de bitkilerin sirlarinin kesfidir ve bunun sonucunda her
otun kendisinde olan hususiyetleri anlatmasidir. Ancak onun buna iltifat etmesi gerekir
zira buna iltifat eden kovulur. Bagka bir kesf de canlilarin sebebi olan, her zat1 etkileyen
ve hayatin akisinin ve ibadetlerin devaminin nasil oldugu ona gosterilir. Bu sayede 6lii

ve diri namazin hususiyetlerini idrak eder.?°

5.6. Mahyv ve Ispat

Sozliikklerde mahv gecersiz kilmak, yok saymak isbat ise gegerli kilmak gibi
anlamlara gelir. Tasavvufta saliklerin kotii huylarini terketmesi mahv, iyi huylar
kazanmas1 ispat anlamina gelir. Zamanla bu anlamlara yorumlar katilmis ve kapsam
genisletilerek edebi eserlere konu olmustur. Mesela bazen mahv yerine nefy terimi de
kullanilmistir. 1% Horasanli ve rakli mutasavviflar “mahv” teriminin hal mi yoksa makam
mi oldugu konusunda ihtilaflidirlar. Her bir ekol kesbi mi yoksa vehbi mi olduguyla ilgili

farkl1 deliller one siirerek tespitler yapmislardir. '3

Mahv ve isbatin tasavvufta ibadet, ahlak ve manevi haller olmak {izere li¢ derecesi
vardir. Saligin kotii huylar birakip iyi huylart arttirmasi ahlaki anlamda mahv ve ispattir.

Ibadetleri aliskanlik haline getirmemek ve devamli yapar halde olmak ibadet baglaminda

129 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, $.551.
130 Uludag, “Mahv ve Isbat”, DI4, Ank., 2003, ¢.27, $.395.
181 Bkz. Kuseyri, a.g.e., s267.
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mahv ve isbattir. Gafletin yok edilmesi ve hakikatleri gerceklestirmek ise manevi
hallerdeki mahv ve ispattir. Aslinda mahv ve ispat Kur’an tabiridir ve Allah’a ait fiillerdir.
Ariflerin idrakinden her tiirlii masivay: silen ve kullarinin zikrine yerlesen de Allah’tir.
Mahv ve ispat saliklerin manevi haline gore sekillenir. Bazen mahv adetin ortadan
kalkmasi veya illetin ortadan kalkmasi olarak da tanimlanmistir. Kullugun hakkiyla

yerine getirilmesi ve vuslatin ispat: seklinde tanimlamalar yapan sufiler de olmustur.!3?

Varligila yohlugum mahvila igbat iken
Kim biliser neydiigin bensiz olanum beniim
Gilseni 98.Gazel / 9

Varlik ile yoklugumu mahv ederek yani yok ederek isbati gerceklestirdim. Ne
yaptigimi kim bilebilir. Bensiz olan ben yani mahv ile isbat olmus ben. Giilseni bu beyitte

sifreli bir anlatimla mahv ile isbati farkli bir bakis acisiyla beyan etmektedir.
Gilun buyufida mahv olmus viicudu
Gegip giilden Hakk’a kilmis siictidu
Budur ‘asiklarifi daim siihiidu
Zihi siiride vii bigare biilbiil
Uftade 12.1lahi/ 5

Mecazi asktan ilahi aska geg¢is silirecinin anlatildigr bu misralarda caresiz, perisan
biilbiil tesbihiyle asik once giiliin kokusuyla mahv olmus. Biitlin kotii hasletlerinde hatta
kendi benliginden, viicudundan vazge¢mistir. Bunlar1 yok etmistir. Boylece mahv oldugu
hal iizere artik giilden de vazgegmis Hakk’a ulasmistir. Uftade biilbiil metaforuyla

asiklarmn sithid (vahdet-i siihid) haline nasil ulastiginin yol haritasini ¢izmektedir.

132 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, $.599.
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Aradan mahv ola varlik
Gontilde kalmaya darlik
Ola ma‘suk ile dostluk
Degil “ ya ht ve ya men hi”
Uftade 20. ilahi/ 7

“Ya hii ya men hi” sufilerin en faziletli zikir olarak nitelendirdikleri ayn1 zamanda
cokea kullandiklart bir zikirdir. Bu zikir ile kisi varlik aleminde yok olarak mahv haline
gelir. Boylece gonliinde sufilerin kabz dedikleri darlik kalmaz ve ma’sik ile dost olunur.

Bazi hakikatler bu dostluk esnasinda ayan olur. Hepsinin bagsi “Ha” zikridir.
Kelam-11a’da ‘alem mahv olur hep
Vakit isbat eder Allahi tevhid
N. Seyfullah 35. Gazel /4

Kelime-i tevhidin ilk sézctgii “1a” da kalirsa kisi mahv olur ¢iinkii 14 yokluk,
hi¢liktir. Orada kalmayip illallah ile devam edip Allah sézciigiine varan ise tevhidi ispat

etmis, menzilini bulmustur.
Beni ‘agkufla benden 6yle mahv it
Ne din kalsun ne kiifr iman mezheb

N. Seyfullah 24.Gazel / 3

Rabbine nida eden sair askla 6yle bir mahv olayim ki geride ne din ne iman ne de
mezhep kalmasin demektedir. Burada mahv bazi sufilerin dile getirdigi gibi sadece koti
hasletlerin yok edilmesi degil mutlak higlik veya Allah’in varligindan baska her seyi yok

etmek anlaminda kullanilmistir.

Oyle mahv itdiim beni ben bende benliik kalmadi
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Himmetiifide simdiliik her yanimuz Ha’dur biziim
N. Seyfullah 154.Gazel /2

Nizamoglu Seyyid Seyfullah bu beyitte de mahv kavramini kendi benligini de yok
etmek anlaminda kullanmig geriye sadece Rabbinin yardimiyla Hu’dur yani Rabbinin zati

kalir.
Sana asan mahv i isbat eylemek
‘Ars 1 fers arz i semavat eylemek
N’ola olsa vasil-1 zat eylemek
Kudrete gayet yok Allah’im meded
Hidayi 94.Gazel / 2

Rabbine seslenen sairimiz yeri gogii bir eylemek sana nasil kolaysa biitlin varlig
mahv etmek ve ispat etmek de dyle kolaydir. Bunlarin hepsini mahv edip Hakk’a vasil
olmak isteyen Hiidayi O’ndan yardim istemektedir. Bu beyitten Hiidayi’nin mahv
kavramini kesbi degilde vehbi oldugunu kastettigini diistinmekteyiz. Mahv kavraminin
vehbi oldugunu diisiinen sufiler ayn1 zamanda mahvin hal oldugunu da ifade ederler. Zira

kesbi oldugunu sdyleyen mutasavviflar ise mahvin makam oldugunu beyan ederler.
Mubhit-i bahr-1 tevhidi bilip umman-1 bi-sahil
Viictidun katresin mahv et eger olduiisa ehl-i dil
Hiidayi 98.Gazel / 1

Eger sahili, sinir1 olmayan tevhit denizini idrak edip gercek mahiyetini kavrayinca
kendi varliginin aslinda bir damla oldugunu fark edersin. Bu farkindalik aslinda bir mahv
olus yani yok olmaktir. Béylece goniil ehli olursun. Bu beyitte de mahv halinin insanin

hem mental hem de mutlak gerceklik halinde yok olusudur.
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O mahv i¢inde bir goz hasil olur
O gozle hasil olur bil ona rii’yet
Oglan Seyh 78.Beyit

Insan gercek mahiyette kendi varligin1 mahv ettiginde meydana siihiid makami icin
g0z tesbihini kullanan sairimiz bunun aslini ise rii’yet oldugunun beyan etmektedir.
Rii’yet tasavvufta “Allah’1 diinyada ve ahirette gozle miisahede etmek” manasinda

kullanilir. 133
Suya varduk anlar ile kaplarin toldurdular
Ben de girdiim destiimi mahv itdi ummanum beniim
Misri 112.Gazel/ 11

Salik dostlartyla su almaya giden sairimiz hepsinin kaplarini doldurdugunu ancak
kendisinin mahv hali geldigi i¢in o devran ile testisinin kendisiyle beraber yok oldugunu
beyan etmektedir. Aslinda buradaki su ile bir mecaz-1 miirsel yapilarak vahdet denizi
kastedilmistir. Bu durumda dostlar1 kaplarint doldurduklarina gére burada vahdetten
bahsedilemez c¢iinkii kapta su olmasi kesret ifadesidir. Misri ise kendisine mahv hali

geldigini beyan ederek devranini tamamladigini ve maksada ulastigini bildirmektedir.

5.7. Riza

Hosnut olmak, begenmek, kabul géstermek anlamina gelen riza sézciigii tasavvufi
bir kavram olarak Hakk’tan gelen her seyi goniil rizasiyla karsilamak, kendi iradesini yok

ederek Allah Teala’nin iradesi geregi basa geleni kabul etmektir. Kur’an’da iki ¢esit

133 “Genel olarak siifiler, Ehl-i Siinnet ¢izgisinde fikir beyan ederek rii'yetin Allah'in ilminin geregi olarak
miimkiin oldugunu belirtir. Tasavvuf erbabi, rit'yetin ¢oklu anlam ydnleri bulunan bir sdzciik oldugunu
belirtir. Bu manadaki kalp, nur, tecelli, basiret, ayne'l-yakin, miisahede gibi kavramlar rii'yetin
anlagilmasinda onem arz etmektedir.” (Sevda Aktulga Giirbliz, Tasavvufia Rii'yet meselesi, Doktora Tezi,
Yiiziincii Y11 Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van, 2020.
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rizadan bahsedilmektedir: Kulun Allah’tan razi olmasi, Allah’in kuldan razi olmasidir.***
Kasani riza i¢in dogru durus demistir. Bu durusta ne one gegmek, ne arada kalmak, ne
fazlasin1 yapmak ne de bir hali degistirmek s6z konusudur. Kasani sozliiglinde avamin
hosnutlugu, seckinlerin hosnutlugu, asigin hosnutlugu gibi bes c¢esit rizadan

bahsetmistir.1®
Doniip Eyytub’a mihnetden belasin gekmeyem ‘1skun
Cekiip ondan bela mihnet nediir bilmez riza “1ska
Gilseni 148.Gazel / 3

Asik kisi riza makaminda iken sadece beldya razi olmaz basina bela verilmesini de
ister. Bela i¢in dua eder. Bu gercege en giizel 6rnek tabiki Hz. Eyyup peygamberdir.
Kendisi basina gelen tiirlii belalara karsi gergek bir riza gostermis biitiin belalari
kabullenmistir. Diliyle artik zikir edemez hale gelince sifa i¢in niydzda bulunmustur. Bu
gercege dikkat ¢ceken Giilseni asik kisi beld, sikint1 nedir bilmez hepsine riza gosterir
demektedir. Sufilerin baslarina beld gelmesini istemeleri tekamiiliin bir geregidir. Zira

bela istemek riza makaminin en iist seviyesidir.
Bulam Hakk’1n rizasini cemalinifi Ziyasini
Viictidum niira gark olup gece esma-i hiisnadan
Uftade 17. ilahi/ 5

Hakk’1n rizasinin cemalinin 151k yaymasi veya yansimasi oldugunu bildiren Uftade,
bu durumun sonucu olarak esmadan gecerek viicudunun nur iginde bogulmasindan
bahsetmektedir. Esma kesret bildirir bundan gecilmesi gerekir. Nur iginde gark ise

vahdettir. Vahdete ise karsilikli riza ile ulasilabilir.

134 Beyyine Suresi 96/8 ve Fecr Suresi 89 / 7-8.
135 K4sani, a.g.e., 5.267.
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Lutfuiila Hidayi’den
Ger Razi olasifi sen
Her hali olur ahsen
Esirge ‘inayet et
Hiidayi 9.ilahi / 5
Rabbinin kulundan razi1 olmasi durumunun anlatildigi bu misralarda yine Rabb’e

bir niyaz var. Clinkii Allah’in kullarindan riza da ancak onun yardimiyla veya dilemesiyle

gerceklesecektir ki bunu sonucu her sey ahsen yani daha iyi olacaktir.
Hudavend-i cihanifi cilvegahi kalb-i ademdir
Girip ol kalbe sahib kalbi bul kil kalb ile irza
Oglan Seyh 247.Beyit

Allah’mn sevgi mekani insan kalbidir. Riza isteyen dnce insan kalbine girip kalbin
gercek sahibi yani Allah’1t bulmalidir. Oglan Seyh bu beyitte riza kavramina dert ve
beldlara sabir gostermek, kabullenmekten farkli bir bakis agisiyla bahsetmektedir.
Rizanin insanlarin kalbine gonliine dokunacak davraniglarla olusacagina dair bir ikrar
vermektedir. Ciinkli insan kalbi Hiidd’nin bulundugu yerdir. Bu nedenle Allah’1 da

rizasin1 da ademoglunun kalbinde aramak gerekir.
Halk-1 ‘alem kabza-i kudretde bi-¢iin ii ¢era
Hak kazasina ri1za vir bula kalbiif viis ‘ati
Misri 192.Gazel /4

Misri, kabza halinden viis’at yani genisleme, ferahlama gerceklesmesi i¢in sebepsiz
kosulsuz Hakk’1n verdiklerine riza gostermek gerektigini ifade etmektedir. Riza salikin
kabza halinden ¢ikmak i¢in gereklidir. Zira sikintiya daralmaya boyun egmenin dogal

sonucu rahatlamadir.
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5.8. Sath

Sozliikte “sarsilam, hareket, yiiriime, titreme, gevezelik etme, cogsma” anlamina
gelen satah®®® tasavvufta iizerinde benlik ve dava kokusu bulunan sdz, zahiren dini
hiikiimlere aykir1 diisen s6z, ne sdyledigi kolaylikla anlasilmayan kapali veya sembolik
ifade demektir.!3” Nefs sirlar1 kesfedince vecdin siddetiyle cosmaya baslar ve ifsa baslar.
Gizlemek miimkiin olmaz. Kulun ifsa ettikleri, kul ile Allah arasindaki sirdir. Bu bir
buhrandir. Farkin ortadan kalkmasi kulu bu buhrana siiriikler. Satah i¢in verilebilecek

cesitli ornekler mevcuttur ancak en meshuru “ene’l-Hak” ifadesidir.*®®
Biitdiir dilegi ‘1sk eriniin sath u keramat
Simurg hevadan dilek igiin sifiek olmaz
Gilseni 44. Gazel / 9

Bir sathiyat 6rnegi olan bu beyit agk erinin 6zelliklerinden birinin satahat oldugunu
sOylemektedir. Zira asik kisi agskin sarhosluguyla aklin1 kaybeder ve ne dedigini bilemez.
Satahat bazen de vecd halinin agir gelmesi nedeniyle anlam birligi olmayan s6zciiklerin
bir climle i¢inde kullanilmasi olarak da karsimiza ¢ikabilir. Bu beyitin ikinci boliimii bu

duruma Ornektir.
Ciimle varlik varligindur var yok
Varligindur var1 yogi var iden

N. Seyfullah 168.Gazel /5

Birbirine zit kavramlarin birlikte bir anlam karmasasina neden olacak sekilde
kullanilmasimi gordiiglimiiz bu beyiti, satah i¢cin 6rnek gostermeyi uygun gordiik. Cilinkii

satah bazen gergek hakikatlerin avamin anlayamayacagi sekilde tezahiir etmesidir.

136 Daha detayh bilgi igin bkz. Cemal Kurnaz,-Mustafa Tatc1, Tiirk Edebiyatinda Sathiyye, Ank. 2001, s.3.
137 Mehmet Canbulat, “Satah”, Dini Kavramlar Sézligii, $.613.

138 Erginli, Metinlerle Tasavwvuf Terimleri Sozliigii, 248; Ayrica bkz. Cemal Kurnaz-Mustafa Tatc1, Tiirk
Edebiyatinda Sathiyye, Akgag yay.,Ank., 2001, s.4.
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Sairimiz bu beyitte varligin sadece Hakk’mn varlig1 oldugunu, onun varliginin disindaki
varliklarin yok hiikmiinde oldugunu bildirdigi bu ifadeler, bir hakikat tagmasi gibi

goriinmektedir.
Kacan kim, sahve gelsen safia her zerre ene’l-Hak der
Ene’l-Hadi nidasin isitirsin zevk ile saha
Oglan Seyh 1.Kaside / 89

“Ene’l-Hak” ben Hakk’in kendisiyim ve “Ene’l-Hadi” Ben Hidayet verenim,
anlamina gelir. Bu ifadeler tevhit aninda s6ylenmis kendi varligin1 Rabbinin varligindan

ayr1 gobrmemenin gostergeleridir ve o an sdylenen satahattir.

5.9. Vuslat

Sozliklerde ermek, erismek, varmak, kavusmak anlamlarina gelen bu sozciik
tasavvufi literatiirde nihai hedeftir. Allah’a ulagmaktir. Biitiin stfilerin tim gayret ve

yolculuklarinin amaci bu kavusmadir. Vasl, visal ve viistl ayn1 kaliptan sozciiklerdir.**

Seyriisiilik i¢inde olan saligin menziline varmasidir. Allah’a vasil olmanin anlami
her gayridan yani halktan, nefisten, iradeden ve tiim arzulardan uzaklasmis O’nun

fiileriyle sabit olmaktir. Yaratilmisa gore degil Yaradan’in hiikiim, fiil ve emirleriyle

hareket edilmesidir. Bir ¢esit fena halidir. Buna vusil ilallah denir. *4°

Erer vuslat makamifia siihudu
Kilar zatiia Hakk’1n ¢ok stictidu
Dalar niir bahrifie anifi viiciidu

Saladir mii’'mine tevhide gelsin

139 Mehmet Canbulat, “Vuslat”, Dini Kavramlar Sézligii, $.695.
140 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s.1219.
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Uftade 9.1lahi/ 6

Miiminin ¢ok secde etmesi siihiid derecesinde vuslat makamina ulagsmasina
sebebiyet verir. Clinkii malumunuz {izere sithidun da ¢esitleri vardir. Boylece secdede
iken viicudu nur denizine dalar ve tevhit gerceklesir. Bu miimine saladir yani miiminin

kendi varligin1 6ldiirmesi vuslati gergeklestirecek olan son hamledir.
Sozii Uftade’nin can biilbiiliidiir
Giilistan dedigi vuslat ilidir
Siiren ‘asiklar: kudret elidir
Zihi siiride ve bigare biilbiil
Uftade 12.1lahi / 6

Uftade giil biilbiil ikilisiyle goniille ilgili hakikatleri bildirdigini, giilistan dedigi
yerin vuslat makami oldugunu soylemektedir. Bahsettiklerim mecazi agk degil, ilahi

asktir denilmektedir.
Vuslatifi kimyasi firkatifi
Firkati vuslata dondiir ey Metin
Uftade 32. Ilahi/ 5

Alemde her sey zidd1 ile kaimdir ifadesinin edebi ifadesi olan bu beyit, firkat
olmasaydi vuslati nasil idrak ederdik demek istemektedir. Ancak artik idrak ettik firkati
vuslata dondiir diye niyaz eden Uftade Allah’n isimlerinden Metin’i tercih ederek kendi

zayifligin1 ortaya koymak istemis olabilir.
Eger vuslat sebiifide can hicab olursa canane
Ki terk eyliyem ol cani verem yoluiia siikrane

N. Seyfullah 196. Gazel /1
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Vuslat gecesi canana yani ylice Yaratictya kavugmak varsa canimi siikranla yolunda
kurban edeyim diyen Nizamoglu Seyyid Seyfullah 6liimiin bir yok olus degil de menzile

varig ve kavusma oldugunu edebi bir dille anlatmistir.
Makbiil-i hazret-i Hak olmaga kani ta“‘at
Vuslat demine irmez kalan kisi riyada

N. Seyfullah 19.Gazel /4

Hak tarafindan kabul gdrmenin yolu itaat etmektir. Vuslata ermek igin de kiside
higbir gosteris kirmtisi olmamasi gerekir. Kalbinde riya olanlarin vuslata ermeleri

miimkiin degildir. Buradan vuslata ancak ihlas ile varilacagin1 anlamaktayi1z.
Sen verirsin Hiidayi’ye kurbet
Sensin eden ‘ibadini da‘vet
Fazlhi ile olur sana vuslat
Bendene her muradi sen verdifi
Hiidayi, 93.1lahi / 3

Vuslatin Allah’in fazhi ile gergeklesebilecegini ifade eden bir beyit gormekteyiz.
Allah’a yaklasmak, ibadete devam eden kullarini1 davet ettigi hatta bu istegi bile veren
sonugta Allah’tir. Kanaatimizce sairimiz burada vuslatin kesbi degil de vehbi oldugunu

beyan etmektedir.
Agilsa ‘alem-i vahdet
Diiriilse defter-i firkat
Olup daim dem-i vuslat
Goniil lutf u “ata ister

Hiidayi 138.1lahi / 2
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Ayrilik defterinin kapatilmasi vahdet aleminin a¢ilmasina sebebiyet verir. Vuslat
zamani goniil Hakk’m liitf ve thsaninin verilmesini ister. Ciinkii Allah litfederse vuslat

gerceklesir degilse bu tek tarafli bir irade degildir.
Ey Niyazi iremezsiin 6lmeyince vuslata
‘Adet oldur ya ilinde can alirlar hiisne bac
Misri 23.Gazel / 5

Sairimiz kendisine seslenerek okuyuculara su bilgiyi vermektedir: Vuslata
erebilmek i¢in 6lmek gerekir. Nasil bir ile girerken vergi alinirsa vuslat ilinin vergisi de

candir.
Sol kim ola vuslatda halvet bu celvetde
Bu Misri’ye kesretde vahdet yolifit goster
Misri 42.Gazel /7

Vuslatin gergeklesmesi i¢in halvet halinden ¢ikip celvet haline donmek gerekir.
Celvet tasavvufi bir kavram olarak kulun Yaradan’in sifatlariyla halvetten ¢ikmasina ve
Hakk’n varliginda fani olmasina denir. Rabbe niyaz eden Niyazi Misri de kesretten yani

diinyadan ¢ikarak vahdete girebilmek i¢in yol rehberligi istemektedir.

5.10. Yakin

Higbir siipheye meydan birakmayan dogru bilgiye yakin denir. Yakine ulagmis
kisilerde bela isterler. Bela nimet demektir. Rahatli§in musibet olduguna inanirlar.

Delillere gore degil iman ile gergeklesen gorme fiilidir.1!

Yakine ulasan kisilerde siiphe olmaz. Allah’in vasfi olarak da kullanilamaz. {lme'l-

yakin, ayne'l-yakin, hakka'l-yakin yakinin farkli kullanimlari olup bizzat yakinin

141 Yilmaz, a.g.e., 5.221-222.
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kendisidir. Kalbe yakin derecesine ulastigi zaman nur ile dolar. Boylece kalp siikiir ve
Allah korkusuyla kaplanir. Kalpte baska bir seye yer kalmaz.}*? Kuseyri ayn1 eserin
dipnotunda ilme’l yakin i¢in burhana gerek olmayan bilgi, ayne’l-yakin kesf yoluyla elde
edilen bilgi, hakke’l-yakin ise miikasefe ile elde edilen bilgidir, notunu diismiistiir. Kasani
ise yakin ile ilgili olarak “Sonra onlar ayne’l-yakin goreceklerder”'*® ayetini delil getirir.
Gormek bir mazharda olabilir derken ilme’l-yakin igin &rnek verir. Once sifat
tecellilerinin fecri dogup (ayne’l-yakin), ardindan zat tecellisinin giinesi dogdugunda

artik bu hakka’l-yakin adim alir, der.1#*

Kur’an’daki kullanimlara istinaden yakin {i¢ gruba ayrilir. Akil ve haberle edinilen
bilgiye ilme’l yakin gozlemle edinilen bilgiye ayne’l-yakin, sezgisel ve i¢ deneyime ait
bilgiye hakka’l-yakin denir. Hakka’l-yakin diger iki bilgiyi de kapsadig1 gibi iist diizeyde

kesinlik tagir.}4
Goren ‘ayne’l-yakinden vechiifii dir
Ehadetdiir bu yiiz iman i¢inde
Giilseni 142.Gazel / 9

Hakk’1n vechini ayne’l yakin bilgisiyle goren kisi bu durumunun “birlik” oldugunu

iman ile miisahede eder.
Mi’rac-1 kabe kavseyn kasufl isaretinden
‘Ayne’l-yakin gorendiir terk eyleyen giimani
Gilseni 166.Gazel / 11

Siiphelerden kurtulan kisi kabe kavseyn makamina ulastiginda ayne’l-yakin ile

Hakk’1 goriir. Ciinkii ilmin ikinci derecesi olan ayne’l yakin miigahede makamidir.

142 Kugeyri, a.g.e., s.151.

143 Tekasiir Suresi 102/7.

144 K asni, a.g.e., 5.597.

145 Osman Demir, “Yakin”, DI4, Ist., 2013, c.43, s. 271-272.
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Ol hiisn i $ah-1 din-i Ahmede gayet yakin
Hadi-i ri-yi zemin Muhammed ii ‘Alidiir
N. Seyfullah 41.Gazel /2

Iyilik ve Ahmed’in (sav) dinine yakin ol yani yakin derecesinde bil. Bdylece

Muhammed (sav) ve Ali (ra) Hadi’nin yiiziin goriilmesi miimkiin olur.
Hakka yakin eyler beni ¢ok sevdigiim canum ‘amel
Inkar ile sirki komaz sinemde imanum ‘amel
N. Seyfullah 140.Gazel /1

Sairimiz hakikatleri hakka’l-yakin derecesinde bilen kisinin i¢inde inkar ve sirkin
asla kalmayacagini sdylemektedir. Sinesinde iman ve amel vardir. Ciinkii “hakka’l yakin”

ilmin en yiiksek derecedir.
Sen sirate’llezine afilamayan olmayalum
En‘amte ‘aleyhim gayri’l-magdiibi ¢iin bildiik yakin
N. Seyfullah 171Gazel /5

Fatiha suresinde bildirilen hiikiimleri anlamayanlar olmamaliyiz. Dalalete
ermislerden degil de kendilerine nimet verilenlerden olmak i¢in “dosdogru yolu” yakin

derecesinde bilmek gerekir.
Budur yakin bil ki haber
Koma viicudufidan eser
Pervaneye eyle nazar
Can terkidir edna-y1 “ask

Hiidayi 77. 1lahi /7
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Yakinin ne oldugunu haber veren sairimiz pervaneyi drnek gdstermistir. Pervaneye
bak sen de viicudunu yok et demektedir. Aska diismek insanin kendi canindan
vazgecmesiyle gerceklesir. Oliimii tadan kisi hakiki manada Allah’1 tanir. Bu bilme

durumu hakka’l-yakin derecesidir.
Zikr ii tevhid eger karinifi ola
Umulur ki Huda mii"inifi ola
Bu kelama begim yakinii ola
Ciimlenif basi bir ‘inayet imis
Hiidayi 152. ilahi / 4

Her seyin bas1 Allah’n yardimiyla baslar. Oncelikle zikr ve tevhit insana yakin
olmali yani devamli zikirle mesgul olmalidir. Béylece Hiida’nin sana yardim etmesi
umulur. Bu soylediklerimi yakin derecesinde bilmelisin. Bunlar1 ¢ok iyi bilmeli idrak

etmelisin.
Bu s6zden anlanai bir taife hakke’l-yakin Hakk1
Bilip bildirdiler ‘arif olan iman eder bir bir
Oglan Seyh 3.Kaside / 207

Arif olan kisi Hakk’1 hakke’l-yakin derecesinde bildigi ve ¢evresine bildirdigi igin
her 6grendigine tek tek iman etmistir. Siipheye mahal vermeyecek bir iman, hakke’l-
yakin derecesindeki ilim ile hasil olur. Clinkii bu bilgi kesinlik diizeyi en iist diizeyde
bilgidir.

Sidk ile ihlas ile her kim ona olsa karin

Vasil-1 Hak ola ol ‘ayne’l-yakin hakka’l-yakin

Oglan Seyh 8.Kaside / 132
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Sidk ve ihlas ile ¢cok yakin olmaya caligsan bir kisi Hakk’a vasil olabilir. Zira ihlas,
samimiyet ve dogruluk insani 6nce ayne’l-yakin sonra hakke’l-yakin derecesinde Hakk’a
yaklastirir. Onu en yiiksek seviyede miisahede etmesine olanak saglar. Oglan Seyh

hakke’l-yakine ulagsmak i¢in dogruluk ve ihlasi isaret etmektedir.
Sur bir avaze, bir tindiir, hakikat, bil yakin
Kim isitip 6liiler diri olur, hakke’l-yakin
Oglan Seyh 8.Kaside / 201

Oglan Seyh Ibrahim Efendi sira iifiiriilmesinin biiyiik bir ses oldugunu bu ses ile
isitenlerin yakin bilgisine hasil olacagini bildirmektedir. Bu sesi isiten Oliiler dirilir ve
gercek artik hakke’l-yakin derecesinde bilinir. Inkarci olsun miimin olsun herkes
kiyametin kopmastyla i¢inde hicbir siiphe kalmayacak sekilde dogrulari bilir. Bu durum
da hakke’l-yakin bilgisidir. Sairimiz burada hakke’l-yakine ariflerin ulastiklar1 yoldan

farkli bir yol tarif etmistir ki bu kacinilmaz bir sondur.
Miirsid gerekdiir bildiire Hakk’1 sana hakka’l-yakin
Miirsidi olmayanlaruii bildiikleri giiman imis
Misri 78.Gazel /6

Sairimiz burada hakka’l-yakin bilgisine ulagsmak i¢in kisiye bir miirsit gerektigini
bildirmektedir. Miirsidi olmayanlarin ulasacaklar: bilgi stiphelidir. Ancak hakka’l-yakin

bilgisi kesinlik arz eden bilgidir. Bu nedenle miirsitsiz bu is olmaz.
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5.11. Yakaza

Yakaza s6zciigii uyaniklik anlamina gelir. Tasavvufta salikin gafleten kurtulup ilahi
uyaranlarla uyanik olmasi halidir. Bir diger deyisle teyakkuz halidir. Gaflet Hak’tan

uzaklasmaktir. Hakk’a yaklasan salikler ise bu gafletten uyanarak Allah’a yaklagir.'4

Yakaza tasavvufta Allah’in kalbe gonderdigi uyarici vasitasiyla Allah’tan
O0grenmek anlamina gelir. Yakaza, saliklerin bidayetler kismindaki ilk menzillerinden
birisidir. Yakaza, nimetlere siikredici olmak, gaflet uykusundan uyanma, fetret
acmazindan kurtulmak demektir. Gaflet uykusundan uyanma ayni zamanda Allah icin

kaim olma anlamina gelir. 14/

Kur’an’da Sebe 34 / 46 ‘da 4 15455 (J ifadesi gegmektedir. "De ki: Ben size sadece
bir tek sey i¢in nasihat ediyorum. Allah i¢in kiyam edin (ayaga kalkin)" mealindeki ayette
Allah yolunda ayaga kalkma ifadesi sufilerce gaflet uykusundan uyanma anlaminda

kullanilmistir. Yakaza salikin kalbini nurlandiran ve canlandiran ilk seydir.14®
Uyur uyanug oldugum bilinmez hayretiim budur
O yakzila rukidumi nedendiir bilmezem bilsem
I. Giilseni 92.G./ 6

Giilseni yakaza halinin uyku ve uyaniklik arasi bir hal oldugunu bize bu beyitte
bildirmekte yakaza halinin kendi bagina gelen ancak mahiyetini tam anlayamadigi bir

durum oldugunu beyan etmektedir.
‘Arifleriiz ‘asiklaruz biz hidmete layiklaruz
Her daim uyaniklaruz Hakki goren bina biziiz

N. Seyfullah 104.G./ 4

146 Semih Ceyhan, “Yakaza”, DIA, Ist., 2013, c.43, 5.270.
147 K 4s4ni, a.g.e., 5.596.
148 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, $.1229.
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Yakaza gafletten uyanmak ve Allah ile kaim yani ayakta olmak demektir. Tipki
beyitte ifade edildigi gibi bir bina misali Allah i¢in ayakta olmak demektir. Tesbih
Ornegini gordiiglimiiz bu beyitte arif ve asiklarin yakaza haline girdiginin bilgisi de

sunulmustur.
Hab-1 gafletten uyar uyanayim
Masivadan ciimleten usanayim
Firkat ile nice bir divaneyim
Serbet-i vaslin igir uslanayin
Hiidayi 82. ilahi / 1

Hudayi Rabbine nida ederek kendisini masivadan yani zati disindaki her seyden
vazgecgirmesini boylece gafletten uyananlardan yani yakaza haline girenlerden olmasini
dilemektedir. Boylece firkatten kurtularak vuslata nail olabilecegi bildirmektedir. Zira

saliklerin bidayetlerinin ilk menzili yakazadir.
Nevm-i gafletden uyanip a¢ goziiii merdane bak
Ehl-i Hak ile ola gor olma anlardan ‘irak
Hidayi 103. Miifred

Adam gibi uyanip bak, ehl-i Hakk’tan uzak durma. Ehl-i Hak ile beraber olabilmek

i¢cin gaflet uykusundan uyanmis olmak gerektir.
O hal iizre nazar kild1 bu ekvana uyaniklar
Bulardi bagri yaniklar nitekim lale-i hamra’

Oglan Seyh 1. Kaside / 109

117



Kirmiz1 1aleyi**® bagri yaniklarin yani gercek Hak Asiklarmin bulmasi igin o hal

tizere kalmalar1 gerekir. O hal {izere yani uyanik kalmalar1 gerekir. O hal yakaza halidir.

5.12. Ziihd

Terk etmek, kiigiimsemek, ragbet etmemek, ilgisiz davranmak®>°

anlamina gelen
ziihd, tasavvufta esyaya dair isteklerin biitiiniiyle diismesidir. Ziihdiin bu tanimi1 sufilere
aittir. Sufi olmayanlarin tanimi ise sdyledir: Ziihd bedenin ve kuvvetlerinin lezzetlerle
zorunlu oOlgiilerle ilgilemesine imkan vermektir. Sufiler bu tanimi kabul etmemislerdir.
Ciinkii onlar sadece uzuvlar diizeyinde terki “ziihd” saymamuslardir. Iki gesittir: Diinya
metaindan yiiz ¢evirmek bunun karsiliginda ahiret metaini satin almaktir. Bu arif
olmayana gére ziihdiin gayesidir. Ikincisi ise ariflerin ziihdiidiir ki bunlar herhangi bir
meta karsilig1 beklemeksizin sadece Rabbine ydnelme ve O’dan dénme gayesi giider. >

“Zihd fi'd-diinya (diinya hususunda ziithde yonelmek, diinyadan uzaklagmak),

bedenin rahat etmesidir. Diinyaya ragbet ise endise ve hiiziin getirir.”*>2

Gele sufi kerem it koya su ziihd-i hugki
I¢iiben cam-1 muhabbet ola mestane-i ‘ask
N. Seyfullah 113. Gazel / 4

Sufi, Allah’in keremiyle kuru ziihdden kurtulsun diyen sdir ziihdiin ¢esitlerine
vurgu yapmaktadir. Sadece ahiret menfaati i¢in diinyaliklara gosterilen “ziihd” kuru

ziihddiir. T1ahi askin insana hissettirdigi muhabbet hissi mest olmaya ve gergek ziihd

149 Lale-i hamra: Anadolu’da lale-i hamra gibi adlarla anilan bircok ¢esidi bulunmaktadir. Divan siirinde
ise ilk defa XIV. yiizyilda Ahmedi Cemsid i Hursid mesnevisinde, “Nigin giilglin siirer yliziine lale”
misratyla laleyi yiiziine allik siiren bir giizel seklinde tasvir etmistir. Sairler tarafindan lalenin {izerinde
durulan 6nemli 6zelliklerinden biri kirmizi rengidir. Bu renk daha ¢ok sevgilinin utangagligini sembolize
etmekte, utangagligindan dolay1 da lale bag kenarinda “hacil” durmaktadir. Turhan Baytop, Cemal Kurnaz
“lale”, DI, Ank., 2003, c.27, s.80.

150 Mehmet Canbulat, “Ziihd”, Dini Kavramlar Sozligii, 5.722.

181 Kasani, a.g.e. s. 282.

12 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, $.1278.
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halinin gerceklesmesine olanak verir. Zira asiklarin ziihdiinde maksut cennet vs. nimetler

degil sadece Allah’tir.
Seyfiya sufi kacan terk ide ziihd ii hevesiifi
Sanur ol “akli yitiik sol kur1 efsane-yi ‘ask
N. Seyfullah 113. Gazel/ 5

Sufinin kuru ziihdden kurtulmasi adeta kagmasi gerektigini sdyleyen Nizamoglu
Seyfullah, bu durumdakiler i¢in akli yitikler diyerek askin onlar icin bir efsaneden ibaret

oldugunu diisiintir.
Sol kisi kim daima goiiltinl yikar dervislerifi
Ta'at Ui ziihdi hebadur yikma gdyniifi kimseniifl
N. Seyfullah 123.Gazel /3

Derviglerin kalbini kiran bir kisinin ziihdii ve itaati bosa ¢ikar diyen sairimiz
okuyuculara da kimsenin kalbini kirmamalar1 tavsiyesini verir. Clinkii kuru degil de
gercek anlamda ziihd sahibi kisi kalp kirmaktan ve goniil yikmaktan ¢ekinir. Zira Allah

miimin kulun génliindedir.
Sehr-i Istanbul serr ii fitneden hali degil
Ziihd i takva vii ‘ibadet herkesin hali degil
Hidayi 116. Miifred

Hiidayi Istanbul’un kétiiliik ve fitnelerden tamamen temiz ve uzak olmadig gibi
insanlarin hepsinin de ayn1 olmadigini sdylemektedir. insanlarin hepsinde itaat, takva ve

ziihd hali nasip degildir. Bunlar ayricalikli insanlarin halidir.
‘Askun ile tolmigsam ziihdiimi yafiillmigsam

Mest-1 miidam olmisam ¢agiruram dost dost
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Misri 20. Gazel/2

Sairin burada yanilmisam dedigi Allah’a yaklagsmak i¢in insanlarin yaptigir kuru
zlihd anlayisidir. Dost yani Allah’1 bulmak ask ile mest olanlara nasip olur. Ziihd gergek
mabhiyetini, ariflerin yaptig1 gibi, tekdmiiliinii tamamlamis insanlarin nihai hedefinin

Allah olmasiyla ortaya ¢ikarir.
Miiskili ¢okdur Niyazi’niin veli biri de bu
Zahid anlasa Hakk’1 ziihdi neden olur kesad
Misri 27.Gazel /13

Dertlerinin ¢oklugundan derd yanan sairimiz sekilci bir din ve itaat anlayigi yagsayan
zahidlerin ziihdiiniin bosa ¢ikacagmi bildirmektedir. Sekilci dindarlar Hakk’1 gergek

manada anlasalard1 gercek bir ziihd hayati yasarlardi.

6. SEYRUSULUK iLE iLGILI KAVRAMLAR

Sozliikte “seyr” gezmek, “siilik” de ylirlimek ve gitmek anlamindadir. Esas kastedilen
kalbin seyridir ki bu da tasavvuf yolunda yiiriimektir.!®® Tasavvufta ise seyr kotii
huylardan iyiye, kendi varligindan Hakk’in varligina dogru gitmektir. Seyrisilik ise
tasavvuf ve tarikata giren kimsenin manevi makamlarini tamamlayinca kadar gecirdigi
asamalara denir.’® Aziz Mahmut Hiidayi de Necatii’l-garik adli tarikat ve tasavvufu
anlatan risalesinin basinda su bilgileri vermistir: “Tarik-i hakka salik olmak isteyenlere
ma’lum ola ki isbu tarik, esref tarik ve a’azze’s-sebil olmagan akl-1 kéasir kifayet etmeytiib

talibleri matluba isal eder. Bir miirsid-i kdmil u miieddeb hazik-1 1dzim olmusdur.”*>®

Sirrila sirdan hafidiir seyr-i hiisniifi ‘1skila

138 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, $.899.
1% Daha detaylh bilgi igin bkz.Yilmaz, a.g.e., s.183.
15 Hiidayi, “Tarikat-name”, Necdtu 'I-Garik, h.1340/m.1922, s. 21.
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Sir ‘alenden kim biliser seyriniifi etvari
Gilseni, 170.Gazel/ 4

Seyriisiilikun pek ¢ok sirlar barindirdigini beyan eden Giilseni bu sirlarin aleni
olarak bilinemeyecegini sdylemektedir. Seyrin ¢esitli etvari yani halleri vardir. Bunu

herkes acik bir sekilde bilemez.
Hazer kil gitmeden rah-1 dalale
Siiluk eyle tarik-i i‘tidale
Hiidayi Necatii’l-Garik 53.Boliim / 4 (5.48)

Okuyucular1 uyaran sair insanlarin yanlis yollara girmekten sakinmalarini
sOylemektedir. Seyriisiilikun ise orta yol oldugunu bildiren Hiidayi dinin 6nemli bir
gercegine dikkat cekmektedir. Zira dinde her tiirlii asiriliklardan uzak durmak ve itidal

tizere olmak diisturu vardir. Seyriisiilik iste bu orta yoldur.
Siilikiimde goriirim merd-i ma‘na
Eder can sem ‘ine bu sirn ilka
Oglan Seyh 43. Beyit

Oglan Seyh Ibrahim Efendi seyriisiilikta merd-i ma’na yani mananin mahiyetini
anlamis erleri gordiigiini bildirmektedir. Zira merd-i dava olanlar seyriisiilikta
ilerleyemez esyanin zahirine takilirlar. Sair bu beyitte bu sirr1 can yani goniille isittigini

beyan eder.
Siiliku seyr imis bilgil hakikat
Sivay terk imis bilgil hakikat

Oglan Seyh 264.Beyit
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Seyriisiiliika dair dnemli bir bilgi beyani olan bu beyit bize bu yolculugun hakikate
ulastirdigini bildirmektedir. Yolculugun devami ve hakikate ulasmak i¢in ise sivanin terk
edilmesi sart1 kosulmustur. Allah’tan bagka biitiin sevgilerin kalpten ¢ikarilmasi insani
hakikate ulastirir. Sivanin ¢ikarilmasi ise seyriisiilikta asama asama, halden hale gegerek

gerceklesir.
Siiluk eyle tarik-i Hakk’a dervis
Siilik etmege cehd et yaz ile kis
Oglan Seyh 842.Beyit

Dervise seslenen beyit Hakk’a varan tarikin seyriisiiliik ile gerceklesecegini
bildirmektedir. Ancak bunun i¢in yaz kis yani ara vermeksizin ugragmak, ¢aba sarf etmek

gerekir.
Safia ‘asik olan diller niderler hiir'®® u gilman
Cemaliin seyr iden gozler niderler bag u bostant
Misri 184.Gazel /1

Seyriisiilika girmis gercek asiklarin hiiri ve gilmanlarla ilgili bir beklentisi olmaz.
Ciinkii gercek asiklarin maksudu Hakk’in cemalidir. Bunu gorenler bag u bostan1 yani

cenneti ne yapsin.

6.1. Cezbe

Cezbe sozliikte gekmek anlamina gelir. Tasavvuftaki kullaniminda Allah’in kulunu
kendisine ¢ekmesidir. Bu cezbe hali kulun gayretine bagl degildir. Allah diledigi kulunu
yiice huzuruna g¢eker, perdeyi kaldirir. Cezbe hali yasayan kulda ibadet aski ve kullukta

istikamet hisleri olur. Boylece kulun her tiirlii musibete kars1 dayanma kapasitesi artar.

1% Erdogan’m hazirladigi Misri Divani’nda hir sdzciigii hir olarak yazilmstir.
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Cezbe ani, kul kendinde olmaz. Kullugundan bile habersiz Allah digindaki her tiirli
algidan uzaktir. Vecd ve istigrak halindedir.®®" Kasani sdzliigiinde “Allah bazi1 kullarma
baslangic hallerinde sonlarindaki hali gosterir” seklinde alintilama bir climleyi paylasmis

“cezbe” icin farkl1 bir bakis acis1 bildirmistir. >

Cezbe Cenab-1 Hakk’1n kendi sectigi kuluna vuslat mertebelerini agmak icin gerekli

herseyi bir anda bahsetmesidir.**
Muhabbet cezbesini tavkin iden
Biliir boynunda nediir gulgul-1 15k
Gilseni 63.Gazel / 5

Muhabbet cezbesini boynuna kolye misali takan kisi, boynundan gelen sesin ne

oldugunu ¢ok iyi bilir. Bu Hakk’a bagliligin sesidir.
Bu nefs-i miilhime cezbeye yitdi
Gelib ser-mest ii hayran irdi Hakka
N. Seyfullah 2. Kaside /5

Gerektigi zaman Allahu tedla tarafindan kendisine hakikatler ilham edilen,
kotiiliiklerden arinmis nefs olan nefs-1 miilhime cezbeye ermistir. Hakk’a cezbe ile vasil

olan kisi, ona hayran ve mest olmus, kendinden ge¢mistir.
Leb-i dilber goiiiilde cezbe-i Hakk
Zuhtir itdiigi vakt olur muhakkak

N. Seyfullah 14. Kaside /54

157 Mehmet Canbulat,”Cezbe”, Dini Kavramlar Sozhigii, s. 99.
1%8 K 4séni, a.g.e., 5.185.
199 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, S178.
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Sevgilinin  dudaklar1 ildhi agskta Hakk’in cezbesi olarak resmedilmistir.
Gergeklestiginde mutlaka cezbe hali gergeklesir. Ciinkii tekke siirinde leb-i dilber yokluk
veya fenafillah anlamina gelir. Fenafillah makamina cezbe ile ulasilir. Bu kaginilmaz

sondur.
O nur ol ‘aleme cezb eyler a1
Bulur ol ‘alem ile salik iilfet
Oglan Seyh 76.Beyit

Salik siiltik esnasinda hissettigi {ilfet yani dostluk ve kaynasma hali ile cezbeye
girer. Nur an1 Hakk’in hakikatlerinin tecellisi saligi cezbeye sokar. Misri’nin Arapga

siirinde de cezbeyle ilgili sunlar1 soylemistir:
Seas W Jall 5 Jla W Alall
Lles dall 5 i Ll Jiall
“ Tlim onun i¢in haldir bu hal ise onun i¢in vuslattir
Bu vuslat onun i¢in cezbedir bu cezbe ise bizim gayretimizdir
N. Misri Arapga Siirler 4.G/ 4

Niyazi-i Misri, cezbeye durup dururken gelinmeyecegini, divaninin sonundaki bu
Arapga beyitlerle ifade etmektedir. Kul 6nce ilim sahibi olmalidir ki bu ilim onu vuslata
gotiiren bilgi olmalidir. Bize gore seyrisiilik bilgisi olabilir. Bu konudaki bilgisi kisiyi
zamanla vuslata ulastirabilir. Vuslat anin1 yasamak i¢in cezbe hali gerekir. Bu cezbeye
gelebilmek icin kulun biraz gayret etmesi konu hakinda bilgi sahibi olmasi gerekir. Cezbe
durup dururken Allah’1 vuslati kendine dert edinmemis kisilerde veya baska bir ifadeyle
elini kolunu sallaya sallaya gezen kisilerde gelisen bir durum degildir. Cezbe ile ilgili
gayret ve ilim terimlerinin gerekli oldugunu s6éyleyen Niyazi-i Misri boylece cezbe ile

ilgili bir hakikati de beyan etmistir. Burada sunu da sdylemek gerekir ki cezbe hali, bir
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salikin ne kadar c¢abaladigindan bagimsizdir. Yani ¢ok ¢abalayan, makam ve halleri
asmak i¢in gayret gosterene degil Allah’in murad ettigi kisiye nasip olur. Niyazi-i Misri
s0z konusu beyitte bahsettigi ise cezbe ve vuslatin bu konuda gayreti olanlara ya da bunu

gercekten isteyenlere nasip olacagidir.

6.2. Halvet

Arapga kokenli bir sozcik olup tenha bir kdseye c¢ekilmek anlamina gelir.
Tasavvufi bir terim olarak bir seyhin miiridini dis diinyadan soyutlanmis bir yere belli bir
vakte kadar koymasidir. Bu yerde miirid Allah’in zikrine yogunlasarak zihinsel
konsantrasyon saglar. Bu karanlik ve sadece yasamsal malzemenin bulundugu yerde
miirid diinyanin her seyinden soyutlanmis bir sekilde adeta Allah ile bagbasadir. Bu yalniz
kalisa halvet denilir. Burada yapilan riyazette vurgu esasen yalnizliga degil yanlis

inanislardan ve kotii huylardan kurtulustur.*®°

Kuseyri’ye gore de halvet, safvet chlinin sifati iken uzlet, vuslat ehlinin
emmaresidir. Baslangi¢ seviyesinde bulunan bir miiridin hemcinsinden uzak yasamasi bir
gerekliliktir. Nihayet zamaninda da iins mertebesinde de halvet hélinde bulunmasi
zorunluluktur. Uzleti tercih eden miirid i¢in gergekte uzaklastigi sey halkin kendisi ve
halkin serri degildir. Esasen halki kendi serrinden uzak tutmak istemesidir. Bu kulun
kendini hor ve hakir gérmenin neticesidir. Zira tasavvufta kisinin kendi nefsini hor ve
hakir gérmesi tevazu gostergesidir. Kendinin diger insanlardan {istiin olduguna inanan

kisi ise miitekebbir olur ve sufilikle ilgisi yoktur.®!

Halvet, miiridlige girmenin 6n sartidir. Halvet Allah’in kesfi miiride muttali®
kilmasini saglar. Miiridin halvetin tiim sartlarin1 yerine getirmesi Allah’in inayeti ile

gerceklesir. Miiride gelen beyyine ve bilgi ile halvete dayanilmasi miimkiin olur. Halvet

160 Cebecioglu, a.g.e., 5.135.
161 Kuseyri, a.g.e., s.170.
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adabin1 yerine getiremeyen kisinin sadik bir miirid olmadig: diisliniiliir. Zaten her seyh

halvetin sonuglara ulasmaz. Bu Allah’n inayetine ve kisinin gayretine baglidir.'®2

Kasani de sozligiinde “Hak ile gizlice konugmak™ olarak tarif ettigi el-halve
maddesinde bu konugmada ne bir melek ne de bir insan vardir, bu manaya ulasmay1

saglayan suret halvettir, denilmektedir. 163

Ibrahim Giilseni asagidaki beyitte halvet terimini, Hristiyanlik alametleriyle

beraber kullanarak tasavvufi sembolleri derin anlamlariyla ifade etmistir.
Kara giyiip rind i tersa mug-sifat halvet-nisin
Oldugi dem baglanur gor biline zlinnar mest
Gilseni 9.Gazel /26

Rind (kalender) tasavvufi siirde sekilden kurtulmus 6ze ulasmis kisiler, tersa
(Hristiyan papaz) yani kotii huylari iyileri ile degistirenler mug (atese tapan) ise kamil
kisi anlamina gelir. Beyitin basladig1 kara giyinmek tabiri rahiplerin dis kiyafeti gibi
goriinse de arka planda halvet halinin insanin hem dis hem de i¢ini kaplamasidir. Bu kisi
halvete oturdugu zaman beline (yine Hristiyanlik sembollerinden olan) ziinnar baglanir.
Bu durum bazi siirlerde diinyaya baglanmayi ifade etse de tekke siirinde “kendini Allah’a
adama, riyazet ve hizmet alametidir. Sevgiliye hizmet ve itaat etmeye azm ve kastetmek,
hizmet kusagin1 kusanmak, gayret kemeri takmak, kendini Hakk’a vakfetmek; ziinnar

baglamakla iliskilendirilir.”*%* Halvete oturan kisi bdylece mest olur.
Varmayiiica sehr-i kalbe anda halvet eyleyip
Goremezsin kimdiiriir sirrifida seyran eyleyen

Uftade 48. 1lahi/ 6

182 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, $.321.

183 K asani, Tasavvuf Sézligii, $.234.

164 yusuf Babiir, “Klasik Tiirk Siirinde Gayr-i islami Inan¢ Unsurlarinin Kullanimi1”, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, c. 30, Say1 2, Temmuz — 2020, s.184.
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Kalp sehrine gidip orada halvete ¢ekilmeden sirri gérenin kim oldugunun
bilenemeyecegini sdyleyen sair sirr1 géren olmak igin kalp ile girilen halvetin sart
oldugunu sdylemektedir. Mekan kalp, durum halvet olmadikga sirrin seyran edilmesi

miimkiin degildir.

‘Omriimi harc eylediim bu yolda mihnetler cekiip

Paslanup tasa diisiip topraga mihnetler ¢ekiip

Giceler evrad u ezkar ile ihyalar idiip

Nice nice erba‘inler nice halvetler ¢ekiip

Diz ¢okiip pirler 6filinde nice rii’yalar didiim

‘Alem-i kalbi musaffa itmege derdler ¢ekiip

Buni1 bildiim buni duydum buni idrak eylediim

Bu tarik-i hakda yiiz bifi diirli firkatler ¢ekiip

Evveliniiii evveli yok ahiriniif ahiri

‘Alem ii hayret de ‘alem halk1 hep hayran kamu
N. Seyfullahl. Musammat / 4

Nizamoglu Seyfullah bu musammatta halvetin 6zelliklerini agiklamaktadir. Buna
gore dervis girdigi bu yolda cesitli mihnetler ¢eker, erbainler'® ile halvete girer. Yani
kirk giin ¢ile ¢ikarir ve halvette kalir. Halvet gilinlerinde gordiigii riiyalar1 pirine anlatir.
Halvette iken 6zelde kendi kalbini genelde alemin kalbini temizlemek i¢in tefekkiir eder.

Insanlarin dertleriyle dertlenir. Bdylece kendini temizler, saflastirir. Terci-i bendin

185 “Bir seyh nezaretinde dervis, karanlik bir hiicrede yalmz bagina kirk giin siire ile az uyumak, az yemek,
az igcmek ve miimkiin mertebe siirekli ibadetle mesgul olur ki bu olaya, ¢ile denir.” Cebecioglu, “Cile”,
a.g.e., s.55.
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devaminda halvetin sonucunda hayretler i¢inde kalmasi ve aleme hayran olmasina
deginilmistir.
Goiiil gezme zaid yire
Gel halvete gir halvete
Gark olmak istersefi niira
Gel halvete gir halvete
N. Seyfullah 36. Gazel /1

Gonliine seslenen Nizamoglu Seyfullah kendisine gezmeyi keserek halvete girmeyi
tavsiye eder. Boylece nura dalmak, nurlanmak isteyen dervis i¢in halvete girme tavsiye

edilmektedir.
Ne halvetde ne celvetde
Ne kesretde ne vahdetde
Ne Tuba’da ne Cennet’de
Goitil eglenmez eglenmez
Hiidayi 105. Ilahi/ 5

Hiidayi bu beyitinde halvetin baska bir 6zelligini beyan etmekte eglenme mekani
olmadigini bildirmektedir. Halvet eglenme, yan gelip yatma yeri degildir. Halvet halinde

tefekkiir etme, kendini her tiirlii zevklerden arindirma, nefsini saflastirmaktir.
Calis adabla ol sohbetlerifide
Muhabbetle otur halvetlerifide
Oglan Seyh 561.B

Oglan Seyh ibrahim Efendi de halvette dervisin sohbetlerde 4dab iizere olmasini,

halvette ise muhabbetle bulunmasini sdylemektedir. Halvette saflasma ve nefsin
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temizlenmesi nefret ve hosnutsuzlukla gergeklesmez, sevgiyle gerceklesir. Bu halvetle

ilgili hakikatlerden bir tanesidir.
Nefstimi hevadan kes kalblimi riyadan kes
Meyliimi sivadan kes halvet yolin1 goster
Misri 42.Gazel / 3

Misri genellikle yaptigi iizere dua anlami iceren bir beyitle bildirmek istedigi mesaji
sufiyane bir tarzla vermistir. Bu beyitle halvet yoluna devam i¢in dervisin kalbini riyadan
temizlemesi, nefsini heva ve heveslerden uzak tutmasi gerekir. Sivadan yani Allah’tan

baska herseyden alakasini kesmesi gerekir. Bunlar halvet icin sarttir.
Bu halvete bakma giizaf zevk u safa halvetdediir
Halvetle kil i¢ifii saf ntir u ziya halvetdediir
Misri 53.Gazel / 1

Halvetin baz1 6zelliklerinin beyan edildigi bu beyitte ise halvette ¢ekilen mihnet ve
cilenin mutlak manada dervis i¢in bir zevk ve safa halidir. Gergekte halvet mutluluk

nedenidir. Ciinkii halvet kalbin saf nur ve 1s1k ile dolmasi ile sonuglanir.

6.3. Keramet

Kuseyri Risale’sinde veliler i¢in kerametin caiz oldugunu belirterek delil olarak
aklen meydana gelmesinin miimkiin olmasini ileri siirer. Ciinkii kerametin meydana
gelmesi i¢in herhangi bir aslin ortadan kalmasi gerekmez ki Allah Teala’nin kerameti
yaratma kudretinde oldugunu beyan etmek vacip hiikmiindedir. Allah’in kerameti
yaratmaya giicliniin yetmesi vacip ise meydana gelmesi de caiz olur. Kerametlerin ortaya

cikmast kulun halinde sadik oldugunun kanitidir. Hallerinde sabit olmayanlar i¢in
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kerametin goriilmesi miimkiin olmaz.'®® Keramet ancak 6zel kisilerin sergileyecegi

fiillerdendir.

Bir kisim ehl-i sinnet kerametin sahih olmasimi icaz derecesine vardirmamak
sartina baglarlar. Yani dualarin kabulii, amacin yerine gelmesi ve benzer olagan vakalari

keramet olarak kabul ederler.6’

Cebecioglu da sozliigiinde kerametin azizlik, seref, kiip, kerim, comerlik gibi
sozlik anlamlarmi verdikten sonra terim anlamini verir ve der ki peygamberlerin
gosterdigi mucizeler, veliler i¢in s6z konusu oldugunda keramet adinin alir. Kevni ve
manevi olmak iizere de ikiye ayrilir. Ger¢ek keramet manevi keramettir ve siiliikta
istikamettir.2® Ciinkii Allah kendi koydugu kevni kanunlara kolay kolay muhalefet

etmez.
Kerametden bulan 1hlas-1 muhlis
Miikerrem has-1 Hak hem etkiyadur
Giilseni, 26.Gazel / 9

Keramet ihlas sahibi olan muhlis kisilerde goriiliir. Boyle kisiler hem Allah’in

kendilerini miikerrem ettigi has yani 6zel kullaridir hem de en taki kisilerdir.
Gergek bu s6z yarenler
Gordiim demez gorenler
Keramete erenler
Gizli sirrnifi agar m1?

Uftade 1.11ahi /3

166 Kuseyri, a.g.e., 5.429.
187 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SézLigii, $.537.
188 Cebeoglu, a.g.e., 5.201.
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Sevgili kisilere seslenen Uftade sdylediklerinin gercek oldugunu bildirerek baglar
ise ve kerametle ilgili kesin bir bilgi verir okuyucuya. Gergekten keramete ermis, keramet
sahibi olmus bir zat asla gérdiiklerini veya muttali oldugu sirlari ifsa etmez. Bunlar1 agik
bir sekilde sdylemez. Ben keramet sahibiyim asla demez. Cevresindekiler olanlari

gbzlemler ve anlatirlar. Bizler de keramet ehlinden bu sekilde haberdar oluruz.
Kesf ile keramet kisiye zikr-i Hudadur
Zikritmeyeniifi ‘0mri gecer bad u hevadur
N. Seyfullah44.Gazel / 1

Nizamoglu Seyfullah kerametle ilgili bir gergegi ortaya koymak istemistir. Kesf ve
keramet aslinda kiginin her daim Allah’in zikrinde olmasidir veya her zaman Allah’in
zikri ile ugrasan kisiye kesf ve keramet nasip olur. Allah’in zikrinden uzak olanlar

omriinii heva ve yel gibi bos islerle ugrasarak harcar.
Gerg¢i Allah’a ‘ibadet de giizel
Ziihd i takva vii kana’at da giizel
Halvet ehline keramet de giizel
Adem isen “semme vechullah™1 bul
Kande baksan ol giizel Allah’1 bul
Misri 103.Gazel / 3

Insanin ibadetle ugrasmasi, hayatin1 ziiht ve takva ile gegirmesi, elindekine kanaat
etmesi de giizel davranislardir. Halvet ehlinin keramete ulagmasi da ulasilmasi ¢ok giizel
bir durumdur ancak gercek gilizellik kisinin Allah’1 bulmasidir. “Semme Vechullah”
ifadesi Bakara 2/115.°inci ayette ge¢mektedir. Bir insan i¢in ulasabilecegi en biiyiik

giizellik Allah’t bulmasidir. Bu kerametten de hatta masivanin biitiiniinden giizeldir.
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Kiyas gotiirmeyecek sekilde giizel bir durumdur. Buradan kerametin ulagilacak son durak

olmadigini anlamaktay1z.

6.4. Salik

Bir miirsidin gozetiminde manevi yolculuk yapan kisi anlaminda tasavvuf terimidir.
Kasani’ye gore tasavvuf yoluna girip makamlara yiikselmis ancak marifet makamina
heniiz varmams kimselerdir. Salik arifin altinda ancak miiridin tizerindeki bir
makamdir.!®® Cebecioglu’nun sozliigiindeki bilgilere gore ise Arapca giren anlamina
gelen salik manevi olgunluk kazanmak igin tasavvufi yola giren kisidir.}’® Salik tasavvufi
yolculugunda makamlar1 ilmi gayreti ile degil haliyle ilerler. Ilerledikce mevcut ilmi de

ayn yani gozle bizzat gorme derecesine ulasir.!’!

Ki ehlidir olar Hakk’1 goérenler

Menazilde kemaline erenler

Dahi saliklere rehber olanlar

Saladir mii’'mine tevhide gelsin
Uftade 9.11ahi /2

Yukarida gegen ““arifin altinda ve miiridin {izerinde” seklindeki tanim1 anlatan bir
beyitle kars1 karsiyayiz. Salik farkli menézilde yolculuk eden kimsedir. Sairimiz Hakk’1
gorenlere, kemale erenleri tevhide davet ederken ayrica saliklere rehber olanlar1 yani
miirsidleri ve miiminleri de tevhide ¢agirmaktadir.

Saliki Mevlaya vasil eyleyen tevhiddiir

Cennet-i a‘laya hasil eyleyen tevhiddiir

169 Kasani, a.g.e., s. 289.
170 Cebecioglu, a.g.e., s. 290.
1 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 870.
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N. Seyfullah 57.Gazel / 1

Nizamoglu Seyfullah, saliklerin 6zelliklerinden birini beyan etmekte tevhide
varmak isteyen salik ile cennetin yiiksek katlarina ulagsmak isteyenlere tevhidi tavsiye
etmektedir. Burada s6z konusu olan sadece tevhid zikri ¢cekmek degildir. Soylenilen
viistl, kisinin hayatinin her alanma tevhidi yansitmasi ve Allah’in birligini tim

mevcudiyetiyle hissetmesiyle olur.
Vasl-1 Mevla diler isen iki ‘alem terkin ur
Salik-i rah-1 Huda’nui vari zikru’llah olur
N. Seyfullah 83.Gazel / 2

Nizamoglu Seyfullah belirttigi tizere bir saligin Mevla’ya vuslati istemesi halinde
evvela iki alem sevgisinden yani diinya ve ukba sevgisinden vazge¢cmesi gerekir. Buna
terk-i diinya ve terk-i ukba denilir. Kisilerin, Huda’nin yolunda ilerlemesi i¢in zikrullah’a

devam etmesi gerekir.
Mecaza bakma ey salik hakiki matlaba ‘azm et
Ki zira z1ll-1 za’ilde ikamet eylemez ‘akil
Hiidayi 98.1lahi / 3

Hiidayi saliklere tavsiye vermekte ve mecaza degil gerceklere bakmaya ¢alismay1
ogiitlemektedir. Tasavvufta diinyevi ve uhrevi beklentiler mecazi ve fuzili seylerdir.
Hakikat ve gercek Mevla’dadir. O’nu bulmak isteyenin herseyden vazge¢mesi gerekir.
Akilli olanlar yani bu gercegi idrak edenler bu nedenle golgelerle ugrasmaz c¢iinkii golge
gelip gecicidir. Esas gercekligi bulmak gerekir. Saligin matlaba ulasmasi i¢in bu

hususlara dikkat etmesi gerekir.
Olicak salike inayet-i Hakk
Tiz olurmus o vasil-1 mutlak

133



Ma‘rifet mektebiniden oku sebak
Ciimlenifi basi bir ‘inayet imis
Hiidayi 152.1lahi / 8
Hiuidayi okuyucuya bir saligin Hakk’a ulagmak i¢in ¢iktigi yolculugun vuslat ile
cabuk sekilde sonuclanmasi i¢in Allah’in yardim etmesi gerektigini sdylemektedir. Bu
verilen bilgilerin marifet mektebinde bildirildigini sdyleyen sair aslinda herseyin Allah’in
inayetine bagli oldugunu vurgular. Salik ¢iktig1 yolculukta istedigi kadar cehd etsin Hak

teala indayet etmezse ilerleme gergeklesmez. Ciinkii saligin ¢iktigi seyriisiilik yolculugu

tek tarafli iradeye bagli bir yolculuk degildir.
O nur ol ‘aleme cezb eyler ani
Bulur ol ‘alem ile salik iilfet
Oglan Seyh 76.Beyit

Oglan Seyh Ibrahim Efendi siligin nihayete varmasmin kendi ¢abasma baglh
olmadigini bu beyitte “cezb” ile agiklar. O nur sayesinde alem ile cezbeye cekilir ve tilfet
gerceklesir denilmektedir. Burada vuslat degil de iilfet kavraminin kullanilmasi tesadiifi
degildir. Cilinkii Birlik makamina ulasanlara arif denir ancak s6z konusu kisi salik oldugu

i¢in “llfet” tercih edilmistir. Ciinkii salik yolculugu heniiz tamamlanmamus kisidir.
Miicella eyle ol mir’ati salik
Calis olasin ol mir’ata malik
Oglan Seyh 361. Beyit

Saliklere tavsiye veren sair ilerlemek icin aynasini parlak tutmasi gerektigini
boylece o aynaya sahip olabilecegini bildirmektedir. Tekke edebiyatinda ayna 6nemli bir

metafordur. Ayna saligin kalbidir. Onu devamli temiz ve parlak tutmalidir. Giinahlardan
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ve diinyevi zevklerden ne kadar uzak kalirsa o ayna o kadar parlak olur. Salik bunun i¢in

calismalidir. Mir’ata malik olmak yani hakikati bulmak ancak bdyle nasip olur.
Salikiin miirsidine hidmeti sahane gerek
Isigine koya basin diye saha ne gerek
Misri 101.Gazel / 1

Misri’nin bu beyitinden saliklerin miiridine hizmet etmesinin takdir edilecek giizel
bir durum oldugunu 6grenmekteyiz. Tekke kiiltliriiniin bir deyimi olan “esigine bas
koymak” yani her tiirlii hizmetinde olmak demektir. Bir salik i¢in, padisaha gerek yoktur.
Miirsidin dediklerini harfiyyen yapmasi yeterlidir. Clinkii salik diinyevi beklentileri olan

kisi degildir.

6.5. Seyr

Erginli’nin sozligline gore tasavvuf yolunda kalbin yiirimesine yani goniil
yolculuguna seyr denir.!’? Arapga kokenli bir sdzciik olup yiiriimek, gezmek, gitmek
anlamlarina gelir. Cebecioglu iki ¢esit seyrden bahsetmektedir. Birincisi seyr-i nuzili
olup mukayyed viiciidun ortaya ¢ikmasi i¢cin mutlak viicudun seyridir. Bu kiilliin ciiz’e
inisidir. Ikinci seyr cesidi de seyr-i uriici olup mukayyedin mutlakda yok olmak igin
yaptig1 seyrdir. Ciiz’iin kiille gidisidir. Bunun bir diger adi seyr-i suGridir. Bu seyr

insandan Mutlak’a dogrudur.'”®

Késani’de Tasavvuf Sozligii’nde iki ¢esit “seyr’den bahseder. Birincisi asigin
seyriistiliku anlaminda “es-seyru’l-muhibbi”dir. Bu siilikun cezbeden, fenanin bekadan

once geldigi seyriisiiliktur. Ikincisi ise sevilenin seyriisiiliku olan “es-seyru’l-

112 Exginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SézLigii, $.899.
173 Cebecioglu, a.g.e., 5.302.
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mahbibi”dir. Bu da siilikun cezbeden, fenanin bekadan sonra geldigi seyriisiiltktur.}’

Simdi de beyitlerdeki “seyr”e bir bakalim.
Sirrila sirdan hafidiir seyr-i hiisniifi ‘1skila
Sir “alenden kim biliser seyriniifi etvarini
Gilseni 170.Gazel/ 4

Giilseni mutlak giizelligin seyrini, sirlarin sirr1 olarak niteler ve bunu seyrin
siirlarini alenen bilenin olmayacaginmi sdylemektedir. Ciinkii her tiirlii sirdan daha

gizlidir. Anlatilmaz, alenen agiklanmaz.
Bir gilin gérem cemaliiii
Seyr eyleyem kemaliiii
Kesb eyleyem visaliiii
Giizel adm igideyim
Uftade 45.11ahi / 2

Rabbine niyaz eden Uftade bu ilahide “seyr” kavramini sufilerin genellikle beraber
kullanmayi tercih ettikleri “kemal” kavramiyla kullanmayi tercih etmistir. Clinkii seyr bir
siirectir ve bunun kemal ile tamamlanmasi arzu edilir. Tasavvufi istilahta se¢ilmis

kimselerce cemal goriiliir, kemal seyredilir, visal kesbedilir.
Diinyada heva ile gegen ‘6mre yazuklar
‘Ibretle bakup gérmedigiifi seyre yazuklar
N. Seyfullah 46. Gazel / 1

Nizamoglu Seyfullah hem diinyadaki zamanini, heveslerini tatmin ile gegirenlere

hem de ibretle baktigi halde “seyr”t hakkini veremeyenlere yazik olacagim

174 K aséni, a.g.e., 5.307.
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bildirmektedir. Burada seyr ile ilgili dnemli bir hususun beyanini veren sair dikkatleri
ibrete cekmektedir. Zira her bakma eyleminde gérme gerg¢eklesmez. Gérmek ve seyrin

tamamlanmasi i¢in ibret almak gerekir.
Galib olup hubb-1 vatan
Vahdet diyarifia giden
Sigmaz oraya can ii ten
Sirr ile seyr etmek gerek
Hiidayi 125.11ah1/ 2
Insanin anavatan sevgisi agir basinca vahdet diyarina ulagsmak ister. Vahdete

ulasmak can ve ten zindanindan kurtularak miimkiin olabilir. Iste bu siire¢ sirlarla

doludur. Vahdet diyarina giden bu yol seyr edilmesi ile biter. Seyr sirlarla doludur.
Siilaku seyr imis bilgil hakikat
Sivayi terk imis bilgil hakikat
Oglan Seyh 264.Beyit

Hakikat ile ilgili iki bilgi veren sair, 6nce hakikatin siiliku seyr etmek yani manevi
yolculuga ¢ikmak ile bilinecegini sonra da hakikat i¢cin Allah disinda herseyi terketmek

gerektigini soylemektedir. “Seyr” adabinca yapilirsa hakikate vardirir.
Itdi bifi yiiz birde bifi bir hikmetin ciimle tamam
Old1 tekmil-i fazilet seyr idiifi kamil nediir
Misri 63.Gazel / 4

Kamilin 6zelliklerinin seyr edilmesini sdyleyen sairimiz bu durumu binbir hikmetin

ve faziletlerin tamamlanmasi (tekmili) olarak tarif etmektedir.
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6.6. Sohbet

Arapga kokenli bir sozciik olup karsilikli konusmak, arkadaslik yapmak
anlamlarma gelir. Genel itibariyle tasavvuf okullar1 hizmet ve sohbet gibi iki temel ilke
ile Allah’a ulastirmaya caligir. Her ikisi de saliklerin manevi atmosferini yiikselten,
kendilerini ylicelten araglardir. Sohbette miirsidden miiride kabiliyet aktarimi s6z
konudur. S6z konusu sohbeti dinleyene miirsidden bir yansima gerceklesir. Bu nedenle
tasavvuf okullarinda sohbete ¢ok 6nem verilir. Allah resuliiniin (sav) arkadaslarina da
sohbetinde bulunan anlaminda ashab denir. Sohbetle egitim peygamber metodu ve
mirasidir. Pek ¢ok seyh de bu mirast devam ettirdiginden sohbet seyhi olarak

adlandirmistir.17®

Kuseyri de meshur tasavvuf risalesinde sohbet basligi altinda soyle bir alinti
yapmistir: “Ustad Eba Ali ed-Dekkak’tan ( r.a.) rivayetle sdyle der: Bir agag birisinin
beslemesi ile degil de kendi kendine biiyiirse yeserir ancak meyve vermez, hocasi
olmayan miirid de mezun olur ama ondan bir sey ¢tkmaz.”*’® Yani hocasinin sohbetleri

ile sulanmayan bir miirid meyve veremez.

Bir diger sozliige gore de sohbet, muaseret demektir. Hakikat ehli sohbetin ii¢ cesit
oldugunu bildirirler. Kisinin iist seviyede birisiyle sohbeti hizmet, kendinden asagida

olanla sohbeti sefkat ve merhamet, denk kisilerle sohbeti de isar ve fiitiivvettir.}’’
Nizamoglu’nun konu ile aldkali sdyle bir beyti asagidaki gibidir:
Damen-i ‘al-i Ahmedi tut bunda sidkla
Ta kim idesiif afilar ile anda sohbeti

N.Seyfulah 219.Gazel/ 6

175 Cebecioglu, a.g.e., 5.308.
176 Kuseyri, a.g.e., s. 374.
Y7 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SézLigii, $.918.
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Sohbet kiiltlirii Hz.Muhammed (sav.)’den bize miras kalmistir. Burada Nizamoglu
Seyfullah her miislimanin kalbinde yatan bir dilegi dile getirmis Ehl-i Beytle sohbet
etmek isteyenlere yol gostermistir. O’nunla sohbet etmek isteyenlerin Rasulullah’in
ailesinin etegini diriistliikle tutmasi gerektigini sdylemekte yani Hz. Muhammed’in ve

ailesinin yolundan gitmeleri gerektigini bildirmektedir.
Ezelden ehl-i ‘ilm ehl-i tarikat
Varup cami‘de iderlerdi sohbet
N. Seyfullah 14.Mesnevi

Peygamberimizden bize miras kalan en dnemli egitim metotlarindan birisi olan
sohbet, gerek zahiri gerekse batini ilimlerle ugrasan kimselerce gliniimiize kadar devam
ettirilmistir. Bunlarin hepsinin eskiden camilerde sohbet ettigini vurgulayan Nizamoglu
Seyfullah bu beyitinde birlestirici bir Gislup kullanmistir. Sohbet denilen egitim yontemi
hem vaizlerin hem de sGfi ululariin yontemidir. Bu beyitte eskiden hepsinin de sohbet
icin camileri kullandigin1 bildirmektedir. Zird Rasullulah da sohbetlerini o zamanin

tabiriyle mescit denilen camide yapardi.

Oglan Seyh Ibrahim Efendi divaninmn 6. Bolimiinii Sohbet / Muhabbet Adabi
baslig1 ile yaklasik otuz beyiti sohbet adabina ayirmistir. Birkag¢ beyit paylasip diger

beyitlerde bahsedilenleri 6zetle nakledecegiz.
Erenler sohbetidir sohbet-i Hakk
Veli adabifi1 bilgil muhakkak
Oglan Seyh 542. Beyit

Erenlerin yaptigi sohbette Allah kelami edilir, O’nun dini anlatilir, bu bir nevi

Rabbimizin kullarina sohbet etmesi gibidir. Ciinkii Kur’an okunan meclislerde Allah

139



kelami zikredilmektedir. Bunu iyi idrak ederek dinleyenlerin mutlaka adaba uygun

davranmasi beklenir.
Ne soylerlerse adab ile dinle
Edeble soyle ve edeble afila
Oglan Seyh 546. Beyit

Sohbet adabina gore anlatilanlarin sessizce dinlenilmesi gerekir. Bir sey soylenmek
istenirse bu edeb kurallari i¢inde séylemek ve anlarken de edeple anlamak gerekir. Beyitte
gecen “edeple anlamak” kismi1 tam bir stfi kavramidir. Yani dervisin dinlediklerini heva
ve hevesine gore yorumlamamasi gerekir. Sohbeti anlamak i¢in nefsin golgesinden
arinmig olmak gerekir. Nitekim Rasulullah’in (sav) sohbetleri miinafiklar da sessizce
dinlerlerdi ancak edeple anlayamazlardi. Sairimiz Ibrahim Efendi de bu beyitte bu

duruma dikkat ¢ekmektedir.
Nice bin y1l ‘ibadet eylemekten
Nice yiiz yil riyazat eylemekten
Oglan Seyh 550.Beyit
Bilesin bir nefes sohbetlerin yek
Bu tohumu gel goiiiil bostanina ek
Oglan Seyh 551.Beyit

Allah kelam1 edilen ve Allah’a yaklasmaya vesile olan “sohbet”lerin bin yillik
ibadetten, yiizyillik riyazetten daha degerli oldugunu sdyleyen Oglan Seyh Ibrahim,
dinleyicilere sohbet tohumunu gonle ekmelerini tavsiye etmektedir. Goniil bostanina
ekilen o tohum, sohbet dinleye dinleye zamanla yeserecek ve meyve verecektir. Diger
beyitlerde Oglan Seyh Ibrahim Efendi erenler sohbetine katilmanin biiyiik bir mutluluk

sebebi oldugu, erenlerin vech-i pakini gormenin bir sans oldugu ve bu sansa nail olanlarin
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yiizlerini ayaga koymalar1 gerektigi konularina deginmistir. Sohbet edeple dinlenmeli ve
dinleyenlerin kalbinde hicbir siiphe olmamalidir. ki alem sohbet ehlinin nimetlerini
sunduklari mekandir ve o mekéna oturunca inat perdesi kalkar. Perdelerin agilmasi igin
sohbet erlerine hizmet etmeyi ihmal etmemek gerekir. S6ylenenleri hor gérmek kisiyi
inkara veya kiifre gotiirebilir. Erenlerin sohbeti iksir gibidir hangi goniile dokunsa onu

altina ¢evirir. Boyle adabina uygun davrananlara sohbet kapilari agilir.
Siuluk ehline insan sohbetin bulmak durur maksad
O sohbet kim bulunsa sohbet-i hayvani neylerler
Misri 54.Gazel / 4

Niyazi Misri, bu beyitte bize sohbetin iki ¢esidinden bahsetmektedir. Nefsani
arzularindan ve diislincelerinden arinmayan kisilerin dinledigi sohbet-i hayvani’dir.
Siilik ehli olan salik ise her tiirlii nefsani muratlarini birakarak yola ¢ikmistir. O nedenle

boyle kisilerin amaci insan sohbetinde bulunmaktir.

6.7. Siilik

Sozlikte gitmek, bir yola girme anlamina gelen siilik bir terim olarak tarikate
intisap etmek demektir.!”® Tasavvuf klasiklerinde dini hayatla ilgili tiim fiiller igin
kullanilirken tarikatler doneminde genellikle tarikat adap ve erkdnimin uygulanmasi
seklinde 6zellesmistir. Allah’a ulagsma yolundaki tiim faliyetleri kapsayan siilik terimine
ilk olarak Abdiilkerim el-Kuseyri’nin Tertibii’s-siilik adli eserinde rastlanmaktadir.
Tarikatler doneminde siilik terimi yakin anlama gelen seyr terimiyle beraber

kullanilmaya baslamis ve seyriisiilik seklinde kullamlir olmustur. 17

178 Ahteri, Ahter-i Kebir, s.508.
179 Uludag, "Siilak", DI4, Ist., 2010, ¢.38, s.127.
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Bu i¢ yolculugun gidis yonii kemalattir ve siilikun sonunda murakebe-i mahabbet
yani Allah’1 sevmek tefekkiirii vardir. Stilikun en son merhalesinde fena ve beka gibi
haller zuhur eder. 8 Beyitlerde sufilerin siilika dair tanimlamalarmna da soyle bir

bakalim:
Gideviiz ol yolu tutup
Siiluk edenlere yetip
Kamu varliklari satup
Hidayet eleye Allah
Uftade 18.1lahi /3

Uftade siilik ile ilgili yolda ilerleyip Allah’n hidayet nasip etmesi icin kisinin tiim
varliklarindan  vazgegmesi gerektigini  bildirmektedir. Bu siilik yolculugunda

ilerleyebilmek i¢in 6n sarttir.
Ki her bifi yilda bir old1 miiyesser
Siilak tizre kemale irdi esma’

N. Seyfullah 1.Kaside/3

Tasavvufi bir sirdan bahseden Nizamoglu Seyfullah, her bin yilda bir siilik
edenlere nasip olan kemalin goriilmesinin miimkiin olabilecegini sdylemektedir. Zira

seyrustilikun tamamlanmasi kemal ile olur.
Siiluki salikiifi oldikda ahir
Olur seyri ma‘allah ana zahir

N. Seyfullah 20.Kaside / 25

180 Cebecioglu, a.g.e., s.311.
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Kendisinin de en sonunda salikler gibi siiliga girdigini ve kemalata yaklastigini
st Ortiilii olarak “ma’allah afia zahir” ifadesiyle bildirmektedir. Zird seyriisiilikun

amaci1 kemalata ulagsmaktir.
Siiliik ehli safaya vasil olsa
Erip zevke muradi hasil olsa
Ma‘arif cennetine dahil olsa
Hayat alip icer ‘ayn-1 ziilali
Hiidayi 175. i1ahi/ 4
Dilek ve temenni bildiren bu beyitte Hiidayi ayrica siilik ehlinin nihayette erecegi

giizellikleri anlatmaktadir. Stiluk ehli safa ve zevke ulasip marifet cennetinde saf ve temiz

suyu, kaynagindan igeceklerdir.
Siilak-i batinidir zikr olafilar
Ne bilsin o mu‘avvec fikr olaflar
Oglan Seyh 855. Beyit

Egri blgrii diisiinceli yani c¢arpik dislincesi olanlar seyristlik ile ilgili
zikredilenleri anlamaz, bilemezler. Bir kimseye siilik ile ilgili malumatlar anlatilsa bile
bunlarin idrak edilmesi i¢in diisiince yapisinin diizgiin olmasi ve deneyimlenmis olmasi
gerekir. Ciinkii siiliika dair yasantilar saliklerin bizzat deneyimlemesi ile bilinebilir. Bu

nedenle sair “siilik™u batini olarak nitelemistir.
Sakin sanma ki zahirde olur bu
Siiluk ahvalidir bilmezligi ko

Oglan Seyh 856. Beyit
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Sillok kavrami ve siilik esnasinda yasanilanlar ampirik bilgidir. Oglan Seyh
Ibrahim Efendi beyitte bu 6zelligi bildirmekte ve “sanma ki zahirde olur” derken bunu
kastetmektedir. Siiliik ile ilgili goriiniir seyler vardir ancak bunlar siilik hakkinda dogru
bilgi vermez. Ciinkii ne disardan gozlemlenilenler ne de saliklerin deneyimlerini
anlatmasi, gergek bilginin yerini tutmaz. Bu tarz bilgiler yasayarak gercek mahiyetiyle
bilinebilir.

Siiluke intiha olmaz hakikat

Bunu boyle bilir ehl-i tarikat

Oglan Seyh 857. Beyit

Velinifi bin y1l 6mrii olsa ey yar

Bu bin yil siiliik olsa ona kar

Oglan Seyh 858. Beyit

“Bir kul, en miikemmel varlik olan Allah (c.c) olmayacag: icin, gercek manada
stilikun sonu yoktur. Esrefoglu Rumi resmf siilikunu bitirince, kayinpederi Hact Bayram
Veli (ks.)'ye "varmamiz gereken manevi kemalatin sonu bu mudur?" deyince, su karsilig
alir: Bir velinin, bin yil 6mrii olsa ve bu siire iginde siilika devam etse, peygamberlerin
topuguna bile varmasi imkansizdir. Peygamberimizin (s) Allah (c)'a en fazla yaklasan
beser varligi olarak, Mirag Gecesi'nde, kendisiyle Rabbisi arasinda Kabe Kavseyn (iki
kasin aras1) kadar bir mesafe birakilmistir. Eger o mesafe de olmasaydi, Peygamberimiz
Allah'la ontolojik manada birlesmis olacakti ki bu takdirde (hasa) Allah olmas1 gerekirdi.
Bu ise muhaldir, miimkiin degildir.”*® Yukaridaki beyitte de bu gercekler
bildirilmektedir. Zira ehl-i tarikat, siilik i¢in bir “son yoktur” der. Siilik émiir boyunca

devam eder; bu nedenle kisinin 6mrii ne kadar uzun olursa bu onun i¢in kardir.

181 Cebecioglu, a.g.e., s.311.
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‘UIVi olup 1tlaka irigdiirdi stilaki
Miilki su terk ide bulur sah-1 milaki
Misri 198.Gazel / 21

Siiltk ile mutlak miilk sahibi olmak i¢in oncelikle diinyevi miilkiin terkedilmesi
gerekir. Bu bir ¢esit itlak yani saliverme ¢agrisimi yapan bir durumdur. Usta sair Niyazi-
1 Misri de bu nedenle “siilik™i 1tlak etme ve miilkii saliverme arasinda tenasiip sanati
yapmugtir. Siilikiin 1tlaki, “ulvi olma” kavramina baglanmistir. Bir saligin ulvi olup

stiliku bitirmesi i¢in tiim diinyevi miilklerden arinmis olmasi gerekir.

6.8. Uriic

182

Sozliikkte yukari ¢ikma, yiikselme anlami verilen urGc*®* Kasani’nin Tasavvuf

Sozlugii’nde Hakk’a yakin kimselerin siiliku olarak tarif edilmektedir. Her salik

amacinin Hak olmas1 hasebiyle mirac sahibidir ve siiliik yiikselis icerir.'®

Tasavvufta devir nazariyesiyle irtibatli olan urlc, kavs kavramiyla beraber
kullanilir ve yolculugun seyrinin daire seklinde olduguna inanilir. Inisi tanimlayan yarim
daire “kavs-1 niizl olarak adlandirilir ve mebde’dir. Cikis1 tanimlayan yarim daire ise
kavs-i urtictur ve meadtir. Kavs-1 uriic i¢in kavs-1 sufid veya doniis anlamina gelen riict

isimleri de kullanilir.18

Tekke siirinde bu nazariyenin anlatildigit manzumelere “devriyye” denilir ve bu
tirtin Tirk Tasavvuf edebiyatinda ¢esitli 6rnekleri mevcuttur. Genellikle alevi-bektasi
tekke sairlerinin kullandig1 bir tiir olup inisi anlatanlara arsiyye ¢ikis1 anlatanlara fersiyye

denilir. Tekke siirindeki birkag¢ uruc konulu 6rnegi inceleyelim:

182 Develioglu, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Lugat, $.1122.
183 K 4sani, a.g.e., 5.395.
184 Siileyman Uludag, "Devir", DIA, Ist., 1994, c.9, s.231.
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‘Urtic i¢iin mahabbet refrefine
Biniiben inmediim ‘1skuii elinden
Gilseni, 132. Gazel / 6

Tenasiip sanatin1 kullanarak refref ile urticu aym beyitte kullanan Ibrahim Giilsent,
urlic i¢in agk ve muhabbetin olmas1 gerektigini beyan etmektedir. Ciinkii urlic sebep

sonug iligkisi olan bir kavram degildir. Uric, sevgi ve ilahi aska bagl bir ylikselmedir.
Goniil litf eyle gel soz tut bu esfelden feragat kil
“Uriic it hazret-i ‘Isa gibi a‘ladan a‘laya
N. Seyfullah 17.Gazel /6

Hz. Isa’min Yahudilerin elinden kurtarilip goge yiikselmesine uriic denir.
Tasavvufta devr nazariyesindeki yiikselis de uriic olarak nitelenir. Buradan hareketle
beyitte benzerlikleri sebebiyle yiikselme baglantisi kurularak iki c¢esit urlic’tan
bahsedilmistir. Beyite gore urtic esfelden yani en asagi, en sefil olandan, “a’ladan a’laya”

yani en yliceye yukselmektir.
Déndiiriip yiiz siifliden eflake itmiisdiir ‘uriic
Gegdi ‘fsﬁ-ves miicerreddiir ‘alayikdan goiiiil
N. Seyfullah137.Gazel /2

Nizamoglu Seyfullah, Hz. Isa’min yiikselisini gonliiniin, siifli yani diinyevi
seylerden yiiz ¢evirip semai seylere yonelmesine benzetmistir. Burada benzetme yoni

yiikselis yani “uric’tur.
Babamdir astiman ben asiimana eylerim pervaz
Bu siifliden ‘uriic ettim yerimdir tarem-i vala

Oglan Seyh 1.Kaside / 151
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Urfic ederek yiice kubbeye yiikseldigini beyan eden Oglan Seyh Ibrahim Efendi bu

sekilde siifll olandan kurtuldugunu bildirmistir.
Rih anui ile itdi semavata ‘uriici
Kild1 melekita dahi anuiila viiltic
Misri 198. Gazel / 20

Niyazi Misri onceki beyitlerinde Allahu Teald’nin Adem’i (a.s.) yaratip ruhundan
tiflemesi anlamina gelen “nefha” kavramindan bahsetmis, yaratilan her seyin bu nefha ile
canlandigini tasvir etmistir. S6z konusu beyitte de “anui” zamiriyle nethay: kastetmistir.
Allah’1n ruhundan iiflemesi ile ruh seméavata uric eder. Hatta bu yiikselis ademoglunun
melekdt alemi denilen melekler alemine bile girmesine sebep olabilir. Beyitin merkezinde
“nefha” var ancak burada kastedilen parca biitiin iliskisi kurulan Allahu Teald’dir. Urlic

Hak Teala’nin miimkiin kilacagi bir yiikselistir.

6.9. Vird

Arapca kokenli bir sézciik olup su payi, ordu, gece ibadetine ayrilan zaman
Kur’an’daki ciizler, ¢ok sayida kus gibi ¢ok farkli anlamlara gelen bu sozciik genellikle
tarikat ¢evrelerinde her giin okunmasi gereken dua veya zikirlere verilen genel bir addur.
Okunacak bu dua ve zikirlerin sayist sufiye tarafindan belirlenir. Dualarin ¢ogunun
Kur’an veya bir hadisle baglantis1 vardir. Bu periyodlar giinliik, haftalik, aylik veya yillik
seklinde olabilir.'® Erginli ise sézliigiinde virdi kulun Allah’a yakimligma sebebiyet

veren vaktin ad1 olarak tanimlamgtir.18®

Allah’a yaklasma amaci giiden bir fiil oldugunu daha 6nce de belirttigimiz vird

kavrami belli bir zamanda belli miktarda ibadet, dua ve zikirlerin tamamini igine alan

185 Cebecioglu, a.g.e., 5.365.
18 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozLigii, 1217.
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genel bir tasavvuf terimidir. Evrad virdin ¢ogulu olup sozliikte gelmek, suya gelen
topluluk akan su gibi anlamlara gelir. ilk sufiler vird terimiyle her giin okunan belli
ayetleri kastetmislerdir. Ayrica nafile namaz kilma, tefekkiir ve aglama anlamlarinda da
kullanildig: bildirilmistir. Zamanla tarikatlerin etkisiyle vird gelenegi farklilasmis, daha
0zel bir hiiviyet kazanmigtir. Zamanla tarikat kurucular1 tarafindan ayet ve hadislerde
gecen dualara ek olarak farkli dua ve tesbihlerin 6gretildigi evrad kitaplan tesekkiil

etmistir. 18’
Giilseni goiitil viriiben ‘1ska bi-dil olali
Riseni ismin dilinde zikr @i evrad eyledi
Gilseni 161.Gazel / 6

Ibrahim Giilseni, kendisine intisap ettigi Dede Omer Riseni’nin ismi ile zikr ve

evrad ettigini bildirmektedir.
Zikr-i Hi’yu vird edin Uftade sen
Ta bilesin sirrint sairlerin
Uftade 2.114hi/ 7

Uftade, sufilerin en 6nem verdikleri vird olan “H{” zikrini tavsiye etmektedir. Bu
vird cekile ¢ekile baskalarinmn sirrimi bilir hale gelirsin denilmektedir. Uftade kendine
hitaben sdyledikleri aslinda okuyucu kitleye yoneliktir. Ancak bir edep 6rnegi olarak
tavsiyesini kendine vermis gibi yapmistir. Beyitten vird ¢ekerek sirlarin ifsa olunacagi

bildirilmektedir.
Nice bir dil-beriimiiz adinmi vird idineliim

Ideliim gel beri simdengirii ezkar-1 [1ah

187 Mustafa Kara, "Evrad", Diyanet Islam Ansiklopedisi, Ist., 1995, c11, 5.533.
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N. Seyfullah195.Gazel / 4

Nizamoglu Seyfullah bu beyit ile Allah’1 zikretmeye onunla ilgili virdleri okumaya

davet etmektedir.
Ser-dar-1 miittakiler Muhammed-i Takidiir
Envar-1 dide-i dil ‘al-i ‘Alf Nakidiir
Bu virdi koma dilden her riiz u seb ok1 dur
Y3 Mustafa Muhammed ya Murteza ya ‘Ali
N. Seyfullah 3. Musammat / 10

Sair, Ismailiyye’nin dokuzuncu imami olan Muhammed et-Taki ve onuncu imami
olan Ali en-Naki’yi methettikten sonra Hz.Muhammed (sav) ve Hz. Ali’yi vird olarak
zikretmenin 6nemini vurgulamak istemis bu nedenle olsa gerek gece giindiiz bu virdi

tekrar etmek gerektigini sdylemistir.

6.10. Zikir

Zikir, sozliikte anmak, anilma anlamma gelen bir sozciik olup ¢ogulu ezkardir.'8®
Kasani sozliigiinde “Riyazetin en 6nemli esasi, kulun Rabbine yaklagsmasini saglayan en
biiyiik ibadettir.” der ve ez-zikr ale’l-umm, zikru’l-husus, ez-zikru’z-zahir, ez-zikru’l-

hafi, zikru’s-sir gibi on ¢esit zikirden bahseder.'%

Dini literatiirde Allah’t anmak ve unutmamak suretiyle gafletten kurtulus
anlaminda kullanilan zikir sézciigi Kur’an’da da icten, yalvararak ve korkarak sabah
aksam ¢okga yapilmasi tavsiye edilen davranistir. (el-A‘raf 7/205; el-Ahzab 33/41-42)

Zira Allah’1n zikri her seyden iistiin tutulmustur.(el-Ankebiit 29/45)

188 Devellioglu, a.g.e., s.1187.
189 K4sani, a.g.e., s. 248.
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“Dini literatiirde “Allah’1 anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan
kurtulug” anlaminda kullanilir... Kur’an’da, Allah’in i¢ten yalvararak ve korkarak alcak
sesle sabah aksam cokca zikir ve tesbih edilmesi emredilmis O’nun zikrinin her seyden
iistlin oldugu vurgulanmig Allah’1 anmanin biitlin ibadet ve itaatlerden 6nemli sayildig
ifade edilmistir... Zikredenler agisindan zikir ti¢ kisma ayrilir: Zahir ehlinin zikri serfatin
edeplerine riayet etmek ve ibadetleri yerine getirmektir. Tasavvuf ehlinin zikri Allah’a
vasil olma arzu ve talebidir. Ariflerin zikri, nefsinden ve onun tasavvurlarindan fani olup

sirf nur olan aleme ererek sonsuza nazar etmektir.”1%

Kuseyri zikir ile ilgili su bilgileri vermistir: “Zikir, Hak Siibhanehti ve Teala’nin
yolunun en kuvvetli riikknii, hatta bu yolun temel diregidir. Hi¢ kimse, devamli zikir
halinde olmadan Allah Teala’ya ulasamaz. Zikir iki kisimdir: Dil zikri, kalb zikri. Kul,
dilin zikriyle kalbin zikrini stirekli hale getirir ve kalb zikrinin te'sirine ulasir. Eger kul,
dili ve kalbiyle zikr ederse, onun siiliik halindeki vasfi kadmil olur.”*! Zikir ile ilgili

beyitleri inceleyecek olursak:
Hakkiladur dayimi zikr (i miinacatimuz
Batila sarf itmeyiip ‘Omrile evkatimuz
Gilsent, 95. Gazel / 1

Stfiler vaktini bosa harcamaz daima zamanini1 Hakk’1n zikri ve miinacati ile gegirir.
Allah’1n zikriyle gegmeyen zaman bosa harcanmis demektir. Bu beyitte de bu 6zelliklere
dikkat ¢eken Ibrahim Giilseni zikrin ara sira degil devamli olmas: gerektigine dikkat
cekmistir.

‘Iskiladur dayimi zikr-i Hakk olan bize

Zevk u huzir u safa sevkila halatumuz

190 Resat Ongoren, "Zikir", DIA, Ist., 2013, c.44, 5.410.
1 Kuseyrd, a.g.e., 5.296.
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Gilseni 95. Gazel /2

Vaktini devamli Allah’in aski ve zikri ile gegiren kimselerin hali zevkli, huzurlu ve
sevklidir. Divaninda zikir ile ilgili pespese ii¢ ilahi yazan Uftade’nin birka¢ beytini de

burada paylasalim.
Dost cemalifi gérmege miistak olan zikr eylesiin
Canini pervane-ves sem‘a uran zikr eylesiin
Uftade 60. I1ahi/ 1

Allahu Teala’y1 gormek isteyenler ile canin1 O’nun ugruna feda etmek isteyenler
icin zikri tavsiye eden Uftade, zikrin kulu Rabbbine yaklastiric dzelligini bildirmek
istemigtir. Sem’ yani mumun 1s18ina yaklasan pervaneler ile zikreden kulun Allah’a

yaklagmasi arasinda sanatsal bir baglant1 vardir.
Sevenler zatin Allah’in
Gelin zikr edelim Hakk’1
Erise goklere ahin
Gelin zikr edelim Hakk’1
Uftade 61. 11ahi/ 1

Uftade bu dizelerde zikri, Allah sevgisinin bir gostergesi olarak bildirmekte bir
konuda ah1 olan kimselerin de zikir ¢ekmesi gerektigini bildirmektedir. Ciinkii zikir hem

sevgi gostergesi hem de dualarin kabulunun kolaylagmasidir.
Edenler Halik’ini zikrin
Ki anlar sever Allah
Melekler de bile erer

Bugiin zikr edelim Hakk’1
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Uftade 62.11ahi / 4

Allahu Teala kendisinin giizel isimlerle zikredilmesini sever. Bu beyitte de Allah’in
giizel isimlerinden Halikk yani yaradan anlamindaki sozciigii tavsiye etmektedir.

Meleklerin de Allah’1 zikrettikleri sdylenerek beyit gliglendirilmistir.
Nefsiniifi ejderhasi Seyyid Seyfi yutmasin seni
Zikr-i Hakk1 da’ima dilinde tiryak idegor
N. Seyfullah G. 76/ 5

Kisi kendi nefsine yenik diismemek istiyorsa daima Allah’1 zikretmelidir. Zikri
kendine devamli is edinen kimseler nefsine uyup hata etmekten kendilerini korumus

olurlar.
Halas olur kamu ciirm i hatadan
Kimiin kim zikr-i Hak olsa penahi
N. Seyfullah 240.Gazel /2

Nizamoglu Seyfullah bu beyitte yine kisiyi hata ve giinahlardan kurtaracak en
onemli sigmagin Hakk’in zikri oldugunu bildirmektedir. Ciinkii devamli Allah’1 anan

kisiler kolay kolay gilinah islemezler.
Dilifi zikr eyler Allah’1 nigiin kalbin olur gafil
Huda her yerde hazirken nedendiir arada ha’il
Hiidayi 127.11ahi/ 1
Hiuday1i zikir ile ilgili farkli ancak bir o kadar da 6nemli bir 6zelligi dile getirmis ve
zikrin dilde kalmamas1 gerektigini sOylemistir. Zikir sadece dilin tekrar ettigi sozciikler
olarak kalmamali kalp de o zikri yapmalidir. Zikrin sadece dilde kalmasini sair Allah ile

araya koyulan perdeye benzetmistir. Allah’a ulasmasi ¢ok kolay iken insan neden Allah

ile arasina perde koyar diye sorgulama yapmaktadir. Bir kimsenin zikri diliyle soyleyip
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bunun yasantisinda bir degisiklige sebep olmamasi zikrin kalben degil de sadece dil ile
yapildigin1 gosterir. Bu da o kisinin zikirden istifade edememesine sebep olur. Allah’a

ulasamaz, perde kalkmaz.
‘Ilimdir siiret-i ma‘l@il goriiniir vech-i ‘alemde
Ki her sey kendi kendi zikrifii ezkar eder bir bir
Oglan Seyh 3. Kaside / 217

Ezkar zikrin ¢oguludur. Zikrin ne kadar ¢ok yapildigint vurgulamak i¢in “zikir”
sOzciigii, cogulu ile beraber kullanilmigtir. “Goklerde ve yerde bulunanlar Allah’1 tesbih
etmektedir. O {istiindiir, her yaptiginda hikmet vardir.”%2 Ayeti hasebince bu beyit
herseyin Allah’1n zikrinde oldugunu bildirir. Ancak Allah’1in adi zikredilmemekte vahdet-

1 viicut anlayigina gore stiret ve Vech-i dlemden bahsedilmistir.
Zikr-i Hak’a mesgiil ola yana yafia ta kiil ola
Istersen kim makbiil ola tevhide boyanmak gerek
Misri 97.Gazel / 3

Kisiyi tevhide ulastiracak en 6nemli davranislardan birisi Hakk’1 zikretmektir.
Ancak Niyazi Misri beyitte belirttigi gibi bu zikir ¢ok olmalidir. Cok fazla oldugunu

bildirmek i¢in kesretten kindye “yanip kiil olacak” kadar seklinde ifade edilmistir.
Zikr U fikriifile beni piir-nir idiip
Mest it medhts eyleyiip divane kil
Misri 108. Gazel / 2

Allah’in zikri ve fikri yani devamli diistiniilmesi kisiyi nurlandirir. Bu 6yle bir

nurdur ki kisi mest olup kendinden geger farkli bir hal alir. Aslinda ¢okea zikrin kisiyi

192 Hadid 57/ 1.
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divane kilmast O’nun Allah’a ulastiginin gostergesidir. O yiizden de bu hal “piir-nir”

olarak nitelendirilmistir.
Dirler imis halka-i zikre girlip donmez nigiin
Ben donerven lik gézden mahfi devranum beniim
Misri 112. Gazel / 12

Misri halka-i zikrden bahsederken cehri yapilan bir zikir tiriinden bahsetmistir.
Halvetiyye tarikatinda zikirler oturarak baslar, sonra miiridler ayaga kalkar ve devran
denilen donerek yapilan bir zikir ile Allah’1 anarlardi. Niyazi ‘yi de boyle donerek yapilan
zikir merasimine davet etmisler ancak O bunu reddetmis. Beyitin bize verdigi bilgiye gore
esas zikir kisinin i¢ginde donen devran ile yapilir. Yani zikrin kalben yapilani, hafi olanm
daha giizeldir. Devrana kalkmadig1 zannedilen Misri esas devranin kendi i¢inde oldugunu

ancak bunu mahfi yani gizli oldugu i¢in disardan kisilerce bilinmedigini anlamaktayiz.

7. TASAVVUFI MECAZLAR

Tasavvuf, Hz. Peygamber (sav)’in manevi sahsiyetinin kurumsallagsmis seklidir.
Islam yasantisinin en yiiksek mertebede tutulmasidir.!®® Bu yiiksek ahlaki yasantilarda
kazanilan ¢esitli deneyimler vardir ve bunlar1 stfiler cevrelerine cesitli sekillerde
aktarirlar. “Stfilerin manevi alemde yahut ruhani yolculukta goriip yasadiklarini
anlatmak istemeleri, mecazlara dayanan tasavvufi siir dilini ortaya ¢ikarmistir. Sairane
tasavvuf dili H.5./M.11. yy.dan baslayarak tedrici bir sekilde ortaya ¢ikmis, H.6./M.12.
ve H.7./M.13. yiizyillarda yetkinlige ulasmistir. Bu dil, klasik tasavvuf dilini ortadan

kaldirmamistir. Klasik tasavvufun lafiz ve istilahlarinin bir boliimii sufi sairlerin

193 H.Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Ist., 2000, s.17.
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siirlerinde ve genel anlamda sairane tasavvuf dilinde hayatini siirdiiriirken, cesitli

yazarlarin eserlerinde de tasavvufi bir ilim dili olarak bagimsizligin1 koruyabilmistir.”1%

“Tasavvuf diger disiplinlerden farkli bir epistemolojik yapida yiiksek bir idrak,
sevgi ve suur neticesinde ortaya ¢ikan derni bir ilim oldugu i¢in kendisine has bir
terminolojisi vardir.”*®® Siirde de mutasavvif sairin dili ile tecriibe arasinda tam bir
ortiisme imkansizdir ancak yasanilan yogun haller semboller veya mecazlarla anlatilmaya
caligilir. Ciinkii hem tasavvuf ilmi hem edebiyat dili pozitif bilim gibi nesnel, kati, net
degildir. Tasavvufun da edebiyatin dili esnek, gecisken ve tecriibidir. Bu durum sembolik

ifade ve mecazlar1 zorunlu kilar. Siiri daha estetik, daha gizemli ve kesfi yapar.

7.1. Ab-1 Kevser

Kevser, Arapga bir sdzciik olup ¢okluk anlamina gelir. Ab ise fars¢a bir sozciik olup
su anlamina gelir. Cennette suyu baldan tatli, kardan soguk, igenin bir daha susamayacagi
bir irmak adidir. Cennetteki diger irmaklar da Kevser irmagindan tiiremistir. Cok ¢ok

hayir anlamina da gelir. 1%

Cennette bulunan bu nehir veya havuz, edebiyatimizda tath ve temiz, saf sarap
manalarinda kullanilmistir.2®” Tekke siirinde kevser; hikmet, ilim, marifetullah veya ilm-
i lediin anlamlarina gelir.!® Bakalim ele aldigimiz beyitlerde kevser suyu nasil
kullanilmas:

Gozifden rusen oldi hiir u gilman

Lebiifiden selsebil i ab-1 kevser

194 Kaplan Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf (14. Ve 15. YY. Divanlarina Gére), Birlesik yay., Ank., 2007,
s23.

195 Mustafa Cakmaklioglu, “Sembolik Dile Sahip Olmas1”, Tasavvuf,, Grafiker yay., Ank., 2013, s.43.

19 Cebecioglu, a.g.e., 5.203.

197 AhmetTalat Onay, A¢iklamali Divan Siiri Sozligii, s. 238.

1% M.Muhyiddin Uftade, Divan, Haz.Dr.Mustafa Bahadiroglu, Semerkand yay., Ist., 2011, 161.
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Giilseni 23.Gazel / 7

Bu beyitte “abi- kevser” kavraminin leb ile beraber kullanilmis olmasindan ilm-i
lediin veya marifetullahi sembolize ettigini sdyleyebiliriz. Ciinkii leb, tekke edebiyatinda
fenafillah veya vahdet anlamlarina geldigi gibi s6ziin sirli s6ylenmesi veya Hakk’in sozii
anlamlarma gelebilir. Bu beyitte ab-1 kevser ile kullanimi nedeniyle gizli bilgiyi

sembolize ettigini rahatlikla sdyleyebiliriz.
Kevser lebiifidenimis Ab-1 Hayat’1 sordum
Hizr’ufi revani nisbet her can-1 cavidani
Giilseni 166.Gazel / 6

Kevser kavrami bu beyitte leb, ab-1 hayat, Hizir (a.s.) sembolleriyle kullanimi
nedeniyle fenafillahi ¢agristirmaktadir. Cilinkii bir kulun ab-1 hayati icerek mutlak
anlamda hayat bulmasi veya mutlak gerceklige ulagmasi fenafillaha ulasmasiyla
miimkiindiir. Bu sonug “leb” ile miimkiin olabilir. Kevser i¢cenlerin bir daha susamayacagi
bir icecekken ab-1 hayat igenlerin diinya durduk¢a 6lmeyecegi bir igecektir. Bu iki kavram
arasinda bu yonde tenasiip vardir. Aym1 zamanda kevser bolluk ve kesret anlamina
gelirken leb vahdeti sembolize eder. Tezat sanatinin nazik bir kullanimini buldugumuz
bu beyitte kevser cennetteki miibarek su degil, ister fenéfillah ile olsun ister marifetullah

ile olsun kulun vahdete kavusma bilgisidir.
Goniilden yollar agila
Hakk’1n rahmeti sacila
Sarab-1 kevser i¢ile
Gelin zikr edelim Hakk’1

Uftade 61.114hi / 3
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“Sarab-1 kevser” mecazen fenafillah sarabi olmalidir. Zird iladhi ask ile ¢ekilen
zikirler bir zaman sonra goniil ehlinin kendinden gecip rahmet yollarinin agilip O’nun

varliginda fani olmasina sebebiyet verir.
Lebleriniin ma’rifeti ab-1 hayat ¢cesmesidiir
Her kim an1 afilamadi igmedi ab-1 Kevseri
N. Seyfullah 227 G. /5

Ab-1 Kevser ile 4b-1 hayat arasinda bilgi bagi varligindan bahseden beyitte leblerin
marifeti herkese nasip olmayan arifane bilgidir. Bu arifane bilgiyi anlamayanlar kevser
suyunu i¢mezler, hayati diinya hayatindan ibaret zanneder hi¢ 6lmeyecek gibi zahiri
yasarlar. Halbuki gercek manada oOliimsiizliik veya viicid bulma kendi varliginm
Yaratan’in varliginda yok etmek ile gergeklesebilir. Leb sembolii altina gizlenmis
fenafillah’in gercek yasam oldugunu idrak etmeyenler “Kevser suyundan” da uzak

kalacaklardar.

Koma ya Rabbi Hiidayi yirine

Bakma noksanin bininde birine

Ger iradet varid ise pirine

Kevser-i vahdetden igir kanayin

Hiidayi 82.11ahi / 5

“Kevser” bu beyitte acik sekilde vahdet hikmetini temsil etmektedir. Kevser
hikmet veya gizli bilgi anlamlarina gelebilmektedir. Bu bilgiye ulagsmak i¢in Rabbine
niyaz eden Hiidayi vahdete ulasabilmek icin kusurlariin gérmezden gelinmesinin talep
etmektedir. Kisinin noksanini, kusurlarini bilmesi ve bunlar i¢in af dilemesi de bir

erdemdir. Vahdete ulasmanin ve kevserden i¢ebilmenin ilk etab1 kusurlar i¢in af dileme,

tovbe etmedir. Bunun iradesi Rabbe aittir.
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7.2. Bahr

Bahr Arapga kokenli bir sézciik olup sozliikte deniz anlamina gelir.**® Tasavvuftaki
kullanimina gore bahr Allah’in tecellilerinin ve Rabbani agilimlarin kullara marifetler adi
altinda devamli surette verilmesini sembolize eder. Bu diisiince bir grup sufi 6nderin
goriisiidiir. Baz1 sufi onderleri ise avamin ilminin sinirli oldugunu ve bu yiizden de
devamli degil de kesintili oldugunu savunur. Ancak devamli surette Allah’a yonelmis
olmalar1 ve daima ihlasla ibadet etmelerinden dolayi ariflere gelen ilim akimi sinirlt veya
kesintili degildir. Iste sinir1 olmayan her tiirlii seyler icin sahili olmayan umman
tanimlamasi da kullanilir. Bir sufl kendisine gelen siirekli fiituhatla Allah’a yakinligini

muhafaza edebilir.2%°

Bahr kavrami, kurulan tamlamadaki ikinci unsura gore farkli anlamlar alabilen bir
mecazdir. Bahr-1 fena, bahr-1 zat, bahr-i muhit vs. gibi her biri farkli bir anlami 6nceleyen

tamlamalar, siirin genel muhtevasina gore agiklanir.
Bil kiymet-i diir bahr-1 lediin diirriini safi
Ani1 koyuban 1ii’lii-1 seh-vara yapisma
Gilseni 152.Gazel / 7

Bahr-1 lediin’niin incisini yani Allah katinda sakli bilgilerin degerini iyi bilmek
gerekir. Ciinkii bu saf bilginin kaynagi Allah’tir. Bahr mecazi tekke siirinde zaten pek
cok derin anlamlar barindiran bir kavramdir. “Bahr-1 lediin diirrii” ise hem lediin yani
gaybi bilgi hem de diirr yani inci gibi iki ayr1 kavramla agir bir tamlama olmustur. Ibrahim
Giilseni iste bu noktaya dikkat ¢cekerek bu saf bilgiye ulasanlarin bunun kiymetini bilmesi
gerektigini sdyler. Bu degerli bahra ulasan bir kisi biiyiik iri inciye kapilip gitmemelidir.

Yani artik diinyalik siislere yonelmelidir.

19 Devellioglu, a.g.e., s. 65.
20 Cebecioglu, a.g.e., .40.
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Bahr-1 hayretde gezer Uftade’yem yar ol bafia
Ruzgarim kil muvafik vashiia irgiir beni
Uftade 67. 11ahi/ 5

Rabbina niyazda bulunan Uftide saskinlik denizinde oldugunu bildirmektedir.
Allah’a ulagsmak isteyen sair kendini denizde gibi hissetmektedir. Denizde ilerlemek
isteyenlere riizgar gerekir. Allah kendi inayet etmeden hi¢ kimse O'na varamaz. Bu

nedenle Uftade vuslat i¢in yardim istemektedir.
Bizi katreden halk itdi Halik
Olup bir bahr-i ‘umman irdi Hakka
N. Seyfullah 2.Kaside / 21

Halik bizi bir damladan yaratt1 ve sonra engin bir deniz olup tekrar Hakk’a erdi.
Beyitte, yaratilisin agsamalar1 yani vahdetten kesrete ve kesretten vahdete doniis, pratik bir

islupla “bahr” sembolii ile anlatilmigtur.
Ma‘arif bahr ¢t itdi goniilden
Cihana gevher-efsan itdi Kayyim
N. Seyfullah 4. Kaside / 17

Bahr sembolii tekke siirinde Hak Teald’nin tecelli etmesi ve marifetlerin insanlara
adeta cevherin tagmasi gibi ilham edilmesini temsil eder. Bu beyit “bahr” kavraminin
icerdigi bu anlamlar1 ifade etmektedir. Salik, marifete maruz kaldiginda gonlii cosar. Bu
cosma esnasinda aldig1 bilgi agir gelirse meczub olur, kaldirabilirse arif olur. Bu bilgi
tagmast halini sair cevherin tagmasi olarak tanimlamaktadir. Clinkii bu bilgi akil ile degil

goniil ile kavranan bir bilgidir.
Cius idiip derya-y1 vahdet zahir old1 ka’inat

Zerrelerdiir sems-i Hak her katre bahru’llahdur
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N. Seyfullah 50.Gazel / 2

Bu beyitte de “bahr” sembolunun vahdet-i viicut anlayisini temsil ettigi bir 6rnegi
gormekteyiz. Allah’in kainata tecellisi ve kesretten vahdete ulagsma anlami zerre ve

bahru’llah arasindaki korelasyona baglidir.
Tutagor can u goniilden yiiri miirsid etegin
Katresiifi bahre iriis derd ile giiher ola gor
N. Seyfullah 53.Kaside /3

Her sey aslina donmek ister. Bir kul da Yaradan’a ulagmak i¢in bir damla misali
denize ulagsmak icin biiylik bir ¢aba sarfeder. Bu ¢abalama ya da yolculukta bir miirsidin
etegine bagli olmak gerektigini sdyleyen Nizamoglu Seyfullah kisinin bunu cam

goniilden istemesi gerektigini sdylemektedir.
Bu ‘ask bir bahr-i ‘ummandur bufia hadd u kenar olmaz
Deliliim sirr-1 Kur’andur buni bilende ‘ar olmaz

N. Seyfullah 97. Gazel / 1

Bu beyitte de ilahi ask siirlar1 olmayan biiylik ve engin bir denize benzetilmistir.
Bu bahr ile ilgili sirlar Kur’an’daki delillere dayanir. Sirlara ulasan kimsede ar olmaz yani

artik diinyevi insan iliskilerini onemsemez ¢ilinkii bahre ulasan artik agk sarhosudur.
Muhit-i bahr-1 tevhidi bilip ‘umman-1 bi-sahil
Viicadun katresin mahv et eger oldunsa ehl-i dil
Hiidayi 98.11ah1/ 1
Hiidayi ehl-i dil olanlarin yani Allah’a goniilden bagli kimselerin viicudunun

varhigim1 yok etmesi gerektigini sdylemektedir. Viicidu bir damlaya benzeten sair,

damlanin sinir ve sdhili olmayan o engin denize ulagmasi i¢in bunu tavsiye eder. “Bahr”
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burada tevhidin sembolii olarak kullanilarak vahdet-i viicuda telmih yapilmistir. Tevhide

ulagmak i¢in birinci sart kisinin tiim varligini yok etmesidir.
Viicudun katresi bahre irise
Kamu ¢igliklerifi ol demde pise
Oglan Seyh 368. Beyit

Kisi viicudu yani tiim benlik ve varlig1 denizden ayr1 diismiis bir damla gibidir.
Damlalar bahra ulasmak ister. Bahr bu beyitte ilahi aski sembolize eder. ilahi aska
ulagmak kisinin tiim ¢igliklerinden arinarak pismesi ile gerceklesir. Cilinkii aslindan uzak
kalmis her kisi ¢igdir. Kisinin ilahi aska ulagmasi i¢in 6nce pismesi sonra yanmasi gerekir.
Beyitte katre, bahr ve ¢ig ile pisme sembolleri kullanislarak tezat sanati uygulanmis bahr

ters korelasyon ile anlatilmistir.
Diirr-i yekta kanini ‘alemde bulmak isteyen
Bulmaz ani1 nehr iginde bahr-i bi-payan gerek
Misri 100.Gazel / 3

Gergek inci tanesini bulmak isteyenlerin nehre degil bahre bakmasi gerekir. Clinkii
nehirler denize akar. Hakikat, sayillamayan, sinir olmayan marifette saklidir. Onu yanlis
yerde aramamak gerekir. Derman dogru yerde aranmalidir. Her su kaynagi maksada

ulastirmaz.
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7.3. Cam

Cam, Farsca bir sdzciik olup kadeh, ufak billur bardak anlamina gelir.?%* Tasavvufi

bir terim olarak kadehe konulan ilahi ask iken kadeh yani cam da as1gin gonliidiir. Bazen

o oG

de miirsidin miiridine telkin ettigi “ismullah”1 sembolize eder.?%?
Vahdetiini camindan olmis kesret esriik ser-be-ser
Kalmayup ay1g ne ise oluban yek-bar mest
Gilseni, 9.Gazel / 7

Vahdetin caminda yani kadehinde ilahi ask vardir. Bu beyitteki mecaz-1 miirselde
camdan bahsedilerek [1ahi ask anlatilmakta bastan basa yasanan bir sarhosluk tasvir
edilmektedir. Bu dyle bir sarhosluk ki kimse ayik kalamamaktadir. Ciinkii vahdet “cam”

semboliinde kalmamis kesret zeminine gegmistir.
Lebtinden cam igen dirilip 6lmez
Anui-¢iin Hizr’a andan maye diismis
Giilseni 60. Gazel / 8

Giilseni bu beyitte ise Hizr (a.s.)’a nasip olan efsanevi 6liimsiizliik sebebini lebden
icilen cadma baglamistir. Aslinda cam i¢ilmez sarab icilir ancak edebi sanat uygulanarak
[1ahi ask cama benzetilmistir. CAm sembolii gerek tekke edebiyatinda gerekse divan
edebiyatinda leb semboliiyle beraber sik sik kullanir. Ancak anlam icerigi farklidir. Bu
beyitte leb (dudak) ve cam goniil ve goniilde mahfuz ilahi asktir. Bu aska ulasanlar

Oliimsiizliige de ulasmis kabul edilir. Ciinkii her sey aslina doner.
Iciiben mahbiib elinden cam-1 vahdetden sarab

Vakif oldu ¢lin “ene’l-hak” sirrinifi esrarina

201 Ahmet Talat Onay, A¢tklamalr Divan Siiri Sozliigii, haz. Cemal Kurnaz, Birlesik yay., Ank. 2007, s. 80.
202 Cemal Kurnaz, "Cam", Diyanet Isldm Ansiklopedisi, Ist., 1993, c.7, 5.42.
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Uftade 44.1ahi / 3

“Ene’l-hak” sirrina vakif olmanin yolunun, sevgili elinden igilen vahdet cami
oldugunu bildiren Uftade bizi ilahi aska maruziyetin sonuglarindan haberdar etmektedir.

Icinde ilahi ask sarab1 bulunan cAm-1 vahdet bu beyitte vahdet-i viictdu temsil etmektedir.
Muhabbet bezminiifi cam-1 cemiifi her cana virmezler
Ani ser-mest-i ‘ask olan iger hayrana virmezler

N. Seyfullah 59.Gazel / 1

Nizamoglu Seyfullah, cAm-1 cemin herkese verilmeyecegini sdylemektedir. “Icine
bakildig1 zaman diinyada olup biten her seyin gériildiigiine inanilan cAm-1 Cem, Iran ve
Tiirk edebiyatlarinda cadm-1 cihdn-ara (diinyay: siisleyen kadeh), cam-1 cihan-niima
(diinyay1r gosteren kadeh), cdm-1 cihan-bin (diinyayr goren kadeh), cdm-1 giti-niima
(diinyay1 gosteren kadeh) adlariyla da amlir.”?% “Cam-1 Cem tasavvuf metinlerinde “her
tiirlii kotiiliikten arinmus tertemiz géniil ve ruh” anlaminda kullanilmistir.”2%* Bu beyitte
de ikinci tanima uygun bir kullanim vardir. “Cam” her isteyene degil, gercek ask
sarhoslarina yani her tiirlii kotiiliikten arinmais, “siva”dan tamamen uzaklasmis olanlara

verilir.
Seyh-i “agk olmak istersefi ¢ekiip ten ciibbesin gak it
Ki zira came-i sah1 her “liryana virmezler
N. Seyfullah 59.Gazel / 4

Céame-i sah olarak tanimlanan ilahi askin herkese nasip olamayacagmni bildiren

Nizamoglu Seyfullah her liryana vermezler demektedir. Her seyriisiiliik yolcusu vuslata

203 Tahsin Yazicy, "Cam-1 Cem", DIA, Ist., 1993, c.7, 5.42.
204 Ahmet Talat Onay, A¢iklamali Divan Siiri Sozligii, $.80.
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eremez. Sufinin tenden yani hem viicudundan hem de kendi 6z varligindan vazge¢mis

olmas gerekir.
Beka cam-1 sarabindan miiyesser olmayan sahsa
Cihanui zehriifii nis eyleyiip bi¢are bal anlar
N. Seyfullah 79.Gazel /4

Beka sarap camindan i¢gmeyen kisiye diinyanin zehri bal gibi gelir. Aslinda ilahi
ask1 tatmamus kisiler diinyevi giizelliklere kapilabilir. Beyitte diinyaya ait hersey zehir
olarak tasvir edilmistir. Cilinkii diinyev1 tatlar insanin i¢sel yolculugunu engeller. Kisiye

bal gibi goriiniir. Tatl1, giizel gelir ancak esasen kisiyi mutlak giizellikten uzaklastirir.
Saki-i bezm-i ezelden nis edip cam-1 safa
Mest eder asiklari ol ciir’a-i esrar-1 Ha
Hidayi 76.Gazel / 2

H{’nun sirlari, icen asiklari mest eder. Miirsidin ezel bezmine ait sirlari tertemiz
camdan sunulmasi asiklar i¢in sarhosluk sebebidir. Miirsit eliyle ilahi ask miiridleri

kendinden gegirir.
‘Afiyetler cam-1 ‘aski niis eden ‘agiklara
Vuslat-1 ma‘siok erzanidir ol sadiklara
Hiidayi 174. Gazel / 1

Hiidayi sadik kimseler ilahi ask iceceginin layik oldugunu sdylemekte bu nedenle
onlara afiyetler dilemektedir. “Cam-1 ask™ i¢inden igmek sadik yani gercek diiriistlere

layiktir. Vuslat boylelerine miimkiin olur.
“Sekahum rabbiihiim” camin ol ilde

Icenler ta kryyamet oldu sermest
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Oglan Seyh 95.Beyit
Cihan u can1 neylerler ol ilde
Hiiner ol ilde ‘agk camifit igmek
Oglan Seyh 158.Beyit
Divanin bidayet boliimiinde bulunan bu iki beyitte cam ilahi askin sunuldugu
kadehi temsil eder. Yani asigin gonliidiir. “Rableri onlara temiz bir saraptan sunar.” Insan
Suresi 76/21 ayetinden iktibas yapilan 95. Beyitte ezeli dleme ait goniil kadehinden
icenlerin kiyamete kadar basi donmiis, sarhos olarak kalacagini bildirir. Ayette cennet

nimetleri anlatilirken ilahi aski tadanlar kiyamete kadar da mutludur, kiyametten sonra

cennette de ilahi icecekten icerek yine mutlu kalir.

158. Beyitte de mutlak gergeklik aleminde ne diinyanin ne de kisinin kendi

varliginin bir 6nemi vardir. Esas olan agk caAmini igmek yani ilahi agka ulagabilmektir.
Sirf iglirdi bize vahdet camini cananimiz
Anuil i¢iin bir nefes ayilmadi mestanimuz
Misri 72.Gazel / 1

Vahdet camindan icenler yani vuslata ulasanlar artik ayilip kendine gelemez.
Mestane olarak kalirlar. Misri bu beyitte “cam”1 vahdetin sunumu olarak nitelemektedir.
Direk olarak saraptan ayni ilahi astan bahsetmez ancak mestane sézciigii ile sarap igme
yani agki bulma ¢agristirilmistir. Ciinkii sonugtan bahsetmek sebebi akla getirir. Mestane

sonug, I1ahi agk sababi sebep, cAm ise sunum yani aractir.
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7.4. Devir

Arapga donmek demektir. Divan siirindeki devir biitlin kadehlerin elden ele
dolastirilmasina denir. 2% Tekke siirinde ise ok farkl1 sembolik anlamlar tagir. Bunlardan
birincisi tarikat dervislerinin sema ve zikir torenlerinde donerek yaptiklari harekettir.
Ikinci anlam ise varliklarin Hak’tan gelisi ve Tekrar Hakk’a doniisiinii anlatan tasavvufi
nazariyedir.2’® Bu nazariyede iki cesit hareket ile devir tamamlanir. Kavs-i niizdl (inis
yarim dairesi) ve kavs-i urlic (¢ikis yarim dairesi) ile tamamlanan daireye bir devir denir.
Baz1 tasavvufi diislince erbabinca maddi aleme diisen bir mevcid 6nce cemad (cansiz),
sonra bitki, sonra hayvan sonra insan seklinde tecelll ederek nihayetinde insan-1 kamil
mertebesine varir. insan-1 kAmile kadar olan ¢izgi kavs-i niizfl, insan-1 kAmilden Allah’a
ulagsma ¢izgisine de kavs-i uric denir. Bdylece devir tamamlanir. Bagka bir deyisle
mebde ve mead ¢izgisinde dongiisel harekete devir denir. Bazilar1 buna Bir’den Cok’un
tekrar Bir’e donmesi de derler. Bu tanimlamalar akla tenasiihii (reenkarnasyon)?’
getirebilir ancak devir farkli bir harekettir. Kisaca tenasiih 6liimiin ger¢geklesmesinden
sonra ruhun baska bir viicut formu ile hayata tekrar gelmesidir. Bu bazen insan bazen
hayvan bazen bitki bazen de cemadat formunda olabilir.2®® Tasavvuftaki devir ise Allah
nezdindeki bilgi ve iradenin insana kadar devam eden maddi olusumu s6z konusudur. Bu

olusum gegicidir. Ancak ruh &liimsiizdiir.2%

205 Ahmet Talat Onay, a.g.e, s.115.

206 Bjlal Kemikli, Dost Ilinden Gelen Ses-Tasavvuf Edebiyat: Uzerine Arastirmalar, Kitabevi, Ist., 2004,
s.46.

207 Tenasiih ile ilgili daha detayli bilgi i¢in bkz. Mustafa Askar, “Reenkarnasyon (Tenasiih) Meselesi ve
Mutasavviflarin Bu Konuya Bakiglarmin Degerlendirilmesi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirmalar
Dergisi, Ankara, 2000, S.3, 5.85-100.

208 Abdiilbaki Golpiarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasizleri, inkilap yay., 2015, s. 91.
209 Cebecioglu, a.g.e., 5.84.
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Tasavvufi edebiyat iiriinlerinde devir konulu eserlere devriyye denilir. 21

Mevlevilerin done done yaptiklart semaya da devir denilir. Tekke siirinde her iki

kullanimda mevcuttur.
Bi- nihayet kegret ile vahdetiifi
Devr ile seyran-1 bis ii kem nediir
Gilseni 31.Gazel /9

Devr, devam eden bir siire¢ oldugu i¢in “bi-nihayet” olarak siniflandirilmistir.
Eksilen sonra fazlalasan bir siirece benzetilen aslinda kesret ve vahdetin degisim
stirecidir. Varliklarin yaratilisi vahdetten kesrete dogru bir harekettir. Bu hareketi tekrar

kesretten vahdete dogru tamamlamayanlar basarili olmuslardir. Devr iste bu hareketin

adidir.
Devr-i muhabbetile bilindi evvel ahir
Olmaz ki hatm idiiben diyem nihayet-i ‘1sk
Giilseni 64.Gazel / 8

Ibrahim Giilseni bu beyitte de devr ile ilgili basindan sonuna kadar “devr”
kavraminin muhabbet ile olustugunu séylemektedir. Devr sevgi ile olusan bir doniistiir

ve ilah1 ask hi¢bir zaman nihayet bulmayacagi i¢in devr de hatm olmayacaktir.
‘Ars1 devr eyler mela’ik haciler hem Ka ‘beyi
Dahli ko va‘iz anungiin bilmez devranediir
N. Seyfullah 75.Gazel /3

Sufiler, devran seklindeki zikir torenleri i¢in meleklerin arstaki devranindan

bahseden Ziimer Suresi 75. Ayet ile hacilarin Ka’be etrafindaki tavafini delil

210 Devirle ilgili risaleler i¢in bkz. Bilal Kemikli, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Risle-i Devran ve Sema’
Tiirli ve Gaybi’nin Konuya Hiskin Goriigleri”, AUIFD, XXXVII, Ankara, 1997, 448-449.
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gosterirler.?!! Bunlar hatirlatan beyit devran ile zikir igin olumsuz tavir sergileyen vaizin
de gercek anlamda devranin ne oldugunu bilmeyecegini bildirmektedir. Bu beyitte
meleklerin “devr”i ile sufilerin devranmi karistirmamak gerekir. Meleklerin “devr”i
vahdet kesret arasindaki harekete benzetilmektedir. Sufilerin devrani ise yaratilis siireci
olan “devr”i delil alan bir ¢esit zikir térenidir. Bu beyitte bunlarin arasindaki baglantilar
bildirilmektedir. Vaizlere de elestiri yapilmaktadir. Aslinda elestirilen Allah ile iliskisini
sadece ibadetlere hasredenlerle ilgilidir. Boyle kimseler insanlarin Rabbi ile goniilden

kurdugu bagin hakikatini bilemezler.
Melekler devr eder ‘ars1 goriirsiiil
Heman sen dahi devrani olirsuii
N. Seyfullah 16.Kaside / 29

Meleklerin devrini delil gosteren Nizamoglu, bunu idrak edebilenlerin de kendini
tutamaylp hemen kendilerinin de devrana baglayacaklarini sdylemektedir. Devran
disardan donme hareketi olarak goriilebilir ancak yasayanlar i¢in aslinda bir ¢esit kavs-1

urlic calismasidir.
Nar-1 firkatifile yanup
Iki cihandaf usanup
Carh-1 felek gibi dontip
Devranufi olayum seniifi
N. Seyfullah 9. 1ahi / 6

Donme hareketi ile iligkili olan carh-1 felek bir ¢esit mecazdir. Ayrilik atesi ile

yanma, ilahi ask acis1 ¢ekenler i¢indir. Bu bir ¢esit devr ile Rabbine ulasma harektidir.

211 «“Meleklerin de Rablerine hamd ile yiiceligini dile getirerek arsin gevresini kusattiklarim goriirsiin.”
Zimer Suresi 39/75.
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Rabbinden uzaklasma ve Rabbine yakinlagsma hareketi devri olusturur. Beyitte bu istek

dile getirilmistir.
O devr ile geliibdiir enbiya miirsel meratibce
Gehi mii’min zuhur eyler gehi kiiffar olur peyda
Misri 2.Gazel / 7

Devr hareketinde insanlarin ger¢ek yiiziiniin ortaya g¢ikacagimi sdyleyen Misrl
mi’min ile kafirin birbirinden ayrilacagini sdylemektedir. Rasul ve nebilerin dereceleri
vardir ve miracta Rasulullah (sav) bu meratibe sahit olmustu. Ayn1 zamanda “devr”

gercek kullar i¢in kavs-i urGic’u miimkiin kilar. Kéafirler ise boylece belli olur.
“Devre -1 ‘Arsiyye’den her kim haberdar oldiysa
Ol tuyar ancak Niyazi ‘ilm i ‘irfanum beniim
Misri 112.Gazel / 17

“flahi nurun yine sirayla topraktan madene, ondan bitkiye, bitkiden hayvana,
hayvandan mahlikatin 6zii (ziibdesi) ve en sereflisi olarak yaratilan insana intikal ederek
onun suretinde ortaya ¢ikmasina ve insanin da insan-1 kdmil mertebesine ylikselerek ilk
zuhur ettigi asil kaynaga, yaraticisina donmesine ise “mead” denir. Bu devre, bir yiikselisi
ifade ettiginden “suid” veya dairenin ikinci kismin1 meydana getirdiginden “kavs-i urtic”
diye de adlandirilir. Bu ikinci devri isleyen eserler ise arsiyye veya devriyye-i arsiyye
olarak taninmaktadir. Niyazi-i Misri’nin “Devriyye-1 Arsiyye”si bu tiirlin Tirk
edebiyatindaki en taninmis 6rneklerindendir. Fersiyyelerde mutlak varliktan ayrildiktan
sonra diinyaya inise kadar katedilen yolculuk, arsiyyelerde ise diinyadan tekrar yiice

aleme, huzir-1 ilahiye kadar yiikselis, fenafillaha eris konu edilir.”?*?> Misti devre-i

212 Mustafa Ismet Uzun, "Devriyye", DIA, Ist., 1994, .9, 5.252.
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arsiyyeden ancak ilim ve irfan sahibi (yani hem zahiri hem batini ilimleri bilenler)

kimselerin haberdar olabilecegini bildirmektedir.

7.5. Dil

Farsca bir sozciik olan dil kelimesi, goniil, kalb anlamina gelir.213 Tasavvufl bir
terim olarak bazen nefs-i natika bazen sirlar hazinesi bazen de Allah’in baktig1 yer
anlamlarinda kullanilir. ~ Allah’in biraktigi yer ifadesi "Allah sekillerinize degil
kalblerinize ve amellerinize bakar"?* hadis-i serifine dayandirilir. Bu nedenle dil, ilahi

kemal ve cemalin tecelli ettigi yerdir. 22

Dil yani goniil Allah’in evidir. insanin vahdete eristigi manevi idrak merkezidir.

Ma’nevi olarak Ka’be’dir. Bu nedenle mutasavviflara gore dil ¢ok kiymetlidir.?'®
Dilii sirr1 nediir biirhan muhabbet
Ki ‘1sk olur ana huccet delayil
Gilseni 75.Gazel / 5

Gontildeki 1lahi agka ait sirlar, deliller, gostergeler hep muhabbete baglidir.

Muhabbet yani karsilikli sevginin yeri kalptir. Dil bu beyitte ilahi askin mekanidir.
Disem neydiigini sirr-1 diliifi fas
Dil olmayan nidem bilmez nediir dil
Gilseni 75.Gazel / 8

Goniilde sakl sirlart agiklamak bir ise yaramaz. Ciinkii dil yani salikin kalbinde

gizli sirlar1 ancak aymi sirlar1 saklayan baska bir goniil anlar. 11ahi aski tanimayanlar bu

213 Devellioglu, a.g.e., s.185.

214 Komisyon, Hadislerle Islam, ist., 2017, ¢.3, s.27.

215 Cebecioglu, a.g.e., 5.86.

216 Kaplan Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf, Bitlesik yay., Ank. 2007, 5.224-225.
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sirlart anlamaz. Yasamayan bilmez. Dil bu beyitte sirlar hazinesidir. Bu hazineye ait

olanlar1 yine dil olanlar bilebilir diyen sairimiz gercek asiklar kastetmektedir.
Gece giindiiz can u dil hasrette kald: bi-karar
Cism ile can bir olup erise mi dildarina
Uftade 28.114hi/3

Kisinin can1 da dil diye tasvir edilen kalbi de ilk yaraticisina ulagsmak ister. Dildar
tekke siirinde Allahu Teala’dir. Sevgiliye ulagmak ve hasretligin bitmesi i¢in “bir olmak™
gerektigini bildiren Uftdde bu beyitte “dil” kavramim, kisinin tim manevi yoniinii

kapsayacak sekilde kullanmistir.
Car-yariin sevgisi can ii dilin burhanidur
Sinemiif bu tahti {izre ey dede sultanidur

N.Seyfullah 40.Gazel /1

Nizamoglu Seyfullah dort biiyiik halifeyi insanin hem maddi hem de manevi
tecelligahi olan can ve dil ikilisinin delili olarak gdsterir. Yani onlarin Allah sevgisi,
gercek ilahi ask olarak nitelendirilmistir. Can ve dil insanin hem fiziksel hem de tinsel

tiim varliginin yaratanini sevmesidir.
Devamiyle ide kalbiifie te’sir
Yine mir’at-1 dil ola musaffa
N. Seyfullah 1. Kaside /24

Goniil aynasinin temiz olmasi stifiler i¢in ¢ok kiymetlidir. Goniil aynasinin tertemiz
ve parlak olmasi i¢in miimkiin oldugu kadar giinahlardan, nefsani arzulardan uzak olmak,
bolca tevbe ve zikir gekmek gerekir. Bu zikirler zamanla kalbe tesir ederek onun daha
temiz olmasini saglar. Bilindigi tizere tekke siirinde ayna (mir’at) Allah’in tecelligahi,
goniil, insan-1 kamil, mii’min, hayret gibi anlamlara gelir. Kanatimizce bu beyitte “mir’at-
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1 dil” terkibi ile Nizamoglu Seyfullah mii’minin kalbi olan gonlii kastediyor olmalidir.
Mii’'min kalbini musaffa temiz tutma cabasindadir. insin-1 kamilin gonlii ise zaten

musaffadir.
Cudunla icad eyledin
Matluba irsad eyledin
Can i dili sad eyledin
Ya Rab nice siikredelim
Hiidayi 173. ilahi / 2
Can ve dil yani sGfinin hem maddi varligi hem de gonlii sad oldugunda ¢okga

stikretmelidir. Ciinkii stfiler hep bir arayis icindedirler. Matliiba irsad eyleme ve dilin sad

olmasi mutlak aska ulagmaya igarettir ki bunlar siikiir sebebidir.
Her miirside dil virme kim yolufi1 sarpa ugradur
Miirsidi olmayanlarufi bildiikleri giiman imis
Masri 78. Gazel / 7

Bu beyitte Niyazi Misri sifileri uyarmakta her miirsit goriinlimlii insanin aslen
miirsid olmadigin1 bildirmekte bdylelerine acele edip goniil vermemek gerektigini

soylemektedir. Ger¢ek miirsid olmayan kisilere dil vermek kisiyi zor yollara sevkeder.
Heva ise yeter gontil gel Allah’a doneliim gel
Siva ise yeter ey dil gel Allah’a doneliim gel
Misri 105.Gazel / 1

Misri bu beyitte de “dil” kavraminmi stfinin gonlii anlaminda kullanmis, sivadan
uzaklagarak sadece Allah’a yonelmek gerektigini sdylemektedir. Stfinin gonli i¢in

sadece Allah’in ilahi aski yeterlidir. Gerisi sivadir, gereksizdir. Beyitte goniil ve dil
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sozctikleri ayn1 anlama geliyor gibi goziikse de aslinda ayn1 degillerdir. Cilinkii goniil heva
ile kullanilmistir ki bu bize goniilden kastin her hangi bir kimsenin gonlii oldugunu
gosterir. Alalade bir kulun gonliinde arinmasi1 gereken heva yani diinyevi beklentiler
vardir. ikinci misradaki siva ve dil kullanimi ise bize sfinin kalbini ¢agristirir. Ciinkii
sifi diinyalik heva ve heveslerden zaten vazge¢mis kisidir. Onun yapmasi gereken
ahiretlik beklentiler ve kendi varlig1 dahil Allah’tan baska herseyden vazge¢mektir. Bu

nedenle ikinci misrada “dil” kullanilmis olmalidir.

7.6. Giil ile Biilbiil

Goniil tekke siirinde genellikle biilbiil ile beraber kullanilir. Giil s6zciigii, Fars¢a
olup bir giizel kokulu bir ¢igcek ismidir. Ayrica Kadirilerin basliklarinin tepesindeki
cuhadan dikilen parcaya da Rifiilerin burhan olarak kullandiklar1 demir bir ¢ubuktur.

Bilginin goniildeki meyvesini sembolize eder.?’

Edebiyatta ise giil ve biilbiil sembolleri farkli anlamlar tasir. Biilbiil pervane gibi
as131 sembolize eder. Giil de ma’sakudur.?!® “Giil tasavvufi sembolizmde kesret; {1ahi
giizellik; Hz. Muhammed ve kesf gibi anlamlarda kullanilir. Tlahi giizelligi simgeleyen
giil, miisahede ile goriilebilir. Ancak bu giizelligin goriilmesi ancak arifler tarafindan
miimkiin olabilir.?*® Biilbiil Allah’a kavusmak isteyen salik, sevgilisine kavusmak icin

aklin1 kaybeden mecnun, ilah1 asiktir.

Divan siirinde ise biilbiil ger¢ek anlamda asik kisidir. Gul ise asik olunan
sevgilidir.?? Giil, biilbiile hi¢ yiiz vermez bu da biilbiilii perisan eder. Kendini helak

edercesine askindan 6tiirli 6ter. Giil erisilmezdir yine de biilbiil ona ulagsmak i¢in 6tmeye

217 Cebecioglu, a.g.e., s.124.
218 Kurnaz, a.g.e., s.75.

219 {Jstiiner, a.g.e., 5.299.

220 {Jstiiner, a.g.e., s.301.
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bir anlamda ¢abalamaya devam eder. Bu ¢aba biilbiiliin helak olmasina kadar devam eder.
Konu ile ilgili Ibrahim Giilseni’nin sdyle bir beyti var:

Giil tikenden hali olmaz nise doygil nis iglin

Gul dilersen katlan andan sancilan dil harina

Giilseni 156.Gazel / 9

“Giilii seven dikenine katlanir” atasoziine benzeyen bu beyitte de dikensiz giil
olmayacag bildirilerek Ilahi aska giden yolun zorluklar barindirdigi sdylenmektedir.
Gondil ile igtigal edenlerin tiim sancilara, acilara katlanmasi gerekir. Giil bu beyitte ilahi
ask1 sembolize etmektedir. [1ahi aski dileyenlerin buna giden yolda ¢ikan sikintilara da

katlanmas1 gerekir.
Seherde baslad1 temcide biilbiil
Muradi bu iside medhini giil
Uftade 16.11ahi/ 1

Yukaridaki siir bir divan edebiyati 6rnegi olsaydi sevgiliye ulagsmak isteyen biilbiil
feryada seher vaktinde basladi, seklinde izah ederdik. Ancak s6z konusu 6rnek tekke siiri
ornegi olunca giil ile biilbiil, Hak Teald ve O’na ulagsmak icin caba sarfeden saligi
sembolize eder. Salik, Rabbini mehdetmeye yani 6vmege ve hamdetmeye seherde baslar.
Ciinkii seher vakti riyanin olmadig1 6zel bir vakittir. islam dinine gore de bir muradi
olanlar dualarina Allahu Teala’ya medh u send ile baslamalilardir. Beyitte de biilbiil

muradina ermek i¢in ise, giiliin medhi ile seher vaktinde baglamistir.
‘Asikan biilbiil gibi nalan ider
Vasilan her dem giil-i handan olur

N. Seyfullah 51.Gazel / 3
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Asiklar biilbiile benzeten Nizamoglu Seyfullah, onlarin zikirlerini inlemeye tesbih
etmistir. Vuslat nasip olanlar ise giilen yani agilmis bir giil gibidir. Ciinkii vuslat mutlak

saadet sebebidir.
Ifile ey biilbiil ta gorine giil
Gegmedi goniil bu hevadan
N. Seyfullah 179. Gazel / 2

Giile kavusmak biilbiil i¢in hi¢ bitmeyecek bir istektir. Devamli surette biilbiil
inleyerek bu istegini dile getirir. Saliklerin seyriisiiliku da nihayeti olmayan bir yoldur.
Bu kutlu yolculukta zikri, dua ve niyazi vuslata kadar devam ettirirler. Beyitte bu haller

inlemeye tesbih edilmistir.
Giilden dikenden bendi kes
Allahu bes baki heves
Ussaka olup dest-res
Biilbiil haber vergil bize
Hiidayi 139.11ahi / 4
Giil, dikenden kasit kesrettir. Saliklerin Allah’tan bagka her seyin bos oldugunu

bilmesi ve kesretten uzak durmalari gerekir. Asiklarm kuvvet bulup biilbiile haber

vermeleri istenmekte yani Allah yeter denmektedir.
Sirrin1 nadana izhar itme canan elden gider
Biilbiil-i stiride olma giilistan elden gider
Misri 66. Gazel / 1

Hakikata ait sirlarm ifsd edilmesi cananmn kaybedilmesine sebep olur. Asiklara

tavsiye verilen bu beyitte biilbiiliin perisan olmasi gibi feryat ve figan i¢inde olmamak
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gerekir, denilmektedir. Misri biilbiiliin gece giindiiz kendisini perisan edercesine Gtmesini
asiklarin bazi hallerde sirlart ifsa etmesine tesbih edilmistir. Bunun sonucu kayip

olacaktir.
Bu fena giilzara talibsen eger
Hig bekasi yokdur anuii tiz geger
Bu fena igre beka tuydufi meger
N’old1 biilbiil isifi zar eylediifi
Ne sebebden ‘azm-i giil-zar eylediin
Misri 99.Gazel / 3

Fena i¢inde beka bulmak anlik bir haldir. Cabuk gegen bir haldir. Beyitte de
biilbiiliin aglamasi ve giilliige gitmeyi niyetlenmesi fena i¢inde beka arayisi i¢indeki Hak
asiklarina benzetilmistir. Beyitte herhangi bir benzetme edati olmamakla beraber

benzetme yonii paralellik gostermektedir.

7.7. Mir’at, Gézgii, Ayna

Mir’at ve gdzgii sozliikte ayna anlamina gelir.??! Tasavvufta ayna insan-1 kAmilin
kalbini temsil eder.??? “Ibnii’l-Arabi’ye gore Hak, neredeyse yokluk hiikmiinde olan
madde aynasinda, goriiniir olmustur. Soyle ki Hak, biitiin varligin kendisidir ve O’nun
higbir seye ihtiyaci yoktur. Ayna ise imkam simgeleyen bir tiir yokluktur. Bu yiizden
aynanin kendi cirmi hi¢bir zaman goriinmez. Bu durumda ayna heytlilaya benzer. Yine
Hak aynanin parlak yiiziinii temsil eder ki bu agidan o, idraki miimkiin olmayan bir

varhiktir. Hak ancak tecellileri bazinda goriilebilir.”??®> Bu tamima gére ayna Hakk’mn

221 Devellioglu, a.g.e., 5.652.

222 Cebecioglu, a.g.e., s.36.

223 Fevzi Yigit, "Ayna Sembolii Cercevesinde Metafiziksel Anlatimlar: ibnii’l-Arabi Ornegi", Pamukkale
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019, .6, S.12, s. 254-255.
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tecellisidir. Yansitict oldugu i¢in higbir zaman kendi cismi goriilmez. Daima yansittiklari

goriiliir.

Tasavvufta ayna Allah’in zuhur ve tecelli ettigi her sey ayna olarak degerlendirilir.
Bu ayna bazen insan, bazen hayvan, bazen de bitkiler olabilir. Her birisi Hakk’1n isim ve
sifatlarin1 yansitan bir ayna olabilir. Kéinatin kendisi Hakk’mn bizzat tecellisinin

goriindiigii bir aynadir.??*

Ornekleme yaptigimiz siirlerde bazi sairler mir’at baz1 sairler gézgii kimisi de ayna

sOzciigiini kullanmayi tercih etmislerdir.
Gonil mir’atint eyle miicella
Goriifie anda envar-1 tecella
Giilseni 8. Gazel /1

Stfilere gore goniil aynasini temizlemek ve parlatmak, kalbi giinahlardan
temizlemekle olur. Gilinahlardan arindik¢a goniil aynasinin parlakligi artar ve tecelli
nurlar1 gériinmeye baslar. Bu beyitte de Giilseni bu siireci anlatmis mir’ati, tecelli yeri

olarak gostermistir.
Mazhar-1 zat oldugun anlar misin
‘Arif isen a¢ gdziin merdane bak
Hakk’a mir’at oldugun anlar misin
‘Arif isen goziin ag merdane bak
Hiidayi, 180. I1ahi/ 1

Bu beyitte arif kimselerin gonlii mir’at olarak tanimlanmistir. Beyitte ariflere

seslenilmis Zat’in mazharin1 gérmek istersen kendine bak denilmektedir. Ciinkii arifler

224 (Jstiiner, Divan Siirinde Tasavvuf, $.311.
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Hakk’1n aynasidir. Esasen arifler zaten bu gergegi bilirler ancak “kizim sana sdyliiyorum
gelinim sen isit” der gibi bu bilgi gergekte okuyucuya verilmektedir. Bu beyitte ve benzer
beyitlerde gecen ariflerin veya insan-1 kamilin Hak Teala’nin aynasi olmasi ontolojik bir

benzerlik degildir.
Levh-i dilden zulmet-i sirk i hevayr mahv eder
Pak eder mir’at-1 kalbi saykal-1 envar-1 Ha
Hiidayi 76.11ahi / 4
Huidayi bu beyitte ise Hi zikrinin 6nemini anlatmakta ve bunun bir ¢esit nurlanma

kaynag1 oldugunu bildirmektedir. Kisi Ha zikrini goniilden ¢eke ¢eke sirk ve hevasinin

karanliklarindan kurtulur, kalp aynasini parlatir ve bdylece aydinlanir.
Sunu kim ede Mevla mazhar-1 zat
Hiidayi ta‘'n m1 bulsa nice lezzat
Cemalifie edip insant mir’at
Kemal-i hiisniifiii seyran eden dost
Hiidayi 112.11ahi /5
Hak Teala diledigi kulunun goéniil aynasina cemalini aksettirir ve o goniil aynasi

mazhar-1 zat haline gelir. Hiidayi de bu durumu lezzat olarak nitelemekte ve bunlar

istedigi i¢in yerilmemesi gerektigini soylemektedir.
Viictidunda senin bir gozgii vardir
Kamu alem goriiniir anda vardir

Oglan Seyh 360.Beyit
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Oglan Seyh Ibrahim Efendi “gdzgii” dedigi ayna semboliinii Alemin bir yansimasi
olarak tanimlamaktadir. Tasavvufta “alem” Allah’mn tecellisidir. Bu nedenle insanda
bulunan aynada/ goniilde alemin goriinmesi dolayli olarak Hakk’1n tecellisidir.

Miicella eyle ol mir’ati salik

Calis olasin ol mir’ata malik

Oglan Seyh 361.Beyit

Saliklere tavsiye veren sair mir’atin parlak olmasi i¢in ¢abalamak gerektigini bu
cabanin sonunda mir’atin sahibi olabilecegini bildirmektedir. Mir’atin yani goniil
aynasinin sahibi olmak “tecelliye mazhar olmak” veya “vahdet-i viicuda ulasma” olarak
yorumlanabilir. Bu sonuca ulagmak i¢in salikin aynasini temizlemesi ve parlatmasi yani

giinahlardan sakinmas1 gerekir. Bu saliklerin nihai hedefidir.
Gontilde asili bir gdzgii vardir
Gorilinen anda daim vech-i yardir
Oglan Seyh 524.Beyit

Insanin gonliinde bulunan aynada goriilen Sevgili’nin yiiziidiir. “Vech-i yar” Hak
Teala’nin kendisidir. Her saligin ulasmay1 ve gormeyi hedeflegi sevgili Rabb’idir. Goniil
aynasinda Sevgili’nin tecelli etmesi i¢in kulun 6nce gonliindeki aynayi kesfetmesi

gerekir.
On sekiz bifi ‘aleme ayinediir kalbiifi seniifi
Kendii ef’alindiir anda goriifien yahsi vii ‘abes
N. Seyfullah 106. Gazel /6

Beyit, net bir sekilde kisinin kendi kalbinin on sekiz bin aleme ayna oldugu
bildirilmistir. On sekiz bin alem ifadesi kesretten kinayedir. Mutasavviflara gore dlemin
ne kadar genis oldugunun ifade etmek i¢in kullanilir.
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Kagan rth istese evvelki hali
Idem ayinefie Allah tecella

N.Seyfullah 1. Kaside / 11

Allah’1n aynaya tecelli etmesi ile ruhun evvelki haline donmeyi istemesi arasindaki
baglant1 ontolojik degerlendirme ile agiklanabilir. Hakk’1in aynada tecelli etmesi tasavvuf
kiiltiirlinde vahdetten kesrete gidisdir. Her bir mevcit ise tekrar kesretten vahdete gidisi

yani tevhidi arzular.

7.8. Nefs

Nefs Arapga kokenli bir sozciiktiir. Ruh, akil, insan bedeni, arzu, hamiyet, izzet,
kan gibi daha pek ¢ok manaya gelen nefs, kullanildigi cimleye gore anlamdirilir. “Hakim
Tirmizi bunu s6yle tanimlar: O, hayvani ruhtur, kalb (nefs-i natika) ile beden arasinda

225

vasitadir. Kendisine, Kur'an-1 Kerim'de““ miibareklik 6zelligini tastyan, sarka ve batiya

ait bulunmayan agac olarak isaret edilir.” 22

Kuseyri bir seyin nefsinin onun kendisi oldugunu sdyler. Arapgadaki en yaygin
kullanim1 da bu sekildedir. Sufilerin bazilari ise nefsin ne varlik ne de kalip oldugunu,
bizzat kotii vasiflarin kendisi oldugunu soyler. Kullarin kotii 6zellikleri, kulun kazandigi
giinahlar ve asag1 derecedeki huylar olmak tizere iki ¢esittir. Kul miicahede ile nefsine ait

bu kétii huylardan kurtulabilir.??’

Kasani nefsi bir seyin kendi varligi olarak tanimladiktan sonra “Bu cisimsel
heykelin varliginin kaynagi, varligmi siirdiirmede, yoklukta, hayatta ve buna bagh
konulardaki dayanagi ruhani ruhudur; s6z konusu ruh olmasaydi beden perisan olur ve

pargalanirdi. Bu nedenle filozoflar, bu ruhani latifeyi nefs-i natika diye isimlendirmistir.

225 Nur 24/35.
226 Cebecioglu, a.g.e., 5.255.
227 Kugeyri, a.g.e., s.153.
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Stfilere gore siiliik isinin baglangici, kulun nefsinin varligini yok edip, Hakk’in

varligiyla baki kalmak i¢in ¢alismasina baglidir.”??8

Nefsin yedi mertebesi vardir. Bunlar derece derece yiikselmektedir ve isimleri
sirasiyla soyledir: nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilheme, nefs-i mutmainne,
nefs-i radiye, nefs-i merdiyye, nefs-i kamile.??® Sifiler nefsi temizleme miicadelesi
vererek bu mertebelerde ilerlemeye ¢alisirlar. Konuyu bir de asagidaki siir 6rnekleriyle

inceleyelim:
Yandurali nefs-i sim nar-1 heva sem‘ini
Yanduriyor canifi1 ¢ohlaruii ol oda bah
Gilseni 12.Gazel / 6

Giilgeni insanlardan pek ¢ogunun caninin yanmasinin sebebini ugursuz nefse
baglamaktadir. Ugursuz saydigi nefs kigilerin heva mumunun atesinde yakar. Kisaca

nefsine uyan yanar.
Sakufi bu nefs-i emmaren seni ihrac ider yoldan
Kalirsufi vahsiler birle tek ii tenha bu sahrada
N.Seyfullah 18.Gazel /2

Kaotiiliikleri ve gilinahlar1 islemeye tesvik eden nefse nefs-i emmare denir.
Mutasavviflar Yunus 12/53. Ayetin bu nefsi isaret ettigini®®® soylerler. Nizamoglu
Seyfullah da bu nefs mertebesinden sakinmak gerektigini ¢linkii bu nefsin insan1 yoldan
c¢ikaracagini bildirir. Sembolik olarak sahrada yani 1yiliklerden uzak bir yerde kotiligi

temsil edenler ve tesvik edenlerle beraber kalirsin, denilmektedir.

228 K Aséni, a.g.e., 5.558.

229 Daha genis bilgi i¢in bkz. Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, 5.744-768; Yilmaz, a.g.e.,
5.234-236.

20Y1lmaz, a.g.e, s.234.
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Beni bu nefs-i levvamenii eliifiden
Alup miilkiifii na-car eyledi Hu
N.Seyfullah 2. Kaside / 5

Nefs-i levvame, emmareden bir derece daha iyi bir mertebededir. Cilinkii nefs-i
levvade kisi glinahlarindan dolay1 pismanlik duyar ve zaman zaman tévbeye yonlenir.
Nizamoglu da boyle nefislere Hl zikrine devam etmelerini tavsiye etmektedir. Boylece

kisinin nefsi levvameyi caresiz birakabilecegini bildirmektedir.
Seytan ile bu nefslim bir old1 fesadatda
Ednalar ile kaldum kaldur beni evla kil

N. Seyfullah 132. Gazel / 3

Nefsinin seytana uyarak kendisini kandirdigini sdyleyen sair bu durumdan dolayi
ednalar ile kaldigini bildirmektedir. Fesat konusunda seytanla birlesen nefis kisiyi algak
veya diisiik bir mertebeye indirir. Bu durumdan ¢ikmak i¢in niyazda bulunan Nizamoglu

esasen boyle hataya diismiis kisilere yol gostermektedir.

Ey nefsim olma ehl-i ser

Insafa gel insafa gel

Kuru heva ise yeter

Fikrifide yok mudur ecel

Hiidayi 89.11ahi / 1

Hiidayi ise bu beyitte yine kendi nefsine seslenmekte eceli hatirlatmaktadir.

Boylece nefsinin kotiiliik ehlinden uzak kalmasini ummaktadir. Kuru heva ve heveslerin

ardina diiserek kisinin kendine zulmetmemesi gerekir. Bunu nefsini, insdfa cagiran

hitaptan anlamaktayiz. Zira 6liim fikri kisiyi pek ¢ok hevesten vazgecirmeye yeter.
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Safia mani bu zulmet varhigidir
Hakk’1 6rten bu nefsin darligidir
Oglan Seyh 397.Beyit

Nefse uymak kisinin karanliga ve darliga diismesine sebebiyet verir. Karanlikta
kalan nefs bu nedenle Hakk’1 bulamaz. 1ahi nurlara ulasmak icin nefsi, bu darlik ve

karanliktan kurtarmak yani giinahlardan sakinmak gerekir.
Bu nefs- i kafiri katl itmek igiifi
Hakk’un hiikkm- i kazasidur seri‘at
Misri 18.Gazel /9

Misri sufilere, kafir olarak niteledigi nefsi oldiirmeleri i¢in yol gostermektedir.
Oncelikle Hakk’in emri olan seriata tabi olmalar1 gerektigini hatirlatmaktadir. Ciinkii
mutasavviflar i¢in seriat, tarikat, hakikat, marifet agilmasi gereken dort kapidir. Biri

acilmadan diger kap1 acilmaz.
Odur adem ki nefsifi tanimigdur
Olupdur Hizr u “Isa ile hemdem
Misri 120.Gazel /2

Nefsini tanima, kisinin nefsi ile nasil miicadele edecegini bilmesidir. Esasen nefs
tamamen yok edilmez terbiye edilerek mertebesi yiikseltilir. Bu nefs mertebelerinde
yukarilari ¢ikmak igin 6ncelikle nefsi iyi tanimak gerektigini sdyleyen Misri nefs ile ilgili

farkli bir noktaya dikkat ¢ekmistir.

7.9. Pervane

Bir 151k kaynagi etrafinda kendini yakincaya kadar ugrasip duran gece kelebegi de
denilen kanatli kiiciik bocege pervane denir. “Gece kelebegi de denilen kanatli kiiciik
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bocek ki kendini yakincaya kadar sem’ ile ugrasir durur. Dogu edebiyatinda pervane
esasen 1518a asiktir. Bu ask1 nedeniyle yanar helak olup gider.?*! Pervane kelebegi mum
gibi bir 151k kaynagiin etrafinda uzun bir siire doner sonunda aleve dogru cekilir ve
yanarak yok olur. Bu durum sufilerin yasadigi deneyimlere benzetilerek tiirlii tiirlii
beyitler lretilmistir. Zira sufl asik da bir pervane gibi agkin alevine kapilir ates ile
aynilesir ve kendi de yanan bir ates olur. Zikir térenlerindeki sema toreni pervanelerin
mumun etrafindaki doniise benzetilir. Erbab1 ayn1 sembolik yanmanin sema esnasinda

sufilerce de yasandigimi bildirmislerdir.?*?

Bazi siirlerde kandilin 15181 hakikat ilmini; sicakligi ise hakikatin hakikatini
sembolize eder. Bu hakikat atesinde yanmasi, fendy1 yani sekilsiz, cisimsiz, linvansiz
kalmasini temsil eder. Vuslatin gergeklesmesiyle artik ayne’l-yakin gergeklesmis nazara

bakilmaz olmustur. 23

Goreli sem ‘-1 cemalin goiliim us pervane-ves
Yandurup 6zifi ol oddan gamdan azad eyledi
Giilseni, 161.Gazel/ 5

Tekke siirini divan siirinden ayiran 6zellikleri bu beyitte gormemiz miimkiindiir.
Pervane mecazi agk atesinin veya sem’inin etrafinda done done can verir. Mecazi ask
diinyevi agktir. Sifi ise Halik’in cemélinin temsili olan sem’in 6niinde pervane gibi doner
ve sonunda ilahi nur ile yanar. Boylece sufi gamdan azat olur yani mutlak saadete
kavusur. Yanmak, ten kafesinden baska bir deyisle her tiirii kesretten kurtulmay1 temsil

eder.

Sem ‘-i ruhsarufi goérelden tutusubaf yand: dil

231 Onay, a.g.e., s314.
232 Cebecioglu, a.g.e., s.319.
23 Erginli, a.g.e., 5.1151.
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Nice yanmasuil o sem ‘ufi sevkila pervanesi
Giilseni 164.Gazel / 6
Gonliin ¢gehre mumunu gérmesi vahdet-i suhidu temsil eder ki bu salikin yanmasi
yani varligin1 yok etmesi ile miimkiin olabilir. Pervanenin 1s18a ulagma istegi ile salikin
siiliku bitirmesi ilahi nura ulasma ile olusabilir. Yanmak kavusmanin temsilidir.
Goriildiigii lizere bu beyitte de pervane ilahi agka vasil olmak isteyen asik gibidir.
Dost cemalifi gérmege miistak olan zikr eylesifi
Canifi1 pervaneves sem‘a uran zikr eylesin
Uftade 60.114hi / 1
Uftade bu beyitte pervanelerin mum yani 151k etrafinda dénmelerini Hakk’in
cemalini gdrmeyi arzu eden asik sifilere benzetmektedir. Benzetme yonii pervanelerin
mum etrafinda donmeleri ile asiklarin zikir ¢ekmeleridir. Stfi zikirlerinin bazilari

donerek yapilir. Ancak burada kastedilen cehri zikir torenleri degil de sufilerin zikir

esnasinda goniillerinde olusan kipirt1 veya ¢ekim hissidir.
Tecelli-yi cemal-i yare her kim mazhar oldiysa
Yanar pervane-ves ol sem‘a pervanesiiii bilmez
N. Seyfullah 93.Gazel / 6

Nizamoglu Seyfullah de pervanenin mum etrafinda donmekten yanmasinin
Hakk’in cemalinin tecellisine benzetmis, ilahi nurun litfedildigi sGfilerin yanacagini
bildirmektedir. Bilindigi iizere tasavvuf literatiiriinde de ilahi nura mazhar olan cezbeye
tutulur ve bu halden g¢gikamayanlar sonunda meczib kalirlar. Yani bir nevi pevanesini

bilmez hale gelir.
Ta ezelden ‘ask odina bir yafiar pervaneyiim

Can u dilden gegmisiim bir terk-i ser divaneyiim
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N. Seyfullah 151.Gazel /1

[1ahi ask atesi ile ezelden beri yandigini bildiren Nizamoglu, artik tiim varligindan

eder. Serden vazgecer. Bu durum pervanenin ateste yanmasi ile esdegerdir.
Nar-1 ‘agka can atip pervane-ves
Yanayiii biryai olayin bir zaman
Hiidayi 120.11ahi / 4
Niyazda bulunan Hiidayl hazreleri pervaneler gibi agk atesi ile yanmak

istemektedir. Gergekte istedigi ildhi nura vuslattir. Tim sifilerin dilegi hakikate

ulagmaktir. Beyitte de bu dilek pervane sembolii ile anlatilmigtir.

Pervane-ves yak bal i per

Ta kalmaya sendeti eser

Vuslatda kalmazsan eger

Biilbiil haber vergil bize

Hiidayi 139.11ahi / 5

Pervéanenin kanatlarini kendinden higbir sey kalmayincaya kadar yakmasi sifinin
kesretten uzaklagsmasi gibidir. Bu durum pervanenin amacina ulagsmak i¢in varligini
yakmast ile iliskilidir. Biilbiil, tekke siirinde 4sig1 sembolize eder. Asik cem halinde
kalirsa meczub olur. Fark bade’l-cem haline gegerse arif olur. Boyle bir durum olursa

haberdar olmak isteyen Hiidayi bu istegiyle esasen kendi arzusunun da bu yonde

oldugunu beyan etmistir.
Pervane gibi atese da’im can atarsin

Evvelde bu ‘ask odifia sen yafia m1 geldiii

186



Misri 95. Gazel / 2

Pervanenin gozleri 1g18a karsi hassastir. Geceleri 1518a veya atese bakmaktan gozleri
kamasgir bu nedenle bir zaman sonra yanarak can verir. Misri de muhatabina da pervane
gibi ask atesi ile evvelden beri yanip yanip yanmadigimi sorgulamakta dolayli olarak

pervanenin durumu ile asigin durumunu birbirine benzetmektedir.
Murg-1 rihuii meylifii Kes gayridan
Sol cemaliin sem ‘ine pervane kil
Misri 108.Gazel / 4

Kendine tavsiye veren Misri aslinda okuyuculara seslenmekte, kisinin Allah’tan
baska herseyden yiiz ¢evirmesi gerektigini sdylemektedir. Pervaneyi ornek gostermekte
onun amact i¢in kendini yakmasi gibi stifinin de Cemal-i {1ah1 igin herseyden vazge¢mesi

gerektiginin bildirir. Zira gergek Hak asiklari pervaneler gibidir.

7.10. Saki

Saki, su veren su dagitan kisi demek olup Arapga bir sozciiktiir. Divan edebiyatinda
icki sunan kisilere saki denildigi gibi kadeh anlaminda da kullanilir. Tekke edebiyatinda

Allah sevgisini asilayan kimselere denir.?*

Tasavvufi bir mecaz olan saki bulundugu beyite gore Feyyaz-1 mutlak, sevgi ve
feyzin kaynag olan Allah, miirsid gibi anlamlara gelir.?® Sakiyi bir de tekke siiri

ornekleriyle tantyalim:
Saki-i bezm-i ezelden ‘askila la‘lufi meyin

Iceli bildiim nedendiir ol meyiifi peymanesi

23 Devellioglu, a.g.e., $915.
2% Ustiiner, a.g.e, S.261.
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Giilseni 164.Gazel / 7

Saki, 1a’l, mey ve peymane sozciiklerinin her biri iizerinde uzun uzun
konusulabilecek tasavvufi sembollerdir. 11ahi ask, ilahi askin sunulmas ve yasanmast ile
ilgili olan bu semboller tekke siirinde 6nem arz eder. Saki kavrami genellikle “miirsid-i
kamil” i¢in kullanilir ancak bu beyitte “Saki-i bezm-i ezel” ve “la’lui meyin”

tamlamalarina dayanarak Saki’nin Allah Teala’y1 sembolize ettigini sdyleyebiliriz.
Ns kildi can ezel bezm-i muhabbet camiiii
Saki-i Kevser ‘Aliyyii’l-Murtezanufi ‘askina
N. Seyfullah 21.Gazel /2

Bu beyitte de saki sozciigl agik bir sekilde Hz. Ali (r.a.) i¢in kullanilmigtir. Ciinkii
saki sembolii “Kevser” ile beraber kullanildiginda akla ilk Hz. Ali gelmelidir. Hz.Ali’nin
bu sekilde tanimlanmasi, kendisinin Allah’in ger¢ek dostlarindan birisi olmasi ve feyiz

veren kisiligi nedeniyledir.
Sen miiyesser kil bafia mey-hane-i ‘askui meyin
Dahi hiis-yar olmayam ey sakii sultanum beniim
N. Seyfullah 159.Gazel /3

Bu beyitte Nizamoglu Seyfullah Allah’a ulasma yollarmin arandigi tekkeleri
“meyhane” ile Hakk’a yaklagma yollar1 ve zikr usullerini 6greten miirsidi ise “saki” ile
tanimlamistir. Dilek igeren bu beyitte sairimiz sakiden ayik kalmamay1 istemekte aslinda

miirsidinden zikr ile Allah’a yaklagsmanin nasil olacagini1 gostermesini istemektedir.
Saki-i bezm-i ezelden nis edip cam-1 safa
Mest eder asiklar1 ol ciir‘a-i esrar-1 Ha

Hiidayi 76.11ah1/ 2
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“Bezm-i elest dini-tasavvufl edebiyatta bazan yalnizca “elest” seklinde gecer ve
“bezm-i ezel” olarak da bilinir. Klasik Sark-Islam edebiyatlarindaki yaygin anlayisa gore
asiklar sevgililerine elest bezminde asik olmuslardir. Dini-tasavvufi edebiyatta ezel
sakisinin sundugu igki ile sarhos olup hala ayilmadigini belirten asik, bu sarhoslugun
harabat ehli olmakla diinyada da devam ettigini cesitli sekillerde ifade eder.”?® Ha
zikrinin i¢inde barindirdig sirlar, ta ezelde baslayan ilahi agkin verdigi sarhoslugu ortaya
cikarir. “Ha Allah anlamina geldigi gibi, ism-i &zam yerine de kullanilir. Dervisler zikir
esnasinda HO HG sOylerler. Ayrica Ya HO deyimi her sey bitti, O yani Tanr kaldi
manasini ifade ederki dervisler giilbang sonunda dualarin1 “Ha” diyerek bitirirler.” 27 Bu
irtibatla, bezm-i ezel Saki’si Yiice Yaratici’y1 sembolize etmektedir. Tekke siirinde

benzer beyitlere sik sik rastlanabilir.

7.11. Sarap, Mey

Sarap sozliikte i¢ilecek sey anlamia gelen Arapga bir sozciiktiir.?®® Mey ise Farsca

sarap anlamina gelen bir sdzciiktiir.?°

Tasavvufl mecaz olarak arifler ilahi tecellileri, Kisiyi sarhos gibi yaptiklari igin
saraba benzetirler. 2*° Tekke siirinde mey kuvvetli ask ve zevk anlamlarma da gelir ki
sifiler ilahi sarhoslukta dahi kusur sergilemezler.?*! “Tasavvuf edebiyatinda su, siit, bal
serbeti ve sarap farkli derecelerdeki ilim, marifet, ask ve mestligin simgeleri diye
kullanilir. Tasavvufta siitb ve sarap terimleri ilahi askla iligkilendirilir. Sarap vb.
remizlerle tasavvufi aski anlatan c¢ok sayida siir yazilmustir.”?*? Kuseyri risalesinde

sembolik olarak sarap icenlerin halini “sekr” kavramiyla agiklar ve sekri sdyle tanimlar:

236 {skender Pala, "Bezm-i Elest", DI4, Ist., 1992, .6, s.108.
237 {skender Pala, a.g.e., 5.222.

28 Devellioglu, a.g.e., 5.978.

239 Onay, A¢iklamali Divan Siiri Sozligii, $.272.

240 Ceylan, a.g.e., s.306.

241 Cebecioglu, a.g.e., 5.234.

242 Siileyman Uludag, "Siirb", DIA, Ist., 2010, .39, 5.269-270.
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“Kuvvetli varidatin verdigi yokluk”?*® Zevk ve surb kavramlarini da tecellinin iiriinleri
(semereleri), kesiflerin sonucu ve varidatin varidi olarak agiklar. Bunlar 6nce zevk, sonra
surb ( igmek) sonra da riy (kanma) siralamasiyla gerceklesir.?** Kastedilen saliklerin
yasadigr manevi bir sarhosluktur. Iste sekr haline sebep olan kuvvetli varidat tekke

siirinde ilahi agkin veya tecellinin sonuglaridir. Bu sonuglar “sarap” ile gergeklesir.
Icen ‘1skufi sarabini ay1lmaz
Sege ta subhila ol sam-1 ‘1ski
Gilseni 165.Gazel / 2

Bu beyite gore askin sarabini igenler, ilahi tecellinin verdigi sekr halinden dolay1
geceyi gilindiizii segemeyecek derecede kendinden ge¢mistir. Boylelerinin ayilmasi

miimkiin degildir.
Iciiben mahbiib elinden cam-1 vahdetden sarab
Vakif oldu ¢iin “Ene’l-Hakk™ sirrinifi esrarina
Uftade 44.11ahi / 3

Uftade, bu beyitte “ene’l-hak” sirrma vakif olanlarin Rabbinin elinden vahdet
sarabin1 1ic¢tigini soyler. Beyitte sarap, agik bir sekilde bir olma hali anlaminda

kullanilmistir. Burada “sarap” sembolii, tecelliden Gte bir haldir.
Biz ezel bezmiini sarabun nis iden ser-mestleriiz
‘Ar idenler ta‘n idenler gelmesin bu meclise
N. Seyfullah 206. Gazel /2

“Klasik Tiirk siirinde genel itibariyla benlik, itibar, halka hos goriinme, san ve

sOhret; halk ve nefis tarafindan kinanma endisesinden kaynaklanan ¢ekingenlik ve bu

28 Kugeyri, a.g.e., 5.134.
24 Kugeyri, a.g.e., s.135.
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cekingenligin beraberinde getirdigi halleri karsilayan “ar ve namus” kavramai; zahid, sofu,
vaiz gibi olumsuz tipler, kisacasi ‘dlinya ehli’ halkin ardina diistiigii ve varlig ile
oviindiigii temel degerlerdendir. Bu tiplerin giyiminden konusmasina kadar biitiin hal ve
hareketleri, adet ve miicadeleleri bu kavramin dayali oldugu hedeflere erismeye
yoneliktir. Ar ve namus kapsamina giren goriintii ve fiiller diinya sevgisinden, diinyevi
menfaatler elde etme arzusundan kaynaklanir.”?*® Bu beyitte diinyevi sevgileri
birakamamis kimselerin kendi meclislerinden uzak durmasi istenmektedir. Ciinkii
beyitteki ser-mestlerin meclisine sembolik saraptan i¢gmis yani ilahi agska ezelden tutulmus

kisiler kabul edilmektedir.
Her kim ki iger bunda mey-i ‘ask-1 ilahi
Ol ‘aleme ol ‘asiki mestan ilediirler
N. Seyfullah 78. Gazel /4

Nizamoglu Seyfullah “ilahi ask mey”i igenlerin mestane yani sarhos olacagini
bildirmektedir. Bu beyitte de ilahi agk, mey benzetmesi yapilmakta mey i¢enlerin bunun

etkisinde kalacagi yani mestan, diinyadan habersiz olacagi séylenmektedir.
Icip vahdet sarabindan
Ko gitsiin aradan sen ben
Sakinma dost diismandan
Gel Allah’a gel Allah’a?*

Hiidayi 100.1lahi/ 4

245 Abdullah Eren, “Klasik Tiirk Siirinde ‘Ar ve Namus Kavram1” , Ordu Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi, 2016, c.6, S.15, s.8-22 .

246 H yayini olan Hiidayi Divaninda 4. Beyit “Igip vahdet sarabindan, Ko gitsin aradan sen ben, Sakinma
dostdan diismen(den), Gel Allah’a gel Allah’a” seklinde olup birim ¢alistigimiz niishadan biraz farklidir.
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Hiidayi de bu misralarda sarab semboliinii vahdet hakikatiyle bir anlamda kullanmis

olup diger kimseleri de bu hakikate cagirmaktadir.
Cezbe-i feyziiii sarabin toldurup
Bu Niyazi bendeiii meyhane kil
Misri 108.Gazel / 6

Misri de seyriisiilikun ilerleyen evrelerinde cezbeye gelen salikin meczab hali ile
ilahi ask sarabini igerek sarhos olan kisiyi birbirine benzetmistir. Ilahi tecelli tasavvufta
saliki meczub hale getirirken tekke siirinde sarhos hale getirir. Sembolik olarak sarap

igme bir ¢esit cezbe halidir.
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IKINCi BOLUM:

MUTASAVVIF TiPLER, ESYA VE MEKANLAR

1. MUTASAVVIF TiPLER

Edebi eserlerde genellikle basit ve karakteristik yapist sabit kisiler vardir.
Romanlarda tasvir edilen sahislarin karakterleri karmasik olup tahlil gerektirir ancak
destan ve mesnevi tarzi edebi eserlerde sabit karakterli kisiler vardir ve aynm1 devirdeki
diger eserlerde de benzer karakterler olur. Bu sekilde kiiciik farkliliklarla karakterleri ayni
kalan kisilere tip demek uygun olacaktir. Ciinkii sahsiyet biricik olup ayrintili kisilik
ozellikleri barindirirken tip, ortak 6zellikler gosteren kisiler i¢in kullanilir. Tipler sosyal

tabakalar1 ve toplumun temel degerlerini yansitirlar.?4’

Bu boliimde tekke siirinde siklikla gecen on alt1 tip ile ilgili beyitler derlenmistir.
S6z konusu edilecek olan tipler arif, dervis, eren, evliya, ibnu’l-vakt, kalender, kamil,

mesdyih, seyh, miirid, pir, rind, sifi, talib, iistad, veli, zahid olarak belirlenmistir.

1.1. Arif

Allah’n bilgiyi bir ¢aba karsilig1 degil de kendinden bir liituf olarak marifetler
halinde verdigi kimselere arif denir. Kasani’nin “Hakk’in nefsini miisahede ettirdigi
kimseye arif denir. Arife haller zuhur eder. Marifet makami onun halidir. Arif nefsini

»248 seklinde tarif ettigi

bilen, bunun neticesinde ise Rabbini bilen anlaminda da kullanilir.
arif tipi se¢ilmis bir kisiliktir. Erginli de S6zligii’'nde Yahya b. Muaz'in konu ile ilgili
sOyle bir soziinden bahseder: "Zahid siirekli Allah'in celali tecellilerine, azabina ve Allah

korkusuna vurgu yaparak senin burnuna sirke ve hardal ¢ektirir, arif ise siirekli Allah 'in

247 Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar 3-Tip Tahlilleri, Dergah yay., ist., 2005, s.5.
248 K 4sani, a.g.e., s. 364.
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celal tecellilerinden, nimetlerinden ve Allah sevgisinden s6z ederek sana misk ve anber

koklatir.”%4°

Arif Arapga bir sézciik olup irfan sahibi anlamma gelir. Allah’1 hakikatleriyle
gercek yoniiyle bilen kisidir. Alimden farklidir. Ciinkii alim ilmi gayret ve gaba
neticesinde elde ederken 4rif irfana ilham ile ulasir. Arif, Allah’1 kesf ve miisahede ile
bilir. Bu bakimdan arif immf olabilir ancak alim timmi degildir. Ehl-i dil, ehl-i din, veli,

kutb isimleri arif terimi igin de kullanilabilir. 2°°

Arif tecriibi bilgi sahibi olup marifet ehlidir, alim ise mutlak ilim ve bilgi

sahibidir.?!

Uludag Dort Kapi Kirk Esik adli eserinde sufilerin, arifi tarif etmekten ¢ok
tavirlarini, sifatlarin alametlerini, insanlardaki izlenimlerini ve etkilerini anlattiklarini ve

genel manada erdemli bir miiminde bulunmasi gereken tiim giizel vasiflart saydiklarini

bildirir. 252
‘Asik- 1 riisva goriip haleti nediir sorup
‘Arif-i dana goriip lutfila kahr eylemez
Gilseni 46.Gazel / 3

Arif, Allah’1 gergek mahiyeti ile bilen kisidir. Bu nedenle yukaridaki beyitte de
déana ile nitelendirilmistir. Yalniz bu bilgi alimlerin ¢alisarak edindigi bilgiden farklidir.
Bu bilgi kesf ile Allah tarafindan verilen ilhami bilgidir. Rabbim de arif kullarin1 kahr

eylemez bilakis liitfeyler. Allah’in ariflere miisdhede ettirdigi bilgi onlar i¢in lituftur.
Dost yolunuii menzilin kat* etmege

Kuvvetidir daima ‘ariflerin

289 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SézLigii, $.117.

20 Cebecioglu, a.g.e., 5.32.

%1 Yilmaz, a.g.e., s.199.

2 Uludag, Dért Kapi Kirk Esik, Dergah yay, Ist., 2009, s.106.
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Uftade 2. 11ahi/ 2

Dost olarak isimlendirilen Allahu Teala’ya ulasan yolu katetmek herkesin harci
degildir. Bu kutlu yolu daima arifler gecebilecek kuvvettedir. Cilinkii arifler kuvvetini
yani miisahede bilgisini Allah (c.c.)’dan alirlar. Bu nedenle Rabb’e ulagan yol onlar i¢in
katedilebilen bir yol olur. Bu 6nemli noktaya dikkat ¢eken bu beyit dolayli olarak ariflerin

dosta ulasan kisi olduklarini da bildirmistir.

Kendi nefsiin biliip Allah1 bilen

‘Arif i ‘asik hem miskin olur

N. Seyfullah 52. Gazel / 2

Ariflerin, Allah asiklarinin ve miskin zatin ortak bir 6zelligini sdyleyen bu beyite
gore bu ii¢ii 6nce kendini nefsini bilir. Bdylece Allah’1 gercek anlamda tanir. Ariflerin,
asik ve miskinlerin nefsini bilmesi kainattaki konumunu tanimasiyla agiga ¢ikar. Bu
stifilerin genel anlayisidir. Boylece Allah’in mutlak ger¢ekligini miisahede ederler ancak
bu miisahededen sonra maruz kaldiklar1 etkiye gore farkli haller alirlar. Bu onlarin
birbirinden ayrilmalarin saglar.

‘Arifleriiz ‘asiklaruz biz hizmete layiklaruz

Her da’im uyaniklaruz Hakki géren bina biziiz

N. Seyfullah 104. Gazel / 4

“ Ebu Yezid'e (Bistami) arifin kim oldugu sorulunca sdyle cevap vermistir: "Arif,
uyku ve uyaniklik halinde Allah'tan baskasin1 gormeyen, Allah 'tan bagkasina muvafakat
etmeyen ve Allah'tan baskasmi diisiinmeyen kimsedir.”?%® Arif ve asiklar1 bu 6zellikleri

nedeniyle ayn1 kategoriye sokan Nizamoglu Seyfullah bu beyitte ayn1 zamanda Hakk’1

28 Kugeyri, a.g.e., .391.
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miisahede ettiklerini de bildirmistir. Her daim uyanik olmalar1 Hakk’1n mutlak hakikatini

misahede etmelerinden kaynaklanir.

‘Ariflere “irfan gerek

‘Asiklara canan gerek

Sadiklara burhan gerek

Verne zid-da‘vaha ¢i sad

Hiidayi 79.11ahi / 4

Arifler irfaniyla, asiklar cananiyla, sadiklar burhaniyla kdimdir. Bu sayilanlar
onlarn kacinilmaz gergekleridir. Bir kul kendisine liitfedilen irfan ile “arif” olur. irfin
Allah’mn kuluna dogrudan nasip ettigi marifet bilgisidir. Bir kul istedigi kadar caligsin
cabalasin, okusun ve bilgi sahibi olsun; onun bu ¢abalar1 onu ancak alim yapabilir. Yani

ilim sahibi olabilir. IrfAn sahibi olmak ise Hak Teala’nin liitfuna baglidir. O marifet

bilgisini kime nasip ederse O kul arif olur.
‘Arif ol ayine-i insafia bak
Anda ‘aks-i Hazret-i Rahman’a bak
Hiidayi 86. i1ahi/ 1
Marifet bilgisi nasip olanlar hakikatin insan aynasinda yani gonliinde sakli
oldugunu bilir. Hazret-i Rahman hicbir yere sigmaz miimin kulun gonliine sigar.?* Yani
Allah sevgisi kulun biitlin varligidir. Ancak bu aynaya bakmay1 herkes bilmez. Aynadaki

aks1 gormek ancak arif kimselere nasip olur. Gergek manada gergegi onlar goriir. Ciinkii

arifler Hakk’1 miisdhede edenlerdir.

Bu zikrolanla mevsaf olan ‘arif

2% S6z konusu edilen ciimle: “Ben, kainata, yere goge sigmadim, fakat miiminin kalbine s1igdim” Stfiler

arasinda meshurdur. Halk arasinda hadis olarak bilinse de hadis degildir. Ismail b. Muhammed el-Aclind,
Kesfu’l-Hafd, el-Mektebetu’l-Asriyye, 2000, c.2, s.230.
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Olur, esrar-1 Hakk’a ciimle vakif
Oglan Seyh 369. Beyit

Arifler Hakk’a ait sirlara yine O’nun izniyle vakif olmus kimselerdir. Bu bilgiye
marifet denir. ilhAmi bir bilgidir. Bu sira ulasip bununla yasayabilenler arif olurlar bu
sirra vakif olup sirr1 tagiyamayanlar ise meczib olurlar. Beyitte de ariflerin bu 6zelligine

yer verilmistir.
Sirat-1 miistakimdir kalb-i ‘arif
Gidip ol ma‘nevi esrara bak
Oglan Seyh 498. Beyit

Ariflerin bir diger 6zelligi ise kalplerinin dogru yolda olmasidir. Zaten bunun

sonucu olarak Hak Teala, manevi sirlarini boyle kimselere nasip eder.
‘Ilm-i lediin dersini ‘arif olan kisiler
Haste-dil olanlarun derdine Lokman olur
Misri 52.Gazel / 2

Masri de arifler ile ilgili olarak “ilm-i lediin”e vakif olduklarini bildirmektedir. Gizli
hakikatleri konu alan manevi bilgilere ilm-i lediin denir. Kalpleri hasta olanlarin derdine
bu nedenle arifler derman olurlar. Lokmén nasil hastalara sifa olacak bilgiye sahipse
manevi hastaliklarin recetesi de ariflerde mevcuttur. Kullarin kendilerinde gordiikleri
kalbi yani manevi hastaliklar1 iyilestirmek i¢in arifleri ornek almalari, onlarin

tavsiyelerini dinlemeleri gerekir.
Her nazarda gordiigi Hak ‘arifiin
Her goriisde nice thsan eylemis

Misri 79.Gazel / 10
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Hakk’1 mutlak manada miisdhede eden arifler bu kesfin sonrasinda artik her baktig
yerde Hakk’1 goriir. Bilindigi tizere bakmak ile gormek ayri seylerdir. Arifler sade
kullarin baktig1 yerlerde bir ihsan olarak Allah’1t miisahede ederler. Ciinkii onlar Allah’in
tiim sifatlarina, isimlerine, tecellisine vakif olmus kimselerdir. Bu beyitte acik¢a olmasa
da “vahdet-i viicid” anlayisim da bulmak miimkiindiir. Arifler ayn1 zamanda tevhid ehli
olduklarindan kesrete baktiklarinda da vahdeti goriirler. Bu bir ihsan olarak ariflere

verilmisgtir.

1.2. Dervis

Ethem Cebecioglu'nun sozliigiinde dervis ile ilgili su bilgiler yer almaktadir:
“Farscadir. Fakir, dilenci, diinyadan yiiz ¢eviren, kendini Allah'a veren kisi. Tarikat
mensuplarinin ¢ogu fakir oldugu icin, bu isimle anildig: ileri siiriiliir. Ancak, hakiki
dervis, kimseden birsey istemez ve istememesi tarikat kuralidir. Mevleviyye ve Rifaiyye
tarikatlarindan 6grendigimiz kadartyla, bir dervis iist iiste li¢ giin aglik ¢ekmeden, bir
baska kimseden yiyecek isteyemez. Tasavvuftaki manasiyla, bir seyhin bey'ati ve
terbiyesi altinda bulunan kisi demektir. Aksemseddin, dervisi ikiye ayirir: 1. Dervise
benzeyen 2. Dervis. Tasavvufta olgunluk yoluna (siilik) giren kisi murakabe dersine
ulasana kadar gecirdigi slirede, kendini dervise benzetmeye ¢alisan kisi oldugundan,
miistebih diye anilir. Murakabeden itibaren o kisi artik dervis olmustur. Murakabeye
kadar ulasamayan kisinin, hal olarak tasavvufun i¢yliziinden haberdar olmasit miimkiin
degildir, bu yiizden murakabeye ulasamamis kisiler, hizmetin hakikatini anlayamazlar,
gercek hizmet ehli olmazlar. Arapga karsiligr ‘fakir’ ve ¢ogulu ‘fukara’ kullanilmistir.

Tasavvufun esasi, hedefi itibariyle ihsandir, bir baska ifade ile Allah'a vuslattir.
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Sufiyyenin abadan elbise giymesinin, Hz. Peygamber (sav)'in siinnetine ittiba i¢in oldugu

zikredilir.”2%®

Dervigler goniil aynalarin1 masiva pasindan temizlemis manevi dereceleri yiiksek
kimselerdir. 2°® Kuseyri de konu ile ilgili olarak fakr evliyanin siari, asfiyanin siisiisiir der ve
Hakk’in muttakiler ve peygamberler i¢in tecelli ve ihtiyaridir diyerek bu kisilerin de birer se¢ilmis
olduguna isaret eder. Fakirleri Allah’in kullar1 arasindaki saflik ve mahliikati arasindaki sirlart
olarak tavsif ederek mahliikatin onlar sayesinde korundugunu, onlarin bereketiyle riziklara dugar

olduklarini bildirir. Sabreden dervislerin mekani ahirette Allah’in meclisidir. 27

Dervisler, fakirdirler ¢linkii fakr insanin Allah’ta yok olmasidir. Yaratiklar mecézi
olarak varlik ifade ederler, gercek varlik Allah’a aittir.?>® Dervisler bu nedenle tasavvufun
da esasi olarak ferdiyetten soyunur, varlik iddiasindan vazgecer, benlikten arinirlar.
Gergekte tasavvufa gére Hak’tan baska bir sey gérmek sirktir. Dervis de bunu bilir ve

bunu olus haline getirirler.?%

Kasani de sozliginde direk dervis degil fakirin tanimii yapar ve “Hakk’in
disindaki bir sey nedeniyle zengin olmayan kimsedir. Allah’in iradesinden razi oldugu

icin, iradesi ortadan kalmis kisidir.” der. 2°

Dervislik esasen bir sosyal statii olmaktan ziyade bir yasam tarzidir. Genel gerceve
olarak da abdal, kalender, melami vb. kavramlar1 da bu gerceve iginde 6zel anlamlar

tasirlar.26!

Dervigleri biraz da tekke sairlerinin dilinden taniyalim:

25 Cebecioglu, a.g.e., 5.81.

2% Ustiiner, a.g.e., 5.401.

357 Kuseyri, a.g.e., 5.346.

258 Mustafa Askar, Mehmed Niyazi-i Misri el-Malati Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Doktora Tezi,
Ankara Universitesi S.B.E., Ank., 1997, s. 224.

259 Abdiilbaki Gélpmarli, Tasavvufian Dilimize Gegen Deyimler ve Atasdzleri, inkilap yay. Ist., 2015,
s.86.

260 Kasani, a.g.e., 5.441-442.

261 Harun Tolasa, 16.Yiizyilda Edebiyat Arastirma ve Elestirisi, Ak¢ag yay., Ankara, 2002, s. 147.
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Hadurur sermayesi dervislerifi
Ha demek evradidir dervislerifi
Uftade 3.11ahi / 2

Dervislerin dillerinden eksik etmedikleri evradi “HG” zikridir. Bu zikir onlarin

sermayesidir yani Hakk’a giden yolda ilerlemelerini saglayan en 6nemli tevhid zikridir.
Gorliniir Dost yolunui kapilari
Cevre yani nir olur dervisleriil
Uftade 3.11ahi/ 4

Dervislere Dost’a yani Hak Teala’ya giden yollar aciktir. Ciinkii dervis zaten bu
yolun yolcusudur. Cevrelerinde nir olmasi, dervislerin temiz ve pak goniilleri nedeniyle
Allah dostu olmalarindandir. Allah dostlarinin iizerinde ehil kisilerin gorebilecegi “ilahi

nur” vardir. Beyitte, dervislerden yansiyan bu ilah1 nura dikkat ¢ekilmektedir.
Sol kisi kim da’ima gonliifi yikar dervislerifi
Ta'at 1 zithdi hebadur yikma gdyniifi kimseniifi
N. Seyfullah 123.Gazel / 3

Beyitte oncelikle kimsenin gonliinii yikmamak gerektigi soylenmektedir. Hele ki
derviglerin gonliinii hi¢ kirmamak gerekir. Ciinkii onlar Allah dostlaridir. Nizamoglu
ayrica beyitte derviglerin gonliinii kiranlarin itaat ve ziihdi davranislarinin da bosa
cikacagin1 sOylemektedir. Cilinkii Allah goniil yikan yani kalp kiranlar1 sevmez.
Gercekten Allah’a itaat eden ve ziihdi davraniglarla Allah’a yaklasmak isteyenlerin

oncelikle kullarla iliskilerine de dikkat etmeleri gerekir.
Derya-y1 ezelde sen bir katresiifi ey dervis

Miirside iriis katre eyleye yine ‘umman
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N. Seyfullah 172. Gazel /6

Dervislere bir tavsiye niteligindeki bu beyit onlara, kainatta bir damladan ibaret
olduklarini hatirlatmakta gercek varliga, ummana vardiklarinda ulagmis olacaklarin
bildirmektedir. Bu nedenle kesretten ¢ikip vahdete ulagmak isteyen dervislerin 6ncelikle

bir miirsidin rehberligine ihtiyaci vardir.
Nefse uyup rah-1 Hakk’dan tasra ¢ikmak yol mudur
Kibr i ‘ucb ile adin dervis takmak yol mudur
Matlabin a‘layiken ednaya akmak yol mudur
Yar-1 baki var iken agyara bakmak yol mudur
Hiidayi 137.11ahi / 1
Kibir ve kendini begenme bir miiminde asla olmamasi gereken 6zelliklerdir. Hele

ki bir derviste asla olamaz. Dervis kendini Allah’a adamis birisidir. Bu nedenle her tiirlii

kotii 6zellikten kendini temizlemis ve gonliinii pak eylemistir.
Gel, ey dervis hakikat nidiigiin bil
Viictuduii nir-1 Hakk’a eyle kabil
Oglan Seyh 306.Beyit

Dervis, hakikat yolcusudur. Omriinii ilahi hakikati bulmak i¢in adar ve varligimi
(viictidunu) tiim benligiyle ilahi nura ulagsmak i¢in harcar. Beyitte de bu gergeklere dikkat

cekilerek okuyuculara dervislerin 6zellikleri olarak sunulmaktadir.
Goniil mir’atini pak eyle dervis
O evden ¢ikmamak olsun safa is

Oglan Seyh 514. Beyit
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Dervislerin 6ncelikli isi goniil mir’atini yani aynasini pak etmektir. Yani tim
giinahlardan ka¢inmaktir. Bu uzak durulmasi gerekenler her tiirlii gayri ahlaki
davraniglar, insanlar arasi olumsuz iletisim unsurlaridir. Dervis bunlardan kaginarak
gdniil aynasinin parlamasini saglar. Boylece ilahi nur géniil aynasindan parlar. ibrahim
Efendi de dervislere tavsiye vermekte Allah’in goniil evinden c¢ikmamalari igin

ugragmalari gerektigini soylemektedir.
Dervis olan ‘asik gerek yolunda hem sadik gerek
Bagri anifi yanik gerek can gozleri agik gerek
Misri 97.Gazel /1

Dervislerin asik zatlar olmasi hasebiyle sadik kimseler olmasi beklenir. Vuslat
derdiyle bagr1 yanik ancak can gozleri agiktir. Manevi degeri yiiksektir. Clinkii erdemler

insan1 yiiceltir ve goniil gozii acik hale gelirler.

1.3. Eren

Tiirke bir sozciik olup Allah'a ulasan kisidir ve veli anlaminda da kullanilir.??

Ermislik ve erenler énemli tasavvufi kavramlardir.?®® Erenler evliya ziimresinde kabul
edilen yetismis, kutb derecesindeki kisilerdir. Kendilerine gayb erenleri de denir.
Abdallar, Babailer, Haydariler, Kalenderiler, Isiklar, Ahiler, Bektasiler, Aleviler,
Mevleviler, Naksiler, Rufailer, Kadiriler, Sa’diler, Bayramiler, Sa’baniler, Halvetiler,
Celvetiler, Halidiler, Melamiler gibi pek ¢ok tarikat mensuplari birbirlerine erenler diye

hitap ederlerdi. Bu terime en ¢ok Bektasi siirlerinde dzellikle de nefeslerde rastlanir. 2%

262 Cebecioglu, a.g.e., s.100.

263 Uludag, Dért Kapi Kirk Esik, $.43.
264 Onay, A¢iklamali Divan Siiri Sozligii, $.140-141.
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Kasani tasavvuf sozliigiinde kaim billah’1 veli olarak tanimlar ve siiliikun gayesine
ulastirdig1 kimseler olarak tanimlar.?%® Tekke sairi Giilseni de asagidaki beyitte erenin

ozelliklerini soyle anlatmistir:
Eren eli is dutmadi haksuz goriip isitmedi
Hakk’dan ayru s6z itmedi gel hidmet it erenlere
Iskufi yiizin eren goriir goiiiil viriip candan seven
Dil virmege afa iver gel hidmet it erenlere
Giilseni 144.Gazel / 6-7

Ibrahim Giilseni divanmin 144. gazelinde erenleri konu edinmis, onlara hizmet
etmenin Onemini vurgulamistir. Yukaridaki beyitlerde erenlerin haksiz bir is asla
yapmayacaklari, Allah’tan bagka s6z sdylemeyecekleri agkin yiiziiniin yani gergek
mahiyetinin erenler oldugu ve onlara goniilden baglanmak gerektigi bildirilmektedir.
Gazelin diger beyitlerinde de yine erenlerin 6zelliklerinden bahsedilmekte, erenlerin
eteginden tutmak gerektigi, onlarin halkin sultani olduklari, Hakk’a erdiklerini

gizledikleri ve hallerini beyan etmedikleri bildirilmektedir.
Eriseviiz erenlere
Hakikate varaiilara®®
Hakk’a goiiiil verenlere
Hidayet eyleye Allah
Uftade 18.Gazel / 4

Beytin verdigi bilgiye gore erenler Hakk’a varan kisilerdir. Hakk’1 seven ona

ulagmak isteyenlerin 6nce erenlere ermesi beklenir. Yani birer 6rnek sahsiyet olan

265 K 4séni, a.g.e., 5.450.
266 Mustafa Bahadiroglu’nun hazirladigi matbu Ufidde Divan’inda “varanlara” yerine Mihrisah niishasinda
“erenlere” yazdig1 belirtilmistir. Uftdde Divdni, haz. M.Bahadiroglu, Semerkand Yay., Ist., 2011, s77.
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erenlere gitmek gerekir. Hakk’a varmayi isteyenlere yol gosteren Uftade onlara Allah’in

hidayet etmesini niyaz etmektedir.
Ceragum velidiir ceddiim Muhammed ‘Alidiir
Yolum erenler yolidur bir dah1 var m1 goreliim
N. Seyfullah 162.Gazel / 2

Nizamoglu Seyfullah Hz. Muhammed ve Hz.Ali’nin soyundan geldigini beyan
etmekte yolunun veli ve erenler yolu oldugunu sdylemektedir. Erenler yolu Rasullulah’1
ornek alan yoldur. islam dininin insanlara sundugu &rnek yol Peygamber’in yoludur. Bu

nedenle veli bir diger degisle erenler hayatlarint O’nun gibi yagamaya c¢alisirlar.
Viictidui varligundan ge¢mediifi sen
Hakkun varligifia vardum sanirsufi
Sarab-1 ‘ask-1 Hakk’dan igmediifi sen
Erenler meclisii gordiim sanirsufi
N. Seyfullah 11. Musammat / 1

Viicidunun varhigindan vazgegmeden Hak Teala’ya ulasmak miimkiin degildir
diyen Nizamoglu, Allah’a ilahi askla baglanmadan erenler meclisini gérmenin de
miimkiin olmayacagint bildirmektedir. Ciinkii erenler Allah’a ilahi askla baglanmis
kimselerdir. Bu beyitte bahsedilen sarab ilahi aski sembolize eder. Bunu icen erenlerin
gozleri Allah’tan bagkasin1 gormez. Boyle olan erenlerin toplandig1 meclis diger kullarin

meclisinden farklidir.
Erenler her nefes ol ile pervaz
Iderler can ile bi-nitk u avaz

Oglan Seyh 135. Beyit
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Erenlerin Hak Teéla ile viictd birligi icinde olduklar1 pervaz kavrami ile sombolize
edilmistir. Erenler Allah’a ermis, vasil olmus kisilerdir. Yasadiklar1 ve nefes aldiklar1 her
an bu birligin idraki i¢indedirler. Bu bir olma hali can iledir. Can tasavvufta hem rihi
hem de fiziksel varligi temsil eder. “Tasavvufi bir terim olarak can insan ruhu manasina
geldigi gibi nefs-i rahmani ve tecelliyat-1 ilahiden kinaye olarak da kullanilmistir. Ayrica
ilm-i zahirin alem-i vahidiyyet ve ceberttaki tecellilerinden meydana gelen a‘yan-1 sabite
ve hakikat-i kevniyyeye denir. Tasavvufi eserlerde can kelimesi bazen Allah anlaminda,
bazen Resulullah, bazen da seyh i¢in kullanildigindan biitiin mutasavviflarda oldugu gibi
bu tevcihler Mevlana’da da goriilmektedir.”?®’ S6z konusu beyitte de erenler “can”
kavrami nedeniyle tecelliyat-1 Rahmant ile bir olurlar. Erenler bu “hal” de iken herhangi

bir konusmaya gerek yoktur.
Er odur cisminin halini bile
Gide dogru yola erenler ile
Oglan Seyh 437. Beyit

Erenler dogru yolu bilen ve insanlar1 dogru yola ileten kisilerdir. Beyitte erenlerin
bir ¢esit yol rehberi oldugu sdylenmektedir. Ancak dogru yola girecek kisinin “er”’in 6nce
cismin halini idrak etmis olmas1 gerekir. Yani fiziksel varligin hakikatini anlams kisiler

erenlerin rehberligi ile metafizik alanin da varlik hakikatini bulurlar. Ciinkii erenler dogru

yolu bulmus kimselerdir.
Hep erenler hii ile kaldirirlar can perdesin
Acgdilar gozlerin andan yafa yana ht deyu

Misri 149. Gazel / 2

%67 Mustafa Ismet Uzun, "Can", DIA, Ist., 1993, ¢.7, 5.139.
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Misri 6nemli bir bilgi vermekte, erenlerin “H0” zikrini ¢ekerek can perdesini
kaldirdiklarini beyan etmektedir. Boylece Hakk’a vasil olurlar. Stfilerce ¢ekilen zikirler

arasinda “H0” zikrinin miistesna bir yeri vardir. Bu zikrin 6nemini erenler iyi bilirler.
Goniilleri toldurur erefileriini halveti
Oliileri dirildiir erenleriifi halveti
Misri 181.Gazel / 1

Erenlerin halvete girdigini ve bdylece goniillerinin gidalandigini anlamaktayiz.
Ciinkii erenler halvette husisi hallere muttali olurlar. Bu durum oliilerin dirilmesi ile
tasvir edilmeye ¢alisilmistir. Aslinda kastedilen goniillerin dirilmesi canlanmasidir. Hak
Teala’dan ayr1 bir goniil, 6li gibidir. Hakk’a vasil olan goniiller ise dirilir baska bir
degisle gercek varligmma kavusmus demektir. Erenlerin halveti tim bu hallerin vuka

bulmasina sebep olur.

1.4. Evliya, Veli

Veli dost demektir. Veli ayn1 zamanda Allah’in isimlerinden bir tanesidir. Biitiin
mahlikata dost olan miiminlerin yar ve yardimcist anlamina gelir. Arapga bir sdzciik olup
cogulu evliyadir. Kasani’ye gore “Veli, araya giinah girmeksizin itaatleri pes pese isleyen
kimsedir. Bagka bir goriise gore veli, Hakki dost edinen Hakk’1in da dost edindigi kimse
demektir, bu da perdelerin ortadan kalkmasiyla, Hakk’in kelamini duymak ve Hakk’in
yardim etmesiyle gerceklesir.”?®® Kuseyri ise iki ¢esit veliden bahseder. Birincisi alim,
kadir vb. gibi "fa'ill" vezninde ism-i failin miibalaga sigasidir. Devamli suretten
masiyetten uzak duran kisidir. Ikincisi ise "fe 11" vezninde ve ism-i mef'ul manasindadr.
Maktl (6ldiiriilmiis) manasindaki katil ve "mecrih (yarali) manasindaki "cerih" gibi.

Veli ddima Allah tarafindan korunur. Velilerde isyan, gilinah, asirilik vs 6zellikler yoktur,

268 K Asani, a.g.e., 5.590.
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ilahi tevfik vardir. ?®° Velinin ¢ogulu evliya olup yardimci ve kollayan anlamlari da
vardir.?’® Tasavvufi Siir Serhleri'nde de Omiir Ceylan velilerle ilgili su almtilarl
yapmustir: “Evliyanun mesrebi ikidir. Biri kesretde miitalaa-i vahdetdiir ki mezheb-i ehl-

i Celvetdiir...Biri de vahdetde miisahede-i kesretdiir ki mezheb-i erbab-1 halvetdiir.?’*

Velilerin keramet sahibi olmalar1 konusu, sifiler arasinda ihtilafli bir konudur.
Bazilar1 fitne ihtimaline binaen kerametli olduklar1 fikrini redderler. Baz1 sufiler de
evliyanin Allah tarafindan hibe edilmis kerdmeti oldugunu sdylerler. Velilerin say1si belli
degildir. Halkin i¢inde yasarlar ancak kimse onlarin veli oldugunu bilmez. Evliydya
velayet iki tlirlii nasip olur. Biri vehbi bir de kesbi yolladir. Miicaheden 6nce nasip
olduysa vehbi miicahededen sonra nasip olduysa kesbidir. Kisaca Allah diledigi kuluna
herhangi bir ¢abasi olmasa da velayet nasip edebilir, o kulu veli yapar. Dilerse bazi

kullarin1 da Allah’a ulagsmada gosterdikleri biiyiik caba ve gayrete binden vell yapabilir.

“Mutasavviflar veliligi genel (velayet-i amme) ve 6zel (velayet-i hassa) diye ikiye
ayirirlar. Genel anlamda her miimin Allah’in dostudur ve O’nun veli kuludur. Ozel
anlamda velilik ise diizenli, devamli, kararli ve ihlash bir sekilde ibadet ve kulluk eden,
basta peygamberler olmak {izere takva sahibi biitlin salih miiminlere mahsustur.
Tirkce’de genellikle evliya ziimreleri icin “eren, ermis, hak erenler” gibi kelimeler

kullanilmistir. Tiirkistan ve Tataristan’da evliyaya “isan” ve “ata” denir.”?"2

Mihrile yiiziifii gérendiir veli
Riseni tek Giilseni’ye reh-niima

Giilseni 3.Gazel / 21

29 Kugeyri, a.g.e., 5. 432.

210 Uludag, Dért Kapr Kirk Esik, s. 43.

21t Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, s. 289-290.

272 Siileyman Uludag, "Veli", DIA, Ist., 2013, c.43, s. 25.
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Beyite gore veliler mihrile ilahi tecelliyi goren kisilerdir. Tekke siirinde mihr farkli
anlamlar iceren bir kavramdir. Esasen Fars edebiyatinda ask mesnevilerinin ana
kavramidir. 16.yy’dan itibaren Tiirk edebiyatinda da mihr u mah adli mesneviler
yazilmaya baslanmistir. Ancak tekke siirindeki kullanimi bunlardan farklidir. S6z konusu
beyitte mihr, velileri aydinlatan ildhi nurlar1 temsil edebilecegi gibi ilahi aski da
sembolize edebilir. Velileri Hakk’a vasil eden cevher ilahi agktir. Ancak her asik veli
degildir. Onlar1 ayirmak i¢in ilahi nur “mihr” ile tavsif edilmis olmalidir. Zira bir kimseyi

vell yapan sey hakiki dostlugudur.
Enbiya vii evliya vii asfiya vii murtaza
Sevk-1 Hakk’dan ser-be-ser old1 kamu ebrar mest
Gilseni 9.Gazel / 11

Enbiyanin evliyanin asfiyanin ve murtazanin ebrar kimseler oldugunu bildiren beyit
timiiniin mest halinde oldugunu da sdylemektedir. Ciinkii hepsi de Allah’in sevdigi
kullardir. Hak’tan gelen sevk hepsini bastanbasa mutlu eder. Ciinkii evliya ve diger

seckinler gercek mutlulugun (mestin) ne oldugunu iy1i bilirler.
Namaziii1 niyazila kilanlar
Muhabbet ‘aleminde evliyadur
Gilseni 26.Gazel / 10

Muhabbet hem felsefi hem de tasavvufi hem de edebi yonii olan bir kavramdir.
Sufiler muhabbet kavramini bir yoniiyle ontolojik bir yoniiyle de psikolojik kavram
olarak aciklarlar. Kisaca muhabbet alemi ilahi sevginin tecelli ettigi yerdir. Bu alem
tevhid, fena, elest bezmini sembolize edebilir. Evliya, beseri arzu ve heveslerden armarak
Allah’in kadim sevgisine yonelir. Boylece muhabbet alemini idrak eder. Bu idrak i¢in
sair namazi niyazile kilmayi isaret etmistir. Namaz miimin kulun Allah’a en yakin oldugu

ibadettir. Bu ibadeti goniilden niyaz ile yapan veli kul, muhabbet alemine ulasir ve
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yaratilisin en dnemli nedeni kadim sevgiyi hisseder. Iste bu sevginin mahalli muhabbet
alemidir. Her namaz kilan i¢in bu hal s6z konusu olmayabilir. Evliyanin namazi herhangi

bir kuldan bu yoniiyle farklidir.
Nebilerle velilerle bulusup
Ki ellerin 0piip anda goriisiip
Cemali kesfine ciimle erisiip
Hidayet eyleye ‘Allah u Gufran®"
Uftade 19.Gazel / 4

Allahu Tealanin hidayetine nail olmak isteyen kullar nebiler ve velilerle beraber
olmalidirlar. Ellerini 6pmeleri yani hizmetine girmeleri gerekir. Ciinkii nebi ve veliler
Cemali kesfetmis kimselerdir. Hidayete erip kessaf olmak isteyenlere nebi ve velilerin
yolunu gbozetmek diiser. Bu beyitten velilerin Cemali kesfetmis ve hidayete ermis kullar

olduklarini anlamaktayiz.
Muhammed enbiya ser-defteridiir
‘Ali ctimle veliler reh-beridiir

N. Seyfullah 39.Gazel / 1

Hz. Muhammed’in (sav) nebilerin basit olmasi ile Hz. Ali’nin velilerin rehberi
olmasi arasinda baglanti kurulmustur. Bu tanimlama bir benzerlik degildir ¢iinkii Hz. Ali
icin onlarin basi vs. gibi bir kavram belirtilmemistir. Onun yerine rehber denilerek Hz.
Ali velilerden de istiin bir konumda tanimlanmaktadir. Veli kullar Allah’in dostudur.
Onlarin bizzat rehberi Hz. Muhammed ve onunla hem kan bagi olan hem de en yakininda

yasayan Hz. Ali’dir. Veliler onlarin hayatini 6rnek alir.

273 Calistigimiz Osmanlica niishada Gufran olarak belirtilen sézciik M.Bahadiroglu’nun hazirladigi Uftade
divaninda Mihrisah niishasindaki tashih kaydina binaen Rahman olarak yazilmustir.
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Ayine-i ilahi didan didar-1 evliyadur
Bu ayineye gel bak cam-1 cihan-niimadur
N. Seyfullah 81 /1
Nizamoglu, evliyanin yliziiniin ilahi bir ayna oldugunu sdylemektedir. Evliya
tecelllye muttali olmus kimsedir. Bu nedenle yiizleri bu ilahi nurlar1 yansitir. Ayn
zamanda tiim cihanin aynasidir. Bu beyitte dlemin aslinda bir tecelli-gah oldugunu da
cikarimsamaktayiz. Bu tecelllyi hakiki mahiyetiyle goérmek isteyenlere evliyanin
aynasina bakmak gerektigi sdylenmektedir. Evliyanin aynast yani didari ildhi nurun
yansidig yliziidiir.
Bir miirsid-i kamile teslim-i can u dil kil
Zira ki mazhar-1 Hak serveri evliyadur
N. Seyfullah 81/ 3
Miirsid-i kdmile can ve gonlii teslim etmek gerekir. Zira beyite gére miirsid-i kamil
ayni zamanda evliyanin bagidir. Evliyanin bas1 da mazhar-1 Hak’tir. Allah’1 gormek O’na
ulagmak isteyen evliyalarin basi konumundaki bir miirsid-i kdmile teslim olmalidir.
Ister isefi aslufia varmak gine
Evliya izinden ayurmaz izi
N. Seyfullah 216 / 4
Aslina varmak isteyenlere yol gosteren Seyfullah evliydnin izinden gitmek
gerektigini sdylemektedir. Evliyanin izinden gidip aslina varmak miimkiindiir. Ciinkii

evliya tiim varhigin aslin1 kesfetmis kimselerdir. Bu kesif ontolojik bir kesiftir. Ciinkii

beyitte “asil”’dan bahsedilmektedir.

Evliyalar bildi Allah Ekberi
Evliyalar gordi Allah Ekberi
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Evliyalar dost ilinden geldiler
Halki 1slah itmek i¢iin her biri

Evliyalar gelmeseydi bu ‘aleme

Bu cihan halki kalayd ser-seri

Evliyadur enbiyadan sdyleyen

Evliyalardur Restilui minberi

Anuiiigiin old1 Seyyid Seyfii’d-din

Evliyanuii can u dilden ¢akeri

N. Seyfullah 39. Gazel / 1-5

Evliyalarin 6zelliklerini ve gérevlerini anlatan bu gazelin tamamini buraya yazmay1
konunun kapsami nedeniyle uygun gordiik. Nizamoglu Seyfullah’a gére evliya kimseler
Allah’1 géren ve bilen kisilerdir. Dost ilinden gelip halki 1slah ederler. “Dost ili” kavram
olarak Allahu Teala’nin tecelli ettigi her yerdir. Halki diizeltmek onlar1 dogrulara
iletmekle gorevlidirler. Bazi siifilere gére enbiyanin itmam olmasiyla beraber evliyalik
miiessesesi baslamistir. Aradaki baglantiyr ¢ok giizel agiklayan Seyfullah evliyanin
Hazreti Rasulullah’in mimberi yani yiikselticisi oldugunu bildirmektedir. Yani evliyanin
sOyledikleri Rasulullah’a (sav) dayanir. Rasulllah’in bildirdigi hakikatleri anlatirlar. Bu
nedenle Nizamoglu Seyfullah kendini evliyanin can u goniilden koélesi olarak kabul

ettigini bildirir. Zira evliyanin hizmetkar: olmak bile sereftir.
‘Akil ol hayr isi ta‘cil eyle
Evliya halini tahsil eyle
Faniyi bakiye tebdil eyle
Bi-hisab ass1 ede bazarifi

Hiidayi 136.Gazel / 3

211



Nasil ki hayirlt isler igin acele etmek gerekirse evliyanin halini de iyice 6grenmek
gerekir. Evliyanin halini tahsil etmek i¢in bir veli kulun yakininda olmak, onun yolunu
takip etmek ve 6rnek almak gerekir. Ciinkii diinyevi meseleler fanidir. Bunlar1 birakip
baki olana yonelmek kisiyi ahirette basarili kilacaktir. Hicbir aligverisin gecerli

olmayacag1 hesap giinlinii diislinenlerin evliydy1 6rnek almalidir. Ciinkii evliyaullah

AAAAA

Bu bagin giilleri biilbiilleridir evliyaullah
Gelip bu ‘alem-i miilke konar bir bir gécer bir bir
Oglan Seyh 3. Kaside / 61

Edebiyatimizdaki giil-biilbiil benzetmesi evliyaullah ic¢in yapilmigtir. Ciinkii
evliyaullah biilbiil gibi her isinde Allah’1 hatirlar, her zaman Allah’t anar. Dilinde,
fikrinde ve zikrinde hep Allahu Teéld vardir. Bir biilbiil misali bu minvalde sakir. Bir
goriinenler alemindedir bir hakiki alemdedir. Onlar evliyaullahtir. Hem halkla beraberdir

hem Hak’la beraberdir.
Enbiya vii evliya hep mazhar-1 envar-1 Hakk
Mustafa ‘da her sutinin cem* idiip bir san iden
Muisri 137. Gazel / 6

Beyite gore enbiya ve evliya Allahu Teala’nin mazharidir. Bu kisiler Allah’a yakin
olduklarindan ilahi nurlar onlar sayesinde etrafa yansir. Bu “mazhar” olma durumu
ontolojik bir durum degildir. Ciinkii “envar’dan bahsedilmektedir. Oyle olmasayd:
Misri’nin vermek istedigi mesaj panteizm goriisiindeki filozoflarla ayni olurdu. Ancak
burada goriinlim envar ile nitelendirilmis bdylece vahdet-i siihild makamindan

bahsedilmistir.
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1.5. ibnu’l-Vakt, Ebu’l-Vakt

ibnu’l-vakt vaktin oglu anlammna gelir. Arif, sufi ve velilerin zamani iyi
degerlendirmelerine vurgu yapan bir tanimlamadir. Gelmis ve gelecege takilmaz, anin

kiymetini bilir. Ge¢mise takilarak vaktini bosa harcamaz. 2’

“Arif ibnu’l vakttir. Yani vaktine bagldir, iyi bir zamanlama yapar, bunu da
uygular. Ge¢mis ve gelecekle mesgul olma yerine i¢inde bulundugu vakti degerlendirir.
Gecmisin hasretini ¢ekerek, gelecekle avunarak vaktini bosuna gecirmez. Sfi ve veli de
bu sekilde tarif edilir.” Kuseyri de ibnu’l-vakt tanimlamasinin kisinin daha ¢ok ibadete

layik islerle mesgul olmasini vurguladigim sdyler.?”®

“Ciineyd' e arifin kim oldugu soruldugunda soyle cevap vermistir: "Suyun rengi
kabinin rengidir." Bununla sunu kast etmistir: Arif, her halinde olmas1 gerektigi en iyi hal
(ve hareket) iginde olur. Bu sebeble hali (siirekli) degisir. Bu yiizden " 0, ibnu 'l-vakt'tir
(vaktinin ogludur, vaktinin gerektirdigi isi yapar)" denilmistir.” 2’® Tasavvufta sufinin
geemis ve gelecek endiselerinden kurtulmus olma halidir ve bu kisiler ihsan derecesine
ulagsmigtir. Ayn1 zamanda bu ifade vaktin gereklerine gore hareket eden mizaca uygun

davranan ve tabiata gore konusan anlayish kisileri ¢in de kullanilir.?”

Ibnu’l vakt ile ebu’l vakti karistirmamak gerekir. “Ebu’'l-Vakt: Arapca, vakte sahip,
vaktin babas1 demektir. Vakit ve halin etkisi altinda kalmayan sufiler hakkinda kullanilir.
Bu gruba mensub olanlar, telvin ehli degildir. Telvin ehline yani halin etkisi altinda

kalanlara, ‘ibnu'l-vakt’ denir. Ebu'l-vakt bunun aksine ‘temkin’ ehlidir.””?’®

Kuseyri’de ebu’l-vakt hi¢ kullanilmamistir. Bunun yerine ibn’ul-vakit hem sGfinin

hem de velinin sifati olabilir. Tasavvufun farkli kaynaklarinda da bu iki kavram

214 Uludag, Dért Kapr Kirk Esik, .106.

215 Kugeyri, a.g.e., s.114.

218 Erginli, Metinlerle Tasavwvuf Terimleri Sézligii, 5.115.
217 Cebecioglu, a.g.e., s.167.

218 Cebecioglu, a.g.e., s. 91.
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birbirinden ayrilmakta hatta tam ebu’l-vakt diye {glincii bir kavramdan da

bahsedilmeltedir. Sufinin mi velinin mi sifat1 seklinde ayrimlar yapilmstir. 27
Beni telvinine temkini igiin
Gehi buhte gehi ham eyleyen dil
Giilseni 77.Gazel /9

Bu beyitte goniil telvinden temkine gecmeyi istemekte yani bir farkli ifadeyle
ibnu’l-vakt iken ebu’l-vakt olmak istemektedir. Bunun igin bazen ham bazen de
olgunlasmis bir haldedir. Ibnu’l-vakt olan vaktin icabina gore hareket eder. Musamahakar
ve vaktin gecislerine uyum saglayan arif kigidir. Ancak goniil ebu’l-vakt olmak istemekte
hal ve vaktin hiikiimlerinden kurtulmak istemektedir. Bu beyitten degisimin de arifler i¢in

bir siire¢ teskil ettigini anliyoruz.
Heniiz bunlar telvinde dururlar
Idiip kat*-1 mesafe gideyorlar
N. Seyfullah 20.Kaside /24

Telvinde duranlar ibnu’l-vakt olan 4riflerdir. Ibnu’l-vakt olanlarin bir dzelliginin
verildigi beyitte onlarin mesafe katettikleri séylenmekte yani zaman ve mekan ile mesgul
olduklarmi bildirmektedir. Beyitte tezat sanat1 kullanilmakta telvinde durmak ile mesafe

katetmek kavramlariyla ibnu’l-vaktin durumu sanatl bir sekilde anlatilmaktadir.
Ecma‘“ u esmel-i mecali-i Hakk
Ey ebu’l-vakt u esref-i ‘aba

Oglan Seyh 30.Gazel / 24

29Alper Giinaydin, “Ibnii’l-vakt” ve “ebii’l-vakt” Kavramlarinin Klasik Tiirk Tasavvuf Edebiyatindaki
Kullanim1”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Aragtirmalar: Dergisi, 2020, S.8, 5.326-336.
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Ebu’l-vaktin zamandan ve mekandan hali olmasi1 ecma’ ve esmel kavramlariyla
tavsif edilmistir. O’nun biirlindiigii bu genis hal de bu nedenle aba ile tesbih edilmistir.
En gerefli aba, ebu’l-vakt abasidir. Ciinkii ibnu’l-vakt olanlara Allah’in sayisiz sifatlari
tecelli eder ve bunlar halden hale girerler. Ancak ebu’l-vakt olanlara hallerin esaretinden
kurtulmus, hallerin ana kaynagina ulagmiglardir. Halleri degismez. Temkin ehli olmustur.

Bu durum, sair tarafindan esref aba ile tanimlanmustir.
[bnu’l-vaktiim ben ebu’l-vakt olmazam
‘Abd-i mahzim ben tasarruf bilmezem
Misri 123. Gazel / 1

Beyitten ibnu’l-vaktin ebu’l-vaktten farkli oldugunu anlamaktayiz. Ayrica ibnu’l-

vakt olan kisinin abd-i mahz?®

oldugunu yani kimseye istiinliilk taslamayan kimse
oldugunu anlamaktayiz. Zira ibnu’l-vakt bir su gibi girdigi kabin halini alir. Olabilecek
en iyi hale biirtiniir. Tasarrufa agiktir. Halis bir durumdadir. Ancak ebu’l-vakt oldugunda
tasarruf bitecek degisim degil tekmil baslayacaktir. Aynit zamanda Misri’nin ebu’l-vakt

olmay1 reddetmesi tevazusudan da kaynaklanmis olabilir. Yoksa tasavvuf kaynaklarina

gdre ebu’l-vakt, ibnu’l-vaktten bir iist makamdir.?8!

1.6. Kalender

Kalender Farsca bir sozciik olup Allah’a yonelen kisi anlamina gelir. Diinyaya ilgi
gostermeyen, kendini soyutlamis, dervis kimselerdir. Iran’da ortaya ¢ikarak pek ¢ok
taraftartyla Anadolu’ya yayilmis tarikatmensuplaridir. Kendilerine mahsus ayin ve

erkanlar1 bulunan salikler eski metinlerde 4bdalan ceya cevalika adryla bilinirler. 282

280 Siileyman Uludag, "Abd", DIA, Ist., 1988, c.1, s.58.

2 Alper Giinaydin, “Ibnii’l-vakt” ve “ebii’l-vakt” Kavramlarinin Klasik Tiirk Tasavvuf Edebiyatindaki
Kullanimi1”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi, 2020, S.8, s. 328.

282 Onay, a.g.e., 5.223.
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Genellikle laubali, lakayd ve diinyadan soyutlanmis kisilerdir. Kalenderiye
tarikatina mensup kisilere kalender denildigi gibi Bektasilerde dervis olmaya karar vermis
ancak heniiz kendisine tac giydirilmemis, tekkede hizmet eden kisilere de kalender

denilir. Bu kavram zamanla farkl1 anlamlarda kullanilmaya baslamigtir.8

Kalender kimselerin genel 6zellikleri arasinda bazi ser’l sinirlari asma ve adaba
aykir1 hareket etme vardir. Kalplerinin temiz olmasi iddiasindan 6tiiri kendi bildikleri
gibi davranma egilimi vardir. Farzlarin diginda kalan ibadetlerde azaltma vardir. Dinin
miibah kildigr isleri de genelde terketmislerdir. Azimeti degil ruhsati tercih etmekle

beraber diinyevi seyler biriktirmekten uzak durmuslardir. 284

Ser’1 smirlara dikkat etmedikleri i¢in olsa gerek pek ¢ok klasik tasavvuf kaynagi
bunlardan bahsetmez. Isimlerini bile anmaz. Sinirli kaynakta konuya yer verilmis, bazen
bir tarikat olarak bazen de tasavvuf harici degerlendirilmistir. Islami gelenekte ziihd
hayatin1 tercih edenlere benzemekle beraber onlardan pek cok konuda ayrilirlar.
Kendilerine has kiyafetleri, genel adaba aykiri davranislart nedeniyle farkli olmakla

beraber diinyevi islere ve mallara deger vermeme konusunda benzer 6zellik gosterirler.

Kalender tarz siirlere ve sdylemlere bir edebiyat terimi olarak kalenderiyat veya
kalendername denilir. Bu tiir siirlerde 6rf ve adaba aykir1 sdylemler olup Kiskirtici bir
tarzi vardir. Seriata muhalefeti kemal olarak sayarlar. Kalender ve kalenderi de tasavvuf
edebiyat1 terimi olarak ele alindiginda bade, meyhane, mugbece, ateskede gibi alegorik

ifadeler olup tasavvufi simgelerdir. 28°
Kalenderleri bir de sairlerin dilinden tantyalim:

Sakal yoldurana dimefi kalender

Tiras eylemedin 6ziini yek-ser

283 Cebecioglu, a.g.e., s.189.
284 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, $.525.
285 Uludag, Dért Kapr Kirk Esik, $.237.
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Kalenderdiir dir tiras iden viicudin

Komayup bir kil andan kala daver

Kalender dir tiras iden ser i ris

Utanmadin 6ziine her geda har

Kalender diriliir her karni kuli

Sigir-nisbet idiip nefsini perver

Kalender afia difi k’ide cemahin

Giinesden meh-sifat niirila enver

Kalenderdiir bulan fakrila fahrin
Ganiyyii’l-kalb oluban itmegil cer

Kalender diyemezem olmayana

Garazsuz bi-‘araz pakize-cevher

Kalender diyemezem her gedaya

Ki koyar bas ayaga dileyiip fer

Kalender nice diyem her gedaya

Ki satup yiiz suyin ala baha zer

Kalender siretin ma’ni kilandur

Cii ma’niden olur siiret kalender

Kalender dime goriip her gedaya
K’olupdur bi-haya zen-nisbet ol ner

Kalender Ruseni-ves Giilseni’diir
Giines-nisbet cihanda ferd-i kisver
Gilseni 19.Gazel / 1-12

Kalenderin 6zelliklerini anlatan Giilseni bir kisiye kalender denilmesi i¢in sadece

sa¢ sakalin1 tiras etmis olmasi yetmez, 6ziinii de her tiirlii fazlalik yani beseriyetten de
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temizlemesi gerektigini soyliiyor. Kalenderler gergekten de viicudunu tamamen tiras
ederler. Fakir olmak ve hakir goriillmekten utanmazlar. Kalenderler fakirlikleriyle
Oviiniirler bu nedenle onlar1 kirmamak gerekir. Kalbini tamamen kinden temizlememis,
tim garezlerden uzak olmayana kalender denilmez. Her fakire de kalender denilmez
clinkii onlar gerektiginde kafayr ayakaltina alirlar yani gurur ve biiyiikliik taslamazlar.
Kalenderin bu 6zelligi nedeniyle yiiziiniin suyu satilsa altin degerindedir. Kalenderler

goriinlise onem vermezler bu onlarin manaya verdikleri degerden otiiriidiir.
Bu dil miilk-i kalender-hane old1
Bize hep ehl-i esrar eyledi Hu
N. Seyfullah 5. Kaside / 8

Kalender-hane kalenderlerin ugradigi tekkedir. Higbir seye onem ve deger
vermeyenlerin ugrak yeridir. Beyitte de gonliiniin bir kalender-haneye dondiigiinii
sOyleyen sair diinyevi tiim zevklerden yiiz ¢cevirdigini, kin, nefret ve her tiirlii hirstan uzak
oldugunu ifade etmektedir. Bu hii zikrinin neticesidir. Bilindigi tizere “hii” zikri Allah’tan
baska her seyi dislamaktir. Allah’tan baska her sey degersiz sadece Allah vardir.
Kalenderlerin de diinyevi tiim zevklerden (makam, mevki, mal miilk vs.) uzak olmalarini

bu durumu benzeten sair bir tesbih yapmuistir.
Kil u kali terk idiip ser pa-biirehne ¢ar darb
Bir kalender olmisum Zeyne’l-‘abanuii ‘agskina

N. Seyfullah 21. Kaside /5

Zeyne’l-abidin’in agkina kalender olmusam diyen Nizamoglu Seyfullah onun ziihd
ve takva sahibi olmasma dikkat ¢ekmektedir. Higbir siyasi hirsa kapilmamis olan

Zeynelabidin?®® Kerbela’dan kurtulan tek Hiiseyin ¢ocugudur. Cémertligi ve takvasiyla

28 Daha detayli bilgi i¢in bkz. Ahmet Saim Kilavuz, "Zeynelabidin", DI4, ist., 2013, c.44, 5.365-366.
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immetin &nde gelenlerinden olmustur. Isndaserenin dordiinciisii kabul edilen
Zeynelabidin i¢in vezne uymasi i¢in Zeyne’l-aba seklinde kullanildigi kanaatindeyiz
clinkii kasidenin diger beyitlerinde sirasiyla Hz. Muhammed’den (sav) sonra diger
isndagere imamlar1 sayilmaktadir. Zahid bir tabii olan Zeynelabidin’in sevgisinden bir
kalender gibi bas acik yalin ayak bir sekilde olan sair ayn1 zamanda kil u kali biraktigini
sOylemektedir. “Car darb” kalenderlerin 6zelliklerinden biridir. Sag, sakal, bryik ve kas
olmak iizere dort unsurun tirag edilmesidir. Bu kisiyi itibarsizlastiran bir sey olmakla
beraber aslinda bir yonden her tiirli 6viinme kaynagindan uzaklagsmayi sembolize
etmektedir. Kalenderler kimsenin begenisine ihtiyag duymaz daha dogrusu

Onemsemezler.
Kalender hankah dilde esrar
Idesin ahir efalifi efkar
N. Seyfullah 14. Mesnevi / 68

Kalenderlerin hankahlarinda esrar icerek kendilerinden gegtikleri tarihi kayitlarda
veya onlar1 anlatan risalelerde mevcut bir bilgidir.?8” Seyfullah onlarm bu durumlarini
hiisnii zan ile yorumlamakta, amellerini diisiindiiklerini ve ahiret tefekkiirii yaptiklarini
soylemektedir. Bu beyiti farkli sekilde de anlamak miimkiindiir. Esrar sézciigiinii sir
sOzclgliniin cogulu olarak alirsak kalenderlerin hankahlarda bulundugu zamanlarda
goniillerinde bazi sirlara muttali olduklarin1 da anlayabiliriz. Bu sekilde fiiillerinin

sonucunu diisiindiikleri yani bir nefis muhasebesi yaptiklarini da diistinebiliriz.

1.7. insan-1 Kamil

Arapca’da olgun, kemale ermis insan anlamina gelir. Esasen hadis sifatlarla, kidem

sifatlar ve hiikiimlerin arasini bulan aynadir. Hakk’in feyzi onun sayesinde yayilir.

287 Daha detayli bilgi i¢in bkz. Uludag, Dort Kapi Kurk Esik, 5.231-239.
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Ciircani’ye gore tiim kiilli, ciiz’1 ve kevni alemleri kendinde toplamistir. Kalbi olarak
Levh-i Mahfuz kitabi, nefsi agisindan mahv (yok olma) ve isbat (var olma) kitabidir.
Insan-1 kAmil Hakk’m tecelli ettigi yerdir. Insan-1 KAmil’den maksat Hz. Muhammed

Mustafa (sav) ve onun manevi mirasina sahip olanlardir. 288

Kasani, insan-1 kamil’in biyiik veliler veya ulu’l-azm peygamberler gibi kemale
eren kisiler oldugunu soyler. Hak ile halk arasindaki orta noktada sebat ve sabir

gostererek Hakk’tan dogrudan yardim alirlar.?8®

“Insan-1 kamil, kiilli ve ciizi nefs ve akillardan, kevni ve ilahi biitiin mertebeleri ve
son viicid tenezziiliine kadar tabiat mertebelerini i¢inde tasir. Buna "ama mertebesi” de
denir. ilahi mertebenin bir benzeri olup, aralarinda sadece rubibiyyet ve merbibiyyet

farki vardir. Iste bu sebebden dolayr Allah'in halifesi olmustur.”?%

Geliip noksanila gitme kemala irmediin bundan
Bulup tekmiliidi iy talib kemal ehlinden ol kamil
Gilseni 79.Gazel / 4

“Insan-1 kAmil seriat, tarikat, hakikat ve marifet itibariyle tam ve ergin olan kisidir.
Kémil insanin sozleri dogru, isleri iyi, ahlaki giizeldir, marifet sahibidir, yani esyay1 ve
ondaki hikmetleri geregi gibi bilir. Esasen siilikiin amaci da s6z konusu dort hususu
kemale erdirmekten ibarettir.”?%! Bu nedenle beyitte taliplere seslenilmekte kamil olmak
icin kemal ehlinin 6rnek almak gerektigi s0ylenmektedir. Kdmil olmak i¢in noksan higbir

sey olmamalidir.
Bir kamile bir giin erem dost ilini andan soram

Sadakatle yolun gérem dost iline yol kandediir

288 Cebecioglu, a.g.e., s.177.

289 K 4sani, a.g.e., 5.237.

290 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s477.

21 Mehmet S. Aydin, "Insan-1 Kamil", DIA, Ist., 2000, c¢.22, s.331.
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Uftade 96. 11ahi / 5

“Insan-1 kdmil konusu, ontolojik ag¢idan Ibnii’l-Arabi’nin temellendirdigi varlik
mertebeleri baglaminda ele alindiginda anlagilabilir. ibnii’l-Arabi’ye gdre mutlak viiciid,
ilk mertebede (taayyiin-i evvel) ahadiyyetini vahidiyyete doniistiirerek taayyiinata
baslamistir.”?%? Iste bu mutlak viicudun taayyiinata basladig1 yer tekke siirinde “dost ili”

olarak tanimlanir. Bu ile ulagtiran yolu kamil olanlar iyi bilir.
‘Alleme’l esma beniim benden zuhiir eyler kamu
Kamilem noksan yok ehl-i kemalat olmigum
N. Seyfullah 152. Gazel / 2

Allah’1n isim ve sifatlar higbir varlikta insan-1 kdmilde oldugu kadar yansimaz. O
Allah isminin mazhari, yaratilisin gayesi ve Allah’in halifesidir. Beyitte insan-1 kdmilin
bu tezahiir yoniine deginilmekte bu nedenle noksanliktan uzak olundugu séylenmektedir.
Ancak tasavvuftaki insan-1 kamil ile giinliik hayatta olgun insan anlamina gelen kamil

insan1 karigtirmamak gerekir.
Kamiller yolunu izle
Ma'siikufi rizasin gozle
Sirrifi1 nasiden gizle
Bilmesin halifii kimse
Hiidayi 65.11ahi / 4
Sufilere tavsiye veren Hiidayi onlara kdmillerin yolunu izlemelerini soylemektedir.

Ciinkii kdmillerin yolu Allah’a ulastirir. Kamil insan, Allah’a ulasmis kisilerdir. Bunun

icin ma’sikun rizasim gozetmek ve halktan ileri gelenlerinden sirlarini gizlemeleri

292 Mehmet S. Aydin, "Insan-1 Kamil", DI4,, ist., 2000, c.22, 5.330.
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gerekir. Kimselere kendilerine malum olanlar1 sdylememeleri kamillerin yolunda

ilerlemenin sirridir.
Bevvab-1 bab-1 Hazret insan-1 kamil ancak
Miftah-1 kenz-i vahdet ol merd-i vasil ancak
Hiidayi 39. Miifred

Allah’a acilan kapinin kapicisi insan-1 kamildir. Yani Allah’a agilan kapidir. Vahdet
hazinesinin anahtar1 da yine Allah’a vasil olmus er kisidir. Kisaca beyit bize Allah’a
ulagip vahdeti idrak etmek isteyenlerin insan-1 kamile yonelmeleri gerektigini

bildirmektedir.
Viicad-u mutlakin ayinesi insan-1 kamildir
Bu ayine, kemalatiyla ma‘na-y1 hilafettir
Oglan Seyh 5.Kaside / 18

Yukarida da ifade edildigi gibi insan-1 kdmil Hakk’in tiim fiil, isim ve sifatlarinin

mazharidir. Bu yoniiyle de Allah’n halifesidir.

Oglan Seyh Ibrahim Efendi 7. Gazel kAmil insan1 anlatmaktadir. Bu bes beyite gore
yedi gok katinin donmesi ile masivanin hareket bilgisi kamilin gonliindedir. Kamil’i
Allah sever ve kendisine ayna eder, boylece O’nu tecelli-gah yapar. Boylece mazhar zat
olur. Devr ve zaman hususiyetleri de kamil kisinin gonliindedir. Kamil kisi, evliyanin

sirrina da alem aynasina da vakaftir.
Sol cahil i nadan1 gor orter Hakk’1 inkar ider
Kamil olanlar kamiliifi her bir s6zin biirhan goriir
Misri 44.Gazel/ 3

Hakk’1 inkar etmek cahilin igidir. Kamil ise her sozii delildir. Her s6zii Allah’1isaret

eder. Inkar gergegin iistiinii ortmektir.
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[tdii bifi yiiz birde bifi bir hikmetin ciimle tamam
Old1 tekmil-i fazilet seyr idiifi kamil nediir
Misri 63.Gazel / 4

Kamil kisinin 6zelliklerinin sayildig1 beyite gore kamilin, kesretten kindye bin yiiz

birde bin hikmeti vardir. Faziletler onda tamamlanmustir.

1.8. Mesayih, Miirsit, Pir, Seyh

Mesayih, seyh sozciigiiniin coguludur. Seyh ise “Ustad, pir demektir. Ug ilimde —
ki bunlar, seriat, tarikat ve hakikat ilimleridir- yiiksek dereceye ulasmis kimsedir. Bu
dereceye ulasan kisi Rabbani alim, rehber bir egitimci ve dogruluk yoluna irsat eden ve
efendilerin yoluna ulagmak i¢in kendisinden yardim isteyene yardim edebilen bir miirsit
sayilir; irsadr ise Hakk’in ihsan ettigi Rabbani -lediin-ni ilim, manevi- ruhani tip
sayesinde gerceklesir. Seyh ruh doktoru, Allah’in 6grettigi salikleri iyilestiren ilaglarla
onlara sifa verendir.”?%® Kasani de Sozliigii’nde seyhlerin edebinin balig olanlarin edebi
oldugunu ve seyhlerin edebinin her nefeste Hak ile beraber olma seklinde oldugunu

soyler.2%

Tarikat erbabina gore de insanlara dogru yolu gosterecek iyilige yonlendirip

kotiiliiklerden vazgegirecek bir seyhin olmasi ittifakla gerekli kabul edilir.?%®

Onder, kabile baskani, yasli adam anlamma gelen seyh sdzciigii bir terim olarak
tasavvuf okulu liderine denir. Seyhler, Allah ile kulun birbirini sevmesini isteyen bunun

icin ¢abalayan kisilerdir. Seyhler hem seriat bilgisine sahip hem fena makamin1 gegmis

293 K sani, a.g.e., s. 319.
29 Kasani, a.g.e., 5.48.
2% Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, $.979.
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ve ahlak-1 hamide sahibi olmalidirlar. Seyh kamil olup ¢evresindekilerin de kemale

ermelerine vesile olur.?®® Seyhleri bir de sairlerin dilinden okuyalim:
Kad1 vii miifti miiderris va’iz ile kissa-hiin
Muhtesib hem seyh U zahid mii’'min i kiiffar mest
Gilseni 9.Gazel / 24

Farkl: tipleri sayan ibrahim Giilseni memurdan seyhine kadar farkli kesimlerden
herkesin mest oldugunu dile getirmektedir. Mest olmak tasavvufi siir dilinde ilah1 agkla
sarhos olmak demektir. Yani ilahi agkin etkisinde olmaktir.

Talib isei virme seyhufia keder

K’ol kederden dondiiriir senden nazar

Gilseni 20.Gazel / 1

Taliblerin seyhini iizmemesi ¢ok nemlidir. Seyhin o6grencisi yliziinden
kederlenmesi kendisine yonelmesi beklenen nazarin baska tarafa gitmesine sebep olur.
Yani Allahu Teala seyhini kederlendirdigi i¢in o talibin yiiziine bakmaz. Bu beyitte gecen
nazar halk arasinda gecen goz degmesinden farklidir. Kastedilen Allah’in nazarini

celbetmek, iltifatin1 almaktir.
Seyh-i ‘agk olmak istersefi ¢ekiip ten ciibbesin gak it
Ki zira came-i sah1 her “liryana virmezler
N. Seyfullah 9.Gazel / 3

Seyh-i ask gercek anlamda bir seyh olmaktir. Yani gorniirde degil de 6ziinde de
seyh olmaktir. Bunun i¢in kisinin ten ciibbesininden kurtulmasi gerekir. Yani diinyevi

istek ve gerekliliklerin hepsinden kurtulmak gerekir. Ciinkii cAme-i sdh1 yani ilahi agkin

2% Cebecioglu, a.g.e., s.321-322.
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sunuldugu gercek kalbi herkese vermezler. Etrafta seyh kiligina girmis, Allah yolunun
talibi gibi goriinen yani mecazi olarak bu emel ugruna iiryan olan pek ¢ok sahte kisi

vardir. 11ahi aska ulasmak gergek bir tahallus sonrasinda meydana gelecektir.
Bir seyh i bir ‘aziziifi tevbesin almig iken
Ya Rabbi ‘inayet kil ol ‘ahde bozmak ister
N. Seyfullah 43.Gazel /2

Bir seyhten manevi egitim almak isteyen bir kisi miirside giderek tevbe ile ona
baglanir. Tiirk¢e’mizde el alma olarak kullanimi olan bu eyleme inabe denir. Bu el alma
toreninde kisi giinahlarindan pismanligini dile getirerek yalan sdylemek, hirzsizlik gibi
fiilleri islemeyecegine sz verir.?®” Bu beyitte de bir seyhten tevbe almus sair, verdigi sdzii

bozmamak tizere Allah’tan yardim istemektedir.
Hidmet-i Hakk ile seyhin hidmeti cem* olsa ger
Hidmetini seyhinifi sadik olan takdim eder
Hiidayi 37. Miifred

Hiidayi seyhe hizmetin Hakk’a hizmetin bir parcasi oldugunu ifade etmektedir.
Ciinkii hizmet etmek, nefsi terbiye etme yoOntemlerinden birisidir. Nefis terbiyesi
tarikatlerin en 6nemli 6gretilerinden birisidir. Seyhler bu konuda ¢ok hassas davranirlar.

Kisinin bu hizmeti ile Allah’a varmasi onun sadik bir kul olmasina baghdir.
Mesayih nutkudur iksir-i a‘zam
Me adindir hakikat cism-i adem
Mesayih nutku bir cisme mukarrer

Dokunsa ger olur kursun iken zer

27 Cebecioglu, a.g.e., 175.
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Oglan Seyh 415-416. Beyitler

Mesayihin ne kadar miibarek zatlar olduklarini ifade etmek isteyen Oglan Seyh
Ibrahim Efendi mecazi olarak onlarin sdzlerinin de fiillerinin de olaganiistii vaziyetlere
mazhar oldugunu sdylemistir. Bu nedenle seyhlerin sozleri iksir gibi, cismi hakikat
madenidir. Dokunduklar1 kursun altina doniisiir. Aslinda kastedilen seyhin insanlara

hakikat yollarin1 gostermede ortaya koyduklarinin birer keramet degerinde oldugudur.
Tevhide tapsur 6zifii kimseye agma razufi
Seyh izine tut gozifi seyhiifi yeter biirhan safia
Misri 3.Gazel / 4

Kisinin tevhide ulagsmasi i¢in 6nce Oziinii kesfetmesi gerekir. Bunun igin de yol
gosteren Misri seyhin izini takip etmek gerektigi sdylemektedir. Seyh delil olarak kisiye

yeter.

Miirsid, Arapga bir sozciik olup dogru yolu gosteren irsat faaliyetini ger¢eklestiren
kisi demektir. Miisliimanlarin esas miirsidi Hz. Muhammed (sav)’dir. Diger miirsitler
onun manevi mirasini devam ettiren kisilerdir. Tasavvuf cevrelerinde tarikat liderine
miirsit denilmekle beraber postnisin, seyh, seccadenisin sézciikleri de miirgit anlaminda
kullanilir. Miirsitlerin bazilar1 kamil olmamakla beraber bazi miirsitler hem kamil hem de

kemale erdirendir. 2°8

Bir hekim miséli kendisine bagvuran kimselerin zayif ve eksik yonlerini tespit edip
ona gore tedavi planlayan bir miirsit nefiyle miicadele eden miiride destek olur, yol

gosterir. 2%

Yiiri bir miirsid-1 kamilden el al

28 Cebecioglu, a.g.e., 5.245.
29 H, Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 184-185.
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Kimiifi ki piri yokdur ser-seridiir
N.Seyfullah 66.Gazel /4

Miirsid-i kdmilden el almak tevbe edip onun tarikatine baglanmak demektir. Piri
olmayan kisilerin serseri olabilecegini bildiren Nizamoglu Seyfullah bir miirside

baglanmanin 6nemini vurgulamak istemis olmalidir.
Meger miirsid-i kamile iriise
Zuhtr itmiis ola rihani ma‘na
N. Seyfullah 1.Kaside/18

Taliplerin miirsid-i kamile baglanmalar1 onlara rihani alemin kapisini acar. Yani
manevi yollarin katedilmesi miirsid-i kdmile baglanmaya baglidir. Ciinkii mananin sirrini,

mananin Otesindeki anlamlar1 miirgid-i kdmil 6gretir.
Bir miirsid-i kamile teslim-i can u dil kil
Seyyid Nizamiogl olmak dilersefi insan
N. Seyfullah 7.Gazel /42

Kendisine tavsiye veren Nizamoglu aslinda sifilere tavsiye vermektedir. Insan
olmak isteyenlerin bir miirsid-1 kamile baglanmalar1 gerekir. Bu baglanma can-1 gontilden
gerceklesmelidir. Yani sufi tam anlamiyla tiim benlik ve varligiyla miirsid-i kamile
baglanmalidir. Insan olmak i¢in bu sarttir. “Insan olmak” mecazi olarak kisinin kainattaki

esas konumunu bulmasi, bunu idrak etmesidir.
Niibiivvet ma‘deni sirr-1 velayet miirsid-i kamil
Esiginde kul ol Seyfi bulursan bdyle bir server

N. Seyfullah 73.Gazel /5
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Hakiki bir miirsid-i kadmil niibiivvet madenidir ¢iinkii yaptiklar1 is peygamber
mirasidir. Velayet ile ilgili sirlara hakim olan miirsid-i kdmilin esiginde kul olmak O’nun

yaninda, terbiyesi altinda olmaktir.
Miirsidim pirimsin ey kan-1 kerem
Pes tapundan gayr1 kime yiiz uram
Umarim ki ars-1 makstida erem
Ya Habiba’llah sefa’at eylegil
Hiidayi 61.Gazel /3

Hudayi Habibullah’tan sefaat istemektedir. Ciinkii Hz. Peygamber (sav)
{immetinden samimi olanlaria sefaat hakkini kullanacaktir. Ummete yol gdsterici ve
Allah’a kavugsmaya vesile olmasi sebebiyle esas miirsid-i kdmil Hz. Muhammed (sav)’dir.
O her tiirlii keremin kaynagi miirsitlerin de miirsididir. Bu nedenle Hiidayi O’nu miirsidi

olarak kabul etmekte ve O’na baglanmaktadir.
Miirsid-i rah-1 hakikat arif-i kamil gerek
Sakin-i sahn-1 hidayet hazrete vasil gerek
Hidayi 109.Miifred

Hakikat yolunun rehberi kamil bir arif olmalidir. Boylece hidayet sakinine vuslat
miimkiin olabilir. Yani baglanmak i¢in herhangi bir miirsid degil kamil ve arif olana

baglanmak gerekir.
Miirsid gerekdiir bildiire Hakk’1 safia hakka’l-yakin
Miirsidi olmayanlarui bildiikleri gliman imis

Misri 78.Gazel / 6
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Miirsidi olmayanlarin gittikleri yol ve bildikleri siiphelidir. Herkese, Hakk’1 gercek
anlamda bulmay1 ve idrak etmeyi saglayacak, O’na ulastiracak yolda rehberlik yapacak

bir miirsid gereklidir.

Her miirside dil virme kim yolufi1 sarpa ugradur

Miirsidi kamil olanuil gayet yoli asan imis

Maisri 78.Gazel / 7

Miirsid oldugunu iddia eden herkes miirsid degildir. Sahte miirsidler kisiyi zor
yollara sokar. Miirsid-i kamil ile gidilen yol, kolay yoldur. Ciinkii hakiki bir miirsid her
tirlii enaniyetten, benlik duygusundan armmistir. O’na ulasmak samimi olanlar i¢in
kolaydir. Misri bu beyitte bir miirsid-i kdmili bulmak igin ayirici tantyr sunmaktadir.

Key sakin ¢ikma izinden miirsidiifi

Her ne emr iderse safa olma ‘ak

Misri 92.Gazel / 7

Miirsidin izinden ¢ikmamayi tavsiye eden Misri emirleri oldugu gibi uygulamanin
Oonemine vurgu yapmaktadir. Cilinkii miirsit istenilen hedefe varmak i¢in yol gosterir. Kisi
kendi kafasina uyup emirlere uymazsa yoldan sapma ihtimali olur. En 6nemlisi nefsine
uyma tehlikesi i¢ine girer. Bu nedenle mutasavviflar, sufiler i¢in miirsidin sdylediklerini

harfiyyen uygulama mevzuuna ¢cok 6nem verirler.

Fars¢a’da ihtiyar, yash kimselere pir denilir. Bir terim olarak tasavvuf liderine de
pir denir. Muhtevasinda iistdd, uzman gibi anlamlar1 da ihtiva eden pir sozciigli biiyiik
adamlar icin de kulanilir.3%° Tarikat pirleri hankahlarda yasar ve miiridlerine tasavvufi

nasihatlerde bulunurlar. 31

30 Cebecioglu, a.g.e., s.271.
301 (Jstiiner, Divan Siirinde Tasavvuf, $.386
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Tekke edebiyatinda pir ile ilgili farkli terkiplerden cesitli mecazi kullanimlar
tiiretilmistir. Ornegin pir-i meygede, pir-i meyhane gibi ilahi aski sunan 6nder, pir-i

mugan, salikleri ask atesinde yakan lider seklinde kullanimlar vardur.3%?
Bakalim sairler pir ile ilgili neler beyan etmigler:
Bahma inkarila pirtifi yiizine
K’ola nazardan redd olasin bi-haber
Gilseni 20.Gazel / 3

Pir, miiridin iradesini eline alan kisidir. Bu nedenle kisinin pire inkar ile bakmamasi
gerekir. Bu durum onun tek bir inkdr veya siiphe ile bile haberi olmadan muradinin

reddedilmesine sebep olabilir.
Hirka-1 pirden geyen tayyib i tahir gerek
Gozgi kimi gonliifie konmayuban eng i pas
Gilseni 56. Gazel / 8

Eskiden bir kisi tarikate girecegi zaman torenle kendisine hirka giydirilirdir. Pirin
elinden hirka giymek kisinin tarikate kabuliinii gosterir. Artik miiridin iradesini pirin eline
verdigini gosterir. Ancak marifet hirkayr giymek degil goniil aynasini agmaktir. Goniil

aynasi da her tiirlii glinahtan sakinmakla, kalbi temiz ve 1y1 yapmakla parlar.
Seviiben sevdiir ziifii muhabbet arturup pire
Calisup “1skila sevgiifi ¢oh idiiben naz itme

Giilseni 153. Gazel / 2

302 Safi Arpagus, "Pir", DIA, Ist., 2007, c.34, s.273.
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Tekke siiri okuyucusuna tavsiye veren Giilseni pire olan muhabbeti arttirmak
gerektigini sOylemektedir. Ciinkii ilahi aska giden yol pirin sevgisinden gecer. Pir

seyriisiilik yolculugunun rehberidir. Onu seven kisiler sevgiyle ilerler.
Tutanlar pir elinden dest-i tevbe
Ani saklar komaz seytana miirsid
N. Seyfullah 32.Gazel / 6

Eskiden tarikatlere girerken el alma denilen bir tdvbe merasimi yapilirdi. Boylece
onceki giinahlaria tovbe eden kisi yeni giinah islememe konusunda da pirine s6z vermis
olurdu. Gilinahlardan sakinan kisi seytandan ve hilelerinden de korunmus olur. Ciinkii

miirid iradesini pirine teslim etmistir. Sadece onun iradesiyle hareket eder.
Yiiri ey pire yetis tevbesiifi al yaman ig
Koma kendiini giinah ile yiizi kara meded
N. Seyfullah 33.Gazel /5

Nizamoglu yukaridaki beyitte de acikladigimiz gibi okuyuculara bir pire gidip
tevbe almalarini boylece kendilerini giinahlardan koruyacaklarini sdylemektedir. Ciinkii
giinahlar ahiret yurdunda insanlarin yiiziinii karartir. Nitekim Kur’an’da da “Bir giin ki

nice yiizler agaracak, nice yiizler de kararacaktir3%

seklinde bir ayet vardir.
Nizamogli bu derde ¢are olmaz
Goiiiil 1slahina elbet gerek pir

N. Seyfullah 68. Gazel /8

Goniillerde bulunan istenmeyen huylar, aliskanliklar, nefsin istekleri vs. kisinin

kendi cabasiyla veya herhangi birinin yardimiyla diizeltilecek unsurlar degildir. Bu tiirlii

303 Al-i fmran 3/ 106.
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istenmeyen hasletleri ancak bir pir 1slah eder. Kisi, derdine dermanini bir pirin irsadiyla

bulabilir.
Sanma zahid ‘aleme beyhude geldi pirler
Haste-i derd-i dile anlar ider tedbirler
N. Seyfullah 88.Gazel / 1

Zahidlere tavsiye veren sair, pirler bu aleme bosuna gelmediler demektedir. Ciinkii
pirler hasta goniilleri iyilestirmek icin varlar. Onlar miiridi 6nce tanirlar ihtiyacina gore
bir tedbir alir ona gore seyriisiilik tarifi verirler. Bazilarina halvet bazilarina uzlet verirler.
Goniillerindeki ihtiyaca gore virdler, farkli gorevler verirler. Pirler bu isi iyi bilirler. Bunu
vurgulamak isteyen sair pirler beyhude isler i¢in degil kisiler i¢in en miithim gérevleri icra
etmek i¢in geldiler, demektedir.

Koma ya Rabbi Hudayi yirine

Bakma noksanifi bininde birine

Ger iradet varid ise pirine

Kevser-1 vahdetden i¢ir kanayin

Hiidayi 82.11ahi / 5

Rabbine niyaz eden Hiidayi, eksik ve kusurlarina bakilmamasini istemektedir.
Bininde birine ifadesi ile eksiklerinin kesretini vurgulamak istemistir. Bunlardan
kurtulmak isteyenler i¢in de yol gosteren Hiidayi bir pire baglanmak gerektigini
sOylemektedir. Kisi bir pire baglanip tiim iradesini ona teslim ettigi zaman miirid olur. Bu

cikacagl yolculukta pirinin sdylediklerini harfiyyen yerine getirirse kesret aleminden

vahdete ulasir. Vahdet sarabini kana kana icer. Yani nihai hedefine ulagir.
Isteyen yari izlesiin piri
Pirden ayrilan Hak’dan ayridur
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Pirdiir envarum Hak’dur etvarum
Diismeniim bi-sek Hak’dan ol durdur
Misri 34.Gazel / 2-3

Hakk’a ulagmak isteyen kullar bir pire baglanmalidirlar. Pir saliklere Hakk’a giden
yolda miirsitlik eder. O nedenle pirden ayrilan kisi Hak’dan da ayrilmistir diyen Misri bir

pire bagl kalmanin 6nemini vurgulamak istemistir. Seyriisiiliikta yolu pir aydinlatir.
Candan sana talib kil her ta’ate ragib kil
Bir pire miisahib kil hidmet yolin1 goster
Misri 42.Gazel / 4

Allah’tan kendi yoluna girmeyi nasip etmesi i¢in dua eden Misri bir tarikatte
Allah’a talib olmak istemektedir. Rabbin itaatine istekli olmay1 arzulamaktadir. Bunun
icin bir pire baglanmas1 gerektigini bilen Misri Allah’a giden yolun hizmet yolundan
gectigini de iyi bilmektedir. Pirlere dost olmak onlarla hizmet yoluna girmek nihai
hedefine varmanin yoludur. Okuyucaya bunu gdstermek isteyen Misri kendi adina dua
etmekte ancak esasen Allah’a giden yolun pirlerle dost olmaya baglh oldugunu isaret

etmektedir.

1.9. Miirid

Miirid, sozliikte isteyen anlamina gelen Arapga bir sozciik olup irade ile ayr1 kokten
tiiremistir. Bir terim olarak her tiirlii diinya nimetine yiiz ¢eviren, kendini ibadetlere veren
kisilere miirid denir. Kéasani, seyhimize gore miirid irddeden soyutlanan kimse derken

aslinda bu ifade ile irade makamlarinin en iistiinlinii tanimlamaktadir. Ger¢ekten Allah’a
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vuslati arzulayanlarin insan iradesinden tamamen soyutlanmasi gerekir. Degilse bu kisi

iradesinden soyutlanmayan miirittir. 34

Kuseyri de miirid ile ilgili olarak seylerinin ahvalini incelemeleri gerektigini,
siiphelerini giizele yormalarint ve bir mesele ihdas oldugunda ise Allah’in sinirlarini
hesaba katmalar1 gerektigini soyler. Mahmud ile malum olan arasinda ayrim i¢in ilim

yeterlidir.3% Ciinkii ismet sifat: sadece peygamberler i¢in séz konusudur.

Bir miiridin seriat1 iyi bilmesi ve uygulamasi, edep lizere kendi iradesini miirsidine

teslim etmis olmasi beklenir.
Asagidaki beyitlerde miirid ile ilgili bildirilen 6zelliklere de bir bakalim:
Ne suretdiir ki seviiben muhabbetden miirid am
Suhtd-1 gayb igiin bi-¢iin celalindan cemal eyler
Gilseni 17. Gazel / 6

Miiridin sevgisi sebepsiz sualsiz gizli gayb alemine dair suhtidu degistirebilir. Celal
sifatlarin1 cemal sifatlarina tebdil eder. Bu beyit miiritlerin Allah’a kars1 besledikleri

sevginin ne kadar etkili oldugunu ortaya koymak istemektedir.
Safia emr idecek piriifi dime ne dutmadin ani
Miirid iken merid olup ‘inad u lecci-saz itme
Gilseni 153. Gazel / 3

Miiridin en 6nemli Ozelligi pirine itaat etmesi, iradesini tamamen pirinin eline
vermesidir. Bunu yapamayan kisi miirid degil merid yani hastadir. Inat, miiride ait bir

sifat degildir.

Miirid olufi miirid al-i Rasiile

304 Kasani, a.g.e., 5.499.

35 Kugeyri, a.g.e., s. 484.
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Gece itdigliiliz tevbe kabiile
N. Seyfullah 6. Mesnevi /14

Tevbelerinin kabul edilmesini isteyenlerin Oncelikle Rasulullah’a (sav) miirid
olmalart gerekir. Ciinkii gergek miirsid-i kdmil Rasuldiir. Onun iimmeti ise onun

miiritleridir.
Haber virdi bafia rah-1 Restilden
Miirid olan ofia sagsmaz yolundan
N. Seyfullah 12. Mesnevi / 11

Nizamoglu Seyfullah esas miirsidinin Rasulullah (sav) oldugunu bildirmektedir.
Ona miirid olanlarin yolunu sasirmayacagini bildirmektedir. Ciinkii Allahu Teala
kullaria 6rnek sahsiyet ve rehber olarak Rasulullah’t gondermistir. O’nun yolu Allah’a
yaklagmak i¢in en dogru yoldur. Bu nedenle O’na miirit olan yolunu sasirmaz

denilmektedir. Beyitte bu 6zelligi vurgulamak igin olsa gerek Rasul ismi kullanilmustir.

1.10. Rind

Rind so6zciigli Fars¢a olup herhangi bir dine veya kurulusa bagli olmadan Allah’
seven kisiler i¢in kullanilir. Aslinda dini-tasavvufi bir sdzciik degildir. ilk sufilerde bu
sozclgl kullanmamiglardir. Gelenekgi, sekilci, baskici ve zéhidlige bir tepki olarak
dogmustur. Rindlik sosyal ve dini hayata bir baskaldir1 olup bazen 6Slgiisiizce elestirileri
vardir. Tasavvufi hayata yakin olan rindler oldugu gibi hig¢ ilgisi olmayan rindler de
vardir. Rind sdzciigiliniin tasavvuftaki kullanimi genellikle mecaz yoluyla olur. Edebi

eserlerde rind tipi kaba sofulugu ve zahidleri elestirirken zahidler de rindleri elestirirler.>%

Simdi asagidaki beyitte rind tipi nasil tanitilmig bir bakalim:

306 Uludag, Dért Kap: Kirk Esik, s. 223-229.
235



Rind-i mey-hane biliir ol cam-1 sevkuii zevkini
Kim igen sevkila olur ‘asik-1 didar mest
Gilseni 9. Gazel / 4

Meyhaneye devam eden rind sevk kasesinin sevkini bilir. Yani ilahi askin 6ziinii
rind bilir. Zira o camdan igen yani ilahi agki tadan herkes Sevgili’nin yiiziinii goriir ve
mest olur. Rind bu beyitte ilahi agki tadan Allah sevgisinin 6ziinii bulmus kisidir. Sekilden
kurtulmus, 6ze ulagmis, kalbi temiz kisidir. Diger divanlarda maalesef rind kavramini
bulamadik. Ozellikle kullanmilmaktan kagmilmis gibi bir izlenimle konuyu burada

bitirmek durumunda kaldik.

Tekke siirinde ¢ok fazla yer bulamamis olmakla beraber divan edebiyatinda rind ile
ilgili daha ¢ok ¢esit bulmak miimkiindiir. Mesela Fuzuli Rind u Zahid adli bir Farsca
mensur bir eser yazmistir. Hafiz-1 Sirazi rindligi over. Feridiiddin Attar, Sebiisteri, Lahici,
Fahreddin Iraki, Sah Nimetullah, Hafiz, Hayyam vs. de Rind kavramini olumlu anlamda

kullanmuislardir. 3%

1.11. Safi

Arapga bir sozcilik olup yiinli giyen kimse anlamina gelir. Terim olarak Hakk’a
vasil olan sifi, siiliku devam edene mutasavvif denilir. Nefsinin isteklerinden kurtulmusg
hakikatlerin hakikatine ulasan kisidir. Bazilarina gore stfilerin kalbi saf oldugu i¢in stfi
denilmistir. Bazilarina gore ise Allah’in huzurunda ilk safta olmalarindan dolay: stfi
ismini almislardir. Bazilar da ehl-i suffeye benzedikleri i¢in bu ismi almislardir. Genelde
yiin giymeyi tercih ettikleri i¢in de bu ismi aldiklari ile ilgili de goriisler olan sufiler igin

tartisilmaz bir husus vardir. O da Allah i¢in kendi nefislerinde fani olmuslardir.%®

307 Uludag, Dért Kapr Kirk Esik, $.224.
308 Cebecioglu, a.g.e., 5.309.
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“Sufi, velayeti kdmil olan ve muhakkik velilere verilen bir isimdir. Nitekim
mesaythtan biri soyle sdylemistir: Sevginin saflastirdigi kimse safi olur, sevgilinin
saflastirdigi kimse ise sufi olur. Bu ismin dil prensiplerine gore herhangi bir manadan
tiiremis olmasi dogru olamaz. Ciinkii bu isim, tiireyebilecegi bir kokiin ¢ok iistiindedir.
Dil alimleri, ayn1 cinsten olan kelimeleri birbirinden tiiretirler. Bulunabilecek herhangi
bir kok safanin ziddidir. Bir kelime ise ziddindan tiireyemez. Stfiler kendilerinden kemal

ehli olana sufi, onlarla irtibatli olanlara ve talebesine de mutasavvif' derler.”3%°

Kasani bu tartigmaya biiylik ihtimal Allah’in seckin kullar1 olmalar1 ve Allah
katinda ilk safta olmalarindan dolay:r sufi ismini almislardir diyerek katilmistir. Onun
tanimlamasina gore safiler iki giizel halden en giizelini segerler. Kalbi kirlerden

armmuislardir. 310

Osmanli Siir Tarihi’nde de Gibb sifilerle ilgili olarak soyle bir tespit yapmuistir:
“Stfilerin ilgi alanlar1 suurlu diisiincenin ulasabilecegi alanlarin 6tesinde meselelerdir.
Bilim filozoflarinin izledikleri yolu izlememektedirler. Bu sebeple onlarin felsefesini
anlamak i¢in biitlin yapinin isnat ettigi bir temel olarak ruh doktrinlerini anlamamiz

gerekmektedir.”3!

Sufinin 6zelliklerini biraz da mutasavvif sdirlerden okuyalim. Beyitlerde nasil

anlatilmis gorelim. Ibrahim Giilseni sufiler i¢in bir siir yazmis, onlar1 sdyle anlatmistir:
Safi olmaz yumrugun kalduran

Kasd idiiben halki anufila uran

Uyuban seytana dogme yumruguil

39 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SézLigii, s. 927-928.
310 K4s4ni, a.g.e., 5.338.
311 Wilkinson Gibb, Osmanl Siir Tarihi, 1-2, ter. Ali Cavusoglu, Ak¢ag yay., Ank., s.55.
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Kahr iden dem halka 6ziifie yoran

Sufi olmaz kahr iden dem hismila

Yitdiigine sakal u biyuh buran

Sufi isef kil tevazu‘ miskin ol

Ta safia $6fi disiin hulkufi goren

Siifi olmaz sinadum safvetsiizin
Eline tesbih alup higkiran
Gilseni, 107. Gazel / 1-5

Giilseni’nin yukaridaki beyitlerde siraladigi 6zellikler soyledir: Stfi olanlar seytana
uyup kimseye el kaldirmaz, vurmaz yani 6fkesine yenilmez, bir anlik hisimla kimseye
kahr etmez, zulmetmez. Tevazu sahibi ve miskin ol ki seni gorenler siifi tabiath desinler
clinkii sufiler sakin tabiatli ve alcak goniilliidiirler. Her eline tesbih alip aglayan sifi
degildir. Gergek siifiler tamamen temizdir. Safvet onlarm 6ziidiir. Ozii safvet olmayanlar

sufi degildir.
Goiilil yasidur ikrar-1 Hakka safi
Olur dil Hakka ikrar ile safi
N. Seyfullah 28. Mesnevi /29

Stfilerin gozyaslarinin akmasi1 Hakk’a olan sevgilerinin ikrar1 olur. Goniilleri bu

ikrar ile safi olur. Tertemizdir.
Girersefi erba‘ ine dahi hosdur
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Riyazetsiiz sofiniif i¢i bogdur
N. Seyfullah 28.Mesnevi / 109

Riyazet yapmayan sGfi degildir. Bu nedenle i¢i bos insanlar gibidir. Stfilerin

erbaine®!? girmesi ise hem olmas1 gereken hem de istenilen bir seydir.
Egerci kim giyen ¢ok sufi
Veli her hirka pasi sanma sufi
Hidayi N.Garik s.47 / 15.beyit

Her yiinlii hirka giyenin yani tarikate giren her salikin stfi oldugunu sanmamaliyiz.
Hiidayl muhataplarini uyarmakta sufiligin dis goriintisle degil i¢ diinya ile belli olacagini

bildirmektedir.
Miisebbih kendini tesbih eder ashab-1 halata
Biiriiniir stiret-i stfiyyeyi tesbihde tezkiyyat
Oglan Seyh 2. Kaside /166

Birilerine benzemek dis goriiniislerle olabilir. Ancak ger¢ek anlamda benzemek 0
kisiyle hemhal olarak gerceklesebilir. Sufiyyeye benzemek isteyenlerin de oOncelikle

tezkiyat ile ugrasmalar1 yani kendilerini her tiirlii kirden arindirmalar1 gerekir.
Sofinuii sol hiiy1 derya na‘rasindan almazuz
Vasl-1 deryayuz biz ol sesden miiberra olmisuz
Masri 76.Gazel / 10

Sufinin hi zikrini vahdet deryasindan aldig gibi biz almayiz. Biz deryaya vuslat

ettigimiz i¢in bu sesten berlyiz. Yani vuslata erenler biitlin hiicreleri ile zikrederler.

Gel ey sofi ¢ikar soft kil insaf

312 Detayli bilgi igin bkz. Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, $.192-193.
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Ko suret diizmegi kil i¢tini saf
Misri 87. Gazel / 1

Sofu ile sufi arasinda bir fark oldugunu anladigimiz bu beyite gore bir kisi dis
goriiniislinii sofuya benzetmekten uzak durmalidir. Kuru ibadet etme ve sifi gibi giyinme
kisiyi sGfi yapmaz. Sufilik suretle elde edilmez. Kisi i¢ini saflastirmali, pislik, kotiiliik ve

her tiirlii diinyevi beklentilerden uzaklasmalidir. Zira sufilik saflik ile 6zdeslesmedir.

1.12. Talib

Talib Arapga bir sozciik olup isteyen, 6grenci anlamina gelir. Tasavvuf okuluna
kaydin1 yaptiranlara talib denir. Tasavvufta dort derece yolcu vardir. Bunlardan ilki
talibdir. Daha sonra miirid, salik, ve vasil dereceleri gelir. Talibler tasavvuf yolunda
devam edebilecek kabiliyette olup olmadiklarini kontrol i¢in dnce incelenirlerdi. Hazirlik
dersini basari ile tamamlayanlara kabul verilirdi. Bu kabul ciddi bir meseleydi. Su ciimle
bu ciddiyeti anlatmak i¢indir: "Men talebe ve cedde vecede" (isteyen ve bu isteginde ciddi
olan hedefe ulasir). Her talib kabul almaz siilika uygun olmadigi diisiiniinlenler geri
314

cevrilirlerdi.®® Talibi visal (vuslat: taleb eden) statiisiinii basaranlar siiltika baslarlard.

Asagidaki beyitte talipte olmasi gereken bir takim 6zelliklerden bahsedilmistir:
Gerekdir talibe sabr u tahammiil
Ki ol yola girene ivmek olmaz
Gilseni 45. Gazel / 7

Téliplerin tasavvuf okuluna kabulii ve bu okulda derece atlayarak ilerleyebilmeleri
icin Oncelikle baslarina gelenlere sabir gostermeleri gerekir. Tahammiilsiz bir kisinin

tasavvuf hallerinde ilerlemesi, nefis terbiyesi ile yol katetmesi imkansizdir.

313 Cebecioglu, a.g.e., 5.328.
314 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 1003.
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Talib isef isidiip pendiimile kil ‘amel
Siir yiliztifii topraga bas koyuban iziime
Giilseni 154. Gazel / 4

Taliplerden istenen ilk gorevlerden birisi gurur ve kibri yok etmektir. Nasihat veren
Giilgeni de taliplere bunun i¢in yiiziinii topraga siirmesini yani basi ayaklar seviyesine
getirmeyi sembolik olarak ifade etmistir. izinden gidilmesini tavsiye eden Giilseni de

tarikat okulunda yol almis sufilerdendir.
Gafil yatuban uyuma talib
Terk it uyanup bu hab-gahi
Gilsent, 168.Gazel / 13

Taliplere gafil olmayip uyanik olmayi tavsiye eden Giilseni sembolik ifadeler
kullanmigtir. Aslinda diinyaliklara ¢ok dalip hayatta olmamizin ger¢ek mahiyetinden
uzak kalmamayi 6giitlemektedir. Yagamin anlamini bulmak i¢in uyanmak gerekir. Diinya
bazilar1 i¢in hab-gah gibi bir uyuma yeridir. Yasamin asli amacindan uzak yasayan kisiler
aslinda sembolik olarak uykuda gibidirler. Bir talip i¢in bunu terk etmek ve uyanmak

gerekir.
Her yanadan gele nida
“Ya talibi” menem Huda
Bakgil cemalinden yana
Yokdur sana ayruk sefer
Uftade 39.11ahi / 4

Talip Alldh’a talip olan kisidir. Allah’a giden yolun basindadir. Ancak uyanik
olursa her yerde Huda’nin eserlerini goriir. Kainat Huda’nin cemalinin yansimasidir.

Bunu kolayca goriir. Biraz daha dikkatli bakarsa Huda’dan bagka bir sey olmadigini,
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yegane hakikatin Huda oldugunu idrak edebilir. Beyitte alemin her yerinde Huda’nin
talibine seslemesi nidasinin olmasi ile hakikatin yansimasi arasinda mecazi anlatim

yapilmustir.
Hakikat derine talib olursun
Seni bahri ider ‘ummana miirsid
N. Seyfullah 32.Gazel /5

Bir miirsid, hakikati bulmak isteyen talibe yol gosterir. Onun ummana ulagmasini

saglar. Ciinkii tekke siirinde her talip bahre ulasmak isteyen bir katredir.

Hiidayi mazhar-1 envar-1 Hak ol

Ko gayr talib-i didar-1 Hak ol

Yiirii var mahzen-i esrar-1 Hak ol

Ki her bir katrede ‘umman ola Hak

Hiidayi 80. ilahi/ 5

Kendine seslenene Hiidayi Hakk’in mazhari olmasi gerektigini bunu ic¢in de 6nce
Hakk’1n didarinin talibi olmasi gerektigini soylemektedir. Ciinkii bir talibin asli niyeti
veya asli talebi Hakk tealadir. “Didar” sembolik ifadedir. Mazhar ve envar kavramlari

Hakk’1n her tiirlii yansimasinin kesfini ifade eder. Talib bir katredir ve bahre ulagmaya

taliptir. Hakk’a ulagmak isteyen bir talibin tiim istekleri bu beyitte bir arada verilmistir.
Cemi i talibin matlabu Allah
Bizi sen matlab-1 a‘laya irgiir
Kamu asiklarin mahbabu Allah
Bizi sen maksad-1 aksaya irgiir
Hiidayi 81.11ahi / 1
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Talib Allah’a ulagsmay1 arzu eder. Ancak bu talebin vuku bulmasi Allah’in
elindedir. Yani talibin talebinin karsilanmasi irade ile gergeklesir. Talibin istemesi
yetmez. Talibin matluba ulagsmasi Allah’in istemesine baglidir. Bunu ¢ok iyi bilen Hiidayi

hazrerleri bu talebi niyaz ederek bildirmektedir.
Talib isen gevhere sal 6ziinii bu bahre
Diirr-i giran-mayeyi ‘umman iginde iste.
Oglan Seyh 23. Gazel / 3

Talib yukaridaki beyitlerde de gordiigiimiiz tizere bahra ulagsmayi isteyen bir katre
gibidir. Bu katre daha sonra ummana varir. Umman’da cevheri ister. Diirr-i giran-maye

tim taliplerin ¢iktig1 yolda ulasmak istedikleri nihayi hedef, hakikatin hakikatidir.
Candan sana talib kil her ta‘ate ragib kil
Bir pire miisahib kil hidmet yolin1 goster
Misri 42. Gazel / 4

Taate de Allah’a da ragbet etmek yine Allah’in elindedir. Bir talib ragbetini
artirmak ve matluba ulasmak i¢in mutlaka bir pire yakin olmalidir. Taliplerin Allah’a

ulagmak i¢in dnce hizmet yoluna girmeleri ve nefsini koreltmesini 6grenmesi gerekir.
Zerk-i ta‘atle kimesne hal-i ‘aski anlamaz
Talib-i sadik isefi biltinde ziinnar olmasun
Misri 142.Gazel / 4

Taliplere ikiytizliiliikk yapmak yakismaz. Cok itaatli gibi goriinmek bir ise yaramaz.
Gercekten ilahi aska talip olanlarin her tiirlii riyadan uzak olmasi gerekir. Bir kisinin
belinde ziinnar olmasi hiristiyalik alametidir. Talipte iman sembolleri haricinde bir sey

olmamasi gerekir. Bu sadik bir talip olmanin sartidir.
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1.13. Zahid

Kasani, diinya malindan ve giizelliklerinden yiiz ¢eviren kimselere zahid
denildigini bildirmektedir. **° Bu tanimda belirsizlikler mevcuttur. Zahid, helal olanlardan
da yiiz ¢evirir mi yoksa fazlalik olandan m1 vazgecer? Kuseyri, Risale’sinde konuyla ilgili
su bilgileri vermektedir: “Ustad Imam Ebu’l-Kasim (r.a.) sdyle der: Insanlar ziihd
konusunda ihtilaf ettiler; haram i¢in ziihd, ¢linkii helaller mubahtir. Bazilar1 da haramda
ziihd farzdir, helallerde ziihd fazilettir, der.”'® Aslinda “kendisini diinyadan ¢eken ve dini
hayata veren dhirete yonelen kisiler i¢in kullanilir bir tbirdir. Diinyaya goniil vermemek
de ziihddiir. Mevlana'nin para goniilde degil cepte oldugu miiddetge, zengin kisilerin de
zahid sayilacagini ileri slirmesi, bu terime yiiklenen enteresan bir tanimdir. Ziihd gesit
gesittir: 1. diinyadan yiiz ¢evirme, 2. halktan yiiz ¢evirme, 3. haram ve siiphelilerden yiiz
gevirme, 4. helallerden yiiz ¢evirme yani haramdan kaginmanin da 6tesinde, helal

konusunda bile perhizkar bir tutum iginde olmaktir.”3t

Esasen bir zahidin nefsani arzular ve bedensel ihtiyaglarini ertelemesi kolay
olmayip bu tutum bilingli, diizenli ve kararl1 bir egitim sonucunda meydana gelir. Buna
nefs terbiyesi veya miicadelesi denir. Ziihde ciddi bir nefs terbiyesi ile ulasilir. Ziihd ayn1

zamanda erdem ve erginlik demektir. 318 Zahid, ziihdiin failidir.

Edebi eserlerde zahid biraz daha farkli bir anlamda kullanilir. “Osmanl ziihdiyyat
edebiyatinda ziiht ve agk, zahit ile asik birbirinden farkli hayat goriislerini temsil eder.
Sairler dinin 6ziine inmeyen, kaba sofu, zahirde dindar ge¢inip halki ardi arkas1 gelmez
vaaz ve nasthatlerle bunaltan, firsatin1 bulunca da kendi nefsine uymay1 ihmal etmeyen,
kat1 ve tas yiirekli, gafil, cahil ve nadan, soguk, kor, riyakar, miinafik ve fitneci s6zde

dindarlar zahid tipi altinda tenkit etmisler, buna karsilik rindlik ve ariflik vasfi tasiyan

315 Kasani, a.g.e., s. 282.

316 Kugeyri, a.g.e., 5.182.

317 Cebecioglu, a.g.e., s.372.

318 Uludag, Dért Kapr Kirk Esik, S.75.
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asik tipini dvmiislerdir.”®!® Ahmet Talat Onay’in da bildirdigi iizere hemen her sairin
siirlerinde zahid, vaiz tabirlerine tesadiif olunur ancak rindlerin sevmedikleri hasim

olarak kabul ettikleri tiplerdir. 3% Siirlerdeki zahid tipine sdyle bir goz atalim:
Gortlip vechiifii zahid secde kilmaz
Hakk’a miinkir ¢ii ol gaddara benzer
Gilseni 21.Gazel/ 18

Giilseni zahidi gaddar kimselere benzetmekte Hakk’in her yerde tecellisini
gormekle beraber secde etmedigini sdylemektedir. Bu durum seytanin da secde etmedigi
olay1 animsatmakta zahitte bulunan kibire vurgu yapilmaktadir. Zira tekke siirinde zahid
tipli kisiler ibadet ederler ancak onlarin ibadeti kuru ibadettir. Gostermelik ve manevi

yiikselisten uzaktir.
Zahid hevasin saymup tesbihile zikr eylese
Dilden biite tapdugi ol ziinnarimis
Gilseni 58.Gazel / 11

Tekke sairlerinin genellikle zahitleri itham ettikleri durumlar arasinda imansiz
olmalar1 (ziinnar takmasi), puta tapmalar1 (kendilerini yiiceltecek manevi degerlerden
uzak durmalari) ve tesbihle ¢ektiklerinin zikir degilde aslinda heveslerini tatmin olmasi

gelir. Bunlar i¢i bos kuru ibadetlerin sonucudur.
Benim gibi kamu ‘asik olaydi yolufia sadik
Eger zahid eger fasik duyaydi bu lisanimdan

Uftade 41.11ahi / 6

319 Semih Ceyhan, "Ziihd", DIA,, Ist., 2013, c.44, 5.532.
320 Ahmet Talat Onay, A¢iklamali Divan Siiri Sozhigii, $.417.
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Uftade de bu beyitte zahidi fasikla bir tutmakta, asiklarin lisanin1 anlamamakla

suclamaktadir.
Sanma ey zahid bizi za’id yire divaneyiiz
‘Alem-i bezm-i ezel camin ¢eken mestaneyiiz

N. Seyfullah 95. Gazel /1

Seyfullah de zahidin yanlig anlamalar1 oldugunu bildirmektedir. Divane insanlar
bos yere boyle olmadilar. Bos yere (zaid yere, fazlalik olarak) degil ilahi askin eseri olarak
mest olmuslardir. Zahid boyle mest olmus asiklari anlamamakta, onlarin bos islerle

ugrastilarin1 sanmaktadir.
Anuil seyhi zahid Geylanidiir bil
Feda olsun ofia biii can ile dil
N. Seyfullah 10. Mesnevi/13

Nizamoglu Seyfullah bu beyitte zahidi kotii anlamiyla degil gergekten diinyadan el
etek ¢cekmis kendini Allah’a adamais kisi anlaminda kullanmistir. Geylani’nin sifat1 olarak
zahid kavraminm1 kullanmakla boéylelerine can feda diyerek miibalaga ile makami
yiiceltmektedir. Farkliliklart gosermek adina bu beyiti de burada kullanmayr uygun

gordiik.
Zahidlere ugmak gerek
‘Arif Hakk’a ugmak gerek
Bir ¢esmeden igmek gerek
Icenler ayrilmaz ola

Hiidayi 32.11ahi/ 8
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Zahidler ham sofu olduklarindan cennet igin cabalarlar. Ibadetlerini Allah’a
yaklasmak icin degil de cenneti haketmek igin yaparlar. Arifler icin ise Allah’a visal
nihayi hedeftir. Gergek asiklar i¢in cenneti istemek bile menfi bir davranistir. Kendilerine
yakistirmazlar. Zahidler ise hakikatin 6ziinii kagiran kisiler olduklarindan cennet onlar

icin yeterli bir hedeftir.

Eger kaim eger kaid

Eger zahid eger abid

Eger raki‘ eger sacid

Sana ‘asik seni Ozler

Hiidayi 4.11ahi / 11

Tezat sanatiyla farkli tipte kisileri karsilastiran Hiidayi, zahid kisiler ile ¢okca
ibadet eden kisileri birbirinden ayirmaktadir. Aslinda zahitler de ¢okga ibadet ederler
ancak onlarin ibadeti kuru bir ibadettir. Ibadetin 6zii Allah aski olmalidir. Abidler ise

zahitlerden farkli olarak ibadetleri Allah sevgisi ile manevi yiikselisle yaparlar. Allah’a

cokea ibadet ederek yaklagma yolunu se¢mislerdir.
Yiirii zahid, senin aklifi bizim tevhidimiz bilmez
Bu gencin fethi ibrahim erenden evliyadandir
Oglan Seyh 13.Gazel /5

Bu beyitte zahitlerin aklinin, sufilerin tevhidini algilamaya yetmeyecegi
bildirilmektedir. Tarikat okuluna girmeyip, miirsidlerin egitimden ge¢gmemis Kisilerin
sufilerin tevhide dair hakikatlerini kesfetmeleri zordur. Hele ki zahit tipli kuru ibadetle
Allah’a yaklasacagimi zanneden Kkisiler, tevhidin 6ziinii hi¢ anlayamazlar. Bu beyitte de

zahid ham sofular1, kuralci, sekilci ibadetle mesgul olanlar1 temsil etmektedir.

Zahid-i leffaf olan rehzenlere ag¢ilmazuz
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Acilub giiller gibi handan olan anlar bizi
Oglan Seyh 17.Gazel / 3

Allah’a giden yollar1 kesenler Allah askiyla doniip duran, mest olmus kimseleri
elestirenlerdir. Cesitli tekke siiri 6rneklerinde zahit tipli vaiz, miifti vs. kisiler sufileri,
asiklar1 kendi bildikleri hak yola gelmelerini istemekte, yaptiklarinin giinah oldugunu vs
sOylemekte, onlar i¢in tavsiyeler vermektedirler. Bu seyriisiiliktan vazgecirme gabalarini
rehzenlik olarak tanimlayan Oglan Seyh ibrahim Efendi onlari agilmamus giile yani ham
giile benzetir. Ciinkii tekke siirinde handan olan giiller Allah askiyla a¢ilmistir. Allah aski
onlarin ag¢ilmasini saglamis, mest olmuslardir. Bizi bizden olanlar anlar, zahit
anlayistakiler anlamaz diyerek sair zahitleri diglamakta hatta yol kesici olmakla itham

etmektedir.
Zahidun zikr itdiigi sol harf i savtufi resmidiir
Zakir G mezkiar u zikre biz miisemma olmisuz
Misri 76.Gazel / 10

Zahidin zikrinden bahseden beyit onlarin dilinden ¢ikan ses ve harfin kendinden
baska bir sey degildir sadece bir resimdir denilmekte maddi alemden 6teye gecemedigi
ima edilmektedir. Zakirleri zikri ise maddi dlemden Gteye gegmekte manevi ylikselme
yasamaya sebep olmaktadir. Hatta sair daha da fazla vurgu yapmak i¢in zakirin zikrinin

bizzat kendisi oldugunu sdylemekte hem hal oldugunu miisemma ile bildirmektedir.

2. MUTASAVVIF TIPLERIN ESYALARI

Her devirde insanlarin giydikleri kiyafetler ve kullandiklar1 esyalar kendilerinin
sosyal statiisii, ekonomik durumu, dini ve tabiiyyetleri hakkinda bilgi verir. Tasavvufl

cevrelerin de tercih ettikleri kiyafet ve esyalar kendilerinin hangi kola tabi olduklar
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ve statiileri hakkinda bilgiler verir. Bu kiyafetlerin tarihi siirecte gecirdikleri degisim
ve mevcut statli tanimlamalarina dair gegmiste yazilmis ve birbirinin benzeri olan pek
cok risale oldugu gibi de giiniimiizde de konu ile ilgili bilimsel ¢caligsmalar ve ¢eviriler

mevcuttur.3?!

2.1. Aba ve Tac

Arapga bir sozciik olan aba, abae veya abaye de seklinde de kullanilir. Dovme
yiinden Yyapilan kalin bir kumas olup rengi genelde beyaz olur. Kara renktekilerine kebe
denir. Biitiin viicidu drten genis yakasiz ve kolsuz 6nii acik iist kiyafettir. Orme, ince
yiinden olana aba, dovme yiiniinden olanina kepenek denir. Kepenek ¢ogunlukla ¢oban

kiyafetidir.3%2

Abanin kokeninin Hz. Peygamber (sav)'e kadar uzandigi sdylenir. Aba giyen
dervislere, "Aba-pus" denir ve abadan elbise giymelerini Hz. Peygamber (s)'in siinnetine
tabi olma anlamma geldigi dile getirilir.3?® ik zahidler zamanindan beri giyilen aba bir
zithd ve fakr alameti kabul edilir. Zamanla aba yerine“hirka-i sufiyye” ve “ciibbe-i
pesmine” olarak da kullanimlar olmustur. 324 Dervis ve stifilerden bahseden beyitlerde aba

sOzctigiiniin kullanimini asagidaki beyitlerle inceleyelim:
Keramet hirkasin geyiip miikerrem olan1 bildiim
Ziyadan Riseni kimi kimiifi aldan ‘abasi var
Gilseni 14.Gazel / 5

Giilseni, seyhi Riiseni’nin keramet hirkasi ile abasi oldugunu bildirmekte boylece

seyhinin keramet sahibi bir sifi oldugunu séylemektedir. Ciinkii aba ve hirka sifilerin

321 Yahya b. Salih el-Islamboli, Tarikat Kiyafetleri, haz. M.Serhan Taysi - Mustafa Askar, Sfi Kitap yay.,
Ist. 2006; Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi-Tiirkiye 'de Tarikat Giyim ve Kusam Tarihi, Kiiltiir Bakanlig1 yay.,
Ank., 2005.

322 Abdiilbaki Gélpmarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, inkilap yay., Ist., 2015, s.2.
323 Cebecioglu, a.g.e., s.2.

324 Siileyman Uludag, "Aba", DIA, Ist., 1988, c.1, s.4.
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geleneksel kiyafetidir. Bu kiyafetler onlarin sadece dis goriiniisiinii degil erdemli
yasantilarin1 da sembolize eder. Bu durum beyitte “keramet” kavramiyla anlatilmak

istenmistir.
Dervisler bulunca ‘aba bigerler
‘Ask sarabin kana kana icerler
Ebu Bekir “Ali boyle gegerler
Dervislik ne giizel sultanlik imis
Uftade 68.11ahi / 3

Beyitte aba dervis kiyafeti olarak tanitilmaktadir. Ancak bu kiyafeti giyenlerin esas
Ozelligi ilah1 ask sarabini igenler olarak nitelendirilmektedir. Cilinkii her aba giyen dervis
degildir. Ebu Bekir veya Hz. Ali gibileri Allah askini tatmig aba giyimli kisiler gercek

dervistir. Gergek dervislik aslinda garip olmak degil hakiki manada sultan olmaktir.
‘Ali Zeyne’l-‘abay1 kim ki sevmez
Basufidan eksik olmasuii belasi

N. Seyfullah 225.Gazel /3

Abanin farkli bir kullanim1 olan Zeyne’l-aba ve bagka beyitlerde gegen ehl-i aba
kavramlar1 ehl-i beyti ifade eder. “Siiler, Ehl-i Beyt’in bes kisilik Al-i aba’dan ibaret
olduguna inanirlar.”*?® Bu kisiler, Peygamber Hz. Muhammed (sav), Hz. Ali’yi,

Hz.Fatima’y1, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’1 kapsar.
Begenmeyen isi bunda ‘abayi
Bir giin olur bu halkifi hak-pay:

Soyarlar egnifiden atlas kabay.

325 Siileyman Uludag, "Al-i Aba", DI, ist., 1989, c¢.2, 5.307.
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Bunda ‘uryan gelip ‘uryan giderler
Hiidayi 111. ilahi /2

“Dervislerin giydikleri kaba ve degersiz elbiseye aba denildigi gibi, degerli iistliige
de kaba (kaftan) denilir. Eb0 Hafs el-Haddad, iizerinde kaba bulunan Sah b. Siica‘-1
Kirmani’yi goriince kendisine biiylik saygi gostermis ve “Abada aradigimi kabada
buldum” demisti. Bu soziiyle o, iyi bir sufl olmak i¢in mutlaka eski piiskii aba giymenin
sart olmadigini, Allah’in veli kullarinin kiymetli ve pahali elbiseler de giyebileceklerini
ifade etmek istemisti. Baslangictan beri velilerin ve ermislerin (etkiya, ahfiyd) boyle
gosterigsiz elbiseler icinde kendilerini halktan gizlediklerine inanilmistir. Mevlana
Celaleddin-i Riimi aba giyenleri “gul igindeki sultanlar” olarak nitelemektedir. Fakat
halkin itimat ve tevecciihiinii kazanmaktan aciz kalan bazi riyakarlar, aba giyerek
maksatlarina kolayca ulagmaya ¢alistiklari i¢in, aba giymek ayni zamanda kurnazligin ve
cikarciligin bir alameti sayilmistir. Nitekim “Aba icinde nice zindik, kaba iginde nice
siddik vardir” sozii buradan gelmektedir. Bu mesele iizerinde 6nemle duran Ibn
Teymiyye’ye gore gercekte veli olan, kilik kiyafetiyle kendisini halktan ayirmak istemez,
zaten yapilmast mubah olan bir konuda halktan farkli bir tavir takinmanin anlami da
yoktur. Ciinkii aba, hirka ve ta¢ gibi seyler tasavvufun 6ziiyle ilgisi olmayan sekilcilikten
baska bir sey degildir.”3?° Beyitte gecen “uryan gelip uryan gitmek” deyimi dis goriiniisiin

bir sey ifade etmesidir. Haydan gelip huya gitmek, tek ger¢egin Hak Teala olmasidir.
Miiyesser ettigin Hakk’in giyer ol
Gerek sal u gerek ‘aba ger murakka'
Oglan Seyh 150. Beyit

Sal, aba veya murakka’ giymek Allah’in nasip etmesine baglidir. Yamal1 kiyafet

olan murakka, aba vs. dervis kiyafetleri olup seref sebebidir. Kisinin diinyaya ehemmiyet

3% Siileyman Uludag, "Aba", DIA, Ist., 1988, c.1, s.4.
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vermediginin gostergesi olan bu kiyafetleri giyenler Allah kolaylastirdigi baska bir
ifadeyle sevdirdigi i¢in bu yola girmislerdir.
Kimi bulmaz geye ¢uldan ‘abay1
Kiminiin itine atlas ¢ul eyler
Misri 41.Gazel /7

Degersiz kaba bir kumas olan ¢uldan abay: bile giymeye giicii olmayan ger¢ek
gariban kimseler vardir. Zira aba kiyafete 6nem vermeyen kisilerin kiyafeti oldugu gibi
maddi imkansizlik yasayanlarin da kiyafetidir. Bu nedenle de maddi imkan1 olsa bile
diinyevi herseyden yiiz ¢eviren dervis kisiler tarafindan tercih edilirdi. Beyitte kiminin de
kendi kiyafeti yetmeyip hayvanina dahi atlas gibi degerli kumaslardan kiyafet
giydirdiklerini s6ylemekte maddi diinyaya onem verdikleri sezdirilmektedir. Aba ise

maddi her seyden en asgari istifade edenlerin tercihidir.

Tag, dervislerin giydikleri ve tarikat sembolil basliktir. Taglar kisinin bagli oldugu
tarikati, bu tarikatteki konumunu gosteren bir alamettir. Sekil ve rengine gore
siniflandirilir. Tacin kutsalligt Hz.Muhammed’e (sav) dayanir. Hirka gibi Mirac’a davet

edildiginde kullanilmustir. 327
Dervis olan giyer hirka tac ile
Bahsim yokdur kimse ile ¢ ile
Gel dervis ol dimem safia giic ile
Dervislik ne giizel sultanlik imis

Uftade 68.11ahi / 2

327 Nurhan Atasoy, a.g.e., s.154.
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Beyite gore dervislerin en 6nemli sembol kiyafetlerinden ikisi hirka ve tactir.
Dervisligin zorla yapilamayacagi, kiyafetle de dervis olunamayacagi bildirilen beyte

gore dervisin 6c, intikam gibi duygulardan uzak kalmasi gerekir.
Var odlara yak hirka ile tacuii ey miskin
Bu ‘alem-i suretde olan hal-i riyadur
N.Seyfulla 44.Gazel / 3

Hirka ve tacin dervis sembolii oldugunu anladigimiz bu beyte gore suretlerle ilgili
konularda riya vardir. Bu yiizden goriintiiyli degil 6zii gelistirmek gerekir. Miskin yani
dervigin hirka ve tac ile degil kendi icsel gelisimi ile ilgilenmesi gerekir. Nizamoglu
Seyfullah dis kiyafet veya goriinlise ait konularda “var odlara yak” diyerek bunlarin

onemsizligini vurgulamistir.

2.2. Ceng, Def, Nay

Ceng, telli sazlardan biridir. “Kantina benzer ve dik tutularak ¢alinir. Bir nev’i saz,
harpmn kiigiigiidiir.”3?® Klasik Tiirk siirinde bazi edebi sanatlarin ifade edilmesinde
kullanilan bir enstiirlimandir. Divan siirinde ¢eng ile asik beli arasinda baglanti kurulur.

Sesi de aglama, inleme ve feryad da benzetilir.3?°

Def ise “Arapca, kasnak tiizerine deri gerilmesi suretiyle yapilan bir miizik
enstrimanidir. Tasavvufta, kulun aldigi her solukta, Allah't arayis ig¢inde kalbinin

heyecanla titremesini temsil eder.”3%°
Ney, Fars¢a bir sozclik olup kamis anlamina gelen nay sozciigiinlin degismis
seklidir. Ustad Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin yaklasik yirmibes bin beyitlik Mesnevi

adli eseri de neyden bahsederek baslar ve ¢ok ¢esitli yorumlara sebep olacak sekilde

328 Ahmet Talat Onay, Aglklamall Divan Siiri Sozliigii, s. 97.
329 Ayhan Giildas, "Ceng", DI4, Ist., 1993, .8, 5.268
330 Cebecioglu, a.g.e., s.78.
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sadece on sekiz beyit ney kavramindan bahseder. insan sesine en ¢ok benzeyen miizik
aleti olan ney tasavvuf g¢evrelerinin en 6nemli aletlerinden biri olup edebiyatimizda
onemli sembolik ifadelerin baglica kavramidir. “Ney iifleyene nayi (neyzen), neyzenler

toplulugunun basina da semayi (semeyzen) denir.” 33!

Tekke erbabinca sik¢a kullanilan ney, insan1 temsil eder. Insanin ¢ilesini ve tekamiil
stirecini sembolize eder. Tasavvufi literatiirde neyin hikayesi kisaca soyledir: Ney kendi
asli vatani sazlik, kamiglikta yasarken bir giin onu keserler. Kuruyup i¢inin bosalmasi igin
giibre y18ininin i¢inde karanlik bir yere koyarlar. Uzun ¢ileli ve sabirli bekleyisten sonra
i¢i bosalir, rengi sararir. Uzerinde delikler acarak ses ¢ikaracak hale getirirler. Boylece
iflenince feryada benzer bir ses ¢ikarmaya baslar. Bu feryad asli vatanina donmek isteyen
neyin hasretlik feryadidir. Kamisin i¢inin bosalmasi tasavvufi edebiyat agisindan fena,
yokluk ve hi¢lik makamlarin1 sembolize eder. Ney sesi sembolik olarak ilahi agkin
feryadidir. Varolus, yokolus ve kozmik yabancilagmanin en giizel sembollerinden birisi

neydir. Tasavvufta ney miirsid-i kimildir. 332 Beyitlerde neyin ele almis1 ise soyledir:
Ceng i def i “Gd u nay u s6z i saz olan kamu
Soyleyen deme nevadan nutkila edvar mest
Giilseni 9.Gazel / 27

Ceng, def, ud, nay, soz gibi tiim calgilar ve sozlerle ¢esitli zamanlarda dinleyenlerin
mest olmasina sebep olurlar. Bu ¢algilarla ¢alinanlar ve makamlarin ahengi stfilerin zikir
torenlerinde aska gelerek adeta bir cezbe haline girmelerine sebep olur. Bu hale mecazi

olarak “mest” denir.
Muhabbet ¢engiiniifi sazin igitmez ker-sifat miinkir

Anufi-¢iin bilemez def-ves ¢alinsa ciilciili “1skifi

331 Mehmet Nuri Uygun, "Ney", DI4, Ist., 2007, ¢.33, s.68.
332 Cebecioglu, a.g.e., 5.260.
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Gilseni 71.Gazel /5

Miinkirler yani inanmayanlar ¢engin, sazin, defin ¢ikardigi ask terenniimlerini
anlamazlar. Ciinkii bunlar ildhi muhabettin etkisiyle calinirlar. Sufiler muhabbet

calgilariyla Allah’1 anar, onu zikrederler.
Cekdiip lin ney kimi her dem nefesden
Nevami bad idem ‘iskui elinden
Gilseni 129. Gazel / 2

Ney nefes iiflenerek ¢alinir. Neyden ses ¢ikarmak dogru nefes tlifleme teknigi ile
yapilabilir. Neyin i¢inden gecen nefes (bad) makam olarak ¢ikar. Bu sufilerin tekamiiliinii
temsil eder. Bu tekamiil ilahi askla gergeklesir. Neye iiflenerek ¢ikarilan yanik ses ilahi

askin terenniimleridir.
Sanirsin nayi kim isitse gorenler
Sakin cazudur efsun ifler
Budur ¢enk u def u nayin deriini
Olasuii zikr-i tevhidin ciintini
N. Seyfullah 14.Gazel / 32-33

Neyden cenk ve deften ¢ikan sesler ilahi askla ¢iktiginda bir efsun yapilmis gibi
dinleyenleri etkiler. Bu etki clinin hali gibidir. Bu dervis calgilar1 ¢alanin tiflemesine
bagli olarak tevhit zikrinin etkisini gosterir. Stfiler tevhit zikriyle bazen cezbeye gelirler.
Bu etki bazen ney, ¢cenk ve def ile de gerceklesebilir. Clinkii bu ¢algilarin ¢alinma sebebi

de zikir seramonisinin de ortak bir sebebi vardir o da Allah’1 anmaktir.
Giceler subha degin nale vii feryad iderim

Gam-1 hicran deleli bagrumi oldum nay-i ‘ask
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N. Seyfullah 113.Gazel / 2

Ney agkiyla ses ¢ikarir. Bu ses aslinda bir ¢esit nale ve feryattir. Sabahlara kadar
iflenen neyden ilahi agk i¢in feryatlar ¢ikar. Yanik, igten gelen bu feryat hicran hiizniidiir.
Ciinkii ney anavatanindan uzak kadigi i¢in ayrilik acis1 ¢ekmektedir. Burada ney bagri
yanik sifileri temsil eder. Stfiler asli vatan1 olan vahdet yurduna ulagsmak ister. Tipki
neyin yesil sazligina varmak istedigi gibi. Bu ayrilik neyin bagrindan gelen feryada sebep

olur.

2.3. Hirka

Arapca bir sozciik olan hark, yarmak ve yirtmak anlamina gelir. Hirka da hark
sOzciigiinden tliremis bez ve kumas pargasi anlamia gelir. Ancak tasavvufi bir terim

olarak hirka dervislerin giydikleri iist libas olarak tanimlanmigtir.3%

Hirka haraka kokiinden gelir o da yirtmak demektir.33* Dervisler, kullandiklart
esyalarin helal olmasma bilhassa 6nem verdikleri i¢in mallarinin helal olduguna
inandiklar1 tasavvuf erbabindan kumas parcgalar1 toplarlar aba ve hirkalarimi bu
kumaslardan dikerlerdi. Iste bu yirtik kiigiik kumas parcalarmin birlestirilmesiyle yapilan

yamali hirkalara murakka denir.3%®

Kasani hirkatu’t-tasavvuf bashigr altinda su bilgilere yer verir: “Miiridin, terbiyesi
altina girdigi seyhin elinden giydigi hirka tasavvuf hirkasidir. Hirka giymenin c¢esitli
yararlar1 vardir. Birinci fayda seyhin miibarek elinden hirkayi alirken miiridin seyhin
bereketinden aldigidir. Ikincisi miirebbi seyh, gercek bir miisahedeye dayanan dogru

gorlisiiyle desteklenmis basiretiyle miiride niifuz eder ve maksadin gerceklesmesini

333 Semseddin Sami, Kdmiis-i Tiirki, $.578.
334 Ahteri, Ahter-i kebir, $.336.
335 Abdiilbaki Golpinarli, a.g.e, s.2.
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tamamlar. Uciincii de elbiselerin dis kismi1 zorunlu yerleri drter. I¢ elbise de ayiplari drter

ki o da yasaklardan sakinmadir.33

Tarikatlarda 6nemli bir yere sahip bir kiyafet olup ancak silsilesi Hz. Peygamber’e
dayanan pir tarafindan giymeyi hak edenlere torenle giydirilirdi. Hirkanin tasavvufta bu
kadar 6nemli bir sembol olmasinin sebebi hirkanin diger ¢eyizlerle birlikte Mirac’da
verildigi ve giydirildigi inanci, Hz. Adem ve Hz. Havva’ya dayandirilan bir hikaye

olabilecegi eski risalelerde anlatilir. 337

Tarikatlerde diizenlenen 6nemli bir toren olan “hirka giyme” merasimi aslinda
miiridin miirsidine verdigi bir sézdiir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in (sav) siinnetine
uymak anlamma gelir. 33 Tarfkat hayatinda énemli bir yere sahip hirka, tekke siirinde
esasen Onemsizdir. Ciinkii tekke sairleri dig goriinimiin degil i¢ alemin ne durumda

olduguyla daha ¢ok ilgilenirler. Bu tutuma dair asagidaki beyitleri 6rnek verebiliriz:
‘Isk eriniifi hirkas1 olmaz imis ¢ul pelas
Yolun1 urmaz anuii her ne geyerse 1ibas
Gilseni 10. Gazel / 7

Ask erinin hirka, ¢ul veya pelas denilen libaslardan hangisini giydiginin bir 6nemi
yoktur. Clinkii ask eri i¢in genel manada kiyafetin bir degeri yoktur. Boyle kimseler i¢in

yolculugun kendisi 6nemlidir.
Sufi olup safvetiiil hirkasini geye gor
Sidk idiip ihlasila hirkada dilden esas

Giilseni 56. Gazel / 5

336 Kasani, Tasavvuf Sézligii, s. 230.

337 Nurhan Atasoy, a.g.e., s220-221.

38 Dursun Giimiisoglu, “Bektasilik ve Alevilikte Hirkanin Onemi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Aragtirma Dergisi, 2011, S.60, 5.398-399.
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Sofinin giydigi hirkanin kumasinin cinsinin bir 6nemi yoktur. Onlar safvet ve temiz
kalp hirkast giyerler. Yani safvet onlara o kadar sirdyet eder ki sidk ve ihlas hirkasi
goniillerinin esasidir. Giilseni bu beyitte stifilerin esas hirkasinin kumas degil giizel ahlak

oldugunu ve ahlaki 6zelliklerin onlar1 hirka gibi Orttliglinii bildirmektedir.
Dervis olan giyer hirka tac ile
Bahsim yokdur kimse ile 6c ile
Gel dervis ol dimem safia giic ile
Dervislik ne giizel sultanlik imis
Uftade 68. I1ahi/ 2

Dervislerin kiyafetinin hirka ve tac oldugunu, bunlar1 giyenlerin de birilerine 6c
alma, ¢ekismeye girme gibi davraniglara girmeyecegini anlamaktayiz. Bu iste zorlama

yoktur.
Var odlara yak hirka ile tacuii ey miskin
Bu ‘alem-i stiretde olan hal-i riyadur
N. Seyfullah 44.Gazel / 3

Miskinlerin hirka ve tac gibi dis goriiniise hi¢ deger vermemeleri gerekir. Cilinkii
gercek miskin olmak icin kisinin hirka ve tac giymesi degil erdemli olmasi beklenir.

Suretlerle ilgili konularda riya vardir. Bu yiizden goriintiiyli degil 6zii gelistirmek gerekir.
Hor bakma her kim eyi hirka-ptisa sen sen ol
‘Alem-i kalbinden anufi Hakka giden rahi gor
N. Seyfullah 60. Gazel /4

Hirka giyenleri hor gormemek gerekir. Hirka giyen dervis veya miskinin kalbinden

Allah’a giden yol ¢ok degerli, ¢ok kiymetlidir. Esas bu yolu gérmeye calismak gerekir.
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Ciinkii dervislik yolunu secenlerin giydikleri hirkalar genellikle ¢esitli artik kumaslardan
birlestirilerek yapilirdi. Cok eski ve kiymetsiz kumaslardan olusan bu giysiyi giyerlerdi.

Ancak insan1 degerli kilan goriiniis degildir.
Rustim u ‘adete magrar olma
Miicerred hirkaya mesrir olma
N.Garik 47.Sayfa 3.Beyit

Adetlere ve goriiniislere fazla ehemmiyet vererek bunlart gurur duyma meselesi
yapmamak gerekir. Sade bir hirka bile seni mutlu etmemelidir. Ciinkii gériiniis, insanin
kiymetine bir deger katmaz. Ister genel Adete gore giyin ister eski bir hirka giyin

farketmez.
Eger¢e kim giyer ¢cok kimse siifi
Veli her hirka pasi sanma siifi
N. Garik 47. Sayfa 15. Beyit

Cok agik sekilde her hirka giyen sifi degildir, denilmektedir. Cok kimse stf (yiin)
giymeyi tercih eder ancak sifi olmak hirka giymekle olmaz. Kalbin saflagtirilmasiyla

olur.
Ehl-i diller stikiit izre kamus1 miinzevi
Basin1 hirkaya ¢ekmis su yatan aslana bak
Misri 90. Gazel / 2

Hirka i¢inde yatan ehl-i diller siikit eder ve miinzevi kalmay1 tercih ederler.
Sessizler ancak aslinda hirka giyen bu kisiler birer aslandir. Yiiregi biiyiik, gonlii yiice

ehl-i dil kimselerdir.
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2.4. Na’leyn

Na’l, Arapca pabug ayakkab:r anlamma gelir. Na’leyn “iki ayakkabi demektir. Iki
ayakkabidan kasit: Riza-gazab, kahr-lituf, celal-cemal gibi Hakk'a ait birbirine zit
sifatlardir, iki ayakkabiy1 ¢ikarmak, diinya ve ahireti terketmek demektir. Hz. Musa (a.s.)'
nin Tur Daginda mazhar oldugu su hitap gibi: "Ey Musa iki ayakkabini ¢ikart at, ¢linkii

sen, mukaddes bir yerdesin" (Taha 20/12 ). Stfilerce mukaddes vadiye erenler, kiyasin

iki 6nciiliine gerek duymazlar, zira sonug, onlara agik¢a ayan beyan ortadadir.”33°

Dervis giyer ayagina na‘leyni

Yiiriir cennette salin1 salini

Allah bilir her dervisii halini

Dervislik ne giizel sultanlikmis
Uftade 68.11ahi / 4

Dervis ayagina naleyn denilen ayakkabisini giyer. Allah’in litfutmesiyle cennet
kendisine nasip olur. Cennette yiliriimek serefi na’ller nedeniyle degil dervisin ahvali

nedeniyledir. Dervisin halini de Allah ¢ok iyi bilir.
Na‘leyni tozina bagisla beni
Kemal-i latfufila ey kerem kani
N. Seyfullah 30/39

Buradaki na’l ise herhangi bir dervisin degil goriip gorebilecegimiz tiim dervislerin
ornek timsali Hz. Muhammed’in na’lidir. Sair Hz. Peygamber’in ayaginin tozu olmayu,

kibirden kurtularak yiiksek sereflere ulasmay1 arzulamaktadir.

Na‘l ile tirnak arasinda yiriim gah tar olur

339 Cebecioglu, a.g.e., 5.248.
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Gahi ‘ars u kiirsiden gifi ‘ali-meydan olurum
Misri 113. Gazel / 8

Bu beyitteki na’l dervislerin giydigi ayakkabi degildir. Hayvanlarin ayagina ¢akilan
demir parcasidir. “Abdallar viicutlarina nal seklinde dag yakarlardi. Bazen bunlarin
viicutlarina nal veya nal seklinde teneke koyup ¢uvaldiz gibi sislerle etlerine tutturduklari,
Cumhuriyete kadar her zaman goriiliirdii. Bu daglar imam Ali ve oglu Hiiseyin askina
yakilird1.”**° Burada da bu tiir bir na’l imas1 vardir. Na’l ve tirnak arasinda yerim dar olur
denilerek kendini olabilecek en asagi konuma indirmektedir. Sonraki beyitte de arstan
bahsederek olabilecek en yiiksek konuma yerlesmektedir. Dervislerin hali boyledir. Na’l
kavraminin tekke siirindeki ti¢ farkli kullanimini yukaridaki beyitlerde gérmek

miumkindiir.

2.5. Post

Post, Farsca bir sdzciik olup hayvan derisi anlamina gelir. Tasavvufi terim olarak
seyhlik makamina post denir. Post sézciigiinden tlireyen post-nisin posta oturan demek

olup tarikat seyhi anlamma gelir.3**

Tarikatlarda makam postunun yaninda sembolik anlamlara gelen cesitli postlar da
vardir. Bunlara 6rnek vermek gerekirse kizil post tecelli ve zuhtiru, siyah post dervisin
miirside teslimiyetini sembolize eder. 3*? Tekke siirinde de bazen kisinin kendi mevkiini

bazen de kisinin makamini sembolize eder.
Ciimle diinya siziifi olsun

Bir dost bir post yiter bafia

340 Onay, Divan Siiri Sozligii, s. 291.
% Cebeciogly, a.g.e., 5.272.
342 Safi Arpagus, "Post", DIA, Ist., 2007, c.34, 5.332.
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Atlas diba siziin olsun
Bir dost bir post yiter bafia
N. Seyfullah 1.11ahi /1

Diinyaliklara ehemmiyet vermeyen Nizamoglu Seyfullah bunu ifade etmek i¢in bir
dost ve bir postun yetecegini soylemektedir. Dost, Allahu Teala’y1 temsil eder. Post da
tarikat piridir ki 0, Allah’a giden yolda rehberlik eder. Geride kalan atlas diba kumaslarin
hicbir degeri yoktur. Bunlar deni/algak diinyanin mallaridir. Sairin talepleri ise ulvi aleme
dairdir.

Sen Nesimi gibi postufi virmediifi dost ugruna

‘Aska tensiiz ne hacet eylemek can arzisin

N. Seyfullah 177. Gazel / 3

Bu beyitte gecen post Nesimi’nin derisidir. Diislincelerinden dolayr idam edilmis
ve derisi yiliziilmiistiir. Bu durum pek ¢ok tekke sairi tarafindan Nesimi’nin Dost (Allah)
ugruna Hallac gibi kurban edildigi seklinde algilanmistir. “Postu vermek” burada vefat

anlamindadir.

2.6. Seccade

Seccade, Arapga bir sdzclik olup namaz kilmak i¢in kullanilan kii¢iik boyutlu ince
halidir. Seccadenin dort kosesi seriat, tarikat, hakikat ve emaneti temsil eder. Tarikatlerde
alta seccade iizerine post serilir ki boylece fiilen seriate, kavlen de tarikate isaret eder. Bir

cesit hem i¢ hem de dis olmaktir.3#®

Tarikatlerde seriat, tarikat ve hakikati gerceklestiren dervise de seccade denir. Ayni

zamanda Hz. Peygamber’in (sav) siinnetine de seccade denir. Hz. Aise’nin, Hz.

343 Nurhan Atasoy, a.g.e., 5.259.
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Peygamber’in gece namazlari i¢in hasirdan bir seccade 6rdiigii erken donem sifilerinin
de ribatlarda bu siinneti uyguladiklart bildirilmistir. Tarikat terminolojisinde seccade-
nisin, post-nisin anlaminda kullanilmistir. >** Tekke sairleri diger tarikat emaresi esyalar
gibi seccade icin de dig goriiniise ait unsur oldugunu esasen igsel gelisime 6nem vermek

gerektigini ¢esitli beyitlerle anlatmislardir. Buna 6rnek vermek gerekirse:
Sufi virdiim safia tac i hirka vu seccadeyi
‘Alem-i dilde beniim raz-1 nihanum var imis
N. Seyfullah 109. Gazel /2

Beyitte tac, hirka ve seccadeyi verdigini sdyleyen Nizamoglu Seyfullah’1 aslinda
tarikat ve sufilere ait her tiirlii makamdan vazgectigini belirtmektedir. Bu makamlarin
veya dig goriiniise ait unsurlarin dnemsizligini bildiren sair, esas goniil alemine deger

vermektedir.
Sufi gel odlara yak bu hirka vii seccadeni
Mani ‘-i didar-1 Hakdur safia bu taci kaba
N. Seyfullah 12. Gazel /3

Tac, kaba, hirka ve seccade gibi tarikat ehlinin esyalarina takilmamak gerekir.

Kisiyi gercek sufi yapan sey Allahu Teala ya duydugu istiyaktir.
Gonilil tesbihi ¢cek seccadeden hi¢ ayagiii irma
Namaz ehlinden 6zgeyle sakin sen turma oturma
Misri 155.Gazel /1

Hak yolunun yolcusunun namazsizlarla bir isi olmaz. Sadece goniil baglariyla

Allah’a ulasilmaz. Bu beyitte seccade seriat, tarikat, hakikat ve marifet dortliistint temsil

344 Cebecioglu, a.g.e., s. 294.
263



eder. Bunlar olmadan yolculuk olmaz. Bunu iyi bilen Misri, okuyucuya nasihat vermekte

usiilden uzak olanlarla oturmamak gerektigini sdylemektedir.

3. MUTASAVVIF TiPLERIN MEKANLARI

3.1. Asitane

Semseddin Sami, asitane sozcligliniin Fars¢ca oldugunu belirtmis ve esik, dergah,
biiyiik tekke, bassehir anlamlarina geldigini bildirmistir.>*> Mevlevi tarikatlarinda pirin
medfun oldugu veya cile ¢ikarilan biiyiik tekkeye de asitane denilir. Tekke edebiyatinda

kendisinden himmet umulan seyhin kapisina da sembolik olarak asitane denir. 34

Asitane, “Osmanli devrinde bir tarikatin veya tarikat kolunun merkezi olan tam

tesekkiillii tekkeler i¢in kullanilmistir. Bu kullanimin XVI. yilizyildan itibaren yayginlik

kazandig1 ve biitiin tarikatlarin terminolojisinde yer aldig1 anlasilmaktadir.”34

Asitana geldi Seyyid Seyfi yiiz bifi ‘6zr ile
Kil kabil eyle selamuii kan miiriivvet es-selam
N.Seyfullah 140. Gazel / 7

Seyyid Seyfullah asitaneye geldiginde diger tiim dervisler gibi yiiz bin 6zr yani
tovbe etmistir. Malum oldugu tizere bir tarikate girerken en basta tiim hata ve glinahlardan
tovbe edilir. Bu nedenle sair bu hususa dikkat cekerek asitaneye tovbe ile girdigini
sOylemektedir.

Asitanufi hakiifi idindi Nizamogl sened

Be-Hak-1 Hiiseyn ii Hasan ya ‘Ali senden meded

35 Semseddin Sami, Kdmis-i Tiirki, s.33; Abdiilbaki Golpinarh, a.g.e., s. 27.
346 Cebecioglu, a.g.e., 5.33.
347 M. Baha Tanman, "Asitane", DI4,, Ist., 1991, c.3, 5.486.
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N. Seyfullah 37. Gazel / 7

Nizamoglu asitanede bulunmasini, Hz.Ali, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’e bagliliginin

senedi olarak gormekte ve bu senede binden yardim gelecegini ummaktadir.

Asitanifi hastaya darii’s-sifa

Serbet-i vashiii kamu derde deva

Care et kim kaldim us ben miibtela

Bir onulmaz derde tus oldum meded

Hiidayi 124. ilahi /2

Hiidayl hastalarin sifasinin, dertlilerin devasinin garesizlerin ¢aresinin asitane
oldugunu sdylemektedir. Cilinkii asitaneler adeta manevi dertlere deva bulunan
merkezlerdir. Buralarda manevi hastaliklar pir ve diger tarikat mensuplarinca tespit edilir
ve manevi yolculuk planlanir. Asitaneler ¢ile ¢ikarilan, halvete girilen biiyiik tekkeler

olarak adeta manevi rahatsizliklarin tedavi yeridir. Arayis igindeki dervisler asitanelerde

dermana giden yolu 6grenirler.

3.2. Dergih

Dergah tekke ulularinin ve dervislerin oturduklari, ¢esitli hizmetler sunduklar
biiyiik tekkelerdir.3*® Saygi ifadesi olarak dergah-1 serif ifadesi kullanildig: gibi bazen

sozciik hafifletilerek dergeh olarak da kullanilmustir. 34°
Merhaba redd itme Seyyid Seyfi bendendiir seniifi
Yiiz siirer dergahifia her giin gariban merhaba

N. Seyfullah 1. Gazel / 9

348 Abdiilbaki Golpinarl, a.g.e., 5.28.
349 Cebecioglu, a.g.e., 5.80.
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Nizamoglu biiyiik bir sair olmasinin yaninda ayni zamanda garip bir dervistir. Bu
durum maddi olarak degil manevi anlamdadir. Arayis i¢inde olan ve vuslat arzulayan her
dervig gibi Nizamoglu Seyfullah da dergaha gitmekte ve kendini kole olarak
tanimlamaktadir. Dergdh catis1 altinda bulunarak Allah’tan reddedilmemeyi niyaz

etmektedir.
Huda Kur’anda kurbaya meveddet emir kilmisdur

Bu emriifi imtigali ol yiice dergah1 sevmekdiir

N. Seyfullah 70. Gazel /2

Nizdmoglu, akrabalara ve yakinlara sevgi gostermek gerektigi ile ilgili ayete®*

telmih yaparak dergahi sevdigini soylemektedir. Dergahi sevmek, i¢indekileri sevmektir.
Orada Allah’a giden yolun yolcularin1 kendine yakin gérmektir. Akrabalar1 gibi kabul

etmektir.
Budur evvel kapu dergah- 1 Hakk’a
Ki yolui ibtidasidur seri‘at
Muisri 18. Gazel /2

Dergah Allah’a giden yolu gosterir. Bu yola seriatsiz varmak imkansizdir. Bu yolun
ilk kapist seriattir. Eger dervis dogrulukla ve tiim samimiyetiyle dergaha baglanmazsa o

yol kolaylasmaz aksine zorlasir.

%0 Nahl 16 / 90°da Allahu Teala sdyle buyurmustur: “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsam, akrabaya karsi
comert olmay1 emreder; hayasizhigi, kotiiliigii ve zorbalig1 yasaklar. Iste Allah, aklinizi baginiza alasiniz
diye size boyle 6giit veriyor.”
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3.3. Deyr

Arapga bir sozciik olup manastir anlamina gelir. Tasavvufi agidan manastir,
insanlik alemini ifade eder. Cogulu diiveyre olup zaviye anlamina gelir. Deyr-i mugan
sozliikkte muglarin ibadethanesi anlamina gelse de tasavvuf edebiyatinda arif ve evliyanin
toplantis1 demektir.®®! Fuzili siirlerinde deyr kavramini cihan anlaminda kullanmustir.>%2
Deyr igin Ahter-i Kebir’de savmaa denilmistir.3*® “Sufi literatiiriinde manastir (deyr)

mecazi olarak evreni ve var olus birligini, bazen de maddi alemi (alem-i nasat) ifade

etmektedir.”3>
Bagladum bel rah-1 ‘agkufida 6liirsem donmezem
Rahib-i deyr-i bekayum gayri ziinnar istemem
N. Seyfullah 144.Gazel /3

Rabhip, deyr, ziinnar gibi Hiristiyanlik alametlerini kullanan Nizamoglu tekke siirine
ait sembolleri ustalikla kullanmistir. Kendisini ilahi agkin yolcusu olarak tanimlamakta,
Beka deyri ile ulvi alemin bir pargasi oldugunu beyan etmektedir. Allah’in tekkesinde
(deyr) bulunan bir sufi (rahip) dir. Baska sifatlara ihtiyaci yoktur. Tekke siirinde neden
boyle sembolik bir dilin kullamildig ile ilgili farkli yorumlar bulunmakla beraber bu

durum tekke sairlerinin felsefi bakis acilartyla ilgilidir.
Ciimle bu cihan ol sanemiifi vechidiir el-Hak
Ger mescid veya deyre ya buthaneye bakam
Misri 122.Gazel / 4

Tekke siirinde divan edebiyatinin etkilerini hissettiren deyr, meyhéane biithane

(puthane) gibi bazi1 kavramlar arka planda felsefi tasavvufa aittir. Genel anlamda bu yerler

%1 Cebecioglu, a.g.e., s.85.

32 Ahmet T. Onay, A¢iklamali Divan Siiri Sozligii, $.116.
353 Ahteri Mustafa Efendi, Ahter-i Kebir, Daru’t-tibaati’l-Amire, 1294 (M.1877/1878), 5.397.
354 Levent Oztiirk, “Manastir”, DIA4, Ank., 2003, ¢.27, 5.561.
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ilahi agkin yasandigi yerlerdir. Hiristiyan dindarlarin ibadet yeri veya puta tapicilarin
tapma yeri ile bir ilgisi yoktur. Bu tasavvufi manzumlarla Allah’a duyulan askin tezahiirii
olan davranislarin sergilendigi yerlerden bahsedilmektedir. Beyitte bahsi gegen ibadet
mekanlariin hepsinin bir ortak 6zelligi vardir ve bu nedenle ayni beyitte bir arada
kullanilmaktadir. Hepsinde de ilahi agk ile ibadet edilmektedir. Maksat Mahbtb’dur.
Tekke siirinde bu yerler biraz daha 6zel bir alana ¢ekilmekte ve sifilerin Mahbib’a

yaklagma cabalarini icra ettikleri yerler olmaktadir.

3.4. Meyhéane

Meyhane Farsca bir sézciik olup igki igilen yer anlamidadir.3*® Meyhane kelimesi
tekke siirinde goriinenden ¢ok daha derin anlamlarda kullanilmaktadir. Bu derin anlami1
meyhéane kelimesinin sdzliik anlamina hasretmemek gerekir. icki, sarap, saki, mey vs.
kavramlarinin hepsi divan edebiyatinda da kullanilmakla beraber tasidigi semboller ¢ok
farklidir. Bu kavramlar ilahi agk yolcusu sufi ve dervislerin Allah ile olan irtibatiyla
ilgilidir. Yaradana duyulan sevginin tezahiirii ve seyriisiilikun aletleridir. Meyhane de
seyriisilikun baska bir deyisle stfinin ilahi yolculugunun yasandigir yerdir. Gergek
meyhane ile irtibat1 yoktur. Tekke siirini hem divan hem de halk edebiyatindan ayiran
ozellikler ve orjinalligi biraz da bu kavramlarda yatar. Meyhane Allah’a yaklagma yeri,

stfinin nefsi 1le miicadele mekani, tekamiil siirecinin yasandig1 her yerdir.
Harabat ehliyiiz mey-hane-i ‘agkdan sarab igmis
Ne ‘irz u namus ne bir kisiden ‘avdimuz vardur

N. Seyfullah 64. Gazel /4

Tekke siirinde harabat ehli meyhane ehlidir. 11ahi ask yolcularinin ugrak yeri

sembolik olarak meyhanedir. Meyhane, Allah’a yaklasma zikirlerinin ve nefis

35 skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, $.327.
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miicadelesinin yapildig1 tekkelerdir. 11ahi aska tutulmus stfiler icin diinyalik higbir
konuda kinanmak 6nemli degildir. Kinanmaktan korkmazlar ¢linkii meyhane ehlinin tek

bir derdi vardir o da Allah’a vuslattir.
Mescid i mey-hane gark Ka‘be vii piit-hane gark
Bahr-1 vahdetden mukarrer kiifr ile iman gark
N. Seyfullah G. 111.Gazel /3

Bahr-1 vahdete varan yani tevhid denizine ulasan stfiler bu durumun 6zelligi olarak
mest halindedirler. Bahr ile kurulan denklemlerde mest yerine gark (batma hali)
kullanilir. Mest olmus baska bir deyisle gark olmus bir kimse i¢in mescidin, meyhanenin,
Kabe veya puthanenin bir farki yoktur. Kiifiir ve iman arasindaki fark da o etki ile
algilanamaz. Cezbeye gelen mest olmus kimseler vahdetin etkisiyle bunlar1 bir gortirler.
Bu beyitte konumuz olan meyhane mescid ile bir arada verilmistir. Mescid, Allah’a
ibadetle meyhane yani sembolik olarak tekke ise Allah’a manevi yiikselisle ulagmaya

calisanlarin yeridir. Bu nedenle bir arada kullanilmis olmalart muhtemeldir.
Mescid i meyhanede hanede viranede
Ka‘be’de puthanede ¢agiruram dost dost
Masri 20. Gazel / 3

Bazi dervisler i¢in mescit, meyhane, hane, virane, Ka’be veya puthane arasinda fark
yoktur. Allah’1 arayan bir dervis her tiirlii diinyevi tasniften uzaktir. Gozii sadece Allah’1

arar. Gonlli nerede olduguna degil kiminle olduguna odaklidir.
Kiminiifi mescidde boynifi egdiriip ‘abid iden
Kimini meyhanede sarhos u sekran eyleyen

Misri 140. Gazel /9
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Mescitte boynunu egip secde eden abid ile meyhanede yani tekkede zikir
sarhoslugu yasayan asik arasinda ortak nokta ikisinin de Allah’a yonelmis olmasidir.

Ikisinin de maksudu Allahu Teala’dir.
Meyhanede bir kadeh nas itmegi virmezem
Bifi suglina sofinui tekyede sal i¢inde
Misri 161. Gazel / 13

Tekkede sal icinde bin tiirlii isle mesgul olmayr Misri diinyevi isler olarak
gormektedir. Meyhane ve tekke ayrimini gordiigiimiiz bu beyitte tekkelerde bulunup isi
sadece gosteris olan goriintii Aleminden Gteye gidemeyenler kastedilmektedir. Meyhane
daha 6zel olarak gercek asiklarin mekanidir. Kadeh, gonlii temsilen ilahi askin doldugu
yerdir. Meyhane, ulvi istekleri olanlarin mekani olmasindan dolayr Misri buray: tercih
ettigini ifade etmistir.

Mescid it meyhaneyi fark eylemem zahida

Gortindiim ise ne var ha ile dal i¢cinde

Misri 161. Gazel / 14

Zahide seslenen Misri esasen dini, sadece goriiniirler alemine miinhasir kilanlar
hedef almaktadir. Mescit ile meyhéne arasinda fark gézetmedigi, 6nemli olanin vahdet
bilinci oldugunu ima etmektedir. Ha ile dal i¢inde goriinmek ile murad had/sinir

anlamindadir.

3.5. Tekke

Tekke, Farsga bir sozciik olup dayanacak yer anlamina gelir. Sozcligiin orjinali

tekyedir.®*® Bazen tekke yerine zaviye de kullanilir. Tekkeler namaz, orug gibi farz

356 Sami, Kamus-i Tiirki, 5.432.
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ibadetlerin yapildig1 yerler olmakla beraber tehecciid, zikir, evrad okuma, halka
olusturma, tahkik etme, miisAhede ve benzeri Islam dinine ait faaliyetlerin yapildig
yerlerdir. Uzerinde biiyiik bir kubbe vardir. Ziyaretcilerin, evsiz barksiz kalanlarin ve
fakirlerin de kalacaklar1 kiigiik mekanlart da vardir. Yasli, hasta ve miskinlerin de

barinmalarina olanak saglanir, 37

Seherde biilbiiliii gdrdiim turagin
Gilin tekyesine dikmis ¢eragin
Giile can vermege etmis yaragii
Zihi suride vii bigare biilbiil
Uftade 11. I1ahi/ 1 %8

Giliin tekkesi ilahi agkin icra edildigi yerdir. Biilbiil bu tekkede ma’siik’a varmak
ister. Tipki Allah’a kavugmak, O’nunla beraber olmak isteyen dervis gibi. Dervis ile
biilbiil, giilistan ile tekke arasinda giizel bir benzetme yapilan bu beyit bize ilahi ask

mekanini bildirmekte ve can vermeden vuslatin gergeklesmeyecegini séylemektedir.
Han-kah-1 Kintii Kenziifi Seyfi bir hayranidur
Tekke-i dar-1 fenadan dervis-i esrar istemem

N. Seyfullah 144. Gazel / 7

Nizamoglu “Kiintii Kenziin hayran1” oldugunu sodylemekte baska bir deyisle
kendisini beka ehli olarak tanimlamaktadir. Bekad ehlinin yeri olarak Han-kah
kullanmaktadir. Dar-1 fend dervislerinin yeri olarak da tekkeyi gostermektedir. Boyle bir
ayrim yapmast esrar dervisi degil bilinme temali mahalde olmay: tercih ettigini

gostermektedir. Gizli degil de asikar olmak istemektedir. Ciinkii ger¢ek dervisler igin

87 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 1045.

358 Uzerinde calistigimiz H.1328/ M.1910 Osmanlica niishada ilk iki misra nun harfi ile {i¢iincii nusra ise
kaf-i nini ile bitmektedir. Ayrica iigiincii misradaki “etmis” sozciigii iistinde calistigimiz Istanbul 2011
basiminda “kilmis” olarak beyan edilmistir.
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fenadan sonra beka gelir. Kendi varliginda fani olduktan sonra Hakk’in varligiyla beka

bulurlar. Beyitte sairimizin bu siirecin neresine talip oldugunu anlamaktayiz.
Sayet erisem saray-1 vahdete
Tekyede mihman olayin bir zaman
Hiidayi 120. ilahi / 10

Hiidayi tekyede kisa bir siire misafir olmay1 dahi vahdet sarayina erisebilme kapisi

olarak tanimlamaktadir. Bu sekilde tekkenin 6nemini vurgulamak istemis olabilir.
Sanmanuz zahid gibi havf u reca abdaliyuz
Gegmisiiz andan seha bezm- i lika abdaliyuz
Tekye- i iklim-i lahttda beka abdaliyuz
Bas agik yalin ayak rah- 1 fena abdaliyuz
Ref" idiib ten ciibbesin ‘liryan olan afilar bizi
Misri 177. Muhammes /4

Misri tim kilik kiyafet, makam ve mevki isareti olan héllerden kurtulmus
kimselerin kendilerini anlayacagini belirterek kendisi gibi kendi varligindan vazgegcmis
olanlar1 tanimlamaktadir. Boyle abdallar, uldhiyet dleminin tekkesinde bulunurlar. Bu
beyitteki tekke, tarikat merkezi olan binadan farklidir. Goriintiide degil gercek abdallarin
bulusup (likd) Allah’a yaklasma siire¢lerini yasadiklar1 bekd mekanidir. Burasi tekkeye

tesbih edilmistir.
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4. MUTASAVVIF TIPLERIN GENEL OZELLIKLERI

Kendini Allah’in yoluna adamis kimseler dervis, abdal, stfi, salik, miirid, talip vs
gibi isimlerle anilirlar. Bu gercek karakterleri kendilerini digerlerinden ayiran 6zellikleri

olmakla beraber ortak 6zellikleri de vardir.

Bunlarin en o6nemli 0Ozelligi kendilerini Allah’a adamis kimseler olmasidir.
Hepsinin tek bir derdi vardir, O da Allahu Teala’dir. Bu nedenle diinyalik hicbir seyle
gereginden fazla ilgilenmezler. Hayatta kalmalarina yetecek kadar yemek, mahrem
yerlerini Ortecek bir kiyafet ve barimma ihtiyacini giderecek kiigiik bir ¢at1 onlara yeter.
Pek ¢oklarmin temel ihtiyag olarak tanimlayacagi diinyaliklardan da vazge¢cmislerdir.

Ciinkii tasavvufi tipler i¢in nefs terbiyesi, onu pek ¢cok seyden mahrum birakarak yapilir.

Mutasavvif tipler, her tiirlii haramdan kendilerini uzak tutarlar hatta helal
dairesindeki nimetlerden bile nefsi terbiye adina el etek ¢ekerler. Diinyaliklar onlart mutlu
etmez. Gergek mutlulugun yani hakiki anlamda mutlulugun Allah’la beraber olmakla
gerceklesecegini bilirler. Tipki gurbete goemiis insanlar gibi memleketini yani asli
vatanin1 Ozlerler. Onlarin asli vatam1 Allahu Teédld’y1 miisahede edecekleri cennettir.
Ciinkii biitiin insanlarin ruhu Allah tarafindan iifiiriilmiistiir. Bu nedenle bir an 6nce bu
diinyadan gocmek, hakiki varliga kavusmak isterler. Bu nedenle diinyaya ait her sey onlar

i¢in anlamsiz, bos ve keyifsizdir.

Yukarida zikrettigimiz bu tasavvufi tiplerin Allah’a giderken katettikleri bir yol
vardir. Bu yoldaki durumlarina gore isimlendirilirler. Kimisi yolun basinda, kimisi
sonunda, kimisi yolculugu bitirmistir. LahGti alemden diinya alemine geldiklerinde
gordiikleri veya yasadiklarini anlatmazlar. Bunlar sirdir. Bu belki de en oOnemli
ozellikleridir. Kendilerinin hangi hilde veya hangi konumda oldugunun veli, arif vs. nasil
bir kul oldugunun belli olmamasi i¢in herkes gibi davranirlar. Herhangi bir insan gibi

giyinmeye caligir, 6zel kiyafetlerden veya durumlarini ifsa edecek hareketlerden uzak
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dururlar. Kendilerine bir keramet hasil olsa bile bunu asla kimseye soylemezler.
Genellikle ¢evrelerinde bu keramete sahit olan biri varsa onlar ileriki zamanlarda bu
kerametleri beyan edebilirler. Vuslata ¢ok az kalmis veya vuslati gergeklestirmis ancak
bu hali kaldiramamis bazi kimseler cezbenin etkisinde kalabilirler. Bunlar meczub olarak
yasamlarina devam ederler. Hallerini gizleme durumlari yoktur. Ancak yasamlari
boyunca etraftaki insanlara ibret olarak dolasirlar. Kiiltiiriimiizde boyle kimselere bu

nedenle sayg1 duyulur.

Gayeye ulagsmada farkli yollar kullansalar da hepsinin amact ayn1 yere varmaktir.
Varis yeri niyetiyle yola ¢ikan kimselerin varis yerine varmasi Allahu Teala nin elindedir.
Kimine kisa siirede vuslat nasip olurken kimisi epeyce cehd etmek veya beklemek
zorundadir. Buna neye gore karar verildigi Allah’in hikmeti dahilindedir. Kiminin siireci

kesbi kiminin ise vehbidir. Bu da Allahu Teala’nin dilemesine bagldir.

5. MUTASAVVIF TIPLERIN AHLAK ANLAYISI

Tasavvufi tiplerin baslangic1 tarikatlerle beraber olmamistir. Rasulullah Hz.
Muhammed (sav) zamanindan beri ziihdi yasantiyi tercih eden tasavvufi tipler olmustur.
Gerek ilk donem olsun gerekse tarikatler donemindeki tiplerin olsun ortak ahlaki
Ozellikleri olmustur. Ciinkii hepsinin ahlaki Rasullullah ahlakidir. Tasavvufi tiplerin

ahlaki Kuran ve stinnetle sekillenmis, irfan ile yogrulmustur. Edepli olmak ilk diisturdur.
Rasuliin siinnetin tahsil ide gor
Tarik adabini tekmil ide gor
Hiidayi, Necatu’l-garik s.49 / 2

Giizel ahlak, edep ve adap tasavvufl tiplerin tekamiil i¢in ugrastigi konulardir.
Nefse ait koti istekleri terbiye etmeye calisirlar. Seytan, nefsi kullanarak kullari

kandirmaya c¢aligir, ahlaki ozellikleri koreltmeyi hedefler. Bu nedenle nefsi koreltmek
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tasavvufl tipler i¢in ¢cok 6nemlidir. Yoksa Allah’in helal dairesi genistir. Ancak seytana
acik kapi birakmamak i¢in helal nimetler bile en az diizeyde tutulur. Nefsi azdiracak
hicbir seye izin verilmez. Yiiksek ahlak 6zelliklerinin kazanilmasinin 6niindeki en 6nemli
engel nefistir. Nefis giizel ahlak ile terbiye edildik¢e mertebeler yiikselir. Tasavvufi tipler,
nefsin mertebelerinin en istiine ulagmak igin c¢abalar, tekkelerde ciddi terbiye
yontemlerine tabi tutulurlar. Yasantilarina ¢ok dikkat eder, ince ve kibar davranislar
sergilerler. Oyleki bir dervisin kible ydniinde tiikiirmesi dahi edepsizlik olarak goriiliir.3*
Tiiklirmek zaten tasavvufi tipler i¢cin hos goriilmez ancak bu davranigin kible yoniinde
olmasi daha biiyiik bir edepsizliktir. Kibleye dogru ayak uzatip uyumak, bir yere selamsiz
girmek vs. hepsi saygisizlik olarak goriiliir. Hiiddayi, Kissatu’s-Seyh Eba Said Mea’z-Zair
baslikli boliimde bize adap bilmeyen bir adamin halini soyle anlatmaktadir:

Isit kim Bu Sa‘id’e geldi bir er
Ziyaret etmek i¢in ey birader

Meger fark etmeyiib ol sol u sagifi
Kapuya kodu ol sol ayagifi

Buyurdu afia ol sahib-keramet
Karib olmaz edebsiz bize heyhat

Sol kim rah-1 edebden tasra gide
Kagan ola bizimle sohbet ede
Hiidayi, Necatii’l-Garik s.38 / 3-6
Giinliik hayatin i¢inde ufak gibi goriilen bu adap kurallari tasavvufi tipler i¢in ¢ok

onemlidir. Kisinin terbiyesini ve peygamber siinnetine uyumunu gdsteren bu basit

kurallar1 ihmal etmemek gerekmektedir.

%9 Hiidayi, Necdtu’l Garik, H.1340 / M.1921, 5.38, 9-10. Beyitler
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Mutasavviflar kalbin temizlenmesine ¢ok dnem verirler. Ciinkii kalp temizlendikce
goniil aynasi parlar. Yansiticilig artar. Manevi tiim kétiiliiklerden, kotli duygulardan ve
giinahlardan temizlenmek bu yiizden 6énemlidir. Tasavvufi tiplerde temizlik iki tiirliidiir.
Birisi daha once yapilmis kotiiliklerden ve gilinahlardan tovbe etmektir. Bu temizlik
giinah1 ikrar (kabullenme) ve bundan duyulan pismanliktir. Bir daha tekrar yapmamak
lizere tovbe etmektir. ikincisi ise higbir giinaha yaklasmamaktir. Ciinkii giinahlar manevi
kirlilige sebep olur. Tasavvufi tipler tekke siirinde “kil u kal” olarak tanimlanan
dedikodudan uzak dururlar. Bagkasi hakkinda konusmayir da baskalar1 hakkinda
konusanlar1 da sevmezler. Kalp kirmaktan kaginir, ayiplart orterler. Clinkii tasavvufl
tiplerin tek bir gayesi vardir, o da Allah’a yakin olmak ve fend fi’llah ve beka bi’llah
mertebelerine ermektir. Haset etmek, kin glitmek, 6¢ almak gibi giizel ahlaka yakismayan
davraniglardan uzak dururlar. Ciinkii bu zemime davranislarin hepsinin de temelinde nefs
vardir. Gururlu olmak dahi istenilen bir davranis degildir. Bu nedenle nefsi terbiye adina
kendilerine gesitli gorevler verilir. Tabiri caizse gururu ayaklar altina alacak hizmetler
yapilirdi. Hatta bazi tarikatler gururu yok etme konusunda daha da ileri giderek insanlarin
kendilerini kinayacaklari davranislar sergilerler. Boylece gururdan eser kalmayacak, nefsi
yok etmis olacaklardir. Insanlarin kendilerini kinamalarmim hicbir &nemi yoktur.
Herhangi bir makam ve mevkiin de bir 6nemi yoktur. Ciinkii tek bir dertleri ve dermani

vardir ve sadece Allahu Teéala i¢in yasarlar.

Tasavvufi tipler bagkalarinin ne giydigi, ne yedigi, ne soyledigi veya ne yaptigi ile
ilgilenmezler. Bos islerden yiiz gevirir, kendi tekamdiil stiregleri ile ilgilenirler. Bunun igin
isar (baskasii kendi yerine tercih etme), iilfet (paylasim), uyum, kimseyi kinamama,
comertlik gibi giizel davranislar1 gelistirmeye calisirlar. Ornegin Giilseni konu ile ilgili

sOyle soylemistir:
‘Isk eriniifi hirkas1 olmaz imis ¢ul pelas

Yoluni urmaz anuil her ne geyerse libas
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Giilseni 10.Gazel / 7
Hiidayi de konu ile ilgili olarak sdyle bir beyit soylemistir:
Egerce kim giyer ¢ok kimse stfi
Veli her hirka pusi sanma safi
N.Garik 47.Sayfa 15.Beyit

Yukaridaki iki beyit de kiyafete degil igsel tekamiile deger vermenin Onemi

vurgulamaktadir.

6. MUTASAVVIF TIiPLERIN DUNYA GORUSU

Bir giin Rasulullah (sav) hasirdan yapilmis yatagindan kalkar. Yanaginda hasirin
izlerini goren sahabe daha rahat bir yatak temin etmek istediklerini sdyler. Bunun tizerine
“Benim diinya ile ne isim olur ki! Ben, diinyada bir agacin altinda golgelendikten sonra
yola koyulup oray1 terk eden bir yolcu gibiyim.(Tirmizi, Ziiht, 44)%%° der ve bu teklifi
reddeder. Hz. Peygamber’in (sav) diinyaya ve diinya nimetlerine verdigi degeri gosteren
bu olay aslinda tasavvufi tiplerin de diinya goriisiinii temsil eder. Diinya nimetlerini rahat
yasam icin degil hayatin devamini saglayacak kadar kullanmak esastir. Bu esas tasavvufi
tiplerin tiim yasam felsefesinin 6ziidiir. Bazen “bir lokma bir hirka” ile ifade edilen bu
anlayis diinyadan el etek ¢eken, hicbir seyden anlamayan, basit bir hayat degildir. Gayet
bilingli tercihlerin yapildigi, sadece diinya nimetlerinin degil benligin de miimkiin oldugu
kadar yok edildigi tasavvufi bir diisiincenin triiniidiir. Gayet sistematik bir egitim ve
terbiye siirecinden gegen bu insanlarin tiim reddedisleri bilinglidir. Kendi iradeleri ile “6z

iradeyi” pire teslim ederler. Bu riizgardaki bir yaprak gibi savrulmak degildir. Bu tekamiil

360 Mehmet Gormez vd., Hadislerle Islam, DIiB yay., 4.bsk., Ist., 2017, ¢.3, 5.637.
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stirecidir. Kisiye 6zel metot tercihi yapilir. Clinkii her insanin yaratilis 6zellikleri, giicli

yonleri ve zaaflar farklidir.

Diinya tasavvufi tipler i¢in gecici bir yer oldugu i¢in bu alemi bir riiya gibi

disiintirler.
Bu ‘alem bir hayal-i haba benzer
Icinde ‘6mr-i adem aba befizer
Sakin imdi hayalata inanma
Eser yele akar suya tayanma
Hiidayi, Necati’l Garik s. 31 /5-6

Hayalden ibaret olan diinya hayatina yatirnm yapmak anlamsizdir. Kisinin hayal
alemine dayanmasi esen yel ile akarsuya dayanmasi gibidir. Tasavvufi tipler i¢in gecip
gidecek olan diinyadaki konforun bir 6nemi yoktur. Diinya hayatinin tek ve yagane bir

amaci olmalidir. O da Allah’a vuslattir.

Tasavvufi tiplerin vuslat i¢in once kendi benligini yani 6z varligim1 yok etmesi
gerekir. Bu canin ¢ikip viicudun toprak olmasi degildir. Cilinkii bir insanin ne zaman
dlecegine Yiice Yaratici (c.c.) karar verir. Oz varhgin yok edilmesi irade dahil tiim
benligin Allah’a adanmasidir. Bu bir anda vehbi olabilecegi gibi caba ile yani kesbi de
olabilir. Iste mutasavvifin diinya hayatindaki nihai amaci budur. Bunun i¢in ne giydikleri
ne yedikleri, nerede barindiklarimin higbir 6nemi yoktur. Her ani1 Allah ile beraber
yasamak, her an1 O’nun zikriyle ge¢irmek isterler. Bu yiizden bosa gegirilecek bir an bile
olmamalidir. Her 4nin bir degeri vardir. Diinya hayatini imar etmek i¢in yapilan her ¢aba,

Allah’1n rizas1 hedeflenmemisse bosa harcanmis bir emektir.
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SONUC

Karsilastirma veya gelisimsel siireci ortaya koyabilme adina tekke siirinin zirvede
oldugu 16 ve 17. yiizyillardaki alti divan incelenmistir. Analiz ve karsilastirma gibi
yontemler biitiin bilim dallarinda bilgi edinme yontemleri olmakla beraber edebi metinler
icin de gegerlidir. Ciinkii s6z konusu olan edebi metin hele ki manzumeler olunca her
yontem bilgi ¢ikarimi i¢in uygun olmayabilir. Edebi sanat iiriinii siirler nesne degildir.
Cok sayida anlam ve bu anlamlarin birbiriyle kurdugu karmasik iligki aginin Uriiniidiir.
Genellikle tekke sairleri ayn1 zamanda ger¢ek hayatta da mutasavvif bir tiptir. Her bir
sairin bu 6zel kimligi, tekke siirinin islevini didaktik hale getirir. Ancak tekke siirinin
didaktik tabanda bulunmasi onu estetikten uzak yapmaz. Zira tekke sdirinin tek derdi
egitim olsaydr siirlerinde sembolik bir dil kullanmaz her seyi agik ve net sekilde
yazarlardi. Halbuki tekke siirini 6zellikle zirveyi yasadigi 16 ve 17. yiizyillarda kullandig1
sembolik dil ve kendine mahsus mecazlar ile halk edebiyatindan ayr bir yerdedir. Ciinkii
tekke sairi disavurumcudur. Tasavvufi tipler ile ilgili yazdigimiz bilgilerin tamami kendi
siirlerinden elde edilen somut bilgilerdir. Bu somutluk siirdeki ifadeye baghdir. Clinkii
tasavvufi bir tipin (6zelde sairin) kendi kisisel deneyimlerini bizzat tatmamiz miimkiin
degildir. Siir, bu insanlarin deneyimlerini somut olarak ifade ettikleri yerdir. Tekke

sairinin otobiyografik ifadeleri ile siirindeki sanat motifi birbirinden ayr1 diisiiniilemez.

Tasavvufi tiplere gelecek olursak sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki tasavvufi tipler
hi¢ olmaktan mutlu olan kisilerdir. Tekke siiri anlasilmasi zor olan tasavvufi kavramlarin
anlasilmasini saglamaktadir. Kitaplarda sayfalar dolusu agiklamasi yapilan kavramlar bir
beyitte kolayca sunulmakta hem de edebi anlatimlar zevk duymamizi saglamaktadir.
Tekke siirinde siklikla kullanilan bahr, katre, umman, kirpik, miijgan, kas, ebru, dudak,
leb gibi semboller vahdet ve kesreti, vahdet-i viicud diistincesini olduk¢a anlasilir hale
getirmektedir. Benligini yok edip Allah’in varliginda kendini bulmak isteyen tasavvufi

tipler, giil ve biilbiil, can ve ten kafesi gibi ikilemelerle somutlagtirilmakta sanatin dehési



ile anlasilir zeminlere taginmaktadir. Ancak sunu da sdylemek gerekir ki tekke siirinde
farkli kavramlar i¢in sembolerin tercih edilmesi konu hakkinda higbir bilgisi olmayan
tasavvuf ve felsefeden anlamayan avam tabakasini da uzak tutmaktadir. Cilinkii tasavvufl
tiplere ait bazi sirlarin ifsa edilmemesi gerekir. Bu sirlar edebi ve tasavvufi ¢evrelerce
bilinir. Aynm1 zamanda tekke siirindeki sembollerin higbiri Allah’in (c.c.) zatina ait

benzetmeler olamaz. Bu semboller ancak izomorfik yapilardir.

Inceledigimiz iki yiizyila ait eserlerde tekke siirinde anlatilmak istenen tasavvufi
kavramlar genellikle ya zitlik baglantisina ya da ciiz-kiil tanimina uygundur. Siirler

alemde herseyin zidd1 ile kdim olmasi ifadesine uygun olarak nazmedilmistir.

Tekke siiri 16. yiizyilda tekamiiliinii tamamlamig ve zirveye ulasmistir. Gerek
kullanilan mazmunlar, sembolik ifadeler gerekse konunun sanatsal islenisi bakimindan
17. yizyilda biiyiik farkliliklar olmamistir. Ses ahengi, ritim, vezin ile dikkat ¢ekici bir
farklilik yoktur. Bir ilerleme, yeni kullanimlar veya goz kafiyeleri, cinaslar gibi sekle ait
konularda da degisim gozlenmemistir. Ancak tasavvufi tipler i¢in soyle bir ¢ikarim
yapmak miimkiindiir: Mutasavvif tiplerin yasadiklar1 hayat, avamdan ve taklit¢ilerden
farklidir. Yasantilar1 gii¢lii iradeye dayali, kisisel se¢imlere dayanan ve oldukca sofistike

bicimdedir. Yasantilarindaki minimanist tercihler, evrensel mesajlar igerir.
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OZET

XVI. ve XVII. yiizyil tekke siiri ilgili tespitler yapabilmek adina alti divan
incelenmistir. Bu divanlar, donemlerinin karakteristik yapisini en rahat ortaya
koyabilecek sekilde secilmis, dikkatle defalarca okunmus kavram ve semboller segilerek
kiiciik aciklamalar yapilmaya calisilmistir. Tekke siirinin 6ziinii olusturan tasavvufi
kavramlar 6zenle secilmis ve gruplanmistir. Aym1 zamanda tasavvufl tipler ile ilgili
beyitler toplanmis bu beyitlerden edinilen bilgilere gore tasavvufl tiplerin yasam tarzi,
diinya ve ahiret goriisli ile yasam felsefesi hakkinda bilgiler verilmeye calisilmistir.
Yaratilis ve hayatin anlamina dair kullanilan semboller tekke siirini felsefik bir zemine
ceker. Bu zemin mutasavvif tiplerin bilingli tercihlerinden olusan yasantilarinin edebi bir

ifadesidir.

Anahtar Sozciikler: 16. ve 17. Yiizyil Tekke Siiri, Mutasavvif Tipler.
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ABSTRACT

XVI. and XVII. in order to say a word about the poem of the century lodge, six
divans were examined. These divans have been chosen in such a way that they can reveal
the characteristic structure of their period in the most comfortable way, It has been tried
to make small explanations by choosing concepts and symbols that have been carefully
read many times. The Islamic mystical concepts that make up the essence of tekke poetry
have been carefully selected and grouped. At the same time, couplets related to Islamic
mystical types were collected and according to the information obtained from these
couplets, it was tried to give information about the life style of Sufi types, their view of
the world and the hereafter, and their philosophy of life. The symbols used for creation
and the meaning of life draw the poem of dervish lodge on a philosophical basis. This
subject is a literary expression of the lives of Sufi types, which consist of their conscious

choices.

Keywords: 16th and 17th Centuries Tekke Poetry, Sufi Types.

291



