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TRANSKRIiPSiYON ALFABESI

s d
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h T-t - ela
)5 Z-z - /i

Hemze ( #), kelimenin basinda oldugu zaman gosterilmemistir.
Ta el-marbuta ( 3), a/e olarak yazilmstur.
Almntilarda yazarm transliterasyonu esas alinmistir.

Metnin bize ait oldugu yerlerde “Kur’an, tefsir, sure, ayet, hadis” gibi Tiirk¢e’de sikca

kullanilan kavramlarin yazilisinda Tiirk Dil Kurumu Sozliigii esas alinmustir.

Metnin bize ait oldugu yerlerde Hz. Muhammed, Hz. Omer, Medine gibi iyi bilinen dzel

isimlerin yaziliginda Tiirk¢e kullanimlar1 esas alinmistir.
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ON SOZ

Miusliimanlar ve Yahudiler; din temelinde teviide, peygamber temsilinde Hz. /brahim’e
yaslanirken; dil ve kiiltiirde Sami geleneginde bulusmaktadirlar. Bu gelenek temelinde
uzun asirlar ayn1 topraga basip ayn1 atmosferi solumuslardir. Tbrani, Israiloglu, Yahudi
ya da Arap... Ilahi vahiyler onlara kendi dilleriyle (dillerinin imkanlariyla) gelmistir.
[lahi olandan insani diizeye inen bu vahiyler, dogal olarak, tarihsel siireci, sartlari,
insani, kiltiirel unsurlar1 da i¢inde tasiyarak sayfaya, kitaba doniis(tiiril)mistar.
Vahiylerin geldigi ilahi kaynak ayni, s6z konusu toplumlarin dil ve tarihleri bir¢ok
ortaklikla birlikte yakindir. Yahudiler ve Miisliimanlar kitaplarmin ve peygamberlerinin
olusturdugu zemin iizerinde iki blyiik gelenegi olusturmuslar ve bu iki gelenek

karsilastiklar1 alanlarda birbirlerini etkileyebilmistir.

Hicaz bdlgesindeki Mausliman-Yahudi iliskilerinin Erken Donem Kur'an
Tefsirine etkisini ¢alistigimiz tezimizde Oncelikle tarihi arka plani ortaya koymak iizere
Yahudilerin bolgeye gelisleri, bolgede yasayan Yahudilerin etnik, dini-kiltlrel ve
sosyo-ekonomik yapilari, Islam éncesi Arap-Yahudi iliskileri, bdlgenin dini-Kiiltiirel ve

siyasi yapisi lizerinde kisaca durulmustur.

Kur’an vahyinin Medine siireci bir¢ok yoniiyle Mekke siirecinden ayrigmaktadir.
Islam toplumunun tesekkiil etmeye basladig1 bu siiregte vahyin odaklandig1 meseleler
cesitlenip cogalmistir. Medine ve cevresindeki Yahudiler baglaminda Mekke’de nazil
olan ayetler azimsanacak oranda degilse de ayn1 baglamda Medine’de nazil olan sure ve
ayetler cok daha fazladir. Ornegin el-Bakara suresinin tamamina yakmi Yahudilerle
iliskiler cercevesinde nazil olmustur. Alu ‘Imran, en-Nisa’ ve el-Ma’ide sureleri de

Hiristiyanlarm yani sira fakat daha fazla Yahudiler baglaminda nazil olmustur.

Vil



Yahudilerin Hz. Peygamber’le kurduklari iligkilerin niteliginin ayetlerin dili ve temasi
tizerindeki etkisi; Kur’an’in bolge Yahudileri, onlarin atalar1 ve kutsal kitaplari ile ilgili
atiflar;; Hz. Peygamber’den ve sahabi-tabi‘i-tebe ut-tabi‘T mufessirlerden nakledilen
tefsir rivayetleri (Erken Dénem Tefsiri) ile degerlendirilmistir. S6z konusu atiflar erken
doneme ait yorumlariyla birlikte olabildigince Yahudi kaynaklar: ile karsilastirilmstir.
Boylece Islam’in yaklasik ilk iki asrinda Medine ve gevresinde yasayan Yahudiler ile

onlara ait gelenegin Kur’an tefsiri izerindeki etkisi ortaya koyulmaya ¢alisilmistir.

Bu calismanin ortaya c¢ikmasinda yetkin akademik birikimiyle destegini
esirgemeyen, calismami inceleyerek igerik ve bigime dair kiymetli katkilar sunan
degerli damigmanim Prof. Dr. Halis Albayrak’a; tezin smirlar1 ve kaynaklarmin
belirlenmesinde desteklerini esirgemeyen Prof. Dr. Baki Adam ve Dog. Dr. Esra
Gozeler’e; tez konusunun belirlenme asamasindan tamamlanmasina kadar goriis ve
Onerileriyle degerli katkilar sunan Prof. Dr. Mehmet Pagaci’ya; Ozellikle Medine
Yahudileri ve Yahudilige dair kaynak arsivini comertge paylasan Prof. Dr. Nuh
Arslantag’a ve Yahudilige ait baz1 kavramlar iizerinde kendisiyle samimiyetle sohbet
edebildigim Yusuf Besalel’e saygilarimi ve siikranlarimi sunuyorum. Ayrica Kiymetli
arkadasim Dr. Hicret Toprak’a, glveni i¢in; sevgili aileme, hayatima deger kattiklar1

icin muhabbetle tesekkiir ediyorum.
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GIRIS

0.1. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Kapsam

Insanlik tarihi bir anlamda vahyin tarihidir. Her dsnemde insanlar vahyin yaninda yahut
karsisinda konumlanarak bu tarihin pargasi olmuslardir. Her vahiy siireci ve bu siirecin
olusturdugu gelenek, tarihsel tecriibenin birbirinden bagimsiz olmayan bdlimlerini
olusturur! Zira Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e gonderilen
din/davet/vahiy 6zde aynidir. Sadece zamanin gegmesiyle sartlara gore yeni ilaveler,
yeni aciklamalar gelmis; eski davetlerden sapma varsa onlar diizeltilmis ve ilahi davetin

nihai sekline "Islam" denilmistir.?

Vahiy tarihinin son bélimiinde ilahi hitap® Kur'an-1 Kerim olmustur. Kur’an, Hz.

Muhammed’in vahiy ve peygamberlik zincirinin son halkas1 olduguna dikkat ¢ekerken,

! Bkz. Halis Albayrak, “Kur’an Soyleminde Din, Ahlak, Hukuk iliskisi”, Tarihin I¢inden Kur'an’i
Algilamak, Sule Yayinlari, 2. Bsk., Istanbul 2016, s. 78; Mehmet Pacaci, “Kur’an-1 Kerim Isiginda Vahiy
Gelenegine Bir Bakis”, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz ?, Ankara Okulu Yay., Ankara 2000, s. 82,
84,

2 Ali Bardakoglu, “Islim Dini ve Miisliimanlar”, Biitiin Boyutlartyla Din, Kur’an Calismalari Vakfi
Sempozyum Dizisi -1, 2016 Istanbul, s. 421; bkz. amif, “Islam Medeniyetinin Oznesi Olmak”, Islam
Medeniyetinin Gelecegi —Yeniden Dirilisin Imkanlari, Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari, Mardin
2018, s. 36.

3 “Kur'an-1 Kerim bir metin degildir, hitaptir; hitdb-1 ilahidir. Mesela beklentilerimiz Kur'dn-1 Kerim'in
diger insan iriinii/beseri metinlere gore en kapsamli bir metin, diger diisiince manifestolarma ve
kanunlarina karst en ikna edici inan¢ ve kanunlar kitabi olmasi yoniinde olabilir; ama &yle degildir.
Beklentiler ve yaygin kabul bdyle oldugu i¢in de Kur'dn-1 Kerim'in metin olmadigmi séylemem
yadirganmis olabilir. Metinler, kanunlar ve manifestolar ¢ok sistemli, konularma gore tasnif edilmis insan
eseri Urinlerdir. Onlar1 Kur'dn-1 Kerim ile mukayese edemeyiz. Kur'an-1 Kerim'de ibadetlerin ayrintili
bigimde sayimi ve ifa sartlan, giyim kusam tarzi ve yeme igme adabi gibi giindelik hayat, sehirlesme;
ekonomik hayat, uluslararasi iligkiler, toplum yOnetimi ve siyasal yapi gibi bizim diinya hayatimizi
dogrudan ilgilendiren konularda ayri ayri bolimler bulunmasini ve didaktik bir tarzda ve ilmihal
muhtevasinda bu konularin islenmesini bekleseniz de Kur'dn-1 Kerim'in kendine mahsus bir {islubu
oldugu i¢in, bunlar1 bulamazsiniz. Onun kendine 6zgili bir anlatim1 vardir ve o bize Yiice Rabbimizin
hitabidir.” Bardakoglu, “Islim Dini ve Miisliimanlar”, Biitiin Boyutlariyla Din, s. 427; Ayrica bkz. Halis
Albayrak, “Kur’an’1t Anlamak-Kur’an’in Ne Oldugunu Anlamak”, Tarihin Iginden Kur’an’t Algilamak; s.
18; Mehmet Pagaci, “Kur’an’in Neligine Dair”, Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu, Klasik
Yay., Istanbul 2008, s. 151; Calismamuzda vahiy, vahyin dili, séz, ileti/hitap/kitap: Miqra/Kur’an gibi
kavramlarin neligi/niteligi lizerinde durulmamistir. S6z konusu kavramlar ve bu kavramlar arasindaki
iligkileri, 6zellikle vahiy ile dil arasindaki gerilimli birlikteligi isledigi yazisi i¢in bkz. Mehmet Sait
Toprak, “Vahiy ve Dil Antinomisi: Migra ve Kuran Ozelinde Vahiy-Dil Antinomisi Sorunsali”, Din Dili
Calistayr, Istanbul: Kuramer Yay., 2015, ss. 245-263.

1



kendinden 6nceki kitaplar i¢in kendisinin dogrulayici oldugunu vurgular. Ayrica Kur’an

kissalarmin énemli bir cogunlugu Israilogullar1 ve Yahudilere dairdir.

Nazil oldugu donemin muhataplarmin zihninde Kur’an, “olgularla baglantili,
yasadiklar1 her tiirlii duruma miidahale edebilen Allah’in hikmetli failliginin yansimasi
idi. Kur’an’in indigi donemde adeta Ozneler arasi iligki yasaniyordu ve bu iligki,

dogrudan Allah-insan iliskisi ger¢evesinde gerceklesiyordu.”

Kur’an vahyinin nazil
oldugu cografyada daha once nazil olmus olan vahiylerden ve o vahiylere muhatap
olmus toplumlardan Mekkeli Araplar gibi az ¢ok haberdar olanlar bulunurken;
dogrudan oOnceki vahiyleri muhatap alan Medine ve ¢evresindeki Yahudiler gibi
kimseler de bulunuyordu. Nitekim Hz. Muhammed’in elgiliginde gonderilen yeni
vahiy/hitap siklikla vahyin 6nceki boliimlerine, o boliimlere muhatap olmus toplumlara
atiflar yapmis, Medine’ye hicret donemi ve sonrasinda ise Medine’de o vahiy kiilturdnu

yasayanlar1 dogrudan muhatap almistir.

Kur’an’a gore, onceki kitaplar ve Kur’an aymi arsivde saklanmis olan
bilgileri icermektedirler. Kur’'an vahyi, bu birliktelik anlayist ile bircok
durumda énceki kitaplara dayanan uygulamalart da mesru kabul etmistir.
Dolayisiyla Kur’an’in igine indigi zaman ve mekdnda bulunan icerikte bu
onceki fermanlarin uygulamalarinin olusturdugu bir gelenek de vardir.®

Kur'an'1 kendinden 6nceki k(h)itaplardan tamamen ayr1 tutmak miimkiin olmadig1 gibi,
tefsiri, mofessirleri, miifessirlerin i¢ine dogduklar: kiiltiirleri kendilerinden onceki ve
iletisim i¢inde olduklar kiiltiirlerden tamamen bagimsiz kabul etmek miimkiin degildir.
Din ve kiiltiirlin her ne kadar kendilerine has dogalar1 olsa ve agkin olan din insan eliyle
uretilen kiltire indirgenemese de hep bir arada olagelmislerdir. Hangi tarihsel sirecte
olursa olsun, dinler ortaya ¢iktiklar1 cografyada mevcut kiiltiirel birikimi yok sayarak

yepyeni bir sistem ortaya koymamiglardir. Aksini diisiinmek beseri, sosyal, tarihsel ve

4 Halis Albayrak, “Kur’an’t Anlamak-Kur’an’in Ne Oldugunu Anlamak”, Tarihin I¢inden Kur'an’i
Algilamak; s. 18.

® Pacaci, a.g.m., s. 151-152.



kiiltirel verilerin dogrulayabilecegi bir durum degildir.® Her dinf gelenek igine dogdugu
kiiltiirin kab1 i¢inde kabin esnekligi oraninda kiiltiirii de sekillendirerek gelismistir.
Islam da kendi 6gretisini ilk muhataplara sunacagi zaman toplumsal gercekligi ve
tecribeyi gozeten bir yol takip etmis ve hi¢bir konuda Araplarin alisageldigi/bildigi
seylerin dismna ¢ikmamustir.” Hz. Peygamber de icinde yasadigi toplumla etkin bir
sekilde iletisime gegebilmek i¢in toplumun kiiltiirel kodlarini dikkate almis ve mesajmni1
erken donem Arap toplumunun asina oldugu bir takim pratikler, degerler, mitler,
inanislar, ahiskanliklar, semboller ve gerceklikler vasitastyla vermistir.® Karsilasan
kiiltiirler de birbirinden etkilenmistir. Din ve kiiltiirler arasi iliski ve iletisimin hem ard
zamanli hem es zamanl oldugu diisiiniilmektedir. Calismamizda ard ve es zamanli dini-

kiiltiirel aligveris olgusu da 6rneklendirilmistir.

Bu calismada temel ilgi Medine ve cevresinde® yasayan Yahudilerin Kur'an
vahyinin gelis siireci ve “erken donem tefsiri” olarak tanimladigimiz, tefsir hareketinin
ilk Gic merhalesi kabul edilen'® Hz. Peygamber ve ashabi ile tabi‘T ve tebe‘ut-tabi‘i
miifessirlerin Kur’an ayetlerini agiklama ve yorumlar1 iizerindeki etkilerini ortaya
koyabilme {izerinde yogunlasmistir. Bu cerceve icerisinde, “Medine ve g¢evresindeki
Yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat ve diger kitaplar kabul gérmiis midiir?”

“Kur’an’m, Hz. Peygamber’in, sahabe ve ondan sonraki neslin Yahudilerden bilgi alma

6 Bkz. Fatih Ozkan, “Dinin Anlasiimasinda Kiiltiirel Etki,” IUSBD 10 (2016): 299-314.

" Ebii Ishak es-Satibi, el-Muvdfakat: Islami Ilimler Metodolojisi, trc. Mehmed Erdogan (Istanbul: iz Yay.,
2003), 11, 7-11.

8 Yavuz Unal, “Gelenek-Siinnet fliskisi,” OMUIFD 11 (1999), s.86; Din-kiiltiir iliskisi gercevesinde bkz.
Suat Koca, “Hadis, Mesk (Metamorfoz) ve Kiiltiirel Baglam: Farelerin Déntisime Ugramis Yahudiler
Olabilecegine Dair Bir Sajihayn Rivayetinin Tahlili”, A UIFD 59:2 (2018), ss. 2-6.

® Mekke’de Yahudi yerlesimi bulunmamasma ragmen Mekkeli Araplarm &zellikle Hayber Yahudileri ile
iligki icinde olduklari, Hz. Muhammed’in dedelerinden birkacinin da Hayberli kadinlarla evlilik yaptig
tarih kitaplarinda yer almistir. Medine Yahudilerinin Hayber’le olan iliskisi ise bundan fazladir. Tefsir
rivayetlerine gbre Hayber Yahudileri de ayetlere konu edilmistir. Medine’den siirgiin edilen
Nadirogullarindan bazi aileler kabilenin lideri de olmak iizere Hayber’e yerlesmistir. Calismamizda
Hayber “Medine ve ¢evresi” ifadesi i¢inde yer almaktadir.

10 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, DIBY, Ankara 1988, I, 174.



ve aktarma ile ilgili yaklasimlar1 nasildir?” temel sorularina cevap aranmistir. S6z
konusu yaklasimlar pratik bir ¢erceve igerisinde drneklendirilerek ortaya konulmustur.
Konular tespit edilebildigi oranda kronolojiyi dikkate alarak ¢aligsilmis ve siralanmustir.
Yahudilerle iligkiler baglaminda tarihin sundugu veriler ve Yahudilere iliskin Kur'an
ayetleri indikleri donemin sartlari, olgulariyla degerlendirilmistir. Yahudilerle iliskiler
cergevesinde nazil olan Kur’an ayetleri kronolojik olarak ele alinmig, olumlu-olumsuz
Yahudi tutumlarina goére vahyin degisen dili ile yasam arasindaki iliski ortaya
konulmustur. Miifessirlerin yaklagimlar1 yine 6zellikle tefsir ve bunu takiben tarih ve

hadis kaynaklarindan yararlanarak 6rnekler tizerinden tespit edilmistir.

Art zamanl yahut es zamanli dini-kiiltiirel gegislilik; din ile kilturin, din-kalttr
ve hukukun kesisme, birlesme ve ayrisma noktalarimi tespit edebilmek bizde her zaman
merak uyandiran bir olgu olmustur. Bu nedenle vahyin, Hz. Peygamber'in ve ilk donem
Miisliimanlarmin, ge¢mis vahiy ve kiiltiirlerden Islam’a ve Miisliimanlarin yasadig:
kiiltlire ge¢is olgusuna dair yaklasimlar1 ile donemlerinde birlikte yasadiklar1
Yahudilerle iliskileri ve dini-kiiltiirel alig-verislerini bilgiye dayali bir zeminde tespit
edebilmeyi istedik. Erken donem sonrasi1 6zellikle de modern donemde ortaya ¢ikan
ideolojik yaklasimin, bu yaklasimla birlikte Kur’an ayetleri ile tefsir rivayetlerinin, yani
sira  doneme ait tarthin  baglammdan kopuk, anakronik bir okumayla
degerlendirilmesinin bu zemini yakalama firsat1 vermiyor olmasi ise tez ¢alismamizin
temel problemini olusturmustur. Vahiy siirecinde yasananlar1 dikkate almayan bir
okuyus Miisliiman-Yahudi iliskilerini saglikli degerlendirebilmenin 6niine ge¢mekte,
konuyla ilgili Kur'an ayetlerinin kendi i¢inde celiskili anlasilabilmesine yol agmaktadir.
Benzer bir durum Hz. Peygamber ve ashabindan bu konuda aktarilan rivayetler i¢in de
gecerlidir. Ornegin Yahudiler ve onlarm kitab(lar)indan bilgi almak ve aktarmakla ilgili

Hz. Peygamber’den nakledilmis olan serbestlige yahut engellemeye yonelik hadislerin



veya Hz. Peygamber’in giindelik hayatta Yahudileri 6rnek alan yahut muhalefet eden
tutumlarmin tarihi arka planlart dikkate alinmaksizin yorumlanmasi sahih bir
degerlendirme yapmay1 engellemektedir. Bunun yaninda tefsirlerin fazlaca isra’fliyyat!
barmdirdig1 ve bu isra’1l1 bilgilerin Kur’an’in anlasilmasina engel oldugu ve bu nedenle
ayiklanmalar1 gerektigi seklindeki modern anlayis/iddia’? da bizi bu arastirmaya sevk
etmistir. Ayni1 zamanda s6z konusu iddialarn c¢ogunlukla Yahudi ve Hiristiyan
kaynaklarma gidilmeksizin ortaya atildigi goriilmiistiir. Calismamizda erken donem
Kur’an miifessirlerinin Yahudilerden neye dayanarak, ne oranda ve ne sekilde bilgi

kaydettikleri ve tefsirlerde yer alan bu bilgilerin Kur'an'm anlasilmasinin oniinde bir

11 “Yahudi ve Hiristiyanliga ait dini, tarihi ve folklorik haberler basta olmak iizere, Araplarm toplumsal
hafizalarinda 6teden beri yer eden hikayeleri, anlatimlar1 ve Ortadogu’daki medeniyetlerin kiiltiirleri ile
ilgili nakilleri ihtiva eden bir terimdir.” Enes Biiyiik, “Tefsirde Israiliyyat’m Arap Kiiltiiriiyle Iligkisi
Uzerine Bir Aragtirma”, DBAAD 14/2 (2014): 105; Islam 6ncesinden gelen bilgiler igin hicri ilk asirlarda
daha c¢ok “hikmet”, “ser ‘u men kablena” ve “‘ulimi’l-evail” gibi kavramlar kullanilirken besinci asirdan
itibaren daha ¢ok “isra’iliyyat” kavrammin kullanilmaya baslandig belirtilmistir. H. 5. asirdan itibaren
kullanilan, Islam 6ncesine ait bir kiiltiirden, cogunlukla Yahudilikten gelmis bilgileri ifade eden ve bir
bilgi degerine sahip olan “isra’Tliyyat” kavrami; Modern donemde, daha ¢ok ideolojik ve pejoratif,
tamamen yeni bir tanimlamaya maruz kalmistir. Bu tanima gore genel olarak, Islam dig1 inanglari,
ozellikle de ilk hicri yiizyildan itibaren Yahudi ve Hiristiyanlarm Islam dinine (yikici amagla) soktuklar
inan¢ ve mitolojileri ifade etmektedir. “Isra’iliyyat” ¢alismamizin kapsadigi zamansal siireg igerisinde
kullanilan bir kavram olmadigindan genel olarak kullanilmamis ve iizerinde durulmamistir. Ancak
ierisinde dénemimize ait tefsir rivayetlerini tespit ettigimiz kaynaklardan biri olan Ibn Kesir’in zaman
zaman “isra’Tliyyat” kavramini kendi goriisiinii zikrederken kullandigi goriilmiis ve kavram onun
gorusiine atfen calismada birkag kez kullanilmustir. “Isra’iliyyat” bilgisine dair arastrma ve farkli
yaklagimlar icin bkz. Muhammed Hamidullah, “Islami ilimlerde Israiliyyat yahut Gayri islami Menseli
Rivayetler”, trc. Ibrahim Canan, AUIIFD 2 (1977): 295-319; G. D. Newby, “Tafsir Isra’iliyat”, JAAR,
Thematic Issues 47/4 (1980); a.mlf., “The Drowned Son: Midrash and Midrash Making in The Quran and
Tafsir”, W. M. Brinner- S. D. Ricks (ed.), Studies in Islamic and Judaic Traditions (Atlanta: 1986);
Roberto Tottoli, “Origin and Use of the Term Isrd’iliyyat in Muslim Literature”, Arabica 46 (Leiden:
1999): 193-210; krs. Tottoli, “Islami Literatiirde israiliyyat Teriminin Kokeni ve Kullanim1”, trc. Mesut
Kaya, Marife Dergisi10/2 (2010): 201-215; Ignaz Goldziher, Muslim Studies 2, S. M. Ster (ed.), (London:
1971): 156; Ibrahim Hatiboglu, Abdulhamit Birigik, “Israiliyat”, DI4 23 (2001): 197-199, 201-202;
Ertugrul Déner, Tefsirde Isrdiliyydt i Kaynak ve Bilgi Degeri, Ankara Okulu Yay., Ankara 2015, s. 17-
70; Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, isam Yay., Istanbul 2018, s. 100-104; Ertugrul
Déner, “Israiliyyat Kavrammin Olusum ve Olgunlasma Siireci”, PUIFD 4 (2015): 1-39; Mustafa Oztiirk,
Tefsirin Halleri, Ankara Okulu, Ankara 2013, s. 165-171; Salih Karacabey, “Israiliyyat’s Belirleme
Kriterleri Cergevesinde Ilahi Mesajin Birligi Meselesi”, UUIFD 12/1 (2003): 71-104; Misaid b.
Suleyman et-Tayyar, “Tefsirde Israiliyyata Farkli Bir Yaklasim”, trc. Mesut Kaya, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 13/1 (2013): 199-213; Nihat Uzun, “Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakis1”,
KTUIFD 2/1 (2015): 7-39; Bilal Gokkr, “Tefsirde Israiliyat: Klasik Dénemde Israiliyat ve Onemi”, Siyer
Arastirmalart Dergisi 5 (Ocak-Haziran 2019): 177-190; Enes Biiyiik, “Tefsirde Israiliyyita Dair Bazi
Tespit ve Iddialarin Degerlendirilmesi”, CID 23/2 (Aralik 2019): 765-785.

2 Ornegin bkz. Remzi N'ana‘a, El- Isra’iliyyat ve Eseruhd fi Kutubi't-Tefsir, Daru’l-Kalem, Dimesk
1970, s. 72-74; Muhammed Hiseyin Zehebi, Tefsir ve Hadiste Isrdiliyydt, cev. Enbiya Yildirim, Ragbet,
Istanbul 2007, s. 17-19, 146; Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyat, Beyan, istanbul 2000, s. 30;
Muhammed Ebii Sehbe, el- Isra iliyyat ve 'I-Mevdii ‘at fi Kutubi 't-Tefsir, Mektebetu’s-sunne, Kahira 1987,
s. 5, 323.
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engel mi yoksa destek mi oldugu tespit edilmeye ¢aligilmistir. Bu c¢aligmada ayrica

Yahudi bilgisi (isra’iliyyat) olarak tanimlanmis olan bilgilerin bir kismi Yahudi

kaynaklarinda tespit edilmeye calisilmstir.

Erken donem Kur'an tefsirinde Yahudi geleneginin etkisinin incelendigi

calismamizin amaglarini sdylece siralayabiliriz:

a)

b)

d)

Kur’an’in kendinden 6nceki kitaplara yaptigi acik ya da ortiilii atiflar1 tespit edip
bu atiflardaki igerikleri 6zellikle Yahudi kaynaklarinda bulup mukayese etmek.
Arastirma konumuzun iki temel unsuru olan Medine ve ¢evresi Yahudileri ile
erken donem Miisliimanlarinin toplumsal yap1 ve iliskilerini bilmek. Bu da tarih-
cografya ve arka plandaki dini-kiiltiirel yapiy1r arastirmakla baslamaktadir.
Yahudi ve Araplarin birlikte yasadiklar1 cografyaya gelislerinden baslayarak,
Islam oncesi Arap-Yahudi iliskileri, dini-kltiirel ve sosyo-ekonomik yapilar:
hakkinda bilgi elde etmek.

Mekke ve Medine vahiy siireci baglaminda Miisliiman-Yahudi iligkilerinin
niteligini/boyutlarin1 ~ kronolojik  olarak  ortaya koyabilmek. Vahyin
Israilogullari/Yahudilere olan ilgisini ve Yahudilerle ilgili vahyin degisen dilinin
nedenlerini tarihsel sartlar1 dikkate alarak ortaya koyabilmek. Yahudilerin Hz.
Peygamber ve Miisliimanlarla iligskilerinin vahye yansiyisini tespit etmek.
Kur’an’da atif yapilmis Hz. Muhammed’den 6nce gelmis olan vahiyler ile
bunlardan Medine ve cevresindeki Yahudilerin ellerinde bulunan metinlerin
neye/nelere karsilik geldigini tespit etmek.

Yahudiler ve onlarin kitaplar1 hakkinda Hz. Peygamber'in yaklasimini,
kendisinden aktarilan hadisleri/rivayetleri onun uygulamalariyla birlikte

degerlendirerek ortaya koyabilmek.



f) Yahudi geleneginden (yazili/sozlii) aktarildigi belirtilen tefsir rivayetlerinin
niteligini ve aktarildig1 kaynaklar1 tespit edebilmek. Ayrica bu bilgi birikiminin
erken donem tefsir literatiirtindeki yerini ortaya koyup degerlendirmek.

g) Yahudi bilgi birikimini bilmenin Kur'an ayetlerinin; Yahudilige dair Kur’an
ayetlerindeki atif ve gondermelerin ise Yahudi kutsal metinlerinin
anlagilmasindaki yeri ve dnemini gostermek.

h) islam ve Yahudi gelene§inin tasdik, tashih yahut cesitli sekillerdeki temas
noktalarindan hareketle birbirlerine tuttuklari aynalarda kendilerini de

tantyabileceklerini gostermek.

Medine ve cevresi Yahudilerinin erken donem tefsiri (zerindeki etkisini ortaya
koymadan 6nce, bu konuda daha 6nce yapilmis ¢alismalara goz atmak gerekir. Tespit
edebildigimiz kadariyla Arap diinyasmnda bu konuyla ilgili dogrudan yapilmis bir
calisma bulunmamaktadir. Ancak Modern dénemde, ¢alismada ele aldigimiz donemin
sonrasinda ortaya ¢iknus isra ‘iliyyat kavrami gergevesinde bazi calismalar yapilmistir.*®
Remzi N'ana‘a, M. Huseyn Zehebi ve Ebu Sehbe’nin s6z konusu ¢alismalarinda genel
olarak tefsir ve hadis kaynaklarmna girmis olan isra iliyyat Miisliimanlarin inanglarina
zarar veren hurafeleri igeren bilgiler olarak degerlendirilmistir. Bu ¢alismalarda ele
alman ayet tefsirleri ve hadisler herhangi bir baglamsal okumaya veya kronolojik bir

siralamaya tabi tutulmamislardir. Bu ii¢c yazardan kismen farkli olarak Husni Yasuf

18 Remzi N'ana‘a, el- Isra iliyyat ve Eseruha fi Kutubi't-Tefsir, Daru’l-Kalem, Dimesk 1970; Muhammed
Huseyn Zehebi, el- Isra’iliyyat fi't-Tefsir ve’l-Hadrs, Dimesk 1985; Muhammed Ebii Sehbe, el-
Isra’tliypat ve’l-Mevdii‘at fi Kutubi’t-Tefsir, Mektebetu’s-sunne, Kahira 1987; Ayrica Ahmed
Baha'uddin, el-/sra iiyyat, Kahira 1965; Roberto Tottoli cagdas Israil devletinin kurulmasiyla birlikte bu
kavramin kazanmis oldugu pejoratif anlamm daha da giiclendigini ifade etmistir. Oztiirk, Tottoli’nin
tespitini Ahmed Bahauddin’in Isra tliyyat vema ba’de’l- ‘Udvan (Kahira 1967) ve ‘Aise ‘Abdurrahman’in
el- Isra’iliyyat fi Gazvi’l-Fikrt (Kahira 1975) kitaplarindaki yaklagimlariyla dogrulamigtir. Mustafa
Oztlirk, Tefsirin Halleri, s. 170.



Etyar’mn calismasi zikredilebilir.!* Etyar, islam &ncesinden baslayarak Islam’m ilk
donemlerinde, Arap diinyasindaki Yahudi ve Hiristiyan kabileler, Tevrat ve Incil
niishalar1 ve bunlarin Arapgaya terciime edilisleri gibi deskriptif bilgiler vermektedir.
Etyar, isrd iliypatin Arap diinyasindaki etkisinin Islam dncesinde Kitab-1 Mukaddes’in
Arapgaya ¢evrilmis olmasiyla basladigmi, ayrica Islam 6ncesinde de var olan Arap-

Yahudi iliskileri ile Yahudi kiiltiiriiniin Arap diinyasinca tanindigini séylemektedir.

Ulkemizde ise tefsir alaninda bu konuda uzun bir siire Abdullah Aydemir’in
Tefsirde Israiliyyat isimli galismasmin disinda miistakil bir ¢alisma yapilmamustir.
Aydemir’in bu calismasi gerek metodoloji gerekse icerik bakimindan N'ana‘a, Zehebi
ve Ebl Sehbe’nin ¢alismalariyla benzer bir yapiya sahiptir. Bu benzerlik lilkemizde
tefsir alanmin temel basvuru kaynaklarindan biri olan Ismail Cerrahoglu’nun Tefsir
Tarihi isimli eserinin Zsrdiliyyat bashg: altindaki bilgi ve degerlendirmelerde de goze
carpmaktadir.’® Zehebi’nin ¢alismasi Tiirkgeye terciime edilerek yayimlanmustir.'® Bu
calismalarda ilgili konu cercevesinde Kur’an ayetleri ve bu ayetlerin Erken Dénem
tefsir rivayetleri kronolojik olarak baglamlariyla degerlendirilmemistir.  Arap
diinyasmnda oldugu gibi iilkemizde de Islam Oncesine ait bilgilerle ilgili pejoratif
anlayisin ilahiyatin hemen her disiplininde yapilan ¢ok sayida ¢alismanin perspektifini

olusturdugu sdylenebilir.

Ulkemizde son donemde Tefsir, Hadis, Dinler Tarihi, Islam Tarihi ve Islam

Hukuku gibi alanlarda Islam kaynaklar1 icerisinde yer aldig1 diisiiniilen ehlu’l-kitab

4 Husni Yusuf Etyar, El-Bidayatu’l-Ula li’l-Isra Tliyyat fi'l-Islam. Kahira: Mektebetii’z-Zehra’, 1991;
Ayrica bkz. Musaid b. Suleyman et-Tayyar, Makalat fi ‘Uliami'l-Kur'an ve Usili't-Tefsir, Daru'l-
Muhaddis, Riyad 1425, ss. 199-213.

15 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 120-140.

16 Muhammed Huseyin Zehebi, Tefsir ve Hadiste Isrdiliyyat, gev. Enbiya Yildirim, Ragbet, istanbul 2007.
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birikimini (isra’1liyyat) s6z konusu Modern pejoratif algiy1 tagimakla birlikte tiimiiyle
zararl kabul etmeyen veya tarafsiz bir bakis acisiyla degerlendiren®’ hatta bilgi degerini
ortaya koyan bazi ¢alismalar'® da yapilmistir. Bu calismalarin her biri kendi alanlarinda
ve inceledikleri konunun kapsami ¢ergevesinde bir boslugu doldurmakla birlikte hi¢biri
spesifik olarak Medine ve cevresindeki Yahudilerin erken dénem tefsiri Gzerindeki
etkisine odaklanmamistir. Bu ¢aligmalarm bir kisminda ilgili konu ¢er¢evesinde Kur’an

ayetlerinin kronolojik olarak tarihsel kritik yontemiyle degerlendirildigi ancak bu

17 Bkz. Muhammed Hamidullah, “Islami ilimlerde Israiliyyat yahut Gayri islami Menseli Rivayetler”, trc.
fbrahim Canan, AUIIFD 2 (1977): 295-319; a.mlf., “islam Hukuku’nun Kaynaklar1 Agisndan Kitab-1
Mukaddes”, trc. Ibrahim Canan, AUIIFD 3 (1979): 379-410; Ozcan Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler,
Insan Yay, 2. Bsk., Istanbul 2010; Salih Karacabey, “Israiliyyat’s Belirleme Kriterleri Cergevesinde ilahi
Mesajin Birligi Meselesi”, UUIFD 12/1 (2003): 71-104; Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal
Metinlerinde Insan’in Yaratihist ve Cennet’ten Diisiis”, /4D 9 (2003), 1-48; a.mlf., “Kur’an’a Gore
Secilmislik Kavrami ve Israilogullar’nin Segilmisligi Meselesi”, 4D 13 (2005): 25-61; Veysel Ozdemir,
“Abdullah b. Amr'in Israili Rivayetleriyle Meshtr Ravilerle iliskisinin Boyutlar”, FUIFD 13/1 (2008):
207-225; a.mlf,, “Israiliyyat Tiirii Rivayetlerin Hiikmiinii Belirleme A¢isindan ‘ve Haddist an Ben1 Israile
ve LA Harace...” Hadisi Hakkinda Bir Degerlendirme”, FFUIFD 13/2 (2008): 307-325; Siileyman
Taskm, Begsinci ve Altinct Yiizyil Hanefi Usulciileriyle Karsilastirmali Olarak Gazzdlinin Delil Teorisinde
Ser’u Men Kablena ve Sahdbi Kavli, Yiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2009; Ali Kuzudisli,
“Ka’bu’l-Ahbar’mm Karismin fki Oglu ve Rivayetlerinin Israiliyatla iliskisi”, SUIFD, S. 31, Konya 2011,
ss. 67-90; Mehmet Sait Toprak, Talmud ve Hadis: Karsilastirmali Bir Arastirma, Kabalcr Yayinlari,
Istanbul 2012; Ali Kuzudisli, “‘el-Kiitiib’ten “Israiliyat’a Bir Kavramn Tarih Igindeki Yolculugu”,
CUIFD 16/1 (2012): 131-164; Miisaid b. Suleyman et-Tayyar, “Tefsirde Israiliyyata Farkli Bir
Yaklagim”, trc. Mesut Kaya, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 13/1 (2013): 199-213; Mesut Kaya, “‘De
ki: Tevrath Getirin de Okuyun’ Tefsirde Kitab-1 Mukaddes'ten Nakilde Bulunmanin Mesruiyeti
Baglaminda Bik&i-Sehavi Polemigi”, Marife Dini Arasturmalar Dergisi 13/2 (2013): 85-105; Enes
Biiyiik, “Tefsirde Israiliyyat’m Arap Kiiltiiriiyle iliskisi Uzerine Bir Arastirma”, DBAAD 14/2 (2014): 91-
107; Nihat Uzun, “Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakis1”, KTUIFD 2/1 (2015): 7-39; Mustafa Yigitoglu
ve Omer Faruk Habergetiren, “Yahudilik ve Islam’da Zina Sugu ve Cezas1”, ITBAD 5/2 (2016): 271-297,
Ali Kuzudisli, “Israiliyat Hadis Rivayetleri Arasina Nasil Karist1?”, Israil ve Yahudi Calismalar: Dergisi
1 (2017): 25-53; Siileyman Taskin, “Gazzali ve Ilk Dénem Hanefi Usulciileri Baglaminda Ser’u Men
Kablena’nmn Delillik Degerine Dair Bir inceleme”, BUIFD 11/1 (2018): 91-120; Ali Kuzudisli, “Erken
Donem Islam Literatiiriinde "Tevrat'ta Yazilmustir ki ... " Rivayetleri”, M. Ali Yildirim (ed.), Uluslararast
Sosyal Bilimler Kongresi (Mersin 2019)Bildiri Kitabi (Kilis: 2019): 278-285; Enes Biiyilk, “Tefsirde
Israiliyyata Dair Bazi Tespit ve Iddialarin Degerlendirilmesi”, CID 23/2 (Aralik 2019): 765-785.

8 Baki Adam, “Kur’an’m Anlasilmasinda Tevrat’m Rolii”, Islami Arastirmalar Dergisi 9, sy. 1-4
(1996):167-176; Mehmet Pagac1, Kutsal Kitaplarda Oliim Otesi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001;
a.mlf., “Kur’an-1 Kerim Isiginda Vahiy Gelenegine Bir Bakis”, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz ?,
Ankara Okulu Yay., Ankara 2000, ss. 81-127; a.mlf, “De ki Allah ‘Bir’dir: »i/7nx Sami Dini Gelenegi
Perspektifinden el-thlas suresi’nin Bir Tefsiri Denemesi”, Kur’'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, ss. 155-
184; a.mlf., “Kur’an’da Ehli Kitab Anlayis1”, Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu ?, Klasik
Yay., Istanbul 2008, ss. 169-192; a.mlf., “Kur’an’in Neligine Dair”, Cagdas Dénemde Kur'an’a ve
Tefsire Ne Oldu?, ss. 147-167; Mustafa Oztirk, Tefsirin Halleri, Ankara Okulu, Ankara 2013, s. 165-249;
Ertugrul Déner, Tefsirde Isrdiliyyat'in Kaynak ve Bilgi Degeri, Ankara Okulu Yay., Ankara 2015;
Ertugrul Doner, “Israiliyyat Kavrammin Olusum ve Olgunlasma Siireci”, PUIFD 4 (2015): 1-39;
Abdullah Acar, “Peygamberlik Oncesi Hz. Yusufun Hayati ile Ziilkarneyn ve Hizir Hakkindaki
Avyetlerin ‘Ser’u Men Kablena’ Kapsaminda Baglayicihigr”, EOUIFD 2 (2015): 7-32; Nuh Arslantas, Hz.
Muhammed Doneminde Yahudiler, Kuramer Yay., istanbul 2016; Ekrem Bugra Ekinci, Islam Hukuku ve
Onceki Seriatlar, Ar1 Sanat Yay., 2. Baski, Istanbul 2017; Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat
Elestirisi, Isam Yay., Istanbul 2018; Bilal Gokkir, “Tefsirde Israiliyat: Klasik Donemde Israiliyat ve
Onemi”, Siyer Arastirmalart Dergisi 5 (Ocak-Haziran 2019): 177-190.



degerlendirmenin temel kaynagi olan Erken Donem tefsir rivayetlerine basvurunun
sinirlt oldugu gozlenmektedir. Tabi bunda s6z konusu ¢aligmalarin odaklandigi konu ve
kapsamin belirleyici oldugu sdylenmelidir. Bununla birlikte ilahiyat alaninin farkli
disiplinlerinde ~ belirlenmis bazi konular ¢ercevesinde Islam ve ehlu’l-kitab

kaynaklarinm karsilastrmali kullanildigi bazi ¢alismalar da bulunmaktadir.®

Konuyla ilgili Bati’daki calismalar 19. Yiizyil igerisinde yasamis olan Abraham
Geiger’in Judaism and Islam’1 ile baglatilir. Genel olarak Kur’an ile Yahudi kaynaklar
arasindaki bazi kavramlarin filolojik yakinlhigi ve ortak kissalar gibi benzerliklere
dayanarak Islam’m Yahudilikten alintilandigi iddiasna sahip olan Geiger’in bu

yaklasimi kendisinden sonra gelen birgok batil1 yazar tarafindan takip edilmistir.?° S6z

19 fslam ve ehlu’l-kitab kaynaklar1 arasinda karsilastirmali yapilmis caligmalar igin bkz. Baki Adam,
“Kur’an’m Anlagilmasinda Tevrat’m Rolii”, Islami Arastrmalar Dergisi 9, sy. 1-4 (1996):167-176;
Pacac1, Kutsal Kitaplarda Oliim Otesi; a.mlf., “Kur’an-1 Kerim Isiginda Vahiy Gelenegine Bir Bakis”,
Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz ?, ss. 81-127; amlf, “De ki Allah ‘Bir’dir: l/mx Sami Dini
Gelenegi Perspektifinden el-ihlas suresi’nin Bir Tefsiri Denemesi”, Kur’'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?,
ss. 155-184; Toprak, Talmud ve Hadis: Karsilastirmali Bir Arastirma; Arslantas, Hz. Muhammed
Doéneminde Yahudiler; Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan’in Yaratilis1 ve Cennet’ten
Diisiis”, ss. 1-48; a.mlf,, “Kur’an’a Gére Secilmislik Kavran ve Israilogullari’nin Secilmisligi Meselesi”,
ss. 25-61; Yasin Meral, “Leyse Aleyna fi’l-Ummiyyine Sebil”, MAUIBFD 1/2 (Mardin: 2014): 165-169;
a.mlf., “Musa-Hizir Kissas1 ve Kissanin Yahudi Kokeniyle ilgili Iddialarm Degerlendirilmesi”, 4UIFD,
55:2 (2014): 129-150; Aynur Yildiz Cmar, Yahudi ve Islim Kutsal Literatiiriinde Hz. Ya'kib ve
Secilmislik Kavrami: Karsilastirmali Bir Calisma, Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2014;
Aynur Cmar, “Yahudiligin Ata Yakup ve Seriat Algisi Isiginda Medineli Miisliimanlar ile Yahudiler
Arasindaki Nesih Tartismas1”. Divin Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 22/43 (2017/2): 89-121.

20 C. C. Torrey’in Jewish Foundation of Islam’1, A. Katsh’in Judaism in Islam’, S. D. Goitein’in Jews
and Arabs ve “Muhammad’s Inspiration by Judaism”i, J. Obermann’in “Islamic Origins: A Study in
Backgraund and Foundation” ve “Koran and Agada The Events at Mount Sinai”si, E. 1. J. Rosenthal’mn
Judaism and Islam’i, A. Guillaume’nin “The Influence of Judaism on Islam™ bu calismalardandir.
Ayrica bkz. S. Leyla Giirkan, “Geiger, Abraham”, DI4 EK-1 (2016): 471-473; Geiger’i takip eden
Yahudi yazarlar arasinda |. Goldziher, I. Gastfreund, H. Hirschfeld ve J. Horovitz gibi yazarlar da
bulunmaktadir. G. D. Newby ise A History of the Jews of Arabia kitabinda Araplar ile Yahudilerin
iliskilerine dair tarihi siireci ele almistir. Newby kitabinda, Kur’an ve Hz. Peygamber’in Yahudi ve
Hiristiyan inan¢ ve uygulamalarini yanlis aktardigi seklindeki genelgecer batili goriisii elestirmistir.
Newby’in ayrica Islam’in ilk yillarindaki tefsir hareketinin Yahudi-Hiristiyan Kkiiltiiriiyle irtibatini
arastirdigi “Tafsir Isra’iliyat” isimli makalesi bulunmaktadir. Bunlarin disinda B. Lewis’in The Jews of
Islam, C. Tisdall’in The Sources of Islam, J. Finkel’in Old Israelitish Tradition in The Koran, A. J.
Wensinck’in Muhammed and the Jews of Medina, D. S. Margoliouth’un The Relations Between Arabs
and lIsraelites Prior to The Rises of Islam, R. Tottoli’nin “Origin and Use of the Term Isrd’iliyyat in
Muslim Literature”, R. Firestone’un Journeys in Holy Lands —The Evolution of the Abraham-Ishmael
Legends in Islamic Exegesis-, “Jewish Culture in The Formative Period of Islam” ve “Jewish-Muslim
Relations” ile H. Mazuz’un The Religious and Spiritual Life of the Jews of Medina, ‘“Possible Midrashic
Sources in Mugqatil b. Sulaymén’s Tafsir”, “Midrashic Influence on Islamic Folklore:The Case of
Menstruation” ve diger ¢aligmalar1 bulunmaktadir.
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konusu yaklasimin elestirildigi bazi c¢alismalar da yapilmistir. Bu ¢aligmalarda
Yahudilik ve islam’a ait kaynaklarm olusum tarihlerinin tespiti yahut filolojik
incelemelerle Miisliimanlarm Yahudi kaynaklarindan alint1 yapmis olduklar1 gibi
Yahudilerin de Miislimanlara ait kaynaklardan alinti yapmis olduklar1 {izerinde
durulmustur. Calismamizin smirlarini astigindan Kur’an ve Islam’in Yahudilikten alint1
oldugunu iddia eden gériisler ve onlarin kritigi iizerinde durulmamistir.?’ Batida

yapilmis ¢aligmalardan bir kismi Tiirkge’ye terciime edilerek yayimlanmistir.??

Gerek Batr’da gerek iilkemizdeki mevcut caligmalar igerisinde tefsirin erken

donemine ait tarihi arka plani ve kronolojiyi esas alan baglamsal ve karsilastirmali bir

2L “Geiger’in, Ahd-i Atik’te yer almayan veya onunla farklilik tagtyan Kur’an kissalarinin dayanag olarak
gosterdigi Rabbani literatiiriin 6nemli bir kismmin (Yalkut Simoni, Pirke de Rabbi Eliezer, Midras
Tanhuma, Targum Yerusalmi vb.) Islim’dan sonra yazildig1 tesbitinden hareketle (Strack — Stemberger, s.
304-305, 329, 351-352) onun kissalar {izerinden ortaya koydugu bir¢ok goriis sonraki Kur’an
aragtirmacilari tarafindan ciiriitilmiis, muhtemel bir etkilesimin Geiger ve takipgilerinin iddia ettigi gibi
yahudi literatiiriinden Kur’an’a degil Kur’an’dan yahudi literatiiriine dogru olabilecegi goriisii dile
getirilmistir (meseld bk. Wheeler, CXVIII/2 [1998], s. 153-171). Wheeler’in belirtilen makalesinde,
Geiger ve diger oryantalistlerin (Wensinck, Schwarzbaum, Obermann vb.) Kur’an’daki kissalarla daha
sonra Islam alimleri tarafindan -Kur’an kissalar1 ile Ahd-i Atik / Talmud kissalarmni iliskilendirmek
amaciyla- yapilan yorumlar1 birbirinden ayirmayip ayni zeminde degerlendirdiklerine, bu sekilde Kur’an
ile Ahd-i Atik kissalar1 arasindaki muhteva ve anlatim farkini goz ard ettiklerine dikkat ¢ekmesi bilhassa
onemlidir (a.g.e., s. 153-154). Ote yandan Geiger’in, Kur’an’in Hz. Muhammed tarafindan yazildig
tezini ispatlamak adma ¢ogu Kur’an teriminin Isliam peygamberi tarafindan ibranice veya Aramice’den
alindig1 seklindeki iddiasi sarkiyatgilar arasinda genel kabul gérmekle birlikte sonraki bazi sarkiyateilar,
s6z konusu terimlerin bir kismmin Islim’in ortaya ¢ikisindan énce ve bazan Ibranice digindaki diller
(Etiyopyaca, Siiryanice vb.) yoluyla Arapga’ya girdigine ve Arapgalastigina dikkat ¢ekmistir (mesela bk.
Jeffery, s. 88-89, 96; Jeffery tarafindan belirtildigi ilizere bu goriis esasen Siiyiti’ye aittir).” Giirkan,
“Geiger, Abraham”, a.g.e., s. 472; S6z konusu iddialar ve kritigi icin ayrica Ozcan Hidir’in Yahudi
Kultlr ve Hadisler isimli eseri ile isra iliyyat ¢ergevesinde hazirlanmis yukarida atifta bulundugumuz
calismalara bakilabilir. Metinlerin olusum tarihlerini dikkate alarak yapilmis bir ¢alisma 6rnegi igin bkz.
Yasin Meral, “Musa-Hizir Kissas1 ve Kissanmn Yahudi Kékeniyle ilgili iddialarm Degerlendirilmesi”,
AUIFD, 55:2 (2014): 129-150; Meral, bu ¢alismasinda Kur’an’da gecen ve Islam edebiyatinda fazlaca yer
tutmus Musa-Bilge Kul kissasinin Yahudi edebiyatindaki versiyonlarmin daha gec tarihlerde yazilmis
olmasma dayanarak, kissanmn Islami literatiirden Yahudi literatiiriine gecisine bir drnek teskil ettigini
vurgulamustir.

22 .S, D. Goitein, Yahudiler ve Araplar —Caglar Boyu Iliskileri-, trc. N. Arslantas ve E. B. Saglam,
Istanbul: iz Yay., 2. Bsk., 2011; M. J. Kister, "Isrdilogullarindan Nakilde Bulunma Meselesi (Haddith(
'an bani isrd 'ila we-Id haraja)”, trc. Cemal Agirman, CUIFD 5/1 (2001): 125-153; Bernard Lewis, Islam
Diinyasinda Yahudiler, trc. Bahadir Sina Sener, Ankara: imge Yay., 1996; David Samuel Margoliouth,
Islamiyet Oncesi, Arap-Israilogullar: Iliskileri, trc. Suat Ertiiziin, Istanbul: Kakniis Yay., 2003; Roberto
Tottoli, “Islami Literatiirde Israiliyyat Teriminin Kokeni ve Kullanimi”, trc. Mesut Kaya, Marife Dergisi
10/2 (2010): 201-215; Reuven Firestone, Yahudiligi Anlamak —Ibrahim’in Cocuklari-, trc. C. Erendag ve
L. Kartal, istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaymn A.S., 2004; a. mlf, “Islam’mn Tesekkiil
Doéneminde Yahudi Kiiltiiri”, terc. E. Doner-A. R. Gegioglu, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 14/3
(2014): 191-222; a. mlf,, “Yahudi-Miisliiman {liskileri”, terc. E. Déner-A. R. Gegioglu, CUIFD 17/2
(2017): 367-386.
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metot kullanarak Yahudilerle iliskiler c¢ercevesinde tefsir literatiiriine kaydedilmis
rivayetleri bilgi kaynagi olarak degerlendiren biitiinliiklii bir ¢caligma bulunmadigi gibi
Kur’an metnini Yahudi kaynaklari ile karsilagtirmali bir sekilde baglamsal bir yontemle
ele alan biitiinliiklii bir ¢calisma da bulunmamaktadir. Bu durum bizi bu g¢aligmay1
yapmaya yonlendirmistir. Medine Yahudileri ile ilgili ana akim Yahudilere ait yeterli
yazili bilginin bulunmamast Medine Yahudileri ile ilgili ¢aligma yapan Batili
arastirmacilar1 Islam Tarihi kaynaklarina yonlendirmistir. Fakat bu konu, tefsir alani
icerisinde gerek batida gerekse doguda Ozellikle orneklerin tespitiyle birlikte

calisilmamastir.

Bununla birlikte Kur’an’da Yahudi kitabiyatina ve Yahudilere atifta bulunan,
onlar1 muhatap alan yahut Yahudilerle iliskiler baglaminda Miisliimanlar1 muhatap alan
ayetlerin ¢ok fazla olmasi, daha sahabe doneminde Miisliimanlarin Hicaz bolgesi disina
¢ikmalari, Islam cografyasmin genislemesi ve erken dénem miifessirlerinden bazilarmin
Yahudiligin 6nemli merkezleri olan 6zellikle Babil’in yani sira Suriye, Filistin gibi
cografyalarda bulunup yasamalar1 konunun bir ¢alismada tiiketilemeyecegini gormeye
yeterlidir. S6z konusu tarihi durum Medine ve ¢evresi disindaki Yahudiler ve onlara ait
dini-kiiltiirel yapmin, eserlerinin, Miisliimanlarin bu yapiyla karsilagsmalar1 ve kiiltiirel
aligveriglerinin incelenmesini gerektirmektedir. Bu da sosyal bilimlerin birgok
disiplinini kapsayan disiplinler aras1 bir ¢alismaya ihtiya¢ hissettirmektedir. Tefsir
disiplini igerisindeki ¢aligmamizin bu konu g¢ercevesinde yapilabilecek calismalara bir

baslangi¢ teskil edecegini diisiinmekteyiz.

Oncelikle Kur’an’da Yahudilere iliskin ayetleri belirlemek i¢in Kur’an vahyinin
nazil oldugu tarihi baglami ve ilk muhataplarini teshis etmek gerekmektedir. Ornegin

“ehlu’l-kitab” kavramu sadece Yahudiler i¢in degil Hiristiyanlar i¢cin de
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kullanilmaktadir.?® Bu kavramin gectigi bir ayet yahut ayet grubunda Yahudilerin mi
Hiristiyanlarm mu kastedildigi, Yahudiler kastedilmisse tiim Yahudilerin mi Medine’de
yasayan Yahudilerin mi yoksa Medine’de yasayan belirli birka¢ Yahudinin mi
kastedildigini teshis etmenin yolu erken donem tefsir rivayetlerini tahlil etmekten
geemektedir. Benzer sekilde Kur’an metninde Yahudilerin ellerinde bulundugu
belirtilen “kitab”, “Tevrat” gibi kavramlarm tam olarak neye karsilik geldiginin tespiti
yine erken dénem tefsir rivayetlerinin tahliline baghdir. Yine Yahudilere iliskin baz1
ayetlerin onaylayici bazilarinin ise kinayici olusunun celigki olmadigi, bunun sebebinin
farkli davraniglar oldugu erken donem tefsir rivayetleri ile tespit edilebilmektedir. Buna
gore vahyin Yahudilere kars1 6nerdigi belirli bir tutum bulunmadigi, onlara kars1 vahyin

degisen dilinin degisen toplumsal iliskilere bagli oldugu goriilebilmektedir.

Calismanin cografi alani icerisinde Mekke, Medine Yahudilerinin ve sonrasinda
Miisliimanlarin iliski igerisinde oldugu Babil (Bagdat ve c¢evresi), Suriye ve Filistin
bulunsa da ¢alismada odaklanilan alan Medine ve yakin ¢evresidir. Caligmanin ele
aldig1 tarihi kesit ise Arap-Yahudi iliskilerinin basladigi Islam &ncesinden tabi‘din
déneminin sonu kabul edilen H. 180 yilina kadar olan zaman dilimi olmakla birlikte
yogunlukla odaklanilan tarih Kur’an’in vahiy silirecidir. Bu siire¢ igerisinde de
Kur’an’in Yahudi kaynaklarina ve Yahudilere atiflarinin yogunlastigi Mekke vahyinin
son birka¢ yili ile Medine vahyinin ilk alt1 yil1 en fazla {izerinde durulan tarih aralig
olmustur. Hz. Peygamber’in genel olarak Yahudi yerlesiminin olmadigi Mekke’de
bulundugu donemde Kur’an vahyinin Yahudilere yonelik atiflar1 daha ¢ok
Israilogullari’na gonderilen peygamberlerin tevhit miicadelelerini islemistir. Yahudi

niifusunun yogun oldugu ve Islam’in kurumsallasmaya basladigi Medine’de ise

23 Bkz. M. Fatih Kesler, Kur’an-1 Kerim’de Yahudiler ve Hiristiyanlar —Kur’an-1 Kerim’de Ehi-i Kitap-,
TDVY, 8. Baski, Ankara 2017; Ayrica bkz. Mahmut Aydin ve Asim Duran, Kur’'an ve Hiristiyanlar,
Kuramer Yay., Istanbul 2019.
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Misliman-Yahudi iligkileri gogunlukla gerilim ve gatisma iizerinde gergeklesmis ve bu
durum Kur’an vahyine yansimistir. S6z konusu cografya ve tarihlerde yasanan olaylar
Kur’an vahyini, dolayistyla tefsiri dogrudan etkilemistir. Tefsir alaninda yapilan bir
calismada Kur’an vahyini, nazil oldugu donemin dini inang ve uygulamalarini,
toplumsal iliskilerini, sosyo-kiltlirel ve sosyo-ekonomik yapisini dikkate almadan
degerlendirmek miimkiin goriinmemektedir. Bu da erken donem tefsirleriyle birlikte
tarih kaynaklarina basvurmayr gerektirmistir. Tarih kaynaklar1 ile birlikte tefsir
rivayetleri Yahudilerle Araplar ve akabinde Miisliimanlar arasinda yasananlar1 gozler
oniline serebilmektedir. Bu yasananlar1 bildigimiz takdirde ilgili ayetlerin kastini,
Yahudi kutsal metinlerine yonelik genel olarak onaylayici ve koruyucu yaklasimina
ragmen bazi Yahudi topluluklar: ile ilgili vahyin degisen dilini ve Hz. Peygamber’in,
Yahudilerle iligkiler ve Yahudi pratikleri konusunda davranmiglarinda ortaya ¢ikan

degisimi anlamak miimkiin olmaktadir.

Tezimizin kapsami, ayetin nazil oldugu anda kastettigi anlamin1 vermeyi amag
edinmig Tefsir ilminin yan1 sira gerek vahiy donemi gerekse oncesi ve sonrasini anlayip
degerlendirebilmek i¢cin Tarih, Siyer, Hadis ilimleri literatiirii ile Yahudilerin kutsal
metinlerine ihtiya¢ duymustur. Bu yoniiyle disiplinler aras1 bir ¢caligmadir ve disiplinler

arasi ¢caligmalara katk1 saglayacagi diistiniilmektedir.

0.2. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar

Caligmamiz, genel itibariyle deskriptif (tasviri) yontemi esas alirken, yani sira
disiplinler arasi bir ¢alisma olarak karsilastirmali yontemi kullanmistir. Konumuz
cercevesinde klasik tefsir kaynaklarinda yer alan erken donem (Hz. Peygamber, sahabi,
tabi‘T ve kismen tebe‘ut-tabi‘in) rivayet ve goriisleri ile Yahudi geleneginin temel

kaynaklarma ulasilmis, rivayetlerin blytk bir kismi tasviri yontemle alintilanirken, bir
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kismui tahlil ve tenkit yontemiyle degerlendirilmistir. Konumuz ¢ercevesindeki Kur’an
ayetleri ve tefsir rivayetleri, Tora pasuklary,?* Midras rivayetleri ve Talmud pasajlar1 ile

karsilastirmali olarak degerlendirilmistir.

Calismamizin temel kaynaklar1 basta Kur’an metni ve erken donem Kur’an tefsir
rivayetlerinin iginde toplandig1 klasik tefsirlerdir. Yani swra tarih, siyer ve hadis
kaynaklaridir. Calismamiz Kur'an'in muhatap aldig1 kitapli bir topluluk olan
Yahudilerin gerek Kur'an, gerekse onun tefsirleri iizerindeki etkisini inceledigi ve
mukayeseli yontemi kullandig1 i¢in Tora basta olmak iizere Tanah’in tamami, Misna,

Talmud ve Midraslara da temel kaynaklar olarak bagvurulmustur.

Yahudilerin Arap yarimadasma gelisleri, Islam &ncesi Arap-Yahudi iliskileri,
Arap yarimadasi ve gevresindeki dini yap1 ile Medine Yahudilerinin dini geleneginin
konu edildigi giris bolimiiniin ikinci kisminda daha ¢ok tarih ve siyer kaynaklari
kullanilmistir. Bunun yaninda Arap-Yahudi iligkilerinin Yahudi kaynaklarindaki
yansimalar1 i¢in Talmud’a miiracaat edilmistir. Ibn Ishak’m (5.151/768) es-Sire, ibn
Hisam’m (6.218/833) es-Siretu’n-Nebeviyye, ibn Sa‘d’m (6.230/845) Kitabu't-
Tabakati’l-Kebir, TaberT'nin (6.310/923) Tarithu r-Rusul ve’l-Mulitk ve Semhidi’nin
(6.911/1506) Vefau'l-Vefa’ bi-Ahbari Dari’l-Mustafa, Cevad ‘Ali’nin (1907-1987) el-
Mufassal fi Tarihi’l-‘Arab Kable’l-Islam isimli eserlerine miiracaat edilmistir. Klasik
Islam Tarihi kaynaklarmn yani sira ilahiyat alanindaki birgok ¢alismada basvuru merci
olan son yiizyila ait, Tiirkge telif ve terciime, Tarih, Islam Tarihi ve Dinler Tarihi
eserleri de ¢alismamizin basvuru kaynaklar1 arasindadir. Bunlardan baslicalari

Muhammed Hamidullah’m Islam Peygamberi, Nuh Arslantas’in Hz. Muhammed

24 Pasuk, “sof pasuk” isaretiyle sona eren Tanah ctimleleridir. Tanah’taki pasuk sayis1 5848°dir. Yusuf
Besalel, “Pasuk”, YA 2 (Istanbul: Goézlem Gazetecilik, 2001): 478; Bir anlamda Kur’an’daki “ayet”in
Tanah’taki karsiligidir. Calismamizda da Tanah ayetleri i¢in “pasuk” kavrami kullanilacaktir.
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Déneminde Yahudiler, Eyiip Bas’in Islam’in [lk Déneminde Miisliiman Yahudi
liskileri, Phlip K. Hitti’nin Islam Tarihi, Sabri Hizmetli’nin Islam Tarihi, Neset
Cagatay’mn Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Hasan Ibrahim Hasan’in Siyasi
ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Semseddin Giinaltay’in Islam Oncesi Araplar ve Dinleri,
Reuven Firestone’un Yahudiligi Anlamak —Ibrahim’in Cocuklari-, “Islam’mn Tesekkiil
Déneminde Yahudi Kiiltiirii?, D. S. Margoliouth’un Islamiyet Oncesi Arap-
Israilogullar Iligkileri, Bernard Lewis’nin Tarihte Araplar, Mustafa Bas’in “Hicaz
Yahudiligi ve Genel Yahudilikten Farkli Uygulamalar’” ve Nadir Ozkuyumcu’ nun
“Asr-1 Saadette Yahudilerle Iliskiler” basvurulan Tiirkce telif ve terciime calismalar
arasindadir. Ayrica bu kisimda Ingilizcede Gordon Newby’in A History of the Jews in
Arabia, Charles Torrey’in Jewish Foundation of Islam, Moshe Gil’in “The Origin of the
Jews of Yathrib”, Haggai Mazuz’un The Religious and Spiritual Life of the Jews of

Medina isimli calismalarindan yararlanilmustir.

Kur'an ayetlerinin kronolojik olarak islendigi birinci boliimde yogunlukla tefsir
kaynaklar1 olmak tizere yanmi swra siyer kaynaklarina bagvurulmustur. Kronolojinin
tespitinde siyer kaynaklarinda yer alan rivayetler ve erken donem tefsir rivayetlerinin
yani sira Kur’an’in nuzallnl esas alan bazi modern donem tefsirler ile 6zellikle son
yillarda siyer kronolojisi ve Kur’an ayetlerinin tarihlendirilmesi iizerine yapilmis
calismalardan istifade edilmisti. Muhammed ‘Abid el-CabirT’nin Fehmu 'l-Kur’an,
Esra Gozeler’in Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, Mehmet Apaydmn’mn Siyer
Kronolojisi  kronolojik  siralamada basvurulan ¢alismalardandir. Calismamizin
omurgasini olusturan veriler Erken Donem Kur’an tefsirlerinden elde edildigi i¢in bu

kaynaklar hakkinda ayrmtil bilgi verilecektir.
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Calismada “erken donem” olarak c¢alistigimiz donem Hz. Muhammed’in
peygamberliginden tabi‘@in?® dénemi sonuna (H. 180/796) kadar olan dénemdir. Bu
doneme ait tefsirlere, Taber’nin (8.310/923)%® Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te vili-Ayi’l-
Kur’an®, Ton Ebi Hatim’in (6.327/938)% Tefsiru’I-Kur ani’l- AzZim*, ibn Kesir’in
(6.774/1373)%° Tefstru’l-Kur ani’l-‘AZim3! ve Suyiti’nin (6.911/1505)*? Ed-Durru’l-
Mensir fi’t-Tefsir bi’l-Me’sir™® isimli eserleri iizerinden ulasilmistir. Bu ddneme ait
miistakil matbu bir eser olan Mukatil b. Suleyman’m (6.150/767)%* tefsiri*® ise isnadmi
belirttigi rivayetler disinda genel olarak miiellifin kendi tefsiri olarak kabul edilmis ve

sunulmustur.

25 Bkz. Arif Ulu, “tabiin”, Did 39 (2010): 328-330.

% Miiellifin tam ismi Ebi C'afer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amuli et-TaberT el-Bagdadr dir.
Ayrintili bilgi icin bkz. Mustafa Fayda ve dgr., “Taberi, Muhammed b. Cerir”, DI4 39 (2010): 314-320.

27 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-TaberT (6.310/923), Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te vili-Ayi’l-Kur'an, 26 C.
thk. ‘Abdullah bin ‘Abdulmuhsin et-Turki, Kahira: Merkezu’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-‘Arabiyyeti ve’l-
Islamiyyeti, 2001; Calismamizda miiellif kisaca Taberi, eseri ise Tefsir seklinde zikredilmistir. Ayni
muellifin Tarthu r-Rusul ve’l-Muliik isimli tarih eserine ise Tarih seklinde referansta bulunulmustur.

2 Miiellifin tam ismi Ebi Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi’dir. Ayrintili bilgi
igin bkz. Rasit Kiiciik, “Ibn Eba Hatim”, DIA 19 (1999): 432-434.

29  Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebi Hatim (6.327/938), Tefsiru I-Kur an’il- ‘Azim, thk. Es’ad
Muhammed Tayyib, 10 c. Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, el-Memleketii’l-‘Arabiyyeti’s-Su‘tdiyye,
H.1419; Cahismamizda miiellif kisaca Tbn Ebi Hatim, eseri ise Tefsir seklinde zikredilmistir.

30 Miiellifin tam ismi Ebi’l-Fida’ ‘Imaduddin Isma‘1l b. Sihabiddin ‘Umer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-
KaysT el-KurasT el-Busravi ed-DimeskT es-Safi T'dir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdulkerim Ozaydin, “ibn
Kesir, Ebii’1-Fida”, DIA 20 (1999): 132-134.

31 {smail b. ‘Umer Ibn Kesir, (6.774/1373), Tefsiru’I-Kur ani’l- ‘Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame,
Daru’t-Tayyibe, 1999; Calismanizda miiellif kisaca Ibn Kesir, eseri ise Tefsir seklinde zikredilmistir.

% Miellifin tam ismi Ebd’l-Fadl Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Suyiitt es-Safi Tdir. Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Halit Ozkan ve dgr., “Siiyiti”, DI4 38 (2010): 188-204.

33 Ebi’l-Fadl Celaluddin es-Suyiiti (6.911/1505), Ed-Durru’l-Mensir fi 't-Tefsir bi’l-Mesir, 17 c. thk.
‘Abdullah bin ‘Abdulmuhsin et-Turki. Kahira: Merkezu’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-‘Arabiyyeti ve’l-
Islamiyyeti, 2003; Calismamizda miiellif kisaca Suyiiti, eseri ise Ed-Durru’l-Mensir seklinde
zikredilmistir.

34 Miiellifin tam ismi Ebu’l-Hasen b. Besir el-Ezdi el-Belhr’dir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Omer Tiirker,
“Mukatil b. Siileyman”, DI4 31 (2006): 134-136.

% Ebi’l-Hasen Mukatil b. Suleyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi (6.150/767), Tefsiru Mukatil b. Suleyman,
thk. ‘Abdullah Mahmiid Sehate, Beyriit: Daru Thya’it-Turas, 2002; Calismamizda miiellif kisaca Mukatil,
eseri ise Tefsir seklinde zikredilmistir.
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Calismada ehlu’l-kitaba iliskin nazil olan Kur’an ayetlerine Hz. Peygamber,
sahabe ve tabi‘1-tebe ut-tabi‘1 miifessirlerin tefsir ve yorumlari ile yer verilmistir. S6z
konusu ayetlerin fazlaligi bunlardan bir kismini ele almaya firsat vermistir. Bunun
disinda Hz. Peygamber ve miifessirlerin, ehlu’l-kitaba iliskin olmasa da ehlu’l-kitabtan,
onlarmn kitaplar1 ve sozlii geleneginden yazili ya da sifahi olarak yaptiklar1 aktarimlara

yer verilmistir.

M. Akif Kog tefsir faaliyetlerinin, Taberi (6.310/923) ve Ibn Ebi Hatim’in
(6.327/938) eserlerinde sahabeden Ibn ‘Abbas’a (6.68/687) ve tabi‘indan bazi
mufessirlere dayanan tefsir rivayetlerinin 6zellikle tekerriir oranlarmnin yiiksekligine
dayanarak, hicri birinci asrin son ¢eyreginden itibaren yazi kullanilarak 6rgiin bir yapida

yiiriitiilmeye basladigmni belirtmistir.®

Erken donem mifessirleri kronolojik olarak siralandiginda en basta Hz.
Peygamber’i zikretmek gerekecektir. Bu konuda yapilan bazi arastirmalar Hz.
Peygamber’in rivayetlerinin tiim tefsir rivayetleri arasinda oldukca diisiik bir orana
sahip oldugunu ortaya koymustur. Buna gbére O’nun yasadigi dénemde sahabenin
Kur’an’in tefsirine pek de ihtiyag duymadigi aciktir. Heribert Horst’un Taber1
(6.310/923), M. Akif Kog¢’un Ibn Ebi Hatim’de gecen rivayetleri isnadlar1 agisindan
degerlendirdikleri ¢alismalarinda Hz. Peygamberin tefsirinin orani sahabe ve tabi‘iina

gore Taber’de % 7.8, Ibn Ebi Hatim’de ise yalnizca % 4’tiir.” Nitekim hadis

3% Mehmet Akif Kog, “Tefsirde Keyfiligin Caresi: Tefsir Rivayetleri”, Tefsire Akademik Yaklasimlar, ed.
M. Akif Kog, Ismail Albayrak, Otto Yayilar1, Ankara 2013, I, 47-48; Isnad Verileri Cercevesinde Erken
Dénem Tefsir Faaliyetleri: Ibn Ebi Hatim'in Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi, Kitabiyat,
Ankara 2003, s. 53, 55, 57, 64, 65, 75.

37 Kog, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, s. 107; Kog, “Tefsir’de Keyfiligin
Caresi: Tefsir Rivayetleri”, s. 49.
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kitaplarinda yer alan tefsir bablarmin kisali§1 da Hz. Peygamber’in tefsir ile istigalinin
azhgmi gosterebilir.®® Hz. Peygamber’e dayandirilan tefsir drneklerine bakildiginda
bunlarin bir kisminda ayeti yahut ayette gecen bir kavrami dogrudan agikladigi
goriiliirken, bir kisminda sadece ayetin bir olguyu yahut olgunun bir ayeti
cagristirmasiyla  soylenilmis sozler oldugu goriilmektedir. Ikinci durumda Hz.
Peygamber’e dayandirilan rivayetlerin eser sahibi tarafindan tercih edilmis olmasi

muhtemeldir.3°

Yukarida belirttigimiz arastrmalara gore Hz. Peygamber ve sahabenin tefsir
rivayetlerinin oran diisiik goriinmektedir. Bununla birlikte Kur’an ayetlerininin ¢ogunu
anladiklar1 i¢in anlamini1 s6ze dokmeyen bu ilk neslin fiillerinin/uygulamalarinin da
“tefsir” sayilabilmesi miimkiindiir. Bu nedenle c¢alismamizda Yahudilerle iliskileri
baglaminda Hz. Peygamber’in ve Hz. Omer’in ulasilabilen uygulamalarina da yer
verdik. Hz. Peygamber’in tefsirine dair bir 6rnegi c¢alisma ile ilgisinden dolay1
zikretmek yerinde olabilir. Hz. Peygamber’in cnyiball Caad 15 155k% of (siah O ) 4
...0 mescidde temiz olmayr sevenler vardir. Allah da temiz olanlar: sever®® ayeti nazil
olunca Ensar’a Allah’m kendilerini hayirla 6vdiginii soyleyip, temizliklerinin ne
oldugunu sormus, onlar da namaz abdesti ve gusl oldugunu soylediklerinde Hz.
Peygamber, baska bir sey daha var mi, diye sormus, Ensar cevaben tuvalette suyla
temizlendiklerini sdylemisler, bunun iizerine O “Iste bu o dvgiiniin sebebi, dyle yapm”
dedigi rivayet edilmistir.** Rivayetlerin biiyilk cogunluguna gore ayette Ovilenler

Medine’nin  Kuba’ Mabhallesi’'nde oturan Miislimanlardir. Hz. Peygamber’in

38 Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, s. 13.

39 Sz konusu ornekler icin bkz. Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, s.
110-116.

40 9/et-Tevbe: 108.
41 fbn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1882.
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uyguladiklar1 temizligin mahiyetine dair kendilerine yonelttikleri soruyu su ile
taharetlenmek olarak cevaplayip, bunu da Yahudi komsularindan oOgrendiklerini
belirtmiglerdir. Ayette Ovilen Kuba'li Miisliimanlardan bazilarinin Hz. Peygamber’e
daha once Yahudi dinine bagl olup Tevrat’m emri geregi suyla taharetlendiklerini,
Miisliiman olduktan sonra da buna devam ettiklerini soyledikleri de aktarimigtir. Tiim
rivayetlerde Hz. Peygamber ayette Oviilenlerin bu temizligi yapanlar olduklarini
belirtmistir.*> Tuvalette suyla taharet dogrudan Tevrat’ta bulunmamaktadir. Medine
Yahudileri, Tevrat’in genel prensiplerinden hareketle boyle bir hikkmii dile getirmis
olabilecekleri*® gibi bize g6re “Tevrat” derken ellerindeki Talmud gibi metinleri yahut
dine ickin gelenegi kastetmis olabilirler. Nitekim Misna ve Talmud’un alt1 kitabindan
biri “Taharot (Temizlenme)’dur. Talmud’da diger bes kitabin boliimleri altinda da
temizlik konulu pasajlar yer almaktadir. Ornegin Zeraim (Tohumlar/Uriinler) kitabinin
en genis boliimii Berakhot(Kutsamalar)’ta tuvalet adabi, bazi ibadetlerden once tuvalet
ithtiyacinin giderilip ellerin yikanmasi hiikmii, su bulunamadigi takdirde teyemmiim

edilmesinin gerekliligi gibi uygulamalar dgretilmektedir.**

Sahabenin Hz. Peygamber ile birlikte vahiy ortaminda yasamis olmalari, ayni
tarihi siireci paylasmalari, onlarmn Kur’an tefsiri konusundaki kanaatlerini onemli
kilmaktadir. Onlar Kur’an’in oldukga biiyiik kismini anladiklar1 i¢in genel olarak tefsire

45

ihtiyag duymamuslardir.” Kur’an ayetlerinin ilk anlammi ortaya koyabilmek igin

ozellikle sebebu’n-nuziil rivayetlerine ihtiyag bulunmaktadir ki bunlar sahabeye

42 Taber, Tefsir, X1, 689-690, 693; Suyti, ed-Durru I-Mensiir, VII, 531, 532.

43 Bkz. Arslantas, a.g.e., s. 146, 379.

4 Teyemmiim hakkinda bkz. TB, Berakhot, 15a; krs. 4/en-Nisa: 43; tuvalet ihtiyacin1 Yahudiler igin
Kudiis’teki mabet alanina Miislimanlar icin kibleye (Kabe) yonelerek yahut arkayr donerek ve ayakta
gidermemek, ayrica tuvalette sol elle temizlenmekle ilgili uyarilar i¢in bkz. Berakhot, 61b-62a; krs.
Tirmizi, Taharet, 6, 8; tuvalet ihtiyac1 varken ibadet etmeme/namaz kilmama ile ilgili uyarilar igin bkz.

Berakhot 23a; krs. Muslim, Mesacid, 67.

5 Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, s. 123.
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dayanmaktadir. Esbabu’n-nuzul iizerine calisma yapmis olan A. Nedim Serinsu
sahabeye ait tefsir rivayetlerinin esbabu’n-nuzile dayali olarak siiflandirilmasi

gerektigini belirtmistir. *®

Sahabeye ulasan tefsir rivayetlerinin Ibn Ebl Hatim tefsiri igerisindeki oraninin
% 22 oldugu tespit edilmistir. Bu aragtrmaya gore sahabeye ulasan 3865 isnadin
3097’si, diger bir ifadeyle sahabe rivayetlerinin % 80’i Ibn ‘Abbas’a (6.68/687)
dayanmaktadir.*” Vahiy siirecini yasamamus kisiler, Kur’an ile karsilastiklarinda
birtakim sorunlar yasamislar ve bu sorunlarinin ¢6ziimii i¢in en Onemli bagvuru
kaynaklarindan birisi Ibn ‘Abbas olmustur. Ibn ‘Abbas’tan gelen tefsir rivayetlerinin
sthhati ne olursa olsun, bu rivayetler, belirli bir bolgede yogunlagsmamis, genis bir alana
yayilmis Miisliiman toplum tarafindan tefsirin merkezine yerlestirilmistir. ibn ‘Abbas
tefsirde otorite kabul edilmistir. Vefat ettifinde tabi‘fin Alimlerinden ibnu’l-Hanefiyye
(6.73/692) “Bugiin, bu iimmetin rabbanisi 61dii.” demistir.*® Miislimanlarm rabbani
ismiyle Yahudiler araciligiyla tanistiklar1 sdylenebilir. Yahudilerin Tevrat bilgisi en
fazla olan Aalimlerine “rabbant” denilmektedir. Ibn ‘Abbas (0.68/687) Kitab-1
Mukaddes’i iyi bilen kimselerle temas kurmaya c¢alismis ve onlardan rivayette
bulunmustur. Onlarla bizzat goriiserek yahut yazisarak bazi ayetlerin tefsirleri hakkinda
bilgi istemistir.*® (ibn ‘Abbas’m bu yaklasimini ortaya koyan bazi ornekler ikinci

boliimde ele alinacaktir.)

46 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an’in Anlasiimasinda Esbab-1 Niizil iin Rolii, Stle, Istanbul 1994, s. 280-
281.

47 Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, s. 116-117.

8 Tbn Ebi Hatim, Tefsir, 1V, 1140; Kog, a.g.e., s. 117-118; ibn ‘Abbas’tan gelen rivayetler hakkinda
ayrintil bilgi i¢in bkz. Kog, a.g.e., s. 117-122.

49 [bn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 55-56; Kog, a.g.e., s. 120-121.
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Tefsirin miistakil bir ¢alisma alani olarak ortaya ¢ikist hicretin ellinci yilindan
sonrastyla tarihlendirilebilir ki bu tabi‘dn donemidir.*® ibn Ebi Hatim’in (6.327/938)
tefsirindeki rivayetlerin biiyilk cogunlugu (%74) bu donemde yasayan alimlere
dayanmaktadir. TaberT (6.310/923) tefsiri igin de ayn1 durum s6z konusudur.>! Tabi‘@in
donemi tefsiri ehlu’l-kitab anlatilarinin daha fazla kullanilmasi, gayba dair yorumlarin
yapilmasi, mezhebi tasavvurlar, farkl kiiltiirlerin tefsire yansimasi ve Kur’an’da gecen
cok sayida kelime/kavramin tiimevarim yontemiyle Kur’an’in biitiinii izerinden tahlil
edilmesi ve buna dair belirli tefsir kaliplarinin ortaya ¢ikmasi gibi 6zellikleriyle basit
diizeydeki sahabe tefsirinden ayrismaktadir.>? Tabi‘@n donemi alimleri tefsir alaninda
one ¢ikmislar ve bircok sahabi tabi'lin alimlerinden rivayette bulunabilmistir.>® Sahabe
Kur’an’1n biitiiniiniin degil, ancak, muglak, kapali, zor olan ayetlerin tefsirini yapmuistir.
Onlar, inis sebeplerine vakif olduklari ayetlerin inis sebeplerini anlatmak suretiyle,
hiikiimle sebepler arasinda miinasebet tesis ederek ayetleri a¢ikliga kavusturmuslardir.
Tabi'tin devrinde ise, tefsir hareketi, Kur’an’m biitiin ayetlerine tesmil edilir duruma
gelmeye baslamistir. Ayrica sahabe donemine gore tabi'tin doneminde kitap ehline
miiracaat c¢ogalmistir. Islam cografyasinin genisledigi bu donemde dini-kiiltirel
cesitlilik ¢cogalmis, Miisllimanlar arasinda da bazi siyasi ve fikri hareketler baglamistir.
Bir yandan Arap dilinin 6grenilmesine ihtiya¢ olusurken; diger yandan komsu
kiiltiirlerin felsefi ve ilmi eserleri Islam cografyasinda yayilmaya baslamustir. Biitiin bu

gelismeler Kur’an tefsirinde de makes bulmustur.>*

0 Kog, a.g.e., s. 132; Kog, “Tefsir’de Keyfiligin Caresi: Tefsir Rivayetleri”, s. 48.

Sl Kog, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, s. 126.

52 Ayrintili bilgi icin bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 168-173; Kog, a.g.e., s. 128-132.
% Kog, a.g.e., s. 133.

% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 168-170.
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Kog¢’un calismasi gibi tefsir tarihinin 6nemli bir kaynagi olan mevcut tefsir
malzemesi iizerine yapilan ¢aligmalar tabi‘tin alimlerinin her birinin tefsire olan
bakiglarinin onlardan gelen rivayet miktarini etkiledigini ortaya koymustur. Buna gore,
bilinenin aksine 6rnegin Irak medresesinde, Katade b. Di‘ame (6.117/735) ve Hasen el-

Basr1 (6.110/728) disindaki alimlerden gelen tefsir rivayet miktar1 oldukg¢a azdir.*

Erken doneme ait tefsirlerden glinlimiize ulasan yalnizca Mukatil b. Suleyman’in
(6.150/767) tefsiridir. Bu, donemin diger miifessirlerinin tefsir yazmadigini géstermez,
zira yapilan calismalar tefsir kitabiyatinin baslangicinin hicri birinci asrin son ¢eyregi
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu donem ve sonrasinda birgok alim tefsir telifine
girismistir. Erken donem miifessirlerinden 6nemli bir kismmin gliniimiize ulasmamis
olsa da yazili tefsirlerinin mevcudiyetinden s6z edilmistir. Ornegin, Ibn
‘Abbas(6.68/687), Said b. Cubeyr (6.94/713), Mucahid b. Cebr (6.103/721), Dahhak b.
Muzahim (6.105/723), Hasen el-Basri (6.110/729), Katade b. Di‘ame (6.117/735), Ata
el-Hurasani (6.135/752), ‘Al b. Ebi Talha (6.143/760), Ibn Ishak (6.151/768), M ‘amer
b. Rasid (6.154/771) ve Seyban b. ‘Abdirrahman’nin (6.164/781) kismi de olsa yazili

tefsirlerinin bulundugu iizerinde durulmustur.®®

Cerh ve ta’dil agisindan ele alindiginda tefsir rivayetlerinin hukuk ve ‘aka’id
alanina dair olan rivayetlerden farkli olarak giivenilirliklerinin pek de dikkate

alinmadigi, adab ve meva‘iz alanina dahil edilip mevcut bilgilerin muhafaza edilip

% Kog, a.g.e., s. 127.

% Bkz. Fuat Sezgin, Tarthu't-Turdsi’l-‘Arabt. 5 c. trc. Mahmiid Fehmi Hicazi. Idaratu’s-Sekafeti ve'n-
Nesr,, I, 58, 66, 72, 79, 103; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 112, 152, Kog, Isnad Verileri Cercevesinde
Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, s. 55, 57-59, 62, 64-65, 71, 75, 80; Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, s.
12-13.

23



nakledildigi, kisaca bu alanda bilginin kaybolmasinin istenmedigi iizerinde

durulmustur.®’

Vefat1 150/767 olup tabi'tin donemi igerisinde yasamis olsa da sahabe ile
iletisimi olmadig1 i¢in tebe ‘ut-tabi‘inden (tabi‘tinu izleyenlerden)®® sayilmustir. Mukatil
b. Suleyman’in Kur’an’in biitiinlinii tefsir eden miistakil eseri glinlimiize ulagmistir.
TaberT (8.310/923) ve Ibn Ebi Hatim (8.327/938) gibi hicri iigiincii asir tefsirlerinde
Mukatil b. Suleyman’in (6.150/767) tefsir rivayetlerine pek yer verilmemis olmasr®,
s0z konusu donemde kendisi i¢in fazlaca cerh sebebi olan, muhtemelen hakkindaki
tecstm ve tesbih (antropomorfizm) suglamalariyla birlikte, bundan ziyade rivayetleri
sened vermeksizin zikretmis olmasidir. Ozellikle Ibn Ebi Hatim kendi cerh ve t‘adil
kitabinda cerhettigi ravilerin rivayetlerini dahi tefsirinde zikretmis, fakat kendi
goriislerine ve isnadsiz kira’at rivayetlerine, Taberi’den farkli olarak, yer vermemistir.
Muhtemelen o, Ahmed b. Hanbel’in takipgisi olarak “zayif hadis re’ye tercih edilir”
ilkesine sadakat gostermektedir. Fakat ayni donemin bir miifessiri olan Maturidi
(6.333/944) tefsirinin otuzdan fazla yerinde Mukatil (6.150/767) rivayetlerinden
yararlanmistir. Sonraki asirlarin miifessirleri de Mukatil’den nakletmekte sakinca
gormemislerdir. Hatta Ebu’s-Su‘td (6.951/1544) Mukatil isminden sonra

mutekaddimiin i¢in kullanilan radiyallahu ‘anhu sayg ifadesini zikrederek hirmetini

belli etmistir.°

5" Bkz. Kog, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, 147-153.

%8 Bkz. Arif Ulu, “Tebeu’t-tabiin”, Di4 40 (2011): 217-218.
%9 M. Akif Kog, tefsir kitabiyatinda Mukatil b. Suleyman’n (8.150/ 767) “Mukatil”; Mukatil b. Hayyan’in
(6.150/ 767) ise babasiin ismiyle birlikte zikredildigini, bu gelenegin olusmasinda da Taberi ve Ibn Ebi
Hatim’in rol sahibi olduklarmi belirtmistir. Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi: es-Sa’lebi (427/1036)
Tefsirinde Mukatil b. Suleyman(150/767) Rivayetleri, s. 12.

60 Bkz. Ko, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, s. 153; bkz. Kog, Tefsirde Bir
Kaynak Incelemesi, s. 19-20, 95.
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“Mukatil b. Suleyman’in Tefsirinde S&z-Muhatap-Anlam Iligkisi” bashkli
makalesinde Halis Albayrak, amaci iletisim olan sdzde, sdyleyen ve muhatabin ayrilmaz
iki unsur oldugunu, iletisimde paylasilan seyin ise konusan ile dinleyen arasindaki
anlam oldugunu vurgulamaktadir. So6ziin anlami ise baglaminda berraklagmaktadir.
Kur’an soz/kelam, konusan Allah, muhatap soziin geldigi tarih ve cografyanin
insanlaridir. Albayrak bu ¢ergevede Mukatil tefsirinin 6nemine isaret eder:

Kur’an’la muhataplar arasindaki iliskiye ¢ok onem vermesi bakimindan
tefsir tarihi icinde Mukatil b. Suleyman (6.150) 'tn dnemli bir yeri vardir...
Mukatil b. Suleyman’in tefsiri bastan sona bir baglam ¢ergevesinde
vapinistir. Bu baglam, niizul doéneminin biitiin  siireglerini  kapsar.
Muhataplarin kimlikleri, yapip ettikleri, soyledikleri onun Kur’an tefSirinde
onem verdigi hususlardandir. Sosyal ve dini gruplarla ayetler arasindaki
iliski somut bi¢imde kurulur. Mekdn ve zamana iliskin duyarlilik iist
diizeydedir. Olaylarla kelam arasinda siki  baglar kurulur. Hz.
Muhammed’in miisrikler ve ehlu’l-kitabla iliskisine dair ayrintilara yer
verilir. Kisaca her bir Kur’'an ciimlesinin muhatapla iliskisi kurularak
anlama ulagilir.®*

Calismada Medine Yahudilerinin etkisi bakimindan erken donem rivayetleri Taberi
(6.310/923), Ibn Ebi Hatim (6.327/938), Ibn Kesir (6.774/1373) ve SuyiitI’nin
(6.911/1505) ilgili eserlerinde belirli 6rnekler Gzerinden incelenirken, Mukatil
(6.150/767) tefsirinin biitiinii gézden gegirilmistir. (Fakat ¢alismanm smirliligi bu

eserden de belirli 6rneklerin segilmesini zorunlu kilmistir.)

Kur’an ayetleri ve erken donem rivayetlerinde Yahudilere ve kaynaklarina
yapilan atiflar; Tora, Tanah, Talmud ve bazi midrasik kaynaklarda tespit edilmeye
calisilmistir. Bu atiflarin bir kismi s6z konusu kaynaklarda tespit edilebilirken bir kismi
yine erken doneme ait rivayetlerin isaretiyle Medine ve cevresindeki Yahudilerin

yasadig1 gelenek igerisinde bulunabilmektedir.

61 Halis Albayrak, “Mukatil b. Suleyman’m Tefsirinde S6z-Muhatap-Anlam iliskisi”, Kur’an ve Islami
Hlimlerin Anlasiimasinda Tarihin Onemi, ed. M. Mahfuz Séylemez, Ankara Okulu, Ankara 2013, s. 83-
85.
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Kur’an’da, “Tevrat” kelimesi on alt1 ayette on sekiz defa zikredilmistir.
Ayetlerde kelimenin anlami ve kapsamu agik degildir. Tevrat’m Israilogullarina
gonderilmis bir kitap oldugu anlasilsa da hangi peygamber vasitasiyla gonderildigi net

degildir.2

Kur’an’da bazi ayetlerde Israilogullarma/Hz. Muhammed’den 6nce gelenlere
vahiy olarak G (kitap), A=V (ilm), 3580 (Tevrat), &N (zikr), 3/cadia
(sayfalar/zeburlar), V3% (levhalar), <t (deliller), sush S (aydimlaticr kitap),
5553 5% g 31533 (icinde hidayet ve nur olan Tevrat), Sl &2 Gausi (Kitaptan bir nasip)
verilmis oldugu yahut gonderilenin/yazilanin ne oldugu belirtilmeksizin fiil haliyle
“...onlara yazdik” seklinde ifade edilmektedir.?® Ayrica ellerinde/yanlarinda olup
Kur’an’mn tasdik ettigi bir kitaptan, Tevrat’tan 553 sbdic/i&as W / a3y &i W 56z
edilmektedir. Vahyin Mekke déneminde ehlu’l-kitaba verilenler i¢in suhuf, zubur, kitab
gibi yazili metinlere ait daha genel ifadeler kullanilirken; ifadelerin Mekke doneminin
sonlarinda belirginlesmeye basladig, Tevrat, Incil ve Zebur gibi kelimelerin Medine
doneminde kullanildig1 sOylenebilir. Kur’an’da Medine Yahudilerinin ellerinde
bulundugu bildirilen kitabin yahut Tevrat’in neye tekabiil ettigine dair yapilmis

kapsaml1 bir ¢alisma mevcut degildir.®® Erken donem tefsir rivayetleri icerisinde gegen

62 Adam, Yahudi Kaynaklarma Gore Tevrat, ss. 66-67.

63 Bkz. 2/el-Bakara: 53, 87, 101, 144, 145; 3/Alu ‘Imran: 19, 20, 23, 100, 184, 186, 187; 4/en-Nisa’: 44,
47, 51, 131; 5/el-Ma’ide: 5, 32, 43, 44, 57; 6/En‘am: 154; 7/A‘raf: 145, 154; 9/et-Tevbe: 29; 11/Hud: 17,
110; 16/en-Nahl: 27, 43; 17/el-Isra’: 2, 107; 21/el-Enbiya: 7; 22/el-Hacc: 54; 23/el-Mu’'miniin: 49; 25/el-
Furkan: 35; 28/el-Kasas: 43, 80; 29/el-‘Ankebit: 49; 30/er-Rim: 56; 32/es-Secde: 23; 34/es-Sebe’: 6;
37/es-Saffat: 117; 41/el-Fussilet: 45; 46/el-Ahkaf: 12; 47/el-Muhammed: 16; 53/en-Necm: 36-37; 57/el-
Hadid: 16; 58/el-Mucadele: 11; 59/el-Hasr: 9; 74/el-Muddessir: 31; 87/el-’A‘1a: 18-19; 97/el-Beyyine: 4.

64 2/el-Bakara: 41, 91, 97; 3/Alu ‘Imran: 3; 4/en-Nisa’: 47; 5/el-Ma’ide: 43; 35/el-Fatir, 31; 46/el-Ahkaf:
30.

8 Bkz. Adam, Yahudi Kaynaklarma Gére Tevrat, ss. 65-72; Murat Siiliin, “Kur’an’da Kitdb Kavrami ve
Kur’an Vahylerinin Kitaplasmasi”, MUIFD 13-15 (1997): 53-86; Hidayet Aydar, “Kur’an’da Kitap
Kavrami ve Bir Kitap Olarak Levh-i Mahfuz”, JUIFD 2 (2000): 63-141; Recep Orhan Ozel, “Kur’an
“Tevrat”la Neyi Kastediyor?”, Usil: Islam Arastrmalar: 14 (2010): 25-50; Mehmet Altuntas, “Kur’an’da
Peygamberlere Génderilen ‘Suhuflar/Kitaplar’ Uzerine Bir Degerlendirme”, Turkish Studies 11-12
(2016): 1-24.
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“Tevrat” ifadesinin neye karsilik geldigi de buna dahil edilebilir. Bu rivayetlerde
Kur’an’da Hz. Miisa’ya verildigi sdylenen kitap ve levhalarn, ayrica Israilogullarina,
yukarida belirtilen kavramlarla, verildigi, yazildig: isaret edilen(ler)in biiylik bir kism1
“Tevrat” olarak nitelenmistir. Buna gore “Tevrat”in neye tekabiil ettigi sorusunun da
arastirmamizda elde edilen veriler degerlendirilerek kismen cevaplandigi séylenebilir.
Ornegin el-Ma’ide suresi 41-50. ayetlerde Medine Yahudilerinden bir grubun Tevrat’in
baz1 hiikiimlerini uygulamamak i¢in hakem olarak Hz. Muhammed’e bagvurmalari konu
edilmis, 45. ayette kisas hikmiiniin Tevrat’ta yazdigi haber verilmistir. Hz.
Peygamber’e Tevrat’taki hitkkmii kisas olan 6ldiirme davasinin yani sira bir zina davasi
icin de basvurduklar1 ve Hz. Peygamber’in bu konudaki Tevrat hiikmiiniin recm
oldugunu ogrenip uyguladigr da tefsir rivayetlerinden ogrenilmektedir. Kur’an’da
Tevrat’ta yazdigr belirtilen kisas hiikkmiiniin yam1 swra ayni ayetlerin tefsirlerinde
belirtilen recm hiikmii giiniimiizdeki Tora icerisinde bulunmaktadir.®® Bu ayetler ve

tefsirinde kastedilen Tevrat’in Tora oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an Tanah metinlerine de referansta bulunmustur. Ornegin s 3l & Wi g
allall sate & o=y &I & 25 e Andolsun biz Zikr'den sonra Zebiir'da da yere
salih kullarimin varis olacagim yazdik®' ayeti, Mezmurlar’da Salihler yeri miras alir ve
orada ebediyen otururlar®® seklinde yer almaktadir. Ayet tefsir rivayetleri ile birlikte

dikkate almdiginda Allah’mm peygamberlerine gonderdigi vahiylerin, mahiyeti

8 Cikig, 21: 12-14, 23-25; Levililer, 20: 10; 24: 17, 19-20; Sayilar, 35: 30-31; Tesniye, 22: 22-24.

67 21/el-Enbiya: 105; Miifessirler ayetteki “zikr”i, el-levhu’l- mahfliz; ummu’l-kitab; génderilen kitaplarin
semadaki asil niishasi; Kur’an; Tevrat; “zebiir’u, ii¢ kitap (Tevrat, Zebur ve Incil ); Tevrat’tan sonra gelen
kitaplar; Kur’an; “yer”i ise cennet olarak yorumlamislardir. Cogunluga gore “zikr” ummu’l-kitab yani el-
levhu’l- mahfuz, “zebir” ise Peygamberlere gonderilen tiim kitaplardir. Taber, Tefsir, XVI, 432-436;
Mukatil, Tefsir, 111, 96.

68 Mezmurlar, 37: 29.
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bilinmemekle birlikte, 6zde bir kitapta (el-levhu’l- mahfiz/ummu’l-kitab) birlestigi

sOylenebilir.

Kur’an’in Tora ve Tanah gibi Misna’ya da referansta bulundugu soylenebilir. El-
Ma’ide suresinin 27-31. ayetlerinde Adem’in birinin digerini 6ldiirdiigii iki oglunun
kissas1 anlatilmaktadir. Bu kissa daha ayrmtili bir anlatimla Tora’da mevcuttur.®® Fakat
Kur’an’da kissanin devaminda 32. ayette Allah’m Israilogullarmna yazdigmni buyurdugu
Gy raed G (8 RE (m) 8 AL 5l (ol iy Wi (58 0n 401 (050 8 e K Al 3
Laes G GAT W WA Bundan dolayi Israilogullarina sunu yazdik: “Kim, bir
insani, bir can karsitligi veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin
oldiiriirse, o sanki biitiin insanlart oldiirmiistiir. Her kim de birini yasatirsa, sanki biitiin
insanlart yasatmistir”... ayeti Tora’da degil, hemen hemen ayni ifadelerle Misna’da
bulunmaktadir.”® Allah onlara bu sozleri yazdigm (vahyettigini) buyurarak Yahudilerin
elinde bugiin de bulunan bir Misna pasajin1 6z olarak onaylamis olmaktadir. Ayette
“Tevrat” ifadesi gegmemekle birlikte erken donem miifessirlerinden bu hiikmiin
Tevrat’ta yazdigmni belirtenler olmustur. Nitekim ayette J) 3 5 e GE denilmistir.”*
Dolayisiyla miifessirlerin burada “Tevrat” dedikleri mevcut Misna’ya karsilik

gelmektedir.

Calismamizda Yahudi kutsal metinleri, alintilar disinda, Kur’an ayetleri ve

rivayetlerde gectigi sekliyle “Tevrat” ya da “kitap” gibi isimlendirmelerle degil,

69 Bkz. Tekvin, 3: 16.

70 Mishnah, Sanhedrin, 4:5; Bu pasajda farkli olarak oldiiriilmesi yahut yasatilmasi varsayilan Kisinin
Israil’den olmasi iizerinde durulmustur. Pasajdaki bu farkli anlatim hakkinda yorum yapabilmek icin
Kur’an ayetleri ve tefsir rivayetlerinin yorumlanmasmda oldugu gibi tarihl baglaminin tespiti {izerinde
caligilabilir.

"1 Bkz. Mukatil, Tefsir, 1, 471-472; Mucahid bu ayeti 4/en-Nisa: 93. ayetle tefsir etmis, Hasen el-Basri’ye

Israilogullar1 icin gecerli olan bu hiikmiin kendileri icin de gecerli olup olmadig1 sorulmus ve kendisinden
kesin ifadelerle gecerli oldugu cevabi alinmustir. Bkz. Taber1, Tefsir, VIII, 353, 356-357.
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Yahudilerin kaynaklar1 i¢in kullandiklar1 isimlendirmelerle kullanilmistir. Buna gore
“talimat” ya da “yasa/6greti”’?> anlamma gelen 7mn=Tora(h), Sina Dagi’nda Tanri
tarafindan dogrudan yazili olarak Hz. Misa aracihiryla Israil’e gonderilmis olan
vahiydir.® Bu vahiyler Tanakh’m ilk bes kitabin1 olusturmaktadrr (Esfar-1
Hamse/Pentatok/nwnn ownn). Bunlar, Tekvin(Beresit), Cikig(Semot),
Levililer(Vayikra), Sayilar(Bamidbar) ve Tesniye(Devarim) kitaplaridir. Tora, 613
geleneksel ilahi davranis kuralma™ ek olarak diinya, insanlik ve Israil’in tarihini de
anlatmaktadir. Tora, yaratiligla baslamakta ve Sina Dagi’nda Tora’yr alip kwk yil
dolagtiktan sonra Israil topraklarma yeniden girmeye hazir olan Israillilerle
tamamlanmaktadir.” Calismamizda bu ilk bes kitap icin “Tora”; Hiristiyanlarin Ahd-i
Atik/Eski Ahit (Old Testament) olarak isimlendirdigi, Tiirk¢e bircok calismada Kitab-1
Mukaddes de denilen Tora ile birlikte yirmi dort kitaptan olusan Peygamberler(Neviim)
ve Yazilar(Ketuvim)’1 igceren kutsal kitap ise “Tanakh” ismiyle kullanilmistir.

Tin=Tanakh/Tanah, Tora (5 kitap), Neviim (8 kitap) ve Ketuvim’in (11 kitap) ilk

harfleriyle isimlendirilmistir.”® Tanah’m ilk bes kitabmi olusturan ve Yahudilerce en

2 Bkz. Levililer, 6:7, 7:1; Sayilar, 6:21.

3 Baki Adam Tevrat iizerine yaptig1 ¢aligmasinda Sina Dagi’ndaki iki bulugsmada da Hz. Musa’ya
verilenin Tora’nin biitiinii olmayrp iki Tas Levha’da yazili olan emirler oldugunu belirtmistir. Bu
levhalarin tizerinde sadece, Cikis, 20: 2-17’de zikredilen On Emir yazilmistir. Bu On Emir, temel
prensipler olup, Allah’m Israil’le yaptigi Ahid’in sozleridir (bkz. Cikis, 34: 28). Adam, Yahudi
Kaynaklarina Gore Tevrat, s. 98.

7 Bu kurallar her Yahudinin yerine getirmek ve korumakla miikellef oldugu emir ve yasaklardir.
“Mitsva” olarak isimlendirilen bu 613 kuralin 248’1 emir, 7wy (yapacaksin); 365’1 ise yasak, mwyn X7
(yapmayacaksin) seklindedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Besalel, “Mitsva”, YA 2 (2001): 416-424.

S Tesniye, 4: 44; Firestone, Yahudiligi Anlamak, s. 95-96; “Torah”, Tanakh’m tamami igin de
kullanilmakla beraber daha ¢ok ilk bes kitabi ifade eden bir terimdir. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina
Gore Tevrat, s. 18; Hikmet Tanyu, “Yahudiligin Kutsal Kitaplar1 ve Esaslar1”, 4UIFD 14 (1996): 97-98;
Ayrintih bilgi igin bkz. Adam, a.g.e., ss. 18-24, 33-45, 59-104; a. mlf., “Tevrat”, DI4 41 (2012): 40-44;
Ludwig Blau, “Torah”, JE 12 (1906): 196-199; L. 1., Rabinowitz ve dgr., “Torah”, EJ 20 (2007): 39-53;
Yusuf Besalel, “Tora”, YA 3 (2002): 738-744; Salime Leyla Girkan, Yahudilik, istanbul: Isam Yay.,
2008, ss. 63-65.

6 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Omer Faruk Harman, “Ahd-i Atik”, DIA 1 (1988): 494-501; Tanyu,

“Yahudiligin Kutsal Kitaplar1 ve Esaslar1”, ss. 95-124; Girkan, a.g.e., ss. 64-72; Firestone, a.g.e., s. 96-
98.
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kutsal kitap sayilan Tora’nmn otorite kazanmas1 M.O. 622 yilinda bulunmasindan’’
sonradir. Rabbinik kaynaklara gére M.O. 538°de Babil siirgiiniinden Filistin’e dénenler
arasinda bulunan Tora bagyazicisit (Sofer) Ezra’nin Tora’yr bir tiir vahiyle ve yeni
alfabeyle (Assuri karakterli) olusturdugu, ardindan israil halkina okudugu, ayrica
Pazartesi ve Persembe glinlerini toplu Tora okuma giinleri ilan ettigi ifade edilmistir.

Boylece Tora ve okunusu kutsal kanun olarak taninmistir.”

Tora’nin kabaca dort ayr1 kaynaktan olustugu ortaya konulmustur. Bunlar,
Yahvist, Elohist, Tesniye ve Rahipler metinleridir. En erken metin olan Yahvist metni
sentezcidir, zengin bir iisluba ve somut ifadelere sahiptir. Yahve(h) Ibranilere ait milli
bir tanridir. M.O. 1000 yillarma dogru tertip edildigi ve Tufan hadisesinden habersiz bir
metin oldugu ortaya konulmustur. Elohist metin Tekvin kitabinin 15. babindan sonra
ortaya ¢ikan ve M.O. 900 gibi tespit edilmis olan metindir. Tesniye metni M.O. 622°de
Siileyman mabedinde bulunan ddkiimanla aynilestirilen ve mevcut Tesniye kitabini
olusturan metindir. Rahipler metni ise M.O. 6. yiizyilda kaydedilmistir. Metinlerin farkl
kaynaklardan gelisi, Tora’da birgcok konunun farkl sekillerde anlatilmasina yol

acmustir.”

" Yahudi kaynaklarma gére Hz. Musa on ii¢ Tora niishasi yazmis, bunlarm on ikisini On Iki Kabile’ye
dagitmus, birini de tag levhalarla birlikte Ahit Sandigi’nin i¢ine koymustur. Hz. Siileyman’in ogullarindan
itibaren Yahudi krallar1 putperestlige donmiis ve Tevrat niishalarmi tahrip etmislerdir. Ahit Sandigi’ndaki
ana niisha Mabed’in gizli bir yerine saklanmig ve unutulmustur. Kudiis Talmud’undaki ifadeye gore bu
niisha saklandig1 yerde durmaktadir. Bkz. Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, ss. 109-117; TY,
Sekalim, 6:2.

8 Adam, a.g.e., ss. 120-122; Harman, “Ahd-i Atik”, s. 496; Giirkan, Yahudilik, s. 69; Guniimuzdeki
Tevrat’m tesekkiilii, Ibranice (Masoretik), Yunanca (Septuagint) ve Samiri niishalarinm olusum siiregleri,
benzerlik ve farkliliklart ve Yahudi Tevrat’min standart hale getirilmesi ile ilgili ayrtili bilgi i¢in bkz.
Adam, a.g.e., ss. 119-154; Harman, “Ahd-i Atik”, ss. 495-496.

" Kiirsat Demirci, “Ibrani Yasalar1 ve Eski Onasya Hukuku Arasindaki Paralellikler”, Anadolu
Aragtirmalar: 0 (12), (2010): 204; Adam, a.g.e., ss. 148-153; Harman, “Ahd-i Atik”, s. 501.
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Tanah, bin yillik silirece ait kapsamli bir kitaplar toplulugudur. Kitabin
kanonizasyonu (otantik ve yetkili —vahiy- kabul edilen metinlerin belirlenmesi islemi)®°
M.S. 90 yilinda bugiinkii metinlerin dahil edilmesiyle yapilmistir. Bazi metinler
iizerinde ihtilaf oldugu icin kitaba alimmamistir. Fakat Yahudilerce kanonik sayilmayan
“apokrif” denilen bu metinlerin bir kism1 Tanah’m Yunanca terciimesi olan Septuagint8!
icinde bulunmaktadir.®2 Tanah’1 olusturan kitaplar uzun siire sifahi olarak nakledilmis,
s6z konusu edilen olaylardan yiizlerce yil sonra ve isnat edildikleri sahislarin disinda
baskalari tarafindan yaziya gegirilmislerdir. Sifahi geleneklerin yaziya aktariimasi M.O.
13 veya 10. ylizyilda basglayip M.S. 1. ylizyilda sona ermistir. Gliniimiizde elde bulunan

r.8 Tanah’ta Tora

en eski Ibranice el yazmasi niishalar, M.S. 7 ve 10. yiizyila aitti
disindaki metinlerin peygamberlere ilham yoluyla bildirildigi, dogrudan Tanri’nin
sOzleri olmadig1 ve Yahudi halkinin kapsamli ve kadim ulusal edebiyatinin bir parcasi
olan bu kitaplarin ¢ogunun Tanri’nin istekleri ve iradesine yanit veren insanlar
tarafindan yazildig: diisiiniilmektedir. Buna goére Tanah’ta bulunan hikayeler, tarih, siir

ve sarkilar insani zaaflarin ve etten kemikten halkin arzularini, basarisizliklarmni ve

zaferlerini tamamen beseri bir sekilde anlatmaktadir.

Calismamizda, Tiirkge ¢eviri ve agiklamalariyla Gozlem Gazetecilik tarafindan
bes cilt halinde yayimlanan Ibranice-Tlrk¢e mmn-Tora; Varda Books tarafindan

yayimlanan Ibranice-Ingilizce Tanakh/77in, The Jewish Bible (Hebrew-English) ve

8 Firestone, Yahudiligi Anlamak, ss. 98-99.
81 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Adam, Yahudi Kaynaklarma Gore Tevrat, ss. 143-147.

82 Gunay Timer ve Abdurranman Kiiik, Dinler Tarihi, Ankara: Ocak Yaymlar, 1997, ss. 222-223; O.
Faruk Harman, “Ahd-i Atik”, ss. 495-496.

8 Tanyu, a.g.m., s. 103; Harman, “Ahd-i Atik”, s. 495.
8 Firestone, a.g.e., ss. 97-98; Ayrica bkz. Giirkan, Yahudilik, s. 67.
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Kitab1 Mukaddes Sirketi tarafindan Ibrani, Kildani ve Yunanca’dan Tiirkge’ye terciime
edilerek yayimlanan Kitabi1 Mukaddes (Eski ve Yeni Ahit) bagvuru kaynaklar1 olmustur.
Bu calismada Yahudi kutsal metinleriyle ilgili tasrif tartigmalarina girilmeyecek,®
ancak 4xal3s & ARl ¢ 4553 gibi ehlu’l-kitabin (Yahudilerin) kelimeleri mevzilerinden
tahrif ettiklerini  bildiren Kur’an ayetleri® tefsir rivayetleri ile birlikte

degerlendirilecektir.

Rabbéni Yahudilik, M.S. 70 yilinda II. Mabed’in yikimi sonrasinda Tanah’1
merkeze alarak, hayatin her alani ile ilgili rabbi/rav denilen din adamlar: tarafindan
yapilan ¢esitli yorumlar ortaya koyan, bu yorumlarini Sina’da Hz. Musa’ya Tanr1
tarafindan vahyedilen Tora’nin bir parcasi olarak gbren ve zamanla Yahudiligin ana

omurgasi haline gelen dini yaklasimi temsil etmektedir.®’

Rabbani (Klasik®) Yahudilik’te Tora’y1, Yazili Tora (Torah se-bi-khtav= 710
(an>aw ve Sozlii Tora (Torah se-be-al-pe=nd Hvaw 77n) birlikte olusturmaktadir. Sozli

Tora’nin Rabbani gelenekte neye tekabiil ettigi tartisilmistir. Bununla birlikte bunun,

8 Kitab-1 Mukaddes’in tahrifi konusunda ayrintihi bilgi igin bkz. Ignaz Goldziher,“Ehl-i Kitaba Karsi
Islam Polemigi 17, trc. Cihad Tung, AUIFITED 4 (1980): 151-170; a.mlf., “Ehl-i Kitaba Kars1 islam
Polemigi II”, trc. Cihad Tung, AUIFIIED 5 (1982): 249-278; Baki Adam, “Tevrat’in Tahrifi Meselesine
Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakis”, AUIFD 36 (1997): 359-404; a. mlf., Yahudi Kaynaklar:na
Gore Tevrat, ss. 217-241; Necmettin Gokkir, “Kur’an-1 Kerim Agcisindan ilahi Kitaplarin Tahrifi
Meselesi”, IUIFD 2 (2000): 221-256; J. M. Gaudeul-R. Caspar, “Kitab-1 Mukaddes’in Tahrifi Konusunda
Klasik Islami Kaynaklarin Yaklasimi”, trc. Ali Erbas, SAUIFD 7 (2003): 131-167; Muhammet Tarakgt,
“Tevrat ve Incil’in Tahrifi ile {lgili Kur’an Ayetlerinin Anlasilmas1 Sorunu”, Usil: islam Arastirmalar 2
(2004): 33-54; Hakan Ugur, Kur’'an'n Tasdik Ettigi Tevrat'taki Konular, Doktora Tezi, Selcuk
Universitesi, 2008; Mesut Kaya, “Metnin mi Yorumun mu Tahrifi? -Buhari’nin Tahrif Meselesine
Yaklasim1 Uzerine-, SUIFD 8/17 (2017): 35-50; Ayrica “Kitab-1 Mukaddes Tenkitciligi” i¢in bkz. Pagaci,
Kutsal Kitaplarda Oliim Otesi, ss. 29-40; Harman, “Ahd-i Atik”, s. 501; Giirkan, Yahudilik, ss. 67-68.

8 2/el-Bakara: 75; 4/en-Nisa: 46; 5/el-Ma’ide: 13, 41.

87 Omer Faruk Araz, “Rabbani Yahudiligin ilk Yorum Prensipleri: Hillel’in Yedi Yorum Kural1”, /nsan
ve Toplum Bilimleri Dergisi 5/2 (2016): 322.

8 “Klasik Yahudilik” terimini tercih eden Baki Adam, bu terimle klasik Rabbani zihniyetin hakim oldugu
donemin Yahudiligini kastettigini ifade etmistir. Bu donem Rabbani yorumlarin toplum hayatinda 6n
plana ciktig1 M.O. 2. Yiizy1l ile reformist diisiincelerin belirmeye basladig1 18. Yiizyil arasindaki iki bin
yillik siireci ifade eder. Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, S. 159.
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Yazili Tora’nin yorumu olan Misna’yr ve daha genis anlamda Gemara ile birlikte
Talmud’u ifade ettigine dair genel bir kabul mevcuttur. Ibranice kutsal yazilarm resmi
versiyonu Yazili Tora, resmi yorumlar: ise Sozlii Tora olarak bilinmektedir. Sozlii
Tora’nm, Sina Dagi’'nda Hz. Musa’ya verilen ve ondan da Yehusua'nin alip Yashilar
(Zekenim)’a, Yashlar’m Nebiler’e, Nebiler’in Yiiksek Stira Uyeleri’ne aktardig1 Yasa

(Talmud) oldugu ileri siiriilmiistiir.® S6zIi Tora olarak kabul edilen Yahudi sozlii

0

geleneginin  her donemin bilginleri®® tarafindan nesilden nesile aktarildig:

diisiiniilmektedir.”! Rabbani goriise gore Sozlii Tora Yazili Tora’y1 korudugu gibi onun
dogru anlasilip uygulanmasimi temin etmektedir.%?

Yahudilik, dogrudan Eski Ahit (Tanah) literatiiriine dayanan bir din
olmaktan ziyade, Eski Ahit 6gretisinin gelenek kanaliyla yorumlanmis ve
hala yorumlanmakta olan bicimidir. Diger bir ifadeyle, takriben MO I.
yiizyilda bagslayip MS VI yiizyilin sonlarina kadar uzanan ve Talmud
literatiiriinii olugturan Ferisi-Rabbdni gelenek olmasaydi, Eski Ahit’ten
bugiin anladigimiz manada Yahudiligin ¢ikmast miimkiin  olmazdi.
Dolayisyla Yahudilik ve Hiristiyanltk, bu noktadan bakildiginda, hem
birbirinin ¢agdast hem de ortak Eski Ahit literatiiriintin farklt kanallar (yani

8 Mishnah, 1: 1; Rav Naftali Haleva (derleme, terciime ve yorum), Pirke Avot, Istanbul: Gozlem
Gazetecilik, 2004, ss. 2-3; Toprak, Talmud ve Hadis, ss. 58-59; “Rabbiler, Hz. Musa’ya Sina Dagi’nda
verilenleri, Levhalarda yazili On Emir’den baslatip, ilerde zeki bir 6grencinin kesfedecegi yorumlari (TB,
Megillah, 19b) ve hatta Filistin topraklarinda konusulan siradan sozleri kapsayacak kadar genis
tutmuslardir.” Bu anlayisi destekleyen menkibe ve yorumlarla Misna bilginlerinin (Tannaim) Tevrat
iizerindeki yorumlarmnin ilahi vahiy kapsamina alinmasi saglanmistir. Adam, a.g.e., ss. 162-163.

% Talmud &ncesi ve Talmud dénemi bilgin tabakalar1 swrasiyla Soferim, Zugot(Zekanim), Tannaim,
Amoraim, Stammaim, Savoraim’den olusmaktadir. Bu alt1 ana tabakanin alt tabakalar1 bulunmaktadir.
Soferim, M.O. 6. Yiizyilda yasamis olup Tora’yr derleyen Ezra ile baslatilmaktadir. Misna’y1 derleyen
Rabbi Yahuda Ha-Nasi (M.S. 2. Yiizyil) Tannaim (M.S. 10-M.S. 220) igerisindedir. Bu tabakada Rabban?
Yahudiligin iki biiyiikk ekoliiniin kuruculari Hillel ve Sammay’in 6grencileri olan 6nemli Talmud
bilginleri yer almaktadir. Rabbi Yohanan ben Zakkay, Rabbi Akiba, Rabbi Meir, Rabbi Yismael, Rabbi
Gamaliel (ayni1 isimde birden fazla bilgin vardir) bunlar arasinda sayilabilir. Amoraim déneminin (M.S.
220-M.S. 520) sonlarinda Rabbani Yahudiligin en genis ve temel kaynagi, Misna’yr ve Misna iizerine
yapilan yorum ve tartismalardan olusan Gemara’y: igeren Talmud tamamlanmistir. Filistin’de yasayan
Amoraim bilginleri (rabbi tinvanini tasirlar) Kudiis Talmud’unu (Talmud Yerusalmi), Babil’de yasayan
Amoraim bilginleri (rav tinvaninin tasirlar) Babil Talmudunu (Talmud Bavli) olusturmuslardir. Bilgin
tabakalari ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Toprak, Talmud ve Hadis, ss. 175-196; Calismamizda Talmud
bilginlerinden bahsedildiginde genel olarak rabbi tinvami kullanilirken, yararlandigimiz kaynaklarda
gecisine gore rav tinvani da kullanilmustir.

“_31 Toprak, Talmud ve Hadis: Karsilagtirmalr Bir Arastirma adli genis hacimli ¢alismasinda Yahudilik ve
Islam’m sozlii geleneklerini olusturan Talmud ve Hadis rivayetlerinin nesilden nesile aktarilma ve

“s0z”den “yazi”’ya gecis serencamini karsilastirmali olarak ayrintilt bir sekilde islemistir.

%2 Mishnah, 1: 1; Haleva, Pirke Avot, ss. 2-3; Adam, a.g.e., ss. 165-166; Rabbani Yahudilikte S6zlu
Tora’nin otoritesi i¢in bkz. Adam, a.g.e., ss. 163-1609.
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Talmud ve Yeni Ahit) yoluyla yorumlanmis iki farkl bigimi ve iki rakip
gelenek olmaktadir.%

Kelime anlami “m1w” kokiinden “tekrar etmek, tekrarla 6gretmek” olan Misna (71wn),
kendisinden onceki bilginlerin Tora’nin bir tefsiri niteligindeki daha ¢ok halahik®
yorumlarmi toplayan Rabbi Yahuda Ha-Nasi (M.S. 135-220) tarafindan Filistin’de
derlenmistir.®® Talmud’un temelini olusturan, Yahudi sozli geleneginin ilk yazili
derlemesidir. % “mb/m%%” kokiinden “dgrenme/dgretme”, “calisma” gibi anlamlara
gelen Talmud ise Migna ile birlikte, Migna iizerine yapilmis tartisma ve goriisleri ihtiva
eden Gemara (x7»3)’dan olusmaktadir.®” Gemara dini kural ve kanunlar (halahalar) gibi
Rabbani edebiyatin hukuki olmayan; tarihi, ahlaki, mistik, felsefi anlatimlari, kissa, fabl

ve menkibelerinden olusan agadalari® da icerir.®® Kisaca Talmud (7mbn) Yahudi

% Gurkan, a.g.e., s. 13.

% “Halaha/Alaha 1597°; Yahudi dinine mensup kisilerin kendi aralarmdaki ve kendileri ile Tanri
arasindaki ritiiel uygulamalar1 dinsel zorunluluklar agisindan ele alan ve din alimlerinin ve din
adamlarmin iirettigi dini metinlerin bir bransidir. Insan yasammmn hemen hemen tiim yonlerini ele alir.
fbranicede no%%/971a (yiiriimek) kelimesinden tiiremistir. Ciinkii (h)alaha, Yahudiler igin yasam yolunu
gosterir ve bu, Tora'daki (Cikis, 18:20) bir ifadeye dayandirilmistir. Tanaim déneminde (M.S. 1-3.
yuzyillar) (h)alaha, dinsel yetkililer tarafindan yayimlanan bir sifahi fermandi. Daha sonralari bir
miinazara sonunda erisilen yetkilendirilmis kanaat seklini aldi. Tanaim bilginleri Misna’yla yakindan
ilgili olan Ogreti ve gelenekleri bir araya getirerek Tosefta’yr hazirladilar. Ayrica (h)alaha Yahudi
geleneginin dinsel olarak yasalagmis seklini temsil eder ve bilgelerin yorumlarimi igeren (h)agada'ya karst
ayr1 bir goriiniim arzeder. Bununla beraber (h)alaha ve (h)agada birbirlerini etkilemistir. a) (H)alaha
Tora temellidir: ilk asamada Tora'daki 613 Mitsvot'un (emir ve yasaklar) uygulanmasini ve bu Mitsvot'a
uyulmamasi dahilindeki yaptirimlar1 ele alir. Mitsvot, (h)alaha'da; Tanri tarafindan Sindy'da Mose'ye
aktarilmig olarak tanimlanir. Daha sonra bunlara Rabbinik Mitsvot (Mitsvot de Rabanan) eklenmistir. b)
Inanca gore yazih Tora (Tora se-bikhtav) ile kisiden kisiye konusarak iletilen Sézlii Yasa "Tora Se-
be'alpe", Mose Rabenu'ya Tanri tarafindan ayni anda iletilmistir. Esasen bu mantikli bir gereksinmedir.
Ciinkii yazili bir metin sdzlii aciklamayr da gerektirir. Ornegin Yazili Tora'da Sabat giinleri
calisilmayacagi kaydedilmis, hangi eylemlerin bunun ihlali olacagi ise S6zIii Tora’da belirtilmistir (TB,
Shabbat, 73a).” Ayrintili bilgi i¢in bkz. Besalel, “Alaha”, YA 1 (2001): 51-54; a.mlf., “Tanaim”, YA 3
(2002): 713-714; a.mlf.,, “Tosefta”, YA 3 (2002): 745-746.

% Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, s. 25; Francine Kaufmann ve Josy Eisenberg, “Yahudi
Kaynaklarma Gore Yahudilik”, trc. Mehmet Aydin, 4AUIFD 29 (1987): 283; Toprak, a.g.e., s. 137; Dan
& Lavinia Cohn-Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, trc. Bilal Bas, Istanbul: Iz Yay., 2010, s. 63.

% Toprak, Talmud ve Hadis, s. 396; Ayrintil bilgi igin bkz. Toprak, a.g.e., ss. 137-141; Besalel, “Misna”,
YA 2 (2001): 413-414.

% Adam, a.g.e., s. 26; Toprak, a.g.e., ss. 141, 146-147.

9% "Talmud ve Midras 6ykiileri anlammdaki agada 173X%’, Talmud'daki malzemenin yaklasik olarak iicte
birini olusturur. Alaha'nin olusturulmasi igin Rabbilerin miinazaralarinin yani sira, tarih, felsefe, teoloji,
ahlak ve folklor ele aliir. Ayrica Biblik kaynakli dykiiler islenir. Keza Kutsal Kitap'tan kaynaklanmayan
melekler ve seytanlar, Yahudi cemaatlerine 6zgii gelenekler veya sahsiyetler, anlatimi moral degerlere
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geleneginde Tora’yla beraber onem verilen sozlii gelenegin derlemesidir. S6zlii Tora
(7o Svaw 7n) olarak kabul edilir. Sifahi/Sozli Yasa ya da Tora’mmn tefsiri de
denilmektedir.’® Talmud’un iki versiyonundan biri Talmud Bavli (Babil Talmudu)’dir
ve Babil’deki Amoraim (M.S. 220-520 doneminin bilginleri) tarafindan olusturulmus,
bugiinkli Bagdat yakinlarindaki Sura Akademisi’nde Rav Asi tarafindan 5. Yiizyilda
derlenmistir. Filistin Amoraiminin olusturdugu ise Talmud Yerusalmi (Kudiis
Talmudu)’dir ve Rabbi Yohanan tarafindan 4. Yiizyilda derlenmistir. Babil Talmudu
Kudis Talmuduna gore ¢cok daha genis, sistemli ve detaylidir. Ayni zamanda Yahudiler
nezdinde kaynak degeri Kudiis versiyonundan daha fazladir. Bir konu hakkinda ileri
stiriilen biitiin yorum ve goriisler toplanmis ve meseleler serbest bir sekilde tartigilmistir.
Igerisinde birbirine aykir1 goriisler bulundugu gibi Tevrat’a aykir1 goriisler de yer
alabilmektedir.’%* Calismamizda Yahudiler igin otorite olusu, genisligi ve kullanim
kolaylig1 gibi nedenlerle Babil Talmud’u daha fazla kullanilmistir. Ayrica Roma’nin
Kudiis’teki ikinci mabedi yikmasiyla (M.S. 70) baslayan Talmudik (Rabbinik) donemde
Filistin Roma’nin hakimiyetindedir. Bu donemde Roma baskisindan kacan Yahudiler
M.O. 586°daki ilk yikimdan sonra oldugu gibi yogunlukla bugiinkii Irak (Babil)
bolgesine ve Ortadogu’nun farkli bolgelerine yerlesmislerdir. Bu baskinin yani sira
Dogu Roma Yahudilige rakip bir gelenege doniisen Hiristiyanli§i resmi din olarak

benimsemistir.'%? Bu sartlar altinda Medine ve cevresindeki Yahudilerin Filistin’den

baglanan hikiyeler de agada kapsamindadir. Agada, alaha gibi baglayici nitelikte degildir ve kisisel
kanilar1 yansitir. Fakat agada, alaha ile birlikte kaynaklasarak alaha'ya ahlaki deger kazandirmugtir.”
Besalel, “Agada”, YA 1 (2001): 38-39.

% Adam, a.g.e., s. 26; Toprak, a.g.e., s. 142.

100 Toprak, Talmud ve Hadis, s. 397.

10 Adam, a.g.e., s. 26-27; Talmud hakkinda ayrntili bilgi igin bkz. Zaferii’l-Islam Han, “Talmud’un
Dogusu ve Yahudiler Uzerindeki Tesiri”, trc. Mehmet Aydin, AUIFD 25 (1981):139-152; a. mif.,
Yahudilikte Talmud'un Mevkii ve Prensipleri, trc. Mehmet Aydin, istanbul : fhya Yayinlari, 1981;
Besalel, “Talmud”, YA 3 (2002): 695-711; Toprak, a.g.e., ss. 137-148; Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi,
ss. 70-72; Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, Istanbul: Remzi Kitabevi, 5. Bask1, 2013, ss. 266-271.

102 Gyrkan, Yahudilik, s. 28.
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ziyade Yahudiligin daha etkin oldugu Babil Rabbinik gelenegiyle iletisim halinde
olmalar1 kuvvetle muhtemeldir. islam gelenegine ait “6rf” kavramu ile karsilanabilecek
“minhag” da Yahudilerin yasaminda etkili olan halahalar (kurallar) icerisinde sayilmus,
zamanla din kapsamindaki “gelenek” kavramu ile karsilanabilecek bir yapiya sahip
olmustur. Misna bilgeleri halahay1 korumakla birlikte Yahudilerin yasadiklar1 bolgelerin
orfline uymalarinin gerekliligi iizerinde durmuslardir. Bazen bir minhag bir halahayi,
bolgedeki yerel bilgenin onayiyla, iptal edebilir. Bu nedenle bir yerde yasak olan bagka

bir yerde serbest olabilmistir.1%3

Calismamizda basvuru kaynagi olarak kullanilan Misna ve Talmud’lar Herbert
Danby’in yaymma hazirladigi The Mishna; The Schottenstein Edition tarafindan
yayimmlanan Talmud Bavli (Babil Talmudu); Hendrickson Puplisher tarafindan

yaymmlanan The Jerusalem Talmud (Kudis/Filistin Talmudu)’dur. Bunlarin yanisira

Misna, Babil ve Kudiis Talmud’lar1 i¢in https://www.sefaria.org/texts; yine Babil

Talmudu icin http://halakhah.com/ basvuru adresleri olmustur. Ayrica Misna’daki

ahlaki atasozlerinden bir segki olan Pirke Avot’un Tiirk¢e terclimesinden istifade

edilmistir.

Midraglara gelince; w97 (0+2) kok harflerinden olusan kelime “arama, arastirma,
inceleme, yorumlama” gibi anlamlara gelmektedir. Talmud Ogrenilip 6gretilen din
okuluna Bet Ha-Midras denilir. Diaspora dénemlerinde de Yahudilerin yasadigi her
yerde bu okullarda egitim-6gretim yapilmistir. Midras (w177), Tanah’in gerek agadik
(ahlaki) gerek halahik (normatif) tefsiri de sayilabilecek, bunun yaninda antolojiler ve
vaazlar igceren rabbinik literatiiriin en genis parcalarindan biridir. Midraslarm tarihinin

M.O. 1. yiizyilla M.S. 14. yiizy1l arasmi kapsadig1 sdylenmistir. M.S. 400-1500 yillar1

103 Besalel, “Alaha”, YA 1 (2001): 53; a.mlf,, “Minhag”, YA 2 (2001): 409.
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arasinda kitaplasmis ¢ok sayida midras bulunmaktadir.'® Calismamizda Midras
Rabah,% Pirke de Rabbi Eliezer!®® ve Toranin ilk bes kitabmin daha ¢ok agadik
tefsirinden olusan Tiirk¢e’ye bes cilt olarak terciime edilmis midras secgkilerinden

istifade edilmistir.

Hicaz bdlgesinde ehlu’l-kitabin etkisiyle dolasimda olan yazili ya da sozli
gelenek Gzerinde apokrif ve psedopigrafik eserlerin de etkili oldugu diisiiniilmektedir.
Bu metinler, Ikinci Tapmak ddénemine ve kisa bir siire sonrasmna ait ancak Yahudi
Kutsal Kitabina (Tanah) dahil edilmemis yazilar toplulugudur. Bunlarin ¢ogu Tanah’ta
yer alan kitaplarla benzer Uslup ve zemindedirler. Ancak Tahah’mn son derleniginin
disinda kalmis ya da birakilmis olduklarindan “gayriresmi” bir zemine itilmislerdir.
Birbirinden farkli edebi tarzlarda ve farkli kanaatler igeren bu yazilar; Ibranice, Aramice
ve Yunanca gibi cesitli lisanlarda ve Filistin, Misir gibi farkl yerlerde yazilmislardir.
Ancak cesitli Hiristiyan kiliseleri, bunlar1 Kutsal Kitab'a dahil etmiglerdir. Bu yazilarin
onemi; Ikinci Tapmak dénemindeki Yahudilik, Rabinik Yahudiligin kaynaklar1 ve
Hiristiyanligin baslangici hakkinda sagladiklar1 bilgiden kaynaklanmaktadir. Yunanca
bir kelime olan “apocrypha” gizli, saklanmis gibi anlamlar icermekle birlikte zamanla
sahte veya diizmece gibi anlamlar kazanmustir. Bu kitaplar Tanah ile iligkili olmalarina
ragmen, Ibranice asillar1 bulunmadigindan saibeli ya da sahte oldugu iddia edilen bir

ozellik kazanmislardir. Bunlar M.O. 400-M.S. 35 arasinda yazilmis 14 Kitaptir.

104 Ayrintih bilgi i¢in bkz. M. D. Herr, J. Elbaum, D. Flusser, R. Beloff, “Midrash”, EJ, Second Edition,
ed. Fred Skolnik, vol. 14 (New York: Macmillan Reference USA in association with Keter Publishing
House, 2007): 182-204; Besalel, “Midras”, YA 2 (2001): 405-406; a. mlf., “Bet A Midras”, YA 1 (2001):
109; Adam, a.g.e, ss. 28-30; Omer Faruk Araz, Yahudilikte Midrasik Literatiiriin Tarihsel Gelisimi,
Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2016; Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, ss. 66-70.

195 Tora ile Hames Megillot ad1 verilen, Sinagog’ta gesitli vesilelerle okunan Nesideler Nesidesi, Rut,
Yeremya’nin Mersiyeleri, Vaiz ve Ester kitaplarinin tefsiridir. Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat,
S. 29.

106 Teyrat’m yaratilmasi ve Israilogullarina verilmesi hakkinda ayrimtil rivayetler ve menkibeler iceren bu
eser aggadah tiiriinden bir midrastir. Pirke de Rabbi Eliezer’in M.S. 1. yiizyilin sonlarinda yasamis oldugu
tahmin edilmektedir. Adam, a.g.e., s. 31.
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“Pseudepigrapha” ise resmi kanonlarm ve Apokrifa’nin disindaki cogunlukla M.O. 200-
M.S. 200 yillar1 arasinda iiretilmis ¢ok sayida metni tanimlamaktadir. Asil yazarmdan
baska birine atfedilmis kitaplar olarak da tanimlanmistir. Eski eserlerde Pers, sonrakiler
de ise Hellenistik etkiden s6z edilmistir. Apokrifa kitaplari, Kutsal Kitabin Yunancaya
cevirisi olan Septuagint'e ve Jerome'un Latince'ye cevirisi olan Vulgate'e dahil
edilmislerdir. Bunlar, Rum, Ortodoks ve Katolik Kiliseleri'nin kutsal kitabina dahil
edilmistir. Apokrifa kitaplar1 sunlar1 icerir: "Tobit", "Jidit", "Baruh", "Yermiyau'nun
Mektubu", " Ben Sira'mn Bilgeligi" , "Slomo'nun Bilgeligi", “Birinci ve Ikinci
Makabiler", "Esdras" ve "Ester ve Daniel'e ekler”... Psodepigrafa tiirii kitaplar ise,
cesitli kiliseler tarafindan muhafaza edilmis fakat Hiristiyan Kutsal Kitab1 kapsamina
almmamislardir. Bunlarm c¢ogunun Hiristiyan uzantilar1 vardir; Ikinci Tapmak
doneminde Yahudiler tarafindan yazilan baz1 eserler, Hiristiyanlar tarafindan
degisiklige ugramistir. Apokrifa ve Psodepigrafa kitaplari, Yahudi bilgeler tarafindan
reddedilmisler ve Talmud'da " Sfarim Hitsonim” (harici Kitaplar) olarak
nitelendirilmislerdir. Yahudi bilgelerin okunmasini yasaklamalarina ragmen (Sanhedrin,
10:1) bu eserlere ait 6ykii ve 6geler Talmud ve midraglarda yer alabilmistir. Apokrifa ve
Psodopigrafa, yalmiz Yunanca ve Latince degil; Etyopya, Ermeni, Suriye ve eski Slav
kiliseleri gibi c¢esitli kiliselerin dillerinde yazilmistir. Bunlarin bazilar1 6zgiin
lisanlarnda giiniimiize dek gelebilmistir. Bu eserlerin bazi pargalar1 Olii Deniz
Tomarlarinda Ibranice ve Aramice olarak Kumran'da bulunmustur. Apokrifa ve
Ps6dopigrafada Kutsal Kitaba paralel bir¢ok edebi yazi bulunmustur. Bunlar tarihi
acidan giivenilir boliimler icerdikleri gibi, bazilar1 da kurgusal ve didaktiktir. Bilgelik
edebiyati, felsefe g¢alismalari, mezmurlar ve agiklamalar, kehanetler; Kutsal Kitap'taki

hadiseleri acar ve farkli vurgulamalar igerir. %’

197 Besalel, “Apokrifa-psodepigrafa”, YA 1 (2001): 68-71; Robert Graves-Raphael Patai, /brani Mitleri,
trc. Ugur Akpur, Istanbul: Say Yay., 2009, s. 12.
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Calismamizin, Yahudilerden naklin konu edildigi, ikinci boliimiinde yogunlukla
tefsir, yan1 sira hadis ve siyer kaynaklar1 kullanilmistir. Bu b6limde de temel islam
kaynaklar1 ile karsilastirmali olarak Tora, Tanah, Talmud ve Midraglar ¢aligmanin
baslica kaynaklarini olusturmustur. Bununla birlikte calismada Yahudiligin sozli
geleneginin gerek kanonik (Talmud ve Midraslar) gerekse kanonik sayilmayan
kaynaklar1 (Apokrif ve Psedopigrafik eserler) yeterince kullanilamamistir. Bunlar

arasinda digerlerine oranla daha ¢ok Babil Talmudu’ndan istifade edilmistir.

Binlerce yillik bir gelenegin yiizlerce yilda derlenip yazilmasiyla ortaya ¢ikmis
s6z konusu kaynaklar oldukca genis bir hacme sahiptir. Ustelik bu metinler
gocebelik, ' istilalar, Assur, Roma ve Persler gibi degisen yonetimler altinda ve
diasporadaki yasanmigliklar i¢inde olusmus, ayrica her donemde yapilan eklemelerle
daha da cogalmistir. Israilogullar1 yonetimleri altinda yasadiklar1 Assur, Roma ve
Persler disinda Siimer,'®® Kenan,*° Misir,'** Hitit, Yunan ve Araplar gibi bircok
topluluk ve kiiltiirle karsilagsmislardir. Bu kiiltiirel etkilesim igerisinde sozlii rivayetler

olarak nakledilen icerik Tanah ve Talmud metinlerini olusturmustur.*? Kur’an hitabinin

anlasilmasinda yirmi iki yillik nuzil sirecine ait tarihi olay ve olgular ile topluma ve

108 William F. Kennel, “Eski Musevi Ailesi”, trc. Hakki Sah Yasdiman, DUIFD 9 (1995): 477.

109 Tekvin, 11: 30-32; 12: 1-5

110 Tekvin, 12: 6.

111 Tekvin, 12: 10-20; ismi gegen baska topluluklar i¢in ayrica bkz. Tekvin, 15: 19-21.

12 Bkz. Firestone, Yahudiligi Anlamak, ss. 24-57; Girkan, Yahudilik, ss. 21-29; Hakki Sah Yasdiman,
Yahudi Kutsal Metinleri Isiginda Kadimin Evlilikteki Yeri, Doktora Tezi, Dokuz Eylul Universitesi, 2000,
ss. 1-3; Yapilan bir¢ok arastirma sonucunda Yahudi hukukunun bagta Hammurabi kanunlar1 olmak {izere
Babil, Assur, Misir, Yunan ve Romalilarin tesirleri altinda gelistigi iddia edilmistir. bkz. Hirschel Revel,

“Law, Jewish”, UJE 6 (New York 1948): 554-560; Yasdiman, Yahudi Kutsal Metinleri Isiginda Kadinin
Evlilikteki Yeri, s. 15.
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dile ait 6zelliklerin, dolayisiyla déneme ait rivayetlerin,!** aymi sekilde bu rivayetlerin
anlasilmasinda kendi siirecine ait benzer unsurlarm nasil bilinmesi gerekiyorsa;*'
Yahudi gelenegine ait bu hacimli kaynaklarin, olustugu derin tarih ve genis cografyaya
ait benzer unsurlar (tarihi olay ve olgular, topluma ve dile ait 6zellikler) esliginde
okunmasi gerekmektedir. Bu okuma ve degerlendirmeler i¢in bir ya da birkag
caligmanin yeterli olmayacagi izahtan varestedir. Bu, ancak disiplinler arasi
gergeklestirilecek uzun soluklu cesitli aragtirmalarla yapilabilir. Bu yonden ¢alismamiz

dinler arasindaki mukayeseli aragtirmalarin “tefsir” alaninda da yapilmasi gerektigini ve

yapilabilecegini ortaya koyan bir nitelige de sahiptir.

Calismamizda Kur’an ayetlerinin terciimeleri i¢in DIB,'*® TDV!® ve Mustafa
Oztiirk’iin*'”  meallerine miiracaat edilmis, ancak baz1 ayetlerin meallerinde
tarafimizdan tasarrufta bulunulmustur. Kur’an ayetleri, surenin mushaf sira
numarasi/surenin ismi: ayet numarasi seklinde verilmistir. Tanah referanslari kitabin
ismi, bab: pasuk numarasi seklinde verilmistir. Baz1 Tora pasuklarina dair yorum ve
ayrintilar i¢in Tiirk¢e c¢evirisiyle agiklamali Tora, cilt ve sayfa numarasiyla
gosterilmistir. Talmud, bibliyografya kisaltmalarinda gosterildigi sekilde kullanilip
yaninda boliim ismi, pasaj numarasiyla verilmistir. Referanslar gosterilirken, kaynaklar
gectikleri ilk yerde tam kunyeleriyle; daha sonraki dipnotlarda sadece muellifin ve

eserin ismiyle belirtilmistir.

113 Bkz. Maturidi, Te ‘vilatu’l-Kur an, thk. Ahmed Vanlioglu-Bekir Topaloglu, Istanbul 2003, I, 3; H.P.
Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, trc. Mehmet Dag, Ankara 1992, ss. 108-109.

114 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, TDVY,
Ankara 2011, s. 129.

115 H. Altuntas ve M. Sahin (haz.), Kur 'an-1 Kerim Medli, DIBY, Ankara 2011.
116 H, Karaman, A. Ozek ve dgr., Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Medli, TDVY, Ankara 2016.

17 Mustafa Oztlrk, Kur’an-1 Kerim Meali —Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri-, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2016.
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Hz. Peygamber’in ismi metnin bize ait olan kisimlarnda Hz. Peygamber,

dogrudan yapilan alintilarda ise alint1 yapilan kaynakta gectigi sekliyle kullanilmustir.

Calismada zikredilen sahis isimleri hicri/miladi seklinde vefat tarihleriyle
birlikte verilmistir. Ancak vefat tarihleri dipnotlarda verilmemis; metin igerisinde ismin

sik tekrar ettigi kisimlarda ise yaklasik her sayfada bir kez verilmistir.

Tezde verilen tarihlerin biiyiik cogunlugunda hicri takvim esas alimmistir. Miladi

takvimin kullamldig: tarihler M/M.O./M.S. seklinde belirtilmistir.

Metnin bize ait oldugu yerlerde Kur’an, tefsir, hadis vb. yaygin bilinen Arapga
kelimelerin yaziminda Tiirk Dil Kurumu Sozligii esas alinmis; transliterasyon sistemine
uygun olarak diizenlenmemistir. Hz. Omer, Hz. Ali gibi Tiirkce literatiirde siklikla

kullanilan isimler de transliterasyon alfabesiyle yazilmamastir.

Hemze (+), kelimenin basinda oldugu zaman gosterilmemistir. Ta el-marbata (3),

a/e olarak yazilmistir. Alintilarda ise yazarin imlasi/transliterasyonu esas alinmustir.

0.3. Islam Oncesi Arap-Yahudi fliskileri

Islam 6ncesi Arap Yarmmadasinda Yahudiler Medine, Fedek, Hayber, Vadrlkura,
Teyma, Makna, Ta’if, Eyle, Cerba’ ve Egzruh ile Yemen, Bahreyn ve Umman
bolgelerinde yer almislardir.*'® Onlarin Yahudilesmis Araplar m1, Araplasmis Yahudiler

mi, yoksa Arap olmayip, Araplasmayan, Yahudiliklerini de koruyan Yahudiler mi

18 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Eyiip Bas, Islam’in Ik Déneminde Miisliman Yahudi lliskileri, Gokkubbe
Yay., Istanbul 2004, ss. 32-77; Nuh Arslantag, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, ss. 70-105.
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oldugu konusunda farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. Gerek tarihgilerin ortaya koyduklari
bilgiler, gerekse Kur’an’in bdlgenin Yahudilerine olan hitabi ve onlarla ilgili
bahisleri'®, onlarm “Yahudilesmis Araplar” olduklar1 seklindeki goriisii oldukca
zayiflatmaktadir.'®® Baskm goriis Yahudilerin go¢ yoluyla Arap Yarmmadasi’na
yerlesmis olduklaridir. Bu yerlesmeyi Hz. Miisa donemine kadar gétiirenler oldugu gibi
M.S. 70 yilinda Suriye Rum krali Titus’un Kudiis’e saldirmasi olayma kadar birgok
farkli olayla iliskilendirenler olmustur.!?® Yarimadaya gelen Yahudiler arasinda
Kohenlerden®?? (Hartinogullar1) olan bir grup Yesrib’e yerlesmistir.1?® Bu goriisleri ileri
stirenlerin kullandig1 tarihi veriler dikkate alindiginda M.S. 70 yilinda topluluklar
halinde bir go¢iin gerceklestigi; fakat yarimadadaki Yahudi varliginin ve Arap-Yahudi
iliskilerinin ¢ok daha geriye gittigi sdylenebilir. Araplarla Israilogullar: arasindaki ticari
iliskinin ¢ok gerilere gittigi tarithen sabit oldugu gibi Yahudilerin ilk ata kabul ettigi Hz.
Ibrahim’in Mekke’ye gidip oglu Isma‘il’i Curhum kabilesi igerisinde birakmas1 da bu
iliskinin tarihi hakkinda ipucu vermektedir.*®* Araplarla ibraniler arasindaki iliskilerin

Hz. Ibrahim’le baslamis oldugu sdylenebilir. Bir Ibrani olan Hz. Ibrahim’in oglu Hz.

119 Bkz. 2/el-Bakara, 40, 41, 47, 50, 72-76, 83, 87, 211; 4/en-Nisa’, 153; 5/el-Ma’ide, 78-81.
120 Bkz. Ozcan Hidrr, Yahudi Kiilturi ve Hadisler, s. 87-89.

121 'Yahudilerin bolgeye gelisleri ile ilgili ayrmtili bilgi igin bkz. Semhidi, Vefau'l-Vefa’, |, 293-301;
Taber1, Tarihu 'r-Rusul ve’l-Muliik, thk. Muhammed Eb@i’l-Fadl Ibrahim, Beyriit: 1967, 1, 536-538; ibn
Ishak , Siyer (Peygamber Tarihi), trc. Sezai Ozel, Akabe Yay., Istanbul 1991, s. 134-139; Taberi, Tefsir,
1, 237-241; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 172; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, |, 465-470; Mukatil, Tefsir, 1, 122;
Cevad ‘Alf, el-Mufassal fi Tarihi’l- Arab Kable’l-Islam, Beyrat: Daru'l-‘Ilm li'l-Melayin, 1970, VI, 513;
Charles Torrey, Jewish Foundation of Islam, New York: Jewish Institute of Religion Press, 1933, s. 10-
11, 17; Gordon Newby, A History of the Jews in Arabia, The University of South Carolina Press,
Columbia 1988, ss. 14-23; Mevd(di, Hz. Peygamberin Hayati, 11, 74; Bas, a.g.e., s. 23; Hamidullah,
Islam Peygamberi, trc. Salih Tug, Yeni Safak, Ankara 2003; I, 552-553; Arslantas, Hz. Muhammed
Doneminde Yahudiler, s. 70-76.

122 K ohen: Israilogullarina dini konularda rehberlik yapmalar1 i¢in Rab tarafindan segilmis olan, Harun ve
soyundan gelen din adamlari sinifina verilen isimdir. Cikis, 28 ve 29. bablar; ayrintili bilgi i¢in bk. Joseph
Jacobs, “Cohen”, JE 4 (New York and London: 1903): 144,

123 Semhiidi, Vefau'l-Vefa', 1, 298; Arslantas, a.g.e., s. 75.

124 Reuven Firestone, Journey in Holy Lands, State University of New York Press, 1990, s. 8, 25;
Firestone, Yahudiligi Anlamak, s. 50-51; Hidir, a.g.e., s. 87; Hans Kiing, Judaism: The Religious Situatian
of Our Time, SCM Press Ltd. London 1992, s. 11.
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Isma‘1l’in annesi Hacer’le birlikte aileden ayrilip Mekke’ye yerlesmesil® Islam ve
Yahudi geleneginin miisterek konusudur. Hz. Isma ‘il bdlgeye yerlesen Ciirhiimliilerden
Arapga Ogrenmis ve bu kabileden bir Arap kadinla evlenmistir. Ibrahim neslinden
Arapga konusan ilk kisinin Hz. Isma‘l oldugu sdylenmistir.'?® Islam kaynaklarinda Hz.
Ibrahim’in farkli zamanlarda Mekke’deki ailesini ziyaret ettigi kaydedilmistir.'?’
Kur’an’da siklikla Medineli Yahudilerle ilgili anlatimlarin bulundugu, Yahudilerin
muhatap alindig1 el-Bakara suresinde Yahudilere Hz. Ibrahim’le gdnderilen mesaj
(tevhit dini) hatirlatilmis ve Hz. Ibrahim’le Isma‘1l’in Kébe’yi insa edisleri de bu ayetler
arasinda anlatilmistir.'?® Hz. Ibrahim’in belirli zamanlarda Mekke’ye gelip orada
bulundugu bu anlatimlardan da anlasilmaktadir. Tora’nin anlatimma gore Hz. Isma‘il’in
de Filistin’deki ailesi ile irtibatinin devam ettigi sdylenebilir.*?® Tora’ya gore Hacer ve
Isma‘1l, ibrahtm kabilesinden uzaklastirilmis ve ¢olde tek basina, savunmasiz

kalmislardir.3°

Reuven Firestone’un ifadesiyle, konukseverligi ve yabancilari
himayesiyle bilinen bir Yahudi aile reisine yakistirilamayacak boylesi bir davranig
bircok Midras’a ve Kitab-1 Mukaddes’in zor metinlerini anlagilir kilmaya ¢alisan
betimleyici yorumlara ilham kaynagi olmustur. Tekvin 21. babin Midrasik yorumsal

okumasina gore ibrahim gercekten kendi oglunu terk etmemis, onun hayatinin devammi

ve refahmi saglamak igin diizenli olarak onu ziyaret etmistir.!3! Hz. Ibrahim’in oglu

125 Bkz. 14/Ibrahim, 37.

126 Mes ‘Gd1, Muriicu’z-Zeheb, |1, 46-47; Arslantas, a.g.e., s. 37; Ahmet Onkal, “Ciirhiim”, DI4 8 (1993):
138.

127 Bkz. Ibn S‘ad, Tabakatu I-Kubra, thk. ‘Al Muhammed ‘Umer, Kahira: Mektebetu’l-Hanci, 2001, 1,
31; krs. Ton S‘ad, Tabakat —Rasulullah in Kutlu Sireti, trc. M. Kazim Yilmaz, Trc. Ed. Adnan Demircan,
Siyer Yaymlari, 2. Baski, Istanbul 2015, 1, 33; Buhari, Enbiya 9; Mes‘iidi, Muriicu z-Zeheb, 11, 47-48;
Arslantas, a.g.e., S. 38.

128 Bkz. 2/el-Bakara: 15-130.

129 Bkz. Tekvin, 25:9.

130 Tekvin, 21.

131 Reuven Firestone, “Islam’in Tesekkiil Déneminde Yahudi Kiiltiirii”, trc. E. Doner, A.R. Gegioglu,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 14/3 (Kis 2014): 198.
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Isma‘1l’i ziyaret amaciyla iki kez F(P)aran’a’

geldigini anlatan bu Midragik hikayenin
Islam kaynaklarindaki versiyonu onemli sayilabilecek bir farkla hemen hemen
aymdir.?®® Bu fark Ibrahim’in Mekke’ye iki degil ii¢ kez geldigi ve iigiincii gelisinde
oglu Isma‘1l ile bulusup Kabe’yi insa ettikleridir. Midrasik hikdyede Ibrahim’in Isma‘l
ile bulustugu ii¢iincii ziyaret, dolayisiyla Kabe’nin insasina dair bir iz bulunmamaktadir.
Bunun disinda Ibrahim’in isma‘1l igin yaptig1 iki ziyaret ayrmtilariyla birlikte her iki
gelenekte hemen hemen aynidir. Ornegin, Ibrahim’in ilk ziyaretinde oglu Isma‘il
evinde degildir. Ibrahim oglunun hanimiyla gériisiir. Ona birka¢ soru sorar, aldig:
cevaplar karsisinda “kocan geldiginde ona selamimi ve kapisinin esigini degistirmesini
sOyle” der. Kadin “kapi esigini degistirme” deyiminin anlamin1 bilmemekte fakat
Isma‘il bilmektedir. isma‘il babasinin tavsiyesine uyarak hanimmi bosar. ibrahim
Isma‘il’i ikinci kez ziyaret ettiginde yine o evinde degildir. Ibrahim Isma‘il’in yeni
hanimiyla goriisiir. Ayni sorular1 ona yoneltir, aldig1 cevaplardan memnun kalarak ona

“kocan geldiginde ona selamimi ve kapisinm esigini saglam tutmasmi soyle” der.'%*

Firestone’a gore hikdyede Isma‘il’in eslerinin isimleri ve hikdyenin sunulusu Arap

132 Tekvin, 21:21°de gectigi iizere Ibranice Paran olan bu yerin Mekke’ye karsihik geldigi soylenmistir.
Yakut El-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Buldan, Beyrit 1990, 1V, 255.

133 Bkz. Pirkei De Rabbi Eliezer, Ingilizce Terciime Gerald Friedlander, London 1916, s. 218-219;
BuharT, Enbiya 9.

134 fbn Kesir (6.774/1373) el-Bakara suresi 127. ayetin tefsiri igerisinde Ibn ‘Abbas’a dayandirilan bir
kanaldan gelen bu rivayeti BuharT’den (6.256/870) aktarmustir. Ibn Kesir, Tefsir, I, 428-429; Suyiit1 de (&.
911/1505) ayni rivayeti hadis kaynaklari ¢ogunlukta olmak iizere birka¢ farkli kaynaktan aktarmustir.
Suytti, ed-Durru’l-Mensir, 1, 657-658; Klasik tefsirlerde Kabe nin ingési ile ilgili, 6zel olarak da Hz.
Ibrahim’in yalniz veya Hz. Ibrahim’le Hz. Isma‘l’in birlikte Kabe’yi insa edisleriyle ilgili cesitli
rivayetler yer almaktadir. Fakat Hz. ibrahim’in oglu Hz. isma‘il’i ziyaretlerini anlatan séz konusu
Midrasik hikdyeyle ortiisen rivayet ilgili ayetlerin tefsiri icerisinde Mukatil, TaberT ve Ibn Ebi Hatim
tefsirinde yer almazken hadis ve tarih kaynaklarindan nakille sonraki dénem tefsirlerinde yer almaktadir.
Hz. Ibrahim’in iigiincii ziyareti disinda hikdyenin ayn1 sekilde gectigi midras Pirkei De Rabbi Eliezer
midrasidir. Pirkei De Rabbi Eliezer midraginin olusum tarihi M.S. 8. yiizyildir. Moshe David Herr,
“Pirkei De Rabbi Eliezer”, EJ, vol. 16, s. 182; M.S. 9. ylizyilda yasayan Buhart’nin Sakhih’inde bulunan
rivayet ibn Kesir 6ncesi rivayet tefsirlerinde yer almamistir. Mevcut yazih kaynaklar agisindan hikyenin
Midras kaynakli oldugu soylenebilir. Ancak rivayetin dayandirildigi ibn ‘Abbas ise 7. yiizyilda
yasamustir. Rivayetin kaynagmi tespit igin yapilacak ayrintili bir ¢calisma belirli oranda basarili olabilir.
Ancak rivayetlerin yer aldigi metinlerin kitaplasma tarihleri islami kaynaklar ile midraslar arasindaki
ortak hikayelerin hangi kiiltiirden digerine gectigi hakkinda fikir verebilirse de bu hikayelerin daha once
sozlii kiiltiir icerisindeki muhtemel dolagimlar1 dikkate alindiginda kaynak kiiltiirtin tam olarak tespitini
gliclestirmektedir.
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Islam etkisine isaret etse de Ibrahim’i korumay: amaglayan Yahudi baglantis1 6n
plandadir.*® Firestone’a gore bu 6rnekte oldugu gibi Tanah metinlerinin sdzli Midrasik
yorumlari, hikayeler/efsaneler Yahudiler ve Hiristiyanlar aracilifiyla Arap toplumu
icinde yayilip yerlesmis, araplasarak yerel bilgi ve geleneklerle karismus, hatta Islami
donemde Islamlasmis haliyle tekrar Yahudi gelenege katilmistir.’3® Goitein de
Miisliman kissacilarin serbestge kullandiklar1 Midragik hikayeleri farkli kaynaklardan
eklemeler ve kendi hayal gucleriyle zenginlestirdiklerini, daha sonra hikayelerin bu
haliyle bazi ge¢ donem Yahudi midraslarma katildigini ifade etmistir. Goitein farkl
olarak goriisiinii bir Kur’an kissasiyla orneklendirmistir. Yusuf kissasindaki Hz.
Yusuf’a asik olan Potifar’in karisinin misafir ettigi kadmlarin Yasufun giizelligini
goriince parmaklarmi kesmelerinin anlatildig1 bdliimiin Kur’an’dan Ibrani literatiiriine
gectigini belirtmistir. Goiten’in kurgusuna gore eski midrasta yer almayan, Iran ask
hikayelerine benzeyen Yisuf kissasinin bu bolimii bir Yahudi tarafindan Hz.

Muhammed’e anlatilmis ve o bunu kissaya eklemis olmalidir.**’

Arap yarimadasindaki Yahudi varliginda Filistin’den bdlgeye yasanan goclerin
etkili oldugunu, ayrica Yahudilesen Araplarin bulundugunu séylemek miimkiindiir.
Kitaba ve hukuka sahip olan Yahudiler putperest Araplarin bazilar1 tarafindan 6rnek

almmuglardir. Islam 6ncesi dénemde bdlgede yasayan Yahudilerin sahip oldugu siyasi,

135 Firestone, a.g.m., s. 199.

136 Firestone, a.g.m., s. 198-203; “Yahudi ve Yahudiligin Islam {izerindeki derin etkisine benzer sekilde
Hiristiyanlar ve Hiristiyanlifm, putperest Araplarm, Islam o6ncesi Arabistan Kkiiltiiriiniin, Perslerin,
Zerdiistlerin yan1 sira Habesistan ve Yunanlarin da Islam iizerinde etkisi vardir. Ama Islam ayn1 sekilde
kendi olusum siirecinde etkilendigi bu gelenekleri etkilemistir de. Bu akiskanligin karsilikli bir etkilesim
oldugu gozden kagirilmamalidir. Kiiltiirel aligveris dogal olarak etkilesime, almaya, vermeye yol agar ve
giderek gecirgen sinirlarla irk {istii insan irtibat ve etkilesimini saglar.” Firestone, a.g.m., s. 203.

137 Goitein, Yahudiler ve Araplar, ss. 238-239; Goitein Kur’an disinda, halk edebiyat1 ve sanat alaninda
Talmud ve diger kaynaklar ile yasayan gelenek iizerinden Araplar ve Yahudiler arasindaki kiiltiirel
etkilesimin karsilikli olduguna dair cesitli drnekler vermektedir. Ustelik bunlar sadece Araplar ve
Yahudilerle sinirh degildir. Yahudi ve Arap yazil1 ve sozlii edebiyat1 da batida Yunan, doguda Hint olmak
iizere karsilastiklar kiiltiirlerden etkilenmistir. Bkz. Goitein, a.g.e., ss. 236-257.
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ticari, dini ve sosyokiiltiirel tstlinliikler, birlikte yasadiklar1 veya civar bolgelerdeki
Araplart bu din ve kiiltiiriin bazi1 unsurlarini1 kabule yoneltmis olabilir. Nitekim Hz.
Peygamber’in hicretinden 6nce Medine’de Araplarm, Kitabi oluslar1 ve organize bir
toplum olarak yasamalar1 gibi sebeplerle, Yahudileri dini/kiiltiirel agidan kendilerinden
ustiin gorup ornek aldiklari belirtilmistir. ‘Abdullah b. ‘Umer’den (6.73/693), Ensar’in
Yahudileri ilimde kendilerinden iistiin gorerek bir¢ok islerinde onlara uyduklar1 rivayet
edilmistir.’*® Islam’dan sonra da Miisliimanlarm, Hz. Peygamber tarafindan kendilerine
bildirilen bir vahiy yahut yonlendirme olmadikg¢a, bazi konularda Yahudileri 6rnek
almaya devam ettikleri goriilmektedir.'®® Bir rivayette ibn ‘Abbas (6.68/687), Hz.
Peygamber’in kendisine emir gelmemis hususlarda ehlu’l-kitaba uymay1 sevdigini
soylemistir.2*® Buna gore Medine’de Islam’dan 6nce ve Islam’m ilk yillarinda kiiltiirel

iktidarin Yahudilere ait oldugu sdylenebilir.

Arastirmalara gore Orta Arabistan’da Mekke ve Ta'if'te de Yahudilerin
varligindan s6z edilse de Medine ve g¢evresindeki gibi bir Yahudi yerlesim ve niifus
yogunlugu bu iki sehirde goriilmez. Mekke’de tiiccar olarak bulunan birka¢ Yahudi
disinda yerlesik Yahudilerin varli§ina dair net bir bilgi bulunmamaktadir. Ta’if’te ise
Mekke’ye gore kismen daha fazla Yahudi niifusundan sdz edilmistir.** Bununla birlikte
Mekkeliler Hayber, Yemen ve Sam Yahudileri ile iliski icerisinde olmuslar,
yasamlarinda onlardan kitaplar okuyan ve gelecege dair haber veren bazi kisilerin

sozlerini dikkate almiglardir. Mekkelilerin diigiin térenlerinde kullanmak {izere Hayber

138 bn Kestr, Tefsir, I, 590; Suyitt, ed-Durru I-Mensir, 11, 595.

139 Ornegin el-Bakara suresi 222-223. ayetlerin baglami bu durumla ilgilidir. Ayn1 sehirde uzun siire
birlikte yasadiklart i¢in daha ziyade Medine’li Misliimanlarin bazi Yahudi uygulamalarini takip ettigi
soylenebilir. Bununla birlikte Mekke’den gelmis olan Hz. Omer’in dahi 223. ayetle diizeltilen ve
Talmud’da yazili olan bir Yahudi uygulamasini dikkate aldig1 goriilmektedir. Bkz. Taberd, Tefsir, 111, 758,
Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 11, 405; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, 11, 594; TB, Nedarim, 20a-20b.

140 Byhart, Libas 70; Muslim, Fedail 90.

141 Bkz. Arslantas, a.g.e., . 86-87.
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Yahudilerinden ¢ok ¢esitli esya kiraladiklari, zaman zaman islerinde Hayberli
kahin/kahinelere bagvurduklar1 ve Hayber’li kadinlarla evlilik yaptiklarina dair tarihi
bilgiler bulunmaktadir. Bu evliliklerden ikisini Hz. Muhammed’in biiyiik dedelerinden

Hasim ve kardesi el-Muttalib yapmustir.14?

Yahudilerin Orta Arabistan’da (Hicaz bolgesi) yogun niifusla bulunduklari yer
Yesrib (Medine)’dir. Semhudi (6.911/1506) Medineli  Yahudilerin  bdlgeye
Buhtunnasr/Nabukadnezzar siirgiiniinden (I. Mabed’in yikilis: M.O. 586) sonra
yerlestiklerini bildiren TaberT’nin eserinde zikretti§i rivayetin en dogru rivayet
oldugunu belirtmistir.2*® II. Mabed’in yikilmasi (M.S. 70) sonrasinda Roma istilasindan
kagan Yahudilerden dindaslarmm yanina Medine’ye gelip yerlesenler de olmustur.'4*
Yesrib Yahudileri 6nce sehrin kenar kisimlarma yerlesmigler, zamanla gii¢lenerek
bolgenin yerli halki Clirhiim ve Amelikalilar’1 yurtlarindan ¢ikarmislar, boylece sehrin
kontroliinii ellerine gec¢irmislerdir. Yahudilerin Evs ve Hazrec kabileleri arasinda
bozgunculuk ¢ikardigi, bu nedenle de bu iki Arap kabilesi arasinda siddetli savaslar
meydana geldigi de anlatilmaktadir.2*® Hz. Peygamber hicret ettiginde Medine’de yirmi
civarinda Yahudi kabilesi yasadigi, bunlardan bazilarinin kdken itibariyle de Yahudi
oldugu (israil’li), ¢cogunlugunun ise Arap olup Yahudiligi sonradan tercih ettikleri
bildirilmistir.**® Bunlardan Nadir, Kurayza, Kaynuka ve Hedl ogullarinin Hz. Hariin’un

soyundan geldikleri ve  “Kahinan” (ibranice Kohanim) olarak isimlendirildikleri

142 fbn S‘ad, Tabakat, |, 65, 67, 68-69; krs. ibn S‘ad, trc. Tabakat, |, s. 71, 73, 75-76; Hamidullah, Islam
Peygamberi, 1, 592; Arslantas, a.g.e., s. 82-83, 86-87.

143 Semhiidi, Vefau'l-Vefa', 1, 297; Arslantas, a.g.e., s. 89.

144 Cevad Al el-Mufassal, VI, 522; Gil, “The Origin of the Jews of Yathrib”, s. 207; Arslantas, a.g.e., S.
89.

145 Subhi Salih, Islam Mezhepleri ve Miiesseleri, trc. Ibrahim Sarmus, Bir Yayicilik, Istanbul 1983, s. 44-
45; Bas, Islam i [lk Déneminde Miisliiman Yahudi Iliskileri, s. 25.

148 Semhiidi, Vefau'l-Vefa', 1, 301-302, 308; Arslantas, a.g.e., s. 90.
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sOylenmistir. Kaynukaogullari’nin soyununsa Hz. Yusuf’a dayandigina dair goriisler yer
almaktadir. Levililer’den olan Nadir ve Kurayzaogullarinin secereleri, Yahudi
kabilelerinin bdlgeye gelisleri ve yerlesmelerine ait ayrmtili bilgiler Islam Tarihi
kaynaklarinda yer almaktadir.™*” Winkler, P. K. Hitti ve H. Lammens gibi oryantalistler
Medine’de yasayan Yahudilerin aslen Israilogullari’ndan olmayip sonradan
Yahudilesmis Arami ve Araplar olabileceklerini belirtmislerdir. Noldeke de benzer
goriisleri dile getirmis fakat Nadir ve Kurayzaogullarinin Filistin’den kacan kohenler
olabilecegini de soylemistir. H. Graetz ise Kurayza, Nadir ve Hedl ogullarinin Yahudi
asilli olduklarmni ve Kurayza ile Nadirogullarmin Hz. Hariin soyundan gelen kohenler
olduklarin1 belirtmistir. Farkli olarak Wensinck, icra ettikleri meslekler ve kullandiklari
isimlere dayanarak Kaynukaogullarr’nin Filistin’li Yahudiler oldugunu savunmustur.!4®
Kur’an’da Medine Yahudilerine “Israilogullar1” seklinde hitap edilmesi, bu hitabin
umumi olusu ve Kur’an’m 6nceki Yahudilerle sonraki Yahudiler arasinda saglam bir
iliski kurmasi, Medineli Kaynuka, Nadir, Kurayza ve Hedl kabilelerinin aslen
Israilogullar’’ndan  olup bolgeye disaridan geldiklerine isaret etmektedir.'*°
Hz.Peygamber’in Yahudi asilli esi Safiyye’ye teselli kapsaminda soyledigi ‘“’Benden
nasil hayirl olabilirsiniz? Kocam Muhammed, babam Hariin, amcam Miisa’ deseydin

ya!” soziinde de bu kabilelerin Hariinogullar1 soyundan geldiklerine isaret

bulunmaktadir. Safiyye’nin babast Huyey b. Ahtab, Nadir’in lideridir.*®® Islami

147 Ayrintih bilgi icin bkz. Semhiidi, Vefau'l-Vefa’, |, 298; 327-328; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 526;
Arslantas, a.g.e., s. 90-93.

148 Bkz. Gil, “The Origin of the Jews of Yathrib”, s. 208-209; Torrey, Jewish Foundation of Islam, s. 17
Hitti, Islam Tarihi, 1, 96; Arslantas, a.g.e., s. 95; Bas, “Hicaz Yahudiligi ve Genel Yahudilikten Farkli
Uygulamalar1”, ss. 222-225.

149 zzet Derveze, Kur’'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayat, |, 101; Arslantas, a.g.e., s. 90.

150 Bkz. Tirmizi, Menakib 63; Baska bir rivayete goére Hac yolculugu sirasinda Safiyyenin devesi
hastalanmis, Hz. Peygamber, hanimlarindan Zeyneb binti Cahs’a yanindaki fazla develerden birini
Safiyye’ye vermesini sOylemistir. Bunun iizerine Zeyneb Hz. Peygamber’e “Yahudiye mi verecegim?”
demis ve Hz. Peygamber bu séziinden 6tiirli ii¢ aya yakin Zeyneb’in yanina ugramamistir. Ahmed b.
Hanbel, Musned, VI, 337-338; Aynur Uraler, “Safiyye”, Di4 35 (2008): 474-475; Arslantas, a.g.e., s. 90.
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donemde Medine’de Yahudilerle iligkiler, bu konuda nazil olan Kur’an ayetlerinin bir
kismi ile konu ¢ergevesindeki rivayetler ¢calismanin birinci boliimiinde ele alinacagindan

burada bu 6rnekle iktifa edilmistir.

Yahudilerin haricinde Araplardan da baz1 kabileler bdlgeye gelip
yerlesmislerdir.®®* M.S. 2. yiizyilda Yemen’de Seylu’l-Arim adi verilen bir sel felaketi
olmus ve buranmn halki1 yarimadanin i¢ kisimlarma dogru go¢ etmislerdir.*>? Bu gogler
esnasinda Kahtanilerin Ezd kolundan Harise b. S‘alebe b. ‘Amr Muzaykiya’nin,
kabilesiyle birlikte Yesrib’in iki biiyiilk kabilesini olusturacak olan Evs ve Hazrec
isminde iki oglu olmustur.’® Evs ve Hazrec kabileleri Yesrib cevresinde uzun siire
Yahudilere ait koylerde yasamislardir. Farkli kabilelerden Araplarin Yahudilige
girdikleri gibi Evs ve Hazrec kabilesinden de bazi kimselerin Yahudiligi benimsedigine
(men tehevvede) dair bilgiler mevcuttur.'®* Medine’de baz1 Arap ailelerin ¢ocuklarinm
hayatta kalmasi halinde c¢ocuklarm1 kitap ehli olmalarindan dolayr Yahudi
yapacaklaria (425¢3/s255) dair adakta bulunduklari ve bu adaklarini yerine getirmek
icin cocuklarini yetistirmeleri i¢in Yahudilere teslim ettikleri belirtilmistir.'®® Evs ve
Hazrec’in siyasal anlamda sehre hakim olmalarindan o6nce Nadirogullar1 ve
Kurayzaogullar1 Yesrib’in yoneticileriydiler. Evs ve Hazrec kabilelerinin zamanla
cogalip giliclenmesi ile Yahudilerle aralarinda farkli anlasma ve ittifaklar kurulmus,

fakat zaman icerisinde baskilarin artmasiyla Evs ve Hazrec kabileleri Sam’daki Gassani

151 Arslantas, a.g.e., s. 90.
152 3alih, a.g.e., 44-45; Bas, a.g.e., s. 25.

153 Bag, a.g.e., 25; Sabri Hizmetli, slam Tarihi, AUIFY, Ankara 1991, s. 71; Neset Cagatay, Islam Oncesi
Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, AUIFY, 4. Bsk., Ankara 1982, s. 95.

15 Semhiidi, Vefau'l-Vefa' , 1, 293; Arslantas, a.g.e., s. 94.

15 Nitekim el-Bakara suresi 256. ayetin bu ¢ocuklardan Medine’den siirgiin edilen Yahudilerle birlikte
gitmek isteyenlerle ilgili olarak nazil oldugu belirtilmistir. Bkz. Taber1, Tefsir, IV, 546-551; Ibn Ebi
Hatim, Tefsir, I1, 493:2609, 2611; Ibn Kesir, Tefsir, I, 682; Suyiti, ed-Durru’l-Mensdr, 111, 194-197.
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emiri Ebu Cubeyle’den yardim istemisler, Gassani emiri sehre gelerek Yahudileri
sindirmis ve sehrin idaresini Evs ve Hazrec’e birakarak geri donmiistiir.'®® Boylece
Yesrib’deki Yahudi hakimiyeti sona ermistir.’>’ Ekonomik giicii ellerinde bulunduran
Yahudiler siyasi bakimdan giiclenen Araplar1 zayiflatmak i¢in bu iki kabile arasinda
cikan anlasmazliklar1 kullanmis ve ¢atigma durumlarinda zaman zaman birine karsi
digeriyle ittifak yapmuslardir.'® Ornegin Evs ve Hazrec arasinda meydana gelen
Stmeyr ve Buas harbinde Yahudilerin etkisinden de s6z edilmektedir. Bu savaglarda
Nadirogullar1 ve Kurayzaogullari’nin destek verdigi Evs kabilesi, Kaynukaogullari’nin
destek verdigi Hazrec’i yenmistir.™®® Yahudilerin ekonomik acidan giiglii olduklari
belirtilmektedir. Ziraat, i¢ ve dis ticaret, demircilik, kumas dokumaciligi, silah
yapimciligi ve kuyumculuk gibi mesleklerde ileri seviyeye ulasmislardir. Bolgede
diizenlenen panayirlar ticari anlamda iyi degerlendirdikleri,'®® faizle borg vererek

bor¢larmi1 6deyemeyenlerin mallarina el koymak suretiyle de zenginlestikleri

1% Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, trc. Ismail Yigit-Sadrettin Giimiis, Kayihan
Yayinlari, Istanbul 1985, 1, 123; Bas, a.g.e., 25.

157 Nadir Ozkuyumcu, “Asr-1 Saadette Yahudilerle iliskiler”, Butiin Yonleriyle Asr-: Saadette Islam, edt.
Vecdi Akyiiz, Istanbul 1994, II, 423; Bas, a.g.e., 25; Araplarla Yahudiler arasinda yasanan gerilimli
iliskiyi kopma noktasina getiren, Medine yakinlarindaki en biiyiik Yahudi yerleskesinin bulundugu Zehre
bolgesinde Yahudi krali FityGn’un yaptigi baski/zuliim olmustur. FityGn evlenecek kizlarla ilk geceyi
birlikte gecirme sartin1 dahi (ius primae noctis) uygulamaya koymustur. Malik b. Aclan kiz kardesinin
diigiiniinde gelin kiligmna girerek gerdek gecesinde Fitylin’u éldiirmiis ve ailesiyle birlikte Arap Gassani
devletine (veya Yemen’deki Tubba’ya) siginmistir. Bunun iizerine Gassani lideri Malik’e bir ordu
vererek Medine’deki Yahudiler tizerine gondermis ve Yahudiler maglup olmustur. S6z konusu Yahudiler
bu olaydan dolay1 Malik’i seytan ilan etmis, Malik’in bir resmini yaptirarak sinagoglarin giriglerine asip
kendisine beddua edilmesini saglamuglardir. Bkz. Arslantas, a.g.e., s. 98-99.

18 Farkli bir yaklasimla Bernard Lewis, Medine’nin Evs ve Hazrec Arap kabilelerinin miicadeleleri
yiziinden karisiklik i¢inde bulundugunu, Yahudilerin bunlar arasinda giiclikle denge saglamaya
calistigimi ifade etmistir. Lewis’e gore Medine’deki bu kaotik ortam sehirdeki asayisi saglayacak bir
“yabanct” hakeme ihtiya¢ olusturmustu ve Hz. Muhammed’in Medinelilerce c¢agrilmasi bu ihtiyaci
gidermeye yonelikti. Ona gore Medineliler’in dini bir lidere degil siyasi-sosyal alanda bir lidere
ihtiyaglar1 vardi. Lewis, Tarihte Araplar, trc. Hakki Dursun Yildiz, IUEFY, Istanbul 1979, s. 42-43.

199 Bas, a.g.e., 5. 26; Salih, Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, s. 45; Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap
Tarihi ve Cahiliyye Cag, s. 97-98; Ozkuyumcu, a.g.m., 423.

160 Bag, a.g.e., 26; Hamidullah, Islam Peygamberi, |, 572-573, 585; Bernard Lewis, Tarihte Araplar, s.

42-43; Max L. Margolis- Marx Alexander, A History of the Jewish People, Harper Torchbooks
Publishers, New York 1965, s. 249.
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belirtilmistir.!®* Kahinligi de bir meslek olarak icra ettikleri sdylenmistir. Bu sekilde
“ehlu’l-kitab” olarak Bedeviler nazarmda deger kazandiklar1 sdylenebilir.1®2
Medinelilerle ¢ekisme i¢inde olduklari durumlarda da ellerindeki kitab1 6ne siirerek
bolge Araplarma psikolojik bir iistiinliik kurduklar1 soylenebilir.?®® iktisadi hayatta
iistiin olmanin yaninda, dini ve kiiltiirel yonden de Araplardan {istiin goriinen Yahudiler,
egitim-6gretim ve hukuki islerini gérdikleri Beytu’l-Midras (bet midras)'®* isimli bir
miiesseseye sahiptirler. Dini ibadet ve torenlerini de yaptiklar1 bu okullarda Tevrat,
Misna ve Zebiir okumaktadirlar. i¢lerinden sug isleyenleri de burada cezalandirdiklar:
sdylenmistir.2% Yahudilerin Tevrat’1 Ibranice okuyup Araplara Arapca olarak tefsir
etmeleri,’®® iclerinden Samuel b. Adiya gibi Arapca siirler sdyleyen kisilerin ¢ikmasi
da®’ onlarm dini ve kiiltiirel yonden ileri bir seviyede olduklarmni fakat ayn1 zamanda
dil agisindan Araplarin tesiri altinda kaldiklarmi da gostermektedir. Kitabinda Arapga
ile Ibranice arasindaki iliskiyi inceleyen D.S. Margoliouth, Ibranicede disarida kalmis
bircok kelimenin Arapgasmin genis bir akrabalik agma sahip oldugunu, bir anlamda

Arapcadan Ibraniceye gegen bircok kelimenin anlam daralmasma ugradigini dile

161 Hamidullah, a.g.e., I, 585; Bas, a.g.e., 26.
162 Bag, 26; Hamidullah, Islam Peygamberi, |, 33, 553, 592.
163 Y |. Hasan, Islam Tarihi, 1, 177.

164 Hamidullah, a.g.e., 1, 187, 571, 577; Taberi, Tefsir, II, 287, 290; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 181; Suyitt,
ed-Durru’l-Mensiir, 1, 477, 480; Buhari, Ikrah 2, Cizye 6; Anmet Onkal, “Beytiilmidras”, DIA, Istanbul
1992, VI, 95; Arslantas, Hz. Muhammed D6neminde Yahudiler, s. 290; Newby, A History of The Jews of
Arabia, s. 66.

185 Hz. Peygamber’in Tevrat okuyan Yahudileri dinledigi nakledilmistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Musned,
I, 416; Baz1 Yahudilerin de Kur’an okurken Hz. Peygamber’i dinledigi nakledilmistir. Suyiti, ed-Durru ’l-
Mensar, X1, 175-177; Mukatil, Tefsir, II, 319; Kaynukaogullari’dan bir Yahudi iken Miisliiman olan
‘Abdullah b. Selam i babasindan Tevrat ve Talmud 6grendigi ve Beytu’l-Midras’ta rabbi (din bilgini ve
Ogretmeni) olarak gorev yaptigi nakledilmistir. Samuel b. Yahya el-Magribi, Yahudiligi Anlamak, trc.
Osman Cilaci, Insan Yaymlari, istanbul 1995, s. 107; Mustafa Fayda, “‘Abdullah b. Selam ”, D4 1
(1988): 135; Arslantas, a.g.e., s. 120, 273; Hidir, a.g.e., S. 260-261.

166 Buhart, Tevhid 51.

87 Hitti, Islam Tarihi, 1, s. 160; Hitti Samuel’in Yahudiliginden siiphe ederken, Margoliouth Samuel
adindaki bu sairin varhgmndan siiphe etmektedir. D. S. Margoliouth, Islamiyet Oncesi Arap-Israilogullar:
1liskileri, trc. Suat Ertiiziin, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2003, s. 104-105, 114-115.
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getirmistir.'®® Hz. Muhammed zamaninda veya biraz éncesinde yirmi sekiz harfli Arap
alfabesinin yazimi icin yirmi iki harfli Arami alfabesi kullanldig1 da belirtilmistir. 1%
Zengin bir dile sahip olmalarima ragmen Araplarin Arami alfabesini kullanmis olmalari
yarimada dilinin daha ziyade sozIii karakterli olmasindan kaynaklanmig olabilir.
Hamidullah Medineli Yahudilerin, gerek c¢ocuklarima verdikleri isimler, gerek kendi
kabile isimleri, ibranice yazsalar bile Arapgay1 konusuyor olmalar1 gibi durumlarm ileri
siirerek, dil agisindan Araplasmis olduklarini vurgular.!’® Medineli Araplar ise
Yahudilerden din konusunda belirgin bir sekilde etkilenmisler, onlarin dini
prensiplerinin bir kismin1 uygulamislardir.}’! Hatta iglerinden ¢ocugu olmayanlar Allah
kendilerine bir ¢cocuk verirse onu Yahudi terbiyesi {lizerine yetistireceklerine dair s6z
vermektedirler. Oyle ki Nadirogullar1 siirgiinii sirasinda Yahudilesmis cocuklarini geri
alip tekrar Miisliiman yapmak istemisler, o= 35 58) ¥ dinde zorlama yoktur' seklinde
gelen ayetle Hz. Peygamber ashabini bundan vazgeg¢irmis ve Yahudilesen ¢ocuklarin
biiyik bir kismi Nadirogullar1 kabilesiyle birlikte Medine’den ayrilmistir.}”
Kaynaklarim sundugu verilere gére bolgedeki Araplar Yahudilerden dini ve kiiltiirel
acidan etkilenirken, Yahudilerin de Araplardan dil ve kiiltiir agisindan etkilendigini,

etkilesimin karsilikli oldugunu séylemek gerekir.

Yahudiler, Arap Yarimadasi’nda yerlestikleri bolgelerde dldiikten sonra dirilme

(ba’s), sevab ve ikab/ceza gibi konularda, kendi dinlerindeki bilgileri yaymislardir. Bu

188 Ayrintili bilgi icin bkz. Margoliouth, a.g.e., s. 19-23.

169 Bkz. Margoliouth, a.g.e., s. 26.

170 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 187, 570-571.

1 Y 1. Hasan, Islam Tarihi, 1, 124.

172 2/el-Bakara: 256.

173 Bkz. Taberi, Tefsir, 1V, 546-551; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 11, 493; ibn Kesir, Tefsir, I, 682; Suyiiti, ed-
Durru’l-Mengir, Tefsir, 111, 194-197; Hamidullah, a.g.e., I, 584; Bas, Islam in Ilk Déneminde Miisliiman
Yahudi Iligkileri, s. 27.
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bilgilerin Yahudiler tarafindan yayilmasmin Hicaz putperestligini etkiledigi ve
dolayisiyla Medinelilerin Islam’1 kabul etme konusunda diger Araplardan daha siiratli
hareket etmelerinin gerisinde bu tesirin izlerinin oldugu, bazi tarihgiler tarafindan dile

getirilmistir.1™

Hz. Peygamber’in dedesi ‘Abdulmuttalib’in babasi Hasim’in bir tiiccar olarak
sik sik Filistin’e seyahat ettigi, hatta Filistin’in Gazze sehrinde 61diigii ve defnedildigi
rivayet edilmistir. Mekkeli tiiccarlarin  kuzey seyahatleri swrasinda Medine’ye
ugradiklari, Hasim’in Medine’nin onde gelenlerinden bir kadmnla evlendigi ve
‘Abdulmuttalib’in bu kadindan diinyaya geldigi sdylenmistir.'”® ‘Abdulmuttalib’in on
tane oglu olursa bunlardan birini Allah’a kurban etmeye adamasi, Hamidullah’a gére
Hz. Ibrahim’in bu konudaki davranismi takip etmektedir. Kurbani belirlerken ¢ekilen
kurada Hz. Peygamber’in babasi ‘Abdullah ¢ikmis, oglunu kurban etmek istemeyen
‘Abdulmuttalib 6niine koydugu bu problemi Hayberli yahut Medineli bir Yahudi kadin
kahine (‘arrafe) danisarak ¢ozmiistiir.!’® Yahudilerin Hayber’de de Medine’de oldugu
gibi iktisadi ve dini-kiiltiirel agidan Araplardan istiin durumda olduklar1 tespiti
yapilmistir.}”” Arap Yahudi iliskileri hakkinda 6zellikle Mekke icin yeterli bilginin
bulunmadigi, hatta Mekke’de hemen hi¢ Yahudi bulunmadigi belirtilmistir. Ancak
panayirlar diizenlendiginde ticaret ve kahinlikten para kazanmak i¢in onlarm, diger
bolgelerden Mekke’ye gelip bu panayirlara istirak ettikleri soylenmistir.'”® Bu ve

benzeri birka¢ bilgiye gore Yahudilerin Mekke’de yerlesik bir hayat yasamadiklari

174 Tbn shak, Siyer, s. 136-137; H. G. Hasan, Islam Tarihi, 1, 124; Bas, a.g.e., S. 28.
175 Hamidullah, a.g.e., I, 32-33.

176 Hamidullah, a.g.e., I, 33, 592; Bas, a.g.e., s. 29.

17 Bas, a.g.e., s. 29.

178 Hamidullah, a.g.e., I, 552, 553.
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soylenebilir.}”® Ziraat ve ticaretle, kiyilarda da balik¢ilik, deniz ve kervan ticaretiyle
mesgul olan birgok Yahudi kabilesi Giiney Arabistan (Yemen) disinda Medine, Hayber,
Vadr’'l-kura, Fedek, Sam-Hac yolu Uzerindeki Teyma, Akabe korfezi kiyisindaki Makna

ve Eyle’de, Sam bolgesindeki Cerba’ ve Ezruh’ta yasamaktaydilar.°

Arap Yarimadast Yahudileri 6zgiirliikk icinde yasayip kendi aralarinda da ¢esitli
savunma ve isbirligi anlasmalar1 yapmuslardir.’® Kur’an’da isaret edildigi {izere
onlar,'® tehlike aninda kendilerini koruyacak saglam kaleler insa etmislerdir.'® Bélge
ici ve digindaki Yahudilerle ticari iliskilere girdikleri gibi, donemin Yahudi dini

merkezlerinden Babil ile dini ve kiiltiirel bir iliski icinde olduklar1 sdylenmistir.*8*

Kudiis’teki mabedin iki yikimindan (M.O. 586 ve M.S. 70) sonra bélgeye gelip
yarimadanin degisik yerlerine yerlesmis olan Arap Yarimmadasi Yahudileri, yerlestikleri
bolgelerde ticari, siyasi, dini ve sosyokiiltiirel bir yap1 insa etmisler, Arap komsulariyla
iliski halinde olmuslardir. Babil ve Filistin gibi donemin Yahudi din merkezlerindeki
aktiiel dini tartisma ve yorumlardan kismen haberdar olduklar1 sdylenebilir.*®® Batili
bilim insanlarina gére bu haberdarligin boyutlar1 hakkinda yeterince bilgi oldugu

soylenemez. Hicaz bolgesi Yahudileri hakkindaki bilgilerin  hemen hepsi

179 Bas, a.g.e., s. 29.

180 Hamidullah, a.g.e., I, 552; Bas, a.g.e., s. 30.

181 Bununla birlikte aralarmda catisma ve problemler de yasanmustir. Yahudi kabilelerinin aralarinda
gozettigi statii farkinin ortaya ¢ikardigi problemler adalet arayisi ile Hz. Peygamber’e kadar yansimis,
hatta Evs ve Hazrec’le ittifak kuran Yahudi kabileleri bu iki kabile arasinda savas meydana geldiginde
birbirlerinin kanini dahi dékmiislerdir. Bu olaylar vahye de konu olmustur. S6z konusu vahiy drnekleri
birinci ve ikinci boliimlerde tefsirleri de zikredilerek ele alinmistir.

182 59/El-Hasr: 14.

183 Bkz. Cikis, 19:6; Levililer, 19:2.

184 Newby, A History of The Jews of Arabia, s. 49; Hudir, Yahudi KultiirG ve Hadisler, s. 92; Arslantas,
Hz. Muhammed D6neminde Yahudiler, s. 279-282, 393-399.

185 Bkz. Newby, a.g.e., s. 49; Hidur, a.g.e., s. 92; Arslantas, a.g.e., s. 279-282, 393-399.
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Miisliimanlarin kaynaklarina dayanmaktadir.’®® Bu konuda gerek Musliman gerekse
Yahudi kaynaklari {izerinden arastirma yapan Arslantag Talmud’da Hicaz Yahudileri ile
ilgili baz1 bilgilere ulasmistir.®” Bununla birlikte Hicaz Yahudilerinin Babil gibi diger
merkez Yahudi bdlgeleriyle olan iliskisinin boyutlari, Yahudiligin tiim kitaplarina olan
vukufiyetleri hakkinda yeterince bilgi yoktur. Arap Yarimadasi Yahudileri ile ilgili
olarak birgok ¢alisma Ibn Haldiin’dan su alint1y1 yapmustir:

Araplar kitap ve ilim ehli degillerdi; genellikle bedevi bir tabiata sahip olup ummi
idiler, okuma yazma bilmezlerdi. Miikevvendtin sebepleri, yaratilisin baglangict,
varligin sirlar gibi konularda insan tabiatinin 6grenmeyi istedigi hususlardan bir seyi
bilmeyi arzu ettikleri zaman, gider onlari kendilerinden onceki ehlu’l-kitaba sorarlar
ve onlarin bilgilerinden istifade ederlerdi. Bunlar ise, Ehli Tevrat olan Yahudiler ile
[bu tiir meselelerde] onlarin dinine tabi olan Hiristiyanlar idi. O dénemde Araplar
arasinda yasayan Ehli Tevrat, upki Araplar gibi bedevi idiler ve bu tiir meselelerde
ehlu’l-kitabin avaninin bildiklerinden fazla bir sey bilmezlerdi. Zaten bunlarin biiyiik
cogunlugu da sonradan Yahudilige girmis olan Himyerlilerdi. *®®

Bazi arastirmacilar Ibn Haldun’un bu goriisiine katilirken, bazilar1 katilmamustir.
Ornegin Arslantas, Goitein ve Mazuz yaptiklar1 calismalar neticesinde Arabistan
Yahudileri ile ilgili durumun ibn Haldun’un ifade ettigi gibi olmayip onlarin okullara,
kitaplara sahip Rabbinik Yahudiler olduklarin1 belirtmislerdir. Bununla birlikte onlarin
Tora ve Talmud yasalarina harfiyyen uyan ilim-irfan sahibi Yahudiler oldugu

soylenemez. 18

186 Bkz. Haggai Mazuz, The Religious and Spiritual Life of the Jews of Medina, Brill, Leiden-Boston
2014, s. 1.

187 M.O. 70-M.S. 500 (Talmudik donem) tarihlerindeki Arap-Yahudi iliskilerini yansitan séz konusu
Talmud metinlerine goére Filistin, Suriye, Arabistan ve Irak cografyasinda yasayan Yahudi ve Araplarm
cografyanin tamaminda hareket halinde olduklari anlasilmaktadir. Ticcarlarn yani sira bazi Talmud
bilginlerinin de bu hareketlilik i¢inde olduklar1 gézlenebilmektedir. Bu da cografyada yer alan sehirlerin
kendi icinde izole hayatlar sirmediklerini gostermektedir. Bu durumda Medine ve Hayber Yahudilerinin
ana akim Yahudi merkezleri ile bir sekilde irtibatlt olduklar1 diistiniilmektedir. Bkz. Arslantas, a.g.e., S.
59-69.

188 Tbn Haldiin, Mukaddime, 11, 614-615.

189 Bkz. S. D. Goitein, Yahudiler ve Araplar, ss. 74-77; Arslantas, a.g.e., s. 279-282, 393-399; Mazuz,
The Religious and Spiritual Life of the Jews of Medina, s. 74-75; ayrica bkz. Newby, A History of The
Jews of Arabia, s. 49; Hidir, Yahudi Kiltiri ve Hadisler, s. 92.
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0.4. Medine Yahudilerinde Dini Gelenek

Belirtilmis oldugu iizere Medine, Yahudilerin Hicaz bolgesinde en fazla niifusa sahip
olduklar1 yerdir. Bu niifusun bir kismi Medine c¢evresinde Yahudiligi sonradan
benimsemis Arap kabilelerinden olussa da gerek sehrin iginde gerekse cevresinde
bulunan belli basli Yahudi kabileleri buraya go¢ yoluyla gelmis Yahudilerdir. Onlarin
sehre gelis tarihleri konusundaki ¢esitli goriisler arasinda Buhtunnasr (Nabukadnezzar)
sirgiiniinden sonra oldugu goriisii baskin gelmektedir.'®® Buna gore M.O. 586’da
Kudiis’te birinci mabetin yikilmasiyla gelmisler, ardindan M.S. 70’de ikinci mabetin
yikilmasiyla bir goc¢ dalgast daha yasanmistir. Hz. Peygamber Medine’ye hicret
ettiginde orada bir kism1 aslen Yahudi, bir kism1 Arap asilli olan yirmi civarinda Yahudi
kabilesi yasamakta idi. Bunlardan Nadir, Kurayza ve Kurayza’ya bagl yasayan Hedl
ogullar1 ile sehrin merkezinde yasayan Kaynukaogullari’nm Israilogullarina mensup
olduklar1 sdylenmistir.?®® Yukarida belirtildigi iizere baz1 Kur’an ifadelerinin yan1 sira
Hz. Peygamber’den aktarilan bazi hadisler de s6z konusu kabilelerin Israil

mensubiyetini gostermektedir.

Medine Yahudilerinin Bizans ve Sasani devletlerinde yasayan Yahudiler gibi

organize bir cemaat yapisina sahip olduklari, ayrica s6z konusu cografyalarda bulunan

192

Babil yesivasi< ve Filistin yesivasiyla irtibat halinde bulunduklar1 dile getirilmis,

190 Semhiidi, Vefau'l-Vefa', 1, 297.

191 Semhidi, Vefau’l-Vefa' , |, 178, 301, 308; Derveze, Kur’'an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayan, |, 101;
Gil, “The Origin of the Jews of Yathrib”, s. 208-209; Torrey, Jewish Foundation of Islam, s. 17; Hitti,
Islam Tarihi, 1, 96; Arslantas, a.g.e., s. 90, 95; Bas, “Hicaz Yahudiligi ve Genel Yahudilikten Farkli
Uygulamalar1”, ss. 222-225.

192 «“Yegiva” tabiri Yunanca “Sanhedrin” kelimesinin Ibranice karsilig1 olup cemaat yoneticilerinin bir
araya gelerek karar aldiklar1 “Meclis” anlamima gelmektedir. Bunun yaninda yesivalar, Tora, Misna ve
Talmud'un ileri diizeyde incelendigi akademilerdir. Yahudi seriat1 ve diaspora Yahudileri ile ilgili Alaha
konusunda en yiiksek diizeyde yetkili kuruluglardir. Kudiis mabedinin ikinci yikimindan (M.S. 70) sonra
Filistin = Yesivast Tiberias'ta kurulmustur. Amoraim doéneminde Talmud Yerusalmi burada
tamamlanmistir. Yesiva, Sanhedrin'in yerini almistir. Hiristiyan egemenligi déneminde Yesiva'nin 6nemi
giderek azalmis ve M.S. 429°da son bulmustur. Bundan sonra dinsel baskanlik Babil'e ge¢mistir. Islami
donem kaynaklarinda yesiva i¢in Aramice “Metivta” ve onun Arapcalagsmig sekli “Mesiba” ifadeleri
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Rabbinik Yahudiligin Tora’dan sonraki temel kaynagi olan Talmud’da belirtilen
hiikiim, 6neri ve uygulamalardan bir kismmin Medine ve Hayber Yahudileri tarafindan
dikkate alinip uygulandigr calisjmamizda oldugu gibi bazi arastrmalarda ortaya

konulmustur.3

Yahudi cemaatinin basindaki kisiler genellikle din adamlaridir (bilginleridir).
Bunlardan “rabbant” (¢ogulu “rabbaniyytin”) olanlar “Hz. Hariin’un soyundan gelen
mutedeyyin kimseler”; “hibr” (¢ogulu “ahbar”) olanlar ise “Tevrat kurralar1 ve
‘alimleri” olarak tamimlanmustir.’® el-Ma’ide suresi 44. ayet baglammda ilk dénem
tefsirlerinde su sekilde izah edilmistir: Tbn ‘Abbas’tan (6.68/687) &sxG3 ifadesiyle
ilimde kavrayis sahiplerinin kastedildigi ve onlarin miiminler oldugu'®® Mucahid’den
(6.103/721) fakih ‘alimlerin kastedildigi ve onlarin ahbardan iistiin olduklar1’®®, Hasen
(6.110/728), Katade (6.117/735) ve Fudayl bin Iyad’dan (6.187/803) ibadet ve takva
ehlinin kastedildigi'®’ bildirilmistir. Bir rivayete gore bu ifadenin Hz. Peygamber’in
ashabindan birkag1 icin de kullamldig1 goriilmiistiir. Ornegin Ibn ‘Abbas’in (6.68/687)
vefat ettigi giin, “Bugiin bu {immetin rabbanisi vefat etti.”” denildigi aktarilmistir.'®® Tbn

‘Abbas’tan 39V ifadesiyle fakihlerin, bir rivayette karilerin, Katade’den (6.117/735)

kullanilmustir. Idare ve akademiyi temsil eden Yesivalar zamanla Babil’deki yiiksek egitim kurumlari igin
de kullanilmaya baglanmistir. Babil'de Yesivalar 3. yiizyildan 11. yiizyila dek varligimni siirdiirmiistiir.
Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, iz Yay., Istanbul 2008, s. 132; Besalel, “Yesiva”, YA 3 (2002):
783; Yesivalar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Arslantas, a.g.e., s. 132-162; Besalel, “Yesiva”, YA 3
(2002): 783-786.

193 Bkz. S. D. Goitein, Yahudiler ve Araplar, ss. 74-77; Mazuz, The Religious and Spiritual Life of the
Jews of Medina, s. 74-75; Newby, A History of The Jews of Arabia, s. 49; Arslantas, a.g.e., S. 279-282,
393-399; Hidir, Yahudi Kultlirii ve Hadisler, s. 92.

194 Tbn Manzir, Lisanu’'l- Arab, 1V, 157.

195 [bn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1139; Suyiit1, ed-Durru I-Mensiir, V, 322.

19 [bn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1139; TaberT, Tefsir, VIII, 453.

197 fbn Ebi Hatim, Tefsir, 1V, 1139; Taberl’de Hasen’den “rabbaniyyiin ile fakihler, ahbar ile Alimler”in
kastedildigi aktarilmistir. Bkz. Taberd, Tefsir, VIII, 453; Bkz. Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, V, 322.

198 Bkz. bn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1140.

57



‘alimlerin kastedildigi de bildirilmistir.’®® Dahhak’tan (6.105/723) “rabbaniyydn ile
kariler, ahbar ile fakihler”in, Ibn Zeyd’den (6.182/798) “rabbaniyy(n ile Yahudilerin
idarecilerinin, ahbar ile ‘alimler’in kastedildigi goriisii aktarilmustir.?®  Suddi
(6.127/745)’den aktarilan rivayete goére Hz. Peygamber’le bilgi aligverisi konusunda
anlasma yapmis olan Ibn Sariya’nin iki oglundan biri rabbani, digeri hibr’dir. Taber1
rabbanilerin insanlara siyaset edip onlar1 yoneten, iglerini yiiriitiip meselelerini ¢6zen
ilim, hikmet ve basiret sahibi kimseler olduklarimi sdylerken ahbarin ‘alimler olduklarmi
ve onlarin sorulan meseleler hakkinda hiikiim (fetva) verdiklerini sdylemis ve K ab’ul-

Ahbar’1 (6.32/653) 6rnek vermistir. 2%t

Yahudi geleneginde Tanaim ve Amoraim donemlerinde (yaklasik miladi ilk bes
yiiz yil) “rabbi/rav” ilim tahsil eden, dini 6greten ve dinle mesgul olan din adamlarina
verilen bir {invan iken, “rabban” onlar1 (din 6gretmenlerini) yetistirenler, bir anlamda
ist diizey din alimi ve Ogretmenleridir. Yahudi tarihinde iki biiyiik ekoliin/okulun
kurucusu olan Hilel ve Samay gibi Yahudi din adamlarindan “rabban” olarak
bahsedilmistir.?%? “Hibr” kelimesi ise Ibranice “haver” kelimesini karsilar. Milattan
onceki asirda Ferisilerden ilim tahsil edenler i¢in kullanilirken, bu mezhebin ortadan
kalkmasiyla ilimle mesgul olanlar i¢in kullanilir olmustur. Talmud’da ise Hariin’un
soyundan gelenler ile Tevrat egitimiyle mesgul olanlar i¢in kullanilmistir.?®® Burada
“kahinan/kohanim” olarak isimlendirilen kohenlere de deginmek gerekir. Kohen Hz.

Hariin’un soyundan gelenlere verilen bir isimdir. Islam kaynaklarma gére Medine’deki

199 [bn Ebi Hatim, Tefsir, 1V, 1140; Taberi’de de Katade’den “ahbar” icin alimlerin kastedildigi goriisii
aktarilmigtir. Bkz. TaberT, Tefsir, VIII, 454; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, V, 321-322.

200 Taberi, Tefsir, VIII, 453-454; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, V, 320-321.
201 Taberd, Tefsir, VIII, 451-452.

202 Haggai Mazuz, The Religious and Spiritual Life of the Jews of Medina, s. 21-22; Arslantas, a.g.e., S.
283; Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Kahira 1957, s. 138.

203 Arslantas, a.g.e., s. 283-284; Jeffery, a.g.e., s. 50.
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Nadir ve Kurayzaogullar1 kabilelerinin bu soydan olduklar1 kabul edilmektedir. Hz.
Muhammed’in esi Safiyye’nin de kohen ailesine mensup oldugu kaydedilmistir.2%
Kohenler Hz. Misa tarafindan dini hizmetler icin secilmislerdir.?®® Kohen olan bir
Yahudi siradan bir Yahudi’ye gore Tevrat ve Talmud’da belirtilmis farkli uygulamalara
tabidir. Ornegin bir kohen, dul kadmlarla ve cariyelerle evlilik yapamaz.2%® Filistin’de
Hz. Miisa kohenlere toprak vermeyip, iiriin ve takdime(kurban)lerden pay aymrmustir.2%
Kohenler Mabet’in yikilmasiyla biiyiik 6l¢iide fonksiyonlarini yitirmisler, zekat olarak
isimlendirilebilecek terumadan aldiklar1 paylar kesilmis ve cemaatten gelen yardimlarla
gecimlerini saglamislardir. Kur’an’da el-Bakara suresi 79. ayette kiguk dunya
menfaatleri karsiliginda elleriyle yazdiklar1 kitabin Allah’tan geldigini sdyleyenlerden
s0z edilmektedir ki Mukatil b. Suleyman (6.150/767) bu ayette kastedilenlerin Yahudi
halkinin ekinlerinden ve mallarindan aldiklar1 paylar1 kaybetmemek icin Tevrat’ta
yazan Hz. Muhammed’in nitelikleri yerine baska seyler yazan Yahudi reisleri oldugunu
soylemistir.?%® S6z konusu Yahudi reislerinin halk tarafindan kendilerine iiriinler verilen
kohenler oldugu sdylenebilir.??® Medine baglaminda Yahudi dini ve siyasi liderlerine
Kur’an tefsiri ve Islam tarihi kaynaklarinda sik¢a atif yapilmistir. Calismamizda bu

isimlerden 6nemli bir kisminin erken donem tefsirlerini kaydeden eserlerde, 6zellikle de

204 Arslantas, a.g.e., s.. 286; Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, s. 37-38.

205 Bkz. Cikas, 28; Levililer, 8:7-9.

206 Bkz. Cikas, 28; Levililer, 9:8-18; 10:10-11; 21:13-15; TB, Ketubot 36a; Gittin 81a; Ayrintili bilgi igin
bkz. Adem Ozen, Yahudilikte Ibadet, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul 2001, s. 136 vd.; Medine Yahudileri
arasinda kohen ailesinden olmasma ragmen dul kadmnla evlilik yapmis olan bulunmaktadir. Ornegin
Hayber’in fethinde esir diisiip Hz. Peygamber’in eslerinden biri olan Safiyye bu evlilik dncesinde iki
evlilik yapmustir. Tkinci evliligi kohen ailesinden olan Kinane b. Ebii’l-Hukayk iledir. Arslantas, a.g.e., S.
287.

207 Bkz. Sayilar, 18:8 vd; Talmud, Zeraim bdliimii.

208 Mukatil, Tefsir, 1, 118-119.

209 Bkz. Arslantas, a.g.e., s. 287.
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Mukatil’in tefsirinde ¢ok sayida ayetin nuziliine sebep olan kisiler olarak zikredilmis

oldugu goriilmiistiir.?°

Talmud’da mutlu bir hayat i¢in her cemaatte bulunmasi gereken kurumlar olarak
zikredilenlere Medine Yahudileri sahiptir. Bunlar, sinagog, tam yetkili bet din, cemaat
ici yardimlagma kurumu, mikve, hamam ve tuvalet, tabip, zanaatkar, miistensih, cemaat
kasabi, ¢ocuklarin egitimi i¢in ilkokul (bet sefer), ortaokul ve 0stli okullarda (bet
midras) egitim verecek dgretmenlerdir.?!! Bir baskan ve iki iiyeden olusan ii¢ kisilik bir
konsil tarafindan idare edilen “bet din” (cemaat evi), bulundugu bolgedeki Yahudi
cemaatinin meseleleriyle ilgilenmistir. Medine ve Hayber Yahudilerinin baz1
meselelerini burada goristiikleri, Hz. Peygamber’in de ddemeleri gereken bir diyeti
talep etmek Tlizere bir Sabat giinli Nadirogullar’'nin cemaat evine gittigi rivayet

edilmistir.??

Medine’deki Miisliimanlarin Yahudilerle bet midras (beytu’l-midras) Uzerinden
olan iligkilerine kisaca deginecek olursak gerek Hz. Peygamber’in gerekse Hz. Ebu
Bekr ve Hz. Omer gibi sahabilerin zaman zaman bet midrasa giderek orada bulunan
Yahudi din adamlariyla konustuklar1 veya tartistiklar: aktarilmistir. Bir grup sahabinin
de Hayber Yahudileri ile onlarin bet midraslarinda goriismeler yaptiklar1 aktarilmistir. 23
Bunlardan birinde Yahudiler kendilerinden bir kadinla bir erkegin isledigi zina sucu
davasimi Hz. Peygamber’e gétiirmiisler, bunun iizerine Hz. Peygamber Kuff vadisindeki

bet midrasa gitmis, orada Yahudi din alimlerini (ahbarmi) toplanmis olarak bulmus,

210 Ornek olarak bkz. Mukatil, Tefsir, 1, 29, 81, 84, 87, 118, 120, 147-148 vd.

211 Ayrintih bilgi icin bkz. Arslantas, a.g.e., S. 289-294.

212 Taberi, Tefsir, VII, 144-146; Suyiti, ed-Durru 'I-Mensiir, 1V, s. 482-483; Arslantas, a.g.e., s. 290.

213 Taberi, Tefsir, 11, 287, 290; VIII, 414-415, 425-426; Tbn Ebi Hatim, Tefsir, I, 181; Ibn Kesir, Tefsir,
11, 114; Suyatt, ed-Durru’I-Mensir, 1, 477, 480; V, 300-302; Mukatil, Tefsir, I, 476; Ayrica bkz. Buhari,
Cizye 6; lkrah 2; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 187,571, 577; Arslantas, a.g.e., s. 295.
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kendisine Tevrat’m ve iglerindeki en iyi Alimin getirilmesini istemistir.?** Bet midrasta
ogretmenlik yapanlar arasinda Ibn Siiriya, Ebii Yasir b. Ahtab ve Vehb b. Yahiida gibi
din alimleri bulunmaktadir.?'® Hz. Peygamber’in talimatiyla Zeyd b. Sabit’in (6.45/665)
Ibranice 6grendigi yerin Medine’nin Kuff vadisindeki bet midras oldugu

kaydedilmistir.?*® Hz. Omer’in de Kuff yakinlarindaki tarlasma gidip gelirken sik sik
bet midrasa ugrayip oradaki Yahudi din bilginleriyle sohbet ettigi ve tartistigi rivayet
edilmistir.2!” Yahudilerin her cemaat icin en az bir bet midrasin olmasi teamiiliinden
hareketle Medine’de birden fazla bet midras oldugu iizerinde durulmustur. Ibn Manzir
Yahudi 6grencilerin bet midraslarda derslerini 6ne-arkaya sallanarak talim ettiklerini,
Hz. Peygamber’in Yahudilere benzememek i¢cin Kur’an okurken sallanilmamasi uyarisi

yaptigini dile getirmistir.?8

Calismamizin ¢ercevesi geregi Yesrib(Medine) Yahudilerinin dini inan¢ ve
uygulamalarina kisaca deginilecektir. Tek tanrici olan Yahudiler i¢in Tevrat her seyden
onemlidir. Onlara gore Tevrat ve Israil kdinattan 6nce yaratilmistir ve kendilerine ilim
ve her sey olarak niteledikleri Tevrat verilmistir. Medineli Yahudilerin ellerinde
“tomar” ve “mushaf’ olarak Tevrat bulunmakta ve bunlar1 bet midraslarda
okumaktadirlar.??® Suddi’den (6.127/745) rivayet edildigine gore Yahudiler ¢ocuklarma
oldukca kiiciik yaslarda Tevrat Ogretmeye baslamakta, bundan dolayr da kendi
giinahlarmin hafifletilecegine inanmaktadirlar. Mucahid (6.103/721) ve ‘Ikrime’den

(6.105/723) rivayet edildigine gore ise namazlarinda giinahsiz ¢ocuklarini1 kendilerine

214 Taberd, Tefsir, VIII, 450-451; Ibn Kesir, Tefsir, 111, 114; Mukatil, Tefsir, 1, 476.

215 Mukatil, Tefsir, |, 476.

216 Bkz. Arslantas, a.g.e., s. 296.

217 Bkz. Taberi, Tefsir, I, 287-291; Arslantas, a.g.e., s. 357.

218 bn Mangzir, Lisanu’l- ‘Arab, 111, 430; Arslantas, a.g.e., s. 296-297.

219 Bkz. Taberi, Tefsir, VIII, 414-415; Ayrintili bilgi i¢cin bkz. Arslantas, a.g.e., s. 355-357.
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imam yapan Yahudiler, bundan dolayr kendilerinin de temizlendigini iddia
etmislerdir.??® ‘Abdullah b. Selam (6.43/663) ve Zubeyr b. Bata (0.3/625) gibi
Yahudilerin Tevrat grenimlerini babalarindan aldiklar1 nakledilmistir.??* K abu’l-
Ahbar’in (6.32/653) babas1 da Yahudi alimidir.??> Medine’de Tevrat bilgisine sahip
olmayan, Tevrat’1 okuyamayan Yahudiler de bulunmaktadir. Kur’an’in bildirdigine gore
Tevrat’1 bilenler bu kesimden baz1 gergekleri gizlemektedirler.?® Hz. Muhammed’in
Yahudilerin Medine’deki bet midrasina ziyarette bulundugu bir seferinde onlara hukuki
bir konuda Tevrat’ta gegen hitkkmii sordugu, bunun iizerine Yahudilerin tomar halindeki
Tevrat’t onun Oniine koyup actiklar1 rivayet edilmistir. Tevrat’t Oniine getirip
actiklarinda Hz. Muhammed, saygisindan olsa gerek, kalkip altindaki minderi Oniine
alarak Tevrat’1 onun iizerine koymustur.??* Hz. Omer’in bet midras ziyaretlerinden
birinde Tevrat’la ilgili olarak “Tevrat’m Furkan(Kur’an)’t Furkan’in da Tevrat’i
dogrulamasini seviyorum” dedigi aktarilmistir.??® Bazi rivayetlere dayanarak Medine

226

Yahudileri icerisinde de Tora, Tefillin??® ve Mezuza’larm??’ istinsahin1 yapan

220 Taber1, Tefsir, VII, 125-126.

221 Bkz. ibn S‘ad, Tabakat, 1, 133; krs. Ibn Sad, trc. Tabakat, I, 147; Arslantas, a.g.e., s. 295.
222 Tbn S‘ad, Tabakat, IX, 449; krs. Ibn S‘ad, trc. Tabakat, 1X, 451.

223 Bkz. 2/el-Bakara: 78.

224 Hz. Muhammed’in bu ziyaretine ait ayrmtilar ve Yahudiler ile arasinda gegen konusmalar igin bkz.
Taber1, Tefsir, VIII, 414-415; ibn Kesir, Tefsir, 11, 113-114; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, V, 303-304;
Ebii David, Hudiid 27, ‘Tlm 24; Arslantas, a.g.e., s. 356.

225 Ayet baglaminda ayrintili bilgi i¢cin bkz. Taberi, Tefsir, 11, 283-293.

226 jcinde Tora pasajlar1 bulunan, Cumartesi ve bayram giinleri haricinde her sabah duasinda biri kola
digeri basa takilan deri kutucuklardir. Kola takilan kalbin arzu ve amaglarini; basa takilan beynin tiim
duyu ve becerilerini Tanr1’ya adamayi simgeler. Ayritili bilgi igin bkz. Besalel, “Tefillin”, YA 3 (2002):
728-730.

27 9nR I WAR M R ynw [Sema Yisrael: Yhvh Eloheynu Yhvh EhadlDinle Israil: Asem
Tanrimizdwr, Asem Bir'dir. (Tesniye, 6:4) Tora pasajinin yazilmis oldugu kiigiik bir deri parsomen ihtiva
eden ve giimiis, tahta veya baska bir maddeden yapilmis bir kilifla kapli, evlerin kap1 pervazlarinin sag
iist kismma monte edilen objedir. Pasajin yazildigi derinin kaser (helal) bir hayvandan elde edilmis olmast
ve yazan kiginin Yahudi bir sofer (katip) olmasi gereklidir. Bkz. Besalel, “Mezuza”, YA 2 (2001): 403-
404; Mehmet Sait Toprak, Talmud ve Hadis, s. 396.
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“sofer”lerin??® bulundugu belirtilmistir. Tevrat tomar ya da mushaflarinin bet midras
veya sinagoglar disinda baz1 Yahudilerin evlerinde de bulundugu belirtilmistir. Ornegin
Hayber fethinden sonra ganimet olarak ele gecirilen Tevrat mushaflar1 Hz.
Peygamber’in talimatiyla Yahudilere iade edilmistir. Yukarida belirtilen O6rneklerde
oldugu gibi bu da Hz. Peygamber ve sahabenin Tevrat’a olan hiirmetini
gostermektedir.??® Bir rivayetten Medine Yahudilerinin 6nde gelen din adamlarmdan
Zubeyr’in babas1 Bata’nin Tevrat miistensihi oldugu anlasilmaktadir. Bu rivayete gore,
Nadirogullari’'nin Medine’den siiriilmesinin ardindan gelismeleri goriismek {izere
toplanan Kurayzaogullari’na Zubeyr soyle bir itirafta bulunmustur: “...Tevrat’a yemin
olsun ki ben o peygamberin sifatin1 Musa’ya nazil olan ve babam Bata tarafindan
istinsah edilen Tevrat’ta okumustum.”?° Hz. Peygamber’in Tevrat’taki niteliklerini
dinyevi bazi menfaatler karsiliginda gizleyen/degistiren Medineli Yahudi miistensihler

Kur’an’da elestirilmislerdir.?*!

Giinliik hayatta Arapca’yr kullanan Arabistan Yahudilerinin, ibadetlerinde ve
diger dini ritiiellerinde Ibranice’yi kullandiklari, Ibranice’yi ¢ocuklarma da &gretmeye
calistiklar1 belirtilmistir. Ayrica Arapaga’y1 zaman zaman Ibrani alfabesi ile yazdiklari
da ifade edilmistir.?®> Ebii Hureyre’den (6.58/678) Medine Yahudilerinin Tevrat’:

Ibranice okuyup Miisliimanlar igin Arapga tefsir ettikleri de nakledilmistir.?*® Bilinen

228 Tora'y1 yazan/istinsah eden ve bu is icin 6zel olarak egitilmis din adanmudir. Talmud’un emri geregi her
cemaatte bulunmasi zorunludur. Tora ve Tora pasajlarini igeren ibadet nesneleri (tefillin ve mezuzalar)
soferler tarafindan yazilir. Bkz. Besalel, “Sofer”, YA 3 (2002): 631; Toprak, a.g.e., s. 397.

229 Arslantas, a.g.e., s. 293.

230 Tbn S‘ad, Tabakat, I, 133, krs. Tbn S°ad, trc. Tabakat, 1, 147.

231 Bkz. 2/el-Bakara: 79; Mukatil, Tefsir, 1, 118-119.

232 Cevad AN, el-Mufassal, VI, 569; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 187, 570; Arslantas, a.g.e., s. 341-
342.

233 Byhari, Tefsir 11, I’tisam, 25, Sehadat 29, Tevhid, 51.
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Arapgaya terciime edilmis ilk Tevrat Sura Akademisi baskani, Islam diinyasida Sa‘id
b. Yusuf el-Feyyumi olarak bilinen, Saadiya Gaon’a (6.330/942) aittir. Bundan 6nce
Tevrat’in tiimiiniin Arapgaya terclime edilip edilmedigi hususunda farkli yaklagimlar
bulunmaktadir. Abbasiler doneminden itibaren kapsamli ve sistemli Arap¢a Kitab-1
Mukaddes tercimelerinin yapildig1 tizerinde durulmus, 128/750 yilinda Endiiliis
Yahudilerinin istifadesi icin tam bir Tevrat terciimesi yapildig1 belirtilmistir.?* Ayrica
es-Sire’sinde Tevrat ve Incil’den nakiller yapan Ibn Ishak’in (6.151/768) elinde de
Arapca bir Kitab-1 Mukaddes’in bulundugu iizerinde durulmustur.®® Bu yaklasim
haricinde c¢alisma donemimizi kapsayan doneme ait Medine’de veya Arap
Yarimadasi’nda Tevrat’in biitlinliniin Arapca terciimesinin olup olmadig1 hakkinda

kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte bu konuda farkl spekiilasyonlar yapilmistir.?%

Medine ve c¢evresi Yahudilerinin Tevrat disinda Yahudi gelenegine ait Misna,
Talmud, Midraslar gibi kanonik olan ve olmayan kitaplara sahip olup olmadiklari
hakkinda da farkli goriislerin ve bu goriislere dair farkli 6rneklerin sunuldugunu
belirtmek gerekir.?®” S6z konusu ornekler calismanmn ilerleyen boliimlerinde
zikredileceginden burada bu kadariyla iktifa edilecektir. Bu konuda edinilmis olan genel
kanaat Tevrat disinda halahik veya agadik kaynaklardan bazilarnin bolgedeki Yahudi
alimlerinin ellerinde bulundugu, gelenege ait bazi halahik ve agadik bilgilerin ise s6zli
ve yasayan kiiltiir icerisinde dolasimda oldugu seklindedir. Bununla birlikte Medine ve
cevresindeki Yahudilerin Filistin yahut Babil gibi Yahudi geleneginin merkezi sayilan

bolgelerdeki Yahudiler gibi bir bilgi erisimine sahip olmadiklar1 diistiniilmektedir.

234 Ertugrul Déner, Tefsirde Isrdiliyydt in Kaynak ve Bilgi Degeri, s. 202-203.

235 Josef Horovitz, Islami Tarih¢iligin Dogusu, trc. Ramazan Altmay, Ramazan Ozmen, Ankara Okulu,
Ankara 2002, s. 84; Doner, a.g.e., s. 202-203.

236 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Déner, a.g.e., s. 199-204.

237 Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Hidir, Yahudi Kilttrii ve Hadisler, s. 123-128; Doner, a.g.e., s. 122-125; 129-
131.
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Yahudiler Peygamberlere ve meleklere iman etmekte, fakat ibrani olmayan hatta
Hz. Y akuib’un oglu Yahuda soyundan gelmeyen peygamberleri kabul etmedikleri gibi
melekler konusunda da onlarin Allah’in yahut cinlerin kizlar1 olduguna inanmak gibi
farkli goriislere sahip olduklar1 bilinmektedir.2® Medine Yahudilerinin Mikail’i
Cebrail’e tercih ettikleri, Cebrail’den hoslanmadiklarini belirttikleri aktarilmistir.
Onlarin bu konudaki yaklagimlar1 el-Bakara suresi 97. ayetin nuziliine sebep olmus ve
ayetin tefsiri baglaminda cesitli rivayetler aktarilmistir.?®® Bazi rivayetlere gore Islam’in
dogusuna yakin zamanlarda Arabistan yarimadasindan (Hicaz bdlgesinden)
peygamberin ¢ikacagina dair bir bilgiye sahiptirler. Hatta bu bilgi/inang dolayisiyla
bolgeye gelip yerlesen Yahudilerden s6z edilmektedir. Fakat kendilerinden olmadigi
icin Hz. Muhammed’i kabullenmemislerdir. Onlarm bu inancindan etkilenmis olan
Arap Evs ve Hazreclilerin ise Hz. Muhammed’in peygamberligini kolayca

kabullenebildigi dile getirilmistir.?4

Medinelilerin kabullenigsinde inancin yani sira
Araplar1 bir araya getirerek siyasi bakimdan onlar1 gii¢lii kilacak bir lidere sahip olma

umudunu da dikkate almak gerekir. Tanri’’nin has kavmi, has kullar1 olarak sadece

238 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Arslantas, a.g.e., s. 358-364; Yildiz Cmar, Yahudi ve Islam Kutsal
Literatiiriinde Hz. Ya’kiib ve Secilmislik Kavrami: Karsilastirmali Bir Calisma, S. 272; Yahudilerin
“meleklerin Allah’in kizlar1 oldugu” seklindeki inanci komsulart olan miisrik Araplardan almis olduklar1
ihtimali iizerinde durulmaktadir. Cahiliye Araplari bu konuda Kur’an’da elestirilmis ve uyarilmistir.

Meleklerin cinlerin kizlar1 olduguna dair inancin Yahudilere ait oldugu Katade’den aktarilmistir. Bkz.
Taberi, Tefsir, XIV, 254-255; 602; 16/en-Nahl: 57; 17/el-Isra’: 40-42.

239 Bkz. Taberd, Tefsir, 11, 287-291.

240 Bkz. 2/el-Bakara: 89; Yahudilerin, beklenen peygamberin bir kitap getirecegine ve atalari Ibrahim’in
dinini izleyecegine inandiklari, ayrica Ahmed ismini tasiyacak olan bu mesthin misriklere karsi
kendilerine yardim edecegini kabul ettikleri aktarilmistir. Bkz. Ibn ishak, Siyer, s. 134-139; TaberT, Tefsir,
[, 237-241; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 172; Suyiti, ed-Durru I-Mensiir, |, 465-470; Mukatil, Tefsir, 1, 122;
Semhidi, Vefau'I-Vefa' , 1, 293, 297; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 553; Arslantas, a.g.e., s. 365-368;
Ibn Ishak’in zikrettigi Hz. Peygamber’in gelecegini bildiren haham ve papazlarla ilgili rivayetlerden
birinde Sam Yahudilerinden Ibnu’l-Heyban adinda birinden bahsedilmistir. Bu adam, Sam’mn bereketli
topraklarindan kurak Hicaz’a peygamber beklentisiyle gelip yerlesmistir. Bes vakit namazi herkesten iyi
kilan, kitlik zamanlarinda ahaliyle yagmur duasi yapan, dua ettiginde yagmurun yagdigi, 6liim ani
yaklastiginda bolge Yahudilerini toplayip onlara gelecek olan peygambere tabi olmalarmi vasiyet eden
biri olarak tanitilmistir. Ibn shak, Siyer, s. 138.
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kendilerini goren se¢ilmislik inanci Medine Yahudilerinde de goriilmektedir.?*! Ayrica
ahiret?*?, kiyamet ve hatta kabir sorgusu ve azabma dair de inanglar1 bulunmaktadir.?*3
Kur’an’daki pek ¢ok ayet bdlge Yahudilerinin Tanri, Tevrat, Peygamberler, melekler,
kiyamet ve ahirete dair temel inanglar1 ve dine dair baska pek ¢ok konudaki inang ve
uygulamalar1 arasinda yer alan yanlishk veya tutarsizliklari, 6zellikle onlarm Hz.
Muhammed’e ve sahabeye bu konularda sorular sormalar1 gibi gesitli vesilelerle
gelmistir.2** Bu ayetlerin tarihsel siirece uygun takibiyle Hz. Muhammed déneminde
bolgede yasayan Yahudiler hakkinda epeyce bilgi sahibi olunabilmektedir. Bunlardan

bir kismi1 ¢alismanin ilerleyen kisimlarinda ele alinacaktir.

Ayrica bolge Yahudilerinin uygulamalar1 ve kaynaklarma dayanarak temizlik,
abdest-gusiil, namaz, orug, hac ve zekat gibi temel ibadetleri uyguladiklari, fakat
bunlardan bir kismmin uygulanisinin tarihsel siire¢ icerisinde degisiklige ugradigi veya

ortadan kalktig1 ortaya konulmustur.?4®

241 Yahudilerin bu konudaki yaklagimlarma dair de gok sayida ayeti kerime nazil olmustur. Bkz. 2/el-
Bakara: 47,122; Taberi, Tefsir, |, 629-630; 11, 496-497; 2/el-Bakara: 80, 94; Taberi, Tefsir, Il, 171-177,
267-272; 4/en-Nisa’: 49-50; Taber1, Tefsir, VII, 124-134; 5/el-Ma’ide: 18; Taber1, Tefsir, VIII, 270-273;
Ayrintih bilgi i¢in bkz. Arslantas, a.g.e., s. 368-372; Yahudilikte “am bahur” =12 0¥ bu anlayisin tarihsel
stire¢ igerisindeki gelisim ve degisimi i¢in bkz. Kiirsat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Ayis1g1
Yayinlari, istanbul 2005, s. 26-31; Besalel, “Secilmis Halk”, YA 3 (2002): 571-572; Giirkan, “Kur’an’a
Gore Secilmislik Kavrami ve Israilogullari’nin Segilmisligi Meselesi”, ss. 25-61.

242 Eski ve Yeni Ahit (Tevrat, incil) pasajlari ile Kur’an ayetlerinin ahiretle ilgili anlatilarma dair ayrintil
bilgi i¢in bkz. Mehmet Pagaci, Kutsal Kitaplarda Oliim Otesi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001.

243 Ayrintih bilgi icin bkz. Arslantas, a.g.e, s. 372-377.

24 Ornegin bkz. 2/el-Bakara: 47, 48, 51, 54; 75-77, 80, 83, 88-94, 97, 99-100, 102, 122, 123, 132-135,
144, 183, 186; 256; 3/Alu ‘Imran: 64, 77; 4/en-Nisa’: 46, 49-51, 123, 153; 5/el-Ma’ide: 12, 13, 18, 41-50,
58, 60; 6/el-En‘am: 19-20, 91; 7/A’raf: 140, 163, 187; 9/et-Tevbe: 30-31; 18/el-Kehf: 109; 19/Meryem:
55, 59; 20/Ta Ha: 91; 21/el-Enbiya’: 73; 37/Saffat: 158; 39/Ztumer: 67; 74/Middessir: 30-31; 112/el-
Thlas.

245 Abraham I. Katsh, Talmudik ¢alismalarm Arabistan Yahudilerinin giinde bes kez ibadet ettigini ortaya
koydugunu belirtmektedir. Bunlar giinde ii¢ kez diizenli yapilan ibadet ile sabah ve aksam yapilan shema
duasimin toplamidir. Katsh Hz. Muhammed’in birgok Yahudi dini pratigini oldugu gibi bu pratigi de
ornek aldigimi iddia etmistir. Bkz. Abraham 1. Katsh, Judaism in Islam: Biblical and Talmudic
Backgrounds of the Koran and Its Commentaries, New York University, 1954, s. 6-11; Yahudilerin s6z
konusu pratiklerine dair ayrintili bilgi i¢in bkz. Arslantas, a.g.e, s. 377-392. Yahudilerin susuzluk
zamanlarinda sadaka vererek yagmur duasina ¢iktiklar ile ilgili bilgiler icin de bkz. Arslantas, a.g.e., S.
392-393.
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BiRINCI BOLUM

MEDINE YAHUDILERI ILE ILISKILERIN KUR’AN’A VE
TEFSIRE YANSIMALARI

Vahiy zincirinin son halkasi olan Kur’an’i kendinden onceki vahiy geleneginden
bagimsiz kabul etmek miimkiin goriinmemektedir. “Kur’an, 6nceki kutsal kitaplarla
kaynak birligi icinde oldugunu soyler. Onceki kitaplarm da Allah kelami oldugunu
belirtir. Onlarin 151k sagan rehber kitaplar oldugunun altin1 ¢izer. Onlar1 dogrular,
iceriklerine atiflar yapar. Tarih icinde o kitaplar etrafinda olusan yorumlarm onlarin
0ziine ve ruhuna uygun olup olmadiklar1 konusuna ilgi duyar. Kur’an’n, ehlu’l-kitabin,
onlarin igeriklerine zaman zaman sadik kalmadiklarini ifade etmesi bunun bir
gostergesidir.”?*® “Kur’an’a, insanlik tarihinin bir déneminde bir anda belirivermis ve o
ana kadar insanligmm yabanci oldugu bir mesaj olarak bakilamaz. Aksine o,
insanoglunun baslangicindan kendi zamanma kadar olan uzun zaman dilimi igindeki
Vahy’e ait gelenegin biitiiniine miras¢1 olmus bir kitaptir.”?*” Zira gerek Hz.
Muhammed’e gerekse ondan 6nce gonderilmis olan peygamberlere gelen vahiy ayni
kaynaktan, Allah’tan gelmektedir. Dolayisiyla Kur’an mesajmm 06zii ile Onceki
mesajlarin 0zii, farkli sekillerde dile getirilmis olsa da, aymidir. Yirmi iki yillik nuziil
streci boyunca Kur’an ayetleri, gonderilmis peygamberlerin, vahyedilmis kitaplarin
6zde bir olusunu siklikla ifade etmekte ve onlar1 tasdik etmektedir. Hz. Ibrahim gibi Hz.
Y akib ve diger peygamberler de Allah’a teslim olmus (Misliman) ve bunu
ogiitlemislerdir. Dolayisiyla tiim peygamberlerin birlestigi tek din tevhit dini olan

Islam’dir.?*® Bu din fitrat dini, hak din, hanif dini, gercek din ve islam isimleriyle ifade

246 Halis Albayrak, “Kur’an Soyleminde Din, Ahlak, Hukuk Tliskisi”, Tarihin I¢inden Kur’an’i
Algilamak, s. 78.

247 Mehmet Pagaci, “Kur’an-1 Kerim Isiginda Vahiy Gelenegine Bir Bakis”, Kur’an ve Ben Ne Kadar
Tarihseliz ?, s. 82.

248 Bkz. Pacaci, a.g.m., s. 82-84; 2/el-Bakara, 131-133, 135-136, 285; 3/Alu ‘Imran, 3-4, 85; 4/el-Ma’ide,
44, 46; Ayrica bkz. Tekvin, 17: 19, 26: 1-6, 23; Matta, 5: 17.
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edilmistir.?*® Kur’an’m Sami dini gelenegi icinde yer alan bir kitap olarak
tanimlanabilecegi, ayni cografya ve ayni dini gelenegin iiyesi olan peygamberlerin
teblig hikayelerinin anlatilmasmm, diger bir ifadeyle tevhit geleneginin Onceki
mucadelelerine ait kissalarin Kur’an’daki varligmin da buna delil teskil ettigi
soylenmistir. Hicaz’daki ilk muhataplarin kissalarda anlatilanlar hakkinda bilgi sahibi
olduklar1 varsayilarak olaylar hakkinda deginilerin disinda fazla ayrintiya girilmemis,
anlatilmayan kisimlar ve ayrintilar daha sonra olaylara dair rivayetlerle
tamamlanmistir.®®  Bu rivayetler birkag yiiz yil sonra “isra’iliyyat” olarak
kavramsallagsmis ve bu kavram 6zellikle modern donemde oldukga pejoratif bir anlam
yliklenmistir. Fakat s6z konusu rivayetler ve bu rivayetlere dayali yorumlara hak
ettikleri degeri verme adma son yillarda yapilan bazi ¢alismalar da bulunmaktadir.
Giriste belirtildigi gibi bu calismada, ¢alismanin inceledigi doneme ait bir kavram
olmadigindan, “isra’liyyat” kavrami lizerinde durulmayacagi gibi Kur’an’da yer alan

kissalar da birka¢ 6rnek disinda biitiinliiklii bir sekilde ele alinmamistir. Bu konuda

yapilmis ¢alismalar bulunmaktadir.??

249 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim’de Ehli Kitab Kavrami (Ehli’1-Kitab)”, Kur'an-1 Kerim'de Ehli Kitab,
Islami Ilimler Aragtirma Vakfi Tartismali Toplantilar Dizisi:48, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 93.

250 Mehmet Pagaci, “Kur’an’da Ehli Kitab Anlayis1”, Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu ?, s.
174-175; Ayrmtili bilgi icin bkz. Pagaci, “De ki Allah ‘Bir’dir: l/nx  Sami Dini Gelenegi
Perspektifinden el-Ihlas suresi’nin Bir Tefsiri Denemesi”, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, Ankara
Okulu, Ankara 2000, s. 155-156.

51 S6z konusu calismalardan baslicalari sunlardir: idris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, Isik Yaymlari,
Izmir 1995; Mustafa Oztiirk, Kur’'an Kissalarimn Mahiyeti, Kuramer, Istanbul 2016; Sehmus Demir,
Mitoloji, Kur’an Kissalart ve Tarihi Gergeklik, Beyan Yaymlari, 2. Baski, Istanbul 2015; Kur’an
Kissalarimin Anlami ve Degeri, IV. Kur’an Sempozyumu, 17-18 Ocak 1998/Ankara, Fecr Yaymnlari,
Ankara 1998; Mustafa Kara, “Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, Islami Ilimler
Dergisi, C. IX, S. 1, ss. 69-102; Osman Eyiipoglu, “Giiniimiize Bakan Yonleriyle Peygamber Kissalari
(Sosyolojik ve Pedagojik Acidan)”, Samsun’da Kur’'an Giinleri XI. Kur’an Sempozyumu: Kur’'an ve
Rlsdlet, 25-26 Ekim 2008/Samsun, Fecr Yaynlari, 1. Baski, Ankara 2009, s. 103-120; Tahsin Gorgiin,
“Kur’an Kissalarinm Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, IV. Kur’an Sempozyumu.: Kur’'an Kissalarimn Anlami
ve Degeri, Fecr Yayinlari, Ankara 1998, ss. 19-40; M. Sait Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, Y onelis
Yaymlari, Istanbul 1993.
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Kur’an nazil oldugu dénemde Hz. Muhammed’in muhatabi olan toplumu ehlu 'I-
kitab ve ummiler seklinde iki kategoriye ayirmaktadir.?®?> Kur’an’da yer alislarina gore
ehlu’l-kitab kendilerine daha Once kitap gonderilmis olan Yahudi ve Hiristiyanlar,
ummiler ise Hz. Muhammed’in de aralarindan gonderilmis oldugu ehlu’l-kitab
olmayanlardir. EI-En‘am 156. ayette Kur’an’in vahyedilis amaciyla ilgili olarak, | Sk

GBI 2ty e K o)y Gl o ol e s ¢ )-‘\ &I Kitap, yalmiz bizden onceki iki
topluluga indirildi, biz ise onlart okuyup anlayamazdik, demeyesiniz, denilmistir. S6z
konusu iki topluluk Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Kur’an’da CESD Al “ehlu’l-kitab”
terimi, gectigi ayetlere gore ya sadece Yahudileri veya sadece Hiristiyanlar1 yahut her
iki toplulugu birden ifade etmektedir.?®® Kur’an’da ayrica “fitd’l-kitab”, “fiti nasiben
min el-kitab” yahut “Gtd’l-‘ilm” ifadeleriyle de ehlu’l-kitabtan s6z edilmistir.?>* “ata’l-
‘ilm” ile yakin anlamlarda kullamlan diger bir ifade “ehl-i zikr”dir.?®> Bu ifadelerle
ehlu’l-kitabin bilginleri kastedilmistir. Insandan bir peygamber olamayacagmni iddia
eden miigriklere, Osald ¥ AL ol KA Sal 1 bilmiyorsaniz ehlu’z-zikre sorun
ifadeleriyle ayetler nazil olmustur. Kur’an’da Yahudiler i¢in “yehiid/yehiadi”?%,

“hiid”?7, “hadii”?® veya “beni-isra‘11”?%°, Hiristiyanlar i¢in “nasara”?®® yahut “chli’l-

252 3/Alu ‘Imran, 20, 75; 62/el-Cumu ‘a, 2.

253 2fel-Bakara: 105, 109, 111, 120, 121, 145, 146; 3/Alu ‘Imran: 23, 64, 65, 69, 70, 71, 72, 75, 98, 99,
110, 113, 199; 4/en-Nisa’: 44,47, 51, 123, 131, 153, 159, 171; 5/el-Ma’ide: 15, 18, 19, 47, 59, 65, 68, 77;
9/et-Tevbe: 29-31; 59/el-Hasr, 2, 11; 98/el-Beyyine: 1, 6; Bkz. Sinasi Giindiiz, “islam Oncesi Dénemde
Ehli Kitab”, Kur’'an-1 Kerim’de Ehli Kitab, Islami Ilimler Arastirma Vakfi Tartismali Toplantilar
Dizisi:48, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 23-25, 29.

254 2/el-Bakara: 101, 144, 145; 3/Alu ‘Imran: 19, 20, 23, 100, 186, 187; 4/en-Nisa: 44, 47, 51, 131; 5/el-
Ma’ide: 5, 57; 9/et-Tevbe: 29; 16/en-Nahl: 27; 17/el-Isra’: 107; 22/el-Hacc: 54; 28/el-Kasas: 80; 29/el-
‘Ankebit: 49; 30/er-Rum: 56; 34/es-Sebe’: 6; 47/el-Muhammed: 16; 57/el-Hadid: 16; 58/el-Mucadele:
11; 59/el-Hasr: 9; 74/el-Muddessir: 31; 97/el-Beyyine: 4.

2% 16/en-Nahl: 43; 21/el-Enbiya: 7; 17/el-Isra’: 107; 22/ el-Hacc: 54; 28/el-Kasas: 80.

256 2/el-Bakara: 113, 120; 2/Alu ‘Tmran: 67; 5/el-Ma’ide: 18; 51, 64, 82; 9/et-Tevbe: 30.

257 2/el-Bakara: 111, 135, 140.

258 2/el-Bakara: 62; 5/el-Ma’ide: 41, 69; 6/el-En‘am: 146; 16/en-Nahl: 118; 22/el-Hacc: 17; 62/el-
Cumu‘a: 6.
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incil”?®! kelimeleri kullamlmistir. Kur’an’da “Benii-isra‘1l” tabiri daha ¢ok mekki
surelerde; “htid, hadd, yehtid” ve “ehlu’l-kitab” tabirleri ise daha ¢ok medent surelerde
kullanilmstir.?®? Bunlarin haricinde muhatap yahut gaip zamirlerle isaret ederek ehlu’l-
kitabtan s6z eden ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. Ozellikle Medine’de nazil olan sureler
icerisinde ehlu’l-kitabla ilgili olan ayetlerin c¢ogunda Medine’deki demografik
yogunluklar1 ile Hz. Peygamber ve Miisliimanlarla olan iligkilerinden dolay1 Yahudiler
kastedilmistir. Kur’an Hz. Ibrahim’i, bir anlamda ii¢ grup icin de “cat” kabul ederek,
s6z konusu topluluklarin onu kendilerine has kilmasina kars1 ¢ikmakta, gerek Tevrat,
gerekse Incil’in ondan sonra nazil olusuna dikkat cekerek, Ibrahim’in Yahudi veya

Hiristiyan olmadigini belirtmektedir.?®3

Islam arastirmalarinda oryantalizmin kavramsal etkisini Kur’an’daki ehlu’l-
kitabin “Gteki” kavramlastirmasiyla tanimlanmasi sorunsali iizerinden inceledigi
calismasinda Bilal Gokkir, Kur’an’m ehlu’l-kitaba yonelik tavrinda ii¢ tiir yaklagimi
oldugu tizerinde durmustur. Bunlar; bilgilendirme/hatirlatma, cedel/tenkit ve ¢agridir.
Bilgilendirme, ummi bir toplum olan Araplara ydnelik; hatirlatma ise Israilogullari’’na
yoneliktir. Bilgilendirme ve hatirlatma cedel/tenkit ve bazen ¢agri igin alt yapi

olusturmaktadir.?®* Kur’an, tevhitten uzaklasmak ve kiskanclik gibi tutumlariyla

259 2/el-Bakara: 40, 47, 83, 122, 211, 246; 3/Alu ‘Imran: 49, 93; 5/el-Ma’ide: 12, 32, 70, 72, 78, 110; 7/el-
A‘raf: 105, 134, 137, 138; 10/Yianus: 90, 93; 17/el-Isra’: 2, 4, 101, 104; 19/Meryem: 58; 20/Ta Ha: 47,
80, 94; 26/es-Su‘arda’: 18, 22, 59, 197; 27/en-en-Neml: 76; 32/es-Secde: 23; 40/el-Mu’'min: 53; 43/ez-
Zuhruf: 59; 44/ed-Duhan: 30; 45/el-Casiye: 16; 46/el-Ahkaf: 10; 61/es-Saff: 6, 14.

260 2/el-Bakara: 62, 111, 113, 120, 135, 140, 2/Alu ‘Imran: 67; 5/el-Ma’ide: 18, 51, 69, 82; 9/et-Tevbe:
30; 22/el-Hacc: 17.

%61 5/el-Ma’ide: 47.
262 Omer Faruk Harman, “Tsrail (Beni Israil)”, DI4 23 (2001): 194.
263 3/ Alu ‘Imran: 65-67; Bkz. Giindiiz, “Islam Oncesi Dénemde Ehli Kitab”, s. 24.

264 Bkz. 2/el-Bakara: 40, 47-48; 122-123.
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265 ohlu’l-kitabin olumlu

yabancilagnig olan ehlu’l-kitab1 asla donmeye davet eder.
tavirlarinin sergilendigi ayetlerde, Allah ile kendileri arasinda var olan kutsal bir degere
atifla genellikle benii-isra Tl ve ehlu’l-kitab isimlendirmeleri kullanilmistir. Tenkide yer

veren ayetlerde ise genellikle Gtt’l-kitab, 6zellikle Aid, hadi, yehid ve nasara ifadeleri

kullanilmistir. 2%

1.1. Mekke Donemi

Mekke ve cevresinde yerlesik bir Yahudi niifusunun bulunmadigi belirtilmis, ancak
tiiccar olarak bulunan birka¢ Yahudi’nin varligindan s6z edilmisti. Bununla birlikte
gerek islam 6ncesi, gerekse Islami donemde Mekkelilerin Medine, Hayber ve Yemen
Yahudileri ile zaman zaman goristiikleri, az sayida da olsa aralarinda evliliklerin
yapildig1 da kaydedilmistir. islam 6ncesi dénemde aralarindaki bazi anlasmazliklarda
Sam esrafindan bazi kahinelere hakem olarak basvurduklari rivayet edilmistir.?%” Ayrica
ehlu’l-kitabin kitaplar1 hakkinda bilgi sahibi oldugu nakledilen Varaka b. Nevfel gibi bir
ornek bulunmaktadir. Rivayetlere gore o, Hz. Peygamber’in yakimlarindan biridir,
Tevrat ile Incil’i okumakta ve Ibranice harflerle yazip Arapgaya ¢evirmektedir.?%® 7.

ylzyilin baslarinda Arabistan’da Kitab-1 Mukaddes’e dair diisiincelerin bilinmesine ve

Kitab-1 Mukaddes’e ait motiflerin islam éncesi kiilt uygulamalara dahi niifuz etmesine

265 Bkz. 2/el-Bakara: 105, 109; 3/ Alu ‘Imran: 19; 64.

266 Bilal Gokkar, “Kur’an’daki Ehl-i Kitap “Oteki” mi? Islam Arastirmalarinda Oryantalizmin Kavramsal
Etkisi”, /4D 14 (2005): 45-52.

267 Bkz. Tbn S‘ad, Tabakat, |, 65, 67, 68-69; krs. Ibn S‘ad, trc. Tabakat, 1, 71, 73, 75-76; Hamidullah,
Islam Peygamberi, 1, 591-592; Arslantas, a.g.e., s. 82-83, 86-87.

268 Bkz. Suyatt, ed-Durru I-Mensiir, XV, 521; Ayrica bkz. Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji, Ankara: DIBY, 2001, s. 5, 60.
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ragmen, sehirde Yahudi veya Hristiyan topluluklarma dair bir kayit bulunmamasmin

sebebinin Mekke hayatmin puta tapici niteligi olabilecegi belirtilmistir.2%°

Hicretten 6nce Yahudilerle iliskiler seyrek oldugu halde bir peygamberin gelisi
Medine ve ¢evresindeki Yahudilerin dikkatini ¢ekmis, onlar duruma bigane
kalamamuislar, farkli sebeplerle Hz. Peygamber ve Miisliimanlarla diyaloga girip, onlara
cesitli sorular yoneltmislerdir. Bir peygamber beklentisi i¢inde olmalarmin ilgilerini
artirdig1 kaydedilmistir. Bunun yaninda vahyin baslangicindan itibaren Yahudilerin
peygamberlerine, Kitaplarma, kitaplarinin igerigine referans veren bilgilerin ve
bunlardaki ortak mesajin onlarin Hz. Muhammed ve ona gelen mesaja ilgi duymalarma
yol actigi, bu yeni vahyin de Yahudi toplumunu muhatap alip, sik sik onlara mesaj

gonderdigi, siireg icerisinde nazil olan ayetlerden takip edilebilmektedir.

1.1.1. Hz. Miisa ve Hz. Ibrahim’in Sahifelerine Yapilan Atiflar

Erken donem miifessirleri Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in ifadelerine dayanarak bir¢cok
ayetin dnceki peygamberlerin kitaplarinda da bulundugunu belirtmektedirler. Ornegin
Mekke’de Hz. Peygamber’e vahyin geldigi ilk birka¢ yil i¢inde nazil olan el-A‘la
suresinde Hz. Muhammed’in getirdiklerinin ondan 6nce gonderilmis olan kitaplarda da
bulundugu belirtilmistir, st a5 Cadia N1 caaial 35 &) Kesinlikle bu, onceki
sahifelerde, /brahim ve Miisda nin sahifelerinde vardir®’® Ibn ‘Abbas’in (6.68/687) Hz.

Peygamber’den aktardigi bir rivayette, bu ayetler nazil oldugunda Hz. Peygamber’in,

269 Reuven Firestone, “Islam’m Tesekkiilii Déneminde Yahudi Kiiltiirii”, trc. E. Doner, A. R. Gegioglu,
Marife Dini Aragtirmalar Dergisi, S. 14, 2014, s. 207.

270 87/el-A‘1a: 18-19; Mekke’de nazil olan sekizinci suredir. Caligmada surelerin nuzaliyle ilgili olarak
Hz. Osman’a atfedilen nuzul tertip listesi esas alinmugtir. Tirkiye’deki son dénem Kur’an ¢aligmalarinin
biiyiik ¢cogunlugunda Kur’an surelerinin kronolojik tertibine dair en fazla kullanilan “Hz. Osman tertibi”
olarak bilinen listedir. Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usili, TDVY, Ankara 1993, s. 79-83; Bu listenin
temel kaynagmnm Ibn ‘Abbas tertibi olabilecegi soylenmistir. Bkz. Gozeler, Kur’'an Ayetlerinin
Tarihlendirilmesi, istanbul: Kuramer Yay., 2016, s. 96-100.
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Tiim bu anlatilanlar Ibrahim ve Miisa nin sahifelerinde vard: dedigi aktarilmistir.?’* Ibn
‘Abbas’a dayandirilan baska bir rivayette o, bu surenin Ibrahim ile Miisa’nin
sahifelerinden alindigmi (o»...53)  soylemistir.  Eba’l- Aliye (6.90/709), Katade
(6.117/735), ‘ikrime (6.105/723) ve Hasen el-Basri’den (0.110/728) aktarilan
rivayetlere gore, onlar bu ayeti, bu sure veya bu surede anlatilanlarin yahut suredeki
ayetlerin Ibrahim ve Miisa’ya gelen sahifelerde bulundugu seklinde agiklamislardir.
Katade’den (6.117/735) ayrica “Isittiginiz gibi Yiice Allah’in kitaplar1 ard arda inmistir.
Ancak sonuncusu oOncekilerden daha hayirli ve kalicidir” dedigi aktarimistir. Suddi
(6.127/745) “Bu sure Ibrahim ve Miisa’nmn sahifelerinde Hz. Peygamber’e indirildigi
sekliyle vard” demistir. Ibn Zeyd (6.182/798) “Onceki sahifelerde ahiretin diinyadan
daha hayirli oldugu ifade edilmistir.” seklinde bir agiklama yapmistir.?’? EI-A‘1a suresi
gibi Mekke déneminin ilk asamasmnda®® nazil olmus olan en-Necm suresinin 36.
ayetinden itibaren surenin sonuna kadar yer alan ayetlerin de ibrahim ve Miisa’nin
sahifelerinde bulundugu belirtilmistir. .55 s a15i)5 sk Cidia b Ly U8 a1 21 Yoksa o,
Misa’'mn ve Allah’in emirlerini biitiiniiyle yerine getiren Ibrahim’in sahifelerinde
bulunan su ayetlerden haberdar edilmedi mi??*"* Mucahid (6.103/721) ve ‘Ikrime’ye
(6.105/723) gore bu ayette Hz. Ibrahim’in oAl 5533503 55 Y1 Hig kimse baskasinin

215 ayetini teblig ederek vazifesini yerine getirdigi ifade edilmistir.

glinahint yiiklenmez
‘Tkrime (6.105/723) diger bir rivayette, bu ayetten 48. ayete kadar yer alan on ayeti

teblig ederek gorevini yerine getirmis oldugunu sdylemistir. Ibn ‘Abbas’a (6.68/687)

271 {bn Kesir, Tefsir, VIII, 383; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, XV, 376.

272 Taberd, Tefsir, XXIV, 323-325; ibn Kesir, Tefsir, VIII, 383; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, XV, 376-377.
273 Cabir1 vahyin ilk gelis asamasmdan hicrete kadar olan Mekke dénemini, ayetlerin temel konularina
gore, alt1 asamaya ayirmistir. Muhammed Abid el-Cabirt, Fehmu 'I-Kur’'an, trc. Muhammed Cogkun, 3.
Baski, lim Yurdu, Istanbul 2017, 1, 113.

274 53/en-Necm: 36-37; ibn ‘Abbas’a dayanan ilgili gériis i¢in bkz. Ibn Kesir, Tefsir, VIII, 383; Suyiti,
ed-Durru’l-Mensir, XV, 376.

275 53/en-Necm: 38.
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gore Hz. Ibrahim, oglu hakkinda gordiigii riiyayr uygulamaya koyarak itaatini
tamamlamig, Misa ise sahifelerinde olan, hi¢ kimse baskasinin giinahint yiiklenmez ile
baslayan ayetleri teblig etmistir.?’® ibn ‘Abbas’tan aktarilan diger bir rivayete gore Hz.
Ibrahim Islam’m riikiinlerinin tiimiinii yerine getiren tek kisidir. Bu riikiinler otuz
tanedir. Bunlardan on rikiin Et-Tevbe suresi 111-112. ayetlerde, on rukiin el-Ahzab
suresi 35. ayette, altis1 el-Mu’ mintin suresinin 1-5, 8-9. ayetlerinde, dordl de el-Mearic
suresinin 1. ve 26-27. ayetlerinde zikredilenlerdir.?’” Mukatil (6.150/767), burada
kastedilen, Miisa’nin kitab1 Tevrat’ta ve Ibrahim’in sahifelerinde bulunanlar sunlardur,
diyerek dﬁ\ 2058505 O Wi Hi¢ kimse baskasinin giinahim yiiklenmez... ifadesiyle
baslayan 38-42. ayetleri sralanustir.?’® Mucahid (6.103/721) ve Ibn Zeyd’den
(6.182/798) nakledilen rivayete gore 33. ayetten itibaren bu ayetler Mekkeli
miisriklerden Velid b. Mugire hakkinda nazil olmustur. Velid Hz. Peygamber’in
ogiitlerini dinleyince Miisliiman olmaya karar vermis; fakat bir miisrik tarafindan
kmanmistir. Velid, “Allah’m azabindan korktugum i¢in Miisliman olacagim”
anlaminda bir s6z sOyleyince o misrik, “Mal karsiiginda ben senin giinahlarini
iistlenirim” demistir. Bunun iizerine Velid Miisliiman olmaktan vazge¢mis, ancak o
kisiye de vaat ettigi malin az bir kismmi1 vermistir.?" L;éj\ a5 e sa iala Ay e Al
280 35 ifadeleri s6z konusu sebebu’n-nuzil baglammda okundugunda Mekke
miisriklerinin, onceki peygamberlerin 6gretileri, 6zellikle de Hz. Miusa’ya gonderilen

vahiyler ve Hz. ibrahim’in teblig ettigi din hususunda kismen bilgi sahibi olduklar1 -bu

276 Tabert, Tefsir, XXII, 75-76; Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, XIV, 46-47.

217 Suyitt, ed-Durru’l-Mensiir, X1V, 47.

278 Mukatil, Tefsir, IV, 165; Mukatil, el-A‘1a suresi 18-19. ayetlerin tefsirinde Hz. Ibrahim’in sahifelerinin
kaldirilmig oldugunu, Hz. Miisa’nin sahifeleri ile kastedilenin ise Tevrat oldugunu belirtmistir. Mukatil,
Tefsir, 1V, 670.

279 Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri'l-Kur ani'l-Mecid, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid ve dgr., Beyrit: Daru'l-
Kutubi'l-‘Ilmiyye, 1994, IV, 203; Mustafa Oztlrk, Kur'an-1 Kerim Meali, Ankara Okulu, Ankara 2016, s.
592.

280 53/en-Necm: 36-37.
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bilginin mahiyeti ve sinirlar1 hakkinda yorum yapamamakla birlikte- ve onlara
gonderilen 6gretinin Kur’an’la bildirilenden farkli olmadigi sdylenebilir. En-Necm
suresi 38. ayette gegen...ajﬁ 2053503 55 i hi¢ kimse bagkasinin giinahini yiiklenmez
ifadesi ayniyla en-Necm suresi gibi Mekke déneminde nazil olmus olan el-isra’suresi
15, ez-Zumer suresi 7 ve el-Fatir suresi 18. ayetlerde bulunmaktadir. Ayni anlam farkli
ifadelerle el-Bakara suresi 134 ve 286 ile en-Nisa’ suresi 111. ayetlerde de yer
almaktadir. Herkesin kendi giinahmin karsiligini gorecegine dair ifadeler Tora’nin
Tesniye kitab1 24:16. pasugunda ge¢mektedir. Tanah Hezekiel kitabmin 18. babinda ise

ornekler verilerek tiimiiyle bu konu islenmistir.

Nuziliin 47. suresi olan es-Su‘ara’ suresi 196-197. ayetlerde a3l (31 15 il 435
O i slale Ak of &1 241 o&5 Siiphesiz bu dncekilerin kitaplarinda (Cl5Y! i) vard..
Israilogullar: bilginlerinin onu bilmesi, onlar icin bir delil degil midir??®* Mukatil
(6.150/767) “zubur’u “kitaplar”, “Israilogullar1 alimleri’ni “‘Abdullah b. Selam ve
arkadaslar1”, ¢ogul zamir olarak gegen “onlar” zamiriyle kastedilenleri “Mekke
kafirleri” olarak yorumlamustir. ibn ‘Abbas (6.68/687), Katade (6.117/735), Mucahid

(6.103/721) ve Ibn Zeyd’den (6.182/798) benzer yorumlar aktarilmistir.??

Nuzaliin 62. suresi olan es-Stra suresi 13. ayette & sl 43 a3 e ol G2 oK1 ¢ 5

LIRS Y5 Gl ) gl G e s e s Leshs ) 4y ey Loy &) Wa sl Vs (4/lah) ‘Dini

dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!’ diye Nith’a emrettigimizi; sana

281 Sure Mekki iken 197. ayetin Medine’de nazil oldugu belirtilmistir. Mukatil, Tefsir, III, 257; Suyiti, el-
Itkan, 1, 62, Gozeler, a.g.e., s. 289; Bu ayetin Medent oldugu ‘Abdullah b. Selam ’in Medine’de yasiyor
olmasindan dolayr diisiiniilmiis olabilir. Bununla birlikte Ibn Selam’in heniiz Mekke’de iken Hz.
Peygamber ve Islam’la tanismis olduguna ve ayetin dncesindeki ayetle biitiinliigiine, ayrica "onlar igin”
ifadesiyle Mekke miisriklerinin kastedilmesine dayanarak, Mekke’de nazil oldugunu diisiinmekteyiz. Bu
calismada inceledigimiz Ibn Selam ile ilgili farkli tefsir rivayetlerinin degerlendirilmesi bizi bu sonuca
yoneltmistir.

282 Mukatil, Tefsir, 111, 280; Bkz. Taberi, Tefsir, XVII, 644-645, Tbn Ebi Hatim, Tefsir, IX, 2819-2820;
Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, XI, 299-300.
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vahyettigimizi, Ibrahim’e, Miisa’ya ve ‘Isa’ya emrettigimizi size de din kildi... denilmis,
ardindan bu dinin Allah’a ortak kosanlara agir geldigini ve Yahudiler, Hiristiyanlar gibi
onceki topluluklarin kendilerine ilim geldigi halde aralarindaki kiskanclik yiiziinden
ayriliga diistiikleri bildirilmistir. Mucahid (8.103/721) ayetteki 4 a3 s ol (2 1 ¢
A 4., ifadesi i¢in “Ey Muhammed! Allah sana da diger tiim peygamberlere de tek bir
din emretmistir, anlamindadir” aciklamasmi yapmustir.?®® Katade’den (6.117/735)
onceki peygamberlere emredilenlerin helal ve haramlar oldugu, Nah’un helal olani

helal, haram olan1 haram kilmak iizere gonderildigi goriisii aktarilmstir, 284

1.1.2. Tim Peygamberler ile Gelen Dinin Temeli: Tevhid

Mekke Doneminin son asamasinda nazil olan el-Enbiya’ suresinin 7 ve 92. ayetleri ile
ez-Zuhruf suresi 45. ayet gibi birgok ayette Hz. Muhammed’den 6nce de peygamberler
gonderildigi ve hepsinin tek timmet olup teblig ettikleri dinin tevhit dini oldugu ifade
edilmistir. En-Nahl suresi 123. ayette de Hz. Peygamber’e hitaben ils & of &l a5l &
S8 Ge 8 Ly lwa an\ 3 sonra da sana ‘hanif olan Ibrahim’in dinine uy, o
miisriklerden degildi’ diye vahyettik buyrulmustur. “Kur’an, vahyin baglangicindan
itibaren Mekke donemi boyunca kendisi ile onceki kitaplarin ilke, hedef ve kaynak
acisindan ayni oldugunu siirekli vurgulamis, onlar1 tasdik ettigini 1srarla belirterek
chlu’l-kitab1 da buna sahit gostermistir. Kur’an bunu yaparken, echlu’l-kitabin bu
sahitlige olumlu yaklasacagini ve onlara giivenilmesi gerektigini ¢agristiran bir iislup da
kullanmistir. Haliyle bu islup ilk Miislimanlarin zihninde ehlu’l-kitabn Hz.
Muhammed’in c¢agrisina kulak verecegi ve onu kabul edip kendisine destek olacagi

seklinde bir diisiince de dogurmustur. Bu sebeple Mekke doneminde nazil olan

283 Taberi, Tefsir, XX, 480; Suyiti, ed-Durru’-Mensir, X111, 135-136.
284 Taberi, Tefsir, XX, 480-481; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensir, X111, 136.
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ayetlerde ehlu’l-kitaba kars1 yumusak, takdir edici ve miispet bir {islup kullanilmasi

dikkat ceker.28°

Kur’an vahiy tarihinin ilk dénemlerinde ehlu’l-kitab ile iliskilere isaret eden en
onemli olaylardan biri el-ihlas suresinin nazil olmasidir. Tevhit fikrini ele alan, diger
ismi Tevhid suresi olan el-Thlas suresi, Kur’an’m iizerine oturdugu Sami dini
geleneginin incelenmesinin Kur’an’m ag¢iklanmasindaki gerekliligini ortaya koyan
orneklerden biridir. Surenin nuztliinii belirten rivayet dikkate alindiginda, tevhidi
tanimlayan bu sure, Kur’an vahyinin Yahudi cemaate gonderme yapan bir mesaji olarak
kabul edilebilir ve birinci derecedeki muhatabinin Yahudiler oldugu sdylenebilir. Buna
gore sure, teslis inancina bir kars1 koyus olmaktan ziyade Yahudilerle kurulabilecek bir
iliski baglaminda okunabilir.?®® Nitekim tefsirlerde surenin nuziil sebebi olarak
zikredilen rivayetlerin ¢cogunlugunda, Medineli Yahudilerden bir veya birka¢ kisinin
Mekke’ye gelip Hz. Peygamber’e Allah hakkinda soru sorduklari, bunun iizerine el-
Ihlas suresinin nazil oldugu anlatilmistir. Mekke’ye gelip Hz. Peygamber’e soru
soranlar Enes’ten (0.93/711) nakledildigine goére Hayber Yahudileri, ibn ‘Abbas’tan
(6.68/687) nakledildigine gore i¢lerinde K abu’l-Esref ve Huyey b. Ahtab’in da oldugu
bir grup Yahudidir. Sa‘id b. Cubeyr (6.94/713), Dahhak (6.105/723) ve Katade’den de
(6.117/735) Hz. Peygamber’e gelip soru soranlarin bir grup Yahudi oldugu
nakledilmistir. ‘Abdullah b. Selam’dan (6.43/663) nakledildigine gbre ise soruyu soran

kendisidir.?®” Son rivayete gore ‘Abdullah b. Selam diger Yahudi bilginlerine “Atam

285 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 110-111; Ayrica bkz. Mehmet Pagaci, “Kur’an’da
Ehli Kitab Anlayis1”, Cagdas Dénemde Kur’'an’a ve Tefsire Ne Oldu ?, s. 174-180; Izzet Derveze,
Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, . 2, S. 360; Bkz. 6/el-En‘am: 114; 13/er-Ra‘d: 36; 42/es-Stra:
13; ve dgr.

286 pacaci, “Kur’an’da Ehli Kitab Anlayisi”, s. 174-175; Pagaci, “De ki Allah “Bir’dir: »//7nx  Sami Dini
Gelenegi Perspektifinden el-ihlas suresi’nin Bir Tefsiri Denemesi”, s. 157; Ayrintili bilgi i¢in bkz. a.g.m.,
ss. 155-184.

287 Bkz. Taberi, Tefsir, XXV, 727-729; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, XV, 740-745.
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Ibrahim’in mescidine gidecegim” diyerek Mekke’ye gelmis, orada Hz. Peygamber ile
aralarinda karsilikl1 bir konusma geg¢mistir. Ibn Selam Hz. Muhammed’e “Bize Rabbini
anlat” deyince el-Thlas suresi nazil olmustur. Hz. Peygamber’den sureyi dinleyen ibn
Selam Miisliman olup Medine’ye donmiis fakat orada Mislimanhigmi gizli

8 Birkag rivayette ise soruyu soranlar miisriklerdir.?®® ‘Ikrime’ye

tutmustur.?
(6.105/723) gore sure, “Allah’in oglu ‘Uzeyr’e tapiyoruz” diyen Yahudilere?®,
“Allah’mn oglu Mesih’e tapiyoruz” diyen Hiristiyanlara, “Aya ve Giines’e tapiyoruz”
diyen Mecusilere ve “Putlara tapiyoruz” diyen miisriklere cevaptir.?® Mukatil
(6.150/767), miisriklerden ‘Amir b. et-Tufeyl’in Hz. Muhammed’e gelip “...Yahudiler
““Uzeyr Allah’in ogludur’ dediklerinde buna karsi nasil Allah Tevrat’ta kendi
niteliklerini bildirdiyse, sen de bize O’nun hakkinda haber ver” dedigini ve bu surenin

nazil oldugunu soylemistir.2> Ahmed b. Hanbel’in (6.241/855) aktardigina gore ‘Ukbe

b. ‘Amir ile Hz. Peygamber arasinda gegen bir konusmada Hz. Peygamber ‘Ukbe’ye el-

288 Quyitt, ed-Durru’I-Mensiir, XV, 743.
289 Bkz. Tabert, Tefsir, XXV, 727-729; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensir, XV, 740-745.

29 {bn ‘Abbas’tan rivayet edildigine gore et-Tevbe suresi 30. ayette gegen 4 (3l %3¢ diyenler Sellam b.
Miskem, Nu‘man b. Evfa, Ebii Enes, Sa’s b. Kays ve Malik b. es-Sayf’dan olusan Medine’li bir grup
Yahudidir. Onlar Hz. Muhammed’e gelip bu sozii ona tabi olmamalarinin bir gerekgesi olarak dile
getirmislerdir. Rivayette “Sen bizim kiblemizi birakmisken ve ‘Uzeyr’in Allah’mn oglu oldugunu kabul
etmezken sana nasil tabi olalim?” dedikleri nakledilmistir. Taber1, Tefsir, XI, 409; ibn Ebi Hatim, Tefsir,
VI, 1781; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, VII, 318; Ibn Cureyc’e gore ise 4\ (i) “3& s6ziini Yahudilerden
yalnizca bir kisi sOylemistir ki onun adi da Finhas’tir. Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, VII, 319; Bununla
birlikte tefsirlerde kaybettikleri Tevrat’a Ezra vesilesiyle tekrar kavusan Yahudilerin onu Allah’in oglu
olarak gérmeye basladiklarina dair rivayetler de aktarilmistir. Bkz. Ibn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1781-1782;
Suyuti, ed-Durru’l-Mensir, VI, 318-321; Tevhit ilkesini esas alan bir dini anlayisa sahip olan ve kanonik
metinlerinde bu ve benzeri bir ifadeye rastlanmayan Yahudilik icin de bu s6z kabul edilebilir
goriinmemektedir. Bu durumda Yahudiler icerisinde Rabbinik Yahudilik tarafindan kabul gérmeyen,
kanonik olmayan (apokaliptik) bazi metinleri kullananlarin veya herhangi bir metne dayanmaksizin dini
goriis ve yasantisini i¢inde yasadigi veya iletisim kurdugu kiiltiirlerle harmanlamig, Rabbinik Yahudilik
disinda kalan bir kesimin bulundugu sdylenebilir. Nitekim bu Kur’an ayetinin isaret ettigi bakis agisi,
Tanah igerisindeki Ezra kitabina Hiristiyanlarin yaptigi bazi ilavelerle ortaya ¢ikmis olan ve Yahudi
kanonik metinleri igeriside yer almayan 4.Ezra kitab1 icerisinde bulunabilir. Bkz. 4. Ezra, 14:9, 50; 50.
pasuk doguya 6zgii niishalarda yer almaktadir. Reuven Firestone, “Islam’in Tesekkiil Déneminde Yahudi
Kiiltiiriy”, tre. E. Doner, A.R. Gecioglu, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, S. 14, 3 Kis, 2014, s. 204-205;
Ayrica bkz. Baki Adam, “Uzeyir”, DIA 42 (2012): 401-402.

291 Tbn Kestr, Tefsir, VIII, 527.
292 Mukatil, Tefsir, 1V, 925-926.
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Ihlas, el-Felak ve en-Nas surelerinin Kur’an’da indirildigi gibi Tevrat, Incil ve Zebiir’da

da indirildigini sdylemis ve bunlar1 siklikla okumasimi tavsiye etmistir.2%

El-ihlas suresine dair tefsir bilgilerini ehlu’l-kitabin kaynaklarindaki bilgilerle
kargilastirarak inceledigi makalesinde Pagaci, Oncelikle Anx kelimesinin© Sami
dillerindeki anlami {izerinde durmustur. Surenin ilk ayetinde A s 38 De ki Allah
bir’dir. 351 (ehad) dogal sayilardan olan /3 (bir) kelimesinin Allah i¢in kullanilmis
halidir. Bu kelime Finikece, Assurca, Sabiice, Habesce, Akkadca, Aramca ve Ibranice
gibi hemen bitiin Sami dillerinde, birkaginda bir ses farkiyla, aym1 anlamda
kullantlmustir. Tora’da TrX M 112728 M%7 YR oW Dinle ey Isrdil: lahimiz Yhvh bir
olan Yhvh'dir.?®* Burada 7nx (ehad) kelimesi el-ihlas suresi birinci ayetteki sekliyle
kullanilmistr. Yahudiler Hz. Muhammed’den 6nce Hz. ‘Isa’ya da, Incil’e gore,
“emirlerin birincisi hangisidir?” diye sormuslar o da “Birincisi, dinle ey Israil:
Allah’1miz Rab bir olan Rabdir” seklindeki Tesniye pasugunu okumustur.?®® El-Thlas
suresinin diger ayetlerinin de kendinden onceki Ehlu’l-kitab literatiriinde karsiliklar
bulunmaktadir.?®® Allah’m bir, kadir, ezeli, ebedi oldugu, higbir seye ihtiyacinm

olmadigi, her seyden biliyiik oldugu, her seye hakim oldugu ve en yiice oldugu gibi

2938 Tbn Kestr, Tefsir, VIII, 525-526.

294 Tesniye, 6:4; Benzeri ifadeler icin bkz. Tesniye, 5:6-7; Cikis, 20:2-3; 3:14; Kutsal Kitap ve daha sonra
da Yahudi edebiyati, Tanri’nin Bir ve Benzersiz oldugu konusunda mutlak surette israrcidirlar (Ornegin
Tesniye, 6: 4, Isaya, 45:21, 46: 9). Birden fazla tanriyt kabul etmek (coktanrililik) ya da suretlere tapmak
(putperestlik) Kutsal Kitap 'ta, Tevrat ve bunlari izleyen tiim Yahudi yazilarinda yasaklanmistir. Cikus,
15:11°deki “Ey Rabb’im, tanrilardan kim Sana benzer?” gibi Kutsal Kitap taki retorik sorular Israil
hallkinin baska tanrilarin mevcudiyetini farz ettikleri anlamina gelmez. Tersine, bu soru pagan suretlere
tapmanmin anlamsiziigimin altim ¢izer... Canhiliktan yoksun olan putlara zit olarak, Tanri, ¢ogunlukla
insani sozciiklerle;, “eller”le “gézler”le veya Ona seslenenlerin c¢agrilarini  “duyan” terimlerle
betimlenir. Ama bu vasiflarin tasidigi anlam tesbihsel olarak alinir. Kutsal Kitap Tanri’nin insan gibi
(Antropomorfizm) anlatilan pek ¢ok tasvirlerini icerir. Burada amag, soyut fikirleri muglak felsefi
sekillerle anlatmaktansa, onlari somutlagtirmaktir. Bunlar Tanri’nin ellere, gozlere veya kulaklara sahip
oldugu anlamina gelmez. Talmud’da belirtildigi gibi, “Tora insan diliyle konusur” ki biz insanlar,
kusursuzluktan uzak tarzimizla, insani idrakin étesinde olanm anlamaya bagslayabilelim. Reuven Firestone,
Yahudiligi Anlamak, s. 82-83.

29 Markos, 12: 28-29.
2% Ayrimtil bilgi igin bkz. Pagaci, a.g.m., s. 161-173; Ayrica bkz. Firestone, a.g.e., s. 83, 85.

79



sifatlarinin ifade edildigi dualar da Yahudi geleneginde, 6zellikle ge¢ donemlerde bazi
Hiristiyanlar tarafindan literatiire kazandirilmis olan, genellikle milattan Once ve

milattan sonraki birkag yiizyila ait pseudepigrafik metinlerde de yer almaktadir.’

Tanah’ta ve bu dualarda Allah’in nitelikleri i¢in kullanilan ifadeleri, surenin 2-4.
ayetlerinin tefsirlerinde ayniyla bulmak miimkiindiir. &l & Allah Samed dir.
Dahhak’tan (6.105/723) nakledilen bir rivayete gére bir adam Ibn ‘Abbas’a (6.68/687)
“Allah’1n bir olmasim1 anladik da samed olmas1 ne demektir?” diye sormus, ibn ‘Abbas
ona “Biitiin islerde kendisine basvurulan, dayanilan kisi olmasidir” cevabini vermistir.
Bunun {izerine Nafi® Araplarin Kur’an’in nuzialinden oOnce bu kelimeyi bilip
bilmediklerini sormus, cevap olarak da kelimenin “efendi” anlaminda kullanildig1 bir
Arap siiri beytini okuyan Ibn ‘Abbas, Araplarin bu kelimeyi bildiklerini soylemistir.
Baska bir rivayette ayn1 beyti okuyan ibn ‘Abbas’m “Samed yekpare olan, yiyecek

2% fbn ‘Abbas’m bu cevabma ragmen, =

istemeyen demektir” dedigi nakledilmistir.
samed’in anlaminin bu sekilde sorulmasi, Araplar tarafindan siklikla kullanilan bir
kelime olmadigma da isaret eder. Nitekim miifessirler ¢esitli vesilelerle bu kelimenin
anlami iizerine konusma ihtiyaci hissetmislerdir. Buna gore = kelimesinin anlamima
dair; “efendilikte, serefte, ‘azamette, hilmde, zenginlikte, hiikiimranlikta, ilimde,
hikmette; seref ve yliceligin her tiirlinde kemale eren ve en {istiin olan, her tiirli
eksiklikten miinezzeh olan”, “ici ve boslugu olmayan”, “yekpare olan”, “yiyip

9% ¢

icmeyen”, “dogmayan, dogurmayan, benzeri ve dengi olmayan”, “ezeli ve ebedi olan”,

297 The Old Testament Pseudepigrapha, James H. Charlesworth (ed.), (New York: Doubleday, 1985): 11,
687; Pacaci, “De ki Allah ‘Bir’dir: 2=//7n1x% Sami Dini Gelenegi Perspektifinden hlas suresi’nin Bir Tefsiri
Denemesi”, s. 159-161.

29 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, XV, 778-779.
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2 e

“tim mahlukatin kendisine dayanip basvurdugu”, “ihtiyaclar1 aninda kullarin kendisine

dayanip basvurdugu” yorumlar1 yapilmistir.?%°

Samed kelimesinin anlamina dair Lisanu’l-‘Arab’da, tefsirlerde verilen bu
anlamlarin yani sira, yer yiizeyindeki kaya; sert, muhkem ve yiiksek zemin/dag; yiiksek
ve kalin mekan gibi anlamlar verilmistir.3®® Tanah’ta Allah igin ayn1 anlama gelen ¥
(t)sar®®! kelimesinin kullanildig1 goriilmektedir. “Kaya! Eylemi milkemmeldir, zira tim
yollar1 adalettir. Giiven Tanris1; haksizlik yok! Diiriist ve dogrudur O!”3%? “Tanr1 igin
kaya benzetmesi kullanilmaktadir. ibn Ezra bunun, Tora’nin birgok yerinde goriilen
insani dil kullanimina 6rnek teskil ettigini, kayanin kuvvet ve dayaniklilik ifade ettigini
soylemistir. Rasi’ye gore Tanri, istegine karsi gelenleri kuvvetle cezalandirir. Rabbi
Behaye, sert kayalarin yeryiiziiniin temel tasi olmasi gibi, Tanri’nin da evrenin temeli
oldugunu belirtmistir. Ayrica tipki dayanikli bir kaya gibi Tanri’nin kendisine
sigmmanlar1 korudugu sdylenmistir. Bazilar1 da zsiaru sekil ile baglantili gérmiis ve
Tanr1’nin sanatkar, yaratict olma 6zelligine deginmistir. Septuaginta “kaya” sézciigiini
dogrudan “Tanr1” olarak cevirmistir.’®® Miisa’nin sarkisinin esas kismi bu sozciikle
baslamaktadir. Ayni sozciik sarkinin i¢cinde birka¢ kez ge¢mekte ve sarkinin genel

temasini olusturmaktadir: Tanrt kuvvetli, degismez, odiin vermez, tiim mevcudiyetin

299 Tabert, Tefsir, XXIV, 731-736; Ibn Kesir, Tefsir, VIII, 528-529; Suyiiti, ed-Durru I-Mensir, XV, 777-
782; Mukatil, Tefsir, 1V, 924, 926.

30 [bn Manziir (6.711/1311), Lisanu I- ‘Arab, Beyriit: Daru’s-Sadr, tsz., 111, 258-259.

301 Kelime, Aramca’da dag, tepe anlaminda “tir” seklinde kullamlmistir. Ayni anlam ve sekilde
Kur’an’da da kullanilmigtir. Bkz. 2/el-Bakara: 63, 93; 4/en-Nisa’: 154; 19/Meryem: 52; 20/Ta Ha: 80;
23/Mu’miniin: 20; 28/el-Kasas: 29, 46; 52/et-Tir: 1; 95/et-Tin: 2; Pacaci, “De ki Allah ‘Bir’dir: /7y
Sami Dini Gelenegi Perspektifinden ihlas suresi’nin Bir Tefsiri Denemesi”, s. 163.

302 Tesniye, 32: 4; Mezmurlar, 18: 32.
303 Tanah’m Yunanca terciimesi olan Septuaginta, Aramca tercimesi olan Targum ve Siryanice tercimesi
olan Pesitta’da, s6z konusu dillerde “kaya”nin karsilig1 olan kelimelerin farkli anlamlara gelisinden Stiirii

olusabilecek yanlis anlamalarin 6niine gegme niyetiyle kelime kullanilmamistir. Pagaci, a.gm., S. 164-
165.
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temeli ve kaynagi olan Yaratici’dir”*** Kelimenin Tanah’m farkhi pasajlarinda;
signilacak melce, Israilogullari’nin kurtaricisi, dogru yola ulastiran ve el-Thlas suresinin
son ayetinde oldugu gibi dengi ve benzeri olmayan anlamlarinda kullanildig1 da tespit
edilmistir.®® Tanah ta kaya (tsir) kelimesi gibi dogmak/dogurmak anlammdaki 755
kokiinden tiireyen kelimeler mecazi anlamda kullanilmistir. Israilogullari’na hitaben
“Seni doguran Kaya’y1 yok saydin. Seni yaratan giicii unuttun.”3% “Rab bana dedi: Sen
benim oglumsun; Ben seni bugiin tevlid ettim”3%” Israilogullar’’nin Kaya’si, onlarin
yegane ilah1 olan Yahve, Israilogullari’na hayat vermis, onlar1 gzetmis ve korumustur.
Buna gore mecazi anlamda Allah, Israilogullari’'nin babasi, Israilogullar1 da Allah’m
ogludur.®® Mecaz ifade eden bu kelimeler, Tanah’in farkli dillere terciime edilmesi ve
Helen kiltiiriyle karsilasma sonucu anlam kaymasina ugramustir. Zamanla zahiri
anlamlar asli anlammn yerine gegmis, 6zellikle Hz. ‘Isa’dan birkag yiizy1l sonra Eski
Ahit’te Tanri igin kullanilan “kaya” metaforu, Hiristiyan patristik teolojide ‘Isa icin
kullanilmis ve “tevlid” metaforuna dayanilarak, Isa asli anlamda Tanrr’nmn oglu kabul
edilmistir. Bununla birlikte konu iizerinde yapilan yogun teolojik tartigmalara cevap
olarak dini gelenekte ‘Isa’nin babasiz oldugunu, Allah’mn dogurmus ve dogurulmus
olmadigini ifade eden bir sdylem de gelismistir. Bu sdylem Hz. ‘Isa’dan sonraki ilk

yiizyillara ait Apokaliptik kaynaklarda yer almaktadir. Bu sdylemin olusumunun el-

304 Mose Farsi ve dgr. Tora: Tiirkce Ceviri ve Ag¢iklamalaryla Tora ve Aftara (Beresit, Semot, Vayikra,
Bamidbar, Devarim), istanbul: Gézlem Gazetecilik Basm ve Yayin A.S., 2002-2009, V, 716.

305 Pagacy, a.g.m., s. 163-164.

306 Tesniye, 32: 18.

%07 Mezmurlar, 2: 7.

308 Tanah’ta ayn1 mecAzi anlatimin Allah’in yarattigy tabiat igin de kullamldigi goriilmektedir:
“Yagmur’un babasi var m1? Yahut ¢ig damlalarinin babasi kim? Buz kimin rahminden ¢ikt1 ve goklerin

kiragisin1 kim dogurdu?” Eyub, 38: 28-29.
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Ihlas suresindeki Allah tanimina ulasma yolunda gelenek i¢inde kat edilen bir asama

oldugu sdylenebilir. 3%

Surenin son ayetinde Allah’in benzersizligi tekrar vurgulanmaktadir. Tanah’ta
da tsiir kelimesinin gegtigi birgok pasajda Allah’in benzersiz kudsiyeti ve Yiiceligi ifade
edilmistir.3!° Hz. ‘Tsa da Allah’m benzersizligini tasdik etmis,3!! fakat onun ardindan
Pavlus Hz. ‘Tsa’y1 Allah ile esitleyerek tevhidi bozmustur.3!? Hiristiyanlar tarafindan
kullanilan Yahudilere ait bazi kanonik olmayan metinler icerisine de Allah’in
benzersizligi anlayisii bozan ifadeler dahil edilmistir.®'® Tevhit anlayisinda meydana
gelen sapmalarla birlikte, gelenek icerisinde bir olan Allah fikri sabit kalirken onun
anlatimi konusunda yerelden evrensele yasanan degisimi gozler oniine seren Pagaci, el-
Ihlas suresinin siireg icerisinde meydana gelen sapmalar1 da diizelterek, gelenegin tevhit
fikrini tasdik eden ve onu en st diizeye ¢ikartan yonii tizerinde durmustur. Kur’an bu
Sami gelenekten bagimsiz olmayan bolgenin insanlarma o gelenegin teolojisi lizerinden
konusmaktadir. Yeni mesaj, s6z konusu tevhit gelenegini, arizalarini da onararak teyit

etmektedir.3

1.1.3. Kur’an ve Hz. Peygamber’in Tashih Edici Rolu
Oncelikle, ikinci bdlimde ele alinacak olan, Kur’an’mn kendinden onceki kitaplar

Uzerindeki tasdik edici (3x<<) roliine isaret etmek gerekmektedir. Mekki veya Medent

309 Pagacy, a.g.m., s. 167-171.

310 Bkz. Cikis, 15: 11; Tesniye, 32: 1; I. Samuel, 2: 2; II. Samuel, 7: 26; 22: 32; Mezmurlar, 18: 32; 89: 7;
Isaya, 40: 18, 25; 44: 6, 8; 46: 5.

311 Bkz. Markos, 12: 32.

312 Bkz. Filipililere Mektup, 2: 6.
313 Pagacy, a.g.m., s. 171-173.

314 Bkz. Pagaci, a.gm., s. 174, 179.
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birgok ayette Kur’an’m &nceki kitaplar1 dogrulayict bu yoniine deginilmistir.3!® Ayrica
el-ihlas suresinden Tevrat’taki on emir ve kisas hiikmiiniin bildirildigi ayetlere kadar
caligma igerisinde ele alinan ¢ok sayidaki Kur’an bolimi de onun tasdik edici yoniine

ornek gosterilebilir.

Bununla birlikte Mekke doneminin ortalarindan sonlarina dogru nazil olan bazi
ayetlerde Israilogullari’nim i¢ine diistiigii ayriliklara, Kur’an ve Hz. Peygamber’in onlar
iizerindeki agiklayict durumuna isaret edilmis ve Hz. Peygamber’e kendisine verilmis
olan yeni yolda yiiriimesi emredilmistir: 43 24 @3l T O S S Galy G 13 G
OB Siiphesiz bu Kur’an, Israilogullari’na, iizerinde ayriliga diistiikleri seylerin
cogunu aciklyor®® denilmis, bir siire sonra da ... 5333 ) 553 Ul 288 ¥) Ail 5 5 Biz seni
ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik...®*" ve i GEl 35
| AEL) Wb 521 (s iy a3 Gallall e ablilind s ciglall (ia b5 55 554005 A8AT15 s (gl 5
T 5 le liben £ (ARG 8 | S L Al o5 il ol S () 140 ks Alel) Zhels s 32 0 V)
Osiliy ¥ Gl o15ad &5 Y5 s Y G2 Muhakkak biz, Israilogullari’na kitap,
hiikiimranlik ve peygamberlik verdik. Onlar giizel ve temiz yiyeceklerle riziklandirdik
ve onlart diger milletlere (dénemlerindeki) tistiin kildik. Onlara din konusunda yol
gosterdik fakat kendilerine ilm geldigi halde aralarindaki kiskan¢lik sebebiyle ayriliga
diistiiler. Stiphesiz Rabbin ayriliga diistiikleri hususlarda kiyamet giinii hiikmiinii
verecektir. Sonra da seni din konusunda bir yol tizere kildik. Sen ona uy, bilmeyenlerin

arzularina uyma.®*® buyurulmustur.

315 2/el-Bakara: 41, 89, 91, 97, 101; 3/Alu ‘Imran: 3, 50, 81, 93; 4/en-Nisa’: 47; 5/el-Ma’ide: 46, 48; 6/el-
En‘am: 92; 35/el-Fatir: 31; 46/el-Ahkaf: 12, 30; 61/es-Saff: 6.

316 27/en-Neml: 76.
817.34/Sebe’: 28.
318 45/el-Casiye: 16-18.
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Yaklasik ayn1 donemde nazil olmus olan el-A‘raf suresi 157. ayette Hz.
Peygamber ve Kur’an’m Ehli Kitab tizerindeki kurtarici yonii daha agik ifadelerle
islenmistir:

}

rm“L: (_,LJAJYLQ 3550 4 rm_:.x: L:).:S.a 44}_:;.: L;.:.//GA// (fu.// b3l Gsai u—'—’J/
ﬁé)ﬂ’ HHG &ais wb&” e ;UA-U bl ] Oy Sl e aalghis g siall
48 Al das J 3l rill 50 15 85 mi 45308 5 40 el il Alle A0S ol 1
Geilidd

Onlar yanlarindaki Tevrat 'ta ve Incil 'de yazili bulduklar: ummi peygamber
Rasiul’e uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlart kotiiliikten
altkoyar. Onlara iyi ve temiz seyleri helal, kétii ve pis seyleri haram kilar.
Uzerlerindeki agir yiikleri ve zincirleri kaldirir. Ona iman edenler, ona
saygr gosterenler, ona yardim edenler ve ona indirilen niira uyanlar
kurtulusa ereceklerdir.

Muifessirler peygamberin ummiligiyle kastedilenin Hz. Muhammed’in okuma-yazma
bilmemesi oldugunu belirtmislerdir. Hz. Peygamber’in diger baz1 6zellikleriyle birlikte
ummi olusunun ehlu’l-kitabin kitaplarinda bulundugu soylenmistir.3° Hz.
Peygamber’in Tevrat’ta bulundugu belirtilen niteliklerinin neler oldugu hakkinda Ibn
Ebi Hatim (6.327/938) ve Mukatil (6.150/767) tefsirinde belirgin bir bilgi yer almazken,
TaberT (0.310/923), tefsirinde yalnizca Ata b. Yesar’dan (6.103/721) aktarilan rivayete
yer vermistir. Ata, ‘Abdullah b. ‘Amr b. ‘As’tan (0.65/684) Hz. Peygamber’in
niteliklerini bildirmesini ister. ‘Abdullah b. ‘Amr Tevrat’tan okudugunu belirttigi
nitelikleri siralar. Buna gére Hz. Peygamber Tevrat’ta Kur’an’da yer alan bazi sifatlar
ile nitelenmistir. “Ey Peygamber! Siiphe yok ki, Biz seni bir sahid, bir miijdeleyici ve
bir uyarici olarak gonderdik. Bir de ummi lere bir koruyucu siginak olarak sen benim
kulum, elcimsin. Ben sana el-Miitevekkil adin1 verdim. Sen, ne sert ne kabasin. Cars1

pazarlarda da bagirip cagimrmazsin. Kotiiliige koétiiliikkle karsilik vermez, affeder ve

319 Tbn Ebi Hatim tefsirinde ibrahim en-Nehai’den aktarilan rivayette Hz. Muhammed’in okumayi bildigi
fakat yazmay1 bilmedigi ifade edilmistir. Ibn Ebi Hatim, Tefsir, V, 1581-1582; Ayrica bkz. Taberi, Tefsir,
X, 491; ibn Kesir, Tefsir, 111, 483; Suyiiti, ed-Durru I-Mensir, V1, 610; Mukatil, Tefsir, 11, 67; Alu ‘Imran
suresi 75. ayette Ehlu’l-kitab’tan bazilarmin yaptiklari haksizlik karsisinda “ummi lere karst bir
sorumlulugumuz yoktur” dedikleri ifade edilmistir. Orada gegen ummi kelimesi “gentile” (Yahudi
olmayan) anlamindadir ki burada da ayni1 anlamda kullanilmigtir. Adeta, kurtulugsunuz i¢in ummi
dediginiz o peygambere uymak zorundasiniz, denmektedir. Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, trc. M. H.
Kayani ve dgr., Insan Yayinlari, istanbul 1986, II, 92. Ayrica Mevdidi Eski ve Yeni Ahit’in Tesniye, 18:
15-19, Matta, 21: 33-46, Yuhanna, 1: 19-21, 14: 25-30, 15: 25-26 ve 16: 7-15 pasuklarinda Hz.
Muhammed’in peygamber olarak gelisine dair agik atiflar bulundugunu belirtmistir.
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bagislarsin. Yiice Allah da onun vasitasiyla ‘1a ilahe illallah’ demeleri suretiyle o egri
milleti dogrultmadik¢a, onun vasitasiyla kor bir takim gozleri, sagir bir takim kulaklar1
ve Ortiili kalpleri agmadik¢a canmi almayacaktir.” Ata (0.103/721) ayni soruyu
K‘abu’l-Ahbar’a da (6.32/653) sordugunu, onun ‘Abdullah b. ‘Amr’mn (0.65/684) son
soylediklerini kendi lehgesi olan HimyerT lehgesiyle soyledigini belirtmistir.>?® Hz.
Muhammed’in Tevrat ve Incil’deki nitelikleriyle ilgili ¢ok sayida rivayet ibn Kesir
(6.774/1373) ve daha fazlast Suyiti’nin (6.911/1505) tefsirlerinde yer almistir. Bu
rivayetler ‘AlT b. Ebi Talib (6.40/661), ‘Aise (0.58/678), ‘Abdullah b. Mes ud
(6.32/653), K‘abu’l-Ahbar (0.32/653), ‘Abdullah b. Selam (6.43/663), Vehb b.
Munebbih (6.113/731) ve Zuhri (6.124/742) gibi isimlerden aktarilmistir. Icerigi en
fazla olan anlatilarin Vehb b. Minebbih ten aktarildigi soylenebilir. Ibn Kesir’de
(6.774/1373) yer alan Hisam b.As b. Va'il’den (6.13/634) aktarilan rivayet
digerlerinden olduk¢a farklidir. Buna gore O, yaninda bir kisiyle birlikte Rum
Imparatoru  Heraklius’a gdnderilir. Heraklius’'un elinde Hz. Muhammed’in
peygamberligi ve iimmetinin bazi 6zelliklerine dair bilgiler, ayrica Hz. Adem’den
itibaren Hz. Muhammed dahil olmak iizere peygamberlerin ayri ayri ipek iizerine
¢izilmis resimleri bulunmaktadir.®?! Rivayetlerden anlasildig1 kadariyla ‘Abdullah b.
‘Amr’im ve K‘ab’m ellerinde Tevrat oldugunu sodyledikleri baz1 metinler bulunmakta,
fakat bu metinlerden aktardiklar1 anlatilarin ¢ogu gunimuizde mevcut olan Tevrat’ta
bulunmamaktadir. Onlarin Tora olsun olmasm ehlu’l-kitabin metinlerinden ellerinde
bulunanlar1 Tevrat olarak isimlendirdiklerini soyleyebiliriz. Nitekim Ibn Kesir de

seleften bircok kimsenin Tevrat’in, ehlu’l-kitabin kitaplarina isim olduguna dair goriis

320 TaberT, Tefsir, X, 491-492; ayrica bkz. Ibn Kesir, Tefsir, 111, 486; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, V1, 612.

321 Rivayetin ayrintilar1 igin bkz. Ibn Kesir, Tefsir, 111, 483-486; Calismada ele aldigimiz diger tefsir
miielliflerinden farkli olarak ibn Kesir sz konusu rivayete benzer sekilde Ehlu’l-kitab’tan bazi
kimselerin evlerindeki ¢izilmis resimlerini gostererek veya kitaplarinda yazdigmi belirterek Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer’in halife olacaklarina dair bilgiler verdiklerini aktaran iki farkl rivayeti kaydetmistir.
bn Kestr, Tefsir, 111, 487.
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belirttigini, baz1 hadislerde de bu sekilde gegtigini ifade etmistir.3?2 Ornegin sz konusu
rivayetlerden birinde K ab, babasinin Hz. Miisa’ya indirileni en iyi bilen kisi oldugunu
ve bildiklerini kendisinden saklamadigini ifade etmistir. Babas1 6liim an1 yaklastiginda
K'ab’1 ¢agirir ve gelisi yakin olan peygamberin niteliklerinin yazili oldugu iki sayfay1
sakladigini itiraf eder ve yerini gosterir. Babasi 6ldiiglinde K ab sayfalar1 ¢ikarir ve Hz.
Peygamber’in niteliklerini okur: “Allah’in Rastli Muhammed Peygamberlerin
sonuncusudur. Dogum yeri Mekke, hicret edecegi yer Taybe’dir. Sert ve kaba degildir.
Carsilarda bagirip cagwrmaz. Kotiiliige iyilikle karsilik verir. Affeder ve bagislar.
Ummeti ¢ok¢a hamdeder... Dilleri her an tekbir getirir. Peygamberlerine de her
diismanhiga kars1 yardim edilir. Avret yerlerini yikarlar. Bellerine izar baglarlar.
Kitaplarin1 ezbere okurlar. Birbirlerine karsi, kardesin kardese gosterdigi merhameti
gosterirler. Onlar, iimmetler arasinda cennete girecek ilk timmettir.”32% Ayetteki A&l Jads
JNEY 5 b 5ia) apie &= Ealaall seile 25345 ‘—’Luial\ onlara iyi ve temiz seyleri helal, kotii ve
pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir yiikleri ve zincirleri kaldiir®®* ifadesiyle
ilgili yorumlara gelince Ibn ‘Abbas’a (0.68/687) gére Hz. Peygamber domuz eti, riba ve
kendilerinin helal sayip Allah’m haram kildig1 seyleri haram saymustir. Uzerlerindeki
agir yiik ve zincirler ise Allah’in haram kildiklarindan sakinmalarina dair kendilerinden
aldig1 Tevrat’ta gegen s6z ve yeminlerdir. Dahhak (6.105/723), Mucahid (6.103/721),
Hasen el-Basri  (6.110/728) ve Suddi (6.127/745)’den de ayni goriis nakledilmistir.3?°
Katade (6.117/735), Mucahid (6.103/721), Sa‘id b. Cubeyr (6.94/713), ibn Cureyc
(6.150/767) ve Ibn Zeyd’e (6.182/798) gore ise Israilogullari’na emredilmis olan

ganimetlerin haram olmasi, idrarin isabet ettigi elbisenin kesilerek temizlenmesi gibi

322 Tbn Kestr, Tefsir, 111, 486.

323 Rivayetin tamam igin bkz. Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, VI, 614-615; séz konusu rivayetler icin bkz.
Suyuti, ed-Durru’l-Mensir, V1, 610-623.

824 7/el-A‘raf: 157.

325 Taber, Tefsir, X, 493-495; ibn Ebi Hatim, Tefsir, V, 1583; Ibn Kesir, Tefsir, 111, 488; Suyiti, ed-
Durru’l-Mensiir, V1, 625-626.
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cesitli zorlayici hiikiimlerdir. Islam’m gelisiyle bu agr hiikiimler kaldimrilmistir.328
Mukatil (6.150/767) ayetteki Hz. Peygamber’in helal kildig1 tayyibati, Allah’in haram
kilmadig: etler ve yaglar; haram kildig1 habaisi, les, kan ve domuz eti; iizerlerinden
kaldirdig1 agir yiikii, Allah’in kendilerine emrettigi etleri, yaglari, tirnakli her hayvanin
etinin haramlhig1 hilkmiinii; yine iizerlerinden kaldirdigi zincirleri, kasten Oldiirenin
Oldiiriilecegi, ondan diyet alinip affedilmeyecegi, hata ile Oldiiren kimsenin ise
maktuliin velisi tarafindan affedilmesi disinda oldiiriilecegi ve benzeri agirlastirilmis

hiikiimler olarak yorumlamistir.3?’

Nuziliin 34. suresi olan Kaf suresinde a8l & 3 Wil Ly (=¥l 5 cul slald) Gals Al
*—U’J e Ba W Andolsun ki biz gokleri, yeri ve bu ikisi arasinda olan her seyi alti
giinde yarattik ve hicbir sekilde yorulmadik®® denilmistir. Ibn ‘Abbas (6.68/687),
Katade (6.117/735), Dahhak (6.105/723) ve Mucahid’den (0.103/721) nakledildigine
gore bu ayet, Allah’in Pazar giiniinden baslamak, Cuma guini bitirmek Uzere gokleri ve
yeri alt1 giinde yarattigini, Cumartesi giinii ise istirahat ettigini iddia eden Medine
Yahudileri hakkinda nazil olmustur. Yahudiler Cumartesi glnind kendileri igin

“dinlenme giini” yapmislardir. Allah bu konuda onlar1 yalanlamak iizere bu ayeti

326 Tabert, Tefsir, X, 495-496; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, VV, 1583-1584; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, V1, 625-
626; ibn Kesir Hz. Peygamber’in miisimahakar tutumuyla ilgili birkag farkli 6rnek aktarmis, bazi
alimlerin temiz olan seylerin beden ve dine faydali, murdar olanlarin ise zararli oldugunu belirttiklerini,
husun ve kubuhun akilla bilinebilecegini sdyleyenlerin bu ayete dayandiklarini ifade etmistir. Hz.
Peygamber’in kendisinden aktarilanlar1 degerlendirirken inananlara i¢ seslerini dinlemelerini hatirlattigi
sozlerini de kaydetmistir. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, 111, 488-489.

327 Mukatil, Tefsir, II, 67; Yahudilere haram olan yiyeceklerle ilgili olarak Kur’an’da yer alan birkag ayet
soyledir: Tevrat indirilmeden once, Israil’in (Y ‘akiib'un) kendisine haram kildigi disinda, yiyeceklerin
hepsi Israilogullari'na heldl idi. De ki: Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi Tevrat’i getirip okuyun.
3/Alu ‘Imran: 93; Yahudilerin yaptiklart zuliim ve bircok kimseyi Allah yolundan alkoymalan,
kendilerine yasaklanmig oldugu halde riba almalari, insanlarin mallarint haksiz yere yemeleri sebebiyle
onceden kendilerine helal kilinmis temiz ve hos seyleri onlara haram kildik... 4/en-Nisa’: 160-161;
Yahudilere mahsus olmak iizere biitiin tirnakli hayvanlari haram kildik. Sigir ve koyunlarin ise,
swrtlarinda veya bagirsaklarinda bulunanlar, ya da kemiklerine karisanlar disindaki i¢yaglarini onlara
haram kaldik. Taskinliklar yiiziinden onlart cezalandirdik. Biz elbette dogru sozliiyiiz. 6/el-En‘am:146;
Tora’da Levililer 11. Babin tamami yenilmesi yasak olan hayvanlarla ilgili ayrintili hitkiimler ihtiva
etmektedir. Bu konuda ayrica bkz. Tesniye, 14: 3-21; Levililer, 7: 22-27, 17: 12-17, 19: 26.

328 5O/Kaf: 38.
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indirmistir.®?® Yahudilerin bu anlayis1 Tora’da “Allah yaptig1 isi yedinci giinde bitirdi.
Yaptig1 biitiin isten yedinci giinde istirahat etti. Allah yedinci giinii miibarek ve
99330

mukaddes kildi, ¢ilinkii Allah yaratip yaptigi biitiin isten o giinde istirahat etti.

ifadeleriyle ge¢gmektedir.

Kur’an’da el-Bakara suresi 51-55., el-A‘raf suresi 143-154. ve Ta Ha suresi 85-
97. ayetlerde Hz. Muasa’nin Allah’in vahyini almak {izere Tar Dagi’na ¢ikisi, orada
yasadiklar1 ve Allah’in vahyinin yazili oldugu levhalar1 alip kavminin yanima geri doniip
onlardan bircogunun bir altin buzagiyi ilah edindiklerini gordiigiinde yaptiklar1 karsilikli
konusma ve eylemler anlatilmistir. S6z konusu olaylar az farkla Tora’nin Cikis (Semot)
kitabi 32. babi ve midraslarda anlatilmaktadir.®3! Hz. Misa Tanr ile goriismek ve
Tevrat’t iceren levhalar1 almak tizere Sina Dagr'na ¢iktiginda geride kalan
Israilogullar’’nin tapmak icin put (altm buzagi) yaptirdiklar1 kisi Tora’ya gére Hariin,
Kur’an’a gore Samirt’dir.>*? bn Kesir (6.774/1373), Israiliyyat kitaplarinda Samiri’nin
isminin de Hariin olarak gectigini belirtmistir.>*®* Buna gore Tora ve diger ehlu’l-kitab
metinlerine gére de altin buzagiy1 yapan kisinin Hz. Misa’nin orada vekil biraktigi

kardesi Harn degil SamirT oldugu séylenebilir.3* Mukatil (8.150/767),

329 Taberi, Tefsir, XXI, 466-467; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, XIIl, 654-655; ‘Abdu’l-Fettah El-Kadi,
Esbab-: Niiziil, trc. Salih Akdemir, Ankara: Fecr Yayinlari, 1986, s. 364.

330 Tekvin, 2: 2-3.

331 Bkz. Tora ve Aftara, I, 416-434; Pirke de Rabbi Eliezer, English translation by Gerald Friedlander,
London, 1916, s. 352-360; Rabbi Moshe Weissman, Midras Semot, trc. Liliane Zerbib Kazes, G6zlem
Gazetecilik, 2014 Istanbul, s. 355-378; Ayrintihi bilgi icin bkz. Kadir Albayrak, “Israilogullar’’nin ‘Altin
Buzagi’st ve ‘Kizil Inek’i”, Bilimname Dergisi 5, sy. 2, (2004): 91-103; Isma‘1l Albayrak, Qur’anic
Narrative And Isra’iliyyat In Western Scholarship And In Classical Exegesis, The University of Leeds
Department of Theology and Religious Studies, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2000, s. 70-113, 133-224.

332 20/Ta Ha: 85-97; Cikis, 32: 1-5.
333 Tbn Kestr, Tefsir, c. 5, s. 310.

334 Tanah’ta Israilogullari’'nin cezalandirilmalarma sebep olmus bir “Samirlye buzagisi’ndan soz
edilmektedir: “Israil iyiyi kendinden att1, onu diisman kovalayacak. Onlar krallar yaptilar, fakat benden
degil, reisler yaptilar, fakat ben bilmiyordum; kesilip atilsinlar diye giimiis ve altinlardan kendilerine
putlar yaptilar. Ey Samiriye, senin buzagni atti; onlara karsi 6fkem alevlendi; ne vakte kadar ismete

89



Israilogullar’nin Hz. Hariin’'u Hz. Misa’dan daha ¢ok sevdiklerini, bu nedenle de
yetmis bin ¢ocuga Hariin ismini verdiklerini ifade etmistir.>® Ibn ‘Abbas (6.68/687) ve
Hammad’dan (6.120/738) aktarilan rivayetlere gore, Israilogullar1 Misirli kiptilerden
emanet olarak aldiklar1 ziynetlerden kurtulmak istemisler, Hz. Hartin da onlara yardim
etmek igin ates yaktig1 bir ¢ukura bu ziynetleri atmustir.>*® Onun maksadi ziynetleri bir
kilce haline getirmek ve Hz. Miusa dondiigiinde kiilge hakkindaki tasarrufu ona
sormaktir. Fakat SamirT el¢inin (Cebrail’in atinin) ayak izinden almis oldugu bir avug
topragi altinin lizerine atmus, dileginin kabulii i¢in de Hartin’dan dua etmesini istemistir.
SamirT onun bdgiiren bir buzagiya doniismesini istemis ve kiilge Israilogullar1 igin bir

imtihan vesilesi olarak bogiiren bir buzagiya doniismiistiir.>%’

Mukatil’e gore
Israilogullar’’nin Firavun hanedanindan aldiklar1 ziynetleri giinah olarak yiiklendiklerini
diisiinmeleri onlar1 ziynetlerden buzagi yapip ona ibadet etmeye itmistir. Samirl
Israilogullarindaki bu diisiinceyi kullanmis, temizlenecekleri telkiniyle onlardan
ziynetleri toplayip buzagiyr yapmustir. Ayrica o Israilogullar’nin denizi gectiklerinde
putlara ibadet eden Amalika kavmine rastladiklarin1 ve Misa’dan onlarin ilahlar1 gibi

kendileri i¢in ilah yapmasmi istediklerini, SamirT’nin bu durumu da ganimet bilip

buzag1 heykelini yaptigmi yazmistir.3® ibn ‘Abbas’tan (6.68/687) bildirildigine gore

eremeyecekler? Ciinkii bu da israildendir; onu is¢i yapt1 ve o Allah degildir; gercek SamirTyenin buzagisi
parcalanacak.” Hosea, 8: 4-6. Midrag Semot’ta yer alan kissaya gére Harlin altin buzagi konusunda
temize ¢ikarilmaktadir. Hartin kendisinden istenileni yapmak istememis, bu nedenle ziynetleri toplarken
oyalanip agirdan almigtir. Ateste eriyen altina sekil vermek i¢in onu kaliba koymak yerine bir keskiyle
oymaya calismasmin da olasi en yavas yontemi secerek oyalandigina isaret oldugu belirtilmistir. Ayrica
altina Tanrisal arabanin kiizii imajin1 vermek i¢in Bel‘am’in biiyiicii olan iki oglu ve Miha adinda bir
adamim cahistigindan s6z edilmistir. Tanr1, HarGin’un halkin istegini hicbir art niyet tasimadan, Yahudi
halkmi ¢ok sevdiginden ve onlar1 yikimdan kurtarmak istediginden —aksi halde bir kohen ve peygamber
olan kendisini 6ldiiriip cezay1 hak edecekleri diisiincesiyle- yerine getirmeyi kabul ettigini bildiginden
onu kohenlere verilen hediyelerle 6diillendirmistir. Weissman, Midras Semot, s. 359-361.

335 Mukatil, Tefsir, 111, 39-40.

336 Yahut bu ziynetlerin onlar igin bir yiik ve pislik oldugunu ve onlardan kurtulmalar1 gerektigini
Israilogullari’'na Hz. Hariin sdylemis ve onlardan ziynetleri yaktig1 atesin icine atmalarmi istemistir.
TaberT, Tefsir, |, 672-673; Suyuti, ed-Durru’l-Mensir, X, 228-229.

337 Tbn Kestr, Tefsir, V, 310-311; Tbn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2430-2431.

338 Mukatil, Tefsir, 111, s. 37-38.
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Samir1 ineklere tapan Bacerma toplulugundan biriydi ve hélen ineklere tapmayi1
seviyordu.®*® Kur’an’da oldugu gibi Tevrat’ta da yalnizca “buzagr” olarak gegen, fakat
altin ve giimiis takilardan yapildig1 i¢in “altin buzagr” olarak isimlendirilmis olan bu
putun®® Tevrat’in ifadesiyle Hariin; Midras’a gére Hariin (istemeksizin) veya Misirlr iki
biiyiicli yahut Miha adinda bir adam; Kur’an ve tefsirlerin ifadesiyle Samiri tarafindan
yapildig1 belirtilmisti. Bu kissaya buzagiya tapanlarin cezalandirilisini konu eden,
Medine doneminde nazil olan el-Bakara suresi 54. ayet baglaminda tekrar

deginilecektir.

Kur’an’da Hz. Suleyman daima Allah’a yonelmis olan itaatkar bir kul olarak
ovgilyle anilmistir.>*! Fakat Tanah’a gore o Allah’a sirk kosmus, giinah islemistir.
Tanah’a gére Allah Israilogullari’nin Moabiler, Ammoniler, Edomiler, Saydalilar ve
Hittiler gibi bazi1 topluluklarla iligski kurmalarini yasaklamistir. Buna ragmen Suleyman
bu topluluklardan ¢ok sayida kadinla evlenmistir. Onun yedi yliz hanimi ve {i¢ yiiz
cariyesi olmustur. Suleyman hanimlarinin pesinden giderek baska tanrilara ibadet etmis,
onlar i¢in ibadet yerleri kurmus ve Isrdil’in Tanris1 kendisine iki kez goriiniip “baska
ilahlara tapma” diye uyardigi halde, bu uyarilar1 dikkate almamistir. Onun bu
yaptiklarinin bir cezas1 olarak Allah kendinden sonra kralligim1 dagitacagini
bildirmistir.*? 38/Sad suresi 30-40. ayetlerin tefsirinde Hz. Suleyman kissasma dair

ayritilt  bilgiler veren Mukatil’in  anlatimma gore Hz. Suleyman, Amalika

339 Taberi, Tefsir, I, 672; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, X, 228-229.
340 srailogullar1 peygamberler geldikten sonra da tarihin farkli zamanlarinda gesitli putlara tapmislardr.
Hatta Tanah’daki bazi ifadelere gére Hz. Suleyman bile bu sugu islemistir. 1. Krallar, 11: 4-11; Altin
buzagi da bu putlardan biridir. I. Krallar, 12: 28-33; Hosea, 8: 4-6.
341 38/Sad: 30; Medine’nin ilk yillarinda Medine Yahudilerinin tutumlar: ve yanhs algilar1 baglaminda
nazil olmus olan uzunca bir ayette de onlarm bu algilar1 tashih edilmis, Hz. Suleyman’m sihirle mesgul

olmadigr ve kiifre girmedigi vurgusu yapilmistir. 2/el-Bakara: 102.

8421 Krallar, 11: 1-13.
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hiikiimdarmin kizi olan karisinin, babasmin hasretiyle hastalanmasi sonucu, karisina
hasretini gidermesi i¢in babasina benzeyen bir heykel edinmesini soyler, kadin hasret
gidermenin 6tesinde heykele ibadet etmeye baslamistir. Anlatimda Hz. Suleyman’in bu
tip bir davraniga istirak ettigi ile ilgili bir bilgi yer almamaktadir. Anlatiya gore
Suleyman’in ii¢ yiiz hanimi, yedi yiliz cariyesi vardir. Anlatidaki sayilar Tanah’ta

belirtilenle ayn1 olsa da es ve cariyelerin sayis1 karismis goriinmektedir.3*

1.1.4. Yahudi Alimlerinin Vahye Sahit Kilinmasi

Mekke’de nazil olan bazi ayetlerde Kur’an’in Allah tarafindan indirildigine, Mekke
miisriklerine yonelik olarak, bu bilgiye sahip oldugu belirtilen Israilogullari’nin alimleri
sahit gosterilmistir. Es-Su‘ara’ suresi 192-197. ayetlere gore, uyaricilardan biri olmasi
icin Allah Hz. Muhammed’e oncekilerin kitaplarinda da bulunan Kur’an mesajmni
indirmistir ve Israilogullar1 alimlerinin onu biliyor olmasi, Mekke miisrikleri igin bir
delildir. Benzer sekilde Mekki surelerden birinde 2esis 4 5585 & xie (e O& ¢ 25051 08
5K 5 (el 4l e Jii5h) 5 0 WS De kic ‘Ne dersiniz? Sayet bu, Allah katindan ise

ve siz onu inkdr etmigseniz, Israilogullari’ndan bir sahit de bunun benzerini goriip

inandigi  halde, siz yine de kibirlenmisseniz...>*

Miifessirlerin  ¢ogu ayette
“Israilogullari’ndan bir sahit”le kastedilen kisinin Medine Yahudilerinden ‘Abdullah b.
Selam oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bazilar1 ise Mekke’de nazil olan bu ayette
Medine’de yasayan ve orada Miisliman olan ibn Selam’m kastedilemeyecegine

dayanarak sz konusu sahidin ondan &nce Islam’1 kabul etmis bir Yahudinin olabilecegi

uzerinde durmuslardir.®*® Sahabeden Sa‘d b. Ebi Vakkas (0.55/675), Avf b. Malik

343 Ayrintih bilgi icin bkz. Mukatil, Tefsir, 111, 643-647.
344 46/el-Ahkaf: 10; Niizdl siirecinin 66. suresi olarak listelenmistir. Bkz. Gozeler, a.g.e., s. 98.

345 Bkz. Taberd, Tefsir, XX, 125-131; Suyati, ed-Durru I-Mensir, X111, 316-320; Mukatil, Tefsir, 1V, 17-
18.
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(6.73/692), ‘Abdullah b. Selam’m (6.43/663) kendisi ve Ibn ‘Abbas’tan (6.68/687)
aktarilan rivayetlere gore ayette kastedilen kisi ‘Abdullah b. Selam’dir.3*® Tabi‘lin
mufessirlerinden Mucahid (6.103/721), Dahhak (6.105/723), Katade (0.117/735),
‘Ikrime (6.105/723), Hasen el-Basr1 (6.110/728); tebe ut-tabi‘inden Malik b. Enes
(6.179/795), ibn Zeyd (6.182/798) ve Mukatil b. Suleyman da (6.150/767) ayetin
‘Abdullah b. Selam hakkinda nazil oldugunu sdylemislerdir.®*’ Sa‘bi (6.104/722),
Mesrik (6.63/683), ‘Tkrime (6.105/723) ve Hasen el-Basri’den (6.110/728) aktarilan
farkll rivayetlerde ise onlar s6z konusu “sahid”in, ayetin Mekke’de nazil olmasi, Ibn
Selam’m ise Medine’de yasamasi veya Miisliiman olmasi sebebiyle, o olamayacagini
soylemiglerdir. Muhammed b. Sirin (0.110/729) ise “Oncekiler ayetteki sahidin
‘Abdullah Ibn Selam oldugunu diisiiniirlerdi” diyerek sureden sadece bu ayetin
Medine’de nazil oldugunu belirtip orta yolu bulmaya ¢alismistir.>*® ‘Tkrime (6.105/723)
bir rivayette ayetin MekkT oldugunu, dolayisiyla ibn Selam hakkinda nazil olmadigini
belirtip, ayetin anlammi “Israilogullari’ndan iman edenler Hz. Peygamber’e iman etmis
gibidirler” seklinde vermistir.3*® Mesrik da (6.63/683) ayetin ibn Selam hakkinda
olmadigmi, Hz. Peygamber’in Yahudilerle tartigmalarinda onlara karsi delil getirme
cihetinde bir ayet oldugunu belirtmistir. Hz. Miisa ile Hz. Muhammed’in benzerligi,
Tevrat ile de Kur’an’in benzerligi lizerinde durmustur. Musa Tevrat’a, Muhammed
Kur’an’a sahittir.®®® Sa‘id b. Cubeyr’den (6.94/713) nakledildigine gore ayette
kastedilen sahit Medine’de Yahudilerin reislerinden biri olan Meymiin b. Yamin’dir.®*

Ayetteki sahidin ‘Abdullah b. Selam  oldugunu belirten Mukatil b. Suleyman

346 Taberi, Tefsir, XXI, 126-131; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensir, X111, 316-318.

347 Tabert, Tefsir, XXI, 128-130; Suyit, ed-Durru ’I-Mensizr, X111, 318-320; Mukatil, Tefsir, 1V, 17-18.
348 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, X111, s. 319-320; Taberi, Tefsir, XXI, 125.

349 Quyitt, ed-Durru’l-Mensir, X111, 319.

350 Taberi, Tefsir, XXI, 125; Suyiiti, ed-Durru 'I-Mensiir, XII, s. 320.

31 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, X111, 321.

93



(6.150/767) ayetteki “bunun benzeri lizere” ifadesini “Yamin b. Yamin’in sahitlik ettigi
iizere” seklinde tefsir etmistir. Zira Tevrat’1 iyi bilen ibn Yamin ‘Abdullah b. Selam’dan
once Miisliiman olmustur.®*? Yukarida el-ihlas suresinin izahinda zikredilen rivayete
gore Mekke ziyareti sirasinda Hz. Muhammed’le konusup el-ihlas suresini dinleyerek
Misliman olan ‘Abdullah b. Selam’in daha sonra nazil olmus olan bu ayette belirtilen
“Israilogullari’ndan bir sahit”le kastedilmis olmas1 miimkiin goriinmektedir. Bununla
birlikte ‘Abdullah b. Selam’in Medineli Yahudilerden biiyiik bir grubun yaninda Hz.
Muhammed’e iman ettigini beyan edisi iki farkli olayla iligkilendirilerek aktarilmastir.
Bunlardan ilki birkag farklhilikla Ibn ‘Abbas (6.68/687), Dahhak (6.105/723), Hasen el-
Basr1 (6.110/728) ve Mukatil’den (6.150/767) aktarilmistir. Bu rivayetlere gore kendi
kitaplarinda Hz. Muhammed’in peygamberligine dair isaretler goren ve Hz. Peygamber
hicret ettiginde onunla goriiserek iman eden ‘Abdullah b. Selam Yahudilerin de iman
etmesi icin Hz. Peygamber’den onlardan bir grubu davet edip onlara kendisinin nasil
biri oldugunu sormasini ister. Zira o Yahudilerin 6nde gelen bir alimidir, ilmine olan
guvenlerini ikrar edeceklerini bildiginden bu teklifi yapar. Yahudiler geldiginde onlar1
isitecek sekilde saklanir. Plan1 uygulayan Hz. Peygamber onun hakkinda sordugunda
Yahudiler onun ve babasinin Yahudilerin en bilgini oldugunu ikrar ederler, ardindan
onlara bilginleri Misliman olursa kendilerinin de Miisliiman olup olmayacaklarini
sorar, onlar Ibn Selam’in Miisliiman olmayacagini sdylerler. Bu sirada Ibn Selam ortaya
¢ikarak imanina sehadet eder fakat Yahudiler bunu reddederler.®®® Diger olay Hz.
Peygamber’in Yahudileri davet etmek lizere onlarin mabedine gidisi olayidir. Avf b.

Malik el-Escai’den (6.73/692) gelen rivayete gore Hz. Peygamber kendisiyle birlikte

%2 Mukatil, Tefsir, 1V, 18.

353 Bkz. Taberi, Tefsir, XXI, 127-128, 129-130; Suyti, ed-Durru’I-Mensir, XII1, 320; Mukatil, Tefsir,
IV, 17-18; Sa‘id b. Cubeyr ayn1 olay1 ibn Selam degil de Meymiin b. Yamin iizerinden anlatmistir. Buna
gore ayette kastedilen kisi ‘Abdullah b. Selam degil Meymin b. Yamin’dir. Mukatil’in ayeti yorumunda
bu iki isim bir arada zikredilmistir. Mukatil’e gore ayetteki Jald 4lis Ao (Ll 34 5 53 Sl 335 ifadenin ilk
kismiyla ‘Abdullah b. Selam, ikinci kismiyla Yamin b. Yamin kastedilmistir. Buna gore Ibn Selam
Yéamin’in sahitligi gibi sahitlikte bulunup iman etmistir. Bkz. Suytti, ed-Durru’l-Mensar, XIII, s. 321;
Mukatil, Tefsir, 1V, 18.
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Medine’de Yahudilerin bayrami olan bir glinde onlarin sinagoguna gitmistir, oradaki
Yahudiler durumdan rahatsiz olmuslarsa da Hz. Peygamber igeri girip onlara hitap
etmis, aralarindan Islam’a sehadet edecek on kisinin ¢ikmasi halinde Allah’m tiim
Yahudilerden azab1 kaldiracagi hususunda temennide bulunmustur. Yahudiler bu teklifi
karsiliksiz birakmig, bunun tizerine Hz. Peygamber, kendisinin son peygamber
oldugunu ifade eden bir konusma yapip sinagogtan ¢ikarken iglerinden bir Yahudi
oradakilere seslenip once kendisini nasil bildiklerini sormus, Yahudiler onun, babasi ve
dedesinin Allah’mn kitabini en 1y1 bilenler oldugunu sdylemisler, bunun iizerine o “Allah
adma sehadet ederim ki, O (Muhammed), sifatin1 Tevrat ve Incil’de yazili buldugumuz
peygamberdir” demistir. Yahudiler onu yalanlamis, o ise Hz. Peygamber ve Avfa
katilip oradan ayrilmistir. Bu kisi ‘Abdullah b. Selam’dir.?®* Tbn Selam’in Islam’1
kabulu bu iki olaydan 6nce ger¢eklesmemis ise ayetin onun sahitligiyle ilgili oldugunu
belirten goriisler dikkate alindiginda el-Ahkaf suresi 10. ayetin Medeni olmasi da
mimkin gortinmektedir. El-Thlas suresinin sebebu’n-nuzil rivayetlerinden birinde
gectigi sekliyle Ibn Selam Mekke’ye gittigi bir seferinde Islam’1 kabul edip, Medine’ye
dondiiglinde gizlemis, Hz. Peygamber’in Medine’ye gelisiyle ikrarmni tekrar etmis de
olabilir. Nitekim Mukatil istisna belirtmeksizin el-Ahkaf suresinin Mekki oldugunu
ifade etmistir. Yahudiler elli kisiyle Hz. Peygamber’in yanmna geldiklerinde bu olay
oncesinde Musliman olan Ibn Selam O’nun yanindadir ve kendinden dnce Musliman

olan Yamin b. Yamin gibi Hz. Peygamber’i tasdik etmistir.3>®

Bu ayetlerle Allah, bir anlamda mesajin1 bu sefer Hz. Muhammed’e Arapca

olarak gonderdigi Kur’an ile iletmekte, bu mesajla bu dili bilen bolge Araplar1 ve

35¢ Taberd, Tefsir, XXI, 130-131; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, X1, 316-317; EI-Kadi, Esbab-: Niiziil, s.
343-344.

355 Mukatil, Tefsir, 1V, 17-18.
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Yahudilerini uyarirken bir yandan onlarin, 6zellikle Yahudilerin haberdar oldugu ayni

mesaji dnceki formlartyla da hatirlatip mesajmi desteklemektedir.>%

1.1.5. Kissalara Dair

Islam’dan ©6nce Araplar arasinda kissa anlatma geleneginin mevcut oldugu
bilinmektedir.®*” Araplarin toplumsal hafizalarinda yer alip siir ve anlatilarina, hatta
Kur’an tefsirlerine yansiyan hikdyelerin bir kisminin ehlu’l-kitab kaynakli oldugu, bir
kisminin ise Cahiliyye Araplarinin tasavvurlarmi yansittign sdylenmistir.>*® Daha ¢ok
Mekki surelerde bulunan kissalar okunduklarinda, okuyucunun konuyla ilgili zihinsel
bir altyapiya sahip oldugu fikrini uyandirmaktadir. Bir anlamda Kur’an, ilk
muhataplarma bildikleri sahis ve olaylari, onlar i¢in ibret ve 0giit olacak tarzda

anlatmaktadir.3%®

Mekke vahiy siirecinin ilerleyen yillarinda nazil olan surelerde tevhit ve sirk
ayrimi Peygamberlerin teblig siireclerine dair kissalarla belirginlesmistir. Bu dénemde
nazil olan kissalarin anlatiminda Miisliimanlar ve Israilogullar1 bir tarafta, miisrikler
diger taraftadir.>® Bu kissalarin ¢ogunda Hz. Muhammed’e Mekke miisriklerinin yeni
baslayan Islam davetini reddetmekteki israrlary, kibirli ve kiistah tavirlar1 karsisinda
geemis peygamberlerin giiglii iradeleri, basiretli tutumlar1 ve vahiy destekli

mucadeleleri hatirlatilmig; yasamlarindan belirli kesitler secilerek tecriibeleri aktarilmis,

3% Ornegin bkz. 46/el-Ahkaf: 12.

357 M. Ugur, “Va’z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, 4UIFD, XXVIII, 1986, s. 294.

38 Bkz. Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdilivat Elestirisi, s. 141-145.

39 Kaya, a.g.e., s. 141; Ayrmtili bilgi icin bkz. Oztiirk, Kur’'an Kissalarimn Mahiyeti, s. 105-120.
360 Pacaci, “Kur’an’da Ehli Kitab Anlayis1”, s. 175.
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boylece Hz. Muhammed’e sabir ve metanet tavsiye edilmistir.>®* Peygamberlerin beseri
yonlerine, bundan dolayr zaman zaman zaafa diislip hata yapabildiklerine, Allah’in
himayesiyle birlikte hatalarin1 telafi edislerine de dikkat cekilmis, bir anlamda
kendisiyle ayn1 gorevi paylasan, benzer karsilagmalar1 yasayan peygamberler tizerinden
Hz. Muhammed’e rehberlik edilmistir. S6z konusu kissalarin bir kismi 6nceki
kitaplarda yazili bulunan Adem, Nih, [brahim, Lat, Yanus, Yisuf, David, Suleyman ve
Misa gibi Yahudilerin yakindan, Araplarin kismen bildigi, bir kismi ise Had ve Salih
gibi Araplarin bildigi peygamberlerin teblig mucadelesinden olusmaktadir. S6z konusu
kissalar vahiy silirecinin neredeyse tamaminda farkli yonleriyle, farkli bakis agilariyla
parcalar halinde islenmistir.®®? Kissalarim Sami Kiiltiuri icerisinde bircok versiyonu
bulunmaktadir. Bu kissalarm birer versiyonu da Tanah’ta, ardindan farkl bir versiyonla
Kur’an’da anlatilmistir. Vahiy geleneginin bir kesitinde anlatilan bir kissanin soz
konusu versiyonunda o tarihteki muhataba kissayla verilmek istenen mesaj dikkate

8 Omegin Mekke doneminin 38. suresi olarak nazil olan Sad

almmig olmalidir.*®
suresinin ana hedefleri arasinda, tefsirlere gore Hz. Peygamber’i kabul etmeyip, ona
eziyet veren Mekke miisriklerine karst O’nu desteklemek bulunmaktadir. Allah,
Peygamberi Muhammed’e, David, Suleyman, Eyyub ve diger peygamberleri de
vaktiyle farkli sekillerde imtihan etmis oldugunu, onlarin zaman zaman insani
zaaflarmin etkisinde kalarak hata yapabildiklerini, bununla birlikte bu imtihanlar
neticesinde Allah’a yonelmis olduklarmi hatirlatmakta, onlarin tevhit mucadelesi

ornekliginde yeni Peygamberini desteklemektedir. Bu peygamberlerin hayatlari,

kralliklari, savaslari, imtihanlarina dair Israilogullar: tarihine ait kesitler ylzeysel ve

31 Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, s. 111.

362 MekkT surelerdeki kissalarm nitelik ve amaglar ile ilgili olarak ayrintili bilgi icin bkz. Oztiirk, Kur’an
Kissalarinin Mahiyeti, s. 233-323; Pagaci, “Kur’an’da Ehli Kitab Anlayis1”, Arslantas, Hz. Muhammed
Ddneminde Yahudiler, s. 110-119.

383 pacaci, “De ki Allah ‘Bir’dir: 2//7nx Sami Dini Gelenegi Perspektifinden ihlas suresi’nin Bir Tefsiri
Denemesi”, s. 175.
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parcali sekilde sunulmaktadir. Israilogullar1 tarihi Tanah’ta ¢ok daha ayrintili
anlatilmaktadir. “Tanah’ta bulunan hikayeler, tarih, siir ve sarkilar insani zaaflarin ve
etten kemikten halkin arzularini, basarisizliklarini ve zaferlerini ¢ok beseri bir sekilde
anlatir. Tanah’in en biiyiik kahramanlar1 bile insan hayatmin parcast olan diirtii ve
zaaflarla tasvir edilir. Filistinlileri yenmek igin Israil’i birlestiren, Kudiis’ii baskent
olarak kuran ve Tanri’ya en giizel sarkilarini sdyleyen Biiyiik Kral Davut bile savasci
niteligi ve elindeki kandan 6tiirii Tanr’nin Kutsal Evi’ni yapmaktan men edilir®®* ve
karisma olan tutkusu nedeniyle 6ldiirdiigli bir adamdan 6tiirti, agik bir sekilde suclanir
ve cezalandirilir. Bilge Kral Suleyman, Kudiis’teki kraliyet ¢evresine putperestligin
girmesine izin verdigi i¢in Tanah’ta elestirilir.*®°...Bu hatalardan Yahudiligin ¢ikardig
ders, Tanr’nin peygamberlerini hata yapmaktan koruyamayacagi degil, en yiice
insanlarin bile insan oldugu ve zaaflara meyilli oldugudur.”®® Tanah’taki bu anlatimlar
erken donem tefsirlerine, diger kissalarin tefsirlerinde oldugu gibi, yansimistir.
Calismanin simirlarin1 asacagindan s6z konusu kissalardan yalnizca birkag¢ 6rnek, ilgili

basliklarm altinda ele alinacaktir.

Mekki ayetler icerisinde israilogullar: tarihine ait en fazla kesit Hz. Ibrahim,
Ozellikle Hz. Masa tizerinden sunulmaktadir. Hz. Masa’nin ¢ocukluk ve genglik yillari,
peygamberligi ve kendisine inanan Israilogullar1’yla birlikte tevhidin savunucusu olarak
sirk tarafindaki Firavun’la micadeleleri, Allah’in tevhit taraftarlarmi mucize vb.
yollarla desteklemesine dair 6rnekler el-A‘raf, Ta Ha, es-Su‘ara’, el-Kasas gibi Mekki
surelerde islenmistir. EI-En‘am suresinde Hz. ibrahim’in tevhit inancina sahip olusu

anlatilip, Hz. Musa’ya verilen kitap ile Hz. Muhammed’e verilen kitaptan s6z edilerek,

364 |, Tarihler, 22:8, 28:3.
365 |, Krallar, 1:11.
366 Firestone, Yahudiligi Anlamak-Ibrahim’in Cocuklari-, s. 98.
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peygamberlerin ayn1 dogrultuda oluslarma dikkat ¢ekilmistir.3®” Mekke doneminin
ortalarmda nazil olan Meryem, en-Neml, el-isra’, Yiinus, Had, Yasuf, el-Hicr, el-Kehf
ve Lukman gibi surelerde de Hz. Muhammed’den onceye ait birgok kissa, erdemli bir
Miisliiman olmaya dair oldukga farkli olaylar iizerinden bir¢ok mesaj1 i¢eriyor olsa da,
benzeri baglamlarda islenmis, Hz. Muhammed’in kendisine vahyedilen bu 6rnekleri
Mekke miisriklerine bildirmesi istenmistir. Mekke’de nazil olan kissalarda adeta Hz.
Muhammed o©nceki peygamberlerle, ona inanip tabi olanlar kendi doénemlerinde
peygamberlerine inananlarla, Firavun, Nemrut gibi peygamberlerin karsisinda duranlar
ise Ebu Cehil gibi Hz. Muhammed’in karsisinda duran Mekke miisrikleri ile
orneklendirilmistir. Bu donemde Medine Yahudilerine de kitaplarinda okuduklar1 ve
sozlii aktarim yoluyla hafizalarinda olan atalar1 iizerinden hatirlatmalar yapildig:
sOylenebilir.  Yahudilerden ileri gelenlerin ¢ogunlugunun Hz. Muhammed’le
sozlesmelerini bozduklar1 Medine doneminin ikinci yilindan itibaren nazil olan
kissalarda ise mevcut durumu yansitircasina peygamberlerine isyan edip Allah’a

verdikleri misaki bozan Israilogullari’ndan séz edilmistir.

Hz. Muhammed’in bir peygamber olarak gonderilmis olmasi1 ve bu peygamberin
onlarin tarihlerine ait bilgiler veriyor olmasi, bir anlamda s6z konusu bu gondermeler,
Medine Yahudilerinin dikkatini ¢ekmis olmal1 ki el-Thlas suresinin nuziliinde oldugu
gibi ya bizzat Mekke’ye gelerek ya da Kureysliler araciligiyla Hz. Peygamber’e sorular
ilettikleri rivayet edilmistir. Ornegin Ibn ‘Abbas (6.68/687) ve Ibnu’z-Zubeyr’in
(6.73/692) Mekke’de nazil oldugunu bildirdigi Yaisuf suresinin®® de bu sekilde geldigi
sOylenmistir. Medineli Yahudiler, Mekke miisriklerinden Sam(Filistin) bolgesinde

yasayan ve oglu Misir’a giden bir peygamber oldugunu, ayrilik acisina dayanamayip

367 Bkz. Arslantas, a.g.e., s. 112-113,
368 Bkz. Suyiiti, ed-Durru 'I-Mensiir, XIII, 175.
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gozleri kor olan bu peygamberin kim oldugunu sormalarini isterler. Bu soru tizerine
Yiisuf suresinin tek bir seferde nazil oldugu belirtilir. 11k ii¢ ayette suredeki ayetlerin
Kur’an ayetleri oldugu, Kur’an’m Arap diliyle indirildigi ve bu surede kissalarin en
giizelinin anlatilacagi bildirildikten sonra, 101. ayete kadar Hz. Yasuf’un kissasi
anlatilmistir.*® Tbn Ishak’tan (6.151/768) aktarildigma gére, Allah Hz. Muhammed’e
peygamberlik verdiginde, kavminin kendisine kotii davranmalar1 ve kiskanmalari
tizerine, teselli bulmasi i¢in kendisine Hz. Yusuf'un kissasmi anlatmstir.®’® Rifa‘a b.
Rafi’den (0.42/662) nakledildigine gore Rifa‘a kuzeni Mu‘az b. Afra (6.37/657) ile
Medine’den Mekke’ye, Ensar’dan olan alt1 kisinin gelisinden 6nce, gelmisler ve Hz.
Peygamber’le konusup Miisliiman olmuslar, Hz. Peygamber onlara Ytsuf ve el-‘Alak
surelerini  6gretmis ve Medine’ye geri donmiislerdir. ‘Ikrime’den (6.105/723)
bildirildigine gore hicretten 6nce insanlara Islam’1 6gretmek iizere Medine’ye giden
Miisab b. ‘Umeyr de (6.3/625) orada bulustugu bir gruba Yaisuf suresini okumustur. Ibn
‘Abbas’tan (0.68/687) bildirildigine gore, Hz. Peygamber Yusuf suresini okurken, bir
Yahudi alimi yanma girmis ve “Ey Muhammed! Bunu sana kim ogretti?” diye
sormustur. Hz. Peygamber, Allah o6gretti, cevabmi verince Yahudi alimi hayretini
gizlemeksizin kavmine doniip “Vallahi, Muhammed Tevrat’ta indirildigi sekilde
Kur’an’1 okuyor” demistir. Ardindan Yahudilerden birkag kisi alarak Hz. Peygamber’in
yanma gelip birlikte Yiisuf suresini dinledikleri ve Miisliiman olduklar1 sdylenmistir.>"*
Mukatil (6.150/767), aralarinda K‘ab b. el-Esref, Ahtab’in ogullar1 Huyey ve Cudey,
Malik b. ed-Dayf’in da bulundugu bazi Yahudilerin Hz. Peygamber’in Yiasufu dile

getirdigini duyduklarmi, fakat bunlardan yalnizca alt seviyede birka¢ Yahudinin Hz.

369 Cabiri, Fehmu I-Kur’an, 1, 453; Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, s. 114.
870 Taberi, Tefsir, XIII, 17; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, VI, 186.
871 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, VI, 175-177.
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Peygmaber’e iman ettigini zikretmistir.>’? Rivayetler birlikte degerlendirildiginde Hz.
Peygamber ve sahabenin Mekke’de nazil olan ve Tora’da olduk¢a benzer sekilde
gecen®”® Yisuf suresini Yahudilerin etkin oldugu Medine’ye duyurma gayreti iginde
olduklar1 disiiniilebilir. Ayrica Allah’in bu sureyi indirmekle, Hz. Peygamber’in

Medine’yle kurmak istedigi ittifak ¢abasini destekledigi sdylenebilir.

Mekke’de yerlesik olmadiklari halde Yahudiler baglaminda Mekki ayetlerin
hitab1 degerlendirildiginde, bu ayetlerin onlara, kendilerine gonderilmis peygamberler,
Ozellikle Hz. Musa ve onunla gonderilen kitap hakkinda bilgi verdigi goriilmektedir.
“Onlara Tevrat’ta soyle yazdik” gibi Tevrat’in igerigine, dinlerine dair onaylayici
ifadeler kullanilmakta, bu icerige/dine aykir1 tutumlar i¢inde olduklarinda ise yergi ve
uyar1 ifade eden ayetlerle bir anlamda onlara dinleri hatirlatilmakta, yanlis bilgileri ve

tutumlari tashih edilmektedir.

1.1.6. Donemin Yahudilerine Yonelik Baz1 Elestiriler

Mekke’nin  birinci asamasmda nazil olmus olan el-Felak suresi tefsirinde Hz.
Peygamber’e biiyii yapan bir Yahudi’den bahsedilmistir. Hz. ‘Aise’den aktarilan
rivayete gore Hz. Peygamber’in hizmetini g0ren Yahudilerden biri olan Lebid b. A‘sam
adindaki hizmet¢i, Yahudilerin 1srar ve baskilar1 sonucu Hz. Peygamber’e biiyii yapmus,
bu durum Hz. Peygamber’in hastalanmasma yol agnustir. El-Felak ve en-Nas sureleri
bu olay Gzerine nazil olmustur. Bu olay Zeyd b. Erkam (06.68/688), Enes b. Malik
(6.93/711) ve ibn ‘Abbas’tan (6.68/687) da benzer sekilde rivayet edilmistir. Hasen el-

Basri’den  (6.110/728) surenin son ayetinde kendisinden Allah’a siginilan hasetgi ile

372 Mukatil, Tefsir, 11, 319.
373 Tora’da Yusuf kissasi i¢in bkz. Tekvin, 39-50. Bablar.
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Misliimanlara ve Islam dinine haset eden Yahudilerin kastedildigi yorumu

aktarilmistir. 3"

Mekke doneminin ortalarinda nuzaliin 44. suresi olarak nazil olan Meryem
suresi 58 ve ondan Onceki ayetlerde, Yahudilere kendilerinden 6nce yasamis, atalari
olan peygamberlerin Allah’a hakkiyla kulluk edisleri hatirlatilmakta; 59. ayette ise
onlardan sonra gelenlerin Allah’a ibadeti terk edip, sehevi arzularina uyduklar
hatirlatilarak cehennemle uyarilmaktadirlar. Sonraki ayetlerde ise tovbe edip, Allah’tan
af istedikleri ve giizel isler yaptiklar1 takdirde cennetle miijdelenmektedirler. o @935‘3
U5 138 1558 oad 51 &l agile B Bu ayetin surenin genelinden farkh olarak Medine’de
nazil oldugu belirtilmistir.>”> Bu goriise ragmen ayetin siyak ve sibakiyla biitiinligii
dikkate alindiginda digerleriyle birlikte Mekke’de nazil olmus olmasi muhtemel
gorinmektedir. Mukatil (6.150/767) ayetin Tevrat ehlinden iman eden ‘Abdullah b.
Selam ve arkadaslar1 hakkinda indigini sdylemis ve bu ayetle “ceneleri {istii kapanip

9376

secde ederler” ve “aglayarak c¢eneleri listii kapanirlar ayetleriyle benzerligini dile

getirmistir.3"’

IMBEe Gl Caynd ol selll |y sl ) e lal ik aanai e 323 Oplardan sonra, namazi
zayi eden, sehvet ve tutkularimin pesine diisen bir nesil geldi. Onlar bu tutumlarindan
otiirii Gayya’yi boylayacaklardir (biiyiik bir azaba carptirilacaklardir). Mukatil

(6.150/767) ayette sozu edilen haleflerin, nebilerden sonra gelen kotii halefler, onlarin

874 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, XV, 792-795, 802; Mukatil, Tefsir, 1V, 933-935.
375 Suyiiti, el-ltkan, 1, 61; Gozeler, a.g.e., s. 288.

376 17/isra: 107, 109.

877 Mukatil, Tefsir, 11, 632.

378 19/Meryem, 59.
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da Yahudiler oldugunu belirtir. Onlar namazlar1 vakitlerinden sonraya birakarak zayi
etmis, baba bir kiz kardesin kiziyla, yani yegenleriyle evlenmeyi helal kabul ederek de
sehvetlerine uymuslardir.®”® Bunun bir benzeri Medine’de nazil olmus olan en-Nisa’
suresi 27. ayette gecen <3l s Gl 4 45 ifadesidir ki Mukatil Meryem suresi 59.
ayetin tefsirinde bu benzerlikten s6z etmis ve ilgili ayetin tefsirinde de bu ifadeyi “baba
bir kiz kardeslerinin kizlariyla evlenmeyi helal gormeleri” seklinde yorumlamistir.38°
Suddr’den (6.127/745) de ayette sozii edilenlerin Yahudi ve Hiristiyanlar oldugunu

sdyledigi rivayet edilmistir. 38!

K‘abu’l-Ahbar’a (0.32/653) dayanan bir rivayete goére K‘ab Tevrat’tan
miinafiklarin 6zelliklerini aktarmistir: “Bunlar, igki iger, sehvetlerine uyar, zarlarla
oynar, yatsi vaktinde uyuyup sabah namazlarini da genellikle kacirirlar. Namazlarini ve
cemaati de siklikla terk ederler” demis ve ardindan onlarin ardindan namazi ziyan eden,

sehvetlerine uyan bir nesil geldi... ayetini okumustur.>®2

Medine’de nazil olan en-Nisa’ suresinde 22. ayetten itibaren kendileriyle
evlenilmesi helal olan ve olmayan kadinlar sayilmakta ve 26. ayette ... &1 Gl @ 4, )
R e (il (i Raxias Allah size aciklamak ve sizi sizden éncekilerin yollarina

yoneltmek ister...>® ifadesi yer almaktadir. Mukatil b. Hayyan (6.150/767), “Buradaki

879 Mukatil, Tefsir, 11, 632.
380 Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 368.

381 Bkz. Taberi, Tefsir, VI, 623; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 111, 925; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, 1V, 345, X,
97.

382 Suyiiti bu rivayeti Ibn Ebi Hatim’den aktarnustir. Fakat Ibn Ebi Hatim’in tefSirinin bu kismi
gliniimiizde mevcut degildir. K‘abu’l-Ahbar’dan, Suyttt “Tevrat’ta sunlar1 okudum” seklinde aktarirken,
Ibn Kesir, “Allah’mm kitabinda sunlar1 okudum” seklinde aktarmistir. Ayrica Ibn Kesir tefsirinde
“sehvetlerine uyarlar” kismi yer almamaktadir. Bkz. Ibn Kestr, Tefsir, V, 245; Suyiti, ed-Durru’l-
Mensir, X, 98.

383 Mustafa Oztiirk’iin meali soyledir: “(Ey Miiminler!) Allah size iyiyi kétiiyii, helali harami acik¢a
bildirmek, sizi gegmis peygamberler ve onlara uyan giizel insanlarin hayat tarzlarina yoneltmek ister...”,
Kur’an-1 Kerim Meali —Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri-, Ankara Okulu, 2016.
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Cswl ‘aciklamak’tan  kasit, evlilik konusunda anne ile kiz ¢ocuklar1 yoniindeki
yasaklardir, zira bu yasaklar daha oncekilerin de uydugu yasaklardi. Ardindan gelen
ayette ke Sa b o ifadesiyle, baba bir kiz kardes ile evlenmeyi Allah’m helal
kildigin1 sdyleyen Yahudiler kastedilmistir. Ayetteki ‘biiyiik sapiklik’ budur.®®* ibn
Kesir (6.774/1373) 5818 (e (uill il 250335 ayetini agiklarken “Allah sizden éncekilerin
iyi/6viilmiis (hamide) yollarmni, sevdigi ve razi oldugu seriatlarina uymanizi géstermek
ister” demistir. 27. ayette gegen <3l Osxi ifadesini agiklarken ise rivayetlere
dayanarak “Yahudi, Hiristiyan ve zina edenlerden seytana uyanlardir” demistir. 28.
ayette gecen \Gsin S GB35 jnsan zayyf yaratlmistur ifadesi icinse Taviis’un
(6.106/724) babasindan naklettigi “kadinlar konusunda zayif yaratilmistir”, Veki“’den

de (6.197/812) “kadinlarin yaninda akli gider” rivayetlerini aktarmistir.3®

Mukatil’in (6.150/767) Yahudilerin sehvetlerine uyarak kendilerine helal kildig1
evliligin yegenle evlilik oldugunu belirtirken, Mukatil b. Hayyan’dan (6.150/767) baba
bir kiz kardesle evlilik oldugunu soyledigi aktarilmustir.®®® Aralarinda evliligin
yasaklandig1 kimseler Kur’an’da zikredildigi gibi Tora’da da zikredilmistir.%®” Tora’da

yasak iliskilere verilecek cezalar da iliskinin tiiriine gore belirtilmistir.3%8

Gerek Tora gerekse Kur’an’a gore bir erkek annesi, tivey annesi, 6z ya da iivey

kizi, torunu, 6z ya da iivey (anne veya babadan olma) kiz kardesi, halasi, teyzesi,

384 fbn Ebt Hatim, Tefsir, 111, 925, 926; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, 1V, 345.

385 Tbn Kestr, Tefsir, 11, 267.

386 Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 368; ibn Ebi Hatim, Tefsir, III, 925, 926; Suyiiti, ed-Durru I-Mensir, 1V, 345.
387 Bkz. 4/en-Nisa’, 22-23; Levililer, 18: 6-18.

388 Bkz. Levililer, 20: 10-21.
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kaymnvalidesi, gelini ve ayn1 anda iki kiz kardesle3®

evlenemez. Tora erkek kardesin ve
amcanm eslerini de ayni grupta belirtmistir.>®® Oldiikten sonra kardesin hanmmiyla
evlenilmektedir ki erkek ¢ocugu olmayan Olmiis abinin hanimiyla evlenmek
(yibbum/levirate) bir mitzva(emir)dir. Kur’an’da digerlerine ek olarak bir erkegin
yegeni, siitannesi ve siitkiz kardesi ile de evlenemeyecegi belirtilmistir.>*! Tora’da
yegenle evliligin yasak ya da serbestligine deginilmezken, Talmud bunun serbest
oldugunu belirtir.3%? Bazi Yahudi bilginleri hala ve teyze ile evlenilemezken neden
yegenle evlenilebildigini izah etmeye calismislar, erkegin kendisinden biiyiik bir

kadinla evlenmesinin uygun olmayip, kiiclik bir kadinla evlenmesinin uygun olacagi,

yegenler kiiciik oldugu igin evlenilebilecegi seklinde bir agiklama getirmislerdir. 3%

Tefsir rivayetlerine gore Medine Yahudileri igerisinde yegenleriyle evlilik
yapanlar bulunmaktadir. Bunlar Tora’da yegenle evlilik yasaginin net olarak
belirtilmemis olmas1 ve/veya Talmud’da yegenle evlilige izin verilmis olmasina
dayanmis olabilirler. Miifessirlerin yorumlarina gére Kur’an onlarm bu davranigini

siddetle elestirmektedir.

389 Bgyle bir yasak bulunmasima ragmen Tora’da Hz. Y ‘akiib’un iki kiz kardesle ayn1 anda evli oldugu
bilgisi yer almaktadir. Bkz. Tekvin, 29: 18-28. Buna gore daha once iki kiz kardesle ayni anda evlilik
mesru iken, bunun Hz. Miisa’ya gelen seriatla yasaklanmis oldugu sdylenebilir.

3% Bkz. Levililer, 18: 14-16.

391 4/en-Nisa’: 23; Tanah’ta yer alan bazi kissalarda erkegin yegeniyle evlilik yaptigmma dair érnekler
mevcuttur. ilk dénem tefsirlerinde bu iki ayette gecen “sehvete uyma” Yahudilerin yegenle evlenmesi
olarak tefsir edilirken (ibn Ebi Hatim’de Mukatil b. Hayyan’a dayandirilan rivayete gore “Yahudilerin
baba bir kiz kardesle evlilik yaptiklar” séylenmis) sonraki tefsirlerde bu yorumun goéze ¢arpmamasini
Arslantas, Yahudiler arasida bu uygulamanin Islam kiiltiiriiniin etkisiyle azalip biiyiik oranda ortadan
kalkmis olmasiyla izah eder. Ilk dénem Kur’an yorumlarinda elestiri konusu edilen bu uygulamanin
ortagagm ilerleyen asirlari ve giinlimiizdeki durumuna dair ayrmtili bilgi i¢in bkz. Arslantas, Hz.
Muhammed D6neminde Yahudiler, s. 311-313.

892 TB, Yevamot, 62b.

398 Bkz. Yasdiman, Yahudi Kutsal Metinleri Isiginda Kadimn Evlilikteki Yeri, Doktora Tezi, DEUSBE,
[zmir 2000, s. 96.
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1.1.7. Sorularla Kurulan fletisim

1.1.7.1. Allah’in Hz. Peygamber’e Yahudilere Yoneltmesini Emrettigi
Sorular

Vahiy siireci boyunca Hz. Peygamber ve inananlara bazi seyleri ehlu’l-kitaba, 0zellikle
onlarin alimlerine sormalarini emreden ayetler nazil olmustur. Bunlar Mekke siirecinde
surelerin nuzil tertibine gore sirastyla .08 5 5 Juld clin il gs sk W M5 Biz
Miisd’ya dokuz apagik ayet (mucize) vermistik, Israilogullari’na sor...3%*, & 3 &k
A e QS G550 Gl S S WS Gs Sana indirdigimiz hakkinda bir siiphen varsa,
senden once kitabt okuyanlara sor..>%®, G} (e Q& \-ﬁhj 3 Jkis Senden once
gonderdigimiz elgilerimize sor...”, K Al S Enii zikre (ehlu’l-kitaba) sorun...3%®

ifadeleridir.

[Ik ayette Firavun’un Hz. Miisa’y1 ve getirdigi dini inkar edip, onu sihirbaz
olmakla itham etmesi nedeniyle Hz. Miisa’ya verilen mucizeler ve Firavun’un basina
gelen musibetlerle Hz. Peygamber’i inkar eden Mekke miisrikleri ve ayetin anlamini iyi
bilen ehlu’l-kitab uyarilirken, Hz. Peygamber ise teselli edilmektedir. Ayette distii
kapali bir sekilde sadece say1 olarak bahsedilen mucizelerin ne oldugunu Kitap Ehli
bilmektedir. Ibn ‘Abbas (6.68/687), Mucahid (6.103/721), ‘ikrime (6.105/723), Sa‘bi
(6.104/722) ve Katade’den (6.117/735) aktarilan rivayetlere gére bu mucizeler asa, el,
tufan, gekirge, bit, kurbaga, kan, kitliklar ve meyvelerin azalmasi veya el, asa, dil, deniz,
tufan, c¢ekirge, bit, kurbaga ve kandir.’®" Tefsirlerde yer aldig1 gibi cesitli hadis

kaynaklarinda da bulunan Safvan b. ‘Assal’dan aktarilan rivayete gére Hz. Peygamber

394 17/el-Isra’: 101; Hz. Miisa’ya verilen “dokuz ayet (mucize)’den séz eden ayetler icin bkz. 27/en-
Neml: 12; 20/Ta Ha: 22-23 (Mekke’de ayn1 donem iginde nazil olmuslardir).

395 10/Ynus: 94.
3% 16/en-Nahl: 43; 21/el-Enbiya’: 7.

397 Taber, Tefsir, XV, 99, 102; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, IX, 2851; ibn Kesir, Tefsir, V, 124; Suyiti, ed-
Durru’l-Mensiir, 1X, 453-454.
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ayette gecen Miusa’ya verilen dokuz ayeti (mucize) oldukga farkli agiklamistir. Buna
gore ayetteki dokuz ayet dokuz emir(yasak)dir. Rivayete gore iki Yahudi Hz.
Peygamber’e ayette gecen Miisa’ya dokuz apagik ayet verdik ifadesinin agiklamasini
sormus, Hz. Peygamber “Allah’a hicbir seyi ortak kosmayin, zina etmeyin, sihir
yapmayin, sugsuz birini dldiiriilmesi i¢in idareciye gotiirmeyin, faiz yemeyin ve iffetli
birine zina iftirasinda bulunmaym —veya- savastan kagmayin -Su‘be (6.160/776) bu
kisitmda emin olamamustir-, yalniz size has olan Cumartesi giinii de savasmayin”
buyurmustur. Bunun {izerine bu iki Yahudi Hz. Peygamber’e, onun el ve ayaklarini
operek “senin peygamber olduguna sahitlik ederiz” demisler, Hz. Peygamber “o halde
sizi Miisliiman olmaktan alikoyan nedir?” diye sorunca onlar “Davud, zlrriyetinden
devam eden bir peygamber bulunsun diye Allah’a dua etmisti. Miisliiman olursak
Yahudilerin bizi 6ldiirmesinden korkuyoruz” demislerdir. ibn Kesir (6.774/1373) bu
rivayetin ravileri arasinda bulunan ve hafizasmm zayif oldugundan séz edilen ibn
Seleme’nin Firavun’a karsi ¢ikilan ‘dokuz ayet’ ile ‘on emr’i karistirmig olabilecegini

398 Nuzili el-Isra’ suresiyle ayn1 dénemde olan ve ilk béliimiinde Hz.

ifade etmistir.
Miisa kissasmin bir kismi anlatilan en-Neml suresi 12. ayette (Miisa 'ya) elini koynuna
sok; Firavun’a ve onun kavmine gonderilen dokuz mucizeden biri olarak, kusursuz

bembeyaz olarak ¢iksin... denilmistir. Buna gore Ibn KesTr’in yorumunda isabet ettigi

soylenebilir.

AL e QS (5558 Coal) e bl W s & s & 6 Sana indirdigimiz hakkinda bir
siiphen varsa, senden oOnce kitabi okuyanlara sor..®® ayeti hakkinda Ibn ‘Abbas
(6.68/687), Sa‘id b. Cubeyr (6.94/713), Katade (6.117/735), Hasen el-Basr1 (0.110/728)

ve Mukatil b. Suleyman (6.150/767) Hz. Peygamber’in bu konuda bir siipheye

3% Tabert, Tefsir, XV, 103; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, IX, 2851; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, 1X, 453; ibn
Kesir, Tefsir, V, 125.

399 10/Ytnus: 94.

107



diismedigini ve kimseye bir sey sormayacagmi belirttigini ifade etmislerdir.*® Ibn
‘Abbas —si’tan kastin Tevrat ve Incil, &s5o8 ud—ﬂ‘ onu okuyanlardan kastin Hz.
Peygamber zamaninda yasayan ve kitaplarina iman eden Yahudi ve Hiristiyanlar
oldugunu ifade etmistir. Ibn ‘Abbas, Allah’in burada Hz. Peygamber’e “eger siiphen
varsa onlar kitaplarinda senin admin yazili oldugunu sodyleyeceklerdir” dedigini
belirtmistir.*®* Mukatil kitab: okuyanlarla ‘Abdullah b. Selam ve arkadaslarmin
kastedildigini ifade etmistir.*2 Hasen el-BastT (8.110/728) L (o S (5558 Gl Jld
ifadesi i¢in “bu konuda onlara bir sey sorman yine kitabima bakman demektir” seklinde

bir agiklamada bulunmustur.*%

LB e G e Gl e (15 Senden dnce gonderdigimiz elcilerimize sor. Rahman dan
baska kulluk edilecek ilahlar var etmis miyiz?*** ayetini Sa‘1d b. Cubeyr (6.94/713), ibn
Cureyc (6.150/767) ve Ibn Zeyd (6.182/798) Hz. Peygamber’in Isra gecesi tim
peygamberlerle bulusmasiyla agiklarken, Katade (6.117/735), Dahhak (6.105/723) ve
Mukatil (6.150/767), “Tevrat ve Incil’e inananlara, baska bir deyisle ehlu’l-kitabtan
mii’min olanlara sor” ifadesiyle agiklamislardir. Nitekim baz1 kira’atlarda*®® elgilerimizi
gonderdiklerimize sor seklinde okumuslardir. ‘Abdullah b. Mes ad (6.32/653) da ayeti

senden dnce indirilen kitaplart okuyanlara sor seklinde okumustur. Katade, “Tevrat ve

400 Taber1, Tefsir, XII, 288; ibn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1986; ibn Kesir, Tefsir, IV, 296; Suyiiti, ed-
Durru’l-Mensir, VI, 705; Mukatil, Tefsir, 11, 248.

401 Taberi, Tefsir, XII, 286; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, VII, 705.

402 Mukatil, Tefsir, 11, 248.

403 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, VI, 706.

404 43/ez-Zuhruf: 45.

405 Kur’an’da anlanu etkileyen okunus (kira’at) farkliliklar1 ve onlarin tevcihi ile ilgili olarak bkz. Omer
Baskan, Tefsirin Bilgi Alanlarindan Biri Olarak Anlami Etkileyen Kiraat Farkhiliklarinin Tevcihi —el-
Muharraru’l Veciz Ornegi-, Istanbul: Ragbet Yay., 2005.
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Incil’e inananlara: ‘Rasiller tevhit inancindan baska bir seyle geldiler mi?’ diye sor,

anlamindadir” demistir.*®

Vahyin Hz. Peygamber’e inanan ve inanmayanlar1 ehlu’l-kitaba muhatap edisine
bir drnek de su ayetlerdir: 83 Jal 1L | Enli zikre sorun...* Mekke miisriklerinden
bazilarinin Allah (melekler dururken) bizim gibi bir adami mi peygamber olarak
gonderdi?*®® demeleri tizerine nazil olmustur. Bu ayetlerde miisriklere cevaben “senden
once peygamber olarak gonderip vahiy verdiklerimiz de bir takim adamlardi. Bunu
bilmiyorsaniz, zikir ehline sorun” denilmistir. Buradaki ‘zikir ehli’ Tevrat ehlidir.*%®
Ibn ‘Abbas’tan (6.68/687) aktarildigina gdre Araplar Hz. Peygamber’i inkar edip “Allah
Muhammed gibi bir beseri el¢i segmekten daha yiicedir” demisler, bunun tlizerine Allah
...kendilerinden bir adama vahyetmemiz sasilacak bir sey mi?...*** ayetini ve bu ayetleri
indirmistir. Allah, bu tavirlar1 iizerine miisriklerden ehlu’l-kitaba “size gelen

2

peygamberler insan miydi yoksa melek miydi?...” seklinde sormalarini istemistir.
Suddr’den (6.127/745) benzeri bir rivayette bulunulmustur. Ibn ‘Abbas’tan aktarilan
baska bir rivayette o, ehlu’l-kitaba soruyu soracak olanlarin Kureys miisrikleri
oldugunu, zira Tevrat ve Incil’de Hz. Muhammed’den bahsedildigini sdylemistir. Sa‘id

b. Cubeyr’e (6.94/713) gore ayetteki ehlu 'z-zikr’den kasit ‘Abdullah b. Selam ve Ehli

Tevrat’tan bir gruptur.*!*

406 TaberT, Tefsir, XX, 604-605; ibn Kesir, Tefsir, VII, 230; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, X111, 213-215;
Mukatil, Tefsir, 111, 796.

407 16/en-Nahl: 43; 21/el-Enbiya’: 7.

408 17/isra’: 94.

409 Mukatil, Tefsir, 11, 470.

410 10/Y@inus: 2.

“I1 Tabert, Tefsir, XIV, 227-228; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2284; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 573; SuyatT, ed-
Durru’l-Mensar, 1X, 50-51; Ayrica bkz. Mukatil, Tefsir, Ill, 71-72; Taberi, Tefsir, XVI, 228; Ibn Ebi

Hatim, Tefsir, VIII, 2445; Ibn Kesir, Tefsir, V, 333-334; Suyiit1, ed-Durru’I-Mensiir, X, 271-272.
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1.1.7.2. Yahudilerin Hz. Peygamber’e Yonelttigi Sorular
Esbabu’n-nuzil rivayetlerinden anlasildigi kadariyla vahiy siirecinin ilk yillarindan
itibaren Medine Yahudileri —0zellikle din bilginleri/reisleri- Mekke’deki peygambere
birkag kisilik gruplar halinde gelerek veya miisrikler araciligryla yahut mektup yoluyla
zaman zaman kendisine sorular yoneltmislerdir. Bu sorularin hicret 6ncesi donemde
Medine Yahudileri ve atalar1 Israilogullari’'na atif yapilan ayetlerin ¢ogalmasiyla

beraber arttig1 soylenebilir.

Nuzil strecinin dorduncu suresi olan el-Muddessir suresinin 27-29. ayetlerinde
cehennemden bahsedilirken 30. ayetinde & 4ais \eile ifadesi gecmektedir. 31. ayet ise

sOyledir:

ST 1 44 U.:_a.//

UAJA HFJ'ELAUJJ/CJJ&'L/} U}M}Aﬂj uL&// La.!j/u.!..}j/ uLu.: Yj LILAJ/ /}.m/w.d.// ..)/..)J.:j
ESE fi.LuLan;LuuwC;.lg_lj;Luuww/MJJS/Lu/.!,!uzw/.!/‘)//.!uuj‘)s(ﬁ//’
il %5 Y g s 54

Biz cehennemin gérevlilerini ancak meleklerden kildik. Onlarm sayisim
inkdr edenler icin bir imtihan vesilesi yaptik ki kendilerine kitap verilenler
kesin olarak bilsinler, iman edenlerin imani artsin, kendilerine kitap
verilenler ve miiminler gsiipheye diismesin, kalplerinde bir hastalik
bulunanlar ile kdfirler, ‘Allah, ornek olarak bununla neyi anlatmak istedi?”’
desinler. Iste boyle. Allah, diledigini saptirir, diledigini dogru yola iletir.
Rabbinin ordularini ancak kendisi bilir. Bu, insanlar icin ancak bir uyaridir.

Tefsirlere gore Yahudilerden bir grup, sahabeden bazilarina “Peygamberiniz cehennem
bekgilerinin sayisini biliyor mu?” sorusunu yoneltmis, onlar bilmediklerini sdyleyince,
soru Hz. Peygamber’e sorulmus ve o ellerini iki kez kullanarak on dokuz sayisina isaret
etmis yahut bu ayet nazil olmustur. Ayet nazil olunca Kureys’ten Ebii’’l-Esuddeyn veya
Ebu Cehil yahut her ikisi de on dokuz sayisint az bularak cehennem meleklerini nasil
yeneceklerine dair alayci ifadeler kullanmiglar ve 31. ayet nazil olmustur.
Miufessirlerden ibn ‘Abbas (6.68/687), Mucahid (6.103/721), Katade (6.117/735), Ibn
Cureyc (6.150/767) ve Mukatil (6.150/767), kendilerine Kitap verilenlerle
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kastedilenlerin ehlu’l-kitab oldugunu ve onlarn, kitaplarinda bu bilginin bulunmasindan
dolay1 kesin bilgi sahibi olup slipheye diismeyeceklerini belirtmislerdir. Mukatil ayette
gegen (sl sdls Gl 1565 Geill il ¥ ciimlesindeki kitap verilenlerden kastin Tevrat
ehli; Jia 34 g sl ] Jeiflifadesinden kastin ise Medineli Yahudiler ve Mekkeli miisrikler
oldugunu sdylemistir. Mukatil’in bolge Yahudilerini dinlerine baghliklarina gore
Tevrat ehli ve Yahudiler olarak iki grupta degerlendirdigi goriilmektedir. Buna gore
Medine Yahudilerinin biiylik ¢ogunlugunun Tevrat’a uymadiklar1 sdylenebilir.
Glinlimiizde mevcut olan Tanah ve incelenebildigi kadariyla Yahudilige ait diger
kaynaklarda cehennem bekg¢ilerine dair bu tiir spesifik bir bilgiye rastlanmamistir. S0z
konusu 6rnek tizerinden kastedilen ahirete iman olmalidir. Zira miisrikler ahirete iman
etmezken ehlu’l-kitab ahirete, cennet ve cehennemin varligina iman etmektedir. Yahut
“cehennemin on dokuz gorevlisi’ne dair bir bilgi bolgedeki ehlu’l-kitabin sozli Kiltlird
icerisinde yer aldigi, onlarm da bagka bazi bilgileri kitaba mal ettikleri gibi bunu da

kitaba mal ettikleri soylenebilir.

Kur’an nuziiliiniin ilk yillarinda el-ihlas suresi, sonraki donemde Yisuf suresinin
nuziliinde Yahudilerin Hz. Peygamber’e yonelttikleri sorularmn sebep teskil ettigi
belirtilmisti. Mekke doneminin son agamasinda ise sorularin ¢ogaldigi goriilmektedir.
Nuzalln 61. suresi olan Fussilet suresi 42-44. ayetlerin inis sebebi olarak belirtilen olay,
Mukatil’in aktardig1 rivayete gore, Kureys kafirlerinin Hz. Peygamber’in ‘Amir b.
Hadram1’nin kdlesi olan Yahudi Yesar b. Ebi Fukeyhe’nin yanina gidisinin, bu Yahudi
koleden 6grenmek i¢in oldugu iddialaridir. Bu sdzleri duyan ‘Amir, kdlesi Yesar’1, sen
Muhammed’e dgretiyorsun, diyerek dover. Yahudi kole “hayir, aksine o bana dgretiyor”
cevabmi verir.*> Mukatil’in bildirdigine gére Yahudiler Hz. Peygamber’den saat

(kiyametin kopusu) hakkinda bilgi istemisler, bunun iizerine de ...l (Jf- 35 4 sgate

412 Mukatil, Tefsir, 111, 745.
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iliskin bilgi O’na havale edilir... ayeti*'®

nazil olmustur. Mekke doneminin son
asamasinda Hz. Peygamber’e tabi olanlarin sayilar1 arttitkga Mekke miisrikleri gibi
Yahudi ve Hiristiyanlardan bazilar1 da iman edenlerle micadele etmeye baslamislardir.
Nuzalln 62. suresi olan es-Stira suresi 16. ayette onlarin bu tavrindan s6z edilmekte ve
tartigma sirasinda ileri silirdiikleri delillerin Rableri nezdinde gegersiz oldugu ifade
edilmektedir. Tbn ‘Abbas’a (6.68/687) dayanan goriise gdre ayette kastedilenler,
Allah’m davetine icabet eden Miisliimanlarla ¢ekisip tartigmaya giren, insanlar1 dogru
yoldan ¢evirmeye ¢alisan ehlu’l-kitabtir. Katade’ye (0.117/735) dayanan goriise gore de
Yahudi ve Hiristiyanlar Miisliimanlarla, “Bizim kitabimiz sizinkinden Once indirildi,
peygamberimiz de sizinkinden 6nce geldi. Bu nedenle biz Allah’a sizden daha yakiniz”
gibi sozleri iddialarmna delil kilarak, tartismaya baslamislar, bunun Uzerine Allah bu
ayeti inzal etmistir. Benzeri bir goriis Hasen el-Basr1 den (6.110/728) nakledilmis,***
Mukatil (6.150/767) ise “dinimiz dininizden, peygamberimiz peygamberinizden
faziletlidir” diyenlerin Hz. Muhammed heniiz Mekke’de iken onun yanma gelen
Yahudiler oldugunu ifade etmistir.**® Yahudilerin bu tutumu, Hz. Peygamber’in onlari,
kendi peygamberlerine gonderilmis olup kendisine de gonderilen dine davet edisinin bir
sonucudur. Zira bu ayetten hemen dénceki ayetlerde tim peygamberlere gdnderilen dini
yasatmak ve aralarinda ayriliga diismemek emredilmis, ehlu’l-kitabin aralarmdaki
kiskanghk yiiziinden ayriliga diisen atalar1 gibi olmamalar1 vurgulanmis, Kitab’a
miras¢1 olan ehlu’l-kitabin siiphe iginde olduklar1 bildirilmis, bundan dolay1 Hz.
Peygamber’e, ehlu’l-kitab1 dine (tevhide) davet devam etmesi, onlarin arzularina
uymamasi emredilmistir. Ayrica chlu’l-kitaba: & &5 JaeY &l S (e A Oy il

el 435 G aads 4 a5 W 434 Y Rie ] &15 e | W 2855 W5 Allah i indirdigi biitiin

413 41 /el-Fussilet: 47: Mukatil, Tefsir, 111, 747.
414 Taberd, Tefsir, XX, 488-489; Suyiti, ed-Durru I-Mensir, X111, 138-139.
415 Mukatil, Tefsir, 111, 767.
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kitaplara iman ettim (Kur’an, Tevrat, Incil ve Zebiir'u tasdik ettim), aramizda adaleti
gergeklestirmekle emrolundum, Allah bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim
amellerimiz bize, sizin amelleriniz sizedir. (Ey ehlu’l-kitab!) aramizda bir tartisma
sebebi yoktur. Allah hepimizi biraraya toplayacaktir. Doniis ancak O ’nadir demesi
emredilmistir.*® Mukatil, Allah’m, peygamberleri ile ancak vahiy yoluyla konustugunu
bildiren ve Hz. Muhammed’e gelen vahiyden soz eden es-Stira suresi 51-53. ayetlerin
de Yahudilerin sorular1 lizerine nazil oldugunu belirtmistir. Yahudiler Hz. Peygamber’e
“Miisa’nin Allah ile konustugu ve O’na baktig1 gibi sen ni¢in Allah ile konugmuyor ve
O’na bakmiyorsun? Allah bunlar1 sana vermedikce biz de sana iman etmeyiz” demisler,
bunun tzerine Allah 51. ayeti indirmistir.*!” Yahudiler ayrica Hz. Peygamber’e
peygamberlerin ilkinin kim oldugu, Allah’in ka¢ peygamber gonderdigi gibi sorular

sormuslar, o da bu sorular1 cevaplamistir.*®

Nuzallin 69. suresi olan el-Kehf suresi, Medine’de nazil oldugu séylenen istisna
ayetleri bulunmakla birlikte*'® Mekke donemini alt1 asamaya ayiran Cabiri’ye gore
Mekke’nin son (altinci) asamasinda, dort asamaya ayiran Mevdiudi’ye gore tigiincii
asamasinda nazil olmustur.*”® Bu surenin nuzilinde de Medineli Yahudilerin

etkisinden s6z etmek gerekmektedir. Surenin nuzal sebebine dair tefsirlerde yer alan

418 Bkz. 42/es-Stra: 15; bkz. Mukatil, Tefsir, I11, 766-767.

7 Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i gonderip,
izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Iste sana da, emrimizle,
bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu,
kullarimizdan diledigimizi, kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Siiphesiz ki sen dogru bir
yola iletiyorsun; goklerdeki ve yerdeki her seyin sahibi olan Allah’in yoluna. Iyi bilin ki, biitiin isler
sonunda Allah’a doner. 42/es-Stra: 51-53.

418 Mukatil, Tefsir, 111, 775.

9 Mukatil’e gore 1-7. ayetler, Suyiti’ye gore 107-110. ayetler Medine’de nazil olmustur. Mukatil,
Tefsir, 11, 571; Suyiti, el-ftkan, 1, 61; Istisna oldugu belirtilen diger ayetler icin bkz. Gozeler, a.g.e., S.
288.

420 Cabir, Fehmu’l-Kur’an, c. 2, s. 223-230, 251; Pagaci, “Kur’an’da Ehli Kitab Anlayis1”, s. 177;
Mevddi, Tefhimu’l Kur’an, |11, 135.
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rivayetlere gore Mekkeli miisrikler Medineli Yahudilere, onlarin peygamber hakkinda
bilgi sahibi olduklarini bilerek, Hz. Muhammed’in peygamberligine dair goriis almaya
gitmigler, Yahudiler miisriklere ona bazi1 sorular yOnelterek peygamberligini
smamalarimi  sOylemislerdir. Miisriklerin Yahudilerden &grendikleri sorular1 Hz.
Peygamber’e sormalar1 iizerine bu sure nazil olmustur. ibn ‘Abbas’tan (6.68/687)
bildirildigine gore Kureysliler Nadr b. el-Haris ve ‘Ukbe b. Ebi Mu‘ayt’i, Hz.
Muhammed’in 6zellikleri ve sozlerini bildirerek, peygamber olup olmadigini Medine
Yahudilerinin hahamlarma sormalar1 i¢in gonderdiler. Nadr ve Ukbe “Siz Tevrat
ehlisiniz. Bizi bu arkadasimiz hakkinda bilgilendirmeniz i¢in size geldik” deyince,
hahamlar, Hz. Muhammed’e ii¢ soru yoneltmelerini, bu sorulara cevap verdigi takdirde
peygamber, aksi halde s6z uyduran bir adam olacaginmi sdylediler. Bu sorular gegmis
zamanlarda yasamis, durumlar1 oldukca ilging olan kacan gengler ve yeryiiziiniin
batisiyla dogusunu dolasan adamin durumu ile rihun ne olduguydu. Nadr ve Ukbe
Mekke’ye doniince Kureyslilerden bir grupla Hz. Peygamber’e bu sorular1 yonelttiler.
Hz. Peygamber onlara ertesi giin cevap verecegini soyledi, fakat insallah demedi. Vahiy
gelmeksizin on bes gece gecmis ve Mekkeli miisrikler dedikodunun dozunu artirmisken
el-Kehf suresi nazil oldu. Surede bu sorulara cevaplar vardy, rith ile ilgili de e &isias
SE Y alall 2 A s ) Al e Fs50 Ja zs2V Sana rith hakkinda soru soruyorlar. De ki:

2L ayeti vardi.*?? ibn

‘Rith, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az ilim verilmistir.
‘Abbas’tan (0.68/687) nakledilen diger rivayete gore ‘Ukbe ve Nadr Medine’ye bes
kisilik bir grupla giderler. Mekkeli miisriklerden Hz. Muhammed’in vasiflarini dinleyen
Medineli Yahudiler, bu vasiflar1 Tevrat’ta bulduklarini, bdyleyse onun peygamber,

soylediklerinin hak oldugunu ve ona uymalar1 gerektigini soylerler. Yine de s6z konusu

U¢ soruyu sormalarini, bu ili¢ soruyu Museylemetu’l-Kezzab’a sorduklarin1 ve onun

421 17/isra: 85.
422 TaberT, Tefsir, X1V, 143-144; Ibn Kestr, Tefsir, V, 136; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, X1V, 479-480.
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cevap veremedigini belirtirler. Rivayet digerinde oldugu gibi devam eder, Cebrail
sorularin cevabiyla geldiginde Hz. Peygamber ona nigin geciktigini sorar. Cebrail,
istisna etmediginden dolay1 geciktigini, hi¢cbir sey icin ‘insallah’ demeden ‘yarin
yapacagim’ dememesini tembihler. Hz. Peygamber Kureyslileri g¢agirip sorulari

3

cevaplaymca onlar “...iki sihirbaz birbirlerine destek oluyor. Biz hepsini inkar
ediyoruz..."*?® derler. Bu s6zle Kur’an ile Tevrat’m yardimlastiklarmi kastetmislerdir.
Bu rivayete gore Hz. Peygamber Once Zulkarneyn’den haber verip, Rizh, Rabbimin

424 ayetini okuyarak bu konuda bilgisinin olmadigmi sdylemis olur -

bilecegi bir seydir...
Yahudiler ‘sayet o peygamberse iki soruyu cevaplar, fakat rith hakkindaki soruya cevap
veremez’ demislerdir.- Hz. Peygamber ardindan Ashabu’l-Kehf’i anlatir.*?® Ruha dair
olan soruya SuB ) sl 0 sl Wy 35 3l Ge F 550 B 2550 e il ayetiyle el-isra
suresinde deginilmistir. Kur’an’in nuziilindeki ardillign sureler bazinda olmadigi,
farkli surelerden ayetlerle olabildigi bilindigine gore ayni olayda sorulan ii¢ sorunun
cevaplarinin iki farkl surede gelmis olmasi olagan bir durumdur. Rivayet bazi farklarla
ve senedsiz olarak Mukatil’in (6.150/767) tefsirinde de yer almaktadir. Buna gore
Kureyslilere Hz. Muhammed’in bir peygamber mi yoksa bir yalanct mi1 oldugunu
Yahudilere sormak i¢in Medine’ye birkac¢ kisi gonderme teklifini Ebu Cehl yapar.
Iclerinde Nadr ve Ukbe’nin bulundugu bes kisi gider. Miisrikler Hz. Peygamber’in
tavirlarindan bahsederler ve ona dair bir bilginin kitaplarinda bulunup bulunmadigini
sorarlar. Yahudiler olumlu cevap verince, miisrikler, Muhammed’den daha yash ve
serefli olanlar varken onu tasdik etmek istemediklerini belirtirler. Yahudiler “Biz

kitabimizda, insanlar arasinda ona karsi en sert ve kaba davranacak olanlarm onun

kavmi oldugunu goriiyoruz. Iste ortaya ¢ikacagi zaman da bu zamandir” derler.

423 28/el-Kasas: 48.
424 17/1sra’; 85.
425 Quyitt, ed-Durru’l-Mensiir, 1X, 480-481.
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Miisrikler, Hz. Muhammed’e Museylemetu’l-Kezzab’in 6grettigini sdyleyip, onu test
etmek i¢cin Yahudilerden ancak bir peygamberin bilebilecegi bilgiler almak istediklerini
sOylerler. Yukarida gecen ii¢ soruyu sormak {izere alip Mekke’ye donerler, Ebu Cehl de
aralarinda olmak iizere Hz. Peygamber’e sorulari sorarlar, cevaplari veremedigi takdirde
yalanci olduguna hiikkmedecek ve ilahlar1 aleyhinde konusmasimnimn oniinii keseceklerdir.
Hz. Peygamber, insallah demeksizin, yarin size cevap verecegim, demis, fakat Cebrail
ona ti¢ giin sonra (diger tefsirlerde on bes giin) gelerek el-Kehf suresi 9. ayetten itibaren
bildirmistir.*?® Mucahid’e (6.103/721) dayanan sebebu’n-nuzil rivayetine gore ise
Mekke miisrikleri Medine Yahudilerine gonderdikleri bir mektupta Hz. Muhammed’in
diirlist ve gilivenilir biri olmasiyla birlikte kendisinin peygamber olarak gdnderildigi
iddiasin1 belirtip, Yahudilerden ona sorabilecekleri bir seyler yazmalarini isterler.
Yahudiler, diger rivayetlerde gectigi sekliyle, cevabi mektupta ii¢ soruyu yazarak
gonderirler.*?” Tiim kissalarda oldugu gibi ayetlerde ayrmt1 verilmeksizin anlatilan
hikayeler tefsirlerde ayrintilariyla tamamlanmistir. Mukatil (6.150/767) tefsirinde genel
olarak yaptig1 gibi Ashabu’l-Kehf*?® ve Zulkarneyn*?® kissasina ait ayetlerin her birini
ve ayetlerde gecen ifadeleri izah ederken, elinde ve/veya hafizasinda mevcut olan ilgili
bilgileri ayetlerin ve ayet i¢i ifadelerin arasimnda vermektedir. Ornegin 18. ayette gegen

L @by cpall b 205 jfadesiyle Dahhak’tan (6.105/723) aktardigi “Cibril
topragin etlerini ¢iiriitmemesi i¢in onlar1 yilda iki kez g¢eviriyordu.” rivayetini, eéikj

ifadesiyle “koyun ¢obani olan Mekselmina’nin kdpegi olan Kimtir** isimli kopektir,

426 Mukatil, Tefsir, 11, 574-576.

427 SQuyitt, ed-Durru’l-Mensiir, 1X, 514-516.
428 18/el-Kehf: 9-25.

429 18/el-Kehf: 83-108.

430 Kopegin ismi diger tefsirlerde gogunlukla “Kitmir” olarak gegmektedir. Mukatil tefsirinin bu kisminda
bir yazim yanlis1 yapilmis olabilir. Nitekim surenin sonunda Ashabu’l-Kehf kissasina dair gesitli isimler
veren Mukatil orada kopegin ismini “Kitmir” olarak vermistir. Mukatil’in sure sonunda verdigi ek bilgi
sOyledir: “Magaranin adi Banciliis, karyenin adi Lavus, sehrin adi Efesiis, kopegin ad1 Kitmir, o iki
kadidan birinin adi Marinds, digerininki Astts, kralin adi Dakyts idi. Magaraya signanlarin adlari ise
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Allah onu da geng yigitlerle beraber uyutmustur” bilgisini birlikte verir.*3! Mukatil
(6.150/767) magarada uyutulan genglerden Mekselmina ve Yemliha’nin ismini 19 ve
20. ayetlerin baglaminda da vermistir. Zira bu ayetlere gore iclerinden biri konusmus,
digeri erzak almak {izere sehre gonderilmistir. Agiklamaya gore Yemliha elinde vaktiyle
zorbalikk eden Dakyts’un bastirdigi dirhemlerle sehre gitmis, insanlar elindeki eski
paralar1 goriince onun hazine buldugunu diisiinmiisler, kendisine kotiiliik edileceginden
korkan Yemliha durumlarini onlara anlatmig ve birlikte magaraya gitmislerdir. Fakat
Yemliha magaraya girince Allah magaranin kapisini {izerlerine kapatmis ve onlardan
higbiri kurtulamamustir.**? Tbn ‘Abbas (6.68/687), Mucahid (6.103/721), Sa‘id b.
Cubeyr (6.94/713), Katade (6.17/735), Dahhak (6.105/723), Ibn Zeyd (6.182/798),
Suddi (6.127/745), ‘Atiyye (6.111/729), Mukatil (6.150/767) ve Ebu Salih (6.101/719)
tarafindan 9. ayette gecen << kelimesinin magara/oyuk, ~4 3/ kelimesinin ise Ashabu’l-
Kehf’in yasadig1 bolgeye ait bir vadinin; kitabenin; magaranin bulundugu dagin veya
magaraya sigman genglerin koylerinin ismi oldugu yahut anlaminin tam olarak
bilinmedigi seklinde yorumlar yapilmistir.**® Ibn ‘Abbas’tan 2437/ ‘in ne oldugunu
bilmedigi, Yahudi miihtedi K‘abu’l-Ahbar’a (6.32/653) sorup, ondan “Ashabu’l-
Kehf’in terkettikleri kOyiin ismidir” cevabimni aldig1 ve bu koyiin Eyle(Kudiis)’ye yakin
bir yerde oldugu bilgisi aktarilmistir. Ibn ‘Abbas’m ayrica bu kelimenin Eyle (Kudiis)

yakmlarindaki bir vadide bulunan yazitlar1 ifade ettigi goriisii de aktarilmustir.*3*

Devanus, Navas, Marttnis, Resarints, Katilus, Tastatntis, Mekselmina ve Yemliha idi.” Mukatil, Tefsir,
I1, 606; krs. I. Guidi, “Seven Sleepers”, ERE, New York, 1921, XI, 428; Ismet Ersoz, “Ashab-1 Kehf”,
DIA, Istanbul 1991, 111, 465-466.

431 Mukatil, Tefsir, 11, 578.
432 Mukatil, Tefsir, 11, 579.

433 Ayrintili bilgi icin bkz. Taberi, Tefsir, XV, 157-160; ibn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2346; ibn Kesir,
Tefsir, V, 138-139; Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, 1X, 487-489; Mukatil, Tefsir, I, 574.

434 Taber, Tefsir, XV, 157-158; Ibn Kesir, Tefsir, V, 138; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 1X, 487, 488.
Kudiis sehri, birbirine yakin anlamlarda olsa da, tarih boyunca farkli isimlerle anilmistir. Bunlardan biri
de “Allah’m evi” yahut “kutsal sehir” anlamindaki Eliyah/Elia/Iliya/ilya’dir. Muammer Giil, “Kudiis ve
Tarih iginde Aldig1 isimler”, FUSBD XI, S. 2, 2001, s. 308.
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Kur’an’da Hz. Peygamber’e bu genglerin kag kisi olduklar1 hususunda “ili¢ veya bes”
diyenlerin, bilmeksizin, karanliga tas atarcasina sdz soyledikleri, “yedi” diyenlerin de
bilgi sahibi olmadiklari, bunlar1 Allah’mn ve ¢ok az kimsenin bildigi, bu nedenle de
sarih bilgiler disinda bu konularda tartigmaya girmemesi ve bunlar hakkinda ehlu’l-
kitabtan hi¢ kimseye herhangi bir soru ydneltmemesi sdylenmistir.**® Mukatil
(6.150/767) s6z konusu tartismayi yapanlarin Hiristiyanlardan Necranlilar ve Mar-
Y “akabiler oldugunu, Hiristiyanlardan Nasturilerin bir kismimnin ise ayette istisna edilen
grup oldugunu, onlarim magaradakilerin sayisini bildigini belirtmistir. Mukatil’e gore
Allah peygamberine Hiristiyanlarla bu konuda Kur’an’da belirtilenlerin disinda
tartismamasmi ve onlardan birine bir sey sormamasmi emretmistir.**® Suddi’ye
(6.127/745) gore genglerin sayist tgtlir diyenler Yahudiler, bestir diyenler ise
Hiristiyanlardir.**” Tbn ‘ Abbas (6.68/687) ve Katade’den (6.117/735) bu ayette Allah’1n
istisna ettigi kimselerin ehlu’l-kitab oldugu, onlarin magaradakilerin sayilarmi bildikleri
yorumu aktarilmistir. Bununla birlikte Ibn ‘Abbas’m kendisinin de ayette ifade edilen
bu bilgiye sahip olan az kisiden biri oldugunu belirterek genglerin yedi kisi olup,
kopekleriyle birlikte sekiz olduklarmi soyledigi gesitli kanallardan aktariimistir.**® Tbn
Ebi Hatim (6.327/938) tefsirinde ‘Abdullah Ibn Mes‘@id’un da (6.32/653) kendisi igin
ayn1 seyi belirterek genclerin yedi kisi oldugunu soyledigi rivayet edilmistir.**®
SuyiitT’nin (6.911/1505) Taberani’den (6.360/971) aldig1 rivayette Ibn ‘Abbas soz

konusu yedi kisiyi isimleriyle tek tek zikretmistir.**° Buna gére Ibn ‘Abbas’mn kendisini

435 18/el-Kehf: 22.
436 Mukatil, Tefsir, 11, 580-581.
437 {bn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2354; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1X, 512.

438 Taberi, Tefsir, XV, 219-220; ibn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2354; ibn Kesir, Tefsir, V, 148; Suyiiti, ed-
Durru’l-Mensir, 1X, 512-513.

439 {bn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2354; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1X, 512.
440 SQuyitt, ed-Durru’l-Mensir, 1X, 513.
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ehlu’l-kitab’la birlikte bilgi sahibi olanlar arasinda saymasi, elinde ehlu’l-kitaba ait baz1
dokiimanlarin bulundugu ve oradan bu isimleri yazdig1 yahut ehlu’l-kitabtan bir sekilde

bilgiyi aldigin1 diisiindiirmektedir.

Hicri ikinci asirdan itibaren yazilmis tefsirlerde kissalara dair anlatilarin
cesitlenip ¢cogaldig: goriilmektedir. Bu durum ehlu’l-kitab kiiltiiriine ait yazili eserlerin
ulagilabilir olmasinin yaninda s6z konusu kissalar iizerinden vaaz/6giit iceren ilave
hikayelerin {retilmis olmasiyla da agiklanabilir. S6z konusu tefsirlerde bu tir
hikayelerin yani sira tarihi bilgilerin de daha fazla oldugu goézlenmektedir. Burada
Ashabu’l-Kehf ve Zulkarneyn kissasina dair ayetlerin tefsirlerinde aktarilan
cesitlenmis/cogalmis anlatilara deginilmeyecektir.**! Ashabu’l-Kehf’in, diger bir deyisle
magaraya siginan genclerin yasadiklar1 donem hakkinda tefsir rivayetleri kesin bir bilgi
vermiyor olsa da TaberT’nin (6.310/923) Ibn Ishak’tan (0.151/768) aktardig1 rivayete
gore bu genclerin putperest Rum krali zorba Dakyaniis**?/Dakytis**® zamanmda Hz.
‘Isa’nin dinine bagl olduklar1 bilgisi verilmistir. Bu kissa, ¢alismada esas alinan biitiin
tefsirlerde yer alan surenin nuzal sebebini bildiren rivayete gére Mekke miisriklerinin
Hz. Muhammed’in peygamberligini denemek i¢in Medine Yahudilerinden aldiklar1 {i¢
sorudan birinin cevabidir. Buna gore, s6z konusu bilginin Yahudilerin kaynaklarmnda
yer almig olmas1 gerektigi ve s6z konusu genclerin Yahudilerin onaylamadigi bir dine
mensup olamayacaklar1 sdylenmistir. Ibn Kesir bu konuda séyle bir agiklamada

bulunmustur: “Onlarin Meryem oglu ‘Isa’nin (as) dinine mensup olduklar1 sdylenmistir.

441 Ashabu’l-Kehf kissasi ile baglantili anlatilar icin bkz. Taberi, Tefsir, XV, 162-176, 197-211; ibn Ebi
Hatim, Tefsir, VI, 2347-2350; Suyuti, ed-Durru’[-Mensir, IX, 482, 489-504, 518.

442 Bkz. Taberd, Tefsir, XV, 163-165; Tbn Kesir, Tefsir, V, 140.

443 Bkz. Mukatil, Tefsir, 11, 574, 579; Suyiiti ed-Durru’I-Mensizr’da bn Ebi Hatim’den aktardigi Suddt
rivayetinde gecen kraln ismini Dekyiis olarak verirken, Ibn Ebf Hatim’in tefsirinde kraln ismi Raybiis
olarak gecmektedir. Bu fark harf benzerligine bagli bir yazim yanlisindan kaynaklanmis olabilir. Bkz. Ibn
Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2346; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiar, IX, 488; Suddi rivayetinde gegcen Dekyiis
isminin batili kaynaklarla uyumlu oldugu goriilmiistiir. Efes’in yedi uyurlar1 hikayesi icerisinde Decius
ismiyle gegmektedir. Bkz. I. Guidi, “Seven Sleepers”, ERE, New York, 1921, XI, 428.
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Allah en dogrusunu bilir, ancak onlarin Hiristiyanlik dininden Once yasadiklari
biitiinliyle agiktir. Ciinkii bu gengler Hiristiyan olsalardi, kendilerini Hiristiyanlardan
tamamen ayri1 tutan Yahudi hahamlari, aralarindaki mesafeye ragmen onlara dair
haberleri, onlarm durumlarmi muhafaza etmezlerdi. Kald1 ki ibn ‘Abbas’tan (6.68/687)
aktarilan rivayete gore Kureysliler Medine’deki Yahudi hahamlarina bir heyet gonderip,
onlardan Hz. Peygamberi denemek icin bazi bilgiler istediklerinde onlar, Hz.
Peygamber’e magaraya siginan gencglerin durumu, Zulkarneyn’in haberi ve rih
hakkinda sorular yoneltmelerini sdylemislerdi. Bu da sorduklar1 bu sorularin cevaplar1
hakkinda ehlu’l-kitabin kitaplarinda bilgiler oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla

bunlar Hiristiyanlik 6ncesi ddneme aittirler. Allah en iyisini bilir.”*44

“Ashab-1 Kehf kissasinin 6ziinii teskil eden ve 6liimden sonra diriligin bir misali
olan uzun siire magarada uyuyup yeniden uyanma hadisesi, Islam’m disindaki diger
baz1 dinlerde ve c¢esitli efsanelerde de yer almaktadir... Ornegin Hint kutsal

kitaplarindan Mahabharata’da**®

yedi kisinin, peslerinde bir kdpek oldugu halde riyazet
icin krallifa ve diinyaya yiiz cevirdikleri nakledilmistir. Yahudilikte ise Talmud’da
Honi ha-Meaggel adli sahsin yetmis yil, Abimelek’in de altmisalt1 yil uykudan sonra
uyandiklar1 hikaye edilmektedir. Ashab-1 Kehf'ile ilgili kissa ana hatlariyla ‘Efes’in yedi

uyurlarr’ adiyla Hiristiyanlik’ta da mevcut olup imparator II. Theodosius’un saltanatinin

otuz sekizinci yilinda Efes sehrine yakin bir magarada hi¢c bozulmamis cesetlerin

444 Tbn Kestr, Tefsir, V, 140.

445 “Biiyiik Savas” anlamna gelen Mahabharata Hint kiiltiiriiniin en onemli iki destanindan — digeri
Ramayana — birisidir. On sekiz kitap halinde tertiplenmistir. Yazar1 ve kompoze edilis tarihi kesin olarak
bilinmemekle birlikte, asirlarca sifahi olarak aktarildiktan sonra tahminen M.O. IV-IL. yiizyillar arasinda
halihazir formunu aldigi, M.S. 1. veya II. asirda ise baz1 eklemelerle yaziya gegirildigi, III. asirda son
seklini aldig1 diisliniilmektedir. Destan, Hint dini diisincesi hakkinda inangtan ibadete, mitolojiden
felsefeye uzanan ¢ok genis yelpazede bilgi sunar. Ozellikle yaklasik yiiz bin beyitle diinyanmn en uzun
destan1 olan Mahabharata’nin yedi yiiz beyitlik kiigiik bir boliimiinii olusturan Bhagavat-gita dini
hayattaki etkisi ve sohreti bakimindan Hinduizm’in yegane kutsal kitab1 gibidir. Ali Ihsan Yitik-Hammet
Arslan, Vedalar ve Kaynagi Uzerine, Milel ve Nihal Dergisi 8/1 (Ocak-Nisan 2011): 244; Cemil
Kutlutirk, Hinduizm de Avatar Inanci, Otto Yay., Ankara 2017, s. 20-22.
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bulunmasi olayma dayanmaktadir... Bu kissaya gére Imparator Decius (Dakyanus)
putlara tapinmayi ve Hiristiyanlarin onlara kurban kesmelerini emreder. Gizlice
Hiristiyan olmakla suglanan yedi gen¢ imparatorun veya valinin huzuruna getirilir.
Gengler putlara tapmaya, onlar igin kurban kesmeye zorlanirlar. Gengler bunu kabul
etmeyince kendilerine miihlet verilir, bu siirede imparatorun sehirden ayrilmasini
kollayan gengler Anchilus dag1 yakmlarinda bir magaraya gizlenirler. Gengler aranir ve
sonunda magaraya gizlendikleri anlagilinca kapisina kayalar yigilarak magaraya diri diri
kapatilirlar, iki madeni levhaya hikayeleri yazilarak kayalarm altina konulur. 307 (diger
rivayetlere gore 158, 197 veya 353) yil sonra Hiristiyan olan Imparator II. Theodosius
zamaninda (M.S. 401-450) olimden sonra dirilisi inkar eden bir akim ortaya ¢ikar ve
magaradaki gengler Tanr1 tarafindan uyandirilirlar. Magarada bir giin kaldiklarmni
zanneden gengler i¢lerinden birini, Diomedes’i sehre gonderirler. O sehrin kapilarinda
ha¢ goriince sasirir. Elindeki Decius donemi parasiyla yiyecek almak isteyince esnaf
onun hazine buldugunu zannederek etrafinda toplanirlar. Decius, sehrin papazi ve vali
tarafindan sorguya cekilir ve onlar1 magaraya davet eder, Efesliler tepeye tirmaninca
genclerin hikayesinin yazildig1 iki kursun levhay1 bulurlar. imparatora haber verilir o da
magaraya gelir, genglerden Maximilian veya Achilides, yeniden dirilmenin gergek
oldugunu gostermek i¢in Tanri’’nin kendilerini derin bir uykuya yatirdigini ve
kiyametten Once dirilttigini soyler. Daha sonra genclerin hepsi 6lim uykusuna yatarlar
ve oraya bir bazilika yapilir... Efes’in yedi uyurlarinin sayis1 Grek Bat1 geleneginde de
yedi olarak kabul edilmektedir. Siiryanice yazilan bir vaazda say1 sekiz olarak ge¢mistir.
Ana hedefi 6lumden sonra dirilis olan yedi uyurlar kissasinin Hiristiyanlikta ilk defa
Stiryaniler tarafindan nakledildigi, dolayisiyla dogu kaynakli oldugu da ileri

95446

stirtilmistiir. Bu hikdye ayrintilar hari¢ Kur’an’daki anlatimla Ortiigiirken,

446 fsmet Ersoz, “Ashab-1 Kehf”, DIA 3 (1991): 465-466; bkz. 1. Guidi, “Seven Sleepers”, ERE 11 (New
York: 1921): 428-430.
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ayrmtilariyla da tefsir rivayetleri ile genel olarak ortiismektedir. Ozellikle Mukatil’in
(6.150-767) “Efes’in Yedi Uyurlarr” hikayesini aktardigi soylenebilir. Yer, kisi adlari,
kisi sayilar1 vb. bircok ayrintinin benzerligi Mukatil’in hikayeyi yazili olarak alip
naklettigi diislincesini uyandirmaktadir. “Il. Theodosius saltanatinin otuz sekizinci
yilinda uyanan genglerin —VI. yiizyilin gesitli kaynaklarinca bilinmektedir-, Imparator
Decius zamanda (250) uykuya daldiklar1 kabul edildiginde magarada kaldiklar1 siire
yaklagik 200 yildir. Bu siire 307 yil kabul edildigi takdirde magaraya gizlenme olayinin

Decius’tan dnce gerceklesmis olmas1 gerekir.”*4’

Kur’an’da gegen & 1533315 (s 4ile &6 26868 3 Vsids magaralarinda ii¢ yiiz yil
kaldilar, buna dokuz yil da eklediler*® ifadesini Mucahid (6.103/721) gibi baz1
miifessirler Allah’in peygamberine siireye dair verdigi bilgi —ki bu magara ehlinin orada
uyudugu vakittir- olarak degerlendirmislerdir. Bu siire giines takvimine gore ii¢ yiiz yil
iken, ay takvimine gore ti¢ yiiz dokuz yildir. Dahhak’tan (6.105/723) bildirildigine gore

Ll &6 268 3 145 magaralarinda di¢ viiz kaldilar ifadesi once nazil olmus, bunun
Uzerine ashap Hz. Peygamber’e “giin mii, ay mi, yil m1?” seklinde sorunca ayetin (s
Gs 153335 yul, buna da dokuz eklediler kismi nazil olmustur.**® ibn ‘Abbas (6.68/687)
ve Katade (0.117/735) gibi baz1 miifessirler ise bu ayetin ihbarT oldugunu, ifade edilen
sireye dair sOzii ehlu’l-kitabm sdyledigini belirtmislerdir. Hatta ‘Abdullah Ibn
Mes ‘td’un (0.32/653) ayeti sl 1 & 5 dediler ki seklinde okudugu bildirilmistir. Buna
gore Gid 1533315 Guis 4le 06 26428 3 1 4d5 ayeti ile ehlu’l-kitaba ait bir bilgi dogrudan

aktarilmigtir. Mukatil de (6.150/767) bu so6zin Hiristiyanlara ait oldugunu

447 Ersoz, “Ashab-1 Kehf”, DIA 3, s. 466.
448 18/el-Kehf: 25.

449 Tabert, Tefsir, XV, 229-230; ibn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2356; ibn Kesir, Tefsir, V, 150; Suyiiti, ed-
Durru’l-Mensiir, 1X, 520.
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sdylemistir.**® Bu da ehlu’l-kitabm, kanonik veya apokrif-psddepigrafik kitaplarmda
olan bazi ifadelerin yahut irticalen sdylediklerinin Kur’an’da bir sekilde yer alabildigini

gOstermektedir.

Yahudilerin sorularinm kissanin nuziiliine sebep teskil etmesinden dolay1 ibn
Kesir’in Ashabu’l-Kehf olaymm Hz. ‘Isa’dan 6nce yasanmis olabilecegi, hikdyesinin de
Yahudi kaynaklarinda bulunabilecegine dair agiklamasi aktarilmisti. Ibn ‘Abbas’tan
(6.68/687) kendisinin bilmedigi ~£3/ Kkelimesinin anlamini, bir Yahudi alimi olan
K‘abu’l Ahbar’a (6.32/653) sordugu ve ondan bu genglerin yasadigi yaklasik olarak
Eyle (Kudiis) yakilarinda yer alan bir ydre olduguna dair cevap aldigi, Ibn ‘Abbas’in
ayrica bu kelimenin Kudiis yakinlarindaki bir vadide bulunan yazitlari ifade ettigi
goriisii aktarilmistl. Tefsir rivayetleri dikkate alindiginda Ashabu’l-kehf ve 'r-rakim’in,
yazdiklarmi Lut Golii yakinlarindaki magaralarda koruyan Esseniler olabilecegine dair
goriislere katilmak miimkiin gdriinmektedir.*** Bununla birlikte benzeri bir hikayenin
kadim Hint efsanclerinde de bulunmasi, kissanin Hiristiyanlik veya Yahudilige ait
olusundan ziyade tarihsel siireg icerisinde ¢esitli yollarla etkilesen birgok kiiltiire dahil
oldugunu, yazili veya sifahi olarak aktarilabildigini gosterir niteliktedir. Medine
Yahudilerinin bildigi bu kadim hikdye, Kur’an’da tevhit dininin énemi, bu dini
benimseyen genclerin sebati, Allah tarafindan korunmalar1 ve 6liimden sonra dirilisin
vurgulanmasi gibi temalarla islenmistir. Hikdyeye ait ayrintilar ise ilk donem
miifessirleri tarafindan Hiristiyanliga ait kaynaklardan almmig goriinmektedir.

Kur’an’da magaraya siginan genglerin sayisi verilmeyip hikayeyle ilgili spekiilasyonlara

450 Tabert, Tefsir, XV, 229; ibn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2356; ibn Kesir, Tefsir, V, 150-151; Suyiit, ed-
Durru’l-Mensir, 1X, 519-520; Mukatil, Tefsir, 11, 581-582.

451 Stz konusu goriisler igin bkz., Ersoz, “Ashab-1 Kehf”, DI4 s. 466-467; Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn
Kissas1”, KTUIFD, 1, S. 2, Trabzon 2014, s. 12; Isma‘ll Taspmar, “Hz. isA Déneminde Miinzevi Bir
Cemaat: Esseniler”, Isevilik: Hz. Isd Islami, Képrii Dergisi, S. 93, 2006, Erisim 14 Mart 2018;
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=Eskisavilar&Goster=Yazi& YaziNo=740.
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gonderme yapilirken, tefsir rivayetlerinin ¢ogunlugunda Hiristiyan kaynaklarinda ve
daha Oncesine ait Hint kaynaklarinda hikaye edildigi gibi bu genclerin sayismnin yedi
oldugu belirtilmistir. Tefsirlerden anlasildigi kadariyla Kur’an’da genglerin magarada

kaldiklar1 belirtilen suire de esasen bu hikéayelere ait bir spekiilasyonun dile getirilisidir.

Mekke doneminde Medineli Yahudilerin Hz. Peygamber’e sordurdugu iic

sorudan biri olan “yeryiiziiniin batismi ve dogusunu dolasan adamm durumu’*%?
sorusunun cevabt Kur’an’da 158 4is il B 38 oo @3 ce abisfegs Sana Zulkarneyn
hakkinda da soruyorlar. Onlara ondan bahsedecegini séyle ayetiyle baslamaktadir.*®®
Calismada Ashab-1 Kehf kissasi kismen ayrmtili ele alinmisken Zulkarneyn kissasma
kisaca deginilecektir. Tefsirlerde Zulkarneyn’in kimligi, nitelikleri, “Zulkarneyn”
isminin anlami/tahlili*®*, peygamber olup olmadig, ayetlerde bahsi gecen seyahatlerini
nerelere yaptigi, seyahatlerine dair ayrintilar, seyahatlerinden birinde kendilerine kars1
yardim istenilen Ye’ciic ve Me’ciic’iin hangi topluluklar oldugu ve nitelikleri ile
Zulkarneyn’in onlar1 engellemek igin yaptigi seddin ayrmntilarina dair birgok anlati

45 Kur’an’da bu kissanin zikredilisini de iceren sebebi nuziil

bulunmaktadir.
rivayetlerinden en c¢ok kullanmlan ibn ‘Abbas’tan  (0.68/687) aktarilanlar ile
Mucahid’den (6.103/721) aktarilan bir rivayet yukarida verilmisti. Zulkarneyn

kissasinin  tefsirinde farkli olarak SuyiitTnin (6.911/1505) Ibn Ebi Hatim’den

452 Taberd, Tefsir, X1V, 143-144; Ibn Kestr, Tefsir, V, 136; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1X, 479-480.
453 18/el-Kehf: 83; Zulkarneyn kissas1 83-98 ayetler arasmdadir.

454 Caligmada ele alman tefsirlerde genel olarak Ehlu’l-kitab kaynakli bilgilere gore “Zulkarneyn” iki
cihet(dogu-bat)/iki iilke(Rum ve Pers)/iki 6mur-nesil-/iki boynuz/iki érgu/iki soy/iki ilim/iki gu¢ sahibi
gibi anlamlara gelen bir lakaptir. Tarihsel olarak ise Romali-Makedonyali-Yunanli Iskender/Rum ve
Perslere hakim olan bir hiikiimdar/Misirli-Yunanli Merzebe b. Merzebe/Hz. Ibrahim zamaninda yasamis
olan I. iskender gibi kimliklere tekabiil ettigi iizerinde durulmustur. Farkli kaynaklarda daha farkh
kimliklerden de s6z edilmektedir. Bkz. Oztiirk, “Ziilkarneyn Kissas1”, s. 18-22.

455 Ayrmtil bilgi icin bkz. TaberT, Tefsir, XV, 368-414; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2381-2391; ibn Kesir,

Tefsir, V, 189-197; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 1X, 629-686; Mukatil, Tefsir, Il, 599-603; Oztirk,
“Ziilkarneyn Kissas1”, ss. 7-32.
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(6.327/938) alintiladigr Suddr’den (06.127/745) aktarilan bir sebebi nuztl rivayeti
bulunmaktadir. Bu rivayette Yahudilere atfedilen ifadelere gore bolgede Ibrahim, Miisa
ve ‘Isa peygamberlerin biliniyor olmasi olagan bir durumdur, dier peygamberleri ise
Yahudiler haklarinda konusarak bilinir olmalarin1 saglamaktadirlar. Zulkarneyn’e
gelince, Yahudiler onun Tevrat’ta sik¢a s6z edilmediginden Hz. Muhammed tarafindan
bilinmedigini diisiinmektedirler, bu nedenle Hz. Muhammed’i bu bilgiyle smnamak
istemislerdir. Hz. Peygamber’e “Ey Muhammed! Sen Ibrahim’i, Miisa’y1, ‘Isa’y1 ve
bizden isitmis oldugun diger peygamberleri zikretmektesin. Bize Tevrat’ta sadece bir
yerde zikredilmis olan peygamberden bahset” demisler, Hz. Peygamber “o da kimdir?”
diye sorunca onlar “Zulkarneyn” cevabini vermislerdir. Hz. Peygamber “Onun hakkinda
bana bir sey bildirilmedi” deyince Yahudiler onu yenilgiye ugrattiklarini diistinerek
sevingle ayrilirlarken Cebrail 1583 4is Lle SfL 38 uod @ ce &,lss ayetlerini
getirmistir. Benzeri bir rivayet Gufre’nin azaths1 ‘Umer’den de aktarilmistir.*® Cubeyr
b. Nufeyr’den (6.80/699) aktarildigina gore ise Hz. Peygamber’e “sayet peygambersen
bize Zulkarneyn’den bahset” diyenler Yahudilerden bir grup hahamdir. Hz. Peygamber
onlara, onun sebeplerine dayanarak yeryiiziinii diimdiiz eden bir kral/melek oldugunu
sdylemistir.**’ Sure igerisindeki Zulkarneyn kissasmin Mekke’de mi yoksa Medine’de
mi nazil olduguyla ilgili ortaya ¢ikan farkli goriislerin s6z konusu sebebu’n-nuzil
rivayetlerinin farkliligindan kaynaklandigi s6ylenebilir. Zulkarneyn’le ilgili sorunun Hz.
Peygamber’e Yahudilerin yonlendirmesiyle diger iki soruyla birlikte Mekkeli miisrikler
tarafindan ve Mekke’de yoneltildigine dair Ibn ‘Abbas (6.68/687) ve Mucahid’den
(6.103/721) aktarilan rivayetler esas alindiginda kissanin Mekke’de, Suddi’den

(6.127/745) aktarildigi gibi Medineli Yahudiler tarafindan yoneltildigi bilgisinin yer

456 Suyiitt, ed-Durru’I-Mensiir, 1X, 629-630; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2381-2382.

47 Suyiit, ed-Durru’l-Mensiir, IX, 632; Hz. Ali’den aktarilan bir rivayete goére o Zulkarneyn’in bir
peygamber veya melek olmayip, ancak salih bir kul oldugunu belirtmistir. Suyiti, ed-Durru’I-Mensir,
IX, 630-631.
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aldig1 rivayet esas alindiginda ise Medine’de nazil oldugu diisiiniilebilir. Bize gore
kissanin  ilgili sorular {izerine Mekke’de nazil oldugu, bununla birlikte
Yahudiler/Yahudi hahamlar tarafindan Medine’de sorunun farkli ortamlarda tekrar
yoneltildigi ve Hz. Peygamber’in cevap olarak bazen ayni ayetleri tekrar okudugu,
bazen kissanin bir kismina dair kisa bir ifadeyle ge¢istirdigi seklinde bir liglincti goriis

de mimkin gérinmektedir.

Tefsirlerde Yahudilikten Islam’a ge¢mis olan K abu’l-Ahbar’dan (6.32/653) ve
ehlu’l-kitaba ait bilginin 6nemli kaynaklarindan biri olan Vehb b. Minebbih ’ten
(6.113/731) aktarildig1 gibi Ukbe b. ‘Amir el-Cuheni (6.58/678) ve ‘Ali b. Ebi
Talib’den de (6.40/661) Zulkarneyn’e dair mitolojik unsurlar1 da i¢eren ¢esitli anlatilar
aktarilmigtir. Bunlardan en uzun ve ayrintili olam1 Vehb b. Minebbih ’ten

aktarilandir.*®®

Zulkarneyn’le ilgili, Yahudilerin Mekkeli miisrikler araciligiryla yahut bilakis
kendileri tarafindan Hz. Peygamber’e yonelttikleri soru, tefsir rivayetlerinde Ashabu’l-
Kehf ve rah’a dair sorularla birlikte “yeryiiziiniin dogusuyla batisin1 dolasan adam
hakkindaki haber neydi?”**°, “doguya ve batiya ulasan Zulkarneyn’den haber ver’%°,

“Daha 6nce kral olup durumu sdyle sdyle olan Zulkarneyn hakkinda sorun™®,

%58 Bkz. Taberi, Tefsir, XV, 368-369, 370-371; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 1X, 633-650. Ibn Ker,
tefsirinde bu anlatilarin biiyiik cogunlugunun Israilogullari’nin haberlerinden aktarildigini ve bir kisminin
cirkinliklerle dolu oldugunu ifade etmistir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, V, 189, 190, 191.

459 [bn ‘Abbas’tan aktarilan bu rivayet icin bkz. TaberT, Tefsir, XV, 143; Ibn Kesir, Tefsir, V, 136; Suyiti,
ed-Durru’l-Mensir, 1X, 479.

460 fbn ‘Abbas’a dayandirilan rivayet i¢in bkz. Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, IX, 481; Mucahid(103/721)’e
dayandirilan rivayete gore Mekkeli miisriklerin mektup yoluyla Yahudilerden aldiklar1 sorularda ise diger
iki soruyla birlikte yalnizca “Zulkarneyn hakkinda sorun” seklinde gegmistir. Suyati, ed-Durru 'I-Mensir,
IX, 515.

461 Mukatil, Tefsir, 11, 575.
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“Zulkarneyn hakkinda sorun™®? ifadeleriyle yer almistir. Suddr’den (6.127/745)
aktarilan rivayete gore ise Yahudiler Hz. Peygamber’e “...Bize Tevrat’ta sadece bir
yerde zikredilen peygamberden bahset” demisler, Hz. Peygamber’in onun kim oldugunu
sormas1 iizerine “Zulkarneyn” cevabini vermislerdir.*®® Son dénemde tefsir alaninda
eser veren bazi arastirmacilar s6z konusu sorularin Yahudiler tarafindan sorulmasinin,
Zulkarneyn’in onlar tarafindan bilinen ve 6nemsenen bir kisilik olduguna isaret ettigini
dile getirmislerdir. Ornegin Zulkarneyn Yahudi tarihinde onemli bir yere sahip olan
Buyiik Kyros (Kores) olabilir.*®* Genellikle monoteist ya da Zerdiisti oldugu kabul
edilen ve ayni zamanda ilk insan haklar1 bildirgesi olarak kabul edilen “Kiros
Silindiri”’nin®® sahibi olarak bilinen Blyik Kyros*® milattan 6nce 539’da Babil
kralligin1 maglup ederek Yahudilerin buradaki esaretine son vermis, daha sonra
yayimladigi bir fermanla onlarin Kudiis’e donmelerine ve dini inanglarini 6zgiirce
yasamalarmna izin vermistir.*®’ Tanah’ta Kores’in bu fermanda Géklerin Allah’t Yehova
yerin btun kralliklarint bana verdi ve Yahuda'da olan Yerusalim'de kendisi i¢in bir ev
yapayim diye bana emretti. Onun biitiin kavminden aranmizda kim varsa, Allah’t Rab

onunla beraber olsun ve ¢iksin ve Isrdilin Allah’t Yehova 'min Yerusalim’de olan evini

462 Mucahid’e dayandirilan rivayete gére Mekkeli miisriklerin mektup yoluyla Yahudilerden aldiklari
sorularda diger iki soruyla birlikte gegmistir. Suyiti, ed-Durru ’I-Mensir, 1X, 515.

463 {bn Ebt Hatim, Tefsir, VII, 2381; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1X, 629.
464 Oztiirk, “Ziilkarneyn Kissas1”, s. 20.

465 «“Kyros Silindiri” ve “Silindir Kitabe” isimleriyle bilinen ¢ivi yazili kitabe, silindir sekline getirilmis
kilden yapilmis ve pisirilmek suretiyle saglamlastirilmistir. Biiyiik Kyros’un Babil’i ele gecirmesinin
ardindan M.O. 539°da yazilan kitabede Babil dilinde yazilmig 45 satirlik bir metin yer almaktadir.
Silindir, 1879’da Babil’de yapilan kazilar sirasinda Marduk Tapinagi’nin temelleri altinda bulunmustur.
Halen British Miizesi’nde sergilenmektedir. Eray Karaketir, “Pers Krali Biiyiik Kyros'un (M.O. 559-530)
Silindir Kitabesi”, Bilim ve Utopya Dergisi, S. 272, Subat 2017, s. 96.

466 Kyros hakkinda ayrmtih bilgi i¢in bkz. Ali Osman Kurt, “Yahudi Kaynaklarinda Kral Tipolojileri:
Nebukadnezzar ve Kores Ornegi”, CUIFD, X, S. 2, 2006, s. 426-429; Eray Karaketir, “Pers Krali II.
Kyros’un (Biiyiik Kyros) (M.O. 559-530) Soyagaci, Ailesi ve ismi”, Tarih ve Gelecek Dergisi, Aralik
2016, 11, S. 3, ss. 68-83.

467 Bkz. Il. Tarihler, 36: 22-23; Ezra, 1: 1-4; 6: 3-5; Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, s.
120.
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yapsin.*®® dedigi kaydedilmistir. Fermanm verildigi diger bir bolimde Kudiis’te
yapilacak olan mabedin yapi malzemesine, ne sekilde yapilacagina, masrafinin krallik
tarafindan karsilanacagina ve siirgiinde Babil’e gotiiriilen mabed malzemesinin de iade
edilip yeni mabede konulacagma dair ayrmtilar yer almustir.*®® Yahudileri esaretten
kurtarip onlara kutsallarini iade eden Kores i¢in Tanah’ta ayrica s0yle denilmistir:

Rab meshettigi kisiye, sag elinden tuttugu Kores e sesleniyor. Uluslara onun
ontinde bas egdirecek, krallar: silahsizlandwacak, bir daha kapanmayacak
kapilar agcacak. Ona séyle diyor: Senin oniin sira gidip daglart (¢ikintilary)
diizleyecek, tung kapilart kirip demir siirgiileri par¢alayacagim. Seni adinla
cagiranmin ben Rab, Isrdil’in tanrisi oldugumu anlayasin dive karanlikta
kalmus hazineleri, gizli yerlerde sakli zenginlikleri sana verecegim. Sen beni
tammadigin halde kulum Y ‘akitb soyu ve sectigim Isrdil ugruna seni adinla
cagirtp onurlu bir unvan verecegim. Rab benim, baskast yok. Beni
tammadigin halde seni giiclii kilacagim. Oyle ki dogudan batiya dek benden
baskast olmadigini herkes bilsin.4"°

Buna gore Tanri Israilogullari’na yaptig: iyilik karsihiginda Kores’i gii¢, zenginlik ve
fetihlerle miijdelemis ve dogudan batiya dolasabilmesi i¢in yeryliziinii onun igin
diizleyecegini soylemistir. 2. Pasukta Tanri’nin Kores’e sdyledigi Senin oniin sira gidip
daglart (¢ikintilar) diizleyecegim... ifadesi Zulkarneyn kissasmnin tefsirlerinde birkag
farkli kanaldan aktarilan rivayetteki ifadelerle ortiismektedir. Cubeyr b. Nufeyr’den
(6.80/699) bildirildigine gore bir grup Yahudi haham Hz. Peygamber’e “Eger
peygambersen bize Zulkarneyn’den bahset” dediklerinde Hz. Peygamber “O,
sebeplerine dayanarak yeryliziinii diimdiiz eden bir kraldir” demistir. Hz. Peygamber’e
dayandirilan bu ifade ayrica Ahvas b. Hakim’in babasindan ve Halid b. M‘adan el-
Kela‘Tden de (6.103/721) aktarilmistir.*”* Zulkarneyn’le ilgili olarak Hz. Peygamber’e
dayandirilan bu rivayette, “onun sebeplere (verilen bilgiye) dayanarak yeryliziinii

diizleyen kral” olarak nitelendigi ve Isaya kitabinin 45. Bab, 2. pasugunda Tanri’nin

468 11, Tarihler, 36: 23; Ezra, 1: 2-3.

469 Bkz. Ezra, 6: 1-5.

470 fsaya, 45: 1-6.

471 {bn Ebi Hatim, Tefsir, VIL, 2382; Suyiti, ed-Durru I-Mensir, 1X, 631-632.
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Koreg’in oniinden ilerleyerek yeryiiziiniin ¢ikintilarint diizleyecegini soylemesi, bununla
birlikte Yahudilerin Hz. Peygamber’e yonlendirdikleri soruda Zulkarneyn’in dogu ve
batty1 dolasan kisi olarak nitelenisi ve ayni pasukta bundan da s6z ediliyor olmasi,
ayrica 84-91. ayetlerde belirtildigi lizere Zulkarneyn’e Allah tarafindan kendisine
verilen gii¢, iktidar, bilgi ve imkanla dogu ve bat1 seyahatlerini gergeklestirmesi ile
Tanah’taki Kores anlatis1 arasinda uyum bulunmaktadir. Tefsirlerde Zulkarneyn’in (iki
boynuz sahibi) anlamu ile ilgili belirtilen goriislerden biri de Vehb b. Miinebbih ’ten
(6.113/731) aktarilan, onun Rum ve Pers’ler iizerine hakim olmasidir. Vehb, basinda iki
boynuz oldugundan da sdz etmistir.*’?> Tanah’ta da Daniel’in gordiigii bir riiyadan séz
edilir. Bu riiyada o, bir boynuzu digerinden daha biiyiik olan iki boynuzlu bir kogun tek
boynuzlu bir erkecle miicadele ettigini goriir. Cebrail Daniel’e rityasin1 yorumlayip ona
iki boynuzlu kogun Med ve Pers krallarin1 temsil ettigini soyler.*”® Buna gore 6zellikle
kissalarla ilgili olarak ehlu’l-kitabin kitaplarinda yer alan veya geleneginde yer etmis
bilgilerin Kur’an’a yansidigi ve daha fazla sekilde tefsirlerde bulundugu

izlenebilmektedir.*"*

1.1.8. Kur’an’la Tora Arasinda Iceriksel Benzesme —On Emir Orneginde-
Hz. Osman tertibine gére nuziliin 50., Derveze’ye gore 46.4”°, CabirT’ye gore ise 86.

suresi olan el-isra’, diger ismiyle Beni Isra’11*’® suresi Mekke doneminin son

472 Taberd, Tefsir, XV, 371.
473 Daniel, 8: 1-20.

474 Kissayla ilgili daha fazla yorum ve tarihsel karsiliklarina dair goriisler icin bkz. Taberi, Tefsir, XV,
368-414; ibn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2381-2391; ibn Kesir, Tefsir, \V/, 189-197; Suyifi, ed-Durru’l-
Mensiir, IX, 629-686; Mukatil, Tefsir, I, 599-603; Oztiirk, “Zilkarneyn Kissas1”, ss. 7-32; Oztlrk,
“Ziilkarneyn”, D[4 44 (2013): 564-567.

475 [zzet Derveze, et-Tefsirii’I-Hadfs, trc. E. Demir, A. Arslan, Ekin Yaymlar1, 2. Baski, istanbul 1998, 11,
325.

476 Taber1, Tefsir, XIV, 411; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 1X, 138; Mukatil, 60, 73-76, 80 ve 107-109.
ayetlerinin Medine’de nazil oldugunu belirtmistir. Mukatil, Tefsir, I, 512; Gozeler’in miistesna ayetler
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asamasinda nazil olmustur. Bu asamada hicret hazirliklar1 yapilirken Medine’de

Miisliiman bir toplum olusmaya baslamstir.*””

Surenin tefsirlerinde Yahudilerin Hz. Peygamber ve Miisliimanlarla, dolayisiyla
vahiyle iliski igerisinde olduklar1 gézlenmektedir. El-Isra’ suresinin birinci ayetinde Hz.
Muhammed Mescid-i Aksa, dolayisiyla Israilogullari’na gonderilen peygamberler ile
irtibatlandirildiktan sonra Hz. Misa, Hz. Nuh ve Kudiis bolgesinde hayat siirmiis
Israilogullar’nin, emirlerine uygun hareket ettiklerinde Allah’m onlar1 giiglii kilisi, bu
emirlere kars1 geldiklerinde ise cezalandirmasi hatirlatilmistir. Ardindan Allah’in
emirleri siralanmaktadir. Surede atifta bulunulan Kudis ve atalari Israilogullar’’nin
yapip ettikleri sonucu baslarina gelen iki yikim olayr Yahudilerin hafizalarinda; surede
s0z edilen emirler de hafizalarinda ve Tora’da yer almaktadir. Bize gore gerek ilk ayette
s0z edilen Hz. Muhammed’in Kudiis’e gotiiriilmesi olay1 gerekse sonraki ayetlerde ele
alman konularin Tora’da kendilerine emredilenlerle irtibati, Hz. Muhammed ve Kur’an
Uzerinden ortakliklar1 gostererek, tevhit dinini Yahudilere hatirlatma yolu ve Yahudileri

Hz. Peygamber’le bir ittifaka hazirlama olarak kabul edilebilir.

El-isra’ suresinin 1. ayetinde Hz. Peygamber’in Mescid-i Hardm’dan Mescid-i
Aksa’ya gerceklesen gece yolculuguna deginilmistir. Tefsirlerde bu yolculukla beraber
Hz. Peygamber’in mi‘racin1 anlatan ¢ok sayida rivayet yer almaktadir.*’® Mukatil’in

(6.150/767) tefsirinde gece yiiriiyiisiine dair anlatilar yer alirken mi‘raca dair bir anlati

listesine gore ise 26,32, 33, 57, 60, 73-81, 85, 88, ve 107. ayetleri Medine’de nazil olmustur. Gozeler,
a.g.e., s. 288; surenin 85. ayeti, tefsirlerde aktarilan rivayetlere gore Mekke’de nazil olmustur. Buna gore
Mekkeli miisrikler iglerinden iki temsilciyi Medineli Yahudi bilginlerine gondererek -onlarin kitap ehli
olup peygamberler hakkinda bilgili olmalarindan dolayi- Hz. Muhammed’in peygamberligini sorgulamak
istemigler, Medine’den ti¢ soruyla dénen miisrikler Hz. Peygamber’e bu sorulari yonelttiklerinde el-Kehf
suresi nazil olmustur. Iki sorunun cevabi el-Kehf suresindeyken, “riih”la ilgili sorunun cevabi el-isra‘:85.
ayet olarak mevcuttur.

477 Cabiri, Fehmu 'I-Kur’an, |1, 418, 434.
478 Bikz. Taberd, Tefsir, XIV, 414-445; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensir, 1X, 139-245.
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bulunmamaktadir. Digerlerinden farkli olarak Mukatil, Mescid-i Aks&, kendisinin daha
cok kullandig1 ismiyle, Beytu’l-Makdis hakkinda olduk¢a ayrintili bilgi vermektedir.
Mukatil’in aktardigi anlatiya gore Beytu’l-Makdis her bakimdan arzin en degerli
yeridir. Degerine dair ¢ok miktarda 6rnek aktarir. Bu 6rneklerden biri de Beytu’l-Haram
ve Haceru’l-Esved’in de Beytu’l-Makdis’e katilacaklar1 bilgisidir.*’® Mukatil Hz. Miisa
ve ona verilip kavmini hidayete c¢ikaran kitaba (Tevrat) dair ayetin ardindan 4-8.
ayetlerin tefsirinde Israilogullari’nin mabetlerinin yikilip, iskence, siirgiin ve dliimle yiiz
ylize geldikleri tarihi olaylar1 aktarmistir. Bu aktarimda, siireglere, 6len kisi sayisina,
mabedi iki kez yikanlarm isimlerine kadar ayrmtili bilgiler vermektedir. Ikinci yikimdan

once Israilogullar’'nin kendi yaptiklar1 zuliimlere, Hz. Yahya’yr katledislerine de

deginmistir. 6

El-isra’ suresinin 22-38. ayetlerinde siralanan emirler, Stna’ daginda Tanri
tarafindan Hz. Musa’ya verilen on emirle, mevcut Tora’da gectigi sekliyle sebt/sabat
emri ve ogulun babanin giinahinin cezasimi g¢ekmesiyle ilgili haber disinda hemen

hemen aynidir.
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479 Bkz. Mukatil, Tefsir, 11, 513-519.
480 Bkz. Mukatil, Tefsir, 11, 521-523; Israilogullar’’nin ahitlerine uymalar1 yahut uymamalar1 halinde
baslarina gelecek olanlara dair bu ayetlerde belirtilenler daha ayrintili bir anlatimla Tora’nin Levililer

kitabi, 26. Babinda islenmistir.
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Allah ile birlikte baska bir ilah edinme, yoksa kinanmis ve yalnizliga itilmis
olarak kalirsin. Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi,
anaya babaya iyi davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya
da her ikisi yaninda ihtiyarlik ¢agina ulagwrsa, sakin onlara “6f!” bile deme;
onlart azarlama; onlara giizel soz séyle. Onlara merhamet ederek tevazu
kanadint indir ve de ki: “Rabbim! Tipki beni kiigiikken koruyup
vetistirdikleri gibi sen de onlara merhamet et.” Rabbiniz, icinizde olani en
iyi bilendir. Eger siz iyi kisiler olursaniz, sunu bilin ki Allah tovbeye
yonelenleri ¢ok bagislayandir. Akrabaya, yoksula ve yolda kalmis yolcuya
haklarint ver, fakat sa¢ip savurma. Ciinkii sa¢ip savuranlar seytanlarin
kardesleridir. Seytan ise Rabbine karsi ¢ok nankorliik etmistir. O insanlara
yardim edemeyip Rabbinden bir rahmet bekler durumda olursan, giizel sozle
onlarin goniillerini al. Eli stki olma, biisbiitiin savurgan da olma. Sonra
kinanir ve ¢aresiz kalirsin. Stiphesiz Rabbin, diledigine bol rizik verir ve
dilediginin rizkim daraltir. Ciinkii O, kullarindan haberdar olan ve onlar
gorendir. Yoksulluk korkusuyla ¢ocuklarinizi dldiirmeyin. Onlart da, sizi de
biz riziklandiririz. Onlart oldiirmek gercekten biiyiik bir giinahtir. Zinaya
vaklasmaym. Ciinkii o, son derece ¢irkin bir istir ve ¢ok kétii bir yoldur.
Haklr bir sebep olmadik¢a, Allahin 6ldiiriilmesini haram kildigi cana
kiymayin. Kim haksiz yere éldiiriiltirse, biz onun velisine yetki vermisizdir.
Ancak o da (kisas yoluyla) oldiirmede mesru odlgiileri asmasn. Ciinkii
kendisine yardim edilmigtir. Riistiine erinceye kadar yetimin malina ancak
en giizel sekilde yaklasin, verdiginiz sozii de yerine getirin. Ciinkii soz
vermek sorumluluktur. Olctiigiiniizde 6l¢meyi tam yapin, dogru terazi ile
tartin. Bu daha hayirli, sonu¢ bakimindan daha giizeldir. Hakkinda kesin
bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, géz ve kalp,
bunlarin hepsi sorumludur. Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Ciinkii sen
veri asla yaramazsin, boyca da daglara asla erigemezsin. Biitiin bu
sayilanlarin kotii olanlari, Rabbinin katinda cirkin seylerdir.*®*

Tora’nin Cikis ve Tesniye Kkitaplarinda tekrar edilen benzeri uyarilar su sekilde
gecmektedir:

Seni Misir diyarindan, esirlik evinden c¢ikaran Allah’in Yehova benim.
Karsimda baska ilahlarin olmayacak. Kendin igin oyma put, yukarda
goklerde olamin yahut asagida yerde olanin yahut yerin altinda sularda
olamin hi¢ suretini yapmayacaksin; onlara egilmeyecek, onlara ibadet
etmeyeceksin. Ciinkii ben, senin Allah’in Rab, benden nefiret edenlerden
babalar giinahini ¢ocuklar iizerinde, iigiincii nesil iizerinde ve dordiincii
nesil Uzerinde arayan®®? ve beni sevip emirlerimi yerine getirenlerin
binlercesine inayet eden, kiskang bir Allah’im. Allah’in Rabbin ismini bos
vere agza almayacaksin, ¢iinkii Rab kendi ismini bog yere agza alani sugsuz
tutmayacaktir. Sebt giiniinii takdis etmek icin onu hatirinda tut. Altr giin
isleyeceksin, biitiin isini yapacaksin fakat yedinci giin Allah’in Rabbe

481 17/el-Isra’: 22-38.

%82 Evladin babasmin gunah1n1 tagimasi anlayisi Kur’an’in bir¢ok ayetinde elestiri konusu olmus ve
reddedilmistir: Lsﬁ\ 255 55005 555 Y1 “Hig kimse baskasiin giinahmi yitklenmez”. 53/en-Necm: 38.
Kur’an bu ayetin Hz. Ibrahim ve Hz. Miisa’nin kitaplarinda da yer aldigini beyan etmistir. 2058505 55 yi
&ﬁ\ ifadesi Mekke doneminde nazil olmus olan el-isra’ suresi 15, es-Zumer suresi 7 ve el-Fatir suresi 18.
ayetlerde bulunmaktadir. Ayn1 anlam farkli ifadelerle el-Bakara suresi 134 ve 286. ile en-Nisa’ suresi
111. ayetlerde de yer almaktadir. Giinahin bireyselligini ifade eden bu Kur’an ayetiyle 6rtiisen pasajlar

Tora ve Tanah’ta da gegmektedir. Bkz. Tesniye, 24: 16; Hezekiel, 18. Babin tamamu.
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Sebt’tir; sen, oglun, kizin, kolen, cariyen ve hayvanlarin ve kapilarinda olan
garibin, hichir is yapmayacaksin, ¢iinkii Rab gokleri, yeri ve denizi ve
onlarda olan biitiin seyleri alti giinde yaratti ve yedinci giinde istirahat
etti‘®; bunun icin Rab Sebt giiniinii miibarek kildi ve onu takdis etti. Babana
ve anana hiirmet et ki Allah’in Rabbin sana vermekte oldugu toprakta
omriin uzun olsun. Katletmeyeceksin. Zina etmeyeceksin. Calmayacaksin.
Komsuna karst yalan sehadet etmeyeceksin. Komsunun evine tamah
etmeyeceksin. Komgunun karisina, yahut kélesine, yahut cariyesine, yahut
okiiziine, yahut esegine, yahut komsunun hi¢cbir seyine tamah
etmeyeceksin.*

On emrin disinda, topluluk ig¢inde sdz tasinmamasi®®® kétilige yardimci

86

olunmamas1*®, yolcuya hirmet, iyilik ve sevgi gosterilmesi*®’, dul ve o6ksiiziin

incitilmemesi“®, inhtiyagc sahibinin, fakirin gozetilmesi*®, 6¢ almmamasi, kin

90 9

tutulmamas1*® ve dlgiide, tartida hile yapilmamasi*®! emredilmistir. Sadece Allah’a kul
olmayi, ayn1 zamanda temel ahlaki ilkeleri emreden bu ayetler, Kur’an’in farkl
surelerinde tekrar ediliyor olsa da, 6zellikle el-Isra’ suresiyle Mekke déneminin son
asamasmna girilirken, adeta kendi kitaplarinda da yer aldigi sekliyle Yahudilere de

hatirlatilmakta, Hz. Muhammed’le gonderilenin Hz. Musa ile gonderilenle ayn1 oldugu

ortaya konularak Yahudilerle yakinlik kurulmaktadir.

483 Tekvin, 2: 2-3. pasuklarda da gegen “Allah’n istirahat etmesi” durumunun 50/Kaf:38. “Andolsun ki
biz gokleri, yeri ve bu ikisi arasinda olan her seyi alti giinde yarattik ve hicbir sekilde yorulmadik”
ayetiyle diizeltme yoluna gidildigi sdylenebilir.

484 Cikis, 20: 2-17; Tesniye, 5. 6-21; putlara tapilmamasi, hirsizlik yapilmamasi, yalanci sahitlik
edilmemesi gibi emirler igin ayrica bkz. Levililer, 19: 4, 11; Cikis, 23: 2.

485 Levililer, 19: 16.
486 Cikis, 23: 2.

487 Levililer, 19: 34.
488 Cikas, 22: 22.

489 Levililer, 19: 9-10.
490 Levililer, 19: 18.

41 Levililer, 19: 35-36.
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El-isra’ suresi 101. ayette gecen O sl i JLuld ol il a2 54 W1 3805 Mz 'ya
verdigimiz dokuz ayeti Israilogullari 'na sor! ifadesinin tefsirine yukarida deginilmis, iki
Yahudinin Hz. Peygamber’e bu ifadeyi sormasi tizerine Hz. Peygamber’in onlara dokuz
emri (yasagi) swraladigi rivayet de aktarilmisti. Bu rivayete gore Hz. Peygamber
tarafindan, onlara has olarak Cumartesi giinii savasmama emriyle birlikte on emir

stralanmugtir. 9

1.2. Medine Dénemi
Mekke doneminde nazil olan Yahudilerle ilgili ayetler, daha ¢ok inang ortak paydasi
cergevesiyle yer alirken; fiili iligkilerin basladigi Medine doneminde nazil olan ayetler,

inancin yani sira yogun olarak toplumsal, siyasi-stratejik ¢erceveye sahip olmuslardir.

Medine’ye hicretten hemen 6nce ve hicret siirecinde nazil olan el-‘Ankebat ve
el-Hacc surelerinde Miislimanlar bir yandan baskilarma maruz kaldiklar1 Mekke
miisrikleriyle savasa hazirlanirken®®3; diger yandan tevhit dini ve kitaba inanmada ortak
olduklar1i Medine Yahudileri ile karsilasmaya, bir anlamda onlarla ittifaka
hazirlanmislardir. israilogullari’nin baz1 peygamberleri ve onlarin tevhit miicadelesine
dikkat ¢ekilmistir.*®* Peygamberlerin tevhit miicadelesi ile ilgili verilen érnekleri ancak
alimlerin (ehlu’l-kitab bilginleri) anlayabilecegi sdylenmistir.**® Miuislumanlara, zalim
olanlar1 harig, ehlu’l-kitab ile iyi iliskiler kurmalari, onlara tevhit dininde birlestiklerini

hatirlatmalar1 uyaris1 yapilmis ve ehlu’l-kitabin kitaba inandigi iizerinde durulmustur:

492 Bkz. Taberi, Tefsir, XV, 103; ibn Ebi Hatim, Tefsir, IX, 2851; ibn Kesir, Tefsir, V, 125; Suyiiti, ed-
Durru’l-Mensiir, 1X, 453.

493 29/el-* Ankebiit: 1-6; 22/el-Hacc: 39-41.

494 29/el-* Ankebiit: 16-40.

49 29/el- Ankebit: 43.
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Iclerinden zulmedenler haric, ehlu’l-kitab ile ancak en giizel sekilde

miicadele edin, (onlara) soyle deyin: ‘Biz, bize indirilene de size indirilene

de inandik. Bizim ilahumiz ve sizin ilahiniz birdir. Biz sadece O’na teslim

olmug kimseleriz.” Iste boylece biz sana kitabi indirdik. Kendilerine kitap

verdiklerimiz ona inamirlar. Sunlar(Kitap ehlinden ¢agdasin olanlar)dan da

ona inananlar vardir. Bizim ayetlerimizi ancak kdfirler inkar ederler.*%®
1855 Gl s Gushall s s oliallly Cpllally 153 G5 Vel ) &) L imdin edenler, Yahudiler,
Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecitisiler ve sirk kosanlar...m haklilik iddialar1 hakkinda
Allah’m kiyamet giinii hiikkiim verecegi*®’ ve her iimmete uygulayacaklari bir yol (&)
verildigi belirtilmistir.%® Apliag &3lias g fe 3ia Cuadel (magy agimss Gl A & V35
IOE A s s 8N Eger Allah, bir kisum insanlart (kétiiliiklerini) diger bir kismi ile
defedip 6nlemeseydi, mutlak surette, i¢lerinde Allah in ismi bol bol anilan manastirlar,
kiliseler, havralar ve mescidler yikilir giderdi...**® ayetiyle Allah hicretten hemen sonra

Mekke miisrikleriyle savasa izin verirken ehlu’l-kitabi miiminlerin yaninda

konumlandirmaktadir.

Merkezi bir otoriteye sahip olmayip bir sehir devleti 6zelligi tasimayan, her bir
kabilenin kendi 6zel hukuku/gelenekleri igerisinde yasadig1 Yesrib(Tabe/Medine)’de>®
niifusun biliyiik ¢ogunlugunu Yahudiler olusturmaktaydi. Bunlar Kurayza, Kaynuka,
Nadir ve Hedl gibi aslen Israilli kabilelerin yan1 sira Arap olup sonradan Yahudilesmis

kabilelerdir. Sehirde Yahudilerin yani sira Giiney Arabistan kokenli Evs, Hazrec ve

Kuda‘a kabileleri ile niifus oram diisiik olan Iran, Habesistan ve farkli bdlgelerden

496 29/el- Ankebiit: 46-47.

497 22/el-Hacc: 17.

498 22/el-Hacc: 67.

499 22/el-Hacc: 40.

500 Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Medine”, DI4 28 (2003): 305.
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insanlar da yasamaktaydi. Bunlar arasinda en organize cemaatler halinde yasayanlar,
sehirde kiiltiirel ve ekonomik agidan 6nde olanlar Yahudilerdir. Sehir hicret oncesi Evs
ve Hazrec arasinda uzun soluklu siiren ¢atigmalarin ardindan siddetle yasanmis olan
Bu‘as savasinin izlerini tagimaktadir. Hz. Muhammed’in sehre gelisi dagilmis olan Arap
kabilelerinin toparlanmasi i¢in bir umut olarak gériilmiis ve onlarm Islam’a girislerini
hizlandirmistir.  Bu durum Hz. Muhammed’in yonetici olarak kabuliinii de

kolaylastirmugtir. >

Hz. Muhammed Medine’de bir islam toplumu olustururken ayni zamanda
sehirde baris ve giivenligi saglamaya yonelik adimlar atmistir. Bu anlamda Medine
Sozlesmesi(Sahifesi/Vesikasi)’nin  hazirlanmast  6nemli bir adim olarak kabul
edilmektedir. Sozlesme metni 47 yahut 52 maddeden olusmaktadir. ilk 23 madde
Miisliimanlar1 ilgilendirirken; sézlesmenin ikinci bolimiinii olusturan 24 madde
Yahudilerle ilgilidir. iki boliimden olusan bu sézlesmenin hicretten sonra bir defada
hazirlanip kabul edildigi s6ylendigi gibi Yahudilerle ilgili olan ikinci bdliminin
hicretin ikinci yilindaki Bedir Savasi sonrasinda hazirlanip kabul edildigi de
soylenmistir. Vesikada yer alan bazi maddelere gore “Yahudiler Miisliimanlar gibi
kendi savas giderlerini karsilayacaklardir. Miisliimanlarla Yahudiler bir Gmmettirler ve
dinlerini yasamakta serbesttirler. Yahudilerin himayesine giren Kimseler de buna
dahildirler. Bir saldir1 karsisinda Miislimanlar ve Yahudiler sehri birlikte
savunacaklardir. Miisliimanlar gibi Yahudiler de yargida 6zerktirler, adli vakalar1 kendi
mahkemelerinde yargilayabilirler, ancak aralarmmdaki anlasmazlig1 ¢6zememeleri yahut

farkli gruplar arasinda olas1 bir ihtilaf halinde, bir 61diirme, ¢ekisme olay1 oldugunda bu,

501 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 120-122.
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Allah’a ve Allah’in Rastlii Muhammed’e gotiiriilecektir.>®? Kureysliler ve onlara
yardim edenler himaye edilmeyecektir...”%® Vesika’da birgok Yahudi kabilesinin ismi
gecerken Israilli {i¢ bilyilk Yahudi kabilesi ismen gecmemektedir. Nitekim sehirde
problem ¢ikararak Vesika’daki hiikiimleri ¢igneyen ilk Yahudi kabilesi olan
Kaynukaogullar’’nin sehirden siiriilmeleri esnasinda diger Yahudi kabilelerinin
herhangi bir tesebbiiste bulunmamis olmasi1 Yahudilerin s6zlesmeye bir biitiin olarak
degil kabileler halinde katildiklarmi gdstermektedir.°® Medine déneminin sonraki
yillarinda Yahudilerin 6nemli bir kisminin karsilagmig olduklar1 sonu 1yi anlamak i¢in
bu sozlesmenin Hz. Peygamber ile Yahudiler arasindaki iliskileri diizenleyen ikinci
kismini dikkate almak gerekmektedir.®®® Zamanla Vesika’da belirtilen sartlar1 ihlal eden
Yahudi kabilelerine yaptirim uygulanirken sartlara bagliliklarini devam ettiren Yahudi
kabilelerinin  Medine’de  yasamaya devam ettikleri bilinmektedir. Ornegin
Kaynukaogullari’nin taciz ve cinayetleri, Nadirogullari’nin Hz. Muhammed’e suikast
girisimleri ve ortak mali yukumlulikleri yerine getirmemeleri, Kurayzaogullari’nin
Mekkeli miisrikler ve Hayber Yahudileriyle ittifak kurup Medine’deki Miisliiman
varligi ortadan kaldirma girisimleri Vesika’nin temel hiikiim ve ilkelerine aykiri

oldugundan bu ihlalleri gergeklestirenler sehirde yasama haklarmi kaybetmislerdir. 5%

502 Vesikanin 42. Maddesi olan bu maddenin Yahudiler tarafindan Hz. Muhammed’e cesitli vesilelerle
dava getirilerek uygulandigi goriilmektedir. Bu davalarin bir kismi1 Kur’an ayetlerinde de konu edilmistir.
Bu ayetler tefsirleriyle birlikte ileride ele alinacaktir.

%03 Vesikayla ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 126-142;
Cabiri, Fehmu'l-Kur’an, 111, 10-16; Hamidullah, Islam Peygamberi, |, 190-195; ihsan Siireyya Sirma,
Medine Vesikas: Isiginda Yahudi Meselesi, Beyan Yaymlari, Istanbul 1996; Ali Bulag, “Bir Arada
Yasamanin Miimkiin Projesi Medine Vesikasi”, Bilgi ve Hikmet, S. 5, istanbul 1994, ss. 3-15.

504 Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, s. 138.

505 Cabiri, Fehmu 'I-Kur’an, 111, 14.

506 Arslantas, a.g.e., s. 143.
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1.2.1. Medine’nin ilk Yilinda Yahudilerle iliskiler Baglaminda Nazil Olan el-
Bakara suresi 1-101. Ayetler

Medineli Yahudiler hicretten 6nce Mekkeli miisriklerin araciligi ile yahut dogrudan Hz.
Muhammed’le iletisime ge¢mislerdi ve bu iletisimin sebebi yahut sonucu olan ¢esitli
ayetler nazil olmustu. Medine’ye hicretle birlikte karsilikli iletisimin yogunlugu artmus,

buna bagli olarak da ¢ok sayida ayet nazil olmustur.

Kur’an’m en uzun suresi olan, icinde Hz. Adem’in yaratilisi, insan, savasin
hilkmi, cihad, Hz. ibrahim, Hz. Miisa ve Israilogullari, kible, iman-kiifiir, miminler ve
ehlu’l-kitab, uyarma, miijdeleme, tesri gibi konularin islendigi el-Bakara suresinin
nuziliinin Medine doneminin tamamma yayildig1 diisiiniilmektedir.®®’ Mukatil
(6.150/767) tefsiri takip edildiginde biitiiniiyle Yahudilerle kurulan iliskiler
cercevesinde nazil olup Medine Yahudileri, miiminler, miinafiklar ve kismen Arap
miisriklerini muhatap alan surenin c¢alismada incelenen ilk yiiz elli ayetinin gelisinin
Bedir veya Uhud Savasi sonrasina®® kadar olan on sekiz yahut otuz iki aylik siirecte
gergeklestigi soylenebilir.’®® Bununla birlikte 101-142 arasindaki ayetlerin tam olarak
tarihlendirilmesi igin yeterli veri bulunmamaktadir. G6zeler, surelerin kronolojik tertibi
ve Ozellikle Hicret’ten itibaren Medine’nin dordiincii yilina kadar nazil olan ayetlerin
tarihlendirilmesine dair ¢alismasinda el-Bakara suresinin ilk yiz ayetinin Yahudilerle

iliskiler ¢er¢evesinde hicretin birinci yilinda iki bolim halinde nazil oldugunu ortaya

507 Bkz. Cabiri, a.g.e., ll1, 43-44; Gozeler, a.g.e., s. 222.

508 Bedir ve Uhud Savasi’nin tarihi i¢in bkz. Mehmet Apaydin, Siyer Kronolojisi, Kuramer, istanbul
2018, s. 515-518, 528-529.

509 Mukatil’in tefsirine dayanarak vardigimiz bu sonug 19. yiizyil Kur’an kronolojisi arastirmacilarmdan
Hubert Grimme’in sure-ayet tertibiyle uyumlu goriinmektedir. Grimme’e gore el-Bakara suresi Hicret’ten
Bedir Savasi’na kadar olan silirecte nazil olmustur. 20. yiizyill arastirmacilarindan Richard Bell ve
Montgomery Watt da el-Bakara suresinin Medine’nin ilk iki veya {i¢ yili igerisinde nazil oldugunu
belirtmiglerdir. Grimme’e gore Bedir Savasi’na kadar olan zaman diliminde el-Bakara suresinin yaninda
Cumua ve Muhammed sureleri ile el-Ma’ide suresinin 15-88. ayetleri nazil olmustur. Gozeler, a.g.e., S.
159, 173, 189; el-Bakara suresinin tamamiin Medine’de sekiz veya on yillik bir siire¢ icerisinde nazil
oldugu goriisii de mevcuttur. Bkz. Cabiri, Fehmu 'I-Kur’an, |1, 43-44; Gozeler, a.g.e., s. 222.
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koymustur.®®® Kible tahvili ile ilgili ayetlerin gelisi ise Hicri ikinci yila
tarihlendirilmistir.>** Gerek erken dénem Miisliiman ilim insanlarmin, gerekse 19. ve
20. aswrlarda Kur’an iizerine arastirmalar yapan batili ilim insanlarmin kronolojik sure
tertiplerine gore el-Bakara suresi, el-Mutaffifin yahut el-Beyyine suresinden sonra ikinci
sure olarak nazil oldugu seklindeki birkag istisnasi disinda, Hicret’ten sonra nazil olmus
ilk suredir.5'2 fbn ‘Abbas’tan (68/687) nakledildigine gore surenin ilk yiiz ayeti
Yahudilerin ahbari (hahamlar1) ile Evs ve Hazrec kabilelerinden miinafiklarla ilgili
olarak nazil olmustur.’*® Fakat bir sekilde Medine Yahudileriyle iliskili olarak nazil
olmus olan ayetlerin ardilliklarini tam olarak belirleyebilmek i¢cin elde yeterince veri

bulunmadig1 sdylenebilir.>

Medine’de Yahudilerin Hz. Peygamber’e gelen vahiyle oldukca ilgilendikleri
gorilmektedir.®™® Bu durum iki sebebe baglanabilir. Ilki, tefsirlerde 1srarla iizerinde
durulan, Hz. Muhammed’in peygamberliginin Yahudilerin ellerinde bulunan
kitaplarinda (Tevrat’ta) yaziyor olmasi ve onlardan kitab1 bilenlerin bundan haberdar
olmalaridir. ikincisi, vahiy mahsulii bir kitaba sahipken, kendilerinden olmayan birine
peygamberlik verilmis olmasindan kaynaklanan (inkar edenler agisindan) kiskanclikla

beraber olan bir ilgi; Yahudilerden inanan bazilar1 iginse kitaplarinda bulunan mesajin

510 Gozeler, a.g.e., s. 215, 231.

11 Bkz. Gozeler, a.g.e., s. 233, 239-241; Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi’nde hicretin ilk dért
yilinda nazil olan ayetler arasinda sirasiyla el-Bakara: 1-100, 217-218, 142-152, 183-187 ve 204-208.
ayetler zikredilip ele alinmistir. Gozeler, a.g.e., s. 215, 233, 267.

%12 Bkz. Gozeler, a.g.e., s. 61, 64, 69, 71, 78-79, 82-83, 85, 88, 94, 98, 132, 139, 145, 159, 163, 167, 173,
184, 187, 1809.

13 Taberi, Tefsir, I, 258; Ibn Hisam (6.218/833), es-Siretu’n-Nebeviyye, nsr. ‘Umer ‘Abdusselam
Tedmuri, Beyrat: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 3. Baski, 1990, II, 170.

514 Gozeler, a.g.e., s. 227.

515 Vahiyle Yahudiler arasindaki bu ilginin karsihkli oldugu sdylenebilir. Zira vahyin ilk yillarmdan
itibaren ¢esitli sekillerde muhatap alinmislardir.

139



benzerinin canli olarak gelmesi, hissettikleri yakmlik duygusundan kaynaklanan bir

ilgidir, denilebilir.

Medineli Yahudilerle yasanan polemikler, onlarin Hz. Peygamber’e ve
Mislimanlara yonelttigi sorular, kendi kitaplarma karsi tutumlari, iman veya inkarlari,
olumlu veya olumsuz birgok yonleriyle ilgili wuyari, korkutma, miijdeleme,
peygamberlerinden ve atalarindan (Israilogullar1) 6rnekler verme vb. sekillerde ayetler
nazil olmustur. Israilogullar’ni/Yahudileri konu alan ayetlerin, 6zellikle Mekke donemi
ile Medine’de kible tahviline kadar olan donemde, bolgedeki tiim Yahudileri konu
etmeyip 6zel olay ve tutumlara gore farklilasarak geldigini hatirda tutmak gerekir —bu,
vahiy sirecinin tamami i¢in gegerli bir durumdur-. Yahudilerle ilgili bu donemde gelen
ayetler arasinda kinayici olarak nitelenebilecek ifadeler duruma bagli olarak gelmis olsa
da genel yaklasimm olumlu oldugu sdylenebilir.>*® Ayn1 sekilde Yahudilerle iliskilerin
gerildigi -kible tahvili sonrasi- donemde de genel yaklasim kinayici olmakla birlikte

Ozel kisi ve gruplarla ilintili olumlu ifadelerin yer aldig1 ayetler de nazil olmustur.

1.2.1.1. Medine’de Yahudilerinin Hz. Muhammed’in Daveti Karsisindaki ilk
Tutumlarn ve Bunlarin Vahye Yansimasi

Taber1 (6.310/923) surenin ikinci ayetinde gecen <Usl s jfadesiyle Tevrat ve incil’in
kastedildigini, baz1 Alimlerin goriisii olarak, isim vermeksizin, belirtmistir.®’ Mukatil
(6.150/767), tefsirinin mukaddimesinde senediyle ‘ikrime’den (6.105/723) aktardig: bir

rivayette, bu ifadeyle Tevrat ve Incil’in kastedildigini ifade etmistir. Mukatil Kelbr’den

516 Reuven Firestone, Kur’an’m ve dolayisiyla Hz. Muhammed’in bu olumlu yaklagmmiyla ilgili su
yorumu yapmistir: “Hz. Muhammed’e, Mekke’deki Araplarin birgogu karst ¢ikmisti. Ama o,
peygamberler ve kutsal kitap hakkinda uzun bir tarihe sahip olan Medine’deki genis Arap Yahudi
toplulugunun onun kutsal vahiylerine ve peygamberligine kuskusuz akin edecegine inaniyordu.”
Firestone, “Islam’mn Tesekkiilii Déneminde Yahudi Kiiltiirii”, s. 208-209.

517 Taberi, Tefsir, 1, 231; Ibn Kesir ise bu goriisii elestirmistir. Ibn Kesir, Tefsir, I, 162.
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(6.146/763) ii¢ ve dordiincii ayetlerin Yahudiler hakkinda nazil oldugunu aktarmistir.
Kelbi, Yahudilerden Cudey ve Huyey b. Ahtab ile onlarm yaninda olanlarin “Iste biz
gayba iman eden muttakileriz. Biz gonderilmeden 6nce Muhammed’e de iman

etmistik.” dediklerini nakletmistir.5*®

Mukatil’in bildirdigine gore, Hz. Peygamber Yahudi ileri gelenlerinden K‘ab b.
el-Esref ve K‘ab b. Esid’i Islam’a davet etmis, onlar yalanlamak i¢in “Allah Miisa’dan
sonra bir kitap indirmedi” demislerdir. Bunun iizerine surenin ilk bes ayeti nazil
olmustur. O, tefsirinin mukaddimesinde ‘Ikrime’den (6.105/723) 2. ayetteki U<l i
ifadesinin tefsirini “Tevrat ve Incil” olarak aktarmus olsa da kendisi bu ifadeyi
“Yahudilerin inkar ettikleri bu kitap, Kur’an” seklinde tefsir etmistir. Mukatil, 2-3.
ayetin Hz. Peygamber’in ashabi olan miiminler hakkinda indigini, 4-5. ayetlerde ise
Ehli Tevrat’tan iman eden ‘Abdullah b. Selam ile isimlerini zikrettigi bes arkadasindan
bahsedildigini soylemistir.>® Tbn ‘Abbas (6.68/687), ibn Mestid (6.32/653) ve
sahabeden bir topluluktan da bu ayetlerde kastedilenlerin ehlu’l-kitabtan olan miminler

oldugu goriisii aktarilmistir.52°

Hz. Peygamber’den ilk bes ayeti isiten Yahudi Ahtab ailesinden Eba Yasir b.
Ahtab’in kardesi Cudey’e “Ben Muhammed’den Misa’ya indirilmis olan bazi sozler
duydum” demesi iizerine Cudey ona acele etmemesini sdyler. Bunun Uzerine Ahtab’in
ogullar1 yanlarinda bazi Yahudi reisler ve sairlerle (isimlerini zikretmistir) Hz.
Peygamber’e gelirler. Birlikte Hz. Peygamber’den ayetleri dinleyince Cudey Hz.

Peygambere “Dogru soyledin &saiis cially siash Codll (ofiall (53 48 iy ¥ LS &b ()

518 Mukatil, Tefsir, I, 29.
519 Mukatil, Tefsir, I, 81.
520 Taberd, Tefsir, I, 251; Ibn Kestr, Tefsir, |, 170.
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Gk 2S5 e 3 le kastedilen bizleriz. ) O3 W &sia’s (uills ifadesinden kasit
senin kitabin, &8 ;e J })i a5 ifadesinden kasit ise bizim kitabimizdir. «Os8s & 53305
skl b sy ags s s e @3l ile kastedilenler de sizlersiniz. Siz, hem size hem
bize indirilene iman ettiniz, cennet ve cehenneme de iman ediyorsunuz. O halde iki ayet
bizim, iki ayet sizin hakkinizdadir” demistir.>?* Mukatil’in (6.150/767) mukaddimesinde
‘Ikrime (6.105/723) ve Kelbr’den aktardiklari Hz. Peygamber’le Yahudilerin bu
karsilagmasina isaret ediyor goriinmektedir. Yahudiler “bu ayetler semadan m1” diye
sorduklarinda Hz. Peygamber sehadet ederek olumlu cevap verir. Mukatil Ytinus suresi
33. ayetle kastedilenin bu durum oldugunu belirtir. Cudey surenin basindaki mukatta
harfleri iizerinden bir hesap yaparak “Ummetinin hiikiimranligi 71 yil siirecek bir
adamin dinine nasil girelim?” dediginde Hz. Omer rakamsal degeri nasil elde ettigine
dair merakini dile getirir, Cudey harflerin say1 degerlerini sdyler. Bunun Uzerine Hz.
Peygamber giiliimseyerek diger surelerin baglarindaki mukatta harflerini okur, Cudey
sirasiyla 734’°a kadar ¢ikan farkli sayilara ulasir. Cudey farkli sonuglar ¢ikmasini bahane
ederek, karisiklik nedeniyle siiphe iginde kaldiklarmi ve iman etmeyeceklerini soyler.
Yahudi grubun tamami Cudey’le ayni fikirde degildir, buna ragmen oradan ayrilir ve
inkar ederler, ardindan da Hz. Peygamber’e iman etmis olan ibn Selam ve arkadaslarini

vazgegirmeye ¢aligirlar.

Inkar eden bu Yahudilere cevap olarak Alu ‘Imran suresinin ilk dort ayeti nazil
olur. Alu ‘Imran suresi 7. ayet de s6z konusu Yahudi grubu ve onlarm miitesabih

sandiklar1 seyler hakkinda nazil olmustur.°?? Zira Hz. Peygamber’in okudugu hurufu

521 Mukatil, Tefsir, I, 84.

522 Mukatil, Tefsir, I, 85-86; ibn‘Abbas (6.68/687) haberi az farkla Cabir b. ‘Abdillah’dan (6.78/697)
nakletmistir. Buna gore Hz. Peygamber’le karsilikli konusan Yahudi Ahtab ailesinden Cudey degil
Huyey’dir. Mukatil’in aktariminda EbtG Yasir b. Ahtab kardeslerine “Ben Muhammed’den Misa’ya
indirilmis olan baz1 sézler duydum” derken, Cabir’in aktariminda Ebi Yasir b. Ahtab “Biliyor musunuz,
vallahi Muhammed’in Allah’in ona indirdigi &5S) & <l ayetlerini okudugunu duydum” demistir. Bkz.
Taberd, Tefsir, 1, 221-222.
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mukatta {izerine onun iimmetinin hitkimranlig: ile ilgili farkli matematiksel sonuclar
elde edip karisik oldugunu ileri siirerek inkara siiriiklenmislerdir. Alu ‘imran suresi 7.
ayette ifade edilen KA & Osam) N ilimde rasih olanlar’dan maksat ise Yahudilerden
‘Abdullah b. Selam ve arkadaslaridir. 8. ayetteki dua da Ibn Selam ve arkadaslarmin
duasidir.5® Ayetin basindaki <GSl 2 Gh GU&AA G ifadesinin karstliklari otiyot

mahkimot ve em la-mikra seklinde yakin ifadelerle Yahudi literatiiriinde bulunabilir.>?*

Ibn ‘Abbas’tan (6.68/687) nakledildigine gore el-Bakara suresi 6. ayette ifade
edilen kafirlerden maksat Hz. Peygamber zamaninda Medine ¢evresinde yasayan
Yahudilerdir. Allah, Hz. Muhammed’i tamidiklari, onun biitiin insanlara peygamber
olarak gonderildigini bildikleri halde yalanlamalar1 iizerine onlar1 kinamustir.5?
Mukatil (6.150/767) ise 6 ve 7. ayetlerin aralarinda isimlerini zikrettigi on iki kisinin de
yer aldig1 Arap miisrikleri hakkinda nazil oldugunu soylemistir. 8. ayetten itibaren on
Uc ayetin ise ehlu’l-kitabtan olan Yahudilerin miinafiklar1 hakkinda nazil oldugunu
belirtmistir. ‘Abdullah b. Ubey b. Selual, Ced b. Kays, Haris b. ‘Amr, Mugis b. Kuseyr
ve ‘Amr b. Zeyd bunlar arasindadir.’® Ibn ‘Abbas’tan 11. ayette 2 1525 Y a3l 08 135
Gsalias (A 1508 (N kendilerine “yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin® denildiginde
‘bizler sadece 1slah edicileriz’ diyenlerin, “Miiminlerle ehlu’l-kitabm arasini diizeltmek
istiyoruz” diyen miinafiklar oldugu aktarilmistir.®?”  Ayetlerin karsilikli iliskilerle

devam ettigi gorilir. Ornegin 14. ayette 3Xaa U) [AE aenbas ) T8 N5 sepraniar

523 Mukatil, Tefsir, I, 87.

524 Katsh, Judaism in Islam, s. 195; bkz. TB, Sanhedrin, 4a; TB, Sukkah, 6b .

525 Taberi, Tefsir, 1, 258; 6. ayetteki kafirlerle kimlerin kastedildigi hususunda farkli gériisleri de aktaran
TaberT Ibn ‘Abbas’tan aktardigi bu goriisii tercih etmistir. Ona gére bundan 6nceki ayetlerde ehlu’l-
kitabin iman edenlerini 6ven Allah bu ayetlerde de ehlu’l-kitabtan iman etmeyenleri kinamaktadir.

526 Mukatil, Tefsir, 1, 88-89.

527 Taberi, Tefsir, 1, 299-300; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 45.
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ifadesini Mukatil “Yahudilerin reisleri olan K‘ab b. el-Esref ve arkadaslar1” olarak tefsir

528 fbn ‘Abbas’tan farkli kanallarla aktarilan rivayetlere gére de ayet ehlu’l-

etmistir.
kitabtan/Yahudilerden bazi miinafiklarla ilgilidir. Onlar Miislimanlarla bir araya

geldiklerinde “biz sizin dininizdeniz” derken; Yahudi arkadaslarinin yanina

dondiiklerinde “biz sizin dininiz iizereyiz, onlarla alay edip egleniyoruz” demislerdir.>?°

Yahudiler ile Hz. Peygamber veya Miislimanlar arasinda gecen konugmalar
neticesinde az sayida Yahudi iman etmis, digerleri ise inkar etmistir. Fakat iletisim
devam etmekte, bu iletisime zaman zaman minafiklar dahil olmaktadir. El-Bakara
suresinin genisge bir boliimiiniin Ozellikle Miislimanlar ile Yahudiler arasinda
Medine’de yasanan bu iletisim siirecine iliskin nazil oldugu takip edilebilmektedir.
Rivayetlere gore inkar edenler Yahudilerin liderleri olan kimselerdir. Tevrat bilgisine
sahip olan dolayisiyla Hz. Muhammed’in kitaplarindaki durumunu bilen bu kimseler

Yahudi halktan bu bilgileri gizlemektedirler.

Mukatil (6.150/767), 21. ayette =Gl il G ifadesini “Yahudiler ve miinafiklar”
olarak tefsir etmistir.>*® Allah Kur’an’da 6riimcek ve sinegi 6rnek verince bununla alay
edenler de miinafiklar ve baz1 Yahudiler olmus, 26. ayetle onlara cevap verilmistir.>!
Allah Medineli Yahudilerden inkarci ve alayci tutumlara sahip olanlara 27. ayette

kendileri gibi Tevrat’ta bahsedilen ahitlerini bozmus olan atalarmi hatirlatmis, ardindan

528 Mukatil, Tefsir, I, 91.

529 Taberi, Tefsir, 1, 306-307, 311, 316-317, 321; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, |, 46-49, 133-137, 141-143, 148;
Suyiti, ed-Durru ’I-Mensir, 1, 165-166.

530 Mukatil, Tefsir, I, 93; Ibn ‘Abbas’tan aktarilan rivayete gére buradaki “Ey insanlar!” ifadesi ile kafirler
ve miinafiklar kastedilmistir. Bkz. Taberi, Tefsir, I, 385; Tbn Ebi Hatim, Tefsir, I, 59-60.

531 Mukatil, Tefsir, I, 94-95; Katade ve Suddi’den aktarilan rivayetlere gore oriimcek ve sinegin érnek
verilisiyle alay edenler, miinafiklar, miisrikler yahut dalalet ehli -Ibnu’l-Munzir’e gére Ehlu’l-kitab-
seklinde ifade edilmistir. Bkz. Taber, Tefsir, 1, 424; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 68-69; Suyitt, ed-Durru’l-
Mensir, 1, 224.
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bagta Hz. Adem, ardindan Hz. Miisa, Hz. Suleyman gibi peygamberlerine, gegmislerine
ait kissalarla benzer yasanmusliklara, ortak vahiy siirecine dikkat ¢ekmistir. Ornegin 34.
ayette Cr 88l G H&5 585 Al Gali) ) 150508 23 15540 480G 6 35 Allah, meleklerine
Adem’e secde etmelerini emrettigini, fakat iblis’in bundan yiiz cevirip biiyiiklik
taslayarak kafirlerden oldugunu haber vermektedir. Ayetle Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul etmeyen Medine Yahudilerinin bu tutumu iblis’in tutumuna
benzetilmis olmaktadir. TaberT’nin (6.310/923) ifadesiyle Allah Medine Yahudilerine:
“Yeryiiziinde yarattiklarim sizin faydalanmaniza sunarak, atamz Adem’i yeryiiziinde
halife yapip onu istiin kilarak ve biitliin melekleri ona secde ettirip onu yiicelterek size
ve ataniza litfettigim nimetlerimi hatirlaymm. Azgmnlik ve sapiklikta inat etmekten
vazgecin, kurtulus yoluna ydnelin. Aksi halde sizler de Iblis gibi, Allah’in cezasma
carptirilirsiniz” demektedir.>®? Gerek kissalar gerekse onlarin arasina giren bazi uyarici
ayetlerle Medineli Yahudilerin polemiklerine cevap verilmekte ve onlar imana davet
edilmektedirler. 28-38. ayetlerde Allah onlara kainat1 ve insani yaratigini hatirlatmistir.
Allah onlara bildikleri 6rnekleri vermektedir. Adem ve Havva’’y1 yanhslarmdan sonra
tovbe edip hidayete uymalariyla affettigi gibi, atalar1 Israilogullari’'na da nimetler
vermis, onlarla ahitlesmistir (38-40. ayetler). Allah Medineli Yahudi ahbarina
(alimlerine)®*® Hz. Muhammed’e uymalarmi teklif etmektedir, zira Hz. Muhammed ve
Kur’an onlarm peygamberlerini ve kitaplarini tasdik etmektedir (41. ayet). Fakat onlar
ehlu’l-kitab olduklar1 i¢in son peygamberin kendilerinden olacagini diisiindiiklerinden
Hz. Muhammed’i yalanlamislardir. Hatirlatma ve uyarilara ragmen inkar etmeleri
lizerine Allah Yahudi ileri gelenlerini S8 U G 155558 Y 5. ayetlerimi az bir pahaya

satmayin... diyerek uyarmaya devam etmektedir. Yahudi halkmin iriinlerinden pay

532 Bkz. Taberd, Tefsir, I, 535.

533 fbn ‘Abbas, Mukatil’in ifade ettigi gibi, ayetteki Ey Israilogullari! hitabmin muhatabinmm Yahudi
hahamlar1 oldugunu sdylemistir. Bkz. Taberi, Tefsir, I, 594, 609; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 95, 97-99;
Suyiti, ed-Durru ’I-Mensir, 1, 338.
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sahibi olan Yahudi ileri gelenleri Hz. Muhammed’e tabi olduklar1 takdirde bu pay1
kaybedecekleri i¢in O’nun Tevrat’ta belirtilen durumunu halktan gizlemiglerdir. Buna
gore Yahudilerin elitleri kitabi bilgiye sahip olmalarina ragmen, tiim Yahudilerin bu
bilgiye ulasamadiklar1 sdylenebilir. Devam eden ayetlerde de Medineli Yahudilere,
ozellikle onlarin onde gelenlerine hitap edilmekte veya onlardan bahsedilmektedir. Bu
ayet K'ab b. el-Esref ile arkadaglar1 hakkinda nazil olmustur, onlarin ink&rmin ardindan
Hayberli, Fedekli, Kurayzali ve diger Yahudiler Hz. Muhammed’i inkar etmislerdir.>3*
42. ayette yine Yahudi ileri gelenlerine hakki batilla karistrmamalari®®, Hz.
Muhammed’in Tevrat’taki niteliklerini gizlememeleri, 43. ayette namaz kilip zekat

vermeleri, 44. ayette Hz. Muhammed’in ashabini uyardiklar1 ve Tevrat’t okuduklari

halde kendilerini unutmamalarinin sdylendigi belirtilmistir. 5%

Mukatil (6.150/767), 45. ayette gegen s3Ualls ,ilall 15wty sabur ve namazla
yardim isteyin buyrugunun da Yahudilere yonelik oldugunu, kiblenin degismesinin
onlardan, 6zellikle Ahtab ailesinden Cudey b. Ahtab ve sair Sa'id b. ‘Amr gibi bazi
Yahudilere agir gelmesinden dolay1 bu ayetin indigini belirtmis ve 47. ayetteki Ey
Israilogullar! ifadesini “Ey Medine Yahudileri!” olarak tefsir etmistir.®3’ Juloh) 5 G
el e &l gjj Kile Euall G-J\ iaxs 158 By [srailogullari! Size verdigim nimetimi

ve sizi bir zamanlar alemlere Ustin kildigimi hatirlayin. Katade (6.117/735), Mucahid

534 Mukatil, Tefsir, I, 101; Ayrica ayrintih bilgi icin bkz. Taberi, Tefsir, I, 593-605.

535 Benzeri bir ayet Alu ‘Imran suresi igerisinde de gegmektedir: “Ey Kitap Ehli! Nigin hakk: batilla
karistirtyor ve bile bile gercegi gizliyorsunuz?” 3/Alu ‘Imran: 71.

536 Mukatil, Tefsir, I, 102; ayrica bkz. Taberi, Tefsir, |, 613-615; el-Bakara suresi 40-44. ayetlerdeki
hitabin benzeri el-Ma’ide suresinde yer almaktadir: “Andolsun, Allah Israilogullari’ndan saglam séz
almisti... Allah, soyle demisti: ‘Sizinle beraberim. Andolsun eger namazi kilar, zekati verir ve
peygamberlerime inanir, onlar1 destekler, Allah’a giizel bor¢ verirseniz, elbette sizin kotiiliiklerinizi
orterim ve andolsun sizi, icinden irmaklar akan cennetlere koyarim. Ama bundan sonra sizden kim inkar
ederse, mutlaka o, diimdiiz yoldan sapmustir.”” 5/el-Ma’ide: 12; Nitekim Mucahid, el-Bakara suresi 40.
ayette gecen soziin el-Ma’ide suresi 12. ayette ifade edilen s6z oldugunu s6éylemistir. Suyati, ed-Durru /-
Mensiir, 1, 339.

537 Mukatil, Tefsir, 1, 102-103.
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(6.103/721) ve Ebii’l-‘Aliye’den (6.90/709), ayetteki Israilogullarr’nin alemlere istiin
kilinmasinin, kendi ¢agdaslarina iistiin kilinmalar1 anlamina geldigini, zira her donemin
insanlarma 4lem denildigini sdylemislerdir. Ebt’l-‘Aliye ayrica onlarin kendilerine
verilen miilk, peygamberler ve kitaplarla kendi dénemlerindeki diger insanlara dstiin
kilindiklarmi ifade etmistir.>® 47. ayetten itibaren Medine Yahudilerine ve Hz.
Muhammed’in ashabina belirli uyarilar da yapilarak, Hz. Musa kissasi hatirlatilmistir.
Digerlerinde oldugu gibi bu kissada eksik birakilan kisimlarin tefsirde genel olarak
ehlu’l-kitab kaynaklarma uygun olarak dolduruldugu gézlenmistir.>®® Burada bu
ayrintilara yer verilmeyecek fakat kissa igerisinde yer alan 54. ayetin tefsiri, drnek

olarak degerlendirilecektir.

1.2.1.2. Israilogullar’nin Altin Buzagiya Tapmalarinin Cezasi

ASE 20l [ 25 )5 ) 588 SRl S3IST 20T 28alls 28] o 36 G 3] a5 N5 35

4

Aan 3l Gl 54 45 ASile il 285 )0 Sie 28T 3K

Hani Musa kavmine “Ey kavmim! Buzagiyi ilah edinmekle kendinize
zulmettiniz. O halde yaraticiniza tovbe edin ve birbirinizi oldiiriin. Zira
boyle yapmaniz yaraticiniz nezdinde sizin hayrmiza olur.” (Kendilerine
emredileni yaptiklarinda ise) “Allah tovbelerinizi kabul etti.” demisti.
Siiphesiz Allah tévbeleri kabul eden, cok merhametli olandir.5*°

Altin Buzag1 vakasi olarak da bilinen Hz. Misa ve Israilogullar1 kissasmm bir
bolimiinii olusturan olay, vahyin Mekke siirecinde el-A‘raf suresi 143-154. ve Ta Ha
suresi 85-97.%*! ayetlerinde, Medine siirecinin ilk yilinda ise el-Bakara suresi 51-55.
ayetlerinde konu edilmistir. Ayetlerde Hz. Misa’nin Allah’in vahyini almak {izere Sina

Dagri’na cikisi, orada yasadiklart ve Allah’in vahyinin yazili oldugu levhalar1 alip

538 TaberT, Tefsir, 1, 629; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 104; Suyiit1, ed-Durru I-Mensir, |, 362-363.
539 Bu suredeki Hz. Miisa kissasi igin bkz. 2/el-Bakara: 47-74; Mukatil, Tefsir, 1, 103-117.
540 2/el-Bakara: 54.

%41 Mekke dénemini alti asamaya ayiran CabirT’ye gére her iki sure “sirk elestirisi” ana temal1 3. Asamada
nazil olmustur. Cabirt, Fehmu [-Kur’an, 1, 239, 255, 351.
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kavminin yanina geri dondiigiinde onlardan bircogunun bir altin buzagiyr ilah
edindiklerini gordiiglinde yaptiklar1 karsilikli konugsma ve eylemler anlatilmistir. S6z
konusu olaylar az farkla Tora’nin Cikis (Semot) kitabt 32. babi1 ve midraslarda

anlatilmaktadir.>*?

Ik dénem tefsirlerine gére el-Bakara suresi 54. ayet s6z konusu buzagiy1 ilah
edinmis olan ve/veya ilah edinenlere ses ¢ikarmayan Israilogullari'na birbirlerini
oldiirme gibi agir bir imtihanla tovbe yolunu gostermis ya da tovbelerinin kabuliinii bu
sarta baglamistir. Ibn ‘Abbas’tan (0.68/687) il 1,885 ifadesi icin “Alldhu Teala
tovbelerinin kabuliiniin, iclerinden her bir adamim, babasi-oglu farketmeksizin,
karsilagtiklar1 her bir adami kiligla 6ldiirmelerine bagl oldugunu bildirince kendilerine
emredileni yaptilar ve Allah Oldiirenleri de olenleri de affetti.” dedigi rivayet
edilmistir.>*® Taberi’de (6.310/923) ibn ‘Abbas’tan aktarilan rivayette su ilave
bulunmaktadir: “...buzagiya tapanlar saklandi veya oturup kaldilar, buzagiya
tapmayanlar ise ellerine hancerleri aldi, iizerlerine karanlik ¢oktii ve birbirlerini
goérmeksizin 6ldiirdiiler, yetmis bin kisi 61dii, bu 6len igin de 6ldiiren igin de tévbe kabul
edildi.”®** Bu rivayete gore 6ldiirme isini yapanlar buzagiya tapmayanlardir. Bu anlat1

Tora ve Midras anlatimiyla uyumlu gériinmektedir.

Hz. Ali’den (0.40/661) nakledildigine gore Israilogullar1 Hz. Miisa’ya
tovbelerinin kabulii igin ne gerektigini sorduklarmda Hz. Musa, birbirlerini 6ldirmeleri

gerektigini bildirir. Bunun tlizerine bigaklariyla, karsilaria kardesleri, babalari, anneleri,

542 Bkz. Tora ve Aftara, 11, 416-434; Pirke de Rabbi Eliezer, s. 352-360; Weissman, Midras Semot, S. 355-
378; Ayrica bkz. Kadir Albayrak, “Israilogullari’'nin ‘Altin Buzagr’s: ve ‘Kizil Inek’i”, Bilimname
Dergisi, V, S. 2, ss. 91-103; Isma‘ll Albayrak, Qur’amic Narrative And Isra’iliyyat In Western
Scholarship And In Classical Exegesis, The University of Leeds Department of Theology and Religious
Studies, Doktora Tezi, 2000, s. 70-113, 133-224.

543 Tbn Ebi Hatim, Tefsir, I, 110.
544 Bkz. Tabert, Tefsir, I, 680; ibn Kestr, Tefsir, I, 262; Suyitt, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 368-369.
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her kim gelirse Oldiiriirler. Yetmis bin kisi 6liir ve Miisa birakmalarini emrederek

dlenlerin affedildigini, kalanlarm da tévbelerinin kabul edildigini bildirir.>*°

S6z konusu olay Sa‘id b. Cubeyr (6.94/713), Mucahid (6.103/721), Eba’l-“Aliye
(6.90/709), Ebia ‘Abdurrahman (6.73/692), Hasen el-Basri1 (6.110/728), Suddi
(6.127/745), Zuhrt (6.124/742), Katade (0.117/735), ‘Ubeyd b. ‘Umeyr (6. 147/764),
Ibn Ishak (6.151/768) ve Ibn Zeyd’den de (6.182/798) aralarindaki niianslarla
aktarilmstir.>*® Sa‘id b. Cubeyr (6.94/713) ve Mucahid’den (6.103/721) aktarildigina
gore Allah iktifa ettigini Hz. Musa’ya bildirinceye kadar insanlar birbirlerini, baba,
ogul, kardes fark etmeksizin hangerlemisler, kiyimin bitmesi igin Hz. Misa elbisesini
ters ¢evirerek (bir tir isaret) olayr durdurdugunda yetmis bin kisinin o6ldiigi
goriilmiistiir.>*’ Bu rivayette ldiirme isinin Allah’in bir emri olduguna ve ldiirmenin
buzagiya tapmayanlar tarafindan gerceklestirildigine deginilmemistir. Katade
(6.117/735) bu olay1 Allah’m o kavme emrettigi ¢ok siddetli bir is olarak
tanimlamistir.>*® Tiim rivayetlerde s6z konusu olaym &lenler igin bir af/sehadet,
oldurenler igin tovbe sayildigi bildirilmistir. Zuhri’ye (6.124/742) dayandirilan rivayette
Hz. Misa ve hayatta kalan Israilogullar’nin bu olaya ¢ok uzildikleri, bunun tzerine
Allah’'m Hz. Misa’ya “Sizden Oldiiriilmiis olanlar benim katimda diridirler,

549

riziklandirilirlar’®, sag kalmig olanlarin da tovbesi kabul edilmistir.” seklinde vahyettigi

aktarilmistir.>>°

545 [bn Ebt Hatim, Tefsir, I, 111; ibn Kesir, Tefsir, I, 262; Rivayeti Ibn Ebi Hatim’den aktaran Suyiitt b
ifadesini kullanmamustir. Bkz. Suyiti, ed-Durru I-Mensir, 1, 369.

546 Bkz. Taberd, Tefsir, 1, 679-685; Tbn Kestr, Tefsir, |, 261-263.
547 Bkz. Taberd, Tefsir, 1, 679-680; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 110; Tbn Kesir, Tefsir, 1, 262.

548 Bkz. ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 110-111; Ibn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 262; Ayrica bkz. Suyiiti, ed-Durru’l-
Mensiir, 1, 369-370.

549 Allah yolunda oldirilenlerin diri olup riziklandirildiklar: ile ilgili Kur’an ayetleri igin bkz. 2/el-
Bakara, 154; 3/Alu ‘Imran, 169; S6z konusu olay baglaminda ZuhrT’nin belirttigi gibi tovbelerin kabulii,
affetme ve sehadet makami hakkinda Tora veya midrasta bir anlati bulunmamaktadir. Hz. Miisa
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Mukatil b. Suleyman (6.150/767) s6z konusu olay: el-Bakara suresi 51. ve 52.
ayetlerin tefsiri kapsaminda vermistir. Mukatil tefsirini, olaya dair Kur’an’da el-A‘raf
ve Ta Ha surelerinde gegen ayetler, Tora’da Cikis kitabinin 32. babinda gecgen
anlatimlar ve her iki kaynakta yer almayan bilgilerle harmanlayarak yapmistir.
Tefsirinde Tora’dan alintilar bulunmasina ragmen altin buzaginin yapiminda lider olan
Hariin degil SamirT’dir. Oldiiriilenlerin sayis1 da Tora’daki gibi ii¢ bin degil tiim
rivayetlerde belirtildigi gibi yetmis bindir.>*! Tora’daki ii¢ bin sayis1 sadece buzagmin
yapiminda hicbir sekilde etkisi olmayan Levililer’in®®? kiliclartyla dlenlerin sayisidir.
Zira Midras anlatimina gore s6z konusu sugu isleyenler ii¢ grup olusturmaktadir ve {i¢
ayr1 sekilde cezalandirilmiglardir. Mose’nin Bet Din’i tarafindan 6lim cezasi alip
Levililerin kiliglartyla 6len ii¢ bin kisi giinah islemeden 6nce uyarilmis ve iki sahit
tarafindan goriilmiis olanlardan olusan ilk gruptur. Normal sartlarda puta tapanlar

“sekila:recm” yoluyla infaz edilirken toplu giinahlar s6z konusu oldugunda, 6rnegin bir

Israilogullari’ndan kalanlarin canlarmi bagislamasi icin kirk giin boyunca dua edip Tanri’ya yalvarir,
Israilogullari’n1 Tanr1’ya kars: cesitli sekillerde savunmaya calisir, onlarin affi icin kendini feda etmeye
hazir oldugunu soyler, Tanr1’y1 ikna edemeyince Ibrahim, Ishak, Y ‘akiib gibi atalarmi, onlarin Allah’a
yakinliklarini, gilelerini sayar, onlarin hiirmetine Israilogullari’n1 affetmesini ister. Miisa’nin tiim ¢abasi
karsih@ginda Tanri Israilogullari’nin canlarini bagislar, fakat giinahlarini affetmez. Bkz. Weissman,
Midras Semot, s. 373-378.

%50 Bkz. Ibn Kestr, Tefsir, I, 263.
551 Mukatil, Tefsir, 1, 104-106.

%52 Tora’da (Cikis, 32: 26) “Biitiin Levi ogullar’” denmis olmasmin Levi kabilesinden bir kisinin dahi
buzagi heykeline tapmmadigini ortaya koydugu sdylenmistir. Bu durumda Tora’da gegen “herkes kendi
kardesini, arkadasini, komsusunu 6ldiirsiin.” (Cikis, 32: 27) ifadesini agiklama ihtiyaci hisseden Rav Rasi
“bu, annesi baska bir kabileden evlenmis olan birinin anne tarafindan kardesini ifade eder.” demistir. Bkz.
Tora ve Aftara, I1, 433; TB, Yoma, 66b; Midras ve bazi rivayetlerde Levililer’den ileri gelen, Yesu ve Hz.
Misa’nin yaninda yer alip buzagiya tapmayan, dagin eteginde Hz. Miisa’y1 beklemekte olan yetmis
kisiden séz edilmektedir. Bkz. Weissman, Midras Semot, s. 357, 368; ibn Kesir, Tefsir, I, 263; Ayrica
Tesniye, 33: 9. pasukta “O, babasi hakkinda ve anasi hakkinda, onu gormedim, dedi. Kardeslerini
tanimadi, ogullarmi bilmedi; ¢iinkii senin soziinii tuttular ve senin ahdini koruyorlar.” denilmistir. Buna
gore infaz1 gergeklestirenlerin tiim Levililer degil de Yesu’nun yaninda bulunan onlardan yetmis kisi
oldugu diisiiniilebilir. Hz. Ali’den aktarilan, yukarida verilmis olan, rivayette de infaz1 gerceklestirenler
icin “karsilarina kardesleri, babalari, anneleri, her kim geldiyse oldiirdiiler” ifadesi gecmektedir.
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sehir cezalandirilacaksa infaz “ereg” kiligla gerceklestirilir.>®® Ikinci grup sahitler
tarafindan gorilmiis fakat Onceden uyarimamis olanlardir. Onlar bir salginla
olmiislerdir. Ugiincii grup ise taniklar tarafindan goriilmeden giinah islemis olma
sliphesi tagtyanlardir. Mose dagitip toz haline getirdigi buzagiyr mucize sonucu dagdan
akmaya baglayan 1rmagin suyuyla karistirpp bir su elde etmis ve bu suyu
Israilogullar’’ndan kalan bu gruba i¢irmistir.>>* Onlar sota’nin suyuyla test edilmisler,
bu suyu igenlerden suclu olanlar karmlari siserek dlmiistiir. Midras’a gore Israilogullari
bir anlamda kocasma ihanet ettigine dair giiclii sebepler bulunan bir kadin gibidirler.
Onlar Sina’’da Tanr1 ile nikdhlanmis ve ona ihanet ederek aldatmis sayilmislardir. Zira
sota, karisinin kendisini aldattigin1 iddia eden fakat sahidi olmayan adam i¢in karisina
uygulanan bir ac1 su igirme ritiielidir.>>® Tora ve midraslarda Levililer’in kiliglariyla
infaz edilenlerin sayisi ii¢ bin olarak verilmis fakat salgm hastalik ve ac1 su testi sonucu
dlenlerin sayis1 Tora veya Midras’ta verilmemistir.>*® Kur’an tefsir rivayetlerinde gegen
yetmis bin sayis1t yetmis Levilinin infaz ettigi binlerden kinaye olabilecegi gibi s6z
konusu G¢ yolla 6Imiis olanlarin, abartili goriinmekle birlikte, yaklasik ifadesi de
olabilir. Fakat bu saymin kullanimmin genel olarak cokluktan kinaye oldugunu

soylemek yerinde olur.

Ayetin nuzal sebebini Suddi (6.127/745), Hz. Miusa’nin yoklugunda
Israilogullari’ndan bir grubun Samiri liderliginde tapmmak icin yaptiklar1 altin buzagi

olay1 ve dondiigiinde onlar1 bu halde goren Hz. Musa’nin tepkisi, kinamasi ve Harain ile

%53 Bkz. Tesniye, 13: 13-19; Rav Rasi’nin yorumu i¢in bkz. Tora ve Aftara, Il, 428, 433; Buna gore
Medine’de Hendek Savasi sonrasi hicretin besinci yilinda s6zlesmeyi yok sayip ihanet suguyla ceza alan
Kurayzaogullar’'nin  kiligla cezalandirilmasi kitaplarinda belirtilen yasaya uygun bir infaz olarak
gergeklesmistir.

%% Bkz. TB, Avodah Zarah, 44a.

%5 Uygulama ve ayrintilari i¢in bkz. Sayilar, 5: 11-31; Tora ve Aftara, 1V, 82-99; TB, Sotah, 2a, 2b, 3a,
3b, 4a, 4b, 17a.

%56 Ayrintili bilgi icin bkz. Weissman, Midras Semot, s. 369-378; Tora ve Aftara, 11, 428.
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SamirT’yi sorgulamasinin anlatildigi Ta Ha suresi 86-97. ayetler esliginde anlatir. Hz.
Miisa buzagiy1 parcalayip yakar, dagitir, suya savurur ve Israilogullari'na bu sudan
icirir. Buzagiy1 ¢cok sevenlerin biyiklarinda altin kalintilar1 gériiliir. Bu durum el-Bakara
suresi 93. ayette ...38 i J3all agsf 3 15553505 | seklinde ifade edilmistir.% Pisman
olmus, tovbe etmisler fakat kabul edilmemistir. Bunun iizerine Allah bu ayetle ancak
birbirlerini dldiirmeleri ile tovbelerinin kabul edilecegini bildirmis, onlarm bu emre
itaatleriyle de hayatta kalanlarn tovbesi kabul edilmis, Olenler ise sehit
sayllmislardir.>*® Suddi’nin (6.127/745) anlatimlar1 kismen Kur’an —kKi ayetleri referans
goOstermektedir- kismen Tora, kismen de Midras kaynakli goriinmektedir. Rivayette
anlatilanlarin biiyiik kismi1 Tora’min Cikis kitabir 32. babinda yer alirken “buzagiyi
sevenlerin biyiklarinda altin kalintilarinin goriilmesi” Midras’ta yer alan bir ayrmtidir.
Midras’ta Misa’nin buzagiy1 yakip tipki yerin tozu (kum) gibi toz haline getirdigi, bu
tozu sularin iizerine sacip Israil’e bu sudan icirdii ve buzagiy1 tiim kalbiyle dpen
herkesin Uist dudak ve kemiklerinin®® altn oldugu anlatilmistir. Ayrica
Israilogullari’ndan {ic bin kadar adami &ldiirenlerin (kiligtan gegirenlerin) buzagiyla

higbir iliskisi olmayan Levi kabilesi oldugu anlatilmistir.%°

%57 Katade bu ifadeden kastin “buzag1 sevgisinin kalplerine islemis olmasr” oldugunu séylemistir. Bkz.
TaberT, Tefsir, I, 263-264; Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, |, 472.

558 Bkz. Taberi, Tefsir, I, 680-681; Suddi’den gelen rivayet Ibn Kesir tefsirinde Taber1’de aktarilmis olana
gore kismen kisadir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, I, 262; Mukatil, Tefsir, I, 105; Cikis (Semot), 32: 17-20.

59 Rabbi Eliezer Midras’1 ilk edisyonunda “kemikler” kismmin bulunmadigi, yalnizca ‘dudaklar’
kisminin yer aldigi belirtilmistir. Suddi rivayetinde de benzer sekilde biyiklarinda altin kalintilarmin
kaldig1 ifade edilmistir. Buna gére midras anlatilarinin rivayetlere kaynaklik ettigi sdylenebilir. Abraham
Geiger, Rudi Paret, E.IJ. Rosenthall, Charles Torrey, Josef Horovits ve diger bir¢cok oryantalist gibi
Kur’an’in da Ehlu’l-kitab kaynaklarindan derlendigi iddiasinda olan Abraham I. Katsh ise el-Bakara
suresi 93. ayette gecen “usribi fi kul@ibihimu’l‘icle” ifadesinin Midras kaynakli oldugunu belirterek
iddiasina delil gostermektedir. Bkz. Abraham Isaac Katsh, Judaism in Islam, s. 50.

560 Bkz. Pirke de Rabbi Eliezer, s. 356-357.
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Tora’ya gore altin buzaginin yapilmasinda liderlik edip Hz. Miisa’nin kinama ve

azarina muhatap olan kisi Hz. Hartin iken®®

, Kur’an anlatimlar1 ve rivayetlerde buzagi
sugunda Hz. Hartin muhatap alinsa da asil fail ve muhatap Samiri’dir. Sina’ daginda
Hz. Musa’yr bekleyen grubun asagiya inerken duyduklari giiriiltiiyli savas giiriiltiisii
zannetmeleri, Hz. Miusa’nin onun savagin degil fitnenin sesi oldugunu sdyledigi, asagi
indiginde altin buzagiy1 kirip, yakarak dagittigi ve denize savurdugu, o sudan
Israilogullari’na igirdigi ve buzagiy1 ¢ok sevenlerin dudak/biyiklarinda altin kalmtilar:
kald1§1°%? vb. Semot 32. Babda ve midraslarda yer alan anlatimlarm bazi farkhiliklarla
erken donem tefsirlerinde ayetin tefsiri mahiyetinde yer aldigi goriilmektedir. Diger
kissalarda oldugu gibi burada da Kur’an miifessirlerinin rivayetlerinde, Allah genis
merhametiyle Israilogullar’nin giinahlarin1 affeder, tovbelerini kabul eder, Slenler

sehadet makamina erisir, fakat s6z konusu Yahudi kaynaklarinda bu tiir anlatimlar

bulunmamaktadir.>53

%61 Midras anlatimlarina gére Hz. Hariin Israilogullari’nin kendisinden istedigi buzagiyr yapmak istemez.
Kendisinden isteneni yapmamak ve miimkiin oldugunca geciktirmek icin gesitli yollara bagvurur. Ornegin
kadinlarm ziynetlerini vermeyeceklerini bilerek kadin ve ¢cocuklarin kiipelerini ¢gikarip getirmelerini ister,
diistindiigi gibi de olur. Kadmlar bu davranislartyla Tanri’nin cezalandirmasindan kurtulurlar ve
kendilerine 6zel bir bayram olan Ros Hodes’le odiillendirilirler. Fakat erkekler buzagi icin cok
heveslidirler, zira daga ¢ikmis olan Mose uzun zaman gegmesine ragmen gelmemistir ve Tanri’nin
sehinasin1 kaybetmekten korkarlar, Tanri’nin arabasini ¢eken Okiiziin benzerliginde bir buzaginin
sehinanin onlarla kalmasini saglayacagini diisiiniirler. Bu nedenle kulaklarini yirtarcasina ¢ekip kiipelerini
ve altinlarin1 hizla Hariin’a verirler. iki biiyiicii ve Miha adinda bir adam buzaginin yapilmasma yardim
eder. Altin buzaginin yapimi konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Weissman, Midras Semot, S. 355-363.
Ayrica Rav Rasi 21. pasuktaki Misa’nin Hariin’a sordugu “bu kavim sana ne yapt1?” ifadesini
yorumlarken Misa’nin Hariin’un sadakatinden emin oldugu, o nedenle ona “sana istediklerini yaptirmak
icin ne kadar iskence ettiler?” seklinde bir soru yonelttigi, bir anlamda Hariin’a bu isin kavmi tarafindan
zorla yaptirildig: seklinde yorumlamustir. Bkz. Tora ve Aftara, I, 428.

%62 Bkz. Cikis, 32: 17-20; Midras Semot, s. 370-373; Pirke de Rabbi Eliezer, s. 356-357; Taberi, Tefsir, |,
680-681; Mukatil, Tefsir, I, 105. Suddr’den gelen rivayet ibn Kesir tefsirinde Taberi’de aktarilmis olana
gore kismen kisadir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, I, 262.

%63 Erken donem sonrasi klasik ve modern dénem yorumlariyla birlikte degerlendirme igin bkz. Zilfikar
Durmus, “Yanhs Anlamlandirma ve Degerlendirmelere Konu Olan Bakara 54. Ayetindeki ‘Uktala
Enflisekiim’ Ifadesinin Coziimlemesi”, Ekev Akademi Dergisi 7/17 (2003): 29-48.
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1.2.1.3. Medine Yahudilerinin Olumsuz Tavirlan ile Atalarinin Olumsuz Tavirlar:
Arasindaki Benzerlikler

50. ayetten itibaren Israilogullar’’nin olumsuz tavirlarma dair verilen 6rneklerin arttig
gorulmektedir. Taber (6.310/923) Hz. Miisa ile Israilogullar: arasinda gegen diyalogun
gectigi 55. ayet ile Israilogullari’ndan Cumartesi giinii azginlik edenlerin cezasindan s6z
eden 65. ayeti yorumlarken, Allah’m bu ayetlerle Medine g¢evresindeki Yahudileri
kinadigini sdylemistir. TaberT’nin yorumuna gére Hz. Muhammed’e isyan eden Medine
Yahudilerinin durumu Hz. Musa’ya isyan eden atalarinin durumuna benzemekte;
Medine Yahudileri Cumartesi haddi asanlarn cezasini bilmekte ve bundan ibret
almalar1 gerekmektedir.%® Ayette Cumartesi haddi asanlara &awld 5358 188K geagilik
maymunlar olun denilmistir. Birgok miifessir tarafindan bu ifade s6z konusu
Yahudilerin somut olarak maymuna veya domuza doniistiikkleri seklinde
yorumlanmistir. Mucahid’in (6.103/721) yorumu ise farkhidir. Ona gore bu kisiler
seklen degil kalben maymun veya domuzlar gibi kilimmiglardir. Bu baska bir ayette
Yahudilerin 1 3&u Jed sl B sipinda kitap tasiyan merkeplere benzetilmeleri®® gibi
bir benzetmedir. 56 & &5k dily diclial KAl §oa A 55 s Gl e o tss b A N
&K eﬂﬂ Kite 35 (s eﬁwu Hani siz “Ey Musa! Allah’1 apagik gormedikge sana asla

inanmayiz” demistiniz. Bunun iizerine siz bakip dururken sizi yildirim ¢arpmisti. Sonra,

%64 Bkz. Taberi, Tefsir, I, 687; I, 59; Mukatil ise Allah’m bu ayetlerde verilen &rnek iizerinden Hz.
Muhammed’in muttakilere, Israilogullari’'nin isledikleri gibi masiyetler islememeleri, haramlar
¢ignememeleri i¢in 6giit vermesini istedigini belirtmistir. Mukatil, Tefsir, I, 113; Cumartesi yasagimni
cigneyen Yahudiler el-A‘raf suresi 163-166. ayetlerinde de 6rneklendirilmisti. El-A ‘raf suresi Mekke’de
nazil olmasina ragmen, 163-171. ayetlerin Medine’de nazil oldugu séylenmistir. Bkz. Gozeler, a.g.e., s.
287. Bu ayetlerde Israilogullari’nin Allah’a kars: verdikleri sézii unutmalari, isyan etmeleri, bu nedenle
kendilerine asagiltk maymunlar olun denildigi, iglerinde iyi kimselerin de bulundugu fakat onlarin
ardindan gecici diinyay1r Tevrat’a tercih eden bir toplulugun geldigi, biitiin bunlara ragmen Kitab’a
simsiki sarilip, namazi ikame ettikleri, iyilik {izere olduklar1 takdirde Allah’in miikafatlarimi zayi
etmeyecegi bildirilmistir. Ayetlerde islenen tema Medine’nin ilk yilinda nazil olan el-Bakara suresinin bu
ayetleri ile uyum i¢indedir. Buna gore yakin bir zaman aralifinda benzer bir konjonktiirde nazil olduklari
sOylenebilir.

%65 62/el-Cumu‘a: 5.
566 TaberT, Tefsir, 11, 67; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 133; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 400.
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siikredesiniz diye oliimiiniiziin ardindan sizi tekrar diriltmistik.>®” Rabi* b. Enes
(6.140/757) ayette soz edilen kisilerin Miasa’nin se¢gmis oldugu yetmis kisi oldugunu
belirtmistir.>®® Ibn Zeyd’den de (6.182/798) s6z konusu yetmis kisinin buzagiya

%9 Midras Semot’ta da ileri gelen, Yesu ve Hz. Miisa’nin

tapmadigi aktarimistir.
yaninda yer alip dagin eteginde Hz. Miisa’y1 beklemekte olan ve buzagiya tapmamis
olan yetmis kisiden séz edilmektedir.>’® Hz. Miisa’ya Bize Allah’1 acik¢a goster diyen
bu yetmis kisi 6liip dirildikten sonra Allah’1 géremeyeceklerini anlayinca sesini isitmek
istemisler, ilk duyduklar1 stir sesinde secdeye kapanip ardindan Allah’m onlara yonelik

ilk so6zlerini isitince dehsete diisiip kendilerinden ge¢misler ve bundan da vazgecip Hz.

Miisa’ya “sen onu dinle ve bize ilet” demislerdir.>*

El-Bakara suresi 74-75. ayetlerde Allah’a ve peygamberleri Hz. Miisa’ya asi
olarak kalpleri taslardan daha fazla katilasmis olan Israilogullar1 ile Allah’a ve Hz.
Muhammed’e asi olan Medine Yahudileri birbirine benzetilmis ve Hz. Muhammed ve
Miisliimanlara bu Yahudilerin kendilerini tasdik etmelerine iimit baglamamalari
soylenmistir.5’? 75. ayette isittikleri Allah soziinii tahrif ettikleri sdylenenlerin kimler
oldugu ve tahrif edilenin ne olduguyla ilgili yorumlar yapilmistir. Ibn ‘Abbas
(6.68/687), bu kimselerin Allah’m kelammi duyduklar1 halde Hz. Miusa’dan Allah’t
gormeyi isteyenler; Katade (6.117/735), Allah’m kelammi duyan Yahudiler; Mucahid
(6.103/721), kitab1 kendi elleriyle yazanlarin alimler, Allah’in kitabin1 arkalarina

atanlarin Yahudiler; Suddi (6.127/745), Allah’in soziinden kastedilenin ise tahrif

567 2/el-Bakara: 55-56.

568 TaberT, Tefsir, 1, 697; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 112; Suyitt, ed-Durru I-Mensir, 1, 371.
%9 {bn Kestr, Tefsir, 1, 263.

570 Weissman, Midras Semot, s. 357, 368.

571 Anlatr igin bkz. Mukatil, Tefsir, 1, 116-117.

572 Mukatil, Tefsir, 1, 116.
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ettikleri Tevrat oldugunu sdylemislerdir.>”® 76. ayetin tefsirinden Medine’de
Miislimanlarla Yahudiler arasinda siitkardesligi ve muavenet gibi yakinliklarm var
oldugu 6grenilmektedir. Mukatil (0.150/767), ayetin aralarinda bu tiir bir iliski olan baz1
Miisliimanlarin  Yahudi yakinlarindan Hz. Muhammed’in peygamberligi bilgisinin
Tevrat’ta bulundugunu 6grendiklerini ve Yahudi ileri gelenlerinden K‘ab b. el-Esref,
K‘ab b. Esid, Malik b. ed-Dayf ve Cudey b. Ahtab’in, bu durumu duyduklarinda, s6z
konusu bilgiyi verenleri azarlamalarindan sdz ettigini ifade etmistir.>’* Ibn ‘Abbas
(6.68/687), ibn Zeyd (6.182/798), Mucahid (6.103/721), Katade (6.117/735), Suddi
(6.127/745) ve Ebu’l-‘Aliye’den (0.90/709) aktarilan rivayetlere gore de bu ayette
kastedilenler Yahudilerden miinafik olanlardir.°” 78. ayet Yahudilerden Tevrat’i
okuyamayanlarin bulundugunu, onlarin Kitabi bilgiden ancak ileri gelenlerin (bunlar din
adamlar1 —ayn1 zamanda yoneticilerdir- ve sairlerdir) kendilerine bildirdigi kadarmi
bilebildikleri, Yahudi ileri gelenlerinin Hz. Muhammed’in Tevrat’taki niteliklerini
onlara anlatmadiklarini bildirmektedir. 79. ayet ise daha ileri giderek dnde gelen bu
kimselerin s6z konusu bilgiyi Tevrat’tan silip yerine baska seyler yazdiklarini, bunu da
halkin ekin ve diger mallarinda olan haklarm1 kaybetmemek icin yaptiklarini
aciklamustir.°’® Suddr’den aktarilan rivayete gore Yahudilerden bazilar1 kendi elleriyle
kitap yazip bu kitabin Allah tarafindan gonderildigini soyleyerek Araplara az bir {icretle

satmaktadirlar.®”’

573 [bn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 148; Taberi, Tefsir, 11, 139, 141; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 427-428.
574 Mukatil, Tefsir, 1, 118.
575 Bkz. Tabert, Tefsir, 11, 145-152; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 150; Suyiti, ed-Durru I-Mensir, |, 428-431.

576 Mukatil, Tefsir, I, 118-119; Ibn ‘Abbas ve Katade’den aktarilan benzeri yorumlar icin bkz. ibn Ebi
Hatim, Tefsir, I, 154; Taberi, Tefsir, Il, 170; Suyati, ed-Durru’l-Mensar, 1, 435-438; Ayrica ‘Usman b.
‘Affan’n (6.35/656) Hz. Peygamber’den aktardigi rivayet igin bkz. Taberi, Tefsir, II, 167; Suyuti, ed-
Durru’l-Mensir, 1, 433.

57 fbn Ebi Hatim, Tefsir, I, 154; Bunu yapanlar mezuza ve tefilin yazicilarindan bazilari olabilir.
Yazdiklar1 da sayfalar vb. sekillerde kisa metinler olabilir. Bununla birlikte ayetin yorumlanmasiyla
mushaflarin ticret karsilig1 yazilmasi yahut yazilmis mushaflarin satilmasinin caiz olup olmadig: giindeme
gelmistir. Bu durumu kerih gorenler ¢ogunlukta iken buna ruhsat verenler de bulunmaktadir. Ayrintili
bilgi igin bkz. Suyuti, ed-Durru’I-Mensir, |, 438-446.
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80-81. ayetlerde Yahudilerin bir yanlisi/zann1 daha tashih yoluna gidilmistir.
525 LG ) 98 & 315085 Onlar bir de, ‘sayili giinler disinda bize ates dokunmaz’
dediler... ifadesini Mukatil (6.150/767), “Yahudiler, ‘atalarimizin buzagiya tapma
stiresi olan kirk giin disinda bize ates dokunmaz. Ciinkii biz Allah’in ogullar1 ve
sevgilileriyiz’ dediler” seklinde agmistir. 81. ayette sirk lizere 6len herkesin ates ashabi
olacagi bildirilmistir.>’® ibn ‘Abbas (6.68/687), ‘Ikrime (6.105/723), Mucahid
(6.103/721), Zeyd b. Eslem (0.136/753), Dahhak (6.105/723) , Suddi (6.127/745),
Ebi’l-*Aliye (6.90/709) ve Katade’den de (6.117/735) benzeri yorumlar aktarilmistir.>”
Farkli olarak Ibn ‘Abbas ve Mucahid’den (6.103/721) aktarilan rivayetlerden birinde
Yahudiler, diinyanin dmriiniin yedi bin sene olup her bin senesi i¢in bir giin kadar,
dolayisiyla toplamda yedi giin azap goreceklerini sdylemislerdir.%®° ‘Ikrime’den
(6.105/723) aktarildigina gore Yahudiler bir giin toplanip Hz. Peygamber’e gelmisler ve
atesin kendilerine sadece kirk giin dokunacagmi sdylemislerdir. Zeyd b. Eslem’den
(6.136/753) aktarildigma goére Hz. Peygamber Yahudilere, Allah’in Tevrat’ta bildirdigi
cehennemliklerin  kimler oldugunu sormus; onlar da Sina Dagi’nda Allah’1
ofkelendirdikleri i¢in cehennemde kirk gece kalacaklarini, kendilerinden sonra da Hz.
Peygamber ve ashabmin girecegini soylemislerdir. Tiim rivayetlere gére bu konusmalar
iizerine Hz. Peygamber itirazda bulunmus ve 80. ayet nazil olmustur.’®! ibn ‘Abbas’tan
(6.68/687) aktarilan bir rivayette o, ayetteki 1% 4 v B yoksa siz bu konuda

Allah’tan s6z mii aldimiz?... ifadesini “siz 1a ilahe illallah diyerek, inkar etmeyerek ve

578 Mukatil, Tefsir, I, 119; Tbn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, II, 180; krs. Siret-i [bn Hisam Tercemesi:
Islam Tarihi, trc. Hasan Ege, Istanbul: Kahraman Yay., 2006, 11, 226-228.

579 Bkz. Taberi, Tefsir, 1l, 172-177; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 155-156; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 447-
450.

580 TaberT, Tefsir, 11, 175; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 155; Suyitt, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 447.
581 Taberd, Tefsir, 11, 174; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 156; Suyitt, ed-Durru’I-Mensir, 1, 448-449.
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Allah’a ortak kogsmayarak cehennemden ¢ikarilmayr mi hak ettiniz? Sayet bunlari
sOylediyseniz Allah’tan sizi cehennemden ¢ikarmasini isteyebilirsiniz, bunlar1
yapmiyorsaniz ni¢in Allah hakkinda bilmediginiz seyleri soylilyorsunuz?” seklinde
aciklamistir.>®2 Ebii Hureyre’den (6.58/678) aktarilan bir rivayete gore Hz. Peygamber
Hayber’in fethi esnasinda bir grup Yahudi tarafindan kendisine zehirli bir koyun eti
ikram edilerek suikast girisiminde bulunuldugunda da etraftaki Yahudileri toplayip
onlara bir takim sorular yoneltmistir. Hz. Peygamber’in “cehennemlikler kimlerdir?”
sorusuna Yahudiler orada da benzeri sekilde cevap vermislerdir.®®® Yahudilerin
iddiasma karsilik olarak 81. ayette kotiiliik isleyenlerin cehennemde kalic1 olacagi
hatirlatilirken 82. ayette cennette kalici olanlardan s6z edilmistir. Ayette gegen Gl
U4 L ab afal sl el caanzal Tole 5 1440 cennetlik olanlar iman edip salih amel
isleyenlerdir, onlar orada kalicidirlar ifadesini ibn ‘Abbas’m (6.68/687) “sizin
(Yahudiler) inkar ettiginize iman eden, terk ettiklerinizle amel edenlere ebedi
kalacaklar1 cennet vardir” seklinde tefsir ettigi aktarilmistir.5%* Allah 83. ayette Medine
Yahudilerine Israilogullari’ndan aldig1 sozii hatirlatir. Bu séz gercevesi i¢inde ayette
zikredilenler ehlu’l-kitabin ahdi i¢ginde de vurgulanan dinin temel prensipleridir: Allah’a
sirk kogsmamak, ana-baba, akrabalar, yetimler, miskinler ve yolda kalmiglara ihsan
etmek, insanlara gilizel(dogru) s6z sdylemek, namaz kilmak ve zekat vermek. Ayetin
sonunda &&is Syl ffl e—\-ﬂy ?-‘ pek aziniz hari¢ yiiz ¢evirdiniz denmistir. Mukatil
(6.150/767), haricte tutulanlarin Ehli Tevrat’tan iman eden Ibn Selam, Sellam b. Kays,
S‘alebe b. Selam, ibn Selam’m yegeni Kays, K ‘ab’m ogullar1 Esid ile Esed ve Yamin b.

Yamin oldugunu belirtmistir.’® 84-86. ayetlerde Israilogullar’'ndan alman sdziin

%82 Taberi, Tefsir, II, 177; Suyiti, ed-Durru I-Mensiir, |, 450.

%83 Buhari, el-Cizye 7; et-Tib 55; Suyiiti, ed-Durru ’I-Mensiir, |, 449-450.

584 TaberT, Tefsir, 11, 187; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 159; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 451.
585 Mukatil, Tefsir, 1, 120.
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icerigine dair hatirlatmalar devam etmistir. Ayetlerde gecen zamirlerin kime ait
oldugunu zikreden Mukatil 85. ayette de siz zamirini “Medineli Yahudiler”, 85 ve 86.
ayette gecen onlar’1 “Yahudilerin reisleri” olarak tefsir etmistir. 85. ayetin tefsirinde
esirlerle ilgili yine Tevrat’a dayali bir savas hukuku kuralin1 dile getirmis ve ayetteki
itabin nedeninin onlarm kitaplarindaki bu kurala uymamalar1 oldugunu belirtmistir.
Mukatil Yahudilere Tevrat’ta, fidye vererek esirleri kurtarmalarmin farz kilindigini,
Rumlarin savasta esir aldiklar1 kéle ve cariyeleri dahi kurtarmalarmmn emredildigini
sdylemistir.®®® Mukatil’in soziinii ettigi emir Tevrat’ta degil Talmud’da yer
almaktadir.%®” Erken dénem miifessirlerinin Tevrat ile mevcut yazili ve sozlii Yahudi
kaynaklarinim tiimiinii kastettikleri sdylenebilir. Ibn ‘Abbas’tan (6.68/687) aktarildigina
gore Evs ile Hazrec kabileleri arasinda zaman zaman savas yapilirdi, Yahudilerden
Kaynukaogullar1 Hazrec’in, Nadirogullar1 ve Kurayzaogullar1 ise Evs’in miittefiki
idiler. Savas esnasinda Yahudiler de onlarla birlikte kan akitir, savas bittiginde ise fidye
ile karsilikli esirlerini kurtarirlardi. Oysa Medineli Yahudiler Tevrat’ta birbirlerini
Oldiirmelerinin ve yurtlarindan ¢ikarmalarinin kendilerine haram edildigini biliyorlardi.
Tevrat’in fidye vererek kurtarma emrine iman edip uygularken, yurtlarindan
¢ikarilmanin haram kilmmasini inkar ederek onlar1 yurtlarmdan ¢ikariyorlardi.®%® Hz.
Miisa’ya kitab, Hz. ‘Isa’ya beyyinat verildigi sdylenen 87. ayetle ilgili olarak Ibn
‘Abbas Allah’im Hz. Miisa’ya Tevrat’t bir defada mufassal ve muhkem olarak
indirdigini belirtip Hz. Musa ile Hz. ‘Isa arasmda gelen peygamberlerin isimlerini
srralamustir.®®® Ibn ‘Abbas’tan aktarildigma gore Hz. ‘Tsa’ya verildigi sdylenen beyyinat,

Olilyii diriltmesi, camurdan yaptig1 kusun canlanmasi, kotiiriim ve korleri iyilestirmesi,

586 Mukatil, Tefsir, I, 120-121; Ayrintth bilgi igin bkz. Taberd, Tefsir, 11, 207-215.

%87 TB, Gittin, 37b; Ayrica bkz. Haggai Mazuz, “Possible Midrashic Sources in Mugqatil b. Sulaymén’s
Tafsir”, Journal of Semitic Studies, LXI1/2, Oxford University Press, London 2016, s. 502.

5% Tabert, Tefsir, II, 207-208; ibn Ebt Hatim, Tefsir, I, 164-166; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensir, |, 455-456.
%89 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, |, 458.
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gayb olan bazi seyleri bildirmesi ve Allah’m kendisine gonderdigi incil ile Tevrat’ta

tahrif ettikleri seyleri bildirmesidir.>*

Atalarinin ahitleri (uygulamaya s6z verdikleri), kendi kitaplarinda da gecen
temel prensipleri hatirlattiktan sonra 89-91. ayetlerde s6z konusu Yahudilerin ellerinde
bulunani (Tevrat’r) tasdik eden Kur’an ve Hz. Muhammed’i inkar edigleri iizerinde
durulmustur. Mukatil (6.150/767) 91. ayetin, bazilarmin isimlerini zikrettigi Yahudi bir
grup hakkinda indigini sdylemistir. Ibn ‘Abbas (0.68/687) , Murre (6.76/695), Ibn
Mes‘iid (6.32/653), ‘Asim b. ‘Umer (6.120/738), Katade (6.117/735), Sa‘id b. Cubeyr
(6.94/713) ve Mukatil’den (6.150/767) bildirildigine gore, Hz. Peygamber gelmeden
once Medineli ve/veya Hayber’li Yahudiler kendileriyle savasan yahut kendilerini
rahatsiz eden putperest bazi Arap kabilelerine karsi, kitaplarinda bulduklar1 ahir zaman
peygamberi adina, Allah’tan yardim istemis veya gelecek peygamberle beraber olup
onlara kars1 iistlinliik elde edeceklerini sOylemisler; Peygamber olarak geldiginde ise
Israilogullari’ndan olmadig1 i¢cin Hz. Muhammed’i inkar etmislerdir. Rivayetlere gore
bu ayetler bu durum tizerine nazil olmustur.>®* Ayetler Yahudilere iliskin olarak benzeri

baglamlarda devam etmektedir. 5%

59 Taberi, Tefsir, 11, 220; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 168; 11, 483; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, |, 458-459.

591 Bkz. Taberd, Tefsir, II, 237-241; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 172; Suyiiti, ed-Durru I-Mensir, |, 465-470;
Mukatil, Tefsir, I, 122; Ibn ishak Hz. Muhammed peygamber olarak gelmeden ¢ok kisa bir siire dnce
yasandig belirtilen Yahudiler ile putperest Araplar arasinda gecen, bunun benzeri birkag¢ farkli diyaloga
yer vermistir. Bunlardan birinde bir Yahudi Medine’deki bir Arap kabilesinin toplantisina gelip onlara
oldiikten sonra dirilme, kiyamet, cennet, cehennem, hesap ve mizandan bahseder ve onlara yakinda
gelecek olan bir peygamberin bunlardan haber verecegini soyler, fakat Hz. Muhammed peygamber olarak
geldiginde Araplar ona inanirken kendisi hasedinden inkar eder. Ibn ishak, Siyer, trc., s. 137; Benzer bir
olay Matta alimlerinden biriyle Mekkeli putperestler arasinda yasanir. Rivayetin girisinde Hz.
Peygamber’i Matta alimlerinin ¢ok iyi bildigi, bunun sebebinin ise onlarin yaninda Ehlu’l-kitab olan
Yahudilerin bulundugu belirtilmistir. ibn Ishak, Siyer, trc., s. 136; ayrica bkz. ibn Hisam, es-Siretu n-
Nebeviyye, 11, 183; krs. ibn Hisam, trc. Siret, 11, 232.

592 2/el-Bakara: 92-101; Mukatil, Tefsir, 1, 123-126.
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92-93. ayetler ve tefsirlerine gore (Ey Yahudiler!) Hz. Musa size el-Beyyineler
(dokuz mucize)®® ile geldigi halde siz o daga gittiginde buzagiy: ilah edindiniz. Allah
Yahudilerden Tevrat’ta Allah’tan baskasma ibadet etmeyeceklerine, kitaplara ve
peygamberlere iman edeceklerine dair sz almig, fakat onlar buna isyan edince Allah

5% hunun

dag1 tizerlerine kaldirmig, onlar neredeyse dagin lizerlerine diisecegini sanmis
Uzerine Tevrat’t kabul etmis fakat hiikiimleri kendilerine agir geldigi ve buzagi
sevgisine miiptela olduklar1 igin isyan etmislerdir.>®® 94-96. ayetlerde, 80-82. ayetlerde

oldugu gibi cenneti kendilerine has goren, kendilerini Allah’in ogullar1 ve sevgilileri

olarak tanimlayan Yahudilere meydan okunmaktadir.>%

97-98. ayetlerde Yahudilerin Cebrail diismanlhigi dolayisiyla inkarlar
kinanmaktadir. 33 ¢33 45 o5 W Ear 0 o) el e 415 436 3y el 150 (8 e 08
597 (i Al Ayette Cebrail’i diisman kabul eden Yahudilere, Cebrail’in 6nceki kitaplar1
dogrulayici, miiminler i¢in bir yol gosterici ve bir miijde olan Kur’an’t Hz.
Peygamber’in kalbine indirdigi sOylenmistir. Ayetin nuzil sebebi olarak aktarilan
rivayetlere gore bir grup Yahudi Hz. Muhammed’in peygamberligini inkarlarmnin bir
sebebi olarak Cebrail’i sevmediklerini ve ona diisman olduklarmi ileri stirmislerdir.
Zira Hz. Muhammed’e vahiy getiren Cebrail onun en yakim dostudur.>®® Iki grup rivayet
incelendiginde, Hz. Peygamber’e gelip ¢esitli sorular yonelten bir grup Yahudi’nin, ona

vahyi getirenin dostu Cebrail oldugunu 6grenince Hz. Peygamber’e tabi olmamak icin

593 Mekke déneminde nazil olan 16/el-Isra’: 101 ve 27/en-Neml: 12. ayetlerde Hz. Miisa’ya verilen dokuz
mucize hatirlatilmigtir.

594 7/el-A‘raf: 171.
59 Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 123-124.
59 Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 124-125.
597 2/el-Bakara: 97.

5% Rivayetler igin bkz. Taberi, Tefsir, 1l, 283-293; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 179-182; Suyiiti, ed-Durru’I-
Mensir, |, 475-481.

161



Cebrail’e diigman oluslarmi ileri siirmeleri {izerine bu ayetlerin nazil oldugu, Hz.
Omer’in Yahudilerin okulunda onlarla bu konuda miizakere edisinin ise bu olaydan gok
kisa bir siire sonra gergeklestigi sOylenebilir. Sa‘bi (0.104/722) ve Suddi’den
(6.127/745) aktarilan rivayetlere gére Hz. Omer tarlasinmn yolu iizerinde bulunan bet
midrasa sik sik ugramakta ve orada ders yapan Yahudileri dinlemektedir. Yahudiler
onun gelip kendilerini dinlemesinden memnun olduklarmi, bu nedenle arkadaslari
icinde en ¢ok kendisini sevdiklerini dile getirdiklerinde Hz. Omer onlara gelis sebebini
“Furkan’m Tevrat’i, Tevrat’m da Furkan’it dogrulayismi gormekten hoslaniyorum”
ifadesiyle agiklar. Hz. Omer bu ziyaretlerinden birinde Hz. Muhammed’in
peygamberligi konusunu agar, Yahudiler onun peygamber oldugunu bildiklerini
sOylediklerinde, onlara bildikleri halde tabi olmadiklari i¢in helak olacaklarini hatirlatir.
Yahudiler cevaben helak olmayacaklarini, Hz. Muhammed’e hangi melek araciligiyla
vahiy aldigmni sorup diismanlar1 olan Cebrail oldugunu 6grenince tabi olmadiklarini
sdylerler. Omer’e verdikleri cevaba gore diismanliklarmin sebebi Cebrail’in felaketleri
getiren melek olusudur. Omer barisik olduklar1 melegi sorunca, rahmet getiren Mikail

oldugunu sdylerler.>*°

Tefsirlere gore 99-101. ayetler de Yahudilerden inkar edenler hakkinda nazil
olmustur. S6z konusu Yahudiler Kur’an ayetlerini inkar ettikleri i¢in fasiklar olarak
nitelenmis ve ahitlerini bozduklar1 hatirlatilip ¢ogunun iman etmedigi sdylenmistir. &5
¥ 2 s el 0 IS S Tl Gl a3 adan W et 0 e G U5 pbels
Osai Onlara, Allah katindan ellerinde bulunan Kitabi dogrulayici bir peygamber
gelince, kendilerine kitap verilenlerden bir kismi, sanki bilmiyorlarmig gibi Allah’in

Kitabi'mi arkalarina attilar.%®® Mukatil (6.150/767) bu ayetin Yahudilerden K‘ab b. el-

59 Taberi, Tefsir, 11, 287-289; 290-291; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 181; Suyiiti, ed-Durru’l-Mensiir, |, 477-
478, 480.

600 2/el-Bakara: 101.
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Esref, K'ab b. Esid, Ebt Yasir b. Ahtab, Sair Sa‘id b. “‘Amr, Malik b. ed-Dayf, Huyey b.

Ahtab ve Ebii Lubabe b. ‘Amr hakkinda indigini sdylemistir.%

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret ettigi yil icerisinde nazil olan bu ayetlerde
cesitli sekillerde Hz. Peygamber’e iman edip tabi olmaya davet edilen Medineli
Yahudilerden 6nemli bir kesiminin gosterdikleri olumsuz tutumlar karsisinda vahiy
dilinin kismen sertlestigi goriilmektedir. Buna gére Hz. Muhammed ve ona gelen
vahyin ellerindeki kitabi ve onlarin peygamberlerini tasdik ettigini sik sik
hatirlatmasina, ellerindeki kitabin da Hz. Muhammed’in peygamberligini tasdik ettigi

bildirilmesine ragmen onlar Hz. Muhammed’i inkar etmislerdir.

1.2.2. Yahudilerle iliskiler Baglaminda el-Bakara suresi 111-141. ayetler

Bu ayetlerin Medine déneminin kaginci yili igerisinde geldigiyle ilgili kesin bir bilgi
bulunmamakla birlikte, igerigine dair devamliligi dikkate alarak ayetleri kible tahvili ile
ayni doneme tarihlendirmek muimkin gorinmektedir. Medine Yahudilerini muttefik
kabul eden yaklagimin, yanlislarinin elestirilip uyarilmasi ile birlikte, devam ettigi
gbzlenmektedir. EI-Bakara suresi 111-112. ayetlerde yine cennete sadece kendilerinin

girecegini iddia eden Yahudilerin seckinci tavirlarina®®? meydan okunarak iddialarina

601 Mukatil, Tefsir, 1, 126.

602 Surenin 47. ve 122. ayetlerinde (uelal o Siliad 75 iKile Cuaedl i) Liaai 1,580 i) 5 G Ey
Israilogullart! Size verdigim nimetimi ve sizi ciimle dleme iistiin tuttugumu hatirlayin denilmistir.
Yukarida gectigi iizere miifessirlerin yorumuna gdre “Ey Israilogullari!” hitabiyla Allah, Medine
Yahudilerine hitap etmektedir. Ayette sozii edilen (uelef o i&iZad ifadesiyle ise verdigi nimetlerle
atalarmi1 kendi donemlerindeki topluluklara iistiin kilisgint Medine Yahudilerine hatirlatmaktadir. Bu
nimetler onlara gonderilen peygamberler, kitaplar ve miilkiin yani sira menn, selva, tagtan akitilan
pmarlar ve ¢olde bulutla golgelendirilmeleri gibi nimetlerdir. Bkz. Taber, Tefsir, I, 629; ibn Ebi Hatim,
Tefsir, I, 104; Suyuti, ed-Durru’l-Mensir, 1, 362-363; Mukatil, Tefsir, I, 135; Daha ziyade mekki
ayetlerde kullanilan “Israilogullar1” tabirinin medeni bir surede Medineli Yahudilere hitaben kullanilmis
olmasi Allah’1n atalar1 iizerinden onlara bir ders vermeyi amagladigmi diisiindiirmektedir. Harman, “Israil
(Beni Israil)”, DIA 23 (2001): 194; Bu iki ayet, Yahudilerin segilmislik iddialarin1 dogrulamakla birlikte
bu inangta diizeltmeler yapar. Zira Medine Yahudileri Hz. Muhammed’e tabi olmadiklar1 gibi ona kars1
misriklerle isbirligi yapacak kadar ileri gitmislerdi. Bu tavrin arka planinda Yahudiligin baskin inanci
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Tevrat’tan bir delil getirmeleri istenmistir. 113. ayette Yahudilerle Hiristiyanlarin hakki
yalnizca kendi taraflarinda gorerek girdikleri polemige ve Hz. Muhammed’i kendi
dinlerine davet edislerine yer verilmistir. Ayetteki sl ¢ i 2 3 Halbuki hepsi de o
kitabi tilavet ediyorlar ifadesini Mukatil, “Medine Yahudileri de Necran Hiristiyanlari
da Tevrat ve Incil’i okuyorlar” seklinde tefsir etmistir.®%® 114. Ayetteki ol 4 aalia s (i
Wl s &Y Allah’in mescitlerinde O’nun isminin zikredilmesini men eden ifadesi
“Beytu’l-Makdis’te, orada namaz kilinip Allah’in birlenmesini men eden Romali
Hiristiyanlardan Antiyahus ibn Biblis ve yanindaki Romalilar” olarak yorumlanmustir.
Mukatil bu ayetin tefsirinde Romalilarmm M.S. 70 yilindaki Kudiis Mabed’ini yikip,
Yahudilere yaptiklar1 zulmii anlatmistir. Mukatil’in - deyimiyle Beytu’l-Makdis,
Romalilar tarafindan yikilmis ve Hz. Omer déneminde Musliimanlar tarafindan insa
edilene kadar imar edilmemistir. Ayetin sonundaki (sa ;\12 by o PARGIE Al
boyleleri ancak korka korka girebilirler ifadesini “Hz. Muhammed peygamber olarak
gelmistir, artik bir Romali arz-1 mukaddese ancak korkarak ve gizlice girebilir, agik¢ca
giren cezalandirilir” seklinde yorumlamustir.®% Mukatil (6.150/767) ayetin Wl & a8
5% onlar icin diinyada hizy (horluk) vardir ifadesini, Kunstantiniyye (Istanbul),
Rimiyye (Roma) ve ‘Ammiriyye (Amorium) sehirlerinde Miisliimanlar tarafindan
savascilarmin oldiiriiliip zarara ugratilmalaridir, seklinde tefsir etmistir.5%® 120. ayetin
sl A A okall Y3 a4 de % o5 Milletlerine tabi olmadikea, Yahudiler ve

Hiristiyanlar senden razi olmazlar ifadesindeki Yahudiler icin Medine Yahudileri,

se¢ilmislik ve bu inancin alginlanma tarzi yatmaktadir. Oysa Hz. Ibrahim ve soyu tevhidin temsilcileri
olarak secilmislerdir, bu tevhit dininin son temsilcisi ise Hz. Muhammed’dir. Yildiz, Yahudi ve Islam
Kutsal Literatiiviinde Hz. Ya’kiib ve Secilmislik Kavrami: Karsiulastirmali Bir Calisma, S. 253, 255;
Yahudi kaynaklarina gore Israilogullarmin segilmisligi-ahitlesme iliskisi ve secilmislik dgretisinin tarihsel
stireci ile ilgili olarak bkz. Yildiz, a.g.t., ss. 57-68; Besalel, “Se¢ilmis Halk”, YA 3 (2002): 571-572;
Kiirsat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, ss. 26-31; Ayrica bkz. Giirkan, “Kur’an’a Gore
Secilmislik Kavrami ve Israilogullari’nin Segilmisligi Melesesi”, ss. 25-61.

603 Mukatil, Tefsir, 1, 132.
604 Mukatil, Tefsir, I, 132-133.
605 \Mukatil, Tefsir, I, 133.
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Hiristiyanlar igin Necran Hiristiyanlar1 agiklamasmi getirmistir. 121. ayette Ehli
Tevrat’tan Tevrat’t geregi gibi okuyup iman edenler Oviiliirken, inkar edenler
uyarilmistir. Mukatil Ovilenlerin Tevrat’t igerisindeki Hz. Muhammed’in niteliklerini
tahrif etmeksizin okuyan ve Hz. Muhammed’e iman eden ‘Abdullah b. Selam ve
arkadaslar1 oldugunu sdylemistir.®%® Allah 114. ayette Romallar tarafindan yikilan Ehli
Kitabmn Kudiis’teki Mabed’ine 4 \es 8% o} & 355 Allah'in adimin anildigi Allah i
mescitleri diyerek sahip ¢ikmus, 121. ayette Tevrat’1 i¢indekileri gizlemeksizin okuyup
Hz. Muhammed’e tabi olan kitap ehli kimselerden 6vgiiyle bahsetmis, 122. ayette ise
Allah, atalar1 Israilogullari’na verdigi liituf ve fazileti hatirlatarak 123. ayette
muhataplarin1 Kiyamet’le uyarmustir. 122. ayette gecen Israilogullari’na hitaben u—’/j
Cpalladl 2 ,aSiLaﬂ sizi dlemlere iistiin kildim ifadesini Mukatil “sizin atalarmizi onlara
menn ve selva liitfedip, tastan pinarlar akitarak ve ¢dlde bulutla gdlgelendirerek kendi

donemlerindekilere iistiin kildim” seklinde tefsir etmistir.5%

Allah Medineli Yahudilere, kendi kitaplarinda da anlatilmis olan peygamberleri
Hz. Misa ve yanindakileri, ardindan Hz. Suleyman ve yanindakileri 6rnek vermis,
olumlu bir yakinlagsma dogurabilecek sekilde Romalilara karsi onlarin mabetlerine ve
chline sahip ¢ikmis, Medineli Yahudilerden iman edenleri dévdikten sonra ortak ata
Ibrahim’i anlatmaya ge¢mistir. Ibrahim iki oglu; Isma‘1l, Ishak ve torunu Y ‘akib ile
anilmis, hepsi de Allah’a teslim olma, diger bir ifadeyle Miisliiman olma 6zellikleriyle
nitelenmislerdir. Onlar Yahudi, Hiristiyan veya miisrik olmay1p, hanif olarak Ibrahim’in
dinindendirler, Yusuf, Davud, Suleyman ve ‘Isa dahil olmak lzere tim peygamberler
birdir, hepsine verilen din aynidir, miiminler hi¢gbir peygamberi digerinden ayirmaksizin

onlara ve onlara gonderilene inanan, teslim olan(Miisliiman)lardir. S6z konusu ayetler

606 Mukatil, Tefsir, 1, 135.
607 Mukatil, Tefsir, I, 135.
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adeta donemin Yahudi ve Huristiyanlarina, Ozellikle de Yahudilerin “segkinci”
tavirlarma manifesto niteligindedir. Ayetlerde Yahudilerin seckinci soy silsilesine dahil
etmeyip, cogunlukla asagiladiklar1 Hz. Isma‘il sik sik anmilmis, babas1 Hz. ibrahim’le
Kabe’yi insa edisleri lizerinde durulmus, her ikisinin Allah’a teslimiyetleri 6viilmiis ve
asil seckinligin bu teslimiyetle gerceklestigi hatirlatilmigtir. Yahudilerin segilmis
toplumun kurucu atasi kabul ettikleri Hz. Y‘akib da ogullarma ayni teslimiyeti
vasiyette bulunmus, babalarmin vasiyetine cevaben ogullari, Isma‘il’i de anarak tek
tanr1 olan atalar1 {brahim, Isma‘l ve Ishak’in tanrisma kulluk edeceklerini
soylemislerdir. Zira Medine Yahudilerinin biiyiik kismi ve bolgedeki bazi Hiristiyanlar
yalnizca kendilerini dogru yolda bilmekte, kendi peygamberleri disindakilere iman
etmemekte veya onlar1 birbirlerinden farkli goriip Yahudi veya Hiristiyan olarak

nitelemekte idiler.%8

Surede ayetlerdeki yaklasgimin fiili duruma paralel sekilde degistigi
gozlenebilmektedir. Medine Yahudi toplumu iizerinde etkin olan kisiler ¢esitli yollarla
hidayete davet edilirlerken iliskilerin gerilmesiyle ayetlerdeki dilin de degistigi

gorulmektedir.

1.2.3. Kiblenin Degistirilmesi

142-150. ayetlerde kiblenin Beytu’l-Makdis’ten Beytu’l-Haram’a degistirilmesi konu
edilmistir. Kiblenin degistirilmesi baglaminda gelen ayetlerin bunlarla smirli olmadig:
sOylenebilir. Tefsirlerden anlasildig1 kadariyla kible degisikligi Yahudiler cephesinde
biiyiik bir gerilim olusturmustur. Ornegin Mukatil (6.150/767) surenin 45. ayetini de bu

baglamda isimler vererek tefsir etmistir. Ayette gegen s3ally ilally el sabur ve

608 Bkz. 2/el-Bakara: 124-141; Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mukatil, Tefsir, I, 135-143.
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namazla yardim isteyin buyrugunun da Yahudilere yonelik oldugunu, kiblenin
degismesinin onlardan, 6zellikle Ahtab ailesinden Cudey b. Ahtab ve sair Sa‘id b. ‘Amr
gibi baz1 Yahudilere agir gelmesinden dolay1 bu ayetin indigini ifade etmistir. (3 el dig
) 435 28 o5 s & padls dogu da bati da Allah indir. O halde, hangi yone dénerseniz
déniin; sonucta O’na yonelmis olursunuz...%%° ayeti de bu baglamdadir. Yukarida kisaca
deginilen surenin 120-141. ayetlerini de kible degisimi, kible degisimi ile birlikte
Ozellikle bolge Yahudilerinin segilmisligi yanlis yorumlayarak tevhid zincirinin
halkalarin1 koparmalar1 ve son halkalar1 kabule yanagsmamalar1 baglaminda okumak

miimkiindir.510

Hicretten ©nce namazda Beytu’l-Makdis’e yonelen Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicret ettiginde yine Beytu’l-Makdis’e dogru namaz kilmakla emrolundugu
veya kendi tercihiyle bunu yaptig1 dile getirilmistir.5! Boylece Hz. Peygamber’in
Tevrat’taki niteliklerini okuyup bilen ehlu’l-kitabin baska kibleye dogru namaz kildig:
bahanesiyle O’nu yalanlamasmin oniine gegilmistir. Hz. Muhammed de Yahudilerin
ona iman edip tabi olmalar1 i¢in bdyle yapmustir.®*? Bu, hicret 6ncesi ve hicretin ilk
yilinda ehlu’l-kitaba iliskin nazil olan ayetlerin olumlayici, davetkar, Peygamber ve

kitaplarma karsi onaylayici Uslubu ile birlikte dikkate aldigimizda anlasilir bir

609 2/el-Bakara: 115.

610 «“K1ble degisimi tartismalariyla Kur’an’m siyasi bir manevras: dikkat ¢eker. Kur’4n, KAbe nin insasina
deginerek Adeta temelini Ata Ya’kiib’un atti§1 Beytel/Beytii’l-Makdis’in tam karsisina Ata Ibrahim ve
Ismail’in ingsa ettigi Beytullah/Kabe’yi koyar ve tevhidin simgesi bu iki mescidi esitler. ikinci olarak
Kur’an, ayni dini-soy silsilesinden geldikleri halde Hz. Muhammed’e destek vermeyen Yahudilerle
kopriileri tamamen atar ve artik Misliimanlar da bu dini-siyasi savasa taraf olmak zorunda kalir. Son
olarak Kur’an’in Hz. Muhammed ile Ata Peygamber Ismail arasinda bir analoji kurdugu gériiliir. Sanki o,
Yahudilerin etnik doktrinlerle Hz. Muhammed’i tevhidi secilmislikten dislamalarini, Ata Ismail’in baba
mirasindan dislanmasma benzetir.” Yildiz, Yahudi ve Islim Kutsal Literatiiriinde Hz. Ya'kiib ve
Secilmislik Kavrami: Karsilastirmali Bir Calisma, SS. 261-262.

611 fbn ‘Abbas, ‘ikrime, Hasen el-Basri ve Ebii’l-‘Aliye’ye gore Hz. Peygamber’in Kudiis’e yonelerek
namaz kilmasi kendi tercihidir. Ibn ‘Abbas’tan nakledilen farkli bir rivayete, Ibn Cureyc’e ve Mukatil’e
gore ise Hz. Peygamber’e Kudiis’e yonelerek namaz kilmayr Allah emretmistir. Bkz. Taberi, Tefsir, Il,
622-624; Suyuti, ed-Durru’l-Mensar, 11, 6-7; Mukatil, Tefsir, 1, 144.

612 Mukatil, Tefsir, |, 144; Tabert, Tefsir, II, 622; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensir, 1l, 7.
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durumdur. Bera’ b. ‘Azib (6.71/690) ve ibn ‘Abbas’tan (6.68/687) aktarilan rivayetlere
gore, Allah’m namazlarda kible olarak Beytu’l-Makdis’e yonelmeyi emretmesi Medine
niifusunun ¢ogunlugunu olusturan Yahudileri ziyadesiyle sevindirmistir.5!3 Ibn ‘Abbas
ve ‘Ikrime’den (6.105/723) aktarildigina gére Kur’an’da ilk neshedilen hiikiim kible
hiikmiidiir. Hz. Peygamber namazlarini, Yahudilerin ona iman edip tabi olmalar1 ve
ummi Araplar1 rahat birakmalar1 i¢in hicretten sonra on yedi ay boyunca daha 6nce
yaptig1 gibi Beytu’l Makdis kayasma yonelerek kildi. Bununla ilgili olarak & Al 4y
& yxal\s dogu da bati da Allah indir...*** ayeti, sonra da S5l sLldl i deds PR
35 Om 50 AT sl s T30 a5 L pl0A) sadiall Dlan ey O Wia 35 AT Yiizting
goge cevirip durdugunu goriiyoruz. Hosnut olacagin kibleye seni elbette ¢evirecegiz.
Artik yiiziinti Mescid-i Haram’a dogru c¢evir... Dogrusu Kitap verilenler, bunun
Rab’lerinden bir gercek oldugunu bilirler...®™ ayeti nazil oldu.%® Yahudilerin
ekseriyetinin Hz. Peygamber’in davetine uymayip, Ustelik Hz. Peygamber ve
Miisliimanlarin aleyhine bir tutum icinde olmalari, karsilikli iligkileri koparma
noktasina getirmis, Hz. Peygamber de Yahudilerle ayni kibleye degil, Kabe’ye
yonelerek namaz kilmayr arzu etmistir. Bera’ b. ‘Azib (6.71/690), Ibn ‘Abbas
(6.68/687), Sa‘id b. Museyyeb (0.94/713), Katade (0.117/735) ve Mukatil’den
(6.150/767) nakledilenlere gore Hz. Peygamber ve ashabi hicretten dnce iki veya ti¢ yil,
hicretten sonra da on alt/on yedi ay Kudiis’e dogru namaz kilmistir. Baz1 rivayetlerde

bildirildigine gére Bedir Savasi’nin iki ay dncesi olan Recep ayinda kible degismistir.

613 Tabert, Tefsir, 11, 450, 620-621, 623, 650-651; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 248, 253; Suyiiti, ed-Durru’I-
Mensir, 11, 5, 6-7.

614 2/el-Bakara: 142.
615 2/el-Bakara: 144.
616 Taberi, Tefsir, II, 622; Suyiiti, ed-Durru I-Mensir, I, 7.
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Ramazan orucu da ayni tarihte farz kilmmustir.%'” Kible degisikligi ile ilgili K ab el-
Kurazr’nin (6.108/726) “Bir kible veya bir siinnet konusunda hi¢bir peygamber digerine
muhalif davranmamistir. Ancak Hz. Muhammed 16 ay sonra Beytu’l-Makdis’den
Kabe’ye yoneldi” dedigi, ardindan es-Siira suresi 13. ayeti (& st 4 iay e ol s Ll g 5

...Nith’a tavsiye ettigini Allah size de din kildi...) okudugu rivayet edilmistir.58

0 ssia a3l G e 18 1 s e 295 L il e o) Ui
éahdy}\u}&}wu\‘;sc\d@a\y}ﬂ&uj%e\esugdjﬁ}wk\)m&\em
usu\}wg;umwdyj\qm G o ) il e ) AT Ules L g
um&);s»)u”)xwuumu\esw@.dmu\su}mdmum\‘;;y\ 580
\}X}SHASLA&_\AJVQ\);.“M\)LJ@J@AJJ}S\AL@)J‘\LSM}J&&M\@J@AJ
Gystard Lae iy 2 g 2635 e 3ol 01 & palad ST 4851 6l )5 55k &8 &

Birtakim kendini bilmezler, “onlari yoneldikleri kibleden ceviren nedir?”
diyecekler. De ki: “Dogu da bati da Allah’indir. Allah diledigi kimseyi
dogru yola iletir. Boylece, sizler insanlara sahit olasiniz ve Peygamber de
size bir sahit olsun diye sizi vasat bir iimmet yaptik. Her ne kadar Allah’in
dogru yolu gésterdigi kimselerden baskasina agir gelse de biz, yonelmekte
oldugun ciheti ancak; Rasiil’e tabi olanlarla, gerisingeriye donecekleri ayirt
edelim diye kible yaptik. Allah, imaninizi bosa ¢ikaracak degildir. Stiphesiz
Allah, insanlara ¢ok sefkatli ve ¢ok merhametlidir. (Ey Muhammed!) Biz
senin ¢ok defa yiiziinii gdge dogru cevirip durdugunu goriyoruz. Elbette
seni hosnut olacagin kibleye ¢evirecegiz. Yiiziinii Mescid-i Hardm yonine
cevir. Siz de nerede olursaniz olun, yiiziiniizii hep onun ydéniine ¢evirin.
Stiphesiz  kendilerine kitap verilenler, bunun Rablerinden bir gercek
oldugunu elbette bilirler. Allah, onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.%*®

Bera’ b. ‘Azib (6.71/690), ibn ‘Abbas (6.68/687) ve Mucahid’e (6.103/721) gére «L&&l

o) Ge “kendini bilmezler” ile Yahudiler, Suddi’ye (6.127/745) gdre miinafiklar,
Mukatil’e (6.150/767) gore Mekke miisrikleri kastedilmistir. Ibn ‘Abbas Yahudi ileri
gelenlerinden isimlerini verdigi sekiz kisilik bir grubun Hz. Peygamber’e gelip “Onceki
kibleni degistirmenin sebebi nedir? Oysa sen Ibrahim’in dini ve yolu iizerinde oldugunu

iddia ediyordun. Onceki kiblene don ki getirdigin dini tasdik edip sana tabi olalim”

617 Taberi, Tefsir, 11, 619-622, 624, 651; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 248; Suyiti, ed-Durru I-Mensir, 1, 5, 7-
9, 11; Mukatil, Tefsir, I, 144; Ramazan orucu ile ilgili olarak bu doénemde gelen ayetler icin bkz. 2/el-
Bakara: 183-187.

618 Tbn S°ad, Tabakat, I, 209; krs. Ibn S‘ad, trc. Tabakat, 1, s. 231.

619 2/el-Bakara: 142-144.
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dediklerini aktarmistir. S6z konusu Yahudiler tavirlartyla Hz. Peygamber’i fitneye
diisiirmeyi istemisler, bunun tizerine 142-143. ayetler nazil olmustur.®?° ibn Zeyd’den
(6.182/798) nakledilen rivayete gore 44 435 &% ‘Ji}’ Ll Nereye yonelirseniz Allah’in

621 ayeti nazil olunca Hz. Peygamber “Bunlar, Allah’in evlerinden biri

yiizii oradadir
olan Kudiis’e dogru yonelen bir kavimdir. Biz de oraya yonelsek nasil olur?” demis ve
on alt1 veya on yedi ay oraya dogru yonelerek namaz kilmiglardir. Ancak Yahudiler
“Muhammed ve arkadaglar1 kiblelerinin neresi oldugunu bilemediler. Onlara kiblelerini
biz gosterdik” seklinde konusmaya baslaymca Hz. Peygamber Kudiis’e dogru
yonelmeyi hos gormeyip yiiziinii gége dogru cevirmis (Allah’a yonelmis) ve kiblenin
Kabe tarafina ¢evrilmesini istemistir. Bunun {izerine 144. ayet nazil olmustur.?? Ayetin
gelisiyle birlikte Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin namazlarinda Beytu’l-Makdis’e
yonelmemesi gerek miisrikler gerek Yahudiler arasinda dedikodulara yol a¢mustir.
Yahudiler bu durumu Hz. Peygamber’in kendilerini kiskaniyor olmasi ithamiyla
karsilamislardir. Bazi Yahudiler “Muhammed kiskangligi yiiziinden peygamberlerin
kiblesi olan kiblemizi terk etti. Insanlar arasinda bizden daha adaletli kimsenin
olmadigmi da biliyor” dediler. Bunun {izerine i il esuu X5 [ste boylece sizi vasat
(dengeli, adaletli) bir iimmet kildik...%% ayeti gelmistir. Kiblenin degistirilmesi ayette de
ifade edildigi gibi soz konusu Yahudilere agir gelmistir. Huyey b. Ahtab ve arkadaslar1
Miisliimanlarin zihninde daha 6nce Beytu’l-Makdis’e yonelerek kildiklar1 namazlarin

zayi oldugu ve kible degisiminden 6nce Olenlerin dalalet lizere dldiikleri seklinde bir

alg1 olusturmaya calismislardir.%?* Bazi Miisliimanlarim Hz. Peygamber’e bu konuda

620 Taberi, Tefsir, II, 619, 624; Suyiiti bu rivayeti Taberi’nin yan sira hadis kaynaklarmdan da aktarmistir.
Onun aktariminda rivayette belirtilen durum iizerine sadece iki ayetin degil 142. ayetten 147. ayetin
sonuna kadar nazil oldugu belirtilmistir. Suyati, ed-Durru I-Mensir, 11, 8-9.

621 2/el-Bakara: 115.

622 Tabert, Tefsir, 11, 658.

623 2/el-Bakara: 143.

624 Mukatil, Tefsir, 1, 144-146.
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soru yoneltmeleri bu manipilasyonun onlar iizerinde etkili oldugunu gostermektedir.
Suddr’den (0.127/745) aktarildigina gore kible degisimine miinafiklar, Misliimanlar,
Yahudiler ve Mekke miisrikleri farkli tavirlarla karsilik vermislerdir. Miinafiklar

2

“bunlara ne oluyor?...”. Mislimanlar “Keske Beytu’l-Makdis’e yonelerek namaz
kilmis, vefat etmis kardeslerimizin durumunu bilsek, Allah bizim ve onlarin namazlarini
kabul etmis midir?”. Yahudiler “Muhammed babasinin yurdunu, dogdugu yeri 6zledi.
Bizim kiblemize devam edecek olsaydi biz onun gelmesini bekledigimiz dostumuz
olmasin1 umardik”. Mekke miisrikleri ise “Muhammed dininde saskinlik i¢inde,
kiblesini size ¢evirdi, sizin ondan daha dogru yolda oldugunuzu anladi. Dininize girmesi
de pek yakmdir” demisler ve 142-143. ayetler nazil olmustur.®?® Suddi’nin (6.127/745)
anlatiminda Yahudilere ait oldugu soylenen “Muhammed memleketini 6zlemis olmali”
sozil, farkli rivayetlerde birkac farkli ifadeyle Mekke Miisriklerine; miinafiklara ait
oldugu sdylenen “ona ne oluyor?...” sozilinlin ise Yahudilere ait oldugu zikredilmistir.
Kiblenin degismesi Yahudiler, miinafiklar ve Mekke miisrikleri arasinda bir dedikoduya
yol agmistir. Bu ortamda bu ve benzeri sozlerin aralarinda dolastigr sOylenebilir.
Miisliimanlar bundan etkilenmis olacaklar ki Ibn ‘Abbas’mn (6.68/687) deyimiyle
neshedilmis kibleye dogru kildiklar1 6nceki namazlarin kabulii hususunda endiseye
kapilmis ve bunu sorgulamuslar, cevaben 143. ayette &Kila) anal & S Ly Allah
imaminizi bosa ¢ikaracak degildir... denilmistir. 144. ayette 43 & salad (U 1535 Gl &
a0 Oe 58 kendilerine kitap verilenler bunun Rablerinden gelen bir hakk oldugunu
bilirler... ifadesiyle kendilerine Tevrat verilen Yahudilerin K&be’nin kible yapilmasinin

Allah’n  emriyle gerceklestigini bildikleri kastedilmistir.5® Mukatil (6.150/767)

Yahudilerden el-Humeys b. ‘Amr’in Hz. Peygamber’e “Ey Muhammed! Bunu (kible

625 Taberi, Tefsir, 11, 625, 640-641; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensir, 11, 10.

626 Taber1, Tefsir, 11, 665-666; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 254; Suyiiti, ed-Durru’l-Mensir, 11, 30-31;
Mukatil, Tefsir, 1, 147.
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degisikligini) sana Allah emretmedi, sen bunu kendin yaptin” dedigini, bunun iizerine
bu ifadelerin nazil oldugunu séylemistir.?’ Ebii’l-*Aliye’den (6.90/709) ehlu’l-kitabin
Kabe’nin Hz. ibrahim ve diger peygamberlerin kiblesi oldugunu bildiklerini, ancak
kasitli olarak bu kibleyi biraktiklar1 goriisii aktarilmistir. Ayrica o, ehlu’l-kitabin Hz.

Muhammed’in sifatlar1 ile kible konusunu gizlediklerini belirtmistir. 528

A ol ks Loy 34008 ol ol Loy IS [ G AT O i 53] il il Gl
AT 28 5T Gl CpalLBIT Gl 18] Sl el o Hols Lo i 53 sl 54T it il yati
o G55 3 G55 e GA G5l 2 5 Gl (5488 24 (6 8 )5 380 5y 58 i LaS 4800
G i

Sen kitap verilenlere her tiirlii mucizeyi getirsen de onlar yine senin kiblene
uymazlar. Sen de onlarin kiblesine uyacak degilsin. Onlar birbirlerinin
kiblesine de uymazlar. Eger sana gelen bunca ilimden sonra onlarin
arzularina uyacak olursan, sen de mutlaka zalimlerden olursun. Kitap
verdiklerimiz onu ogullarmm tamidiklar: gibi tanwrlar. Boyle iken i¢lerinden
birtakimi bile bile gercegi gizlerler. Hak Rabbindendir. O halde sakin
siipheye diisenlerden olma.®

Mukatil’in (6.150/767) bildirdigine gore ayette s6zi edilenler Yahudilerden Yenham b.
Sukeyn, Rafi‘ b. Sukeyn ve Rafi‘ bin Hureymile gibi kimselerle Necranli
Hiristiyanlardan es-Seyyid ve el-*Akib gibi kimselerdir. Bu kisiler Hz. Peygamber’den
onceki peygamberlerin gosterdigi gibi tanidiklar1 bir mucize gostermesini istemisler ve
bunun tizerine bu ayet nazil olmustur.530 asUil & s o L& 4355 g QESH LS (3l Kitap
verdiklerimiz onu ogullarim tanidiklar: gibi tanirlar®® ifadesinin tefsirinde Mukatil
Medine Yahudilerinin 6nde gelenlerinden yedi ismi zikreder. Bu yedi kisi Hz.
Peygamber’e Kabe’yi nigin tavaf ettiklerini sorarlar, Hz. Peygamber onlara bu sorunun

cevabini bildiklerini, zira Tevrat ve Incil’de Kabe’nin kible olusuna dair bilginin

627 Mukatil, Tefsir, |, 147.

628 Suyatt, ed-Durru’I-Mensiir, 11, 30-31.
629 2/el-Bakara: 145-147.

830 Mukatil, Tefsir, I, 147.

631 2/el-Bakara: 146.
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bulundugunu, fakat onlarin bunu gizlediklerini sdyler ve bu ayet nazil olur.%® ibn
‘Abbas (0.68/687), Katade (6.117/735) , Rabi* b. Enes (0.140/757), Suddi (0.127/745),
ibn Zeyd (6.182/798) ve ibn Cureyc de (8.150/767) Jisd i S 4isd i CliSh 241G il

4.5 ifadesini ehlu’l-kitabm, kiblenin Kabe oldugunu bildikleri seklinde tefsir
etmislerdir.®® Ayetin ikinci ciimlesinde gecen &3l &5&&4 238 & 4 &5 onlardan bir
grup gercegi gizler ifadesine gelince, Katade (6.117/735) ve Mucahid (6.103/721)
gizledikleri gercegin Hz. Muhammed’in peygamberligi oldugu seklinde tefsir
etmislerdir. Rabi® ise bunu da Kabe’nin kible olusu olarak tefsir etmistir. TaberT de
(6.310/923) ayetin sibakma dayanarak ayetteki ehlu’l-kitabin ogullarmi bildikleri gibi
bildiklerini de gizledikleri gercegi de Kabe nin kible olusu tefsirini tercih etmistir.%**
Ibn Kesir (6.774/1373) hepsinden farkli olarak Kébe’nin kible olusuna dair bir yorum
yapmayip ayeti ehlu’l-kitabin Hz. Muhammed’in peygamberliginin dogrulugunu bilip
gizledikleri seklinde yorumlamustir. Ayrica Ibn Kesir “ogullarmi tamdiklar1 gibi
tanirlar” ifadesinin “bir seyin dogrulugunu bilme”kten kinaye bir Arap deyimi oldugunu

ifade etmistir.5%

28 O e 0 5 i 0 180 55 133585 s Gl 1500 Tobicd (s 58 4635 K05

Herkesin yoneldigi bir ciheti vardir, o halde hayirlarda yarisin. Nerede
olsaniz Allah hepinizi bir araya getirir. Siiphesiz Allah’in giicii her seye
hakkiyla yeter.%%

Bu ayet dikkate alindiginda, Miislimanlarin kendi yollarin1 belirginlestirmeleri,
kendilerine ait dini, kiiltiirel bir yasam tarzin1 olusturmalar1 hususunda kible

degisikliginin adeta bir doniim noktas1 oldugu sdylenebilir. Hicretten 6nce ve hicretin

832 Mukatil, Tefsir, I, 147-148.
633 TaberT, Tefsir, 11, 670-671; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 11, 255; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, 11, 31.

634 Taberi, Tefsir, I, 672-673; Nitekim ulasilabilen Yahudi kaynaklarinda Kibe ve Kébe’nin kible
olusuna dair bir bilgi bulunamamistir.

835 Tbn Kestr, Tefsir, 1, 462.
636 2/el-Bakara: 148.
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ilk yilinda Yahudilerle ilahi mesaja muhatap olma hususunda bir ortaklik {izerinden
ilerlenirken, Yahudilerin buna yanagmadiklar1 gibi Hz. Muhammed ve Miisliimanlara

kars1 bir miicadele i¢ine girmeleri lizerine yollarmn ayrildig1 gézlenmektedir.

149-150. ayetlerde Hz. Muhammed ve Mislimanlara Mescid-i Haram’a
yonelmenin Allah’in bir emri oldugu hatirlatilmig, nerede olurlarsa olsunlar hig
kimseden korkmaksizin oraya yonelmeleri emredilmistir. Boylece zalimler harig
insanlarm (Yahudilerin Kabe’nin kible oldugu hakkinda aleyhinizde®”) bir delilleri
kalmayacaktir. Zalimlerle kastedilen Arap miisrikleridir. Onlar K&be’yi kible olarak
kabul ediyor fakat Hz. Muhammed’in onu terk edisini elestiriyorlardi. Onlarin bu
sozleri delil olabilirdi. Allah bununla birlikte Muslimanlara, zalimlerin delil ileri

38

siirebileceklerinden korkmamalarmi®®, onlara olan nimetini tamamlamas1 igin kible

tayin ettigi Kabe’ye yonelmelerini buyurmustur.

Yukarida belirtildigi gibi Medineli Yahudilerin 6nde gelen kesimiyle iliskilerin
gerilmeye basladig1 bir konjonktiirde kible tahvilinin 6nemli bir doniim noktasi oldugu
sOylenebilir. Vahyin yonlendirmesiyle birlikte Miisliimanlarla Yahudilerin kiblesi
ayrildigir gibi Muharrem aymm 10. giinii tutulan ortak orug¢ ibadetinde degisiklige
gidilmistir. Orucun farz oldugu zaman dilimi Ramazan ay1 olarak belirlenmis, orucun
giin i¢indeki baslangi¢c ve bitis saatleri, orucun tutulmadig1 geceye ait mubah alaninin

belirlenmesi gibi farkliliklarla Miisliimanlarin orucu Yahudilerin orucundan ayrilmistir.

637 Mukatil, Tefsir, 11, 149.
638 Mukatil, Tefsir, 11, 149.
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1.2.4. Yahudilerle Iliskilerde Gerginligin Yiikselmeye Basladig1 Dénem

El-Bakara suresi 102-141 arasindaki ayetlerin nuzal tarihi hakkinda kesin bir veri
olmamasina ragmen tefsirler dikkate alindiginda Medine’nin ilk birkag¢ yili igerisinde
nazil oldugu soylenebilir. 102. ayet kendinden Onceki ayetlerin devami niteligindedir.
Bu ayette TaberT'nin tercih ettigi rivayetlere ve Mukatil’in (6.150/767) yorumuna gore
Medine Yahudilerinden ileri gelenlerin (Yahudi hahamlar1) durumu, yine bildikleri bir
ornek (zerinden, Hz. Suleyman’m yanindaki seytanlara uymus olan Yahudilere
benzetilerek gosterilmekte ve Yahudilerin Hz. Suleyman hakkindaki yanlis algilari
tashih edilmektedir. Buna gore Tevrat ilizerinden Hz. Muhammed’le tartigmaya giren
Yahudiler, Tevrat ayetleri ile Kur’an ayetleri Hz. Muhammed’e uymayi emretme
bakimimdan Ortiislince, Tevrat’t birakip seytanlarin Hz. Suleyman’m miilkii hakkinda
uydurduklar1 yaziya dayanmiglar, ayrica Hz. Suleyman’m bir peygamber degil de
sihirbaz oldugunu, onu peygamberler arasinda sayan Hz. Muhammed’in hakki batilla
karistirdigini  iddia etmislerdir. Bunun iizerine Hz. Suleyman’m sihir-blyuyle
ilgilenmedigi, kiifretmedigi, Babil’deki Hartit ve Marat’'un da imtihan uyarisi
yapmadik¢a kimseye sihri 6gretmedigi, bunun kiifiir oldugunu soyledikleri fakat
onlarm sihirle ugrasarak kendilerine yazik ettiklerini bildiren bu ayet nazil olmustur.5%
Tanah’ta Suleyman’m putperest bazi eslerine uyarak putlara taptigi ve dogru yoldan
saptigina dair ifadeler bulunmaktadir. Yahudilerin bu yanlis bilgisinin Mekke’de gelen
baz1 ayetlerle tashih edildigi belirtilmisti.®*° 103. ayette Yahudilere, Hz. Muhammed’i
tasdik edip sirkten korunmus olduklar:1 takdirde elde edecekleri karsiligin daha hayirh

olacag: hatirlatilmistir,54

639 Bkz. Taberi, Tefsir, 11, 313-315, 317-318, 327; ibn Ebi Hatim, Tefsir, |, 186-187; Suyiiti, ed-Durru’I-
Mensir, 1, 501; Mukatil, Tefsir, I, 127-128.

640 Bkz. I. Krallar, 11: 4-11; 38/Sad: 30-40.
641 Mukatil, Tefsir, 1, 128.
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104. ayet Bazi Yahudiler dolayisiyla Miislimanlara yapilan bir uyariy1
icermektedir. Ayette miiminlerden Hz. Peygamber’e Le!) (ra‘ina) yerine ERVX] (unzurna)
demeleri istenmistir. Ciinkii miiminler Islam 6ncesinde birbirlerine sdyledikleri gibi
Hz. Peygambere “ra‘ina sem‘ake” (bize kulak ver) demislerdir, Yahudiler de bu
kelimenin yerine Ibranicede fonetikce yakmi olan sdvgii ifade eden bir kelimeyi
kullanarak Hz. Peygamber’le istihza etmeye ¢alismislardir. Ensar’dan S‘ad b.
‘Ubade’nin Yahudilere “Hz. Peygamber’e bir daha bu sekilde hitap edecek olursaniz
boynunuzu vururum” dedigi aktarilmistir.®*? Yahudilerin bu tutumu tzerinde en-Nisa’
suresi 46. ayette de durulmustur. Ayete gore bazi Yahudiler dini (Islam’1) ké&tiilemek
icin telaffuzlar1 benzer bazi kelimeler {izerinde ses oyunlar1 yaparak onlari
anlamlarindan uzaklagtirmaktadirlar: UG53 aalsl 5 Gkl Wals “igirtik, itaat ettik, dinle ve
bizi gozet” diyecekleri yerde \e))3 gaisa i ol Giat 5 Unal “iyittik, isyan ettik, dinle
dinlemez olasi bizim hayirsiz” derler. Ayetin sonunda Allah, ilk ifadeyi soyleselerdi
bunun onlar i¢in hayirh ve dogru olacagini; fakat kiifrettikleri icin lanetlendiklerini, pek
az iman ettiklerini sdylemistir. Ayete gére Medineli Yahudilerin Hz. Muhammed ve
Miisliimanlara kargi Wias 3 Gaal  (isittik isyan ettik) seklinde ifade ettikleri bu sz
Tora’da 2wy 1 1vn»w (sama’'nNi ve ‘asind: isittik ve itaat ettik/isitir ve yapariz) seklinde
gecmektedir: Sen yaklas ve [lahimiz Yhvh'nin tiim soyleyeceklerini dinle. (Sonra)
Iahimiz Yhvh 'nin sana konusacaklarinin hepsini bize sen konusursun, (biz de) dinler ve
yapariz (igittik ve yaptik/itaat ettik). Tesniye, 5:24.%* Midrasa gore Yahudi halki Hz.
Misa’nin Ogretilerini duyunca, nwyl naase! “Tanr1 ne dediyse yapacagiz!” diye

haykirmigtir. Ayrica o giin Hz. Miisa Tora’y1 Beresit(Tekvin)’ten baslayarak Tora’nin

642 Mukatil, Tefsir, 1, 128-129; ibn ‘Abbas(6.68/687), Katade (6.117/735), Hasen el-Basr (6.110/728) ve
Suddi’den (6.127/745) aktarilan benzeri gériisler icin bkz. Taberi, Tefsir, 1l, 374-378; ibn Ebi Hatim,
Tefsir, 1, 196-197; Suyiifi, ed-Durru’l-Mensiir, 1, 539-542; Medineli Yahudiler ibranice’de “kétii, habis,

hayirsiz” anlamina gelen ¥1 “ra”™ kelimesine Arapga’daki “biz(im)” anlamina gelen U zamirini ekleyerek

“su bizim kotli, bizim hayirsiz” anlaminda “ra‘'na” seklinde telaffuz etmis olabilirler. Arslantas, Hz.
Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 168.

®43 Bkz. M. Salih Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’e Dilsel Yaklasimlar”, Kur'an't Anlama Yolunda: Kuramer
Konferanslari —|, Istanbul 2017, s. 138-139.
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verilisine kadar yazmis ve Yahudi halkina okumustur. Hz. Musa’y1 dinleyen Yahudiler
hep bir agizdan naase ve nisma! “yapacagiz ve dinleyecegiz, Tora’nin tiim emirlerini
almamis olmamiza ragmen Tora’nin tiim emirlerine uyacak ve onlar1 yerine getirecegiz”
diye haykirmislardir. Midrag’ta Yahudilerin bu sozleri tizerine gokten meleklerin indigi

ve her bir Yahudiye biri naase, digeri nisma icin ikiser tac taktiklar1 belirtilmistir. %44

Buna gore “isittik ve isyan ettik” diyenler Medine Yahudileri’dir. Bu Kur’an
ayeti onlara tam da kitaplarinda kendilerine atalar1 israilogullari’min Hz. Miisa’ya gelen
vahye tabi olacaklarma dair verdikleri s6zii hatirlatmaktadir. Atalar1 gibi “isittik ve itaat
ettik/yaptik” anlamma gelen Arapca ESA Usal, [branice Wwwy 1 uynw (sama‘nd ve
‘astnii) demeleri gerekirken onlar bircok defa yaptiklar1 gibi ikinci kelimenin fonotik
benzerliginden yararlanarak Hz. Muhammed ve Miisliimanlarla alay etmek icin, Arapga
olarak, zit bir anlami veren, U=t (isyan ettik) fiilini kullanmislardir. Buna gore
Medine Yahudilerinin kendilerince Hz. Misa’ya tabi olup Hz. Muhammed’e tabi

olmadiklarmi alayci bir sekilde ifade etmek icin kelimelerle oynadiklari sdylenebilir.

Nitekim Ibn ‘Abbas (6.68/687), Mucahid (6.103/721) ve Ibn Zeyd’e (6.182/798)
gore 4xalza (e K G 8550 1 MA &l G “Yahudilerin bir kisminin kelimeleri yerlerinden
degistirmeleri”®* Tevrat’taki hitkiimleri Allah’mn indirdigi sekilde
uygulamamalaridir. %4 Mukatil (6.150/767) tahriften kastin Yahudilerin Hz.

Muhammed’in niteliklerini gizlemeleri oldugunu belirtmistir.®*” Tefsir rivayetleri ile

siyer kronolojisi ¢aligmalarin1 karsilagtirma sonucunda hicri {iglincti yilin  sonu,

644 \Weissman, Midras Semot, $.271-272.

645 4/en-Nisa’: 46.

646 Taberd, Tefsir, VII, 103; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 111, 965; Suyiit1, ed-Durru’I-Mensiir, 1V, 465-466.
647 Mukatil, Tefsir, 1, 376.
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dordiincii yilin basida nazil oldugunu diisiindiigiimiiz el-Mucadele suresinde®*® de bazi
Yahudilerin kelimeleri farkh telaffuz ederek Hz. Peygamber’e esenlik yerine usang,

hastalik veya 6liim temenni ettikleri belirtilmistir:

Chania l5ills wIVL Csalig A i W Ok B sal o Ll Gudll ) 5 AT
pis Jsdi L ) Uida) V3l dgusail (3 0ol o5 ) 0 s 3T Ly 58 5318 1305 Jsi5)

p

Gizlice konusmaktan menedilip de menedildikleri seyi isleyen ve giinah,
diismanlik ve peygambere isyam konusanlari gormedin mi? Sana
geldiklerinde Allah’in seni selamlamadigi selamla selamliyorlar. Iclerinden
de “Soylediklerimizden dolayr Allah bize azap etse ya!” diyorlar. Cehennem
onlara yeter...**

Bu davranis1 gosterenlerin K ab b. el-Esref, Huyey b. Ahtab, K‘ab b. Esid ve Eba
Yasir’in i¢inde bulundugu bir grup Yahudi oldugu belirtilmistir. Hz. ‘Aise (6.58/678),
Enes b. Malik (6.93/711), ‘Abdullah b. ‘Umer (6.73/693), Ibn ‘Abbas (6.68/687) ve
Mucahid’den (6.103/721) nakledildigine ve Mukatil’in (6.150/767) belirttigine gore
onlar Hz. Muhammed’e tahkir iceren sozleri gizlice soyledikleri gibi agiktan da
sOylemeye karar vermisler ve bunun icin telaffuzlar1 yakin kelimeleri se¢mislerdir.
Yanina geldiklerinde ona “es-selamu ‘aleyk” demek yerine “usanip dinini birakasin”
yahut “6lesin” anlamma gelen “es-samu ‘aleyk” demislerdir. Bu olayin Hz.

Peygamberle Yahudiler arasinda sézlesme varken gerceklestigi belirtilmistir. Onlar bu

648 Tbn Kesir el-Munafikiin suresinin Benii’l-Mustalik, diger ismiyle Mureysi® Gazvesi sonrasi nazil
olduguna dair siyer ve megazi Alimleri arasinda yaygin bir kanaat oldugunu belirtmistir. Ibn Kesir, Tefsir,
VIII, 127; Diger tefsirlerde yer alan rivayetlerde ise ‘Abdullah b. Ubey’in doniis yolunda “Medine’ye
vardigimizda giiclii olan giigsiiz olan1 ¢ikaracak” dedigi gazvenin ismi, biri hari¢, zikredilmemistir.
Mukatil ise bu gazve i¢in Ben@i Lihyan ismini zikretmistir. Mukatil, Tefsir, IV, 338; Stz konusu gazvenin
ve tarihinin tespiti konusunda mevcut bir¢ok veriyi degerlendiren Apaydin da bu gazvenin Bend Lihyan
oldugu tespitini yapmistir. Miinafiklarin da etkisiyle Ensar ve Muhacir arasindaki gerginlik ve ifk hadisesi
de bu gazve siirecinde yaganmistir. S6z konusu siire¢ Nisan-Mayis 625°te yasanmustir. Apaydin, a.g.e., S.
534-545. EI-Mucadele suresinin el-Munafikiin suresinin ardindan nazil oldugu kabul edilmektedir. CabirT,
Fehmu’l-Kur’an, 111, 381. Burada Apaydin’mn tarihlendirmesi esas alinmistir. Zira el-Mucadele suresinin
7-10 ve 14-20 ayetlerinde Medine Yahudileri ile miinafiklar arasindaki ittifak ve Hz. Peygamber ile
Miislimanlara karst takindiklar1 olumsuz tavirlar iizerinde durulmus ve buradaki bazi ayetlerin nuzal
sebeplerinin izahinda K ab b. el-Esref ve diger baz1 Nadirogullar1 Yahudilerinin isimleri zikredilmistir.
K‘ab’in oldiiriildiigii tarih Haziran 625, Nadirogullar siirglinii de hemen sonrasinda gerceklesmistir.
Benw’l-Mustalik Gazvesi ise daha sonraki bir tarihte gergeklesmistir.

649 58/el-Mucadele: 8.
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nedenle agiktan bir diismanlik yapamamakta, miinafiklarla gizlice konusmakta ve

kelime oyunlariyla iglerindekini disar1 vurmaktadirlar,5*°

Baz1 rivayetlere gore en-Nisa’ suresi 44-47. ayetler ve Alu ‘imran suresi 118-
119. ayetlerin nuziil sebebi ‘Abdullah b. Ubey, Malik b. ed-Duhsum ve onlarin miinafik
arkadaslarmi Yahudilige davet eden, onlarm islam’dan uzaklasmalarmi isteyen, bunun
icin de dillerini egip biikerek, kelime oyunlar1 yaparak Hz. Muhammed’in dinine
saldiran Yahudilerden Hureymile’nin ogullar1 Rafi ve Asbag ve benzer bir sekilde Hz.
Muhammed’in getirdiklerini inkar eden Rifa‘a b. Zeyd, Malik b. ed-Dayf ve K‘ab b.

Useyd’in bu tavirlaridir. 46. ayetin bir benzeri de surenin sonlarmdadir.%%

El-Bakara suresi 105. ayette ehlu’l-kitabtan bir grup®®? ile miisrikler, miiminlere
bir iyilik gelmesini istemeyenler olarak birlikte anilmistir. 108. ve 118. ayetler Hz.
Muhammed’den olmadik isteklerde bulunan birka¢ Yahudi (Rafi‘ b. Hureymile, Vehb
b. Zeyd) veya miisrik Araplar hakkinda nazil olmustur. Daha 6nce Israilogullar1 nasil
Hz. Misa’dan Allah’1t gormek gibi tuhaf taleplerde bulunmuslarsa simdi de Medine
Yahudilerinden bazilar1 ve Arap miisrikler Hz. Muhammed’den “bize gokyuziinden
okuyacagimiz bir kitap getir yahut bizim i¢in nehirler akit” gibi taleplerde bulunarak
iman1 yokusa siirmiislerdir.®®® Bu durum en-Nisa’ suresi 153. ayette daha acik ifade

edilmisti: 40 Ul 508 b (e 5&1 2ose Tl 98 oLl Ga UGS aile 058 of sl O alg

650 Mukatil, Tefsir, IV, 260; ibn Kesir, Tefsir, VIII, 42-44; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensir, X1V, 318-320.

651 Mukatil, Tefsir, 1, 376-377; Ayrica bkz. Taberi, Tefsir, VII, 98-99; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 11I, 963;
Suyuti, ed-Durru’l-Mensir, 1V, 464-465; Mukatil’in belirttigi surenin sonlarindaki benzer ayet en-Nisa’
suresi 155. ayet olmalidir. Nitekim tefsirin Tiirkce terciimesinde terciiman tarafindan da bu goriis
paylasilmistir. Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, trc. M. Besir Eryarsoy, Isaret, Istanbul 2006, 1,
364.

852 Mukatil, ayette “ehlu’l-kitabtan olanlar” olarak belirtilenlerin Kays b. ‘Amr, ‘Azar b. Yenhiim’un
i¢cinde bulundugu bir grup Yahudi oldugunu belirtmistir. Mukatil, Tefsir, I, 129.

653 BKkz. Taberi, Tefsir, 11, 409-410, 474, 476-478; ibn EbT Hatim, Tefsir, I, s. 202-203, 215; Suyti, ed-
Durru’l-Mensiir, 1, 554-556; Mukatil, Tefsir, 1, 134.
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35 Ehli Kitab senden kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyor. Miisa dan
bundan daha fazlasin istemisler ve ‘Allah’t bize actk¢a goster’ demislerdi... K ab el-
Kurazi (6.108/726) ve Suddr’den (06.127/745) aktarildigina gore bazi Yahudiler Hz.
Muhammed’e “Miusa nasil gokyliziinden/Allah katindan sayfalar getirdiyse sen de o
sekilde getir ki sana inanahm” demisler ve bu ayetler nazil olmustur.®®* Hz.
Muhammed’den bu istekte bulunanlarin Yahudilerden K ab b. el-Esref ile Finhas yahut
Rafi‘ b. Hureymile ile Vehb b. Zeyd oldugu sdylenmistir.®>® Ardindan en-Nisa’ 154-
161. ayetlerde Hz. Misa’ya isyan eden, peygamberlerini 6ldiiren, Hz. Meryem’e iftira
atan, faiz alip, insanlarin mallarin1 haksiz yere yiyen zulim ehli Yahudilerden,
zuliimleri dolayisiyla helal kilinmis temiz ve hos seylerin onlara haram kilinmus,
kalpleri mithiirlenmis olmasindan s6z edilmektedir. Bunlarla birlikte en-Nisa’ 162’de
Yahudilerin i¢inde ilimde derinlesmis olanlarin Hz. Muhammed’e ve ondan Once
indirilene, Allah’a ve ahiret giiniine iman eden, namazi kilip, zekati verenlerin de
oldugu belirtilmistir. ibn ‘Abbas’tan (6.68/687) 162. ayetin Yahudilerden ayrilip Islam’1
secen ‘Abdullah b. Selam, Useyd b. S‘aye ve S‘alebe b. S‘aye hakkinda indigi
aktarimistir.®® Ayetteki o=l 3 G235 limde derinlesmis (rasih) olanlar Tevrat

ilmini iyi bilen ‘Abdullah b. Selam ve arkadaslaridir.%’

1.2.5. Kaynukaogullar1 Gazvesi
Hicretin ikinci yili Ramazan ayinda, kiblenin degismesinden iki ay sonra Miisliimanlar

Mekkeli miisrikleri Bedir’de maglup etmislerdir. Ikinci hicri y1lin basindan itibaren bazi

854 Taberi, Tefsir, VIL, 639; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, V, s. 93.

85 Mukatil, Tefsir, 1, 419; Taberi, Tefsir, II, 409; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 202; Suyiiti, ed-Durru’l-
Mensir, 1, 554-555.

856 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, V, 127.
657 Mukatil, Tefsir, 1, 422,
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Yahudiler Hz. Muhammed ve Miislimanlara kars1 ferdi olarak veya kiigiik gruplar
halinde kiskanglik ve isyan tutumlari igerisinde bulunmuslardir. Ozellikle sair olanlarin
bir kism1 Hz. Muhammed’i, ailesini ve Miisliimanlar1 agir bir sekilde hicveden, onlara
kars1 Yahudi ve miisrikleri Miisliimanlara kars1 isyana ve savasa tesvik edip, kin ve
nefret duygularini besleyen siirler yazip okumuslardir. Bu kisiler ayn1 zamanda Arap ve
Yahudi toplumu igerisinde etkili kisilerdir. Bunlardan Bedir doniisii sirasiyla
Hatmaogullar1 kabilesinden ‘Asma’ binti Mervan ve ‘Avfogullar1 kabilesinden Ebt
‘Afek oldiiriilmiistiir.®® Yahudilerden Medine Anlasmasi’n1 bozan ilk topluluk ise
Medine’nin en gii¢li Yahudi kabilesi Kaynukaogullar1 olmustur. Bu kabile, gerek
demografik, gerekse ekonomik, kiiltiirel ve askeri yonden Medine’de niifuz sahibidir.
Hazrec kabilesinin miittefiki olan kabile Bu‘as savasinda Nadirogullar1 ve
Kurayzaogullari’na kars1 savasmustir. Sehir merkezine, dolayisiyla Miisliimanlara en
yakin ikdmet eden, sehrin en hareketli pazarmna sahip olan kabiledir. ibn ‘Abbas
(6.68/687) ve Katade’den (6.117/735) aktarilan rivayete gére Hz. Peygamber Bedir’de
Kureys’e galip gelip Medine’ye dondiiglinde Yahudileri Kaynukaogullar1 pazarinda
toplaylp onlara: “Ey Yahudi toplulugu! Kureys’in basma gelen basmniza gelmeden
teslim/Miisliiman olun” deyince onlar: “Ey Muhammed! Kureyslilerden savasmayi
bilmeyen birkag¢ kisiyi oldiirmen seni yaniltmasin. Vallahi bizimle savasacak olursan

bizim nasil insanlar oldugumuzu anlarsin, bizim gibisiyle daha karsilasmamissindir”

o

dediler.55° Bunun iizerine Allah, &I G838 el (s alea ) &5 5mads ¢k T, (il 8

BESn Q}iﬂ 83l &S fukdr edenlere de ki: “Siz mutlaka yenilgiye ugrayacak ve toplanip

858 Bkz. Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 180; Apaydin, a.g.e., s. 518-519; éldirilen
dort kisiden diger ikisi annesi Nadirogullari’'ndan olup, rivayetlerde hakkinda nazil oldugu sdylenen
ayetlerin c¢okluguna ve yaklasimmna da dayanarak, isyan ve diigmanlikta en etkili kisi oldugunu
sOyleyebilecegimiz K‘ab b. el-Esref Uhud Savasi’ndan dort ay sonra (Haziran 625), Nadirogullar
stirgiiniinde Medine’den ayrilip Hayber’e yerlesen Ebai Rafi® Sellam bin Ebi’l-Hukayk ise Uhud ile
Hendek arasinda (Mart 626) 6ldiiriilmiistir. Bkz. Apaydin, a.g.e., s. 550, 594.

659 {bn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 111, s. 9; krs. Ibn Hisam, trc. Siret, 1lI, s. 65.
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cehenneme doldurulacaksiniz. Orasi ne fena yataktir! Siiphesiz, karsi karsiya gelen iki
toplulukta sizin igin bir ibret vardir. Bir topluluk Allah yolunda carpisiyordu. Oteki ise
kdfirdi. Onlart kendilerinin iki kati goriiyorlardi. Allah da diledigini yardimiyla
destekliyordu. Basiretli olanlar icin bunda elbette ibret vardir.’*®® ayetlerini indirdi.®%!
Medine’de ¢ok yonli bir giicii elinde bulunduran Kaynukaogullar’'nin Hz.
Peygamber’in teklifini kabul etmemesinin Miislimanlar agisindan risk olusturdugu
sOylenebilir. Zira Bedir zaferi sonrasi tekrarlanabilecek bir Kureys atagina kadar
oncelikle Medine’de Miisliimanlarin siyasi, askeri, ekonomik ve kiiltiirel bir gii¢
olusturma c¢abasinda olan Hz. Peygamber, bunun karsisindaki olas1 tehlikeleri bertaraf
etmeye calismistir. Bu ve benzeri sebeplerle Kaynukaogullar1 iki hafta boyunca
muhasara edilmistir. ‘Abdullah b. Ubey ve ‘Ubade b. Samit Kaynukaogullari ile halen
ittifak halinde olan Hazrec’in Avf kolunun ileri gelenleridir. Mevcut gerilimli duruma
ragmen Kaynukaogullari ile dostlugunu siirdiiren ‘Abdullah b. Ubey muhasara sirasinda
onlarin basinda yer almis; ‘Ubade b. Samit ise onlarla olan baglarin1 kopararak, Hz.
Peygamber’e Kaynukaogullar1 ile olan anlasmayi sonlandirdigini ve onlardan uzak
oldugunu bildirmistir. Farkli kanallardan gelen rivayetlerde ‘Abdullah b. Ubey ve
‘Ubade b. Samit muhasaradan 6nce Hz. Peygamber’e gelmisler, ‘Ubade onlarin giiciine
ragmen onlarla bagm kestigini ve Hz. Peygamber’in yaninda oldugunu bildirmis; ibn
Ubey ise onlarin giiciinden korktugunu, bu nedenle onlarla olan bagini koparmayacagini
bildirmistir. Bu iki liderin farkli davranmislarinin sonucu olarak el-Ma’ide suresi 51-56

62

ayetleri nazil olmustur.®®® Iki hafta siiren muhasara sonunda Kaynukaogullari

660 3/Alu ‘Imran: 12-13.

861 TaberT, Tefsir, V, 239; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, II, 604; Tbn Kesir, Tefsir, 11, 17; Mukatil, Tefsir, I, 265-
266.

862 Taber1, Tefsir, VIII, 505, 529-530; Tbn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1155; Ibn Kesir, Tefsir, 111, 133-134;
Suyuti, ed-Durru’l-Mensir, V, 346; ‘Abdullah b. Ubey hakkinda geldigi belirtilen ayetler: Ey inananlar!
Yahudi ve Hiristiyanlar: dost edinmeyin. Onlar birbirlerinin dostlaridir. Sizden kim onlart dost edinirse,
kuskusuz onlardandir. Siiphesiz Allah, zalimler toplulugunu dogru yola iletmez. Iste kalplerinde bir
hastaltk bulunanlarin “basimiza bir felaketin gelmesinden korkuyoruz” diyerek onlarin arasinda kosup
durduklarint goriirsiin. Ama Allah, yakin bir fetih veya katindan bir emir getirir ve onlar i¢lerinde
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Filistin’deki Ezriat’a stirtilmigslerdir. Fakat iclerinden bir kismi Ta’if'e gidip
yerlesirken, Medine Vesikasi’'na uyup Miisliimanlarla iyi iliskiler iginde yasamak

isteyen bir kism1 da siirgiin edilmeyip Medine’de kalmistir, 563

1.2.6. Uhud Savasi Sonrasi; K ab b. el-Esref’in Katli ve Nadirogullar1t Gazvesi
Mukatil’in (0.150/767) anlatimmna gore aralarinda Finhas ve Zeyd b. Kays’in da
bulundugu bir grup Yahudi, Uhud Savasinda Miisliimanlarin bagma gelen musibeti
kullanarak, Huzeyfe ve ‘Ammar gibi bazi Miisliimanlari dinlerine davet etmislerdir.
Rivayette s0z konusu Yahudiler ile Miisliimanlar arasindaki karsilikli konugsmalar yer
almaktadir. Bunun tizerine Allah miiminleri sakindirmak tizere el-Bakara suresi 109.
ayeti gondermistir:%*
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Kitap ehlinden bir¢ogu, hak kendilerine belirdikten sonra dahi, iclerindeki
kaskangliktan otiirii sizi, imanimizdan sonra kiifre dondiirmek isterler. Siz

simdilik, Allah onlar hakkindaki emrini getirinceye kadar affedin,
hosgoriin...

Uhud Savas’nm hicri t¢iincii yilda, miladi 625 yili Ocak ayinda gerceklestigi
belirtilmistir.°®® Buna gére bu ayetin de hicri iigiincii yilda nazil oldugu soylenebilir.

Mukatil ayette ifade edilen Allah’in emrini Kurayzaogullar1 icin esir edilip

gizledikleri seye pisman olurlar. Iman edenler derler ki: “sizinle beraber olduklarina dair var giigleriyle
Allah’a yemin edenler sunlar mi?” Bunlarin ¢abalar: bosa ¢ikmistir. Boylece ziyan edenler olmuglardir ...
5/el-Ma’ide: 51-54; ‘Ubade b. Samit hakkinda geldigi belirtilen ayet: ...Kim Allah’t, O’nun
peygamberlerini ve inananlar: dost edinirse, bilsin ki siiphesiz Allah taraftarlar: galiplerin ta
kendileridir. 5/el-Ma’ide: 55-56.

863 Ayrmtili bilgi igin bkz. Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 185-195; Apaydin, a.g.e.,
S. 519-522; Kaynukaogullari’nin siiriilmesinde tetikleyici bir neden olarak Miisliman bir kadinin taciz
edilmesi olay1 baz1 ¢aligmalarda zikredilmektedir. Ancak bu ¢aligsmada ele alinan tefsir kaynaklarinda s6z
konusu olayin anlatimina rastlanmadigi gibi Apaydin, bu olaymn Ficar harplerinden birinin sebebi
oldugunu ortaya koymustur. Bkz. Vakidi, el-Megazi, nsr. Marsden Jones, Beyriit: Daru'l ‘[lmiyye, 1989,
I, 176-177; Apaydin, a.g.e., s. 519, 260-261; Arslantag, Hz. Muhammed D&neminde Yahudiler, s. 187-
188.

864 Mukatil, Tefsir, I, 130-131.
65 [bn Ishak, Siyer, s. 376; Apaydin, a.g.e., s. 529; Gozeler, a.g.e., s. 255.
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oldurtlmeleri®®®, Nadirogullar1 i¢in Sam bdlgesindeki Ezriat ve Eriha’ya siirgiin
edilmeleri®®’ seklinde aciklamustir.®®® Ibn ‘Abbas (6.68/687)  Yahudilerin iginde
Araplara en fazla kiskanglik gosterenlerin Huyey b. Ahtab ve Ebiui Yasir b. Ahtab
oldugunu belirtmistir. Bu ikisi Araplardan bir peygamber ¢ikinca insanlarm Islam’a
girmesini engellemeye en fazla ¢alisanlardan olmuslardir. Katade (6.117/735) ve
Zuhr’ye (6.124/742) gore ise ayette belirtilen kiskang kisi K‘ab b. el-Esref’tir.%® ibn
‘Abbas (6.68/687) ve Katade’ye (117/735) gore ayetteki ...oab @ b Ja T Akal; 15k
..Allah’in emri gelinceye kadar onlart affedin ve hosgériin... emri et-Tevbe suresi 5.
ayet ile; Rabi' b. Enes (6.140/757), Suddi (6.127/745) ve yine Katade’ye (6.117/735)

gore ise et-Tevbe suresi 29. ayet ile neshedilmistir.5”

Bent Lihyan Gazvesi (Nisan-Mayis 625) siirecinde yasanan olaylar, iizerine
nazil olan el-Munafikan, el-Mucadele ve en-Nur surelerinde, 6zel bazi durumlar
disinda, islenen konular miinafiklarin Hz. Peygamber’in karsisinda yer alan baz1 Yahudi
ileri gelenleriyle birlikte, Miislimanlarin giiclinii kirmaya yonelik tutumlarini ortaya
koymaktadir. Sebebi nuztl rivayetlerinin degerlendirilmesiyle en-Nisa’ suresinin bazi
ayetlerinin de boyle bir toplumsal ortamda nazil oldugu diisiiniilmektedir. Ornegin, Ibn
‘Abbas (0.68/687), Mucahid (6.103/721) ve Mukatil’in (06.150/767) aktarimina gore
Miisliiman oldugu bilinen bir adam ile bir Yahudi anlagsmazliga diismiis, Yahudi Hz.

Peygamber’in 6niinde davalagmak isterken, digeri Yahudi ileri gelenlerinden K‘ab b. el-

866 Kurayzaogullari’nm cezalandirilmasi Hendek savasindan yaklasik ii¢ hafta sonra, hicri besinci yilda,
miladi 627 Subat’inda ger¢eklesmistir. Bkz. Apaydin, a.g.e., s. 598, 600.

867 Nadirogullar1 siirgiinii Uhud Savasindan yaklasik alt1 ay sonra, hicri dérdiincii yilda, miladi 625
Temmuz’unda gerceklesmistir. Bkz. Apaydin, a.g.e., s. 554.

668 Mukatil, Tefsir, 1, 131.

669 Tabert, Tefsir, 11, s. 419; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 204; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 554-555, 557;
K‘ab b. el-Esref, Huyey b. Ahtab ve onlarla birlikte olan Yahudilerin kiskangliklari ile ilgili ayrica bkz.
4/en-Nisa’: 54-55.

670 TaberT, Tefsir, 11, 424-425; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 204; Suyiit1, ed-Durru I-Mensiir, 1, 558-559.
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Esref’in Oniinde davalagsmak istemistir. Hz. Peygamber bu adamin aleyhine fakat
Yahudi’nin lehine karar verince, o adam (miinafik) buna razi olmamustir.6’* En-Nisa’ ve

en-Nir surelerindeki bazi ayetler bu olay(lar) tizerine gelmistir:
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Sana indirilene ve senden once indirilenlere inandiklarint iddia edenleri
gormiiyor musun? TAguti®'? inkdr etmeleri emredilmisken, ona muhakeme
olunmak istiyorlar. Seytan da onlart derin bir sapikliga diistirmek istiyor.
Onlara “Allah’wn indirdigine ve Peygambere gelin” dendigi zaman, onlarin
senden biisbiitiin uzaklastiklarim g(')'riirsiin.673

wwe&ui"

“Allah’a ve Peygambere inandik ve itaat ettik” derler. Bunun ardindan
onlarin bir kismi yiiz c¢evirirler. Halbuki onlar inanmis degillerdir.
Aralarinda hiikiim vermesi icin Allah’a ve Peygambere ¢agrildiklar: zaman

onlardan bir grup yuz cevirir. Fakat lehlerinde hikim verilirse boyun
egerek ona gelirler. Kalplerinde bir hastalik mi var...%™

En-Nisa’ suresi 47-52. ayetler K‘ab b. el-Esref basta olmak tizere Huyey b. Ahtab ve
yanlarindaki Yahudiler hakkinda nazil olmustur. 47. ayette i< I Geill &

hitabiyla kastedilenlerin ‘Abdullah b. Sariya, K‘ab b. el-Esref, K‘ab b. Esid(Useyd)

671 Taberi, Tefsir, VII, 193-194; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 111, 991; Mukatil, Tefsir, 1, 383-385; 111, 204;
Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 1V, 518-519; Mukatil’in tefsiri hari¢ diger tefsirlerde ayetle baglantili olarak
farkli davalasma vakalarina da deginilmistir. Ornegin Yahudiler davalarini Ebii Burde(Berze) el-Eslemi
gibi bazi Yahudi kahinlere gotiirmektedir. Vehb b. Miinebbih ayette gecen “yanlarinda davalasilan
tagitlar™ Cabir b. “Abdillah’a (6.78/697) sormus, Cabir bu tagitlarin Cuheyne, Eslem ve Hilal gibi her
Yahudi kabilesinde birer kisi olarak ilhami seytandan alan kéahinler oldugunu sdylemistir.
Miisliimanlardan bazilar1 da davalarin1 bu kahinlere goétiiriince s6z konusu ayetler nazil olmustur. Bu
ayetler el-Ma’ide suresi 41-50. ayetlerin nuzal sebepleri arasinda zikredilen Nadirogullar1 ile
Kurayzaogullar1 arasindaki diyet gerilimiyle de iliskilendirilmistir. Bkz. TaberT, Tefsir, VII, 189-196; ibn
Ebi Hatim, Tefsir, 111, 975-976, 991-992; ibn Kesir, Tefsir, 11, 347; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1V, 515-
520. Soz konusu olaylarin tiimii bu ayetlerle iligkili olabilir. Olaylardan biri tizerine gelen bir ayet,
benzeri olaylar yasandigi sirada Hz. Peygamber yahut sahabilerin bu ayetleri tekrar okuyup, hatirlatmis
olmas1 miimkiindiir.

672 bn ‘Abbas, Dahhak ve Katade’den bu ayette ve en-Nisa’ 51. ayette gecen “tagit’la kastedilenin K ab
b. el-Esref, ayrica 51. ayette gegen “cibt” le kastedileninse Huyey b. Ahtab oldugu goriisii aktarilmstir.
Taber, Tefsir, VII, 193, 195; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 111, 975; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, 1V, 484-485,
518, 519.

673 4/en-Nisa’: 60-61.

674 24/en-Niir: 47-52.
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veya Malik b. ed-Dayf ve Rifa‘a b. Zeyd gibi Yahudi reislerinden Tevrat’t bilen
hahamlar oldugu belirtilmistir. Hz. Peygamber onlar1 “sizler benim getirdigim seyin hak
oldugunu biliyorsunuz” diyerek islam’a davet etmis fakat onlar “bilmiyoruz” diyerek
inkar etmislerdir. Bunun iizerine Allah onlar1 47. ayetle yizleri silip tersine ¢evirmeden
veya Cumartesi ashabi gibi lanetlemeden, yanlarinda bulunani (Tevrat) tasdik edene
(Kur’an’a) iman etmeye cagirmustir.®’® Bazi rivayetlere gore bu ayet Yahudi
alimlerinden K‘ab’ul-Ahbar’m Miisliman olusunun sebebidir, o, ayeti bizzat Hz.
Peygamber’den yahut Hz. Omer’in hilafeti zamaninda Humus’ta bir Miisliimandan
igitmis B e Wi3E GA5 guld of yizlerin silinip tersine cevrilmesinin basma
geleceginden korkarak Miisliman olmustur.56 49. ayette gecen aéudl &3 Gl
kendilerini temize ¢ikaranlar ifadesi ile kastedilenlerin Yahudiler veya Yahudiler ve
Hiristiyanlar olduguna dair iki goriis bulunmaktadir. Cogunlugun goriisii onlarin,
Yahudiler oldugudur. ibn ‘Abbas (0.68/687), Mucahid (6.103/721), ‘Ikrime
(6.105/723), Dahhak (6.105/723), Katade (6.117/735), Suddi (6.127/745) ve Mukatil’e
(6.150/767) gore Yahudiler; Hasen el-Basr1 (0.110/728) ve ibn Zeyd’e (6.182/798)
gore Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Zira onlar Allah’mn ogullar1 ve dostlar1 olduklarini
iddia etmislerdir. Ibn ‘Abbas, Yahudilerin cocuklarmin kendilerine sefaatci olup onlar1
temize ¢ikaracaklarini, Mucahid ve ‘Ikrime ise Yahudilerin namaz kilarken giinahsiz

olduklar1 i¢in ¢ocuklarmi imam edindiklerini belirtmislerdir.®”’

675 “yiizlerin silinip tersine cevrilmesi” ifadesiyle kastedilen mana iizerinde gesitli goriisler ileri

stiriilmistiir. Mucahid, Hasen el-Basri ve Dahhak bunun hak yoldan ¢ikip dalalete saplanmak anlamina
geldigini belirtmislerdir. Ibn Zeyd, Yahudilerin bulunduklar1 yerdeki izlerinin silinmesi ve geldikleri yere,
Sam’a geri dondiiriilmeleri seklinde yorumlarken, ibn ‘Abbas ise gozlerin kér edilerek yiizlerin ense
kismma c¢evrilmesi, gozlerin ensede kilinmasi ve gerisin geriye yiiriimeleridir seklinde agiklamstir.
Taber, Tefsir, VII, 112-114, 118; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 111, 968-969; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensir, 1V,
467-470; Mukatil, Tefsir, I, 377; Cumartesi yasagini ¢igneyen Yahudiler ve onlarla ilgili cezaya dair
yorumlar el-A‘raf suresi 163-166 ve el-Bakara suresi 65. ayet baglaminda kismen ele alinmisti. Cumartesi
ashapi Kur’an’da ayrica 4/en-Nisa’: 154 ve 16/en-Nahl: 124 ayetlerinde de ge¢mektedir.

676 Tabert, Tefsir, V11, 118-119; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 111, 969; Suyiitt, ed-Durru ’I-Mensir, 1V, 468-469.

677 Tabert, Tefsir, VI, 124-127; fbn EbT Hatim, Tefsir, 111, 972-973; Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, 1V, 476-
477: Mukatil, Tefsir, 1, 378.
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Mukatil en-Nisa’ suresi 51 ve 52. ayetleri K‘ab b. el-Esref ve Huyey b. Ahtab ile

iliskilendirerek agiklamistir.
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Kendilerine Kitap 'tan bir nasip verilmis olanlart gérmiiyor musun? Onlar
cibte ve tagiita inaniyorlar. Inkar edenler icin de “bunlar iman edenlerden
daha dogru yoldadir” diyorlar. Onlar, Allah’in lanet ettigi kimselerdir.
Allah kime lanet ederse, artik ona asla bir yardimct bulamazsin.5’®

Mukatil’in Tay kabilesinden bir Arap oldugunu belirttigi K ab b. el-Esref®’® ve Huyey
b. Ahtab’in Uhud savasindan sonra otuz Yahudi ile birlikte Hz. Muhammed ve
Miisliimanlara kars1 savasmak i¢in miisriklerle gilic birligi yapmak {izere Mekke’ye
gittigini, K'ab’in amacina wulagsma gayesiyle miisriklerin karsisinda onlarin
Miisliimanlardan daha dogru bir yol iizerinde olduguna dair yemin ettigini
aktarmustir.®3® S6z konusu olay zaman belirtilmeksizin ibn ‘Abbas (6.68/687), ‘ikrime
(6.105/723) ve Katade’den de (6.117/735) benzeri anlatimlarla aktarilmustir.5
Suddi’den  (0.127/745) nakledildigine gore Hz. Peygamber ‘Amir ogullarindan
oldiiriilen iki kisinin diyetinin 6denmesi i¢in Yahudi Nadirogullari’ndan destek istemek
maksadiyla onlarin yanina gittigi sirada onlar Hz. Peygamber’e suikast girigsiminde
bulunmuslardir. Bu olaymn ardindan K‘ab b. el-Esref kagcarak Mekke’ye gitmis ve Hz.

Peygamber’le savasmak iizere Mekkeli miisriklerle anlagsma yapmistir. Bu anlagma

678 4/en-Nisa’: 51-52.

‘_379 Babasi Arab Tay kabilesinden olan K*ab b. el-Esref’in annesi Yahudi Nadirogullari kabilesindendir.
Ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 111, 13; krs. Ibn Higsam, trc. Siret, III, 71; Mehmet Ali Kapar, “Ka’b b.
el-Esref”, DIA 24 (2001): 3.

680 Burada Mukatil tefsirinden Ozetlenerek alintilanan rivayeti Suyiiti, Taberani ve Beyhaki’den Ibn
‘Abbas nakliyle aktarmistir. Fakat Mukatil’in tefsiri disinda ele aldigimiz tefsirlerde olayin zamanina dair
net bir bilgi bulunmamaktadir. Bkz. Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1V, 480; Ittifak arayisiyla K ab b. el-
Esref baskanliginda Mekke’ye giden Yahudi grubunun yetmis kisiden olustugu ve olayin Bedir ile Uhud
Savaslar1 arasinda oldugu da belirtilmistir. Arslantas, Hz. Muhammed D6neminde Yahudiler, s. 175; ibn
Hisam, es-Stretu 'n-Nebeviyye, 111, 13-14; krs. ibn Hisam, trc. Siret, 111, 71-72.

681 Bkz, Taber, Tefsir, VII, 142-147; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 973-974, 977; Suyiti, ed-Durru’l-
Mensiir, 1V, 481-484.
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sirasinda Ebu Sufyan gibi Mekkeli liderlerle yaptigi konusma hemen hemen diger
rivayetlerde oldugu gibidir. K‘ab b. el-Esref miisriklerin dininin Muhammed’in
dininden hayirli oldugu séziine ilave olarak “gdrmiiyor musunuz Muhammed tevazuyla
gonderildigini soyledigi halde istedigi kadinlarla evleniyor. Kadinlara sahip olmaktan
daha biiyilk bir miilkiyet de bilmiyoruz” demistir. Mekkeli miisriklerle anlagma
sirasinda onlarm putlarma ibadet ettigi de sdylenmistir. Bu ve Ibn ‘Abbas’tan (6.68/687)
aktarilan baska bir rivayete gore en-Nisa  suresi 51-54. ayetler bu olay (zerine nazil
olmustur.®®? S6z konusu Yahudiler Hz. Muhammed’e karsi gelip onunla miicadele
gayesiyle putlara dahi taparken, Ayette dikkat ¢ekildigi gibi onlarin kitaplarinda da bu

tir bir tavir siddetle yasaklanmustir.%83

Mukatil’in  (6.150/767) bildirdigine gore K'ab b. el-Esref Medine’ye
dondiiginde Hz. Peygamber birka¢ kisiyi onu 6ldiirmeleri i¢in gorevlendirmistir. Bu
gorev, Muhammed b. Mesleme’yle birlikte birisi K'ab b. el-Esref’in siitkardesi olan ii¢
kisi tarafindan geceleyin yerine getirilmis ve Hz. Peygamber ayn1 giliniin sabahinda,
onlar dlen liderleri K'ab b. el-Esref i¢in agit yakarlarken, Nadirogullari’n1 muhasara
etmistir. Muhasara sonunda onlar1 Sam bolgesindeki Ezriat ve Eriha’ya siirgiin
etmistir.®®* Ayrica ‘Ikrime’den (6.105/723) aktarilan rivayete gore K ab b. el-Esref ve
Huyey b. Ahtab liderliginde miisriklerle anlasma yaparak Hz. Muhammed’le yaptiklari
anlagsmay1 bozan Nadirogullar1 Yahudilerinin tavirlar1 hakkinda en-Nisa™ suresi 51-52.
ayetler nazil olmustur. Onlar kendilerine diyet konusunda gériisme yapmak igin gelen

Hz. Muhammed’i 61diirmeyi planlamiglar ve el-Ma’ide suresi 11. ayet nazil olmustur.

882 TaberT, Tefsir, VII, 144-146; Suyiti, ed-Durru’'I-Mensir, 1V, 482-483.
683 “Benden baska tanrin olmayacak. Kendine yukarida gokyiiziinde, asagida yeryiiziinde ya da yer
altindaki sularda yasayan her hangi bir canliya benzer put yapmayacaksin. Putlarin 6niinde egilmeyecek,

onlara tapmayacaksin...” Cikis, 20: 2-4.

684 Tbn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 111, 15-18; krs. ibn Hisam, trc. Siret, 111, 76-80; Mukatil, Tefsir, I,
378-379; 1V, 275-276.
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Ardindan Hz. Peygamber ihanetin elebasi K ab b. el-Esref’i 61diirtmiis, bir glin sonra da
Nadirogullar1 kusatmasi baglamis ve kusatmayla ilgili el-Hagr suresi 1-19. ayetler nazil
olmustur. Katade’den (6.117/735) bildirildigine gore de Nadirogullari’nin siirgiin olay1
Hz. Peygamber Uhud’dan dondiikten sonra olmustur, onlar1 Hayber’e siirgiin
etmistir.%® Tefsirlerde yer alan Nadirogullar1 kusatmas: ile ilgili bazi bilgiler ve
Apaydin’mm s6z konusu olaylara dair yaptigi tarihlendirme ¢alismast Mukatil’in
(6.150/767) verdigi bilgiyi dogrulamaktadir. Nadirogullari’na diyet icin 22 Haziran M.
625’te gidilmis, birka¢ giin sonra K ab b. el-Esref 25 Haziran’da 6ldiiriilmis, ayn1 giin
yahut birka¢ giin icinde anlagsmay1 bozan Nadirogullar1 muhasara edilmis, yaklasik iki
veya u¢ haftallkk muhasara sonunda Temmuz M. 625’te Medine’den siirgiin
edilmislerdir. Bu olaylar hicretten tam {i¢ yil, Uhud Savasi’ndan alt1 ay kadar sonra
yasanmistir.®® Buna gore en-Nisa’ suresinin ilgili ayetlerinin yani sira el-Bakara
suresinin 109. ayetle baslayan kisminin hicretin tigiincii y1li igerisinde nazil oldugunu
soylemek mumkundir. Nadirogullar1 kusatmasi ve stirgiiniinii isleyen el-Hasr suresi’ne
ibn ‘Abbas’m (6.68/687) verdigi isim Nadir suresidir.®®’ Surenin tefsirlerine gore
Mekke miisrikleri Bedir Gazvesi’nden O6nce Evs ve Hazrec’den putperest olanlara,
gazveden sonra Medineli Yahudilere, genellikle ‘Abdullah b. Ubey’in aracilik ettigi,
Hz. Muhammed’i o6ldiirmeleri yahut Medine’den ¢ikartmalar1 i¢in tehdit igeren
mektuplar yazmiglardir. Hz. Muhammed’e kars1 Mekke miisrikleri ile ittifak yollarini
arayip girisimde bulunanlar genellikle tefsirlerde isimleri zikredilen sehirde etkin olan
birka¢ miinafik ve Yahudi olmustur. S6z konusu ihanet girisimlerinin ¢ogalip biiylimesi
tehlike olusturmaya basladiginda, bu girisimlere Yahudilerden bu konuda liderlik yapan

K‘ab b. el-Esref’in 6ldiiriilmesi ve grubun siirgiiniiyle son verilmistir. Yahudileri isyana

885 Suyitt, ed-Durru’I-Mensiir, X1V, 340, 346-349.
686 Bkz. Tabert, Tarih, II, 534, 553; Apaydin, a.g.e., s. 529, 547-554.
687 {bn Kesir, Tefsir, VIII, 56; Suyiiti, ed-Durru I-Mensir, XIV, 332.
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tesvik eden minafiklar ise muhasara swrasinda onlar1 yalniz  brrakmistir.
Nadirogullari’'ndan Miisliiman olan iki aile ise mallartyla birlikte korunmus ve
Medine’de kalmislardir. Ug biiyiilk Yahudi kabilesinden Kurayzaogullar1 ise
Nadirogullari’nin ihanet girigimlerine katilmamig, Hz. Muhammed’le yaptiklari ittifaki
bir bucuk yil kadar daha korumuslardir.8® Medine’den siiriilen Nadirogullari’nin bir
kismi Hayber’e yerlesmis, bir kismi ise Filistin’e gitmistir. Kabilenin 6nde gelen
isimlerinden Sellam b. Ebui’l Hukayk, Kinane b. Rabi ve Huyey b. Ahtab’in
akrabaliklar1 nedeniyle Hayber’e yerlestikleri belirtilmistir. Kaynukaogullari’ndan

oldugu gibi Nadirogullari’ndan da bazilarinm Ta’if’e yerlestigi soylenmistir. 58

Bu siirgiin sirasinda bazi Miisliiman ailelerin Yahudilesen c¢ocuklarmin
Yahudilerle birlikte Medine’den ayrilmalar1 meselesi ortaya ¢ikmis ve bu meseleyle
ilgili olarak ¢ & 51X ¥ Dinde zorlama yoktur.®® ayeti nazil olmustur. ibn ‘Abbas
(6.68/687), Sa‘id b. Cubeyr (6.94/713), ‘Amir es-Sa‘bi (0.104/722) ve Mucahid’den
(6.103/721) aktarilan haberlere gore Medine’de Ensar’dan ¢ocuklar1 6len bazi kadmlar,
cocuklar1 yasadigi1 takdirde onlari, kitap ehli olmalar1 nedeniyle kendilerinden fistiin
kabul ettikleri Yahudilere yetistirmeleri i¢cin vermeyi adamiglardir. Adaklarmi yerine
getirip ¢ocuklarini vermisler, ¢ocuklar da Yahudiligi benimsemislerdir. Nadirogullari
Medine’den siirgiin edildiklerinde s6z konusu ailelerin ¢ocuklarii geri almak istemeleri
Uzerine bu ayet nazil olmustur. Hz. Peygamber bu ayetle birlikte ¢ocuklarin muhayyer

birakildigint bildirmistir. Se¢im sonrasinda bir¢cok ¢ocuk Yahudilerle birlikte

688 Nadirogullar1 kusatma ve siirgiinii iizerine gelen 59/El-Hasr: 1-18. ayetlerin tefsirleri ve ayrmntil bilgi
icin bkz. Taberi, Tefsir, XXII, 496-545; ibn Kesir, Tefsir, VIII, 56-75; Mukatil, Tefsir, 1V, 275-284;
Suyuti, ed-Durru’’I-Mensir, XIV, 332-393; Arslantag, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 195-211.

689 Arslantas, a.g.e., s. 205.

69 2/el-Bakara: 256.
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gitmistir.*! ibn ‘Abbas ve diger miifessirler gibi olay1 aktaran Sa‘bi’den (6.104/722) su

13

sozler de aktarilmustir: ... Islam geldiginde Ensar’m ¢ocuklarinin ¢ogu ehlu’l-kitabin
dini Ozereydi. Ensar: ‘Biz ehlu’l-kitabin dinini bizim dinimizden daha stiin
gordiigiimiiz icin ¢ocuklarimizi onlarin dininden yaptik. Simdi Yiice Allah Islam’1
getirdi. Cocuklarimizi da zorlayalim’ dediler. Bunun iizerine ...0s & 3128) ¥ ayeti
nazil oldu. Rastlullah’m Nadirogullari’nt siirgiin etmesi onlarin g¢ocuklarindan
ayrilmalarina neden oldu. Miisliman olanlar kaldi, Misliimanligi kabul etmeyenler
onlarla beraber gitti.”%°? Ayrica Mucahid (6.103/721) ve Hasen el-BastT’den (6.110/728)
aktarildigimma gore Ensar’dan bazi aileler c¢ocuklarini  Nadirogullar1  ve
Kurayzaogullari’dan siitannelere vermisler ve bu g¢ocuklar onlarin dini {izere

kalmiglardir. Islam geldiginde 6z aileleri onlar1 Miisliiman olmaya zorlaymca bu ayet

nazil olmustur.%%3

1.2.7. Kurayzaogullan1 Gazvesi
Kaynukaogullar1 ve Nadirogullar1 gibi koken itibariyle Israilli, Nadirogullar1 gibi
Levililerden, diger bir ifadeyle Hz. Hariin soyundan gelen kohenlerden olduklari

soylenen Kurayzaogullari®® diger iki kabileye gore Hz. Peygamber’le olan anlasmasimni

691 Bkz. Taberi, Tefsir, 1V, 546-550; Ayrica bkz. ibn Ebi Hatim, Tefsir, 11, 493; ibn Kesir, Tefsir, 1, 682;
Suytti, ed-Durru’I-Mensir, 111, 194-196.

692 TaberT, Tefsir, IV, 547, 550; Ibn Kesir, Tefsir, I, 682; Suyitt, ed-Durru’I-Mensir, 111, 196.

693 Bkz. Taberi, Tefsir, 1V, 549-551; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 11, 493: 2611; Suyiiti, ed-Durru I-Mensir, 111,
196-197; Rivayetlerde Nadirogullar’yla birlikte siirgiine giden c¢ocuklar hakkinda herhangi bir isim
zikredilmemisken; Michael Lecker, bu siirgiinden yaklasik yetmis yil sonra yasanmis bir olayda Hz.
Ali’nin torunu Siikeyne tarafindan hakarete ugrayan ‘Amr b. Hazm’in kimligini takip ederek onun bu
¢ocuklardan biri oldugu sonucuna varmistir. Rivayetleri degerlendiren Lecker’a goére Yahudilerle birlikte
Medine’den ayrilmay1 (Hayber’e gitmeyi) tercih ettiginde 11 yaslarinda olan ‘Amr, Hayber’in fethinden
bir siire sonra Medine’ye donmiis, dondiigiinde Hz. Peygamber’in yonetim listesine dahil olmus, daha
sonra kadilik ve valilik gibi iist diizey gorevler iistlenmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Michael Lecker,
“Amr b. Hazm el-Ensar ve Kur’an’daki “Dinde Zorlama Yoktur.” Ayeti (2/256)”, Trc. Saban Karasakal,
YYUSBED 18 (2010): 164-175.

694 Semhiidi, Vefau’l-Vefa' , |, 298; 327-328; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 526; Arslantas, Hz. Muhammed
Déneminde Yahudiler, s. 90-91.
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en uzun koruyan Yahudi kabilesi olmustur. Kurayzaogullari’nin cezalandirilmasinin
nedeni, Hendek Gazvesi’nde Miisliimanlara ihanet ederek miisriklerden olusan diisman
ittifakma katilmalaridir.® Bu nedenle Hz. Peygamber (¢ hafta siiren Hendek
Gazvesi’nin hemen bitiminde Kurayzaogullar1 iizerine yiirlimiis, bu muhasara da iig
hafta siirmiistiir.5®® Hendek ve Kurayzaogullar1 gazveleriyle ilgili es zamanl sekilde el-
Ahzab suresinin bir bolimi nazil olmustur.®®” Kusatma sonunda teslim olan
Kurayzaogullar1 kendileri icin Muslimanlardan uzun sire miattefikleri olan Evs
kabilesinin lideri S‘ad b. Mu‘az’m hakemligini talep etmislerdir. Kaynukaogullari i¢in
mittefikleri Hazrec kabilesinin yaptigi gibi Evs kabilesi de Hz. Peygamber’le
Kurayzaogullar1 arasinda aracilik etmistir. Evsliler Hz.Peygamber’den Kurayzaogullar1
icin Kaynuka veya Nadirogullari’na verilen cezaya benzer bir cezayla iktifa edilmesini
talep etmislerdir.®® Hz. Peygamber’in onlar1 Kurayzaogullari’nin talebi iizerine liderleri
S‘ad b. Mu‘az’a yonlerdirdigi belirtilmistir. Evsli Muslimanlarin aralarinda uzun siire
devam etmis olan ittifaktan dolayr Kurayzaogullari’nin agir bir ceza almamalarini,
Kurayzagullar’nin da onlardan bunu saglamalarini istedikleri anlatilmistir. Onlarin,
Kurayzaogullari’nin istegi iizerine Hz. Peygamber’in hakim tayin ettigi S‘ad b.
Mu‘az’a, ‘Abdullah b. Ubey’in miittefiki Kaynukaogullari’nin agir ceza almamasini
sagladig1 gibi, dostlar1 olan Kurayzaogullari’’nin fazla ceza almamasmi saglamaya

yonelik bir ¢aba i¢cinde bulunduklari, S*ad’dan onlar hakkinda hiikiim verirken sefkatle

69 Taberi, Tefsir, XIX, 72; Ibn Kesir, Tefsir, VI, 397; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, XII, 15-16, 17;
Mukatil, Tefsir, 111, 484-485; Kurayzagullari’nin anlagsmalarini bozduklar1 Hendek Gazvesi’yle ilgili bkz.
Arslantas, a.g.e., s. 211-216.

69 Mukatil, Tefsir, 111, 485; Mukatil Kurayzagullar1 muhasarasmin tam 21 giin siirdiigiinii belirtirken, Ibn
Kesir tefsirinde Hz. ‘Aise’den aktarilan bir rivayette ile senedsiz zikredilen bir rivayette 25 giin siirdiigii
belirtilmistir. Ibn Kesir, Tefsir, VI, 397, 400; tarihlendirme igin bkz. Apaydin, a.g.e., s. 598, 600; ayrica
bkz. Arslantas, a.g.e., S. 216-219.

897 33/el-Ahzab: 9-27.

6% {bn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 111, 188-189; krs. Ibn Hisam, trc., Siret, 111, 328-329; Taberi, Tarih,
IL, 586; Semhudi, Vefau'l-Vefa’ , 1, 307; Arslantas, a.g.e., s. 219-220.
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yaklagsmasin istedikleri anlatilmistir.®®® Bununla birlikte bu konuda Evsliler arasinda
farkli yaklagimlarm oldugu da belirtilmistir.”® S‘ad b. Mu‘az, ergenlik ¢agma girmis,
eli silah tutan erkeklerin idamina, kadin ve ¢ocuklarin esir edilmesine ve mallarinin
ganimet olarak alinmasma hiikmetmistir.”* Bazi arastirmacilara gore S‘ad b. Mu‘az
Yahudi hukukunun gerektirdigi karari vermistir.””> Bazilarma gore ise bu karar
Araplarin savas gelenegi ile de ortiismektedir.”®® Tora’ya gore toplu giinahlar soz
konusu oldugunda, Ornegin bir sehir cezalandirilacaksa infaz “ereg” kilicla
gerceklestirilir.”® Kurayzaogullari’na verilen cezaya dair s6z konusu hiikiim Tora’da
sOyle gecmektedir:

Bir sehre karsi savagmak icin ona yaklastigin zaman, onu teslim olmaya
cagiracaksin. Eger teslim olur ve sehrin kapilarint agarlarsa, orada bulunan
biitiin halk, senin icin vergi yiikiimliisii ve hizmet¢i olacaktir. Eger teslim
olmaz, seninle savasirlarsa orayt muhasara edersin. Rabbin Allah da orayt
sana teslim ederse erkeklerini kilictan gegireceksin. Kadinlar, ¢ocuklar,
hayvanlar ile sehirdeki yagmalanacak her seyi kendine ganimet olarak
alacaksin. Rabbin Allah’in sana verdigi, diismanlarimin ganimetini
yiyebilirsin.”%®

Kurayzaogullar1 Gazvesi ile ilgili olarak Kur’an’da gegen ayetler soyledir:

[ g B wﬁ”— SIS L‘UJAJ,J L“J’J ﬁf—”j"’] ﬁ"‘JL’-’J ,ﬁc-mu’ ﬁf-uﬂj Lq-uﬂ u,uwbj

Allah, kitap ehlinden olup miisriklere yardim edenleri kalelerinden indirdi
ve kalplerine biiyiik bir korku saldi. Siz onlarin bir kismint 6ldiiriiyor, bir
kasmini da esir aliyyordunuz. Allah, sizi onlarin topraklarina, yurtlarina,

699 Tbn Kestr, Tefsir, VI, 397-398.
700 Arslantas, a.g.e., s. 220.

01 Taber1, Tefsir, XIX, 72; ibn Kesir, Tefsir, VI, 398, 400; Suyiiti, ed-Durru’l-Mensir, XII, 15-18;
Mukatil, Tefsir, III, 485; Arslantas, a.g.e., s. 220-221.

792 Bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, |, 587; a.mlf., Hz. Peygamberin Savaslari, s. 180; Hitti, Islam
Tarihi, 1, 174; Arslantas, a.g.e., s. 221.

703 Bkz. Adem Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar Yay., Istanbul 2012; s. 141; Marshall
G.S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, Bir Dinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, trc. Alp Eker ve dgr.,
Istanbul, 1995, I, 131; Arslantas, a.g.e., s. 221.

704 Bkz. Tesniye, 13: 13-19; Rav Rasi’nin yorumu i¢in bkz. Tora ve Aftara, 11, 428, 433.

705 Tesniye, 20: 10-14; Kurayzaogullar1 muhasarasi, sonuglari ve ilgili yorumlara dair ayrmtih bilgi icin
bkz. Arslantas, a.g.e., s. 211-232.
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mallarina ve heniiz ayak basmadiginiz topraklara varis kildi. Allah, her seye
hakkiyla giicii yetendir."®

Tefsirlerde ayette miisriklerle kastedilenin Hendek Gazvesi’nde Miisliimanlara karsi
Medine’ye saldirmak lizere gelen Kureysliler ve Gatafanlilar, onlara yardim ettigi
belirtilen kitap ehlinden olanlarin da Kurayzaogullar1 Yahudileri oldugu hususunda
intilaf yoktur.”®” ibn ‘Abbas (6.68/687) ve Katade’ye (6.117/735) gore Allah’m
Kurayzaogullar’n1 indirdigini sdyledigi yer, onlarin kaleleri, Mucahid’e (6.103/721)
gore ise saraylaridir.’® Yahudilerin Medine ve Hayber’de yiiksekce yerlerde insa
ettikleri “utum” adi verilen surlarla c¢evrili birka¢ kattan olusan sato tarzi evlerde
yasadiklar1 belirtilmistir.”®® Rivayetlere gore Hz. Peygamber Hendek Gazvesi’nden
sonra evine donmiis, Kurayzaogullari’'nin ihanetine karsilik vermeyi diistinmemistir.
Fakat Allah Peygamberine hi¢ beklemeksizin, dogruca onlarin iizerine yiirtimesini
emretmistir. Hz. Peygamber bunun {izerine Miisliimanlarla birlikte vakti giren namazin
kilinmasini dahi erteleyerek Kurayzaogullar1 Uzerine yilirimiistiir. 21 veya 25 giinliik
kusatma sonucunda, kendisi de Hendek savasinda yaralanmis olan, S‘ad b. Mu‘az’in
verdigi hiikiimle 400 veya 45070 yetiskin erkek oldiiriilmiis, 700 veya 750 kisi esir
edilmis, mallar1 ise muhacirlere dagitilmistir. Hz. Peygamber’in S‘ad’in hitkkmiiyle ilgili

olarak “S‘ad Allah’mn hiikmiiyle hiikmetti”, “Sen Allah’m yedi kat g6giin istiindeki

708 33/el-Ahzab: 26-27.

97 Taberi, Tefsir, XIX, 70-72; ibn Kesir, Tefsir, VI, 397; Suyiiti, ed-Durru’l-Mensiir, X1, 15-18; S6z
konusu miisriklerle ilgili olarak Sa‘id b. Cubeyr’in (6.94/713) ayrmtili bilgi verdigi goriiliir. Buna gore
Hendek giinii Ebi Sufyan, Kureys ve Kinane’den kendisine tabi olanlarla; ‘Uyeyne b. Hisn, Gatafan’dan
kendisine tabi olanlarla; Tuleyha, Esedogullarindan kendisine tabi olanlarla ve Eba’l-Aver,
Siileymogullarindan kendisine tabi olanlarla Medine’ye gelmisler, Kurayzaogullari da Hz. Peygamber’le
aralarindaki anlagmay1 bu siiregte bozup miisrikleri desteklemislerdir. Suytti, ed-Durru’l-Mensir, XIlI,
17.

708 Taberi, Tefsir, XIX, 71, 80-81, Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, XII, 15.

709 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 146, 196, 298-300.

10 Katade’den bildirildigine gore 400, Mukatil’e gore 450; ibn Kesir’in senedsiz anlatimina gore 700-800
arasindaki sayida yetiskin erkek oldiiriilmiistiir. Suyafi, ed-Durru’l-Mensir, X1, 16; Mukatil, Tefsir, 1lI,
485; Ibn Kestr, Tefsir, VI, 398.
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hiikkmiiyle hiikmettin” yahut “Sen bir hiikiimdarin hiikmiiyle hiikmettin” dedigi
nakledilmistir.”"! Hz. Peygamber’in S‘ad’in verdigi hiikmii Allah’m hiikmii olarak
nitelemesi muhtemelen Kur’an’dan 6nce gonderilmis, Kur’an ile tasdik edilen bir
kitapta, Tora’da bu hitkmiin ge¢iyor olmasindandir. Nitekim Hz. Peygamber kendisine
getirilen Yahudilerden zina eden evli bir ¢iftin davasinda, kitaplarinda yer alan recm
cezasini uygulamaktan kagman Yahudilerin aksine Tora’daki bu hiikmii arastirip
O0grenmis ve uygulamistir. Hz. Peygamber’in recm hiikmiinii verdiginde “Ben Allah’in
stinnetlerinden birini canlandirarak hayata geciren ilk kisi oluyorum” veya
“Oldiirdiigiiniiz emrinizi dirilten ilk kisi oluyorum” dedigi nakledilmistir.”*?> Ebi
Hureyre (6.58/678) ve ibn ‘ Abbas’tan (0.68/687) nakledildigine gore ise “Ben Tevrat ile

hiikmediyorum” demistir.”*®

El-Ahzab suresi 27. ayette varis kilindiklar1 belirtilen b 5%k 95 515 heniiz ayak
basmadigimiz toprak(yer) ifadesi icin Ibn Zeyd (6.182/798), Suddi (6.127/745), Mukatil
(6.150/767) ve baskalarindan “Hayber”, Katade’den (6.117/735) “Mekke”, Hasen el-
Basri’den (0.110/728) “Rum ve Fars diyarlari ile sahabenin fethettigi tiim topraklar”,
‘Tkrime’den (6.105/723) ise “kiyamet giiniine kadar Miisliimanlarin fethettikleri yerler”

yorumlar1 aktarimigtir. "4

Hz. Muhammed’le yaptiklar1 anlasmalar1 bozarak Medine i¢in tehdit olusturan
ii¢ biiylik Yahudi kabilesinin; M. 624°te Kaynukaogullari’nin, 625°te Nadirogullari’nin

stiriilme ve 627°de Kurayzaogullari’nin idam ve esaretle cezalandirilmasiyla sehrin

"1 Taberi, Tefsir, XIX, 72; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, c. X1, 16; bn Kestr, Tefsir, VI, 398.
12 Mukatil, Tefsir, 1, 476; Suyiti, ed-Durru 'I-Mensiir, V, 302, 303.
13 Bkz. Taber, Tefsir, VIII, 417-418, 425-426, 450-451.

714 Taberi, Tefsir, XIX, 82-83; ibn Kesir, Tefsir, VI, 399; Suyiiti, ed-Durru’l-Mensir, XIl, 16-17;
Mukatil, Tefsir, 111, 485.
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giivenligi biiylik oranda saglanmistir. Kabileler arasi s6z konusu olaylar hakkinda hem
Hz. Muhammed’in hem de Yahudilerin, yasadiklar1 zaman ve ¢evrenin kiiltiirel
beklentilerine gore hareket ettikleri goriisliniin ihmal edildigini belirten Firestone
sozlerine soyle devam etmistir: “Sadece su umulabilir ki siyasetin mayas1 kiiltiir
tarafindan yogrulur. Her iki taraf da, gruplarin Ustiinligii elde etmeye calistigi ve
sikintinin  arttig1 zamanlarda, ayni temel ‘angajman kurallarr’ altinda birlikte
calistyordu. Muhammed ve Medineli Yahudiler arasindaki rekabet, birinin kazanip
digerinin kaybettigi tarzda bir oyundu ve bunu her iki tarafta biliyor gdriiniiyordu.”’*
Bir goriise gore Hz. Muhammed’in Medine’deki Yahudilerle iliskileri daha ¢ok Medine
Vesikasi gercevesinde gelisirken, Medine disindaki Yahudi cemaatleriyle iliskileri cizye

ayeti gergevesinde gelismistir. Fakat Hayber ve Vadi’lkura Medine disinda bulunup

cizye ayetinden dnce fethedilen Yahudi yerlesimlerindendir. "%

1.2.8. Hayber Gazvesi

Medine’nin kuzeyinde yer alan ve donemin ulasim sartlariyla Medine’ye ii¢ gilinliik
mesafede olan Hayber, bolgenin en giiglii sehir devletlerinden biridir. Yogun Yahudi
niifusu Medine’den gelen Nadirogullar1 yerlesimcileri ile birlikte artmistir. Sehrin
yalnizca savasc1 sayisinin yirmi bin oldugu tespiti yapilmstir.’*” Hayber Yahudileriyle
iliskilerin hicretten hemen sonra basladigi, Hz. Peygamber’in hicretten sonra Hayber
Yahudilerine kendisinin Allah’in rastlii oldugunu bildirdigi ve Tevrat’ta bahsi gegen

son peygamber ve mmetinin niteliklerini hatirlatan bir mektup yazip olumsuz cevap

15 Firestone, “Islam’m Tesekkiil Déneminde Yahudi Kiiltiirii”, s. 213-214.
18 Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, s. 233.
"7 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 593.
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aldig1 soylenmistir.”*® Hz. Peygamber ve Miisliimanlara karsi olumsuz tavirlariyla
cesitli ayetlerin tefsir rivayetlerinde isimleri gegen Medine Yahudilerinin ileri
gelenlerinden (Nadirogullari’ndan) Sellam b. Ebti’l-Hukayk, Huyey b. Ahtab, Kinane b.
Rebi’ ve Sellam b. Miskem siirgiin sonras1 Hayber’e yerlesmis, daha dnce K'ab b. el-
Esref’le birlikte gittikleri gibi tekrar Mekke’ye giderek Hz. Muhammed’e kars1 Mekke
miisrikleri ile birbirlerini destekleyeceklerine dair sdzlesmislerdir. Hendek Savasi’nda
miisrikler cephesinde yer alan Kurayzaogullari’nin cezalandirilmasindan sz eden
ayetlerde Miisliimanlara verilecegi bildirilen b 3k ei a5l heniiz ayak basmadiginiz
topraklar® miifessirlerin ¢ogu tarafindan “Hayber” olarak yorumlanmustir. Zira
isimleri zikredilen Hayber’li Yahudiler Medine’ye kuzeyden gelen miisriklere katilarak
Hendek Savasi’na katildiklar1 gibi sonradan Hayber disindaki kuzey bolgesi (Teyma,
Fedek ve Vadrlkura) Yahudilerini toplayarak Medine’ye saldrma hazirligina
baslamiglardir. Olayin istihbarati1 iizerine, Hudeybiye anlasmasi1 ile Mekke’den
gelebilecek bir tehlike bulunmadigi i¢in Hz. Peygamber Hayber seferini diizenlemistir.
Boylece Hz. Peygamber Hudeybiye’den doniip Hayber’e yonelmistir. Medine’deki
Yahudiler Miislimanlar1 Hayber seferinden engellemeye c¢alismislar, fakat bunda
basarili olmamislardir.”?® EI-Ahzab suresi 27. ayette oldugu gibi Hudeybiye seferinin
konu edildigi Fetih suresinde de Hayber Gazvesi’ne dair ifadeler bulunmaktadir.
Mazeretleri olmaksizin Hudeybiye seferine katilmayan Araplar ganimet elde etmek
niyetiyle Hayber seferine katilmak istemisler, fakat bu istekleri kabul edilmemis, sefere

katilmalarma izin verilmemistir:

oA ) 5308 1655 O s g 38 U5 10 sitis ) AT ) G pdil) ic
U8 Y] G sdids Y 18 L5 p30RT I3 5 i (I e ) N5 ASIS U s

18 Tbn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, 11, 186; krs. ibn Hisam, trc. Siret, II, 238-239; Arslantas, a.g.e., S.
233-234.

719 33/gl-Ahzab: 27.

720 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 234-237.
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Geride kalanlar, siz ganimetleri almaya giderken “bwrakin biz de sizinle
gelelim” diyeceklerdir. Onlar Allahin soziinii degistirmek isterler. De ki:
“siz bizimle asla gelmeyeceksiniz. Allah onceden boyle buyurdu. Onlar “bizi
kiskaniyorsunuz” diyecekler. Onlar anlayissiz kimselerdir."

Mucahid (6.103/721), bu kimselerin mazeretler ileri siirerek Hz. Peygamber Mekke’ye
giderken ona katilmayan, fakat Hayber’de ganimet elde edeceklerini imit eden Cuheyne
ve Muzeyne kabilesi bedevileri oldugunu séylemistir. Katade (6.117/735) ve Mukatil
de (6.150/767) isim vermeksizin ayni yorumu yapmig ve Hayber ganimetlerinin
Hudeybiye’de bulunanlarm pay1 olacagmi belirtmistir. ibn Cureyc (6.150/767) ise bu
kimselerin Miisliimanlar arasindaki miinafiklar oldugunu soylemistir. Miifessirler

13

ayetteki ““...Onlar Allah’in soziinii degistirmek isterler” ifadesindeki degistirilmek

istenenin “Allah’in Hudeybiye ehline Hayber ganimetleri hususundaki vaadi” oldugunu

soylemislerdir.’?2

Buna gore Miisliimanlarin zengin Yahudi sehir-devleti Hayber’in
fethi i¢in sefere katilmalar1 pragmatik bir tercih sebebi olarak tesvik edilmistir.
Tefsirlere gore Fetih suresinin 16-20, 27. ayetlerinde de Hayber fethi ve ganimetlerine
gondermeler bulunmaktadir.”?® Hayber’in fethi hicretin yedinci yilinda (M. 628)
Muharrem ayinda gerceklesmis, yaklasik kirk giin siirmiistiir.”?* Miislimanlardan 25,
Yahudilerden 93 kisi Olmiistiir. Savas ganimetleri arasinda Tevrat mushaflarinin da
bulundugu fakat Hz. Peygamber’in bu mushaflar1 Yahudilere iade ettigi soylenmistir. "%
Kirk giinliik muhasara ve sonrasinda, mut’a nikdhinin uygulanigi ve yasaklanigi, Yahudi

bir kadinin ikram ettigi bir yemekle Hz. Peygamber’i zehirleme girisimi ve Hz.

Peygamber’in Hayber reisinin dul kalan kiz1 Safiyye ile evliligi gibi olaylar yaganmustir.

721 A8/el-Feth: 15.

722 Taberi, Tefsir, XXI, s. 257, 259, 262, 267, 279-280; ibn Kesir, Tefsir, VII, 337; Suyiiti, ed-Durru’l-
Mensir, XIIl, 475-476; Mukatil, Tefsir, c. IV, 72.

723 Bkz. Mukatil, Tefsir, IV, 73-77.
724 Mukatil, Tefsir, I, 169; Apaydm, a.g.e., s. 623.
725 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 250.
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Ayrica Hayber Yahudileri sehirlerinden uzaklastirilmamis, kendileriyle topraklarmi

yaricilik yontemiyle islemeleri iizerine anlasma yapilmistir. %

Hayber’in fethinden sonra Yahudilerin yasadigi Vadi'lkura, Fedek, Teyma,
Makna, Ezruh ve Cerba’’ya seferler diizenlenmis, Tebik seferi strecinde (H.9) nazil
olan cizye ayeti (9/et-Tevbe: 29) dikkate alinarak her biriyle vergilendirme anlagmalari

yapilmstir.”?’

1.2.9. Kur’an Ayetleri Baglaminda U¢ Grupta Medine Yahudileri

Islam’mn kok saldig1 Medine’nin, ayn1 zamanda Yahudi ve Miisliimanlar, Yahudilik ve
Islam arasindaki karmasik iliskilerin bir potada eriyip sekillenmesine hizmet eden bir
sehir oldugu sdylenmistir.”?® Bununla birlikte Kur’an ayetleri baglaminda Medine
Yahudilerini li¢ grupta degerlendirmek miimkiindiir. Musahhas birer 6rneklendirmeyle
degerlendirilebilirse ilk grup K ab b. el-Esref gibi Tevrat’1 iyi bilen, sehirde etkinligi ve
gucu fazlaca olup bu gicu kaybetmek istemeyenlerdir. Bu kimseler Medine’de Hz.
Muhammed ve Miisliimanlarin yiikseligini kabul edememis ve kendilerine rakip olarak
gordiikleri bu giicti kirmak igin ellerindeki kitaba (Tevrat) da muhalefet ederek Hz.
Muhammed’le anlagmalarin1 bozup ona karsi diismanlik eden miisriklerle muttefik
olmuslardir. Miisliiman-Yahudi iligkilerinde gerilimi trmandiran bu grup vahiy siireci
boyunca giindemde olmus, dolayisiyla Yahudilerle iliskilendirilen en fazla ayet onlar
hakkinda gelmistir. Yukarida bu ayetlerin 6nemli bir kismu tefsirleriyle ele almmustir.
Ayrica Araplarin 6nde gelenlerinden ‘Abdullah b. Ubey gibi bu grup Yahudileri Hz.

Muhammed aleyhine destekleyen ikiytizlii kisilerin tutumlariyla ilgili olarak ayetler

726 Arslantas, a.g.e., S. 255-257.
27 Ayrintih bilgi icin bkz. Arslantas, a.g.e., S. 258-266.
728 Firestone, “Islam’m Tesekkiil Doneminde Yahudi Kiiltiirii”, s. 192.
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gelmistir. Ornegin ehlu’l-kitabla dost edinmemeyi salik veren ayetler bu cercevede ele

alinmugtir.”?®

Genellikle ilk gruba iligkin ayetlerin devaminda istisna edilerek ve ovgiiyle
zikredilen ikinci grup Yahudiler, “Yahudilerden/ehlu’l-kitabtan bazilari, ¢ok az1” gibi
tanimlamalarla gecen, Tevrat’1 iyi bilen, Hz. Muhammed’i ve getirdigi mesaj1 anlayan,
ona iman edip tabi olan, bu nedenle de birinci gruptaki kisiler tarafindan
topluluklarindan diglanmis kimselerdir. Bu kimselere musahhas 6rnek ‘Abdullah b.

Selam’dir.® Kuran’daki = aall & (5550731 ifadesiyle onlar kastedilmistir.”2

729 9/el-Bakara: 120; 3/Alu ‘Imran: 118-120; 5/el-Ma’ide: 41, 51-53, 57.

730 Bu kimselerden birgok ayetin tefsirinde ‘Abdullah b. Selam ve arkadaslar1 seklinde séz edilirken, bazi
ayetlerde ibn Selam’m diginda da isimler zikredilmektedir. Ornegin atalari israilogullari’ndan alinan
misaktan, diger bir deyisle kitaplarinda belirtilen temel disturlara riayet etmeyen Yahudilerden séz edilen
el-Bakara suresi 83. ayette pek aziniz disinda ifadesiyle istisna edilenleri Mukatil isimleriyle zikretmistir.
Bunlar, ibn Selam, Sellam b. Kays, S‘alebe b. Selam, Ibn Selam’m yegeni Kays, K‘ab’in ogullar1 Esed ve
Esid, Yamin b. Yamin’dir. Bunlar Ehli Tevrat’n miiminleridir. Mukatil, Tefsir, I, 120; Arslantas
calismasinda Kaynukaogullar1 Yahudilerinden ‘Abdullah b. Selam ile birlikte akrabalari ve
arkadaslarindan olusan dokuz kisinin; ayrica Hz. Hariin soyundan gelen Nadirogullari’ndan g,
Kurayzaogullari’ndan on bir kisinin ismini Miisliiman olanlar arasinda tespit etmistir. Bkz. Arslantas, Hz.
Muhammed Doneminde Yahudiler, s. 273-275; Bir tespite gore Islam diinyasinda yasayan bircok Yahudi,
Musliman olan Hiristiyanlardan daha yiiksek bir oranla Miisliiman olmustur. Firestone, “Islam’m
Tesekkiil Doéneminde Yahudi Kiiltiirii, s. 215; el-Bakara suresi 208. ayette sl Gl &l hitabiyla
kastedilenlerin Hz. Muhammed’e iman eden bu Yahudilerden, ‘Abdullah b. Selam’in da iglerinde oldugu,
bir grup oldugu rivayet edilmistir. Onlar Miisliiman olduklar1 halde Yahudi seriatin1 tamamen
birakmamig, Cumartesi yasagini uygulamaya ve namazlarinda yahut geceleri Tevrat okumaya devam
etmek istemislerdir. Bunun Uzerine 208-209. ayetler nazil olmus, kendilerine tam anlamiyla islam’1
benimsemeleri emredilmistir. Bir diger goriise gore ise iman eden Yahudilerle birlikte onlarin tamami
Islam’a davet edilmistir. Ayrmtil1 bilgi icin bkz. Taberi, Tefsir, 111, 599-604; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, II,
369-370; ibn Kesir, Tefsir, I, 565-566; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, 11, 490-492; Mukatil, Tefsir, I, 179-
180.

781 3/Alu ‘Imran: 7; 4/en-Nisa’: 162.

732 Mukatil, plefl 4 5s5w/3) ifadesini “Ehli Tevrat’tan iman eden ‘Abdullah b. Selam ve arkadaslar1 gibi
Tevrat ilmini iyice tedris etmis olanlar” seklinde tefsir etmistir. En-Nisa’ 162. ayette gecen ayni ibareyi de
“Yahudilerden Tevrat ilmini tedris etmis olan ‘Abdullah b. Selam ve arkadaslar1” olarak aciklamistir. Ibn
‘Abbas’a gore de bu ifade ile ‘Abdullah b. Selam, Useyd b. S‘aye ve S‘alebe b. S‘aye kastedilmektedir.
Bu ayetin dncesinde Yahudilerin Hz. isa ile ilgili yanlis kanaatleri, bazi temiz gidalarin kendilerine haram
kilimmasina sebep teskil eden riba vb. haksiz yollarla insanlarin mallarimi yemeleri gibi yanlis tutumlari
iizerinde durulmus; bu ayette ise ilim sahipleri ve miiminler bu kinamadan ayr1 tutulmuslardir. Onlarin
Hz. Muhammed’e ve 6nceki peygamberlere indirilene iman ettikleri, namaz kilip zekat verdikleri ve
ahiret giiniine inandiklar1 belirtilmistir. Tevrat’1 iyi bilen bu kimselerin de iman etmis olmalarina ragmen
ayette ilimde rasih olanlar ve mu’'minler seklinde miiminler ayrica zikredilmistir. Buradaki mu ‘minler
ifadesi, Hz. Muhammed’in yaninda olanlar anlaminda toplumsal bir kategoriye isaret ediyor olmalidir.
Nitekim Mukatil bu ifadeyi “Ehlu’l-kitab’tan olmayan Muhammed’in ashabi” seklinde agiklamistir. Bkz.
Mukatil, Tefsir, 1, 264; 422; Suyuti, ed-Durru’l-Mensar, V, 127.
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Kendilerine verilmis olan kitab1 (Tevrat’t) geregi gibi okuyup (uyup) ona iman edenler
bu kimselerdir.”® Hz. Muhammed’e Kur’an’in indirilisinden dolayr da memnuniyet
duyarlar ve ona iman ederler.”® Onlar kendilerine verilen emaneti hassasiyetle
korurlar.”® Geceleri kalkip Allah’m ayetlerini okuyarak secdeye kapanirlar. Onlar
Allah’a ve ahirete samimiyetle inanirlar, iyiligi tesvik edip kotiiliige engel olmaya
calisirlar, hayir islerine kosarlar. Onlar salihlerdir ve yaptiklar1 iyilikler karsiliksiz
kalmayacaktir. Allah onlarmn kendisine karsi gelmekten sakindiklarini bilir.”*® Tevrat’a
inandiklar1 gibi Kur’an’a da inanirlar, Allah’a derinden bir saygiyla inanirlar, Yahudi
reislerinin yaptig1 gibi Allah’in ayetlerini diinyalik menfaatle degismezler. Onlarin
Rableri katinda miikafatlar1 vardir.”®’ Kitaba (Tevrat’a) simsiki sarilip namazi kilan bu
kimselerin yaptiklar1 iyilikler zayi edilmeyecektir.”®® Ehlu’l-kitabtan, 6zellikle Medine
Yahudilerinden Allah’a goniilden baglanip, O’nun koydugu smirlar1 asmayanlarla ilgili
olarak gelen bu ayetler, es zamanli nazil olduklar1 diger ayetlerle birlikte okundugunda
(siyak-sibak) ve tarihsel baglamlar1 igerisinde degerlendirildiginde Yahudilerin tek bir
grup olmadig1 goriilmektedir. Bu ayetlerin 6ncesinde genellikle birinci grupta
degerlendirilen dinlerine yabancilagsmis olanlardan s6z edilirken, bu ayetlerle Allah’in
iman ve davranislarini onayladiklari istisna edilmistir. Burada bu ayetlerden biri kisaca

degerlendirilecektir.

733 2/el-Bakara: 121; Bkz. Mukatil, Tefsir, 1, 135; ayette gecen kendilerine gonderilen kitabr geregi gibi
okurlar ifadesini miifessirler ittifak halinde ‘“helalini helal, haramin1 haram sayarak, kelimelerini
anlamlar1 disina ¢gikarmayarak (tahrif etmeyerek), onlar1 uygun olmayan sekilde yorumlamayarak o kitaba
hakkiyla uyarlar” seklinde agiklamiglardir. Bkz. Taberd, Tefsir, 11, 486-490.

734 13/er-R‘ad: 36; 29/el-* Ankebiit: 47.

735 3/Alu ‘Imran: 75.

736 3/Alu ‘Imran: 113-115; Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 296; Taberi, Tefsir, V, 691-692.

787 3/Alu ‘Imran: 199; Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 323-324; TaberT, Tefsir, VI, 329.

738 7/el-A‘raf: 170; Bkz. Mukatil, Tefsir, Il, 72; Taberi, Tefsir, X, 541-542; Bir énceki ayette yine

Tevrat’a miras¢1 olduklart halde diinya menfaatini tercih edip riisvet alan, vb. davraniglarda bulunup onun
hiikiimlerini uygulamayan Yahudiler kinanmustir.
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Kitap ehlinden éylesi vardwr ki, ona yiiklerle mal emanet etsen, onu sana
(eksiksiz) iade eder. Fakat onlardan oylesi de vardir ki, ona bir dinar
emanet etsen, tepesine dikilip durmadik¢a onu sana iade etmez. Bu da
onlarin,  “ummilere karsi (yaptiklarumizdan) bize vebal  yoktur”
demelerinden dolayidir. Onlar, bile bile Allah’a karsi yalan séylerler.™®

Ibn ‘Abbas (6.68/687) ve Ibn Cureyc’den (6.150/767) nakledildigine gore,
Yahudilerden bazilar1 baz1 Araplarla, onlar Miisliiman olmadan 6nce, veresiye aligveris
yapmis, Araplar Miisliiman olduktan sonra satiglar1 karsiliginda alacaklar1 parayi
Yahudilerden istediklerinde Yahudiler “sizin bizde emanetiniz yoktur, ¢iinkii siz
dininizi terk ettiniz, kitabimiz Tevrat’ta bu boyledir” demislerdir. Buna gore emanetleri
vermemelerinin sebebi Miisliimanlar1 dinlerini degistiren kisiler saymalar1 ve Tevrat’ta
dinini degistirenlerin mallarina el koyulmasinin caiz oldugunun bildirilmis olmasidir.
Bir siire sonra benzeri bir tavri bazi Miisliimanlarin gosterdigi rivayet edilmistir. Bir
adam Ibn ‘Abbas’a “bunda bir mahzur gdérmiiyoruz” diyerek zimmilerden baz1 seyler
aldiklarmi, bu yaptiklarmm dogru olup olmadigini sormus, Ibn ‘Abbas ona “bu
yaptiginiz ehlu’l-kitabin ummilere karsi sorumlulugumuz yoktur’ demelerine benziyor.
Ehlu’l-kitab cizyeyi verdikleri siirece onlarin mallar1 size helal degildir” cevabini

vermistir.”°

Medine’de Yahudi olmayanlardan aldiklar1 mallar1 iade etmeyen bazi
Yahudiler bu davranislarin1 Tevrat’a dayandirmislardir. Ayette Yahudilerin & Gle Gl
Jus ugg—ﬂiﬂ\ ummilere karst bize bir vebal (sorumlulugumuz) yoktur; -tefsirlere gore-
“Tevrat’ta boyle yaziyor” diyerek kendilerini temize ¢ikardiklar1 sdylenmistir. Bunun
Uzerine ayette onlarin bilerek yalan séyledikleri ortaya konulmustur. ayette ehlu’l-

kitabin agzindan aktarilan Jus u—my‘ &4 Gile 0l ifadesinin izini Yahudi kaynaklarmdan

stiren Yasin Meral, ifadenin arka planin1 Rabbinik literatiir icerisinde agikca tespit

739 3/Alu ‘Imran: 75.
740 Tabert, Tefsir, V, 512-513; Mukatil, Tefsir, I, 285.
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etmistir. Yahudi olmayan biri, Yahudilerin malin1 ¢alamaz, gaspedemez ve savas
sonunda kadinlarin1 es olarak alamaz. Fakat bir Yahudinin, Yahudi olmayanlarin malin1
calmasi, gaspetmesi ve bir savas sonunda kadinlarmi es olarak almasi caizdir.”** Fakat
ayni literatiir i¢erisinde bu uygulamaya yapilan itirazlar kayda alinmis ve bazi rabbiler
tarafindan itirazlar dikkate alinarak uygulama kismen yasaklanmustir:

Roma yonetimi Yahudi dini ve kiiltiirii hakkinda bilgi edinmek iizere [Yahudi
din bilgini] Rabban Gamliel’e iki deviet gorevlisi gonderdi. Bu gérevliler
Tevrat, Misna, Gemara, Halaha ve Agada gibi Yahudi dini literatiiriiniin
temel kaynaklarini ogrendiler. Bu egitimin sonunda Rabban Gamliel’e su
sOzleri sOylediler: Butln dini sisteminiz (kol ha-Tora) gilizel ve 6vgiliye
deger. Fakat su iki husus miistesna: Yahudi bir kadin (bat Yisrael), Yahudi
olmayan bir kadina (nohrit) dogum yaptiramaz fakat Yahudi olmayan bir
kadin Yahudi bir kadina dogum yaptirabilir diyorsunuz. Yine Yahudi bir
kadin Yahudi olmayan birisinin ¢ocugunu emziremez fakat Yahudi olmayan
bir kadin, annesinin izniyle bir Yahudi ¢ocugu emzirebilir diyorsunuz.
Ayrica baskalarimin, Yahudinin (Yisrael) malimi gasp etmesi yasak iken,
Yahudinin Yahudi olmayanlarin (nohri) malini gasp etmesine cevaz
veriyorsunuz (mutar). O vakit Rabban Gamliel, Yahudi olmayanlardan bir
sey calmayr da hilul ha-Sem (Tanri’ya saygisizlik) olarak degerlendirip
yasaklandigini hiikme bagladi.™*

Buna gore Yahudi olmayanlarin mallarin1 gaspeden Medineli Yahudilerin Rabbinik
literatiirde kaydedilen eski hiikmii, s6z konusu mallar1 emanet bilinciyle iade edenlerin
ise Rabbi Gamliel’in goriigiinii esas aldiklar1 ve Kur’an’in diger tutumu/hiikmii

reddederken bu tutumu/hiikmii onayladig1 sdylenebilir. *3

741 M.S. 250-300 yillarina tarihlendirilen Tosefta’da hiikme baglanmistir. Bkz. Tosefta, 9:4; Meral,
Tosefta’nin farkli edisyonlarinda béliim numarasinin 8:5 olarak goriilebilecegini hatirlatmistir. Ayrica
bkz. TB, Bava Metzia, 111b; Sanhedrin, 57a; Yasin Meral, “Leyse Aleyni fi’l-Ummiyyine Sebil”,
MAUIBFD, 1, S. 2, Mardin 2014, s. 165-166. Savas sonrasi kadinlara el konulmasi ise Tora’ya
dayanmaktadir: Tesniye, 21: 10-14. Fakat kadinlarin savas esiri olarak alinmasi1 Kur’an’da elestiri konusu
edilmedigi gibi Islam tarihinde uygulanagelen bir gelenek olmustur; Tosefta: Misna'da bulunan ve
Tanaim tarafindan yazilmig Ogretilere ek metinlerin kiilliyatidir. "Baraitot" adi verilen bu o6gretiler
Misna’ya dahil edilmemistir. Bunlar, herhangi bir konudaki Talmudik tartisma i¢in ana bir kaynakca
olustururlar. Tosefta, Misna'dan yaklagik olarak dort misli biiyiik olup Misna gibi alt1 fasla boliinmiistiir.
Talmud’da (Sanhedrin, 61a) Misna R. Meir’in ¢alismasinin {iiriinii kabul edilirken, Tosefta R.
Nehemya’ya atfedilir. Her ikisi de R. Akiva’in 6grencisidir. Bu kiilliyat ¢esitli kaynaklardan gelen
degisik gelenekleri de biraraya getirirken; kaynaklarin zit nitelikli oldugu durumlar da s6z konusudur.
Misna'da oldugu gibi "Tosefta" da her iki tarafi tartismaya ¢eker fakat nihai karar1 saptamaz. Besalel,
“Tosefta", YA 3 (2002): 745.

742 TB, Bava Kamma, 38a; TY, Bava Kamma, 4:3; Meral, a.g.m., s. 166.
3 Ayrintih bilgi igin bkz. Meral, a.g.m., s. 165-169.
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Uciinci grup vyeterli Tevrat bilgisine sahip olmayip bilenlere tabi olan
Yahudilerden olusmaktadir. Cikarlar1 yahut vicdanlar1 dogrultusunda dahil olduklar1
topluluga ve onlarm tutumlarina gére muamele gormiislerdir.”** Hz. Muhammed’le
anlagmalarimi bozmayip sehirde kaos ¢ikarmayan Yahudiler Medine’de Miisliimanlarla
birlikte yasamaya devam etmislerdir. Ornegin Hz. Peygamber vefat ettiginde Medine’de
Kurayzaogullari’'ndan bazi tlccar Yahudilerin bulundugu belirtilmistir. Bunlar
kabilelerinin ihanetine itiraz etmis ve onlardan ayrilmislardir. Ayrica Medine’de
Miisliimanlar1 Hayber seferinden vazgegirmeye g¢alisan Yahudilerden s6z edilmistir.
Bununla birlikte Miuslumanlara destek olup bilfiil Hayber Yahudilerine karsi
Miisliimanlarin yaninda sefere katilan Yahudiler olmustur. Hz. Peygamber’in savas
sonrasi bu Yahudilere ganimetten pay verdigi séylenmistir. H. 9 (630) yilindaki Tebiik
seferine katilmak isteyen Yahudilerden de s6z edilmistir. Hz. Peygamber ve sahabenin
Yahudi komsulariyla kurdugu dostca iliskilere dair cesitli drnekler mevcuttur.”* ibn
‘Abbas (0.68/687) ve Katade’den (6.117/735) bildirildigine gore sahabeden bazilarinin
Hz. Peygamber’e Kurayza ve Nadirogullari’ndan olan akraba ve yakinlarina sadaka
verip veremeyeceklerini sormalari iizerine el-Bakara suresi 272. ayet nazil olmus ve Hz.
Peygamber Yahudi yakinlarina sadaka verebileceklerini sdylemistir.”*® Sa‘id b.
Cubeyr’in (6.94/713) bildirdigine gére daha once zimmilere sadaka veren sahabe,
Miisliiman fakirler ¢ogalinca, sadakalarini zimmilere vermeyip Miuslimanlara

vereceklerini sdylemisler, sz konusu ayet bunun iizerine nazil olmustur.”’

744 2/el-Bakara: 78; Miisliimanlarla iligkileriyle ilgili olarak Yahudilerin kendi iclerindeki catismaya,
farkli tutumlarina dair 6rnegin bkz. 2/el-Bakara: 75-82; 7/el-A ‘raf: 168-170.

745 Bkz. Buhari, Edeb 28, Cenaiz 49, 80, 89; Muslim, Birr 140-141, Mesacid 123, Cenaiz 11, 24; Tirmizi,
Birr 28, Edeb 3; ibn Mace, Edeb 4; Ebii Daviid, Edeb 93, Cenaiz 2; Hamidullah, Islam Peygamberi, |,
589; Arslantas, Hz. Muhammed Ddneminde Yahudiler, s. 270-272.

746 Taberi, Tefsir, V, 20; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensir, 111, 331

47 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, 111, 332,

204



Ehlu’l-kitabin yemegi Miisliimanlara, Miislimanlarinki de ehlu’l-kitaba helal
kilmmugtir. Miimin kadinlarla evlenme kosullar1 neyse ehlu’l-kitab kadinlar1 ile de ayn1
kosullarla evlenmek helal kilmmustir.”*® Tbn ‘Abbas (6.68/687), Ebu Umame (6.86/705),
Mucahid (6.103/721), Sa‘id b. Cubeyr (6.94/713), ‘ikrime (6.105/723), Hasen el-Basri
(6.110/728), Mekhil (6.112/730), Ibrahim en-Nehai (6.96/714), Suddi (06.127/745),
Mukatil b. Hayyan (6.150/767) ve Mukatil b. Suleyman’dan (6.150/767), ayetteki Axk
ile kastin ehlu’l-kitabin kestikleri hayvanlar oldugu, zira onlarin Allah’tan bagkasi adina
kesmenin haram oldugunu kabul ettikleri ve hayvanlar1 Allah’in admi anarak kestikleri
bilgisi aktarilmistir. ibn Kesir, Malikilerin, bu ayete dayanarak, Yahudilere haram
kilman yag ve benzeri seyleri yemeyi haram saydiklarm belirtmistir."*® Mukatil bu ayet
nazil olunca Miisliiman erkeklerin, bizim dinimizden olmayanlarla nasil evlenebiliriz,
diye sorduklarmi, ehlu’l-kitab kadmnlarinin ise “Allah’in, bizim Miisliman erkeklerle
evlenmemizi helal kilmasinin tek sebebi, amellerimizden razi olmasidir” dediklerini ve
bunun tizerine &rsall Ga 3339 Y e L i JwYU 5% a5 seklinde ayetin son
kismmm nazil oldugunu belirtmistir. Mukatil ey 55 o ifadesini “Ehlu’l-kitab
kadmlarmdan her kim Allah’m birligine kiifrederse” seklinde tefsir etmistir.”>
Mucahid’e (6.103/721) gore de kastedilen tevhittir.”®! Bu agiklamaya gore Allah’
birleyen (tevhid eden) ehlu’l-kitabin amellerinin zayi olmayacagi soylenebilir. ibn
‘Abbas’tan (0.68/687) nakledildigine gore "%2w3 ia & Al TASE Y5 ayeti nazil

oldugunda Miisliimanlar ehlu’l-kitab kadmlarla evlenmekten de ka¢mmuslar, ehlu’l-

48 5/el-Ma’ide: 5.

749 [bn Kesir, Tefsir, 111, 40; Ayrica bkz. Taberi, Tefsir, VIII, 136-138.

750 Mukatil, Tefsir, 1, 455.

1 Bkz. Taberi, Tefsir, VIII, 150-151.

752 2/el-Bakara: 221; Katade ve Sa‘id b. Cubeyr’e gére ayette evlenilmesi yasaklanan “miisrik kadinlar”
miisrik/putperest Arap kadinlaridir, kitaplarmi okuyan (Ehlu’l-kitab) kadinlar degildir. Ibn ‘Abbas da el-
Ma’ide: 5 ayetiyle Ehlu’l-kitab kadmlarmin el-Bakara: 221’in hilkmiinden istisna edildigini belirtmistir.

Taberi, Tefsir, 111, 712, 713-714.
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kitab kadinlariyla evlenme iznini bildiren bu ayet geldiginde ise Onceki ayeti tahsis

ettigini kabul ederek onlarla evlenmislerdir. >3

Kur’an sik sik uyacaklar1 ilkeler konusunda Yahudilerden alinan séze isaret
etmektedir. Kabaca yaptigimiz gruplandirmada Yahudilerin yerini belirleyenin

asagidaki ayetlerde belirtilen ilkelere uyup uymadiklar1 oldugu sdylenebilir.

wsw/,wijﬂ/c;_u u_un/w_ujjuj @'y ki ydu/ﬂ/wu ULM Lis/ _a/J
s/ 3/ w‘aﬂﬁy/}ﬁ_{mm y/ﬁ.d“"a(_g//wjaxzj/wg < uldll ol 4d5
UJ%“”R—“’JFJJ“FRSJL’JU‘M/UPJM YJ,aS;LA:U}SsM )/PS_‘)

Hani, biz Israilogullari'ndan, “Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz,
anne babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese
giizel sézler séyleyeceksiniz, namazi kilacaksiniz, zekdti vereceksiniz” diye
soz almistik. Sonra pek aziniz harig, yiiz ¢evirerek soziintizden dondiiniiz.
Hani, “Birbirinizin kanimi dékmeyeceksiniz, birbirinizi yurtlarinizdan
ctkarmayacaksiniz” diye de sizden kesin soz almigtik. Sonra bunu boylece
kabul etmistiniz. Kendiniz de buna héla sahitlik etmektesiniz.™*

Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyanlardan her bir grubun sadece kendilerinin dogru yolda
ve Allah’a daha yakin olduklarini iddia etmeleri iizerine asagidaki ayetlerin nazil oldugu

sdylenmistir:"°

Discad 55 W3 4 53 0 4 35 55 40 35 1250 s 3 i ST gilal 5 el il
Gas Ll ealliy 5 48 G oK “L"/JL"U"}"}‘AJ@—“/J/ 83 e Sl G Jari 45
Mﬁmu/w/mgmﬁm/}/dac_uljwmﬁjwipjﬁblwLu_auua/

Is, ne sizin kuruntunuza, ne de kitap ehlinin kuruntusuna goredir. Kim
kétii bir is yaparsa, onunla cezalandirilir. O, kendisine Allah’tan
baska ne bir dost, ne de bir yardimci bulabilir. Miimin olarak, erkek
veya kadin, her kim salih ameller islerse, iste onlar cennete girerler
ve zerre kadar haksizliga ugratilmaziar. Kimin dini, iyilik yaparak
kendini Allah’a teslim eden ve hakka yonelen Ibrahim’in dinine tabi
olan kimsenin dininden daha guzeldir? Allah, Ibrahim’i dost
edindi.”®

"3 ibn Ebi Hatim, Tefsir, II, 397; Ibn Kesir, Tefsir, III, 42; Burada konuyla ilgili tim goriisler
zikredilememigtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. TaberT, Tefsir, 111, 711-716; VIII, 138-151.

754 2/el-Bakara: 83-84.
755 Tabert, Tefsir, VII, 507-510; Mukatil, Tefsir, I, 408-409.
756 4/en-Nisa’: 123-125; Ayrica bkz. 2/el-Bakara: 62; 4/el-Ma’ide: 69.
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Kisaca Kur’an ayetlerinin, her konuda oldugu gibi, Yahudilerle ilgili olarak da
genellemeci bir yaklasimi bulunmamaktadir. Hz. Muhammed’in peygamberliginden
once Israilogullari’ndan Allah’a verdikleri ahdi bozanlar oldugu gibi bu ahde sadik
kalanlar olmustur. Benzer sekilde Medine’de Hz. Muhammed’le yaptiklari, sehrin, ortak
cikar ve degerlerin korunmasma yonelik sosyo-ekonomik anlagmalarmi bozan
Yahudiler oldugu gibi devam ettirenler de olmustur. Gerek Mekke gerekse Medine
konjonktiirii, Yahudilerle iligkiler baglaminda Kur’an ayetlerinin gelisinde arka plan
olusturmustur. Vahyin dilini etkileyen bu arka planla birlikte ayetlerin genel temas1 Hz.
Muhammed’le kendisinden once gonderilen peygamberlerin getirdikleri tevhit dininin
ayn1 oldugudur. Insanlardan, Allah’a ortak kosmaksizin kul olmakla birlikte
peygamberlerinin getirdikleri ilkelere tabi olmalar1 istenmistir. Bu ilkeler, gelen her

peygamberle, son olarak da Hz. Muhammed’le hatirlatilmistir.
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IKINCI BOLUM
YAHUDILERDEN NAKIiLDE BULUNMA
Bu bolimde erken dénem miufessirlerinin Yahudilerden ve Yahudi kaynaklarindan
nakilde bulunmalar1 konusu, onlar1 buna iten saiklerle birlikte ele alinacaktir.
Mifessirlerin nakillerinde vahyin ve dolayisiyla Hz. Peygamber’in yaklasimmin etkili
oldugu soylenebilir. Bu nedenle 6nce Kur’ani dayanak, ardindan Hz. Peygamber’in,
mufessirlerin ve Yahudilerle iletisim halinde olan ravilerin yaklasimlar1 islenecektir.
“Yahudi kaynaklar1” derken ¢alismanin girisinde deginildigi gibi Medine Yahudilerinin

ulasabildigi yazili metinler, sozlii/sifahi anlatilar ve yasayan kiiltiir kastedilmektedir.

2.1. Yahudilerden Nakilde Bulunmanin Kur’ani Dayanag

Vahiy zincirinin son halkasi, diger bir deyisle H/Kitab’in son versiyonu olan Kur’an’1,
daha dnce izah edildigi gibi, onceki versiyonlarindan tamamen ayri tutmak miimkiin
goriinmemektedir. “Kur’an insanlik tarihinin bir déneminde bir anda ortaya ¢ikmis ve o
ana kadar insanligin yabanci oldugu bir mesaj olmayip, aksine insanoglunun
baslangicindan kendi zamanina kadar olan uzun zaman dilimi i¢indeki Vahy’e ait
gelenegin biitiiniine miras¢1 olmus bir kitaptir. Kur’an’a gore, 6nceki kitaplar ve Kur’an
ayni arsivde saklanmis olan bilgileri igermektedirler. Kur’an vahyi, bu birliktelik
anlayis1 ile bir¢ok durumda Onceki kitaplara dayanan uygulamalari da mesru kabul
etmistir. Dolayisiyla Kur’an’m i¢ine indigi zaman ve mekanda bulunan igerikte dnceki
fermanlarin (kitaplar) uygulamalarinin olusturdugu bir gelenek de vardir. Sonra bu, usul
icinde “ser’u men kablena” ile kavramsallasmistir. ”’°" “Kur’an énceki kutsal kitaplarla
kaynak birligi iginde oldugunu soyler. Onceki kitaplarin da Allah kelami oldugunu

belirtir. Onlarin 151k sagan rehber kitaplar oldugunun altini ¢izer. Onlar1 dogrular,

57 Pagaci, “Kur’an-1 Kerim Isiginda Vahiy Gelenegine Bir Bakis”, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?,
s. 82; Pagaci, “Kur’an’m Neligine Dair”, Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?, s. 151-152.
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iceriklerine atiflar yapar. Tarih icinde o kitaplar etrafinda olusan yorumlarin onlarin
Oziine ve ruhuna uygun olup olmadiklari konusuna ilgi duyar. Kur’an’in, ehlu’l-kitabmn,
onlarin igeriklerine zaman zaman sadik kalmadiklarini ifade etmesi bunun bir
gostergesidir.””® Allah farkli topluluklara, d6zde yalniz Allah’a kulluk etmeleri ve
Allah’in  yolundan alikoyan seylerden wuzak durmalar1 igin, peygamberler
gondermistir.”® Bununla birlikte her bir peygambere génderilen vahyin dili, ifade
bicimi ve isledigi konular arasinda celiski goriinecek kadar farkliliklar bulunabilir.
Farkli kutsal irade kayitlarmin birbiriyle ¢eligki i¢inde gibi goriinmesi, birinin digerini
reddine ve aralarinda catismaya neden olabilmektedir. Oysa bu farkliliklar, bu kayitlarin
(vahyin) gonderildigi toplumlar tarafindan anlasilmasini saglamaya yonelik, her birinin

kendi dilinde ve kendi kiiltiirel normlarma gére gelmis olmasindandir. "

2.1.1. Kissalar
Kur’an metninin yaklasik dortte birinden fazlasini olusturan kissalarda Hz.

61 gonderilmis olan peygamberler ve

Muhammed’den 6nce ayni/yakin cografyada
onlarmn tevhit miicadelesi islenmistir. Yirmi iki yillik vahiy siireci i¢erisinde kissalarin

sunumunun, bu siliregte vahyin muhataplarinin vahye ve Hz. Peygamber’e gosterdikleri

tavirlara gore degistigi belirtilmisti.”® Hakkinda yeterince calisma oldugu igin bu

8 Halis Albayrak, “Kur’an Soyleminde Din, Ahlak, Hukuk Iliskisi”, Tarihin I¢inden Kur’an’i
Algilamak, s. 78.

59 10/Y{inus: 47; 16/en-Nahl: 36.

760 Bkz. Reuven Firestone, Yahudiligi Anlamak, s. 16, 20.

761 By kissalarda anlatilan Peygamberler, toplumlar, tarih, dil ve kiiltiir, s6z konusu cografyada yasayanlar
icin az ¢ok tanidikti. Bu, Kur’an’a muhatap kilman bu topluluklarin onu muhatap alabilmeleri ve

Kur’an’in nuztliinde kendilerini igerde hissedip konumlandirabilmeleri i¢in gerekliydi.

762 Kissalarin Mekki ve MedenT surelerdeki ele alinig bigimi ve amaglari hakkinda ayrintil bilgi i¢in bkz.
Mustafa Oztiirk, Kur'an Kissalarumn Mahiyeti, Kuramer, Istanbul 2016, s. 240-374.
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caligmada kissalar kismen Yahudi kaynaklariyla da kiyaslanarak islenen birka¢ 6rnek

diginda miistakil bir konu olarak ele almmamustir.’®3

Onceki peygamberlere ait hikdyeler (kissalar) Tevrat’ta genel olarak belirli bir
kronoloji takip ederken Kur’an’da kronolojik bir kissa anlatimi bulunmamaktadir. Bu
durum kissalar arasinda olmadig1 gibi bir kissa icerisinde de bulunmaz. Kissalar kendi
icinde tarihi (kronolojik) bir diizen igerisinde anlatilmamis, sahis, yer vb. isimler
cogunlukla zikredilmemistir. Kissada tarihi bilgi arka planda kalirken, verilmek istenen
mesaj On plana ¢ikmaktadir. Kissalarin belirli kesitler halindeki mevcut durum igin
mesaji Onceleyen eksik anlatimli bu sunulus tarzi, muhataplar1 tarafindan kissanin
basindan sonuna biitiinliik igerisinde bilinme arzusunu dogurmustur. Ornegin en fazla
Hz. Miisa’ya dair anlatimlar nuzal siirecinin farkli zamanlarinda gelmis olan otuz dort
ayr1 sureye dagilmis durumdadir. Bunlardan bazilarinda ayni olay tekrarlanirken
bircogunda kissanin farkl parcalar1 islenmistir. Vahyin olaydan ziyade olaym tasidigi
mesaja odaklandig1 goriilmektedir. Yine 6rnegin Kur’an’da Hz. David ve Suleyman’in
hakemlik olayi, Hz. Daviid ve davacilar, Hz. Suleyman’in kiirsiisiine birakilan ceset,
Hz. Eyyiib’'un yemini gibi konularin ayrintilar1 ve Hz. ilyas, Hz. Elyasa‘ gibi
peygamberlerin kimlikleriyle ilgili yeterli bilgi bulunmamaktadir.’® Kur’an’da ¢okca

yer alan ve parg¢a parg¢a anlatilan bu kissalar tecessiise, dolayisiyla ehlu’l-kitab

763 Kissalarla ilgili yapilmis miistakil ¢aligmalar mevcuttur. Bu calismalardan baslicalar: icin bkz. Idris
Sengiil, Kur’an Kissalarn Uzerine, Isik Yaymlari, Izmir 1995; Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinin
Mabhiyeti; Sehmus Demir, Mitoloji, Kur’an Kissalar: ve Tarihi Gerg¢eklik, Beyan Yaymlari, 2. Baski,
Istanbul 2015; Sempozyum Kitab1, Kur’an Kissalarinin Anlami ve Degeri, IV. Kur’an Sempozyumu, 17-
18 Ocak 1998/Ankara, Fecr Yaymnlari, Ankara 1998; Mustafa Kara, “Kur’an Kissalarinda Konu ve
Kapsam Merkezli Bir Analiz”, Islami [limler Dergisi, IX, S. 1, ss. 69-102; Osman Eyiipoglu, “Giiniimiize
Bakan Yonleriyle Peygamber Kissalar1 (Sosyolojik ve Pedagojik Acidan)”, Samsun’da Kur’an Giinleri
XI. Kur’an Sempozyumu: Kur’an ve Risalet, 25-26 Ekim 2008/Samsun, Fecr Yayinlari, 1. Baski, Ankara
2009, s. 103-120; Tahsin Gorgiin, “Kur’an Kissalarinin Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, IV. Kur’'an
Sempozyumu: Kur’an Kissalarimin Anlami ve Degeri, Fecr Yaymlari, Ankara 1998, ss. 19-40; M. Sait
Simsek, Kur'an Kissalarina Giris, Yonelis Yayinlari, istanbul 1993.

764 Bu orneklerle ilgili kisa agiklamalar igin bkz. Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, S.
123-128.
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kaynaklarina yonelmeye yol agmistir. Ornegin miifessirlerin nakilleri baslig1 altinda
zikredilen 6rneklerden biri Miisa-Hidir kissasidir. Kissa, Tanah’ta yer almayip Yahudi
edebi literatiirinde ve Yahudilik Oncesine ait topluluklarin edebi literatiiriinde
bulunmaktadir. Ibn ‘Abbas’in (6.68/687) Ubey b. K‘ab’dan (6.33/654) aktardigi
anlatmin Kur’an’in anlatimiyla birlikte s6z konusu literatiirlerin anlatilarindan
esinlendigi goriilmektedir.”®® Buna gére Kur’an kissalarinin tefsirine dair anlatilar1 tiim
bu hikayelerden esinlenmis, senkretik hikayeler olarak kabul etmek mimkuindr.
Kur’an’in mevcut hikayeleri vermek istedigi mesaj dogrultusunda ara¢ olarak kullandig1
sOylenebilir. Kur’an’da s6z konusu hikayelerle ilgili, tarih, kronoloji, sahis ve yer
isimleri gibi bilgilerin ¢cogunlukla verilmemis olmasi1 onun tamamen farkl bir hikaye
anlattigini gostermez. Zira Kur’an'in anlatim tekniginde, mesajin muhatap kitlesine son
derece yalin ve anlasilir bir ¢ergceve i¢inde sunulmasi esastir. Bu nedenle her hangi bir

kissaya dair ayrintilardan ziyade, o kissadan alinacak ders dncelenmistir. %

Ayrica Kur’an, bu peygamberleri ve onlara verilen kitaplar1 tasdik etmekte ve
Hz. Muhammed ve Ummetini tevhit dininde onlara ortak kilip, tiim peygamberler ve

kitaplara iman etmeyi temel bir inang esas1 olarak sunmaktadir.

Kur’an’in peygamber kissalariyla ilgili anlatimlarinda genel olarak ayrmtili
bilgilerin yer almadigina deginilmisti. Bununla birlikte s6z konusu kissalarla ilgili
Tora’da verilmeyen bir ayrinti Kur’an’da bulunabilmektedir. Ornegin Tanr1 ibrahim’e

anayurdunu terk etmesini emreder, bu emri yerine getirdigi takdirde onu ve neslini

765 Bkz. Buhari, Tefsir 18: 2-3; Taberi, Tefsir, XV, 324-329; rivayetin farkli versiyonlar: i¢in bkz. Ibn
Kesir, Tefsir, V, 174-181; Suyti, ed-Durru’I-Mensir, 1X, 575-627.

66 Bkz. Oztiirk, “Bilge Kul-Musa Kissas1 ve Islam Kiiltiirinde Hizir Mitosu”, s. 247; Idris Sengiil,
"Kur'an Mesajm1 Ulastirmada Kissalarin Onemi", I. Kur'an Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Ankara 1994, s.
134-135; Halis Albayrak, "Mubhematu'l-Kur’an Ilmi ve Kur'an Tefsirindeki Yeri", AUIFD 32 (1992):
173-174.
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bereketli kilacag1 vaadinde bulunur.”®” Bu emrin nedeni Tora’da bulunmazken, M.S. 4-
5. yiizyillara ait Yahudi literatiirliniin bir parcasi olan Midras’ta ve Kur’an’da zikredilen
bir kissa icerisinde bulunabilmektedir. Midras’mn anlatimma gore Hz. Ibrahim’in babas1
Terah eski bir put imalatgisidir. Disarida isi oldugu bir giin yerine oglu Ibrahim’i
birakir. Hz. Ibrahim, énce put almaya gelen yaslica bir adami, olgun yasina ragmen,
heniiz bir giin 6nce imal edilmis olan bir puta taptig1 i¢in kinar. Oradan utanarak ayrilan
adamin ardindan bir kadm elinde getirdigi bir tabak unu putlara sunmak ister. Hz.
Ibrahtm en biiyiigii hari¢ tiim putlar1 bir sopayla parcalar ve sopay1 biiyiik putun eline
tutusturur. Babas1 dondiigiinde putlar1 kimin kirdigmi dgrenmek ister. Hz. Ibrahim,
babasma, kadmin getirdigi bir tabak un icin putlarm kavgaya tutustugunu ve en biiyiik
putun eline sopayi alip hepsini parcaladigini sdyler. Babasi “Neden benimle alay
ediyorsun? Onlar ne bilir ki?” der, Hz. Ibrahim “Agzindan ¢ikani kulaklarin isitsin”
diyerek babasma dogruyu gostermeye calisir.”®® Hz. brahim’in babasi1 ve memleketinin
insanlari putlar1 terk edip Allah’a kulluga 1srarla davet edisi, onlarin kars1 koyuslari
Uzerine Hz. Ibrahim’in ana yurdunu terk edisi ve Allah’in kulu Ibrahim’e, Tora’da vaad
ettigi gibi, nesil, rahmet ve bereket liitfedisi Kur’an’da birkac farkli surede islenmistir.
Surelerin ilgili boliimlerinde Midras’ta anlatilan bu hikayede yer alan put almaya gelen
yash adam, putlara un sunan kadin gibi unsurlar yer almazken; Hz. Ibrahim’in biiyiik
put disindaki putlar1 pargalayisi ve babasina bu isi biliylik putun yaptigini sdyledigi
kisim el-Enbiya suresinde anlatilmaktadir.”®® Tefsirlere gore Hz. Ibrahim’in putlar
kirmasiyla ilgili olay soyledir: Bolgede altin, giimiis, bakir, demir ve ahsaptan olmak
iizere 72 put vardir. Ahali senede bir giin kutladiklar1 bayramda bu putlara yiyecekler

sunup secde ettikten sonra ¢ikarlar, dondiiklerinde de ilk ig olarak putlara secde edip

67 Tekvin, 12: 1-3.
768 Genesis Rabbah 38:13; Firestone, Yahudiligi Anlamak, s. 24-25.
769 19/Meryem: 41-50; 21/el-Enbiya: 51-67; 26/es-Su‘ard’: 69-86; 29/el-* Ankebit: 16-18.
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evlerine dagilmaktadirlar.”®© Hz. Ibrahim hasta oldugunu sdyleyerek’’* torene
katilmamus, onlar ¢iktiktan sonra da putlar1 par¢alamis ve bunun icin kullandig: aleti
biiyiik putun eline baglamis ya da 6niine birakmustir...”’? Midras’n anlatisinda yer alan
Hz. ibrahim’in yash adamla diyalogu ‘Ikrime’den (6.105/723) nakledilmistir. Buna gore
Ibrahim’in babas1 yaptig1 ufak putlar1 iplere baglayip Ibrahim’in eline verir, onu da
omzuna alarak bu putlar1 dolasarak satar. Bir giin Ibrahim put almak isteyen yash bir
adama putu nigin aldigmi sorar. Adam ona secde edecegini sdyleyince ibrahim “sen
ithtiyar ve kocaman bir adamsin, bu kiiciiciikk seye mi secde edeceksin?” diyerek onu
kinar. Bu rivayete gore, memleket ahalisi tarafindan el-Enbiya suresinin 60. ayetinde
gecen A3 4l O 2a Ky 5 Grals | S& [brahim denilen bir gencin onlart diline doladigini
duyduk ifadesi bu diyalogdan sonra sdylenmistir.””® SuyitT’nin (911/1505), Eba David
(6.275/889), Tirmizi (6.279/892), Ibnu’l-Munzir (6.318/930), Ibn Ebi Hatim
(6.327/938) ve ibn Merdiiye’den (0. 410/1020) aktardig:1 rivayette Ebii Hureyre
(6.58/678) Hz. Peygamber’den bildirmistir. Hz. Muhammed Hz. Ibrahim’in hayati
boyunca su ii¢ yalan disinda asla yalan sdylemedigini ifade etmistir. Hz. ibrahim’in {ic

yalani; “Ben hastayim™’’*, digeri, esi Sara’min kizkardesi oldugunu sdylemesi’™ ve

“belki onu su biiyiikleri yapmustir...”’’® demesidir.””’

770 Mukatil, Tefsir, 111, 83-84.

771 Bkz. 37/es-Saffat: 89.

772 Taberi, Tefsir, XVI, 293, 296; Suyit, ed-Durru’l-Mensir, X, 303.

73 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, X, 303-304.

74 Kur’an’da es-Saffit suresi 89. ayette ve yukarida verilen rivayetlerde yer almaktadir.

5 Rivayette Hz. Ibrahim’e atfedilen bu s6z veya davranismn hikayesi Kur’an’da bulunmayip Tora’da yer
almaktadir: Tekvin, 12: 11-19.

776 21/el-Enbiya: 63.
77 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, X, 305.
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Tora, Midras, Kur’an ve ilk donem tefsir edebiyatmin siki iligkisi/bagi sadece bu
kissa cercevesinde dahi goriilebilmektedir. Tora’da Rabb’in ibrahim’den kendi yakinlar1
ve vatanint terk edip gosterecegi yere gitmesini emredisi, bunun akabinde onun
bereketin kaynagi olacagi, onu ve neslini mibarek ve mukaddes kilacag1 vaadi ifade
edilmis, yakinlar1 ve vatanini terk edis sebebi tizerinde ise kismen Midras’ta durulurken,
Kur’an bu sebebi daha net ifade etmis ve Tora’da ifade edilen Allah’in vaadinin gergek
olusunu tekrar ederek dile getirmistir. S6z konusu kissanin Kur’an’da yer aldigi
bélimlerinden birinde gecen Hz. Ibrahim’in yakinlarma sdyledigi yalani agikladig Hz.
Muhammed’in tefsirinde Tora’da gegen bir bilgiyi kullandigi, Kur’an mufessirlerinin de

ulasabildikleri anlatilar1 derledikleri goriilmektedir.

Hz. Miisa’nin genglik doneminde Misir’dan Medyen’e dogru kagis yolculugunu,
Medyen’de bir su kuyusu basinda davarlarint suvarmaya yardim ettigi iki kizin
babalariyla tanisip kizlarindan biriyle evlenme karsiliginda ona sekiz/on yil hizmet

edisini anlatan ayetler’’®

ve tefsirlerine de kisaca deginilecektir. Kissanin Tora’daki
anlatisinda Hz. Musa’nin davarlarmi suladigi kizlar Medyen reisi/koheni Reuel’in
kizlaridir. Onun yedi kiz1 vardir ve onlardan Tsipora’yr Hz. Musa ile evlendirir. Hz.
Miisa ve Tsipora’nin bir oglu olur, ismini gd¢men anlaminda Gersom koyarlar.””
Kur’an’da Hz. Miisa’nin kaympederinin ismi ge¢mez. Tora’da ise Yitro’®, Reuel! ve

Reuel’in oglu Hovav’® seklinde birkag farkli isimle gectigi goriiliir. Yahudilerin genel

kabuliine gore Yitro’dur. Yitro, Reuel’in ogludur, bir goriise gore de Reuel ve Hovav

778 28/el-Kasas: 23-28.

0 Cikis, 2: 16-22,

80 Cikas, 3: 1; 4: 18; 18: 1.
81 Cikas, 2: 18.

782 Sayilar, 10: 29.

214



Yitro’nun yedi isminden biridir.”®® Kur’an miifessirlerinin biiyiik ¢ogunlugu da Hz.
Miisa’nin kaympederinin Yesra, Yesran (Yitro), evlendigi kadinin ise Yitro’nun kizi
Saftira, Safira (Tsipora) oldugunu belirtmislerdir. Yitro yerine Su‘ayb ismini verenler de
olmus fakat Hasen el-Basri (6.110/728) gibi bazi miifessirler Su‘ayb diyenlerin
yanildigimi ifade etmislerdir. Ebii ‘Ubeyde Hz. Misa’nin kaympederinin Su‘ayb
peygamberin yegeni Esriin (Yitro) oldugunu sdylemistir. ibn Cureyc (6.150/767) ise Hz.
Miisa’nin Su‘ayb’in yegeni Re‘avil (Reuel)’in kiz1 Safiira (Tsipora) ile evlendigini ve
inandig1 bir kisi tarafindan kendisine Re‘avil’in isminin kitapta Medyen kahini Yesriin
(Yitro) olarak gegtiginin soylendigini ifade etmistir. Zikredilen “kitap” Tora olmalidir.
Ayrica Ibn Cureyc “kahin kisi de alim (habr) kisidir” aciklamasinda bulunmustur. Nevf
es-Sami(Bikali)’den (6.90-100/708-718) Hz. Misa’nin oglunun isminin Cerseme
(Gersom) oldugu bilgisi aktarilmistir.’8* Miifesirlerin verdigi bilgiler ve yorumlar,
onlarin yukarida ifade edilen Tora bilgisine sahip olduklarin1 ve bu bilgiyi Kur’an
tefsirinin kaynagi1 olarak kullandiklarin1 ortaya koymaktadir. Tora’da Misa’nin
kaympederi i¢in ¢alistig1 siireden s6z edilmemistir. Bununla birlikte Hz. Y “akiib dayis1
Lavan’in yaninda kizi Rahel’le evlenmek i¢in yedi yil ¢alismis, Lavan’in onu hileyle
biiyiik kiz1 Lea’yla evlendirmesi sonucu Rahel’le de evlenmenin karsiliginda bir yedi y1l
daha ¢alismasi gerekmistir.’®® Hz. Y ‘akiib, babas1 Hz. Ishak ve onlardan birkag yiiz yil
sonra yasayan Hz. Miisa evlenecekleri kadinlarla su kuyusu basinda karsilasmislar ve
hayvanlarinin sulanmasi i¢in onlara yardim etmislerdir. Yahudilikte “su kuyusu” ve
“yer alt1 suyu”nun simgesel degeri iizerinde durulmustur. Bilgeligin dogadaki semboli

“yer alt1 suyu”, insani sembolii ise “kadin”dir.’®® Kur’an tefsirlerinde alintilanan Hz.

8 Tora ve Aftara, 11, 14-17; 1V, 186-188.

784 Bkz. Taber, Tefsir, XVIII, 223; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, IX, 2966; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, XI, 453-
455.

785 Tekvin, 29: 1-28.

86 Bkz. Tora ve Aftara, |, 214.
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Y ‘akiib’un ve Hz. Musa’nin kaympederleri i¢in ¢obanlik yaptiklarinda yasadiklari
olaylara dair Tora anlatilarinmn harmanlandig1 yahut karistirildig1 sdylenebilir. Ornegin
Mucahid’den (0.103/721) aktarildigina gore Hz. Misa’nin kuyu basinda karsilastigi
kizlarin isimleri Safura ve Leya’dwr. Ayrica onlarin davarlar1 sulayan dort kiiciik
kardesleri daha vardir.”®” Tora’da Hz. Y ‘akiib’un kuyu basinda karsilastig1 iki kizdan
biri de Lea’dir.”®® Hz. Y ‘akiib ve Hz. Miisa’nin kaymnpederlerinden ayrilma zamanlar
yaklastiginda koyunlar1 paylasma kosullar1 ile ilgili olaylar da karismis

gorinmektedir.’®

Bir 6rnek de Allah’m Israilogullari’ndan aldig1 sézii hatirlattig1 bircok Kur’an
ayetinden birkaginin bir Talmud pasaj1 ile olan uyumuna dair verilebilir. Hz. Miusa
Tanr1’y1 karsilamak iizere Israilogullari’ni ordugahtan ¢ikarmis ve onlar dagm eteginde
durduklar1 halde’® Tanr1 dag1 yerinden sokmiis ve tehditkar bir sekilde halkim iizerinde
adeta bir migfer gibi tutarak onlara soyle demisti: “Tora’y1 kabul ediyorsaniz ne ala;
aksi takdirde mezarmiz orasi olacaktir!”’®! el-Bakara suresi 63, en-Nisa’ suresi 154 ve
el-A‘raf suresi 171. ayetlerde bu Talmud pasajinda anlatilan duruma génderme yapildigi
soylenebilir: ¢ &6 sl 4 L 1558005 5 58 KU1 L 1504 2y 2815 4311 51l 5 Al 49K 2858 el s 5
Vaktiyle biz, dagi Israilogullari’nin iizerine bir golge gibi kaldirmistik da onlar dagin
tizerlerine diisecegini sanmislardi. O vakit onlara “Size verdigimiz kitaba simsiki sarilin

ve onun icindekileri hatirlayin ki Allah’a karsi gelmekten sakinasiniz” demigtik.”?

787 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, XI, 450-451.

78 Tekvin, 29: 16-17; 23-25 vd.

789 Bkz. Taberi, Tefsir, XVIII, 237-238; Suyiit, ed-Durru’I-Mensiir, XI, 455-457; Tekvin, 30: 28-43.

90 Cikas, 19: 17.

1 TB, Shabbat, 88a.

792 7/el-A‘raf: 171; diger iki ayet de benzeri ifadelerle gegmekte, Yahudilere atalarmin kitaba (Tora)

uyacaklarina dair verdikleri s6z, kendi kutsal metinlerine referansla hatirlatilmaktadir.
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Medine Yahudilerine hitap eden bu ayetler atalarinin verdigi kitaba uyma soziinii

Tora’nin yani sira Rabbinik edebiyata gonderme yaparak hatirlatmaktadir.

2.1.2. Kur’an’in Onceki Kitaplar1 Dogrulayip Referans Gostermesi

Kur’an’da gegen 793:8xa W lhias, 794 gaa W Waias, 79540y (4 W liad - 53 (i Wl Baial
7965 380 797 W (55, 790U S 510, T4, 790 4 80 W) 8 g8 B0 b
5555 -, 800 A S 3h 3 Aad 55 Lala) (lesh S, B0 (M5 154 Lk 4y els (o) D
G G ) Gaal QI S0 Uiy i e 4 G W Baian Gally il o) W
ifadeleriyle Allah, Kur’an, Hz. Muhammed ve Hz. ‘Tsa’nmn diliyle, dénemlerinde
bulunan, yol gosterici, aydinlatici ve rehber olan Tevrat’1 dogruladigini bildirmektedir.
Bu ayetlerin bir kismi Mekke’de nazil olan sureler arasinda yer alirken biiyiik bir kismi

Medine’de nazil olanlar arasindadir. Burada da once Mekke’de ardindan Medine’de

nazil olmus ayetler ele alinacaktir.

793 2/el-Bakara: 41; 4/en-Nisa’: 47.

794 2/el-Bakara: 91; 101.

795 2/el-Bakara: 97; 3/Alu ‘Imran: 3; 35/el-Fatur, 31; 46/el-Ahkaf: 30.

79 3/Alu ‘Imran: 50; 61/es-Saff, 6; Bu iki ayetteki ifadeler Hz. ‘Isa’nin dilinden verilmistir. “Benden &nce
gelen Tevrat’t dogrulayict ve size haram kilinan bazi seyleri helal kilmak igin génderildim...”; “Ey
Israilogullar1! Siiphesiz ben, Allah’in size, benden &nce gelen Tevrat’t dogrulayict ve benden sonra
gelecek, Ahmed adinda bir peygamberi miijdeleyici (olarak génderdigi) peygamberiyim.”; Ayn1 ifade
31530 Ge 435 (45 W Bxak Allah’in Hz. ‘Tsa’y1 Tevrat’tan elinde olan1 (Miisa’nin kitabini) dogrulamasi icin
gonderdigini bildirdigi ayette tekrar ederek gecmektedir, 5/el-Ma’ide: 46.

797 3/Alu ‘Imran: 81.

798 3/Alu ‘Imran: 93.

99 5/el-Ma’ide: 43-44, 46.

800 46/el-Ankaf: 12.

801 6/el-En ‘am: 91-92.

802 5/el-Ma’ide: 48.
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W5 (e il e‘ Sy 4 G sl (Saad dols sl IS a5 fore bu kitap (Kur’an)
bereket kaynagi, kendinden oncekileri tasdik eden ve gehirlerin anasin (Mekke) ve
cevresini uyarasin diye indirdigimiz bir kitaptir..%% Bu ayetin éncesinde yer alan
ayetlerde Allah Hz. Muhammed’den Once yasamigs olan peygamberler ile onlara
indirilen kitaplara iman edenlerin hidayet iizere oldugundan s6z ederek Mekkelilere
mesaj vermektedir. Mukatil (6.150/767) ¥ Ly & ol 5505 284115 Gl AL Cpal) @l
DA% o i L @ & s il &lsl Onlar kendilerine kitap, hikmet ve
pevgamberlik verdigimiz kimselerdir. Eger sunlar (miisrikler) bunlar: tanmimayp inkar
ederlerse, biz inkdr etmeyecek bir kavmi onlara vekil kilmisizdir.8* Mukatil ayette
gecen <sShl el-kitdb kelimesini “Ibrahim’in kitabi, Tevrat, Zebir ve incil” olarak
yorumlamustir.8%® ibn ‘Abbas (6.68/687), Sa‘id b. Museyyeb (6.94/713) ve Mukatil’e
(6.150/767) gore ayette gecen inkar edenlerle kastedilen Mekkeliler, inkar etmeyenler
ise Medinelilerdir.8% Mukatil “biz ona kiifretmeyen bir kavmi vekil kildik” ifadesini
“kitaplara Medinelilerden Ensar’1 vekil kildik” seklinde yorumlamustir.?” Katade’ye
(6.117/735) gore inkar edenlerden kasit Mekkeliler, inkar etmeyenlerden kasit ise Yiice
Allah’m Rasilullah’a kissalarini anlattigi ve 90. ayette gegen 538 138 “sen de onlarin
yoluna uy” buyurdugu on sekiz peygamberdir.8® Mucahid’den (6.103/721)
aktarildigma gore ibn ‘Abbas (6.68/687) 38 sl ifadesiyle Hz. Peygamber’in
kendinden Onceki peygamberlerin yoluna uymasinin emredildigi soylenmistir. Ibn

‘Abbas Hz. Peygamber’in S‘ad suresindeki secde ayeti geldiginde secde etmesinin,

803 6/el-En ‘am: 92.
804 6/el-En‘am: 89.
805 Mukatil, Tefsir, 1, 574.

806 Bkz. Taberi, Tefsir, IX, 389; ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1338, 1339; Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, VI,
123-124; Mukatil, Tefsir, 1, 574.

807 Mukatil, Tefsir, 1, 574.
808 Bkz. {bn EbT Hatim, Tefsir, IV, 1338, 1339; Suyitt, ed-Durru I-Mensir, VI, 123-124, 125.
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Allah’in bu emri geregi onun Hz. Daviid’a uymasi seklinde yorumlamustir.8%® Mukatil’e
gore de Hz. Peygamber’e uymas1 buyurulan, kendinden 6nceki on sekiz peygamberin
stinnetleridir.81°

@;IAL;JJ/uL&//JJ;/wa;@wwﬂ‘f&: ‘w/JJ.:/La /}./BJ/DJ..EUAW//}J—E L

Y3 ru-” [sahi &I (G wLdl2 5 LS’ (58385 Al kel 56 Lsleid Wl (5385 156 s
UJ‘“‘L’,AM}A&PAJ—’;’-’“’U/O@;’SJL’/

Allaht geregi gibi tammadilar. Ciinkii «Allah hicbir besere bir sey
indirmedi» dediler. De ki: Oyle ise Miisa'mn insanlara bir niir ve hidayet
olarak getirdigi Kitab kim indirdi? Siz onu kdgitlara yazip agikiryor,
cogunu da gizliyorsunuz. Sizin de atalarimizin da bilemedigi seyler size
ogretilmistir. Sen «Allahy de, sonra onlari birak, daldiklart bataklikta
oynayadursunlar!8!

Ibn ‘Abbas’a (6.68/687) gore Yahudilerden bir grubun “Allah Israilogullari’ndan hicbir
besere bir sey indirmedi. Ey Muhammed! Allah sana kitap indirdi mi?” diye sormasi
iizerine, Hz. Peygamber evet cevabmi vermis, bunun iizerine onlar “Vallahi Allah
semadan kitap indirmedi” demisler ve bu ayet nazil olmustur.8*? Mukatil (6.150/767)
ayetin Yahudi Malik b. ed-Dayf (es-Sayf)’m Hz. Omer ile Hz. Muhammed’in
niteliklerinin Tevrat’ta yazili olup olmadigi hakkinda tartismasi iizerine indigini
sOylemistir. Tartigma tizerine 6ftkelenen Malik “Allah kimseye bir kitap indirmemistir”
demis, Yahudiler de onu rabbanilik gorevinden almislardir.8® Sa‘id b. Cubeyr
(6.94/713) ise Yahudi Malik b. es-Sayf’in Hz. Peygamberle farkli bir konuda tartistigini
ve Hz. Peygamber’e kizarak ayni sozii sdyledigini aktarmistir. Buna gore Malik Hz.
Peygamber’in yanina gelip onunla tartismaya baslamis, tartismada o6fkelenen Malik
“Allah bir besere herhangi bir sey indirmemistir” deyince arkadaslari onu kinayarak

“Allah Musa’ya da m1 bir sey indirmedi?” diye sorunca o yemin ederek indirmedigini

809 Thn Ebi Hatim, Tefsir, 1V, 1339-1340; Suyiti, ed-Durru I-Mensir, V1, 124-125.
810 Bkz. Mukatil, Tefsir, 1, 574.
811 6/el-En‘am: 91.

812 Tabert, Tefsir, IX, 396-397; ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1341, 1342; Suyiiti, ed-Durru’l-Mensiir, VI,
125-126.

813 Mukatil, Tefsir, 1, 574.
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sdylemis ve bu ayet nazil olmustur.8* ‘Ikrime’ye (6.105/723) gore de ayet Yahudi
Kurayzaogullar1 kabilesinden Malik b. es-Sayf’in sozii iizerine nazil olmustur.8®® Suddi
(6.127/745) bu s6zl soyleyenin Yahudilerden Finhas adinda biri oldugunu bildirirken,
Mucahid’e (6.103/721) gire sis o yda e & O3 L 1508 3 5 8 52 4 1559 L5 Allah bir
besere bir sey indirmemistir diyerek Allah’t geregi gibi taniyamayanlar Kureys
miigrikleri; 1558 (535 (g sa5 Gl 5 43508 G (305 1550 (L ss 4 ol @3 QS I3 e
Allah’in Hz. Miusa’ya insanlar igin hidayet ve niir olarak verdigi kitabi kagitlara yazip
bir kismimi aciklayyp ¢ogunu gizleyenler ise Yahudilerdir.8® Kab el-Kurazi’den
(6.108/726) aktarildigina gore Hz. Peygamber bir yerde otururken yanina Yahudilerden
bir grup gelmis ve ona Hz. Misa gibi gokyliziinden levhalar getirip getirmeyecegini
sormuslardir. Bunun {izerine Allah st 1l 358 (Ll Gz UGS aile 058 of Qesh Jai atilg

L5 A Gyl T S e &1 Ehful-kitab senden kendilerine gokten kitap indirmeni
istiyor. Onlar Miisa’'dan bunun daha biiyiigiinii istemigler ‘bize Allah’t apacik goster’

17 ayetini indirince Yahudilerden bir adam Hz. Peygamber’in yanma

demiglerdi...5
¢okiip “Allah ne sana, ne Miisa’ya ne ‘Isa’ya ne de baska birine bir sey indirmedi”
demis ve bu s6z iizerine de bu ayet nazil olmustur.8*® EI-Kurazi’den nakledilen diger bir
rivayete gore Allah Hz. Muhammed’e, ehlu’l-kitaba kitaplarinda kendisi hakkinda
gecenleri sormasini emretmistir. Bu soru karsisinda Yahudiler kiskangliklarindan dolay1

Allah’m kitabt ve peygamberlerini inkar edip “Allah hicbir besere bir sey

indirmemistir” demislerdir. Bunun iizerine bu ayet nazil olmus, ardindan da x> 4 Sl

814 Bkz. Taber1, Tefsir, IX, 393-394; ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1342; Suyiiti, ed-Durru’l-Mensiir, VI,
126-127.

815 Bkz. Taberi, Tefsir, IX, 394; Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, V1, 126.

816 Bkz. Taberi, Tefsir, 1X, 394, 396-397; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1V, 1341, 1342; Suyiti, ed-Durru’l-
Mensiir, VI, 126; TaberT ayetteki ilk ifadenin Mekkeli miisriklere ait oldugunu, sonrasinin ise Yahudilerin
tutumlariyla ilgili oldugunu belirten Mucahid’in goériisiinii tercih etmistir. Bkz. TaberT, Tefsir, IX, 397-
398.

817 4/en-Nisa’: 153.

818 Bkz. Taberi, Tefsir, IX, 395; Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, VI, 127.
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...bunu bir bilene sor®®® ve Lua e S Y 5. her sevden haberdar olan (Allah) gibi sana

kimse haber veremez®?° ayetleri nazil olmustur.

Mukatil (0.150/767) Gl 8 45 51235 ifadesini “i¢inde bir sey bulunmayan sahifeler
yaptmniz”, 155 (58855 &8 ifadesini “onun bir kismuni ilan ediyor, bir¢ogunu da —
Tevrat’ta bulunan Hz. Muhammed’in durumu ve recm hiikkmii gibi- gizliyorsunuz”
seklinde yorumlamistir.8* Mucahid (6.103/721) 3500 Y3 il 15453 & & ke 5 kendilerine
bilmedikleri seyler dgretilenlerin Mislimanlar; Katade (6. 117/735) ise Yahudiler
oldugunu soylemistir. Fakat onlar gdnderilen peygamberi kabul etmeyip, verilen
bilgiyle amel etmemislerdir 82

55 b Gl lelim G5 54 81 5385 4338 G ol Ginad 30 A7 L35 1 5
Crsbdla] 2¢iblin e 24541 5 sie 4 Bu, ummu'l-kura ve cevresindekileri uyarman

icin sana indirdigimiz ve kendinden dncekileri dogrulayici miibarek bir
Kitaptir. Ahirete inananlar buna inamirlar ve onlar namazlarina devam

ederler.823

Ibn ‘Abbas (0.68/687), Katade (6.117/735) , Suddi (6.127/745) ve Mukatil’in
(6.150/767) yorumlarina gore, Allah Hz. Muhammed’e indirdigi kitab1 geregince amel
edenler icin mibarek olan, kendinden dnceki peygamberlere gelen kitaplar1 dogrulayan
ve karalarm anasi olan —zira yerylizi Kabe’nin altindan yerlestirilmeye baslanmistir-

Mekke ve cevresini uyarmasi igin gondermistir.824

819 25/el-Furkan: 59.

820 35/el-Fatir: 14.

821 Mukatil, Tefsir, I, 574-575.

822 Bkz. Ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1343; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, V1, 128-129.
823 6/el-En ‘am: 92.

824 Bkz. Tabert, Tefsir, IX, 403; ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1344, 1345; Mukatil, Tefsir, 1, 575; Suyiiti, ed-
Durru’l-Mensir, V1, 129-130.

221



Kur’an’m kendinden 6nceki kitaplar1 dogruladigmi bildiren Exat/33a  ifadesi
el-En‘am suresi gibi Mekke’de nazil oldugu bildirilen Fatir, el-Ahkaf ve Saff
surelerinde de yer almaktadir.8° Ancak nuziil sebebi rivayetleri dikkate almarak el-
Ahkaf suresindeki bazi ayetlerin Medine’de nazil oldugu da sdylenmistir.8%® EI-Ahkaf
suresinin 12. ve 30. ayetlerinde Hz. Muhammed’e Arapg¢a lisanla gonderilmis olan
kitabin (Kur’an) kendinden dénce Hz. Miisa’ya bir rehber ve rahmet olarak verilen kitab1

(Tevrat) dogruladigi ((3x=<) hatirlatilmastir.

Es-Saff suresi 6. ayette Allah’m Hz. ‘Isa’y:i, kendinden o6nceki Tevrat’:
dogrulamak (8xa%) ve kendinden sonra gelecek Akmed ismindeki bir rasdli
mijdelemek Uzere, Israilogullari’na rastl olarak gdnderdigi bildirilmistir. Mukatil

(6.150/767), Ahmed isminin Siiryanice Farikiit (U8 3) oldugunu belirtmistir.82’

Kur’an’in kendinden 6nceki kitaplar tizerindeki dogrulayici yonii ile ilgili olarak
Medine’ye gecildiginde nazil olan ayetler de soyledir: .28 W Baas &5l Ly 155
Elinizdekini tasdik edici olarak indirdigime iman edin...828 Ayette gecen Kaz Wl iaz
ifadesi 40. ayetteki JoIo%) & G hitabiyla baslayan Allah’a verdikleri sozlerini
hatirlatma, yanlarindakini dogrulayan Kur’an’a iman etmeye davet ve uyari ayetleri
icerisinde gecer. ibn ‘Abbas’tan (6.68/687) aktarilan rivayete gore buradaki
Israilogullar sdziiniin muhatab1 Medine’deki Yahudi hahamlardir ve Kur’an onlarin

ellerinde bulunan Tevrat’t dogrulamaktadir, ayrica Tevrat’ta Hz. Muhammed’den s6z

825 35/el-Fatir: 31; 46/el-Ahkaf: 12, 30; 61/es-Saff: 6; Bkz. ‘Abdu’l-Fettah EI-Kadi, Esbab-z Niizil, s. 171,
324, 343,

826 Bkz. Suyiiti, ed-Durru’l-Mensir, X111, 319; EI-Kadi, a.g.e., s. 344; Bu ayetlerden 6zellikle 46/el-
Abhkaf: 10. ayet ‘Abdullah b. Selam’in Miisliiman olusu baglamiyla Birinci Boliim, Mekke Donemi
“Yahudi Alimlerin Vahye Sahit Kilinmasi” basligi altinda islenmisti.

827 Bkz. Mukatil, Tefsir, IV, 316.

828 Elinizdekini (Tevrat 1) tasdik edici olarak indirdigime (Kur’an’a) iman edin. Onu inkdr edenlerin ilki
olmaywn. Ayetlerimizi az bir karsiliga degismeyin ve bana karst gelmekten sakimin. 2/el-Bakara: 41.

222



edilmektedir.82 Mucahid’in (6.103/721), &% Ly ile kastedilen Kur’an, iz W jle
kastedilen ise Tevrat ve Incil’dir, dedigi aktarilmistir.% Mukatil ayetin K‘ab b. el-Esref
ile Yahudilerin ileri gelenlerinden olan bir grup arkadasi hakkinda indigini sdylemistir.
Kur’an onlara indirilen kitabi, onlarin kitabi da Hz. Muhammed’in peygamberligini
dogruladig1 halde, onlar Hz. Muhammed’i inkar etmis, onlar1 takip eden Kurayza,
Hayber, Fedek Yahudileri ve diger Yahudiler de inkar etmistir. Bunun iizerine Allah
“ayetlerimi az bir iicrete satmayin” buyurmustur. Zira Yahudilerin ileri gelenlerinin
halkin ekin ve iirtinlerinden her giin i¢in bir pay alma haklar1 vardi. Hz. Muhammed’e

tabi olmalar1 halinde bu haktan mahrum kalacaklard1.®3!

L opdaa W las Gl 5h5 86155 Wy (5,%95. .. .. ondan sonra geleni inkar ederler. Halbuki
o, ellerinde bulunani tasdik eden hak bir kitaptir...®% ifadesinde Yahudilerin inkar
ettikleri seyin, Ebii’l Aliye (6.90/709) tarafindan Tevrat’tan sonra gelen kitap oldugu,
Suddi (6.127/745) tarafindan Kur’an oldugu sOylenmistir. Tevrat’tan sonra gelen bu
kitap haktrr ve onlarm yanindaki Tevrat’t dogrulamaktadir.®3® Mukatil (6.150/767)
pers W aias jfadesini diger yorumlardan farkli olarak Tevrat’in Hz. Muhammed’i ve
Kur’an’dan ona indirileni dogrulamasi olarak yorumlamistir. Mukatil’e gore ayette
kastedilenler Eba Yasir ve N‘uman b. Evfa’nin da iglerinde bulundugu Yahudilerdir.
Onlar Kur’an’a iman davetini reddetmis ve ancak Tevrat’a iman ettiklerini sdylemisler,

Tevrat’mn arkasmdan gelenleri (Incil ve Furkan/Kur’an) ise inkar etmislerdir. Oysa

829 Bkz. Taberi, Tefsir, 1, 494, 594, 497, 603, 609; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 95-99; Suyiti, ed-Durru’l-
Mensiir, 1, 338.

830 Bkz. Taberi, Tefsir, I, 600; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, |, 340.

831 Mukatil, Tefsir, 1, 101.

832 Onlara, “Allah’in indirdigine iman edin” denilince, “Biz sadece bize indirilene inaniriz” deyip, ondan
sonra geleni inkdar ederler. Halbiiki o, ellerinde bulunanmi tasdik eden hak bir kitaptir. De ki: “Eger
inanan kimseler idiyseniz, daha dnce nigin Allah in peygamberlerini 6ldiiriiyordunuz?” 2/el-Bakara: 91.

833 Bkz. Taberi, Tefsir, II, 255, 256; Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, 1, 471.
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Tevrat Muhammed’i ve Kur’an’dan ona indirileni tasdik etmektedir.®3* Mukatil 97.
ayette gecen 4% &n W Wxai ifadesini ise diger yorumcularla aymi sekilde “Hz.
Muhammed’e indirilen Kur’an’m, kendisinden Once indirilmis olan kitaplar1
dogrulayic1” olusu seklinde yorumlamustir.®3® Bu yorumlar cercevesinde indirilen
kitaplarla ilgili olarak Kur’an’mn birgok ayetinde gegen Biias/’sxas kelimesinin yerine
gore karsilikl1 bir dogrulama ifadesi oldugu sdylenebilir.83®

Crin Al 5 35 538 5 4355 G o (il ) 300 LS e 4055406 O jind 1558 OIS o B

De ki: “Her kim Cebrail’e diisman ise, bilsin ki o, Allah’in izni ile onu

(Kur’an’1); onceki kitaplart dogrulayici, miiminler icin de bir hidayet
rehberi ve mijde verici olarak senin kalbine indirmistir. ®%'

TaberT ayetin nuziil sebebinin Hz. Peygamber ile Yahudiler arasinda Cebrail hakkinda
gerceklesen bir miinazara oldugu konusunda icma bulundugunu belirtmistir.8% ibn
‘Abbas (6.68/687), Mucahid (6.103/721), Kasim b. Ebi Bezze (6.124/742) ve Sehr b.
Havseb’den (6.100/718) aktarilan rivayetlere gore Yahudiler Hz. Muhammed’e ¢esitli
sorular yoneltmisler, bu sorular1 cevapladig: takdirde kendisine inanip tabi olacaklarini
belirtmislerdir. Hz. Muhammed onlarin sorularini cevaplamistir. Sorulardan biri
kendisine vahiy getiren melegin kim oldugu ile ilgilidir. Hz. Muhammed’den Cebrail
cevabini alan Yahudiler, Cebrail’in diismanlar1 ve savas-siddet melegi oldugunu, 0
nedenle de kendisine tabi olmayacaklarini ifade etmislerdir. Bunun tizerine el-Bakara

suresi 97-101. ayetler nazil olmustur.83® Baska bir rivayette Yahudilerin pek ¢ok konuda

834 Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 123.
835 Bkz. Mukatil, Tefsir, 1, 125-126.

836 Mukatil ayn1 surenin 89. ayetinde gecen (33ax ifadesini Tevrat’m hem Hz. Muhammed’i hem ona
gonderilen Kur’an’1 dogrulamasi, 101. ayetinde gegen (33as ifadesini de Tevrat’m Hz. Muhammed’in
peygamberligini dogrulamasi olarak yorumlamistir. Ayni sekilde en-Nisa’ suresi 47. ayette gegen Wiiai
ifadesinin de Yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat’in Hz. Muhammed’in nebi ve rasul oldugunu
dogruladigi seklinde yorumlamistir. Bkz. Mukatil, Tefsir, 1, 122, 126, 377.

837 2/el-Bakara: 97.
838 Bkz. Taber1, Tefsir, Il, 283.
839 Bkz. Taberi, Tefsir, 1l, 284-287; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I1I, 704; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 475-

477.
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Hz. Peygamber’e soru sorduklarini belirten Ibn ‘Abbas (6.68/687) bu sefer sorulara
deginmeksizin Yahudilerin Cebrail’in azab ve saldir1 melegi oldugu ile ilgili
polemiklerini ve bu konuda Hz. Peygamber’le yaptiklari miinazaray1 aktarmis, bunun
uzerine nazil oldugunu belirttigi 97. ayeti su sekilde tefsir etmistir: “Ey Muhammed!
Cebrail, Kur’an’t Allah’m emriyle senin aklin1 giiglii kilip gonliine yerlestirmek, daha
once indirilen kitaplari, ayetleri ve peygamberleri tasdik etmek iizere indirmistir.”84°
Ayetin tefsiri baglaminda Katade de (6.117/735) Kur’an’in kendinden once gelen
Tevrat ve Incil’i dogruladigmi belirtmistir.2** Cebrail hakkindaki miinazaranmn bet
midras ziyaretlerinden birinde Hz. Omer ile Yahudiler arasinda gergeklestigine dair de
rivayetler aktarilmistir.*? Enes’ten (6.93/711) nakledilen bir rivayete gore Mekke’de
yahut hicretle birlikte Musliman olan Yahudi alim ‘Abdullah b. Selam ile Hz.
Peygamber arasinda gegen miinazaralardan birinde de Cebrail’in Yahudilerin diismani
oldugu meselesi giindeme gelmistir.8*® Mukatil (6.150/767) Yahudilerin Cebrail’e
diismanliklarini verilen rivayetlerde belirtildigi gibi Cebrail’in siddet ve savas melegi
olusuna bagladiklarin1 ifade etmez. Onun aktardigna goére Yahudiler Cebrail’in
kendilerine niiblivveti vermeyip baskalarma vererek diismanlik ettigini, bundan dolay1
da onun artik kendileri i¢in de bir diisman oldugunu belirtmislerdir.8** Medineli
Yahudilerin meleklerle ilgili bu goriislerinin arka planmi Talmud’dan takip edebilmek

mumkindir. Rabbinik literatiirde esasen Mukatil’in yaklasimmda oldugu gibi Cebrail’e

kars1 belirgin bir diismanlik, olumsuzlama bulunmaz. Hatta o, Hz. Ibrahim’in atesini

840 Bkz. Taberd, Tefsir, 11, 292-293, 299; Tbn Ebi Hatim, Tefsir, I, 180.
841 Bkz. Taberd, Tefsir, IT, 299; Tbn Ebi Hatim, Tefsir, I, 181.

842 Rivayetler icin bkz. Taber, Tefsir, II, 287-292; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 477-481; Ibn Ebi Hatim,
Tefsir, 1, 182.

843 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, |, 481.
844 Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 125.
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sogutmak isteyen, Tamar’i, Yiisufu ve Israilogullari’nm1 koruyan bir melektir.84

Bununla birlikte Medine Yahudileri Hz. Muhammed’e karsi ¢ikmak igin kullandiklar1
Cebrail hakkindaki bu olumsuz, Mikail hakkindaki olumlu yaklagimlarini, Lait kavmini
helak etmek tizere giden bu meleklerin gérevlerinden elde etmis olabilirler. Zira Mikail
Sare’ye Ishak’1 miijdeleyip Lit’u kurtarmaya giderken, Cebrail Sodom ve Gomore’yi

helak etmeye gitmistir.34°

Ll plll 534 S o i3 35550 il 4339 G W (iiaad Galle sl ke 53
503 5401
e

O, sana kitabr hak ve kendisinden oncekileri dogrulayici olarak indirdi.
Tevrat ve Incil’i insanlar icin birer hidayet olarak indirmisti ve Furkan’i da
indirdi...%"

Ayette gecen tasdik edilenin Mucahid (6.103/721) “Hz. Muhammed’den Once
gonderilen kitaplar veya peygamberler”, Hasen el-Basri (0.110/728) “Delil olarak
Niih’a, Ibrahim’e, Hiid’a ve diger peygamberlere indirilenler” oldugunu belirtmislerdir.
Katade (6.117/735), Kur’an’mn kendisinden 6nce indirilen kitaplar1 dogrulayan bir kitap
oldugunu, Tevrat ve Incil’in ona inanip, onunla amel edecekler icin Allah’tan delil ve
koruma olan, Yiice Allah’m indirmis oldugu iki kitap oldugunu sdylemistir.34® Mukatil
de (6.150/767) Kur’an’in kendinden once gelen kitaplar1 dogruladigini belirtmistir.
“furkan”1 “din hakkinda stiphe ve dalaletten kurtarip, kiyamet gliniine kadar olacak her
seyi beyan eden kitap” olarak agiklayan Mukatil, 13833 eluay 8% G550 5 e sa GHI 2l

Giiall andolsun, biz Masa ve Hariin'a, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar icin o

845 Bkz. TB, Pesachim, 118a; TB, Sotah, 10b, 13b; TB, Yoma 77a; Exodus Rabbah, 18:5; Mazuz, The
Religious and Spiritual Life of the Jews of Medina, s. 75.

846 Bkz. Tekvin, 18: 1, 19:1, 19:25; TB, Bava Metzia, 86b.
847 3/Alu ‘Imran: 3-4.

848 Bkz. Taberi, Tefsir, V, 180-182; ibn Ebi Hatim, Tefsir, II, 587: 3135, 3136; Suyiti, ed-Durru’l-
Mensir, 11, s. 444,
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furkan: bir 151k ve ogiit olarak verdik.®* ayeti ile Q@ﬁ‘j sl G cliy bl 5

...hidayet ve furkandan beyyineler...®° ayetini 6rnek vermistir.8!

Alu ‘Imran suresi 50. ayette Hz. ‘Tsa’nin kendisinden dnce gonderilmis olan
Tevrat’t dogrulamak ve Tevrat ehline daha 6nce haram kilinmis olan bazi seyleri helal
kilmak {izere gonderildigi belirtilmistir. Vehb b. Minebbih ’ten (6.113/731) “Isa
Misa’nin seriatma bagliydi, sebti (cumartesi yasaklarini) uygular ve kible olarak
Beytu’l-Makdis’e donerdi. ‘Isa, Israilogullari’'na ‘Ben sizi bir harf de olsa Tevrat’in
disinda bir seye davet etmiyorum. Ben size haram kilinmis olan bazi seyleri helal
kilmak ve tizerinizden bazi1 yikleri kaldirmak icin gonderildim’ dedi.” sozleri
aktarilmistir.3%2 Bu ayetteki ifadelerin ve 6zellikle Vehb b. Miinebbih ’ten (6.113/731)
aktarilan bilginin Incil’de gecen su pasaji teyit ettigi goriilmektedir:

Sanmayn ki ben seriati yahut peygamberleri yikmaya geldim,; ben ytkmaya
degil, fakat tamam etmeye geldim. Ciinkii dogrusu size derim: Gok ve yer
gecip gitmeden, her sey vaki oluncaya kadar, seriattan en kiigiik bir harf
veya bir nokta bile yok olrmzyacaktlr.853

Katade (6.117/735) ve Rabi ’den (6.140/757) aktarildigma gore ‘Isa’nimn getirdigi seriat
Misa’nin getirdigi seriattan daha yumusakti. Miisa’nin getirdigi seriatte kendilerine
deve eti, bagirsak, iskembe ve i¢ yaglar1 haram kilinmisti. ‘Isa’nm diliyle bunlar
kendilerine helal kilindi. Bunun disinda Hz. ‘Isa bazi baliklari, mahmuzu olmayan

kuslar1 helal kilmistir. Boylece Hz. ‘Isa Hz. Miisa’nin getirdigi baz1 seyleri hafifletmis

849 21/el-Enbiya: 48.

850 2/el-Bakara: 185.

851 Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 262-263.

852 Taberi, Tefsir, V, 431; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 111, 591; Kur’an’da, Tevrat ve Incil’de “ummi”
olarak nitelenen Hz. Muhammed’in de ehlu’l-kitabin agir yiiklerini {izerlerinden kaldirmak igin

gonderildigi vurgulanmustir. 7/el-A‘raf: 157.

853 Matta, 5: 17-18.

227



oldu.8%* Mukatil de (6.150/767) benzeri bir bilgi aktarmus, Vehb’in sdyledigi gibi
Cumartesi yasagma uymaya devam ettiklerini belirtmistir.®® Kur’an’da Hz.
Muhammed’in de Yahudileri iyilige yonlendirip kotiiliikten alikoydugu, onlara iyi ve
temiz seyleri helal, kotii ve pis seyleri haram kildigi, onlarin zorlayici hiikiim ve
yiikiimliiliiklerini hafiflettigi ifade edilmistir.®*® Hz. Muhammed de Hz. ‘Tsa gibi guzel

ahlak1 tamamlamak i¢in gonderildigini sdylemistir.8%’

Alu ‘Imran suresi 81. ayette Allah kendilerine kitap ve hikmet verdigi
peygamberlerinden/ehlu’l-kitabtan, ellerindekini (Tevrat’i) dogrulayan bir peygamber
geldiginde ona iman ve yardim edeceklerine dair s6z aldigmi1 ve onlarin bu agir gorevi
kabul ettiklerini, onlarin buna karsilikli sahitlik ettiklerini bildirmektedir. Tefsirlerde
ayette gecen Gidl (peygamberler) kelimesini ‘Abdullah b. Mesdd (6.32/653) ve
Ogrencilerinin sl Vi ol (kitap verilenler) seklinde okuduguna dair Mucahid
(6.103/721) ve Sa‘id b. Cubeyr’in (0.94/713) goriisiine yer verilmistir. Ayrica Ubey b.
K‘ab’mn (6.33/654) da bu sekilde okudugu aktarilmistir.2® ‘Ali b. Ebi Talib (6.40/661),
Ibn ‘Abbas (6.68/687), Taviis (6.106/725), Katade (6.117/735), Suddi (6.127/745) ve
Hasen el-Basri ’den (0.110/728) aktarilan rivayetlere gore Allah Adem’den veya

Nuh’tan sonra gelen peygamberlerden kendileri hayattayken geldigi takdirde Hz.

84 Tabert, Tefsir, V, 431-432; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 11, 657-658: 3557; Suyiti, ed-Durru I-Mensir, 111,
591-592; Tevrat’la haram kilinan yiyeceklerin Incil ile helal kilindigmi ifade eden Incil pasaji icin bkz.
Markos, 7:14-19.

85 Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 277.

86 7/el-A‘raf: 157.

857 Matta, 5:17; Ahmed b. Hanbel, Musned, I, 381; fmam Malik, Muvatta, Husnii'l Hulk 8.

8% Bkz. Taberi, Tefsir, V, 538-539; ibn Ebi Hatim, Tefsir, II, 693; Suyiiti, ed-Durru 'I-Mensiir, 111, 646-
647.
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Muhammed’e iman edip destek olacaklarina yahut kendilerinden sonra gelenlere onun

gelecegine dair bilgiyi aktarmalarmna dair s6z almistir.8%°

Medine’de Yahudilerin bazi haram yiyecekler hususunda Hz. Muhammed ile
polemige girmeleri iizerine Allah, Tevrat indirilmeden 6nce, Hz. Y “akiib’un kendisine
haram ettigi disinda, biitiin yiyeceklerin Israilogullari’na helal oldugunu bildirmis ve
Hz. Muhammed’e Yahudiler iddialarinda i1srarli iseler onlardan Tevrat’t getirip
okumalarini istemesini buyurmustur. Bir anlamda Allah Yahudilerin ellerinde bulunan
Tevrat’t sahit gostererek onlara meydan okuma hususunda peygamberi Hz.
Muhammed’e destek olmustur:  J# (e 4t & J81 50 255 ;\Jl Gl el Ls-ul S B e\.fi:d\ K

3005 8ala 5K o 8 315500 1408 8515 038 o

Mifessirler ayette /sra’il olarak ifade edilen kisinin Hz. Y akiib oldugunda
hemfikirdirler. Tevrat gelmeden dnce Hz. Y “akiib’un kendisine haram kildig1 yiyecegin
ne oldugu hakkinda ii¢ goriis bulunmaktadir. Bu yiyecek Ibn ‘Abbas (6.68/687), Ebi
Miclez (6.101/718), Katade (0.117/735), Mucahid (6.103/721) ve Suddi’den
(6.127/745) aktarilan goriise gore etin icindeki damarlar/sinirler; Ibn ‘Abbas, Mucahid,
Hasen el-Basr1 (6.110/728), ‘Abdullah b. Kesir (6.120/738) ve Mukatil’den (6.150/767)
aktarilan ikinci goriise gore deve eti ve siitii; ibn ‘Abbas’tan aktarilan diger bir goriise
gore ise hem sinirler hem de deve eti ve situdir. Bu rivayetlere gore Hz. Y ‘akiib
geceleri siddetli agriya neden olan bir siyatik hastaligina yakalanmus, iyilestigi takdirde
etin i¢indeki sinirleri/damarlar1 yahut en sevdigi yiyecek ve icecek olan deve eti ve

stitlinii ya da her ikisini de yemeyecegine dair adakta bulunmus, iyilesince de soz

859 Bkz. Taberi, Tefsir, V, 539-541; ibn Ebi Hatim, Tefsir, II, 693; Suyiiti, ed-Durru 'I-Mensiir, 111, 647-
648.

860 3/Alu ‘Imran: 93.
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konusu yiyeceklerden birini veya her ikisini de kendisine haram kilnustir.8%! Y ‘akiib’un
bacagindaki siyatik agrisinin sebebine dair anlatt Mukatil tefsirinde yer almaktadir:

Bir gece tarlasim sulamak amacwyla disart ¢ikan Y'akiib b. Ishak’in
karsisina bir melek ¢ikti. Y'akitb onun yolunu kesmek isteyen bir hirsiz
oldugunu diistindii. Arz-1 Mukaddes te ilk kurban kestigi yer olan ve Sanir
diye bilinen yerin yakiminda onunla giiresti. Melek ondan ayrilmak isteyince,
istese onu yere yikabilecegini gostermek igin ayagiyla Y ‘akiib 'un uyluguna
vurdu. Bundan dolayr bacaginda siyatik agrisi ortaya ¢ikti. Melek Y ‘akiib 'un
goziintin ontinde goge yiikseldi. Y'akiib aldigi darbeden dolayr oldukg¢a
sikinti cekti...%?

Bu anlati1 Tora’da soyledir:

Yaakov yalniz kalmigti. Bir yabanci (ortaya ¢ikip) onunla safak sékene kadar
giiresti. (Yabanci) ona iistin gelemedigini goriince (Yaakov'un) uyluk
yuvasina vurdu. Béylece onunla giiresirken Yaakov 'un uyluk eklemi yerinden
ctkti. (Yabancy) “Birak gideyim, safak sokiiyor” dedi. (Yaakov) “Beni
miibarek kilmazsan birakmayacagim” dedi. (Yabancy) “ismin ne?”
“Yaakov”. “Bundan béyle isminin Yaakov oldugu séylenmeyecek; Yisrael
(olacak). Ciinkii hem ilahi bir varlikla hem de insanlarla miicadele ettin ve
iistiin geldin.” (Yaakov) sordu: “Bana litfen ismini soyle”. “Ismimi neden
soruyorsun ki?” dedi (yabanct) ve sonra onu miibarek kildi. Yaakov bu yere
Peniel adimi verdi. “llahi bir varhigi yiiz yiize gérdiim; camm yine de
kurtuldu” dedi. Peniel’den ayrilirken Giines onun tizerine dogdu. Uylugu
sebebiyle topalliyordu. Bu sebeple Bene-Yisrael bugiine kadar uyluk
yuvasinda bulunan yerinden oynamis siniri yemezler. Zira (yvabanct)
Yaakov'un wuyluk yuvasina, yerinden oynamis sinirin oldugu yere
vurmustu 2%

Pasajda yabanci ve ilahi bir varlik olarak ifade edilmis olan Hz. Y ‘akiib’un giirestigi
kisi Mukatil’in anlatisinda bir “melek”tir.2%* Melegin vurdugu yer Y ‘akiib’un “uyluk

yuvast”, uylugun kalgayla birlestigi yerdir.8% Kur’an ayetinde yukaridaki Tora pasaji ile

861 Bkz. Taberi, Tefsir, V, 582-587; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 111, 705-706; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, 111,
666-670; Mukatil, Tefsir, I, 290.

862 Mukatil, Tefsir, 1, 290.

83 Tekvin, 32: 24-33; Tora ve Aftara, I, 253, 255. Pasajla ilgili ayrmtili bilgi i¢in bkz. a.g.e., s. 252-257;
Midras Beresit, s. 326-330.

84 Bu melek, hikim Yahudi gelenegine gdore Y ‘akiib’un miicadele i¢inde oldugu kardesi Esav’m
koruyucu melegi, kotiiniin viicuda gelmis hali Samael(Satan)dir. Y ‘akiib’un Samael’le miicedelesi,
Y aktib’un soyundan gelecek olanlarin tarih boyunca kotiiliikkle miicadelesini sembolize etmektedir.
Bazilarina gore ise kutsal bir melektir ve Y ‘akiib’un gelecekteki manevi micadelelerini sembolize
etmektedir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Tora ve Aftara, |, 253; Midras Beresit, s. 327.

85 Bu detay, Y ‘akiib kendi miicadelesinde iistiin gelse de cocuklarinmn dénem dénem aci gekip, baski ve
zuliim gorecegine isaret ettigi soylenmistir. Zira Tora Y “akiib’un soyu i¢in “uylugundan ¢ikanlar” tabirini
kullanmustir. Bkz. Cikis, 1: 5; Tora ve Aftara, I, 252.
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uyumlu bir sekilde Y ‘akiib’dan [sra 7/ ismiyle bahsedilmistir. Pasajin sonundaki haber
olarak bildiren “yemezler” ifadesi “yemeyecekler” emri ile tefsir edilmistir. Zira Yahudi
gelenegine gore omurilikten ¢ikip bacagin asagisima kadar inen bu ana sinirin
etrafindaki ona bagli olan sinirlerin damarlar ve yaglarla birlikte yenmesi haramdir. Bu

bir mitzva (emir)dar. 8%

Kur’an tefsirlerine gére Hz. Y “akiib’un kendisine haram kildig1 seyin daha sonra
Tevrat tarafindan haram kilinip kilimmadig: ile ilgili hakim goriis haram kilinmadigi
yoniindedir. Ibn ‘Abbas (6.68/687) ve Katade’den (6.117/735) aktarilan goriise gore Hz.
Y “akiib s6z konusu yiyecegi sadece kendisi yahut kendisi ve evlatlar1 i¢gin haram kilmis;
kavmi i¢in haram kilmamustir. Fakat Israilogullar1 atalarmm yolunu takip ederek bu
haramlig1 siirdiirmiislerdir.8” Bu yorumlara gore Y ‘akiib’un kendisi igin koydugu
yasak, soyundan gelenler tarafindan uygulanmis ancak Tevrat ile nesh edilmistir.
Tevrat’ta yer almadig1 halde s6z konusu yasaga riayet eden ve bu yasagmn Tevrat’ta
bulundugunu iddia eden Yahudilerin iddia ve israrlarmin yanhshg Hz. Muhammed’e
bu ayetle bildirilmistir. Yukarida goriildiigli tizere Tora’da uyluga baglh siyatik sinirin
yenilmesinin yasakligina dair agik bir ifade bulunmazken, durum bildiren Israilogullar:
bugiine kadar uyluk yuvasinda bulunan yerinden oynamis siniri yemezler...2®® ifadesi
Yahudiler tarafindan bir emir telakki edilmis, siyatik sinirin yenilmesinin yasaklig1
Midras ve Talmud’da ise ayrintilartyla ele alinmistir. Buna gore Yahudiler Tora’nin

neshedici niteligini kabul etmemislerdir. Kur’an’daki a5~ & ) 3 5l i S (8 e};ﬁ\ K

866 Bkz. TB, Chullin, 91a, 92b; Tora ve Aftara, |, 257; Midras Beresit, s. 330; Malikilerin, el-Maide: 5.
ayete dayanarak, Yahudilere haram kilinan yag ve benzeri seyleri yemeyi haram saydiklarina dair bilgi
yukarida belirtilmisti. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, 111, 40.

867 Bkz. Taberi, Tefsir, V, 579-582; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 111, 706: 3822; Suyiit1, ed-Durru I-Mensir, 111,
667; Suddi ve Mesriik’tan aktarilan zayif goriis i¢in bkz. Taberi, Tefsir, V, 578; Suyuti, ed-Durru’l-
Mensir, 111, 670.

868 Tekvin, 32: 33.
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8695) 55 J3% of 0B e 4wl e (8153 Tevrat indirilmeden once —Y ‘akiih 'un kendisine
yasak ettikleri haric- diger biitiin yiyecekler Israilogullari’na helal idi ile kastedilen
yiyecekler konusunda bir netlik olmadig1 ayete ait yorumlardan izlenmisti. Allah’in
Kur’an ayetiyle Tevrat 6ncesinde Y ‘akiib’un kendisine haram kilip soyunun da haram
olarak takip ettigi uygulamanin kendisi tarafindan onaylanmis, haramligma dair
Tevrat’ta hitkkmiinii indirdigi bir uygulama olmadigini ilan ettigi goriilmekte, e o
8104 83a 2K ) 56 315 5L jfadesiyle de Tevrat’s delil getirmektedir. Ayrica Allah’in
Hz. Niih’a karada ve denizdeki tiim hayvanlar1 helal kildig1 Tora’da bildirilmistir:

Allah Niih'u ve ogullarim mibarek kilip onlara “semereli olun, ¢ogalin ve
veryiiziinii doldurun. Yerin her hayvanmi ve goklerin her kugu iizerine sizden
korku ve dehset olacaktir; topragin iizerinde hareket edenlerin hepsi ile
denizin biitiin baliklar: sizin elinize verildiler. Hareket eden her hayvan size
yiyecek olacaktir, yesil ot gibi size hepsini verdim. Fakat eti onun cani olan
kanzi ile yemeyeceksiniz. e

Goruldigi tzere Tora’da ilgili pasajlardaki ifadeler bu ayeti destekler mahiyettedir.
Tora’da onaylanmadigi halde Talmud’da yer aldig1 sekliyle Yahudi yasayan
gelenegindeki sz konusu haramliga dikkat ¢ektigi ve boylece Kur’an’n Tevrat’1 (Tora)
referans gostererek Yahudilere meydan okudugu soylenebilir. Kur’an’in referansinin
Islam’m ilk déneminde oldugu gibi giiniimiizdeki Tora’da da yer aldig1 goriilmektedir.
Medineli Miisliimanlar ile Yahudiler arasindaki nesih tartismasin1 Alu ‘Imran suresi 93.
ayet baglammda Tora ve Yahudi din anlayisin1 temel alan bir yontemle yeniden
yorumlayan Aynur Cinar, ayetin tanrisal yasanin mahiyeti ve nesih meselesiyle ilgili
oldugunu belirterek ayette Medine Yahudilerinin din ve vahiy algisi ile ilgili bazi
yanliglarina deginildigini sdylemistir:

Yahudiler kendi dinlerinin ve kutsal metinlerinin kronolojisini kasitli veya
kasitsiz olarak yanlis vermislerdir. Kur’an ayette bilhassa zikrettigi Israil
ismi ile Yakup'un wuygulamaya basladigi yasagin tarihsel arkaplanim

869 3/Alu ‘Imran: 93.
870 3/Alu ‘Imran: 93.
871 Tekvin, 9: 1-4.

232



sunarak aslinda Yahudi tarihini bildigini dile getirmekte ve bir bakima
Yahudilerin tarih algisim diizeltmektedir. Yine Kur’an, peygamber dahi olsa
kiginin kendi diinyevi tasarruflarint ilahi yasaya mdl etmesinin yanlis
oldugunu belirtmekte ve bu yolla Peygamber’in risaletini sorgulayanlara
Meydan  okumaktadir. Ote yandan, ayetin  vurgusundan,  farkl
peygamberlere farklh seriatlar gelmesiyle ilahi yasamin toplum, zaman ve
mekan kavramindan bagimsiz diisiiniilemeyecegi de anlasiimaktadir. Son
olarak, Kur’an’daki Yahudilikle ilgili ayetlerin daha dogru anlasiimasinda
Islam literatiiriiniin yanminda, Yahudilerin kendi literatiiriiniin onemi, hatta
zorunlulugu goriilmektedir.8’?

En-Nisa’ suresi 47. ayetin ilk cimlesinde & W Bacas G5 W 1kl ctish 145 Gl @ g
ifadesiyle Allah Ehli Kitaba hitap ederek onlar1 kendi kitaplarmi dogrulayan Kur’an’a
iman etmeye davet etmektedir. ibn ‘Abbas’tan (0.68/687) aktarildigma gére Hz.
Muhammed, ‘Abdullah b. Striya ve K‘ab b. Esed’in iglerinde bulundugu Yahudilerin
ileri gelenlerinden bir grubu, getirdiginin hak oldugunu bildiklerini hatirlatarak, Islam’a
davet etmis, fakat onlar bir sey bilmediklerini iddia ederek onun davetine olumlu
karsilik vermemisler, bunun iizerine de bu ayet nazil olmustur.®”3
e 8355 U 545 Gualid o S 55 wSs (af Uiiad U757 Lay [ shal i 48, il (637
Y sads a3 (U85 i) Clsiaf Ual LS s¢iali 3 La L5/
Ey kendilerine kitap verilenler! Ydzleri silip tersine c¢evirmeden yahut

Cumartesi toplulugunu lanetledigimiz gibi lanetlemeden once yaninizda
olani dogrulayana iman edin. Allah in emri yerine getirilir.8"*

b e w3%a b A5 uabi o Gizerinde farkli yorumlarm yapildigi mecazi bir ifadedir.
Bu yorumlar iizerinde durulmayacaktir. Suddi (6.127/745) ayetin Kaynukaogullarindan
Malik b. es-Sayf ve Rifa‘a b. Zeyd b. et-Tabiit hakkinda nazil oldugunu séylemistir.8"

Mukatil de (6.150/767) 46-47. ayetlerin bu iki Yahudiyle birlikte K‘ab b. Useyd

872 Aynur Cmar, “Yahudiligin Ata Yakup ve Seriat Algis1 Isiginda Medineli Miisliimanlar ile Yahudiler
Arasindaki Nesih Tartismas1”, Divin Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 22/43 (2017/2): 116.

873 Bkz. Taberi, Tefsir, VII, 118; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I1l, 968: 5411; Suyiiti, ed-Durru’lI-Mensiir, 1V,
467.

874 4/en-Nisa’: 47.

875 Taberi, Tefsir, VII, 113-114; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, III, 968: 5410; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, 1V,
467.
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hakkinda nazil oldugunu ve < i5isl &all & G hitabnm K'ab b. el-Esref gibi Tevrat
bilgisine sahip olanlara yonelik oldugunu belirtmistir. Ayrica Mukatil Sz W
beraberinizdekini dogrulayan ifadesini, yukarida gectigi sekilde birkag ayetteki ayni
ifadenin tefsirinde oldugu gibi Tevrat’m Hz. Muhammed’in bir nebi ve rastl oldugunu

dogrulamasi seklinde tefsir etmistir.8’®

Ayrica agagidaki ayetler de Kur’an’dan onceki kitaplar1 dogrulamakta ve onlar1 referans
gostermektedir:

a5 3 U S50 G 0 ) 38K U 3550 24 3ie s . icinde Allah’mn hiikmii

bulunan Tevrat ellerinde oldugu halde... Siiphesiz biz Tevrati isik ve

hidayet (rehber) olmak tizere indirdik®"" 4 G (&l (iiad Fally LIS SL) L35

4ile Lagi; S e Sana o kitabi hakikat ile, onceki peygamberlere

gonderilen kitaplar: dogrulamak ve gozetmek iizere indirdik...%"®
Kur’an’da genis yer tutan kissalar ve yukarida belirtilen tasdik ayetlerinin yam sira
kitaplara ve peygamberlere iman siklikla vurgulanmistir.8”® Hz. Muhammed’in Hz.
Ibrahim’in dinine, ayrica isimleri zikredilen on sekiz peygamberin yoluna uymasi
emredilmis®°, Hz. Tbrahim, Hz. Miasa ve Hz. ‘Tsa’ya emredilen Hz. Muhammed’e de

seriat kilmmistir.8! Kur’an’mn (6zU itibariyle®®?) dncekilerin kitaplarmda da bulundugu

bildirilmistir.%83 Zikr’de (el-levhu’l- mahfiiz) oldugu gibi Zebiir’da da yere (cennete)

876 Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 377; Suddi rivayetinden farkli olarak Rifa‘a’nin tam ismi Rifa‘a b. Zeyd b. es-
Sa’'ib, Malik de Malik b. ed-Dayf olarak gegmektedir ki bu birka¢ harfteki noktalama farkiyla yazilig
benzerliginden olsa gerektir.

877 5/el-Ma’ide: 43-44, 46.

878 5/el-Ma’ide: 48.

879 Bkz. 2/el-Bakara: 4, 98, 136, 177, 285, 3/Alu ‘Imran: 84; 4/en-Nisa’: 136; 13/er-R‘ad: 36; 29/el-
‘Ankebiit: 47; 35/el-Fatir: 25; 57/el-Hadid: 26.

80 3/Alu ‘Tmran: 95; 16/en-Nahl: 123; 6/el-En ‘am: 83-90; 4/en-Nisa’: 26.
881 42/es-Stira: 13.
882 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, Ankara 2016.

83 26/ es-Su‘ara’: 196.
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salih kullarin varis olacaginin yazildig1 hatirlatilmustir.84 Ayette ifade edildigi sekliyle
Mezmurlar’da Salihler yeri (cenneti) miras alir ve orada ebediyen otururlar®® pasugu

yer almaktadir.

Ayrica Kur’an’da Hz. Muhammed ve Miisliimanlar; 0 55 5 (15886 &l glus
S e I 65558887, LY e U o W Ge (003888 EN) (AT 1500006 889 yetleriyle
ehlu’l-kitabla iletisime yonlendirilmislerdir. Bununla birlikte Yahudileri muhatap alan,
konu edinen, gelisinde Yahudilerin etkili oldugu c¢ok sayida ayet yer almaktadir. Bu
ayetlerin énemli bir kismi “Medine Yahudileri Ile Iliskilerin Kur’an’a ve Tefsire

Yansimalar1” baslig altinda incelenmistir.

2.1.3. Kur’an ve Onceki Kitaplarin Hiikiimlerinde Goriilen Benzerlik ve
Farkhlasmalar

Allah kitaplarinda insanlar i¢in hayatin cesitli alanlariyla ilgili kanunlar ve hiikiimler
koymustur. Tevrat’tan Kur’an’a bu kanun ve hiikiimlerden bazilar1 degisime ugrarken,
bazilar1 aynen kalmig, bazilari ise kaldirilmistir. Bu kanun ve hiikiimlerin Tevrat’tan
Kur’an’a gosterdigi gelisme ¢izgisini takip etmenin, Allah'in insanlar {izerine kanun ve
hiikiim koymadaki maksadi, hangi alanlardaki kanun ve hiikiimlerin degisim o6zelligi
tasidig1 ve bu degisimin hangi yonde oldugunun kismen tespit edilebilecegini belirten

Baki Adam, kadinin miras payi, bosanma, bosanmis ¢iftin tekrar evliligi, adetli kadnla

84 21/el-Enbiya: 105.

85 Mezmurlar, 37: 29.

886 17/el-Isra’: 101.

87 10/Y0nus: 94.

888 43/ez-Zuhruf: 45.

89 16/en-Nahl: 43; 21/el-Enbiya’: 7.
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iliski konular ile 6ldiirme, yaralama ve hirsizligin cezalarma dair Tevrat ve Kur’an’in
kanun ve hiikiimlerini karsilastirmistir. Bu karsilastrma sonucunda Adam, insanin
canina kasteden suglarin cezalariyla ilgili hiikiimlerle, insanin tabiatinin geregi olan
alanlara ait hiikiimlerin, esas bakimindan, degisiklik kabul etmedigini, toplum diizeniyle
ilgili suclarin cezalarina ait hiikiimlerin, sartlara gore kolaylastigi yahut zorlagtigimni,
bireysel haklar ve muamelatla ilgili alanlara ait hiikiimlerde ise, insan lehine bir gelisme

gdzlendigini ifade etmistir.5%

Tevrat’ta bir kadin ancak kendi kardesleri ve yegenleri arasinda bir erkegin
bulunmadigi durumda babasina miras¢1 olabilir. Bu yasa, Tora’da ii¢ yerde gecen,
Yosef’in oglu Menase’nin soyundan gelen Tselofthad’in oOlimiiyle kizlarmin Hz.
Misa’dan babalarmin mirasini talep etmeleri ve Allah’in, babalarmin mirasmi bu
kizlara vermeyi emrettigi olayla iliskilendirilmistir. Buna gore oglu olmayan bir adam
Oliirse mirasi kizlarmna kalacaktir. Adamin mirasi kiz1 da yoksa kardeslerine, kardesleri
yoksa babasmin kardeslerine, onlar da yoksa kabilesinden yakimlarma kalacaktir.89
Olaymn anlatildig1 béliimlerden birinde, babalarindan miras olarak toprak alacak olan bu
kizlarin, topragin kabilenin elinde kalabilmesi icin babalarinin kabilesinden olan
erkeklerle evlenmeleri emredilmistir.®%? Yahudi bilginleri arasinda bu emrin sadece ilk
nesil i¢in gecerli olup sonraki nesiller i¢in baglayic1 olmadig: iizerinde durulmustur.
Zira “s6z sudur” seklinde baslayan mitzvalar sadece o donemi baglayan kanunlardir.
Bu kanunlarin birkag¢ istisna disinda yalnizca s6z konusu olaya ait fetvalar oldugu

iizerinde duruldugu gibi ebedi gecerliligi olan hiikiimler oldugu da sdylenmistir.8%

890 Baki Adam, “Kur’an’in Anlasilmasinda Tevrat’m Rolii”, Islami Arastirmalar Dergisi, ss. 174-176.

891 Bkz. Sayilar, 27: 1-11, 36. Bab; Yesu, 17: 3-6; Ayrintili bilgi icin bkz. Tora ve Aftara, IV, 547-555,
693-697.

892 Sayilar, 36: 6-9.

893 Bkz. Tora ve Aftara, IV, 552, 554, 694-695, 697.
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Adam, Yahudi bilginlerinin, yalnizca erkegin bulunmadigi durumlarda mirasin kadina
kalabilmesi kanununda herhangi bir degisiklik yapmadiklarmi belirtmistir.8 Bununla
birlikte Yahudi bilginleri kizlarin magdur olmamasi i¢in bu konuda tartigmiglar ve
babalara kizlarma hediye ve mal vermeleri tavsiyesinde bulunmuslardir.?® Ayrica
Tanah’ta Eyyub’un yedi oglu olmasina ragmen ii¢ kizina da mirastan pay verdigi
soylenmistir.8% Talmud’da tavsiye olarak belirtilenin Kur’an ile miras kapsaminda
normatif bir dizenlemeye tabi oldugu goriilmektedir. Kur’an’da bildirildigine gore
erkek ve kadm mirasta pay sahibidir. Ancak erkegin miras pay1 kadmm iki katidir.
Ancak 6len kisinin oglu yok tek kiz1 varsa mirasin yarisi onundur, oglu yok ikiden fazla
kiz1 varsa mirasm iigte ikisi kizlarmdir.®®” Tora’nin ifadelerine gére ise dlenin oglu
oldugu takdirde kizlar mirastan pay alamamaktadir. Bu durumda kizlarin yasayacagi
olas1 magduriyet Yahudi bilginleri tarafindan babalar hayattayken kizlarma mal
vermeleri yoluyla ¢oziilmeye calisilmistir. Tora’da belirtildigine gore dlen kisinin oglu
olmadiginda kizlar, kabile i¢inden evlenmek kaydiyla, tiim miras1 almaktadirlar. Tora,
miras ve babanin yerine ge¢gme hususunda erkekleri de kendi aralarinda aymrmaktadir.
[Ik ogulun (behor) miras hakki diger ogullarin iki katidir. Ayrica ilk ogul erkek ¢ocuk
sahibi olmaksizin 6ldiigiinde, erkek kardeslerinden biri dul kalan yengesiyle evlenir, bu
evlilikten dogacak ¢ocuk dlen agabeyi admadir, boylece ayricalikli olan ilk ogulun soyu

devam etmis olur.%%®

894 Adam, “Kur’an’m Anlasilmasinda Tevrat’in Rolii”, s. 174.

895 TB, Kethubot, 52b; Hakk1 Sah Yasdiman, Yahudi Kutsal Metinleri Isiginda Kadimin Evlilikteki Yeri, s.
136.

8% Eyub, 42: 13-15.
897 4/en-Nisa’: 7, 11.

898 Tesniye, 21:15-17; Tora ve Aftara, V, 457-459; Tesniye, 25: 5-10; Tekvin, 38: 8-10; TB, Yoma, 66b;
TB, Yevamot, 20a, 20b, 27a, 29b, 31a; TB, Yoma, 13b; TB Yevamot, 8b, 13a-b.
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Evlilik ve bosanma hukuku ile ilgili Kur’an ifadeleri de Tora ifadeleriyle oldugu
gibi ilgili Misna ve Talmud pasajlariyla ¢ogunlukla benzerlik gostermekte, kismi
farkliliklar da bulunmaktadir. Gerek Tora gerekse Kur’an’a gore bir erkek annesi, tivey
annesi, 6z ya da iivey kizi, torunu, 6z ya da iivey (anne veya babadan olma) kiz kardesi,
halasi, teyzesi, kaymnvalidesi, gelini ve ayn1 anda iki kiz kardesle®® evlenemez. Tora
erkek kardesin ve amcanin eslerini de ayni grupta belirtmistir.°®° Oldiikten sonra
kardesin hanimiyla evlenilmektedir ki yukarida belirtildigi tizere erkek cocugu olmayan
Olmiis abinin hanimiyla evlenmek bir mitzva(emir)dir. Kur’an’da digerlerine ek olarak
bir erkegin yegeni, siitannesi ve siitkiz kardesi ile de evlenemeyecegi belirtilmistir.%
Tora’da yegenle evliligin yasak ya da serbestligine deginilmezken, Talmud bunun
serbest oldugunu belirtir.?*? Baz1 Yahudi bilginleri hala ve teyze ile evlenilemezken
neden yegenle evlenilebildigini izah etmeye ¢alismislar, erkegin kendisinden biiyiik bir
kadinla evlenmesinin uygun olmayip, kii¢iik bir kadinla evlenmesinin uygun olacag,
yegenler kii¢iik oldugu igin evlenilebilecegi seklinde bir agiklama getirmislerdir.%%®
Miifessirlerin agiklamalarina gore Kur’an, Israilogullari’'nin yegenleriyle yaptiklar:
evlilige “sehvetlerinin pesine diisenler”, “sehvetlerine uyanlar” ifadeleriyle isaret ederek

onlar1 kinamaktadir.®® Buna gore bazi Medine Yahudilerinin Talmud’a tabi olarak

yegenleriyle evlendigini soylemek miimkiindiir.

89 Boyle bir yasak bulunmasina ragmen Hz. Y akiib’un iki kiz kardesle aym1 anda evli oldugu kissa
Tora’da yer almaktadir. Bkz. Tekvin, 29: 18-28. Buna gore Hz. Miisa’dan 6nce iki kiz kardesle ayn1 anda
evliligin mesru olup Hz. Miisa’ya gelen seriatla yasaklanmis oldugu sdylenebilir.

%0 Bkz. Levililer, 18:6-18; 4/en-Nisa’: 22-23.

%01 4/en-Nisa’: 23.

%2 TB, Yevamot, 62b.

903 Bkz. Yasdiman, Yahudi Kutsal Metinleri Isiginda Kadinin Evlilikteki Yeri, s. 96.

904 19/Meryem: 59; 4/ en-Nisa’: 27.

238



En-Nisa’ suresinde 22. ayetten itibaren kendileriyle evlenilmesi helal olan ve
olmayan kadinlar sayilmakta ve 26. ayette ...a08 (e Gl (il anaas &1 G @0 2y 53 Allah
size agiklamak ve sizi sizden oncekilerin yollarina ydneltmek ister... ifadesi yer
almaktadir. Mukatil b. Hayyan (6.150/767) ve Mukatil b. Suleyman (6.150/767) bu
konudaki ortak hukuka dikkat ¢ekmistir. “Buradaki (s2’den kasit, evlilik konusunda
anne ile kiz cocuklar1 yoniindeki yasaklardir, zira bu yasaklar daha oncekilerin de
uydugu yasaklardi. Ardindan gelen ayette Lake Sia ha o ifadesiyle, baba bir kiz
kardes ile evlenmeyi Allah’in helal kildigin1 sdyleyen Yahudiler kastedilmistir. Ayetteki
“biiyiik sapiklik> budur.”®% Tbn Kesir 258 oo Gl (il 26233 ayetini agiklarken “Allah
sizden Oncekilerin 1yi/6viilmiis (hamide) yollarini, sevdigi ve razi oldugu seriatlarini,
onlara uymaniz icin, gdstermek ister” demistir.®%® K ‘abu’l-Ahbar’a (6.32/653) dayanan
bir rivayete gore K'ab Tevrat’tan miinafiklarin 6zelliklerini aktarmistir: “Bunlar, i¢ki
icer, sehvetlerine uyar, zarlarla oynar, yats1 vaktinde uyuyup sabah namazlarin1 da
genellikle kagirirlar. Namazlarmi ve cemaati de siklikla terk ederler” demis ve ardindan
e &5l o nd ol 5l | shafl 5 B3 ) e il il 28035 (e 33 oplarin ardindan namazi ziyan
eden, sehvetlerine uyan bir nesil geldi...*" ayetini okumustur.®®® Mukatil (150/767)
ayette sozl edilen haleflerin, nebilerden sonra gelen koti halefler, onlarin da Yahudiler
oldugunu belirtir. Onlar namazlar1 vakitlerinden sonraya birakarak zayi etmis, baba bir
kiz kardesin kiziyla, yani yegenleriyle evlenmeyi helal kabul ederek de sehvetlerine
uymuslardir.®® Bunun bir benzeri en-Nisa’ suresi 27. ayette gecen &sei Gudll 2 i3
<363 ifadesidir ki Mukatil Meryem suresi 59. ayetin tefsirinde bu benzerlikten soz

etmis ve ilgili ayetin tefsirinde de bu ifadeyi “baba bir kiz kardeslerinin kizlariyla

95 fbn Ebt Hatim, Tefsir, 111, 925, 926; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, 1V, 345; Mukatil, Tefsir, I, 368.
906 Tbn Kestr, Tefsir, 11, 267.

07 19/Meryem: 59.

98 Bkz. Ibn Kestr, Tefsir, V, 245; Suyiit, ed-Durru’I-Mensiir, X, 98.

%9 Mukatil, Tefsir, 11, 632.
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evlenmeyi helal gormeleri” seklinde yorumlamustir.®'% Suddi’den de (6.127/745) ayette

sdzii edilenlerin Yahudi ve Hiristiyanlar oldugunu sdyledigi rivayet edilmistir. %

Diger bir evlenme yasagi ise bosanmis olan c¢iftlerle ilgilidir. Yahudi kutsal
metinlerine gore bosanmis olan ¢ift birbiriyle tekrar evlenemez. Bu tiir bir evliligin
yapilmas1 Tora’da ve Talmud’da igreng bir pislik olarak isimlendirilmistir.®*? Kur’an’da
Uclinct defa bosanmus ¢iftlerin ancak bir sartla tekrar evlenebilecekleri bildirilmistir. Bu
sart kadinin baska bir erkekle evlenmesidir. Sayet yeni kocasi1 kadin1 bosarsa kadin eski

esiyle evlenebilir.%*3

Insan tabiatinin geregi olan hususlara dair hiikiimlerin Tevrat’tan Kur’an’a
degismedigi belirtilmistir. Sozli Tevrat kabul edilen Misna’da gegen adet gorsiin
gormesin, bosanmis kadinlarin tekrar evlenmeden once lic adet donemi veya li¢c ay
beklemesi, bosanan ya da esi 6len hamile kadinin dogum yapincaya kadar beklemesi bu
hususlardandir.®** Kiiciik kizlarin evliligine gelince, Yahudilikte, babalar, onlar yoksa
anneler veya abiler kiigiik kizlar1 evlendirebilirler. Fakat bu c¢ocuklarin kocalariyla
yasamak istememeleri hali tartismaya konu olmustur. Bu tiir evlilikler, cinsel birlesme
yoluyla tamamlanmis bile olsa, yasal kabul edilmedigi gibi gayri mesru da kabul
edilmemistir. Bu nedenle, kiz ¢ocugunun istememesi halinde, bu tiir bir evlilik Bosama

Belgesi (Get) dizenlemeksizin bitirilebilir.®'® Kur’an’da menapoza girmis, heniiz adet

910 Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 368.

911 Bkz. Taberi, Tefsir, VI, 623; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 111, 925; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, 1V, 345, X,
97.

%12 Tesniye, 24: 4; TB, Yevamot, 11b.

913 2/el-Bakara: 230.

94 Adam, “Kur’an’m Anlasilmasinda Tevrat’in Rolii”, s. 174.

915 TB, Yevamot, 107a; Yasdiman, Yahudi Kutsal Metinleri Isiginda Kadinin Eviilikteki Yeri, s. 104-105.
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gormemis ve hamile kadnlarin iddetiyle ilgili hiikmiin bildirildigi ayetin ifadesine gore
de biilug oOncesi kizlarin evlendirilebildigi anlasiimaktadir.®’® Miifessirlerden
bildirildigine gore £ 308 LG u@-umb il i KEHIRA bosanmig kadinlar ii¢ kur beklerler®’
ayeti nazil oldugunda menapoza giren kadmlar, heniiz adet olmayan kiigiik kizlar ve
hamile olan kadinlardan bosananlarin iddetinin ne oldugu belirsiz kalmis, ashabin Hz.
Peygamber’e bunu sormasi {lizerine menapoza giren ve heniiz adet olmayan kadinlarin
iddetinin {i¢ ay, hamile kadmlarin ise dogum yapana kadar oldugunu bildiren et-Talak
suresi 4. ayet nazil olmustur.®*® Kur’an’da bu ayetlerle zikredilen iddet siireleri Tora’da
zikredilmezken So6zli Tora olarak kabul edilen Misna’da ve agiklamalariyla Talmud’da
zikredilmektedir. Buna gore gerek Yahudi, gerekse islam geleneginde bosanma sonucu
dul kalan bir kadinin tekrar evlenebilmesi icin ii¢ aylik iddet siiresini beklemesi
gerekmektedir.®*® Dul kalan hamile bir kadmn ise her iki gelenekte de bebegini diinyaya
getirinceye kadar evlenemez.%?° Bu da rabbinik kaynaklar1 da iceren Miisa seriatmin
Kur’an’da yer alisinin drneklerinden biridir. Iki seriat arasinda evlilik ve bosanma

ritiellerine dair ¢ok sayida ortak uygulama bulunmakla birlikte ¢alismada bunlardan

yalnizca birkagmin zikredilmesiyle yetinilmektedir.

Karisinin zina ettigi iddiasin1 dort sahitle ispat edemeyen kocanin karisi ile

arasinda gerceklesen ve bir bosanma sekli olan “li‘an(lanetlesme)” uygulamasi Kur’an

916 Bkz. 65/et-Talak: 4.
917 2/el-Bakara: 228.

918 Bkz. Taberd, Tefsir, XXIII, 51-58; ibn Kesir, Tefsir, VIII, 149-152; Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, XIV,
549-559: Mukatil, Tefsir, IV, 364-365.

919 Mishnah, Yevamoth, 4: 10; TB, Yevamot, 41a; 2/el-Bakara: 228, 65/et-Talak: 4.
920 TB, Yevamot, 42a-b; 65/et-Talak: 4; kanonik Yahudi kaynaklarma gore evlilik ve kadmin evlilikte
konumu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Yasdiman, Yahudi Kutsal Metinleri Isiginda Kadinin Evlilikteki

Yeri.
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ile bildirilmistir.** Bu uygulama Yahudi geleneginde de bulunmaktadir. Karis1 baska
bir erkekle zina etmis oldugu halde sahit getiremeyen veya sadece kiskanglik nedeniyle
de olsa karisinin kendisini aldatmasi konusunda siiphesi olan kocadan karisin1 kohene
gotiirmesi ve kohenin kadina bir tiir seromoni ile “lanet yeminini” ettirmesi istenmistir.
Kohen kadinin kocasmin iddia ettigi fiili yapmadiysa lanetten uzak olmasi, yaptiysa
lanetin {izerine olmasi i¢in dua/bedduada bulunur. Kadin da kohenin duasi/bedduasina
kendi adima istirak eder. S6z konusu yemin tek taraflidir, yemin eden yalnizca kadindir.
Tora bu uygulamay1 “Minhat Kenaot: Kiskangliklar Yasas1” olarak nitelemistir. %22 Islam
geleneginde “li‘an/mula‘ane uygulamasi” seklinde ¢ift tarafli yapildigi, bir anlamda
tashih edildigi goriilmektedir. Karisinin kendini aldattigi konusunda siiphesi olan koca,
karismin bu sucu isledigine dair, kadin da islemedigine dair dérder kez yemin ederler ve
besincide yalan sOylityor iseler Allah’in lanetinin kendi ftizerlerine olmasimni dile
getirirler ve geri doniisii olmaksizm bosanirlar.%?® Talmud’da da karilarindan siiphelenen

kocalarm onlar1 bosamasi istenmistir. °2*

Tevrat’tan Kur’an’a degismeyen hiikiimlerden biri de “kisas”tir.%2° Tora’ya gore
magdurun hiir olmas1 halinde kasith 6ldiirme ve yaralamalarm cezasi kisastir.%28

Sahitlerin sehadetiyle 6liim cezasmin uygulanmasi gereken durumlarda bu ceza diyete

921 24/en-Niir: 6-9.

922 Uygulamanm ayrmtilar icin bkz. Sayilar, 5:11-31; Tora ve Aftara, 1V, 82-99; TB, Sotah, 2a, 2b, 3a,
3b, 4a, 4b, 17a.

923 Bkz. 24/en-Niir: 6-9; Ayrintil bilgi icin bkz. Taberi, Tefsir, XVII, 180-186; Ibn Ebi Hatim, Tefsir,
VIII, 2533-2534; Ibn Kesir, Tefsir, VI, 15-19; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, X, 651-662; Mukatil, Tefsir,
11, 184-187; Ayrica sdz konusu tefSir rivayetlerinin hadis eserlerinin tefsir bablari tizerinden incelendigi
calisma icin bkz. Enbiya Yildirim, “Miildane Ayetlerinin NiizGl Sebebi”, CUIFD 5/1 (2001): 191-200.

924 TB, Sotah, 2a.

925 Bkz. Adam, “Kur’an’n Anlasilmasinda Tevrat’in Rolii”, s. 175.

926 Cikas, 21: 12-14, 23-25; Levililer 24: 17, 19-20.

242



cevrilemez, fail affedilemez, mutlaka 6ldiiriiliir.%2” Failin hiir, magdurun kole olmasi
halinde ise ceza diyettir.® Misna bilginleri Tevrat’mn bu hiikiimlerini tartismis
Cumartesi (Sabat) giinii disinda gerceklesen yaralama suglarmi diyete ¢evirmislerdir.®?°
Oliim cezas1 hiikiimlerinde ise bir degisiklik dngdrmemisler, bu tiir davalarin hallini
yilksek mahkeme olan Sanhedrin’e birakmuslardir.®®® Daha sonra Talmud bilginleri
Tevrat’in genel prensiplerini de dikkate alarak bu hiikiimleri tekrar degerlendirmis,
yaralamalara kars1 kisasi savunan goriisiin yaninda, her zaman kisasin adaleti
gerceklestirmeyecegi, sorunlara yol agabilecegi ve ‘“uygulayacagin hiikiimde bir

olacaksin”%!

ilkesini ileri siirerek yaralamalarda diyet cezasinin uygulanmasi goriisiinii
ortaya atmislar ve bu goriis kabul gormiistiir.%*2 11. yiizy1l Yahudi alimi Yehuda Halevi,
Tora’daki kisas pasugunun literal anlamiyla uygulanmasi halinde adaletsizlik ve zulmiin
ortaya cikabilecegini belirtmistir. Ornegin tek gozlii bir adam iki gozii de saglam olan
bir adamin gozlerinden birini kor eder ve kendisine kisas uygulanirsa tamamen kor
olacaktir. Oysa tek gozii kor edilen adam gorebilmektedir. Boyle bir durumda kisas
adaletsizlige ve zulme yol agar. Bu nedenle kisas yerine diyet daha adildir.®*® EI-Ma’ide
suresi 45. ayette Oldiirme ve yaralamalarin cezasinin Tevrat’taki hiikmiiniin kisas
oldugu bildirilmistir. Buna gore 41. ayette 4salsa 30 ge aKi 583535 kelimelerin
yerlerini degistirirler ifadesiyle, el-Bakara suresi 79. ayette 13 &l & agaily Q) ¢ 5585

OB Ud 4y 1,588 & Yo be az bir deger karsihginda “bu Allah katindandir” diyerek

927 Sayilar, 35: 30-31.

928 Cilas, 21: 20, 26-27.

929 Mishnah, Baba Kamma, 8:1.

930 Mishnah, Sanhedrin, 7:4, 9:1-4.

931 L evililer, 24: 22.

932 Adam, “Kur’an’m Anlasilmasinda Tevrat’in Rolii”, s. 175.

93 Bkz. Tora ve Aftara, 111, 550-552; TB, Bava Kamma, 83b-84b; Adam, “Kur’an’in Anlasilmasimda
Tevrat’m Roli”, s. 171.
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elleriyle yazdiklari kitabi satarlar ifadesi birlikte degerlendirilip, Yahudilere atfedilen
tairifin Tora’dan ziyade elleriyle yazdiklari Misna ve Talmud’la ilgili oldugu
soylenebilir.®3* Bununla birlikte burada kastedilen takrifin, Rabbilerin ictihad ederek
Talmud’da diyet hiikkmiinii vermelerinden ziyade, Medineli bir grup Yahudinin
tutumuyla ilgili oldugunu sdylemek de miimkiindiir. Kur’an’in elestiri konusu ettigi
tutum, Medine'deki baz1 Yahudi karar vericilerin kendilerine davayla gelenlerden riisvet
almalari, aldiklar1 riigvete ve gelenlerin statiisiine gore farkli hikkiimler vererek adaletsiz
davranmalaridir. Nitekim Migna'daki sinwrsiz kadmla evliligin - dort  kadnla
smirlandirilmasi, kiz ¢ocuklarinin mirastan mahrum edilerek magdur edilmemesi i¢in
hibe vb. ¢oziimler iiretilmesi gibi ictihadlar Tora’ya aykiri bulunup elestirilmemis,
bilakis bunlarla ilgili Kur’an’in yaklasimi onaylayict olmus ve Hz. Peygamber
tarafindan da uygulannustir. Ayrica el-Ma’ide suresi 45.ayet, sonundaki 32 4 (B3 (jaé
$5& kim de bu (sldiirme) hakkini bagislarsa kendisi icin kefaret olur ifadesi ve el-
Bakara suresi 178-179. ayetlerle birlikte degerlendirildiginde Tevrat’taki kisas
hiikmiiniin Miisliimanlar i¢in de gecerli oldugu, fakat af ve diyet yoluyla hafifletildigi
soylenebilir. Bu da Misna ve Talmud’un diyeti 6ngoren ictihadlarinin reddinden ziyade
onaylanis1 olarak kabul edilebilir. Sa‘id b. Museyyeb (6.94/713) ve Hasen el-Basri’nin
(6.110/728) el-Ma’ide suresi 45. ayetteki hikmun Yahudi veya Misliman herkes icin
gecerli oldugunu soyledikleri aktarilmistir.®®® ibn Kestr “Usiil ve fikh alimlerinden
cogu, bu ayete dayanarak bizden Once gecen milletler icin tesri’ kilman hiikiimler,

kararlastirilmis bi¢cimde bize aktarilip da neshedilmemisse; bizim i¢in de mesrudur,

934 Adam, Yahudi bilgini rabbilerin elleriyle yazip bu Allah’tandir dedikleri kitabm Tevrat degil Misna ve
Talmud oldugunu soylemektedir. Zira Talmud rabbileri Tora’daki kisas cezasini diyete cevirmisler
(Levililer, 24: 19-21; TB, Bava Kamma, 83b, 84b), zina (Levililer, 20: 10-18) ve katl (Cikis, 21: 12) gibi
cezasi Oliim olan suglara farkli cezalar tayin etmislerdir (TB, Bava Kamma, 83a, §3b). Bunlarin yani sira
cehennem atesinin kendilerine ¢ok kisa bir siire zarar verecegi iddialar1 da Tora’da degil Talmud’da yer
almaktadir (TB, Rosh Hashana, 17b). Baki Adam, “Kur’an’m Anlasilmasinda Tevrat’m Roli”, s. 171,
175-176.

935 {bn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1144: 6436; ibn Kesir, Tefsir, 111, 121; Suyiiti, ed-Durru ’I-Mensir, V, 331-
332.
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demislerdir. W § 53 Ul Gz & 5% &... ‘Bizden oncekilerin seriati bizim de seriatimizdir.’
Cumhiirun meshur goriisii budur” demistir.%*® Bazi alimler, hakkinda Kur’an ve
Siinnet’in aciklamada bulunmadig1 bir kisim meselelerin hiikmiinii Islam 6ncesi ilahi
kaynakli dinlerde arama yoluna giderek, “ser‘'u men kablena”nin Islam fikhmin

kaynaklarindan birini teskil ettigini savunmuslardir.%’

El-Ma’ide suresi 41-50 ayetlerin nuzal sebebi olarak Yahudilerden bir grubun
biri zina digeri katl olan iki farkli olayin davasini Hz. Muhammed’e getirisleri, onun bu
davalardaki hakimligi sirasinda Tevrat’a basvurmasi, kendisine gelen vahyin bunu
onaylamas1 ve verdigi kararlar karsisinda Yahudilerin tutumlar1 iglenmistir.
Rivayetlerden anlasildigi kadariyla Yahudiler Hz. Muhammed’e getirdikleri bu
davalardan once meydana gelmis olan benzeri olaylar1 bir sekilde aralarinda ¢6zmiisler,
fakat bu c¢Ozumler Tevrat’a uymadigi gibi Yahudi halki arasinda adaleti

gergeklestirmediginden magdur olanlar tarafinda rahatsizliga neden olmustur.®®® Hz.

936 Tpn Kestr, Tefsir, 111, 121.

97 Hamidullah, “Islam Hukuku’nun Kaynaklar1 Agisindan Kitab-1 Mukaddes”, trc. Ibrahim Canan,
AUIIFD 3, Erzurum 1979, 379-410; Onceki seriatlerin Miisliimanlarin da seriati olmasi konusu “ser‘u
men kablena” baslig altinda fikih alaninda islenen bir konudur, bu konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.
Bkz. Ekrem Bugra Ekinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatlar, Ar1 Sanat Yaymnevi, 2. Baski, Istanbul
2017; Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi (el-Mustasfa), trc. Yunus Apaydin, Rey
Yaymecilik, Kayseri 1994, I, 313-319; ibrahim Kafi Dénmez, “Ser’u men kablena”, D4 39 (2010): 15-19.

938 Yahudiler arasmda 6liim cezasi gerektiren davalara Yetmisler yahut Biiyiik Mahkeme de denilen
Sanhedrin bakmaktadir. Sanhedrin’in M.S. 70 yilinda Romalilar tarafindan Mabet’in yikilmasiyla birlikte
ortadan kaldirilmasiyla ilgili kanun ve hiikiimler yiiriirlikten kaldirilip askiya alinmistir. Yahudi inanisina
gore mesth gelip Sanhedrin’i kurdugunda hiikiimler tekrar yiirlirlige girecektir. Adam, “Kur’an’in
Anlasilmasinda Tevrat’in Rolii”, s. 175; Davalar i¢in Sanhedrin’den 6nce 71 kisiden olusan biiyiik Bet
Din Kudiis’te toplanirken, diger sehirlerde 23 kisilik bet dinler, kdylerde ve diasporada ise 3 kisiden
olusan iiyeler toplanmistir. Ardindan ayn1 yapiyla Sanhedrin kurulmustur. ikinci Mabet devrinin sonlarina
dogru en parlak zamanlarin1 yasayan Sanhedrin dini ve siyasi hayatta kanun koyucu fonksiyonunu icra
ederek Yahudi hukukunun inkisafinda énemli rol oynamustir. Ugiincii asirdan sonra Yahudiler {izerindeki
Roma baskisinin artigtyla Sanhedrin kararlarmi Bet ha-Midras adi altinda vermeye baglamistir. Sanhedrin
son resmi kararmi 358’de vermis, 425’te ise tamamen ortadan kalkmustir. Ekrem Bugra Ekinci, Islam
Hukuku ve Onceki Seriatler, s. 62-64; Medine’deki Yahudilerin zina ve katl davasint Hz. Muhammed’e
getirmelerinin sebebi, rivayetlerde belirtildigi gibi ona gelen seriatla Yahudilikteki agir hiikiimlerin
hafifletilmis olmasina giivenen Yahudilerin, zina eden iist diizey kisileri 6lim cezasindan kurtarmak
istemeleri; katl davasini getiren Yahudi kabilesinin ise adaletsiz diyet uygulamasiyla kendilerini magdur
eden diger kabileye karsi haklarini almak istemeleri olabilir. Adam’a gore Yahudiler, bu tip biiyiik
davalara bakan mahkemelerinin (Sanhedrin) birkag yiizyil 6nce kapanmis olmasindan dolayrt Medine’ nin
lideri konumundaki Hz. Muhammed’i onun yerine koymus olabilirler. Bkz. Adam, “Kur’an’mn
Anlasilmasinda Tevrat’n Rolii”, s. 175; Ayrica Yahudiler davalar1 Hz. Muhammed’e gotiirmekle
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Peygamber zina davasinda bet midrasa gidip Yahudi alimlerinden kitaplarinda (Tevrat)
yazan recm cezasint 0grenip uygulamaya koyarken, Oldiirme davasinda Tevrat’taki

hiikkmii bizzat Allah bildirmis ve uygulamasini istemistir.

Kur’an el-Ma'ide suresi 45. ayetle kisasla ilgili Tora’da gegen hiikiimleri
bildirmektedir.9®

U}AJLA.//I,A.Q gu‘}[ﬁw,d}/ufa&fajwjUOJ&S}#@‘}MWUAMCJ#/

Biz onda (Tevrat ra) onlara (Yahudilere) sunu yazdik: “Cana can, géze goz,
buruna burun, kulaga kulak, dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tabidir.”
Kim de bu hakkimi bagislarsa o, kendisi igin kefaret olur. Allah’in indirdigi
ile hiikmetmeyenler, zalimlerin ta kendileridir.

El-Ma’ide suresi 41-50. ayetlerin tefsirleri bir bltin olarak incelenip
degerlendirildiginde Hz. Muhammed’e Once zina davasinm geldigi ve onun bunu
Tevrat’in hitkmiinii 6grenerek sonuclandirdigi, ardindan katl davasmin geldigi ve 45.
ayetle hiikkmiin bildirildigi anlasilmaktadir. 50. ayete kadar ise her iki davay1 da igeren
fakat bu davalardan ziyade kutsal kitaplarin ve peygamberlerin birbirlerini destekledigi,
korudugu ve kitap sahiplerinin kitaplarina sahip ¢ikip uyarak vahyin bu yaklasimina tabi
olmasi1 gerektigi vurgulanmistir. Yahudiler zina davasinda Hz. Muhammed’in Tevrat’in
hilkmiinii 6grenmesini engellemeye c¢alisinca; katl davasiyla ilgili olarak Allah
peygamberini -belki benzeri bir zorluga diismemesi igin- bu konudaki Tevrat hikmuni
45, ayetle bildirerek desteklemistir.®*® Nitekim bu ayetlerin nuziil sebebi olarak ibn

Cureyc’ten (0.150/767) su rivayet aktarilmustir: “Kurayzaogullart Hz. Peygamber’in

Medine Sozlesmesi’nin geregini yapmis olabilirler. Ilgili sézlesme maddesi i¢in bkz. Arslantas, Hz.
Muhammed Ddéneminde Yahudiler, s. 137. Zira Yahudilerin de katildigi Medine Sézlesmesi geregi,
sozlesmede zikredilenler arasinda korkulan her tiirlii 6ldiirme ve ¢ekisme olaylari Allah’a ve Allah’in
elcisi Muhammed’e gotiiriilecektir.

939 Cikis, 21: 12-14, 23-25; Levililer, 24: 17-21; Sayilar, 35: 30-31.

940 gl-Ma’ide suresi 41-50. ayetlerin tefsirleri igin bkz. Taberi, Tefsir, VIII, 413-502; ibn Ebi Hatim,
Tefsir, 1V, 1130-1155; ibn Kesir, Tefsir, 111, 113-131; Suyiti, ed-Durru I-Mensir, V, 298-345; Mukatil,
Tefsir, 1, 474-483.
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kendi kitaplarinda gizli tuttuklari1 recm ile hitkmettigini goriince ondan Nadirogullart ile
aralarinda hiikiim vermesini istediler. Hz. Peygamber Medine’ye gelmeden Once de
aralarinda kan davasi vardi. Nadirogullar1 Kurayzaogullari’dan daha kuvvetli idi ve
diyetleri Nadirogullari’na 6dedikleri diyetin yarisi kadar 6denirdi. Kurayzaogullari,
Nadirogullari’na diyet olarak yiiz kirk vesk hurma dderken, Nadirogullar1 onlara yetmis
vesk hurma 6derdi. Hz. Peygamber ‘Kurayzaogullari’nin kan1 Nadirogullari’nin kanina
esittir’ deyince Nadirogullar1 6fkelenerek: ‘Biz sana recm hiikmiinde itaat etmeyiz,
ancak daha once uyguladigimiz cezay1 uygulariz.” dediler. Bunun iizerine lalsl) eSAB\
G585 ol L&A @ G (AT Bay (ski ayeti ve .. ol ol O e agle GEG ayeti nazil

Oldu 99941

Hayatin cesitli alanlariyla ilgili bazi kanun ve hiikiimlerin Tevrat’tan Kur’an’a
cogunlukla hafifletme az da olsa agirlastrmayla degisiklik gosterdigini bazilarinin ise
ayni kaldigi1 ifade eden Adam, hirsizligi Tevrat’tan Kur’an’a gegiste cezasi
agirlastirilan suglara 6rnek vermistir.®*? Tevrat’ta hirsizligim cezasi, ¢alman malm ve
calma eyleminin niteligine gore degisen oranlarda malin geri 6denmesidir.®*® Kur’an’da
ise caydirict bir miieyyide olarak hirsizin eli kesilir. Hirsizin elinin kesilmesi
uygulamasinin Kur’an’da bir hiikiim olarak varligi, Tevrat’taki hiitkmiin agirlastiriimasi
anlamina gelebilirse de bu kasti tagimayip mevcut uygulamayir devam ettirdigi
soylenebilir. Zira bununla Hammurabi kanunlarinda yer alan ve Islam 6ncesi Arap

toplumunda uygulanagelen mevcut hiikmiin devamlilig1 saglanmis goriinmektedir. %4

941 Tabert, Tefsir, VIII, 469-470, Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, V, 331; 5/el-Ma’ide: 45-50.
942 Adam, “Kur’an’m Anlasilmasinda Tevrat’in Rolii”, s. 174, 176.
%3 Bz, Cikig, 22: 1-9.

94 5/el-Ma’ide: 38; Hammurabi Kanunlari, 253. Madde: “Eger bir adam, bir adamu tarlasinin basinda
dursun diye kiralarsa, tohumluk ve yemligi 6nceden verirse (ve) ona sigir emanet eder, tarlayr islemek
iizere onunla sdzlesme yaparsa ve eger o adam tohumu veya yemi c¢alar ve elinde yakalanirsa bilegi
kesilecektir.” Mebrure Tosun ve Kadriye Yalvag, Sumer, Babil, Assur Kanunlari ve Ammi- Saduqa
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Hiir kadinlarin saglariyla birlikte ortiinmesi gelenegi de oldukga derin bir tarihe
ve yaygm bir cografyaya aittir. Konuyla ilgili bir ¢alismamizda tefsir rivayetleri
incelenmis, Kur’an’da ortiinmeye iliskin ayetlerin hicretin dort ve besinci yillarinda
nazil oldugu tespit edilmistir. Bu calismaya gore ilgili ayetler gelmeden 6nce de
Miisliiman veya gayrimiislim ¢ogu hir kadin ortiilludir, bazi kadinlarin bu gelenegi
thmal etmelerinin ortaya ¢ikardigi sorunlar lizerine i¢inde drtiinmenin de konu edildigi
adabimuaseret ve mahremiyeti diizenleyen birkag ayet®® nazil olmustur.®*® Ortiinmeye
dair Tora’da yalmizca bazi kadnlarin 6rtiilii olduklar1 anlik durumlara atif yapilmistir.%4
Bu konuda Tora’da sarih bir hikiim bulunmaz. Bununla birlikte kadinin sagiyla birlikte
ortinmesi, Yahudi gelenegi igerisinde kanunlasmustir.**® Hiir kadmlarm baslarmi
ortmesi, kole kadinlarm baslarinin ise acik olmasi gereginin kat1 kurallara baglandigi

kanun maddeleri ise Orta Assur yasalarinda yer almaktadir.®*°

Fermani, Ankara: TTK Basimevi, 1989, 5.209; Yusuf Kili¢ ve Fatih Erdem, “Eski Mezopotamya
Hukiku’nda Mesleki Suglara Verilen Cezalar”, Akademik Tarih ve Diistince Dergisi 2/7 (2015): 12.

945 24/en-Niir: 27-31; 33/el-Ahzab: 32-33, 53, 59.

946 Bedriye Yilmaz, Tarihten Giiniimiize Ortiinmenin Anlamlari, Istanbul: iz Yay., 2. Bsk., 2011, ss. 55-
58.

%7 Ornegin farkli baglamlarla gelen birka¢ pasukta Hz. ishak’in hanimi Rebeka ve Yahuda’nin gelini
Tamar’mn bulunduklar1 durumda ortiilii olmalarindan s6z edilmistir. Bkz. Tekvin, 24: 65; 38: 13-16;
Tanah’ta bir yenilgiye ugrayan Babil ve Keldanilerin hiirliikten esarete gegen kizlarina hitaben edebi bir
anlatim igerisinde, esaretin bir sembolii olarak, ortiilerini ¢ikartip, yiiz ve baldirlarm1 agmalari
soylenmistir. Isaya, 47: 1-3; Ayrica Tanah’ta giyim ve takilarni bir kibirlenme unsuru yapan bazi
kadinlar, Rab tarafindan tiim giyim ve takilarmin c¢ikarilip yerine cul giydirilmesi ve saglarinin
kesilmesiyle cezalandirilacaklardir. ilgili pasuklarda bu kadinlarin, Kur’an’da en-Niir suresi 31. ayette
dikkat cekildigi ve ayetin tefsirlerinde izah edildigi gibi, halhallarim1 sikirdatarak ve kiritarak kibirle
yiiriidiikleri de kinanarak belirtilmistir. Isaya, 3: 16-24; krs. Buhari, Libas, 31, Fiten, 6; Muvatta’, Libas,
4; Muslim, Cennet, 53.

948 Bkz. TB, Nedarim, 30b; TB, Ketubot, 72b; M. Menachem Brayer, The Jewish Woman in Rabbinic
Literature: A Psychosocial Perspective, Hoboken-New Jersey: Ktav Publishing House, 1986, I, 239, 316;

Yilmaz, Tarihten Giiniimiize Ortiinmenin Anlamlar, ss. 26-30.

99 Tosun ve Yalvag, a.g.e., s. 252-253; Yahudilik éncesi giyim ve basortiisii gelenegi icin bkz. Yilmaz,
a.g.e., ss. 23-26.
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2.2. Hz. Peygamber’in Yahudilerden Nakilde Bulunma Meselesine
Yaklasim

Kur’an’da 6nceki milletlerden bahisle bir¢ok olayin anlatilmasina benzer bir sekilde Hz.
Peygamberin ashabina gegmisten ibret verici bazi hadiseleri naklettigi rivayet edilmistir.
Bu nakillerin bir kisminin kaynagi toplumun hafizasindaki ge¢cmise dair mevcut
birikimler; bir kismmin kaynagi ise Medine’deki Yahudiler olabilir. Hz. Peygamber’in
nakilleri daha ¢ok risaletin ikinci donemi Medine’ye aittir. Zira Hz. Peygamber ehlu’l-
kitab kiiltiiriine hakim degildir.®*® O, Tevrat’a dair nazil olan bazi ayetleri gidip
Yahudilere sormus; Yahudiler kendisine bir soru sordugunda ise cevabini bilmedigi ve
bu nedenle vahiyle desteklendigi olmustur. Miisriklerle anlasma yapan bazi Yahudiler
acik aramak i¢in Hz. Peygamber’e gelirken bazilar1 samimi bir sekilde, bir rabbiye gider
gibi, gelip ona sorular sorabilmislerdir. Hz. Peygamber kendisine gelen vahiyleri onlarla

paylasirken onlardan da zaman zaman Tevrat’a dair bilgiler almistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da gerek Kur’an’da 6zetle anlatilan
kissalarin detaylarmi 6grenmek, gerekse yeni bilgiler, anlatilar edinmek icin 6nceki

dinlerin yazili ve sozlii kaynaklarma basvurulmustur.%?

Ayni kaynaktan gelen kitaplar arasinda kurulan baglanti, bu kaynagm sahibi
tarafindan gorevlendirilen peygamberler ve onlarin gelenekleri arasinda da kurulmustur.
Hicaz bodlgesinde Kur’an’m nazil oldugu siiregte onceki kitaplar ve peygamberlerin
olusturdugu gelenek egrisiyle dogrusuyla kismen yasamaktadwr. Bu gelenekten
kaynagma sadik kalanlarm bir kismi Kur’an vahyi ile teyit edilip devamliligi

saglanirken, bir kismi Kur’an tarafindan seslendirilmemis fakat Hz. Muhammed

950 & 1) ubﬂ 13 iy AR S (e 4l (e 6 &€ 5 “Sen bundan 6nce ne bir yazi okur, ne de elinle
onu yazardin. Oyle olsaydi, batila uyanlar kusku duyarlardi.” 29/el-* Ankebiit: 48.

%1 Hamidullah, Muhammed, “Islami ilimlerde Israiliyyat yahut Gayri islami Menseli Rivayetler”, trc.
Ibrahim Canan, AUIIFD 2 (1977): 295.
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tarafindan uygulanarak devamliligi saglanmistir. Kaynagma sadik kalmayanlar ise
elestirilmis ve reddedilmistir.®®® Hz. Peygamber’in Medine’deki bet midras
ziyaretlerinden ve Yahudilerle kurdugu iletisimden birinci bolimde bahsedilmisti. Hz.
Peygamber’in Tevrat okuyan bazi Yahudileri dinledigi de rivayet edilmistir.®>® Hz.

Peygamber’in Yahudilerle bilgi alisverisinde bulundugu da rivayet edilmistir.%**

Hz. Peygamber’in Yahudilerden nakilde bulunma meselesine yaklagimi
bashigiyla, onun s6z konusu yasayan kiiltiirii ve Tevrat’la birlikte bu kiiltiiriin diger
kaynaklarinin bazi unsurlarini uygulayip hayata gegirmesi, bu kiiltiire ait bazi bilgileri
ashabma aktarmasi ve bu kiltlirlin insanlarindan ve eserlerinden bilgi aktarimi

yapilmasima dair kendisinden aktarilan hadisler islenecektir.

2.2.1. Hz. Peygamber’in Uygulayarak Devamhhgim Sagladig1 Yasalar

Hz. Muhammed’in, giindelik hayat1 dahil olmak iizere bircok hususta yasayan (yazili
veya s6zIl) Yahudi gelenegini takip ettigi sdylenebilir. Yahudilerle iliskilerin gerildigi
donem itibariyle gindelik hayatta uyumun yerini muhalefet almigsa da bir kismi asagida

orneklendirilmis hususlarda ortak uygulamalarin devam ettigini belirtmek miimkiindiir.

Ornegin Hz. Peygamber’in Kabe’den énce Beytu’l-Makdis’e ydnelerek namaz
kilmas1 Kur’an ayetlerinde yer almaz. Nitekim Ibn ‘Abbas, ‘Tkrime, Hasen el-Bast1 ve

Ebi’l-‘Aliye’ye gore Hz. Peygamber’in Kudiis’e yonelerek namaz kilmasi kendi

952 Bkz. Pagaci, “Kur’an’m Neligine Dair”, Cagdas Dénemde Kur’an ve Tefsire Ne Oldu?, s. 151-152.
93 Ahmed b. Hanbel, Musned, I, 416.

94 Taberi, Tefsir, VIII, 452; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1138, 1140; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, V, 321-
322.
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tercihidir.®® Evlilerin isledigi zina sugunun recm ile cezalandirilmasi, daha sonra
Kur’an’da bu suca farkli bir ceza belirlenmis olsa da recm cezasinin degisik zina
durumlarmin en olumsuzu igin belirlenen bir ceza cesidi olarak Islamiyet’in kaynak
metinlerinde yerini almig olmasi da ayni duruma isaret eder. Kurban kesme gelenegi de
bu devamliligi gosterir. S0z konusu uygulamalara Kur’an’da agik bir emir olarak
bulunmadig1 iddiasiyla itiraz etmek Kur’an Oncesine giden derin tarihi gormezden
gelmektir. Cok eslilik de benzer sekilde 6nceki seriatin izlerini tasimaktadir. Zira ¢ok
eslilikte dort sayisinin tespiti, Kur’an’in lafzina degil, 6nceki seriat uygulamalarma
dayanmaktadir.®®® Buna gore onceki seriat uygulamalarmin etkisi, gerek Kur’an
iizerinden ve gerekse Peygamber’in ve Ashab’in wuygulamalariyla bir yorum
stizgecinden gegerek daha sonraki Miisliimanlara kadar ulasmistir. Buna mukabil, vahiy
ile hi¢cbir baglantis1 olmayan, Kur’an’m ve dnceki fermanlarin mesajina dogrudan ters
diisen uygulamalar ise ¢ogunlukla cahiliye kavrami altma alinip reddedilmistir.®>’ Es-
Sura suresi 13. ayet®™® ve benzeri ayetleri temel alarak Islam’dan onceki seriatlar
“ser‘u/serayl U men kablena (serayi-i salife/bizden oncekilerin seriat(lar)1)” kavramiyla
hukukun kaynaklar1 arasinda yerini almistir.*®® Bu kaynagm sekillenmesinde Kur’an’in
yani sira Hz. Peygamber’in uygulamalar1 da etkili olmustur. Alu ‘Imran suresi 23.

ayetin®® nuzal sebebi olarak Ibn ‘Abbas’tan (6.68/687) nakledildigine gére Hz.

955 Bkz. Taberi, Tefsir, I, 622-623.

96 Bu konu icin bkz. Pagaci, “Bir Yorum Elestirisi: Cagdasct Kur’an Yorumu Uzerine”, VII. Kur’an
Sempozyumu, Kur’an ve Miisliimanlar, 14-15 Mayis 2004 Kayseri, Fecr Yayinlari, Ankara 2005, s. 78.

%7Pacaci, “Kur’an’in Neligine Dair”, Cagdas Dénemde Kur’an ve Tefsire Ne Oldu?, s. 152-153.

98 i | A5 V5 A 18l e s ashs anlol 4 Eag L Sl Wl iy W 4 Zas L ol Ga & g s
(Allah) ‘Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!’ diye Nith’'a emrettigimizi; sana vahyettigimizi,
Ibrahim’e, Miisa’ya ve ‘Isa’ya emrettigimizi size de din kildi. Bu dinin gereklerini yerine getirin; din
konusunda ayriliga diismeyin... 42/es-Stra: 13.

959 Bkz. Ekrem Bugra Ekinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatlar, s. 19-20.
B0 [y s by e Bojb o0 A e AR A S ) G S G i 1850 0l ) S5 Kendilerine

Kitap'tan bir pay verilenleri gormiiyor musun ki, aralaninda hiikiim vermesi icin Allah'in kitabina
cagrilyyorlar da sonra i¢lerinden bir kismi yiiz ¢evirerek doniip gidiyor. 3/Alu ‘Imran: 23.
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Peygamber Yahudilerden bir grubun Tevrat okudugu Beytu’l-Medaris(bet midras)’e
girip onlar1 Allah yoluna davet ettiginde, N'uman b. ‘Amr ve Haris b. Zeyd “Ey
Muhammed! Sen hangi din iizeresin?” diye sormuslar, o “Ibrahim’in milleti ve dini
iizereyim” karsiligmi vermis, onlar “Ibrahim bir Yahudiydi” dediklerinde Hz.
Peygamber onlara “o zaman Tevrat’a bakalim o aramizi bulur” demistir. Fakat orada
bulunan Yahudiler bunu kabul etmemis ve Allah bu ayeti inzal etmistir.*®* Bir rivayete
gbre Hz. Peygamber Tevrat okuyan bir grup Yahudi’ye ugradiginda okumayi kesen
okuyucunun okumaya devam etmesini istemis ve onu dinlemistir.®®?> Bagka bir rivayete
gore ‘Abdullah b. ‘Amr b. ‘As (6.65/684) riiyasinda iki parmagmdaki yag ve bali
yaladigin1 gérmiis ve bunu Hz. Peygamber’e anlatmig, Hz. Peygamber ona “sen iki
kitab1, yani Tevrat ve Furkan’i (Kur’an’1) okuyorsun” demistir.®®® Bu rivayetlere gore
Hz. Peygamber’in Tevrat’mn okunup dinlenilmesi ve hakemligi hususunda olumlu bir

yaklagim i¢inde oldugu soylenebilir.

Suddr’den (6.127/745) aktarildigina gore Yahudi alimi Sariya’nin kendisi gibi
alim iki oglu vardir. Onlar Miisliiman olmaksizin Hz. Peygamber’e kendisinden bilgi
almak (6grenim goérmek) i¢in tabi olmuslar ve Tevrat’tan her ne sorarsa kendisine cevap
vermek lizere Hz. Peygamber’le anlagmiglardir. Onlardan biri rabbani, digeri hibr’dir.
Hz. Peygamber onlar1 ¢agirip soru sormus onlar da kitabin hiikmiini, ileri gelenler ve
zayiflar zina ettiginde uygulanan hiikiimlerin ne oldugunu ve bunlarin nasil
degistirildigini anlatmislardir. Bunun {izerine Allah ...5s55 <% e 515350 Gl )

ayetini® indirmistir. Ayette gecen 353¥3 &5853) ibn Sariya’nin bu iki ogludur.%®®

%1 TaberT, Tefsir, V, 293-294; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 11, 622; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, 111, 494.

%2 Ahmed b. Hanbel, Musned, |, 416; Doner, Tefsirde Isrdiliyyatin Kaynak ve Bilgi Degeri, s. 117.

%3 Ahmed b. Hanbel, Musned, Il, 222; Zehebi, Siyer, 111, 86.

904 TS5 8 IS o 15BN Ly AN 0305 T sl TRl il O 1y 135 5505 636 e 9550 W4 )

e\ Qe Siiphesiz Tevrat't biz indirdik. Iginde bir hidayet, bir nur vardir. (Allah’a) teslim olmus nebiler,
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Rivayete gore Hz. Peygamber Tevrat’a ve hiikiimlerine ilgi gostermis, bunun igin de
Yahudi ilim adamlariyla bilgi aligverisi i¢inde olmustur. Hz. Peygamber’in bu tavri
Allah’in vahyi ile desteklenmistir. Rivayete gore, Miisliiman olmadigi halde kendi

kitaplarinin hiikiimlerine uyan Yahudi bilginleri de 6viilmiistiir.

“Ahkam Ayetlerinde Goriilen Benzerlik ve Farklilagmalar” basligi altinda kasten
Oldiirme cezasi olan kisas ve diyet konusu el-Ma’ide suresi 45. ayet ve ilgili Tora
pasuklar1 baglami ve yorumlariyla ele alimmisti. Evlilerin zinasinin cezasi olan recme

gelince bu, Hz. Peygamber’in uyguladigi Tevrat hikmii®®

olarak degerlendirilebilir.
Nitekim kendisi recm kararmni verdiginde Tevrat ile hiikkmettigini belirtmistir.%®” 41-50
ayetlerin tefsirleri bir biitlin olarak incelenip degerlendirildiginde Hz. Muhammed’e
once zina davasmin geldigi ve onun bunu Tevrat’in hikkmiini 6grenerek

sonuc¢landirdigi, boylece Yahudi kabileleri arasindaki sinifsal farka dayali adaletsizligin

bir yoniiyle 6niine gectigi, bundan dolay1 ardindan kendisine katl davasinin geldigi ve

onunla yahudilere hiikiim verirlerdi. Onlarin rabbani ve ahbart da (dlimleri) éylece hiikmederlerdi.
Ciinkii bunlar Allah’in kitabini korumakla gérevlendirilmislerdi. Onlar Tevrat'in hak olduguna da sahit
idiler... 5lel-Ma’ide: 44.

95 Taberi, Tefsir, VIII, 452; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1138, 1140; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, V, 321-
322.

96 | evililer, 20: 10; Tesniye, 22: 22-24; TB, Bekhorot, 45a; Hz. Miisa’ya verilen on emir igerisinde zina
fiili kesin olarak yasaklanmigtir. Cikis, 20: 14; Tesniye, 5: 18; Talmud da bunu teyid eder. TB, Shabbath,
89a; Potifar’m karisinin Yiisuf’a teklif ettigi zina olayr Yasuf tarafindan ‘kétiiliik’ ve ‘Allah’a karsi sug
islemek’ olarak tanimlanmig ve Yasuf bu olay1 zindana girmek pahasina reddetmistir. Tekvin, 39: 7-18;
12/Yasuf: 23-35; Tora’ya gore evli olanlarin zinasmin cezasi taglanarak oldiiriilmek iken babasiyla zina
yapan kadmin yahut ana kizla ayn1 anda evlenen erkegin o ana kizla birlikte infazi yakilarak
gergeklestirilir.  TB, Sanhedrin, 50b; Levililer, 20: 14; Zina edenlere uygulanan farkli cezalandirma
yontemleri Talmud’da genis bir yer kaplamaktadir. Verilen cezalarda zamanla hafifletme yoluna
gidilmistir. Ayrmtili bilgi icin bkz. Eldar Hasanov, “Yahudi Seriatinda Recm Cezas1”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, S. 12, Konya 2008, ss. 183-200; Yasdiman, Yahudi Kutsal Metinleri Isiginda
Kadimin Evlilikteki Yeri, s. 81; Tora’ya gore evli bir erkek bekar bir kadnla iligskiye girdiginde, o kadnla,
bir agirlik da ddeyerek, evlenmek zorunda kalir ve onu Omiir boyu bosayamamaktadir. Ancak babasi
kizinin o adamla evlenmesini istemezse, erkek kiz babasina teamiile uygun bir para dder. Cikis, 22: 6-17;
Tesniye, 22: 28-29; Talmud’da zina yapan evli bir kadin kocasi tarafindan bosanirken bu durumdaki bir
erkegin karisini bosamaya zorlanamayacagi goriisii de bulunmaktadir. TB, Yevamot, 95a; Tanah’a gore
kocas1 zina eden kadin zina ederse cezalandirilmaz. Hosea, 4: 14; Buna gore Talmud, kocanin karisi
hakkinda zina suglamasi yapmadan 6nce kendisinin zina etmemis olmasi gerektigini belirtir. TB, Sotah,
47b.

%7 Bkz. Tabert, Tefsir, VIII, 417-418, 425-426, 450-451; Mukatil, Tefsir, I, 476; Suyati, ed-Durru’l-
Mensiir, V, 302, 303.
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45. ayetle hitkkmiin bildirildigi anlagilmaktadir. Yahudiler tarafindan Hz. Peygyamber’e
gotiiriilen zina davast ve onun verdigi hiikiimle ilgili olarak ‘Abdullah b. ‘Umer
(6.73/693), Ebii Hureyre (6.58/678), Bera’ b. ‘Azib (6.71/690), Cabir b. ‘Abdillah
(6.78/697), Ibn ‘Abbas (6.68/687), Mukatil bin Hayyan (6.150/767), Suddi (6.127/745)
ve Mukatil b. Suleyman (6.150/767) gibi bircok sahabi ve tabi‘it mifessirden rivayetler
nakledilmistir. S6z konusu olayla ilgili rivayetler, aralarinda kiiglik farklar olmakla
birlikte, genel olarak Allah’in kendilerine bildirdigi hiikmii adaletsiz bir yaklagimla
degistirmis olan Medine ve ¢evresindeki Yahudilerin Hz. Muhammed’i hakim kilmalar1
ve onun bu davayr onlarmn seriatlarmi 6grenerek sonuglandirmasi anlatilmaktadir. %6
Sudd’den (6.127/745) nakledilen rivayet digerlerinin de Ozeti gibidir. Allah
Israilogullari’na “sizden biriniz zina yaparsa onu recmedin.” buyrugunu inzal etmis
fakat onlar bu buyrugu uygulamayi zamanla birakmiglardir. Statiisti diisiik kimseler zina
ettiginde recm buyrugunu uygularken, statiisii yliksek olanlar zina ettiginde buyrugu

uygulamamuslar sonra da recmi terkedip yerine tecbiye®®

cezasini koymuslar. Bu ceza
Hz. Muhammed gonderilinceye kadar da devam etmistir. Ust diizey bir aileden olan
Busra adinda bir kadm zina edince kadinin babas1 Hz. Peygamber’e bir heyet gonderip,
onlar1 celde ile hitkkmederse kabul etmeleri, recm ile hiikkmederse kagmmalar1 konusunda

uyarmustir. Hz. Peygamber recm ile hilkkmedip onlarin bundan kagmmasi tizerine (3

anala 2 e KD Gshvad G AT G AT L (el QXD (L T Gl ayeti®”0 nazil

%8 Rivayetler icin bkz. Bkz. TaberT, Tefsir, V111, 414-418; 420-422, 425-426, 460; Ibn Ebi Hatim, Tefsir,
IV, 1130-1132; Tbn Kesir, Tefsir, 111, 113-116; Suyati, ed-Durru’l-Mensir, V, 300-306; Mukatil, Tefsir, 1,
475-477.

99 Tecbiye’nin ne oldugu bazi rivayetlerde agiklanmistir: Zina eden ¢ifte dnce ziftlenmis hurma lifinden
yapilmig bir kamgiyla -40 defa- vurulur (celd), ardindan ¢ift, yiizleri siyaha boyanarak ve iki esege ters
bindirilerek dolastirilir. Buna 4xxill denir. Bkz. Taber, Tefsir, VIII, 414, 421-422; Suyiti, ed-Durru’l-
Mensir, V, 300; Mukatil, Tefsir, I, 475.

970 4/el-Ma’ide: 41.
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olmustur. Onlarm tahrifi recm yerine celdeyi koymalaridir.%’t Sa‘id b. Museyyeb
(6.94/713) Ebu Hureyre’den (0.58/678) ayette kastedilen tahrifin Yahudilerin recmin
yerine tecbiyeyi koymalar1,®’? ibn ‘Abbas’in, (6.68/687) olay1 aktararak, tahrifin

73 yine Ibn ‘Abbas’tan ayette

Tevrat’ta kendilerine farz kilman recmden kagmmalari,
kastedilen tahrifin Tevrat’taki hadleri uygulamamalar,®* Suddi (6.127/745) ve
Cabir’den de (0.78/697) s6z konusu tahrifin Yahudilerin recm yerine celde cezasini
koymalar1 oldugu®”® goriisleri aktarilmistir. Mukatil de (6.150/767) benzeri bir goriis
belirtmistir.*’® Bu durumda buradaki takrif yazili metinlerde olmayip uygulamaya
dairdir. Zina eden bu iki kisi Fedek Yahudilerindendir. Onlar hiikkiim konusunda Medine
Yahudilerini Hz. Peygamber’le aralarinda araci kilmiglardir. Hz. Peygamber’e gelen
Yahudi bilgin ibn Siiriya ve iki ogludur. Onlar Hz. Peygamber’in kendilerine yonelttigi
Tevrat’ta evli olanlarin zinasinin hiikkmiiniin ne oldugu sorusunu su sekilde
cevaplamiglardir: “Tevrat’a gore erkegin erkeklik uzvunun kadmin kadinlik uzvuna
sirme ¢Opilinlin  siirmedanhiga girisi gibi girdigini dort sahit gorecek olursa

recmedilirler.”®’” Hz. Peygamber bu durumda sizi alikoyan nedir diye sordugunda onlar

971 Tabert, Tefsir, VIII, 421-422; ibn Ebi Hatim ve SuyiitT ayetteki yalan igin dinleyenlerin Ebi Busra ve
arkadaslar1 olduguna deginmistir. Bkz. ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1130; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, V,
306.

972 Tabert, Tefsir, VIII, 424.

973 Tabert, Tefsir, VIII, 425-426.

974 {bn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1131; Suyiti, ed-Durru I-Mensir, V, 307.
975 Taberi, Tefsir, VIII, 425.

976 Mukatil, Tefsir, 1, 474.

97 Tora’da yer alan recm pasuklarinda bu tiir bir sahitlikten sdz edilmemektedir. Zina cezasinm sarti
olarak sugun dort sahitle ispati1 Kur’an ayetlerinde gegmekte ve bu sahitlerin, yukaridaki rivayette
belirtildigi gibi, sugu alenen gérmiis olmalar1 gerekmektedir. 24/en-Nar: 4, 4/en-Nisa’: 15; Ayrica bkz.
Hiiseyin Esen, “Zina”, DI4 44 (2013): 442; Karisina zina isnat eden kocanin da iddiasini ispat igin ayni
sekilde sahit getirmesi gerekmekte, sahitlerin olmamasi halinde ise dort defa yemin etmesi gerekmektedir.
Kocasiin zina isnadini kabul etmeyen kadmnin da kocasinin yalanciligina dair dort kez yemin etmesi
gerekmektedir. Haklilik iddiasinda olan esler dort yeminden sonra besinci defa “yalan soyliiyorsam
Allah’m laneti {izerime olsun” demelidir. Bkz. 24/en-Nir: 6-9. Karisina zina isnadina dayali bir tiir
bosanma olan ve “Li‘an (lanetlesme)” olarak isimlendirilen bu uygulama benzer sekilde “Minhat Kenaot:
Kiskangliklar Yasas1” ismiyle Yahudilikte de bir seromoni ile uygulanmaktadir. Bu seromoni Kur’an’da
belirtildigi gibi karisi zina ettigi halde sahit getiremeyen yahut karisindan siiphelenen adamin talebiyle
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hitkimdarlarinin  6ldiirmeyi yasakladigini sdylemislerdir. Hz. Peygamber U¢ sahit
erkegin, belirtildigi sekilde, sehadetleri {izerine zina eden erkek ve kadmnin

recmedilmelerini emretmistir.®’8

Ayetin bu ilk donem yorumlarindan anlasildig1 kadartyla Allah’in s6z konusu
cezai hilkkmiin degistirilmesine olan itiraz1 adaletten uzaklastiran nitelikte uygulandigi
icin olmalidir. Zira elestirilen Yahudiler, aralarinda toplumsal statiisii diisilk olan
kimselere agir cezalar verirlerken, statlisii yliksek kimseleri kayirarak onlara hafif
cezalar vermekte ve bunun i¢in yalan soyleyip riisvet alip vermektedirler. Burada
vahyin itirazinin, adaletten uzaklasilmasi, yalan, riigvet gibi gayri ahlaki tutumlara

yonelik oldugu goriilmektedir.

Rivayetlere gore Hz. Peygamber’in Tevrat’m hiikkmiinii 6grenmesinde Yahudi
bilgini “‘Abdullah b. Striya ile iki oglu ve daha 6nce Miisliiman olan ‘Abdullah b. Selam
yardime1 olmustur. Rivayetler genel olarak degerlendirildiginde Tevrat’r iyi bildikleri
icin rabban ve hibr olarak nitelenen bu dort kisinin bir sekilde Hz. Peygamber’in
yanmda durdugu sdylenebilir. Onde gelen diger Yahudiler ise hiikmii gizleme yoluna
gitmislerdir.®”® Tevrat’in hiikkmiinii kabul eden Yahudi bilginleri Kur’an vahyi ile

oviilmiistiir.®®° Hz. Peygamber’in kendisine getirilen davay1 Tevrat’in hiikkmii olan recm

uygulanir. Uygulamanm ayrintilari i¢in bkz. Sayilar, 5:11-31; Tora ve Aftara, 1V, 82-99; TB, Sotah, 2a,
2b, 3a, 3b, 4a, 4b, 17a; Yukaridaki rivayette ‘Abdullah b. Siriya ve iki oglunun recmin sarti olarak
soziinii ettikleri aleni sahitligin s6z konusu yasada ve Rabbinik Yahudilik igerisinde yerlesik fiili bir
uygulama olarak bulundugu sdylenebilir.

978 Tbn Kestr, Tefsir, 111, 115-116.

979 Rivayetler icin bkz. Taber, Tefsir, VIII, 452; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1138, 1140; ibn Kesir, Tefsir,
111, 113-116; Suyti, ed-Durru’I-Mensir, V, 303-304, 321-322; Mukatil, Tefsir, I, 476.

980 Bkz. 5/el-Ma’ide: 44.
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cezas1 ile neticelendirdiginde “Ben Tevrat ile hiikkmediyorum”®! yahut “Allahu ekber!
Ben Allah’in siinnetlerinden birini canlandirarak hayata geciren ilk kisi oluyorum.”%?2
ya da “6ldiirdiigiiniiz emrinizi dirilten ilk kisi oluyorum”%? dedigi nakledilmistir. Buna

gore Hz. Peygamber tarafindan Medineli Yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat’ta yazan

hiikiim Allah’in hiikmii (stinneti) kabul edilmis ve uygulanmigtir.

Nitekim oOncesinde evlilik yasaklar1 ve evlilige dair hiikiimlerin yer aldigi en-
Nisa’ suresi 26. ayette gegen L& e (il (il oaaass oK1 Gl 40 by 0 Allah size agiklamay
ve sizi sizden éncekilerin siinnetlerine yonlendirmeyi istemektedir... ifadesini agiklarken
miifessirler, Allah’mn evlilikle ilgili 6nceki iimmetlere vahyettigi hiikiimleri zikrettigini
ve Miislimanlar1 da ayni1 hiikiimleri/yasalar1 uygulamaya yOnlendirdigini
belirtmislerdir.®®* Bunlar arasinda bir erkegin evlenebilecegi kadin sayismi sinirlandiran
bir yasa da bulunmaktadir.?®® Surenin iigiincii ayetinde “ikiser, iicer ve dorder” seklinde
gecen ibarenin kesin bir say1 belirttigi sdylenemez. Bu ayetin Hz. Peygamber’in,
sahabenin evliligiyle ilgili en fazla dort kadin smirin1 koymasiyla tefsir edildigi
sOylenebilir. Hz. Peygamber bes, sekiz ve on esi olan ii¢ sahabiye yanlarinda dort kadin
birakip digerlerini bosamalarini emretmistir. %8 Miifessirlerin agiklamalarina gore ayetin
ana methumu yetimlerin korunmasi ve adaletin saglanmasidir. Toplum i¢cinde himayeye
muhtag kimselerin (yetim, 0ksiiz, dul kadin) korunmas1 ve adaletin saglanmasi hususu

Kur’an’da oldugu gibi Kur’an’in takip ettigi onceki vahiy geleneginde de iizerinde

91 Bkz. Taberi, Tefsir, VIII, 417-418, 425-426, 450-451; Hz. Peygamber’in bu sozii Ibn ‘Abbas’tan da
nakledilmistir.

%2 Mukatil, Tefsir, |, 476.

983 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, V, 302, 303.

984 fbn Ebt Hatim, Tefsir, III, 925; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, IV, 345; Mukatil, Tefsir, I, 368.

95 4/en-Nisa’: 3.

%6 Bkz. [bn Kesir, Tefsir, II, 209, 211; Suyiitt, ed-Durru I-Mensiir, IV, 221; Mukatil, Tefsir, I, 356-357.
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onemle durulmus olan bir husustur.”®” Bu noktada “Sami dini gelenegine ait genel
tarihsel perspektif, ¢cok eslilige ait hukuki diizenleme baglaminda™ ortaya ¢ikmaktadir.
“Kur’an’mn yaptig1 bu tiir diizenlemeleri Vahiy Gelenegi’nin yeni iiyesi Islam seriatinin
icerigini olusturma siirecinde degerlendirmek yanlis olmaz. Bu gerceve bize tarihsel
acidan daha biitlinciil bir bakis sunmaktadir. Esasen ilging olarak surenin 26. ayeti bu
perspektifi agiklikla ifade etmektedir: .80 (w Guill Gile sS0di5 447 5l &0/ 4 0 Kur’an
oncesinde, Cahiliye Araplarindaki kadinlara iliskin uygulamalar, esasen Sami dini
geleneginin hukuk cercevesinin digimna tagmakta, onun smirlarini ¢ignemekte idi.
Kur’an’m ve Siinnetin yaptig1 ise, genel olarak bu hukuk dis1 uygulamalari, s6z konusu
hukuki gelenegin smirlar1 (hudiid) icerisine cekmek olmustur.”%®® Tanah’ta, cogunlukla
peygamber ve krallara ait olmak iizere, birden fazla kadinla evlilik Ornekleri
mevcuttur.®® Birden fazla esle evlilik ¢esitli kurallara baglanarak Rabbinik hukuk
gelenegi icerisinde de yer bulmustur.®®® Ancak ¢ok esle evliligin krallar i¢in on sekiz®?,
digerleri i¢in dortle sinirlandirildig: goriilmektedir. Talmud’un bu sinirlamasi yukarida
sOzlinil ettigimiz “adalet”in saglanmasi ¢ergevesinde ele alinmistir. Buna gore koca dort

esine swrasiyla haftalik ziyarette bulunacak ve her bir esle ayda bir hafta

ilgilenebilecektir.?®? Misna’da evli bir erkegin ya da es(ler)inin &liimii halinde ortaya

%7 Garip ve Oksiiz hakkinda hiikiim degistirmeyeceksin ve dul kadimn esvabini rehin almayacaksin...
Tarlanda ekinini bigtigin zaman, onu almak icin dénmeyeceksin; ellerinin her isinde Allah’in Rab seni
miibarek kilsin diye garibin, oksiiziin ve dul kadimin hakki olacaktir. Tesniye 24/17-19, ayrica bk. Tesniye
24/20-22.

98 Mehmet Pacaci, “Bir Yorum Elestirisi: Cagdasct Kur’an Yorumu Uzerine”, Cagdas Dénemde
Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu ?, s. 82; Bkz. 4/en-Nisa’: 13.

99 Bkz. Tekvin 4:19, 23; 25:1; 26:34-35; 28:9; Vaiz 1:1; 2:8; Tesniye 21:15; I. Samuel 25:43 ve dgr.;
Ayrintih bilgi i¢in bkz. Hakki Sah Yasdiman, Yahudi Kutsal Metinleri Isiginda Kadimin Eviilikteki Yeri,
S. 70-74.

990 Bk, TB, Yevamot 65a; TB, Bava Metzia 115a; TB Sanhedrin 20a, 21b; TB Megillah 13b.

91 Bk. TB, Sanhedrin 22a; sinirlandirma ile ilgili 48 ile 1 arasinda degisen farkli birkag say1 iizerinde
tartisildigr da goriilmektedir. Bkz. Julius H. Greenstone, “Rabbinic Avercion to Polygamy”, JE 10 (New
York and London: 1905): 121.

992 Bk. TB Yevamot 44a.
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cikacak miras durumu ile ilgili hukuki a¢iklamalarin yapildig1 bir boliimde erkegin bir,
iki, i¢ veya dort esle evli olmast olasiliklart iizerinde durulmus, dordiin iizerine
cikilmamistir.®®  Evliligin dért kadmla smirlandirihsi Hint metinlerinde de yer
almaktadir. M.O. 200-M.S. 200 tarihleri arasinda kaleme alindig1 diisiiniilen, farklilasan
sartlarda dini hiikkiimlerin nasil uygulanacagi konusunda Hindulara rehberlik eden Manu
kanunnamesine gore bir brahminin dort kasta mensup dort kadinla evlenebileceginden
sz edilmistir.%** Maimonides (6.601/1204) Mishneh Tora’da kocanim eslerine karst
sorumluluklarmin onlarm sayisina gore belirlenecegini, bir is¢inin iki esi olmasi
durumunda gorevini her birine haftada bir kez yerine getirmekle yiikiimli oldugunu,
dort esi var ise her biri i¢in gorevinin iki haftada bir yiikiimlii oldugunu; dort esi olan bir
denizcinin ise her bir esi i¢in iki yilda bir yilikiimlii oldugunu; netice olarak bir erkegin
ne kadar zengin olursa olsun, dort esten fazlasiyla evlenmemesinin emredildigini
belirtir. Zira dort est oldugunda her bir esle ayda bir kez (Talmud’da belirtildigi gibi)
ilgilenebilecektir.’®® Bu aciklamalarda da &lgiinin Kur’an ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarinda oldugu gibi insanin sinirlar1 ¢ergevesinde gerceklestirebilecegi
“adalet” oldugu goriilmektedir. Hz. Peygamber’in, bir erkegin evlenebilecegi kadin
sayisint dortle smirlandirmakla, bir bakima Rabbinik Yahudilik igerisindeki farkli
smirlandirma yaklagimlarindan adalete uygun olani tercih etmis oldugu da sdylenebilir.

Vahiy gelenegi icerisinde namaz, orug, zekat gibi temel ibadetlerin de devamlilig1 s6z

konusudur. Kur’an ayetleri Hz. Muhammed’den Once diger peygamberler ve

993 Bk. Ketuboth 10: 1-6, The Mishnah, ing. trc. Herbert Danby, Oxford University Press, London 1933, s.
259-260.

994 Hammet Arslan, “Manu Kanunnamesi’nde Evlilik”, Milel ve Nihal Dergisi 10/1 (2013): 92, 109-110.

95 Rabbi Moseh ben Meymon (Miisa b. Meymiin), Mishneh Torah, Nashim: Ishut 14:4.
[https://www.chabad.org/library/article cdo/aid/952888/jewish/Ishut-Chapter-Fourteen.htm]; Islam
cografyasinda ve Miisliimanlarla birlikte 12. yiizyllda yasamis olan Ibn Meymiin ¢alismamizda ele
aldigimiz tarih araligmin disinda kalmaktadir. Ibn Meymiin gériislerinde Misna Rabbilerini kaynak alnis
olabilecegi gibi Islami uygulamadan da etkilenmis olabilir. Bununla birlikte dort kadmnla evliligi
aciklayan bir 6rnek olarak verilmistir.

259


https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/952888/jewish/Ishut-Chapter-Fourteen.htm

{immetlerinin de bu ibadetlerle sorumlu tutulduklarini bildirir.**® Hz. Peygamber namazi
uyku ve unutma sebebiyle kacirmis olan kimsenin namazmi hatirlar hatirlamaz
kilmasin1 Allah’in Hz. Miisa’ya Tuva(Sina’)’daki seslenisini anlattig1 ayeti okuyarak
hatirlatmistir®®; sS4 550all 28/ (el L Y/ Jya 14/‘;14/ Stiphe yok ki ben Allah’im.
Benden baska hi¢hbir ilah yoktur. O halde bana ibadet et ve beni anmak icin namaz
kil.%%® Ayetteki tevhit (sehadet) ciimlesinin bir Tora pasugu®® oldugunu ve Yahudiler
tarafindan giinde iki kez Shema, giinde ii¢ kez Tefillah duasinda okundugunu dile
getiren Abraham Katsh, giinde bes kez ibadet etmenin Yahudi kaynakli bir pratik
oldugunu iddia etmistir.2°® Katsh, Talmudik ¢alismalarm Arabistan Yahudilerinin
giinde bes kez ibadet ettigini ortaya koydugunu belirtmektedir. Bunlar giinde ii¢ kez
diizenli yapilan ibadet ile sabah ve aksam yapilan shema duasmmn toplanmidir.1%! Katsh
Hz. Muhammed’in bes vakit namaz i¢in de s6z konusu Yahudi pratigini 6rnek aldigini
iddia etmistir.'%% Zekat ve sadaka konusunda da benzer bir yaklasim i¢indedir. %% slam

ve Yahudilik arasmdaki benzerliklerden yola ¢ikarak Islam’m Yahudilik kaynakli

9 Ornegin bkz. 2/el-Bakara: 125, 183; 3/Alu ‘Imran: 39, 43; 10/Ytnus: 87; 14/ibrahim: 37, 40;
19/Meryem: 31, 55, 59; 20/Ta Ha: 14, 17, 21/el-Enbiya: 73; 22/Hac: 26.

97 Rivayetin Enes b. Malik, Ebii Hureyre, ‘Ubade b. Samit, ibn ‘Abbas, Sa‘bi ve Ibrahim en-Nehai’den
nakledilen versiyonlar1 bulunmaktadir. Bkz. Suyuti, ed-Durru’[-Mensir, X, 175-176.

998 20/Ta Ha: 14; Ayrica Ey Miisa! Siiphesiz ben, evet, ben dlemlerin Rabbi olan Allah'im 28/el-Kasas:
30; Tora’da (Mose!) Ben babamn ilahi, Avram’in ilahi, Yitshak in ilahi ve Yaakov un ilahiyim... Cikis, 3:
6.

999 mR M WTRR M RS ynw  (Dinle Israil: Asem Tanrimizdir, Asem Bir’'dir) Tesniye, 6:4;
Calismanin birinci boliimiinde el-Thlas suresi baglaminda deginilmisti.

1000 Ayrintila bilgi igin bkz. Katsh, Judaism in Islam, s. 4-10.
1001 Katsh, a.g.e., s. 8-9.
1002 Katsh, a.g.e., s. 11.

1008 Katsh, a.g.e., s. 12-13; el-Bakara ve Alu ‘Imran surelerini inceledigi Judaism in Islam kitabinda
Katsh, Islam ve Yahudilik arasindaki benzerliklerden yola ¢ikarak Islam’m Yahudilik kaynakli oldugunu,
Kur’an’m Yahudi kutsal metinlerinden alinti yaptigmi iddia etmektedir. Yahudilik ve Islam arasinda,
Tanr’nin tek, ebedi, affedici, merhametli, yardimsever, yiice, her seyi bilen olusu gibi 6zelliklerinin
ayniligi, ruhun 6liimsiizligl inanci, insanin dogustan giinahkar oldugunun reddi, Tanr ile kul arasindaki
aracilarm kabul edilmemesi, kisisel mesuliyet fikri gibi birgok temel din anlayisindaki benzerlikten
baslayarak érnekler verir. Katsh kitabinda el-Bakara ve Alu ‘Imran surelerine ait Kur’an ayetleri ile bazen
Tanah pasajlari, bazen de Yahudi gelenegine ait Talmud gibi diger kaynaklarin pasajlar1 arasinda
benzerlik kurmaktadir.
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oldugu iddiasmma sahip oryantalistler bulundugu gibi, bu iddiay1 farkli yOnleriyle
tartisanlar da bulunmaktadir. Calismanin smirlarini astigindan séz konusu iddia ve

tartigmalara yer verilmemistir.

Suytti (6.911/1505) en-Nisa’ suresi tefsirinin girisinde Ahmed b. Hanbel’in
(6.241/855) Musned ve Beyhaki’nin (6.458/1066) Su ‘abu’l-Iman eserlerinden
aktardigina gore Hz. Peygamber “Bana Tevrat yerine'®* yedi uzun sure (Seb‘ut-Tival)
verildi.” demistir. Bunlar ayet sayis1 yiiz ve iizerinde olan surelerdir.2°® Ayn1 kaynaktan
gelen ve birbirini tasdik edip koruyarak takip eden vahiy zincirinin halkalar1 olarak

Yahudilik ile Islam arasindaki benzerlik oldukca olagandir.

Rivayetlerden anlasildig1 kadariyla Hz. Peygamber bir donem giindelik
yasaminda da ehlu’l-kitaba uymay1 tercih etmistir. Ornegin sacina model verisi ile ilgili
olarak ibn ‘Abbas'tan (6.68/687) su rivayet aktarilmistir: “Hz. Peygamber kendisine
emir gelmemis olan hususlarda ehlu’l-kitaba uymay1 severdi. Ornegin ehlu’l-kitab
sacglarmi salip sarkitirken miisrikler ortadan ikiye ayirirlardi. Hz. Peygamber sa¢ini bir
siire ehlu’l-kitabin yaptig1 gibi yaparken, daha sonra Araplar gibi ortadan ikiye
ayird1.”1% Hz. Peygamber’in gesitli uygulamalarinda Yahudilere uymaya calisirken bir
miiddet sonra muhalefet etmeye baglamasi, i¢inde bulundugu dénemde yasanan sosyal,
siyasal durumun tespitiyle anlasilabilir. Yahudilerle iliskiler baglamimda gelen Kur’an
ayetlerinin kronolojik seyrinin takibi bu durumu anlamayi kolaylasgtrmaktadir. Bu

husus, ¢alismanin birinci boliimiinde islenmistir. Mekke doneminin sonlar1 ve 6zellikle

1004 {lgili rivayetin dipnotunda “yerine” anlamindaki “;/S<” kelimesinin aslinda “» S« “asaletinde-
degerinde” oldugu belirtilmistir. Buna gore rivayet “bana Tevrat’in degerinde yedi uzun siire verildi”
anlamina gelmektedir.

1005 Bkz. Suyiti, ed-Durru 'I-Mensiir, 1V, 207.

1006 Byhari, Libas, 70; Miislim, Fedail, 90.
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Medine’nin ilk yilinda Hz. Peygamber Yahudileri kazanmaya calismis, Yahudilerin
genel olarak bu olumlu tavra olumsuz karsilik vermeleri ve zarara yonelik girisimlerde
bulunmalar1 neticesinde tavrini degistirmek zorunda kalmistir. Yahudilerin de iginde
bulundugu bir toplum/iimmet olusamayinca Miisliman toplumun yonetimde iktidar
oldugu gibi toplumsal yasamda da kendi kiiltiirel iktidarin1 kurup saglamlastirmasi

gerekmistir.

2.2.2. Hz. Peygamber’in Israilogullar’’na Ait Kissalar Anlatmasi

Kur’an’m yaklasik dortte birinden fazlasinin Onceki peygamberler ve onlarin
immetleriyle ilgili anlatimlar1 igeren kissalardan olustugu belirtilmistir. Hz.
Muhammed ashabina zaman zaman bu Kur’an kissalarin1 agan anlatilar1 aktardig: gibi,
zaman zaman bazi konu ve olaylara iistii kapali sekilde isaret eden ayetlerin tefsiri
mahiyetinde 6rnek bazi kissalar anlatmistir. Hz. Peygamber’in toplum iginde dolasimda
olan bazi hikdye ve sOylencelerden s6z ettigi de olmustur. ‘Abdullah b. ‘Amr’dan
(6.65/684) Hz. Peygamber’in ashabina, farz namazlar disinda ara vermeksizin
Israilogullar1 ve onlarm haberlerinden bahsettigi rivayet edilmistir.1%” Hz. Peygamber,
gecmis immet ve milletlerle ilgili kissa anlattig1 ve haber verdigi gibi, 6zel olarak da
Israilogullari’ndan bazi kimseler hakkinda faydals, ibret verici ve sevki artiric1 kissa ve
haberleri ashabina anlatmistir. Hadis kaynaklarinin “Ehadisu’l-Enbiya”, “Zuhd”, “Birr”
basta olmak {izere bazi boliimlerinde yer alan bu kissa ve haberlerin bulundugu hadisler
genellikle oldukca uzundur.’®® Hadis kaynaklarinda yer alan bu kissalarin tefsirlerde,
Ozellikle ¢alismanin temel kaynaklarmdan olup kendinden oOnceki tefsirlerle birlikte

hadis eserlerindeki anlati ve yorumlar1 nakleden SuyGti’nin ed-Durru’l-Mensir adli

1007 Ebg Davad, flm 11; Ahmed b. Hanbel, 1V, 437, 444.

1% Hudur, a.g.e., s. 255; Ayrintih bilgi i¢in bkz. Hasan Cirit, Halkin Islam Anlayisinin Kaynaklar: ~Vaaz
ve Kissacilik-, Camlica Yay., Istanbul 2002, s. 75-83.
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eserinde yogun olarak bulundugu goriilmektedir.  Kur’an’da anlatilandan daha
teferruath bir anlatima sahip olan Hz. Miisa ve Hidir kissasi’?®, Israilogullari’ndan
oziirlii ii¢ insanin ve Cureyc isimli salih bir kimsenin hikayeleri®'® buna érnek olarak
verilebilir. Bu rivayetler ilgili ayetler g¢er¢evesinde tefsirlerde de yerini almustir.
Ornegin, Hz. Adem ve Hz. Havva ’nin yaratilisi*®!, Hz. Daviid’un imtihani, hatas1 ve
tovbesil®?,  Ashabu’r-Rakim!®®® ve Israilogullari’ndan iki kisi arasmdaki borglanma
hadisesi'®** gibi birgok kissa Hz. Peygamber’den nakledilmistir. ‘Abdullah b.
‘Umer’den (0.73/693) aktarilan rivayete gore o, Israilogullari’ndan Kifl ismindeki
adamla ilgili kissay1 Hz. Peygamber’den yedi kereden fazla isitmistir.'%*® Buna gore Hz.

Peygamber, bu kissalar1 yeri geldiginde anlatmus, tekrar etmekten ¢cekinmemistir.

Yaratilisa, 6zelde Adem ve Havva ’nm yaratihgina iliskin nazil olan Kur’an
ayetleri, bu ayetlerin erken doneme ait tefsirleri ile aym1 kissanin Tora pasajlar1 ve
tefsirleri, hatta Yahudilik oncesinde yer alis bigimleri, ¢alismamiz igin agik veriler
sundugu halde, ele alinmamistir. Zira bu konuda tefsir alaninda karsilastirmali olarak
yapilacak bir ¢alisma tezin hacmini zorlayacaktir.?%® Ayrica bu konuda farkli disiplinler

cercevesinde yapilmis bazi ¢alismalar bulunmaktadir.'®’ Bu nedenle yalnizca Hz.

1009 Byhari, ‘ilm 17, Enbiya’ 27, Tefsir, el-Kehf: 60; Taberi, Tefsir, XV, 324-329; ibn Kesir, Tefsir, V,
174-181; Suyuti, ed-Durru’l-Mensir, 1X, 575-627.

1010 Byhari, Enbiya’ 50.

1011 Bkz. Taberi, Tefsir, I, 482-513; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 206; Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, 1, s. 241-262,
279; Mukatil, Tefsir, I, 96-98.

1012 Bkz. Taberi, Tefsir, XX, 74-75; Suyiti, ed-Durru’-Mensir, Xll, 526-527, 538-544.

1013 Quyitt, ed-Durru’I-Mensiir, 1X, 489-495.

1014 Tbn Kestr, Tefsir, 1, 723-724.

1015 Bkz. Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame 15; Ahmed b. Hanbel, 11, 23.

1016 K onunun ileride miistakil bir calismada ele almmasi diisiiniilmektedir.

1017 Ornegin bkz. M. Sait Simsek, Yaratilis Olay:, Beyan Yay., istanbul 1998; Salime Leyla Giirkan,

“Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan’in Yaratilis1 ve Cennet’ten Diisiis”, ss. 1-48; Cengiz Batuk,
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Peygamber’den nakledilen birkag rivayet cercevesinde konuya deginilecektir. Hz.

Peygamber’den nakledilen hadislere gore Hz. Adem Cuma giinii,*?*® diinyanin dort bir

1019 1020

yanindan almmis topraklardan yaratilmus, ardindan kendisine ruh iiflenmis ve
vefat1 da Cuma giinii gergeklesmistir.1%2! Midras anlatisina gdre Tanr1 yeryiiziiniin farkli
cografyalarindan (govdesini Babil’den, basmni Israil’den...) toprak getirtmis, getirttigi
topraklar1 denizlerin suyuyla kararak Adem’i insa etmistir. Tanr1 Adem’i bir tarafi erkek
diger tarafi disi olmak tiizere bir viicutta iki cins olarak yaratmustir. Ayrica toprak bir
testi gibi uzanmakta olan Adem’e ruhun neresinden iiflenecegi tartisilmis ve nihayet
burnundan iiflenmesine karar verilmistir.}%?? Bircok kissada oldugu gibi Miisliimanlarin
anlatilarmi Yahudi anlatilarindan farklilastiran unsur kissanin kendilerine ait degerlerle
oriilmesidir. Ornegin burada Adem’in yaratildig1 topraklar Israilogullar’nin yasadigi
bolgelerden almmis, en dnemli organ1 olan basi i¢in en kutsal bolge sayilan israil tercih
edilmistir. Miisliman anlatilarinda Adem’in insas1 i¢in yeryiiziiniin her yerinden hem
temiz hem pis topraklar alindigi gibi Ka&be’nin yerinden de birer avug toprak

almmstir. 1923

Birkag farkli kanaldan ve iki farkli metin igerisinde Eba Hureyre’nin Hz.

Peygamber’den aktardign 4ihsia Je &1 & Gl Allah Adem’i kendi suretinde

“Adem ve Havva'nin Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva’nin Hayati”, GUCIFD 5/10
(2006): 51-96; Cemal Agirman, Kadimin Yaratilisi —1igili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklasim-,
Ragbet Yay., Istanbul, 2001.

1018 Miislim, Cum’a, 17-18; Ebii David, Salat, 104.

1018 Tirmizi, Tefsir, 3.

1020 Tirmizi, Tefstr, 95.

1021 Ebi David, Salat, 104.

1022 Bkz. Weissman, Midras Beresit, S. 36-37, 44.

1023 Bkz. Suyiitt, Durr ul-Mensiir, |, 252.
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yaratmistir. % hadisi Tora’da bulunan ..nnm7o 1R5%2 Q7R AW 279K WY Tann

1025

“GOruntumizde ve benzeyisimizde bir adam(insan) yapalim’dedi... pasuguyla

ortiismektedir, 1028

Havva’nin Adem’in kaburgasindan yaratildigi bilgisi Hz. Peygamber ve
miifessirlerin tiimii tarafindan genel kabul gérmiis kadim bir bilgidir. Kur’an’in Lﬁj‘ »
1027 16235 e Jeag saaly ol on &R ve  Lhe GG sl o op QR
1028 \ea35...ayetlerindeki 3as)5 i ifadesi “Adem”, &30 e G5 ifadesi ise “Adem’in
kaburgasindan esi Havva ’y1 yarattr” seklinde tefsir edilmistir ve Adem’in esine Havva’
ismi, ‘hayy’: hayat sahibi Adem’den yaratildig1 i¢in verilmistir. Bu konuda farkh bir

goriis yer almamaktadir.192°

1024 Byhari, Enbiya’ 1; Isti’zan 1; Muslim, Cennet 28; Birr 115; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11, 244, 251,
434, 463, 519; Hadislerin tam metinleri ve yer aldig1 diger kaynaklar igin bkz. Hiiseyin Kahraman, “Suret
Hadisi Uzerine Baglam Esasli Bir Tahlil Denemesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, S. I:1, 2003, s. 55-59;
hadis hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Kahraman, a.g.m., ss. 51-70.

1025 Tekvin, 1: 26.

1026 Ayrintih bilgi igin bkz. Tora ve Aftara, I, 10-11.
1027 7/el-A ‘raf: 189.

1028 4/en-Nisa’: 1.

1029 Tbn ‘Abbas, Ibn ‘Umer, Mucahid, Katade, Dahhak, Suddi, Ebdi Malik, Mukatil b. Hayyan, Mukatil b.
Suleyman ve Ibn ishak gibi miifessirlerden aktarilan rivayetler icin bkz. Taberi, Tefsir, VI, 340-342; ibn
Ebi Hatim, Tefsir, 111, 852-853; Mukatil, Tefsir, I, 355; Ibn Kestr, Tefsir, |1, 206; Suyiiti, Durr 'ul-Mensiir,
IV, 209; Tefsir rivayetlerinin az bir kismmda Adem ve Havva ’min yaratiligma ait bilginin Yahudilerden
alindigy ifade edilmisken; cogunda bilgi, kaynak verilmeksizin dogrudan aktarilmistir. Ornegin ibn
Ishak’tan; “Bize Ehli Tevrat olan Ehlu’l-kitab’tan ve diger ilim sahiplerinden, Ibn ‘Abbas ve
digerlerinden ulastigina gore; “Allah Adem’in iizerine bir uyku ¢okertti (4ad) o3 W) sol yanindaki
kaburgalarindan birini alip (J=Y) 485 (e 4e3al (e b)) yerini etle doldurdu, Allah kaburgasindan esi
Havva’’y1 yaratip o’nda siikin bulacag1 bir kadin haline getirinceye kadar Adem uyudu, uyanmadi. Sonra
uyanip sigradiginda yanindakini gériince s0yle dedi (rivayetin bu kisminda ‘iddia ettiklerine gére vallahu
a‘lem’ tabirini kullanmustir): ‘etim, kanim, esim’ dedi ve onunla siikiin buldu (&) (Swd).” Taberi, Tefsir,
VI, 341-2; Ehli Tevrat, diger ilim sahipleri ve Ibn ‘Abbas’tan alindig: belirtilen bu bilgi Tora’da Tekvin
kitabinin 2. babinda agik¢a gegmektedir: Tanrt adamin derin bir bilingsizlik durumuna diismesini sagladi
ve [adam] wyudu. [Tanri, adamin] kaburga kemiklerinden birini aldi ve yerini etle kapadi. Tanri,
adamdan aldig1 kaburga kemigini bir kadin seklinde inga etti ve onu adama getirdi. Adam “simdi bu,
kanim ve camimdir (kemigimden kemik, etimden ettir. Tekvin, 29: 14) Ismi Kadin (72N) olsun; ¢inkii
adamdan (%) alindi” dedi. Tekvin, 2: 21-23; Tora ve Aftara, I, 18; Baz1 Yahudi hahamlar tarafindan
sOyle bir aciklama yapilmigtir: “Erkeginkinin aksine, kadinin viicudu topraktan alinmamustir. Rasi’ye
gore, Adam’dan alinan kisim, kaburga kemigi degil, viicudunun diger cephesidir. Midras, Adam’n, tek
viicutta iki cephe; iki kisim seklinde yaratildigini belirtir. Buna goére, Tanr1 erkegin bir cephesini ayirip,
bundan kadini insa etmistir.” Tora ve Aftara, I, 18; ayrica bkz. Weissman, Midras Beresit, s. 44, 50; Bu
yorum Tekvin kitabinin birinci babinda yer alan Elohist yaratilis metni ile uyumlu goriinmektedir. Buna
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Kadmin kaburga kemiginden yaratildigin1 belirten Hz. Peygamber’den iki farkli
sekilde nakledilen rivayet Mukatil (6.150/767), Taber1 (6.310/923) ve ibn Ebi Hatim
(6.327/938) tefsirlerinde bulunmazken; daha ge¢ dénemde ibn Kesir (6.774/1373) ve
Suyiit1 (6.911/1505) tefsirlerinde yer almaktadir. Ibn Kesir ve Suyiti tefsirlerinde kadini
zayif ve eksik bulan, kisitlayan ve otekilestiren rivayet ve yorumlarm cogalip
cesitlendigi sdylenebilir. Ornegin Ibn Kesir tefsirinde s6z konusu rivayet “sahih bir
hadiste soyle buyrulur” seklinde takdim edilmistir:

Muhakkak ki kadin kaburga kemiginden yaratilmigtir. Kaburga kemiginin en egri

kismi dist tarafidir. Eger onu diizeltmeye kalkarsan kirarsin. Eger ondan

faydalanacaksan egri olarak faydalanabilirsin ( &5 Lo Ceidil) g Caiddll o5
-\ 1030

zs=).

SuyitT’nin el-Bakara suresi 35. ayetin tefsirinde Buhari (6.256/870) ve Muslim’den
(6.261/875) aktardigi son ctimlesi farkli olan rivayet Eba Hureyre (6.58/678) tarafindan

Hz. Peygamber’den nakledilmistir:

Kadinlar  hakkinda  birbirinize hayir tavsive edin. Kadin, kaburga
kemiginden yaratilmistir. Kaburga kemiginin en egri bélgesi ise, en tist
tarafidir. Onu dogrultmak istersen kirarsin. Eger oéylece birakirsan egri
kalir. Kadinlar hakkinda birbirinize hayir tavsiye edin.*%!

Havva’nin Adem’in kaburgasindan yaratildigma dair kadim anlatinm!®? Hz.
Peygamber tarafindan kullanildig1 gibi erken donem miifessirlerinin tamami tarafindan

da kullanildig1 goriilmiistiir.

karsin Pirke D. Eliezer’in Allah’m kadm Adem’in kaburgasindan yarattigini, kaburganin viicudun en
gizli kism1 olmasi dolayisiyla ona iyi ahlakli olmanin 6gretilmis oldugunu séyledigi bildirilmistir. Midras
Beresit, s. 50.

1030 {bn Kestr, Tefsir, 11, 206.

1931 Suyiiti, Durr’ul-Mensiir, 1, 279; Hz. Peygamber’den farkli versiyonlariyla nakledilen bu hadis ve
tahlili ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Agirman, Kadinin Yaratilisi —Ilgili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir
Yaklasim.

1032 “Tekvin’de Adem’in esi olarak tanimlanan Havva’, tarihgiler tarafindan Hitit Firtina Tanrismm esi
olan ve bir aslanin sirtina ¢iplak binen, ayn1 sekilde Yunanlilar arasinda da Herakles’in esi Hebe olarak
bilinen Tanriga Heba ile dzdeslestirilir. Tell Amarna déneminde (M.O. 14. yiizyil) Kudiislii bir prens
kendisine “Havva’’nin hizmetcisi” anlamina gelen Abdu-Heba ismini vermistir... Yunan Mitolojisinin
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Hz. Peygamber’in Kur’an harici anlattig1 bazi kissalar, Kur’an’da gecen kissalar
gibi, “ser’u men kablena ¢ergevesinde”, kendilerinden hukuki sonuglarin elde edildigi
birer dl¢ii olabilmistir. Ornegin Hz. Peygamber’in borglanma ayeti olarak bilinen el-
Bakara suresi 282. ayetle baglantili olarak anlattig1 Israilogullari’ndan biri digerine
bor¢lanan iki kisinin arasinda gecen olay, borgta vade, deniz ticareti, deniz yolculugu,
bor¢lanmada sahid ve kefil istemenin cevazi gibi meseleler igin istidlal kaynagi
olabilmistir.19%® El-Bakara suresi 58. ayet Hz. Peygamber’in kissa i¢inde anlami kapali

baz1 ifadeleri ge¢mise ait bilgilerle tefsir edisine 6rnek verilebilir:

AT 2685 b [5fds AL Sl TS5 Tod 5 il i e 15 2580 s T3 G 5
Gl &y jies 5 ASULLL Hani, “su memlekete ™% girin. Orada dilediginiz gibi,
bol bol yiyin. Kapisindan secde ederek girin'®® ve “hitta"*%*® deyin ki biz de
sizin hatalarimzi bagislayalim. Lyilik edenlere ise daha fazlasini verecegiz,
demistik. 2%

ana temalarmdan biri kadinlarin asamali olarak kutsal varliklardan menkul esyalara indirgenmesi
seklindedir. Ayni1 sekilde Yahve de Havva’’yr ‘Insanligin (cennetten) Diisiisii’ne neden olmakla
cezalandirmig ve Havva’’nin esas Tanrisalliginin —Havva’’nin “Yasayan Her Seyin Annesi” unvani
Tekvin’de hala bulunmaktadir- gizlenmesi igin de mitologlar onu, Adem’in kaburgasindan yaratilisiyla
betimlemislerdir. Goriindiigii kadariyla soz konusu séylence hem ‘kaburga’ hem ‘tokezleme-sendeleme
(yanilgl)’ anlamma gelen tsela kelimesine dayandirilmistir.” Graves-Patai, Ibrani Mitleri, s. 24, 27;
“kaburga” kelimesi Ibranice ve Arapca’da kiiciik bir ses farkiyla aynidir: 9% = ala,

1033 fhn Kesir bu ayette belirtilen bor¢lanmanin yazilmasi vucibiyetinin 283. ayetle neshedildigi goriisiinii
belirtirken delil olarak Ebli Hureyre’nin Hz. Peygamber’in dilinden naklettigi bu Isra’1l hikdyesini Imam
Ahmed’den aktarmistir. Rivayet 6zetle sdyledir: Israilogullari’ndan iki kisi arasinda Allah’1 sahit ve kefil
gosterme yoluyla bir bor¢lanma gerceklesmistir. Borglu s6z verdigi tarihlerde alacaklinin yasadig yere
gidemeyecek durumdadir, borcunu bir odun parcasinin igine yerlestirerek denize atmis ve bu odun
mucizevi sekilde alacakhinin eline gecmistir. Ibn Kesir hadisin isnadinin sahih oldugunu ve Buhari’nin
muhtelif sahih tariklerle yedi ayr1 yerde rivayet ettigini belirtmistir. ibn Kesir, Tefsir, 1, 723-724; Ekrem
Bugra Ekinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatler, s. 334-335; “ser'u men kablena” cercevesinde delil
olarak kullanilan Kur’an’da yer alan yahut Hz. Peygamber’den nakledilen ge¢cmis toplumlara ait hikayeler
ve onlardan elde edilen hukuki deliller (istidlaller) hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ekinci, a.g.e., s. 289-
355.

103 fbn “Abbas ve Katade’ye gore Beytu’l-Makdis (Kudiis), Ibn Zeyd’e gére Beytu’l-Makdis’in bir kdyii
olan Eriha’dir. Taber, Tefsir, I, 712, 713, 714; Tbn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 117; Suytti, ed-Durru’I-Mensir,
1, 377.

1035 fbn ‘Abbas, Ibn Mes‘fd, ‘Tkrime ve Mucahid kapidan “baslarinizi egerek/egilerek girin” seklinde
yorumlamislardir. Taber, Tefsir, 1, 714, 725-726; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 117, 119; Suyiti, ed-Durru’I-
Mensiir, 1, 377-378.

1036 fbn ‘Abbas ve diger miifessirlerden * ‘bizi bagisla’, ‘bu haktir’, ‘Ia ilahe illallah’ deyin” anlaminda
oldugu nakledilmistir. Taber1, Tefsir, I, 714, 716, 718, 725; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 117-119; Suyiti, ed-
Durru’l-Mensir, 1, 377-379.

1037 2/el-Bakara: 58.
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Ebii Hureyre’den (6.58/678) nakledildigine gére Hz. Peygamber Israilogullar:
kendilerine verilen bu emri uygulamak yerine, arkalar1 iizerinde siiriinerek girmisler ve
“hitra” yerine “hinta/habbe” (bugday/tane) demisler, boylece el-Bakara suresi 59. ayette
ifade edildigi gibi .5 8 @3 5 Y38 15l ) 08 565zii kendilerine séylenenden baska
sekle sokmuglardir..*%%® Katade bu ifadeyi “Allah’a kars1 kiistahlik edip kendilerine
verilen emri yerine getirmemeleri” seklinde yorumlamustir.!%® Modern dénemde
Tevrat’in tahrifine delil gosterilen ayetlerden biri olan bu ayetin ilk donemde boyle bir
anlam tasgimadigi, diger Orneklerde oldugu gibi, Israilogullar’nin emirleri yerine

getirmeyerek, uygulamada tahrif yaptiklar1 anlagilmaktadir.

Gegmis peygamberler ve topluluklar1 ile ilgili Kur’an’daki anlatilar ve Hz.
Peygamber’in ehlu’l-kitabtan sahsen aktarimda bulunmasi, Kur’an’in kokli bir
gelenegin takipgisi oldugunu, semavi kitaplar silsilesinin son halkasi1 oldugunu gosterir.
Ismail Kara’nin deyimiyle bu “Islam’in kendinden dnceki dinlerle olan normal ve tabii

irtibatr”dir. 1040

2.2.3. Ehlw’l-kitab’tan Nakletme Konusunda Hz. Peygamber’den Aktarilan
Hadisler

Ehlu’l-kitab’tan nakletme konusu, 6zellikle “isra’iliyyat” kavraminmn kullanilmaya
baslandigi donemden itibaren, Hz. Peygamber’in bu konudaki uygulamalari ve

anlatimlarindan ziyade ehlu’l-kitabtan nakilde bulunmaya izin veren yahut yasaklayan

1038 Taber, Tefsir, 1, 724; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 117, 119; Suyiti, ed-Durru’I-Mensir, |, 380; Buhari,
Enbiya’ 27.

1039 Quyitt, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 379.

1090 Kara, llim Bilmez Tarih Hatrlamaz, Dergah, Istanbul, 2011, s. 97; Kaya, Cagdas Tefsirlerde
Isrdiliyat Elestirisi, S. 136.
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hadisler iizerinden ele alinmistir. Bu konuda Hz. Peygamber’den aktarilan hadisler, geg
donemlere ait bazi ¢aligmalarda, yasaklayan, izin veren ve siikit edilmesini Oneren
hadisler olarak tli¢ grupta degerlendirilmigse de naklin yasakligina dair dogrudan Hz.
Peygamber’den aktarilan hadisgiler tarafindan sahih oldugu belirtilen bir hadis
bulunmamaktadir. Bu kategorinin, “isra’iliyyat” kavramina 6zellikle modern dénemde
pejoratif bir anlam yiiklenmesinin zorlayic1 etkisiyle olusturuldugu diisiiniilmektedir.}04!
Konuyla ilgili hadis rivayetleri kisaca degerlendirilecektir. Ebai Hureyre’den (0.58/678)

nakledilen;

Ehlu’l-kitab Tevrat’s Ibranice okuyup Muslimanlar icin Arapca olarak
agiklyyorlardr. Bunun tizerine Rastilullah (as), “ehlu’l-kitabt ne dogrulayin

ne de yalanlayin; ‘Allah’a ve bize indirilene iman ettik deyin™%*?”
buyurdu.1%43

Hadisin sonunda el-* Ankebit suresi 46. ayetin 2815 Gl a0 Ol 5 Gl Ol sally Gal 158 5
Gealia A FAS5 35, L biz, bize indirilene de size indirilene de inandik. Bizim ilahimiz
ve sizin ilahiniz birdir. Biz sadece O’na teslim olmus kimseleriz deyin®** kismmi

zikreden TaberT (6.310/923) ve ibn Ebi Hatim (6.327/938), hadisi ayn1 ayetin tefsirinde

1041 By konuda ayrintili bilgi igin bkz. Kaya, a.g.e., s. 123-140; Hidir, Yahudi Kultiri ve Hadisler, s. 218-
224, 237-253; Doner, Tefsirde Isrdiliyydtin Kaynak ve Bilgi Degeri, s. 71-71-79; Veysel Ozdemir,
“Israiliyyat Tiirii Rivayetlerin Hiikmiinii Belirleme Acisindan ‘Ve Haddis an Beni israile ve La
Harace...’ Hadisi Hakkinda Bir Degerlendirme”, FFUIFD 13/2 (2008): 307-325; M. J. Kister, “Haddith@
‘an bani Isra’ila wa-1a haraja”, Israel Oriental Studies, II, Tel Aviv University, 1972; ss. 215-239; krs.
“1srailogullar1’ndan Nakilde Bulunma Meselesi”, trc. Cemal Agirman, CUIFD, c. 5, S. 1, 2001 Sivas, ss.
125-153; Miisaid b. Suleyman et-Tayyar, “Tefsirde Israiliyyata Farkli Bir Yaklasim”, trc. Mesut Kaya,
Marife Dini Arastrmalar Dergisi, yil: 13, S. 1, 2013, ss. 199-213; Abdullah Aydemir, Tefsirde
Israiliyyat, Istanbul: Beyan Yayinlar, tsz., s. 46-60; M. Hiiseyin Zehebi, Tefsir ve Hadiste Isrdiliyyat,
Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007, s. 64-68.

1042 2/el-Bakara: 136.

1043 Buhari, Tefstr 1: 11 (“Allah’a ve bize indirilene inandik deyin” (3/Alu ‘Imran: 84) bashg altinda);
Sehadat 29 (“Miisriklerin sahit tutulmamasi” bashg altinda); I’tisim 25 (“ehlu’l-kitaba higbir sey
sorulmamas1” baghgi altinda); Tevhid 51 (“Tevrat’m ve diger ilahi kaynakl kitaplarin Arapga tefsirinin
cevaz sinir1” bashg altinda); incelenen caligmalar arasinda bazilari bu hadisi Ehlu’l-kitab bilgilerinin
(isra’1liyyat) nakledilmesini yasaklayan hadisler basligi altinda degerlendirmistir: Aydemir, Tefsirde
Israiliyyat, s. 46; Zehebi, Tefsir ve Hadiste Isrdiliyyat, s. 64; Ozdemir; “Israiliyyat Tiirii Rivayetlerin
Hiikmiinii Belirleme Acisindan ‘Ve Haddist an Beni Isrdile ve L4 Harace...” Hadisi Hakkinda Bir
Degerlendirme”, s. 309-310.

1044 Ayetin tamami soyledir: O35 Gl O 3l Gal 1l 585 adia ) salla Gyl W) (el oo Al V) G A REECRNE
Osabi &1 (255 a5 284005 Gl 5 2K Jelerinden zulmedenler hari¢, Ehlu’l-kitab ile ancak en giizel bir yolla
miicadele edin ve (onlara) soyle deyin: “Biz, bize indirilene de size indirilene de inandik. Bizim ilahimiz
ve sizin ilahiniz birdir. Biz sadece O’na teslim olmus kimseleriz.” 29/el-* Ankebut: 46.
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vermislerdir.19% Tefsirlerin yani1 sira hadisin baglammna 151k tutan baska bir hadis
bulunmaktadir:

Ensar’dan bir Miisliiman ile bir Yahudi Hz. Peygamber’le oturduklar: bir
swrada yanlarindan bir cenaze geger. Bunun iizerine Yahudi “Ey
Muhammed! Bu cenaze konugur mu?” diye sorar. Hz. Peygamber “Allah
bilir”  karsiligim verir. Yahudi “Bu cenaze konusur” deyince, Hz.
Peygamber “ehlu’l-kitabin size bildirdiklerini ne tasdik edin ne tekzip edin.
Siz ‘Allah’a ve elgilerine iman ettik’ deyin. Boylece ehlu’l-kitabin aktardig
bilgi asusizsa tasdik etmemis, dogruysa yalanlamamis olursunuz”
buyurmustur.*°*

Buna gore bu hadislerde ehlu’l-kitab ile kastedilen Medine ve gevresinde yasayan
Yahudilerdir. Eba Hureyre’den (6.58/678) nakledilen bu hadisin metni ve baglammdan
ehlu’l-kitabtan nakilde bulunmanin yasakligina dair bir delil ¢ikarilmast mumkin
gorinmemektedir. Bu hadisin ehlu’l-kitabtan gelen dogruluk veya yanlishgi teyid
edilemeyen haberlere kars1 siik(it edilmesi gerekenler kategorisinde degerlendirilmesi
uygun olacaktir. Yine 6zellikle modern donemde ehlu’l-kitabtan naklin yasak oldugu
goriisii altinda Hz. Omer’e atfedilen bir rivayet zikredilmistir.'*" ‘Abdullah b. Sabit’ten
bildirildigine gére Hz. Omer Hz. Peygamber’e gelip: “Y4 Rastilallah! Ben Kurayza’dan
bir kardesime ugradim. O bana Tevrat’tan veciz sozler yazdi. Onlar1 sana gostereyim
mi?” deyince Hz. Peygamber’in yiizii degismis, bunun iizerine Hz. Omer: “Biz Rab
olarak Allah’tan, din olarak Islam’dan, peygamber olarak da Muhammed’den raziyiz”
demistir. Boylece Hz. Peygamber rahatlamis ve ‘“Muhammed’in nefsi elinde olana
yemin olsun, eger Miisa aranizda olsaydi da siz ona tabi olsaydiniz dalalete diismiis

olurdunuz. Ummetlerden benim paymm siz, peygamberlerden de sizin paymiz benim”

1045 Taberi, Tefsir, XVIII, 422; ibn Ebi Hatim, Tefsir, IX, 3070; Suyiitl de hadisi Buhari, Taberi, ibn Ebi
Hatim, Nesal, Ibn Merdiiye ve Beyhaki’den bu ayetle birlikte aktarmistir. Bkz. Suyiiti, ed-Durru’l-
Mensur, Xl, 559.

1046 Ebg Daviad, ‘Tlm 2; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11, 136; Hidwr, Yahudi Kultiri ve Hadisler, s. 221-
222; Doner, a.g.e., s. 77.

1047 Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, s. 46; Zehebi, Tefsir ve Hadiste Isrdiliyyat, S. 65.
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buyurmustur.l® Medine Yahudileri ile onlar1 “kardesim” olarak niteleyecek kadar
yakmlig1 bulunan Hz. Omer’in Yahudilerden nakilde bulunma konusundaki yaklasimi
bir sonraki baslik altinda ele alimacaktir. Benzeri bir rivayet Hz. Hafsa (6.45/665) ile
ilgili olarak Zuhr’den (0. (0.124/742) nakledilmistir. Hafsa, Uzerinde Yasufun
kissalarindan bir kissa yazili olan bir omuz kemigiyle Hz. Peygamber’in yanma gelip
onu okumaya baslamig, Hz. Peygamber’in yiizii yine degismis ve Hafsa’ya “canim
elinde olana yemin olsun ki, ben aranizda iken Yusuf gelse ve siz beni birakip ona tabi
olsaniz sapikliga diismiis olursunuz” demistir.’®*® Hz. Omer’den, Hz. Peygamber’e
Tevrat’1 6grenmenin hiikkmiinii sordugu, onun “Tevrat’1 6grenme ama ona iman et, size
indirileni dgrenip ona iman edin” dedigi rivayet edilmistir.!®® Hasen el-Basr1 ’nin
(6.110/728) bildirdigine gére Hz. Omer Hz. Peygamber’e “Ya Rastilallah! Ehlu’l-kitab
bize Oyle seyler anlatiyor ki anlattiklar1 kalplerimize isledi. Onlarin anlattiklarmi
yazmak istedik” dediginde Hz. Peygamber “Ey Hattab’in oglu! Siz de Yahudiler ve
Hiristiyanlar gibi saskinliga mi diistiiniiz? Muhammed’in cani elinde olana yemin olsun
Ki ben size temiz ve ak bir dinle geldim. Bana Allah kelaminin tamamu verildi. Bana s6z
sade ve Ozlii verildi” demistir.1%®* Bir rivayette Yahya b. Ca‘de’den (6. 81-90/700-708)
aktarildigina gore Miislimanlardan bazilar1 Yahudilerden isittikleri bazi kutsal
metinlerle Hz. Peygamber’e gelmisler; Yahya b. Ca’de’nin Eba Hureyre’den (6.58/678)
aktardig1 diger rivayete gore sahabeden bazilar1 Tevrat’tan yazilar yazmakta olduklarmi

Hz. Peygamber’e bildirmislerdir. Bu iki rivayete gore de Hz. Peygamber kendisine

1048 Quyiitt, ed-Durru’I-Mensiir, 111, 648; rivayetin diger versiyonlari igin bkz. Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir,
XI, 564-565; Hz. Omer’le Hz. Peygamber arasinda gecen bu rivayetlerin muhakkik tarafindan isnadinin
zaylf oldugu belirtilmistir; rivayet ii¢ versiyonla gelmistir ve her versiyonunda senedinde zayif olan
birkag ravinin bulundugu belirtilmistir. Bkz. Zehebi, Tefsir ve Hadiste Isrdiliyyat, s. 65; Rivayetle ilgili
yorumlar i¢in bkz. Kister, “Haddithi ‘an bani fsra’ila wa-1a haraja”, s. 234-235; krs. Kister,
“Israilogullari’ndan Nakilde Bulunma Meselesi”, s. 144-145; Doner, Tefsirde Isrdiliyydtin Kaynak ve
Bilgi Degeri, s. T7-18.

1049 Quyitt, ed-Durru’l-Mensir, XI, 563.
1050 Suyitt, ed-Durru’l-Mensir, XI, 565.
1051 Quyitt, ed-Durru’I-Mensiir, a.y.
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gelenlere, peygamberlerinin getirdiginden yiiz ¢evirip baska peygamberlerin kitabina
yonelenlerin sapikliga diigsmiis olacaklarini soylemis ve “kendilerine okunan kitabi sana
indirmis olmamiz onlara yetmedi mi? Siiphesiz bunda inanan bir kavim i¢in bir rahmet
ve bir 6giit vardir.”'%? ayeti nazil olmustur.!®® Hz. Peygamber’in ehlu’l-kitabtan
nakletmeyi hos géormedigini belirten yukaridaki rivayetler gibi isnadi zayif bulunan bir
diger rivayet Cabir b. ‘Abdillah’tan (6.78/697) aktarilmistir. Hz. Peygamber “ehlu’l-
kitaba hicbir sey sormaym. Ciinkii onlar kendileri dalalete diismiis iken sizi hidayete
erdiremezler. Aksi takdirde ya batil olan bir seye inanacak veya hak olan bir seyi
yalanlayacaksiniz. Vallahi! Musa aranizda bulunacak olsaydi ona bana tabi olmasindan
baska bir sey helal olmazdi.” demistir. Bu hadisler sonraki donemlerde telif edilmeye
calistimistir. Ornegin Ibn Hacer (6.852/1448) tarafindan ehlu’l-kitdba hicbir sey
sormayin ile ehlu’l-kitabt ne dogrulayin ne de yalanlayin hadisleri arasinda geliski
bulunmadigi, sorma nehyinin hakkinda nass bulunmayan meselelerle ilgili oldugu
sOylenmistir. Boyle bir mesele hakkinda ehlu’l-kitaba bagvurmak yerine nazar ve
istidlal imkanlarinin kullanilacagi belirtilmis, Islam seriatinca onaylanan ge¢mis
milletlere ait haberler hakkinda ise ehlu’l-kitaba soru yoneltmenin yasak kapsaminda
olmadig: ifade edilmistir.!%* Cabir’den nakledilen yasaklayici kategorideki hadis ile
asagida ele alinan izin veren hadisi telif eden hadis Zeyd b. Eslem’den (6.136/754)
aktarilmustir. Sahabe ismi zikretmeksizin Zeyd’den rivayet edilen bu hadise gore Hz.
Peygamber;

‘Bhlu’l-kitaba hicbir sey sormayiniz. Onlar kendileri sapmwlarken Sizi
dogruya gotiiremezler’ demis, sahabe, ‘Ey Allah’in elgisi, Israilogullart ile

1052 29/el-* Ankebiit: 51.

1058 Tabert, Tefsir, XVIII, 429; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1X, 3072-3073; Suyiiti, ed-Durru’l-Mensir, XI,
562-563.

1054 Tbn Hacer, Fethu I-BarT serhu sahihi’I-Buhdri, tsh. ve thk. Muhammed Fu‘ad ‘Abdulbaki ‘Abdullah
b. Baz, Daru’l-Marife, H.1379, XIII, 334; Suyuti, ed-Durru’l-Mensir, 111, 649; Bkz. Hidir, Yahudi
Kiltari ve Hadisler, s. 219-220.
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ilgili olaylari nakledebilir miyiz?’ diye sormus, Hz. Peygamber, ‘Nakledin,
bunda bir sakinca yoktur’ cevabim vermistir,%%®

Buna gore Islam alimleri din-inang konularinda ehlu’l-kitaba soru ydneltilemeyecegi,

fakat onlardan kissa ve 6giit tarzindaki anlatilarin nakledilebilecegini sylemislerdir. %%

“Sorma” ile “onaylama” farkli fiiller oldugundan aralarinda bir telife ihtiyag
oldugu disiinlilmemektedir. Ayrica ayetler gibi 0Ozellikle hadislerin de dogru
anlasilabilmesi sOylendikleri baglamlar icerisinde degerlendirilmesine baghdir. Bu
noktada Medine siirecinin, 6zellikle Yahudilerin Hz. Peygamber ve Miisliimanlara kars1
degisen tutumlarinin dikkate alinmas1 gerekmektedir. Genel bir “sorma” yasagindan sz
etmek miimkiin degildir. Zira Kur’an’da ehlu’l-kitaba sormayi emreden bir¢ok ayet

bulunmaktadir. Bu ayetlere tefsirleriyle birlikte boliimiin ilk kisminda deginilmistir.

Erken ve klasik donemde ehlu’l-kitabtan nakilde bulunmanin caiz oldugu goriisii
baskin olmus ve cok miktarda nakilde bulunulmustur. Bu tutum {izerinde yukarida
zikredildigi gibi Kur’an ayetlerinin yanisira Hz. Peygamber’in bizzat uygulamalar1 ve
nakle izin veren sozleri etkili olmustur denebilir. ‘Abdullah b. ‘Amr (6.65/684), Ebu
Hureyre (6.58/678) ve Cabir b. ‘Abdillah’tan (0.78/697) farkl tariklerle nakledilmis
olan, sonraki donemlerde ehlu’l-kitabtan nakilde bulunmaya izin veren hadisler
kategorisinde degerlendirilen ...z~ Y 5 J8 ) & Ge ) sias “Israilogullari’ndan nakledin

(bunda) bir sakinca yoktur...” ifadeleriyle cesitli calismalara konu olmus!®’ hadise de

1055 Abdurrazzak, Musannaf, VI, 110; X, 311.

105 Kaya, a.g.e., s. 134-137; Hidwr, Yahudi KultirG ve Hadisler, s. 220-221; Kister, “Haddithi ‘an bani
Isra’ila wa-14 haraja”, s. 219; krs. Kister, “Israilogullari’ndan Nakilde Bulunma Meselesi”, s. 130; Zehebf,
Tefsir ve Hadiste Isrdiliyyat, s. 78-82.

1057 Bkz. Kister, “Haddith(i ‘an bani Isra’ila wa-1a haraja”, ss. 215-239; Kister, “Israilogullari’’ndan
Nakilde Bulunma Meselesi”, trc. Cemal Agirman, ss. 125-153; Ozdemir, “Israiliyyat Tiirii Rivayetlerin
Hilkmiinii Belirleme Agcisindan ‘Ve HaddisGi an Beni Israile ve La Harace...” Hadisi Hakkinda Bir
Degerlendirme”, ss. 307-325; et-Tayyar, “Tefsirde Israiliyyata Farkh Bir Yaklasim”, trc. Mesut Kaya, ss.
199-213; Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, s. 131-135.
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kisaca deginilecektir. Hadis, Buhart (0.256/870), Ebu Davad (6. 275/889), Tirmizi (0.
279/892), Ahmed b. Hanbel (6.241/855), Darimi (6. 255/869), Abdurrazzak
(6.211/826), Ibn Hibban (6.354/965) ve Imam Safi‘T'nin (6.204/820) eserlerinde
nakledilmistir.2%® ‘Abdullah b. ‘Amr(6.65/684) Hz. Peygamber’in; Benden bir ayet de
olsa teblig ediniz. Israilogullari’ndan da haber vermenizde bir sakinca yoktur. Kim bile
bile bana yalan isnat ederse, cehennemdeki yerine hazirlansin; Eba Hureyre (6.58/678),
Israilogullari’'ndan da haber vermenizde bir sakinca yoktur; Cabir b. ‘Abdillah
(6.78/697) ise Israilogullari’ndan haber veriniz, ¢iinkii onlarda bir takim hayreti miicip
(ibret verici) seyler vardwr dedigini nakletmislerdir.1%° Safi‘T (6.204/820), bu hadise
gore Hz. Peygamber’in kendisine yalan isnat edilmesine izin vermedigi gibi
Israilogullari’na da asilsiz bilgi ve rivayetlerin isnat edilip yakistirilmasma izin
vermedigini sOylemistir. Bununla birlikte yalanci olup olmadig1 bilinmeyen kimseler
aracihigiyla Israilogullari’ndan rivayette bulunan kisilerin anlattiklarin1 kabul etmenin

mubah oldugunu belirtmistir. 196

Erken donem sonrasi alimlerden Hattab1 (6.388/998), Ebu Bekr ibnu’l-‘Arabi
(6.543/1148), ibnu’l-Esir (6.606/1210), Ibn Teymiyye (6.728/1328) ve Ibn Hacer
(6.852/1448) de hadislere dayanarak ehlu’l-kitabtan nakilde bulunmanin caiz oldugunu

soylemislerdir.'%' Son yiizyil Batili bilim insanlarmdan Goldziher ve M. Watt hadis

1058 Bkz. Buhari, el-Enbiya’ 50; Ebu David, ‘Ilm 11; Tirmiz, ‘Tlm 13; Tbn Hanbel, Musned, 11, 46;
Hadisin tim versiyonlar1 ve kaynaklari igin bkz. Ozdemir, “Israiliyyat Tiri Rivayetlerin Hikmiini
Belirleme Agisindan ‘Ve Haddist an Beni Israile ve La Harace...” Hadisi Hakkinda Bir Degerlendirme”,
s. 313-323.

1059 Rivayetlerin sened ve metin tenkidi i¢in bkz. Ozdemir, ““Israiliyyat Tiirii Rivayetlerin Hiikmiinii
Belirleme Agisindan Ve Haddist an Beni israile ve LA Harace...” Hadisi Hakkinda Bir Degerlendirme”,
s. 313-323.

1060 Hydyr, Yahudi Kiltiirii ve Hadisler, s. 241.

1061 fhnu’l-‘Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, thk. Muhammed ‘Abdulkadir ‘Ata. Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1990; 11, 355; ibn Hacer, Fethu I-Bari, V1, 499; Bu alimlere gore caiz olus keyfiyeti i¢in bkz.
Kaya, a.g.e., 131-132.
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iizerinde yorum yapmig, M. J. Kister ise hadisle ilgili miistakil bir ¢aligma ortaya
koymustur. Goldziher bu hadisin II. yiizy1l Islam alimleri arasinda Yahudilerden nakilde
bulunma konusunda gerceklesen tartismalarda delil oldugunu belirtirkenl®?; Watt,
hadisin Miislimanlara isittikleri konularda tarafsiz bir yaklasim i¢inde olmalarini
tavsiye ettigini sdylemistir.1%®3 Kister, hadisle ortaya konan formiiliin bir uzlasma havasi
yaratip Yahudi ve Hiristiyan rivayetlerinin nakline imkan verdigini ifade etmistir.
“Israilogullari’ndan nakledin” sézii ile izin verilen bu gelenek, tefsir, ziiht ve adab
literatiiriinde bolca yansitilmis ve bu rivayetler Islam literatiiriiniin bir parcasi1 haline

gelmigtir. 16

Selefin nigin israiliyata ihtiya¢ duydugu sorusunun cevabi tizerinde duran Kaya,
hadisin  “...¢iinkii onlarda bir takim hayreti miicip (ibret verici) seyler vardwr”
versiyonu tizerinden Tahavi (6.321/933), Mu‘afa b. Zekeriyya (6.390/1000), ibn Hacer
(6.852/1448) ve ‘Alkami’nin (6.969/1561) yorumlarin1 aktarmistir. Bu yorumlara
dayanarak Kaya, selefin aktarilan olaylarin dogruluguna ve yanlishgma bakmaksizin,
insanlarin egitiminde oynadig1 rolii de dikkate alarak, ortak kaynaktan gelen vahiy ve
peygamberler ile onlarin iimmetlerine ait bilgilerin zayi olmamasi ig¢in gayret
gosterdiklerini belirtmistir. Ona gore bu meseleye “merak duygusu”ndani®® Gte,

“epistemolojik bir gereksinim” olarak bakmak daha dogru bir yaklasimdir. Zira

1062 Kister, “Haddith@i ‘an bani Isra’ila wa-1a haraja”, s. 215; krs. Kister, “Israilogullari’ndan Nakilde
Bulunma Meselesi”, s. 126.

1063 Albayrak, “Re-evaluating the Notion of Isra’iliyyat”, DEUIFD, S. 13-14, izmir 2001, s. 73.

1064 Kister, “Haddith@i ‘an bani Isra’ila wa-1a haraja”, s. 239; krs. Kister, “Israilogullari’ndan Nakilde
Bulunma Meselesi”, s. 148.

1065 By konuda Ibn Haldiin su agiklamayr yapmistir: “Araplar kitap ve ilim ehli degillerdi; genellikle
bedevi bir tabiata sahip olup ummiydiler, okuma yazma bilmezlerdi. Kéinatin sebepleri, yaratiligin
baslangici, varligin sirlar1 gibi konularda insan tabiatinin 6grenmeyi istedigi hususlardan bir seyi bilmeyi
arzu ettikleri zaman, gider onlar1 kendilerinden 6nceki ehlu’l-kitaba sorarlar ve onlarin bilgilerinden
istifade ederlerdi.” Ibn Haldiin, Mukaddime, trc. Halil Kendir, Yeni Safak, Istanbul 2004, II, 614-615;
Kaya, a.g.e., s. 137.
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baslangigta Kur’an’in 6zlii ifadelerini agiklamak {izere girigilen bu faaliyet, zamanla
daha genis alanlar1 kapsayacak bir boyuta ulasmistir. Ornegin, meva‘1z kitaplarinda yer
alan bilgilerin, sadece tefsir amagl olmadigi; daha ¢ok hadis kitaplarinda “rikak™ olarak
isimlendirilen ziht ve takva egitimine yonelik oldugu goriilir. Tarih yaziciliginda
kullanilan malzemeleri de bu sekilde degerlendirmek miimkiindiir. Miisliimanlar islam
oncesi doneme ait bir tarih yazimi yaparken, ehlu’l-kitabin sahip oldugu bilgilerden
istifade etmislerdir.1% Kister da dogrulugu bilinsin bilinmesin Israilogullar: ile ilgili
kissa ve bilgilerin nakledilme izninin arkasmdaki motivasyonun, bu kissa ve rivayetlerin
nakledilmemesi halinde hikmetin kaybolacagi, gecmis peygamberler ve milletlerle ilgili
bilgilerin bilinemeyecegi endisesi oldugunu belirtmistir.2°” Tbn Hacer, bu hadisten 6nce
Hz. Peygamber’in Israilogullari’ndan nakilde bulunup onlarin kitaplarmi okuyup
incelemeyi yasaklayan uyarilarda bulundugunu; daha sonra ise bu konuda bir esneklik
gosterdigini  sOylemistir. Ona gore bu konudaki yasaklama, fitneye diisme ve
karisikliktan emin olmak icin Islam ahkdmi ile dini esaslarin yerlesmesinden dnceye
denk diiser. S6z konusu mahzur ortadan kalkinca, ibret almaya vesile olacagindan,
Israilogullar1 zamanmda olmus olaylarm anlatildig1 haberleri dinleyip nakletmeye izin
verilmistir.'%%® Déner, ibn Hacer’in bu agiklamasini, daha Mekke donemindeyken nazil
olan “Ehli Zikr’e sorun” mealindeki Kur’an ayetlerine isaret ederek, problemli bulur.%®
Zira baslangicta Yahudilerle ittifaka dayali bir iliski s6z konusu iken, Medine nin ikinci
yilindan itibaren onlardan bazi kabile ve gruplarin ihanet ve benzeri tutumlariyla bu
ittifak, Miislimanlarla s6z konusu gruplar arasinda bozulmustur. Biz ehlu’l-kitabtan

rivayet etme konusu ile baz1 Yahudi gruplariyla iliskilerin bozuldugu konjonktiiriin ayn1

1066 Kaya, a.g.e., s. 134-137.

1067 Kister, “Haddith@i ‘an bani Isra’ila wa-1a haraja”, s. 217; krs. Kister, “Israilogullari’ndan Nakilde
Bulunma Meseleleri”, s. 129.

1068 Tbn Hacer, Fethu 'I-Bari, V1, 498-490; Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, s. 245.
1069 Dgner, Tefsirde Israliyydtin Kaynak ve Bilgi Degeri, S. 5.
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cergevede degerlendirilemeyecegini diisiiniiyoruz. Hz. Peygamberin siyasi ve askeri
sorunlarin yasandig1 bazi1 Yahudilerin tiim Yahudileri temsil etmedigini ve Yahudilerin
derin gegmisine ait bilgi birikiminin aktarilmasinin, donemin siyasi sartlarindan farkli

bir mesele oldugunu diislindiigli kanaatindeyiz.

Hadisin Ebti Hureyre’den (6.58/678) nakledilen, hadislerin yazilmasini
nehyederken, Israilogullari’ndan rivayet etmeye izin veren farkli bir versiyonu
bulunmaktadir: “Benden Kur’an’dan bagka bir sey yazmayiniz; kim benden Kur’an’dan
baska bir sey yazmissa onu imha etsin. Israilogullar: ile ilgili haberleri ‘sdyle soyle
diyorlar’ diye rivayet etmenizde sakinca yoktur. Her kim de bana yalan isnat ederse
cehennemdeki yerine hazirlansm.”’° Buna gore Hz. Peygamber, hadislerini yazan bir
grup sahabiyi gormiis ve onlar1 azarlayarak hadisinin yazilmasini yasaklayip soyle
buyurmustur: “Sizden Onceki Gmmetlerin yoldan sapmalarinin tek sebebi, Allah’in
Kitabr’nin yaninda yazih kitaplar ittihaz etmeleridir.” Bu s0z lizerine sahabe, “Senden
rivayette bulunabilir miyiz?” diye sorunca Hz. Peygamber “Benden rivayette
bulunmanizda sakinca yoktur. Kim benden bile bile yalan rivayette bulunursa,
cehennemdeki yerine hazirlansin” buyurmustur. Sahabe tekrar, “Israilogullari’ndan
rivayette bulunalim mi?” diye sorduklarinda Hz. Peygamber “Onlardan rivayet
etmenizde bir sakinca yoktur; onlarla ilgili rivayet ettiginiz seyler dikkat g¢ekici,
hayretdmiz seylerdir” buyurmustur.!®’! Rivayete gore Hz. Peygamber kendisinden
Kur’an digindaki sozlerin yazilmasmi yasaklarken, kendisinden ve Israilogullari’ndan
sifahi olarak rivayette bulunmaya ayni ifadelerle izin vermekte, bununla birlikte

kendisine yalan yanlis sozlerin isnat edilmemesi konusunda siddetle uyarida

1070 Byhari, Enbiya’ 50; Ahmed b. Hanbel, 1, s. 159, 202.
1071 Rivayetle ilgili degerlendirmeler icin bkz. Hidrr, Yahudi Kultiir ve Hadisler, s. 241-243; Kister,
“Haddith@i ‘an bani Isra’ila wa-1a haraja”, s. 218-219; krs. Kister, “1srailogullar1’ndan Nakilde Bulunma

Meselesi”, s. 129-130.
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bulunmaktadir. israilogullari’ndan aldiklar1 rivayetleri de onlara referansta bulunarak
aktarmay1 hatirlatmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber’in faydali olabilecek bilginin
korunmasi, bilginin kaynagmin bilinmesi ve kaynagina sadik kalinmasi ve dogru

aktarilmasina dair bir hassasiyet iginde olup ashabini1 da buna yonlendirdigi s6ylenebilir.

Her iki gelenegin esasen s6zIU Urunleri olan Talmud (Tora sebealpe) ile hadisleri
karsilastirdig1 genis ¢alismasinda M. Sait Toprak, her iki gelenekte tecriibe edilmis olan
yazi karsithgi izerinde de durmustur. Yazar, yazili kelimelerin sozlii, s6zlii kelimelerin
ise yazili olarak aktarilamayacagi, yasalarin yazilamayacagi, yasalar1 yazanlarm Tora’y1
yakanlar gibi olacagi, bu yazilanlardan onu 6grenenlerin sevap elde edemeyeceklersi,
takdis dualarmi yazanlarin da Tora’yr yakanlar gibi olacagi ifadelerini Talmud ve
Tosefta’dan aktarnustir.!’2 Toprak, yazi diismanhg: ile ilgili materyalin miladi ilk
yiizyildan dordinci yiizyilin baslarma kadar uzanan otoritelere atfedildigini, Babil
Talmudu’nda bu konudaki biiyiikk tartismanmn, dordiincii yiizyil itibariyle gundeme
gelmis olabilecegini belirtmistir. Talmudik literatlrde genel olarak ahka&ma dair
yasalarin (halahalar) yazilmasma karsi ¢ikildigi gibi ahlaki hikayelerin (agadalar)
yazilmasina da karsi ¢ikilmis, fakat bir rabbi tarafindan agadalarin yazilmasina onay
verilmistir.'”® Buna gore ahkdm ve ahlaka dair konular1 ihtiva eden hadislerin aktarmm
titizliginde gosterilen dialist tutumla, Yahudilerin agadik ve halahik rivayetlerin yazimi
karsisinda sergiledikleri tutum arasinda yakim bir benzerlik bulunmaktadir.}°™* Toprak,
Ibrani ve islami gelenegin yaziya karsi1 tutumlarindaki benzerligi, birbirinden etkilenme

ile agiklamaktan ziyade, sozIli kiiltiirde s6ziin yaziya nispetle daha baskin olusuyla

1072 Mehmet Sait Toprak, Talmud ve Hadis, s. 18-21; bkz. TB, Gittin, 60b; Temurah, 14b; Tosefta, Sabat,
13: 4; TB, Shabbat, 115b.8; TY, Shabbat, 16: 1.

1073 Toprak, a.g.e., s. 22-23.

1074 Toprak, a.g.e., s. 51.
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aciklanabilecegini ifade etmistir.}°”® Sozlii kiiltiirde yazili metinlerde yer alan anlatilar,
ezberlenerek aktarilagelen anlatilardan daha zayif addedilmistir. Ornegin muhaddislerin
semd " metoduyla aldiklar1 hadisleri sadece ezberlemek amaciyla yazip, ezberledikten
sonra yahut ¢miirlerinin sonunda onlar1 yakarak imha etmeleri, sakafilerin’®® ve daha
sonra ehil olmayanlarin eline gececegi korkusundan neset etmistir.’%’” Toprak, Hz.
Peygamber donemi ve sonraki ilk asirda yazinin sadece hafizaya yardimci bir aygit
olarak var olmasmin ve hadis kitabetinin yaygimlasmasi ile birlikte ehil olmayanlarin
hadislere yapabilecegi yanlis miidahalelerin, hadislerin yazilmasi yasaginin Peygamber
sonrasinda devamini tetikleyen amiller arasinda zikredilebilecegini sdylemistir. Ona
gore Hz. Peygamber doneminde hadislerin yazilmasima karsi one siiriilen rivayetleri
anlamak, oncelikle bu yasagi hazirlayan sosyo-psikolojik ve cografi unsurlar1 detayl bir

sekilde incelemekle miimkiin olabilecektir.?0"8

2.3. Miifessirlerin Yahudilerden Nakilde Bulunma Meselesine Yaklasim

Tefsir hareketinin {ic merhaleye ayrilabilecegini belirten Cerrahoglu, Hz. Peygamber ve
ashabinin tefsirini ilk merhale, tefsirde ¢esitli etkenlerin rol oynadigi tabi‘Gn devrini
ikinci merhale olarak kabul edebilecegimizi ifade etmistir. Bu devrenin hemen
sonrasinda baslayan tedvin hareketi ile tefsirde cesitli yonler belirmeye baslamistir ki bu
devre de tefsirin Uigiincli merhalesini olusturur. Rivayetle baglamis olan tefsir ilmi,

tedvin edilinceye kadar ayni sekilde devam etmistir. Bu bakimdan tefsir ilmi ilk

1075 Toprak, a.g.e., s. 55.

1076 Bir metni yazarken yahut okurken kelime veya ifadeleri yanhslikla degistirmeye tashif; bu tlr
yanhghklarin yapildigi metne musakhaf; yanlishigi yapana sahafi denir. Ornegin = (haber) kelimesinin
2% (hayr) olarak yazilmast bir tashiftir. Miicteba Ugur, Hadis Terimleri Sozligii, Ankara: TDVY, 1992,
s. 275; Mehmet Efendioglu, “Musahhaf”, DI4 31 (2006): 229-230.

1077 Toprak, a.g.e., s. 54.

1078 Toprak, a.g.e., s. 54.
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asirlarda hadis ilminin bir kolu olarak kabul edilmistir.1%”® Erken dénem tefsir tarihi,

hadis tarihinin 6nemli bir pargasi kabul edilmistir.'%%

Buna gore ¢alismamizda zikredilen erken dénem tefsirinin ilk iki merhalesine ait
olan tefsir rivayetlerinin 6nemli bir kismini hadis rivayetlerinden ayirmak zor
gorinmektedir. Nitekim yararlandigimiz tefsir kitabiyat1 icerisinde sahabe donemi
mifessirleri Ibn ‘Abbas (6.68/687), Ibn Mes‘iid (8.32/653) ve Ubey b. K‘ab’in
(6.33/654) yam sira Hz. Omer (6.23/644), ‘Abdullah b. Selam (6.43/663), ‘Abdullah b.
‘Amr b. ‘As (0.65/684) ve Ebii Hureyre (6.58/678) gibi ravilerin nakillerine yer
verilmistir. Bu durum tabi‘tin dénemi i¢in de aymidir. Ozellikle Yahudiler baglaminda
ve/veya kissalarla ilgili ayetlerin tefsirlerinde donemin miifessirleri arasinda
sayilmasalar da 6rnegin K abu’l-Ahbar (6.32/653) ve Vehb b. Miinebbih ’in (6.113/731)
rivayetlerine yer verilmistir. Bununla birlikte ¢alismanin bu kisminda, s6z konusu
isimler ve onlara ait gerek tefsir gerek hadis rivayetleri “Yahudilerle iliskiler ve
Onlardan Nakilde Bulunmada One Cikan Isimler/Raviler” bashgi altinda

degerlendirilecektir.

Erken donem mifessirleri ehlu’l-kitabtan, onlarm kitaplarindan nakletmeyi ve
nakledilen bilgiyi tefsirde problem olarak degil, bir kaynak ve imkan olarak gérmiisler,
iistelik bu meseleye 6zel bir ilgi gostermislerdir. Hz. Peygamber’in 6zellikle Medine
doneminde bazi ibadetler ve dini ritiiellerden giyim kusam sekline kadar Yahudiler ve
Hiristiyanlara muhalefet etme yoniindeki talimatlarina ragmen bir¢ok sahabinin, bir
kusak sonra hemen biitiin tabi‘T miifessirlerin Kur’an tefsirinde ehlu’l-kitabtan sayisiz

nakilde bulunmasi, her seyden once Islam dinine mensubiyetle ilgili saglam bir

1079 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 174.

1080 K o¢, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Dénem Tefsir Rivayetleri, s. 19.
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ozgiivene isaret etmektedir.!®® Erken donem miifessirlerinin kendi peygamberlerine
gelenle ayn1 kaynaktan gelen bilgiye verdikleri deger, ehlu’l-kitabin bilgisini 6nemseyip
nakilde bulunmalarina yol a¢mustir. Hz. Peygamber’in gilindelik hayata dair bazi
uygulamalarda Yahudilere muhalif davranmasi ise onun nezdinde bu bilginin itibar
gormedigini diisiindiirmedigi gibi Yahudi dini ve bilgi birikimine bir tavir olarak kabul
edilemez, bu tavir Miislimanlarin kendi kiiltiirel iktidarimi1 kurup saglamlastirma

gayesinin yaninda o giinkii siyasi konjonktiirle iliskilendirilebilir.

Calismamizda Yahudilere ve Yahudi kaynaklarina atif yapilan Kur’an
ayetlerinin tefsirlerinde iki miifessir ziyadesiyle &ne ¢ikmaktadir. Biri sahabeden Ibn
‘Abbas (6.68/687), digeri erken donem tefsir hareketinin Gcglncl merhalesinden

(tebe*ut-tabi‘tn) Mukatil b. Suleyman’dir (6.150/767).

2.3.1. Sahabi Mufessirler

Sahabi miifessirlerden gerek Ibn ‘Abbas (6.68/687) gerekse Ibn Mes fid’un (6.32/653)
ehlu’l-kitaba soru sorulmamasma yonelik uyarilar1 nakledilmistir. Bununla birlikte
calismamizda her iki miifessirin, 6zellikle ibn ‘Abbas’in ehlu’l-kitabtan ¢ok miktarda
nakilde bulundugu goriilebilmektedir. Taber ve ibn Ebl Hatim tefsirlerinde oldugu gibi,
sahabeden gelen tefsir rivayetlerinin % 80’inin kendisine dayandigi ve tefsirde otorite

kabul edilen Ibn ‘Abbas (6.68/687) ehlu’l-kitabtan nakilde bulunmustur.1%8?

1081 Brtugrul Déner, Tefsirde Isrdiliyydtin Kaynak ve Bilgi Degeri, s. 97.

1082 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, Kitabiyat, Ankara
2003, s. 117-118; Kog, Ibn ‘Abbas’a isnat edilen tefsir rivayetlerinin, diger sahabilerden isnat
edilenlerden ehlu’l-kitab nakillerinin ve ayrintilarin fazla olmasiyla ayrildigin tespit etmistir. Kog, a.g.e.,
S. 160; Erken donem sonrasi miifessirler de bir yandan muharref oldugu diisiincesiyle Kur’an'im
yorumunda Tevrat’tan alinti yapilmamasi gerektigini sdylerken, diger yandan ondan bol bol alinti
yapmay1 da ihmal etmemislerdir. Baki Adam, “Kur’an’m Anlasilmasinda Tevrat’mn Rolii”, s. 172.
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Misliiman olan Yahudilerden nakilde bulunan ibn ‘Abbas’m “Ey Miisliimanlar!
Allah’1n kendi el¢isine indirdigi son vahyi olan, hi¢bir saibe tasimayan Kur’an elinizin
altinda dururken ve siz de onu okurken ne diye gidip ehlu’l-kitaba sorular
soruyorsunuz? Ustelik Allah, ehlu’l-kitabin kendilerine indirilen vahiyleri tebdil ve
tagyir ettikleri halde ‘Iste bunlar Allah katindandir’%®® diyerek ayetlerini basit ¢ikarlar
ugruna feda ettiklerini size bildirmistir. Size gelen ilahi kaynakli ilim, onlara soru
sormanizi yasaklamiyor mu? Allah’a yeminle sdyliiyorum ki biz bu ehlu’l-kitabin size
indirilen Kur’an hakkinda bir tek sey sorduguna, bu konuda sizin bilginize
basvurduguna sahit olmadik” dedigi nakledilmistir.'®* Tbn Mes‘tid’dan da (6.32/653)
benzeri sdzler nakledilmistir.'%® Her iki miifessirin nakille ilgili bu yaklasimi “giiven”
kavramiyla aciklanabilir. Kendilerine sorular yonelterek nakilde bulunduklari kimseler

Ehlu’l-kitab kokenli olmalarma ragmen Miisliiman olmakla bu giiveni saglamiglardir.

Ibn ‘Abbas’in tefsirdeki sayginligi onun, Ust diizey Yahudi alimlerine verilen
“Rabbant” sifatma layik goriilmesine yol agmustir. Tabi‘@in Alimlerinden Ibnu’l-
Hanefiyye (6.81/700) ibn ‘Abbas’in vefat1 dolayisiyla “Bugiin, bu iimmetin rabbanisi
6ldii” demistir.2%®® Yazili ve Sozlii Tora bilgisi iist diizeyde olan Yahudi alimleri igin
kullanilan bir ismin bir Miisliman alim i¢in &vgii vesilesi yapilmasi, s6z konusu

donemde baz1 Yahudilerin ilminin kabul edildigine isaret edebilir.

Ibn ‘Abbas’tan gelen rivayet sayis1 hayli fazladir. Bunda onun bilgiyi elde etme

ve nakletmeye (koruma) verdigi Oonem etkili olsa gerektir. Bunun yaninda onun

1083 2/el-Bakara: 79.
1084 ByharT, Sehadat 29; Tevhid 42.
1085 < Abdurrazzak, el-Musannaf, X, 312.

1086 fbn Ebi Hatim, Tefsir, 1V, 1140.
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tefsirdeki otoritesinden dolayr bazi kimselerin kendi goriislerini, mesruiyet
kazandirmak igin, Ibn ‘Abbas’a isnat ettikleri sdylenebilir. Ibn ‘Abbas’tan telifi
mumkin olmayan farkli gériislerin geliyor olmasi bu goriisii giiglendirmektedir. Kitab-1
Mukaddes’i iyi bilen kimselerle yakin iligki i¢inde olmus ve onlardan aldig1 haberleri de
nakletmistir. Bu da kendisinden gelen rivayet sayisinin artmasma sebebiyet

vermistir. 1087

Ornegin Tbn EbT Hatim’in (6.327/938) tefsirinde yedi kez tekerriir eden bir isnad
ile gelen bilgiler gdzden gegirildiginde, Ibn ‘Abbas’m (6.68/687) bir muhadram°% olan
K‘abu’l-Ahbar’dan (6.32/653) 1srarla bir ayetin tefsirini istedigi miisahede edilir.0®
Baz1 ayetlerin yorumlanmasmda K ab yalniz ibn ‘Abbas icin basvuru merci olmamis
‘Abdullah b. ‘Umer de (8.73/693) K‘ab’a damismustir. Ornegin Ibn ‘Abbas r ‘ad ve berk
kelimelerinin anlammi Ebii’l-Celd’e yoneltirken, ‘Abdullah b. “Umer K'ab’a (6.32/653)
yOneltmistir. Daha sonra tabi‘Gindan Dahhak (6.105/723) da berk kelimesinin tefsirinde,

ehlu’l-kitabin kelimeye “iman” anlami verdigi aciklamasiyla yetinmistir.2%®® Verilen

cevaplar arasinda farkliliklar olsa da kelimenin izahi konusundaki danisma merci

1087 Kog, a.g.e., s. 118.

1088 «Sahabi veya tabii oldugu kesin sekilde bilinmeyen kisi olup Resiil-i Ekrem déneminde yasadig1 igin
ashap arasinda yer almasi gerekirken onu miimin sifatiyla géremedigi icin sahabeden sayilmamistir.
Sahabe ile goriistligii i¢in tabi T sayilmast miimkiinse de Restlullah devrinde yasadigindan onun vefatinin
ardindan diinyaya gelen tabiilerden farkli goriilmiis, bu sebeple hadisgiler tarafindan sahabe ile tabiilerden
ayr1 bir nesil kabul edilmistir.” Mehmet Efendioglu, “Muhadramiin”, DI4 30 (2005): 395.

1089 K ‘ab, ibn ‘Abbas’in kendisinden istedigi en-Nir suresi 35. ayeti, sembolik ifadelerle ve herhangi bir
Yahudi kaynagma dayandirmaksizin yorumlamistir. Bkz. TaberT, Tefsir, XVII, 299, 301. ayetin baglami
da Yahudilere ait bir bilgi gerektirmemektedir. Kog, bdyle bir durumda Ibn ‘Abbas’m bu ayetin tefsirini
ozellikle K'ab’a sormasmi, K'ab’in kutsal kitaplar ve onlarin anlatim isluplar1 konusundaki
tecriibesinden yararlanmak istemis olabilecegiyle agiklamistir. Zira ayet tesbihler iceren ve agdali
ifadelere sahiptir. Kog, a.g.e., s. 119-120. Buna gore K'ab gibi vahiy zincirinin 6nceki halkalariyla ilgili
yazili yahut sozli bilgilere sahip kisilerin, vahyin son zincirinin muhataplar1 i¢in basvuru kaynagi
olduklar1 sdylenebilir.

1090 Miifessirlerin yorumuna dair ehlu’l-kitaba danistigr bu iki ayetin, Yahudilerin Hz. Peygember’e soru
yoneltmeleri neticesinde nazil oldugu sdylenmistir. Ibn ‘Abbas’tan aktarilan bu rivayetler icin bkz.
Taberd, Tefsir, XVII, 300, 304; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 55; Buna gore Ibn ‘Abbas ve diger miifessirler,
Yahudilerin Hz. Peygamber’e soru yonelttikleri konularda bilgi sahibi olduklarini diisiinmiis olabilirler.
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Ehlu’l-kitab olmustur.!% Ibn ‘Abbas’tan Ashabu’l-Kehf kissasinda zikredilen rakim’in
ne oldugunu bilmedigi, K‘abu’l-Ahbar’a sorup, ondan “Ashabu’l-Kehf’in terkettikleri
koyiin ismidir” cevabii aldigi ve bu koyiin Eyle(Kudiis)’ye yakin bir yerde oldugu
bilgisi aktarilmistir. Ibn ‘Abbas’in ayrica bu kelimenin Eyle (Kudiis) yakinlarindaki bir

vadide bulunan yazitlar: ifade ettigi goriisii de aktarimistir. 1092

Ibn ‘Abbas’m (6.68/687) baz1 konularda ge¢mis Kkiiltiirlere ait bilgileri aldig1
isimlerden biri olarak Ebu’l-Celd el-Cevni (Cilan/Ceylan b. Ferve) (6. ?) ismi
verilmektedir. ibn S‘ad (6.230/845), Ebii’l-Celd’in mukaddes kitaplar1 okudugunu
kaydetmistir. Ayrica kizi Meymiine’nin, babasi Ebi’l-Celd’in Kur’an’1 yedi, Tevrat’1
ise alt1 giinde hatmettigini, hatim giinii cevrelerindeki insanlar1 toplayip onlara siit ikram
ettigini ve babasmin “Tevrat’in hatmedilmesiyle rahmet indigi soylenir” dedigini
nakletmistir.'®® Hakkinda yeterli bilgi olmasa da sahabi oldugu belirtilmis olan Ebd’l-
Celd’in “hikmet kitaplarinda okudum”, “Allahu Te‘ala Misa’ya vahyetti”, “Allah’in
indirdigi kitaplarinda okuduguma gore”, “David’a indirilenlerde okuduguma gore”,
“Miisa soyle dedi”, “Isa havarilere soyle dedi” gibi sozlerle nakillerde bulundugu,
gecmis kutsal kitaplar1 okudugu ve birgogunu da ezberledigi séylenmistir. Onun
gecmise ait bilgileri kaynak belirterek aktarmasinin, bu bilgilerin hadislerle karigma
ihtimalini ortadan kaldirdig1 belirtilmistir.}®®*  Ayrica ibn ‘Abbas’m (6.68/687)
kozmoloji gibi bazi alanlarda Ebi’l-Celd’den nakilde bulunmasmin, Goldziher, Abbot

ve Newby’n iddia ettigi gibi Ibn ‘Abbas tefsir ekoliiniin ashnin gecmis kiiltiirlere

1091 Bkz. Tbn Ebi Hatim, Tefsir, |, 56; Taberi, Tefsir, |, 361-365.

1092 Taberi, Tefsir, XV, 157-158; Ibn Kesir, Tefsir, V, 138; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 1X, 487, 488.
Kudiis sehri, birbirine yakin anlamlarda olsa da, tarih boyunca farkli isimlerle anilmistir. Bunlardan biri
de “Allah’m evi” yahut “kutsal sehir” anlamindaki Eliyah/Elia/Iliya/ilya’dir. Muammer Giil, “Kudiis ve
Tarih I¢inde Aldig1 Isimler”, FUSBD, XI, S. 2, 2001, s. 308.

1098 {bn S‘ad, Tabakdt, c. 9, s. 221; krs. ibn S‘ad, trc. Tabakat, c. 9, s. 235; Ebii’l-Celd hakkinda ayrintili
bilgi icin bkz. Hidur, a.g.e., 5. 343-347.

109 Hidir, a.g.e., s. 345.
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dayandig1 seklindeki iddialarini ispat i¢in yeterli bir dayanak olmadig1 ifade
edilmistir.2%®® Tbn ‘Abbas’m Hecer ehlinden oldugu belirtilen Ebii’l-Celd’e mektup
yoluyla 25 r‘ad ve (2% berk kelimelerinin anlammi sordugu, Eba’l-Celd’in Ibn
‘Abbas’a cevabi bir mektupta r‘'ad kelimesinin anlammin melek, berk kelimesinin
anlaminm ise SU oldugunu yazdigi rivayet edilmistir.®® Ibn ‘Abbas yine mektup
yoluyla Ebii’l-Celd’e cennette Hz. Adem’e yemesi yasaklanan agag¢ ile onun yaninda
tovbe ettigi agaci sormus, yasaklanan agacin basak (bugday) agaci, yaninda tovbe ettigi

agacin ise zeytin agaci oldugu cevabini almustir. %%

Ibn ‘Abbas, dinin genel ilkelerine aykiri, gegmis peygamberler ve topluluklarla
ilgili yanlis buldugu bazi anlatimlar1 ise kabul etmemis ve diizeltmistir. Ornegin
‘Ikrime’den (6.105/723) nakledilen bir habere gdre Ibn ‘Abbas (6.68/687), K ab’n,
kiyamet gilinlinde Giines ve Ay’m bir boganin boynuzlarindaymis gibi getirilip
cehenneme atilacagini soyledigini duyunca sinirlenmistir. Ibn ‘Abbas K'ab’in yalan
soyledigini 1srarla belirtmis ve onun Yahudiligi Islam’a dahil etmek istedigini
sOylemigstir. Allah’m kendi maiyetindeki varliklara azap etmeyecek kadar ylice

oldugunu bir Kur’an ayeti ve Hz. Peygamber’den aktardig1 bir hadisle hatirlatmistir. 19

Ibn ‘Abbas benzeri bir tavr1 Nevf b. Fedale el- Bikalr’den (6.90-100/708-718) aktarilan
bir bilgi karsisinda gostermistir. Nevf’in EI-Kehf suresi 60-82. ayetlerinde anlatilan
Musa-Hidr kissasindaki kisinin peygamber Miisa olmayip baska bir sahis (Hz.

Yisuf un torunlarindan Misa oglu Miisa) oldugunu sdyledigi haberini kendisine bildiren

1095 Hydur, a.g.e., s. 347.
109 Tabert, Tefsir, I, 360, 361, 363-364; XIII, 475; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 55; Ibn Ebi Hatim, diger
yorumlarla birlikte Ebii’l-Celd’in yorumunu verdigi gibi Medine’de Yahudilerin Hz. Peygamber’e ayni

soruyu yonelttikleri ve aldiklar1 cevabi onayladiklarina dair bir rivayet de zikretmistir.

1097 Taberi, Tefsir, I, 552-553; Adem ve Havva’ya yasaklanan agacm basak (bugday) oldugu gériisii
Yemenli Vehb b. Miinebbih ’ten de nakledilmistir. Taberi, Tefsir, a.y.; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 86-87.

1098 Tabert, Tarih, |, s. 65, 75.
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Sa‘id b. Cubeyr’e (6.94/713), sert bir lislup ile Nevf’in yalan sdyledigini belirtmis ve
Ubey b. K‘ab’in (6.33/654) Hz. Peygamber’den aktardigi kissanin uzun bir versiyonunu
anlatmustir. 1% Rivayetin bir versiyonunda Sa‘id b. Cubeyr (6.94/713), Ibn ‘Abbas’in
(6.68/687) yaninda oturan Ehlu’l-kitab’tan bir grubun bu haberi Nevfin K‘ab’dan
naklettigini belirterek aktardiklarini ifade etmistir.® Bu grup Nevf’in K‘ab’m oglu
oldugunu da sdylemistir.}1%* Kur’an’da kissada sozii edilen kisiler arasinda, kimligine
dair agiklayict bir bilgi olmaksizin yalnizca Miisa’nin ismi zikredilmistir. Ibn ‘Abbas’m
(6.68/687) Ubey b. K'ab (6.33/654) araciligiyla Hz. Peygamber’den aktardigma gore
kissadaki Miisa, Israilogullar’nin peygamberi olan Miisa’dir.!1%? EI-Kehf suresinde
anlatilan “Musa ile Bilge kul” kissas1 Tora’da yer almamakta, fakat benzeri hikayeler
Yahudi sézlii kiiltiirii igerisinde bulundugu gibi, Gilgamis ve Iskender efsanelerinin
bulundugu edebi metinlerde yer almaktadir. Ibn ‘Abbas’in Ubey b. K ab araciligiyla Hz.
Peygamber’den aktardigi kissanin ayrintili 6rneklerinde s6z konusu efsanelere ait
sembol ve anlatimlara rastlanmaktadir. Yasin Meral, Kur’an’da yer alan Musa-Bilge kul
(Hidir) kissasinin kaynagmmin Yahudi gelenegi oldugunu iddia eden bazi Batili
aragtirmacilarin, hadis-tefsir geleneginde yer alan anlatimlar1 Kur’an ayetleriyle
karistirdiklarini belirtmistir. Meral’e gore Yahudi gelene§inde Kur’an’daki Misa-Hidir
kissasiyla en fazla benzerlik gosteren Eliyahu ve Rabbi Yesu b. Levi hikayesi ibn

Sahin’e ait el-Ferac b ‘ade’s-Sidde'®® adli eserde gegmekte olup 11. yiizyila aittir.

1099 Bkz. Buhari, Tefsir (18), 2-3; Taberd, Tefsir, XV, 324-329; rivayetin farkl versiyonlari icin bkz. ibn
Kestr, Tefsir, V, 174-181; Suyuti, ed-Durru I-Mensir, 1X, 575-627.

1100 Syyit, ed-Durru’l-Mensir, 1X, 585.

1101 fbn Kesir, Tefsir, V, 178; Nevf b. Fedale el-Bikali hakkinda ayrmntili bilgi i¢in bkz. Hidr, a.g.e., s.
397-402; Ali Kuzudisli, “Ka’bu’l-Ahbar’m Karismin iki Oglu ve Rivayetlerinin Israiliyatla liskisi”,
SUIFD, S. 31, Konya 2011, ss. 67-90.

1102 Oztiirk, rivayette Miisa ile ilgili olarak “nebi” ve “Israilogullar’’nin Misa’s1” ifadelerinin kullanilmig
olmasinin ehlu’l-kitabin iddiasmni ¢iirtitmek amaciyla metne dahil edilmis olabilecegini belirtmistir.
Oztiirk, “Bilge Kul-Musa Kissasi ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, OMUIFD, S. 14-15, Samsun 2003,
S. 254.

1103 E|-Ferac b ‘ade’s-Sidde tiirii eserlerde, inananlara {imit ve insirah verilmesi amaciyla, Allah’mn adalet
sahibi oldugu ve sikintilardan sonra kolaylik gelecegini anlatan hikayeler yer almaktadir. Yasin Meral,
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Meral’e gore Kur’an sonrasi doneme ait olan sdz konusu Yahudi hikayesi Islam
geleneginden etkilenerek yazilmis olmalidir. Meral, kissaya dair tefsir ve hadis
literatUrliindeki rivayetlerde yer alan &b-1 hayat (6limsiizliik pinar1) ve tuzlu balik gibi
Gilgams, Iskender ve Glaukos hikayeleriyle ortak bazi anlatilarin ise Kur’an’da yer
almadigindan s6z konusu Batili aragtirmacilarin iddialarinin ispata muhtag oldugunu

soylemistir. 1104

Bu c¢aligmada s6z konusu hikayeler ve iddialar {izerinde
durulmayacaktir. Ancak Yahudi gelenegi icerisinde 11. yiizyila ait bir eserde yer alan
hikdyenin Kur’an’m nuzali veya o6ncesi donemde Yahudi sozlu kilturu icerisinde
dolasimda olmas1 muhtemeldir. Sa‘id b. Cubeyr’in (6.94/713) Ibn ‘Abbas’la (6.68/687)
sohbet halinde olan Ehlu’l-kitab’tan kissaya dair baz1 bilgiler aktarmasi da bu duruma
isaret eder. Nitekim K abu’l-Ahbar’in (6.32/653) oglu veya yegeni oldugu da sdylenen
Nevf’in bilge kulu arayan peygamberin Misa oglu Miisa oldugunu sdylemesi de buna
delil sayilabilir. S6z konusu Yahudi hikdyesine gore Islam geleneginde Bilge kul/Hidir
olarak bilinen kisi Eliyahu (Ilyas peygamber), Hidir’1 arayan ise Miisa peygamber degil
Rabbi Yesu (Yiisa) b. Levi’dir.!'%® Tefsir rivayetlerine gére Hz. Misa’nin yaninda
balig1 tasiyan gen¢ Yisa b. Nin’dur. Bazi tarih kaynaklarina gore Yisa b. Nin,
Israilogullar’'na  gonderilen  peygamberlerden  biridir ve Hz.  Ydsufun
torunlarmdandir.''% Buna gére Islam’m erken doneminde Yahudiler arasinda, Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetlerde ve sonraki donemlerde Yahudi gelenegine ait

edebi literatlirde anlatilan hikadyelerde benzer isimler arasinda gecis ve degismelerin

oldugu ve/veya hikayelere ait ayrintilarin karistirildigi soylenebilir. Hidir (Hadir)

“Miisa-Hizir Kissasi ve Kissanin Yahudi Kokeniyle flgili Iddialari Degerlendirilmesi”, AUIFD, LV, S.
2, Ankara 2014, s. 138.

1104 Meral, “Miisa-Hizir Kissas1 ve Kissanmn Yahudi Kékeniyle ilgili iddialarm Degerlendirilmesi”, s.
145.

1105 Yesu b. Levi, Talmud’u olusturan Amoraim hahamlarindan biri olup, miladi iigiincii yiizyilda
Filistin’de yasamistir. Meral, a.g.m., s. 140.

1106 Oztiirk, a.g.m., s. 257.
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isminin anlam itibariyle Hz. Musa’dan 1500 y1l kadar oncesine ait olan Gilgamis gibi
hikayelerde, 6liimsiizlilk suyuna ait anlatilarin da yine en eski hikayelerde bulundugu

bilinmektedir. 107

Hz. Omer gibi Ibn ‘Abbas’in da ehlu’l-kitabin bilgi birikiminden yararlandiklar
halde bagkalarina bunu yapmamayi salik verdikleri bazi rivayetlerin bulunmasi, onlarin
Hz. Peygamber’den nakledilen ‘“ehlu’l-kitaba bir sey sormaym” seklindeki soziinii
gerekli gordukleri durumlarda tekrar etmeleri, ehlu’l-kitabin tamamini kapsayan bir
genelleme olmasa gerektir. Mufessirlerin daha ziyade Hz. Peygamber’in “Ehlu’l-
kitab’tan nakletmenizde bir sakinca yoktur” sdziine uygun davrandiklar1 yahut Hz.
Peygamber’in bizzat ehlu’l-kitaba ait anlatimlar1 aktarmasi, yeri geldiginde ehlu’l-
kitabin kanunlarimi tatbik etmesi gibi bir siinneti takip ettikleri soylenebilir. Buna gore
bu konuda celisik gibi gorlinen s6z ve uygulamalarm, her biri biricik sayilabilecek
aktorler, olay, zaman ve yer Orintist icerisinde ortaya konulmus oldugu

distiniilmelidir.

Ibn ‘Abbas (6.68/687) gibi ‘Abdullah b. Mes‘@id’dan da (6.32/653) ehlu’l-kitaba
soru yoneltilmemesi uyaris1 nakledilmistir: “ehlu’l-kitaba hi¢bir sey sormayimn. Cilinkii
onlar hak ve hakikat yolundan sapmisken size dogru yolu gosteremezler. Ayrica ehlu’l-
kitaba bir seyler sordugunuzda bir hakikati tekzip ya da bir batili tasdik
edebilirsiniz.”*1% Bununla birlikte ¢alismamizda elde edilen verilere dayanarak Ibn

Mes‘id’'un da Ehlw’l-kitab’tan nakilde bulundugunu sdyleyebiliriz. Ornegin

1107 Miisa-Hidir hikéayeleri ile ilgili ayritili bilgi i¢in bkz. Ahmet Yasar Ocak, Islam-Tiirk Inanclarinda
Hizir yahut Hizir-Ilyas Kiiltii, Kabalc1 Yayncihik, Istanbul 2012; Oztiirk, “Bilge Kul-Musa Kissast ve
Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, ss. 245-281; Meral, “Miisa-Hizir Kissast ve Kissanin Yahudi Kokeniyle
Ilgili iddialarm Degerlendirilmesi”, ss. 129-150.

1108 < Abdurrazzak, el-Musannaf, X, 312.
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Kuran’daki s2s%a aal3d (udd o 83585 onu (Yisuf'w) birkag dirheme sattilar'®®

ifadesinde gecen belirsiz miktar1 “yirmi dirhem” olarak tefsir etmistir. Tora’da, Misir’a
giden Medyen’li Isma‘ili tiiccarlar yanlarmdan gecerken, kardeslerinin Yiisuf'u

kuyudan cekip yirmi parca giimiis karsihiginda o tiiccarlara sattiklar1 anlatilmaktadir, 111

Ibn Mes ‘Gid’un (6.32/653) Hz. Peygamber’den naklettigi Yahudi kaynakli bazi
bilgiler de bulunmaktadir. Ornegin Hz. Muhammed’in bir peygamber olarak
“Tevrat’taki nitelikleri’nin anlatildig1 rivayetlerden biri boyledir. Suyiiti’nin, Zubeyr b.
Bekkar ve Ebli Nu‘aym’m eserlerinden alintiladigi Ibn Mes‘Gid’un Hz. Peygamber’den
naklettigi belirtilen rivayetin, yine Suytti’nin birkag farkli eserden alintiladigi, K abu’l-
Ahbar’in babasmin sakladigi iki Tevrat sayfasinda okudugunu belirterek naklettigi ve
‘Abdullah b. ‘Amr’m Tevrat’ta okudugunu belirterek naklettigi rivayetler ile biytk
oranda ortiistiigii goriilmektedir.!''? Tezin ilerleyen sayfalarmda degerlendirilmis olan
“Ninova’nin Tovbesi” kissas1 da drnek verilebilir. Ibn Mes‘@id bu kissay1 Yiinus suresi
98. ayetin tefsiri baglamimda Tora ve Talmud’la ortiisiir sekilde Hz. Peygamber’den

nakletmistir.

Ibn Mes‘@id’un (6.32/653) konumuz cercevesindeki bazi ayetlerin kira’ati ile
ilgili tasarruflarmm, onu diger miifessirlerden ayiran 6nemli bir Ozelligi oldugu
soylenebilir. Ornegin bis 1533313 Guins e &6 2048 3 V&5 magaralarinda dic yiiz yil
kaldilar, buna dokuz yil da eklediler'*'? ayetini | sid | W& 5 dediler ki... seklinde okudugu

bildirilmistir. Nitekim Ibn ‘Abbas (6.68/687) ve Katade (6.117/735) gibi bazi

1103 12/Y1suf: 20.

1110 Tekvin, 37: 28; Tora bilgisine dayali bu tefsir Ibn Mes‘fid diginda ibn ‘Abbas ve digerlerinden de
nakledilmistir.

1111 Bkz. Suyitt, ed-Durru’l-Mensiir, VI, 612-614; Ayrica bkz. Taberi, Tefsir, X, 491-492; ayrica bkz. Ibn
Kesir, Tefsir, 111, 486.

1112 18/el-Kehf: 25.
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mufessirlere gore bu ayet ihbari olup s6z ehlu’l-kitaba aittir. Mukatil de (6.150/767) bu
soziin Hiristiyanlara ait oldugunu sdylemistir.*'!3 Yine ibn Mes‘Gd’un Gl i da 3
LY e QB8 Senden once gonderdigimiz elgilerimize sor...** ayetini  &l# el Ll 5
Gl 5 ol 3 s elcilerimizi gonderdiklerimize sor ve ... e GUSI 5 5% Gl s senden
once indirilen kitaplar: okuyanlara sor seklinde okudugu nakledilmistir.*'*> Ayrica ibn
Mes ‘Gid ve dgrencileri ile Ubey b. K ‘ab’m (6.33/654) Alu ‘Imran suresi 81. ayette gegen
Gl (nebiler) kelimesini sl sl Gl kitap verilenler seklinde okuduklar1 rivayet
edilmigtir. 1116

Calismamizda inceledigimiz ayetler cercevesinde Ubey b. K'ab’in yukaridaki
kira’ati ve Hz. Peygamber’den naklettigi bildirilen Miisa-Bilge kul kissasi disinda

tefsirine dair veriye ulagilamamistir. S0z konusu kissaya dair agiklamalar yukarida

yapildig1 i¢in burada tekrar edilmeyecektir.

2.3.2. Tabi‘1 ve Tebe ‘ut-tabi‘1 Miifessirler

Tefsirin miistakil bir calisma alan1 olarak ortaya c¢ikisi hicretin ellinci yilindan
sonrastyla tarihlendirilebilir ki bu tabi‘@in dénemidir.**” bn Ebi Hatim’in tefsirindeki
rivayetlerin biiyiik cogunlugu (%74) bu donemde yasayan alimlere dayanmaktadir.

TaberT tefsiri i¢in de ayn1 durum s6z konusudur.*'!® Tabi‘in dénemi tefsiri Ehlu’1-kitab

1113 Taberi, Tefsir, XV, 229; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2356; ibn Kesir, Tefsir, V, 150-151; Suyiiti, ed-
Durru’l-Mensir, 1X, 519-520; Mukatil, Tefsir, 11, 581-582.

1114 43/ez-Zuhruf: 45.
115 Tabert, Tefsir, XX, 604-605.
1116 Bkz. Taberd, Tefsir, V, 539.

W7 Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, s. 132; Kog, “Tefsir’de Keyfiligin
Caresi: Tefsir Rivayetleri”, s. 48.

1118 Ko, a.g.e., s. 126.
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anlatilarinin daha fazla kullanilmasi, gayba dair yorumlarin yapilmasi, mezhebi
tasavvurlarla farkl kiiltiirlerin etkisinin tefsire yansimasi, Kur’an’da gegen ¢ok sayida
kelime/kavramin tiimevarim yontemiyle Kur’an’in biitiinii {izerinden tahlil edilmesi ve
buna dair belirli tefsir kaliplarmmn ortaya ¢ikmasi gibi 0zellikleriyle basit dizeydeki
sahabe tefsirinden ayrismaktadir.!'!® Calismamizda ornekleri goriildiigii iizere tabi‘lin
donemi alimleri tefsir alaninda 6ne g¢ikmislar ve birgok sahabi tabi‘tin alimlerinden

rivayette bulunabilmistir. 112

Bu doneme ait miifessirler arasinda ¢alismamizda en fazla once ¢ikan isim,
ozellikle miistakil tefsir eserinin giinlimiize ulasmis olmasi, yanisira tefsirdeki
metodolojisiyle  Mukatil b. Suleyman olmustur. Mukatil, Cerrahoglu’nun
gruplandirmasina gére erken dénem tefsirinin Gi¢linci merhalesinden (tedvin hareketinin
basladig1),'?! diger bir tamimlamayla tebe‘ut-tabi‘inden oldugu i¢in calismamizin

kronolojik siralamasina gore tabi Gin miifessirlerden sonra degerlendirilecektir.

Calismamizda tabi'in miifessirler arasinda en fazla ismi gecenler Mucahid,
Katade (6.117/735) ve Suddi (6.127/745) olmustur. Onlar1 takip eden isimler ‘Ikrime
(6.105/723), Hasen el-Basri (6.110/728), Sa‘id b. Cubeyr (6.94/713) ve Dahhak’tir
(6.105/723). Bu isimler Yahudilerle iliskiler ve Yahudi geleneginden nakletme
hususunda ¢alismamizda ulasabildigimiz aymrict rivayetleri c¢ergevesinde kisaca
degerlendirilecektir. Ortak rivayetlerine gelince hocalar1 gibi Musliman olan Ehlu’l-
kitab’tan nakilde bulunmuslardir. Bununla birlikte dinin 6ziine ve genel kanaatlere

aykir1 bulduklar1 haber ve yorumlar1 zaman zaman hocalarma getirip sormuslardir.

1119 Ayrintil bilgi igin bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 168-173; Kog, a.g.e., s. 128-132.
1120 Ayrica bkz. Kog, a.g.e., s. 133.
121 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 174.
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Yazili ya da sozIli olarak Tanah kissalar1 ve Midrasik hikayeler ile Ehlu’l-kitab yahut
farkli topluluklar araciligryla dolasima girmis Kur’an kissalariyla ilintili anlatilara ilgi
gostermis ve nakletmislerdir. Burada bir¢ogundan ayni ve benzer sekilde nakledilmis
olan tefsir ve anlat1 6rnekleri verilmeyecek, yalnizca konumuz ¢ergevesinde mufessirleri

one ¢ikaran ayirici yonlerinin tespitine yonelik bir girisimde bulunulacaktir.

Ibn ‘Abbas’tan (6.68/687) tefsir rivayet edenlerin en meshuru ve en saglami
oldugu belirtilen, ehlu’l-kitaba sorular yoneltmis olmasina ragmen herhangi bir cerie
maruz kalmamis olan!'?? Mucahid b. Cebr (6.103/721) konumuz cergevesinde
calismamizda ulasabildigimiz kadariyla Katade b. Di‘ame (0.117/735) ile yaklasik
sayida tefsir rivayetinde bulunmustur. Buna gore Yahudilerle iliskiler baglaminda
tabi‘indan en fazla tefsir rivayetinin bu iki isme ait oldugu soylenebilir. Fakat
Mucahid’in rasyonelligi, bunun yaninda ge¢mise ait anlatilara dair meraki gibi
ozellikleriyle 6ne ¢ikt1g1 sdylenebilir. Rasyonel olusuyla bazi goriislerinde hocas1 Ibn
‘Abbas’tan da ayristig1 goriilebilmektedir. Ornegin, Yahudilerden Cumartesi haddi
asanlara yonelik Guwld 3338 VS8 ggagiik maymunlar olun**®  denilmistir. Bazi
mufessirler tarafindan bu ifade s6z konusu Yahudilerin somut olarak maymuna veya
domuza doniistiikleri seklinde yorumlanirken; Mucahid (6.103/721) bu literal yoruma
katilmamis, ayette sozii edilenlerin seklen degil kalben maymun veya domuzlar gibi
kilindiklarini belirterek, bunun bagka bir ayette Yahudilerin \j‘ilj Jadg _)t“éj‘ B sirtinda
1125

kitap tasiyan merkeplere benzetilmelerit'®* gibi bir benzetme oldugunu sdylemistir.
g g y

Ayrica bu 6rnekte oldugu gibi Kur’an’1 Kur’an’la tefsir ettigi de goriilmektedir. Ornegin

1122 Cerrahoglu, a.g.e., I, 151, 152-153,

1123 2/el-Bakara: 65.

1124 62/el-Cumu‘a: 5.

1125 Taberd, Tefsir, 11, 67; ibn Ebt Hatim, Tefsir, 1, 133; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 400.
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el-Ma’ide suresi 32. ayeti en-Nisa 93. ayetle tefsir etmis;'!?® el-Bakara suresi 40. ayette

gecen soziin el-Ma’ide suresi 12. ayette ifade edilen s6z oldugunu dile getirmistir. %’

Mucahid’in (6.103/721) rasyonel yaklagimi Yusuf suresi 20. ayetin tefsirinde de
ortaya ¢ikmaktadir. Diger miifessirler ayetteki Yaisuf’un satildign 3s%a 28153 (s u—w
birka¢ dirhemlik Gcreti, yirmi dirhem seklinde, Tora’daki yirmi giimiis para ile onu
satanlarin  kimligini de kardesleri'’?®® olarak yorumlarken; o kiguk bir farkla
kardeslerinin Yusuf’u yirmi iki dirheme sattigini soylemistir. Zira kardeslerin sayisi on
birdir ve para ancak bu sekilde esit paylasilabilir.!*?® Paranm on bir kardes arasinda
paylasildigini diisiinmekle Mucahid yanilmis olabilir. Ciinkii Yahudiler tarafindan
Tora’da belirtilen yirmi giimiis paranin, on kardes arasinda paylasildigi belirtilerek,
bunun Yahudi geleneginin bazi uygulamalarinda 6l¢ii yapildig1 kaydedilmistir.'*® Bir
diger rnek en-Nisd suresi 47. ayette gegen B 3 e Bd%é a3 cuabi o yiizlerin
tersine cevrilmesi ifadesini literal olarak tefsir eden hocas1 ibn ‘Abbas’tan farkli olarak
Mucahid’in “hak yoldan ¢ikip dalalete saplanmak” seklinde yorumlamasidir. Hasen el-

Basri (6.110/728) ve Dahhak (6.105/723) da Mucahid’le ayn1 yorumu yapmuslardir. 3!

Muifessirlerin Yahudi yazili ve sozli gelenegindeki peygamberler arasinda
benzerlik gosteren bazi kissalar1 karistirabildikleri sdylenebilir. Ornegin Mucahid’den

(6.103/721) aktarildigma goére Hz. Miisa’nin kuyu basinda karsilastigi kizlarin isimleri

1126 Tabert, Tefsir, VIII, 353.
1127 Quyitt, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 339.
1128 Tekvin, 37: 28.

1129 Bkz. Taberi, Tefsir, XIlI, 56-58; Tbn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2116; Ibn Kestr, Tefsir, 1V, 377; Mukatil,
Tefsir, I1, 326; Suyuti, ed-Durru’l-Mensir, VIII, 213-214.

1130 Bkz. Tora ve Aftara, I, 300.

1131 Ayetteki bu ifadeyle ilgili yorumlar igin bkz. Taberi, Tefsir, VII, 112-114, 118; ibn Ebi Hatim, Tefsir,
111, 968-969; Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, 1V, 467-470; Mukatil, Tefsir, I, 377.
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Safiira ve Leya’dir.!!3 Tora’da Hz. Y ‘akiib’un kuyu basinda karsilastig1 ve kaympederi
Lavan’a yillarca hizmet ederek evlendigi iki kiz kardesten biri de Lea’dwr.'!® Bu
rivayetlerde Hz. Y'akib ve Hz. Miusa’nin kaympederlerinden ayrilma zamanlari
yaklastiginda koyunlar1 paylasma kosullar1 ile ilgili anlatilan olaylar da karig(tiril)mis
gorinmektedir.!** Buna gére Tanah ve Midrasik literatiirde ayrintilariyla yer bulmus
olan benzer bazi kissalarin Yahudiler ve Miisliimanlar arasindaki sifahi dolasimda yahut

sahafiler tarafindan yazilmis musahhaf metinlerde karistirilmis oldugu diistiniilebilir.

Mucahid (6.103/721) yukarida orneklerini verdigimiz bazi ayetlerin tefsirinde
literal tefsiri tercih etmezken .85 a8 s54h ge a3 3 0e Sliy 331 35 Hani Rabbin;
Ademogullarimn sulbiinden soyunu c¢ikarmisti..***® ayetinin tefsirini Ibn ‘Amr’dan
(6.65/684) literal bir tefsirle nakletmistir: “Onun sirtindan, tarakla bastan (sag¢ veya kil)
alindigr gibi alinmuglardir.” Mucahid’in bu tercihi Ibn ‘Amr’mn bu ifadeyi Hz.
Peygamber’e dayandirmis olmasi olabilir.}**® fbn Kesir (6.774/1373) bu soziin Hz.
Peygamber’e degil de Ibn ‘Amr ’a ait (mevkiif) olmasinin daha dogru olacag:
goriisiindedir.**®" Nitekim ayn1 ifade Ibn Ebi Hatim (6.327/938) tefsirinde Mucahid’in

Ibn ‘Amr’dan naklettigi bir soz olarak zikredilmistir.**8

Tefsir rivayetlerinde rasyonel tutumunu gozlemleyebildigimiz Mucahid’den

mitik anlatilar1 i¢inde barmdiran bazi popiiler kissa/hikayelerin nakledilmis olmasmnin

1132 Quyitt, ed-Durru’l-Mensir, X, 450.

1133 Bkz. Tekvin, 29: 16-17; 23-25 vd.

1134 Bkz. Taberi, Tefsir, XVII1, 237-238; Suyiti, ed-Durru 'I-Mensiir, XI, 455-457; Tekvin, 30: 28-43.
1135 7/el-A‘raf, 172.

1136 Tabert, Tefsir, X, 552.

137 Tbn Kestr, Tefsir, 111, 502-503.

1138 jln Ebi Hatim, Tefsir, V, 1613
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bir ¢eligski olmadigini diistiinmek mumkiindir. Mucahid gibi retorigi giiglii tefsir ve/veya
hadis ravilerinin ilmi faaliyetlerinin yani sira birer vaiz ve kass (kissa anlaticist) gibi
kissalar anlattiklar1 sdylenmistir. Bu durum onlarin yasadigi tarih ve cografyanin
kilturel atmosferi, bilginin farkli boyutlar1 ve din-klltur alanlar1 arasindaki kesisen,

birlesen ve ayrisan hassas sinirlarla birlikte degerlendirildiginde anlasilir olabilir.'t%

Ornegin el-Bakara suresi 102. ayetin tefsirinde Ibn ‘Abbas (6.68/687) ve Sa‘id b.
Cubeyr (94/713) gibi Mucahid de (6.103/721) Hariit ve Mariit kissasmn1 nakletmistir, 140
Calismada bu kissada anlatilanlara deginilmeyecek ve rivayetlerinin tahlili
yapilmayacaktir. Kissanin igerigi bir yana Mucahid’in Hartit ve Mariit olaymi yerinde

incelemek icin Babil’e seyahat etmis olmasi,*!4!

onun Kur’an’da bahsi gecenleri
bilmeye ve anlamaya yonelik istiyakin1 gosterebilir. Ayrica bu cografya o tarihlerde

Rabbinik Yahudiligin merkezidir.

Mucahid’in seyahat ederek ulastigi Babil ile ayn1 cografyada yer alan Basra’nin
onde gelen alimlerinden Katade b. Di‘ame (0.117/735) tezimizde en fazla ismi gecen
tabi'T mufessirdir. Hicaz bolgesine uzak bir cografyada yasamasina ragmen gerck
sahabe gerekse cagdasi olan tabi‘iinla ortak ve benzer ¢ok sayida rivayetinin olmasi,
kendisinin yazmis''#? ve s6z konusu rivayetleri yazili metinlerden almis olabilecegine

isaret eder. Yahut &ma olan Katade’ nin hafizas1 denildigi gibi cok kuvvetlidir. 143

1139 Yagadig1 cografyanin dini-kiiltiirel ortammda Mucahid’in tefsirinin gelisimi ve gesitli boyutlar ile
ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Claude Gilliot, “Mujahid’s Exegesis: Origins, Paths of Transmission and
Development of a Meccan Exegetical Tradition in its Human, Spiritual and Theological Environment”,
Tafsir and Islamic Intellectual History -Exploring the Boundaries of a Genre- (ed. Andreas Gorke and
Johanna Pink), Oxford University Press in association with The Institute Of Ismaili Studies, 2014, pp. 63-
111.

1140 Blz. Taberd, Tefsir, 11, 348-349; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 190, 192,
1141 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 156; Gilliot, a.g.m., ss. 85-86.
1142 Bkz. Sezgin, Tarthu't-Turdsi’l- ‘Arabt, |, 103; Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir

Faaliyetleri, ss. 53-55.
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Konumuz cercevesinde Katade’nin diger mifessirlerle ortak ve benzer tefsir
rivayetlerinin yant swa bu rivayetlerin bazilarinda kendine ait ek gorisleri
bulunabilmektedir. Ornegin, el-A‘la suresi 18-19. ayetlerde Hz. Ibrahim ve Hz.
Miusa’nin sahifelerinde bulundugu bildirilen “sure ve surede anlatilanlardir” goriisii
birka¢ miifessirle ortaktir. Katade buna kitaplarm pespese geldigi ve son gelenin
oncekilerden daha hayirli ve kalict oldugu yorumunu eklemistir.!*** El-Bakara suresi
59. ayette bildirilen zalimlerin kendilerine sdylenen sozii baskasiyla degistirmelerini
“(israilogullarr’'nin) Allah’a kars: kiistahlik edip kendilerine verilen emri yerine

getirmemeleri” seklinde yorumlamistir.}14°

Bazi1 Tanah kissalar1 ve Talmudik anlatilar, birgok miifessir i¢in oldugu gibi
Katade icin de bir tefsir kaynagidir. Ornegin Ibn Mes‘@dd’un (6.32/653) Hz.
Peygamber’den naklettigi, ayrica Ibn ‘Abbas’tan nakledilmis olan ve kendisinden sonra
Mukatil’in (6.150/767) tefsirinde yer alan “Ninova’nin tovbesi” kissasini nakletmistir.
Fakat Katade’nin naklinde “kildan giysiler i¢inde kirk giin boyunca yalvarmalar1”
ilavesi bulunmaktadir.!*® Bu da Talmudik bilginin Mukatil éncesinde kullanildigma

isaret eder.

Katade bazi rivayetlerinde yalnizdir. Ornegin meleklerin cinlerin kizlar1 oldugu

inancinin Yahudilere ait oldugunu sdyledigi nakledilmistir.}**’ Ayrica Mucahid kadar

1143 Abdulhamit Birisik, “Katade b. Diame”, DI4 25 (2002): 22-23.
1144 TaberT, Tefsir, XXIV, 324; ibn Kestr, Tefsir, VIIIL, 383; Suyiti, ed-Durru ’I-Mensiir, XV, 377.
1145 Quyitt, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 379.

1146 Bkz. Taberi, Tefsir, XII, 293; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1988; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, VII, s.
707-708.

1147 TaberT, Tefsir, X1V, 254-255; 602.
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olmasa da onun da, ayet cergevesinde literal yoruma yonlendiren bazi anlatilarin
varligina ragmen, rasyonel yorumu tercih ettigini soyleyebilecegimiz drnekler vardir.
Ornegin el-Bakara suresi 93. ayette gegen ...03all aest 3 1535505 buzagi kalplerine
icirildi ifadesini, buzag1 sevgisinin kalplerine isledigi seklinde tefsir etmistir.'*® Nuziil
siirecinde Medine’de yasanmus olaylarla ilgili net bilgiler verdigi sdylenebilir. Ornegin
el-Ahzab suresi 26. ayette onlarin bir kismint oldiiriiyordunuz ile Kastedilen

Kurayzaogullarindan dért yiiz yetiskin erkegin 6ldiiriilmesidir.'14°

Katade gibi Basra’li olan Hasen el-Basri’nin (6.110/728) konumuz gergevesinde
ulagabildigimiz yorumlar1 da c¢ogunlukla diger miifessirlerin yorumlar1 ile
ortiismektedir. Katade kadar olmasa da Medine’de Miisliiman-Yahudi iliskilerine,
yasanmis bazi olaylara ve bunlardan vahyin gelisine sebep teskil edenlere ait

kendisinden ¢esitli rivayetler nakledilmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Hasen el-Basri’nin digerlerinden ayirict yonii
Tevrat’ta yazildig1 bildirilen bazi hiikiimleri haber veren Kur’an ayetlerinin izahinda
normatif yorum yapmis olmasi, diger bir deyisle fetva vermis olmasidir. Ornegin,
Tevrat’ta Israilogullari’na yazildig1 bildirilen el-Ma’ide suresi 45. ayetteki hiikmiin
Yahudi veya Miisliiman herkes igin gegerli oldugunu soyledigi aktarilmistir. Sa‘id b.
Museyyeb’den de (6.94/713) aymi goriis nakledilmistir.!®® Hasen el-Basri’nin ayni
surenin 32. ayetinde Allah’m ...d91 5% 5 Je XK. piz [srailogularina sunu yazdik: ...

ifadeleriyle bildirdigi hitkiimle ilgili verdigi fetva ikinci bir 6rnek olabilir. Muslimanlar

1148 Taberi, Tefsir, 11, 263-264; Suyiiti, ed-Durru 'I-Mensiir, |, 472.
1149 Suyiitt, ed-Durru’I-Mensiir, X1, 16; krs. Mukatil, Tefsir, 111, 485; Ibn Kesir, Tefsir, VI, 398.

1150 fbn EbT Hatim, Tefsir, IV, 1144: 6436; ibn Kestr, Tefsir, 111, 121; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, V, 331-
332.
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tarafindan Hasen el-BasrT’ye Israilogullari igin gecerli olan bu hiikmiin kendileri i¢in de
gegerli olup olmadigr sorulmus ve kendisinden kesin ifadelerle gegerli oldugu cevabi
alinmistir. ™™ Allah’m  biz yazdik dedigi bu hiikiim mevcut Misha iginde yer

almaktadir.'1°?2

Hasen el-Basri’nin bazi kissalarla ilgili Tora bilgisine dayanarak duzeltme
yaptig1 da sdylenebilir. Ornegin Hz. Musa’nin kaympederinin Suayb oldugunu
soyleyenlerin yamldigmi ifade ettigi nakledilmistir.!*>® Sana indirdigimiz hakkinda bir
siiphen varsa, &3 (s i G555 Gl Juks senden once kitabi okuyanlara sor*'®*
ayetiyle ilgili olarak diger bazi miifessirler gibi Hz. Peygamber’in bu konuda bir
stipheye diismedigini ve kimseye bir sey sormayacagmi belirttigini nakletmis, farkl
olarak “bu konuda onlara bir sey sorman yine kitabima bakman demektir” seklinde bir

aciklamada bulunmustur.t>°

Hasen el-Basri ve Dahhak b. Muzahim de (105/723) yukarida Mucahid’in
tefsirinde Ornek verildigi gibi Tevrat’1 iyi bilen bazi Yahudilerin Hz. Peygamber’in
davetini reddetmesi (zerine gelen ayetlerin birinde gecen yizlerin silinip tersine
cevrilmesit®® ifadesini “hak yoldan cikip dalalete saplanmak” seklinde literal anlamm

disinda tefsir etmislerdir.**®’

1151 Tabert, Tefsir, VIII, 356-357.
1152 Mishnah, Sanhedrin, 4:5.

1158 Bkz. Tabert, Tefsir, XVIIL, 224; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, IX, 2966; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, XI, 453-
454,

1154 10/Ytnus: 94.

1155 Taberi, Tefsir, XII, 288; ibn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1986; ibn Kesir, Tefsir, IV, 296; Suyiiti, ed-
Durru’l-Mensir, V11, 705-706; Mukatil, Tefsir, 11, 248.

1156 4/en-Nisa’: 47.

157 Tabert, Tefsir, VII, 113-114; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 111, 969; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, 1V, 469;
Mukatil, Tefsir, 1, 377.

298



Belh, Semerkant, Horasan, Rey ve Kufe’de yasadigi belirtilen Dahhak, cografi
bazi sahabe ve tabi‘tindan nakilde bulunmustur. Ondan rivayet edenler arasinda ise
calismamizda tefsirine siklikla basvurdugumuz, onunla ayni cografyada yasamis olan
Mukatil de bulunmaktadir.!’®®  Calismamizda ulastigimiz kadariyla Dahhak’tan
aktarilan rivayetlerin ¢ogu gerek Hicaz gerekse Irak miifessirlerinden aktarilan
rivayetlerle benzerlik igindedir. Farkli olarak, Mukatil’in tefsirinde isnadlarmi nadiren
zikrettigi rivayetlerden biri Dahhak’a aittir. Bu rivayete gore Dahhak, el-Kehf suresi 18.
ayetin tefsirinde Cebrail’in magaradaki gencleri, etleri ciirlimesin diye yilda iki kez
cevirdigini soylemistir.}*®® Ayrica Dahhak, ayn1 kissada genglerin magarada kaldiklari
siireyi belirten ifadenin, iki defada nazil oldugunu belirtmistir. Buna gore xS 2 \jf‘ng
e &6 magaralarinda di¢ yiiz kaldilar ifadesi dnce nazil olmus, bunun iizerine ashap
Hz. Peygamber’e “giin mii, ay mi1, yil m?” seklinde sorunca ayetin &d 153335 (i 1,

buna da dokuz eklediler kismi nazil olmustur.'*6°

Ibn ‘Abbas’m (5.68/687) mevlast ve Ogrencisi olan ‘Ikrime el-Berberi’nin
(6.105/723) konumuz ¢ergevesinde ulasabildigimiz rivayetlerinden ayirici sayilabilecek
birkaci lzerinde kisaca durabiliriz. ‘Ikrime’ye gore el-ihlas suresi, “Allah’m oglu
‘Uzeyr’e tapiyoruz” diyen Yahudilere, “Allah’mm oglu Mesih’e tapiyoruz” diyen
Hiristiyanlara, “Aya ve Giines’e tapiyoruz” diyen Mecusilere ve “Putlara tapiyoruz”

1161

diyen miisriklere cevaptur. Esasen ‘Uzeyr’in Allah’mn oglu oldugunu sdyleyenler

1158 Myhammed Eroglu, “Dahhak b. Miizahim”, DI4 8 (1993): 410-411.
1159 Mukatil, Tefsir, 11, 578.

1160 Taberi, Tefsir, XV, 229-230; ibn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2356; ibn Kesir, Tefsir, V, 150; Suyiti, ed-
Durru’l-Mensir, 1X, 520.

1161 Thn Kestr, Tefsir, VIII, 527.
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Medine’deki baz1 Yahudilerdir.''®? Buna gore ‘ikrime tefsirinde surenin nuziiliine sebep
olan grup Uzerinde durmak yerine surenin temel mesaj1 olan tevhidi esas almistir. Diger
ravilerin goriislerinden farkli olarak benzeri bir yaklagimi b 53k (J =35 heniiz ayak

1163

basmadiginiz  toprak(yer, ifadesini  “kiyamet gilinline kadar Miisliimanlarin

fethettikleri yerler” seklinde genelleyerek yorumlamistir,!1%4

Mukatil’in  (6.150/767) tefsirinin mukaddimesinde senediyle (6.105/723)
aktardig1 bir rivayete gore ‘Ikrime el-Bakara suresinin ikinci ayetinde gecen U<l «lia

ifadesiyle Tevrat ve Incil’in kastedildigini ifade etmistir.*1%°

Tum mifessirler gibi ‘Tkrime’nin de Kur’an kissalarmm tefsirlerinde Tanah
yahut Midras anlatilarin1 kullandig1 soylenebilir. Ornegin el-Enbiya suresi 60. ayet
baglaminda Hz. Ibrahim’le ihtiyar bir adam arasinda gegen Midras’ta yer alan bir
diyalogu anlatmustir.**®® Bununla birlikte ‘Tkrime’nin de dinin temel ilkelerine aykiri
buldugu bir bilgi/s6z isittiginde bunun dogru olup olmadigini arastrmus oldugu
soylenebilir. Ornegin ilerleyen sayfalarda aktardigimiz bir rivayete gore K‘abu’l-
Ahbar’dan (8.32/653) duydugu bir ifadeyi hocas1 ibn ‘Abbas’a (6.68/687) tasimis, ibn
‘Abbas’m K‘ab’m bu s6ziine yonelik yalanlama ve elestirisine ait tiim sozleri de K ab’a
ulastirmistir. Bunun iizerine hatasmi kabullenen K ‘ab Ibn ‘Abbas’a gelerek pismanligini

belirtmistir.

1162 By Yahudilerin kimler oldugu ile ilgili goriisler {izerinde birinci béliimde kisaca durulmustur.
1163 33/e]-Ahzab: 27.
1164 bn Ebt Hatim, Tefsir, IX, 3126; Suyitt, ed-Durru I-Mensir, XII, 17.

1165 Mukatil, Tefsir, I, 29; TaberT ayn1 yorumu bazi alimlerin gériisii olarak, isim vermeksizin, belirtmistir.
TaberT, Tefsir, I, 231; Ibn Kesir ise bu goriisii elestirmistir. Ibn Kesir, Tefsir, 1, 162.

1166 Quyitt, ed-Durru’I-Mensiir, X, 303-304; krs. Genesis Rabbah 38:13.
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Bagka bir rivayete gore benzer bir olay yukarida gectigi tizere Nevf b. Fedale’nin
(6.90-100/708-718) Musa-Bilge kul kissasina dair bir sdziinii hocas1 Ibn ‘Abbas’a
aktaran Sa‘id b. Cubeyr’le (6.94/713) yasanmustir. Bu olayda da ibn ‘Abbas ibn Cubeyr
araciligryla Nevf’in yanligsini diizeltmistir. Diger miifessirler gibi Medine’de Miisliiman-
Yahudi iliskileri ¢er¢evesinde gelen ayetlerin nuziil sebeplerine, kissalarla ilgili bazi
anlatilara ve bazi ayetlerin ve ayetlerde gegen kelimelerin anlam ve tefsirine dair

rivayetler Ibn Cubeyr’den de aktarilmistir.

Tabi‘T mufessirlerden son olarak, konumuz cercevesinde, rivayetindeki ayirici
vasiflarmi ortaya koymaya galisacagimiz isim Suddi’dir. (0.127/745) Calismamizda
tabi'T mufessirler arasinda Katade ve Mucahid’den (6.103/721) sonra en fazla tekrar
eden isim olmustur. Kufe’de yasadigi, bunun yaninda kissahan gelenegine uyarak tefsir
dersleri  verdigi, Ehlu’l-kitab’tan cesitli hikdyeler anlattigi  soylenmistir. %’
Aragtrmamiz esnasinda ulastigimiz ve bir kismini tezimize aldigimiz Suddi
rivayetlerinin bu bilgiyi dogruladig: soylenebilir. Suddi’den aktarilan rivayetlerde onun
Yahudi gelenegine ait anlatilarin yani sira Medine Yahudilerinin yasamlarina dair
bircok Dbilgiye wulagsmis oldugu soOylenebilir. Medine Yahudileri ve onlarin

Miisliimanlarla iligkileri baglammda gelen ¢ok sayida ayetin tefsirinde onun da

sebebu’n-nuzal bildirdigi goriilmektedir.

Ornegin el-Kehf suresindeki Zulkarneyn kissasi baglaminda; Suddi’den aktarilan
rivayette, Yahudilere atfedilen ifadelere gore bolgedeki Araplar tarafindan Ibrahim,
Miisa ve ‘Isa’nin biliniyor olmasi olagan bir durumdur. Araplar Zulkarneyn gibi diger
baz1 peygamberleri ise ancak Yahudilerin haklarinda konusmasi ile 6grenmis

olmaktadirlar. O nedenle Yahudiler Hz. Peygamberi Zulkarneyn ile smamak

1167 fsmail Cerrahoglu, “Siiddi”, Di4 38 (2010): 17-18.
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istemiglerdir. Yahudiler Hz. Peygamber’den Tevrat’ta sadece bir yerde zikredildigini
belirttikleri peygamberden bahsatmesini istemisler, Hz. Peygamber’in onun kim
oldugunu sormasi iizerine “Zulkarneyn” cevabmi vermislerdir.’®® Ayni surede
bahsedilen magaraya siginan genglerin, Suddi’den rivayet edildigine gore, sayismin ii¢

oldugunu sdyleyenler Yahudiler; bes oldugunu sdyleyenler Hiristiyanlardur.1%°

Hz. Omer’in bet midrasa ugrayarak orada ders yapan Yahudileri dinledigi ve
Kur’an ile Tevrat’m muvafik olusuna hayret ettigini soyledigi rivayetler Sa‘bi
(6.104/722) ve Suddrden (6.127/745) nakledilmistir.'t’® Bir rivayette Suddi Hz.
Peygamber’in Medine’de Tevrat’tan her ne sorarsa kendisine cevap vermeleri iizerine
anlastig1 iki gen¢ Yahudi bilgininden s6z etmistir. Bu anlasmaya gore gencler de Hz.

Peygamber’den bilgi alacaklardir.}*"?

Ayrica Suddi’den nakledildigine gére Medine Yahudilerinden bazilar1 kendi
elleriyle yazdiklar1 kitap(sayfa)lari, Allah tarafindan gonderildigini s6yleyerek, Araplara
az bir iicretle satmislardir.’'’? Suddi el-Bakara suresi 75. ayette Israilogullari’’nin
isittikten sonra tahrif ettikleri belirtilen “Allah s6zi”nin  Tevrat oldugunu
sdylemistir.1t”® EI-Ma’ide suresi 41. ayette gecen takrifin ise Yahudilerin “Tevrat’taki

recm yerine celdeyi uygulamalar1 oldugunu belirtmistir. 174

1168 fbn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 2381-2382; Suyiti, ed-Durru I-Mensir, 1X, 629-630.
1169 fbn Ebt Hatim, Tefsir, VII, 2354; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1X, 512.

1170 Bkz. Taberi, Tefsir, 11, 287-289; 290-291; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 181; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1,
477-478, 480.

1171 Tabert, Tefsir, VIIIL, 452; ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1138, 1140; Suyiti, ed-Durru I-Mensir, V, 321-
322.

1172 {bn Ebi Hatim, Tefsir, |, 154.
173 Tabert, Tefsir, 11, 141.
1174 Taberi, Tefsir, VIII, 425; Cabir’den de (6.78/697) aym1 goriis nakledilmistir.
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Tarih ve cografya bakimindan Kur’an’in nuziliinden uzaklasildigi bir ortamda
Suddr’'nin kendisinden 6nce nakledilmis ayni konudaki bazi rivayetleri toparlayip
Ozetleyerek oldukga anlasilir bir sekilde aktardigi s6ylenebilir. EI- Ma’ide suresi 41-50.
ayetlerin nuzil sebebini anlattig1 rivayet buna 6rnek verilebilir.}’®> Belki de onun bu
Ozelligi Mucahid’de oldugu gibi miifessir kimligi ile kass kimligini bir arada
tasimasindandir. Bununla birlikte Mucahid’de miifessir, Suddi’de ise kass kimliginin

one ¢iktigmi sdyleyebiliriz.

Suddr’nin (6.127/745) Yahudi kiiltiirii veya baska gegmis kiiltiirlerden aktardigi
baz1 anlatilar sz konusu kiiltiirlere ait mevcut literatiirde bulunabilmektedir. Ornegin
el-Bakara suresi 54. ayetin tefsirinde buzagiya tapan Israilogullar’’nin
cezalandirilmalar1 ve tovbelerinin kabul edilisinin anlatildig1r tefsir rivayetleri
cogunlukla Tora pasajlartyla uyumludur. Digerlerinden farkli olarak Suddi’nin anlatimi
Midras’taki ayrintilar1 da igermektedir. O’nun anlatimi1 daha ¢cok Mukatil’in anlatimiyla
benzerlik gostermektedir. Suddi’nin kissayr Kur’an’da gectigi diger ayetler, Tora
pasajlar1 ve Midras anlatimiyla harmanlayarak sundugu gorilmektedir.!'® Bir diger
ornek Ashabu’l-Kehf olaymna dair bazi ayrintilar tizerinden verilebilir. Birinci bélimde
islendigi tizere tefsir rivayetlerinde, olayin yasandigi donemde, diger ayrintilarin yani
sira bolgenin kralinmn ismi (zerinde de durulmustur. Suddi (0.127/745), Mukatil

(6.150/767) ve Ibn Ishak’in (6.151/768) verdigi Dakyaniis'!’’/D(e)kyis'!’® isminin

175 Tabert, Tefsir, VIII, 421-422.

1176 Bkz. TaberT, Tefsir, I, 680-681; daha kisa bir versiyonu icin bkz. Ibn Kesir, Tefsir, I, 262; Mukatil,
Tefsir, 1, 104-106; krs. Cikis (Semot), 32: 17-20; Pirke de Rabbi Eliezer, s. 356-357; TB, Avodah Zarah,
44a; Midras Semot, s. 370-373.

177 Bkz. Taberd, Tefsir, XV, 163-165; Tbn Kesir, Tefsir, V, 140.

1178 Bkz. ibn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2346; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1X, 488; Mukatil, Tefsir, 11, 574,
579; krs. 1. Guidi, “Seven Sleepers”, ERE, New York, 1921, XI, 428.
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Efes’in yedi uyurlar1 hikayesi igerisindeki Decius ismiyle birebir ayniligi donemin
tarih¢i ve miifessirlerinin gegmis kiiltiirlere ait ¢esitli yazili metinlere ulastiklarina isaret

edebilir.

Burada ve tezimiz igerisinde zikrettigimiz benzeri Orneklere dayanarak
mifessirlerin birer bilgi kaynagi olarak yazili ya da sozlii Yahudi kaynaklarina
ulastiklarin1 ve bu kaynaklara ait bazi bilgileri Kur’an’in tefsirinde kullandiklarmi

sOyleyebiliriz.

Yahudilerden nakilde bulunmakla 6ne ¢ikan miifessirlerden biri de Mukatil b.
Suleyman b. Besir el-Ezdi el-Belht’dir (6.150/767). Mukatil’in kaleme aldigi Kur’an’in
tamamini tefsir eden et-Tefsiru’l- kebir giinimiize ulasan tek erken donem tefsir
eseridir. Mukatil, Belh, Horasan, Basra, Bagdat, Beyrut, Mekke sehirlerinde yasamus,
Basra’da vefat etmistir. Mucahid b. Cebr (6.103/721), Ata b. Ebi Rebah (0.114/732),
Ibn Sihab ez-Zuhri (5.124/742) ve ‘Atiyye el-*AvfT (6.111/729) gibi alimlerden ders
almigtir.  Musebbihe, Murci'e, Sia ve Zeydiyye gibi c¢esitli goriislerle
iligkilendirilmistir. Hakkinda farkli degerlendirmelerin yapilmis olmasi, yasadigi
cografyalardaki fikri ve siyasi ¢atismalardan kaynaklanmis olmalidir. Miifessir, tefsir
rivayetlerinin  bliylik kismin1i  sened belirtmeksizin  zikrettiginden dolayr da
elestirilmistir. Baz1 alimler tarafindan Mukatil (6.150/767) ve eserlerine yoneltilen
elestirilere cevap verilmis, bazilar1 tarafindan 6zellikle tefsiri temel bir bagvuru kaynagi

olarak gosterilmistir.!’® Bu c¢alismada Mukatil b. Suleyman ve eserleri hakkindaki

1179 Mukatil ve tefsiri hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, D4 31
(2006): 134-136; Ismail Cerrahoglu, “Tefsirde Mukatil Ibn Siileyman ve Eserleri”, AUIFD, XXI, 1976,
ss. 1-35; Mehmet Akif Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi —es-Sa’lebi (427/1036) Tefsirinde Mukatil b.
Suleyman (150/767) Rivayetleri, Kitabiyat, Ankara 2005; Mehmet Altuntag, “Mukatil b. Siileyman’mn
Tefsirinde Israliyat ve Hurlif-1 Mukattaa Hakkindaki Yorumlar1”, BOZIFDER 13, (Yozgat 2018): 129-
158.
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elestiri, savunma ve ovgiilere yer verilmemistir. Burada c¢alismanin ilgilendigi konu,

kaynaklarindan biri olan Yahudi geleneginin onun tefsirinde tespit edilebilmesidir.

Mukatil’in yasadigi cografya Yahudi niifusunun yogun olarak yerlesik
bulundugu bir cografyadir. Ozellikle Bagdat-Basra bolgesi, Kudiis yikimlarmdan sonra
getirilen Yahudilerin zamanla yerlesik olduklari, Pers yonetiminin serbestlik ortaminda
akademilerin kurulup so6zlii gelenek Babil Talmud’unun derlendigi (3-6. yiizyillar), tim
Ortadogu, hatta Filistin ve Kuzey Afrika Yahudilerini temsil eden ilmi bir merkeze
doniismiis bolgedir. Iran-Babil Yahudiligi, sozlii gelenek yoluyla gelisen Rabbinik
Yahudiligin merkezidir. Bu dénemde ortaya cikip uzun bir slire Yahudiligin dini-
entelektiel temsilcileri olan Sura, Neherdea, Pumbedita akademileri bu bdlgededir.
Bolgenin Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden sonra da bu akademiler ve bolgenin
Yahudiler arasindaki merkezi konumu devam etmistir. Bélgede donemin en bilgili
rabbi(rav)leri (geonim) ¢evre bdlgelerden gelen sorulari cevaplamiglar ve bunun
neticesinde 8. yiizyilin ortalarindan itibaren Responsa ad1 verilen Yahudi fetva literatiirii
ortaya ¢iknustir.}*®° Bu bolge Yahudilikle birlikte ve ondan dnce 2700 yil kadar geriye
gotiiriilen birgok kiiltiiriin de vatan1 olmustur.*!8! Bu kltiirlere ait efsane ve hikayelerin,
Yahudi gelenegine, gerek Yahudilik gerekse diger kiiltiirler iizerinden de Islam

gelenegine tasinmis oldugu sdylenebilir. 1182

1180 Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, DI4 43 (2013): 191-192; Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Nuh Arslantas,
Emeviler Doneminde Yahudiler, Gékkubbe Yayinlari, Istanbul 2005, s. 137-147.

181 Ayrintil bilgi igin bkz. Sargon Erdem, “Babil”, DI4 4 (1991): 392-395.

1182 Ornegin Babil’de bulunan Hariit ve Mariit (2/el-Bakara: 102) ile ilgili anlatilar icin bkz. Taberi,
Tefsir, 11, 332, 341-345, 347-348, 353; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 190-194; ibn Kesir, Tefsir, 1, 353-361;
Suyiitt, ed-Durru’I-Mensiir, |, 507-531; Erdem, “Babil”, DIA 4, 394-395; Farkli versiyonlariyla sahabe ve
tabi‘indan ¢ok sayida kisi tarafindan, hatta Hz. Peygamber’den merfi‘ olarak nakledilmis olan Hartt ve
Marit kissasi, ortaya c¢iktigi bolgede yasamis olmasma ragmen Mukatil b. Suleyman tarafindan
zikredilmemistir. Bu rivayetleri tefsirlerinde nakleden TaberT ve Ibn Kesir de bilgi maksatli zikrettiklerini,
rivayetleri stipheli bulduklarini belirtmislerdir. Kissanin, ge¢ donem bir Yahudi tefsirinde (Midras Avkir),
Yahudilere ait baz1 agadik ve apokrif kitaplarda ve kismen Talmud’da yer almis olmasina ragmen Yahudi
kaynakli olmadig1 sdylenebilir. M.O. 586°da diasporayla bélgeye gelen Yahudiler bolgedeki kiiltiirlerden,
ozellikle Zerdiistliikten etkilenmislerdir. Babil/Iran kiiltiiriiniin bdlgeden Yemen’e yasanan goclerle,
Yemen’den de Hicaz bolgesine gerek gogler gerek ticari vb. yolculuklarla tasinmis olmasi muhtemeldir.
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Mukatil’in (6.150/767) Yahudilere iliskin tefsir oOrnekleri c¢alismamizin
tamamina yayilmis olarak, Ozellikle birinci boliimde bulunabilir. Onun tefsiri takip
edilerek Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin Medine Yahudileri ile iliskileri, vahyin
onlara yonelik hitabr ve yaklasimi, Yahudilerin degisen tutumlarina paralel olarak
vahyin dili ve Hz. Peygamber’in tutumundaki farklilasma izlenebilmektedir. Onun
tefsirinde ayrica ilgili ayetlerde Medine Yahudileri igerisinde hangi grup ve kisilerin
kastedildigi de goriilebilmektedir.}*®® Bunun disinda Mukatil bazen Yahudilerin
gecmisine dair net tarihi bilgiler vermekte,''® Yahudi kaynaklarinda yer alan bazi
anlatilar1 zikretmektedir. Fakat ¢cogunlukla kaynagmni belirtmemistir. Mukatil aktardigi
bilgi ve kissalarin bazilarini sifahi yahut yazili olarak kendileriyle goriistiigii ve dersler
aldig1 Mucahid (6.103/721), Dahhak (6.105/723) ve Ata b. Ebi Rebah (6.114/732) gibi
Miisliiman miifessirlerden, bazilarini da Yahudiler ve onlarin yazili kaynaklarindan elde
etmis olabilir. Nitekim Mukatil’in tefsirini, Midrasik kaynaklarla iligkisi bakimindan alt1

ornek anlat1 {lizerinden inceleyen Haggai Mazuz, Midrasik kaynaklarm Mukatil

Ornegin tefsir ve hadis eserlerinde Vehb b. Miinebbih ’ten aktarilan benzer hikayelerin de Iran kokenli
olma ihtimali yiiksektir. Calismada Vehb hakkinda bilgi verilmis, babasinin Yemen’e yerlesmis bir Iran’l1
oldugu belirtilmisti. Kissanin kdiltiirler aras1 gegisi ve degisimi ile ilgili degerlendirmeler icin bkz. Kiirsat
Demirci, “Harat ve Marat”, DI4 16 (1997): 262-264.

1183 Vahyin tarihi, muhatab, ilgili olay, kisi ve gruplar arasi iliskiler vb. nin ortaya konulmasi, bir
anlamda vahyin baglami ile yorumlanmasinin Mukatil’in tefsir metodolojisi oldugu soylenebilir:
“Mukatil b. Suleyman’in tefsiri bastan sona bir baglam cercevesinde yapilmistir. Bu baglam, nuzil
doneminin biitlin siireglerini kapsar. Muhataplarin kimlikleri, yapip ettikleri, sdyledikleri onun Kur’an
tefsirinde 6nem verdigi hususlardandir. Sosyal ve dini gruplarla ayetler arasindaki iligki somut bicimde
kurulur. Mekan ve zamana iligkin duyarlilik iist diizeydedir. Olaylarla kelam arasinda siki1 baglar kurulur.
Hz.Muhammed’in miisrikler ve Ehl-i Kitap’la iliskisine dair ayrintilara yer verilir. Kisaca her bir Kur’an
climlesinin muhatapla iligkisi kurularak anlama ulasilir.” Halis Albayrak, “Mukatil b. Suleyman’in
Tefsirinde S6z-Muhatap-Anlam iliskisi”, Kur'an ve Islami Ilimlerin Anlasiimasinda Tarihin Onemi, Ed.
M. Mahfuz Séylemez, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2013, s. 85.

1184 Ornegin el-Isra’ suresi 4-8. ayetlerin tefsirinde Israilogullari’nin mabetlerinin yikilip, iskence, siirgiin
ve Oliimle yiiz yiize geldikleri tarihi olaylar1 aktarmistir. Bu aktarimda, siireglere, dlen kisi sayisina,
mabedi iki kez yikanlarin isimlerine kadar ayrmtili bilgiler vermektedir. Ikinci yikimdan &nce
Israilogullari’nin kendi yaptiklar1 zuliimlere, Hz. Yahya’y: katledislerine de deginmistir. E1-Bakara suresi
114. ayetin tefsirinde verdigi tarih ve isim de oldukca nettir. Miifessirin verdigi bu bilgilerin isabetliligi
farkli bir ¢alismada tarih kaynaklari ile karsilastirilarak arastirilabilir. Bkz. Mukatil, Tefsir, 11, 521-523;
Israilogullari’nin ahitlerine uymalar1 yahut uymamalar1 halinde baslarina gelecek olanlara dair bu
ayetlerde belirtilenler daha ayrmntili bir anlatimla Tora’nin Levililer kitabi, 26. babinda islenmistir.
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tefsirinin kaynaklar1 arasinda olabilecegi yargisina varmistir. Caligmamizda, Mazuz un
ortaya koydugu Mukatil tefsiri ile Midrasik literatiirde yer alan ortak anlatilar gibi diger
miifessirlerle Midrasik kaynaklar arasindaki ortakliklarin da bir kismi ortaya

konulmustur.

Mazuz’un verdigi Orneklerden biri Hz. Yinus’un kavmi Ninova’nin
tovbesidir.1?8 Kur’an ayetinde Y#inus’un kavmi disinda iman etmelerinin kendilerine
fayda verdigi bir toplulugun bulunmadig: ifade edilmistir.}'® Bu ifade anlasiimasi giig,
hatta Kur’an’in genel mesajina aykir1 goriinebilir. Mukatil (6.150/767), Yinus’un
kavmi ile ilgili bu ifadeyi birkag farklilik olmakla birlikte Midrasik bir anlatiy1 sunarak
anlagilir kilmistir. Buna goére Musul topraklarinda Ninova ismindeki kasabanin halki
olan Yiinus’un kavmi, iizerlerine bir mil kadar yaklasmis olan azabi goériince tovbe
etmiglerdir. Tovbenin bir gostergesi olarak bazilar1 ¢ula sarinip baslarma kiil dokmiisler,
anneleri ¢ocuklarindan, kadinlar1 kocalarindan ayirarak hep birlikte Allah’a yonelmisler
ve Allah onlara azap etmemistir.*®’ Talmud’da Ninovalilarin hayvanlar1 ve gengleri
ayirip tuttuklari ve onlarm Tanr1’ya aglamalarina izin verdikleri soylenmistir. Alemlerin
Rabbine “eger bize merhamet etmeyeceksen biz de bunlara merhamet etmeyecegiz”
duasmnda bulunmuslardir.*'® Bu anlatiya gdre Ninova tdvbe icin gullara sarinip orug
tutmus, alemlerin Rabbi’nden af dilemislerdir. O’na kendilerine merhamet etmezse
genclerine, hayvanlarina merhamet etmeyeceklerini sdyleyerek seslenmislerdir. Tanr1

onlarin cullarin1 ve oruglarmi gormiistiir.!'® Hikdye Tanah’in Yiinus béliimiinde de

1185 Haggai Mazuz, “Possible Midrashic Sources in Mugatil b. Sulayman’s Tafsir”, Journal of Semitic
Studies 61, sy. 2 (London: Oxford University Press, 2016): 501.

1186 10/Ytinus: 98.
1187 Mukatil, Tefsir, 11, 250.
1188 TJ, Taanit 8b.

1189 TB, Taanit 16a.
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gegmektedir. Ancak orada Tanri’nin onlarin ¢ullarini ve oruglarini degil islerini ve kotii
yoldan dondiiklerini gordiigii soylenmistir.!% Mazuz’a gére diger drneklerde oldugu
gibi bu hikdyede de Mukatil’in anlatimi ile Talmud anlatimi arasinda kismi fark
bulunmaktadir.}'®* Bununla birlikte benzerlikler Mukatil’in Talmudik anlatilara asina

olduguna ve yazili kaynaklardan yararlanmis olabilecegine isaret etmektedir.'19

Kudiis ve Babil Talmudunda kiiciik farkliliklarla gecen bu anlatinin Mukatil’den
once, Katade (6.117/735) ve Ibn ‘Abbas’tan (6.68/687); hatta Ibn Mes ‘Gid’un (8.32/653)
aktarimma gore Hz. Peygamber’den nakledildigi goriilmektedir. Hz. Peygamber, ibn
‘Abbas ve Katade’den nakledildigine gore Kudiis Talmudu’nda belirtilen fakat
Mukatil’in zikretmedigi Ninovalilarin evcil hayvanlarini yavrularindan ayirdiklar1 da
sOylenmistir. Azap karsidan goriindiigiinde kendi ¢ocuklariyla birlikte hayvanlarinin
yavrularmi 6nlerine katarak Allah’a yalvarmaya baglamislar, boylece O’nun kendilerini
affedecegini ummuslardir. Katade nin (6.117/735) naklinde kildan giysiler giyip kirk
giin boyunca yalvarip yakardiklar1 da belirtilmistir.'*®® Buna gére Midrasik/Talmudik
bilginin Mukatil’den once de tefsirde kaynak olarak kullanildigi sdylenebilir. Baska bir
ifadeyle, Mukatil s6z konusu bilgileri, Mazuz’un ¢alismasinda o6rneklendirdigi gibi
Midrasik kaynaklardan yahut diger Miisliman miifessirlerin yazili veya so6zli

anlatilarindan edinmis olabilir.

Bir diger Ornek, kisa tefsiri birinci bdliimde verilen, Medine’deki ii¢ biiyiik

Yahudi kabilesinin Medineli Evs ile Hazrec kabilelerinin savaslarinda onlarla ittifak

1190 Bkz. Yinus (Jonah), 3: 5-10.
1191 Mazuz, a.g.m., s. 502.
1192 Bkz, Mazuz, a.g.m., s. 503-504.

1198 Tabert, Tefsir, XII, 293; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1988; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, VII, s. 707-708,
709, 710-711.
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kurarak birbirleriyle savagmalari, birbirlerinin kanin1 akitarak Tevrat’in hitkkmiine kars1
gelirken, esirlerini kurtararak Tevrat’in hilkkmiine uymaya c¢aligmalar1 {izerine nazil olan
ayetin'% tefsiridir. Mukatil Yahudilere Tevrat’ta, fidye vererek esirleri kurtarmalarinmn
farz kilindigini, Rumlarin savasta esir aldiklar1 kole ve cariyeleri dahi kurtarmalarinin
emredildigini sdylemistir.1!% Mukatil’in soziinii ettigi emir Tevrat’ta degil Talmud’da
yer almaktadir.!'% Ebi’l-*Aliye’den (6.90/709) nakledildigine gore ‘Abdullah b. Selam
(6.43/663) Kufe’deki Yahudilerin liderine (re’su’l-caliit) ugradiginda onun, Araplarla
iliskiye girmemis olan Yahudi kadinlarin fidyesini verip, iliskiye girmis olanlarin
fidyesini vermedigini gormiis ve onu “elindeki kitapta ‘hepsinin fidyesini 6de!” demiyor
mu?”’ diyerek uyarmustir.!'®” ibn Selam burada séz konusu emri hatirlatmak igin
Yahudilerin ellerindeki “kitab”a isaret etmistir. Bir¢ok Ornekte erken doneme ait
rivayetlerde “Tevrat” ile kanonik veya apokrif Yahudi yazili kaynaklarinin tiimiiniin

kastedilebildigi goriilmiistiir. Kister da bu duruma isaret etmistir.*%

Allah’m Medine Yahudilerine, atalarmin kitaba uyacaklarina dair verdikleri
s0zii, kendi kutsal metinlerine (Rabbinik metinler) referansla hatirlattign 6838 Jaad s 33

il ﬁsfsmiloéullan ‘min iizerine dagi —bir golge gibi- kaldirdigi**®

n1 ifade eden ayetler
ve igaret ettigi Talmud pasaj1 kissalar ¢ergevesinde islenmisti. Mazuz, dagin ters yliz

edilmis bir tekne gibi kaldirilmasini da Mukatil’in (6.150/767) Midrasik literatiire asina

olduguna isaret eden bir 6rnek olarak vermistir. Mukatil’in aktarimimna gore Hz. Miisa

1194 2/el-Bakara: 85.

1195 Mukatil, Tefsir, 1, 120-121; Ayrmntili bilgi icin bkz. Taberi, Tefsir, 11, 207-215.
119 Bkz. TB, Gittin, 37b; Mazuz, a.g.m., s. 502.

1197 Taberi, Tefsir, II, 222; Suyiti, ed-Durru I-Mensiir, |, 456.

1198 Bkz. Kister, “Haddithti ‘an bani Isra’ila wa-1a haraja”, s. 229; krs. Kister, “Israilogullari’ndan Nakilde
Bulunma Meselesi”, s. 139-140.

1199 2/el-Bakara: 93; 4/en-Nisa’: 154; 7/el-A ‘raf suresi: 171.
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Israilogullari’'n1 Tevrat’1 kabul etmeyip emrine isyan ettikleri i¢in Rabbine sikayet
edince Allah meleklere ve Cebrail’e Arz-1 Mukaddes’teki bir dagi onlarin baslari
iizerine kaldirmalarini emretmis, melekler dagi Israilogullar1 ile gokyiizii arasmni
kapatacak sekilde iizerlerine bir millik bir mesafeyle kaldirmistir.?°° Bunun lzerine Hz.
Misa onlara, Tevrat’t kabul etmeyecek olurlarsa dagmn iizerlerine birakilacagini ve
baslarin1 ezecegini sdylemistir.*?°* Tora’da dagin kaldirilmasi ve buna dair bir tehditten
s0z edilmemistir. Bununla birlikte Kur’an ve Mukatil’in tefsirindeki anlatmin
Talmud’daki dagm kaldirilmasi anlatisiyla uyumlu oldugu goriilmektedir. Talmud’da,
Tora’da dagm eteginde durduklar1 sdylenen Israilogullari’nin??°? iizerlerine dagn ters
cevrilmis bir tekne gibi kaldirildigi ve onlara Tora’yr kabul etmedikleri takdirde
durduklar1 yerin mezarlar1 olacagmin sdylendigi belirtilmistir.1?%® Mazuz, Mukatil’in
anlatiminda Israilogullar’’na bu tehdidi yapanmin Miisa; Talmudik anlatida ise Tanri
olmas1 dolayistyla bir fark oldugunu ifade etmistir.}?% Fakat el-A ‘raf suresi 171. ayetin
tefsirinde Mukatil’in anlatiminda da tehdit eden Tanri’dir, Musa’ya bu sozleri

sdylemesini Tanr1 emretmistir. 2%

1200 Mukatil Hz. Ytnus’un kavmi Ninova’ya yaklasan azabm da baslarinm iizerine bir millik mesafeyle
yaklastigmi belirtmistir. Bkz. Mukatil, Tefsir, I1, 250.

1201 Mukatil, Tefsir, 1, 124; en-Nisa suresi 154. ayetin tefsirinde, Israilogullari’nin dagin eteklerinde
durduklarini (Cikis, 19: 17), bagka bir dagin ise baslarinimn tizerinde durdugunu, Mukatil, Tefsir, I, 419; el-
A‘raf suresi 171. ayetin tefsirinde, Israilogullar’'nin Miisa’nin getirdigi Tevrat’ta katl, recm, hadler ve
agir gorevler oldugunu goriince, onu kabul etmek istemediklerini, bunun iizerine Allah’in Beytu’l-
Makdis’deki daga emrettigini ve dagin yerinden kopup onlarin baslar1 tizerinde durdugunu ve Miisa’ya,
eger Tevrat’t kabul etmezlerse dagi lizerlerine birakip baslarini ezecegini sdylemesini emrettigini
aktarmugtir. Onlarm Tevrat’1 kabul etmeleri iizerine dag yerine donmiistiir. Mukatil, Tefsir, 11, 72.

1202 Cikag, 19: 17.

1203 TB, Shabbat 88a.

1204 Mazuz, a.g.m., s. 500.
1205 Mukatil, Tefsir, 11, 72.
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Bir diger 6rnek Hz. Yiisufun giizelligine deginilen ayetin'?® tefsirinde
gecmektedir. Mukatil (6.150/767) Yisuf’a kendi ¢agindaki giizelligin iicte birinin
verildigini, onun bu giizelligini dedesi Ishak’tan, onun da annesi Sare’den, Sare’nin
Havva’’dan, Havva'’nm ise kendisinden yaratildigi Adem’den aldigin1 soylemistir.*2%’
Mazuz’un tespitine gére Mukatil baz1 eklemelerle zikrettigi bu goriisle Talmud’da yer
alan Rabi Bana’ah’mn yorumuna dayanmis olabilir. Bu yorumda Sare’nin giizelligi
karsisinda diger biitlin insanlar maymuna, Havva ’nin giizelli§i karsisinda Sare
maymuna, Adem’in giizelligi karsisinda ise Havva’ maymuna benzetilmistir. Adem ise
kutsal varlik karsismda maymuna benzetilmistir.!?®® Talmud Yasuf ve Ishak’tan
bahsetmemekte, Mukatil ise kutsal varliktan s6z etmemektedir. Fakat Mukatil’in
Yisuf'un giizelligini anlatmak igin Talmud’daki Sare-Havva’-Adem kiyaslamasindan

1209 ve Yiisufun dedesi, Sare’nin oglu ishak’la da baglantiy1 kurdugu

yararlandig1
sOylenebilir. Mukatil’in s6zii edilen Talmud bilgisini nereden elde ettigini tam olarak
tespit edebilmek guctir. Mukatil’den once yasamis olan bazi miifessirlerden de benzer
sekildle Hz. Yisufun giizelligini Sare, Sare ile Havva’ ve Hz. Adem ile
orneklendirenler olmustur. ibn ‘Abbas’n (6.68/687) “Allah giizelligi on kisma bdImiis,
Ucunu Havva’ya, iiclinii Sare’ye, ligiinii Yiisuf’a, birini de diger insanlara vermistir.
Sare diinyanin en giizel ve en kiskan¢ kadinlarindan biridir.” dedigi nakledilmistir.
K ‘abu’l-Ahbar (6.32/653) ise Hz. Yiusuf ile Hz. Adem arasinda bir giizellik iliskisi
kurmustur.*?!% Rabi‘a el-CurasT’ye (6.64/683) gore ise giizellik ikiye ayrilmis yaris1 Hz.

Yisuf ile Sare’ye verilmis, kalan yarisi ise diger insanlar arasinda paylastirilmistir, 121!

1206 12/Yqsuf: 30-31.

1207 Mukatil, Tefsir, 11, 331.

1208 TB, Bava Bathra, 58a.

1209 Bkz. Mazuz, a.g.m., s. 499.

1210 Quyitt, ed-Durru’I-Mensiir, V111, 244-245,

1211 Taberd, Tefsir, X111, 136-137; ibn Ebi Hatim, Tefsir, V11, 2136.
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Yukaridaki midrasik anlatidan izler tastyan, her nakilde farkli bir formda aktarilmig olan
ve farkli nakilleriyle tefsirlere girmis olan bilginin Ortadogu cografyasinda yazili yahut

sifahi olarak dolasimda oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Medinelilerin  Yahudilerin etkisiyle cinsel iliskide tek tip pozisyonu
benimsemesi, onlardan bazilarinin Mekkelilerle yaptiklari evliliklerde sorun olusturmus
ve el-Bakara suresi 223. ayet nazil olmustur. Mukatil (6.150/767) ayetin tefsirinde
Huyey b. Ahtab ve bir grup Yahudinin Mislimanlara ‘Kadinlarla ancak sirt {istii
yattiklar1 takdirde cima etmeniz helal olur. Ciinkii biz Allah’mn kitabinda sirt isti
yatmayan kadmla cima etmenin Allah katinda giinah oldugunu goriiyoruz.” dediklerini
nakletmistir.'?*2 Huyey b. Ahtab gibi Yahudi din adamlarmin s6ziinii ettikleri bu halahik
kuralin Tora’da bulunmayip Talmud’da yer almasi da Rabbinik kitaplarm Mukatil’in
kaynaklar1 arasinda olabilecegine dair Mazuz’un delil gdsterdigi drneklerden biridir.
Mazuz, bu sekilde dogal olmayan bir iliskiye girmis olan kadinin bir kohenle evlilik

yapamayacagini belirten Talmud ifadesini vermistir.??*3

Mazuz’un yaklagimini
destekleyen, Mukatil gibi ondan 6nce bir¢ok miifessirin Medinelilerden naklettigi bu
kuralin Talmud’da daha net belirtildigi pasajlar bulunmaktadir.?!* Ozellikle ayetin
indigi donem ve sonrasinda konuyla ilgili Medinelilerden gelen ¢ok sayida rivayet

bulunmaktadir. Bu rivayetlerden, sadece Medinelilerin degil Mekke’den gelmis Hz.

Omer gibi birgok kimsenin, s6z konusu Talmudik ydnlendirmenin etkisinde kaldig:

1212 Mukatil, Tefsir, 1, 192.

1213 Bkz. TB, Yevamot, 59a; Mazuz, a.g.m., s. 503.
1214 Spz konusu pozisyonda iliskiye girenler “Onlar, masalarmm altm iistlne getirir ve (cinsel
iligkilerini) hayvanlarin yaptiklart gibi yaparlar” sozleriyle kinanmaktadir. Talmud’da esler arasi iliskiye

dair durumlarin tartisildigi, bazi durumlarda dogacak ¢ocukta goriilebilecek sakatlik vb. hallere isaret
edildigi goriilmektedir. Bkz. TB, Nedarim 20a-20b.
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anlasilmaktadir.’?® Bu da bazi Talmudik halahik kurallarm Medine Yahudileri
tarafindan uygulandigi gibi komsular1 olan Araplarca da uygulandigini ve bu
uygulamalarm Islam sonrasnda da —aksi bir hikim verilmedikce- devam ettigini

gostermektedir.

Bir diger 6rnek, Yahudilerin cehennemde kisa bir siire kalacaklar1 iddiasini
kinayan ayetin tefsirinde Mukatil’in verdigi bilgidir.1?!® Mukatil’e gére Kur’an ayetinde
Yahudilerin cehennemde buzagiya tapma stiresi olan kirk giin kalacaklar1 iddiasindan
s6z edilmistir.1?!” Misna’da Rabbi Akiba on iki ay, Rabbi Yohanan iki bayram aras1 kirk
dokuz giin ve bir ayhk siireler vermislerdir.?!® Ibn ‘Abbas (6.68/687), ‘ikrime
(6.105/723) ve Zeyd b. Eslem’den de (6.136/754) Medine Yahudilerinin cehennemde en
fazla kirk giin kalacaklar1 iddiasinda bulunduklar1 nakledilmistir. ‘Tkrime ve Zeyd b.
Eslem’den aktarildigina gore bir grup Yahudi Hz. Peygamber’e gelerek cehennemde en
fazla kirk giin kalacaklarini sdyleyince Hz. Peygamber onlara itiraz etmis ve bu ayet

1219 fbn ‘Abbas’tan ayrica Yahudilerin ahirette yedi giin azap

nazil olmustur.
goreceklerini soyledikleri de aktarilmistir. Bu rivayette Ibn ‘Abbas, Yahudilerin,
diinyanin 6mriiniin yedi bin sene oldugunu, cehennemde diinya gilinlerinden her bin
sene icin ahiret ginlerinden bir gliin azap goreceklerini, zaten ahiretin yedi gunlik
oldugunu ve azabm yedi giinliik siirenin sonunda kesilecegini soylediklerini

aktarmustir.1??°

1215 Bkz. Taberi, Tefsir, 111, 747-759; Tbn Ebi Hatim, Tefsir, I, 404-405; Tbn Kesir, Tefsir, I, 588-592;
Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 11, 589-595.

1216 2/el-Bakara: 80.

1217 Mukatil, Tefsir, 1, 119.

1218 Mishna, Eduyoth 2:10, s. 426; Ayrica bkz. Isaya, 66: 23; Mazuz, a.g.m., s. 503.
1219 Taberd, Tefsir, II, 172, 174; Tbn Ebi Hatim, Tefsir, I, 156.

1220 Taberi, Tefsir, II, 175; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 155.
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Mazuz’a gore Mukatil’in kaynaklarmi tespit etmek ne kadar zor olsa da
Midrasik literatiirle paralellik gdsteren aktarimlarmin bulunmasi, bu literatiiriin onun
kaynaklar1 arasinda bulundugunun kanit1 olabilir. Mazuz, Mukatil’in aktardig bilgileri
yalnizca Miisliman kissacilardan (kussas) almig olabilecegini dile getiren yazarlara

katilmamaktadir, 1?2

Inceledigimiz kadariyla yukaridaki Orneklerde de goriildiigii iizere Midrasik
literatlrle paralel olan bilgiler Mukatil (6.150/767) tefsiriyle smirhi degildir. Hz.
Peygamber’den itibaren Ibn ‘Abbas (6.68/687) basta olmak iizere birgok miifessir
benzer rivayetleri aktarmislardir. Bu durumda Mazuz’un dikkat c¢ektigi gibi Yahudi
niifusunun yogun oldugu bolgelerde yasamis olan Mukatil, bu bolgelerde dolagimda
olan bilgileri edinip icsellestirmis olabilecegi gibi bu bilgileri kendisinden 6nceki
Misliman ravilerden ya da iletisim halinde oldugu Yahudilerden yazili veya sozlii
almig olabilir. Zira ilk donemde Ehlu’l-kitab’tan bilgi aktariminda bulunmak genel
olarak kars1 ¢ikilan bir eylem olmamustir.*??2 Mukatil gibi onun ¢agdasi olan Ibn Ishak
da Medine ve c¢evresindeki Yahudi gelenegini, Hayber, Nadirogullar1 ve
Kurayzaogullar1 gibi kabilelerin Miisliiman olan iiyelerinden alarak kaydetmistir.!??3

Ayrica bazi c¢agdas arastirmacilar Medine Yahudilerinin Rabbinik gelenegi takip

ettiklerini ortaya koymuslardir.'??* Bazi arastirmacilara gore ise Medine Yahudileri ana

1221 Mazuz, a.g.m., s. 504; “Midrashic Influence on Islamic Folklore: The Case of Menstruation”, Studia
Islamica, c. 108/2, Leiden 2013, s. 199-200.

1222 Bkz. Ibn S‘ad, Tabakat, V, 382-383; Kister, “Haddith@i ‘an bani Isra’ila wa-1a haraja”, s. 238; Mazuz,
a.g.m., s. 504.

1223 Moshe Gil, “The Origin of the Jews of Yathrib”, s. 219.

1224 Bkz. Mazuz, The Religious and Spiritual Life of the Jews of Medina, s. 74-75; Arslantas, Hz.
Muhammed Doéneminde Yahudiler, s. 279-282, 393-399; Ayrica bkz. Goitein, Yahudiler ve Araplar, ss.
74-77; Newby, A History of The Jews of Arabia, s. 49; Hidir, Yahudi Kiiltiri ve Hadisler, s. 92.
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disinda akim Yahudiligin disinda kalmis heterodoks bir kiiltiirdiir ve normatif Islam

diisiincesinin bazi yonlerini bu haliyle etkilemis olabilir.'?%

2.4. Yahudilerle Iliskiler Cercevesinde One Cikan isimler/Raviler

Bu kisimda Medine ve ¢evresinde Yahudilerle iletisim halinde olan sahabeden Hz.
Omer (6.23/644), Ebii Hureyre (6.58/678), ‘Abdullah b. ‘Amr (6.65/684) ve miihtedi
‘Abdullah b. Selam (6.43/663); muhadram miuhtedi K'abu’l-Ahbar (6.32/653);
tabi‘indan Vehb b. Minebbih (6.113/731) ve Nevf b. Fedale el- Bikalt (6.90-100/708-
718) tizerinde durulacaktir. Bu isimler miifessirler arasinda zikredilmemis olsalar da

onlardan nakledilen bir¢ok rivayet Kur’an’in tefsirinde kullanilmistir.

2.4.1. Sahabi Raviler
Hz. Peygamber’in hicretinden once Medine’de Araplarin Kitabi olup organize bir
toplum olarak yasayan Yahudileri dini/kiiltiirel agidan kendilerinden iistiin goriip 6rnek
aldiklar1 belirtilmistir. Ayrica ‘Abdullah b. “‘Umer’den (6.73/693), Ensar’in Yahudileri
ilimde kendilerinden (stlin gorerek bir¢cok islerinde onlara uyduklar1 rivayet
edilmistir.*?%®

Hz. Omer’den (6.23/644)‘Abdullah b. ‘Amr’a (6.65/684) Hz. Peygamber’in
ashabindan birgok kisinin Yahudiler’in kitaplarma ilgi gosterdigi bilinmektedir.
Rivayetlere gore Hz. Omer’in Yahudilerle iliski igerisinde ve Yahudilerin sahip oldugu

bilgilere kars1 ilgili oldugu sdylenebilir. Sa‘bi (6.104/722) ve Suddi’den (0.127/745)

1225 Firestone, “Islam’m Tesekkiil Doneminde Yahudi Kiiltiirii”, s. 221.

1226 Thn Kestr, Tefsir, 1, 590; Suyiiti, ed-Durru’l-Mensir, 11, s. 595; Araplarin Miisliiman olduktan sonra
da uygulamada bir¢ok konuda Yahudileri érnek aldiklar1 sdylenebilir. Ornegin el-Bakara suresi 222-223.
ayetlerin baglami tamamen bu durumla ilgilidir. Ensar’dan olmayan Hz. Omer dahi 223. ayetle diizeltilen
ve Talmud’da yazili olan bir Yahudi uygulamasim dikkate almistir. Bkz. Taber, Tefsir, 111, 758, ibn Ebi
Hatim, Tefsir, I1, 405; Suyati, ed-Durru’I-Mensir, |1, 594; TB, Nedarim 20a-20b.
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aktarilan rivayetlere gére Hz. Omer Medine’de bet midrasa sik sik ugramakta ve orada
ders yapan Yahudileri dinlemektedir.'??” Rivayete gore Yahudiler ona gelip kendilerini
dinlemesinden memnuniyetlerini ve arkadaslari i¢cinde en ¢ok kendisini sevdiklerini dile
getirmigler, Hz. Omer de Kur’an ile Tevrat arasindaki uyumu goriip dgrenmekten
hoslandig1 i¢in onlar1 ziyaret ettigini soylemistir. Hz. Omer’in bu ziyaretlerinden
birinde Yahudilerle onlarm Hz. Muhammed’in peygamberligi ve “Cebrail”’e
yaklasimlar1 konusunda tartistig1 nakledilmistir.}??® Hz. Omer’in yanma ugradigi ve
“kardesim” olarak niteledigi Kurayzaogullar1 Yahudilerinden birinin kendisi igin
Tevrat’tan bazi ayetler yazdig1'??°, bunun {izerine Omer’in heyecanla gelip elindeki
metni Hz. Peygamber’e gostermek istedigi ve Hz. Peygamber’in tepkisinin anlatildig:
rivayet yukarida verilmisti.}?*° Hz. Omer’in Tevrat 6grenmek icin Hz. Peygamber’den
izin istedigi, fakat Hz. Peygamber’in bunun i¢in izin vermedigi bilgisi de
kaydedilmistir.!?®* Hidir, Hz. Omer’in Ibranice yahut Siryanice bilmediginden soz
konusu Tevrat niishasinmn dilinin Arapga oldugu ve Israilogullari peygamberleri
hakkinda bazi kissa ve vaaz tiirii bilgiler ihtiva eden bir kitap olabilecegini belirtmistir.
Bu olaya benzer bir sekilde Hz. Peygamber’in hanimi, Omer’in kizi Hafsa’'nm,
icerisinde Hz. Yasuf’a dair anlatilarn bulundugu bir kitab1 Hz. Peygamber’e getirip
okudugu bildirilmistir. Bu kitabin Hafsa’nin eline babasindan gegtigi disiiniiliirse,

Tevrat sahifesi olarak rivayet edilen Omer’in elindeki metnin bazi kissa ve ibretli sdzleri

1227 Hz. Peygamber ve Hz. Omer’in yani sira Hz. Ebii Bekr ve Zeyd b. Sabit gibi sahabilerin de bet midras
Ziyaretlerinde bulundugu sdylenmistir. Anmet Onkal, “Beytiilmidras”, DI4 6 (1992): 95; Gordon Newby,
A History of The Jews of Arabia, University of South Carolina Press, Columbia 1988, s. 66.

1228 Tabert, Tefsir, 11, 287-289; 290-291; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 181; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 477-
478, 480.

1229 Ebli Hureyre’den, sahabeden bazi kisilerin Tevrat’tan yazilar yazdigina, Hz. ‘Aise’den ‘Abdullah b.
‘Amr’mn kitaplar1 (6ncekilere ait) takip ettigine dair vb. rivayetler aktarilmistir. Bkz. Suyuti, ed-Durru’l-
Mensiir, X1, 563, 565-566.

1230 Bkz. Suyiiti, ed-Durru’l-Mensir, 111, 648-649; Rivayetin farkli versiyonlar1 icin bkz. Ahmed b.
Hanbel, Musned, 11, 470-471; 1V, 265-266.

1231 Hhdir, Yahudi Kultiri ve Hadisler, s. 340.
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barindran bir kitap oldugu sdylenebilir.!2*2 N. Abbot bu rivayetlere dayanarak Hz.
Omer’in, Medine’deki Yahudi ritiiellerini bilip Yahudi kutsal kitaplarinm niishalarma
sahip oldugunu ileri siirmiistiir. Abbot’un Hz. Omer’le ilgili en &nemli iddiasi, onun
Yahudi so6zli hukuku Misna bilgisine sahip oldugudur.!?®® Abbot, Hz. Omer’in
hadislerin  yazilmasi konusundaki menfi tutumunu da Misna bilgisiyle
iliskilendirmistir.}?3* Hilafeti doneminde yazili hadislerin ¢ogalmasmin Hz. Omer’i
rahatsiz ettigi, halkin ellerindeki sayfalar1 toplatip onlara “ehlu’l-kitabin mesnds1 gibi
bir mesna !” diyerek bu sayfalar1 yaktirdig: rivayet edilmistir.1?*® Hz. Omer’in ehlu’l-
kitabin bilgisine/kitaplarina olan ilgisi ile hadislerin yazilmasima, benzer sekilde Ehlu’l-
kitab’tan elde edilen kitaplarin istinsahina gosterdigi tepkisi celigkili bir tutum gibi

goriinmektedir. Hz. Omer’in bu tutumunu ortaya koyan diger bir rivayete goére onun

1282 Hz. Omer’in “Kurayzaogullari’ndan bir kardesimden” veya “Kitap(lar) ehli bir arkadasimdan” yahut

“Yahudi bir kardesimden” sozleriyle istinsah ettigini belirterek Hz. Peygamber’e getirdigi “Tevrat’tan bir
niisha” veya “Tevrat’tan bazi 6zlii sozler” yahut “Tevrat’tan bir sahife” olarak niteledigi metinle ilgili
olayin aktarildigi rivayetlerin yorumlariyla ilgili olarak bkz. Hidir, a.g.e., s. 337-341.

1233 By ¢aligmada Abbot’un iddiasim onaylama yahut ciiriitme yoluna gidilmeyecektir. Bununla birlikte
yalnizca Hz. Omer’in degil Yahudilerle iliski icinde olan diger Miisliimanlarin sozlii Yahudi kiiltiirii
hakkinda sdylenceler, uygulamalar yahut kitaplar yoluyla bir takim bilgilere sahip olduklarina dair tikel
ornekler mevcuttur. Fakat bu tikel 6rnekler soz konusu Yahudi kaynaklari hakkinda ne oranda bilgiye
sahip olundugunu ortaya koymaya yeterli degildir. Bu orneklerden biri “Kadinlar sizin
tarlaniz/ekinliginizdir. Ekinliginize dilediginiz bigimde varm...” ayetinin (2/el-Bakara: 223) nuzallinde
Medine Yahudilerinin esleriyle tek bir pozisyonda cinsel iligkiye girme hususundaki Misna/Talmud
kaynakli kati tutumlar1 ve bu tutumun o6zellikle onlarla birlikte yasayan Medineli Miislimanlar1 da
etkilemis olmasidir. Bu konunun Medineli Miisliiman kadinlarin Mekkeli Miisliman erkeklerle
evlenmeleriyle bir soruna doniistiigii ve sorunun ¢oziimiinde vahyin miidahil oldugu goriilmektedir.
Yahudilerin bu uygulamasmin sadece Medineliler degil baz1 Mekkeliler tarafindan da dikkate alindig1 Hz.
Omer 6rneginde goriilebilmektedir. Hz. Omer karisiyla arka pozisyonda iliskiye girdiginde giinaha girdigi
diisiincesiyle “helak oldum” diyerek durumunu Hz. Peygamber’e arz etmis. Hz. Peygamber nigin helak
oldugunu sordugunda ise “bu gece rahlemi (egerimi) ters ¢evirdim 4L J35 &35 ifadesini kullanmistir
ki bu ifade Talmud’da arka pozisyonda iligkiye girenleri kinayan “Onlar, masalarmin altini istiine
getirir...” ifadesine benzerlik gostermektedir. Bkz. Tabert, Tefsir, 111, 758, Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 11, 405;
Suyuti, ed-Durru’l-Mensir, 11, 594; TB, Nedarim 20a-20b; Talmud’da R. Johanan b. Dahabai’den arka
pozisyonda iliskiye girenlerin topal, mahrem yeri Openlerin aptal, gorenlerin kor, iliski sirasinda
konusanlarinsa sagir ¢ocuk doguracagi goriisii aktarilirken, bagka bir rabbi “halakah R. Johanan b.
Dahabai degildir” diyerek bu gorlise karsi ¢ikmis, bir erkegin karisiyla istedigi sekilde iligkiye
girebilecegini, koruyucu (bakan) meleklerin bir fetusun durumunu kendilerinden daha iyi bilmedigini
soylemistir. ilk goriise uyan Medine Yahudileri ve Miisliimanlarin sorun olusturan tavirlar1 karsisinda
Kur’an ve Hz. Muhammed’in bu konudaki yaklasimmin ise ikinci rabbinin gorlisi ile oOrtiistiigi
sOylenebilir.

1234 Abbot, Studies in Arabic Literary Papyri: Qur’anic Commentary and Tradition, The University of
Chicago Oriental Institute Publications, Chicago 1967, 11, 7-8.

1235 bn S‘ad, Tabakat, VII, 187; krs. Ibn S°ad, trc. Tabakat, VII, 195-196; Toprak, Talmud ve Hadis, s.
47.

317



halifeligi doneminde Miisliimanlar Tuster/Siis’u fethettiklerinde Daniel’in mumyasinin
bulundugu yerde bir kitap bulunur ve Hz. Omer’e getirilir. Omer kitab1 Arapca’ya
cevirmesi icin K‘abu’l-Ahbar’a (6.32/653) gonderir. Kitap gelecekte ortaya gikacak
fitneler ile ilgili bilgiler icermektedir. Ebi’l-*Aliye (6.90/709) kitap hakkinda “Ben bu
kitab1 Kur’an’1 okudugum gibi okuyan ilk Arap idim... O, sizin tarihiniz, meseleleriniz,
dininiz, konusma tarziniz ve gelecekte olacak seyler hakkinda bilgiler igermektedir”
demistir. Hz. Omer Siis’ta Daniel kitabmi istinsah edip okuyan biri oldugunu
ogrendiginde onu ¢agirtarak siddetle uyarmis ve bu kitab1 yok etmesini, ne kendisi ne
de halka okumamasini, aksi halde ceza verecegini soylemistir. Hz. Omer bu adami
uyarirken Ehlu’l-kitab’tan istinsah ettigi Yasuf kissasiyla ilgili bir kitabi Hz.
Peygamber’e getirdiginde Hz. Peygamber’in kendisine gosterdigi tepkiyi ve bu olay
{izerine tiim ashabi uyarismi Ornek vermistir.’>®® Hz. Omer’in kitabi bir yandan
Arapga’ya terclime etmesi igin bir Yahudi alimine (K‘abu’l-Ahbar) gdnderirken Ote
yandan halkin kitaba ulasma ve okumalarini istememesinin ¢eligkili bir tutum olmadigi
disiiniilmektedir. Zira bilgi, onu degerlendirebilecek yetkin kisilerin elinde farkl,
halkin elinde farkli sonuglara yol acacaktir. Ayrica sdziin yazidan gilivenilir bulundugu
bu donemde bilgi sozle dolasimda iken yaziya gerek goriilmemis, yazi giivenilir
bulunmamuis, bununla birlikte yalnizca yaziyla kaydedilmis bir bilgi edinildiginde ise
ona sahip ¢ikilmis olabilir. K‘ab’in “Miisa’ya Allah tarafindan vahyedildigi gibi
degismemis ve degistirilmemis Tora” olarak tanimladigi Daniel kitabi’nin Filistin’de
K‘ab ile birlikte yirmi kadar Yahudi alim tarafindan miizakere edilerek okundugu, fakat
daha sonra K‘ab’in halkin ona fazla giivenmesinden korktugu i¢in onu denizin ortasinda
attirdig1 rivayet edilmistir. Bununla birlikte daha sona Mislimanlardan eserlerinde bu
kitaptan iktibasta bulunanlar olmustur. K‘ab’m Hz. Omer’e, Tora’dan baz1 bdliimleri

icerdigini soyledigi, yapraklar1 yirtilmis bir kitap getirdigi ve onu okumak i¢in izin

1236 Toprak, Talmud ve Hadis, s. 45-46.
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istedigi, bunun iizerine Hz. Omer’in ona “Eger Sina Dagr’nda Allah tarafindan Hz.
Misa’ya vahyedilen kitap oldugunu biliyorsan onu gece gilindiiz oku.” dedigi rivayet
edilmistir.'?*” Bununla birlikte Hz. Omer, insanlara kissa anlatmast icin bir kissaci (kas)
olan Temim ed-DarT’ye (0.40/661) izin vermistir. Kissa anlatimi Mu ‘aviye’nin

(6.60/680) hilafeti doneminde K ‘abu’l-Ahbar (6.32/653) ile devam etmistir, 2%

M. Watt, Miisliimanlarin ilk donemde Yahudi ve Hiristiyanlarla goriistiiklerini
fakat kitaplarini okumadiklarini, Ehlu’l-kitab’tan bilgi alma yasagmim ilk doneme ait
oldugunu iddia etmistir. Watt’in bu goriisiiniin tutarli olmadigmi belirten Toprak,
“Yahudilerin Tora’y1 Ibranice okuyup Miisliimanlara Arapca tefsir ettiklerini” sdyleyen
Ebt Hureyre (6.58/678) rivayetini ve Suddi’nin (0.127/745), baz1 Yahudilerin Allah
tarafindan ilham edildigini iddia ettikleri kitaplar derledikleri ve onlar1 ucuz fiyatlarla
Araplara sattiklar1 haberini hatirlatmistir.'*° Ebt Hureyre ve Suddi’den aktarilan

rivayetler tizerinde durulmustu.

Sahabeden Yahudi kiiltiirinii Miislimanlarla tanistiranlar arasinda, Hz. Omer

(6.23/644) ve ibn ‘Abbas’m (6.68/687) yaninda, ‘Abdullah b. Selam (6.43/663),

1237 Kister, “Haddith(i ‘an bani isra’ila wa-1a haraja”, s. 235-236; krs. Kister, “Israilogullari’ndan Nakilde
Bulunma Meselesi”, s. 145-146.

1238 Hidir, Yahudi Kultiri ve Hadisler, s. 481; Cirit, Halkin Islam Anlayisimin Kaynaklar: ~Vaaz ve
Kissacilik-, s. 96; Kissa anlatiminin bir gelenek olarak Islam éncesine gittigi belirtilmisti. Islami dénemde
yaygin bir gelenek olarak kissaciligin bir nevi meslek gibi icra edilisinin ne zaman basladigi konusunda
farkli rivayetler bulunmaktadir. Calismasinda bu rivayetleri degerlendiren Cirit, Hz. Omer déneminde
resmi gorevler (Kussas) arasinda yer almaya baglayan kissaciligin, Hz. Osman’in sehit edilmesiyle
birlikte ortaya ¢ikan “fitne” olaylarindan sonra muhteva ve gaye bakimindan biiyiik 6l¢iide degisiklige
ugrayarak yayginlastigini, ideoloji ve siyasetin bir araci olarak kullanildigini ifade etmistir. Bkz. Cirit,
a.g.e., S. 96-107; Bunun yaninda Cirit, vaaz ve kissaciligin ilk dénemlerde israiliyyat, sonraki dénemlerde
ise ziihd ve tasavvuftan ayri diigiiniilemeyecegini de belirtmistir. Ziihd hareketi 6zellikle hicri ikinci
yiizy1l baslarindan itibaren Basra ve Kufe’de ortaya ¢ikmistir. Cirit, a.g.e., s. 112, 126.

1239 By konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Toprak, Talmud ve Hadis, s. 46-48; Kister, “Haddithi ‘an bani

Isra’ila wa-1a haraja”, s. 238; krs. Kister, “Israilogullari’ndan Nakilde Bulunma Meselesi”, s. 147-148;
Hidir, a.g.e., s. 341-343.
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‘Abdullah b. ‘Amr b. ‘As (6.65/684) ve Ebiu Hureyre’den de (6.58/678) soz etmek

gerekecektir.1240

Asil ismi Huseyn olan ‘Abdullah b. Selam (6.43/663), Israilli kabilelerden biri
olan Kaynukaogullari’'na mensuptur. Babasindan Tevrat ve Talmud Ogrenmis, bet
midrasta rabbi (din bilgini ve 6gretmeni) olarak gérev yapmustir.!?*! Ibn Selam’m
Miisliiman olusu birkag farkl olay ile iliskilendirilmistir. Bu olaylar, Mekke’de el-Thlas
suresinin nazil olusu, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret ettigi ilk haftalarda Kuba
mescidindeki bir konusmasi veya bundan kisa siire sonraki bir olaydir. Calismada
Mekke dénemi bashig: altinda islendigi iizere Ibn Selam’in hicretten dnce Miisliiman
oldugu disiiniilmektedir. Henliz Mekke doneminin ilk yillarinda birka¢ Yahudi’yle
birlikte Hz. Peygamber’e gelmis, ona Allah hakkinda soru yoneltmis, kendi dinlerinden
asina oldugu el-Thlas suresinin nazil olmasiyla Hz. Peygamber’i tasdik etmistir.'?42
‘Abdullah b. Selam ’1n yakin ¢evresinden kendisi gibi Tevrat’1 (Yahudi dini metinlerini)
iyi bilen sekiz kisi de Islam’1 kabul etmistir. Tefsir rivayetlerine gore Islam’1 kabul eden

Ibn Selam ve arkadaslar1 hakkinda Kur’an’daki bircok ayette dvgiyle stz edilmekte

yahut onlar kinanan Yahudi gruptan istisna edilmektedirler.'?** Medine Yahudilerinin

1240 20, yiizyila ait baz1 Batili ve Islam diinyas: yazarlarina gére liste daha kabariktir. Bkz. Hidir, Yahudi
Kiiltiru ve Hadisler, s. 259-260.

1241 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 120, 273; Hidir, a.g.e., s. 260-261; Samuel b.
Yahya el-Magribi, Yahudiligi An{amak, trc. Osman Cilact, Insan Yaylari, Istanbul 1995, s. 107; Mustafa
Fayda, “‘Abdullah b. Selam ”, DI4 1 (1988): 135.

1242 Quyitt, ed-Durru’I-Mensiir, XV, 743; Ayrica ‘Abdullah b. Selam *n kendisinden aktarildigina gére o,
Hz. Peygamber’in hicreti esnasinda Medine’de onu bekleyen grubun i¢ine katilmig ve onu ilk gérdiigiinde
yalan sOylemeyecegini yliziinden anlamistir. Medine’deki ilk sozlerini de isitmistir. Hz. Peygamber
oradakilere cennete gitmek istiyorlarsa, selami yaymayi, aglart doyurmayi, sila-1 rahimde bulunmay1 ve
herkes uyurken namaz kilmay tavsiye etmistir. Ibn S‘ad, Tabakat, 1, 202; krs. Ibn S‘ad, trc. Tabakat, I,
223.

1243 Ornegin bkz. Taberi, Tefsir, 111, 599-604; X1V, 227-228; XVI, 228; XVII, 644-645; XXI, 125-131;
Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 11, 369-370; VII, 2284; VIII, 2445; IX, 2819-2820; ibn Kesir, Tefsir, 1, 565-566;
IV, 573; V, 333-334; Mukatil, Tefsir, |, 81, 87, 135, 179-180, 264, 422; 11, 248, 632; 111, 71-72, 280; 1V,
17-18; Suyati, ed-Durru’l-Mensir, 11, 490-492; V, 127; IX, 50-51; X, 271-272; XI, 299-300; XIII, 316-
320; el-Kadi, Esbab-: Niizil, s. 343-344.
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alimlerinden (rabbilerinden) biri olan Ibn Selam’m, Miisliiman olduktan sonra da ilim
ve irfan bakimindan ashabin 6nde gelenlerinden ve cennetle miijdelenenlerinden oldugu

rivayet edilmistir. Ayrica 0, kendisinden ilim alinacaklar arasinda zikredilmistir.1244

Bircok tefsir rivayetine gore, ‘Abdullah b. Selam, Hz. Muhammed’in Tevrat’ta
(Yahudilerin ellerindeki kitaplarda) zikredilen niteliklerine dair bilgi verenler arasinda
bulundugu gibi'?*, el-ihlas suresinin nuziliine sebep olan Allah hakkinda Hz.
Peygamber’e soru yoneltenlerden biridir.}2*® Ayrica el-Ahkaf suresi 10. ayette “sahit
(Kur’an ve benzeri olan vahy-Tevrat’a)”, er-R‘ad suresi 43. ayette “kitap (Tevrat)
bilgisine sahip” kisi ‘Abdullah b. Selam’dwr. O, es-Su‘ara’ suresi 197. ayette
“Israilogullar1 alimleri” ile kastedilenlerin de basinda gelmektedir.'?*” Benzer sekilde
Alu ‘Imran suresi 7 ve en-Nisa 162. ayetlerde “ilimde rasih olanlar” ile kastedilen de
basta ‘Abdullah b. Selam olmak iizere onunla birlikte olanlardir.'?*® Tefsir rivayetlerine
gore bunlar gibi bircok Kur’an ayetinde ‘Abdullah b. Selam konu edilmistir. S6z
konusu ayetler caligmanin birinci bdéliimiinde genel olarak ele alimmistir. Sahabe ve
tabi‘tindan baz1 raviler ibn Selam ve iki oglundan hadis rivayet etmis ve bu hadisler
tefsirlerin yan1 sira Kiitiib-i Sitte’de yer almustir.1?*® Peygamberler tarihi, kainatin ve
insanin yaratilisi, fiten, melahim ve kiyamet alametleri gibi konularda Hz. Peygamber’e

isnat edilmeksizin, ‘Abdullah b. Selam’a isnat edilen rivayetler (mevkuf)

1244 Buhari, Menakibii’l-Ensar, 19; Muslim, Fedailii’s-Sahabe, 147-150; Tirmizi, Menakib, 36; Zehebi,
Siyer, Il, 413, 417-418; Hidr, a.g.e., s. 260-261.

1245 Quyitt, ed-Durru’l-Mensir, V1, 612.

1246 Bkz. Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, XV, 743.

1247 Bkz. Taber1, Tefsir, X111, 582-583; XVII, 644-645; XXI, 126-131; ibn Ebi Hatim, Tefsir, X, 2819-
2820; Suyuti, ed-Durru’l-Mensar, VI, 483; Xl, 299-300; XIII, 316-318; Mukatil, Tefsir, I, 384; III,
280: 1V, 17-18.

1248 Mukatil, Tefsir, 1, 85-87.

1249 Zehebi, Siyer, II, 413; Hidir, Yahudi Kiltirii ve Hadisler, s. 262; ‘Abdullah b. Selam hakkinda
ayrintili bilgi i¢in bkz. Hidir, a.g.e., s. 260-267; Mustafa Fayda, ““Abdullah b. Selam ”, DI4 1, 134-135.
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bulunmaktadir. Bu rivayetlerin onun Islam’dan ©6nceki kiiltiiriine ait bilgilerden
olmasinm kuvvetle muhtemel oldugu bilinmelidir. Bu tiir rivayetlerin Ibn Selam’a
isnad1, onun sika ve ‘adalet gibi vasiflarinin reddini gerektirmez.1?>° Bu tiir rivayetlerin
disinda Ibn Selam’dan aktarilan rivayetlerden birine gére o Hz. Peygamber’e Kur’an’1
ve Tevrat’1 (ayn1 gecede) okudugunu sdylediginde, Hz. Peygamber ona bir gece Kur’an,

1251 fbn Selam’a, Hz. Peygamber,

diger gece Tevrat okumasini tavsiye etmistir.
tarafindan gerek kavmine gerekse miisriklere karsi kritik gorevler verilmis, o donemde
oldugu gibi Hz. Omer’in halifeligi zamaninda da Miislimanlar adma &nemli

sorumluluklar1 basariyla yerine getirdigi belirtilmistir.12>?

Islam 6ncesi kiiltiirlerle olan iliskisine dair kayit bulunan bir diger sahabi
‘Abdullah b. ‘Amr b. ‘As’dir. (6.65/684) Sahabenin alimlerinden olan ‘Abdullah b.
‘Amr b. ‘As’in Siiryanice’yi bildigi, Tevrat okudugu, Hz. Peygamber’den aldig:
hadisleri kendisinden aldig1 izinle yazdigi, genis hadis ve fikih bilgisine sahip olup
tabi'Gn alimlerinden birgogunu yetistirdigi sOylenmistir. Ebi Hureyre (6.58/678)
kendisinden fazla hadis bilen tek sahabinin ‘Abdullah b. ‘Amr b. ‘As oldugunu
belirtmis, bunu da yazmis olmasma baglamistir. Ibn ‘Amr, “El-imamu’l-habr/hibr” ve
“El-‘alimu’r-rabbani” olarak da nitelenmistir.!?®® Bazi savas ve seferlere katilan Ibn
‘Amr’m bu seferlerde dahi ilimle mesgul oldugu, hadis yazip yazdirdig:

sdylenmistir.}?** O, bazi rivayetlerinde Tevrat’1 okuduguna dair “Mektiibun fi’t-Tevrat”

1250 Fayda, “‘Abdullah b. Selam ”, DI4 1, 135.

1251 7ehebi, Siyer, 11, 419; Tezkire, I, 27; Hidir, a.g.e., s. 265.

1252 Hidir, Yahudi Kiiltiirt ve Hadisler, s. 264-265; Fayda, “‘Abdullah b. Selam , DI4, 1, 135.

1253 M. Yagar Kandemir, “*Abdullah b. Amr b. As”, DIA 1 (1988): 85; Cevad Ali, El-Mufassal, VIII, 324;
Veysel Ozdemir, Abdullah b. Amr ve es-Sahifetii’s-Sddika’si, Doktora Tezi, AUSBE, Erzurum 2008., s.
103-107; ayrintil bilgi i¢in bkz. Hidir, a.g.e., S. 267-279.

125 Ozdemir, a.g.e., s. 54, 103.
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ve “Innehii fi’'n-Namils” gibi ifadeler kullanmustir.*?® Bu tiir ifadelerde gegen “Tevrat”
ve “Namiis”un yalmizca Tora veya Tanah’a karsilik gelmeyip diger Israilogullar:
peygamberlerinin kanonik ve apokrif kitaplar1 icin de kullanildigin1 sdylemek

miimkiindir.12°¢

Yermuk seferinde iki deve yiikii esya iginde gesitli kitaplar bulup edindigi ve
onlar1 okudugu nakledilmistir. Ibn Kesir el-Kehf suresi 86. ayette (Zulkarneyn kissasi
icinde) gecen 43 hamzerin kelimesinin tefsiri ile ilgili TaberT’nin zikrettigi ‘Abdullah b.
‘Amr’in Hz. Peygamber’den naklettigi bir rivayete yer vermis, ancak Ibn Kesir Hz.
Peygamber’e atfedilen bu sozii, Ibn ‘Amr’in Yermik giinii buldugu eserlerden okumus
olabilecegini belirtmistir. Mu‘aviye (0.60/680) ayetteki s6z konusu kelimenin
okunusunu once Ibn ‘Abbas’a (6.68/687), ardindan ibn ‘Amr’a (6.65/684) sormus
ikisinden de ayni cevabi alinca bir elgi gondererek K abu’l-Ahbar’a (6.32/653) ayetteki
anlatimin Tevrat’ta nasil gectigini sordurmustur. Bagka bir rivayette K ab (6.32/653),
Ibn ‘Abbas disnda kimsenin bu kelimeyi Tevrat’ta gectigi sekliyle okumadigmi

1257

belirtmistir.*?°” Tbn ‘Amr’in (6.65/684) iki parmagmdaki yag ve bal1 yaladigini gordiigii

rilyasin1 Hz. Peygamber’in “Sen iki kitabi, Tevrat ve Furkan’t okuyorsun” seklinde

yorumladig1 nakledilmistir.12®

‘Abdullah b. ‘Amr (0.65/684), Hz. Peygamber’in ge¢mis toplumlarm birikimini
nakletmekle ilgili olumlu yaklagimini gerek sozlii gerekse fiili olarak bizzat kendisinden

rivayet etmistir. Cesitli ¢aligmalara konu olmus “...1a harac...” (...-nakletmekte- bir

1255 56z konusu rivayetler icin bkz. Ozdemir, a.g.e., s. 106-107.

12% Bkz. Kister, “Haddithfi ‘an bani Isra’ila wa-1a haraja”, s. 229; krs. Kister, “Israilogullari’ndan Nakilde
Bulunma Meselesi”, s. 139.

1257 Taberi, Tefsir, XV, 375; Ibn Kestr, Tefsir, V, 192-193; Suyiitt, ed-Durru I-Mensir, IX, 662-665.

1258 Ahmed b. Hanbel, Musned, II, 222; Zehebi, Siyer, 111, 86. Ayni rivayeti zikreden Hidir, “yag/ L
kelimesini “zehir” olarak terciime etmistir. Hidir, a.g.e., S. 269.
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sakinca yoktur) hadisine “Ehlu’l-kitab’tan Nakletme Konusunda Hz. Peygamber’den
Aktarilan Hadisler” bashigi altinda deginilmisti. Ayrica Ibn ‘Amr, Hz. Peygamber’in
bizzat kendisinin Israilogullar1 hakkinda uzunca konustuguna sahit olusunu
nakletmistir: Rasilullah bize sabaha kadar Israilogullari’ndan bahseder, farz
namazlarindan baska hicbir sey icin kalkmazdi.**®® Bu hadisin benzeri ‘Imran b.

Husayn’dan da (6. 52/672) rivayet edilmistir.126

‘Abdullah b. ‘Amr’dan mevkuf olarak nakledilen bir rivayette 0, Hz.
Muhammed’in el-Ahzab suresi 45. ayette gectigi gibi bazi sifatlarla Tevrat’ta da
nitelendigini belirterek bu nitelikleri siralamistir. Ata b. Yesar (6.103/721) ibn ‘Amr’in
Hz. Muhammed’in Tevrat’taki sifatlarni bildirmesini isteyince ibn ‘Amr : “... Ey
Peygamber! Biz seni hakikaten bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarict ve ummilere
koruyucu olarak gonderdik. Sen benim kulum ve peygamberimsin. Senin admi el-
Mutevekkil koydum. O, kat1 kalpli ve kaba biri degildir. Cars1 pazarda rastgele bagirip

cagirmaz. Kotiliigii kotiiliikle kaldirmaz, bilakis affeder...”*?%! Ayrica ibn ‘Amr, bu

1259 Ebu Daviid, ‘Tlm 11; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1V, 437.
1260 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1V, 437, 444,

1261 Bkz. Suyiiti, ed-Durru I-Mensiir, XI1, 75; Ayrica bkz. Buhari, Buyii‘, 50; Ahmed b. Hanbel, Musned,
I, 174; Hz. Muhammed’in niteliklerine dair bu rivayette belirtildigi sekliyle bir bilgi Tora’da
bulunmadigi gibi ¢alismada ulagilabilen Tanah, Talmud ve bazi midraslarda da bulunamamustir. Belki
kanonik ve apokrif-pseudepigrafik tiim Yahudi literatiiriinii tarayarak yapilacak miistakil bir ¢alismayla
s6z konusu bilgilerin kaynagina ulagilabilir. Bununla birlikte 2/el-Bakara suresi 40-43, 79, 89, 91, 97,
101, 7/el-A‘raf suresi 157, 46/el-Ahkaf suresi 10 ve 61/Saff suresi 6. ayet gibi bircok ayetin tefsirinde
miifessirler, Hz. Muhammed’in peygamberliginin Tevrat ve Incil’de/ehlu’l-kitabin elindeki kitaplarda
yazilt oldugunu fakat Yahudilerin bunu gizledigi ve inkar ettigini belirtmislerdir. Bkz. Taberi, Tefsir, I,
494, 497, 594, 600, 603, 606, 608, 609, 610; II, 287-288, 290-291; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 95-99, 100;
Suyati, ed-Durru’I-Mengir, 1, 338-339, 341-342, 477-478, 480; Mukatil, Tefsir, I, 101, 122-123; 126; 1V,
17-18, 316; Ornegin es-Saff suresi 6. ayette Allah’in Hz. ‘Tsa’y1, kendinden 6nceki Tevrat’t dogrulamak
(Bxa%) ve kendinden sonra gelecek olan Ahmed ismindeki bir rasiilii miijdelemek iizere, Israilogullari’na
rasiil olarak gonderdigi bildirilmistir. Mukatil, Ahmed isminin, herhangi bir referans belirtmeksizin,
Suryanice Fariklit (U= 1) oldugunu sdylemistir. Mukatil, Tefsir, 1V, 316; Mukatil’in ifade ettigi bu isim
Siiryanice Yuhanna Incil’inde “Parakletus/Perikletus” olarak yer almaktadir. Bkz. Yuhanna Incili, 14:16-
26; 15:26; 16:7; ibn Hisam’m Ibn ishak’tan aktardig: rivayete gére Yuhanna Incil’inde bu ismin gegtigi
pasajlar Hz. Muhammed hakkindadir. Yuhanna, 15: 20-26 pasajlarmi Arapga’ya ¢eviren Ibn ishak
Parakletus kelimesi yerine Munhamenna’yr kullanmistir. Ibn Hisam Siiryanice bir kelime olan
“Munhamenna”nmn Rumca’daki karsihigmin “Beraklitis” oldugunu belirtmistir. Bkz. Ibn Hisam, es-
Siretu’n-Nebeviyye, I, 262; krs. Ibn Hisam, trc. Siret, I, 308-309; ayrica bkz. Mevdadi, Tefhimu 'l Kur’an,
trc. Muhammed Han Kayani ve dgr., insan Yay., istanbul 1987, VI, 244-248; Mehmet Aydin, “Faraklit”,
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immetin Allah’1 zikretmeyi, gilivercinin yuvasmi sevdigi gibi sevdigini, Allah’a
zikretmeye susamig bir devenin su havuzuna kosmasindan daha hizli kostugu bilgisini
‘kitaplarda buldugunu’ belirtmektedir.}?> Mucahid’in (6.103/721) ibn ‘Amr’dan
(6.65/684), onun da Hz. Peygamber’den veya kendi sozii olarak naklettigi bir rivayet
soyledir: ..585 2856k e a3 0 ge &3 341 M3 Hani Rabbin; Ademogullarinin
sulbiinden soyunu ¢ikarmist:..**®® ayeti hakinda Hz. Peygamber “Onun sirtindan,
tarakla bastan (sa¢ veya kil) alindig1 gibi alinmuslardir.”*?®* Tbn Kesir bu soziin Hz.
Peygamber’e degil de Ibn ‘Amr ’a ait (mevkiif) olmasmin daha dogru olacag:
goriisiindedir.}?®® Kur’an’1 ¢ok sik tekrar eden ve Kur’an icerisindeki miicmel konulara
yanitlar arayan Ibn ‘Amr, gecmis milletlerin kiiltiirlerine ilgi gdstermistir. Bu gibi
nedenlerle gegmis milletlerin kiiltiirlerini iyi bilen sahislarla belirli oranda irtibat halinde
olmustur. Bu sahislar ‘Abdullah b. Selam (6.43/663), K abu’l-Ahbar (6.32/653), Vehb
b. Minebbih (6.113/731), Nevf b. Fedale (6.90-100/708-718) gibi sahabe ve tabi tindan

mihtedilerdir.1266

Gegmis kiilttirlerle iliskilendirilen bir diger sahabi Eba Hureyre’dir (6.58/678).

Boliim igerisinde gectigi iizere ehlu’l-kitabm Tevrat’: ibranice okuyup Muslimanlar

DIA 7 (1995): 165-166; Modern dénem miifessirlerinden Mevdiidi, Tevrat ve Incil’i referans gostererek,
bu iki kitapta Hz. Muhammed’in gelisine dair acik atiflar bulundugunu belirtmistir. Bkz. Tesniye, 18: 15-
19; Cikis, 19: 17-18: Matta, 21: 33-46; Yuhanna, 1: 19-21, 14: 25-30, 15: 25-26, 16: 7-15; Mevd{dT,
Tefhimu’l Kur’an, 1986, 11, 92.

1262 Quyitt, ed-Durru’l-Mensir, V1, 623.

1263 7/el-A ‘raf, 172.

1264 TaberT tefsirinde gegen rivayet Ibn ‘Amr tarafindan Hz. Peygamber’e dayandirilmisken ibn Ebi Hatim
tefsirinde Ibn ‘Amr’m s6zii olarak aktarilmistir. TaberT, Tefsir, X, 552; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, V, 1613;
Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, V1, 651.

1265 Thn Kestr, Tefsir, 111, 502-503.

1266 “Abdullah b. ‘Amr ve es-Sahifetii’s-sadika st iizerine doktora caligmasi yapan Veysel Ozdemir, cagdas
donemde cesitli spekiilasyon ve polemiklere konu edilen bu irtibatin iddia edildigi gibi yogun bir irtibat
olup olmadigmi ayrica calismis ve bu ¢alismada Ibn ‘Amr’in yukarida belirtilenlerin her biriyle birkag
konu diginda goriismesi olmadigini ortaya koymustur. Bkz. Veysel Ozdemir, “Abdullah b. Amr'in Israili
Rivayetleriyle Meshtir Ravilerle Iligkisinin Boyutlar1”, FUIFD 13/1 (2008): 207-225.
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icin Arapca agikladigi, bunun tlizerine Hz. Peygamber’in ehlu’l-kitabit ne dogrulayin ne
de yalanlayin; ‘Allah’a ve bize indirilene iman ettik deyin’'?%" dedigi'®® Ebi

Hureyre’den nakledilmistir.

Modern c¢alismalarda gecmis kiiltiirlere ait tefsirle ilgili rivayetlerin
nakledilmesinde ibn ‘Abbas’in (6.68/687) ismi nasil &ne ¢iktiysa, Yahudi kiiltiiriinii
yansitan hadislerde de Ebu Hureyre’nin ismi 6ne ¢ikmistir. Bu calismalara gore o,
gecmis kiiltiirleri 6grenme konusunda belirgin bir c¢aba iginde olmustur.}?®® O, Hz.
Peygamber’in Yahudilerle soru cevap yontemiyle sohbet ettigine sahit olmus ve bunu
nakletmistir.?’ Hz. Peygamber kendisine getirilen Yahudilerden zina eden evli bir
ciftin davasinda, kitaplarinda yer alan recm cezasin1 uygulamaktan kag¢inan Yahudilerin
aksine Tora’daki bu hiikkmii arastirip 6grenmis ve uygulamistir. Bu olayla ilgili olarak
Ebt Hureyre (6.58/678), kararin1 verdiginde Hz. Peygamber’in “Ben Tevrat ile
hikkmediyorum” dedigini de nakletmistir.?’* Ebii Hureyre’nin K‘ab’ul-Ahbar
(6.32/653) ile karsilastiginda ona Tevrat’a ve gegmis kiiltiirlere dair sorular sordugu,
kendisinin de ona hadis aktardigi rivayet edilmistir. Bir rivayette K'ab’in onun ig¢in
“Tevrat’t okumadig1r halde, onda bulunanlar1 Ebti Hureyre’den daha iyi bileni

gormedim” dedigi nakledilmistir.*?"

1267 2/el-Bakara: 136.

1268 Tabert, Tefsir, XVIII, 422; Ibn Eb Hatim, IX, 3070; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, XI, 559; Buhari,
Tefsir(1) 11; Sehadat 29; I‘tisam 25; Tevhid 51.

1269 Hidir, Yahudi Kiltiiri ve Hadisler, s. 313; Reuven Firestone, Journeys in Holy Lands, State
University of New York Press, New York 1990, s. 9.

1270 Taberd, Tefsir, 11, 187; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 159; Suyitt, ed-Durru’I-Mensiir, 1, 451.

1271 BKkz. Taberi, Tefsir, VIII, 417-418, 425-426, 450-451; Hz. Peygamber’in bu szii ibn ‘Abbas’tan da
nakledilmistir.

1272 Hidir, a.g.e., s. 314; Zehebl, Tefsir ve Hadiste Isrdiliyyat, s. 89.
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Bir rivayete gOre Eba Hureyre K‘ab’a (0.32/653) Allah Rasdli Hz.
Muhammed’den bazi hadisler, K‘ab da EbiG Hureyre’ye Tevrat’tan bazi bilgiler
aktarmistir. Eb@i Hureyre’nin Hz. Muhammed’den Cuma guninin faziletlerine dair
aktardig1 hadiste Cuma giinii igerisinde Allah’in dualar1 kabul edecegi ¢ok 6zel bir saat
oldugunu soyleyince K ab bu saatin senede bir giin igerisinde oldugu karsiligini vermis,
Ebt Hureyre buna itiraz edince de K‘ab Tevrat’a basvurmus, orada bu bilgiyi bulunca
Hz. Peygamber’in dogru soyledigini belirtmistir.*?”® Ebai Hureyre daha sonra K ab ile
aralarinda gegen bu konusmay1 ‘Abdullah b. Selam’a (0.43/663) aktarmistir. O, Cuma
gundnin en faziletli saatiyle ilgili K‘ab’in itirazin1 elestirmis, ardindan K'ab’in
Tevrat’ta buldugu bilgiyi dogrulamis ve o saatin zamanmi bildigini soylemistir. Eba
Hureyre bu bilgiyi 6grenmekte israr edince o saatin Cuma guninin son saati oldugunu
ifade etmistir. Ebei Hureyre Hz. Peygamber’in “bir kimse o saatte namaz halindeyse...”
dedigini, giiniin son saatinde ise namaz kilinmadigini hatirlatarak Ibn Selam’a itiraz
edince, ibn Selam bu konuda sahip oldugu bilgiye ve bu bilginin Hz. Peygamber’in
belirttigi bilgiyle muvafakat edisine sahip ¢ikmis ve Hz. Peygamber’den ‘“namazi
bekleyen namazda olan gibidir” séziinii nakletmis, Eba Hureyre de (6.58/678) bunu
kabullenmistir.}?’* Rivayete goére benzer bir sahiplenme K‘ab’da da (6.32/653)
gorulmektedir. K‘ab’in Hz. Peygamber’den aktarilan bir sdze itiraz etmesi, ardindan
bilgiyi dogrulamak i¢in kiiltiiriine ait kitaplara (kendi deyimiyle Tevrat’a) bakmasi ve
Hz. Peygamber’in soziiniin bu Kitabi bilgiyle mutabik oldugunu gordiginde Hz.

Peygamber’in soziiniin hakkimi teslim etmesi Firestone tarafindan cesaret olarak

1273 Esasen bu bilgi Tevrat’ta, diger bir deyisle kutsal kitabin ilk bes kitab1 olan Tora’da bulunmamakla
birlikte Talmud ve Midras gibi kaynaklarda bulunmaktadir. Bkz. TB, Pesachim, 54a. Daha once de
deginildigi lizere ilk donemde “Tevrat’la kastedilen Yahudi kiiltiiriine ait donemin mevcut kaynaklarinin
timudar, denilebilir.

1274 mam Malik, Muvatta, Cumu‘a 5, trc. A. Biiyiikcinar ve dgr., Beyan Yayinlari, istanbul 1994, I, 194-
196; Ebi David, Salat 201-202; Cuma giinii icerisindeki “icabet saati” hakkinda ayrica bkz. Buhari,

Cumu‘a 37.

327



nitelenmistir.}?”® Islam geleneginde “sa‘atu’l-icabe” denilen bu vaktin giin icinde ne
zamana tekabiil ettigi ile ilgili farkl goriisler ileri siiriilmiistiir, cogunlugun goriisii 6gle
saati oldugunda birlesmektedir. Buna gére Tbn Selam’m (6.43/663) Yahudi kiiltiriinden
naklettigi “faziletli saat” itiraza maruz kalmamis fakat genel cogunlugun kabul ettigi bir
zaman dilimi de olmamustir. Ibn Selam’n soziinii ettigi Sabat arifesi olan Cuma’nin son
saatinin faziletine dair bir Talmud pasajinda bu saatte nelerin yaratildig: ile ilgili de
uzun aciklamalar yapilarak cesitli goriisler aktarimistir.!2® Buna gore bu ornekte

K‘ab’m Tevrat olarak niteledigi kitap muhtemelen Talmud’dur.

Baska bir rivayete gore Ebii Hureyre (6.58/678) Israilogullari’ndan kaybolan bir
toplulugun fareye doniistiiriilmiis olabilecegine dair bir goriisii Hz. Peygamber’den
nakletmis, bu goriisii teyiden farenin deve siitiinii igmeyip koyun siitiinii i¢tigine dair bir
bilgiyi de rivayet ig¢inde sdylemistir. Eba Hureyre yine karsilikli bir konusmalari
sirasinda bu rivayeti K'ab’a (6.32/653) aktardiginda, K‘ab ona, bu rivayeti Hz.
Peygamber’den duyup duymadigini defalarca sormus, Ebi Hureyre K'ab’in bu 1srarli
sorusunu “Ben Tevrat mi okuyorum?” sorusuyla karsilamistir.'?”” Rivayette Yahudi
kabilelerinden birinin kaybolduguna dair bir sdylence aktarilmig ve bu kabilenin
akibetinin ne oldugunun bilinmedigi de belirtilmistir. Buna ragmen bu kayip kabilenin
fareye doniismiis olabilecegi de bir sami olarak ifade edilmistir. Bu sani, Yahudi
geleneginde kaylp kabile(ler)!?”® ile ilgili mevcut varsaymmlar arasinda

bulunmamaktadir.'?”®

1275 Firestone, “Islam’in Tesekkiil Doneminde Yahudi Kiiltiirii>, s. 218, Firestone’un rivayeti
degerlendirmesi ile ilgili bkz. a.g.m., s. 217-218.

1276 Bkz. TB, Pesachim, 54a.
1277 Byhari, Bed'v’l-Halk, 15.

1278 Assur Kralinin M.O. 724-720 yillarinda Israil’in Kuzey Kralligmi yikmasi sonrasinda bu krallikta
yasayan on Yahudi kabilesinin akibetinin ne oldugu konusunda cesitli varsayimlar bulunmaktadir. Bu
konuda ayrmtili bilgi igin bkz. Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, SS. 42-44; Besalel, “On Kabile
(Kaybolmus)”, YA 2 (2002): 457-458; Baki Adam, “Sept Yahudileri”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik
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2.4.2. Muhadram ve Tabi‘1 Raviler

IIk olarak iizerinde durulacak isim, Omriiniin ¢ogunu bir Yahudi bilgini olarak
gecirdikten sonra Misliman olan, sahabe doneminde yasadigi halde bir Miisliiman
olarak Hz. Peygamber’i gormedigi i¢in muhadram sayillan K'abu’l-Ahbar’dir
(6.32/653). 'K ‘abu’l-Ahbar', 'K ‘abu'l-Hibr', Ibn Mati’ el-HimyerT diye bilinen K‘ab’in,
Yahudi kutsal kitaplarmi iyi bilen alim bir sahsiyet oldugu sdylenmistir. Yemen'de
dogup hicret edinceye kadar da orada ikamet ettigi ve Hz. Omer déneminde hicri 12.
yilda Miisliiman oldugu sdylenmistir.*?® Tbn S‘ad (6.230/845), Tabakat'inda onu Sam
ehli tabi‘lerinden sayar ve onun hakkinda sdyle der: "K' ab bir Yahudi idi, Miisliiman
olup Medine'ye geldi (Yemen’den), sonra Sam'a gitti ve en son Himis'a yerlesti. Hz.
Osman'm hilafeti dsneminde h. 32 yilinda vefat edinceye kadar da orada kald1."*?8
Kab’in Miislimanhiga gecis tarihi ile ilgili birkag gorlis bulunmaktadir. O, Hz.
Peygamber heniliz hayatta iken Yemen’e giden Hz. Ali (6.40/661) ile goriismesi
neticesinde ya da Hz. Ebii Bekr’in hilafeti yahut Hz. Omer’in hilafeti doneminde
Miisliiman olmustur. Diger bir goriise gore K'ab Medine’ye geldiginde halifenin
(Omer) Kudiis’te bulundugunu o6grenince oraya giderek kendisiyle goriismiis ve

Miisliman olmustur.!?®? Yahut Hz. Omer déneminde (M.634-644) Medine’ye bir

Yahudi olarak gelmis ve orada iki yil kadar Yahudi olarak yasamustir. Yahudi

(Ankara: Dinler Tarihi Aragtirmalari VIIL, 2012) i¢inde, ss. 121-127; Yusuf Agkus ve Abdullah Altuncu,
“Yahudi Kutsal Metinlerinde ve Kur'an'da Sabat (Cumartesi) Yasaklar1 ve Mesh Hadisesi”, ITBAD 6/5
(2017): 2775-2794.

1279 Suat Koca, “Hadis, Mesh (Metamorfoz) ve Kiiltiirel Baglam: Farelerin Déniisiime Ugramis Yahudiler
Olabilecegine Dair Bir Sakihayn Rivayetinin Tahlili”, s. 23; Koca farkli versiyonlar1 olan bu rivayeti
kiiltiirel baglamiyla ele aldigi caligmasinda ayrintili olarak degerlendirmistir. Bkz. Koca, a.g.m., ss. 1-64.
1280 Muhammed Zahid El-Kevseri, “Ka'bu'l-Ahbar ve Israiliyat”, trc., Osman Giiner, Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, 1V, S. 1, 2004, s. 222; ayrica bkz. Saban Karasakal, “Kab’ul-Ahbar ve
Rivayet Tefsirindeki Yeri”, Diyanet [lmi Dergi 48/4 (2012): 39-66.

1281 Thn S*ad, Tabakat, IX, 449; krs. Ibn S‘ad, trc. Tabakat, 1X, 451.

1282 Yagar Kandemir, “K ‘ab el-Ahbar”, DI4 24 (2001): 2.
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bilginlerinin i¢inde bulundugu kabileler siirgiin edilmis oldugu i¢in Tora ve Midraslar
gibi kitaplar1 okuyan pek kimse kalmamig ve bu 6zelligiyle ilgi gormiistiir. K ab Halife
Hz. Omer basta olmak iizere Medinelilere bu kitaplardan aktarimda bulunmustur.!283
Ibn S‘ad’mn (6.230/845) naklettigi bir rivayete gdre ibn ‘Abbas (6.68/687) K‘ab’a
Miisliiman olusunu ni¢in erteledigini sormustur. K‘ab cevaben, bir Yahudi alimi olan
babasmin Tevrat’in bir kismint yazip kendisine vererek onunla yetinmesini tavsiye
ettigini, diger kitaplarini ise bir dolaba kilitledigini ve okumamasi i¢in kendisinden s6z
aldigmi, ancak Islam’m etkisinin artip cografyasmnin genislemesi iizerine babasinmn
sakladig1 kitaplar1 okudugunu ve o kitaplarda Hz. Peygamber ile iimmetinin
ozelliklerini anlatan bdliimleri goriince Islam’a girdigini soylemistir.'?®* Benzer bir
rivayet Ebii Nu‘aym’dan (6.430/1038) nakille Suyiiti (6.911/1505) tarafindan da
aktarilmistir. Bu rivayete gore, insanlarmm en bilgini olarak niteledigi babasmin
K‘ab’dan sakladig1 Hz. Peygamber ve iimmetinin bazi niteliklerinin yazili oldugu iki
sayfadir. Babasinin vefatindan sonra bu iki sayfayr okuyan K‘ab bir siire sonra Hz.
Peygamber’in Mekke’den ¢iktigin1 6grenmis fakat Miislimanlar1 ve yaptiklarin iyice
goriip tetkik etmeden Islam’a girmemeyi tercih etmistir. Hz. Omer’in hilafeti zamanmda
Miisliimanlarla muhatap olup onlarm erdemli davranislarma sahit olunca Islam’a
girmeye karar vermis, onlardan ehlu’l-kitaba hitaben & i Jle a3 545 (aedad 1285
ayetini de isitince endiseye kapilarak o giin Miisliimanlara katilmustir.*?%® ‘Abdullah b.

‘Amr (6.65/684) ve K'abu’l-Ahbar’in (6.32/653) Hz. Peygamber ve Miisliiman

1283 Firestone, “Islam’m Tesekkiil Déneminde Yahudi Kiiltiirii”, s. 216.

1284 Ton S‘ad, Tabakat, IX, 449; krs. Ibn S‘ad, trc. Tabakat, IX, 451; Kandemir, “K ‘ab el-Ahbar”, DI4 24,
s.2.

1285 <yiizlerin tersine gevrilmesi” 4/en-Nisa’: 47.

1286 Bkz. Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, VI, 614-615.
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immetinin bazi niteliklerine dair ehlu’l-kitaba ait kitaplardan aktardiklar1 bilgi Hz.

‘Aise ve onun gibi sahabeden birgok isim tarafindan rivayet edilmistir. 28’

K‘abu’l-Ahbar (6.32/653), Hz. Omer (6.23/644) ve Suheybu’r-Riami (6.38/659)
gibi sahabeden ve Hz. Peygamber’den hadis rivayetinde bulunmustur. Sahabeden Hz.
Omer, Ebi Hureyre (6.58/678), Ibn ‘Abbas (6.68/687), ibn ‘Umer (6.73/693), Ibn
Zubeyr (6.73/692), Eslem (Ebu Raf'i) (6.40/660) ve Mu‘aviye (6.60/680) calismada
ornekleri zikredildigi iizere K‘ab’dan yararlanmis ve rivayette bulunmuslardir. U-
Tabi‘tndan Malik b. EbT ‘Amir (6. 74/694) Sa‘id b. Museyyeb (6.94/713), Ata b. Yesar
(6.103/721) ve K'ab’n iivey ogullar1 Nevf b. Fedale (90-100/708-718) ile Tubey"* el-
HimyerT de (6.101/719) ondan rivayette bulunmuslardir. K‘ab ayrica Hz. Omer ve
Mu‘aviye gibi devlet bagkanlarmin onayiyla kissa anlaticilig1 da yapmistir. Hz. Omer’in
K‘ab’dan 6giit dinlemeyi sevdigi ve onun 6giitlerine uydugu rivayet edilmistir. Bununla
birlikte Omer onu naklettigi bazi1 hususlarda uyarmustir. Ibn Mes‘ad (6.32/653) ve
birka¢ kisinin de K'ab’1 gercek dis1 haberler naklettigi i¢in elestirdigi soylenmistir.
Zehebi (0.748/1348), K‘ab’in elinde Tevrat’m tahrif edilmemis bir niishasi
bulundugunu ve bir¢ok haberi ondan naklettigini, bu niishaya dayanarak Yahudilere ait
kitaplar1 ve bu kitaplardaki sahih ve uydurma haberleri iyi tanidigini fakat 6liimiinden
kisa bir siire 6nce onu imha ettigini soylemistir. Elindeki Tevrat niishasina dayanarak
Kur’an ayetleriyle ilgili yaptig1 yorumlarm hadislere uygunlugunu géren sahabenin onu
tasvip ettigine dair haberler rivayet edilmistir. Naklettigi birka¢ haberle ilgili olarak
birka¢ sahabi tarafindan uyarilmis olmasma ragmen, genel olarak genis ilmi, dindar
kisiligi ve giivenilir bir ravi oldugu {izerinde durulmustur.'®®® Ornegin Mu‘aviye’den

(6.60/680) nakledilen bir rivayete gore o, K‘ab’in Ehlu’l-kitab’tan nakilde bulunanlar

1287 Bkz. Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, VI, 619.
1268 K andemir, “K ‘ab el-Ahbar”, Di4 24, s. 2.
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arasinda en giivenilir olanlardan biri oldugunu, buna ragmen yalan soyleyip
sdylemedigini smadiklarmi ifade etmistir.}?®® K‘ab’in genel kabul ve anlayis1 zorlayan
baz1 haberleri yalanlanmistir. Ornegin ‘Ikrime’den (6.105/723) nakledilen bir habere
gore Ibn ‘Abbas (6.68/687), K ab’m, kiyamet giiniinde Giines ve Ay’ bir boganm
boynuzlarindaymis gibi getirilip cehenneme atilacagini soyledigini duyunca sinirlenmis,
K‘ab’m yalan sdyledigini 1srarla belirtmis ve onun Yahudiligi Islam’a dahil etmek
istedigini soylemistir. Ibn ‘Abbas Allah’m kendi maiyetindeki varliklara azap
etmeyecek kadar yiice oldugunu hatirlatmis ve Allah’mn  Jals Gl Saill g Gualsl) & AL
Sl & Diizenli seyreden giinesi ve ayi istifadenize sunmustur®® ayetini okuyup,
Giines ve Ay’in da Allah’a itaat ettiklerine dair Hz. Peygamber’den de hadis aktarmustir.
‘Tkrime (6.105/723) ibn ‘Abbas’m gdsterdigi tepkiyi, okudugu ayeti ve soyledigi sdzleri
K ‘ab’a aktardiginda o kalkip Ibn ‘Abbas’a gitmis ve ona “Benim durumum hakkindaki
tepkini duydum. Allah’tan bagislanma ve pismanlik dilerim. Ben, onu bir midrastan
(ders kitabindan/_ s <8 5e)129! aktardim, belki degistirilmistir. Yahudilerin bu kitapta
bir degisiklik yapip yapmadigini bilmiyordum.” demistir.}?? Rivayetten anlasildig1
kadariyla K'ab’in bilgi aktariminda kullandig1 kaynaklar Yahudi literatiiriiniin ¢esitli
yazili formlarmi kapsamaktadir. Firestone’a gore K'ab Rabbinik gelenegin
parametreleri disinda kabul edilebilecek Midrasik bir bilgi malzemesini ortaya

koymustur ve son ifadelerinde K ab, kendi yorumunun kanonik bir yorum olmadigmin

1289 ByharT, I‘tisam 25.
1290 14/Ibrahim: 33.

1291 ifadeden anlagildig1 kadariyla K‘ab’m soziinii ettigi kitabn Yahudi bir 6gretmenin (bilginin) ders
notu olmas1 muhtemeldir. Nitekim midraslar da bir anlamda bu ders notlarindan olusmaktadir. K ‘ab’in bir
Yahudi bilgini olan babasinin, kendisinden sakladigi, gelecek olan peygamber ve immetinin niteliklerinin
yazili oldugu, iki sayfa da farkli rivayetlerde “kitap” olarak tanimlanmistir. Buna gore bu dénemde
kitabin yazili olan dokiimanlara verilen bir isim oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Ayrica Yahudi
bilginlerinin aktardig1 hikayelerin, hukuki konularin ve aralarindaki miizakerelerin de yer aldigi Talmud
gibi kitaplarda gegen bilgilerin de “Allah’in kitabinda”, “Tevrat”ta” gectigi seklindeki ifadelerin yer
aldig1 rivayetler caligma igerisinde gecmisti. Medine’de Yahudilerin Rabbinik literatiire ait yazilari, hatta
kanonik olmayan apokrif yazilar1 da Tevrat’tan kabul ettikleri rahatlikla sdylenebilir.

1292 Taberi, Tarih, 1, s. 65, 75; Firestone, “Islam’m Tesekkiil Déneminde Yahudi Kiiltiirii”, s. 219-220.
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farkindadir.1?®® Ayrica ibn ‘Abbas (6.68/687) gibi Miisliiman ilim adamlar1 Yahudi ilim
adamlarindan gelen her tiirlii bilgiyi kabul etmemekte, Islam’m temel referanslarma
aykir1 oldugunda yalanlamakta ve karsi ¢ikmaktadirlar. Bununla birlikte ibn ‘Abbas’m
K‘ab’1 yalancilikla itham ettigi sdylenemez, onun tepkisinin sz konusu habere yonelik
oldugu soylenebilir. Aksi halde Kur’an’da gegen bir¢ok kelime ve bazi ayetlerin
yorumunu K‘ab’a sormamasi gerekirdi. Ibn ‘Abbas’in K‘ab’a Kur’an’in ayetlerinin
yorumu hususunda danistig1 halde bu tiir haberlere tepki géstermesinin nedeni K ab’in
kendini savunurken kullandig1 ifadelerden ¢ikarilabilir. O kaynagindan emin olmadigi,
genel kabullin digsinda bir haberi digerlerinden ayirt etmeksizin nakletmistir. Firestone,
K‘ab’m anlatilarmin Arap yarmmadasindaki Yahudi kiiltiirii perspektifini yansittigini,
onun ortaya koydugu Midrasik anlatilarin, bu iddiay1 destekleyecek agik bir delil
olmadig: halde, Rabbinik gelenekteki Yahudiligin disinda kaldigini belirtmektedir. Ona
gore Arap Yahudiligi, Babil Talmudu ve Israil topraklarmin, diger bir deyisle ana akim
Yahudiligin disinda kalmis heterodoks bir kiiltiirdiir ve bu haliyle normatif islam

diisiincesinin bazi yonlerini etkiledigi sdylenebilir.2%4

K‘ab’in tefsir rivayetlerinden bir kismina yukarida ele alman bazi sahabi
miifessirlerin kendisi ile kurdugu iligkiler ve birinci boliimde bazi ayetlerin yorumu
cercevesinde deginilmisti. Ornegin K ‘ab, el-A‘raf suresi 157. ayetin tefsiri baglaminda
Hz. Peygamber’in Tevrat’taki niteliklerini'?®® Meryem suresi 59. ayet baglaminda
Tevrat’tan miinafiklarm o6zelliklerini*?®® swralamis, el-Kehf suresinde Ashabu’l-Kehf

kissas1 icerisinde gegen ~8) rakim’in ne anlama geldigini kendisine soran ibn ‘Abbas’a

1293 Firestone, a.g.m., s. 220.
1294 Firestone, a.g.m., s. 221.

1295 Bkz. Taberi, Tefsir, X, 491-492; ayrica bkz. ibn Kesir, Tefsir, III, 486; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir,
VI, 612.

129 Bkz. Ibn Kestr, Tefsir, V, 245; Suyiti, ed-Durru’I-Mensiir, X, 98.
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1297 ye Zulkarneyn kissasina dair anlatimlarda bulunmustur.*?*® Bu kissada

cevap vermis
gecen 4sa hamietin kelimesinin okunusunu dgrenmek isteyen Mu‘aviye’ye (6.60/680)
Ibn ‘Abbas’m okuyusu sdylendiginde o bununla yetinmeyip &nce gecmis kitaplar
okuyan ‘Abdullah b. ‘Amr’a (6.65/684) ardindan bu kitaplar1 iyi bilen K ab’a ibarenin
Tevrat’ta nasil gectigini sormus, onlar Mu‘aviye’nin sorusunu cevaplamaya pek istekli
davranmay1p Ibn ‘Abbas’in okuyusunu referans gostermislerdir. Rivayetin anlatimmdan
s6z konusu ifadelerle ilgili Ibn ‘Abbas’la K‘ab’in daha dnce miizakerede bulunduklar1
anlasilmaktadir. K‘ab, ibn ‘Abbas’tan baska kimsenin bu ayeti Tevrat’ta indirilmis
oldugu sekliyle okudugunu duymadigimi belirtmistir.}?®® Ayrica K‘ab Ibn ‘Abbas’in
israrl istegi lizerine en-Nir suresi 35. ayeti yorumlamistir.’*® K‘ab’in bu yorumunda
onceki kitaplara dair bir atif bulunmaz. Allah’1 géklerin ve yerin nuru olarak betimleyen
ve sembolik anlatimlarla kurulmus olan ifadelerin bir izahmin yahut izdiistimiiniin
gecmis vahiylerde de olabilecegi, bunu 6grendiginde de ayetin daha somut bir anlamini
yakalayabilecegi diisiincesi Ibn ‘Abbas’m bu tiir ifadelere asina olan K‘ab’a 1srarinda
etkili olmus olmalidir. Zira Yahudi geleneginde soyut-sembolik anlatimlar hayli
fazladir. Yine K‘ab Kur’an’da gecen r‘ad ve berk kelimelerinin anlamini kendisine

soran ‘Abdullah b. ‘Umer’in (6.73/693) sorusunu cevaplamustir. 130t

Hz. Omer, bir seferi sirasinda bulunan ve Daniel’e ait oldugu sdylenen bir kitab1
Arapca’ya cevirmesi i¢in K'ab’a (6.32/653) gondermistir. Kitap, farkli birka¢ konuyla
birlikte daha ziyade gelecekte ortaya c¢ikacak fitneler ile ilgili bilgiler icermektedir.

K'ab’m “Misa’ya Allah tarafindan vahyedildigi gibi degismemis ve degistirilmemis

1297 Bkz. Taberi, Tefsir, XV, 157-158; Ibn Kesir, Tefsir, V, 138; Suyiti, ed-Durru I-Mensir, 1X, 487, 488.
1298 Bkz. Taberi, Tefsir, 1X, 368-369, 370-371; Suyiti, ed-Durru 'I-Mensiir, IX, 633-650.

1299 Bkz. Tabert, Tefsir, XV, 375; Ibn Kestr, Tefsir, V, 192-193; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1X, 662-665.
1300 Bkz. Taber, Tefsir, XVII, 299, 301.

1301 Bkz. ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1, 56; Taberi, Tefsir, 1, 361-365.
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Tora” olarak tanimladigi Daniel kitabi’nin Filistin’de K'ab ile birlikte yirmi kadar
Yahudi alim tarafindan miizakere edilerek okundugu, fakat daha sonra K‘ab’in halkin
ona fazla glivenmesinden korktugu icin onu denize attirdigi rivayet edilmistir. Bununla
birlikte daha sona Mdislumanlardan eserlerinde bu Kitaptan iktibasta bulunanlar
olmustur. K‘ab’in Hz. Omer’e, Tora’dan bazi béliimleri icerdigini sdyledigi, yapraklari
yirtilmus bir kitap getirdigi ve onu okumak i¢in izin istedigi, bunun iizerine Hz. Omer’in
ona “Eger Sina Dagi’nda Allah tarafindan Hz. Miusa’ya vahyedilen kitap oldugunu
biliyorsan onu gece giindiiz oku.” dedigi rivayet edilmistir.**°? K ‘ab kendisinden istenen
yorumlar1 bazen kendi ifadesiyle “Tevrat’ta sdyle okudum” diyerek yapmis, bazen
herhangi bir kaynaga dayandirmaksizin kendi yorumunu zikretmistir.'*® Tevrat’
referans gosterdigi yorumlarin biiylik kisminin 6rneklerde goriildiigli tizere Tora’dan
ziyade Rabbinik ve apokrif literatiire dayandig1 sdylenebilir.'®* Sahabi miifessirler
baslhig altinda Ebti Hureyre (6.58/678) ile K*ab (6.32/653) arasinda gegen bir diyalogun
daha sonra Ebt Hureyre araciligiyla ‘Abdullah b. Selam’a (6.43/663) tasindigi
rivayetten Hz. Peygamber’in hadisi ile bir Talmud pasaj1 arasinda kurulan yakinliktan
s0z edilmisti. Rivayet Ebii Hureyre’den soyle aktarilmistir:

K'ab ile oturdum. O bana Tevrat hakkinda konustu, ben ona Allah

Rasulii hakkinda konustum. Bunlardan birinde ona Allah Rasulii'niin

soyle dedigini soyledim: “Uzerine giinesin dogdugu en giizel gun

Cuma’dwr. Adem bugiin yaratilmis, cennetten bugiin diismiis, yine

bugtin duasi kabul olmus ve bugiin vefat etmistir. Bugiin 6yle bir saat

vardir ki, sayet bir Miisliiman namaz kilarken o saate rastlar ve

Allah’tan bir sey isterse, Allah ona diledigini verir.” K'‘ab, “Bu,

senede bir giindiir.” dedi. Ben de cevaben “Hayiwr, her Cuma’dir.”

diye karsilik verdim. K'ab daha sonra Tevrat’t okudu ve “Allah
Rasiilii dogru soylemis.” dedi.

1302 Kister, “Haddithti ‘an bani isra’ila wa-1a haraja”, s. 236-237; krs. Kister, “Israilogullari’ndan Nakilde
Bulunma Meselesi”, s. 146.

1303 Bkz. Taberi, Tefsir, XVII, 299, 301.

1304 Calisma igerisinde ilk dénemde Yahudilere ait kitaplarm genel olarak “Tevrat” olarak
isimlendirildiginden s6z edilmisti.

335



Ebu Hureyre daha sonra ‘Abdullah b. Selam’a:

Ben K'ab’in “Bu, senede bir giindiir.” dedigini séyledim. ‘Abdullah b.
Selam “K ‘ab yalan séyliiyor.” dedi. Ben daha sonra K ‘ab’in Tevrat’t
okudugunu ve bunun her cuma oldugunu kabul ettigini soyledim.
‘Abdullah, “K‘ab dogru soylemistir” dedi ve ardindan “Miisliiman
bir kimsenin Allah’tan bir sey isterse, dilediginin ona verilecegi vakti
bildigini” soyledi. Ben de “Onu bana soyle, saklama!” dedim.
‘Abdullah “Bu, cumanmn son saatidir.” diye cevap verince “Bu nasil
olur? Rasulullah ‘Miisliiman bir kimse namaz kilarak o vakitte
bulunursa...” buyurdu. O vakitte namaz kilinmaz” dedim. Ibn Selam
“Rasulullah, oturup namazi bekleyen kimse namazi kilincaya kadar

namazda sayilr, demedi mi?” diye sorunca ‘“evet” dedim, o da “o
iste boyledir”dedi. "3

Rivayette K'ab’in (6.32/653) Hz. Peygamber’in soziinii ve kendi bilgisini Tevrat’a
bakarak test edip karsilastirmasi dikkat c¢ekicidir. K‘ab’a gore Tevrat olarak niteledigi
kitap —muhtemelen Talmud’dur- peygamber sozii i¢in dahi hala bir 6l¢iidiir. ‘Abdullah
b. Selam ise sdz konusu kitabi bilgiye'®® sahiptir ve ona gore bu bilgi Hz.
Peygamber’in bilgisiyle ¢atismaz ve gegerliligini korumaktadir. EbGi Hureyre i¢in ise iki
dinin kaynaklar1 (sifahi ya da kitabi) arasindaki iletisim adeta gilindelik hayatin bir

parcasidir.

Bir rivayete gore K'ab ayakkabilari ¢ikaran bir adama ayakkabilarini nig¢in
¢ikardigini sorar ve “Galiba sen 3b (sl o5l o) ik 3186 &5 W 3 (Ey Miisal)
Stiphe yok ki, ben senin Rabbinim. Hemen ayakkabilarini ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes

1307

vadi  Tuva’'dasin ayetini yorumladin (uyguladin)” der ve adama Miusa’nin

ayakkabilarinin neden yapildigini sorar. Ravi adamin ona ne cevap verdigini bilmez

1305 mam Malik, Muvatta, Cumu‘a 5, trc. A. Biiyiikcinar ve dgr., Beyan Yayinlari, istanbul 1994, 1, 194-
196: Ebai Daviid, Salat 201-202,

1306 Bkz. TB, Pesachim, 54a.
1307 20/Ta Ha: 12.
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fakat K‘ab Miisa’nin ayakkabilarinin 6lii esek derisinden oldugunu sdyler.*%® Hem

Kur’an hem de Tora’da®®

gecen ayetlerde ayakkabilar1 ¢ikarmak mekéanin kutsalligima
baglanmistir, baskaca bir nedenden s6z edilmez. K'ab’in (6.32/653) ‘Oli esek
derisindendi’ so6zii muhtemelen Rabbinik kaynaklarda yer bulmus bir Yahudi
gelenegine isaret etmektedir. Yahudi geleneginde esek kaser olmadigi halde
kutsal(behor)dir. Zira onlar, Misir’dan c¢ikista Israilogullar1 igin giiclerinin gok
istiindeki yiikleri tagimiglardir. Behor olan bir esek kullanilamaz, kullanilabilmesi i¢in
bir kuzu ya da {icret karsiliginda behorluktan kurtarilmas: gerekir. Bu yapilmazsa esek
oldrilir ve cesedinden maddi kazang saglanamaz ve kullanilamaz.'®1? Yahudilere ait
bu uygulama muhtemelen K ab’in nezdinde bilindigi gibi kutsal olan yerde ayakkabilar1
cikartma gelenegi Hicaz bolgesi Araplarmin ve belki Kur’an’in da zikretmesiyle
Miisliimanlarm uygulamalarmda da yer bulmus goriinmektedir. Ibn Mes‘@id (6.32/653)
Ebi Miisa el-Es‘ar1 (6.42/662) ile onun evinde namaz kilmistir. Ebii Miisa namazi
kildirmadan 6nce ayakkabilarini ¢ikarttignda Ibn Mes‘@id ona “Ayakkabilarini nigin

cikarttin, kendini mukaddes vadide mi sandin? Rastilullah’in mest ve ayakkabilar1 ile

namaz kildigmi gordiim.” demistir. ibn Ebi Necih (6.101/719) ve Sa‘id b. Cubeyr

1308 imam Malik, Muvvatta, Libas 7, IV, 272-273; Ta Ha suresi 12. ayetin tefsiri baglaminda Hz.
Miisa’nin ayakkabilarinin 6lmiis bir esegin derisinden yapildig: bilgisi K‘ab’in yan1 sira Hz. Ali, Hasen
el-Basri , “‘Tkrime ve Katade’den rivayet edilmistir. Mukatil de ayn1 bilgiyi zikretmistir. Buna gére bu
bilgi K ab araciligiyla yayilmis yahut bir sekilde daha once edinilmis bir bilgidir. ZuhrT ise ‘6lii esek’
yerine ‘ehli esek’ tabirini kullanmigtir. Hasen el-Basri ve Mucahid’den Miisa’nin ayakkabilarmin domuz
yahut sigir derisinden yapildig1 fakat bunun 6nemli olmadigi, emrin kastinin Hz. Miisa’nin kutsal topraga
¢iplak ayakla temas etmesi oldugu da nakledilmistir. TaberT, Tefsir, XVI, 23-25; Suyiti, ed-Durru’l-
Mensir, X, 171; Mukatil, Tefsir, III, 22; Kudiis’iin fethi sirasinda ayakkabilarini ¢ikardiginda Hz.
Omer’in “Senin yine Yahudilige 6zenip ayakkabilarini ¢ikarttigmi goriiyorum” sozii iizerine K ab’m “ona
ciplak ayakla temas etmek istedim” demesinin de Kur’an ve Tevrat’ta gecen bu ayetlerin hem fiilen hem
sozle yorumlanisi oldugu sdylenebilir.

1309 “Byraya [daha fazla] yaklasma” dedi [Tanri]. “Ayakkabilarmi ayaklarndan cikar; ¢lnki Gzerinde
durmakta oldugun yer, kutsal topraktir”. Cikis, 3: 5.

1810 Cikas, 13: 13; S6z konusu mitzvanin uygulanisi ve Rabbinik kaynaklarda yer alan goriisler icin bkz.
Tora ve Aftara, Il, 132-133.
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(0.94/713) ayette gecen s3b ifadesini agiklarken “Kabe’ye yalmayak girilmesi gibi

bereketinden dolay1 vadiyi yalmayak ge¢cmek anlammdadir” demislerdir. 3!

Taber1 (6.310/923) Tarih’inde bulunan bir bilgiye gore K ab, Filistin ve Suriye
fetihlerinde Hz. Omer’in yaninda bulunmustur. Beytu’l-Mukaddes’e girdiklerinde Hz.
Omer yapacagi mescidi nereye konumlandirmasi gerektigini sordugunda K‘ab
Yahudilerce kutsal olan kayay1 (shetiyyah/tapinak dagi) gostermis, hem Hz. Miisa hem
de Hz. Muhammed adina iki kiblenin ayni anda yapilmis olmas1 i¢in onun arkasina
yapmay1 teklif etmistir. Bunun iizerine Hz. Omer K‘ab’a Yahudilige dayandigmi
hatirlatmis ve “ayakkabilarini ¢ikardigmi da goriiyorum” demistir. K‘ab Hz. Omer’e
cevaben kutsal mekana ayaklariyla temas etmeyi sevdigini sdylemistir. Hz. Omer
mescidin kayanin 6n tarafina yapilmasini emretmistir.’*? Bu vakiay1r yorumlayan
Firestone K‘ab’in ayakkabilarini nigin ¢ikardigmin sorgulanmasi gerektigini
belirtmistir. Ona gore K ab kutsal alana girdiginde bir Yahudi sorumlulugu gdstermis,
bu nedenle de halife tarafindan elestiriye maruz kalmistir.'®® Esasen Hz. Omer’in
K‘ab’a Yahudilige dayandigini sodylerken takindigi tavrin bilinmemesinden dolay1
elestirinin niteligi de bilinemez. K ab’a (6.32/653) bu sdzleri sdyleyen Hz. Omer’in
(6.23/644) aym1 zamanda onun kitaplarindan aktardigi uzun 6giit ve kehanetleri sabirla
dinledigi rivayet edilmistir.}3* Medine’de sik sik bet midras ziyareti yapan ve Tora’nmn
Kur’an’1, Kur’an’in da Tora’y1 tasdik edisini sevdigini sdyleyen Hz. Omer’in K ab’in
ayakkabilarini ¢ikarisini hos karsiladigi sdylenebilir. Hz. Omer’in Beytu’l-Mukaddes’te

inga edecegi mescidle ilgili K'ab’in goriislinii sorduktan sonra aldig1 cevaba gosterdigi

1811 Quyitt, ed-Durru’I-Mensiir, XVI, 171-172, 173,
1312 Tabert, Tarih, 111, 611.
1313 Bkz. Firestone, “Islam’m Tesekkiil Déneminde Yahudi Kiiltiirii”, s. 218-219.

1314 Bkz. Taberi, Tarih, IV, 191.
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tavrin ise farkli bir sebebi olabilir. Bu daha ziyade mevcut kiiltiir karsisinda kendi
kiiltiirtinii olusturma sorumlulugunu tasiyan bir liderin hassasiyeti sayilabilir. Nitekim
Hz. Peygamber’in gilindelik hayata dair Yahudilere ait davranislara muhalefet edisi de
benzer bir durum olsa gerektir. Bununla birlikte ihtiyarlik ¢aginda Miisliiman olmus,
onceki yagamini bir Yahudi alimi olarak, genglik-cocukluk yillarini da kendisi gibi alim
olan babasiyla geciren K‘ab’in hafizasi, dili ve eylemlerinde Yahudiligin kutsal
metinleri ve Kkiltiirliniin etkisinin goriilmesi, Miisliiman olduktan sonra da ayni
kaynaktan gelen Hicaz’da ortaya ¢ikan yeni vahiy ve olusmaya baslayan yeni kiiltiirel
ortamla hemhal olurken her iki vahyi ve kiiltiirii kiyaslayip kullanmasi olagan bir durum

olmalidir.

Gegmis kiltiirlerden ¢ok nakilde bulunan bir diger isim Vehb b. Munebbih el-
Yemantdir (6.113/731). Fars (iran) ve Himyer (Giiney Arabistan) asilli olan Vehb’in
Yemen’de yetistigi, iran’l1 olan babasinin Hz. Peygamber doneminde Miisliiman oldugu
rivayet edilmistir. ibn ‘Abbas (6.68/687), ibn ‘Umer (6.73/693), Enes b. Malik
(6.93/711), Cabir b. ‘Abdullah (6.78/697) gibi sahabeden ve tabitndan rivayette
bulunmustur. ‘Umer b. ‘Abdul‘aziz (6.101/720) déneminde San‘a’ kadiligi yapmustir.
Kardesi Hemmam (6.132/750) ilk yazili hadis metinlerinden birini kaleme almisken
Vehb daha ¢ok kadim tarihe ilgi duymustur. Kur’an’a ve Onceki ilahi kitaplara olan
vukufiyeti, Kur’an ve hadislerde ge¢mis timmetler hakkinda verilen smirl bilgilerin
ayrmtilarina dair rivayetleri elde etmesi, Yunanca, Siiryanice, Ibranice ve Himyeri dilini
bilmesi onu 6ne ¢ikarmistir. S'alebi ve Kisai’nin otorite kabul ettigi Vehb, isra’liyyatin
en Oonemli kaynaklarindan biridir. Rivayetlerinin kabul gormesinde bilgi ve kiiltiir
birikiminin genisligi, ahlak ve hikmet sahibi olusu etkili olmustur. K'ab Yahudi
kiiltiirtinii bilirken, Vehb’in daha genis isra’ili bilgiye hakim oldugu soylenmistir.

Kendisinden ¢ok sayida hikmetli (6zIi) s6z ve yetmis ile doksan ii¢ arasi degisen
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sayidaki kutsal metni okudugu bilgisi nakledilmistir.!3® Vehb’in ge¢mis peygamberler
ve immetler hakkinda bilgisini s6z konusu metinlerden ve Yahudi ve Hiristiyan alimleri
ile olan iletisiminden elde ettigi sdylenmistir. Hadis alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan
giivenilir kabul edilmistir.?®!® Vehb’e isnat edilen rivayetler, ¢ogunlukla Kur’an’daki
kissalar iizerinde yogunlasmaktadir.?3'’ Vehb, Emeviler déneminin en ¢ok eser veren
miielliflerinden biri kabul edilmistir.’®® fbn Kesir Vehb’in gegmis {immetlerin
kitaplarim1 okumada yetenekli oldugunu belirtmistir. Zehebi, onun otuz peygambere
indirilmis otuz kitap okudugunu ifade ettigi soziinii’®!°, fbn Hacer (6.852/1448) de
Vehb’in Tevrat’t miitalaa edip yazmanin caiz oldugu goriisiinii nakletmis ve onun
Tevrat’1 iyi bildigini belirtmistir.”**® Vehb’in Kitab-1 Mukaddes’e ait verdigi bilgileri
elde mevcut Kitab-1 Mukaddes metinlerindeki bilgilerle karsilastiran Ibn Kuteybe
(6.276/889), bunlardan uyum i¢inde bulunanlarin yani sira bir kisminin farkliliklar
icerdigini belirtmistir.’**! Horovitz, Vehb’in, Tevrat’in Tekvin bdlimiindeki sahislarla
ilgili bilgilerinde Ibranice metinle uyum iginde bulundugunu ancak bu bilgilerin
Tevrat’in Siiryanice terciimesiyle bazi farkliliklar tasidigini géstermistir. Vehb’in kutsal

metinleri inceleyip onlardan bilgi aktardigi soylendigi gibi Yahudi ve Hiristiyanlar

1815 Bu sayilar abartil kabul edilmektedir. Calismada birkag sayfalik metinlere dahi kitap

denilebildiginden s6z edilmisti. Buna goére bu sayiyla irili ufakli boliimlerin, metinlerin kastedilmis
olabilecegi diisiintilebilir.

1316 Mahmut Demir ve M. Emin Ozafsar, “Vehb b. Miinebbih ”, DI4 42 (2012): 608-609; Ayrica bkz.
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 133-137; Hidir, Yahudi Kiltiri ve Hadisler, s. 370-373, 378; Doner,
Tefsirde Isrdiliyydtin Kaynak ve Bilgi Degeri, s. 131-134.

1817 Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, s. 81.

1818 Sezgin, Tarihu't-Turdsi’l- ‘Arabi, 1, 2, 123; Hudir, Yahudi Kultiirii ve Hadisler, s. 372; Vehb’e isnat
edilen eserlerin neler oldugu ve bunlarin bazilarmin isimleri hakkinda bkz. Hidir, a.g.e., s. 382-383;
Oryantalistler ve baz1 Modern dénem yazarlari1 gerek K ab’in gerek Vehb’in Yahudi ve Hiristiyanliga ait
bilgi ve rivayetleri Islam’a tasidig1 iizerinde bir hayli durmuslardir. Bkz. Hidir, a.g.e., s. 374-377,
Calismamizin sinirlarini astigindan Erken donem sonrast ve Modern doneme ait calismalar {izerinde
durulmamustir.

1319 Zehebi, Siyer, 1V, 547.

1320 fbn Hacer, Feth, VIII, 415; XI11, 525.

1321 fbn Kuteybe, el-Me ‘arif, thk. Servet ‘Ukkase, Dar’ul-Me ‘arif, Kahira 1992, s. 14-33.
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arasinda dolasan sifahi, folklorik bilgilerden de aktarim yapmis olabilecegi soylenmistir.
Onun Zebiir'u Arapga’ya terclime ettigine dair sdylentinin dogru olmadigi, bununla
birlikte Zebiir’daki bazi bilgi ve sozleri nakletmis ve terciime etmis olabilecegi

belirtilmistir.1322

Ebii Nu‘aym (6.430/1038), Vehb’in (6.113/731) Tevrat, Zebir ve Incil’den
yaptig1 nakillere yer vermis, ardindan da ondan nakledilen bazi hadisleri zikretmistir.
Ebii Nu‘aym, Zehebi (6.748/1348) ve Ibn Hacer (6.852/1448) tarafindan Vehb’in Tevrat
ve Zebiir’dan yaptig1 bu nakillerinde bizzat Tevrat ve Zebur’u gostererek, kar ‘atu fi't-
Tevrat (Tevrat’ta okudum), erbe ‘at ahrufin fi't-Tevrati mektiubun (Tevrat’ta dort harf
yazilidir), fi mezamiri David (David’un sozlerinde -gordiigiime goére-) ve fi zebiiri
David (David’un Zebir’unda -gordiigiime gore-), kar‘atu fi b adi’l-kutub (bazi
kitaplarda okuduguma gore), inni le ecidu..., vecettu...(baz1 kitaplarda bulduguma
gore)... vb. ifadeler kullandig1 nakledilmistir.®®2® Yahya b. Ma‘in’den (6.233/847)
Vehb’in kardesi Hemmam b. Miinebbih’i (6.132/750) kendisi i¢in kitaplar satin almak
iizere Sam’a gonderdigi, kardesinin istedigi kitaplarla dondiigli ve Vehb’in bunlari
Arapca tefsir ettigi nakledilmistir.’*?* Vehb’den nakledilen bilgilere en fazla yer veren
eserlerin basinda, TaberT'nin (6.310/923) Tefsir ve Tarih’i, ibn ishak (6.151/768) ve
Ibn Kuteybe’nin (6.276/889) eserleri gelir.®*® Yalniz belirtmek gerekir ki Vehb

(6.113/731) ve K'ab (6.32/653) gibi farkh kiiltiirlere ait kitaplar1 inceleme imkéni

1822 Bkz. Hidr, a.g.e., S. 377-379; Horovitz, “Vehb b. Miinebbih ”, 14, XIII, 260-262.

1323 Ebii Nu'aym, Hilyetu l-Evliya’ ve tabakatu’l-esfiya’, Daru’l-Kutubi’l- ‘[Imiyye, Beyrit 1409, 1V, 23-
81; Zehebi, Siyer, IV, 551; ibn Hacer, Feth, VI, 369; Hidir, a.g.e., s. 380.

1324 Zehebi, Siyer, V, 312; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 133, Hidir, Yahudi Kultirii ve Hadisler, s. 381.
1325 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 134-135; Hidir, a.g.e., s. 380-381, 383-384.
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bulmus, bilgi birikimi fazla ve bu alanda giiven olusturabilmis kimseler admna asilsiz

haberler de iiretilebilmistir. 132

Gegmis din ve kiiltiirlerin, 6zellikle Yahudi kiiltiirtine ait bazi bilgilerin Vehb b.
Minebbih araciligiyla daha ¢ok tarih ve tefsir kaynaklarina girdigi sdylenmistir.

Burada Vehb’in ¢cok sayidaki tefsir rivayetinden®*?’ birkagina deginilecektir.

Ornegin Vehb, el-Bakara suresi 35-36. ayetin tefsirinde Adem ile Havva ’nin
kendilerine yasaklanan meyveyi yemeleri ve cezalandirilmalarmi hikdye etmistir. Bu
anlatilara gore cennette yasaklanan aga¢ bugday agaci, meyvesi bugdaydir. iblis yilanin
karninda cennete girip Havva ’y1 kandirmus, Havva’ da Adem’i kandirmis ve her ikisi
de meyveyi yemistir. Bunun iizerine ¢irilgiplak kalmislardir. Nihayetinde cennetten
kovulmusglar ve farkli sekillerde cezalandirilmislardir. Yilan onceleri dort ayakl gilizel
bir hayvanken siriinmek ve toprak yemekle, Havva’ ise agrili hamilelik ve dogumla
cezalandirilmistir.’®?® Vehb’in rivayetinin, bir takim ilavelerle birlikte, hemen hemen
Tora’nmn anlatimyla ortiistiigii goriilebilmektedir.®? ibn Ishak’m (6.151/768) bir grup
Yemenli’den, onlarin da Vehb’den aldig1 goriise gore cennette Adem ve Havva'’ya
yasaklanan agacm basagindaki her bugday tanesi inek bobregi biiyiikliigiinde ve yagdan
yumusak, baldan tathdir. Vehb, Ehli Tevrat’in o agaca bugday dedigini de habere

eklemistir. 133

1326 Hydr, a.g.e., s. 384, 389, Demir ve Ozafsar, “Vehb b. Miinebbih ”, DI4 42, 609; Horovitz, “Vehb b.
Miinebbih ”, 14 13 (istanbul: MEB, 1986): 261.

1327 Cerrahoglu Vehb b. Miinebbih ’in tefsir rivayetinin pek ¢ok oldugunu, bu rivayetlerin bir kismmmn
Israiliyata taalluk ettigini soylemistir. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 34.

1328 Taber1, Tefsir, I, 553, 561-562; Vehb’den aktarilan bu rivayetin benzerleri bazi farkliliklarla ibn
Mes‘iid, ibn ‘Abbas, Rabi‘ b. Enes ve Ibn Ishak gibi ravilerden de aktarilmistir. Bkz. Tabert, Tefsir, 1,
560-565.

1328 Tekvin, 3.

1330 Taberd, Tefsir, I, 553; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, I, 86.
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El-A‘raf suresi 157. ayetin tefsirinde Hz. Ali (6.40/661), Hz. ‘Aise (6.58/678),
‘Abdullah b. Mesud (0.32/653), Zuhr1 (6.124/742), K'ab’ul-Ahbar (6.32/653),
‘Abdullah b. Selam (6.43/663) ve Vehb b. Minebbih (6.113/731) gibi isimlerden Hz.
Peygamber’in Tevrat ve Incil’de yazili olan nitelikleriyle ilgili rivayetler aktarilmustir.
Bu rivayetlerin en ayrintili ve uzun olanlar1 —digerlerinde oldugu gibi- Vehb’e aittir.
Suyti (6. 911/1505), Vehb’e dayanan bu rivayetleri Ebi Nu‘aym’m (6.430/1038) Hilye
ve Dela’il’inden, Beyhaki’nin (6.458/1066) Delda’il’inden ve ibn Ebi Hatim’in
(6.327/938) tefsirinden nakletmistir. Bunlardan biri Israilogullari’ndan Allah’a yiiz yil
isyan ettikten sonra 6len bir adamin hikayesidir. Vehb bu hikayeyi herhangi bir kitaba
dayandirmadan anlatmistir. Allah Hz. Misa’ya 6ldiiglinde ¢opliige atilan bu isyankar
adamin cenaze namazini kilmasini1 vahyeder. Zira Allah’in Misa’ya bildirdigine gore bu
adam Tevrat’1 her acisinda Hz. Muhammed’in adina baktiginda onu Opiip gozlerine
stirer ve salavat getirir. Bu ylizden Allah Hz. Miisa’ya onu bagislayip yetmis huri ile
evlendirdigini soyler.”** Vehb Hz. Muhammed’in ve {immetinin niteliklerini
rivayetlerden birinde Allah’m Su‘ayb’a anlatis1 iizerinden, digerinde ise Zebur’dan,
Allah’m Daviid’a anlatisi iizerinden aktarir. Edebi bir anlatima sahip olan rivayetler,
Allah’a kulluk bilincinin ve ¢esitli erdemlerin birgok boyutuyla 6rneklendirildigi adeta
birer vaaz metnidir.'*3? Hz. Peygamber heniiz Mekke’de iken Yahudilerin kendisine
yonelttigi sorulardan biri olan Zulkarneyn ile ilgili gelen ayetlerin tefsirinde de
Vehb’den nakledilen anlatilar digerlerinden ¢ok daha ayrintilidir. Bu anlatilar tarihi
bilgi, mitler, ahlaki ogretiler ve kulluk bilincinin i¢ ice gectigi hikayelerden
olugsmaktadir. SuyttTnin (6.911/1505) tefsirinde Ebu’s-Seyh’in (6.369/979) Vehb’den

naklettigi bir rivayette Zulkarneyn’in basinda sigir tirnagi gibi hareketli iki boynuz

1331 Quyitt, ed-Durru’l-Mensir, V1, 619.
1332 Bkz. Suyiti, ed-Durru 'I-Mensiir, VI, 620-623.
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vardir, o boynuzlarmi kapatmak igin sarik sarmis ve ilk sarik saran kisi olmustur. ibn
Ishak (6.151/768), Ibnu’l-Munzir (6.318/930), ibn Ebi Hatim (6.327/938) ve Ebi’s-
Seyh’in (6.369/979) Vehb’den (6.113/731) aktardigi uzunca bir hikayeye gore
Zulkarneyn, Roma’li yasli bir kadinm tek oglu iskender’dir, kendisine basmin iki
yanindaki bakirdan dolay1 Zulkarneyn denilmistir. Hikdye Zulkarneyn’in yolculuklar1
ve yolculuklarda olan biten isleri anlatarak devam etmektedir.'®3 TaberT (6.310/923)
tefsirinde Vehb’den nakledilen rivayete gore Zulkarneyn Rum ve Fars’m kraldir. 133
TaberT tefsirinde Suyiitt tefsirine kiyasla ayrintili ve uzun hikayeler oldukca azdir. ibn
Kesir ise bu hikayelerin israiliyat kaynakli oldugunu belirtmekle birlikte tefsirinde

onlara yer vermistir.’3*® Inceledigimiz tefsir eserleri s6z konusu hikdyeler bakimindan

kiyaslandiginda hikayelerin kronolojik olarak artis gosterdigi goriilmiistiir.

Vehb sahabeden bazilarina Kur’an ayetlerinin tefsirini sormustur. Ornegin; en-
Nisa suresi 60. ayette gegen miinafiklarin, onlerinde davalagsmak istedikleri tagiitlarin
kimler oldugunu Cabir b. ‘Abdillah’a (6.78/697) sormus ve ondan aldigi cevabi
nakletmistir. Bu habere gore sozii edilen tagiitlar Cuheyne, Eslem ve Hilal gibi her
Yahudi kabilesinde bulunan kéhinlerdir ve Cabir’e gore ilhamlarmi seytandan

almaktadirlar. 336

Alu ‘Imran suresi 50. ayetteki Hz. ‘Isa’nin kendisinden 6nce gonderilmis olan
Tevrat’1 tasdik edigini tefsir eden Vehb b. Miinebbih ten, “‘Tsa Miisa seriatia bagliydh,

sebti (cumartesi yasaklarmi) uygular ve kible olarak Beytu’l-Makdis’e donerdi. ‘Isa,

1333 Bkz. Suyiiti, ed-Durru 'I-Mensiir, IX, 633, 640-650.
1334 Tabert, Tefsir, XV, 371.

1335 Bkz. Tbn Kesir, Tefsir, V, 189, 190, 191.

133 fbn Ebi Hatim, Tefsir, 111, 976.
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Israilogullar’’na ‘Ben sizi bir harf de olsa Tevrat’m disinda bir seye davet etmiyorum.
Ben size haram kilinmis olan bazi seyleri helal kilmak ve iizerinizden bazi yiikleri
kaldirmak i¢in gonderildim’ dedi.” sozleri aktarilmustir.®3” Bu ayetteki ifadelerin ve
ozellikle Vehb’ten aktarilan bilginin Incil’de gegen su pasajla uyumlu oldugu
gorulmektedir: Sanmayin ki ben seriati yahut peygamberleri yitkmaya geldim,; ben
vikmaya degil, fakat tamam etmeye geldim. Ciinkii dogrusu size derim: Gok ve yer gegip
gitmeden, her sey vaki oluncaya kadar, seriattan en Kuguk bir harf veya bir nokta bile
yok olmayacaktir.® Vehb’in rivayetindeki mesajin igerigi ve “tek bir harf de olsa”
ifadesinin Matta pasaji ile ayn1 olusu dikkate alindiginda Vehb’in Incil’e asina oldugu

soylenebilir.

Tabiindan Yahudi kiiltiiriiyle yakinlig1 olanlar arasinda Nevf b. Fedale el-
Bikali (6.90-100/708-718) ve Malik b. Dinar (6.127/745) da bulunmaktadir. Onlarin
disinda ilk Miisliiman tarih¢i sayilabilecek, Hz. Muhammed’in en erken biyografisi
sayilan es-Stretu n-Nebeviyye!®*® isimli eserin yazar1 Muhammed b. ishak (6.151/768)

sayilabilir.

1337 Taberi, Tefsir, V, 431; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 111, 591.
1338 Matta, 5: 17-18.

1339 «8_ yiizy1lin ortalarinda Muhammed b Ishak (6.150/767) tarafindan yazilan es-Siretu n-Nebeviyye adl
eser Hz. Muhammed’in en erken ve en saygin biyografisidir. Bununla birlikte bu eser, Vakidi’nin
(6.207/823) el-Megazr’sinde, Ibn S‘ad’in (6.230/845) et-Tabakatu I-Kubrda’sinda ve diger erken dénem
tarihi ¢alismalarda bulunan materyalle her zaman paralellik arz etmez. Ayrica dini literatiiriin diginda teyit
edici bir kayit bulmak miimkiin degildir. Bu nedenle Hz. Muhammed’in peygamberlik hayatina dair
mevcut rivayetler Islam’in kolektif hafizasini sunmaktadir ve bu hafiza Hz. Muhammed’in birlikte
yasadigr Yahudi topluluklar ve bireyler hakkinda ¢ok biiyiik miktarda bilgi igermektedir. Aslinda Sire,
Kur’an ve diger erken dénem kaynaklari, Yahudilerin ve Yahudiligin erken dénem Islam tarihine biiyiik
etkisini agik bir sekilde kabul etmektedir. Hz. Muhammed, kutsal vahiyleri Yahudilere anlatmis ve
onlarin kendi dinine katilmalarin1 beklemistir. Onlarla konusmus, tartismus, miicadele etmis ve onlari
samimi bir gekilde miihtedi olarak kabul etmistir. Ancak Yahudilerle olan bu yogun miinasebetin
gerceklestigi donem, Hz. Muhammed’in Mekke’yi terk edisinden hemen sonradir.” Firestone, “Islam’in
Tesekkiil Doneminde Yahudi Kiiltiiri”, s. 206-207.
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Yemenli olup Sam’da ikamet eden Nevf b. Fedale el- Bikali (6.90-100/708-718)
K abu’l-Ahbar’in (6.32/653) livey oglu yahut yegenidir. Hadis kaynaklarinda Nevf
hakkinda, kitaplar okuyan, isra’1li haberlere vakif, Humus’ta kissa anlatan, sika ve
sadiik ravilerden, ayrica faziletli bir alim ve hakim kimse olarak bahsedilmistir. Sahabe
ve tabi‘tindan Hz. Ali (6.40/661), Ebu Eyyiib el-Ensart (6.49/669), ‘Abdullah b. ‘Amr
(6.65/684) ve K'abu’l-Ahbar (6.32/653) vd. kimselerden hadis rivayet ettigi ve
Tevrat’tan bilgiler naklettigi belirtilmistir.}3*° Nabia Abbot hicri birinci yiizyilda Yahudi
ve Hiristiyanlara ait kitaplarda bulunan bilgileri Miisliimanlara aktaranlar arasinda
Nevf’i de zikretmistir. Abbot’a gore sahabeden bazilarinin Nevf ve onun gibi kimselere
ve onlarm okuduklar1 kitaplara olan ilgisi, muhaddislerin de onlarin Kitab-1 Mukaddes
ve Misna gibi kitaplardan aktardiklar1 bilgileri anlayigla karsilamasi, s6z konusu
bilgilerin hadislerin arasina girmesine ve bdylece hadislerin Misna ile benzer c¢ok
miktarda bilgiyi ihtiva etmesine yol agnmstir.’**! Nevf’in zaman zaman ‘Abdullah b.
‘Amr, Hz. Ali ve Ebu’d-Derda’ (6.32/652) ile bir araya geldigi, Onlarin ona Hz.
Peygamber’den, onun da onlara ge¢mis kiiltiirlerden aktarimda bulunduguna dair bazi
rivayetler aktarilmistir. Bu rivayetlerde dikkat ¢eken husus kendilerine Hz.
Peygamber’in sozleri aktarildiginda Ehlu’l-kitab asilli bu kimselerin sozlerin
muhtevasini gegmis kiiltiirlerinde bulmalar1 yahut onlar sahabeye ge¢mis kiiltiirlerden
baz1 sozler aktardiklarinda sahabenin onlarin muhtevasii Hz. Peygamber’in sozlerinde
bulmalaridir.®**? Hadis kaynaklarinda Nevf’ten yirmi dort maktu haberin nakledildigi

tespit edilmistir. Bu haberlerin bir kism1 baz1 ayetlerin tefsirine dairdir.'3** Bu ¢alismada

1340 Ali Kuzudisli, “Ka’bu’l-Ahbar’in Karismin iki Oglu ve Rivayetlerinin Israiliyatla Iliskisi”, s. 71-72;
Hidir, Yahudi Kaltarl ve Hadisler, s. 397, 399; Doner, a.g.e., s. 138.

1341 Nabia Abbot, Studies in Arabic Literary Papyri, II, 8; Hidir, Yahudi Kltir( ve Hadisler, s. 398.
1342 Bkz. Hudrr, a.g.e., s. 401, Kuzudisli, a.g.m., s. 72-75.
1343 Kuzudisli, a.g.m., s. 74-76.
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Nevf’in bazi ayetleri ge¢mis kiiltlirlerden yararlanarak tefsir ettigi yahut bazi ayetlerin

ondan alinan bilgiyle tefsir edildigi birka¢ 6rnek verilecektir.

Ornegin Nevf, ayette gegen 3353 sl (i3 o&k 85335 onu (Yiasuf'u) birkag

1334 ifadesinde gecen belirsiz miktarm “yirmi dirhem” oldugunu

dirheme sattilar
belirtmistir.’**>  Ayette gecen birkag dirhemin yirmi dirhem oldugu bilgisi ibn Mes tid
(6.32/653), 1Ibn ‘Abbas (6.68/687), Suddi (6.127/745), Katade (6.117/735) ve
‘Atiyye’den de (0.111/729) nakledilmistir. Mukatil de (6.150/767) ayetteki birkag
dirhemin “yirmi dirhem” oldugunu soylemistir.'**® Tefsirlerde Yaisuf'u satanm kimler
oldugu ile ilgili zikredilen birka¢ goriisten baskin olani kardesleri oldugu goriistidiir.
S0z konusu goriislerin Tora bilgisine dayandigi séylenebilir. Tora’da, Misir’a giden
Medyen’li Isma‘ili tiiccarlar yanlarindan gegerken, kardeslerinin Yasuf'u kuyudan

cekip yirmi parga giimiis karsiliginda o tiiccarlara sattiklar1 anlatilmaktadir.?3*7 Farkh

olarak Mucahid’den (6.103/721) “yirmi iki dirhem” oldugu aktarilmigtir. 343

Bagka bir ornekte Nevf’in (6.90-100/708-718) bir ayete dair yaptigi yorumun
Ibn ‘Abbas (6.68/687) tarafindan elestirilip diizeltildigi nakledilmistir. Sa‘id b.
Cubeyr’den (6.94/713) nakledildigine gore Ibn ‘Abbas Ehlu’l-kitab’tan bir grupla

birlikteyken Ibn Cubeyr de onun yanma oturmustur. Ehlu’l-kitab’tan bazilari, Nevfin,

1344 12/Yisuf: 20.

1345 Nevf’den aktarilan bilgi Nevf el- Bikali, Nevf es-Sami ve yalmizca Nevf isimleriyle ii¢ rivayetle
nakledilmistir. Bkz. Taber, Tefsir, XIII, 56-57; Ayrica bkz. Ibn Kesir, Tefsir, IV, 377.

1346 Bkz. Taberd, Tefsir, XIlI, 56-57; Tbn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2116; Ibn Kestr, Tefsir, 1V, 377; Mukatil,
Tefsir, I1, 326; Suyuti, ed-Durru’l-Mensir, VIII, 213-214.

1347 Tekvin, 37: 28.
1348 Taberi, Tefsir, XIII, 58; ibn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2116; ibn Kesir, Tefsir, IV, 377; Suyiti, ed-
Durru’l-Mensir, VIIL, 214; Mucahid rivayetin bir versiyonunda kardeslerin sayisinin on bir oldugunu

belirterek bu rakami vermigtir. Buna gore on bir kardesin ikiserden yirmi iki dirhem aldiklari
diistintilmiistiir. Bu da yaklasik Tora’da belirtilen degeri ifade eder.
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K‘ab’n!3*° el-Kehf suresinde anlatilan bilge kuldan ilim talep eden Miisa’nin, Miisa b.
Misa oldugunu soyledigi iddiasmi dile getirmislerdir. Bunun iizerine ibn ‘Abbas,
Nevf’in yalan sdylemis oldugunu ifade ederek Ubey b. K'ab’in (6.33/654) Hz.

Peygamber’den aktardig1 Bilge Kul ile Miisa kissasin1 anlatmugtir, %

Bunlarin diginda Kur’an’daki bazi ayetlerin tefsirine dair Nevf’ten aktarilan
rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerde de Nevf, el-Himyeri, es-Sami, el-Bikall,
K ‘ab’in karisinin oglu, Kufe'deki bir kissaci gibi nitelemelerle tanitilmistir. Ornegin, el-
A‘raf suresi 155-157. ayetlerin tefsirinde Nevf’ten Hz. Miisa’nin Rabbiyle bulusmaya
giderken kavminden sectigi yetmis kisi ve Hz. Miisa’nin Allah’in kendisine vahyettigi
baz1 hususlar1 onlara aktarmasiyla ortaya ¢ikan karsilikli konusmalar, bu konusmalar

iizerine Allah’m onlara da 156-157. ayetleri indirmis oldugu bilgisi aktarimistir,?3%!

ol sl Gl b yadis L BLA) L L yakin komsuya, uzak komsuya... ivilik edin'3%?
ayeti hakkinda, yakin komsuyla Miislimanlarin, uzak komsuyla Yahudi ve
Hiristiyanlarm kastedildigini sdyledigi rivayet edilmistir.23 153 &saie e dlde 88

s S sonra da onu yetmis arsin uzunlugunda bir zincire vurun*>>* ayetini tefsir ederken

ise doneme ait ahiretle ilgili anlatilarda siklikla kullanilan abartili sayisal degerleri

1349 Rivayeti, baz1 ifadelerindeki farkliliklarla dért versiyonuyla aktaran Suyiiti bu aktariminda K ‘ab igin
“Ubey bin” notunu diismiistiir. Bu, Nevf’in bilgiyi iivey babasi K'abu’l-Ahbar’dan degil kissay1 Hz.
Peygamber'den nakleden Ubey b. K‘ab’dan aktarmis olabilecegini ima etmektedir. Rivayetin diger {i¢
versiyonunda K ab’dan s6z edilmemis, diizeltilen Miisa b. Misa bilgisi Nevf’in kendi bilgisi/zanni olarak
verilmistir.

1350 Suyiiti, ed-Durru’l-Mensiir, IX, 585; S6z konusu rivayetlerde Nevf, “Sam’li Nevf’, “Nevf isminde
Kufe’deki bir kissac1”, “K‘ab’in karismin oglu” ve “Nevf el- Bikali” olarak tanitilmistir. Ibn ‘Abbas’m
Nevf’in iddiasina kargt ¢ikarken “yalan sOylemis” yahut “Allah diismani yalan sOylemis” dedigi
nakledilmistir. Hepsi Sa‘id b. Cubeyr’den nakledilen rivayetin farkli versiyonlari igin bkz. Taberi, Tefsir,
XV, 324, 326; ibn Kesir, Tefsir, V, 175; 177; 178; Suyiiti, ed-Durru’I-Mensiir, 1X, 576; 579; 582; 585;
BuharT, Tefsir (18), 2-3; Ayrica bkz. Kuzudisli, a.g.m., s. 72.

1351 Taberi, Tefsir, X, 489, 490; ibn Ebi Hatim, Tefsir, V, 1574, 1575, 1579; Suyiti, ed-Durru I-Mensiir,
VI, 600-601.

1352 4/en-Nisa’: 36.
1358 Taberd, Tefsir, VII, 8; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 111, 948, 949; Suyiti, ed-Durru I-Mensir, 1V, 415,
1354 69/el-Hakka: 32.
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Nevf’in de (6.90-100/708-718) kullandig1 goriillmektedir: Her bir arsin yetmis kulag; her
bir kulag da bulunduklar1 yerle (Kufe) Mekke arasi kadar bir mesafedir. Rivayette
verilen bilgiye gdre o bunu Kufe’de sdylemistir. 355 ¢z Ul &K Cal of Je 506 35 8
A e Kimay Gy Las &by 5l W i85l K85 | ya da birbirinize diisiiriip
kiminize kiminizin hincimi  tattrmaya (onun) giicii yeter™®® ayetini, insanlarm
mizraklarin1  ellerine alip birbirlerinin  karinlarna  saplayacaklart  yorumunu
yapmustir.?37 Nevf, .Gl Je 38 WA 8.8 o iki kizdan biri utanarak

(Miisa’nin) yamina geldiginde. .. %

ayetiyle ilgili olarak da kizin elini ylizline kapatarak
Miisa’nin yanmna geldigini sdylemistir.23° Nevf, ayn1 ayetin tefsirinde Hz. Miisa’nmn
evlendigi kizdan (Tsipora/Safiira) dogan oglunun adinin Cerseme oldugunu belirtmistir.

Bu isim Tora’da Gersom olarak ge¢mektedir.!3°

Yemen’li olup Sam’da ve Kufe’de yasayan, Kufe’de kissacilik yapan K ab’ul-
Ahbar’in iivey oglu Nevf b. Fedale el- Bikali’den aktarilan ¢esitli kissalar da
bulunmaktadir. Ayrica el-Thlas suresinin Kur’an’in iigte biri oldugu, namazm, dua ve
ibadetlerin, bunun yaninda bazi kutsal beldelerin faziletlerine dair de K‘ab’ul-Ahbar,
Vehb b. Minebbih ve diger bazi kimselerden nakledildigi gibi Nevf’ten de cesitli

rivayetler nakledilmistir.136!

135 Tabert, Tefsir, XXII1, 237-238; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, X1V, 680.

1356 6/el-En ‘am: 65.
1357 Taberd, Tefsir, IX, 300; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1V, 1312.

1358 28/el-Kasas: 25.

1359 Tabert, Tefsir, XVIIL, 219; Hz. Omer ve ‘Amr b. Meymiin’dan da kizin, elbisesinin yeniyle yiiziinii
kapatarak, Ibn Ishak’tan da elini alnina koyarak geldigi rivayet edilmistir. Taber1, Tefsir, XVI1II, 218-220;
Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1X, 2964.

1360 Suyiitt, ed-Durru’l-Mensir, Xl, 453-455; Cikis, 2: 22; Tsipora’nin Safiira, Yitro’'nun Yesriin
okunmasi gibi Gersom Cerseme olarak okunmustur. Ibranice’deki “3” harfi “g/c” olarak, “v” harfi ise

“s/s” olarak okunabilmektedir.

1361 Ayrintili bilgi igin bkz. Kuzudisli, a.g.m., s. 76-78.
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Gerek ehlu’l-kitab gerekse diger kiiltiirlerden iktibas edilen bilgi ve hikayelerin
iktibas edildigi donemde oldugu gibi siire¢ igerisinde de aktarildik¢a sekil ve igerik
bakimindan degistigini soylemek gerekir. Tanah’taki peygamber kissalarmm 6nemli bir
kismi Kur’an’da nasil form ve/veya igerik bakimindan degisiklige ugramissa
Musliimanlar tarafindan Yahudilerden aktarilan hikayeler de gerek icerik gerek bigim
bakimindan degisiklige ugramustir. Bir anlamda Islam diisiincesinde goriilen degisim

seyri bu aktarimlara da yansimistir.
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SONUC

Yahudilerin Medine’ye gelis tarihleri ile ilgili, muhtemel olani dile getirmenin
otesinde kesin bir bilginin mevcut olmadig: sGylenebilir. Verilen en geg tarihe gore dahi
Hz. Muhammed’in gelisinden en az bes yiiz yil dnce bdlgeye yerlesmislerdir. Medine
ve cevresinde yasayan Yahudilerin ellerinde mushaf ve tomar seklinde Tora’nin, ayrica
Misna, Talmud ve bazi midras metinlerinin bulundugunu soyleyebilmekteyiz. Ayrica
s0z konusu metinlerin icerikleri ile kissa ve sdylencelerin genis bir cografyada sozlii ve
yasayan kiiltiir icerisinde dolasimda oldugu agiktir. Bolgedeki Yahudilerin inang ve
uygulamalar1 ile ilgili elde edilen bilgiler onlarin Rabbinik Yahudiler olduklarini
diistindiirmektedir. Medine ve c¢evresindeki Yahudilerin donemin ana akim Rabbinik
Yahudiliginin merkezi olan Babil yahut Filistin Yahudileri ile iletisim halinde ve ayni
gelenege bagli olduklari, fakat bolgedeki tim Yahudilerin bu Talmudik gelenek

merkezinde homojen bir yap1 géstermedikleri soylenebilir.

Bdlgedeki Araplar Yahudilerden dini ve Kiltirel acgidan etkilenirken,
Yahudilerin de Araplarin dil ve kiiltliriinden etkilendigini, etkilesimin karsilikli
oldugunu soylemek gerekir. Kanaatimizce Medine ve g¢evresinde yasayan Yahudilerin
Arapca konusmalari, Arap isimleri almalar1 ya da Araplar gibi giyinmeleri onlarin
Araplastigin1 gostermez. Esasen bu kiiltiirel uyum Rabbinik Yahudiligin bir geregidir.
Medine’deki dort kabile ve Hayber disindaki Yahudi kabilelerinin biiyiik cogunlugu ise
Yahudilesen Araplardan olugsmaktadir. Medineli Araplarin Hz. Muhammed ve getirdigi
mesaja Mekkelilere gore daha kolay tabi olmalarinda Yahudi inancinin hazirlayici

etkisinden s6z edilmistir.

Bolgedeki Yahudilerin sozlii Yahudi gelenegine ait yazi ve anlatilar1 da
Tevrat(tan) kabul ettikleri, Miifessirlerin de aym1 tanimlamalar1 kullandiklar1
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anlagilmaktadir. Kur’an’in vahiy olusuna isaret ederek farkli tanimlamalarla referansta
bulundugu metinlerin bir kismi giiniimiizde mevcut olan Tanah, Talmud ve bazi
midraglarda tespit edilmistir. Bu da Kur’an vahyi ile Rabbinik Yahudilerin kutsal metin
tanimlamalarinin bir sekilde ortiistiiglinii, baska bir deyisle Kur’an vahyinin Rabbinik

Yahudileri muhatap aldigin1 gostermektedir.

Kur’an, kendinden 6nceki vahiylerin kaynaklik ettigi bir vasatta nazil olmus, bu
vasat Kur’an’a bir arkaplan teskil etmistir. Musa seriatinin takipgilerinden olusan
onemli bir demografik yapmim yerleskesi olan Medine, bu yapisiyla da Hz.
Muhammed’in umudu olmustur. Kur’an’in vahiy siirecinde Medine ve ¢evresindeki
Yahudi gelenegi, Ozellikle bolge Yahudilerinin yapip ettikleri iizerinden Oncelikle
Kur’an vahyine yansimis, dolayisiyla Hz. Peygamber ve mifessirler Gzerinde etkili
olmustur. Kur’an’in kissalardan hukuka kadar c¢ok sayidaki sure ve ayetinde Hz.
Muhammed’den Once gelen vahiylere, peygamberlerine, mensuplarma, onlarin
gelenekleri ve hatta soylencelerine atif yapildigi goriilmektedir. Calismamizda s6z
konusu atiflar Kur’an’in nuzal siireci dikkate alinarak degerlendirilmistir. Buna gore
Mekke déneminde gelen ayetlerde Kur’an 6ncesi vahiy gelenegine ¢ogunlukla kitab,
suhuf ve zubur gibi genel ifadelerle; Medine déneminde gelen ayetlerde ise Tevrat,
Incil ve Zebur gibi ilahi vahyin kitaplasmis dzel hallerine atifta bulunulmustur. Fakat
her iki durumda Kur’an’m ilahi vahiy zincirinin son halkasi oldugu vurgulanmistir. Bu
durum dogal olarak Kur’an tefsirlerine yansimis, miifessirlerin Yahudilerden ve onlarin

kaynaklarindan bilgi aktarimmda bulunmalarina yol agmustir.

Kur’an oOnceki vahiylerin metinleri i{izerinde musaddik oldugunu siklikla
hatirlatmig, ayn1 zamanda onlarin iizerinde muheymin oldugunu belirtmistir. Kur’an bir

yandan Onceki vahiyleri tasdik ederken diger yandan Yahudilerin yanlis inang ve
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uygulamalarmi tashih etmektedir (Bu tashihin bir kismi yerel ve sadece belirli gruplara
yoneliktir). Bu yoniyle son vahiy metninin énceki vahiy metinleri igin bir 6lgi oldugu
sOylenebilir. Diger bir deyisle ayn1 kaynaktan gelen, 6zde ayni olan vahiy zincirinin son
halkas1 olarak Kur’an kendinden onceki halkalara sahip ¢ikmakta, bu halkalarin
yipratilmig yanlarini tamir ederek zincirde tutmaktadir. Bu zinciri olusturan 6z ise

tevhittir.

Hz. Muhammed ve Miisliimanlarla yaptiklar1 anlagmalara sadik kalmayan, bir
takim entrika ve ihanet olusumlarina dahil olan baz1 Yahudiler ile aksine bu olusumlarin
disinda kalan ve Hz. Muhammed’in yaninda yer alan Yahudiler hakkinda ¢esitli ayetler
nazil olmustur. Bu ayetlerin tefsir rivayetleriyle birlikte degerlendirilmesi ve tarihsel
stirece uygun takibiyle, Hz. Muhammed doneminde bolgede yasayan Yahudiler
hakkinda 6nemli miktarda bilgiye ulasilabilmistir. Ayni1 yontem ehlu’l-kitab ve
Yahudiler baglaminda gelen ¢ok sayidaki Kur’an ayetinin anlasilabilmesini
saglamaktadir. Toplumsal/siyasi sartlara bagli olarak vahyin dilinde ortaya c¢ikan
degisime ragmen Kur’an’in, dolayisiyla Hz. Peygamber ve onu takip edenlerin Yahudi
kutsal metinlerine yonelik onaylayict ve koruyucu tutumu degismemistir. Kur’an vahyi
ve onun erken donem tefsiri Yahudi kaynaklar1 ile donemin Yahudilerini birbirinden
ayirmis, hatta onlara kendi kaynaklarina olan saygi ve yakimliklarma gore deger
bigmistir. Elbette Kur’an’in onceki kutsal metinlere sahip ¢ikisinin so6z konusu
metinlerin tiim igerigi i¢in gecerli oldugu sdoylenemez. Kur’an’in ¢ogunlukla onayladigi,

kismen elestirdigi hususlarm bir kismi1 bu metinlerde bulunabilmektedir.

Erken donem miifessirlerinin Yahudiler ve onlarin kaynaklarindan yaptiklar1
nakiller kissalarla ilgili olabildigi gibi Kur’an’in Yahudilere ve kaynaklarina yaptigi

cesitli gondermelerin takibi, Kur’an’da gecen anlam vermekte zorlandiklari bazi
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kelimeler, hukuka (ser‘u men kablena) dair meseleler yahut hikmetli sozleri devsirmeye
yonelik olabilmistir. Erken doénemin ilk mdafessiri Hz. Peygamber’dir. Onun ve
sahabenin tefsirinin sadece tefsir rivayetlerindeki sOzlerinden ibaret olmadigini,
fiillerinin/uygulamalarinin da tefsir alaninda kaynak teskil ettigini dikkate almak
gerekir. Hz. Peygamber bazi Tora yasalar1 ve Talmudik igtihatlar1 uygulayarak hayata
gecirebildigi gibi zaman zaman da Israilogullari’ndan kissa ve sdylenceler anlatnustir.
Gerek Kur’an’in gerek Hz. Peygamber’in ge¢misinden iktibas eden bu eylemliligini din,
siyaset, hukuk ve kultliriin aralarinda olusturdugu geometriyle degerlendirmek gerekir.
Medine’de Yahudilerle iliskilerin kopma noktasma geldigi siliregte ise Hz.
Peygamber’in giindelik hayata dair baz1 uygulamalarda Yahudilere muhalif davranmasi,
Yahudi dini ve bilgi birikimine bir tavir olarak degil, Miisliimanlarin kendi kiiltiirel
iktidarim1  kurup saglamlastirma gayesinin yaninda o giinkii siyasi konjonktirle

iliskilendirilebilir.

Calismamizda Yahudiler ve onlarm kaynaklarindan nakilde bulunan miifessir ve
ravilerden bazilar1 6ne ¢ikmaktadir. Calismamizda en fazla ismi gecen iki mifessir
sahabeden ibn ‘Abbas, tebe‘ut-tabi‘inden Mukatil b. Suleyman’dir. Tabi‘T miifessirler
arasinda en fazla ismi gecenler ise Mucahid, Katade ve Suddi olmustur. Onlar1 takip
eden isimler ‘Ikrime, Hasen el-Basri, Sa‘id b. Cubeyr ve Dahhak’tir. Konumuz
cer¢evesinde ulasabildigimiz tefsir rivayetlerine gore erken donem miifessirlerinin
bircogu yorumlamakta giicliik ¢ektikleri baz1 Kur’an ayetleri ve kelimelerini Miisliiman
olmus Yahudi bilginlerine sormuslardir. Zaman zaman miihtedilerden gelen bazi
haberlerden dinin oziine ve genel kanaatlere aykir1 bulduklarini elestirmislerdir.
Muifessirlerin hemen hepsi yazili ya da sozlii olarak Tanah kissalar1 ve Midrasik
hikayeler ile ehlu’l-kitab yahut farkli topluluklar araciligiyla dolasima girmig Kur’an

kissalariyla ilintili anlatilara ilgi gosterip onlar1 nakletmislerdir. Kur’an kissalarin1 bu
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anlat1 ve bilgilerle tefsir etmislerdir. Tefsir rivayetlerine gére miifessirlerin her birini
one cikaran farkli yaklasimlarinmm da oldugunu sdylemek gerekir. Ornegin bazi
rivayetlerine dayanarak Mucahid’in rasyonel; ‘Ikrime’nin mesaj odakli; Hasen el-
Basrt’nin normatif; Suddi’nin hikaye edici yorumlar yaptiklar1 sdylenebilir. Her birinin
belirli bir yonii 6ne ¢iksada miifessir kimlikleri ile kass kimliklerini biri digerinin

aleyhine olmayacak sekilde bir arada tagidiklar1 soylenebilir.

Tanah ve Midras metinlerine bakildiginda bazi miifessirlerin benzerlik gosteren
kissalara ait birtakim ayrmtilar1 birbirine karistirdiklar1 sdylenebilir. Bununla birlikte
Tefsir rivayetlerindeki yiizlerce yil 6ncesine ait telaffuzu giic Yunanca ve benzeri sahis
ve yer isimleri gibi bazi1 bilgilerin s6z konusu kiiltiirlere ait metinlerde bulunuyor olmast
ise miifessirlerin sifahi anlatilar ve kaynaklarin yanmi sira yazili kaynaklardan

yararlandigin diistindiirmektedir.

Yahudilerle kurduklari iliskiler ve/veya onlarin kutsal metinleriyle irtibatlar
cercevesinde sahabeden Hz. Omer, Ebii Hureyre ve ‘Abdullah b. ‘Amr ile Kur’an’m
cesitli ayetlerine Allah tarafindan onaylanmis inan¢ ve tutumlariyla konu olmus
Kaynukaogullari’nin Yahudi bilgini, mithtedi ‘Abdullah b. Selam 6ne ¢ikmaktadir.
Oyle ki ibn Selam’in Miisliiman oldugu tarih ve sehre dair bir kabul MekkT sureler
icinde yer alan bir¢ok ayetin istisna’ (Medeni) sayilmasina yol agmistir. Muhadram
miihtedi K‘abu’l-Ahbar ile tabi‘Gtndan Vehb b. Minebbih de rivayetleriyle

calismamizda 6ne ¢ikan isimlerdir.

Medine, Yemen, Iran-Yemen ve Sam kokenli olup bu bdlgelerde yasayan
Yahudilikten ihtida etmis ravilerin yani sira Miisliimanlarin fetihleriyle Islam’in daha

ilk ylizyilinda en 6nemli ilim merkezlerinden Bagdat, Kufe ve Basra gibi sehirlerde
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yasayan Miisliman miifessirler bulunmaktadir. Boylece Erken donem tefsiri Medine ve
yakin g¢evresinin digina tagmustir. Adi gecen sehirler Yahudi yerlesimlerinin yogun
oldugu bolgelerdir. Ozellikle Bagdat, Kufe ve Basra, 11. yiizyila kadar varligmi
stirdiiren en biiyiikk Yahudi akademilerinin bulundugu, Rabbinik Yahudiligin merkezi
olan Babil cografyasi iizerindedir. Bolge daha once Slimer, Akad, Assur ve Pers
medeniyetlerinin de besigi olmustur. Dini-kiiltiirel ¢esitliligin yogun oldugu, ilim-egitim
merkezli bu sehirlerde yasayan bilginlerin birbirlerinden ve havzaya ait bilgi-kilttirden
habersiz olduklar1 diisiiniilemez. Nitekim bu etki tefsir rivayetlerinde agikca

gorulebilmektedir.

Tefsirlerde yer alan Islam &ncesi kiiltiirlere ait bilgi ve anlatilarin birinci asrin
baslarindan ikinci asrin sonlarma dogru kronolojik olarak cogaldigi gozlenmistir.
Dogusunda Hint, batisinda Helen kiiltiirline de temas eden bdlgenin kiiltiirel
cesitliliginin gogler ve ticaret yollariyla Hicaz’a tasinmis olmasi da muhtemeldir.
Nitekim calismamizda Kur’an vahyi ile isaret edilen ve tefsirlerle zenginlesen bazi
kissalarin  kokenlerinin apokrif kaynaklara ve Hint kissalarina; bazi hukuki
uygulamalarin Rabbinik kaynaklar ile Hammurabi kanunlarina kadar uzanabildigi tespit
edilmistir. Kaynagi nereye uzanirsa uzansin bircok hikaye ve uygulama girdigi her
kiiltiirde degisiklige ugramis ve o kiiltiirtin rengini almistir. Yahudiler ve kaynaklar1
iizerinden Miislimanlarin kissa ve metinlerine dahil olan bircok anlati da Islam’in
degerleriyle siislenmis ve yeni haliyle temas ettigi baska kiiltiirlere, hatta geldigi kiiltiire

katilabilmistir.

Nihai olarak tezimiz, vahyin son bolimii olan Kur’an’in anlagilmasinda, indigi
vasatin/nuzill sartlarinm ve diger tefsir ilimlerinin yani sira kendinden 6nceki boliimleri

(vahiy gelenegi) bilmenin gerekliligini Medine Yahudi gelenegi {izerinden
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orneklendirmeye calismistir. Diger bir ifadeyle bu ¢alisma, Islam ve Yahudi
geleneklerinin tasdik, tashih yahut cesitli sekillerdeki temas noktalarindan hareketle
karsiliklr tuttuklar1 aynalarda kendilerini ve birbirlerini daha iyi taniyabileceklerini ileri
stirmektedir. Nitekim erken donem tefsiri de bu cehd iginde olmustur. Ayrica Kur’an
ayetlerinin kendi baglamlarinda tefsir rivayetleriyle ele alinip, agik ya da ortilii atif
yaptiklar1 gegmise/arka plana ait kaynak ve kiiltiirlerle karsilastirilarak
degerlendirilmesinin disiplinler arasi ¢alismalarla, 6rnegin tefsir, hadis ve dinler tarihi
alanlarinin ¢aligma yontemleriyle, daha saglikli sonuglar verecegini diistinmekteyiz.
Buna gore tefsir alaninin kendi sinirlari igerisinde yapilmis olan ¢alismamizin bir

baslangi¢ kabul edilebilecegini umuyoruz.
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Yilmaz, Bedriye, Medine Yahudileriyle lliskilerin_Erken _Dénem Kur'an Tefsirine
Etkisi, Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Halis Albayrak, XIII+380 ss.

OZET

Tez giris (konu, énem, kapsam, yontem ve kaynaklar; Islam éncesi Arap-Yahudi
Iliskileri, Medine Yahudilerinde dini gelenek), iki ana boliim (1: Medine Yahudileri
ile Iligkilerin Kur’an’a ve Tefsire Yansimalari; 2: Yahudilerden Nakilde Bulunma) ve
sonuctan olusmaktadur.

Birinci Boliimde, Kur’an’in nuziliiniin ilk yillarindan itibaren Miisliman-
Yahudi iliskileri baglaminda gelen ayetler kronolojik sirayla ve erken donem tefsirleri
ile islenmis, bir kismi Yahudi gelenegi ile karsilastrilmistr. Bu boliimde islenen
ayetler ve tefsirlerinden Medine Yahudileri ile ilgili ortaya ¢ikan tipolojiler bolim
sonunda ii¢ grupta degerlendirilmistir.

Ikinci Béliimde, Yahudilerden nakilde bulunmanin Kur’ani dayanag ile Hz.
Peygamber’in, erken donem miifessirlerinin bu konudaki yaklasimlar: iglenmistir.
Kur’ani dayanak bashgr altinda, Hz. Muhammed’den onceki peygamberler ve
toplumlar: anlatan Kur’an kissalari, Kur’an’in kendinden onceki kitaplar: onaylayp
korudugunu ifade eden ayetler ve Kur’an’daki ahkdmin onceki seriatlarla benzer
yahut farkli yonleri islenmistir. Hz. Peygamber’in nakille ilgili yaklagimi, onun
uygulayarak devamhligimi sagladigi Tevrat yasalari, Israilogullari’na ait anlattigy
kissalar ve Ehlu’l-kitab’tan bilgi nakletme konusunda kendisinden rivayet edilmis
hadisler bashklart altinda islenmistir. Erken donem miifessirlerinden onceki
toplumlarin bilgi birikimini aktaranlar yahut bu konuda goriis beyan edenler sahabe
ve tabi T oluglarina gore iki bashk altinda iglenmistir. Birinci boliimde oldugu gibi bu

boliimde de yazili ve sozlii Yahudi gelenegi karsilastirmali olarak islenmistir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy; Erken Dénem Kur’an Tefsiri; Rivayet; Nakil; Yahudi
Gelenegi; Tanah; Rabbinik Literatiir.
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Yilmaz, Bedriye, Impact of Relations with The Medinah Jews on Early Qur'an

Exegesis, PhD Thesis, Supervisor: Prof. Dr. Halis Albayrak, pp. XI11+380.

ABSTRACT

The thesis consists of three chapters. In the introduction such topics as the
importance of the theme, the method to be followed and references as well as pre-
Islam Arab-Jews relations and religious tradition in Madinan Jewish community are
dealt with. In addition, how the relation between Muslims and Jews were and
narrations from them had an effect on the Qur’an exegesis are part of this chapter.

In chapter one, the Qur’anic verses coming from the first years of the Qur'an
in the context of Muslim-Jewish relations are processed in chronological order and
with early interpretations, some of them are compared with the Jewish tradition. The
typologies | have gained through this process concerning Madinan Jews are
classified under three group.

In the second chapter, the Qur’anic ground for narrating from Jews and the
prophet’s approach to the topic as well as early commentators’ have been treated. As
the Qur’anic ground I have taken the narratives of the prophets and their
communities prior to Islam and the verses certifying that they verify and protect the
core of prior revealed books. In addition, | referred in this section to the similarities
and dissimilarities between two shariahs. This chapter also contains such topics as
the prophet’s approach to narrations from Jews, the Torah laws he followed and
provided sustainability, the stories he conveyed about the sons of Israel and the
hadiths on the narrations from the People of the Book. Those who narrated stories
about prior communities from early commentators were as either the companions of
the prophet or those who followed them, the second generation. Oral and written
Jewish tradition have comparatively discoursed in this part analogous to the first

chapter.

Key words: Revelation; Early Qur’an Exegesis; Narration; Transmitting; Jewish

Tradition; Tanakh; Rabbinic Literature.

380



