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ONSOZ

Allah-u Teala’ya hamd, Resulullah (sav)’a sonsuz salat-ii selam olsun.

Kadim kiiltiirimiizin bugiine kadar biraktigi en degerli miraslardan birisi, bize
Kur’an ve Siinnete sarilarak, nefsin esaretinden kurtulup Allah’a kavusmayi Ogreten
tasavvuf olmustur. Biiyiiklerimizin yolu olan bu kapt Hz.Peygamber (sav)’in batinindan
beslenen bir giizel ahlak miicadelesidir. Bu miicadelede Allah’1t murat eden miiride; insan,
cemiyet, yol, kdinat ve hakikati ellerinde tasiyan mana kahramanlar1 kilavuzluk eder.
Tasavvuftan maksat miiridin kendi kesfine hakim olmasi, beseri sifatlardan ¢ikarak meleki
sifatlar ve ilahi ahlak ile vasiflanmaya mahsus bir hale gelmesidir. Yani kisilerin madde ve
mana dilinyalarinda pozitif bir doniisiime sebep olarak iclerindeki cevheri kesfedip

potansiyellerini gerceklestirmeye baslamasidir.

Necip Fazil Kisakiirek, tasavvufun bu pozitif doniisiimiiniin gozlemlenebilecegi en
onemli orneklerden birisidir. Onun hayatindaki bu donisiimiin takip edilebilmesini
kolaylastiran birtakim sebeplerden bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan en 6nemlisi Necip
Fazil’in sanat ve edebiyat hayati ile sahip oldugu {inii ve kaleme aldigi eserlerinde
okuyucularini da sahit tuttugu i¢ diinyasidir. Hayatini tasavvufi bir doniisiimii merkez alarak
izledigimiz miinevver, Abdiilhakim Arvasi ile tanismadan oOnce firtinali bir ruh hali
igerisinde bohem bir hayat tarzi yasamistir. Bu siirecte kendisinin i¢ diinyasinda kontrolii ele
alamamas liretkenligini kisitlayarak hep kendisine odaklanmasina sebep olmus ve kendisini

sosyal diizenin disina itmistir.



Necip Fazil’in hayatinda tasavvufi bir terbiyeye tabi olmasi dncelikle arayislarini
sona erdirerek ruh halini dinginlestirmistir. Ardindan “adindan s6z ettirecek eserleri’nin
cogunu miirsidi Abdiilhakim Arvasi’nin feyiz ve bereketinden istifade ederek hayatinin bu
doneminde kaleme almistir. Bunlarin yani sira kiiresel ve toplumsal agidan sancili bir
donemde yasamasina ragmen Kkitleleri pesinden siirlikleyerek baskalarinin diinyalarini da
aydinlatmaya baslamistir. Bu siire¢ i¢inde belki tasavvufun en énemli etkisi Necip Fazil’in
baskici bir devlet diizeni i¢inde dava suurunu koruyabilmis olmasidir. Miinevver tasavvufi
bir hayati benimsemesiyle beraber sahip oldugu ¢evrenin neredeyse tamamini kaybetmis,
yayimlart cogu kez kapatilmis ve bircok hapis cezast almistir. Tim bu yasanan
olumsuzluklara ragmen kendisi dayanma ve katlanma giiclinii miirsidinin destegiyle

koruyabilmistir.

Bizim bu ¢aligmamizin konusu olan Necip Fazil’in tasavvufi goriisleri giris, iki
boliim ve bir de sonugtan olusmaktadir. Girig boliimiinde Necip Fazil’in yasadigi doneme,
toplumun dini yapisina ve iginde yetismis oldugu cevreye genel bir bakis saglanmistir.
Birinci boliimde hayati, kisiligi ve eserleri yer almaktadir. Ikinci béliimde ise Necip Fazil’in

tasavvufi goriisii ve eserlerindeki tasavvufi kavramlar ele alinmastir.

Calismamizin, bu 6nemli sahsiyetin edebi ve sanatci kisiligi ile anilmasindan ziyade,
tasavvuf ekseninden yasadigi davasinin 6n plana ¢ikarilarak bir dervis olarak anilmasina

katkida bulunacagina inaniyoruz.

Bu calismanin gergeklestirilmesinde destegini ve degerli bilgilerini benimle paylasan
kiymetli hocam Prof. Dr. Vahit Goktas’a slikranlarimi sunarim. Yine ¢alismamda bana her
tirlii destegi saglayarak bu c¢aligmaya beni tesvik eden muhterem dayim Mikdat Kutlu’ya

tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica beni yetistiren ve her anlamda destegini esirgemeyen



aileme ve her zaman yanimda olan sevgili arkadasim Giilnur Ilgiin’e, ¢alismamin bitirilmesi
asamasinda bana yardimei olan Suat Ak, Ibrahim Baz ve Murat Ismailogun’a katkilarindan

dolay1 tesekkiir ederim.

Calisma bizden, Tevfik Allah’tan...
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GIRIS

Necip Fazil’in Yasadig1 Doneme Genel Bakis

Sahsi bir ruh ve yasam portresi betimlenmeye calisilirken kisi, olay ve
olgularin ait olduklari dénem iginde ele alinmasi uygun goriilmiistiir. Bu g¢alisma
kapsaminda da Necip Fazil’m hayati ve eserleri degerlendirilirken bir tarih
yanilsamasindan (anakronizm)! uzak kalabilmek amaci ile dogdugu, biiyiidiigii ve

diisiinsel hayatinin bicimlendigi doneme de deginilmistir.?

Necip Fazil’in yasadigi donem, toplumda ve diinyada her agidan radikal
kirtlmalarin, biiyiilk sosyal krizlerin, savaslarin, toprak kayiplarmin, rejim
degisikliklerinin, ihtilallerin, inkilaplarin merkezinde olan bir siireci kapsamaktadir.
Bu siireg 1. Diinya Savasi, II. Diinya Savasi, Rus Devrimi, Osmanli’nin dagilmasi ve
Cumhuriyetin ilan1 gibi hadiselere taniklik etmistir. Dolayisiyla bu donemin etkileri

Necip Fazil’in eserlerinde de hissedilmistir.

Diinyanin bu genel g¢alkantili tablosu igerisinde Tiirk toplumunun yasadig

stire¢ “yenilesme donemi” olarak ifade edilebilir. Yenilesme doneminin en 6nemli

! Anakronizm yani tarih yanilsamasi, sdzliik anlam ile “tarih yanilgisi”; kronolojik iligkinin isteyerek
ya da bilmeden dikkate alinmamasi ya da degistirilmesi olarak tanimlanir. Bir bagka anlamu ile de tarih
ve caglarn birbirine karistirma olarak bilinmektedir. Tlhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik,
Kubbealt1 Liigati, Istanbul, 2006, C.I, s.137. Bu terim sanat akimmi ifade etmekte kullanilmasima
ragmen anlamsal olarak tarihi metinlerde kurgunun saglam yapilamasi agisindan dnemli goriilmiistiir.
Bu sebeplerden otiirii ¢calismanin konusu olan Necip Fazil Kisakiirek’ten bahsederken diisiiniiriin
yetistigi donem icerisinde degerlendirilmesi ve bir yanilgiya diisiilmemesi gerektigi hatirlatilmak
istenmistir. Ayr. Bkz. https://www.makaleler.com/anakronizm-nedir.

2 Ramazan Kaplan, “Necip Fazil’in Siirinde “Varlik”’in Metafizik Diinyas1 (1922-1939)”, Hece Aylik
Edebiyat Dergisi, Hece Basin Yaym, Ankara, 2005, Cilt9, S.97, 5.198-2009.



kirilma noktasi ise cumhuriyetin ilanidir. Bu dénemde Tiirk toplumunun Bati Avrupa
medeniyeti i¢inde yer alma ¢abalarinin baglamasiyla, toplumsal yap1, yeni bir degisim
ve doniisiimle kars1 karsiya kalmistir. Ve bahsedilen doniisiim en biiyiik etkisini insan
lizerinde gostermistir. Var olan bir kiiltiir diinyasindan, farkli diisiiniis ve
duyarliliklarin  kendini kuvvetle duyurmaya basladigi baska bir ortama gegisin

sikintilart bireyleri kiskaci altina almistir.

Necip Fazil ise bu donemi “Bati Taklitgiligi” olarak adlandirir. Mazisi dev bir
milletten sahte aydinlarin ¢iktigin1 ve Tanzimat’tan sonra baslayan esas istidatsizligin
taklit planinda hareket etmeye kalkismak oldugunu séyler. Bu donemde milletin
kaybettigi sahsiyet hummasmin tek caresinin ise tefekkiir adami yetistirmek
oldugunun her firsatta altin1 cizmistir.* Bat1 taklitciligi olarak gordiigii bu siirecin
baslangicin1 herkesin kabul ettigi sekilde Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu olarak
gormemistir. Ona gore bu taklit¢ilik siireci Osmanli’daki Batililasma hareketlerinin
baglangicina kadar dayanmaktadir. Ayn1 zamanda bu siire¢ toplumu zihniyet

degisimine ve yeni bir olusuma hazirlayan bir siire¢ olarak degerlendirilebilir.

Biitiin bu bahsedilen Osmanli Batililagsma hareketlerinin, toplumun taklitgilik
egilimlerinin ve yeni bir olusuma hazirlanmasinin iiriinii olarak Tiirkiye Cumhuriyeti
ortaya ¢ikmistir. Ayn1 zamanda Osmanli biirokrat ve aydinlar1 tarafindan kurulmus
olan Tirkiye Cumbhuriyeti’ne, Osmanli ge¢misinin yerine bir “ikame gec¢mis”

yerlestirilmeye ¢alisilmistir. Bu ikame gegmis, Tiirklerin Islamiyet 6ncesine dayanan

8 Kaplan, Necip Fazil'in Siirinde “Varlik "in Metafizik Diinyasi (1922-1939), s.198.
4 Necip Fazil Kisakiirek, Bahidli, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2014, s.174; Idris Kiigiikomer,
Batililasma Diizenin Yabancilagmast, Profil Yayimcilik, Istanbul, 2009, s.227-238.



tarihidir. Necip Fazil’in var oldugu bu donemde Tiirklerin, kadim bir millet olarak
yansitildigt bir tarihsel kurgu iginde Osmanli gegmisi olumsuz 6rneklerin derlendigi
bir saha olarak kullanilmistir. Osmanli mirasinin tasfiyesi olarak da nitelenebilecek bu
tarihsel okuma Onerisi, her seyden dnce Osmanli tarihinin bir saltanat tarihi oldugu

tezini islemistir.

Bu yeni toplum insasinda tepeden inmeci karakterdeki yapilanma aydin sinifta
muhalif bir olusuma sebep olmustur. Ozellikle gecis donemi siiresince Osmanli
kokenine bagli muhalif miinevverlerin suskunluga razi olmalar1 beklenmektedir. Bu
donemde Necip Fazil’in da aralarinda bulundugu cumbhuriyetin yeni aydin nesli
Ankara’nin disiplini altinda fakat Istanbul’un rahat ortaminda yetismektedir. Bununla
beraber her alanda biiyiik degisim ve siirekli bir ¢atisma hali gozden kagmamaktadir.
Bu durumun yeni nesil aydinlarinin {izerinde milli saheser yaratma ve inkilabin

edebiyatini1 yapma baskisma neden oldugu dikkat ¢ekmektedir.®

Toplumun dini yapis1 hakkinda fikir sahibi olabilmek agisindan Necip Fazil’in
da i¢inde bulundugu aydin smifin1 yakindan etkileyen degisimlerden sadece “harf
devrimi”’ne bakarak bile doneme ait bir sablon olusturulabilir. Harf devrimi, Tiirk
tarihinin yeniden yazilmasi girisiminde Cumhuriyet’in hafiza ve kiiltlir dinamiklerinin
basi sayilabilecek niteliktedir. Necip Fazil bu degisimle alakali fikrini su sekilde dile

getirmistir: “Yeni harfler bu memleket kiiltiirinli, zekad inkisafin1 sifira indiren

5 Fahrettin Altun, “Alternatif Tarih Yazmak: Necip Fazil Kisakiirek’in Hafiza Siyaseti”, Necip Fazil
Kitabt Zeytinburnu Belediyesi Sempozyum Tebligleri, Secil Ofset Matbaacilik, Istanbul, 2015, 5.325-
365; Vedat Bilgin, Tiirkiye 'de Degisim Dinamikleri Koyliiliikten Cikis Yollari, Lotus Yayinevi, Ankara,
2007, 5.261-269.

6 Tevfik Cavdar, Tiirkiye’nin Demokrasi Tarihi 1. Cilt, Imge Kitabevi, Ankara, 1999, 5.293; Burak
Sonmezer, Necip Fazil Kisakiirek’in Diistinsel Hayati, Yaymlanmamig Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2014, s.74.



uyusturucu zehirdir. Temel kiiltlirlimiizle aramizi agmaktan baska bir seye
yaramayacak, eski Yunan ve Latin kiiltiiriine de yol agamayacak, milli tefekkiir
istidadin1 karartacak is, kelime aleti harften baglayarak, fikir aleti kelimeye ve oradan
dimag ve zihne kadar sirayet edici bir gidisle milli bir ruh inhitatina zemin teskil
edecektir. Yeni harflerin eskilerine kiyasla lehinde gosterebilecek higbir tarafi yoktur.

Kolaylig1 ve fertlere kolayca dgretebilme avantaji bile onun en katil cephelerinden

biridir.”’

Toplumsal agidan dilin Tiirkgelestirilmesi devriminin, Tiirklerin “Islami
Dogu” ile baglarin1 koparip kendi i¢ iletisimini kolaylagtirmasi hedeflenmis olsa dahi
sadece Cumhuriyetin ihtiyag duydugu hafiza alanini olusturmaya katki sagladig

goriilmiistiir.®

Netice itibariyle donemin Tiirkiye’si, ge¢mis toplumla baglarini
yadstyarak kendisini geleneksel Islam toplumunun engellerini asmay1 amaglayan bir

asamada gormeye baslamistir. Bu asamada Tiirkiye, din-devlet iliskilerinin ilkece

teokratik monarsiden laik cumhuriyete gegis siirecindedir.

Diger taraftan Cumhuriyet doneminde toplumsal yapiy1 miisahede edebilmek
acisindan egitim alaninda yapilan degisiklikler de dnemli bir referans niteligindedir.
Yenilesme doneminin etkisiyle egitim sistemindeki degisim Batili seviyeyi yakalama
adma iki &nemli asamada gergeklestirilmistir. ilki, geleneksel yapinin ortadan
kaldirilmasu, ikincisi ise yeni yapilanmanin gereklerine gore yeni nesiller yetistirilerek

modern toplumun olusturulmasidir.’ Bu noktadan hareketle, Necip Fazil’in egitim

" Kisakiirek, Babidli, 5.132.
8 Altun, “Alternatif Tarih Yazmak: Necip Fazil Kisakiirek’'in Hafiza Siyaseti”, $.335.
® Mehmet Zencir Kiran, Tiirkiye 'nin Toplumsal Yapist, Nova Yayinlari, Ankara, 2006, s.175.



hayatinin Bahriye Mektebi’ndeki kisminda Batili tarzda egitim sisteminin gergekligini
destekler nitelikte ifadeleri olmustur. Geng Sair, Bahriye Mektebi’nde kendilerinin,
Fransiz donanmasinin zirhlilarinda vazife gérmeye ve prenseslerin ellerinden 6pmeye
namzet zabitler olarak yetistirildiklerini sdylemistir. Ayrica herkes saman ekmegi
yerken nefis sofralarda oturduklarini, miizikle yemek yediklerini ve saraylara mahsus

muaseret edepleri icinde yogrulduklarini da ifade etmistir.°

Yani Necip Fazil’in yasamis oldugu donem Bati referanshi yeni bir toplumun
ingas1 anlamina gelmektedir. Toplumun her alaninda bir degisim sézkonusudur. Artik
Osmanli merkezli tarihsel kurgu 6nemini yitirerek Bat1 6n plana ¢ikmistir. Bireyler bir
yandan toplumsal degisime uyum saglamaya c¢alisirken diger yandan sahip oldugu
Dogu kiiltiirlinii sorgulamaya baglamistir. Toplumun zihniyet diinyasi1 bir ikileme
diismiis, bu durumdan etkilenenlerden bir kisim da dénemin aydinlar1 olmustur.
Dolayisiyla Necip Fazil da iginde bulundugu dénemin izlerini eserlerine yansitmis ve

Dogu-Bati mukayesesinde Dogu miraslarinin savunucusu olmustur.

Toplumun Dini Yapisina Genel Bakis

Dini bir olgunlasma siireci yasamis ve bu igerikte eserler vermis olan Necip
Fazil’1n yetigsmis oldugu donemde toplumun dini yapisini tahlil etmek miitefekkirimizi
tantyabilmek acisindan 6nemli bir husustur. Bu donemde toplumun dini yapis1 da
diinyanin ve iilkenin galkantili siirecinden etkilenmistir. Osmanlinin zihinsel ve ruhsal

insasinin mimar1 olan Islam, bir direncle karsilasarak hayatin disina itilmek

10 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2014, s.39.



istenmistir. Yerli ve Batili zihniyetlerin basta entelektiiel ve siyasal alanlarda olmak

lizere diger biitiin alanlardaki ¢atigmasi dini yapiya da tesir etmistir.'!

Oncelikle yeni bir toplumun insasinda; dini rejimde, Osmanli’dan kalan Islam
anlayiginin tasfiye izlerinden bahsetmek miimkiindiir. Fakat Anadolu’da tarikat ve
benzeri Orgiitlenmelerde yogunlasan geleneksel aydin katmanlarinin direnen
kesimlerini kontrol altina almak ya da tasfiye etmek pek de kolay olmamustir. Bu
sebeple tasfiye saglanirken bir baski politikasi tercih edilmistir. Tasfiye sebebiyle
giyim, kusam ve sapkayla ilgili kanunlarin direnen kesimlerce siddetle
reddedilmesinden dolay1 ¢esitli kalkismalar yasanmistir. Mesela bu kalkigsmalardan
biri olan Seyh Sait ayaklanmasina rejimin cevabr Divan-1 Harpler ve Istiklal
Mahkemeleri aracilig1 ile olmustur. Sadece Ankara Istiklal Mahkemesi’nin 120 idam
karar1 verdigi ve Divan-1 Harp’lerin bu konuda ¢ok daha acimasiz oldugu

bilinmektedir.12

Doneme ait ifadelerin genel manasindan yola ¢ikarak toplumsal ve orgiitsel dini
yapiin koklii bir doniistime ugradigr sdylenebilir. Cumhuriyet dénemi din isleri,
merkezl bir yonetim altinda diizenlenerek devlet orgiitii icinde yer alan bir kurulus
eliyle yiritilmistiir. Bu yap1 dinsel egitim ve 6gretimi ilkece genel ulusal egitim
sistemi icinde diizenlemistir. Toplumda kontrollii bir din anlayis1 var edilmeye

calistlmigtir. Tiim bu sartlar tasavvufi bir hayati tercih eden ve Islam’1 anlatma cabasi

11 Kenan Cagan, “Necip Fazil’in Siyasal Cizgisindeki Evrilmeler”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, Hece
Basin Yaymn, Ankara, 2005, Cilt 9, S. 97, 5.127-134.
12 Sonmezer, Necip Fazil Kisakiirek’in Diisiinsel Hayati, S.68.



icerisinde olan Necip Fazil’m cevresi tarafindan tamamen bir “outsider”®® tavriyla

benimsenmesine sebep olmustur.

Necip Fazil’in Yetistigi Edebi Cevre “Babiali”

Necip Fazil’in bilinen en giiclii yonlerinden birisinin sanat ve edebiyat hayati
oldugu soylenebilir. Bu ¢er¢evede kendisini daha yakindan tantyabilmek i¢in sanat ve
edebiyat ¢evresi hakkinda fikir sahibi olmak gerekmektedir. Geng Sair’in cemiyet
hayati, edebi ¢evresini anlattig1 eserin adi olan “Babiali” ile anilmaktadir. Babiali,
kisilik kavgasinin sanatta kalite kavgasina doniismesine sahitlik eden 6nemli bir baglik
ve kaynak niteligindedir. Babiali, kelime manasi ile Osmanli doneminde sadrazam
sarayina verilen isim olup, eserde fikir, sanat, ilim, politika, edebiyat adina isimlerin
bulundugu cemiyet anlamindadir. Yani Babiali’de sanat ve edebi bir ziimrenin iginde

toplumun bilinen diisiiniir, edebiyat¢1 ve sanatci sahislari yer almaktadir.

Bu sahislardan biri olan Necip Fazil, Babiali ¢evresi tarafindan hayatinin belli
donemlerinde farkli isimlerle anilmistir. Edebi yonii ile yiikseldigi doneminde “Geng
Sair” olarak, 1934-43 yillar1 arasinda komiinist agzindan “Mistik Sair”, 1943 ten sonra
ise “Sabik Sair” olarak tanmnmistir.!* Kendisi ise cemiyet icerisindeki digerlerini “cogu
icgiidiilerinin fikirsiz kolesi Babiali kahramanlar1” olarak anmistir. Babiali, geng sairin

ifadeleriyle, hi¢bir zaman halis Tiirk ve Anadolu sesine aracilik etmemis, fikri her

13 Mustafa, Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, Akgag Yaymlari, Ankara, 2009, s.168. “Outsider” tabiri
terimsel olarak ingilizcede diglanmus, kenar sahis, kazanma olasili§1 az olan yarigmaci manasina
gelmektedir. Miyasoglu Necip Fazil i¢in kullanildigim ifade ettigi bu tabir ile Islami bir yasama tarzin
benimsemeye baslayan digiiniiriin tercihinden oOtiirii icinde bulundugu para, sohret, cevre gibi
imkanlarla beraber hemen hemen sahip oldugu herseyi kaybetmeye mahkiim olacaginin apacik belli
oldugunun anlatilmaya ¢alisildiginin altin1 ¢izmek istemistir. A.D. Alderson and Fahir iz, The Concise
Oxford Turkish Dictionary, Tansas Yayinlari, Ankara,1980, s.624

14 Kasakiirek, Babidli, $.23.



cesidiyle ¢cop tenckesine atmis ve halki fikriyatin, tefekkiiriin disinda yozlastirict

yonelimlere sevk etmek sanatinda karar kilmis ve Tiirk ruhunu tahrip etmistir.

Geng Sair her ne kadar Babiali’nin iginde goriilse de cemiyet hayatinda
kendisini biiyiik bir akvaryum i¢inde ayr1 bir bolmede mahpus bir balik gibi hissettigini
sOylemistir. Nitekim eserinde, Babiali’nin elestirdigi tiim yonlerini agik¢a kaleme
almaktan ¢ekinmemistir. Bu tablodan; eserinin vecdini yasayamayan kiigiik
yaratilislarin, ancak dedikodu ve birbirini yeme planinda hayat gosterebildigi sefil

ciimbiis plani olarak bahsetmistir.!®

Necip Fazil’in hayatinda bu donemin Onemi, mana arayiglarina ait somut
ipuclarinin  goriilmeye baslamis olmasindan kaynaklanir. Onu ¢evresine
yabancilastiran ve cemiyete ait hissettirmeyen temel duygu i¢ aleminde yasamis
oldugu calkantilardir. Geng Sair bu g¢evrede yasamis oldugu hayal kirikligi ile
kendisini kendisinden stizerek, i¢ alemini ele almaya baslar. Heniiz manevi bakimdan
beslenmeye baslayacagi bir kaynak bulamamis olmasindan otiirii zaaflari, arayislari,
vehimleri, pismanliklari, ¢ikmazlari ile kendini asamamaktadir. Fakat hayatinin
ilerleyen kisimlarinda manevi olarak beslenecek bir kaynak bulmasi ile Babiali
doneminde yasamis oldugu “kendini agmak™ fikrine atifta bulunmustur. Bireyin
kendisini asabilmesi i¢in “tasavvufu” referans gostermistir. Nitekim kendisi tasavvufi
bir hayat ile i¢ huzurunu sagladigini berliterek bireysel telaglarini toplumsal kaygilara

dontstiirebilmistir.

15 Kasakiirek, Babidli, s.332.



BIiRINCi BOLUM

NECIP FAZIL KISAKUREK’IN HAYATI, KiSiLiGi VE ESERLERI

1.1. Hayati

1.1.1. Dogumu

Necip Fazil Kisakiirek tam ad1 ile Ahmed Necip Fazil Kisakiirek*®, 1904 yilinin
26 Mayis Persembe giinii (1320 Rebiyiilevvel) Istanbul’da diinyaya gelmistir.t’
Dogumu, varlikli ve soylu bir ailenin en biiyiik {iyesi olan biiyiikbabast Mehmet Hilmi
Efendi’ye ait Cemberlitas’taki bir konakta olmustur. Necip Fazil’imn ismi de
biiyiikbabasi tarafindan konulmustur. Necip Fazil’m babasi Abdiilbaki Fazil Bey,

annesi Mediha Hanim’dir.

Necip Fazil, kendi dogumu ile ilgili tek bir detayin 6nemli oldugunu
eserlerinde belirtmistir. Kendisini etkileyen bu detayin ciissesiz ve g¢elimsiz yapili

olarak dogmasindan dolayi ilk duydugu diinya kelaminin biiyiikbabasina ait bir dua

16 Necip Fazil Kisakiirek kendi ismini “Adim Necip; Ahmed Necip” olarak yazmistir. Bkz. Necip Fazil
Kisakiirek, Kafa Kagidi, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2013, s.43. Ahmed Necip ismi Bahriye
Mektebi imtihanina girdiginde smav sonucunun asildigi listede degigmistir. O giine kadar baba adiyla
birlikte Abdiilbaki Fazil oglu Ahmet Necip bigiminde degil de Necip Fazil diye kaydedilmistir; Mehmet
Cetin, “Tiirk Edebiyatinda Firtinali Bir Zirve”, Necip Fazil Kisakiirek, Ankara, T.C. Turizm ve Kiiltiir
Bakanlig1 Kiitiiphaneler Genel Miidiirliigii, Saner Basim Yayin, 2008, s.12-54.

17 Mehmet Cetin, a.g.m., s.12; Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.59. Necip Fazil’in diinyaya geldigi konak
kendi i¢ vehimleriyle bagdastirdig1 ve eserlerinde farkli bir yere tasiyarak zihin diinyasindaki ¢ileyi
aksettirdigi bir mekandir. Bu konaktaki yasam Necip Fazil’in ve ailesinin o doneme ait yasam
standartlarina ait ipuglar1 tagimaktadir. Bu konakta aile fertlerinin disinda bir ahg1, bir ah¢1 yamagi, bir
zenci usak, Bingazi muhaciri bir hususi hizmetci, iki arabaci, bir siirii halayik, besleme, kadin is¢i ve
bir de Fransiz miirebbiye yasamaktadir. Ailenin bu konagm yaninda “Beykoz’la Sile arasinda bir
ciftligi, Sariyer’de bir koskii, Biiyiikdere’de bir yalisi, Kocamustafapasa civarinda han ve evleri ile
Kapaligarsi’da diikkanlar1 bulunmaktadir. Sadece Biiylikbabanin emekli maasi 1000 altindir ve 15-20
altinlik kazang orta gelir grubuna tekamiil eden yasam standartlar1 da bilgi olarak paylasiimistir.



olmasidir. Necip Fazil bu dahil oldugu duayi: “Allah koruyucularin en hayirlis1 ve

actyicilarin en merhametlisidir” ifadesi ile aktarmigtir. '8

Necip Fazil’mm dogumundaki bu detay, dedesi Mehmet Hilmi Efendi’nin
torununun hayatindaki yerine isaret eder. Dedesi Mehmet Hilmi Efendi, Sliinceye
kadar Necip Fazil’in yetismesi ile bizzat ilgilenen kisi olmustur. Bu sebeple Necip
Fazil’da dedesine karsi bir hassasiyet ve dededen tevariis eden hasletler olusmustur.
Bu hasletler ilerleyen zamanlarda onun kisiliginin ayrilmaz bir parcasi haline

gelecektir.9

1.1.2. Soyu ve Ailesi

Bir sahsin hayatini ve diislince yapisin1 tanimadan once kisiligin olusumu ve
gelisiminde siralanan ii¢ temel etkene deginilebilir. Bunlar: irk, ¢evre ve andir.
Bahsedilen 1rk kelimesi bize soy ve irsi 6zellikleri diisiindiirmektedir.?’ Bu sebepten
otiirii Necip Fazil’1 tanirken de onu soy ve aile tablosu iginde gérmek daha iyi

taninmasini saglayacaktir.

Necip Fazil Kisakiirek soylu ve koklii bir aileye mensuptur. Soyu belgeli
olarak, Osmanogullari’'ndan daha eski bir aile olan Dulkadirogullari’'na mensup
Alaiiddevle Devri’nin seyhiilislam1 Mevlana Bektut hazretlerine dayanmaktadir. Bu

zat, Dulkadirogullari’nin Kisakiirekler ailesindendir. Kisakiirek’lerin, Yavuz Sultan

18 Kusakiirek, Kafa Kdagudi, $.39.

19 Hiiseyin Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, Hat Yaymevi, Istanbul, 2014, s.45.

2 Ahmet Coban, “Bir Dehanin Olusumu”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, Cilt 9, Say1 97, Ankara 2005
s. 519-538.
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Selim devrine kadar varan mazbut bir secere i¢inde aralarindan olgun din adamlar1

yetismis, saf Anadolulu bir siilaleden geldikleri bilinmektedir.?

Necip Fazil’in biiylikbabas1t Mehmet Hilmi Efendi, bu aileye mensup dénemin
sembol isimlerinden Dbirisidir. Kaynaklarda Kisakiirek ailesinden Marasl
Kisakiirekzade Mehmet Hilmi Efendi hakkinda ayrintili bir sekilde bahsedilmistir.
Maras, 19.yy’1n ikinci yarisinda Halep vilayetine bagli bir sancak iken zamanin Halep
Valisi Salim Pasa, Marag miiftiisii Kisakiirekzade Ahmet Necip Efendi’yi ziyaret eder.
Bu misafirlik esnasinda Miiftii Efendi’nin kiiclik oglu Mehmet Hilmi dikkatini ¢eker.
Vali Pasa, kiiciik Mehmet Hilmi’yi himayesine alarak babasimin izni ile Istanbul’a

goturur.

Istanbul’da yetisen, tahsilini tamamlayan Mehmet Hilmi Efendi 6nemli
vazifelerde gorev almistir. Sultan II. Abdiilhamid’e Ermeni komitacilar1 tarafindan
duzenlenen suikast hadisesinin tarih muhakemesine de bakan Mehmet Hilmi Efendi,
Mecelle’yi kaleme alan heyet icinde imzas1 oldugu i¢cin 6 Ekim 1902°de “Legion
d’honnour” nisaniyla ddiillendirilmistir.?2 VVazifelerini Istanbul Cinayet Mahkemesi ve
Istinaf Reisliginden emekli olarak tamamlamistir.2> Mehmet Hilmi Efendi’nin Vali
Pasa ile miinasebeti, kendisini kizi Zafer Hanim’la evlendirmesi ile devam etmistir.

Bu evlilikten ogullar1 Abdiilbaki Fazil Bey diinyaya gelmistir.

21 Kasakiirek, O ve Ben, s.22.
22 Hakki Karatekeli, Necip Fazil Kisakiirek, Kaynak Yayinlari, Istanbul, 2013, s.16.
28 Kusakiirek, a.g.e., s.11.
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Soyunun erkek temsilcilerine diiskiin Mehmet Hilmi Efendi, iki kizdan sonra,
erkek evladi olunca ona dylesine digkiinliik gostermis ki, ortaya kirdigr kirdik, astigi
astik bir cocuk ¢ikmustir. Oyle ki, ogullar1 konakta “Deli Fazil” lakab ile anilmaya
baglamistir. Ailenin tek erkek ¢ocugu olan Abdiilbaki Fazil Bey, Mekteb-i Hukuku
bitirdikten sonra Giritli gogmen bir ailenin kizt Mediha Hanim ile evlendirilmistir.
Necip Fazil’in babasi, annesi ile evlendigi zaman hentiiz on alti-on yedi yaslarindadir.
Annesi ise on dort-on bes yaslarindadir. Fazil Bey’in evliligi kii¢iik yasta olmasina
ragmen ona bir es bulunmasi hi¢ kolay olmamistir. Evlenme ¢agina geldiginde denk
ailelerden higbiri kizin1 vermek istememis, cici annesi de kendi memleketinden iimmi
ve dul bir kadinin kizin1 almistir. Bu sekilde konaga gelin olarak gelen Mediha Hanim,
esinin taskinliklarindan dolay1 konakta zor giinler gecirir. Necip Fazil heniiz ¢ocuk
yaslardan itibaren annesinin konakta yok sayildigini ifade eder. Babasinin tagkinliklari
artt1g1 zaman annesinin, konagin yakinlarindaki bir evcige tasindigini sonra yaka paca

tekrar getirildigini hatirladigim soyler.?*

Necip Fazil on ii¢ yasindayken babasi ile annesi bosanmistir. Geng Sair, dort
yil sonra Erzurum’da dayisinin yaninda 6lim haberini aldigi babasini bir daha
gbérmemis ve onunla, o ¢agina degin hayatinda ancak bir giinliik kadar konustugunu
sOylemistir. Babasinin kendisine yabanci oldugunu, yillar sonra babasindan aldig1 bir

mektupta “ne de giizel yazin ve iislubun varmis” cevabinda fark ettigini soylemistir.?

Necip Fazil’mmn babasina olan uzakligi eserlerindeki kisa ifadelerinden

anlasilmaktadir. Fakat annesine beslemis oldugu hissiyatlar babasina olan mesafesinin

24 Hiiseyin Yorulmaz, Bir Neslin Ustadi Necip Fazil Kisakiirek, Hat Yaymevi, Istanbul, 2014, 5.37.
% Yorulmaz, a.g.e., s.151.
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tam tersinedir. Annesi Girit’ten Istanbul’a hicret etmis bir ailenin kizidir. Geng Sair’in
goziinde annesi; kayitsiz ve sartsiz teslimiyet 6rnegi, derin ve fedakar miisliman Tiirk
annesi timsali miibarek bir kadindir. Genel olarak annesine karsi hem acima hem de

icten bir sevgi ve hayranlik hisettigini s6ylemek miimkiindiir.

Necip Fazil’in bliylidiigii konaktaki aile fertlerinden birisi de torunlarin “cici
anne” diye hitap ettigi biiyiikannesidir. Cici anne bir Istanbul hanimefendisi ve aym
zamanda eski Halep Valisi, Hariciye Mistesari, Zaptiye Nazir1 Salim Pasa’nin kizdir.
Geng Sair’in eserlerinde cici annesini betimledigi tablo su sekildedir: “Biitiin
Istanbul’da dillere destan elmaslari, ziyafetleri, armonikli piyanosu ve ¢ogu Garp
dillerinden sepet sepet romanlar1 ve karmakarisik bir dekor i¢inde Abdiilhamid
devrinden Mesrutiyet sonrasina aktarilan Sark ve Garp bulamaci, Tanzimat artidi,
mihrakindan oynatilmis ve yeni mihraka oturtulamamis hafakanli Istanbul
hanimefendisinin en tipik 6rnegidir.”?®

Necip Fazil’in biiyiidiigii donemde biiyiikbabasi kadar derin izler birakan bir
diger aile iiyesi de anneannesi olmustur. Anneannesi onun i¢in biiyiik bir meseledir.
Cocuk goziiyle anneannesi; bes vakit namazinda ve her an Allah ve Resuliiniin
bahsinde yasayan; giiniin 24 saatini ya aglamak, ya diislinmek, ya dua etmekle geciren
dini bir semboldiir. O, ayak parmagindan sagina dek kar gibi beyaz tiilbent kokan,

kemik tizerine deri cilasi ¢ekilmis denecek kadar zayif, cocuklarina delice diiskiin, tek

26 Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, $.36.
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basina oturdugu koselerde bile sagi basi ortiilli, yalniz Kur’an okumay1 bilen ve

Allah’mn kelamindan bagka higbir yerde harflere nazar etmemis olan 6rnek kadindir.

Eserlerinde bahsederken anneannesinin tiim izleri Necip Fazil’1 kendisine
hayran birakarak gecmistir. Anneannesi her aklina geldiginde kendisini su diyalogu ile
hatirlayacagini ifade etmistir: “Bir giin dalgin dalgin pencereden bakisini gordiigi

timmi kadina sormustum;

- Anneanne ne diisiinliyorsun?
- Cevap vermisti:

— Allah’1 diisiiniiyorum! Ne diisiinecegim?” '

Anneannesinden aldig1 bu cevap torununun, “keske bizim ilmimiz, bunun

immiliginin ayak tozuna erisebilse”, diye diisiinmesine sebep olmustur.

Konakta yasayan bir diger aile tiyesi, Necip Fazil’in en hiiziinlii ukdelerinden
birisi olan, kendisinden bir iki yas ufak kiz kardesi Selma’dir. Agabeyi, kiz kardesi
Selma’nin kiz oldugu icin konakta itibari olmadigini diisiinmiistiir. Alt1 yaginda 6len
Selma, agabeyinin goziinde bebekliginden beri daima duvarlara yapigmis ve ortalarda
suna buna engel olmaktan iirkmiis ela gozleriyle hep olecegi giinii beklemistir.?®
Selma, annesinden baska kimseden himaye gérmeyen ve oniinden gecenleri rahatsiz

etmekten adeta ¢ekinen bir golgeciktir.

27 Kasakiirek, O ve Ben, s.75.
28 Kisakiirek, a.g.e., s.15.
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Diger yandan Necip Fazil, kendisi ve kardesi ile birlikte konakta iki halast ve
birinin bes digerinin iki ¢gocuguyla beraber kalabalik bir ailede biliylimiistiir. Ayrica
dogup biiyiidiigii konaktan ayr1 yasayan, biri zabit yetistiren mektepte talebe, dbiirii
Galatasaray Sultanisi’nde okurken ailesini gegindirmek i¢in mektebi birakmis iki

day1s1 vardir.?°

Necip Fazil’in dogumu ve kisiliginin temellerinin atildigi en hassas dénemi bu
konakta ve aile iiyeleri ile birlikte gegmistir. Bu dénem, yeni bir toplum diizenine
hazirlanan Bati etkisindeki Istanbul’da, herkesce bilinen bir konakta hizmetkarlarin
hizmet ettigi, miirebbiyelerin konagin kii¢iik ¢cocuklarina Fransizca egitimi verdigi,
piyano seslerinin susmadigi bir tablonun icerisindedir. Bu tablo, disaridan bakildiginda
her ne kadar Bat1 izlerini tasimis olsa da Necip Fazil’in Anadoluculuk ruhunu besleyen
fikirlerinin temelleri, biiyiikbabasinin koklerine bagliligi ile bu konakta atilmistir.
Mehmet Hilmi Efendi, memleketlerini bir gdlge gibi Istanbul’da yasatma
hassasiyetiyle konaginin kapisini Maras’tan Istanbul’a gelen herkes igin agik hale
getirmistir. Hatta Necip Fazil’1n kii¢iik yasta dini egitimini almaya basladig1 Mustafa
Efendi, biiyiikbabasinin Balkan Harbi esnasinda konaginda himaye ettigi Marash
yaralilardan birisidir. Netice olarak, Necip Fazil’mn i¢inde biiyiidiigi aile ile ilgili tiim
olanaklar degerlendirildiginde hem Batili hem Dogulu isaretlerin hakim oldugu

goriilmektedir.

29 Kusakiirek, Kafa Kdgidi, S.47.
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1.1.3. Cocukluk Dénemi

Necip Fazil, farkindaliklarini yetenekleriyle bulusturarak i¢ diinyasindaki
zengin  duygularm1  okuyucusuna sunabilmis bir sanatgidir.  Eserlerinde,
cocuklugundan itibaren hayatinin bir¢ok donemine ait hatiralar yer almaktadir. Sadece
kendi hayatini farkli yonleri ile anlattigi {i¢ ayr1 otobiyografik eseri vardir. Bu durum,
diistinirimiiziin ¢ocukluk doénemindeki hem zahiri hem de batini diinyasina ayna

tutmustur.

Necip Fazil’in ¢ocuklugu, bebeklik ¢aginin ardindan Mesrutiyet donemlerinde
baglar ve 1918 Miitareke yilina kadar siirer. Bu siiregte sakin denilmeyecek kadar
hareketli, ruh diinyasinin farkinda ve ilk bakanlarin zekasim farkettigi bir ¢ocuktan
bahsetmek miimkiindiir. Bu hassas ve derin olan ¢ocukluk doneminde i¢ diinyasinda
yasamis oldugu muhasebeler ve vicdan azaplari derin izler birakarak gegmistir. Kiigiik
Necip’in garip ve derinlemesine bir i¢ hayat istidad1 i¢inde olmasi, duygularini disariya
vurdugu zaman yaramazliklar1 ve hasariliklar1 ortaya ¢ikan bir cocukluk gegirmesine

sebep olmustur.

Necip Fazil, hayatinin bu donemlerinde yakici bir hayalin onu her seyin 6tesine
stiriikleyerek bu diinyay1 dar ve bunaltict gosterdigini, acitan hayallerin esiri olmus

marazi bir hassasiyetin bir tiirlii pesini birakmadigini sdylemistir.®® Ayrica her firsatta

%0 Cetin, “Tiirk Edebiyatinda Firtinali Bir Zirve”, s.21; Necip Fazil Kisakiirek, Kafa Kdgid, s.25.
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¢ocuklugunun, kendi 6z biinyesi i¢inde ve digsaridan aldigi bin bir tesir altinda

oldugunun farkindaligini dile getirmistir.

Necip Fazil’in i¢inde vehimleriyle, disinda ise yaramazliklariyla seyreden
hareketli ¢ocukluk doéneminin, cici annesinin kendisini romana alistirmasiyla yon
degistirdigi sOylenebilir. Dort-bes yaslarinda biiyiikbabasindan okuma yazmayi
ogrenen kiiglik Necip, cici annesinin romanlari ile adeta narkoz etkisine girmis, ruhu
kamasmis ve uyusmustur.>t Onun, on iki yasina kadar siiren dl¢iisiiz okuma hastalig
o hale gelmistir ki, on bir yasina dogru “Pol ve Virjini”, “Graziella”, “Ladam O
Kamelya”, “Zavalli Necdet” gibi hissilik ve edebilik iddiasindaki eserlere kadar
tirmanan alakasi nihayet hastaliga donmiis, gecelerini ve giindiizlerini bir ag gibi
sarmistir. Tiim bu olanlarla beraber Necip Fazil, hayatina bu hastalik da dahil olunca
¢ocuklugunu, “bir gocugun ¢ekmesi miimkiin ne kadar hastalik varsa ¢ektim”, diyerek

ozetlemistir.3?

1.1.4. Egitim Hayati

1.1.4.1. ilkokul

Necip Fazil’mm egitim hayatinda ¢esitli sebeplerle degistirdigi bircok okul
olmustur. Geng Sair, ilkokula sekiz yasinda Biiyiikdere Emin Efendi Mahalle Mektebi
ile baglamis ve kisa bir mahalle mektebi devresinden sonra Gedikpasa tarafindaki

Fransiz Mektebi’ne devam etmistir.3® Fransiz Mektebi’nde papazlarin kendisine tatsiz

81 Kusakiirek, O ve Ben, s.24.
32 Karatekeli, Necip Fazil Kisakiirek, s.18; Kisakiirek, O ve Ben, s.19.
3 Karatekeli, a.g.e., s.22.
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ve hasin gelmesi sebebini dne siirerek oradan Amerikan Koleji’ne ge¢mistir.* Fakat
bu mektepten de cabucak sikilan sairimiz Istanbul’da Biiyiik Resit Pasa Numune
Mektebi’'ne devam etmistir. Ayrica kendisi bir siire Vanikoy’de Raif Organ’in
miidiirliik ve Peyami Safa’nin mubassirlik ettigi “Rehber-i Ittihat” Mektebi’ne
gonderilmistir. Necip Fazil bu mektebe yatili olarak devam etmis, bu sebepten Gtiirii

konaktan ve annesinden uzak kalmstir.

Diger yandan Birinci Diinya Harbi esnasinda payitahtin isgaline karsi1 Necip
Fazil, ailesiyle bir siireligine Gebze’ye gitmek durumunda kalmistir. Orada okuluna
Gebze Aydinli Koyii’nde devam eden Kiigiik Necip’in Istanbul’dan ayr1 kalmasi uzun
sirmemis ve kisa zamanda konaga doniisii gerceklesmistir. Fakat Istanbul’a
doniislerinin hemen ardindan aileyi sarsan tiziicii bir hadise yasanmistir. Konagin
kiiciik bireylerinden Selma vefat etmistir. Necip Fazil, heniiz kendisi de cocuk
yaslardayken kiz kardesi Selma’nin 6liimiinden derinden etkilenmis, annesi ise agir
beyin hummasina tutularak sonrasinda verem olmustur. Annesi bu hastalig sebebi ile
tedavi icin bir siireligine Isvigre’ye génderilmis, déndiikten sonra da doktor tavsiyesi
ile Heybeliada’da yasamasi gerekmistir. Kiiciik Necip ve annesi bu sebeple

Heyebliada’ya yerlesince egitimine Numune Mektebi’nde devam etmistir.

Necip Fazil, bu degisken okul hayati1 esnasinda (1916) biiyiikbabasi Mehmet
Hilmi Efendi’yi kaybetmistir.® Gen¢ Sair kendisini derinden sarsan bu hadiseye

ragmen egitim hayatina devam etmis, Numune Mektebi’ni tamamlayarak ardindan

% Kasakiirek, Kafa Kagidi, $.88-95; Karatekeli, a.g.e., 5.22.

3 Kisakiirek, O ve Ben, s.34.

36 Necip Fazil bu hazin olay1 su sekilde ifade etmistir; “Olanca destegim, koruyucum, kiirkiiniin i¢inde
barindiricim, sema, toprak, gilines, diinya, Allah, Peygamber, biitin bir kainat &greticim,
Biiyiikbabam. .. Oldii. Ayr. Bkz. Necip Fazil Kisakiirek, Kafa Kdgidi, .131.
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hayalini kurdugu Bahriye Mektebi’nin kabul imtihanlarin1 kazanmigtir. O, Birinci
Diinya Harbi’nin sonlarina dogru artik Mekteb-i Fiinun-u Bahriye talebesi olmustur.
“Ne oldumsa bu mektepte oldum”, diyerek bahsettigi Bahriye Mektebi’nde,
cocuklugunun son basamaklarindan delikanliligin ilk basamaklarina uzanan bes yillik
nazik bir donem gegirmistir. Bu donem biiluga erdigi, karakterinin ana hatlarinin

sekillenmeye basladig1 donem olarak goriilebilir.

Geng Sair agisindan hayalini kurdugu Bahriye Mektebi iyi bir egitim anlamina
gelmektedir. Bu mektep onun i¢in ayn1 zamanda Oscar Wilde, Shakespeare gibi Batili
yazarlarin eserlerini orijinalinden rahatlikla okuyup anlayacagi iyi bir dili de ifade
eder.3” Bununla beraber Necip Fazil’in bu mektepte donemin en bilinen isimlerinden
egitim aldig1 da bilinmektedir. Bunlar arasinda Aksekili Ahmet Hamdi Efendi,
Hamdullah Suphi, Yahya Kemal Beyatlh gibi isimler kendisine hocalik yapmustir. Sair,
kendisine hocalik yapan bu isimlerin arasindan derin irfan sahibi edebiyat muallimi

ibrahim Aski Bey’den ok etkilendigini sdylemistir.3®

Necip Fazil’in egitim hayat1 agisindan Bahriye Mektebi’nin 6nemi, edebi
yOniiniin 6ne ¢gikmaya basladig1 doneme taniklik etmesinden ileri gelmektedir. Kendisi
bu yillarda elle yazilarak ¢ikartilan Talebe Yazilar1 ve Nihal isimli iki tane dergi ile
mesgul olmus ve “sair” olarak da taninmaya baslamistir. Ayrica Geng Sair ruhi
billurlasmasinin baslangicin1 ve metafizik arayislarini bu mektepte fark etmistir. Tim
bunlara ragmen madde planinda oldukca faydali olan bu Bahriye Mektebi manen

sairimize aradiklarini sunamamistir. Ona gore bu mektep, bir giinliik i¢ goriiniisiiyle

37 Karatekeli, Necip Fazil Kisakiirek, $.26.
% Kisakiirek, O ve Ben, , s.4.
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dis cazibesini paslandirarak, i¢le dis arasindaki hazin mesafeyi agmaya baglamistir. Ve
bulunan seye karsi ebedi inkisara ilk misali vermistir.>® Yani Geng Sair manen aradig1
cevaplari egitim hayatindan beklemesine ragmen bulamamis, fakat bu cevaplarin ilk

1siklarii Ibrahim Aski Bey’de gdrmiistiir.

1.1.4.2. Universite Tahsili

Necip Fazil’in iniversite tahsili, arayiglarmin kendisini bohem bir hayata
siiriiklemeden onceki son dénemidir. Universiteye girme asamasindan dnce Necip
Fazil, Bahriye Mektebi’nin ti¢lincii sinifin1 bitirmek yani okuldan mezun olmak tizere
iken bir kanun ¢ikmistir. Bu kanun ile Bahriye Mektebi dort seneye ¢ikarilmis, 0 da
bir sene daha okumak istemeyerek ii¢ senesi harp sinifi olmak iizere dort sene

okuduguna dair bir belge alarak okulu birakmustir.

Bu sirada Necip Fazil’in babasi, annesi ile bosanarak yaklasik bir yil i¢inde
Fatma Nigar Hanim ile nikahlanmistir. Ardindan ¢ok siire gegmeden 17 Ekim 1921
tarihinde vefat etmistir. Bu vefatin ardindan annesi ile yalniz kalan geng sair
Erzurum’da gorevli bulunan, Ittihat ve Terakki Partisi’nin polis miidiirlerinden olan
bliylik dayisinin yanina gitmek zorunda kalmistir. Sadece o kist Erzurum’da
gecirdikten sonra Istanbul’a geri déner. Istanbul’a déniisiiniin ardindan Necip Fazil’mn

Dariilfiinun felsefe subesine kaydolmasi ile {iniversite hayat: baslamistir.*> On sekiz

%9 Kusakiirek, Kafa Kdgidi, $.138.
40 Karatekeli, Necip Fazil Kisakiirek, .28.
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yasinda iniversite talebesi olan Geng¢ Sair, Bahriye Mektebi’nde oldugu gibi

{iniversitenin de belki en kiiciik fakat en hareketli talebesidir.*

Ote yandan Necip Fazil’in egitim hayat: devam ederken ilk siirleri, isim
yapmamis olanlarin kolaylikla yer alamayacagi “Yeni Mecmua”da yayinlanmaya
baslamistir. Bu siiregte heniliz miirsidi ile karsilagmamis olan Geng Sair siirlerini,
cilesini ¢ekmeye baslamadigi dava hayatinin biitiin inceliklerine uzak bir heveskar
olarak gdrmiistiir. Siirlerden, “giiya tasavvufi bir hava tiitiiyor” diyerek bahsetmistir.*?
Hakiki manada tasavvuf hayatinin farkinda olmadan yazmis olduklarinin nefsini
ezmek yerine tahta oturttugunu itiraf etmistir. Bu goriis, kendisinin yol gdstericisi

Abdiilhakim Arvasi’ye olan uzakligi kadariyladir.

Universite tahsili esnasinda geng sair yazilari ve siitleri ile oldukca giindeme
gelmis ve sanat ¢evresinden de hayranlikla takip edilmistir. Okulda, Ahmet Kutsi
Tecer, Ahmet Hamdi Tanpinar, Ruhiyat Hocasi Mustafa Sekip Tung isimleri
hayranlarindan bazilaridir. Bunun yani sira dénemin en meshur isimlerinden genis bir
cevresi olmus ve bunlarin igerisinden Hasan Ali Yiicel’in tanistirdigi Peyami Safa Bey
ile aralarinda biiyiik bir dostluk olusmustur. Fakat Gen¢ Sair’in hayatinin bu
doneminde kazanmis oldugunu diisiindiigii hayranlar1 ve dostlar1 Mistik Sair olarak

anilacagi dénemlerde kendisini yalniz birakmistir.*3

4 Kusakiirek, Kafa Kagidi, s.177.

42 Cetin, “Tiirk Edebiyatinda Firtinali Bir Zirve”, s.40; Kisakiirek, Kafa Kdgidi, $.187; Kisakiirek, O ve
Ben, s.53-55.

43 Kisakiirek, O ve Ben, s.60.
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1.1.4.3. Paris Egitim Hayat1

Necip Fazil’in Paris’teki egitim hayati, yeni cumhuriyetin tiniversite ve lise
katilmasiyla baglamistir. O donemde cumhuriyetin ilanindan bir yil sonra Maarif
Vekileti tarafindan bir imtihan agilmistir. Necip Fazil, Dariilfiinun son simifinda
okurken acilan imtihani iyi derece ile kazanip Paris’te Sorbonne Universitesi Felsefe

Béliimii’ne girmistir.**

Batiya tahsil amaci ile talebe gonderme gelenegi Tanzimat’tan baslayarak
Ikinci Mesrutiyet’te devam edip Cumhuriyet devrinde siirdiiriildiigii goriilmektedir.
Bu gelenekte matbaay1 getiren Ibrahim Miiteferrika’dan Yirmisekiz Celebi’ye,
Sadullah Pasa’dan Namik Kemal’e ve Abdiilhak Hamid’e kadar birgok isme rastlamak
miimkiindiir. Necip Fazil, kendisinin de i¢inde bulundugu bu gelenegin faydal
olduguna inanmamis, buraya katilanlarin “gidip de hakikatte hicbir sey getirmeyen

égrenci toplulugu” oldugunu diisiinmiistiir.*®

Necip Fazil sekiz ay kadar stiren Paris tecriibesini “O ve Ben” adl1 eserinde su
sekilde 6zetler: “Paris hayatim, benim de kendi kendimi arayisimin miithis helezonlar
ve korkung girinti ve ¢ikintilart arasinda, nefs cesareti bakimindan hayal yikici bir
tablo ¢izdi.”*® Bir bakimdan Necip Fazil, Ibrahim Miiteferrika ve ilk sefaretname

yazarlarindan beri Bati vitrinlerine hayran olan aydmlarin aksine Bati’nin Gteki

4 Karatekeli, Necip Fazil Kisakiirek, s.31; Necip Fazil Kisakiirek, /man ve Islam Atlast Sekil, Ruh-
Amel, Hikmet, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2009, s.23.

45 Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, $.120.

46 Kisakiirek, O ve Ben, s.63.
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yiiziinii gérmiis, onu yasamis ve entelektiiellerin tanimadigi sahsiyet krizini de

yasayarak yurda donmiistiir.*’

Necip Fazil, Paris’te manevi sancilarinin yani sira egitim hayatini geri planda
birakan bir olumsuzluk daha yasamistir. Geng Sair orada kendini fena halde kaptirdigi,
iradesine sahip olamadigi kumar aliskanligini kazanmistir. Fakat bu aligkanliginin
ortaya ¢ikmasinin sebebini farkli bir agidan izah etmistir. Igindeki metafizik ¢ilelerin
ve tezathiklarin kumar illetine yakalanmasinda son derece etkili oldugunu
savunmustur. Bu aligkanlig bir felaket olarak gérmesine ragmen igindeki sabit fikirleri
uyutmak i¢in kendisinde ila¢ haline gelen bir zehir olarak gérmiistiir. Hatta kumarin
kendisini ¢iiriittiigiinii, sahsiyetini lif lif yoldugunu, dis hayata karsi miidafaalarini
diislirdligiinii ve seytanin i¢ine girmesi i¢in ruh kalesinde actifi en derin gedik

oldugunu sdylemistir.*®

Necip Fazil ozellikle otobiyografik eserlerinde kumara diiskiinligiini ig¢
diinyasinda yasadigi ¢alkantilar ile iliskilendirmis fakat bu itirafinin anlagilmayacagini
diisiindiigiinden {izerinde ¢ok durmamayi tercih etmistir. Kendisi anlasilamama
kaygisi ile bu konudan ne kadar uzak kalmis olsa da onun kumar oynamak
hususundaki ¢ikmazlar “kumarbazlik™ ad1 altinda basitge deginilecek bir mevzu degil,
aksine manevi zindanlarina alet olmus derin bir bagliktir. O, bu zindandan kurtulmay1
bircok kez denemistir. Kumar hususunda kararlar1 ve niyeti dylesine giiclii; fakat

tutkusu daha baskindir.

47 Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, s.144.
48 Kisakiirek, Babidli, s.51.
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Necip Fazil’in kumar aligkanligini i¢ diinyasiyla iliskilendirmesi sadece ona
6zgl bir durum degildir. Bu durum psikolojide de ele alinan bir kuramdir. Geng Sair’in
icine diistiigii bu durum Jung’un “Psikoloji ve Edebiyat” baslikli incelemesine atifta
bulunularak psikolojik bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. *® Jung’un bu bashkl
incelemesinde her yaratici insanin iginde bir yandan sahsi diger yandan gayri sahsi bir
kisiligin olabilecegi, sanatci kisiliklerin i¢ diinyalarinin ¢atismalarla dolu oldugu ve bu
savas halinin insan igtepilerini biiylik 6l¢iide kuruttugu sdylenmistir. Sanat¢inin hayat
kivileimint siirdiirmek ve kendini kurtArabilmek i¢in kisisel egonun her ¢esit kotii
niteliklere, yani kabalik, bencillik, kendini begenmislik (auto-erotism denilen sey) gibi
niteliklere ihtiya¢ duydugundan bahsedilmistir. Bu sebeplerden 6tiirti Necip Fazil’daki
kumar aliskanliginin da gayri sahsi yani kisi dis1 yaratici bir siirece dayali olabilecegi

savunulmustur.

Bahsedilen tahlilde Necip Fazil’in sanat alanindaki i¢sel potansiyeli sebebiyle
kisiligindeki birtakim deformasyonlarin olmas1 gerektigi Jung’in su tespitine
dayandirilmigtir. Jung’a gére Sanat¢inin auto-erotism’i, kiigiik yaslarda kendilerini
sevmeyen kimselerin yikict etkilerinden korunmak zorunda kalan gayrimesru ya da
ihmal edilmis g¢ocuklarin auto-erotism’ine benzer. Bu gesit ¢ocuklar yukarida sozii
gecen amaci gerceklestirmek icin kotii alisgkanliklar edinir ve daha sonralari hayatlar
boyunca ¢ocuksu ve zavalli kalarak ya da ahlak ve hukuk yasalarini ¢igneyerek kaskati

bir egosantirizme kapilirlar. Bu baglamda sanatci, dogdugundan beri siradan insanin

49 Rasim Ozdendren, “Necip Fazil Kisakiirek (Kisiligi Uzerine Notlar)”, Necip Fazil Kitab: Zeytinburnu
Belediyesi Sempozyum Tebligleri, Secil Ofset Matbaacilik, Istanbul, 2015, s.117-119.

24



yapacagindan ¢ok daha biiyiik bir goreve ¢agirilmis kimsedir. Cok miktarda enerjinin

belli bir ydnden harcanmasi, hayatinin baska bir tarafinin kurtulmas1 demektir. >

Netice itibari ile Necip Fazil’in bu kusuru yiiziinden kimsenin yapamayacagi
kadar kendini muhasebe ederek, magrur olmaya yatkin mizacini bu sekilde torpiilemis
olabilecegi diistiniilebilir. Bu vesile ile bir zamanlar kendini dev sanan bu adamin
hapishanelerdeki birtakim algaklardan bile 6ziir dileyecek bir ruh inceligine, bir

mahviyet duygusuna kapildigi hatirlanabilir.

Sonug olarak; Necip Fazil, 1924 ve 1925 yillarinda gegirdigi Paris’teki hayatini
ucurumun ugultusuna benzetmistir. O, Paris’teki tiniversite hayatin1 okulundan
bihaber biitlin mevsim giindiiz 15181 gérmeden yatagindan kuliibe gidip gelerek
gecirmistir. Nihayetinde Paris ugurumu, talebe miifettisinin Geng Sair’in tahsisatini
kesip, son ayligin1 ve memlekete doniis parasini vermesi ile ¢ok uzun siirmemistir.
Geng Sair, doniisii esnasinda gozleri kaldirimlarda, “Kaldirimlar” siiri ile Paris’e veda

eder.

“Kaldirimlar Sairi” olarak bilinen Necip Fazil anlagilmamaktan duydugu
1zdirab1 bu siir ile biitiinlestirmistir. Isminin amldig siirin bile kendisinin ifade ettigi
perspektiften anlasilmadigini agiklamistir. Ayrica Paris hatirasi olan bu siirinin

zannedildigi gibi kaldirimlarda geceleyen evsiz, barksiz, sefil bir smifin destan

50 Ozdendren, “Necip Fazil Kisakiirek (Kisiligi Uzerine Notlar)”, s.119.
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olmadigini, muzdarip fikir prensinin, ¢ilekes (entelektiiel)in siiri oldugunu

sOylemistir.>

Yani Necip Fazil’n Istanbul’da lise ve iiniversite yillarindaki kafa karigikligi
ve savrukluk Paris’te tam yatagini bulmustur. Ruhunda dindirilmesi gii¢ firtinalar bu
yillarda esmeye baslamistir. Diinyevi doygunlugun her noktasinda buldugu yetinmeme
duygusu, onu ¢evresinden uzaklastirarak, yalniz bir adam haline getirmistir. Necip
Fazil’in Paris’te otel odasinda ettigi “Allah’1im beni kendi kendimden kurtar!” duasi
hayatinin bu donemindeki arayislarinin semboliidiir. Tim bu sancilar Abdiilhakim
Arvasi (6.1943)’yi tanimasi ile anlam kazanacak bir arayis siirecinin ipuglari olarak

degerlendirilebilir.

1.1.5. istanbul’a Déniis

Paris’ten 1925 yilinda Istanbul’a donen Necip Fazil aymi yil iginde ilk siir kitab1
olan “Oriimcek Ag1”m yayimlamistir.>? Fakat sanatinin bir kazang vesilesi olmasini
kendisine yakigtirmadig i¢in meslek olarak sairligi tercih etmemistir. Su sdzleri de bu
fikrini destekleyen climleleridir: “Ben siurf siirimi korumak, onu ge¢im vasitasi
olmaktan uzak tutmak, itibar sahibi kilmak icin bankacilig1 se¢tim ve bir himaye

sekliyle degil, kilicimin hakkiyla bu yolda ilerledim. Hatta sair bilinmem, terakkime

51 Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, 5.129; Kisakiirek, Iman ve Islam Atlasi Sekil,
Ruh- Amel, Hikmet, s.19.
52 Karatekeli, Necip Fazil Kisakiirek, $.33.
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uzun zaman engel oldu ve daima, sairlikle hesap¢ilik arasindaki tezat benim vesilemle

batt1 ve siiphe cekti.”?

Sairligi meslek olarak gérmeyen Necip Fazil hiikiimet kapisinda calismay1 da
sevmedigini, memuriyetin kendisine kaliplagsmak gibi geldigini sdylemistir.”* Bu
tercihlerin disinda kalan 6zel sektér onun sabitkadem olmayan tabiati i¢in uygun bir
kapidir. Bu sebeple ¢alisma hayatina Hollanda Bankasi’nda ise girmesiyle adim
atmistir. Burada birkag ay calistiktan sonra istifa ederek Karakdy’de bulunan Osmanli
Bankasi’nda ¢alismaya baslamis, bu bankada ¢alistigi esnada biraz Istanbul’dan
uzaklagmak ve tasrada ¢alismak i¢in miiracaatta bulunarak Adana Ceyhan subesine
gonderilmistir. Burada yasadigi igsel vehimlerinden dolayr isteyerek gittigi

Ceyhan’dan kisa siirede Istanbul’a dénmiistiir.

Necip Fazil 1927’nin yaz aylarinda Istanbul’a déndiikten sonra calistigi
bankanin Umumi Muhasebe Servisi’nde gorev yapmaya baslamistir. Fakat burada
dikkatini toplayip isinde bir tiirli yogunlasamadigini fark ederek, degisiklik isteyen
tabiatinin icinde yeniden beliren arzusuna yenik diigmiistiir. Istanbul’da kisa bir siire
kaldiktan sonra solugu tekrar Anadolu’da almak istedigi icin tayin istemistir.
Ceyhan’dan doniip Istanbul’da birkag ay kaldiktan sonra tayinini Giresun’a
aldirmistir. Bu kez annesi Mediha Hanim ve anneannesi Nefise Hanimi da yaninda
gotiirmiis ancak onlarla sadece yaz mevsiminde birkag ay birlikte kalabilmistir. Annesi
ve anneannesi Istanbul’a doniince kendisi de Giresun’da findik tiiccarlartyla kumara

dalmus, sonra onlarin hemen ardindan istanbul’a gelerek bankadaki gérevinden istifa

88 Kusakiirek, Iman ve Islam Atlast Sekil, Ruh- Amel, Hikmet, s.93.
% Kisakiirek, a.g.e., s.63.
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etmistir. Bunun ardindan Necip Fazil’in calisma hayati yaklasik iki yila yakin bir
aradan sonra 1929 yilmin Agustos ayinda Is Bankasi’nin Ankara subesinde muhasebe
sefi olarak c¢alismasi ile devam eder. Necip Fazil bu bankada 9 yil calisarak

miifettislige yiikselmis ve is hayatin1 bu hareketlilikle devam ettirmistir.>®

1.1.6. Askerlik Hayati

Necip Fazil’in askerlik hayat1 1931 yilinda 27 yasinda iken askere alinmasiyla
baslamistir. O, bu gorevi Taksim’deki meshur tarihi bina Tagkisla’nin 5’inci Alay’inin
Zabit kitasinda alt1 ay er; Harbiye’de Ihtiyat Zabit Mektebi'nde alt1 ay talebe ve alt1 ay
subay olmak {lizere toplam onsekiz ay olarak yapmistir. Askerliginin ilk bolimiinde

bascavus se¢ilmistir.

Askerligin, Necip Fazil’m hayatini Ankara’da kismen diizene soktugu
sOylenebilir. Fakat bir siire sonra Geng Sair’in hayati zaman zaman kigladan kagarak
Fikret Adil'in evinde kalmaya baslamasiyla kisa siirede eski diizensizligine donmiistiir.
Oyle ki, askerde iken birkag kere disiplinsizlikten ceza alarak mahkemede
yargilanmistir. Tiim bu fasilalar neticesinde Necip Fazil nihayet askerliginin talebelik
ve subaylik safhalarini tamamlamak tizere Harbiye’den Halicioglu’na kaldirilan
Ihtiyat Zabit Mektebi’nin ilk kafilesine katilir. Ardindan 1933 senesinin ilk aylarinda
askerligi bittikten sonra Ankara’ya donmiistiir. Fakat Necip Fazil’in askerlik meselesi
burada tam kapanmaz. 1942 kisinda kirk bes gilinliigiine Erzurum’a tekrar askere

gonderilmis, askerken yazdigi siyasi bir yazi sebebiyle disiplin cezas1 mahiyetinde bir

55 Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, $.128.
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giinlik hapse mahkim edilmistir. Bu sebeple almis oldugu disiplin cezasi ilk hapis
cezasidir ve mahk(imiyetini Sultanahmet Cezaevi’nde gegirmistir.® Maresal Fevzi
Cakmak’in bu askerlik hayatina iligskin “boyuna uzattig1 askerlik hayati benimkine

'9’

yakindir!” latifesi durumu 6zetlemistir.>’

1.1.7. Evliligi

Necip Fazil 1941 senesinde, otuz yedi yasinda evlenmistir. Esi Fatma Neslihan
Hanimefendi, koklii bir aile olan “Babanzade”lerden Ahmed Naim Efendi’yle kardes
¢ocugu olan Recai Bey’in kizi, Yahya Niizhet Pasa’nin torunudur. Necip Fazil ve
Neslihan Hanim’in evlilikleri sade ve ¢ok yakin gevresinin katildigi bir tdrenle

baslamistir.

Necip Fazil kendisinin evlenme aleyhtar1 oldugunu fakat kendisini bu
diisiincesinden vazgegirecek iki seyin amil oldugunu sdylemistir. Bunlardan biri
evliligi dini bir vazife olarak gdrmesidir. Ikincisi ise esinin kendisini evlenme
aleyhtarligindan kurtaracak kadar iyi ahlakli olmasidir. Zira Mistik Sair’in ¢cevresinden
kendisini taniyanlar evlendigini duydugu zaman esinin melek gibi bir insan
olabilecegini diisiinmiis ve dile getirmistir.®® Ayrica Necip Fazil’in adindan séz
ettirecek islerini, Babanzadelerin kizi1 Fatma Neslihan Hanim’la evlendikten sonra

gerceklestirdigini sdylemislerdir.%°

5 Cetin, “Tiirk Edebiyatinda Firtinali Bir Zirve ”, $.36-43.

57 Kusakiirek, Iman ve Islam Atlasi Sekil, Ruh- Amel, Hikmet, s.106.
%8 Cetin, “Tiirk Edebiyatinda Firtinali Bir Zirve”, .42-43.

59 Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, $.190.
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Necip Fazil’in evliliginden; Mehmed (1943), Omer (1944), Ayse (1948),
Osman (1950), Zeynep (1954) ve heniiz kirk bir giinliikkken hayatin1 kaybeden Ali

(1956) isimli alt1 gocugu diinyaya gelmistir.°

Necip Fazil evliligini yazilarinda ¢ok konu edinmemis, sadece ilerleyen
yillarda kaleme aldigi bir yazisinda, evliliginin esinin kendisi yiliziinden yasamis
oldugu sikintilara ragmen higbir bag gevsemesi olmadan devam ettigini sdylemisir.5!
Ayrica bilinen diger kaynaklarda da Necip Fazil’in evliligi ile ilgili olumsuz bir

ibareye rastlanmamigtir.

1.1.8. Hapishane Hayati

Necip Fazil’in hayatindan bahsederken almis oldugu hapis cezalari miistakil
bir baslik agacak kadar yer teskil etmektedir. Bu hapis cezalarmin timi
miitefekkirimizin yazilari ve eserleri sebebiyle su¢ niteliginde goriilmiis siyasi ve
disiplin kusurlaridir. Necip Fazil, fikirlerini bir dava suuru ile eserlerinde genis
Kitlelere asikar etmesiyle beraber ¢ok kez yargilanmis ve cezalarin bir kismi
mahklmiyet ile sonuglanmistir. Miyasoglu bir yazisinda, “Necip Fazil’in Biiyiik
Dogu’da yaymmlamis oldugu yazilari sebebi ile aleyhine o kadar dava agildi ki, bu
davalarin yaris1 mahkiimiyetle neticelense yiiz bir sene hapis yatmasi gerekecekti”,
demistir.%? Necip Fazil hapishanede gegirdigi bu zamanlarini “Cinnet Mustatili —

Yilanli Kuyudan” isimli eserinde ayrintili olarak okuyucusuna anlatmigtir.

8 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, 5.181; Ayr. Bkz. www.n-f-k.com/necip-fazil-kimdir.
81 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.181.
62 Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Armagani, Konak Yayinlari, istanbul, 2011, s.83.
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Necip Fazil’in Sabik Sair olarak adlandirildigi cezaevi giin sayisi toplam ¢ yil
sekiz ay on giindiir. Ayrica son zamanlarinda yaslilig1 ve gecirmis oldugu hastaligi
sebebiyle ertelenen bir buguk yil hapis cezasi vefati nedeniyle infaz edilememistir. Bu
mahkimiyet hayat1 1943-1961 yillar1 arasinda ger¢eklesmistir. Bahsedilen ceza siire

ve tarihleri ise su sekildedir:

“21.12.1943 tarihinde bir gilinlik hapis cezasi ile tanismistir. 16.1.1943 —
16.4.1943 tarihleri arasinda Erzurum’da askerligini yaparken, daha 6nce siyasi bir yazi
kaleme aldig1 icin disiplin cezast mahiyetinde verilen bir gilinliik hafif hapsin infazi

Sultanahmet Cezaevi’nde olmustur.

9.6.1947 — 5.8.1947 tarihleri arasinda 1 ay 27 giin ceza almistir.

21.4.1950 tarihinde 3 ay 25 giin Tirklige hakaret davasindan mahkim

edilmistir.

31.3.1951 tarihinde 19 giin mahkimiyeti ger¢eklesmistir.

12.12.1952 tarihinde 9 ay 12 giin ceza almistir.

20.9.1953 tarihinde 64 giin Malatya davasi sebebiyle mahkimiyeti tevkif

seklinde devam etmistir.

24.6.1957 tarihinde Fuat Kopriilii’ye yazdig1 agir yazidan dolayr hakkinda 8 ay

4 glin mahktmiyet karar1 ¢ikmistir.

26.3.1959 tarihinde 3 giin (60 saat 51 dakika) ceza almistir.
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6.6.1960 tarihinde 4 ay 3 giin ceza almstir.

15.10.1960 — 18.12.1960 tarihleri arasinda Atatiirk’e nesir yolu ile hakaret

sebebiyle 1 y11 65 giin ceza almustir. 18.12.1961°de ceza miiddetini tamamlamis olarak

tahliye edilmistir.”®3

Hapishane Necip Fazil’in goziinde; i¢inde, unutulmus insanlarin hayaletleri
gezen bir ortagag kalesidir ve bu mahkimiyet kendisine Allah katindan bir imtihan
olarak nitelendirilebilir.®* O, hapishanede her seyi manevi tahammiiliine baglamis,
gelecek giinler hesabina muhtag oldugu ruh biinyesinin tuglalarini pisirmek igin bir
firin hayatina katlandigini séylemistir.®® Bu siire¢ boyunca dis pencereden daima siikiit
halinde goriiniirken, i¢ diinyasinda biiyiik buhranlar yasamistir. Hapishanede daima
1zdirap halinde oldugunu ve i¢inin mahser giiriiltiisiinii dinledigini itiraf etmistir.
Diisiinlir arada bir zevcesinden gelen mektuplar {izerinde gozyaslart dokmiis,
evlatlarinin hayali karsisinda c¢irpinmis ve kibleye yonelip, aglayip, yalvarip

Abdiilhakim Arvasi’nin dualarinda kendisine teselli aramistir.®

83 Suat Ak, Sistem Karsisinda Gergek Muhalefet, Rasyo Yaymlari, 2009, 5.129-136; Hakk: Karatekeli,
Necip Fazil Kisakiirek, 5.104-107.

8 Necip Fazil Kisakiirek, Cinnet Mustatili “Yilanli Kuyudan ”, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2014,
s.9.

8 Kisakiirek, a.g.e., 5.26-29.

8 Kusakiirek, Cinnet Mustatili “Yilanl Kuyudan”, $.222. Necip Fazil zor giinler gegirdigi hapishanede
hayatinin en biiyiik hediyesini aldigini sdylemistir. Bu hediyeyi aldig1 ve kendisini derinden etkiledigi
antyl1 ise su ifadelerle kaleme almistir: “Ramazan ayinda Necip Fazil’a her giin tanidig1 bir tiiccarin
iftarin1 hapishane kapisinin yanindaki tel 6rgiiden almasina izin verilmistir. Bir giin beklemesine izin
verilen tel drgiilerden bir ihtiyar adam sokulmustur. Ustii bas1 dokiilen amele kilikli ihtiyar Necip Fazil’1
asla tanimadan “oglum igerde bir Necip Fazil varmis! Su karpuzu ona hediye getirdim; Allah rizas1 igin
gotiirlip verir misin?” demisken Necip Fazil gozlerine hiicum eden yaglardan yangin i¢inde “ ver, baba
gotiireyim” diyerek karpuzu almistir. Bu hediyeyi her tiirlii nefis oyunundan uzak hasbi Allah igin
verilen bir hediye olarak dmriince unutamayacagini belirterek “Keske o karpuzu kesmeseydim; hep ona
bakip diisiinseydim, Islam ahlakini fikretseydim, aglasaydim, aglasaydim” demistir. Bkz. Kisakiirek,
Cinnet Mustatili “Yilanli Kuyudan”, S.69.
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Allah ile bag basaligin1 vurgulayarak, tefekkiir ve sabir ile oriilii zindan i¢inde
zindan hayati yasayan Sabik Sair’in, mahkimiyet hayati boyunca en dikkat cekici
unsurun namaz hassasiyeti oldugu sdylenebilir. Necip Fazil orada kendisine, her sabah
yakin namaz bor¢larindan bir glinii kaza edeceginin, giiniin namazlarini da kendi
vakitlerinde eda edeceginin, disarida ise bu aligkanligin1 devam ettireceginin soziinii
vermistir. Bir diger ifadesinde ise “boyuna namaz kiliyorum, hayatta tek gayenin secde
ede ede alnim yaralamaktan baska bir sey olmadigini anlryorum” demistir.%” Necip
Fazi’m maddi ve manevi olarak sikintilar i¢inde gecirdigi mahkiimiyet hayati
hakkinda bir Fransiz ansiklopedisinin “hapisleri, miiddetge iiniversite tahsilini asar
dedikleri adam” betimlemesi bu konu hakkinda durumu agiklayan sembol bir ifade

niteligindedir.%®

1.1.9. Vefati

Necip Fazil 25 Mayis 1983 Carsamba giinii, yetmis dokuz yasinda, Istanbul
Erenkdy’deki evinde saat 01.15°te vefat etmistir. O, dogdugu giin gibi yine bir 26
Mayis giinii topraga verilmistir. Miitefekkirimizin mezar1 bugiin Istanbul Eyiip Sultan

Mezarligi’ndadir.5®

Necip Fazil 6mriiniin son zamanlarin1 hastaliklarla miicadele ederek, iistelik
son giinlerini de Erenkdy’deki evinde kesinlesip infaz sathasina gelmis mahkimiyeti

yiiziinden her an gétiiriilme tehdidi altinda gecirmistir.”® Vasiyetini ise 6liimiinden

67 Kisakiirek, a.g.e., S.75.

88 Kusakiirek, Kafa Kagudi, s.25.

8 Karatekeli, Necip Fazil Kisakiirek, $.92; Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Armagani, Konak Yayinlari,
Istanbul, 2011, s.88.

" Miyasoglu, a.g.e., $.88.
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yaklasik on yil 6nce kaleme almistir.”! Nihayet kafasin1 kurcalayan ve zihnini mesgul

eden “6liim” ile yetmis dokuz yasinda tanisarak bu diinyaya veda etmistir.

1.2. Sahsiyeti

1.2.1. Arayis Evresi

1.2.1.1. Bohem Hayati

Necip Fazil’in 1928 ve 1929 yillar1 arasinda Babiali i¢inde yasadigi donem
bohem hayatini gercevelemektedir.”> Bohem, Fransiz edebiyatinda kendine 6zgii bir
yasam bi¢imine sahip sanat¢ilarin ugrak yeri olan mekanlarda zaman gecirerek
yasadiklar1 bir hayat tarzin1 ifade etmektedir. Bu hayat tarzinda yasayan sanatcilar
daha c¢ok topluma aykirt tavirlart ile glindelik ve bagimsiz bir sekilde
davranabilmektedir. Yilmaz ise bu kavramin topluma diistiigii aykirilikta sadece aylak
bir hayati gozler oniine sermedigini ifade etmistir. Ona gore, sanatsal liretim gelecege
gonderilmis bir isaret ise, sanat¢inin i¢inde var oldugu toplumla uyumsuzluk yagsamasi,

ayn1 zamanda mevcut diizene kars1 bir teklifinin oldugu anlamina gelecektir.”

Necip Fazil da bir siire bohem bir tavir icerisinde yasamis sanatgilardan
birisidir. Sanat¢inin bu hayat igerisinde anildigi kaynaklardan biri Fikret Adil’in

Asmalimescit 74 kitabidir.”* Bu eserde sanatginin hatiralarindan hareketle Beyoglu

I Miyasoglu, a.g.e., 5.92.

2 Kusakiirek, fman ve Islam Atlas: Sekil, Ruh- Amel, Hikmet, s.76.

® Mehmet Yilmaz, “Sairlerin Bohem Hayati Uzerine Gézlemler”, Tiirkivat Arastirmalart Dergisi,
2014, S. 36, 5.101-113.

4 Cetin, “Tiirk Edebiyatinda Firtinali Bir Zirve”, $.33.
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merkezli bohem hayati anlatilirken Necip Fazil, Peyami Safa, Elif Naci gibi
sanatkarlarin ismi de anilmistir. Burada dikkat ¢eken husus, Beyoglu’nda bahsi gegen
bohem hayatinin Bati’daki ornegi gibi felsefi bir arayis sergilemedigidir. Bu bohem
tarzi yasam daha ¢ok serkeslik, bir arayis ve fikir gelistirmeksizin eglence merkezli bir

yasantiy1 tasvir etmektedir.

Necip Fazil bohemligi Bati’dan, 6zellikle Fransa’dan gelme bir tesir olarak
gormiis; Sanatkari bagibos, yersiz, yurtsuz, hercai, ilcai, diledigi yerden rastgele ugcan
garip bir kus olarak tanimlamistir. Ayrica bohemligin, 1918 Miitarekesi nesillerinden
baslayarak en popiiler devrelerini yasadigini, miizminlese miizminlese yasadigi giine
geldigini ifade etmistir. Bu temayiile karsi bohem hayati igerisinde goriilenlere
“tavukpazari sairi” teshisini koymustur.” Bununla beraber Necip Fazil bohemligin,
Avrupalilarin yasadigi sekilde cemiyetin alisilagelmis hayat kaliplarindan disariya
¢ikmak i¢in bir inzivaya gekilisi temsil etmedigini diistinmistiir. Aksine, yasadigi
toplumda bu kavramin serseriligi, intibaksizligi, ruh tefessiihiinii belirttigini

savunmustur.

Bu noktada Necip Fazil’in tecriibe ettigi bohem hayatinin Bati’daki 6rnegine
daha yakin bir arayisi temsil ettigi sdylenebilir. Onun bu hayata yonelmesi kendini
arama siirecinin, dayanilmaz fikr-i sabitlerle miicadelesine dayanmaktadir. Bu arayis1
fark eden Cetin, Necip Fazil’in bohemligi bir yasam tarzi, hayatina bir renk katma
cabasi, sanatc1 olma imtiyazini kullanma kolaycilig1 olarak gormedigini belirtmistir.

Onun bohemligi; hayatin vaat ettiklerini sonuna kadar gérme, elde etme, tatma ve

7> Necip Fazil Kisakiirek, Tanrt Kulundan Dinlediklerim, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2014d, s.80.
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kesfetme, daha fazlasina sahip olma, herkesten ileriye gitme, herkesten fazlasini
yasama, kendini kavrama amaciyla gosterdigi yakici ¢abalardan bir siireligine de olsa
kacip kurtulmak igin tercih ettigini ifade etmistir.”® Necip Fazil ise bu ifadeleri
destekler nitelikte kendi dilinden bohem hayatini su ciimlelerle anlatmistir: “Bu hayat
stiresince bende, kendinden kagma, kendini unutmaya calisma hali... Belki de bu
halden kurtulmak i¢indir ki, kendimi cehennem c¢arkina biisbiitiin kaptirmis
bulunuyorum. Ve c¢abaladik¢a batiyorum. Yirmi yasimni heniiz asmisim. Kendi
kendimin kendi mahrem ‘ben’imin iistiine bir ¢eki tagi koymus, tasa da ¢ikmis hora
tepmekteyim.”’’

Aslinda Necip Fazil bu bohem hayatinda siirdigii giinlerin anlamsizligini ve
sadece zihnini uyusturmaya, var olma bilincini yok etmeye yonelik gecici oyalanmalar
oldugunu basindan beri bilmektedir. Bununla birlikte dogrunun, iyinin, giizelin bu
girdaptan ¢ikmakla miimkiin olacagini fark etmistir. Bu sebeple yasadigi giinleri,
“cogu iggiidiilerimin fikirsiz kolesi Babiali kahramanlariyla yan yana ve diz dize
yasadigim bohem hayatim” diyerek tanmimlamistir.”® Ona gore her sey ziddiyla vardir

ve en kotiiniin i¢inden en iyiler dogabilir.

Sonug olarak, bohem hayati iginde arayislarinin yonii bambagka olan Necip
Fazil bu siginaktan pozitif bir doniistimle uzaklasmay1 basarmistir. Serif, bu donlisiim
hakkinda “O, bohem yasantisin1 bilgelige doniistiirebilmistir. Yenilgiler icine

diistikge, akil goziiyle degil, goniil goziiyle gergege varabilecegini sezmistir. Tek

6 Cetin, “Tiirk Edebiyatinda Firtinali Bir Zirve”, $.33.
7 Kasakiirek, O ve Ben, s.67.
8 Kusakiirek, Babidli, S.76.
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gercegin, insani yaniltmayan o derin gercegin Allah’in sonsuz giiclinde oldugunu
anladigi zaman, kendini arindirmanin bilincine varmistir. Yasamanin agmazlarinda,
dolambaglarinda kendini simayan Necip Fazil’in gercek sandigi goriingiilerin
yanilsama oldugunu anlamasi, kendindeki biir kisiyi aramaya hazirlamistir. Onun
gibi birinin kendinde arinmasi da tek gercegi dedigi Allah’1, o sonsuz giicii, bulmasiyla
acilardan kurtulup mutluluga erdigini gostermistir. Boyle bir degisimden ge¢mek, ruh
yetenegini gerektirir”’® demistir. Yani Necip Fazil’in madde planindaki bu arayis1 bir
doyum noktasini beraberinde getirmis ve ¢ikmazlarin mana plani olabilecegine dair

151k yakmustir.

1.2.1.2. Kriz Entelektiiel

“Kriz entelektiiel” kavrami, Tirk diisiintirleri agisindan belirgin olarak
Tanzimat ve sonrasinda yasanan siireclerde dile getirilmeye baslanmistir.®® Ozellikle
bu donemde Dogu ve Bati gibi birbirinden ayr1 iki diinyanin fikirsel olarak
kiyaslanmaya basladig1 bu siire¢ bir¢ok aydin ve sanatciyr ikileme diisiirerek inang

krizleri yasamalarina sebep olmustur.

Necip Fazil da bu siireglerden etkilenmis, Tiirk diislince diinyas: sinirlarinin
disina tagmis, metafizik ve varolussal kaygilari olan miitefekkirlerden birisidir. Onun

hayati, arayis ve kivranis burgacinda, her saniyesi en ince ayrintisina kadar hassas bir

™ Mustafa Serif Onaran, “Bohemlikten Bilgelige Necip Fazil”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, Hece
Basin Yayn, Ankara, 2005, Cilt 9, S.97, s.575-578.

8 Murat Kaciroglu,” Bir Bunalim Anatomisi: Tanzimat Siirinde Inang Krizleri”, International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 2009, S.4/ I-11, 5.2127-2156;
Orhan Okay, “Modernlesme ve Tiirk Modernlesmesinin {1k Dénemlerinde inang Krizlerinin Edebiyata
Yansimast”, Dogu Bati Diisiince Dergisi, 2003, S.22, $.53-63.
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farkindalikla ge¢mistir. Bu farkindalik ona her an sinirda olma ya da uc¢larda gezinme
halini yasatir. Bununla birlikte hastalik derecesindeki hassasiyeti ve zekasindan
kaynaklanan kaygilari, fiziksel duyularinin sinirlarini tirmalayarak onu entelektiiel bir
krizin i¢ine stiriiklemistir. Bu tecriibeyi nadir yasayan sahsiyetlerden biri olan Necip
Fazil’m buhram1 hakkinda Hakki Siiha; biiyiik zekalarin, arada sirada bir kriz
entelektiiele ugradiklarini, derin diigiiniislerin, ulvi duygularin ruhu eritip kaynattigini,

basla govde arasinda bir kavgaya sebep oldugu yorumunu yapmustir.5t

Necip Fazil eserlerinde Kriz entelektiieli kimi yerde “fikir ¢ilesi”, “kanl fikir
cilesi”, “fikir 6fkesi”, “fikir sancis1”, kKimi yerde ise “kelepge”, “azap”, “hasmetli azap”
gibi ifadelerle kullanmistir.®2 Bu sanciy1 korkung bir madde 6tesini kurcalama buhram
olarak tanimlamis ve bu ¢ileye tutulanin her seyin kiinhiinii, dibini, dayanagini, aslini,
zatin1 arama belasina diiserek; zaman, mekan, aydinlik, karanlik, varlik, yokluk nedir,
“ne” nedir sorularina cevap aradigini soylemistir. Diger yandan kendi yasamis oldugu
kriz entelektiielin onu, lizerinden hayal ugsa kanatlarin1 kana boyayacak bir igneli
ficida tuttugunu itiraf etmistir. Ayrica fikren yasanan bu ¢ilenin, biiyiik insanlarin

hayatim belirleyen iki ucu uyumlu hale getirme ¢abast oldugunu ifade etmistir.2

Necip Fazil kriz entelektiiel ifadesinden bahsederken bu buhrani yasayan

sahsiyetlerin 6rneklerini daha ¢ok Bati’da bulabilmistir. Hatta bu tecriibeyi yasamis

81 Ahmet Kabakli, Sairler Sultani Necip Fazil, Tiirk Edebiyat Vakfi Yaymlari, Istanbul, 2008, s.128;
Kisakiirek, O ve Ben, s.107; Mehmet Cetin, “Tiirk Edebiyatinda Firtinali Bir Zirve”, $.32; Mehmet
Kaplan, Inci Enginiin, Zeynep Kerman, Necat Birinci, Abdullah Ugman, Atatiirk Devri Tiirk Edebiyatt,
Cilt 2, Kiiltiir Bakanligi, Ankara, 1982, 5.860; Fikret Adil, Asmali Mescit 74, Sel Yayinlar1, istanbul
2014, s.110. Incelenen bu eserler neticesi ile Ahmet Kabakli eserinde miitefekkire kriz entelektiiel
teshisini ise Peyami Safa ile Mustafa Sekip Tung’un koydugunu ifade etmistir.

82 Kusakiirek, Babiali, s.180

8 Kisakiirek, O ve Ben, s.107.
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olan 6rneklerin isimlerinin birkag tanesini eserlerinde zikreder. Bu isimleri azapli sezis
siirlarint zorlayabilmis mustariplerden saymistir. Fakat Paskal, Bodler, Goethe,
Tolstoy ve Rimbaud gibi isimlerin kriz entelektiielinin, onlarin kilavuzsuz Allah’t
aramis olduklarini, bulur gibi olup bulamamanin timitsiz cehdini temsil ettiklerini ileri

stirmiistiir.34

Bati’da gordiigii bu &rekleri Dogu ve Islam biiyiikleri arasinda da arayan
Necip Fazil, kemal yolunda aklin iflasin1 gérmiis ve bu iflasin yangini iginde
kavrulmus bir 6rnek bulmay1 basarabilmistir. Bu isim Imam Gazali (6.505/1111)dir.
Kendi yasamis oldugu kriz entelektiieli Imam Gazali 6rneginde bulan miitefekkirimiz
eserlerinde siklikla bundan bahseder. Necip Fazil bu 1zdirabin biiyiikliigiiniin, Imam
Gazali’nin midesine aylarca tek bir damla suyu bile kabul ettirememesinden
anlasilmasi gerektigini soylemistir. Bu 6rnek tizerinde ¢ok durma sebeplerinden birisi
de kendi entelektiiel krizini Imam Gazali’nin ¢ilesiyle ortak gdérmesidir. Yasamis
olduklar1 bu krizin anlatilabilecek yoniiniin az olmasini ise, “Diinyaya gelmis olmak
adina benimki kadar agir borg taahhiidiine sokulmus olanlar bilirler ki, cogu yeryiiziine
alacak senetleriyle gelen insanlara bu bahiste anlatabilecek seyler pek az” climlesi ile

ifade etmistir.®®

Miitefekkirin zihin diinyasinda kriz entelektiiel dedigi iskenceyi besleyen
kaynak kimi zaman dini ve tasavvufi unsurlar iken, kimi zaman da insan1 ve cemiyet
hayatin1 ilgilendiren miitalaalar olmustur. Fakat agirlikli olarak bu sancilar

Abdiilhakim Arvasi ile tanismadan Onceki arayis siireci boyunca cektigi acilardan

84 Kusakiirek, O ve Ben., s.71.
8 A.g.e, s.99.
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kaynaklanmaktadir. Oyle ki Necip Fazil’in hayatinin arayis evresinde bu kavram her

tiirden eserlerine, bilhassa siirlerinin biitiiniine niifuz etmistir.%

Bu bilgiler neticesinde gozden kagirilmamasi gereken en 6nemli ayrinti ise
orneklerin bircogunu Bati’da bulan Necip Fazil’in yasamis oldugu fikir ¢ilesinin
onlarinkinden farkli oldugudur. Bu hususta ayirt edici temel faktor Bati 6rneklerinin
bu buhrani sanatina mal etmesi, miitefekkirimizin ise manevi arayis1 yolunda bu ¢ileye
katlanmis olmasidir. Hatta miitefekkirimiz bu haldeki saf tefekkiirii tasavvufla
iliskilendirmis ve bu 1zdirabin sancilarinin yogunlugunun ancak miirsidini bulmasiyla
hafifledigini itiraf etmistir. Bu tecriibe ile kafanin dogrular1 ve gonliin hakikati

birlesmedik¢e bu buhran ya da azabin bitmeyecegi hakikatine ulastigini belirtmistir.

1.2.1.3. Metafizik Kaygi

Diisiinen, duyan, yasayan ve yazan biri olarak fikir ve sanatta toplumun vicdani
sairi haline gelen Necip Fazil, diinyay1 ve insan1 derin teemmiil ve tefekkiir yoluyla
kavrama girisimi seklinde tanimlanan metafiziksel {rpertilerle daha ¢ocuklugunda
tanigmistir. Metafizik kaygi da tipki kriz entelektiiel ifadesi gibi kendisiyle biitiinlesen
kavramlardan bir digeridir. Onun biitiin siir ve yazilari, batini sezis ve kavrayis olarak
adlandirabilecegimiz bir kesif tecriibesine agiktir. Bu sebeple diislinliriimiiziin siir ve
yazilarin1 tefekkiir yoluyla kavrama girisiminde bulunan biri, tecriibe edilen

metafiziksel tirpertileri kolaylikla fark edebilir.

8 Kemal Erol, “Bir Dava ve Toplum Adami Olarak Necip Fazil’in “Fikir Cilesi””, International Journal
of Languages’ Education and Teaching, Cilt. 2, S.2, 5.63-77.
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Necip Fazil’in ilk genglik donemlerinde kendisini iyice hissettirmeye baglayan
gayb1 kurcalama ve tefekkiirle batini sezisi birlestirme ihtiyaci neticesinde derin bir
melankoli duygusu ruhunu sarmaya baslamistir. O; seslerin, renklerin, sekillerin ve
mesafelerin 6tesindeki hakikatten ¢ikintilar birakip gegen ruhundaki bu fisiltiyr higbir
zaman kaybetmemistir. Miitefekkirin metafizik tirperti, metafizik teri, metafizik kaygi
ve bazen de metafizik kivranis olarak adlandirdigi bu kavram, kendisinde anlama ve
erme ¢irpinist niteliginde bir saik (diirtii) niteligindedir. Oyle ki onun bu diirtiiyle

hayati, muazzam bir seyi bulmanin akintisina doniismiistiir.®’

Bu hassas vesile ile Necip Fazil’in helezonlar ¢izen hayatinda siirekli bir seyleri
ya da birini ararken gérmek miimkiindiir. Onun arayis sancilarini heniiz miirsidini
tanimadan Once sanatina mal edenler oldugu gibi entelektiiel bir ¢cergevede mistik bir
tecriibe yasadigini diisiinenler de olmustur. Diisliniirlimiiz kendisini mistik sair olarak
gorenlerden rahatsiz olmus ve mistik bir sair olmadiginmi ifade etmek agisindan, bu
kavrama sahte bor¢ senedi ile mali miilkii haczedilip sokakta birakilmig soylu bir
insana acir gibi acidigini soylemistir. Necip Fazil’a gore din softaligi manasinda
kullanilan mistik kavrami, ashnda dinlerden ¢ikma bir mefhum oldugu halde,
felsefenin elinde miisahhas mevzudan ayirt edilmis, herhangi bir mevzuya tatbiki
kabil, hususi bir diisiince ve duygu tarzi olarak sistemlestirilmistir. Aslinda ona gore

mistik, herhangi bir seyi, bir maddeyi, bir hadiseyi, onu saran akli kanunlar diginda

8 Turan Kog, “Necip Fazil’a Gore Felsefi Tefekkiir ve Tasavvuf”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, Hece
Basin Yaymn, Ankara, 2005, Cilt 9, S. 97, 5.23-28.
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tefsir etmek, onlarda bir i¢ yiiz aramak, delaletlerinde gizli bir miiessir sirr1

bulmaktir.®®

Mistisizmin her ne kadar Necip Fazil’in metafizik iirpertilerinin kaynagi
olmasa da sairimizin nihilizmden etkilendigi soylenebilir. Nihilizmi bir yoniiyle
diinyaya asir1 baglilik, diinya hayatinin bireysel anlamda verdigi tensel hazlari,
biyolojik rahatlik ve diinyevi giizellikleri esas almak, bunlarin elden g¢ikmasina
Olumciil bir hayiflanma olarak tanimlarsak; sairimizin ilk doneminde bunu gérmek
miimkiindiir. O, hayatinin arayis evresinde sohret dahil pek ¢ok fiziki imkanlara sahip
olmakla beraber oliimden oldukca korkmus ve elindeki imkanlar1 kaybetmeyi goze
alamamistir. Geng sairimiz sahip oldugu hayatin maddi firsatlarinin 6nemsizligini
ancak miirsidi ile karsilastiktan sonra manevi bir doyuma ulasinca idrak edebilmistir.
Bununla birlikte Necip Fazil’in, siik(in evresinde hayatina tasavvufi bir anlayis hakim
olduktan sonraki metafizik kaygilari nihilizm kaynakli bir hastalik degil de, aksine,
ona sonsuz hayat1 kazandiracak bir sermayeye déniismiistiir.3° Yani cocuklugundan
itibaren farkinda oldugu metafizik kaygilarmin kendisini tasavvufi bir yolculuga

hazirladigin1 Abdiilhakim Arvasi ile tanistiktan sonra anlasilmistir.

8 Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, Kendi Sesinin Yankusi, Etkilesim Yaymnlari, Istanbul, 2009,
s.229.

89 Nurullah Cetin, Kendini ve Allah’1 Arayan Adam Necip Fazil, Akgag Yayinlari, Ankara, 2012, s.26.

% fbrahim Baz, “Necip Fazil Kisakiirek (6.1983) ve Tasavvuf”, Tasavvuf [lim ve Akademik Arastirma

Dergisi, Ankara, 2003, s5.331-342
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1.2.2. Siikiin Evresi

1.2.2.1. Seyhi ile Karsilasma Oncesi

Necip Fazil, Abdiilhakim Arvasi ile tanismadan Once ruh ve diisiince
diinyasinda bir arayis stirecinden ge¢mistir. Kendisi Abdiilhakim Arvasi ile tanisma
arefesi sayilan 1934 yilinin yazini, sonbaharin1 ve 1935’e devrettigi kisin1 “azap
cergevesi” olarak nitelendirmistir.! Bu tarihlere azap cercevesi demesinin sebebi ise
metafizik kaygilarinin en iist noktaya ulasmis olmasidir. Onun azap gergevesinden
kurtulmasini saglayarak hayatindaki arayis evresini sonlandiran ve yeni bir doneme
gegmesini  saglayan hadise Abdiilhakim Arvasi ile tamigsmasidir. Bu hadise,
miitefekkirimizin tim hayatin1 etkisi altina alan dinsel kokenli bir degisimi
beraberinde getirmistir. Diigiiniiriimiiziin sanatini, hayatindaki bu degisime vesile
etmesi ile okuyucular1 da onun ruh ve diisiince diinyasinda zamanla gerceklesen

psikolojik evreleri gorebilme firsatini elde etmistir.

Bu psikolojik evrelerden bahsederken ilk “huzursuzluk evresi” ele alinmalidir.
Huzursuzluk evresi, Necip Fazil’in Abdiilhakim Arvasi ile karsilagana kadar yasadig:
donemi kapsamaktadir. Bu siirecte diisiiniiriimiiziin hayatinda, sucluluk duygusunu
temsil eden eksiklik ve degersizlik duygusunun hakim oldugu goriiliir.%? O, bu evreyi
kendisinde gizli bir diigiim ve bilmece olarak ifade etmis ve Abdiilhakim Arvasi’yi

tanimadan Once ¢ektigi acty1 ve sikintilar agr1 ¢eken bir dise benzetmistir. Bu siiregte

%1 Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, $.157.
%2 Nesibe Esen, Necip Fazil Kisakiirek 'te Dini Yasayts, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova
Universitesi, Adana, 2009, s.75.
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riiyalarinda bir cinneti igerek “ben kimim?” sorusunun yanitini aradigini sdylemistir.”
Ayrica onun miirsidini bulana kadar gecen vaktinin onu aramanin sikintilari i¢inde
geemesinden ibaret oldugunu sdylemesi, bu hadiseye biiyiik bir anlam yiikledigini

gostermektedir.

Huzursuzluk evresinin ardindan ikinci asama olarak Necip Fazil’in
Abdiilhakim Arvasi ile karsilasmasiyla baslayan “degisim evresi” yasanmistir. Bu
evre; herhangi bir uyarici ile aydinlanma duygusu ve sorunlarinin ¢dziilebilecegini
hissetme, huzur ve teslimiyet duygusuna gegilen evredir.** Diisiiniiriimiiz bu degisim
evresinde miirsidi ile tanismis ve yasamis oldugu hayati sorgulamaya baglamigtir. Bu
tanismay1 ruhunun biiyiik zelzelesi olarak tanimlar ve miirsidini bulduktan sonra biitiin
diinyasinmn  bir sarsilista yikildigini  soylemistir.®® Necip Fazil bu evrede artik
Abdiilhakim Arvasi’nin feyziyle aydinlanmaya baslamis ve her seyi kaybederek

6

Allah’1 buldugunu ifade etmistir.® Yani bu karsilasma ile &niinde teslimiyeti

hissedecegi yepyeni bir diinyaya kap1 agildigi soylenebilir.

Necip Fazil huzursuzluk ve degisim evresinin ardindan son olarak duygularin
zayiflamasi olarak adlandirilan evreye ge¢mistir. Bu siiregte yogun duygular

zayiflayarak i¢sel uyumun yakalanmasi ve giicliiklerin asilmas1 gergeklesir.®” Necip

9 Kisakiirek, O ve Ben, s.95.

% Esen, Necip Fazil Kisakiirek 'te Dini Yasays, S.75.

% Kisakiirek, a.g.e., .95.

% Hilmi Ugan, “Tasavvufun Degistirici Yonii: Necip Fazil ve Ehl-i Siinnet Anlayisi”, Hece Aylik
Edebiyat Dergisi, Hece Basin Yayin, Ankara, 2005, Cilt 9, S.97, 5.140-145.

% Esen, a.g.e, s.75.
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Fazil’da ise bu siireg, arayis igindeki zihin diinyasinin siikiina ermesinden miirsidine

teslimiyetine varana kadar yasamis oldugu manevi sancilarla kendisini gostermistir.

Necip Fazil, hayatinda degisimi tam olarak gergeklestirmek igin her biri
digerine zemin hazirlayan psikolojik evrelerin basamaklarini zaman igerisinde
yasamistir. Bu evreler siiresince kimi zaman zihni ve duygular1 karmakarisik olsa da
tekamiilii agisindan biiyiik bir miicadele verdigi soylenebilir. Psikolojik hazirlik
stireclerinin ardindan diistintirlimiiziin kendisini miirsidinin kapisinda bulmasi ise bir
olay ile gergeklesmistir. Necip Fazil, saatli bomba olarak anlattigi bu hatirasini

edebiyat ve sanat yapmak kaygisindan uzak ve ciddi bir tecriibe olarak paylasmistir.

Geng Sair bir gece sabaha karsi yazi lizerinde ¢alisirken ensesinde hissettigi bir
balyozdan bahsetmistir. Inandig1 diinyanin bir anda elinden ¢iktigindan bahsederek
kalemini birakip dehsetler i¢inde basini tutmustur. Kendisini beter bir tesirle yatagina
attigini, tam o esnada gozleri kapali iken apagik bir canavar gordiigiinii anlatmustir.
Kendine hirlayan bu canavari gérdiikten sonra miithis bir his iptali ile uyudugunu
sOylemistir. Ve ertesi giin diinyanin kendisi i¢in baska bir diinya oldugunu ifade
etmistir.®® Bu tecriibeyle birlikte aklen ve kalben teslimiyet duygusunu icinde hisseden
Necip Fazil yeni bir diinyaya ilk adimini atmig, sonra miirsidi ile tasavvufi

miinasebetler icinde goriismeye baslamistir.

9 Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, $.155.
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1.2.2.2. Biiyiik Bulusma ve Tasavvufa Intisabi

Necip Fazil’in “Geng Sair” olarak anildig1 hayatinin arayis evresinden “Mistik
Sair” olarak anilmaya basladig: siiklin evresine geg¢isi miirsidi Abdiilhakim Arvasi’ye
intisab1 ile birlikte gerceklesmistir. Geng Sair’in miirsidine baghiligi ile beraber
hayatinin arayis evresinde yasadigi metafizik cileler, manevi buhranlar, arayislar

stiklina ermisgtir.

Necip Fazil kendisini Abdiilhakim Arvasi ’ye yonlendiren, onunla bulusturan
tanisma hadisesini olduk¢a onemser ve tiim detaylar1 ile aktarir. Geng Sair, 1934
kisinda bir gece “Sirket-i Hayriye” vapurunun salonunda bir adamin siirekli kendisine
baktigin1 fark eder. Once bakislardan rahatsiz oldugunu sdyler. Daha sonra kendi i¢
diinyasinda yasamis oldugu sikintilarin yogunlugundan o6tiirii bu adamin, hayatinin
malum sikintilarina ait bir tecelli olmasi ihtimaline dair kendisinde birtakim hissiyatlar
belirir. Ardindan adamla selamlasarak miimkiin oldugu kadar basit bir dil ile Islami
konulardan bahsetmeye baslarlar. Necip Fazil nihayet i¢ aleminin en yaman sorusunu
ona yoneltmeye karar verir: “Zamanimizda irsada ehliyetli bir kimse var m1? Boyle
birini tantyor musunuz?”’. Adam giilerek Necip Fazil’a cevap verir ve onu Beyoglu
Agacamii’nde gorebilecegini, cumalar1 orada ders verdigini soyler. Isminin
Abdiilhakim Efendi Hazretleri oldugunu hatirlatarak Abdiilhakim Arvasi’nin
sOzlerinin igine girmeye ve Otesindeki hikmete ulasmaya bakmasi1 konusunda Necip

Fazil’1 uyarir.

Necip Fazil duyduklar karsisinda donakalmis, fakat tanismak icin ilk Cuma

camiye kogsmamistir. Kendi deyimi ile hayatina kaldig1 yerden devam etmis, “bir gece
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siiren esrar vecdini ertesi sabah unuttum ve yine daldim saksi altindaki bocek
hayatima” demistir. O zamanlar geng sair Beylerbeyi’nde titizlikle bezedigi, dis dekor
ve konfor diiskiinliigline uyum saglayan, miikellef bir yalida annesi, anneannesi ve
dayisiyla birlikte yagsamina devam etmektedir. Kendisi hayatinin o dénemine ait dig
goriiniise verdigi 6nemi; “dis dekor kaygisi bende o kadar kokli ve derindir ki, tek
kurusum olmasa ve imzaladigim maddi ve manevi senetler yiiz bini agsa, derdimin
caresini ipekli bir hali veya sahane bir koltuk {izerinde diisiinmek isterim. Careyi ancak
boyle bulacagimi sanirim. Ille de dis dekor, ille de konfor” ifadeleriyle itiraf etmistir.%®
Hayatinin ikinci kismina gegmek iizere olan Necip Fazil bu tarz maddi kaygilarinin bir

hamlede basina yikilmasina ancak birkag¢ ay kalmis oldugundan habersizdir.

Duyduklar1 karsisinda daha fazla kayitsiz kalamayan sair bir Cuma giinii
ressam bir arkadasi ile beraber Abdiilhakim Arvasi ile tanismak i¢cin adim atmaya karar
verir. Agacamii’ne bir iki yiiz metre mesafede olduklarindan, namaza pek az vakit kala
yola ¢ikar. Yolun sonunda Geng Sair ve ressam arkadasi camiye gidip igeri girince
esmer, beyaza yakin kir ve uzun sakalli bir zat etrafinda bir kiime insan goriir. Onlarin
bu gordiigl kisi Abdiilhakim Arvasi’dir. Necip Fazil, ona ilk bakisinda kendisinde
insana ¢arpan duygu, miithis bir vakar ve heybet oldugunu ifade eder. Bu dondurulmus
anin ardindan dersin bitimini bekleyerek disarida Abdiilhakim Arvasi’ye: “Aftiniz
rica ederiz efendim; ellerinizden 6pmek saadetine erebilir miyiz?” diye sorunca
kendisinden “Biz Eyiipsultan’da oturuyoruz; Giimiigsuyu’na ne zaman isterseniz

buyurun!” cevabini alir.%

9 Kysakiirek, Iman ve Islam Atlasi Sekil, Ruh- Amel, Hikmet, s.163.
100 Ksakiirek, O ve Ben, s.89.
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Necip Fazil bu cevaptaki Eyiipsultan’a daveti i¢ ¢embere degil ama dis
¢embere kabul edilmesinin isareti olarak gormiistiir. Bu hadise ile miitefekkirimizin
yagamindaki kirtlma noktas1 olan biiyiik bulugsma gergeklesir. 1934 senesinde miirsidi
ile tan1san Necip Fazil’in madde planinda baslayan iligkileri 1943 yilinda Abdiilhakim
Arvasi’nin vefat1 ile sona ermis, ancak goniil iligkileri 25 Mayis 1983 yilina kadar

devam etmistir.%*

1.2.2.3. Riiya ve Ziyaret

Necip Fazil Abdiilhakim Arvasi ile karsilastig1 ilk cumadan birkag giin sonra
Beylerbeyi’ndeki evlerinde bir riiya gormiistiir. Bu riiyada binlerce insani alacak
biiyiik bir amfi, amfinin sedlerine, biikiik kavisli masalarin gerisinde, nur yiizli
binlerce sarikli insan, beyaz giil dizileri halinde sayisiz sarik, en 6nde yine sarikli ve
nur {istii nur yiizli birisini gérmiistiir. Kendisinin de kiirsiide kelime iistii bir ahenkle
konustugunu hatirlamistir. Konusmasi bittikten sonra, en 6nde oturan nur istii nur
ylzlii zatin yerinden kalktigini, yanina kadar gelip basini iki eliyle kavrayarak ve
kendisine ¢ekerek alnindan Optiigiinii unutmadigini ifade etmistir. Bu rilyasin1 aynen
Abdiilhakim Arvasi’ye de anlatarak bu unutulmaz riiyasininin yorumuna dair “Insallah
O’dur!” 192 cevabini alarak iirpermistir. Kendisi, riiyasinda gordiigii “O”nun, Allah’n

Resulii olma ihtimalinin bile i¢inde bir lezzet biraktigin1 ifade etmistir.

101 Ethem Cebecioglu, “Necip Fazil Kisakiirek ve Tasavvuf’, Necip Fazil Kisakiirek, Ankara, T.C
Turizm ve Kiiltiir Bakanhg Kiitiiphaneler Genel Miidiirliigii, Saner Basim Yayin, 2008, s.12, 5.108-
1109.

102 Ksakiirek, O ve Ben, s.89.
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Necip Fazil, Abdiilhakim Arvasi ile tanismasinin ardindan haftalar sonra
ressam arkadas1 Abidin Dino ile kendisini ziyarete etmeye karar verir. Artik her ziyaret
onun zihninde ve kalbinde bir devrim niteligindedir. Bu sebeple ilk ve her ziyareti
esnasinda aralarindaki diyaloglar titizlikle aklinda tutar ve bunlari eserlerinde aktarir.
Arvasi ilk ziyaretlerinde Geng Sair’e isini ve tasavvuftan bir sey bilip bilmedigini, bu
konuda okudugu kitaplar1 sormustur. Necip Fazil ise bir bankada ¢alistigini, muharrir
ve sair oldugunu, kitaplardan ise Bahriye Mektebi’nde iken hocas1 ibrahim Aski’nin
verdigi Semeratii’l Fuad ve Divan-1 Naksi’yi okudugunu sdyleyerek son zamanlarda
da Ibrahim Hakki Hazretleri’ne ait Marifetname’yi karistirdigim sdylemistir. Bu
cevabin akabinde Arvasi, “Bu is kitapla olmaz. Akilla da varilmaz. Hig catal bicakla
yemegin lezzeti aranip bulunabilir mi?”, dediginde bu sozler adeta geng sairin zihnine
kazinir ve kapisina geldigi kisinin, aradigi “istiin haberci” oldugunu bu ciimleden
anladigim belirtir. Bu hayretini de su sekilde kelimelere doker: “Heniiz idrakim isin
siirine ve dis estetigine bagli olarak, insanoglunda madde, mesafe, hacim, mekan
emniyetini allak bullak eden bu olus, ideal diinyanin sartlarindan biri seklinde hayalimi
Oyle kavradr ki, zaman ve mekéan temasimi kaybeder gibi oldum ve artik tek laf
etmeksizin kendilerine mihlandim.”%3

Bu goriismenin ardindan Necip Fazil ve arkadasi, yasadiklari karsisinda
hipnotize olmus gibi saskin bigimde, ellerinde hediyeleri olan “er-Riyazii’t-
Tasavvufiye” isimli eserin niishalarina sik1 siki sarilarak ayrilmistir.® Necip Fazil
hediye olarak aldigi bu kitaptan daha sonra “O ve Ben” adli eserinde; “Tam inkarla

iman arasinda gidip geldigim bir an Efendimin kitabin1 sobaya attigimi, sonra bir

103 Yorulmaz, Bir Neslin Ustadl Necip Fazil Kisakiirek, $.152-153.
194 Yorulmaz, a.g.e, s.155; Kisakiirek, O ve Ben, s.95.
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lahzada, tek bir lahzacikta sobaya atesin igine atildigimi; alevli yapraklart elimle
sondiirdiigimii ve kitab1 6perek basimin iistiine koydugumu Allah biliyor, siz de bilin!
Kenarlar1 yanik o kitab1 saklryorum. insallah ben 6ldiikten sonra da saklayan olur”

diyerek bahsetmistir.!%®

Necip Fazil, Abdiilhakim Arvasi ile tanismasindan itibaren, halinde derin
tesirler hissetmeye baslamistir. Bunun siradisi bir etkilenme oldugunu 6ncelikle geng
sairin zor begenen yapisini bilenler fark etmistir. Onu tantyanlar kendisini etkileyenin
ancak keskin bir zekd ve kalbi bir muhabbet olabilecegini diistinmiistiir. Yalniz
miitefekkirimiz her ne kadar sorgusuz teslim olmus goriinse de bu asamaya gelinceye
kadar bir takim engelleri agsmasi gerekmistir. Bu ¢abalari, bir giin miirsidine sorular
sorarak onu yonlendirmeye calistig1 esnada, “Yolu irsad ediciden beklemiyordun da
sen ona Yol gosteriyorsun, senin sirtinda diledigin yolu agsmaya mahsus bir merkebe
mi ihtiyacin var, bir rehbere mi?” uyaris1 ile son bulmustur.1%

Necip Fazil miirsidini tanidiginda kendisi otuz yaslarinda, miirsidi ise
yetmisdort yasindadir. Bu tanisma ile beraber bir doniisim basladigini gormek
mimkiindiir. Miitefekkirimiz bu hadisenin etkisiyle diinyanin anlami, diinyanin
geciciligi ve hesap kaygisi gibi konular hakkinda diisiinmeye baglamistir. Hayatini ve
sanatin1 daha Islami bir ¢izgiye girdirmis ve “Allah icin sanat” ilkesi dogrultusunda
hareket etmeye baglamistir. Yorulmaz, onun bu degisimini bir doniis manifestosu

olarak nitelendirir.2%” Bu manifestoyu ise “sanat, sanat igindir” anlayisindan, sanati

105 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, s.108.
106 Ugan, “Tasavvufun Degistirici Yonii, Necip Fazil ve Ehi-i Siinnet Anlayist”, 5.198.
107 Yorulmaz, Bir Neslin Ustadl Necip Fazil Kisakiirek, 5.176.
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Allah i¢in goren bir anlayisa doniis ve hakikati bulma ¢abasi olarak yorumlamistir.
Diisiiniiriimiiz bu déniisiim ile eserlerinde ve aksiyonunda genel olarak Islam’1, 6zel
olarak ise islam’in ruhu kabul ettigi tasavvufu dillendirmistir. Artik tasavvuf onun

sahsi ve sanat hayatinda beslendigi kaynak olmaya baslamistir.

1.2.2.4. Agac Dergisi ve Biiyiik Dogu

Necip Fazil’in Abdiilhakim Arvasi ile tanigmasi, hayatinin disipline girmesine,
fikir, sanat ve aksiyon diinyasinin yeniden yapilanmasina, iiretkenlesmesine ve Islami
zaviyeden gliclenmesine neden olmustur. O, miirsidinin hayatina pozitif anlamda bu
katkisini su 6rnekle anlatmistir: “Muhakkak olan suydu ki, ben kendilerini tanimadan
dik bir kaya iizerinde gururla diinyaya kars1 dikilmis uyuz bir kegiyken, tanidiktan
sonra memeleri sis, patlayasiya sis bir koyun oldum. Otuz yasina kadar tek nefes
yasayan ve bir-iki siir kitabindan bagka bir sey vermeyen ben, ondan sonra piyes,
tetkik, fikir, dava, tez kirk elli ciltlik bir ¢apa dogru yiiriiyecektim.”1%

Necip Fazil’in hayatinda yeni bir doneme gectikten sonra degisen seylerden
birisi de ¢evresi olmustur. Kendisi hayatinin bu ikinci kismimin ilk yillarinda birkag
samimi arkadasi disinda kalabaliklar i¢inde yapayalmiz kaldigimi ifade etmistir.
Diislinlirimiiziin yalnmiz kalmasi Sanati adma, 14 Mart 1936’da haftalik Agac
Dergisi’ni ¢ikararak dergi, siir ve sanat gevresinde goriilmemis bir yanki

uyandirmasina engel olmamistir. Bu derginin ilk alt1 sayis1 Ankara’da ¢iktiktan sonra

108 Cebecioglu, “Necip Fazil Kisakiirek ve Tasavvuf”, s.109-110.
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Istanbul’a tasimmus ve 29 Agustos 1937 yilinda son olarak yayimlanan on yedinci

sayist ile okuyucularina veda etmistir.

Necip Fazil, degisen diinya gorisiinii artik eserlerinde de hissettirmeye
basladig1 bir doneme girmistir. Cikarmis oldugu ilk dergisi “Agag¢”ta yer alan yazilar,
genellikle ruh¢u ve mistik diinya goriisiinii temsil eden yazilardir. Agag¢ Dergisi,
maddeci goriisiin ve pozitivizmin tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de agirligini
fazlasiyla hissettirdigi bir donemde, bir sonraki Biiyiikk Dogu asamasinin habercisi
niteligindedir.'® Fakat bu dergi tam anlamiyla edebiyat dergisi oldugundan Necip
Fazil’in aradig1 aksiyon ve heyecani barindirmadigi sdylenebilir. Bu hususta gdzden
kagirilmamasi gereken bir ayrinti, miitefekkirimizin amacinin sadece sanatkarlik ve
edebiyat olmus olsa, bu ses getiren derginin kendisini memnun edecegi ve Biiyiik

Dogu asamasina gerek duymayacagidir.

Necip Fazil’in Aga¢ Dergisi kendisine yeterli gelmeyince arayislar ile biiytik
bir mefkiirenin kapisini aralar. Ismiyle amildigi meshur “Biiyiik Dogu” mefkresi,
1938 yilinmn Eyliil ayinda kendisinden Istiklal Mars1 yerine ulusal bir mars yazilmasi
teklifine karsin “Biiyiik Dogu Mars1”’n1 yazmastyla isim bulmustur. Necip Fazil Biiyiik
Dogu Mars 11 yazdig1 siralarda Is Bankasi’nda miifettis olarak ¢alismaktadir. Biiyiik
Dogu idealini ger¢eklestirme imkani ile beraber memuriyetin kendini bir dolap beygiri
gibi hisettirdigini dne siirerek 10 Ekim’de bir sonbahar giinii Is Bankasi’ndan istifa

ederek memuriyete veda etmistir.

109 Yorulmaz, Bir Neslin Ustadl Necip Fazil Kisakiirek, $.165-167.
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Necip Fazil, Is Bankasi’ndan ayrildiktan sonra bir siire Ankara Devlet
Konservatuari’nda, Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi’nde ve Istanbul’da Giizel Sanatlar
Akademisi’nde Bati Edebiyati dersleri, ayrica Kadikdy’de Fransiz Saint Joseph
Lisesi’nde ve Robert Kolej’de edebiyat dersleri vermistir.}1? Kendisi yasamis oldugu
bu devreyi biiyiik bir olusum 6ncesi fildisi kulesine ¢ekilmis, igtimai dava ve halk

planindan uzak, benlik kayasi sanatkarin bulutlar {istii hayati olarak tanimlamaistir.

1.2.2.5. Seyh-Miirid Miinasebeti Icinde Necip Fazil ve Abdiilhakim Arvasi

Necip Fazil’in hayatinda derin tesirleri olan Abdiilhakim Arvasi ile
miinasebetleri tasavvufi bir edepte seyretmistir. Bahsedilen bu miinasebette yani
tasavvufi terbiyede seyhin rolii; kulu Allah’a, Allah’1 kula sevdirmektir.!*! Seyhin
karsisinda miirid ise baslangi¢ hali saglam, Allah’a yonelenlerin arasina katilan,
miiridliginin sihhatine sadiklarin goniilden sahitlik ettigi, heniiz hal ve makamlara
ulasmamis kimsedir. Bir nevi, iradesiyle seyr yoluna girendir.'?

Bir bagka agidan, yani bugiine daha yakin bir ifade ile tasavvuf yolunun
pratikleri ilag, seyhleri ise hekim olarak goriilmistiir. Frager, bu yolda ilerlerken
seyhlere duyulan ihtiyacin 6nemine binaen sunlar1 sdylemistir: “Hepimiz dervis ya da
insan potansiyellerimize uygun olarak yasamadigimiz 6l¢iide manen hastayiz. Miirsid,

kendi kisisel anlayis1 ve varlik derinligine gore, miiridlerine kendi batini yapilarimni

10 Karatekeli, Necip Fazil Kisakiirek, s.54; Mehmet Cetin, “Tiirk Edebiyatinda Firtinali Bir Zirve”,
s.40.
11 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agag Kitabevi Yayinlari, Istanbul,
2009, s.253. )

112 Eb{i Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ Islam Tasavvufu, Cev. H. Kamil Y1lmaz, Erkam Yaynlari, Istanbul,

2016, s.401.
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kavramayr Ogretir. Sufiler olgunlasmanin tek basina basarilamayacagini
hissederler.”*'® Necip Fazil da burada bahsedilen bakis acis1 ile manevi arayislarmin
tek bagina sona ermeyecegini ve bu olgunlagsma yolunda yalniz basarili olamayacagini

hissederek bir miirsid-i kdmili arama yoluna girmistir.

Diisiiniiriin bir ihtiya¢ hissetmesi sebebiyle arayisina girmis oldugu irsat edici
kavrami, seyhini bulduktan sonra ihtiyagtan 6te bir anlam ifade etmeye baslamistir.
Necip Fazil tasavvuf yolunda bir seyhe intisap etmenin gerekliligini kendi
penceresinden su ornek ile ifade eder: “Aman Efendim! Bogazig¢i’nin bir kiyisindan
obiiriine gegmek icin on paralik bilet yeterken, bu gec¢idi kendinden evvelki hicbir alet
ve vasitaya basvurmaksizin gegmeye zorlanan adamin felaketini diisiinsenize!”4

Diger taraftan Necip Fazil’in bir miirside olan ihtiyacit bu denli 6nemsemis
olmasi korti koriine bir bagliligin neticesi olarak anlasilmamalidir. Bu hususta kendisi
yalnizca hisleriyle degil akliyla da karar vermistir. Ciinkii o, heniiz ¢ocuk yaslarda iken
keskin zekasi ve sorgulayici yapist ile dikkat ¢eken biri olmustur. Hatta kendisini
“aklievvel” torunum diyerek seven dedesinin onda gordiigii keskin zekasi miirsidi
dahil kimsenin go6ziinden ka¢gmamistir. Biitin bu sartlar géz Oniinde
bulunduruldugunda Necip Fazil’in kendisini bir veliye nasil teslim ettigi sorusu dyle
dikkat cekmistir ki, onun miirsidine teslimiyeti ve duydugu hayranligi yakin

cevresinde Abdiilhakim Arvasi’nin kerametine delil olarak algilanmistir.**®

113 Robert Frager, Sufi Psikolojisinde Gelisim, Denge ve Uyum Kalp Nefs ve Ruh, Cev. Ibrahim
Kapalikaya, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2005, 5.190.

114 Kisakiirek, O ve Ben, s.99.

15 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2014, s.151.
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Bununla birlikte Necip Fazil’mm Abdiilhakim Arvasi’nin bir veli olduguna
kanaat getirmesi ve intisap etmesi belirli asamalar neticesinde gergeklesmistir. Onun
bu siire¢ iginde manen yasadigi duygularin yani sira derin bir tefekkiir, siirece yayilmis
ve ayrintili bir gozlemle miirsidinin her halini ve her kelimesini inceledigi sdylenebilir.
Diisiiniir, miirsidinin hallerine iliskin her detay1 gozden kagirmadan incelemis, aklen
ve kalben ikna oldugu her ayrintiy1 eserlerinde kaleme almistir. Bu durumla ilgili
kaleme aldig1 bazi betimlemeler su sekildedir: “Ozenti dalginliklar, yalanci vecd
edalar1, gaipten haber alma ve haber verme duruslar1 ve davranisglari, her seyi s1g bir
dedikodu planinda helak eden iddiaci ve ezberci agiz kalabaliklari, ham heyecan,
korkiitiik gurur, makyaj ve kilik gayreti, hasili olanca gayesi cahil avlamaya ve diinya
Otesi diinya yalani sdylemeye mahsus tavirlar, onda akarsuya yagli boya ¢ekilmesi

kadar imkéan disindaydi. O her haliyle som ve halis.” 11°

Necip Fazil, miirsidinin bir veli olduguna dair tiim ipuglarim paylagmis, ayrica
buna ikna olabilmek igin sahih bir niyet ve feraset sahibi olunmasi gerektigini
hatirlatmistir. Zira kendisi Abdiilhakim Arvasi’de kelimelerden bagka bir sey, gozle
goriilmez ve kulakla isitilmez bir feyz, bir nur buldugunu, bu hususta kelimelerin
sadece igin kemiyet orgiisiine memur, zaruri bir aletten ileri gidemedigini sdylemistir.
Ayrica kendisi miirsidinde gordiigii en biiyiikk kerametin kendisine verilen ilahi
ikramin setri oldugunu ifade etmistir.!!’ Bu ifadelerin yaninda miirsidinin bir veli
olduguna inancim su sekilde anlatmustir: “Ustiinde tek toz zerresi barindirmayan,
hilkatten temizlik, her ¢izgi ve her edasinda i¢i ve dis1 seriat uygunlugu, insanda nebat

ve hayvani tam tasfiye edip insana yiikselmis olmanin —bizimse ismimiz insan- mucize

116 Kisakiirek, O ve Ben, s.98.
117 Kisakiirek, a.g.e, 5.116-117.
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capinda hali; kiiciik bir esneme, saga sola bakinma, su veya bu noktaya takilma diye
belirtilebilecek biitiin ilcailiklerden topyekin mahfuzluk i¢inde, o, dig géze sorarsaniz,
aleladeliklerden bir tablo, dairenin ilk noktasi; ilk, ¢iinkii son noktas1.”*'® Aslinda
Necip Fazil’da Abdiilhakim Arvasi’den gelen her climle derin bir karsilik bulur. Bu
tesiri miitefekkirimizin duydugu bir climle dahi olsa bir kitap yazma titizligi ile

nakletmesinden anlamak mumkiindir.

Bu konuda bilinen bir diger husus ise seyh-miirid miinasebetleri igerisinde
Necip Fazil ve Abdiilhakim Arvasi’nin karsilagsmasinin genellikle Mevlana ile Sems-i
Tebrizi’nin bulugsmasina benzetilmesidir. Bir miirid olarak Necip Fazil da Mevlana
gibi arayislarinin ve suallerinin cevap bulmasi ile miirsidinin cevaplarindan siikinete
ermistir. Bu sebepten o6tiirii bu bulusma tasavvuf boyutunda anlamli bir karsilagsmaya
doniismiistiir. Oyle ki, miitefekkirin Eyiip sirtlarinda Kasgari Dergahi’nda saatler boyu
miirsidinin dizinin dibinden ayrilmadig1 zamanlar olmustur. Yunus nasil Tapduk Emre
ile bulustuktan sonra Yunus Emre olmussa; Mevlana nasil Sems’i tanidiktan sonra
acilmis, duygu ve diislincelerini siir yoluyla yogun bir sekilde teblige girismisse; Necip
Fazil da Abdiilhakim Efendi ile karsilastiktan sonra gergek mesajlarini vermeye

baslamustir. !

118 Daire Hikmeti: Veli dairenin en asag1 noktasindan yola cikarken bir hictir; ¢ika cika en yukari
noktasina erigir. Ondan sonra gergek kemali, daireyi tamamlar; inis gibi goriinen, halbuki ¢ikislarin
cikisi olan noktalardan gecip isi baslangi¢ noktasinda bitirir. Bu noktada, kaba mantik gézii i¢in, oldugu
yerde kalanla, daireyi devretmis bulunan arasinda fark yoktur. Oysa asil farklarm farki o noktada. imam
Rabbani {ist iiste iki noktanin birine “muhik™ 6biiriine “mubtil” diyor. Biri hak biri batil. Yani oldugu
yerde kalanin hicligi hakikat; kemali bir devir sonra ayni yerde bulanin “hep” olarak “hi¢ goriinmesi de
batil. Iste o “muhik™i, o “mutbil”den ayirabilen miiminin Allahin nuriyle nazar etmesidir; Kisakiirek,
a.g.e,s.114.

119 Yorulmaz, Bir Neslin Ustadl Necip Fazil Kisakiirek, 5.172.
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Necip Fazil’in gergek mesajlarini vermeye baslamasi, yani tasavvufa intisap
ettikten sonra potansiyellerini gergeklestirmesi bircok diisliniiriin dikkatini ¢ekerek
onemli bir Ornek olarak ele alinmasina sebep olmustur. Cumhuriyet donemi
mutasavviflarindan Mahmud Esad Cosan da Islam’a hizmet edecek kadronun
olusumunda ¢alisan mimar ve sanatkarlardan birisi olarak gordiigii Necip Fazil
ornegini bu agidan ele almistir. Ondaki bu pozitif doniisiimiin tasavvufla vuku
buldugunu ifade etmistir.}?® Diisiiniirlerden bazis1 ise tasavvufun etkisiyle gerceklesen
bu degisimi somutlagtirmistir. Necip Fazil’daki degisimi, miirsidi ile tanisana kadar
birka¢c eser vermisken ondan sonra yaklasik doksanin iizerinde eser vermesiyle
kiyaslamigtir. Bu eserlerin hakikati aramaya doniik olduguna, diisiiniiriin bu donemden
sonra bulundugu her ortamda ve her makamda manevi meseleleri ve ilahi hakikatleri

anlatmaya yogunlastigna dikkat ¢ekmistir.'?!

Tiim bu anlatilanlara gore, birgok maddi imkanin iginde yasamini siirdiiriirken
Necip Fazil’m kendisinin bir tirli kurtulamadigi metafizik cileleri, kaygilari,
vehimleri ancak bir irsat edici ile karsilastiginda siikiin bulmustur. Onun Abdiilhakim
Arvasi’den aldig1 her cevap kendisinde hem kalben hem aklen tatmin edici bir karsilik
bulmus, bu sebeple bu bulugsma bu denli garpici ve tesirli olmustur. Bu tesir ile Necip
Fazil irsat edici olarak Abdiilhakim Arvasi’yi kabul etmis, sonrasinda iligkileri miirgid-

miirid seyrinde devam etmistir.

120 Mahmud Esad Cosan, Tarihi ve Tasavvufi Sahsiyetler, Server lletisim, Istanbul, 2008, s.355.
121 Karatekeli, Necip Fazil Kisakiirek, $.53.
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1.2.3. Necip Fazil’in Kisiligi

Topluma mal olmus diisiince, sanat, edebiyat ve siyaset adamlarini tanimaya
calisirken; vakt-i merhunun ge¢mesiyle sahislar hakkinda bilgiye ulasmak daha
anlasilir olmustur.?? Zira Necip Fazil’in da vefat: ile beraber miinevverin hikayesi

tamamlanmis ve tablo biitiinii ile gézler 6niine serilmistir.

Tiirk edebiyat ve diisiince hayatinin en Onemli zirvelerinden biri de hig
siiphesiz (tam adiyla) Ahmet Necip Fazil Kisakiirek’tir. O; sair, hatip, hikayeci, tiyatro
ve biyografi yazari, gazeteci, tarihgi, miitefekkir ve din konusundaki g¢esitli eserleriyle
benzerine az rastlanan ¢ok yonlii bir sahsiyettir. Necip Fazil hem klasik hem ¢agdas,
hem sair hem miitefekkir, hem asi hem mahzun, hem batili hem dogulu, zitliklari
icinde barindiran, dava ve aksiyon ruhuna sahip, reaksiyoner bir kisiliktir. O,

Cumhuriyet déneminde entelektiiel planda miisliimanca kritigin ilk &rnegidir.!?

Birtakim sanat, edebiyat ve diisiiniirlerin bakis agisina gére Necip Fazil,
toplumun yetistirdigi ¢ok yonlii ve hatta en 6nemli deha olarak nitelendirilebilir.
Ornegin bu diisiiniirlerden Miyasoglu, onun; R.M. Rilke, Reno Guenon, Albert
Camus, A.S Exupery, Heiddeger ve benzeri Egzistansiyalistlerle, Muhammed ikbal
(6.1938) gibi ¢gagin bunalimini ifade eden hem sair ve yazar hem de ¢ikis yollari arayan
sistem sahibi bir siyaset diisiiniirii oldugunu savunmustur.'?* Ona gore Geng Sair, bu

yiizyilda ortaya ¢ikmis sahsiyetler i¢inde, Dogu-Bati catismasiin fertten topluma,

122 Yorulmaz, Bir Neslin Ustadr Necip Fazil Kisakiirek, s.11.

128 Ozdenoren, Necip Fazil Kisakiirek (Kigiligi Uzerine Notlar), $.13-29.

124 Mustafa Miyasoglu, “Necip Fazil’in Cok Yonlii Sahsiyeti”, Necip Fazil Kisakiirek, Ankara, T.C
Turizm ve Kiiltiir Bakanhg Kiitiiphaneler Genel Miidiirliigii, Saner Basim Yayin, 2008, s. 277-280.
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siyasi yapidan aileye kadar biitiin yansimalarina dikkati ¢ekmis ve tarihi kimligimize
uygun teklifler getirmistir.!?® Bir miitefekkir olarak Necip Fazil, hayat: boyunca yiize
yakin eser vermis ve eserlerinde klasiklere yakisir bir derinlik ve yiicelikle, Tiirk

insaninin asli degerlerini vurgulama ¢abasini ortaya koymustur.

Necip Fazil, kisiligindeki farklilig1 en ¢ok diisiince diinyasinda ve eserlerinde
gosterebilmistir. Elisabeth Ozdalga, Necip Fazil’in mesajini ¢ekici kilan dért unsur
oldugundan bahsetmistir. Bunlar; modern ortamda varolugsal bir kriz yagsamasi ve iyi
bilinen Islami bir sdylem iginde buna ¢dziim bulmasi, Islami degerlere dayali ulusal
bir kimlik insa etmesi, iktidara boyun egmeyen bir tutum takinmasi ve aktivist bir tavir
icinde olmasidir.?® Yani bu portrede Islamci, milliyet¢i, muhalif ve aktivist diisiiniir

imgesi dikkat cekmektedir.

Necip Fazil kendi fikir ve ruh portresinin sinirlarini ana hatlariyla su sekilde

cizmistir:

1- “Milliyetci — Anadolu (Kopya Avrupaciligina zit, Avrupa
emperyalizmasina zit)

2- Ruhgu (Maddeciye zit)

3- Maveraci (Ham softaya zit, dinsize zit)

4- Sahsiyetci — Keyfiyetei (Basibos fert haklarina zit, standart dlgiilere zit)

5- Miilkiyette tahditci (Biiyiik ferdi sermayecilige zit)

125 Miyasoglu, Necip Fazil Armagan, $.8.
128 Altun, “Alternatif Tarih Yazmak: Necip Fazil Kisakiirek’in Hafiza Siyaseti” $.327.

59



6- Sanat, fikir ve ilimde tecrit¢i — Safiyet¢i (Koksiiz ve kabataslak teshis
sistemlerine zit)
7- Kafa ve ruh miimtaziyeti bakimindan siif¢t (Antidemokrat)

8- Tek goriis etrafinda miidahaleci (Anti-liberal)

Bugiinkii diinya rejimlerine nispetle: hususi bir gorlis zaviyesinden

antikomiinist, antifasist, antiliberal.”*?’

Necip Fazil’in kisiliginde en bilinen 6zelliklerinden birisi de asalete olan
merakidir. Kendisinin asil bir soydan geldigine inanan miinevverimiz, Kisakiirek
ailesinin Marag’ta koklii bir hanedan oldugunu, Avrupa Olciilerine gore kendisinin
“Prens” sayilmasi gerektigi kanaatini agik¢a belirtmistir. Arkadaslarindan Rado, onun
asil bir adam gibi ata binmesi ve ¢izmeleri ile 6glinen, kendisinden baska kimseye
benzemeyen, alninda zeka simsekleri cakan piriltili bir adam olarak kurdugu hayaller,
yaptig1 tesbihler, mukayeseleri, buluslari, 6lciileri sasirtict olmakla beraber kendisinin

her bakimdan iistiin bir adam olduguna inandigin sdylemistir.'28

Necip Fazil’in ¢ok yonlii, donanimli ve sira dig1 kisiliginin yani sira kendisini
digerlerinden ayirt eden ve onun nevi sahsina miinhasir olmasina sebep olan miithim
bir nokta vardir ki, 0 da mana planindaki tasavvufi arayisidir. Bu arayis ve bulma
evresi diislinlirlimiiziin hayatin1 iki donemde ele almamiz ve bu iki donemde

incelememiz gerekliligini ortaya cikarmistir. Necip Fazil’in hayatinin biitiiniine

12" Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Armagani, $.49; Necip Fazil Kisakiirek, Cercevel, Biiyiik Dogu
Yayinlari, Istanbul, 1986, s.110-111.

128 Sevket Rado, Ustad 1’ Dostlart Anlatiyor, Ona “Prens” diye Hitap Ederdik, Terciiman Gazetesi, 30
Mayis 1983.
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baktigimizda birbirine temel teskil eden fakat zit goriiniimlii iki boliim hemen dikkat
cekmektedir. Birinci donem, otuz yasina kadar bir arayis i¢inde gecirdigi hazirlik
donemi; ikinci donem ise arayisinin siikin buldugu Abdiilhakim Arvasi ile

tanismasindan sonraki donemdir:

I.  Arayis Evresi: Dogumundan (26 Mayis 1904), Abdiilhakim Arvasi ile
karsilasma (1934) senesine kadar gegen siirec¢

Il. Bulug/Siikiin Evresi: Abdiilhakim Arvasi ile gerceklesen biiyiik bulusma
(1934) senesinden Abdiilhakim Arvasi’yi ebedi hayata ugurladigi (27

Kasim 1943) tarihe kadar madde planinda devam eden siireg

Bu sebeple ¢alismamizda Necip Fazil’in tasavvufa intisabi ile hayati, eserleri

ve kisiligi bu iki donem g6z oniinde bulundurularak degerlendirilmistir.

Necip Fazil’t farkli kilan bir diger 6zelligi ise sahsi 1zdiraplarin {izerinde
gordiigli anlagilamama sancisi ¢eken bir miitefekkir olmasidir. Bu sebeple hakkinda
en ¢ok yazi yazilan sahsiyetler arasindadir. Mitefekkirimiz bu noktada 1zdiraplarinin
bir ifadesi olarak su ciimleleri sarf etmistir: “Biz davamizi Patagonya’da anlatsak daha
biiyiik alaka bulabilirdik. Ciinkii herkes yeni bir sey duyuyor olarak kulak verirdi bize.
Oysa burada bizi, biliyorum zanniyla, pesin fikirle, bir bagka seye irca ediyorlar. Islam
deyince babaannesinin yeldirmesine ya da burnundaki ¢orap kokusuna irca ediyorlar

biZi.”lzg

129 Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, s.11.
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Necip Fazil kisilik olarak her ne kadar herkesten farkli kabul edilse de
benzerlikleri yoniinden birlikte amldig1 isimler de olmustur. O en ¢ok, Istiklal Mars
sairimiz Mehmet Akif Ersoy (6.1936) ve Pakistan’in milli sairi Muhammed Ikbal ile
olan benzerlikleri ile anilmistir. Misirh bir arastirmaci olan Dr. Muhammed Harb,
eserlerini tercime ettigi Necip Fazil’in benzer goriildiigl kisiler arasinda bile farkli
oldugunu idda etmistir. Bu farki su kiyaslama ile agiklamistir: “flk ikisi Miisliiman
toplumlarin acisini, derdini sadece dile getirmekle yetinmigler, onlar1 harekete
gecirememiglerdir. Necip Fazil, herkesin bilinen dertlerle ilgilenmesi i¢in, aksiyona
girismis, biiylik giirtiltiiler koparacak yayimlar yapmis, miisliimanlar1 uyandirmistir.
Ikbal’in dedigi gibi, ‘uyan’ demekle kimse uyanmiyor; onlar1 uyandiracak, sarsacak
yayinlar yapmak gerekiyor. iste Necip Fazil bunu yapmigtir.”*3°

Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere Necip Fazil aksiyoner ve firtinali bir
mizaca sahiptir. Ozellikle tasavvufa intisap etmesinin ardindan sanata ve edebiyata
yonelik potansiyellerini davasini ifade etmek amaci ile kullanmistir. Hatta o, davasi
yolunda ortaya koydugu bircok eser ve ifade yiiziinden 6deyecedi bedellerin

hicbirinden korkmayacak bir durus sergilemistir. 131

1.2.4. Yaymciik Hayati ve Edebi Kisiligi (Sanat¢ Kisiligi)

Necip Fazil toplumun yasadig1 sosyal ve kiiltlirel dalgalanmalarin yankisi ve
sahsiyet endisesi yaninda, ¢agdas diinyanin bunalimini biitiin benligi ile yasayan

orneklerin arasinda sayilabilir. Ayrica kendisi gerek yasadigi doneme ait dis diinyanin

130 Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, s.20.
181 Miyasoglu, a.g.e., s.20.
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etkilerini gerekse i¢ diinyasinda yasamis oldugu degisimi sanatina da yansitmayi

basArabilmis ender kisiliklerden birisidir.

Necip Fazil sanat ve edebi hayatinda ¢ok yonlii eserler vermistir. Bu sebepten
otiirii edebi hayatinda birden fazla takma imza ile anilmistir. Onun yazilarinda kendi
imzasinin disinda kullandig1 diger imzalari, kendi penceresinden sizan Necip Fazil
akislerinin renkli ve farkliligina isaret etmektedir. Bunlar; Ne- Fe- Ka, Hi- Ab- Ko,
Ha- A- Ka, Adidegmez, Niiktedan, Miirid, Ahmed Abdiilhak, Bankaci, Be- De,
Neslihan Kisakiirek, Prof. S.U., Tanr1 Kulu, Dedektif x 1, Ozan, Ozanbasi, Hikmet

Sahibi Abdi’nin Kélesi gibi takma imzalardir.t%2

Necip Fazil, sanat hayati1 iginde en ¢ok sairlik yonii ile bilinmektedir. Onun
siirlerini tanirken en ¢ok su iki unsura deginmek gerekir: Bunlardan ilki modern
unsurun siirimize Necip Fazil’la geldigidir. ikinci olarak, siirde konusan &znenin
varlik sancisini dindirebilecegi hakikat arayisidir. Bu olguyu, tutunacak bir daldan
yoksun, hayatta yapayalniz kalmis modern insanin bu acidan ¢ikis i¢in ¢irpinist olarak

tanimlamak da mimkiindir.

Yani Necip Fazil siiri bir biitiin olarak degerlendirildiginde bu siirin temel
unsurunun bir hakikat arayisi oldugu goriilmektedir. Bu arayis bir maneviyat arayisi
niteligindedir. Onun siiri bu temel unsur sebebiyle, sehir insan1 ve sehir hayatiyla
zamanina gore ileri derecede bir bag kurmustur. Bu duygudan ¢ikis i¢in 6ne atilan

O0zne, Olim meselesi iizerinden maneviyat arayisi dedigimiz  hususu

132 Thsan Isik, Resimli ve Metin Ornekli Tiirkiye Edebiyat¢ilar ve Kiiltiir Adamlar: Ansiklopedisi, Cilt 5,
Elvan Yayinlari, Ankara, 2006, s.2187.
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gerceklestirmistir.*® Sairimiz kendisi de bu dl¢iiyii destekleyecek nitelikte su ifadeyi
kullanmistir: “Biz siiri iman i¢in bilmisiz ve bu mihrak bilgiyi, her bilginin gectigi bin
bir yol agzi biliyoruz.”*3*

Necip Fazil hem sanati hem yasamiyla, var oldugu toplumun disinda da dikkat
ceken bir isim olmustur. Miyasoglu bu konuda; “Shakespeare’in Ingilizler tarafindan
anlagilabilmesi i¢in Goethe’nin onunla ilgili bir kitap yazmasi gerekmistir. Necip
Fazil’in da Tirkiye’de hakkiyla anlagilabilmesi i¢in muteber yabancilar tarafindan
onunla ilgili incelemeler yazilmasi ve eserlerinin ¢evrilmesi gerekiyor galiba. Dr
Muhammed Harb ile Meryem Cemile ve M.A. Shaikh’in yayinlayacaklari kitaplarin

95 135

bunlara yardimci olmasini temenni ederiz” **°, yorumunu yapmistir.

Necip Fazil’in edebiyat ve sanat hayati her ne kadar sairligi ile 6ne ¢ikmis olsa
da onun fikirlerine en dis pencereden bakildiginda en 6nemli kirilma noktasinin Biiyiik
Dogu fikri oldugu sdylenebilir. Biiylik Dogu, adin1 yayin hayatina girmesinden alt1 y1l
evvel Necip Fazil’in kaleme aldig1 ve Tiirk Milli Mars1 diye nitelendirdigi “Biiyiik
Dogu” isimli siirinden almistir. Dergi baslangicta Agac Dergisi’nin yayin anlayisi
dogrultusunda genis bir yazar kadrosu ile siir, hikaye, elestiri, deneme tiirlerinde
orneklerin yayimlandig1 6nemli bir yayin organ1 durumundadir. Bu dergi; Eyliil 1943-
Mayis 1978 tarihleri arasinda degisik boyutlarda, ¢esitli araliklarla ve tam otuz bes yil

boyunca haftalik, aylik ve giinliik olarak yayimlanmigtir. Netice olarak da fikri, edebi,

133 Thsan Isik, Resimli ve Metin Ornekli Tiirkiye Edebiyatcilar ve Kiiltiir Adamlar: Ansiklopedisi, Cilt
5,5.2194.

134 Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, $.55.

135 Burada ifade edilen diinyadaki cihat énderlerini bir kitapta anlatan Amerikali Meryem Cemile nin
Necip Fazil hakkinda miistakil bir kitap yazmaya karar verdiginde bunun igin yeterli Tiirkge bilgisinin
olmamasinin kitab1 yazmak i¢in bilyiik bir sikint1 oldugunu ifade etmesidir. Ayr. Bkz. Miyasoglu, Necip
Fazil Kisakiirek, $.60.
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siyasi ve dini muhtevali bir dergi haline doniigsmiistiir. Her defasinda birinci sayidan
baslamak suretiyle en uzun siirelisi yiiz yirmi iki, en kisa siirelisi bes say1 halinde ¢ikan
dergi, yayin hayatina girdikten sonra gesitli sebeplerle tam on bes defa kapatilmistir.

[k ¢ikisindan kapanisina kadar toplam olarak bes yiiz on iKi say1 yayimlanmistir.

Edebiyat¢imiz Biiyiik Dogu ile 6zdeslesmis olmasina ragmen, onun bu fikrine
zemin hazirlayan temelin Agag¢ Dergisi oldugu soylenebilir. Agag, esas itibariyle II.
Mesrutiyet’le baslayip Cumhuriyet’ten sonraki yillarda giderek yayginlik kazanmaya
baslayan pozitivist-materyalist diinya goriisiine bagh kiiltiir ve sanat faaliyetlerinin
karsisinda, dogrudan dogruya ruhgu ve mistik diinya goriigiinii temsil eden bir sanat,

fikir ve edebiyat dergisi hiiviyetindedir.1%

Netice itibariyla Necip Fazil, edebi ve sanat¢i kisiligi ile Islami egilimleri
kaleme almasi1 bakimindan yasadigi donemde 6nemli bir yere sahiptir. Onun eserleri,
davasini ifade etmeye yonelik bir amag niteligindedir. Nitekim miitefekkirimiz kaleme
aldig1 eserleri i¢in kendi ifadesiyle tiim davasinin, dis yiizden mechulleri malum
kilmak yerine, i¢ yiizden malumlar1 mechulden kurtarmak ve sadece fikri getirmek

oldugunu sdylemistir.t3’

136 Abdullah Ugman, “Necip Fazil’m Yayimladig1 Dergiler”, Necip Fazil Kitab: Sempozyum Tebligleri,
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlart, Secil Ofset, Istanbul, 2015, 5.83-91.
187 Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, $.101.
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1.2.5. Etkilendigi Sahsiyetler

1.2.5.1. Abdiilhakim Arvasi

Necip Fazil’in hayatinin yoniinii biitiinliyle degistiren, manevi arayislarini
neticelendiren, fikirlerine feyz ve bereket olan ve kendisine yeni bir hayat sunan kisi
hi¢ siiphesiz Abdiilhakim Arvasi’dir. Bu yonii ile Arvasi’yi dislinlirimiiziin en gok
etkilendigi sahsiyet olarak gdrmek miimkiindiir. Oyle ki diisiiniiriimiiz, miirsidini
tanimadan onceki hayatin1 anlamsiz bulmus ve hayatinin kalan kismini onun etkisiyle
stirdirmiistiir. Kendisini buluncaya kadar gegen zamanimin onu beklemekten ve

bekleyis sikintilar1 icinde kivranmaktan baska bir sey olmadigini sdylemistir.t3

Necip Fazil’in hayatina yon veren sahsiyetlerden biri olan Abdiilhakim Arvasi,
tasavvuf doneminin son donem mutasavviflarindan birisidir. Onun yasadigi yillar
(1865-1943), Osmanli’nin yikilisina ve Cumhuriyet’in kurulusuna taniklik etmis ve
her alanda oldugu gibi tasavvufi agidan da hizli degisimlerin gézlemlendigi bir siirece
tekabiil etmektedir. Naksibendiyye tarikatinin Halidiyye koluna mensup olan
Arvasi’nin biri Rabita-i Serife, digeri er-Riyazii’t-Tasavvufiye olmak iizere tasavvufa

dair kaleme aldig1 iki matbu eseri bulunmaktadir.3®

Abdiilhakim Arvasi 1281-1865 yilinda vaktiyle Hakkari’ye, gilinlimiizde

Van’a bagl Baskale kazasinda dogdu. Babasi Naksi tarikat seyhlerinden Seyyid

138 Ksakiirek, O ve Ben, 5.95.

139 Nuran Cetin, “Necip Fazil’in Abdiilhdkim Arvasi’yi Tanimasi ve Tasavvufi Diisiinceleri”,
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 2014, Cilt.9,
S.11,s.171-192.
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Mustafa Efendi’dir. Mustafa Efendi, Mevlana Halid el-Bagdadi’nin miiridi Seyyid
Taha-i Hakkari’nin halifesidir. Mustafa Efendi’nin dokuz oglu, iki kizi vardir. En
biiyiikk oglu ise Abdiilhakim’dir. Abdiilhakim’in ismi, kendisine pederi tarafindan
yiiksek bir din aliminin ismine binaen konulmustur. Bu kisi Hindistan’in Siyalkut
sehrinden  Abdiilhakim  Siyalkuti  Hazretleri’dir.  Abdiilhakim  Arvasi’nin
mabhlaslarindan digeri olan “Seyyid”in ise kendi memleketlerinde biiyiiklere hitap

edilen yiiceltme vasiflarindan biri oldugu bilinmektedir.14°

Abdiilhakim Arvasi, ilk dini tahsilini babasindan almigtir. O, iptidaiyi ve
ristiyeyi memleketi Van’a bagli Bagkale’de tamamlamistir. Sonrasinda basta Irak
olmak iizere, Van civarinda bulunan ilmi seviyesi yiiksek, zamanin taninmis
alimlerinden sarf, nahiv, liigat, mantik, beyan, meani, bedi, kelam, fikih, hadis, fikih
usulii, tefsir, tasavvuf, isbat-1 vacib, riyaziyye, hendese, geometri, astronomi gibi din
ve fen ilimlerinde icazet almistir. Lakabi, keremli pirlerin nazarlarina gériinen manzur-
u piran-1 kiramdir. Onun isminin lakaplandiriima sebebi, merhum seyhin yazdiklarinin
mektubun tepesine kaydedilip dua telakki edilerek kullanilmasidir. Kendisinin tarikata
nispetleri babadan ogula olup tiim soyu Hazreti Ali’den intisar eden Muhammedi Nur

ile Kadiri ve Cesidiyye tarikatlarinin en biiyiik seyhlerindendir.

Abdiilhakim Arvasi’nin hayatindaki en 6nemli hocasinin Seyyid Fehim Efendi

oldugu soylenmistir. Rivayete goére Fehim Efendi, Hz. Peygamber (sav)’i riiyasinda

140 Necip Fazil Kisakiirek, Basbug Velilerden 33“Alun Silsile”, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2012,
5.345.
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gormiis, kendisine “Abdiilhakim’in terbiyesinde kusur etme!” buyrulmustur. Bundan

dolay1 hocas1 onun miikemmel bir sekilde yetismesi i¢in biiyiik gayret gdstermistir.4*

Abdiilhakim Arvasi’nin miirsidi Seyyid Fehim Hazretleri, silsilesi ise Seyyid
Taha, Mevlana Halid, Abdullah Dehlevi, Mazhar-1 Can-ii Canan, Seyyid Nur, Seyh
Seyfettin, Seyh Muhammed Masum, Imam-1 Rabbani, Hoca Muhammed Baki,
Mevlana Hacegi, Dervis Muhammed, Hoca Muhammed Zahid, Ubeydullah Ahrar,
Yakup Cerhi, Alaadin Attar, Sah-1 Naksibend, Emir Kiilal, Muhammed Baba
Semmasi, Hoca Ali Ramiteni, Mahmud Encir Fagnevi, Hoca Arif Reyvegeri,
Abdiilhalik Guicdiivani, Yusuf Hamedani, Eba Ali Farimeti, EbG’l Hasan Harekani,
Bayezid-i Bistamii, Cafer-i Sadik, Kasim Bin Muhammed bin Ebubekir, Selman-1

Farisi, Ebu Bekir-ii Siddik kutuplarindan Allah Resulii’ne erismektedir. 4

Abdiilhakim Arvasi’nin, yurti¢ginde oldugu gibi yurtdisinda da sevenleri,
baglilar1 ve takdir edenleri olmustur. Bu hususa dair onunla Fransiz Elgisi arasinda
gectigi bilinen bir konugma nakledilir. Piyer Loti’yi ziyarete gelen Fransiz sefirine
Abdiilhakim Arvasi’den bahsedilmis, o da kendisini ziyaret etmek istedigini
sOylemistir. El¢i, “Biz Almanya’y1 dost bildik, fakat onlar bize harp agti, Fransay1 isgal
ettiler; sebebi nedir?” sorusuna binaen aldigi “Fransizlarin basinda Cumhur Reisi

maasli memur hiikkmiindedir. Kral ise memleketin sahibidir. Onun i¢in aralarinda ¢ok

141 Kasakiirek, Basbug Velilerden 33“Altin Silsile”, s.352.
142 Kisakiirek, a.g.e, 5.352.
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fark vardir.” cevabini ¢ok begenmis ve kendisine hayranlik duydugunu ifade ederek

Abdiilhakim Arvasi’yi feylesof unvan ile takdir etmistir.143

Necip Fazil, miirsidinin ag¢tig1 yeni pencerden hayata bakmaya baslarken bu
donemde bir¢ok sikinti da yasamistir. Fakat bu sikintilarin higbirinden sikayet
etmemistir. O, hayatinin bu kismin1 “‘Igneli Fic1> diye tabir ederek bu siire¢ icinde
hemen her sikintisinda irsat edicisinin kapisina kogsmustur. “Beni kurtariniz” diyerek
gittigi kapida, “Sik sik gelin, sohbet sizi acar. Insallah feraha kavusursunuz.” cevabini
alarak kapiya buyur edildigine sevinmistir.'** Bu kap1 sayesinde degisen diinyasini su
climlelerle ifade etmistir: “Hayatimda dyle bir giin dogdu ki; kundaktan patige,
emzikten kisa pantolona, oyuncaktan boyun bagina, karalama defterinden polis
hafiyesi romanina, bes tastan iskambil kagidina ve ayva tiiyiinden kir saga kadar anne,
baba, dadi, mektep, arkadas, kitap, hoca, tabiat, sehir, cemiyet, kimden ne aldimsa geri

verdim. Ruhuma istifledikleri hazirlop diinya bir sarsilista yikild: gitti.”24°

1.2.5.2. ibrahim Aski Bey

Necip Fazil’in tasavvufi manadaki ilk temaslar1 Bahriye Mektebi’ndeki
edebiyat hocas1 Ibrahim Agki Bey ile olan alakasiyla baslamistir. Aski Bey Tatar asill
olmakla beraber, kendisi de eski bahriyeli ve Heybeliada’da Bahriye Mektebi’nde

muallim olan bir sahsiyettir. Ingiltere’de tahsil gérmiis, yiiksek riyaziye okumustur.24

143 Siileyman Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdulhakim Arvdsi nin Kiillivyat;, Damra Yaymlar1 Istanbul
2009, Cilt 1, S. 178, s.9.

144 Kisakiirek, O ve Ben, s.104.

145 Kisakiirek, a.g.e., 5.98.

146 Kisakiirek, Kafa Kdagidi, s.154.
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Edebiyat ve felsefeden, riyaziye ve fizige kadar i¢ ve dis birgok ilimde derin ve

mahrem mintikalara kadar niifuz etmis, ayrica birkag risale nesretmistir.

Necip Fazil’a tasavvufi manada ilk adresleri veren Aski’nin eserlerinden,
ehlisiinnet dogrultusunda bir tasavvuf anlayisina sahip oldugunu soylemek
mimkiindiir. Aski, Geng Sair’e tasavvufa iliskin nasihatlerde bulunurken ona bu
kapiyla alakali yolun talep etmekle baslayacagini izah etmistir. Tasavvufta istemenin
ilk ilim oldugunu sdylemistir. Necip Fazil, kendisine ne okuyacagini sordugunda ise
ona iki kitap getirmistir. Bu kitaplar Sar1 Abdullah Efendinin Semerat-iil Fuad isimli
meshur eseri ve Divan-1 Naksi’dir. Boylece Geng Sair’in tasavvufta deri tistii bir satih
planinda da olsa ilk temas1 baslamustir.2’ Ilk kitap kendisinde, i¢inde apayr1 kanunlar
ile bu diinyaya ait bir dlem seyretmenin vecdini yasatan bir tesir birakmustir. Ikinci
kitaptan bir sey anlamadigini ifade etmistir. Bununla birlikte kendisi heniiz meselenin
tasavvuf hakkinda bir mizan bilgisine sahip degilken, gozleri kapali bir hayranlik

¢igirini yasadigini sdylemistir.

Aski, Cumhuriyet donemine gelinceye kadarki siirecte tenkide yonelen bazi
isimlerden biri olarak anilmistir. Aski’nin bu alanda isminin anilmasinin, “Fuzili
Hakkinda Bir iki S6z” adl1 eserine dayandig diisiiniilmektedir. Aski’nin eserinin asil
onemi, tasavvufi edebiyatin 6nemli bir temsilcisi olarak gordiigli Fuzili’ye ve Mevlevi

sair Seyh Galip’e dair goriislerini biitiin acikligiyla ortaya koymus olmasindandir.4®

147 Kisakiirek, a.g.e., s.41-42.
148 yysuf Turan Giinaydin, “Ibrahim Aski ve Necip Fazil”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, Hece Basin
Yaym, Ankara, 2005, Cilt9, S. 97, 5.150-152.
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Aski’nin “Fuzili Hakkinda Bir iki S6z” adli eseri dikkatle incelendiginde,
Necip Fazil’in tasavvufi edebiyata dair ilk bilgi ve izlenimlerini Aski’den devsirdigi
sezilebilir. Nitekim Necip Fazil’in edebi degerlerini vurguladigi ve saygiyla andigi
eski Tiirk edebiyatina ait isimler Aski’nin Fuzdli’ye dair yazdig1 eserdeki isimlerle
hemen hemen ayni oldugu dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla Geng Sair’in Bahriye
Mektebi’nde edebiyat hocasi olan ibrahim Aski’den etkilendigi ¢ok agiktir. Geng Sair
bu donemde Abdiilhakim Arvasi derinligine dayali tasavvufi yoneliminin temellerini

atmaya baglamistir.

1.2.5.3. Abdiilhak Hamit Tarhan

Necip Fazil mizag itibari ile nevi sahsina miinhasir sanatcilar arasinda
anilmaktadir. Buna ragmen kendisine mizag olarak benzetilen sahsiyetler olmustur.
Geng Sair kendisine benzerligi ile anilan bu isimlerden yalnizca Abdiilhak Hamit
Tarhan (6.1851) ismine itiraz etmemistir. Kendisi eserlerinde bazi insanlarin diistince
yapist itibari ile benzerliklerinin sadece “ruh akrabalig1” tabiri ile agiklanabilecegini

ifade etmistir.

Nitekim Necip Fazil’in Abdiilhak Hamit Tarhan isminden “O ve Ben” adli
eserinde ayri bir baslik ile bahsettigi goriilmektedir. Onun bu isimden bahsetme sebebi
kendisiyle ruh portresinde gordiigii benzerligidir. Bu benzerligi bir kader ortaklig:
olarak goren diisliniiriimiiz, “Soyleyecek ¢ok seyi olan ender yaratiliglarin dramidir ve

bu dram iginde carpici ornekler vardir; Abdiilhak Hamit de bunlardan biridir.”
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ifadesiyle kendilerini ayni1 yaratilista gérdiigiinii belirtmistir.'*° Bir baskas: tarafindan
ikisinin birbirinin yolunu takip ettigi su sekilde ifade edilmistir: “Necip Fazil,
Abdiilhak Hamit’ten sonra felsefi duyus ve diislintisleri yeni bir 6zle siir alemine
tagimustir.”t>

Abdiilhak Hamit Tarhan, Tiirk sair ve edibidir. On bes yasindayken eserler
vermeye baglamis olan sair, engin dmriiniin her aninda edebiyat ve sanat ugrunda
sonmez bir heyecan tagimis ve son hastaligina kadar kalemi birakmamustir. Tiirkiye
saltanat baskis1 altindayken Hamit, Namik Kemal kadar pervasiz ve tehlikeden yilmaz
bir mizagta olmamakla beraber vatan, hiirriyet ve millet sevgi ve prensiplerini, sosyal
hamlelerin ve ilerlemelerin tohumlarim1 gerek kendi nesline, gerek kendinden
sonrakilere yazilariyla telkin ederek ictimai vazifesini kudretle basarmistir. Hamit!®!,
Tiirk edebiyatina hem sekil hem muhteva bakimindan pek ¢ok yenilik ve genislik

vermistir.

Necip Fazil’in Hamit’ten etkilendigi en temel bashk “6liim diisiincesi”
olmustur. Hamit uzun 6mriinde hayati daima sevmis, fakat 6liimii de ¢ok diistinmiistiir.
Birgok eserinin en kuvvetli mevzusu 6liimdiir. Oliimii bir sair gibi, bir filozof, hatta
bir mutasavvif gibi her noktadan diisiinmiistiir. O ebedi muammanin {istiinde uzun
uzun duranlardan birisi de kendisidir. Onun metafizik meselelerdeki kanaatlerinde

biraz da tasavvuf meylinin ve panteizm inanisinin izleri hissolunmaktadir.'5?

149 Tarik Bugra, Pazar Konusmalari, Tek, Terciiman Gazetesi, 29 May1s 1983.

150 K emal Onder, Sairler Sultan: Oliimsiizliik Aleminde, Terciiman Gazetesi, 26 Mayis 1983.

151 MEB Devlet Kitaplar1 Miidiirliigii, Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1968, Cilt
1, s.53.

152 MEB Devlet Kitaplart Midiirliigii, Tiirk Ansiklopedisi, Cilt 1, s.53.
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Bu iki ismi taniyanlar, ikisinin de ruh akrabasi oldugunu ve Necip Fazil’1
animsatan ilk sahsiyetin Abdiilhak Hamit oldugunu sdylemistir. Necip Fazil, 1938
yilinda Hamit’in 6lim y1l doniimiinde verdigi konferansta ciddi bir degerlendirmede
bulunur. Diistiniirimiiztin, Hamit ile ilgili degerlendirmelerinin neticeleri su sekilde

Ozetlenebilir:

- “Hamit, taklit seviyesini miistesna yaratiliglariyla deldi ve orijinal olmanin
siirlarma vardi.

- Metafizik meselelerle ilk defa mesgul oldu, onlara eserlerinde yer verdi.

- Suurlu olarak devrinin adami, suuralti ile asil sahsiyeti goriildii.

- Devrinden bagimsiz bir sanat ve diinya goriisiine varamadi.

- Yeni bagimsiz bir ifade ve duyus tarzi getiremedi.

- O yiizden nizamli bir halkalanisa ve baslangica esas olamadi.” 1%

Yani Necip Fazil’in Abdiilhak Hamit isminin {izerinde durmasi, bu isimle
alakali degerlendirmeleri ve yaptiZ1 analizler bize ondan etkilendigini isaret
etmektedir. Bununla birlikte dikkat ¢eken bir husus da degerlendirmeleri neticesinde
Necip Fazil’m Hamit’ten bekledigi seyleri, sonraki yillarda bizzat kendisinin yapmis

olmasidir.

158 Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, s.41.
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1.2.6. Sahsiyeti Uzerine Séylenenler

Necip Fazil; sahsiyeti, sanati, yasami itibar1 ile hakkinda en ¢ok konusulan
kisilerden biri olmustur. O, takdir edildigi kadar elestirilmis, zaman zaman hakkindaki
elestiriler takdir edilmesinin oniine gegmistir. Tiim bunlara ragmen onun hakkinda
sOylenenlerin geneline bakilacak olursa, bizlere yeri kolay doldurulamayacak bir

boslugu isaret etmektedir.

Necip Fazil’in bu diinyadan ayrilmasinin  ardindan eserleri  ve
gerceklestirecekleri nihayete ermistir. Bilhassa vefatinin, sahsiyeti hakkinda
sOyleneceklerin Oniinii agtigi soylenebilir. Calismanin bu kisminda yer alan Necip
Fazil’in biraktig1 etkiler ve sahsiyeti hakkinda sdylenenler, vefatinin hemen ardindan

yayimlanan gazetelerden derlenmistir.

Necip Fazil’in vefati, gazetelerde 6nemli bagliklarla giindem olmustur.
Terciiman gazetesi bu haberi: “Tiirk edebiyatinin koklii ve ulu ¢inarlarindan biri daha
devrildi. Ustad Necip Fazil’m 1905 yilindan beri sanatiin yaninda milli iilkii ve vatan

icin carpan Allah’la dolu olan yash kalbi, Istanbul Erenkéy Etemefendi Caddesi 16

numaradaki evde gece yarisi saat 01.30°da birden durdu” bashig ile vermistir.t>*

Vefat haberelerinin igerisinde Necip Fazil’in sahsiyeti hakkinda en kapsamli
ifade Ahmet Arvasi tarafindan yazildigi sdylenebilir. Arvasi, onun ne kadar biiyiik bir

deger oldugunu, “Zaman, Ustadin biiyiikliigiinii ve degerini daha iyi anlamamiza

154 Kemal Onder, Sairler Sultan: Oliimsiizliik Aleminde, Terciiman Gazetesi, 26 May1s 1983
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yardim edecektir. O, Tiirk-Islam medeniyeti icinde parlayan Fuzili, Siileyman Celebi

ve Yunus Emre gibi yiice sairlerin kumasindan yaratilmistir” ifadesi ile agiklamigtir. 1>

Necip Fazil’in 6limiiniin ardindan kaleme alinan ayni gazetenin bir baska
kosesinde; yasanan donemin karmasikligina ragmen onun sahsiyetinin yansimasi olan
sanat ve edebiyat hayatinin, ¢agdas insanin 1zdiraplarini, iman ve imansizlik
buhranlarin1 kudretle ele aldig1 sdylenmistir.’®® Necip Fazil’in bulundugu cemiyet
iginde, seyhiilislamlarin séylemesi gerekenleri bir tiyatro yazari, sair ve gazeteci olarak
kendisinin sdyledigi belirtilmistir.®® Diger yandan, onun cemiyeti aydinlatmak
kaygisinin hi¢bir zaman anlasilmadigi, buna ragmen topluma kars1 vazifesini eksiksiz
yapmaya calisarak tesellisini de tasavvufi nesede buldugu diisiiniilmiistiir. Unlii sairin
baykuslarin, saksaganlarin ve yilanlarin siirtinerek ¢iktigr sanat ve fikir hayatinin
zirvesini elinin tersiyle iterek reddettigi, insanlik tarihinde sanatina kiskang, iddial1 ve
bu kadar zirvelesmis bir insanin bdyle bir jestine rastlamanin miimkiin olmadig: ifade

edilmistir.*%®

Bir diger bakis acisindan Necip Fazil’in yaratilisindaki ve sahsiyetindeki
enderligin alt1 ¢izilerek, vefatinin ardindan onun tek yaratilan ender insanlardan biri
oldugu, mizacinin Ve mizacinin yonettigi yasayisin benzerine kolay rastlanmayacagi
ifade edilmistir. Bu mizag tekliginin ise sanat¢inin ve gergek sairin en saglam belirtisi
oldugu vurgulanmistir.*®® Edebiyat tarihinde yiizyila diisen doruklardan birisi olarak

Necip Fazil goriilmiistiir. Ayn1 yonde baska ifadelerde ise {inlii edibin kendine has

155 Seyyid Ahmet Arvasi, Dostlar: Ustadi Anlatiyor, Terciiman Gazetesi, 29 Mayis 1983.
156 Kemal Onder, Sairler Sultam Oliimsiizliik Aleminde, Terciiman Gazetesi, 26 May1s 1983
157 Ergun Goze Kosebasy, Durun Kalabaliklar, Terciiman Gazetesi, 26 Mayis 1983.

158 Ergun Goze, Kosebast, Emsalsiz Incelik, Terciiman Gazetesi, 27 May1s 1983.

159 Tarik Bugra, Pazar Konusmalari.
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madde-mana farkindaliginin sirrina erebilen ender sahsiyetlerden biri oldugu ve
diinyanin incelemek maksadiyla eserlerine egilmesi gereken insan oldugu

sdylenmistir, 6

Tim bu goriislerden yola ¢ikildiginda Necip Fazil’in sahsiyeti hakkinda
sdylenenlerin ortak noktasi ender yaratilisl mizaglardan biri oldugudur. Unlii sairin bu
farklilig1, dava suuru iginde Islam tasavvufunun savunucusu olmasi ve bunun igin
biiyiik fedakarliklar yapabilecek bir karaktere sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ciinkii o donemde biiyiik edipler, sanat¢ilar ve sairler yetismis olmasina ragmen Necip
Fazil’1 6limsiiz kilan, mana aleminde var olma g¢abasidir. Nitekim Fatih Camii’nde
son huzurda yaklasik altmis bin kisi ile ebediyete ugurlanmistir. Bu ugurlamaya sahit
olanlar bu sahip ¢ikmayi, yasarken ne para ne mevki ne de niifuz dagitma imkan
olmayan biri i¢in diinya planindaki bahtsizligina karsi ilahi bir lituf olarak

gormiistiir. 161

1.2.7. Eserleri

Necip Fazil’1t bir edip ve sairden ziyade, ¢ok yonli kisiligini eserlerine
yansitabilmis bir miitefekkir olarak gormek gerekir. Bu yonii ile miitefekkirimizin
hikaye, hapishane hatiralari, piyes, siir, otobiyografi, inceleme, konferans, din ve
tasavvuf, fikir, tarih, roman, hitabe, konferans, seyahat, miidafaa, biyografi, réportaj,

monografi, giinliik fikra ve senaryo roman kategorilerinde yayinlanmis doksan bir

160 {lhan Bardakg1, Cile Bitti Adam Gitti, Tarihten Bugiine, Terciiman Gazetesi, 31 May1s 1983.
161 Ahmet Kabakli, Iste Servili Cukur ve Oliimsiiz Hakikat, Terciiman Gazetesi, Giin Isiginda, 28
Agustos 1983.
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eseri bulunmaktadir. Bunlarla birlikte Biiyilk Dogu dergilerinde yayinlanmis

yazilarindan derlenerek, vefatinin ardindan kitaplastirilmis yedi eseri daha vardir.

1.2.7.1. Dini ve Tasavvufi Eserleri

Necip Fazil’in birbirinden farkli alanlarda kaleme alinmis yiize yakin eseri
bulunmaktadir. Bu ¢alismada yazarin kitaplarindan dini ve tasavvufi eserleri ele

alinmistir.

1.2.7.1.1. Miellife Ait Eserler

Necip Fazil’in bahsdilen eserlerinin bir kismi kendine ait, diger kismi ise Islam
bliyiiklerine ait sadelestirme eserlerdir. Bu baghkta kendisine ait eserler

degerlendirilmistir.

Basbug Velilerden 33 “Altin Silsile”

Necip Fazil, “Veliler Ordusundan 333” adli kitabinda “Silsile-1 Zeheb”den
bahsetmektedir. Silsile-i Zeheb, yani altun halka hususi olarak “Basbug Velilerden 33”
adli kitabin konusunu olusturmaktadir. Biiylik Dogu yayinlarindan ¢ikmakta olan bu
eserin ilk basim tarihi 1959’dur. Necip Fazil, bu eserini “Altun Halka” olarak parca
parca nesretmis, fakat hayal ve hasretindeki gibi olmadig1 i¢in 1966 yilinda basimini

“Biiylik Kap1-Ek” olarak tamamlamistir.
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Necip Fazil altun halka olarak Tarik-i NAKSIBENDIyye’nin Hz. Peygamber
(sav)’den baslayan hususi veliler kolundan 33 ismi kaleme almistir. Onun mana
kahramanlari olarak isimlendirdigi bu velilerin otuzii¢iinciisii yasadig1 zamanin kutbu

olarak bahsettigi miirsidi Abdiilhakim Arvasi’dir.1%?

Bat1 Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu

Necip Fazil’in kendi eserleri arasinda okuyucusuna tavsiye ettigi ideolocya
Orgiisii'ne bagli olarak en basa alinmasi gereken kitabi Bati Tefekkiirii ve Islam
Tasavvufu’dur. Bu eserin ilk basim tarihi 1982 yilidir. Eser, Biiyilkk Dogu
yayinlarindan ¢ikmaktadir. Bu eser basimindan 20 sene 6nceki Ramazan ayinda ve

konferans seklinde ii¢ defada verilmistir.1®3

Necip Fazil’in Ideolocya Orgiisii’nde oldugu gibi siyasi bir ele alis tarzindan
ziyade, Islam tasavvufu ¢ercevesinde Dogu ve Bat1 muhasebesini isledigi eseri budur.
Batida felsefe tahsili gérmiis bir Dogulu ve ayni zamanda hayatinin ikinci donemi
denilen kisimda tasavvufi bir hayati tercih etmis biri olan Necip Fazil, iki medeniyetin

muhakemesini derin ve yakin bir miisahede sonucu eserlestirmistir.

“Kisa ve kalin hatlariyla Bati, ince ve mahrem cizgileriyle Dogu” ifadesi ile

belirttigi kitabin mahiyetinde Islam aleminin kurtulus sistemi ele almarak, dis cephesi

192 Kisakiirek, Basbug Velilerden 33“Altin Silsile”s.5.
163 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufii, S.5.
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ile Islam tasavvufunun ruhuna niifuz edilip Bati onun potasinda eritilmeye

calisilmigtir.

Cole Inen Nur

Necip Fazil bu eserini 1950 yilinda kaleme almaya baslamustir. “Céle Inen
Nur” diye isimlendirilen bu eserin bir par¢asi 1952 Biiyilk Dogu Gazetesi’nde
“Allah’in Sevgilisi” adiyla nesredilebilmistir. 1956 yilinda Biiylik Dogu’da yine ¢ok
kisa bir kismi1 nesredilebilmistir. Nihayet miiellifimiz eseri 1957 yilinda hapishanede
tamamlayabilmistir. Bu sebeple bu eserin tamami ancak 1969 yilinda basima hazir
hale getirilip Biiyiik Dogu Yayinlari’ndan nesredilebilmistir.!®* Eser, Allah Resuliiniin

hayatindan bahsetmektedir ve Biiylik Dogu Yayinlari’ndan ¢ikmaktadir.

Necip Fazil bu eserinin takdiminde eseri farkl bir yere koydugunu belirtmistir.
Ve eserin tefsir, hadis, siyer ve nakil kaygilarindan uzak sadece iman sahiplerine hitap
edici hissi bir deneme oldugunu ifade etmistir. Bu eserin tahkik selahiyetinden uzak

kalabilmesi adina bir ilim degil sanat eseri oldugunu sdylemistir.

Dogru Yolun Sapik Kollar1

Necip Fazil’in bu eserinin 1978 yilinda ilk basimi1 ger¢eklesmistir. Eser bugiin
Biiyiik Dogu Yaymlari’ndan ¢ikmaktadir. Eserin isminde miiellif, “dogru yol” olarak

Allah Resulii ve etrafindaki sahabilerin ¢izgisini kastetmistir. i¢erigini bir hadisten

164 Kisakiirek, Biiyiik Dogu Yaymnlari, Istanbul, 1950. s.6-8.
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konu edinmistir!®®. Bu hadis, Hz. Peygamber (sav)’in ince bir degnekle kum iizerine
derince ve diimdiiz bir ¢izgi ¢ekmesi ve sonra ¢izginin yanina kirkayaga benzer
birtakim kisa hatlar eklemesi, “Dosdogru ¢izgi kurtulus yoludur; ondan kopma kiigiik

hatlarsa felaket yonleri...” diyerek dogru yolu ve sapik kollari igaret etmesidir.

Eser diger taraftan, “Ummetim 73 firka olacak; biri nura, 72’si atese
yonelecek” hadisine de dayandirilmistir.'®® Necip Fazil’a gore dogru yolun sapik
kollari, Hz. Peygamber (sav)’den sonra kuru akil ve seytani hayalin baskisiyla
acilmaya baglamistir. Siirecin ilk alametleri li¢iincii halife Hazreti Osman’in herhangi
bir ferdi ve itikadi davranig olarak degil, hissi ve infiali planda bir topluluk¢a sehid

edilmesiyle ile ortaya ¢ikmuistir.

Hac

Necip Fazil, sanat ve edebiyat eserlerinin i¢inde “Hac” kitabin1 seyahatname
tiiri 1le kaleme almistir. Hac kitabi bir seyahatname eseri olmasina ragmen igeriginin
dini bir vecibeyi konu edinmesi kitabin bu boliimde degerlendirilmesini gerektirmistir.
Edibimizin bu eser ile sanat ve edebiyat hayatina onemli bir katkida bulundugu
goriilmektedir. Bu eser yayimlandigi donemde sekiilerlesmeye karsi dini, sanat hayati

icinde normallestirerek kaleme alimmistir. Yani Necip Fazil inanglar geregi

165 By ifadenin “Ey ashabim, benden sonra {immetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacak. Bu orta yolda olan,
kalin ¢izgide bulunanlar, dogrudan cennete girecektir. Bu yan yoldakiler delalette olacaktir” veya
“Allah Resiilii’niin; Ummetim yetmis iki firkaya ayrilir, onlardan sadece biri kurtulus ehlidir” hadisine
isaret ettigi diisiiniilmektedir.

186 Darimi, Siyer,75, Necip Fazil Kisakiirek, Dogru Yolun Sapik Kollari, Biiyiik Dogu Yaynlari,
Istanbul, 2014, s.7-10.
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gerceklestirmis oldugu bir seyahatini edebi bir eserle kaleme almistir. Giiniimiizde

Biiyiik Dogu Yaynlari’nda nesredilen bu eser ilk olarak 1973 yilinda yayimlanmustir.

Necip Fazil’in hac yolculugu 07.01.1973 tarihinde aldig1 vize ile 10.01.1973
tarihinde Istanbul’dan baslamistir. Kendisinin bu eseri su meshur ifadesiyle
bilinmektedir: “Herkesin ayagiyla bastigi mukaddes topraklara dudaklarimi
topuklarima yapistirmis olarak giderken, kendimi anneye muhtag bir ¢cocuk kadar zay1f

hissediyordum.”1¢’

Hazreti Ali

Necip Fazil’in bu eserinde Hazreti Ali’den, ilim beldesinin kapist basgligi
altinda bahsedilmistir. 1964 yilinda nesredilen eser bugiin Biliyilk Dogu
Yayinlari’ndan ¢ikmaktadir. Necip Fazil diger eserlerinde de akil ve hikmet timsali
olarak Hazreti Ali’den sik¢a bahsetmesine ragmen bu ismi tek bagina bir kitap olarak

kaleme almayi tercih etmistir.

Kitabin igeriginde “hicrete kadar, hicret ve 6tesi, O’ndan sonra” bagligi ile Hz.
Ali’nin hayatindan bahsedilmistir. Necip Fazil eserin iceriginde 6zellikle ihtilafli
konulardan dolay1r duydugu teessiiriin altin1 ¢izmis, bunu da su ciimlesi ile

desteklemistir: “Malum davada Hazreti Ali mutlaka hakli, Hazreti Muaviye de haksiz

167 Necip Fazil Kisakiirek, Hac’ dan Cizgiler, Renkler ve Sesler, Bityiik Dogu Yaynlari, Istanbul, 2013,
s.7
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degildir.”1%® Bu ifadesi iizerinden Necip Fazil’in sahabelere kars1 hassasiyetini gormek

mimkindiir.

Iman ve Aksiyon

Necip Fazil’1n bu eseri, Biiyiik Dogu idealinin ana kitabi Ideolocya Orgiisiiniin
etrafindaki eserlerinden biri sayilabilir. “Iman ve Aksiyon” iki ayr1 konferanstan
olusmaktadir. Eserin tam ad1 “Iman ve Aksiyon/ Ozledigimiz Nesil”dir. ilk basimi
1964 yilinda gergeklesen eser gilinimiizde Biiyikk Dogu Yayinlari tarafindan

yayimlanmaktadir.'6°

Eserin iislubunda, konusmadaki aksiyon ruhunun tezahiir ettigi fark
edilmektedir. Necip Fazil, Islam’in fikir yapisini fiil potasinda eritmek dinamigi olan
aksiyon mefhumunu en derin tespitlerle bu eserinde ele almistir. Ayrica Dogu-Bati
muhasebesi neticesinde Dogu’nun ruh kokenine donme gerekliligine vurgu yapmastir.
Diisiintir bunu gergeklestirmesini, esere ismini verdigi 6zlenen nesilden bekledigini
ifade etmistir. Bu nesile vecdi, fedakarligi, samimiyeti géz Oniinde bulundurarak

¢Oziim receteleri de sunmustur.

188 Necip Fazil Kisakiirek, Hazret-i Ali, Biiyiik Dogu Yaymlari, istanbul, 2014, 5.336.
199 Necip Fazil Kisakiirek, /mdn ve Aksiyon Imdn ve Aksiyon/ Ozledigimiz Nesil, Bilyiik Dogu Yaynlar,
Istanbul, 2015, s.4-6.
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Iman ve Islam Atlasi

Eser tam adi ile “Iman ve Islam Atlas1 Sekil, Ruh-Amel, Hikmet”tir. Necip
Fazil’in kabaca ilmihal niteligindeki bu eseri farkli bir mahiyette tablolastiriimistir.
[k basim yil1 1981 ve bugiinkii yaymevi Biiyiikk Dogu Yayinlari’dir. Kendisi, bu eseri
yazma isteginin ilk defa 1960-1961 hapsinde olustugunu ifade etmis, hapis miiddeti
boyunca bu esere malzeme olacak ugrasilar verdigini belirtmistir. Bir tiirlii kaleme
alamadigi bu birikimi yirmi y1l miiddetle i¢inde tasidigini ve 1981 yili baglarinda “Eger
hemen degilse ne vakit?” diyerek biitiin sanat, fikir, vecd, hassasiyet ve iman

melekelerini birlestirerek nizam ve ifadeye kavusturmustur.

Necip Fazil bu eserde sekille ruhu, amelle hikmeti mezcetmek gayesi
giittiigiinii belirtmistir. Bu eserde zahiri kaynak olarak; Tahtavi, Halebi, ibn-i Abidin,
Kuduri, Diirr-i Muhtar, Diirer, Miilteka, Behce, Fetava-yi Hindiyye ve Nimet-iil
Islam, Mecmuatiiz- Ziihdiyye, Mevzuat-iil Ulum, Diirr-ii Yekta, Mir’at-iil Haremeyn
gibi eserleri gdstermistir. Batini kaynaklar1 olarak da imam Rabbani, Abdiilhakim
Arvasi, Imam Gazali gibi velileri gostermistir.!’® Eser iki ana boliimden olusmaktadir.

Birinci kistm “Ibadet” ve ikinci kistm “Vecd” bashig1 ile ele alinmustir.

Miimin — Kafir

Necip Fazil’in “Miimin — Kafir” eseri siradan bir iislubun disina ¢ikilarak

kaleme alinmistir. Eserin ilk basim yili 1986°dir. Eser, Biiyiikk Dogu Yayinlari’'ndan

170 Kysakiirek, fman ve Islam Atlasi Sekil, Ruh- Amel, Hikmet, 5.9-12.
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cikmaktadir. Alt1 ana boliimden olusan bu eserin ilk boliimiinde Miimin — Kafir igerigi
okuyucuya diyalog seklinde sunulmustur. Bu diyalogun igerigi temel olarak iman

noktasina dayanmaktadir.

Ikinci boliim ise “Vecdimin Penceresinden” adl1 baslikta kaleme almmustir. Bu
baslik altinda yine karsilagilan en 6nemli bahis akil olmustur. Aklin sinirlarini tekrar
tekrar belirterek agkin ve vecdin dniine set oldugunu, ayn1 zamanda felsefenin de akli
merkez alarak ispat ile kafalar1 kurcalayan ve birbirinin yanlisini ortaya ¢ikarmak

disinda metodu olmayan bir oyalanma oldugunu belirtmistir.}’

Bir sonraki boliimde “Binbir Pirilt: Binbir Isik” adryla Hz. Omer’in halifelik
doneminden ve Kibris’a ilk ¢ikan sehit Peygamber sahabesi Ebu Talha Ensari’den
bahsedilmistir. Diger boliimde “Menkibe” baslig altinda Riya, Mukabele, Haram gibi
basliklarla menkibeler anlatilmistir. Sonraki béliimde ise “Imam Rabbani
Hazretlerinden” bedahet, seriat, tevhid gibi kavramlarin tanimlar1 yapilarak son

boliimde Islami 6lgiilerden bahsedilmistir.

Nur Harmani

Necip Fazil’in “Efendimiz, Kurtaricimiz, Miijdecimiz” ifadeleri ile kaleme
aldig1 eser Nur Harmani’dir. Bir yazar olarak Necip Fazil; Kainatin Efendisi’ni tavir,
hareket, eda, tebessiimlerinden siikiitlarina kadar hadislerle anlatmaya calismistir.

Eser, 1970 yilinda yaymlanmigtir. Eserin yayinevi Biiylik Dogu Yayinlari’dir. Bu eser

11 Necip Fazil Kisakiirek, Miimin- Kdfir, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2014, s.20.

84



lic bolimden olugmaktadir: Hakikat, Ahlak ve 101 Hadis. Eserin igeriginde ana
basliklar altindaki alt bagliklarda hadisler tasnif edilmistir. Hakikat boliimiinde ikiyiiz
elli dort hadis, ahlak boliimiinde ikiyiiz elli sekiz hadis ve son boliimde basligin adi ile
ayni yiiz bir hadis bulunmaktadir. Fakat son boliimde yiiz bir hadisin meal ve tefsiri

birlikte ele alindigindan diger boliimlerden farklilik gdstermektedir.!’2

Peygamber Halkasi

Necip Fazil’in bu eseri ilk olarak 1968 yilinda yayinlanmistir. Eserin yayinevi
Biiyiik Dogu Yaynlari’dir. Kitap konu olarak sahabeler dizesini icermektedir. Kitabin
icerigi iki ana boliimden olusmaktadir. ilk kisminda Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman, Hz. Ali, Hz. Hatice, Hz. Aise, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Talha,
Ziibeyr, Abdurrahman bin Afv, Saad Ibn-i Vakkas, Said bin Zeyd, Ebu Ubeyde daha
ayrmitili olarak anlatilmistir. Ikinci kisminda ise altmis dokuz sahabe kaleme

almmustir.1”

Son Devrin Din Mazlumlari

Necip Fazil’in “Son Devrin Din Mazlumlar1” adl eseri, “Tarih Boyunca
Biiyiik Mazlumlar” eserine ilave niteliginde bir bahsi ¢er¢evelemektedir. Eser 1969
yilinda yaymlanmistir. Yaymevi Biiyilk Dogu Yaymlari’dir. Necip Fazil’in bu

eserinde kaleme aldig1 sahsiyetler iman ve ideal ugrunda zulme ugramis masum

172 Necip Fazil Kisakiirek, Nur Harmani, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 1970. s.5.
178 Necip Fazil Kisakiirek, Peygamber Halkasi, Biiyikk Dogu Yayinlari, Istanbul, 2012, s.5.
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kisilerdir. Miiellif bu masum kisilerin hikayelerini ifadelendirirken okuyucuya Islam

nefretinin zeminini ¢izmeyi bir borg bildigini sdylemistir.!’*

Necip Fazil eserde dokuz ana basliktan; Mazlum Padisah, Seyh Said-Geng
Isyan1, Sapka Kurbanlari, iskilipli Atif Hoca, Seyh Esad Efendi, Dogu Faciasi, Said
Nursi, Silleyman Efendi ve kendi seyhi Es-seyyid Abdiilhakim Arvasi’den

bahsetmistir.

Necip Fazil kitaba vermis oldugu basliktaki “son devri” su smirlar ile
cercevelendirmektedir: “Toplumun din baglarinin ruhunu kaybettigi devir Kanuni ve
Tanzimat arasi, ¢oziilmeye basladigi devir ise Tanzimat ve Mesrutiyet arasindadir. Bu
bakimdan bu devirlerde Islam feci bir idraksizlik yiiziinden manen zuliim gérmiis,
fakat din adamlar1 kadrosuna el uzanmamustir. Yani Mesrutiyet’e kadar din adamlari
kadrosunda mazlumlar aranamaz. Mazlumlardan bahsetmeye Mesrutiyet’le
Cumhuriyet aras1 15 yillik siirede baslanabilir”.1"

Necip Fazil bu eserinde 31 Mart Vakasi’'ndan ve bu vaka ile Abdiilhamid
Han’in yasadig1 birtakim hadiselerin 6teki yiiziinden bahsetmistir. Bunun yani sira o
donemde Dersim, Menemen gibi diger hadiseleri ele alarak eserini Seyhi Es-seyyid

Abdiilhakim Arvasi ile sonlandirmistir.

174 Necip Fazil Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlari, Bilyiikk Dogu Yayinlari, Istanbul, 2015, s.5.
175 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e, S.8.
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Tanr1 Kulundan Dinlediklerim

Necip Fazil bu eserinde Biiylik Dogu dergilerinde “Tanr1 Kulundan
Dinlediklerim” baslig1 altinda kaleme aldig1 yazilarini derlemistir. Eser 1968 yilinda
ilk kez yayinlanmistir. Eserin yayinevi Bliylik Dogu Yayinlari’dir. Necip Fazil kitaba
verdigi basliktaki nispette Abdiilhakim Arvasi’den aldigi feyz ile diisiincelerini
bigimlendirmistir. Eserde, miiellifin icinde bulundugu manevi hal ile Islam
penceresinden, muhtevasi zengin kavramlart yorumlamasina rastlamaktayiz. Eserin
girisi Necip Fazil’in “Onu Nasil Tanidim?” baslhigi ile Abdiilhakim Arvasi ile

tanismasindan bahsetmektedir.”1’®

Veliler Ordusundan

Necip Fazil’in “Veliler Ordusundan™ adli eseri, hi¢bir bolgesel ve toprak
kisitlamas1 olmaksizin biitiin diinyadaki kelam, fikir ve tasavvuf alanindaki
sahsiyetlerden bahsetmektedir. Eserde, higbir tarihi ve biyografik kaygi tasinmaksizin,
bahsedilen sahsiyetlerin manevi derinliklerinde sahip olduklari degerler gozler 6niine
serilmektedir. Eser Biiyilk Dogu Yayinlari’ndan ¢ikmaktadir ve eserin ilk basim yili

1948°dir.

Necip Fazil eserde zikredilen velilerin hikayelerini ilmin, fennin, edebiyatin
ulasamadig1 hayatlarin piriltilari seklinde anlatmustir. O, Islam’n ruhu olarak gordiigii

tasavvufu hemen her eserinde oldugu gibi bu eserinde de 6ne ¢ikartmistir. Diinyanin

18 Kisakiirek, Tanrt Kulundan Dinlediklerim, S.8.
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pozitivist ve materyalist bakis acisina karsi her zamankinden daha ¢ok tasavvufa

muhtag oldugunu tekrar tekrar savunmustur.

Necip Fazil bu eser hakkinda, “Bir kere daha m1 isaret edeyim? Bin kere daha
olsa yine az. Bu eser, diinyaya muhta¢ oldugu kainat goriisiinii, bir altin yagmuru
halinde serpistirmek ve kendini cihan Olgiisiinde bir hadise diye takdim etmek

ihtiyacindadir.” demistir. 177

Dininizi Ogreniniz

Necip Fazil’in genclere hitap ettigi bu eseri Biiyiilk Dogu dergileri ve “Ramazan
Sahifelerinde Din ve Tasavvuf’ basghigi altindaki yazilarindan sadelestirilerek
yazilmistir. Bu derlemeler Suat Ak tarafindan yapilarak 2012 yilinda kitap olarak

basilmaya baslanmigtir.}’®

Eser bes boliimden olugsmaktadir. Eserin ilk boliimii “Kimyay1 Saadet” olarak
nitelendirilen Besmele basligi ile baslamistir. Bu baslik dinin temel kavramlarindan
Farz, Vacip, Slinnet ve Mezheplerden, Abdest, Namaz, Tovbe gibi konulardan
bahsetmistir. Ikinci Bolim “Fikhi Ekber” bashgidir ki bu baslik altinda Imam-1
Azam’in “Fikhi1 Ekber” adiyla itikada ait olarak telif buyurduklari risaleden

derlemelere yer verilmistir. Uciincii boliim “Alevi ve Rafizilere Cevap”, Dérdiincii

17 Necip Fazil Kisakiirek, Veliler Ordusundan 333 “Halkadan Piriltilar”, Biiyiik Dogu Yaynlari,
Istanbul, 2012, s.6.
178 Necip Fazil Kisakiirek, Dininizi Ogreniniz (Gengler I¢in), Der. Suat Ak, Bilyiik Dogu Yayinlari,
Istanbul, 2014, s.5.
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Béliim Necip Fazil’in hemen her eserinde bahsettigi Imam-1 Gazali’den “Hikmetler

Bolumii” bulunmaktadir. Son bolumde ise “Hadis-i Kutsi Mealleri” bulunmaktadir.

O ve Ben

Necip Fazil’in “O ve Ben” isimli eseri otobiyografik bir eser olarak
yaymlanmistir. Kitabin i¢erigi Necip Fazil’in Abdiilhakim Arvasi ile degisen hayatinin
izlerini tagidigindan dolay1 eser bu boliimde degerlendirilmistir. Necip Fazil kitabin
onsoziinde bu eser i¢in, “Hayatimin hikayesi ve asil O’nu tanidiktan sonra anlamaya
basladigim” ifadesini kullanmistir. Eserin konusu kendi hayatindan daha ¢ok O’nun

ile degisen hayatidir.

Eserin ilk basim1 1965 yilinda gergeklesmistir. Eser giiniimiizde Biiyiikk Dogu
Yayinlari’ndan ¢ikmaktadir. Bu eser Necip Fazil’in en taninmis eserlerinden biri

olarak bilinmektedir.

1.2.7.1.2. Sadelestirme Eserler

Necip Fazil’in sadelestirmesini yapmis oldugu dort eser bulunmaktadir. Necip
Fazil bu sadelestirmeleri biiyiik bir titizlikle yaptigini ifade etmistir. Bu ¢aligmalarinda
metin ve manaya hudutsuz bir hiirmet ve sadakat icinde bulundugunu sdylemistir.

Necip Fazil amacinin; bazi1 faydasiz noktalar1 ve tekrarlari ¢ikarmak, tefsir yapacak
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olursa onlart belirtmek, bahisleri basliklandirmak ve bunun disinda higbir tertip ve

manaya dokunmaksizin eserleri sadelestirmek oldugunu sdylemistir.1’®

Gonil Nimetleri

Necip Fazil’m tam adi ile “Imam Kastalani Goniil Nimetleri El-Mevahibii’l
Lediiniyye” eseri bir sadelestirme eseridir. Eser bugiin Biiyiik Dogu Yaynlari’ndan
¢ikmaktadir. Eserin ilk yaymm yili 1967°dir. Necip Fazil, Imam Kastalani’nin Hz.
Peygamber’in hayatini anlattigi “El- Mevahibii’l Lediiniyye” eserini Goniil Nimetleri

ismiyle Sair Baki ¢evirisinden kendi iislubu ile giiniimiiz diline aktarmistir.

Hz. Peygamber (sav)’in hayatini konu edinmis olan bu eser dokuz bdliimden
olusmaktadir. Béliimler su sekildedir: “Ilk ve Son Peygamber”, “Gaza ve Fetihler”,
“Isim ve Mana”, “Aile Kadrosu”, “Teskilat ve idare”, “Mukaddes Sekil”, “Ahlak ve

Adet”, “Mucize”, “Haslet ve Fazilet”.

Seyh Safiyiiddin Resahat

Necip Fazil’in sadelestirdigi bu eserin tam ad1 “Seyh Safiyiiddin Resahat Can
Damlalar1”dir. Eser, Biiyiik Dogu Yaymlar1 tarafindan nesredilmektedir. Eserin ilk
basim yili 1971°dir. Necip Fazil bu eserin 6nsoziinde tasavvuf hikmetleri ve evliya

menkibelerine ait iki ana eser oldugunu sdylemistir. Bunlar; Mevlana Cami’nin

179 mam Kastalani, EI- Mevahibii’l Lediinniyye Géniil Nimetleri, Sad. Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik
Dogu  Yayinlari, Istanbul, 2016, s.5; bkz. www.buyukdoguyayinlari.com/kitap/gonul-
nimetleri/1/68.aspx.
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“Nefehat” isimli eseri, digeri ise asliyle sadelestirdigi ve bir nevi terciime denemesi

yaptig1 Sey Safiyiiddin’in “Resahat” isimli eserlerdir.'8°
Eserin muhtevasi Silsile-i Zehebe bagli velilerin menkibeleridir. Ayrica
Abdiilhalik Giicdiivani Hazretleri’nin sistemlestirdigi yolun temel Olciileri ve

Ubeydullah Ahrar Hazretleri’nin hayat1 anlatilmaktadir.

Rabata-i Serife

Rabita-i Serife eseri Biiyllk Dogu Yayinlar1 tarafindan nesredilen bir
sadelestirme eseridir. Necip Fazil’in sadelestirmesini yaptig1 bu eser Abdiilhakim
Arvasi’ye ait, yiiksek Naksilik tarikatinda yiiriirlilkte olan Rabita-1 Serife’nin

keyfiyetiyle ispatina dair risaledir. Eserin ilk basim yil1 1974 tiir.

Iki béliimden olusan bu eserde Rabita-i Serif disinda Abdiilhakim Arvasi’nin
ders, takrir ve mektuplarindan olusan ruh risalesine yer verilmistir. Necip Fazil bu eser
ile ilgili kuvvetli duyguyu su ciimle ile ifade etmistir:“Efendime ait, Allah’a eris
kapisinin anahtar1 bu eser; her kelimesi lizerinde beynimi kanatici ve kalemimi yakici

bir saygi, kaygi ve titizlikle sadelestirilir.” 8!

180 Necip Fazil Kisakiirek, Seyh Safiyiiddin Resahat, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2012, 5.5
'8 Necip Fazil Kisakiirek, Esseyyid Abdiilhakim Arvdsi Rabita-i Serife, Biyik Dogu Yaynlari,
Istanbul, 2012, s.15-16.
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Tasavvuf Bahgeleri

“Es-seyyid Abdiilhakim Arvasi Tasavvuf Bahgeleri” isimli eser Necip Fazil
tarafindan sadelestirilmis Abdiilhakim Arvasi’ye ait bir eserdir. Biiyiik Dogu Yayinlar1
tarafindan nesredilen bu eserin ilk basim yil1 1968°dir. Necip Fazil bu eseri, son asrin

en biiyiik din eseri olarak gordiigiinii soylemistir.8?

Eserin girisi tasavvuf kelimesinin tanimi ve tasavvufun dogusu donemi ile
ilgilidir.  Eserin igerik olarak bahsettigi esas konu; nefs, vakt, makam, havatir,

murakabe gibi “Bazi Tasavvuf Istilahlart” hakkinda olmustur.

Eserin diger boliimiinde ise “Naksi Yolun Hususiyetlerinden” bahsedilmistir.
Burada Naksi yolunun on bir kelimesi; “Hus der Dem”, “Nazar ber Kadem”, “Sefer
der Vatan”, “Halvet der Enctimen”, “Yadkerd”, “Bazkest”, “Nigahdast”, “Yaddast”,
“Vukuf-1 Zamani”, “Vukuf-1 Adedi”, “Vukuf-1 Kalbi” agiklanmistir. Sonraki bolim
bazi tasavvufi tabirleri ve bu tabirlerin aralarindaki farklar1 agiklamigtir. Eserin son

boliimiinde ise “Vahdet-i Viicut” anlatilmistir.

182 Abdiilhakim Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, Sad. Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiikk Dogu Yayinlari,
Istanbul, 2013, s.5.
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IKINCi BOLUM

NECIP FAZIL KISAKUREK’IN TASAVVUFI GORUSLERI

2.1. Necip Fazil’a Gore Tasavvuf

Tasavvuf, literatiirde birden ¢ok tanimi yapilan kavramlardan birisidir.
Tasavvuf biiylikleri de bu kavrami eserlerinde birbirinden farkli tanimlarla ele almistir.
Kelabazi (6.380/990) tasavvufu, kisinin kendi iradesini Hakk’in iradesine baglamasi
olarak gormiistiir.’8® Eb Muhammed Ceriri (6.311/923) ise tasavvuf hakkinda; her
giizel huyu benimsemek, her kétii huydan kagmak tanimini yapmustir.’84 Siihreverdi
(6.632/1234) tasavvufu su sekilde tanimlar: “Tasavvuf, kalbin insanlara uymaktan
kurtulmasidir. Tabiattaki kotii huylardan siyrilip beseri vasiflarin tesirini yok etmek,
nefsani arzulardan sakinmak, ruhani vasiflara biiriinmek, hakikat ilmine baglanip
Resulullah (sav)’m yoluna uymaktir.”*% Yine bu yolun biiyiiklerinden Ebd Talip El-
Mekki (6.386/996) tasavvufun merkezine kamil insan olan miirsidi yerlestirerek
tasavvufi terbiyeyi bu minvalden su sekilde anlatmistir: “Miirsid, Hz. Peygamber
(sav)’in davette vekilidir, terbiyede varisidir. Bu ehliyete sahip olan kamil insan,
nefislere tasarruf giicline sahiptir. Allah’mn izni ile 6lii kalpleri ilahi nur, feyiz ve sevgi

ile uyandirir, canlandirir, Hakk’a baglar.”186
9 9

183 Kelabazi, Ta arruf Dogus Devrinde Tasavvuf, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul,
2016, s.93; Vahit Goktas, Hicri 1V. Asir Buhara’da Tasavvuf Kelebazi Ornegi, Meydan Yayinlari,
Istanbul, 2008, s.111.

184 Eb{i Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ Islam Tasavvufu, $.24.

185 Eb(i Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi, Avdrifii’l Maarif Ger¢ek Tasavvuf, Ter. Dilaver Selvi,
Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2014, s.89.

18 Ebd Talib EI-Mekki, Kdtil Kuliib (Kalplerin Azigt), Ter. Cigek, Yakup, Selvi, Dilaver, Semerkand
Yaynlari, Istanbul, 2016, Cilt 1, 5.71.
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Bu tanimlardan yola ¢ikarak en genis kapsamiyla tasavvufun; bu yola talip olan
kisinin nefsini terbiye etmesi anlamina geldigi sdylenebilir. Yani tasavvuf denilince
kisinin Kur’an ve Siinnete uygun bir hayat yasayabilme ¢abasi 6n plana ¢ikmaktadir.
Gliniimiizde ise tasavvuf bir bilgi degil diisiince tarzi, bir usiil ve metot olarak
tanimlanmistir. Bu diisiince tarzi tarihi silire¢ icerisinde kiiltiir, sanat, bilim ve
medeniyet tecriibesinden dogmus bircok kimseye bir aciklama modeli sunmus

metafizik ekollerden birisidir.18’

Dis cihetiyle ayet ve hadislere uymak anlamina gelen tasavvuf ayni zamanda
batini yonii olan bir ilimdir. Bu batini ilim goriinenin ardindan, Allah’in takva {lizere
yasayan kullarina, herkesten ayr1 dzel ve derin bir anlayis ikram etmesidir.*®® Bu haller
zahiri ilimlere sikica bagli olmanin sonucu olusan ilahi ask ve takvanin hediyesi olarak
goriilmistiir. Batii ilim herkese farz olan ilim kismina girmez. Ancak bu ilimler de
Kur’an ve siinnetin kapsamindadir. Gergek sufiler ister zahir ister batin olsun biitiin

islerinde Kur’an ve siinnet ¢izgisinden vazgegmez.

Bunun yani sira tasavvuf ilminin tanimi yapilirken en sik karsilagilan
gortislerden birisi de bu ilmin felsefe ilmi ile benzer yonlerinin oldugu diisiincesidir.
Bazi goriisler, tasavvuf ve mistisizmin ayn1 anlama geldigini 6ne slirmiistiir. Bu
hususta Kuseyri tasavvufi kanaatini agiklarken tasavvufun iki nevi oldugundan
bahsetmistir. Bunun bir nevi filozoflara ait tasavvuf (mistisizm), digeri seriata baglh
olan sufilere ait tasavvuf anlayigidir. Bilgi teorisinde kesif ve ilhami (sezgi) esas alan

Platon, Platinus ve Bergson gibi filozoflarin kurduklar felsefi sistemlerin temel

187 M. Erol Kilig, Tasavvufa Girig, Sufi Kitap, Istanbul, 2013, s.13-14.
188 Siihreverdi, Avdrifii’l Maarif Gergek Tasavvuf, $.60.
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niteligi mistiktir. Tasavvuf ise seriata ve nassa dayanir. Burada kesf ve ilhamin
tamamen hiir ve miistakil degil, naslara bagl oldugunu sdylemistir.'®® Necip Fazil bu
konuya iligkin olarak, bu ilimlerin bir agidan iligkisi bulundugunu, fakat felsefenin
yalniz akla tabi olurken, tasavvufun seriat ve selim akil dairesinde, acik bir kesfe dayali

ve sthhatli bir zevke mutabik oldugunu sdylemistir.

Necip Fazil da “Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu” eserinde Islam
tasavvufunun kesinlikle Islam mistisizmi olmadigmi su ifadelerle aciklamistir:
“Mistik, sirri demektir. Batida akil ermeyen hadiselerin birtakim his mantig i¢inde,
akli eze eze yutturulmasindaki mezhebe mistisizm denir.”**® Ayrica Batidaki sir
anlayisinin agik olarak gizli, tasavvuftaki sir anlayisinin da gizliligi de gizli olan bir
kavram oldugunu soylemistir. Tasavvuftaki “gizliligin gizlenmesi” prensibini de
ancak keskin gozlerin gorebilecegi muazzam bir alamet olarak nitelendirmistir. Bir
miirid olarak Necip Fazil, siinni bir tasavvuf anlayisin1 benimseyerek tarihi siireg
ierisinde tasavvufa mal edilen ve Islam’in ruhuna aykiri telakkilere ve sapkin
diistincelere de kargi cikmistir.*® Onun siinni tasavvuf cizgisinde olusu ve tasavvufta
biteviye seriata atifta bulunmasi, tistadi Abdiilhakim Arvasi’nin Kur’an ve siinnet

cizgisi lizerindeki istikametinden kaynaklanmaktadir.

Necip Fazil tasavvufun tanimlanmasinin zor oldugunu, biitiin tarifler ve kelime
ayriliklart i¢inde bu ilmin hisler dlemine ve suura ihata edemeyecegini bile bile bir

tarif aksettirmek mevkiinde oldugunu anlatmigtir. Bu ilmin, zevki ve vicdani

89 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, Haz. Siileyman Uludag, Dergih
Yaynlari, Istanbul, 2016, 5.22.

190 Kysakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, $.208.

191 Cebecioglu, Necip Fazil Kisakiirek ve Tasavvuf, Necip Fazil Kisakiirek, s.110.
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oldugundan sanina layik bir sekilde kalemlerin diliyle yazilmasi ve insanlarin diliyle
ifadesinin miimkiin olmadigim belirterek tasavvufu, varilmaz ve kelime iistii bir hal
olarak tanimlamistir.!%2 Miitefekkir, bu eksiklik hissi ile anlatmaya calistig1 tasavvufta,
gayenin asli sahibinin Muhammedi mazhar oldugunu sdylemistir. Seriatt Resuliin
zahiri, tasavvufu ise batini olarak gérmiistiir. Gergek ve derin bir miiminin, tasavvufu,
peygamberler peygamberinin sonsuz bir nur okyanusu halindeki batini diye tanimasi

gerektigini sdylemistir.1%

Necip Fazil’a gore en genis mealiyle tasavvuf Allah’in zatidir, manevi
tekamiiliin yoludur. Ancak tekamiil, bazilarinin anladigi gibi kullugu bitirip birakarak
tiste cikmak degil, her an ve mekanda kulluk dairesi igerisinde Allah’1 bulmak, huzura
ermek ve siirekli huzurda olmaktir. Bu ise ihsan makamidir, yani Allah™
goriiyormuscasina kulluk etme makamidir.'® Bir baska cihetten tasavvuf, fert ve i¢
hayat planina bagli miistakil ve miinzevi bir alemdir. Keyfiyet 6lciisiinde oldugu kadar
kemiyet Olgilisiinde de insani kurtaran ve onun kurdugu cemiyeti ana kurtulus
merkezinin etrafinda insa eden sahadir.!® Ayrica tasavvuf, kat1 ve kaba hayati, insan
olusunun gizli fert iklimlerine dolacak istidatlari, genis kiitle ve gilinlik yasayis

cergevesi icinde en iistiin diinya goriisiine kavusturabilmektir.

Necip Fazil’in diinya goriisiinde tasavvuf sadece dini bir patika degil; aksine

medeniyet, devlet ve bireyin ¢okiisten kurtulmasi ve yeniden dogusu igin gerekli olan

192 Kusakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, $.100.

193 Okay, Necip Fazil Kisakiirek Kendi Sesinin Yankist, $.252; Ismail Kara, “Ideolocya Orgiisii Nasil
Ele Almabilir?”, Necip Fazil Kitabi Zeytinburnu Belediyesi Sempozyum Tebligleri, Istanbul, 2015,
5.164-172.

19 Cebecioglu,” Necip Fazil Kisakiirek ve Tasavvuf”, Necip Fazil Kisakiirek, s.111.

19 Okay, a.g.e., s.252; Kara, “Ideolocya Orgﬁsij Nasil Ele Alinabilir? ”, 5.164.
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bir inkilap niteligindedir. Sadece diinyay1 algilama ve yasama bi¢imi olusuyla bile
tasavvuf Islam’in 6ziidiir ve temel amagctir. Insanin ruhi ve askin boyutunu yiizlerce
yillik birikimiyle doyurabilecek tek kaynaktir. Bu goriiste diinya, her zerresiyle ilahi
hikmeti besteleyen ve Allah’tan baska her seyin fenaya mahkiim oldugunu terenniim
eden bir senfoni tertibinden ibarettir. Derin ve gercek miimin, olanca davalar1 ve
gayeleriyle girift ve ebedi insani, girift ve ebedi olus muammasini yalniz tasavvufta
bulur ve onu kainatin topyekin hesabini veren biricik diinya goriisii kaynag: telakki

eder.

Ayrica Necip Fazil’in tasavvufun 6ngordiigii kurumsal yani ¢ok iyi bilip, ¢ok
iyi anlattig1 ifade edilmistir. Onun tasavvufu Islam ruh ikliminin suyu, giinesi, agaci
gibi ana unsuru olarak gérdiigii ve bunu iki cephede ele aldigi belirtilmistir. Bunlardan
biri, nihai insan memuriyet ve marifetinin, derinligine dogru, fert ve i¢ planinda en
mahrem rejimi; Oblirii de, bu rejimin, genisligine dogru cemiyet ve dis planindaki

akisleri, ilhamlar1, kiymet hiikiimleri ve bunlardan dogan diinya gdriisiidiir.%

Necip Fazil’in igsellestirdigi tasavvuf goriisiinii, en sistematik bigcimde
eserleriyle ifade ettigi sOylenebilir. Bu agidan diisiiniiriimiiziin eserleri iki kategoride
degerlendirilmelidir. Birinci kisim; [slamm ser’i ve fikhi yoniini anlatirken, Islam
biiyiiklerine ait sadelestirme veya terciime ile nesredilen eserlerdir. Bunlar: seyhi
Abdiilhakim Arvasi’den Rabita-i Serife ve Tasavvuf Bahgeleri ile Seyh

Safiyyiiddin’den Resahat ve Imam-1 Kastalani’den sair Baki’nin Mevahibii’l

196 Necip Fazil Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, S.10, s.45; Hilmi Ugan, “Tasavvufun
Degistirici Yonii, Necip Fazil ve Ehl-i Siinnet Anlayisi1”, 5.142.
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Lediinniyye adli 6nemli eserlerdir.’®” Diger kisim ise Necip Fazil’in kendi diisiince
diinyasini temsil eden, tiim hayat goriislerini kapsayan, hatta siyasi yaklagimlarini ve
yorumlarini da barindiran dini ve tasavvufi eserleridir. Burada gozden kagirilmamasi
gereken bir husus, Allah i¢in sanat ilkesini benimseyen miitefekkirimizin neredeyse
tim eserlerini tasavvufi bir diisiince ile desteklemis olmasidir. Yani eserlerinin
yalnizca bir kism1 dini ve tasavvufi olarak ele alinmis olsa dahi diger eserleri de bir

sekilde tasavvuf fikrini barindirmaktadir.

Necip Fazil’in dini ve tasavvufi eserlerinde tasavvuf kavramini ifade ederken
iki temel basliga vurgu yaptigi1 dikkat ¢cekmektedir. Bunlar, “Biiyiik Dogu” ve “Bati
Tefekkiirii ve islam Tasavvufu” bashklaridir. Bu iki temel baslik onun tasavvufi
diistincesine 6zglin bir kimlik kazandirmistir. Kendisi bu sunumlari ile klasik dini ifade
ve betimleme yontemlerinin disina ¢ikarak tasavvufu bu diisiinceler temelinde bir
hayat ve diinya gériisii olarak anlatmaya calismustir. Islam’1n toplumda algilanabilmesi
ve yasanabilmesi agisindan sistematik bir diigiince tarzi olusturmaya yonelerek bu
husustaki fikri ve fiziki engellere ¢oziim Onerileri sunmustur. Biitiin bu bahsedilen
metot ve uygulamalarla beraber miitefekkirimiz, yaklasik kirk sene siiresince tasavvuf
ilminin nazari ve ameli yoniiyle mesguliyetinden sonra Allah’tan baska kimsede higbir

davranis ve kuvvet olmadig1 neticesine varabildigini soylemistir.1%

197 Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, s.115.
198 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.7-8-9.
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2.1.1. Biiyiik Dogu Hareketi Temelinde Necip Fazil’in islam ve Tasavvuf

Ideolojisi

Necip Fazil’in fikir diinyasinda Islam tasavvufunu gorebilmek igin
basvurulmasi gereken ilk ideoloji Biiyiik Dogu metaforu olmalidir. Biiyiik Dogu somut
olarak Birinci Diinya Harbi’nden sonra sanat ve diisiince ¢atismalarinin yogun oldugu
bir donemin {iriinli olarak ortaya ¢ikmig, 17 Eylil 1943 tarihinde yayimlanmaya
baslayan bir derginin adidir. Bu derginin fikir ve diisiince hareketi olarak bir okul olma
niteliginde oldugu sdylenmistir.!% Miitefekkir acisindan da Biiyiik Dogu yalmiz bir
mecmua degil, biitiin bir idealini kucaklayan mukaddes bir kapidir. Buna binaen

derginin ilk ctimlesi; Biiylik Dogu’nun bir metkdrenin adi oldugudur.

Necip Fazil, Biiyiik Dogu mefkiiresinin tamamen Islam’dan beslendigini ve bu
perspektifte idealinin Islam ile iligkisini *“Neye Inaniyoruz?” baslikli yazisinin son
paragrafinda anlatmistir: “Ve biz, kainat goriisiiniin Islam’da, diinya goriisiiniin
Islam’da, insan goriisiiniin islam’da, iktisadi ve ictimai adalet goriisiiniin Islam’da,
miisbet bilgiler goriisiiniin Islam’da, giizel sanatlar goriisiiniin Islam’da, kadin
goriisiiniin Islam’da, devlet goriisiiniin Islam’da, ordu gériisiiniin Islam’da, siyaset
gdriisiiniin Islam’da bulunduguna ve biitiin bu davalar1 ancak yirminci asrin ruh ve

kafa cilesi i¢inde siiziilecek bir tahlil ve terkip goziiniin heykellestirebilecegine ve bu

199 Ali Haydar Aksakal, Necip Fazil Biiyiik Dogu Irmag, Insan Yayinlari, istanbul, 2007, s.174-178.
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heykellestirme isinin cihanda goriilmemis bir ideolocya binast kuracagina, onun da

isminin hem zaman ve hem mekan dl¢iisiiyle Biiyiik Dogu olduguna inantyoruz.”2%
Yani Biiyiik Dogu genis manasiyla, Tiirkiye merkezde olmak sartiyla islam
cografyasini, dar manasi ile de cografya ve medeniyetlerden ziyade yeniden kurulmasi
ve ayaga kaldirilmas1 gereken miisliiman Tiirk’ii ve Tiirkiye’yi ifade etmektedir.?%! Bu
ideoloji, kritik ve zor bir gecis doneminin Tiirkiye’sine kurtulus icin “Islam Inkilabimi”
Onermistir. Nitekim 14 Ekim 1949-3 Kasim 1950 tarihleri arasinda bu mecmuanin ilk
33 yazisinda iist bashigin “Islam Inkilab1” olmasi da dikkat cekicidir.?? O donemde
Biiyilk Dogu, Islam’mn sesini duyurabilmek adina ihtilalci ve inkilape tavirla, tek
basina, siyasal bir parti gibi muhalefet yapmistir.?®® Yalniz Necip Fazil’in idealinin
tesekkiil ettigi yillarda bahsettigi bu inkilabin ancak sahislarin fikri ve ruhi olarak

ithtiya¢ duydugu tasavvuf oldugu diisiiniilebilir.

2.1.2. Bat1 Tefekkiirii ve islam Tasavvufu Muhasebesi Temelinde islam ve

Tasavvuf ideolojisi

Necip Fazil’m kendi fikir diinyasindan Islam tasavvufunu ifade ederken
kullandig1 metotlardan birisi de mukayeseli analizdir. Diisiiniir, bu usiil ile islam
tasavvufu ve Bati felsefesini analitik bir yaklasim ile inceleme yoluna gitmistir.
Toplumun yogun bir Bati etkisine maruz kaldigi o donemlerde Bati felsefesinin

sonunu gorerek, halihazirda sahip olunan kadim tasavvuf anlayisinin {istiinde bir ¢ikis

200 Ugman, “Necip Fazil'in Yayimladigr Dergiler”, 5.84. Ayr. Burada bahsedilen Miisliiman Tiirk ve
Tirkiye ifadesi geriye dogru Osmanli’y1 ifade etmektedir.

201 Kara, “fdeolocya Orgiisii Nasil Ele Alinabilir? ”, 5.280-282.

202 Kara, a.g.e., 5.266.

203 Mehmet Kurtoglu, Metafizigin Trajik Sairi Necip Fazil, Cizgi Kitabevi, Konya, 2015, 5.167.
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yolu olmadigini savumustur. Bu sekilde toplumsal algida dikkatleri Bati felsefesinin
cikmazlarina ¢ekerek yine tasavvufu anlatmistir. Benimsedigi bu metotta Muhyiddin
Arabi’nin “en giizel iman, kiifriin mensgeini, kaynagini gorerek viicuda gelendir; kiifriin
kaynagim1 tanimak her miimine borgtur” yaklasimindan esinlendigini ifade etmistir.2%
Kendisi bu savi ile tasavvufi anlayisinin sekillendigi basliklardan birini atmis ve

fikirlerine kimlik kazandirmistir.

Necip Fazil analizleri neticesinde Bati Medeniyetinin su formiile dayandigini
tespit etmistir: “Yunan + Roma + Hristiyanlik = Bat1 Medeniyeti.”?% Bununla beraber
Bati medeniyetinin yalnizca akli merkeze alarak manayi ihmal ettigini belirtir.
Dogu’nun eksik yoniinii ise tiim gecmis ylice degerlerine sirt ¢evirerek esyanin
cekiciligine karst koyamaz hale gelen Bati’nin kélesi olmasi olarak ifade eder.?%
Ayrica akilla harikalar doguran madde bonmarsesi ve plastik ingsadan ibaret Bati’nin
muhtag oldugu ruh boslugunun Dogu’nun asli rengi ve mutlak vahidi Islamiyet’le

doldurabilecegini ileri siirer.

Diger taraftan Necip Fazil, Dogu’nun ve Bati’nin sahip oldugu avantajlar1 ve
ihmal ettigi tiim yonlerini bu ideoloji ile ortaya koymaya ¢alismistir. O, donemin
aydinlarinin Bat1 hayranligina ragmen kendi fikirlerini savunmus, Avrupali olmamay1
seref saydigini dile getirmistir. Ona gore Dogu, derinlige inip siglikta kaybolurken,

sigliga serpili biitlin diinyayr ihmal etmek gibi hayati ve esasi bir yanlisa

204 Kog, “Necip Fazil’a Gore Felsefi Tefekkiir ve Tasavvuf”, $.25. Onun bu yaklasimi Gazali’nin
Tehafutu’l-Felasife’de sergiledigi diisiinceyi anmimsatmistir ve Gazali’yi nigin ¢ok sevdiginin
nedenlerinden biri olarak gosterilebilir.

205 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam T. asavvufu, $.92-93.

206 Dursun Ali Tékel, “Bir Medeniyet Elestirmeni Olarak Necip Fazil”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi,
Hece Basin Yayin, Ankara, 2005, Cilt9, S.97, 5.56-64.
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stiriiklenmistir. Bat1 ise sigligma yayila yayila, derinlikler i¢indeki koksiizliik ve
temelsizliginin birdenbire patlak verecegi yirminci asirdaki felaketine bir zafer gegidi
edastyla adim adim yaklagsmistir. Ve boylece birinin hakki dbiiriinde, biiriiniinki
digerinde kalarak ulvi ahenk higbir tarafca biliyllk murakabe ve tefahhusa
vardirilamanmustir.?”  Miitefekkir, Bati’nin kolay takdir edilir zaferini madde
nakislarinda ve siistinde, Dogunun miidafaasizligin1 da madde sefaletinde ve madde
celmesiyle diisiiriilmiis olma fecaatinde gérmiistiir.?°® Avrupa medeniyetinin Asya’y1
esir eden zaferinin sadece miispet bilgiler manzumesinde oldugunu; disaridan
bakildig1 zaman orada ezeli ve ebedi iman, irade, ahlak, nizam, genglik, huzur ve sevk
kiymetleri yerine, siiphe, uyusukluk, hile, karisiklik, ihtiyarlik, rahatsizlik ve kasvet
afetlerinden baska bir sey goriilmedigini ifade etmistir.?%® Bat1 diinyasinin haksizligin
hak diye gosteren hiinerli bir gozbagci oldugunu, Dogu aleminin de bu gozbagciya
mahkim ve ana hazinesinin anahtarini, ceketinin astarinda kaybettigini dile

getirmistir.

Bati felsefesini bahsedilen sekilde miisahede eden Necip Fazil, bu sisteme kars1
6zii unutulmus olan Islam tasavvufunun hatirlanmasi gerektigini savunmustur. O,
Islam tasavvufundan bahsederken dncelikli olarak birtakim zihniyetlerce kirletilmis
olan bu kavramin yanlis anlagilmalardan kurtulmasi gerketigini hatirlatir. Diistliniire
gore tasavvufa ait yanlig tavirlar bes grupta ele alinabilir. Bu algilarn birincisi, bu ise
evliyalik diye bakanlarin goriisii yani tasavvufu tirbe kapilarina ve mezar

parmakliklarina indirgeyenlerin kaba teslimiyetidir. Ikincisi, Islam’da yar1 aydinlarin

207 Okay, Necip Fazil Kisakiirek Kendi Sesinin Yankisi, $.73-82.
208 Kysakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam T. asavvufu, $.93.
209 Orhan Okay, a.g.e., 5.95.
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anlayisidir. Bu zlimre, tasavvuf ilmini ¢ilesi ¢ekilmemis 1stilahlar olarak tanimlayarak
tasavvufun i¢ alem bilgisine ve ilahi marifete dayandigimi savunmustur. Ugiincii tavir
ise Islami ruha yanasmayanlarin, tasavvufun dine sonradan ekleme bir miiessese
oldugunu ve seriatin Olgililerini yumusatmak i¢in getirildigini one siirmektedirler.
Dérdiincii tavir tasavvufun, Iskenderiye Mektebi’nden devsirme oldugu, Islamiyet’e
renk getirmek adina benimsendigi goriisiidiir. Besincisi ise din i¢inde tasavvufu ret
anlayis1 yani seriat dis1 kabul edenlerin tavridir.?! Iste tiim bu tavirlar neticesinde
Necip Fazil tasavvuf ilmini izah etmek yerine savunmak durumunda kalmistir. Bir
anlamda Islam dairesi icerisinde Islam tasavvufunu miidaafa edecek bir pozisyona

dismustiir.

Necip Fazil fikirlerinin kaynagi olan tasavvufu bir kurtulus olarak
nitelendirerek konuyu izah ederken tasavvufta umumi bir kdinat goériisiinden bahsetmis
ve bu ilmin ti¢ hakikati bulundugunu sdylemistir. Bunlardan biri Allah’in hakikati;
mutlak, faal, vahittir. Ikincisi insan dis1 alemlerin hakikati; kayitl, miinfail, sefildir.
Ucgiinciisii ise insanin hakikati; mutlak ile mukayyet, faal ile miinfail, ulvi ile siifli,
miiessir ile miiteessir arasi hakikattir. Ve kendisi insanin en asagidan en yukariya
dogru iki hakikat arasi bir cereyan gegirme istidadi igerisinde oldugunu belirtir.
Tasavvufun ise yani Allah’a ermenin yolunun insanin birinci hakikatindeki ulviyeti,
ikinci hakikatini yenerek kazanmaktan gectigini soyler.?!! Fakat insanin Allah’a
ulagmadaki en ciddi engellerinden birisinin nefis olarak bilinmesi gerektigini, bunun

da ancak tasavvufla miimkiin oldugunu hatirlatir. Ona gore tasavvufun ana gayesi nefsi

210 Kysakiirek, Batr Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, s.14.
211 Kisakiirek, a.g.e., $.112-113.
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terbiye ederek ruha kalbetmektir. Oldiirmek degil inkilap ettirmektir. Tasavvuf biitiinii

ile nefse kars1 cihad yani cihad-1 ekberdir.?2

Diger taraftan Necip Fazil tasavvuftan bahsederken akla yeterince Onem
verilmedigi hususunda yapilan elestirilere de deginmistir. Bat1 felsefesinin merkezine
konulan ve Dogu’da hakkinin verilmedigine inanilan “akil” methumunun esas itibari
ile yerini islam’da buldugunu ifade etmistir. islam tasavvufunda kaidenin; “ne akilla
olur ne de akilsiz” seklinde ilerledigini sOylemistir. Aklin teslimiyette arandigini,
teslim olunduktan sonra “selim akil” olarak sahibine iade olundugunu belirtmistir.?*®
Ayrica diisliniir, akil ile alakali bahislerinin ¢ogunda su iki noktaya isaret etmistir:
bunlardan ilki aklin nihai hamlesinin kendi kifayetsizligini anlamasidir. Bu noktada,
Imam Gazali’nin aklin smirlarmin Peygamberlik tavrina kadar olduguna kanaatini
ifade ettigi su ctimlelerini aktarmistir: “Akli gerdim, gerdim kopacak kadar gerdim,
gordiim ki, o simirlidir ve kendi kendisine vArabilecegi hi¢bir nihayet noktas1 yoktur.
Aklimi kaybedecek hale gelince Allah Sevgilisinin ruh feyzine sigimip her seyi
anladim ve kurtuldum. Peygamberlik tavri aklin verasidir.”?'4

Nitekim Necip Fazil, “Islam tasavvufu ve Bati felsefesi” muhasebesini bir
neticeye baglamistir. Diisiiniir, bu analiz sonucunda Islam’mn yasamlirligmin éniindeki
birtakim engellere isaret ederek ¢oziim Onerileri sunmustur. Konuya iliskin

diizeltilmesi gereken ve hamalligi yapilan bazi kavramlara isaret ederek ahlaki

zaaflarimizdan bahsetmistir. Ozellikle Islam miinevverleri icin istidat kavraminin

212 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam T. asavvufu, $.119.
213 Kisakiirek, a.g.e., 5.196.
214 Kasakiirek, Miimin- Kdfir, s.15.
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gozden gegirilmesini ve anlaminin hatirlanmasini 6nermistir. Ona gore bu kavram, bir
seyi yapabilmeye dogustan hazirlikli olmak, yatkin olmak, her an yeni olmak,
doyamamak, yorulmamak, kaniksamamak, hep kendini agmak ve bunu ihlasla yapmak
suurudur. Bununla beraber diisiiniir tasavvuftaki “Ebul vakt” hakikatini hatirlatarak
aydinin ¢agindan sorumlu oldugunu bilmesi gerektigini sdylemistir. Ayrica bir aydinin
zamanm hakkin1 verebilmesinin miislimanhigiyla dogru orantili oldugunu
diisiinmiistiir. Biitiin bu hassasiyetlerin ve daha fazlasinin yasama uyarlanabilmesi i¢in
ise bireysel ve toplumsal nefis muhasebesinin gerekliligini savunmustur. Miitefekkir
acisindan Islam tasavvufu namaz, tesbih ve sakal gibi zahiri ibadetlere indirgenmekten
ziyade bir iman davasina yiiklenmelidir.?® Necip Fazil’a gére bugiin Bati’nin
tersinden yaklasir gibi oldugu hikmetin esasi bizdedir ve her sey Dogu’dan gelmistir,
ruhun kaynagi Dogu’dur. Dogu ruha, Bati da maddeye diirbiinlin dogru tarafiyla

bakmis, Dogu maddeye, Bati1 da ruha ayni diirbiiniin tersini ¢evirmistir.

2.2. Seriat- Hakikat

2.2.1. Seriat ve Hakikat

“Seriat” Arapga’da kelime manasi ile yol, su kanali demektir. Terim anlamu ile
peygamberler aracihigryla Allah tarafindan konulan kanunlardir.?!® Seriat aymi
zamanda dinin zahiri (dis sekli) yoniline ait kaideler veya dinin hukuk kurallart

anlamindadir. Tasavvufta ise seriata batini hukuk veya batini fikih denir. Sufiler bu

215 Salih Mirzabeyoglu, Necip Fazil’la Basbasa Intibd ve IThdam, ibda Yaynevi, Istanbul, 2013, 5.63.
216 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozligii, Kabalcl Yaymeilik, Istanbul, 2012, $.332.
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yolda seriat, tarikat, hakikat ve marifet seklinde Allah’a ulagsma yolunda dort mertebe

oldugunu kabul eder. Hakikat da bu mertebelerden birisidir.?*’

Seriat, kulluk vazifelerine simsiki sarilma isinden; hakikat da uluhiyetin
miisahedesinden ibarettir. Seriat, halkin miikellefiyetini, hakikat da halkin tasarrufunu

99218

belirtir. “Yalniz sana ibadet ederiz”*® mealindeki ayet seriat Ol¢iilerinin korunmasina,

95219

“yalniz senden yardim isteriz”“*” mealindeki ayet ise hakikatin ikrarina isaret olarak

kabul edilmistir.?%

Seriat ve hakikat kavramindan birlikte bahsedilmesinin sebebi sufilerin genel
gorligiinlin; hakikat olmadan seriat, seriat olmadan hakikatin olmayacagidir.
Bunlardan biri zahirdeki halin sihhatini, digeri ile batindaki hélin diizeltilmesini
anlatir. Tasavvuf tarihinin 6nemli isimlerinden Hiicviri seriati, kulun fiili; hakikati ise
Allah’in kula malik olmasi, onu muhafaza ve himaye etmesi olarak tanimlamistir.
Hakikat olmadan seriatin yerine getirilmesinin imkansiz oldugunu, seriatin muhafaza
edilmeden de hakikatin yerine getirilmesinin imkansiz oldugunu sdylemistir. 2%

Necip Fazil, seriat1 ilahi miiessese ve kemal ifadesi seklinde tanimlamistir. Ona
gore seriatin i¢i sir doludur. Ve seriata bu sir anlayisinin hiirmetiyle bakilmalidir.

Seriatin kendi kendisine verdigi bir ahlak ve ruh vardir ki, miimin ondan da mahrum

217 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, $.607.

218 Fatiha, 1/5.

219 Fatiha, 1/5.

220 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.60.

22 Hiievird, Hakikat Bilgisi Kesfu'l Mahciib, Hazirlayan Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari,
[stanbul, 2016, s.440
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olmamalidir.??? Necip Fazil seriattaki sir anlayisini su 6rnek ile misallendirir: “Seriatin
dlgiileri, biiyiik sirrin anahtaridir. Veya kasa kilidinin sifresi. Ug saga, dort sola, bes
asagi, alt1 yukar1 ve kasa agilir. Ama bizde kim ugrasir onun sagiyla, soluyla ve bu
incelikleriyle. Zannederler ki deli gibi kurcalamakla kasa agilir. Yahu igerisinde
hayatinin sermayesi mevcuttur. Ve bu kasa sifreleri iizerine de kimse ¢ilingirlik

iddasina kalkmamalidir.”?%3

Diger taraftan Necip Fazil tasavvufu Islam ¢izgisinin merkezine oturtmus ve
tasavvufu seriattan ayri tutmamistir. O, bu konuda, “kiyamette seriattan sorulur,
tasavvuftan sorulmaz” diyerek iki kavramin birbirinden farkliligin1i ortaya
koymustur.??* Ayrica tasavvuf ehlinin de gercek hedefinin seriat1 tekmillemek
oldugunu soyler. Necip Fazil’in bakis acisiyla, seriat gerceklesince insan iizerinde
Allah’in nizasi karar kilar. Seriat suretiyle miimkiinler alemini son haddine kadar
kusatir. Ondan sonra viicup alemi baslar. Netice olarak miitefekkir, seriatin manasi ile
tasavvufun gayelerinin ayni oldugunu savunmustur. Hakikatin ise seriat ile ulasilacak

bir kap1 oldugunu ve miiridin batininda gerceklestigini soylemistir.

2.3. Tarikat Adap ve Erkamyla Ilgili Kavramlar

2.3.1. Tevbe

Tevbe kelime manasi ile donme ve pigsmanlik anlamlarini ifade eden bir

kavramdir. Dini manada giinahtan pismanlik duyarak vazge¢cmektir. Tasavvufta ise

222 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, $.172.
223 Kisakiirek, a.g.e., 5.179.
224 Kasakiirek, Miimin- Kdfir, .163.
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olgunluk yolundaki yetmis makamdan ilkidir.?®® Tevbe, ser’i istilahta, yerilmis ve
yasaklanmis olan seyleri islemek, irtikdp etmek ve yasaklanmis olan seyleri
islemekten, bir daha yapmamaya azmetmektir. Tovbe uluhiyet yoniine, tam anlamiyla

yonelmektir.?2®

Bu kavram hem Islam fikh1 hem de tasavvufi manada esas olan kavramlardan
biridir. Tevbe, Hakk yoldaki saliklerin ilk makamidir. Bu makam olduk¢a 6nemlidir.
Mutasavviflar da tevbenin seyr-i siilikta ilk makam olmasi acgisindan bu ibadete
ayrintili bir sekilde deginmistir. Hiicviri, tevbenin ii¢ sartt oldugunu sdyler. Birincisi,
ilahi hiikiimlere muhalefet etme haline kars1 duyulan eseftir. ikincisi; zelleyi, hatayi,
kusuru ve giinah1 terk etmektir. Digeri ise gilinahi igleme haline donmemeye
azmetmektir. Yine Hiicviri’ye gore, tevbe eden salikin tevbesinde de makamlar
bulunmaktadir. Bu makamlar tigtiir; bunlardan ilki tevbe, digeri inabe ve li¢linciisii ise
evbedir. Tevbe, kebairden yani bliylik giinahlardan taata doniis, inabe kiigiik
giinahlardan muhabbet haline doniis, evbe ise nefsten Allah’a doniistiir.?%’

Bir anlamda tevbe, Adem (as) ve diger tiim peygamberlere uymanin esasidir.
Kul olmanin, tasavvuf yolunun baslangicidir. Kulun tevbe etmesi ile baslayan
yolculugu, en son mertebede nefsin esaretinden kurtulmaya kadar ulagir. Samimi ve
kabul olmus bir tevbe, nefsi Allah ile kul arasinda perde olmaktan ¢ikArabilecek bir
ibadettir. Ebu Muhammed Sehl insanlarin tevbe ilmini bilmedigini, fakat insanlara

tevbeden daha gerekli bir sey olmadigimi sdyleyerek bu ibadetin ehemmiyetine

25 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.657.

226 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.63.

227 Hiicvirl, Hakikat Bilgisi Kesfu’l Mahciib, $.357; Siihreverdi, Avarifii’l Maarif Gergek Tasavvuf,
5.228.
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deginmistir.??® Ziinnfn ise tevbenin de makamlar1 oldugunu ve farkli kapilar agtigim
anlatmistir. Avamin tevbe etmesi giinahlardan kurtulmasina, havvasin tevbe etmesi ise

gafletten kurtulmasina sebep olur demistir.??°

Kuseyri bu makama erebilmek i¢in insanin giinahta 1srar diigiimiinii ¢zerek
tekrar glinahlara donmemeye azmetmesi ile kendinde halis ve sadik bir pismanlik hissi
bulmasi gerektigini soyler. Bu hal ile ge¢gmis giinahlara {iziiliip elden kacan firsatlarin
hasreti ile yanarak k&tii amellerine hiiziinlenenin tevbesi tamam hale gelmistir der.23°
Ancak Necip Fazil’in da ifade ettigi gibi tevbede beklenen en onemli sart, nefs
muhasebesi manasina gelen kalbin muayenesi ve kotiiyii gergekten bir daha islememek

azminde hasbilik ve samimiliktir.23!

Necip Fazil’in tevbeye bakis acisindan bahsederken biiyiik Islam
miitefekkirlerinden Imam-1 Gazali’nin bakisindan etkilendigini  belirtmek
gerekmektedir. Ona gore tevbe; giinah1 bilmek, zararini takdir etmek, ondan aci
duymak ve onu bir daha islememeye karar vermektir. Ayrica tevbenin ii¢ unsuru
bulunmaktadir. Birincisi, kisinin, kendisinden ¢ikan her giinahi1 zarar derecesiyle
bilmesi ve onun gergek matluba kars1 bir perde oldugunu anlamasidir. Ikinicisi, bu
idrak yiiziinden kalbin elem ve nedametle dolmasidir. Ugiinciisii, o giinah1 bir daha

islememek hususunda tam ve halis bir azim ve irade belirtmesidir.?*?

228 Ebii Talib El1-Mekki, Katiil Kulib (Kalplerin Azigi), Cilt 2, 5.185.
229 Eb{i Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ Islam Tasavvufu, $.43.

20 Kuseyrd, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, $.189.

281 Kysakiirek, fman ve Islam Atlasi Sekil, Ruh- Amel, Hikmet, 5.295.
232 Kisakiirek, Dininizi Ogreniniz (Gengler Igin), $.67.
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Su halde Necip Fazil’a gore tevbenin bir¢ok kligsesi olmasina ragmen tevbe
kalbi bir fiildir ve her an sdylenmesi fevkalade degerlidir. Tevbe hakkinda her zaman
hatirlanmasi gereken en 6nemli sey ise tevbe kapisninin son nefese kadar agik olan ve

bin kere de bozulsa yine davet edilen bir kap1 oldugudur.

2.3.2. Zikir

Zikir, liigatte hatirlamak manasindadir. Istilahta ise, devamli Allah’1 anarak
hatirlamaktan ibarettir. Zikir ayn1 zamanda tarikat ehlinin belli kelime ve ibareleri belli
zamanlarda, belli sayida, belli bir edep dahilinde her giin diizenli olarak
soylemesidir.?®3 Soz, is, hareket ve davranmisinda seriat dlgiilerine uyan kimse “zakir-
zikreden”dir. Zikrullaha devam ve hep onunla mesguliyet, biitiin hayirl islerden daha
istiin ve daha kiymetlidir. Nitekim hi¢ kimse zikre devam etmeden Allah’a
varamaz.3*

Sufiler zikri sadece dil ile yapilan bir ibadet olarak gormemislerdir. Zikirden
murat edilen, zikredilenin temasa edilerek zikirden fani ve gaip olunmasidir. Biiyiik
sufiler zikri, gafleti tard etmek olarak gormiistiir. Onlara gore salik gafleti ortadan
kaldirdig1 zaman siik(it de etse zikir halindedir. Kelabazi’ye gore ise zikrin hakikati

zikir esnasinda zikredilen Allah’tan baskasini unutmaktir.?®

Zikir, miiridin seyr-u siiluk yolunda en 6nemli vazifesidir. Bu hem dil ile hem

de kalbi olarak gerceklesmesi gereken bir ibadettir. Kalbin zikre alistirilmasi ise kolay

233 Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozliigii, $.393.
234 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, S.78.
235 Kelabazi, Ta arruf Dogus Devrinde Tasavvuf, $.169-170.
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degildir. Zikrin dilden kalbe inmesi kisinin haline bagli olarak degisiklik gdsterse de
genel itibariyle zaman aldig1 soylenmistir. Necip Fazil da Abdiilhakim Arvasi ile olan
mektuplagsmalarinda zikrin kalbe iliskin bir keyfiyet oldugunu ve tarifinin zor
oldugunu soylemistir. Ayrica kalbin zikre aligmasi ile insandaki uzuvlar ve hasselerin
ilahi emirlere kucak agacagini da ilave etmistir. Ona gore zikir biiyiiklerin yoludur.
236

Gergek zikir ise sevgili olan “Allah” adin1, goniilde gizli ve nakisl olarak anmaktir.

Zikir ancak bu sekilde tesir eder ve gayesine ulasir.

Tasavvuf yolunda tarikatlar, tarihi seyri iginde ferdi ve toplu zikre biiyiik 6nem
vererek, degisik usuller gelistirmislerdir. Agik ve gizli zikir bu usiillerden biridir.
Tarikatlarda hafi zikir, genellikle Hz. Ebu Bekir kanaliyla gelen Siddiki mesreplerin,
cehri zikir de Hz. Ali kanaliyla gelen Haydari mesreplerin yontemi olmustur.
Tasavvufta her iki zikir usuliinii de benimseyenler mevcuttur. Fakat acik ve gizli zikrin
beyani hususunda birbirine zit birgok goriis beyan edilmistir. Necip Fazil eserlerinde
bu zit goriislere yer vermistir. O gizli zikrin daha faziletli oldugunu ve bu hususun
Kur’an ve siinnetle sabit oldugunu belirtmistir.?3’ Beyan edilen bu gériislerden agik ve
gizli zikrin inkarinda miibalaga edildigini, bu hususta ifrat ve tefrite diisiilmemesi
gerektigini hatirlatmistir. Netice olarak ise bu vazife ile bilinmesi gereken en 6nemli

esasin zikir usullerinden ziyade gayenin oldugunu séylemistir.

2% Kisakiirek, O ve Ben, s.152; Kisakiirek, Esseyyid Abdiilhakim Arvasi Ribita-i Serife, s.164.
237 Kusakiirek, Batr Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, s.141; Necip Fazil Kisakiirek, Esseyyid Abdiilhakim
Arvasi Rabita-i Serife, $.51-53.
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2.3.3. Kesif, Muhadara, Miikasefe ve Miisahede

Kesif, perdenin agilmasiyla gizli olanin ortaya ¢ikmast demektir. Sufilere gore,
maddi ve duyulur alemden gelen tesir ile kalbin gayb dlemini gérmesine engel olan
perdenin agilmasi kesiftir.?® Muhadara, yiice isimlerinden aldig1 feyizle kalbin
Hakk’1n huzurunda olmasidir.?*® Miikasefe ise kesif hali, kalp gdziiniin agilmas1, gayb
aleminin goriilmesini saglayan haldir.?*° Miisahede Hakk’1n goniillerde hazir olmasi

demektir.24

Muhadara, miikasefenin baslangicidir. Miikasefe; beden ve his perdesinin
kalkmasi, ruh aleminin seyredilmesidir. Miisahede mertebesi, miikasefe makaminin
uistiindedir. Zat1 tenzihten ibaret olan Hakk’in huzuru, bu mertebededir. Ciineyd bu

mertebeyi “senin yoklugun, Hakk’in varlig1” diyerek anlatmistir.4?

[k donem sufilerinden Kuseyri, kalbin Allah nezdindeki huzuruna muhadara
demistir. Muhadaradan sonra miikagefe, daha sonra da miisahede geldigini ki bu halin
kalpte herhangi bir siiphe olmadan Hakk’1n huzuru oldugunu sdylemistir.2** Ona gére
bu makama gelen salik delil bulma diislincesinden ve sebep arama ihtiyacindan
kurtulur ve artik gayb nimetlerine kavustugu icin zan ve siiphe hiicumlarina da miisait

degildir.

238 Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozligii, 213.

2% Uludag, a.g.s., $.253.

240 Uludag, a.g.s., s.260

241 Uludag, a.g.s., 5.265.

242 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.55.

243 Kuseyrd, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, $.169.
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Necip Fazil’in ifadesiyle bu hallerin hepsi kerametin kademelerindendir. Bu
kademelerden; ‘“muhadara-hazirlanma, miikasefe-kesfetme, miisahede-gorme”
anlamindadir. Ayrica bu mertebelerden muhadara derecesinde olanlar1 akillari,
miikasefe derecesinde olanlarin ilimleri, miisahede derecesinde olanlar1 da marifetleri
erdiricidir.?** Bunlarla beraber Necip Fazil bu mertebede en ayirt edici olan seyin, bu
mertebeye gelenlerin seyr ve siiliik semasindan oOrtii sislerinin kalkmast ve perde

bulutlarindan biisbiitiin styrilmasi olacagini sdylemistir.

2.3.4. Rabita

Rabita, Arapga’da bag iligskisi demektir. Tasavvufta ise miiridin ruhaniyetinden
feyz alacagina inanarak kamil seyhin suretini zihninde tasavvur etmesidir. Rabata,
NAKSIBENDIyye Tarikati’'nin istilahlarindandir.?*® Abdiilhakim Arvéasi’ye gore
rabita Allah’a ermeye miistakil bir yoldur. Ilahi-zati sifatlarla tahakkuk etmis ve
miisahede makamina varmis bir kdmil ve miikemmile kalp ile baglanip, huzur ve
giyabinda o zatin suretini hayal haznesinde muhafaza etmekten ibarettir.?*® Ayrica
Abdiilhakim Arvasi rabitanin bir de sarta bagli oldugunu hatirlatmistir. Bu sart, rabita
edicinin kendi miirsidinden Allah Resulii’ne kadar olan zatlara bagli, hususiyetiyle

seriata tam manasiyla tabi ve seyhine manevi alakaya iliskili olmasidir.

Rabita tasavvufun en ¢ok tartisilan kavramlarindan birisidir. Rabitanin amaci

salikin daima Allah’in huzurunda bulundugu hissini yasamasidir. Allah miisahhas bir

244 Kusakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, 5.147.
285 Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozligii, $.289.
246 Kisakiirek, Esseyyid Abdiilhdkim Arvasi Rabita-i Serife Risalesi, $.15-16.
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varlik olmadigindan o&tiirii salik, Allah’in egitmen sifatindaki tecellisi olan insan-1
kamil suretindeki seyhine rabt etmelidir. Ardindan Hz.Resul (sav)’e ve onun ardindan

da Rabb-1 Miiteal’e kalbini rabt etmelidir.

Diger taraftan rabitanin insan psikolojisine uyumlu, egitici metot oldugunu
ifade edenler de bulunmaktadir. Bu uygulamanin psikolojik olarak insanin egitiminde
taklit ile gelisen fitri bir duyguyla alakali oldugu belirtilmistir. Bu duygunun aynilesme
ile gecici olmaktan kurtulacagi ve bu aynilesmenin de sevgi bagi ile taklitten gececegi
de sOylenmistir. Rabitada da kamil ahlak sahibi kisilerin 6rnek alinarak hem fiziki
beraberliklerde, bunun miimkiin olmadig1 durumlarda ise rabita araciligiyla insana
ozelliklerinin sirayet edecegi ifade edilmistir. Sonug olarak rabita, Allah ile kul arasina
ticlincii bir sahsi1 sokarak itrikab edilmis bir sirk degil, aksine miiridin, oniine ve yanina
sunulmus model sahsiyete benzemesi, kalip ile olan beraberligin kalp ile siirdiiriilmesi
olay1 olarak goriilmiistiir.2*’

Necip Fazil da tasavvufi intisabi sebebiyle rabita ettigini belirtmis ve bu
konunun gerekliligini savunanlardan birisi olmustur. Rabita hakkinda; “akil &tesi
alemin anahtari rabita... Oyle kahramanlar ki, bu anahtar1 verenler, her sey onlarda bir
sir ifadesine biiriiliiyken yine her sey, her tiirlii mana dolandiriciligindan miinezzeh ve
bir anahtarm ¢izgileri gibi berrak”?*® demistir. Necip Fazil da rabita hususunda
Abdiilhakim Arvasi’nin isaret ettigi noktaya dikkat cekmistir. Ozellikle rabitanin
sadece kamil bir miirside yapilmasi gerektigini, nakis sahislara, sahte miirsidlere rabita

yapilmasinin bir cinayet oldugunu sdylemistir. O, kamil velilerin ruhaniyetlerini bir

241 H.Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011, $.333.
248 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, s.167.
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feyz kaynagi olarak goriir. Velilerle beraberligin manevi olgunluk ve kemal
bakimindan biiyiik deger tasidigini, bundan dolay1 velilerle fiilen olan beraberligin
gayblarinda da siirdiiriilmesinin gerekli oldugunu soyler. Salik rabita araciligi ile
bulundugu yerden kamil velilere ve hatta en kemali Hz. Peygamber (sav)’in

ruhaniyetine tevecciih ederse menfaat devsirebilir. 24°

Necip Fazil tasavvufun tartigilan her meselesine acgiklik getirdigi gibi rabitay1
da izah etmistir. Rabitanin tartisma gerektirecek bir konu olmadigini, Kuran ve
siinnetle ispatinin  bulundugunu sodylemistir. Kur’an-1 Kerim’de “Vesileye
yapisiniz”?° mealindeki ayetin rabitaya isaret ettiginden bahsetmistir. Ona gore bu
ayette “vesile — vasita” kelimesinin manas1 umumidir. Vesilelere yapisilmasi emri ile
rabita da vesilelerin en {istiinii olma hasletini kazanmaktadir. Zira vesilenin en tistiinii
Resulullah (sav) yahut irsi olarak {immettinin biiyiikleridir ki, onlar da yine O’nun

naipleridir. Bu hususun siinnetle ispatmin ise “kisi, sevdigi ile beraberdir’?! hadis-i

serifinde sakli oldugunu vurgulamistir.

Sonug olarak Necip Fazil, rabitanin tevecciihsiiz feyz almada kafi oldugunu,
bundan gayenin ise manevi feyizler yardimi ile miiridin kalbinden gaflet ve karanlig1
kovdugunu belirtir. Rabitayr inkar edenlerin ise kaplerinin inkar ve duygusuzlukla
daglanmis oldugunu, kendilerine ne kadar delil gosterilse de kanaat getirmeyeceklerini

ifade eder.?°?

29 Kysakiirek, Tanrt Kulundan Dinlediklerim, 5.7-8-9.

250 El-Maide 5/35.

1 Tirmizi, Ziihd, 50; Buhari, Edeb, 96.

252 Kasakiirek, Esseyyid Abdiilhakim Arvdsi Rabita-i Serife Risalesi, s.40.

115



2.3.5. Halvet ve Cile

Cile, Farsca kirk anlamina gelen “¢ihil”den diizenlenmis bir terimdir. Bir seyh
nezaretinde dervisin, karanlik bir hiicrede yalniz basina kirk giin siire ile az uyumak,
az yemek, az igmek ve miimkiin mertebe siirekli ibadetle mesgul olmasina cile denir.?>
Halvet ise uzlet, inziva, yalnizlik, tek basina yasamak topluma karigmamak, ihtilat

halinde olmamak anlamlarin1 ifade eder. Masivadan ilgiyi kesip tamamen Allah’a

yonelmek ve kendini ibadete vermektir.?>

Arvasi ise halveti, “tenha bir yerde biitliin yabanci diisiince ve kaygilardan
kurtulmus olarak miisterih olmak; uzlet de halktan ayrilmak ve biitiin ilfet ve

aliskanliklardan feragat: segmek” olarak tanimlamstir.?®

Halvet ve uzlet birbirlerine yakin anlamli iki terimdir. Bu terimlerden uzlet
daha genel, halvet daha 6zel anlamlidir. Halvet ve cilede yalmizlik siirelidir. Uzlet ise
sebebi ve siiresi belirli olmayan daha genel bir tanimdir. Bahsedilen bu farkliliklara
ragmen bu yalnizliklarin ortak bir yonii vardir. Hepsinde murat edilen sey, insanlardan
tamamen uzaklagsmak degil salikin kendini tam olarak Rabbine yonelterek kalbindeki
perdelerden kurtarmasidir. Eger bu yollarla miiridin kalbinden perdeler kalkarsa ilahi

ilim ve marifetler onun iizerine akmaya baglayacaktir.

Bu yolun biiyiikleri halveti veya uzleti tercih eden kisilerin bu hususta

yanilmamasi i¢in bazi sartlara haiz olmalarin1 gerekli gérmiistiir. Kuseyri, uzleti tercih

28 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s.454.
24 Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozligii, s.156.
25 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.65.
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eden bir kimsede bulunmasi gereken en Onemli sartlardan birinin tevhit akidesini
sapasaglam muhafaza edecek ilimlerin tahsili oldugunu sdylemistir. Bir diger sart ise
farzlar1 eda etmeye yarayan ser’i bilgilerin 6grenilmis olmasidir.?® Siihreverdi, bir
baska ac¢idan, halvete girenlerin dikkat etmesi gereken hususun niyet olduguna dikkat
cekmistir. Halvete girerken niyeti sakat, hali bozuk kisilerin kendilerine seytanin
aldanma kapisin1 agacag hususunda uyarida bulunmustur.?®’

Bu goriislerin yani sira tasavvuf ehlinin bir¢coklarinin gériisiine gore esas uzlet
ve halvetin giinahlardan ayrilmak oldugu ifade edilmistir. Ebu Yakub Susi, halvetin
herkesin dayanamayacagi bir sey oldugunu sdylemistir. Yalnizliga ancak ricalden olan
giiclii kisilerin dayanabilecegini belirtmistir. “Bizim gibilere birbirinden goriip amel

yapmak i¢in toplum iginde olmak, halvetten daha yararlidir” demistir.?*®

Necip Fazil yalmzlig1 ifade eden bu terimlerden ¢ile kavrami ile adeta
0zdeslesmistir. Fakat kendisinin kiskacina diistiigii cile tam manasi ile tasavvufi bir
cile degildir. O, terimsel anlamda ¢ilenin fiziki sartlarina bagimli olmaksizin birtakim
metafizik sancilar ¢ekerek bu hali yasamistir. Bu hal {izere olmasinin neticesini
tasavvufi istilahtaki ¢ile kavramina benzeterek i¢inde bulundugu yalnizliga ve ¢itkmaza

dikkat gekmistir.

Necip Fazil ¢ile kavramini kiiciik yastan itibaren yasadigi manevi sikintilar

sebebiyle tanimaya bagladigini sdylemistir. Heniiz cocukken bile zihninde ebedi hayati

256 Kuseyri, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risalesi, $.198.
27 Siihreverdi, Avarifii’l| Maarif Gergek Tasavvuf, $.218.
258 Eb0 Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ Islam Tasavvufu, $.239.
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kavramaya c¢alismanin kendisinde birtakim vehimlere sebep oldugunu ifade
etmistir.?° Onun cile olarak gordiigii bu vehimler ve diisiince diinyasinin ¢ikmazlar
kendisini toplumun i¢inde yalnizlastirmis ve arayisa yoneltmistir. O, bu vehimlerinin
ve sancilarinin en edebi ifadesini “Cile” siirinde kaleme almistir. Bu siirin bazi

dizlerinde ¢ilesini su sekilde betimlemistir:

“Bir fikir ki, sicak yarada kezzap,
Bir fikir ki, beyin zarinda siiliik,
Selam, selam sana hasmetli azap;

Yandikca gelisen tilsimli kiitiik.””2%°

Aslinda Necip Fazil’in fikir diinyasindaki cile, tasavvufi intisabi ile tam
manasint bulur. Miirsidini tanimadan once birtakim manevi sancilari ¢ile olarak goren
miitefekkir tasavvufi hayat ile beraber bir miiminin inanc¢lari ugrunda katlanmak
zorunda kaldig: sikintilart ¢ile olarak gérmeye baglar. Ayrica bu minvalde gordiigi
cileyt yani sikintilari miisliimanlar agisindan oldukc¢a kiymetli buldugunu “Ey
Miisliiman, sana diisen nimetse sadece ¢ile. Uyumamak ve diislinmeye memur olmak.
Bu cile kapisindan erisilecek diinyayr bilseydin, yatagimi ve yorganmi satardin!”

ifadesinde gormek miimkiindiir.2%

29 Kisakiirek, O ve Ben, s.45.
260 Kysakiirek, Cile, s.18
261 Kisakiirek, Miimin- Kdfir, s.61.
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2.3.6. Vecd ve Istigrak

Vecd, Arapca’da bulmak anlamindadir. Tasavvufi manada ise salikin
zorlamast, istemesi olmadan kalbe gelen hale vecd denir.?®? Vecd aym zamanda ask
ve muhabbet manasindadir. Vecd sahibine vacid denir. Vecd, higbir kast ve kazanma
gayreti olmaksizin, hiiziin ve sevgiden salikin kalbine gelen haldir. Salikin goriinen,
zahiri amel ve gayreti, ibadetlerden tat alma ve zevk duymayi temin ettigi gibi; batini
amelleri de salik i¢in bir vecd kaynagidir. Kalbi zevk ve tatlilik, ibadetin

semerelerinde, vecd hali de batii amellerin neticesindendir.?®?

Tasavvuf erbab1 vecdi farkl sekillerde ifade etmistir. Serrac, liziintii ve seving
tiriinden kalpte bulunan her tiirli duygunun vecd oldugunu sdylemistir.?%
Kelabazi’ye gore vecd; bir korkunun, bir gamin veya ahiret halleriyle ilgili bir mananin
kalbe tesadiif etmesi veyahut Allah ile kulu arasindaki bir halin kesfedilmesidir. Kalbin
isitmesi ve gdrmesi manasina da gelebilir.?®® Vecdin 6neminin daha iyi anlasilabilmesi
acisindan Kesfu’l Mahctb’ta ilim ile vecdin kiyaslamasi yapilmis ve ilmin vecdden
daha {iistiin olduguna deginilmistir. Hiicviri, bu ifadenin yanlis anlasilmamasi icin
talibin her halde ilme ve seriata talip olmasi1 gerektigini yineleyerek vecdin ilme iistiin
gelme halinin vacid icin tehlikeli olabilecegi konusunda talibi uyarir.?%®

Necip Fazil agisindan vecd son zamanlarda miisliimanlarda eksikligi goze

batan bir elestiri konusudur. O; vecdin, askin, muhabbetin kaybedildigi takdirde kalan

262 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.694.

263 Kisakiirek, Esseyid Abdiilhdkim Arvasi, Rabita-i Serife, 5.40-41.
264 Ebf Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ Islam Tasavvufu, $.351.

285 Kelabazi, Ta arruf Dogus Devrinde Tasavvuf, s.185.

266 Hiicvirl, Hakikat Bilgisi Kesfu'l Mahcib, $.468.
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fiillerin iginin bosaldigmm diisiinir. Hak dava olan Islam’da bu duygularin
yoksunluguna ragmen Batidaki gelismelerde gozlemledigi vecdin kendisini hayrete
diisiirdiigiinii ifade eder. ?®” Hatta Batinin bu kadar ilerlemesine de bu duygularim 151k
tuttuguna inanir. Aslinda Necip Fazil’in vecd kavramina ne kadar 6nem verdigi kendi

inang¢larini savunurken yansitmis oldugu aksiyoner ruhundan kolaylikla sezilebilir.

2.3.7. Kabz ve Bast

Tasavvufi terimlerden kabz ve bast birlikte kullanilan terimlerdir ve salikte
bulunan iki zit hali anlatir. Kabz, emin olunan seyden korkmak; bast ise korkulan
seyden feraha ¢cikmak ve ondan emin olmak manasina gelir.2°® Kabz ve bast hali seyr-
u stilukta birbirinin mukabili olarak havf (korku) ve reca (iimit) menzilesini gegtikten
sonra meydana gelir. Havf ve recanin bagli oldugu sebepler istikbale dair islerdir. Kabz

ve bast ise salikin i¢inde bulundugu anda meydana gelen manaya aittir.?%°

Marifet ehlinin bu iki degerli hali, “Allah (kulunun kalbini ve hélini) daraltir

210 ayetinin bir yansimasi olarak goriilmiistiir.?’! Kabz ve bast hali

ve genigletir
birbirinin devamiyla gelmektedir. Mutasavviflara gore Allah tarafindan manevi bir

varidat kalbe gelince seving ve neseye sebep olur. O anda nefis, bu gelen seye gizlice

267 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, $.46. Hem sanat hemde fikir cephesi olan Ronesans

hareketinde muazzam adamlar yer almistir. Mikelanj, Da vinci gibi. Kiliseye karst olan Ronesans
kilisede yalmz vecdi ve hassasiyeti gelistirmeye bakar. Bir de (Bazilik d6 Sen Piyer- Sen Piyer
Kilisesinin kubbe alt1 tezniyat1), ne eserdir! Mikelanj buraya otuz sene emek sarfeder. Oyle ki, bir aksam
cizmesini ¢ektikleri zaman derisiberaber ¢ikacak kadar ayagina yapigmistir. Ne tiirli vecd icinde
calistig1 dikkate degerdir.

268 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.333.

269 Arvasi, Tasavvuf Bahceleri, $.37-38.

210 E]-Bakara 2/245.

211 Ebii Nasr Serric Tusi, el- Lima’ Islam Tasavvufu, $.403; Siihreverdi, Avarifii’l Maarif Gergek
Tasavvuf, 5.649.
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kulak vermek ister ve nasibini alir. Manevi varidat nefse ulastigi zaman nefis,
tabiatinin geregi haddi asar ve bastta ileri gider. Bu durumda ceza olarak kabz ile
karsilasir.?’? Kabz ve bast hali her ne olursa olsun, hakikat ehli tarafindan, Allah’a
siginilmasi gereken haller olarak goriilmiistiir. Bu iki hal, kulun helak olmasi (istihlak,
istigrak) ve hakikatin hiikmiine girmesi gibi daha yiiksek hallere nispetle fakirlik ve
mahrumiyettir.2"

Necip Fazil’a gore kabz ve bast hali miiritte koprii olan hallerdir. Bazen insanda
sebepsiz ve miithis bir kabz hali meydana gelir. Bu hal esnasinda sikinti, sikisma ve
daralma halinde bir tecelli gergeklesir. Bazen de bu durumun aksine sebepsiz bir
acilma, ferahlik ve nese hali olur. Bu hal ise bast halidir.2’* Her seyden 6nce
miitefekkir bu yolun yolcularina edebi muhafaza ve siiklineti tembih etmistir. Bu
hallerin cazibesine kapilarak ayagin kayabilecegini ve salikin makamindan

diisebilecegini hatirlatmistir.

2.3.8. Sekr ve Sahv

Sekr ve sahv, manasi gaybet ve huzura yakin iki kavramdir. Sekr, kelime
manast olarak sarhosluk demektir. Tasavvufta ise kalbe gelen varidin etkisiyle, salikin
ihsastan siyrilip, gaybete diismesidir.?’® Sahv ise gaybet halinin nihayete ermesinden

sonra his ve suur haline doniistiir.?’®

272 Siihreverdi, a.g.e., 5.650.

213 Ruseyri, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risalesi, $.153.

274 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, 5.146.

215 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, $.552.

276 Kuseyri, a.g.€., 5.164; bkz. Ebii Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ Islam Tasavvufu, $.399.
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Kelabazi sekr halini esyadan degil de esya arasinda farklar1 gormekten gaip
olmak, sekrden sonra gelen sahv halini ise kulun temyiz haline donerek elem veren
seyle haz veren seyi ayirt etmesi olarak tanimlamustir.?”” Sufiler genellikle sahv halini

sekr halinden iistiin bulmuslardir.?’8

Necip Fazil bu hallerin aska ermis kisilere mahsus oldugunu diisiiniir. Istikamet
tizere olanlarin bu hallerinde yasamis olduklarimi aciga vurmadiklarini boylece
hallerini koruyabilecek kabiliyete sahip olduklarini soylemistir. Orta halli salikleri de
uyarmis; gaybet ve huzur halinin insana verdigi sarhosluk manasinda bir sekrin

ucuruma kadar gétiirecek olan yaman bir hal olabildigini ifade etmistir. 27°

2.3.9. Fena ve Beka

Fena ve beka, tasavvufta sufinin yasadigi hallerden ikisidir. Fena hali,
nesnelerin sufinin goziinden silinmesidir. Zidd1 ise bekadir. Kulda fena halinde, insan
sifatlarinin ve ahlakinin yerini Allah’ta miikkemmel olarak bulunan ilahi sifatlar veya
ilahi huylar alir. Fena hali kulun benliginin kaybolmasi ile tevhidin gergeklesmesi
demektir.?®® Fena tabiri, salikin kotii vasiflarinin siikdtuna diismesine; beka tabiri de
iyi ve glizel vasiflarinin kiyamina, canlanmasina isaret ederler. Salik bunlardan
birisiyle vasiflanmis olunca, kotli ahlakindan fani olur. Kétii vasiflarindan fani olan
salikte, elbette iyi-giizel vasiflar ortaya ¢ikar. Kotii halleri galip bulunan salikte, iyi-

giizel sifatlar ortiiliir ve kaybolur. Diinya 0l¢iisiiyle kotii bilinen fiilleri birakanlara

217 Kelabazi, Ta arruf Dogus Devrinde Tasavvuf, $.190.

278 Hucvirl, Hakikat Bilgisi Kesfu'l Mahcub, $.249.

219 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, $.146.

280 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.208.
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“sehvetinden fani oldu” denir. Seriat yasaklarindan kaginip onlardan yiiz ¢evirenlere

de “ragbetinden fani oldu” denir.?8!

Kelabazi, fena ve bekayi; kulun nefsine ait olan seylerden fani olmasi, Hakk’a
ait olan seylerden baki kalmasi seklinde tanimlamistir. Baki olan kul i¢in biitiin esya
bir ve ayni sey haline gelerek Hakk’a muhalefet etme hélinden fani, muvafakat etme
hali ile baki oldugunu sdylemistir.?®? Bu bahsedilen vasiflar fenanin ilk derecesi olarak
bilinmelidir. Fena ve bekanin; kalbin fenasi, sirrin fena ve bekasi, nefsin fena ve bekasi
gibi pek ¢ok kisim ve gesitleri vardir. Bunlar sahislara, zamana, hallere ve alametlere

gore degisiklik gostermektedir.

Necip Fazil eserlerinde fena ve beka kavramlariyla ilgili tanim ve derecelerden
bahsetmemistir. Bu hususta tasavvufun ve biiyiik fikrin bas gayesi “fenafillah”tan
bahsetmistir. Ona gore fenafillah; Allah’ta yok olmak, fani olmak ve bekasini1 ondan
beklemektir. Bu yolun 6ns6zii ise “fenafisseyh” yoludur. Burada seyhte fena olma hali;
miiridin, insanlar i¢inde farklar ve dereceler yaratan Allah’in hikmetini gorerek, ilahi

marifet yolunda iistiin olan rehbere teslim olmasidir.

Diger bir agidan Necip Fazil, bir cemiyete Islami ruhun tam niifuz edebilmesi
icin “fena fillah” gayesinin tatbik edilmesini ihtiya¢ gormiistiir. Kisilerde bu basamaga
gecmek icin gerekli olan “fenafisseyh™ yolu, cemiyet agisindan da gereklidir. Ancak

gayeye ulagmak icin “biiyiik insan”, cemiyetin kendisinde fani olmus bir otorite

281 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.47.
282 Kelabazi, Ta arruf Dogus Devrinde Tasavvuf, $.201.
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merkezi olarak goriilmelidir. Ongériilen bu yolda aramas: gereken tek sart ise yalniz

otorite merkezinin nefsini yenmis olmasidir.?®3

2.3.10. Fakr ve Gina

Fakr, Arapca fakirlik, yoksulluk, ihtiyachlik gibi manalar1 ifade eder. Bu
kavram varliktan kurtulup, Allah’ta fani olmaktir. Fakr, herkesce bilinen anlamu ile
yoksulluk degil, aksine bir manevi ihtiya¢hlik halidir.?8* Gina ise Arapga zenginlik
demektir. Tasavvufta gani olan Hakk’tan baskasi degildir. Kul ancak Hakk ile
masivadan miistagni olunca gani olur. %°

Fakr esas olarak kulun varlig1 kendisinden gormemesi demektir. Kendinde
olan her seyin Allah’m litfu oldugunu kabul etmesidir. Nitekim, “Ey insanlar siz
Allah’a kars1 fakirsiniz. Allah ise gani ve dvgiiye layiktir.”%® ayetinde buna isaret
etmektedir. Ariflerce fakr yiice bir makam olarak goriilmiis ve seref giysisi,
peygamberler libasi, salihler cilbabi, muttakiler taci, miiminler siisii, arifler ganimeti,
miridler ideali, itaatkarlar kalesi, giinahkarlar zindani olarak nitelendirilmistir.
Dereceleri yiikseltici, gayelere erdiricidir demistir.?®” Imam Gazali ise fakirligin en

istlin halinin “ziihd” oldugunu sdylemistir. Bu halde Gazali’ye gore; ziihd sahibi

283 Kusakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, $.198.

284 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.204.
285 Cebecioglu, a.g.s., s.230.

286 Fatir 35/15.

287 Ebf Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ Islam Tasavvufu, $.47.
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kimse muhta¢ oldugu mal kendisine verilse de ondan hoslanmaz onu ¢irkin karsilar.

Ve kendisini mesgul edecegini diisiinerek serrinden korunmak igin ondan kaginir. 28
Necip Fazil fakr ve gmay1 kulun para ile olan imtihantyla alakalandirmistir.
Ona gore Islam’da fakr, paranin insana hakim olmasi; gina da, insanin paraya hakim
olmasidir. Esas varlik ise servet sahibi olmaktan ziyade varliga kars1 takinilan tavir ile
alakalidir. Miitefekkir ise bununla alakali olarak goriiniirde zenginlik veya fakirligin
insan1 yaniltabilecegine isaret ederek; “milyonlara sahip olup da parasinin tahakkiimii
altinda yasayan, hakikatte fakir; meteligi olmasa da kanaatin tiikenmez hazinesinde

omiir siiren de zengin” demistir.?%

2.3.11. Varidat- Havatir (Hatarat)

“Havatir”; hatira gelenler, hatirlananlar manasina gelir. Kalbe gelen hitaba
havatir adi verilir. Seytani ve nefsani oldugu gibi Rahmani ve meleki de olabilir.
Haram ve helale dikkat etmeyen sufiler, gelen hatirin seytani mi Rahmani mi oldugunu

ayirt edemezler.?%

Tasavvuf 1stilahlarindan varidattan murat, salikin kast ve teammidii
olmaksizin kalpte zuhur eden makbul ve giizel hatira, yani ilahi hitaplarla yine bu
cinsten olmayan hiiziin ve seving halleridir. Varidat hatiralardan daha umumi, daha

kusaticidir. Hatiralar yalnizca manevi bir hitabi i¢ine alirken, varidat yalnizca manevi

288 Gazali, I'hyd_-u Uliim'’id- Din, Terc. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yayinevi, Istanbul, 1989, Cilt 4, 5.353.
289 Kysakiirek, /man ve Isiam Atlas: Sekil, Ruh- Amel, Hikmet, $.302.
290 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.257.
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hitab1 kusatici degildir. Biitin manevi hitaplarla birlikte kalbe gelen manalara da

varidat denir.?%!

Havatir, kalbe gelen hitaptir. Meleki olan havatira ilham, nefs cihetinden olana
hevacis, seytan tarafindan gelene visvas (vesvese) denmistir.?%? Allah’tan ve melekten
gelen hitabin nevine ruhun, sirrin ve kalbin hitabi (vicdanin sesi) da denilir. Kalbe
gelen bu hitaplar birden fazla tiirden olunca bu hitaplarin ayirt edilmesi dnem
kazanmaktadir. Sufiler bu hitaplari birbirinden ayirt etmek i¢in tek ¢arenin helal lokma

oldugunu soylemistir.

Tasavvuf klasiklerinden Ta’arruf’ta havatirin gesitlerinden ayrintili bir sekilde
bahsedilmistir. Sufiler havatirin dorde ayrildigini sdyler. Bunlar: ulu ve yiice Allah’tan
olan hatir, melekten olan hatir, nefsten olan hatir, diigman ve seytandan olandir.
Allah’tan olan havatir, kulu uyarmak; melekten olan havatir onu taate tesvik etmek;
nefsten olan havatir heva ve heves pesinde kosmaya ¢agirmak; seytandan olan havatir
giinah1 cazip gostermek seklinde olur. Allah’tan gelen tevhid nuruyla, melekten gelen
marifet nuruyla kabul edilir. Nefis, iman nuru ile heva ve hevesinden menolunur.

Seytana ise Islam nuru ile kars1 konulur.?%®

Necip Fazil havatiri; kalbe ani olarak iniveren, ters fikirler, zid manalar,
musallat vehimler, bogucu hayaller olarak tanimlar. Ayrica bu hélin ruhun esrarl

yapisina bagli, ruhun biitiin (anti-tez) aks-i davalartyla ¢alkalandirma hali oldugunu

21 Arvasi, Tasavvuquhgeleri, 5.60-61.
292 Ruseyri, Tasavvuf [imine Dair Kuseyri Risalesi, $.179.
293 Kelabazi, Ta arruf Dogus Devrinde Tasavvuf, s.151.
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soylemistir.?% O, bir insanin istemeden ve istrak etmeden ani olarak kalbine hiicum
eden menfi hisler olarak tanimladigi havatirin bazen miiminin kendisinin kiifre
diistiigiinii zannetmesine sebep olacabilecegini belirtmistir.?®® Bu konuda bdyle bir
havatirin bir tehlike olarak goriilmemesi gerektigini ve kabul edilmeyen, nefyedilen

havatirin hi¢bir kiymeti olmadigini ifade eder.

Necip Fazil bu hali anlatan su 6rnek ile de bu kavrami agiklamaya caligmistir:
“Havatir, tel dolaptaki cigere musallat a¢ kedi gibi insanin imanina kadar biitiin
inanglarina saldirir, onu kétiiye yoneltmek i¢in elinden geleni yapar, yoneltemezse bu
defa ‘suret-i hak’ edasina biiriiniip altindan kalkilamaz ibadet tekliflerine kadar gider.
Ibadet tatbikatinda siiphe, vesvese, marazi korku, asir1 giinah kaygis1 ve daha nice hal
nefis ve seytandan gelme havatir silahlaridir.”?%

Necip Fazil havatir1 tasavvufi yola giren saliker i¢in 6nemsemis ve dnlemek
icin neler yapmalar1 gerektigini de belirtmistir. Bu halin 6niine ge¢menin ilim ve
sirrina erilmedikge insani cinnete kadar gotiirebilecegini ve neticede biitiin hayirlardan
mahrum birakacagini soylemistir. Tek ¢aresinin; nereden ve nicin geldigini bilmek ve
asla aldirmamak, edep Ol¢iisii icinde isi ve gliciiyle mesgul olmak ve onun yerlesip
koklesmemesi i¢in de suratina tokat ¢carpmay1 bagArabilmek oldugunu ifade etmistir.
Bununla birlikte havatira keskin bir ila¢ da 6nermistir. Bu ilag, “Allah” kelimesinin
med halinde cekilip, kalpten kafaya dogru bir hat {lizerinde yiikseltilerek oradan

vesvesenin disar1 atilmasidir.?®” Necip Fazil’in kendisi de havatirin menfi hitaplarla

294 Kisakiirek, O ve Ben, 5.122-123.

2% Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, 5.168.

29 Kysakiirek, fman ve Islam Atlasi Sekil, Ruh- Amel, Hikmet, 5.300.
297 Kasakiirek, a.ge., s.300.
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muzdaripligini yasadigini belirterek tasavvuf yoluna girenlerde bu halin muhakkak
goriilecegini izah etmistir. Bu durumda saliki havatir1 ezip kovmak ve nefyetmek
borcunda gormiistiir. Ve salikin onun nasil murakabe ve idare edecegini de bilmesi

gerektigini sOylemistir.

2.3.12. istidrag

Istidrag, Arapga’da adim adim ilerleme, basamak basamak yiikselme
anlamindadir. Tasavvufi manada ise tanr1 veya Hakk’in makbul bir kulu oldugunu
iddia eden bir kéafirden ve gayri miislimden, iddiasina uygun harikulade hallerin zuhur

etmesidir.2°8

Istidrag kavrami genel olarak keramet kavramiyla birlikte anilmaktadur.
Abdiilhakim Arvasi keramet, sihir ve istidracin birbirine karistirilabilecegini, bunun
i¢cin kerametin dogruluk ve mesruluk 6l¢iisiiniin seriat olmasi gerektigini sdylemistir.
Hatta bu farki anlamanin kesin yolunu, “seriat caiz goriirse kerameti kabul ederiz, caiz

gormezse sihir veya istidrag deriz”?®® diyerek agiklamistir.

Belirtildigi gibi istidrag ve kerametin birbirine karistirilmamasi igin
bagvurulacak 6l¢ii seriat olmalidir. Necip Fazil’a gore de seriata mutabik olmayan

keramet muhaldir ve ismi istidractir. O, istidraci; Hint fakirlerinin, papazlarin ve sahte

2% Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozligii, $.192.
29 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.91.
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seyhlerin gosterdigi sahte kerametin mukabilinde gérmiistiir.3® Ayrica kerametin, onu

gdsteren sadik velinin tabi oldugu nebiye ait bir mucize oldugunu hatirlatmigtir. 3

2.3.13. Makam

Makam, sozliikte menzil, merhale, konak, mertebe anlamina gelmektedir.3%

Tasavvufi 1stilahta ise kulun tekrar etmek suretiyle kazandigir ve kendisine 6zellik
haline getirdigi edepler ve ahlak veya kulun riyazet ve miicahede ile ulastig1 derece
anlamindadir.®®® Serrac, makami; “kulun ibadet, miicahede, riyazet ve uzlet gibi
konularda Hakk’m huzurunda bulundugu manevi yerdir*®* diyerek tanimlamustir.
Kuseyri ise kulun tekrar ede ede kazandig1 ve vasif haline getirdigi adap ve ahlaka
makam demistir. Ona gore makam, bir ¢esit tasarrufla bir nevi arayis ve isteyisle
sikintilara gogiis gererek elde edilir.®® Ayrica makamin elde edilebilmesi hususunda
salikten i¢inde bulundugu makamin biitiin hiikiimlerini ger¢eklestirmeden sonraki

makama g6z dikmemesi beklenir.

Makam kavrami en ¢ok hallerle karistirilir. Bu hususta sufiler cesitli goriisler

belirtmistir. Sithreverdi, halin ayni sekilde kalmay1p degistigini, makamin ise sabit ve

istikrarli oldugunu ifade etmistir.3%

300 Kusakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, s.148.

801 Kisakiirek, Miimin- Kdfir, s.182.

302 Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozhigii, $.234.

303 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s.404.
304 Ebf Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ Islam Tasavvufi, S.41.

305 Kuseyrd, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, $.149.

306 Siihreverdi, Avdrifii’l Maarif Gergek Tasavvuf, $.591.
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Necip Fazil ise makamin tanimini, “Miiridde intisaptan ve dogru yola
gitmekten baska birtakim tecelliler baslar. Bunlara makam denir”3% diyerek yapmustir.
Ayrica héllerin Allah’in ikrami oldugunu, makamlarin ise kalic1 ve stirekli oldugunu
belirtmistir. Buna bagli olarak makamlar: stirekli olarak insani renkten renge sokan
ilahi imtihanlar ve ¢itler olarak gordiigiinii soylemistir ve makamlarin higbiriyle teselli

bulunulmayacagini ifade etmistir.

2.4. Marifet Meyveleri veya Diger Baz1 Kavramlar

2.4.1. Takva

Takva, Arapca’da korkma sakinma, kaygilanma anlamindadir. Takvanin dis1,
Allah’in hududunu muhafaza, igi de ihlas ve niyettir. Takva; dini daha derin bir
anlayisla yasama olayidir, dinde hassasliktir.3%® Takva ayn1 zamanda zarar ve ziyandan
sakinmaktir. Allah’a taat ve ibadetle azabindan ¢ekinmek, yani cezayir hak etmeye
sebep olan ahlaktan korunmaktir. Haram saibesi, haram kokusu olan seyden
sakinmaktir.3%°

Takva, Kur’an’da da bir¢ok kez zikredilmis kavramlardan birisidir. Ayetlerde
gecen takva kelimesi farkli anlamlar ifade etmektedir. Bu anlamlarin ayetlerdeki
ifadesi su sekilde aktarilmustir: Takva, “Yalniz benden korkun!”®!° ayetinde ‘hasyet ve

heybet’ manasinda; “Ey inananlar! Allah’tan nasil korkmak lazimsa dylece korkun.

807 Kusakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, s.146.

308 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5.625.
309 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.66.

310 E|-Bakara Stiresi 2/41.
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99311

Ancak Miisliiman olarak can verin”>** ayetinde ‘taat ve ibadet’ anlamindadir. Ayrica

“Her kim, Allah’a ve peygamberine itaat eder, Allah’tan korkar, O’nun azabindan

95312

sakinirsa; iste boyleleri muratlarina erecek olanlardir”>*“ ayetinde ‘kalbi giinahlardan

temizleme’ manasina gelmektedir. 313

Diger taraftan anlam bakimindan bahsedilen tanimlari kapsayan “takva”
kavraminin kendi igerisinde derecelerinden bahsedilmistir. Bu dereceler takva
sahibinin durumuna goredir. Takva, sahiplerinin durumuna gore tice ayrilir. Bunlardan
ilki, avamin takvasidir. Bu, sahibini ebedi cehennemden korur. ikincisi, havvasin
takvasidir; bu da sahibini cehenneme gitmekten korur. Sonuncusu ise takvanin en {ist
mertebesi olan ehassin takvasidir. Bu ise sahibinin cenette derecesini ylikselterek,
sahibini Allah’a miisahedeye layik kilar.3'* Bu durumda kulun takva sahibi olmasinin
miikafati onun cehennemden korunmasi ile baslar Allah ile miisahedesine kadar

yiikselebilir.

Mutasavviflar ise takvayi nefis ile zitlagarak, nefse hos gelen, zevk ve haz veren
seyleri terk etmek olarak gormiislerdir. Muhammed b. Seyhan, takva; “Allah’tan bagka
herseyi terk etmek” demistir. Sehl b. Abdullah Tiisteri (6.283/869) ise takvay1 nefsten
ve halktan teberr etmek olarak ifade etmistir. Yani bu teberrinin (nefsten ve halktan
beri uzak olmak) ihlas denen sey ile ayn1 anlama geldigini sdylemistir.3*> Abdiilhakim

Arvasi ise takvanin ancak helalde oldugunu, yoksa haram ve siipheli seyleri terk

811 Al-i Imran 3/102.

312 Nur Sdresi 24/52.

318 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.156.

314 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.625.
315 Kelabazi, Ta arruf Dogus Devrinde Tasavvuf, s.163.

131



etmenin zaten dini bir vazife oldugunu ve bunun takvadan sayilmadiginm

belirtmistir.31°

Necip Fazil’in takvay:r ifade etmesi bir tanimdan ziyade takva sahiplerinin
hayatlarini1 6rnek gostererek olmustur. Ona gore takva; otuz yil yatsi namazi abdestiyle
erisilen sabah namazi, iki giinde bir hatim hesabina girecek miktarda Kuran’a sarilis,
hafizasinda ve yiireginde yazili yiizbinlerce hadis, Kabe’de kildig: iki rekat namazi
biitiin bir hatimle tamamlayis ve gaiplerden gelen miijde sayhasi ile imam-1 Azam
orneginde saklidir.®'” Diger bir takva ornegi ise bir alimin, bor¢lusunun kapisinda

beklerken golgede duramayacak kadar faiz ihtimalinden korkan tavrindadir.

Soylenenlerden yola c¢ikarak Necip Fazil’in takva anlayisinin sadece
haramlardan uzaklagsmak olmadigi s6ylenebilir. O, genel anlami ile takvanin riza-i
ilahi yolunda siipheli seyleri terk etmek oldugunu diisiiniir. Kisacast ona gore terk
edilmesi tavsiye edilen seyler haramlarda degil helal olanin ig¢indeki siipheli

seylerdedir.

2.4.2. ihlas

Ihlas, gosterisi birkarak, taatta, ibadette samimi olmak manalarini ihtiva eden
Arapca bir kelimedir. Ayrica kalbi, safasina keder veren seyden kurtarmak, tam bir
dogrulukla kullukta bulunmak ve amellerinde Allah’tan baskasindan karsilik

beklememektir.3'®Arvasi ise ihlasi; sirk ve riyadan kurtulup saf hale gelmek ve halki

316 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.66.
817 Kusakiirek, Dogru Yolun Sapik Kollari, $.98.
318 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.298.
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miilahazadan sakinma ve sadakatle nefsi diisiinmekten temizlenme olarak

tamimlamistir.31°

Ihlas, riyamin zidd:r olup kalbi, temizligini bozacak diisiincelerden uzak
tutmaktir. Bu makam giiclii insanlarin, 6zellikle abidlerin bir konumudur.3?° Sehl b.
Abdullah Tister’nin “insanlara en agir gelen amel” diye tanimladigr ihlasin
zorlugunun sebebi, nefse ait bir pay tasimamasidir.®?! EbG Talib elMekki; ihlas
sahibinin ihlasindan iki seye muhta¢ oldugunu ve bu ikisinin de Oneminin ayni
derecede oldugunu ifade etmistir. Bunlardan birincisi “niyet” yani maksadin dogru
olmasidir. Ikincisi ise amelin onu bozacak seylerden korunmasidir. Bu sekilde ihlasin
elde edilecegini, ihlas ile de kulun nefsin gizli arzularindan siyrilacagini, gosteristen
kurtulacagini, nefsin kotii arzularindan arinip amellerine afet girme tehlikesinden
kurtulacagmni soylemistir.®?? Alimlerden bazilari ise sadece niyeti ihlasin kendisi
olarak gormiistiir. Salik, ihlas sahibi olma yolunda &ncelikle niyetlerini g6zden
gecirmelidir. Niyetlerin istikamet iizere olmasi kolay degildir. Siifyan-1 Sevri (rh) nin
sdyledigi gibi nefsin hastaliklarindan en agir1 niyeti diizeltmektir.3%

Necip Fazil ihlas1 olduk¢a 6nemli gorerek amellerin merkezine yerlestirir. O,
bir miiminin ihlasa simsik1 yapigmasi gerektigini vurgulamustir. ihlasi kirmtisindan
dagina kadar, en kiigiik is ve yasayis miinasebetlerinden Allah ve Resulii karsisinda

alinacak tavir ve edaya degin, hak ve hakikatte pusu kurmay1 onleyici dyle bir ahlak

319 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, S.77.

320 Haris El-Muhasibi, Er-Ridye Nefs Muhasebesinin Temelleri, Cev. Sahin Filiz ve Hiilya Kiigiik, Insan
Yayinlari, 2014, s.291.

321 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.169.

322 Eb Talib El-Mekki, Kiitil Kuliib (Kalplerin Azigi), Cilt 4, 5.72.

323 Eb Talib EI-Mekki, a.g.e., Cilt 4, s.85.
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diizliigii olarak gdrmiistiir. 3% Her ameli sekillendiren seyin ihlas oldugunu,

yoklugunda da yerini karanliga birakacagini ifade etmistir.

Necip Fazil agisindan fikir, hakikate bakan bir goze benzetilecek olursa, ihlas
onu gormeye yardimei 151k manasina gelmektedir. Bununla beraber ihlas bir miiminin
yapmis oldugu ibadetlerin samimiyetinin ifadesidir. O, ihlas ile edilen her duanin
kabul edilecegine ve ihlas ile olan her tévbenin de giinahlar sildirecegine inanir. Oyle
ki, ihlasin ne kadar énemli oldugunu, “Ey Thlas! Senin oldugun yerde higbir sey eksik

degildir!” diyerek ifade etmistir.3?°

2.4.3. Siikiir

Stikiir, kelime manasi olarak tesekkiir ve nimeti dile getirmedir. Tasavvufta ise
yapilan iyiligin makbule gectigini dile getirmek, iyiligi yapant 6vmek ve nankdr
olmamak anlamindadir.®?® Siikiir, nimeti vereni diisiiniip nimetini ikrar ve itiraf ile bu
thsanindan dolayr O’na hamd etmek ve nimeti O’nun gosterdigi istikamette
kullanmaktir. Siikiir nimet karsilig1 olur ve her nimetin siikrii kendi cinsindendir.3?’

Siikiir, en bilinen anlami ile nimeti verene bu nimetinden dolayr duyulan
minnettir. Ebu Said Harraz (6.277/890)’1n da soyledigi gibi “siikiir, nimeti vereni
tanimak ve O nun yetistiriciligini ikrar etmektir”.®?® Siikriin esas1 biitiin nimetlerin esi

ve benzeri olmayan Allah-u Teala’dan geldigini bilmektir. Allah-u Teala ise Kur’an’da

324 Kisakiirek, fman ve Islam Atlasi Sekil, Ruh- Amel, 5.268.

325 Kysakiirek, Miimin- Kdfir, 5.67; Necip Fazil Kisakiirek, man ve Islam Atlas: Sekil, Ruh- Amel, $.359.
326 Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozligii, s.338.

327 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.174.

328 Kelabazi, Ta arruf Dogus Devrinde Tasavvuf, s.165.
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“Eger siikrederseniz, hi¢ siiphesiz size verdigim nimeti artiririm’3?

ayeti ile bu
ibadetin karsiliginin yine nimetin artmasi ile karsilik bulacagini miijdelemistir. Bu
ayete binanen kul nimetin artacagi umuduyla siikretmis olsa bile sonunda nimetin
kaynagini tanimaya baslama nimetine erer. Boylelikle siikriin kendisi bir nimete
dontigmiis olur. Bundan dolayi sufiler siikredebilmenin kendisini de bir nimet olarak

gormiigler ve siikiir ibadetinde kendilerini yetersiz hissetmislerdir. Bu ameldeki

acziyeti ise siikiir, siikiirden aciz kaldigim idrak etmektir diyerek ifade etmislerdir.>*

Stikiir, en ¢cok “hamd” kavrami ile ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Fakat hamd
ile siikiir ayn1 kavramlar degildir. Hamd, siikre gore daha umumi bir anlam
tagimaktadir. EbG Talib eIMekki hamdin sadece Allah-u Teala’ya mahsus olan bir fiil
oldugunu belirtmistir. Ona gore hamd; nimetin Allah’tan geldigini itiraf etmek, onunla
Allah rizas1 i¢in giizel amellerde bulunmak ve o nimete Allah’tan bagkasini ortak
kosmamaktir. Siikiir ise nimetin sahibine agik¢a 6vgiide bulunmaktir. Ayrica siikiir,

hem Allah’a hem de kullara kars1 yapilan miisterek bir amel olarak goriilmiistiir. 33

Necip Fazil eserlerinde siikiir ibadetinin so6zliik anlamindan ziyade bu
kavramin kendi diinyasidaki yansimasindan bahsetmistir. Onun agisindan siikiir,
nimeti verene saygl duymayr gerektirir. Siikre duyulmasi gereken saygi ise siikrii
verilen nimeti yerinde sarf etmekten ibarettir. Necip Fazil siikriin manevi olgunluga

gore kisiden kisiye dilden hale mesafe katedebilecegini sdylemistir. Bu sebepten otiirii

329 [brahim, 14/7. _
330 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, $.259.
31 Eba Talib El-Mekki, Kitil Kulith (Kalplerin Azigi), Cilt 3, s.20.
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stikriin alimlerin s6zlerinde, abidlerin fiillerinde, ariflerin ise hallerinin dogrulugunda

oldugunu ifade etmistir.3%2

Necip Fazil kendi bakis agisindaki siikiir ibadetini “Miimin Kafir” eserinde bir
baslikta paylasmistir. Bu siikrii, kaleminden su sekilde ifade etmistir: “Allahim, sana
stikrettigim siikiirlerin basinda su var: beni, yeniler ve ileriler i¢inde goziin
gormeyecegi kadar yeni ve ileri olan islam’a baglandiktan sonra, onu birgok goze,
eskiler ve geriler iginde en eski ve geri bir dava diye gosterdin; bdylece bana herkesin
kolayca hiikmettigi bir mevzuda izahi en g¢etin ve kaba gozlere karsi dig goriiniisiin
aksine en mahrem meselenin miidafaasini yiikledin; boylece kosu dairesi tizerinde, sirf
aradaki kim bilir ka¢ devirlik mesafe yliziinden kaplumbagalarin arkasindan geliyor

gibi goriinen taziya kars1 kaplumbagalari kahkahalarla giildiirdiin!”3%

Necip Fazil siikriinde kendisi i¢in en biiyiik gordiigli nimeti itiraf etmistir.
Onun bu siikriinii eda etmeye ¢alistig1 biiyiik nimet; Allah’mn kendisinin Islam nimetini

gorebilmesine ve gordiiklerini miidaafa etmesine firsat vermis olmasidir.

2.4.4. istikamet

Istikamet, kelime manas1 olarak dogruluk, diiriistiilik ve istikrarli tutum
anlamindadir. Tasavvufta ise ahde vefa, taahhiitlere sadakat manasindadir.>** Bu yolun

biiyiliklerinden Arvasi istikameti, “biitlin ahitlerde, hususiyetle Allah ve Resulii’ne olan

332 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, S.74.
333 Kusakiirek, Miimin- Kdfir, s.70.
334 Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozligii, s.194.
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ahitlerde yemek, igmek, giyinmek gibi din ve diinya islerinde dlgiiye riaye etmek,

Sirat-1 Miistakim’e simsiki baglanmak” olarak tanimlamigtir.3*®

Istikamet, Kur’an’da; “Oyleyse emrolundugun gibi (istikamet iizere) dosdogru

ol, sen ve sana tabi olanlar haddi agsmayin.”3%®

ayetinde Allah Resulii’ne ve ona tabi
olanlara emredilmis bir yoldur. Allah Resulii’niin kendisini ihtiyarlattigini sdyledigi
bu makam tasavvufta yliksek bir derecedir. Miiridin ¢abalarinin ve islerinin hayra

doniismesi istikamet {izerinde olmasina baghdir. Istikametin unsurlar1 ise imanda

sebat, amelde ihlas ve farzlar1 edadir.

Nitekim istikamet tizere olabilmek i¢in bu makamin derecelere tabi oldugu
bilinmelidir. Istikametin {i¢ derecesi vardir. Evvela kulun dogrulmas: yani egrilikleri
gidermesi beklenir. Bu asamadan sonra bu yolun biiyiikleri dylece kalabilmeyi ve
siikina varmayi tavsiye etmistir. En son da murat edilen istikameti kazanmak, yani
tam dogrulugu bulmaktir. Yani istikamet i¢in birinci derecede nefsin terbiye edilmesi,
ikincide kalbin giizelliklerle donatilmasi, iiglincii kademede ise, sirlara erilmesi

vardir.3®’

Tasavvufta istikamet ve keramet kavraminin birlikte zikredildigi goriilmiistiir.
Necip Fazil da Abdiilhakim Arvasi’nin goriislerinden etkilenerek en biiyiik kerametin
istikamet oldugunu ifade etmistir. O, istikameti dogruluk olarak tanimlamis ve

“istikamet, her tiirlii tecelli onilinde yine hakki olan 6l¢liyli muhafaza etmek davasidir”

335 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.30-31.
336 Had, 11/112.
337 Hid, s.76.
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demistir.® Ayrica bu makami edebin yanibasinda gordiigiinii sdylemistir. Necip
Fazil, Allah Resulii’nii ihtiyarlatan Hd Suresi’nde istikamet emrinin altin1 ¢izerek,
istikametin en zor is oldugunu belirtmistir. Bununla beraber istikametin, ulagilmasinin
yaninda devamliliginin ve muhafazasinin da gayret isteyen bir makam oldugunu ifade

etmistir.

2.4.5. Ask ve Muhabbet

Ask ve muhabbet benzer kavramlardir. Ask, Arapca’da asir1 derecedeki sevgi
demektir. Bu da maddi ve manevi sekillerde olur. Hakiki ask, Allah’a duyulan
asktir.3*® Muhabbet ise kalbin hayret ve devamli bir arzu i¢inde olmasidir.>*°

Sufiler muhabbet hakkinda; “Muhabbet, muvafakattir. Muhabbet, Allah’in
emrine itaat etmek, menettigi seyi terk etmek, hiilkmiine ve takdirine razi olmaktir.
Muhabbet, tercihi sevgili i¢in yapmaktir. Sevgilinin arzusunu kendi arzsuna takdim
etmektir. Muhabbet, kalbin meylidir” demistir.3*! Muhabbet ¢ok {istiin bir makamdir
ve bu makamin en iist mertebelerinde sevgiliye kavusma arzusu yer almaktadir. Ebu
Talib El- Mekki muhabbetin en biiyiik alametlerinden birini Allah’a kavusma arzusu
olarak gérmiis ve 6liimii bu kavusma icin gegilecek bir kapi olarak nitelemistir.42
Edebiyat, sanat, tasavvuf ve giinliik hayatta ask ve muhabbet iizerine pek ¢cok

s0z soylenmistir. Fakat sufiler, diger alanlarda askin beseri sevgiyi de ifade eden bir

338 Kusakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, $.136-137.
339 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.65.
340 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.87.

31 Kelabazi, Ta arruf Dogus Devrinde Tasavvuf, $.177.

342 Eb Talib El-Mekki, Kiitil Kuliib (Kalplerin Azigi), s.215.
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kavram olmasindan dolayi, ifade etmek istedikleri kavram i¢in muhabbet terimini daha
sik kullanirlar. Sufilerin agk kavrami yerine muhabbeti tercih etmelerinin bir sebebi de
Kur’an’da yer alan su ayetlerdeki sevgi kelimesinin muhabbet olarak kullanilmasidir:
“Allah yakinda &yle bir toplum getirecek ki, O onlari sever, onlar da O’nu severler.”3*3
“Eger Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olun, Allah da sizi sevsin.”*** “Insanlardan

kimileri Allah’a ortak kostuklarini Allah’1 sever gibi severler.”3*® Miiminler ise Allah’1

her seyden ¢ok/esedd-i hubb ile severler.3*

Necip Fazil bu iki terimi de Allah’a olan iistiin sevgiyi ifade etmek icin
kullanmistir: “Ask selahiyettir, ask miilkiyettir, ask hakimiyettir” demistir. Ayrica
gercek bir agigin ne cehennem korkusu ne de cennet istiyakiyla tasalandigini, yalniz
Allah’1n likasina ve rizasina bakacagmi ifade etmistir.3*’ Ve askin biiyiikliigiinii, “Ask,
atom bombasi... Atom bombasi ile ¢cukur agmak dururken igne ile kuyu kazilir m1?

Bomba ask ve akil igne” benzetmesi ile anlatmistir.

Necip Fazil ask ve akli iki u¢ nokta olarak gormiistir. Ask ile aklh
kiyasladiginda agkin istiinliigiine inandigin1 ifade etmistir. Akilla yapilmayacak islerin
mimarmin agk oldugunu sdylemistir. Ona gore; ¢ocuga ana karninda ruh iifleyen,
tohumu hararet i¢inde catlatan, ampulii nurla dolduran, Cin Seddi’ni yiikselten,

Siileymaniye kubbesini dokuyan ve okstiriiklii mantik hesaplarini pagavraya ceviren

343 El-Maide, 5/54.

344 Ali-Imran, 3/31.

345 E|-Bakara, 2/165.

346 Ebti Nasr Serrac Tusi, el- Lima’ Islam Tasavvufu, $.57; Hucviri, Hakikat Bilgisi Kesfu'l Mahcub,
5.366; Kuseyri, Tasavvuf [imine Dair Kuseyri Risalesi, $.404.

347 Kasakiirek, Miimin- Kafir, $.98-99.
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ask, insan hilkatindeki “ol!” hamlesinin birinci sirr1 agktir. Her subede her isi ask

yapacak, akil hesaplayacaktir. Ve bunlar birbirleriyle hi¢ gecinemeyeceklerdir.34®

Bahsedilenlerin neticesinde Necip Fazil ask ve muhabbetin Islam’in 6zii
oldugunu savundugu goriilmektedir. Oysaki Islam’a dis cepheden bakilacak olursa
Islam davasinin sevgiden ziyade nefret cephesinden gosterilmeye calisildigina dikkat
cekmistir. Buna binaen Islam’da esas usuliin ask oldugunu, nefretin ise nefs i¢in degil
yalniz Allah i¢in olmasi gerektigini vurgular. Necip Fazil’a gére muhabbet oncedir ve
sag kanad teskil eder; nefret ise sonradir ve sol kanadi teskil eder. Miisliiman ise bu

iki kanatla ugan kimsedir.>*°

2.4.6. Gaybet

Gaybet, sozliik anlam1 olarak kendini kaybetme ve kendinden gegcme demektir.
Tasavvuf terminolojisinde ise Hakk’tan gelen feyz ve tecellinin ¢coklugu ve kuvveti
sebebiyle salikin c¢evresini ve ne yapacagimi fark edemeyecek sekilde kendisini
kaybetmesidir.®*® Gaybet, kalbin kendisine gelen manalarla mesgul ve onlara dalmis
olarak, halkin siirlip giden hallerinden gafil ve alakasiz olmasidir, yani o hallerle
mesgul olmaktan hoglanmamasidir. Bazen de gaybet, sevabin hatirlanmasi ve cezanin
diistiniilmesi gibi bir mananin kalbe tesiri sebebiyle salikin nefsini ve bagkasini

hissetmekten gafil olmasidir.!

348 Kisakiirek, fman ve Islam Atlasi Sekil, Ruh- Amel, 5.364.
349 Kusakiirek, Miimin- Kdfir, s.47.

30 Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozligii, 144.

31 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, S.47.
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Hal ehlinin gaybet halleri farkl1 farklidir. Bu sebeple bu haller sufiler tarafindan
farkli ifadelerle anlatilmistir. Biiyiik sufilerden Serrac, gaybeti; Hakk’1 miisahede ve
huzur hali sebebiyle kulun zahirinde bir degisiklik olmaksizin halki miisahededen
gecmesi olarak tanimlamustir.®®? Diger bir deyisle gaybet hali, kulun, Hakk’in
tecellilerine nazar edip varliklarindan kaybolmasidir.®*® Gaybet hali beraberinde huzur
halinden bahsetmeyi gerektirmistir. Ciinkii kulun kendinden gaip olmasi1 Hakk’in
huzurunda olmasindandir. Huzur’un manasi ise kulun sanki Hakk’in huzurundaymis
gibi hazir olmasidir.®>

Necip Fazil da gaybet ve huzur terimlerini bir arada izah etmistir. O, bu hallerin
rabitaya bagli olarak gerceklestigini ve kulun kendinden ge¢mesi hali ile aklin en
mithim noktasina ulastigini sdylemistir. Ona gore rabita edende kendinden gecis
basladig1 vakit gaybet yasanir. Yalniz miirid bu noktadan sonra, yani tam bir
kendinden gegis hali yasayinca rabitayi terk etmelidir. Ciinkii o zaman gayeye degil,
vasitaya hiirmet edilmis olacaktir. Gaye tahakkuk edince vasita birakilmalidir.®®®
Netice olarak Necip Fazil, bu hallerin koprii niteliginde oldugunu ve miiridin suurlu

olmasi gerektigini hatirlatir. Miiridin bu haller kendinde meydana gelince hangi

noktadan sonra birakacagini bilmesi gerektigini ifade eder.

352 Eb{i Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ Islam Tasavvufu, 399.

358 Omer Siihreverdi, Avdrifii’l Maarif Gergek Tasavvuf, $.663.
354 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, $.164.

35 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, 5.146.
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2.4.7. Keramet

Keramet, liigatta ikram demektir. Tasavvufi istilahta ise peygamberlik
iddastyla ilgili olmaksizin bir kiside harikulade bir halin zuhur etmesidir.®*® Aym
zamanda keramet, salih bir miimindn adet disinda meydana gelen seylerdir. Kerametin
zuhuru, seriat dlgiilerine uygun amel isleyen kimselere mahsustur. Veliden zuhur eden
keramet, tabi olunan peygamberin mucizesidir. Kerametin dogruluk olgiisti, her
dogrunun mihengi olan seriattir. Ihtiyari olarak meydana gelen keramet ise, eger din
icin faydali olacaksa izhari caizdir; eger din i¢in faydasi yoksa gosterilmesine tesebbiis

edilmez.®’

Keramet terimi genel olarak sufilerce istikamet ile kiyaslanarak agiklanmigtir.
Ciinkii kerametin en {istiinii taat ve ibadette devamda olmak, seriata karst muhalefetten
mahfuz olmak olarak goriilmiistiir. Yani “Istikamet kerametten iistiindiir”®*® denmistir.
Ancak biiyiik sufilerden Muhyiddin Ibn Arabi (6.638/1241), Abdiilhakim Arvasi gibi
bazi zatlar kerametleri hissi ve manevi olarak ikiye ayirmistir. Hissi keramet; halka
gizli diistincelerden, gegmis, hal ve gelecegin bazi bilinmez yonlerinden haber vermek,
suda yiirimek, mekan degistirmek, insanlarin goziinde kaybolmak ve duasi siiratle
yerine gelmis olmak gibi avam insanlarin bildigi cinsten olanlaridir. Manevi keramet

ise seriat 6l¢ii ve inceliklerini muhafaza etmekle beraber iistiin ahlak vasiflarina sahip

%6 Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozligii, s.211.
357 Arvasi, Tasawuf Bahgeleri, $.92.
358 Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet, Sufi Kitap, Istanbul, 2008, s.75.
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olmak, edep dl¢iilerine uyup inceliklerini gozetmek gibi hallerdir. Boylesi iistlin olan

manevi keramet, ariflerin ve seckin kullarin malumu, avamlarin meghuliidiir.>*°

Gorililmektedir ki sufiler, kerametlerin her tiirliisiiniin yaraticis1 Allah olmast
hasebiyle bunlarin zuhur etmesine miimkiin olarak bakmistir. Bununla beraber
kerametler tasavvuf yolunda mesafe alanlar icin yeni girenler kadar 6nem arz
etmemigtir. Hatta Bayezid-i Bistam1 (6.234/848) gibi bazi sufilerce keramet, tasavvuf
yolunda engel olarak goriilmiis ve bu konuya diiskiin olanlar bununla imtihan
olabilecekleri mevzusunda uyarilmistir.®® Necip Fazil da kerametin ilahi bir Lituf ve
ikram oldugunu sdylemistir. Ancak bu iktidarin, ruhun saffet buldugu zaman
kazanildigint diistinmiistiir. Ayrica bir velinin kerametinin mensup oldugu nebinin
mucizesine dahil oldugunu hatirlatarak bir¢ok sufi gibi en biiyiik kerametin istikamet
olduguna inanmistir. Kerametin en latif orneklerinden biri olarak da Muhammed
Bahauddin Sah-1 Naksibend (6.791/1389)’in, “bizim bu halimizle ayakta olmamizdan

biiyiik keramet mi olur?”*®! Sorusunu gostermistir.

2.4.8. Hiirriyet

Hiirriyet; 6zgiirliik, azat olmak, kul, kdle, esir ve mahkiim olmamak demektir.
Avam ve halk nefsin arzusuna; Hakk’in iradesinde fani olan aydinlar kendi sahsi

iradelerine; nurlarin nurunun tecellisinde mahv ve yok olan seckinler her ¢esit kayit ve

39 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.92; Uludag, a.g.e., s.76.
360 Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Keyif ve Keramet, $.92.
%1 Kusakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, s.147-149.
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eserlere kul olmaktan kurtulduklari zaman hiir olurlar.3®? Hiirriyet, Allah’tan

baskasinimn kulu ve kélesi olmamak, Allah’tan gayrisine baglanmamaktir,3%®

Sufiler hiirriyeti genel olarak ubudiyetle alakalandirmislardir. Hatta tasavvufta
dervislere ve sufilere hizmet eden kisilere hiir denmektedir. Kuseyri bu kavram
hakkinda; “hiirriyet, kulun mahliklarin koéleligi altinda bulunmamasi ve maddi
herhangi bir kudretin ona tesir etmemesidir. Sthhatli bir hiirriyetin alameti ise esya
arasinda fark gorme halinin kalpte bulunmamasi sebebiyle esyanin degerinin esit hale

gelmesidir”3%* demistir.

Necip Fazil, eserlerinde deginmis oldugu hiirriyet kavraminda Arvasi’den izler
tasimaktadir. O, miirsidi gibi gercek hiirriyetin, Allah’a kullugun en ileri derecesi
oldugunu diistinmiistiir. Ayrica Allah’a kullugu sadik olan kimsenin hiirriyetinin
esaretten kurtulabilecegini sOylemistir. En biiyiik hiirriyetin ise derecelerine gore
mahlikata hizmet etmek oldugunu diisiinmiistiir. 6

Necip Fazil bir bagka acidan hiirriyet kavramini Bati ile muakayese ederek izah
etmeye calismistir. O, Batinin da kullandig1 bu kavramin tasavvufi manasinin, tam
zittina “kulluk” manasina geldigini soylemistir. Gergek hiirriyet icinse; “Derhal
ubudiyyete kos ve boynunu bagla! Sana hiirriyetin, aklin gibi dyle verilir ki, onun gibi

122366

tam bir hiirriyet goremezsin diinyada ifadesini kullanmistir.

%62 Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozligii, s.176.
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Necip Fazil, totaliter nizamlarin demokrasi ile her ferdin istedigini yapmakta
hiir oldugunu soyleyerek hiirriyeti putlastirdigini elestirmistir. Esas manasi ile
hiirriyete Allah’a kullukla kavusulabilecegini ifade ederek, “Hakikatin hakikati

bulundu mu, hiirriyete ihtiyag yoktur; esaret hiirriyettir*®*" demistir.

2.5. Miirsid- Miirid: Tarikatin iki Asli Sahsiyeti

2.5.1. Seyh-Miirsid

Seyh, Arapca’da onder, kabile bagkani, yasli adam anlamina gelen bir
kelimedir. Tasavvufta ise kulu Allah’a, Allah’1 kula sevdirmek isteyen kisidir.3%®
Allah’a ulasma yolunda kuldan beklenen bir rehber esliginde ve belirli bir metot ile
ilerlemesidir. Her egitimin bir 6gretmeni oldugu gibi Allah’a ulagma manasinda

tasavvufi egitimin de 6gretmenleri vardir ve bunlar genel olarak seyh, miirsid, pir

seklinde isimlendirilmistir.

Miirsid, tasavvufta Allah’1 kullara sevdirebilmek icin yol gosterici vazifesi olan
kisidir. Sithreverdi (6.632/1234) de miirsidin ilahi sevgi hususunda yol gosterici
yoniinlinden bahsetmigtir. Miirsid, miiridi manevi kotiilik ve kirlerden temizleme
yoluna sevk edip terbiye eder. Bunun ilk asamasi nefsin, ¢irkin sifat ve huylardan
temizlenmesidir. Bu sayede kalp aynasi parlar, i¢inde ilahi azamet nurlari 151k verir ve
tevhidin giizelligi ortaya ¢ikar. Miirsidin bu yonlendirmesi, miiridin basiret goziiyle

celal nurlarin1 gozetleyip, ezeli kemali seyretmeye ¢ekilmesine sebep olur. Bu hal ile

37 Mirzabeyoglu, Necip Fazil’'la Basbasa Intiba ve IThdam, $.132.
38 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5.609-610.
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ilahi huzura can atan kul Rabbini sever.3®® Miirsid ise vazifesini miiridin ilahi sevgiye

ulagmig olmasi ile yerine getirmis olur.

Necip Fazil da maksad-1 agka yani Allah’a ulagsmanin yolunun Hz.Peygamber
(sav) ve onun varisleri olan miirsidleri takip etmekten gectigini savunmustur. Yalniz
bu hususta tasavvuf yolunda mesafe katedebilmek i¢in intisap edilen miirsidin mutlaka
kamil ve miikemmil olmasi gerektigi konusunda uyarida bulunmustur.>”® Ayrica
gercek bir miirsidin her seyden dnce samimiyetsiz sozlerle degil sundugu fikirle, ruhla,
zahiri ve batini ilimle, terbiye ve disiplinle miiridlerine etki ettigini belirtmistir.3"*

Bununla birlikte miiridin bu yolun adap ve erkanina ihlasla uymasi1 gerektigini de

hatirlatmigtir.

Ozet olarak Necip Fazil da bir miirside intisab etmis biri olarak, intisabin
gerekliligini zorunluluga yakin gordiigiinii soylemistir. Fakat kendisi sahip oldugu bu
fikir konusunda ¢ogu zaman elestirilmistir. Bu elestirilerden birinde bir profesoriin
kendisine yonelttigi “Allah ile kul arasina girilir mi?” sorusundan bahsedilir. Onun
profesore verdigi su cevap bir miirsidin Allah’a giden yoldaki vazifesini Ozetler
niteliktedir: “Yahu sen Uskiidar’a gitmek i¢in bile vasitaya muhtagsin. Biitiin beseri
vasitalar1 elinden alsam sen acaba potin mi giyebilirsin, sigara mu igebilirsin, yemek

mi yiyebilirsin? ilahi huzura gitmek igin vasitasizlik ne demek? Elbette Allah ile kul

%9 Siihreverdi, Avdrifii’l Maarif Gergek Tasavvuf, $.121.
370 Cebecioglu, Necip Fazil Kisakiirek ve Tasavvuf, Necip Fazil Kisakiirek, s.118.
871 Kisakiirek, O ve Ben, s.204.
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arasina girilemez. Fakat Allah ile kul arasinda miinasebet kademeleri mevcut. Yoksa

ey ahmak, Allah ile kul arasina hi¢ kimse giremez. Girmek miimkiin mii ki girilsin!”3"2

2.5.2. Miirid Salik

Miirid, Arapca isteyen demektir. Tasavvufi 1stilahta ise Allah’a vuslati arzu
eden yani Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek
bir miirside baglanan kisidir.3”® Miirsidine kendini teslim ettikten sonra mesafe kat
etmeye baslayan miiride de salik denir.>"*

Miirid tasavvuf ile ilgili en temel kavramlardan biridir. Ciinkii tasavvufi
yolculuk miiridin murat etmesi ile baslamaktadir. Kelabazi (6.380/990) hakikatte
miiridin murat, muradinda da miirid oldugunu sdylemistir. Yani bir kulun Allah’1
murat etmesi i¢in 6nce Allah’m onu murat etmesi gerekmektedir.®”® Allah-u Teala
kulunu murat ettigi takdirde kulunun kalbi bir liituf ile O’na yonelir ve masivadan

uzaklagir.

Necip Fazil eserlerinde miirid, iradesini teslim eden ve murada talip olan kimse
olarak tanimlanmistir. Kulun iradesini ise Allah’1 istemekle kalbin ayaga kalkmas1 ve
sahlanmasi olarak ifade etmistir. Ayrica miiridin batini ve zahiri belli hakikatlerinden
bahsetmistir. Miiridin dis rejimine ait baslica hakikatleri: killeti taam, killeti menam,

killeti kelam, zikri miidam, fikri tamam olarak belirtmistir. Bunlarla beraber miiridin

872 Kusakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, s.143.

373 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.190.
374 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.185.

375 Kelabazi, Ta arruf Dogus Devrinde Tasavvuf, $.221-222.
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asil rejiminin iki nokta {lizerinde toplandigini, bunlardan birinin zikir, digerinin ise

rabita oldugunu sdylemistir.3’®

2.5.3. Veli

Veli, Arapca kelime manasi olarak dost demektir. Tasavvufta ise Allah’a
yakinlik saglayan kisiye veli denir.®”” Veli, biitiin hal ve isinin muradmni Allah’m
tizerine aldig1 ve yardiminda bulundugu kimsedir. Veli lafzi, baska bir sigada da
miibalaga manasindadir ki Allah’a itaat ve boyun egmeyi tizerine alan, kendisine lazim
kilan kimse demektir. O’nun kalbi baglilig1 kesintisiz devam eder ve asla isyan ile
bozulmaz. Veli olan kimsenin, sonuna kadar ilahi hukuku gézetmesi ve darda da
rahatta da “Allah lafzin1” devamli zikretmesi lazimdir.3"®

Kelabazi veliligin iki tiirlii oldugunu soyler. Bunlardan ilki, insan1 Allah’a ve
Islam’a diisman olmaktan c¢ikaran muayyen miisliimanlarin sahsinda bulunan
veliliktir. Ikincisi ise tahsis etme, secme, siizme ve dost edinme manasindaki veliliktir.
Tasavvufta konu edilen Allah’tan kula yonelmis 6zel velilik ve dostluk ise bu
bahsedilen tiirdiir.3”® Tasavvufta salikin kendisini teslim edecegi Allah dostlar1 olan
veliler li¢ tabakaya ayrilir: birinci tabaka; himmetleri, gayeleri yiiksek, kalpleri

Allah’tan gayrisindan arinmig, her seyden sevgi alakalar1 kesilmis ve manevi

876 Kusakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, $.140.

817 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.697.
378 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.82.
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derecelerinin yiikselmesine mani biitiin engellerden kurtulmus, biitiin setleri agmis

olanlardir.

Ikinci tabaka, yiiksek mertebeye yerlesmis bulunan istikamet ehlidir. Onlar,
seckinlerin de seckini olduklari halde, makamlarindan liitfen inerek avam iginde
goriiniirler. Onlarin fiilleri, sozleri ve dis halleri avama; i¢ halleri de istiin vasifl

seckin zatlara layik sekilde meydana gelir.

Ucgiincii tabaka dyle bir taifedir ki, Allah onlarin kalplerini zatryla mesgul
etmis, goniilleri herkese, hatta kendilerine bile gizli birakilmistir. Bu tabaka, ortiilmiis
ve gizlenmis olan “velayet-velilik” ehlinin en ince ve en latif derecesidir. Bu kisim
velilere “evliya-y1 miistehlikin - varliklar1 Hakk’ta tiikkenip yok olan veliler” derler.

Bunlar irsada memur degillerdir.

Bu her ii¢ tabakanin mensuplarinin sayisi, takriben dort binden asagi olmaz.
Onlarin gontil halleri, herkesin nazarindan gizlidir. Birbirlerini ve ne halde olduklarim
bilmezler. Onlarin i¢ dlemleri “ahyar — fazilet ve kemal sahibi seckinler”den de biitiin

halktan da gizli kalmigtir.3&

Necip Fazil, velilik makamu ile ilgili bir tanimlama yapmak yerine velilige 6l¢ii
sayilabilecek maddeleri “Son Devrin Din Mazlumlar1” adli eserinde “Es-seyyid
Abdiilhakim Arvasi” baslig1 altinda izah etmistir. Bu maddeler ayn1 zamanda Necip

Fazil’in Abdiilhakim Arvasi’nin velilik makaminda olup olmadigina kanaat getirirken

380 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, s. 110-112.
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aramis oldugu ipuglaridir. O, veliligin tayininde en 6nemli kistasin “had” mefhumu
oldugunu belirtlerek sunlar1 ifade eder: “Allah disinda had ile ¢evrili olmayan yoktur.
Resullerin haddi, ilahi zat ve kudretin sinirladigi son ¢izgiye kadardir. Sahabiye nebi
dememek ve yalniz nebilere mahsus vasiflar1 kondurmamak sartiyla ne denilse
yetersizdir. Velileri de asla sahabi hususiyle nebi ve resul vasiflarina ve mertebesine

yiikseltmeden, bu sinir i¢inde istenildigi kadar yiiceltmek caizdir.

1. Bu ana ve temel dlgiiden sonra, velilere ait kokleri batinda fakat alametleri
zahirde su vasiflar gelir.

2. Seriat dig1 marifet ve hakikat muhaldir.

3. En kii¢iik benlik kokusuna yer vermeyen ve bunu bilhassa sahte tarafindan
bir kelime oyunu halinde gostermeyen halis bir mahviyet.

4. Keramet izharindan utang sahibi olmak.

5. Bir heybet ve temkin sahibi olmasi. Diinya islerinden uzaklik ve hak

yolunda olsa bile hadiseleri zorlama mizacina yabancilik.

Bu kriterler aydin miislimanlarin karsisina velilik iddasiyla ¢ikanlara tatbik

edilecek ayirt edici unsurlar olarak kabul edilir.”%8

Necip Fazil siraladig1 bu unsurlara ilave olarak “O ve Ben” adli eserinde birkag

maddeden daha bahsetmistir.

381 Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlar, $.316.

150



1. “Allah Resulii’niin kainat ¢apindaki ahlaklarindan tam bir nasip almig
olmalari. Allah i¢in 6fke ve sevgiden baska bir seye kizmamak ve kucak
agmamak.

2. Carpici bir huzur hali bulunmasi.

3. Hikmet.

4. Letafet.

5. Zerafet.”38

Necip Fazil velilikten bahsederken dikkat ¢eken husus bir kimsenin bu
makamda olup olmadigina karar verme siirecidir. Onun bu siirecte birtakim kendine
has kriterleri olmustur. Bu noktadan yola ¢ikarak Necip Fazil’in kendisine bir miirsid
edinmeden Once tiim sartlar1 akil siizgecinden gegirdigi ve gozii kapali tabi olmadigi

sOylenebilir.

2.6. Akl ve Kalp

2.6.1. Akl

Akil, Arapca’da insandaki idrak kabiliyetine verilen addir. Eskilerin tarifiyle
akil, zatinda maddeden miicerret, fiilinde maddeye bitisen bir cevherdir. Bir goriise
gore akil, kalpte hak ile batili ayiran bir nurdur.®® Tasavvufta akil, kendi basina
yeterliligi kabul edilmeyen, vasita olarak erdirici kabiliyette ve smirliligi olan bir

melekedir. Ayrica sufiler akli ¢esitli derecelerde degerlendirmistir. Akil genel olarak

382 Kisakiirek, O ve Ben, s.206.
383 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s.44.
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iki kisimda goriilmiistiir. Bunlardan ilki dinin nuruyla desteklenmis ahirete yonelik
olan akil ki bunun yeri kalptir. Digeri ise diinya islerini gormeye yarayan, yeri dimag
olan akildir. Siihreverdi akli ruhun lisani olarak gérmiistiir. Aklin ancak istikamet
tizere oldugunda ruhun kalbi basiretle desteklenigini sdylemistir. Ona gore basiretle
desteklenen akil artik selim bir akli ifade eder. Boylelikle kainat ve yaraticisyla ilgili

bilinecek kisimlar1 elde etmeye baslar.33

Muhasibi ise aklin bedende bir hal oldugunu, sinir olarak bedenin ona yettigini
diistinmiis; bununla birlikte batini ve metafizik alemin aklin imkansiz olarak gordiigi
seyler olmadigmi, akilla bu alanlarin varligina ulasilip kesif ve ilham yolu ile
miisahede edilecegini de ileri siirmiistiir.®® Yani maddi alemin bilgisinden kalkarak
manevi alemin bilgisine ulasilabilecegine, buna da “itibar” ile vasil olunacagini
savunmustur.®®® Muhasibi aym zamanda aklin, bilginin kendisi olmayip, bilgi

kaynaklarindan birisi oldugunu ifade etmistir.

Necip Fazil ise eserlerinde akli, sinirlarini ¢izerek izah etmeyi tercih etmistir.
O, salt akil vasitasiyla varilabilecek sinirlara ulasan son noktayr Bati olarak
gostermistir. Yalniz burada bahsedilen akil felsefi akildir. Miitefekkir bu aklin Bati
diisiince diinyasimin merkezi oldugunu, akilla varilabilecek en iist noktayr gormek
isteyenlerin Bat1’y1 goz onilinde bulundurmalarini tavsiye eder. Diger yandan Bati’nin
akli 6n plana ¢ikararak bazi maddi ¢ikarlarini sagladigini fakat manay1 ihmal ederek

biitiinii goremedigini diisiiniir. Burada diisiiniiriin dikkat ¢ekmek istedigi nokta,

384 Siihreverdi, Avdrifii’l Maarif Gergek Tasavvuf, $.577.
385 Haris EI-Muhasibi, Er-Ridye Nefs Muhasebesinin Temelleri, s.101.
386 Haris EI-Muhasibi, a.g.e., 5.88.
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Bati’nin eksik yaninin kiilli akil oldugudur. Yani ona gore basiretle desteklenmemis
akil maddi yararin 6tesine gecemez. Hatta madde Otesini idrakten mahrum olan akli

¢ogu zaman engel teskil eder.

Necip Fazil’in bakis agisindan aklin akil olmasi i¢in nefsini ve zatini idrak
etmesi, bu hususta bir his semmesine malik bulunmasi bedihidir. Aklin selahiyetini
tayin, mutlaka kendisinin tam bir muayene, murakabe ve kesfiyle miimkiindiir. Iman
etmis birinin akli kendi kendini gorerek, goremedigini, Olcemedigini bilen bir
vasitadir. Aklin, nihai hamle ve kazang olarak, kendi kifayetsizligini anlamasindan,
kendi kendisini tahrip etmesinden baska higbir nasibi yoktur.®®” Kisacas1 Necip Fazil
aklin varacagi son noktayi, idrakin imkansizligini anlayan bir idrak olarak gérmiistiir.
Kalbin akildan daha iistiin bir idrak kabiliyetine sahip oldugunu diistinmesi sebebiyle,

“Akil akil olsaydi, ad1 goniil olurdu” demistir.

2.6.2. Kalp

Kalp, Arapca’da bir seyin altini iistiine getirmek, ¢evirmek demektir. Kalp,
biyolojik ve anatomik olarak insan gdgsiiniin sol tarafinda bulunan ¢am kozalagina
benzeyen bir et pargasidir. Tasavvufi olarak ise; insanin mahiyeti, madde ile mananin
birlestigi yer, akil, ruh, Allah’1n tecelli ettigi mahal, ilahi latife gibi ¢ok yonleri ifade
eder.3® Aym zamanda kalp, tecelli aynasidir. flahi isim ve sifatlarin en miikemmel

sekilde tecelli ettigi yerdir.3®°

387 Kusakiirek, Miimin- Kafir, s.13-14-15; Kisakiirek, O ve Ben, s.162.
388 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s.341.
39 Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozligii, 2002, 5.205.
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Kalp, tasavvufta insanin hakikati olarak bilinir. Insanda anlayan, alim ve arif
olan kalptir. Oyle ki Islam biiyiiklerinden Gazali, insanin kalbini bilmekle Rabbini
bilebilecegini sdylemistir. Ona gore kalbini bilmesi, insani nefsini bilmeye
yonlendirerek, Rabbini bilmesi yolundaki kapilari agar. Fakat bu hususa ragmen
insanlarm ¢ogu nefis ve kalplerinin cahilidir.3®® Erzurumlu Ibrahim Hakki ise kalbin
bir bagka mahiyetini “Ben goklere ve yere sigmam, miimin kulumun kalbine
sigarim™®! kudsi hadisine dayanarak isaret etmistir. Ona gére kalp 6nemini Allah’in
nazargah1 olmasi yonii ile kazanmustir.3*? Yalniz salikin bu noktada birtakim
sorumluluklart mevcuttur. Salikten beklenen, nazargahi masivadan temizleyerek
Hakk’in tecelligdh1 olmasina uygun hale getirmesidir. Bu gereklilik, Semseddin-i
Sivast (0.1006/1597)’nin de ifade ettigi “Padisah konmaz saraya hane mamur

olmadan” dizelerindeki gibidir.

Bir bagka yoniiyle kalp, Allah’in gayb hazinelerinden biridir. O masivadan
tasfiye edilip manevi desteklerle kuvvetlendirildigi takdirde ruhun 151k kaynag olur.
Yalniz bu 15181 yakabilmek icin kalbin durumunu bilmek gerekir. Bu durumda da
oncelikle kalbin tasfiye edilmesi gerekir. Kalp tasfiyesi i¢in sufi, kalbe gelen kdtii
ilhamlarin farkinda olup bunlardan sakinmalidir. Bu ilhamlar Seyh Eb Muhammed

b. Abdullah el-Basri (6.572/1176)’ye gore dort cesittir. Bunlardan biri nefisten, biri

390 Gazali, Ihyd-u Uliim’id- Din, Cilt 3, s.7.

¥1Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetndme, Sad. M.Fuad Basar, Alem Yayinlari, istanbul, 1993, 5.222;
El- Aclini, Kesfii’l- Hafa 2/165. Hadis olarak bazi kaynaklarda yer alan bu mana Gazali’nin ihya’sinda
bir kaynaginin bulunamadigi agiklamasiyla yer almigtir. Gazdli, a.g.e., Cilt 3, 5.33.

392 Erzurumlu Ibrahim Hakki, a.g.e., 5.222.
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Hakk’tan, biri seytandan ve biri de melektendir.3*® Ancak zahiren ve batinen istikamet

tizere olanlar bu diisiinceleri tan1y1p kalbi gafletten arindirabilmektedir.

Beraberinde tasfiye edilen kalbin manevi desteklerle kuvvetlendirilmesi
gerekli goriilmiistiir. Bunun iginse kalpteki li¢ duruma bakilmalidir. Her kalpte {i¢
durum bir arada bulunur. Bu ii¢ duruma ilave olarak kalpte bir de yakin vardir. Yakin,
bu bahsedilen {i¢ durumdan hi¢ ayrilmaz. Ancak onlarin zayiflamasi veya
kuvvetlenmesine bagl olarak degisiklik gosterebilir. Bu ii¢ sey yakinin mekanidir.
Bunlarin birincisi imandir. Iman, yakin icin ¢akmak tas1 mertebesindedir. ikincisi
ilimdir. Ilim, yakin icin ¢akmak tasini tutusturmak icin ¢akmagi ¢akmak gibidir.
Uciinciisii ise akildir. Akil, c¢akmak tasindan tutusturulup elde edilen ates
durumundadir.®®* Yani salik kalbini masivadan arindirdiktan sonra bununla
yetinmemeli, bu durumlar1 kuvvetlendirmek i¢in ¢abalamalidir. Ciinkii kalpteki yakin

nurunu ancak bu {li¢ sebebin bir araya gelmesiyle parlatabilir.

Necip Fazil da tasavvufta oldugu gibi kalbin tasfiyesini olduk¢a gerekli
gormiistiir. O, kulun amellerinin makbul olmasinin kalbin durumuna bagl oldugunu,
bu sebeple kalbin tasfiyesine dnem vermenin ve kalbin durumunu iyilestirmenin
amelleri makbul hale getirebilecegini belirtmistir. Miicerret suri amellerden ve resmi
ibadetlerden bir sey beklenmeyecegini, tiim eser ve kazancin kalp ile miimkiin

oldugunu ifade etmistir. Ona gore biitiin kar ancak kalp yoluyladir. Ciinki kalp

393 Siihreverdi, Avdrifii’l Maarif Gergek Tasavvuf, $.584.
39 Eba Talib El-Mekki, Kiitil Kuliitb (Kalplerin Azigi), Cilt 1, 5.465.
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Allah’tan gayrisi ile mesgul ve bagka seylere giriftar oldukca haraptir. Bu sebeple

sadece disa bagli ameller ve ibadetler higbir kapiy1 agmaz.3%

2.6.3. Feraset

Feraset, sozliikk anlami ile sezmek, hissetmek anlamindadir. Tasavvufta ise
Allah’in kalplere verdigi ilham ile bir seyi bilme manasindadir.3%® Bu terim rey, zan
ve idrakte dikkatle nazar edip isabet etmektir. Cogunlukla, deliller ve tecriibeler
vasitasiyla olur. Alamet sahibi diizgiin, intizamli kisiler feraset sahipleri olarak izah
edilmistir. “Miiminin ferasetinden korkunuz. Zira o, Allah’in nuru ile nazar eder”
mealindeki Peygamber (sav) kelami1 buna isarettir.3%’

Sufilerin feraset olarak adlandirdiklar1 birgok mana vardir. Bunlardan genel
olarak ehl-i iman sahibi olanlarin iglerine dogan samimi hisler, manevi 6ngoriiler ve
mantiki kanaatler olarak bahsedilebilir. Serric, ferasetin ehl-i imana ait bir 6zellik
oldugunu sdylemistir. Ayrica Allah’in kalplerini nurlandirip sadirlarini serhettiklerine
fazladan bir keramet olarak bu melekeyi verdigini diisiinmiistiir.>*® Tiim bunlara
ragmen bir kimsenin yanlis1 ne kadar az, dogrusu ne kadar fazla olsa da bir yargida

bulunurken yanlis yapilabilecegi konusunda dikkatli olunmasini tavsiye etmistir.

Necip Fazil dlemde giivenilecek tek idrak vasitasinin akil ve hesap degil, sezis

ve eris oldugunu benimseyenler arasindadir.®>*® Ve onun igin miiminde bulunmasi

3% Kisakiirek, Miimin- Kdfir, .167.

3% Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozhigii, s.138.

397 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.80.

398 Eb{ Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ Islam Tasavvufu, $.261.
399 Kisakiirek, Hazret-i Ali, s.16.
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gereken bu sezis ve eris tam anlamiyla feraset kavraminin karsiligidir. Ona gore feraset
miiminde iman kuvveti derecesinde bulunur ve o nisbette de isabetli ve dogru karar
aldirir. Ferasetin bir miiminin kalbinde bulunmasi o kalpte zitliklar1 yok eder ve
muhalefetten yana ne varsa hepsini siler. Bu sebeple Necip Fazil feraseti akil {istii bir

yol gosterici ve nur olarak ele almis ve karanliklar1 aydinlattigini ifade etmistir.

2.6.4. irfan

Irfan; marifet, kesif, hadis, ilham, sezgi, manevi ve ruhi tecriibeleriyle elde
edilen bilgi, tecriibi bilgi demektir.*® Tasavvufta irfana ve marifete basindan beri
biiyiik 6nem verilmistir. Irfan sahibi olabilmek, marifete ulasmak tasavvufun temel
gayelerinden biridir. Hatta bu gaye sebebiyle tasavvuf ilminin bilinen bir diger adi1 da
“irfan yolu”dur. Yine de tasavvufi kaynaklarda irfan terimi yerine marifet daha ¢ok
kullanilmistir.**! Sufiler bu iki terimin aralarinda birtakim farkliliktan bahsetmis

olsalar bile cogu yerde iki terimi birbirinin yerine kullanmislardir.

[rfan yani marifet, kisiye 6zel tecriibelere dayanan, yalniz kisiyi baglayan,
ameli ve tecriibi bir bilgidir. Bu yonii ile ilimden farklilik gostermektedir. Sufilerce
irfan, ilimden ileri goriilmiistiir. Ancak ilimin, hikmetle aydinlanmis bir goniil
stizgecinden gegcirildigi takdirde bir {ist safhasi olan irfanin kendini gosterecegi kabul

edilmistir.*%? Sufiler marifet, iman ve yakin ilminin, ahkdm ve hiikiim ilmine kars1

40 Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozliigii, 5.189

41 Siileyman Uludag, Irfan Nedir?, [lim ve Irfan Dergisi, Agustos 2014,
http://www.ilimveirfan.com.tr/ayin-konusu.asp?ld=189.

402 Osman Nuri Topbas, {lim, Hikmet ve irfan arasinda Nasil Bir Irtibat Bulunmaktadir? Gen¢ Dergi,
2009 Subat, S.29. http://www.osmannuritopbas.com/ilim-hikmet-ve-irfan-arasinda-nasil-bir-irtibat-
bulunmaktadir.html.
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istiinliigii, bir seyi bizzat miisahede etmenin o sey hakkinda kulaktan duyulan habere

{istiinliigii gibidir demislerdir.*®®

Sufiler marifet sahibi olmakla ilgili kendi tecriibi bilgileri nispetinde birgok
tanim yapmuistir. Onlarin izahlarindan yola ¢ikarak irfan ehli kimselerde goriilmesi en
fazla beklenen haslet Allah korkusu denilebilir. Sufiler bu korkunun salikin derecesi
nispetinde ¢ok artacagini belirtmiglerdir. Bdylelikle ariflerde Allah korkusunun
artmasiyla tasavvuf yolunda mesafe katetmeleri kolaylasir. Allah’tan hakkiyla korkan
arifin hem batini hem de zahiri diinyas1 olumlu yénde etkilenir. Ahmed b. Asim Antaki
de kalbinde en fazla Allah korkusu bulunanin Allah hakkinda en fazla marifet bulunan
kimse oldugunu soylemistir. Ebu Ali Dekkak ise Allah hakkinda marifet sahibi
olmanin emarelerinden birinin Allah korkusu oldugunu ve bunun Allah’tan gelen bir
heybetin kalpte husule gelmesi ile yerlestigin ifade eder.** Bir bakimdan marifet
sahibi olanlarin Allah korkusuyla nefsin perdelerini ortadan kaldirarak giizel ahlaka

yonelmis kimseler oldugu sdylenebilir.

Necip Fazil irfani, insanoglunun ruh ve kafa mahsiiliine verilen isim olarak
tanimlangtir.*%® frfan1 insanin temel sermayesi olarak gérmiis ve biricik viicut hikmeti
olarak nitelemistir. irfanin arsin veya okka hesabiyla bir sahsin yiiklendigi kuru bir
malumat olmadigini, sahibinde fikir ve ruh biinyesi halinde bir bilgi birikimi oldugunu
sdylemistir. Irfanin higbir imtiyazin igine giremeyecegi ve maddeci goriisten

arindirilmis bir mana oldugunu savunmustur. Ayrica fertler, cemiyetler ve milletler

403 Ebq Talib El1-Mekki, Kitil Kulib (Kalplerin Azig1), Cilt 2, 5.107.
404 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, $.398.
405 Kisakiirek, Tanrt Kulundan Dinlediklerim, $.116.
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icin irfandan daha biiylik bir ihtiya¢c olmadigini dile getirir. Mitefekkir, irfan
kavraminin akillarda daha iyi yer etmesi agisindan irfan1 gidanin kan haline gelmesine
benzetir. Yani kilerdeki erzakin kan haline doniismeden bir ise yaramayacagini
vurgular. Diisiiniir bu hususta “kimse kamus ezberlemekle irfan sahibi olamaz”
demistir. Biitlin bilgilerin kaynag idrak c¢ilesini ¢ekmis ve gergek bir diinya goriisiine

varmis her insani irfan sahibi olarak kabul etmistir.

Necip Fazil’a gore irfanin iki yolu vardir. Biri kendi kaynaklarin1 dogurmak,
digeri yabanci kaynaklardan faydalanarak irfana ermektir. Asil dava irfana ermek
olduguna gore ikinci yol, birincisine gecit olma niteligindedir. O, irfana erme
davasinin ilk ve bas hamlesinin diinya irfan ile temasa gegmek oldugunu sdylemistir.
Ve irfan ile alakali olarak Tiirk irfanin1 tiim meselelerden ayri1 tuttugunu da
hatirlatmustir. Tiirk irfani, Necip Fazil’a gore bir tiirlii diinya irfan zeminiyle temasa
gecememis olmakla beraber kendi 6z kokiinii de elden kagirma tehlikesi ile karsi
karsiyadir. Bu sebeple kendisi, irfanin fethettigi topraklar iizerinde o irfana sahip
olmayanlarin yasayamayacaklarini sdylemistir?%®

Netice olarak Necip Fazil acisindan irfan, gegmisten beri sahip oldugumuz en
kiymetli mirastir. Fakat bu miras yeni nesil tarafindan koklendirilip, temellere
baglanamamistir. Yapilmas: gereken en onemli sey ise genis bir irfan hamlesine

girerek bu topraklarda irfana tekrar maya tutturmaktir.

406 Kssakiirek, Tanrt Kulundan Dinlediklerim, $.116-128.
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2.7. Vahded-i Viicud

2.7.1. Vahded-i Viicud

Arapga’da vahded-i viicud, varligin birligi demektir. Allah’tan baska varlik
olmadiginin idrak ve suuruna sahip olmak, bilmektir.*” Bu bilgiye ulasma yontemi
ancak yasanarak ve manevi tecriibe ile gergeklesmektedir. Vahdet ehli i¢in 6nemli olan
varlik konusu, varhigin olus meselesidir.*®

Necip Fazil da eserlerinde Vahded-i Viicud kavramina oldukca ayrintili bir
sekilde deginmistir. Onun bu 1stilah1 ayrintili olarak ele alma sebeplerinden en
onemlisi Muhyiddin Ibn Arabi (6.638/1241)’nin bu kavramla ilgili olarak tam
anlagilmadigini ve yanlis tefsirde bulunuldugunu diisinmesidir. Miitefekkir, Ibn
Arab’nin bu goriisiiniin akil donemeci lizerinden kimsenin kivrilamayacagi kadar
nazik ve tehlikeli oldugunu belirtmistir. Bu goriis hususunda yapilan yanlis tefsirler
lizerine ikinci bin y1lin yenileyicisi Imam-1 Rabbani (6.1034/1624) geldigini, vahidleri
yerli yerine oturttugunu ifade etmistir. Ibn Arabi ile Imam Rabbani’nin yaklasimlari
hakkinda; Ibn Arabi’nin eser iizerinde Imam-1 Rabbani’nin ise miiessir, zat iizerinde
derinlestigini soylemistir.*%®

Necip Fazil izah ettigi vahded-i viicud kavramini aktarmadan Once bu
kavramin bir ucunun kiifiir, diger ucunun imanin kendisi oldugunu; tasavvufta akla

diisen son payin buraya kadar gelebilecegini belirterek bu mesele ile ilgilenenlere

407 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézLigii, $.683.
408 Uludag, Tasavvufve Terimler Sézligii, $.372.
409 Kssakiirek, O ve Ben, s.187.
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uyarida bulunmustur.*® Vahded-i viicud gériisiiniin ifadesinde varlik birdir; o da
Allah’1n viicududur. Allah’in viicudundan bagka higbir seyin viicudu yoktur. Esyanin
coklugunda goriinen her sey varligini tek “Zat”tan alir. Esya ve hadiselerin ¢oklugunda
biitiin kainat bir anda var goriiniir, sonra yine ayni1 an i¢inde yok olur. Varlikla yokluk
arasinda Oyle miithis bir degisme hizi vardir ki, bu siirat bize her seyi var gosterir.
Aradaki yokluk hissedilmez. Zira her an yoklugun pesini varlik, varligin pesini de
yokluk takip edince, uzun bir miiddet her seyde varligin siirekli oldugu sanilir. Ayrica
bu goriiste viicut, her kemal ve hayrin membaidir. Adem, yani yokluk da her noksan
ve serrin kaynagidir. Viicut, mutlak manasiyla yalniz Allah icin sabit, adem de
miimkiinii ifade eden “Masiva-Mahluklar dlemi”ne mahsus bir nasip oldugundan
biitiin hayr ve kemal Hakk’a, biitiin ser ve noksan da miimkiine verilir. Miimkiine
viicut isnat etmek isteyenin, hayr ve kemali ona tahsis eylesi, hakikatte onu Allah’a

ortak saymak olur.

Necip Fazil, Imam-1 Rabbani’nin goriisiinde her miimeyyiz isim ve sifatin,
adem-yokluk mertebesinde bir mukabili zitti oldugunu ve adem mertebelerinin asil
mabhiyetlerin usul ve maddelerinin akislere hulul ettigini aktarir. Binaenaleyh Necip
Fazil’mm aktariminda miimkiin varliklarin hakikatleri, Ibn Arabi agisindan ilim
mertebesinde temeyyiiz eden isim ve sifatlarin kendisi iken; Imam-1 Rabbani
tarafindan isim ve sifatlarin akisleriyle beraber onlarin zitlar1 olan adem
meretebeleridir ki, bu adem goriintiileri de yine ilim dairesinde meydana gelmis ve

birbirleriyle karismistir.*!! Diisiiniire gére Imam-1 Rabbani’nin bakisinda bir seyin

410 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam T. asavvufu, $.155.
M1 Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, $.129-148; Kusakiirek, Esseyid Abdiilhakim Arvasi, Rabita-i Serife,
s.139-158; Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, S.161.
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gblgesi, o bir seyin ayn1 degildir; belki bir benzeri, o bir seyin misalidir ki onu, ash
tizerine hamletmek yanlis olur. Yani miimkiin, vacibin ayni olamaz. Miimkiiniin

hakikati, Allah’a ait isim ve sifatlarin bir benzeri ve misalidir, ayn1 degildir.

Netice olarak Necip Fazil suhud ehlinin ariflerine, biitiin ilahi ve kevni
hakikatlerde tek ve mutlak hakikati miisahede edip biitiin fiil ve sifatlar1 ona nispet
ettikleri takdirde, her birinin akil nazarinda farkli oldugunu ve his nazarinda taayyiin
ettigini gbzden kagirmayacaklarini sdylemistir. O, bu aktardigi iki temel bakisin ikisini
de tasdik ettigini, fakat mizacimin Imam-1 Rabbani iizerinde oldugunu da

belirtmistir.*'?

2.8. Edep

2.8.1. Edep

Edep, sozliik anlami olarak; terbiye, incelik ve nezaket demektir.*'® Tasavvufi
manada ise edep denilince seriat, hizmet ve Hakk’in edebi anlasilmalidir.*'* Edebin
hakikati, biitlin gilizel hasletlerin bir araya gelmesidir. Edep sahibi kimse giizel
hasletlerin hepsini kendisinde toplayan zattir. Edep hududa ve dlgiilere riayet etmek

demektir. Allah’a kars1 edep 6l¢iilerini muhafaza etmek, haddi bilmektir.%

412 K1sakiirek, O ve Ben, 5.187.

413 Uludag, Tasavvufve Terimler Sézligii, 5.116.

414 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézLigii, $.180.
415 Arvasi, Tasavvuf Bahceleri, $.83.
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Tasavvufi yolculukta edep, insanin giizel ahlak sahibi olmasina aracilik eden
bir haslet olarak goriilmiistiir. Sufiler ancak nefsini edeple yenmesini bilenlerin
Allah’a ihlasla amel edebilecegini sdylemislerdir. Insanin edebinin ancak giizel
ahlakin tam manasiyla elde edilmesiyle kemale erecegini ifade etmiglerdir. Zaten giizel
ahlakin tamami1 huyun ve yaratiligin giizelliginden olusmaktadir ve dis yaratilig insanin
zahiri suretidir; ahlak ise onun i¢ Aleminin bir ifadesi ve yansimasidir.*® Edep aym
zamanda tasavvufi terbiyede en c¢ok riayet edilmesi gereken hususlar arasinda
sayllmisgtir. Cilinkii mutasavviflar, salikin edebe riayet etmesini, imanini etkileyecek
derecede 6nemli gormiistiir. Edebe riayet etmek kisinin imanini etkileyebilecek bir
husustur. Tevhid imani, iman seriati, seriat da edebi gerektirir. Edebi olmayanin seriati,
seriat1 olmayanin imani, imani olmayanin da tevhidi yoktur.*!” Diger taraftan edep

sufilerce kimi zaman ilimden bile 6nemli goriilmiistiir.

Necip Fazil ise bu hususta ‘din edepten ibarettir’ goriisiinii benimsemistir.*!8

Yani ona gore din edeptir, edebin ise tek eksiksiz manzumesi peygamber siinnetidir.
Ciinkii slinnet-i seniyyenin igerisinde, insanlarin birbirleriyle iilfet temaslarinda tabi
olacaklar1 usuller tablosunu da kapsayan muaseret adaplar1 mevcuttur. Nitekim bu
noktada edeplerin kaynaginin Allah Resulii’'nden alinacagini vurgulayarak, siinnetlere
riayet edildigi takdirde kapi ¢almaktan, tirnak kesmeye kadar Islami edebin bizi

kusatacagim ifade etmistir.**°

416 Siihreverdi, Avarifii’l Maarif Gergek Tasavvuf, $.350.
417 Eb{ Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ Islam Tasavvufu $.164.
418 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, .138.
49 Kisakiirek, fman ve Islam Atlasi Sekil, Ruh- Amel, $.277.
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2.9. Nefis- Ruh

2.9.1. Nefis

“Nefis” Arap¢a manada ruh, akil, insanin bedeni, ceset, kan, azamet, izzet,
goriig, kotli goz, bir seyin cevheri, hammiyet, iskence, ukubet, arzu gibi anlamlara
gelmektedir. Tasavvufi manada ise kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti
bulunan latif buharli bir cevherdir.*?® Sufilere gore nefis ile kulun ¢irkin vasiflar1 ve
kotii ahlaki kastedilir. Bu vasiflarin bir kismi, seriat emirlerine karst gelmek, onlara
aykirt davranmak gibi kulun kendi kazanciyla olan seylerdir. Bir kismi da kulun kotii
ahlaki, ¢irkin huylaridir ki bunlar kinanmis vasiflar olarak onda bulunur. Birinci kisim
fikih kitaplarinda, ikinci kisim tasavvuf ve ahlak kitaplarinda anlatilmustir.*?

Nefis kavrami tasavvufun {izerinde en ¢ok durdugu kavramlardan birisidir.
Kuseyri, sufilerin bu terimi ne bir seyin varligi ne de cismi i¢in kullandiklarini, nefis
kelimesinden muradin kulun kot vasiflart ile yerilen huy ve fiilleri oldugunu
soylemistir.*?? Yani sufilerce nefis serrin kaynagi olarak gériilmiistiir. Insanda kotii
huylar ve ¢irkin fiiller nefis sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir. Islamda nefse muhalefet
etmek ve nefisle miicadele etmek biitiin meselelerin basidir. Nefis miicadelesinin nasil
olmasi1 gerektigi hususunda biiylik mutasavviflarin eserlerinde 6nemli bahisler

mevcuttur.

420 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zLigii, $.472.
421 Arvasi, Tasavvuquhgelel’i, 5.26.
422 Kuseyri, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risalesi, s.181.
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Haris el-Muhasibi (6.243/857), “Er-Ridye li Hukikillah” adli eserinde nefis
terbiyesinin ancak bir disiplin ile olabilecegini savunmustur. O, nefsi tanimanin, nelere
istiyak duydugunun ve bunlarin garesinin neler olabileceginin kalbpte bir nur olan
akilla miimkiin oldugunu ifade etmistir. Muhasibi’ye gore bunun gerc¢eklesmesi akli
bir yolla degil tecriibi bir sekilde miimkiindiir. Bunun i¢in kisi nefsini tanimalidir.
Nefsin bilinmesi akil, marifet ve tecriibe yolu ile miimkiindiir. Bu yolda kulun nefsi
tizerindeki muhasebe, miicahede ve murakabesi oraninda marifetullaha sahip olmasi

gerekir.423

Necip Fazil’a gore nefis, daima mevki ve riyaset davasinda ve benzerlerinden
tistiin olmak himmet ve gayretindedir. Her an istedigi sey biitiin mahluklarin kendisine
muhta¢ olmasi ve emirleriyle yasaklarina bas kesmesidir. O, kendisinin hi¢ kimseye
muhta¢ ve miiftekir olmasini kabul etmez. Bu ise uluhiyet davasidir. Necip Fazil nefsin
uluhiyet davasinin Allah (cc)’la seriklik iddasi oldugunu one siirer. Hatta emmarelik
vasfindaki nefsin Allah (cc)’la sirketi bile kabul etmeyecegini sdylerek nefsi en
tehlikeli konuma diisiiriir. Nefsin kendisini hi¢bir seyin mahkimu olarak gormek

istemeyecegini soyler.**

Necip Fazil eserlerinde nefsi, nefs-i emmare olarak ele almistir. Kendi nefsine
de hitap eder sekilde eselerinde nefsi sdyle tanimlamistir: “Nefis, listiine hangi boya
stirilse altindan siritan, golgenin iistiine dokiilecek kumla Ortiilmeyecegi gibi hep

tepeye cikan, ezildikce kuvvetlenen ve yeni numaralar hazirlayan korkung varlik!”#?°

423 Haris EI-Muhasibi, Er-Ridye Nefs Muhasebesinin Temelleri, 5.119-120.
424 Kasakiirek, Miimin- Kadfir, s.168.
425 Kisakiirek, Babidli, 5.217.
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Yine bagka bir eserinde su hitabi, nefs-i emmareye bakisini agiklar niteliktedir: “Seni
bir kaziga oturtsam. Kazigin sivri ucu, kan bosanan agizdan ¢iksa. Gozlerini kizgin
demirle sondiirsem. Derini ceviz i¢ini agar gibi yiizsem ve kan oturmus cildine tuz
bassam. Bir ser¢e aksirinca katila katila aglayacak kadar merhamet hastasi ben, yine
de senden hincimi alamam. Ey nefis!”4%

Necip Fazil’in nefisten bahsederken degindigi bir diger husus da nefis terbiyesi
olmustur. O, nefis terbiyesini anlatirken “nefis ve ruh karsilastirmasi1” {izerinde durur.
Nefsin insanda ruhla birlikte iki zit latife oldugunu, bu latifelerin yani nefis ve ruhun
da insanda bir diializme sebep oldugunu sdyler. Nefsin mayasini da kiifiir olarak goriir.
Tam bu noktada tasavvufun en biiylik meselesinin ortaya ¢iktigina isaret ederek,
tasavvufun davasinin, mayasi kiifiir olan nefsi ruha kalbetmek oldugunu belirtir. Yani

Necip Fazil tasavvufun amacinin nefsi 6ldiirmek degil inkilap ettirmek oldugunu ifade

eder.*?’

Nefis, Necip Fazil’m fikir diinyasinda sadece bireysel diizeyde ele alinan bir
kavram degildir. Ona gore kisilerin nefsinin oldugu gibi toplumlarin ve cemiyetlerin
de nefsi vardir. Miitefekkir “toplum nefsi” tanimina su ifadelerle isaret etmistir:
“Allah’1n istedigi toplum olmaktan 6teye gidisat ‘toplum nefsi’dir. Kisinin nefsi nasil
ki kisiyi Allah’tan uzaklastiriyorsa, toplumun nefsi de cemiyeti Allah’in istedigi

toplum olmaktan 6teye siiriikliiyor.”*?

426 Kisakiirek, Miimin- Kdfir, s.75.
427 Kasakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam T. asavvufu, $.116.
428 K abakli, Sairler Sultant Necip Fazil, s.21.
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Biitlin bu bahsedilenlerin neticesinde Necip Fazil’in nefis kavramina genis bir
bakis agisiyla baktigini sOylemek miimkiindiir. O, Allah diismani nefse kuvvet
vermenin, mahv ve izmihlalin en biiyligli oldugunu ifade etmistir. Bununla beraber
nefsin, terbiye edilmedigi takdirde hem kisilerin hem de cemiyetlerin diismani

olacagina ve onlar1 Allah’tan uzaklastiracagina inanmaistir.

2.9.2. Ruh

Arapga’da ruh; nefis, Cebrail vs. gibi anlamlari olan bir kelimedir.*?° Tasavvufi
manada ise bu i1stilah, miicerret insan latifesi olarak bilinir. Bu ince latife ruh

aleminden inmistir. Insanda bilen ve idrak eden bir mahiyeti ile mevcuttur. 3

Ruh, hakkinda konusulmasi zor bir kavramdir. Bu meselede sufiler “Resuliim,
sana ruhun mabhiyetini soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir. Bu

hususta size pek az bilgi verilmigtir**!

ayetine dayanarak daha az konusmay tercih
etmistir. Oyle ki Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ruhun, Allah’in gercek yoniiyle
bilinmesinin, zatina ait kildig1 bir sey oldugunu sdyler. Ruh hakkinda; o, mevcut olan
bir seydir, demekten 6te bir sey sdylemenin caiz olmadigim diisiiniir.**? Ayrica ruhun
hisle bilinmeyecek kadar latif ve dokunulmayacak kadar biiyiik bir cisim oldugunu ve

ruhun meveut oldugundan baska bir sey séylenmeyecegini hatirlatir.*3

429 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.522.
430 Uludag, Tasavvufve Terimler Sozliigii, 5.298.

431 {sra 17/85.

432 Siihreverdi, Avdrifii’l Maarif Gergek Tasavvuf, $.563.

433 Kelabazi, Ta arruf Dogus Devrinde Tasavvuf, $.110.
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Zikredilen izahlarla berabe ehlislinnetin pek ¢ogunun kanaati de ruhun vasif
degil ayn oldugudur. Sufilere gore ruh, bedende mevcut ve ona bitisik oldugu siirece,
Allah o bedende hayat yaratmakta ve ruhu bedene tevdi etmektedir.*** Necip Fazil da
ruh hakkinda sufilerin pek ¢ogu gibi ¢ok konusmayi tercih etmemis, bu kavrama
sadece bir yerde deginmistir. O, ruhun sekilsizlik ve benzersizlik dleminden olmast
sebebiyle mekan iistii olmak vasfinin onda gergeklestigini ifade etmistir. Ruhun, viicub
alemiyle imkan alemi arasinda berzahta, bir mahluk ve ilahi emir oldugunu, 6liimden
sonra baki kalacagimi sdylemisir.**® Bundan dolay1 miitefekkire gore ruh kavramina
akil yoluyla yaklasmak isteyen hi¢ kimse muvaffak olmamis ve bilgisini zan

mertebesinden ileriye vardiramamustir.

2.10. ibadet- Muamele- Amel

2.10.1. ibadet

Ibadet, kelime manas1 olarak “tapma” demektir. Tasavvufta ise bu kavram
salikin gosterdigi caba olarak ifade edilir.**® “Abd” kokiinden gelen ibadet kelimesi,

Allah rizasina yonelik her tiirlii davranisi i¢ine almaktadir. Bu kelime, “Ben insanlari

29437 438

ve cinleri, beni taniy1p ibadet etsinler diye yarattim™*" ayetine dayanmaktadir.

Islami literatiirde ibadet, ayette bahsedildigi iizere bir yaratilis gayesidir. Bu

kavramdan ¢ikarilabilecek genel mana, Allah (cc)’in hosnutlugunu kazanmak ve O’na

434 Hucviri, Hakikat Bilgisi Kesfu’l Mahcub, $.323.

435 Kisakiirek, Esseyid Abdiilhdkim Arvasi, Rabita-i Serife, $.167-190.

4% Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sézliigii, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2002, 5.179.

437 Ez- Zariyat, 51/56.

438 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011, s.156.
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itaat etmek icin yapilan diizenli tutum ve davranislardir. Tasavvufi literatiirde ise
sufiler bu kavrami daha 6zel anlamlarda kullanmislar ve bu kavramin daha ¢ok batini
yoniine deginmislerdir. Ibadeti Allah’a yakinlasmak icin engel gériinen seylerden
kurtulmak ve iyi hasletleri edinmek olarak gérmiislerdir. Tasavvuf tarihinin énemli
mutasavviflarindan Hiicvirl (6.465/1072); nefse muhalefet etmeyi biitiin ibadetlerin
bas1 ve tiim miicahedelerin kemali olarak ifade etmistir.**® Ebu’l Hiiseyin Ali b. Hind
Kurasi (6.418/1027) ise kulun bahsedilen bu safthaya ancak dort seyle erigilebilecegini
sOylemistir. Bunlardan ilki marifetullah, ikincisi nefsi tanimak, {¢iinciisii 6limi

tanimak ve dordiinciisii 6liimden sonraki vaad ve vaidi tanimak demistir. 4

Necip Fazil ise ibadeti tek basina bir eylem degil islam’mn biitiinii olarak ele
almistir. O, dinde asil olan ibadetin, yapilacaklar ve yapilamayacaklar oldugundan
bahsetmistir. Fakat Islam’in sirrin1 tam kavaramayan kat1 mizaglar gibi bu meselede
her ige giinah ve yasak damgasi vurulmamasi gerektigini savunarak, yapilmayacaklara
yani giinahlara Hakk’tan uzaklastirici sebepler olarak bakilabilecegini ifade
etmistir.*4

Bir yandan da Necip Fazil ibadete bagliligin insanda kibre sebep olmamasi
hususunda uyarida bulunur. ibadetlerine bagl baz kisilerin senedini giin gegirmeden
O0demis bir tacir rahatlig1 icinde etrafin1 kiligtan gecirmemeleri gerektigini sdyler.
442

Hatta bunun hicbir giinahin ulasamayacagi son nokta olabilecegini vurgulamustir.

Ayrica ibadetlerin sekiller biitiinii olmadigin1 buna ragmen biitiin ibadet ve Islami

43 Hiicvird, Kesfii 'l Mahciib Hakikat Bilgisi, $.260.

440 Eba Nasr Serrac Tusi, el- Liima’ Islam Tasavvufi, $.265.
441 Kisakiirek, fman ve Islam Atlasi Sekil, Ruh- Amel, .39.
42 Kisakiirek, a.g.e., s.72.
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muamelelerin tiim is sahalarindaki kiymet hiikkmiinii bir logaritma berrakligiyla

Islam’da buldugunu ifade etmistir.**3

2.10.2. Dua

Dua, Arapga’da isteme, yalvarma, niyaz gibi manalari olan bir kelimedir. Ayni
zamanda ihtiyaclarin anahtari, darda kalanlarin rahatladigi yer, muhtaglarin siginagi
manasindadir.*** Tasavvufi manada ise kulun Hakk’a yakarigidir.**® Allah, dua ehli
kullarina ihtiyaclarini kendi sonsuz izzet ve ikram dergdhindan dua ile istemelerini
emretmis, dualarin kabul ve icabetini vadedip miijdelemistir. Dua halis bir ibadettir.
Ihtiyaglarin elde edilmesinde biiyiik tesiri oldugu, aciklanan ve isaret edilen
hususlardandir.**® Dua ibadetin 6ziidiir. Bizzat Allah tarafindan “Gizlice veya tazarru

yolu ile Rabbinize dua ediniz”**’ buyrulmustur.

Tasavvufta da dua ibadetin 6zii olarak goriilmistiir. Ciinkii dua sadece
kullugun ihtiya¢ ve fakr halinin aciga vurulmasindan ibarettir. Duada 6nemli olan
ibadetin kendisidir ve duay1 terk etmemektir. Yani duanin faydasi, kulun ihtiyacini
448

Allah’in huzuruna arz etmesinden ibarettir. Yoksa Allah zaten diledigini yapandir.

Bu hususta tasavvuf yolundaki arifler duanin kabuliinden ¢ok dua etmenin énemini

443 Kysakiirek, Iman ve Islam Atlasi Sekil, Ruh- Amel, s.234.

444 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5.173.
45 Uludag, Tasavvufve Terimler Sozligii, s.111.

446 Arvasi, Tasavvuf Bahceleri, $.83.

47 A>raf 7/55.

48 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, $.356.
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vurgulamigtir. Dua yapmaktan mahrum kalmamanin, duanmn kabul edilmesinden

ehemmiyetli oldugunu belirtmislerdir.*°

Necip Fazil ise duadan bahsederken bir tanim yapmaktan ziyade samimi bir
islup ile dilinden dokiilen dualari paylagmistir. Duanin bir nasip kapisi oldugunu ve
Allah’in vermeyi murat ettiginde el actirdigina inanmistir. Bunun aksine Allah’in
sevmediklerini kendisine yoneltmedigini digiinmiistiir. O, nefsinin esaretinden
kurtulmay1 ve milletinin dogrulmasini niyaz ettigi duasini su sekilde paylagmustir:
“Allah’im! Duamiza Oyle bir tesir ver ki, kezzabin mermeri yedigi gibi nefsimizin
biitlin oyuncak mabutlarint yakip erittigini, senin miicerret ve miinezzeh birligin
etrafinda higbir inanis piiriizii birakmadigin1 gorelim ve sun’i teneffiisle agilan bir

baygin seklinde bu milletin yavas yavas dogrulduguna sahit olalim.”*>°

2.10.3. Namaz

Liigatte namaz (salat), zikir, inkiyat ve boyun egmek manasina gelmektedir.
Dini olarak ise Allah’tan “Bes vakitte namaz kiliniz”, seklinde gelmis olan ilahi bir
emirdir.*! islam’in bes sartindan biri olan namaz temel farzlardan ikincisi olarak
nitelendirilmistir. Namaz Oyle bir ibadettir ki, miiridler ve talipler istikameti ve

makamlarmi bu vesile ile elde eder. Islam tarihinin &nemli isimlerinden K&’b (r.h)

49 Kuseyri, Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi, $.352-353.

40 Kisakiirek, Miimin- Kdfir, s.80.

41 Hucviri, Hakikat Bilgisi Kesfu’l Mahcub, $.362; Namaz adabi1 hakkinda bkz. Eb( Nasr Serrac Tusi,
el- Liima’ Islam Tasavvufu, s.171-175.
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namazi ibadetler igerisinde kap1 olarak gorerek namazi kulun amellerinin kabuliinde

bir 6l¢ii olarak degerlendirmistir.*?

Bununla birlikte, sufiler namazin Onemine binaen bu ibadetin kabiiliiniin
ehemmiyeti tizerinde durmuslardir. Namazin kabulii i¢in en 6nemli seyin istikamet
lizere olunmasi gerektigini sdylemiglerdir. Ebu Talip elMekki namazda aranan
istikametin; kulun namazda husu igerisinde, Allah’a yalvarmanin lezzetine vararak,
okuduklarini giizel anlayip diisiincesini bir noktada toplayarak namazin ona uzun
gelmediginde saglanabilecegini sdyler.*>® Zaten sufiler namazin insana uzun gelmesini

bir ¢esit gaflet olarak saymustir.

Necip Fazil ise namazin Hz.Adem (as)’den baslayarak biitiin nebilerin ve
resullerin ibadeti oldugunu sdylemistir. O, namazin ehemmiyetini, insanin suurlu
oldugu miiddetce son nefesine kadar her yerde ve her vaziyette devam etmesi ile
aciklar. Ancak bahsedilen namazin hem muhabbet hem de Islami bir suur icerisinde
olmasi gerektigini de belirtir. Diger yandan Necip Fazil namazin bir baska yonii ile
diger ibadetleri de kapsadigini belirtmistir. Onun bu ifadesine gore namaz, i¢inde
hicbir sey yenilememesi ile oruca, laf edilememesi ile itikafa, hareketlerinin (enerji)
tahsisi bakimindan zekata, otururken “tahiyyat” ile de hacca isaret etmektedir.*>*

Bir taraftan da Necip Fazil bir hadis-i serifte bahsedildigi gibi namazin dinin

diregi oldugunu fakat miislimanlarin bu hadisin ruhunu tam manast ile

452 Ebh Talib E1-Mekki, Kitiil Kuliib (Kalplerin Azigr), Cilt 3, 5.426.
453 Eba Talib E!-Mekki, a.g.e., Cilt 3, 5.438.
454 Kisakiirek, fman ve Isiam Atlasi Sekil, Ruh- Amel, 5.98-99.

172



kavrayamadigina deginir. Kendisi namazi, Islami bir yasam tercihi i¢inde en énemli
sorumluluklardan biri olarak gérmiistiir. Hatta namazin manevi bir rejim oldugunu ve
namaz olmadan hig¢bir seyin olmasina imkan ve ihtimal olmadigin1 hatta insan olmaya
bile ihtimal olmadigini sdylemistir. O, bu ibadetin kendi diinyasindaki 6nemini,
“Namaz sekillerin en giizeli ve en ulvisi olarak Allah’a gidistir. Allah 6nlinde yok
olmak, teslimiyet gidisidir. Namaz, benligini Allah’a teslim etmenin ve O’nda fani

4% jfadeleriyle dile getirmistir.

olmanin maddi ve manevi is ve hareket manzumesidir
Oyle ki Necip Fazil’a gdre namaz her isin basi, her olusun temeli, dinin diregidir.
Allah’a giden yolda istikrarli olunmasi1 gereken en onemli sorumluluk dosdogru
kiliman namazdir. Namazin ne kadar onemli oldugu da vesveselerin hedefinde

olmasindan anlasilabilir.**

2.10.4. Hac

Hac, “Yol bulup vArabilen kimse {izerine Kabe’yi ziyaret ederek hac yapmak
Allah’in bir hakkidir**’ ayetinde buyruldugu iizere islam’in bes sartindan biridir.
Gelmek, kastetmek gibi manalara gelen hac, bilinen bazi sartlar1 tagiyan iman sahibi
kisilerin, senenin belli zamanlarinda (Zilhicce ay1) belli kurallara uyarak Mekke’de
Kabe’yi ziyaret etmesidir.*%®
Hiicviri’ye gore bu ibadet; hacca gitmeye kasteden herkesin, (gercekten)

thrama girmis olmast i¢in tiim sehvet, lezzet ve arzulardan yiliz ¢evirmesi, kefen

455 Kisakiirek, Batr Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, $.184-186.
456 Kisakiirek, O ve Ben, s.157.

457 Al-i imran, 3/97.

48 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, $.238.
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giymesi (kefenin sembolii olan ihrama biiriinmesi), avlanmasi helal olan seyleri
avlamaktan el ¢ekmesi, biitlin duyu organlarini baglamasi, Arafat’ta hazir olmasi,
buradan Miizdelife’ye, oradan da Mescid-i Haram’a gelmesi, cemreleri eline almasi,
Mekke’de Kabe’yi tavaf etmesi, Mina’ya gitmesi, burada {i¢ giin kalmasi, sartlarina
uygun olarak (seytan taglamak i¢in almis oldugu cemreleri ve) taglar1 atmasi, buradan
saglarmni salivermesi, kurban kesmesi ve elbisesini giymesi demektir.**® Birgok sufi
gibi Hiicviri de haccin bir nevi oldugunu diisiinmez. O, gaybet ve huzurda olmak iizere
iki tiirli hac oldugunu séylemistir. Bunlardan birinin evinde huzur halinde bulunanlar,
digerinin ise kendini Hakk’1n huzurunda hissedenler oldugunu ifade etmistir.*®° Diger
taraftan sufilerin bir kismi da bu ibadeti sadece Kabe’nin fiziki ziyareti olarak
gormemis, kulun miikagefe ve temasa makaminda olmasi halinde ciimle alemin onun

Kabe’si olabilecegini diisiinmiistiir.*6*

Necip Fazil ise hac ibadetini 6mriinde bir kez ifa edebilmis ve bu ibadeti
anlatmak i¢in miistakil bir eser kaleme almistir. Onun bu eserinde Kabe; ilk insan ve
ilk peygamber Hz.Adem (as) tarafindan insa edilmis, bu diinyada Islam’in madde
seklindeki ilk remzi olarak tanimlamistir. Bu ibadetin sembollerden ihram ise Necip
Fazil’in 60 yillik bir démriinde yalniz dort giin diinyay1 silmek ve diinyadan silinmek
davasinin ruh mazrufuna gecirilmis bir zarf niteliginde biiyilk davranis

manasindadir.*®? Ona gore haccin mekanlarindan Mekke, sert gehreli ve gatik kasli;

49 Hucviri, Hakikat Bilgisi Kesfu’l Mahcub, $.388-389.
40 Hucvird, a.g.e., 5.392.

4! Hucvirl, Hakikat Bilgisi Kesfu’l Mahcub, $.390.

42 Kisakiirek, Hac’ dan Cizgiler, Renkler ve Sesler, $.98.
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Medine ise giiler ylizli ve tath bakighdir. Mekke’de celal, Medine’de cemal sifati

tecelli etmistir.

Necip Fazil Kabe’yi ilk gordiigiinde “Yarabbi, bana ve biitiin miimin kullarina
Islam ugrunda sihhat, afiyet, hayat, hareket, nusret, muvaffakiyet, liyakat ve saadet
bahset”*®3 niyazinda bulunmustur. O, hac ziyareti esnasinda dikkatini ceken en 6nemli
hususun Arap aleminin Islam diinyas:1 ile arasindaki tek ayrilik cephesi olarak
Vahabiligi gordigiinii sdylemistir. Bu hususu belirtmesinin sebebi ise tasavvuf ile
ortiismeyen maddeci ve akil merkezli bu gorlisiin ruhu, ruhaniyeti, evliyayi, Allah
katinda sefaat ve delalet makamlarini, peygamber batinint reddedici bir mahiyette

olusudur.*¢4

Nitekim Necip Fazil hac ibadetinde miicerretler ve miisahhaslar {izerinde
durmus, hac diizeninde tedbir gerektirecek birtakim ¢6ziim 6nerilerinde bulunmustur.
Hac ibadeti ve hacca gidenlerin bu ibadet ile alakali olarak sahip olmasi gereken en

onemli seyin farkindalik oldugunu séylemistir.

2.11. Bela- Riza- Sabir

2.11.1. Sabir

Sabir; birini birseyden alikoymak, hapsetmek, tutmak, dayanmak, sabretmek

gibi anlamlar1 olan Arapca bir kelimedir.*®® Tasavvufta ise basa gelen musibetlerden

463 Kisakiirek, a.g.e., s.27.
464 Kisakiirek, Hac’ dan Cizgiler, Renkler ve Sesler, $.104
485 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézLigii, $.529.
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dolayr Allah’tan bagka kimseye sikayet¢i olmamak, sizlanmamak, yakinmamak,

kendini acindirmak manasindadir.*%®

Sabir, Kur’an’da bir¢ok ayette miiminlere tavsiye edilen ve Allah’in
sabredenlerin yaninda oldugunu miijdeledigi tasavvufi bir makam ve ayni zamanda
ahlaki bir kavramdir.*®” Bu kavram en bilinen anlami ile musibetlere kars1 gosterilen
tahammiildiir. Esas itibari ile sabir, lizerinde diisliniilmesi gereken ¢ok boyutlu bir
davranigtir. Bu davranisin genel itibariyle ii¢ kisma ayrildigin1 sdylemek miimkiindiir.
Bunlardan birisi, dinin emirlerini yerine getirirken gdsterilen sabirdir. Ikincisi,
terkedilmesi gereken seylerden uzaklasmaya calisirken gosterilen sabir ve tiglinciisii ie

musibetlere kars1 gosterilen sabirdir.

Eba Talib elMekki, sabrin en faziletli makamlardan biri oldugunu sdylemistir.
O, “Hig¢ kimse bir bela ile imtihan edilip de onda Allah i¢in sabretmedik¢e imanin
yakin gilizelligine ulasacagini ummasin” diyerek bu davranisin acacagi kapilarin
ehemmiyetine isaret etmistir.*®® Tasavvuf biiyiiklerinden Mekki ise Allah-u Teéla’nin
ahlakiin; bir kulu imtihan edip, kulun buna sabretmesi neticesinde kuluna giizel
sifatlar vermek oldugunu soyler. Sabrin Allahu Teala’nin ahlaklarindan biri olarak
goriilmesinden dolay1 bu yolun biiylikleri miiminlere bu ahlak ile ahlaklanmalarini
tavsiye etmigtir. Sabredenlerin diinya ve ahirette biiyilk miikafatlar alacagini

miijdelemislerdir. Ebl Ali Dekkak (rh) sabirlilarin diinya ve ahiret izzetine konarak

466 Uludag, Tasavvufve Terimler Sézligii, $.302.
467 E|-Bakara 2/153; Enfal 8/46, 66.
468 Ebh Talib El-Mekki, Kiitiil Kuliib (Kalplerin Azigr), Cilt 2, 5.252.
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necata erdiklerini ¢iinkii onlarin ayette miijdelendikleri gibi, Allah ile olma serefine

erdiklerini dile getirmistir.*®°

Necip Fazil sabri bir siirinde su dizelerle anlatmistir:
“Sabrin sonu selamet,

Sabir hayra alamet...

Felah mi, onda felah,

Silah mi1, onda silah.

Sen de kim oluyorsun?

Asil sabreden Allah.

Sabir, incecik sirat;

Murat i¢cinde murat.

Sabir Hakka tevekkdil.

Sabir Hakka itimat...

Yalniz, yalniz sabirda

Caresizlige care...

Sabirla piser koruk,

Yerle bir olur doruk.

Sabir, sabir ve sabir,

iste Kur’anda buyruk!”4™

Bu dizelerde de ifade edildigi gibi sabir Necip Fazil agisindan bir anahtardir.

O, sabrin hayir kapilar agacagina inanmustir. Sabrin Allah’a kars1 glivenmek oldugunu

469 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, $.268; Ttr, 542/4.
470 Kisakiirek, Cile, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2013, 5.73.

177



ve asil sabredenin Allah oldugunu soOylemistir. Sabrin esas ehemmiyetinin ise

Kur’an’da bir buyruk olmasi sebebi ile oldugunun altin1 ¢izmistir.

2.12. Yaratihs fle Tlgili Kavramlar

2.12.1. Oliim

Tasavvuf ilminde 6liim denilince akla fiziki bir kavramdan ziyade “6lmeden
once 0lmek” manas1 gelmektedir. Cebecioglu, 6liimiin tasavvuf ilminde manasini su
sekilde tanimlar: “Kalpte Allah’tan gayri biitiin istekleri yok etmek. Bu istege bagh
6liimdiir, mecburi 6liim degildir. Yani kendi iradesiyle 6lenler mana aleminde yeni bir
yasantiya kavusurlar. Ab-1 hayat denilen Sliimsiizliik suyu da iste budur.”*"* Tasavvuf
yolunda 6lmeden 6nce 6lmek sirrina erebilenler i¢in yeni bir hayatin miijdelendigi
0liim, bu vasfiyla genel olarak ona adledilen olumsuz mananin digina ¢ikmis olur.
Pozitif manasiyla 6liim, asiklar i¢in Allah’a kavusulan bir kapiya doniistir. Ciinkii
miirid ancak 6liimii bilirse hayat: bilir. Bu sebeple “Olmeden énce 6liiniiz” hadisi,

tasavvuf ilminin en 6nemli rikkiinlerindan birisi kabul edilir.

Oliim meselesinin manasinmn bu kadar énemli olmasindan dolay1 “Tezekkiir-
i mevt” yani 6liimii diisiinmek tasavvufi terbiye yolundaki her salike vazife olarak
verilmistir. Salikten beklenen, nefsini terbiye edebilmek i¢in rabita ve zikrin yani
basinda o6liimii diisiinmesidir. Oliimii diisiinen salik bdylece fiziki oSliimii

gerceklesmeden once kendisini nefsinin esaretinden kurtArabilir. Eger salik nefsinin

471 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, $.497.
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esaretinden kurtulabilirse manevi 6limii gercekleserek 6lmeden dnce Slmiis olur. Yani
O6lmeden Once Olmenin gayesi, gegici diinya hayatinin sevgilerini dldiirerek Allah

sevgisini kalpte diriltmektir.

Islam biiyiiklerinden Imam Gazali ise 6liim ve 6liimii hatirlamanm Snemi
hakkinda sunlar1 sOylemistir: “Arifler devamli 6liimii hatirlar ¢linkii 6lim arifin
sevgilisi ile bulusma zamanidir. Seven sevgilisi ile bulasacagi giinii hatirindan hig
¢tkarmaz. Oliimii diinyaya meyledenler anamaz, anarsa da nasil ayrilacagini iiziilerek
anar. Bunun gibilerin 6liimii anmas1 Allah’a uzaklasmaktan bagka bir igse yaramaz.
Her halde 6limii hatirlamakta sevap ve fazilet vardir. Zira diinyaya meyleden insan
6limii ana ana yavas yavas diinyadan uzaklagsmaya baslar. Boylece diinyanin lezzet ve
sehvetlerinden insan1 sogutan her sey kurtulus sebeplerindendir.”*"?

Oliim meselesi, Necip Fazil’da metafizik endisenin bir boyutunu olusturacak
kadar kuvvetlidir. Bu kavram onun eserlerinde yogun ve Ozellikle siirlerinin
atardamar1 olan bir husustur.*”® Diisiiniiriin 6liime karsi olan duyarhiliginin hem
dogustan gelen bir hassasiyet hem de kiiciik yasta yasamis oldugu oliimlerden
kaynaklandig1 sdylenebilir. O, heniiz kiiciik yasta iki somut o6lim (kiz kardesi ve
biiyiikbabasi) yasamistir. Ardindan bu kayiplar diisiiniiriin zaten dogustan hassas

mizacinin da etkisiyle metafizik ve felsefi bir soruna doniismiistiir.

472 Gazali, Ihyd-u Uliim’id- Din, Cilt 4, s.803-805.
473 Liitfii Sehsuvaroglu, Ordusunu Arayan Kumandan Necip Fazil Kisakiirek ve Biiyiik Dogu’su, Elips
Kitap, Ankara, 2012, s.48.
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Necip Fazil’m heniliz ¢ocuk yasta farkina vardigir 6lim korkusu, yasami
boyunca donemsel olarak farkli anlamlar ifade etmistir. Onda bu metafizik korkunun
boyut degistirdigi kirilma noktasinin tasavvufi intisabi oldugu diisiiniilmektedir. Necip
Fazil’in 6lim kavraminda yasadig ilk boyutun manasi; limiin fiziksel anlami ile
tirpertici, korkutucu, soguk ve hiiziinlii tarafidir. Daha sonra kendisinin tasavvufi bir
hayata yonelmesi ile 6liim kavrami onda baska anlamlar ifade etmeye baslamistir.
Abdiilhakim Arvasi ile tanismasindan ardindan miitefekkirde anlami farklilasan 6liim,
artik bir son degil baslangigtir.*’* Nitekim artik asil hayata 6liim kapisindan gegilerek
ulagilacagini agikca dile getirmeye baslamistir. O, veliliginde bu kapiy1 yasarken
aralamak oldugunu, bunu gerceklestirebilenlerin sag ve diinya islerinin her ¢esidi ile
ugrasirken dlseler bile toprak altinda maddelerinin ciiriimeyecegini sdylemistir.*”®

Diisiiniir, “Iman ve Islam Atlas1” adli eserinde 6liim hakkinda fikir ve sanat
goziiyle sOyle bir tespitte bulunmustur: “Sanki i¢cinden kipkirmizi serbeti alinmus,
kendi posa renginden ibaret birakilmis sapsar1 bir bardak. Renk, bu. Kalp durmus, kan
devran1 kesilmis, sa¢ ve sakal sonradan yapistirilma hissi verircesine igretilesmis,
biitiin uzuvlar bagli olduklar1 merkezden koparildigini ihtar edici sekilde sarkmis, ten
buz kesilmis, ¢ene diismiis, gozler gordiiglinii sanma iddiasini yitirmis. Bu realite
manzarasinda bir dehset ifadesi vardir. Bu ifade kalp ve beyin yakicidir ve en hasin dig
gercek cercevesinde derin bir siirreal mana hayklrmaktaldlr.”476 Kisacasi Necip Fazil

6limiin dis goriiniisiiyle icindeki mektubu alindiktan sonra yere atilmis, bos, burusuk,

474 Cetin, Kendini ve Allah’t Arayan Adam Necip Fazil, $.56.
475 Kusakiirek, Iman ve Islam Atlas: Sekil, Ruh- Amel, 5.327.
476 Kisakiirek, a.g.e., $.327-329.
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soluk bir zarf oldugunu sdylemistir. Ayrica bu akil ¢atlatici ilahi hikmetten en canhiras

levhay1 diisiinerek bile Allah’1 bulmay1 miimkiin ve yeterli gérmiistiir.

2.12.2. insan

Insan, Arapga’da gozbebegi demektir.*’’ Tasavvufta ise ziibde-i alem,
merdume-i dide-i ekvan, lem-i ekber, esref-i mahlukattir.*’8 Bir bakima Allah-u Teala
iki cihan1 ve onlarda olan1 insan igin yaratmistir.*’® Insani ise kendini bilmesi igin
yaratmistir. Dolayisiyla insan, rahmaniyet ruhundan bir parg¢a tagimasindan dolayi

biitiin yaratilmislar arasinda en iistiinii sayilir.

Insanoglu bu diinyada var olusundan beri batini ve zahiri olarak daima
kesfedilmeye muhtag bir alem olmustur. Nitekim Erzurumlu Ibrahim Hakki
(6.1115/1703) da insanin, alemlerin tatbiki oldugunu séylemis; insan1 bedeni kiigiik,
ruhu biiyiik bir alem olarak gormiistiir.*®® Ayrica bu alemde madden ve manen biiyiik
sirlarin gizli oldugunu ifade etmistir. Cihanin aslinin insan ruhunda bagsladigini, ancak
bu sebepten dolayr insanin kendi nefsini tamimasiyla hakikate erebilecegini
belirtmistir. Zaten insanin hakikate ulagabilmek amaciyla kendini tanimayr murat
etmesi de tasavvuf yolunun baglangicidir. Yani insanin kendinden yola ¢ikarak alemi

ve Allah’1 kesfetmesi esasen tasavvufun konusudur.

477 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5.314.
478 Uludag, Tasavvuf ve Terimler Sozliigii, 2002, 5.188.

479 El-Bakara 2/29; Casiye 45/13.

480 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, $.101-102.
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Necip Fazil da insan1 tasavvufun ele aldig1 ¢ercevede izah ederek insanin tiim
canlilarin tekadmiiliinde nihai nokta oldugunu, batininda ise nihai noktanin devam
ettigini soylemistir. Bahsettigi tekAmiilii de ibrahim Hakki’nin fikirlerinden beslenerek
izah etmistir. Ona gore Islam tasavvufunda canlilardan baslayan tekamiil akis1 insana
ve insandan 6teye kadar gider. Tekamiiliin baglanigicinda cansizlar alemi tekamiil ede
ede mercanda nihayet bulur. Cemadin ufku mercandir. Mercan tipki bitki gibi kok atar,
yani bitkilesmeye dogru gider. Bitkinin ufku ise hurma agacidir. Disisine tohum
gonderir, bu onu hayvana yaklastirir. Hayvanin ufuk noktas attir; tipki insan gibi riiya
goriir. Insanm ufku ise sonsuzluktur. Yani ilahi marifet ve ebedi kemal. Bu sekilde
diinya bir olus kiymeti i¢indedir.*8!

Boylelikle diisiiniire gore her sey Allah’a dogru akmaktadir. Her sey kendi
natiirli i¢inde natiiriinii agsmaksizin hudutsuz bir tekamiile davetlidir. Akis ise bir
vahdete dogrudur. Bu sayede, tipki alemdeki bu akis misali, insanda da en asagidan en
yukartya dogru iki hakikat aras1 bir cereyan gecirme istidadi bulunmaktadir. Insandaki
potansiyel ise esfel-i safilinden esref-i mahltika dogru, ikinci hakikatin birinci hakikati
yenerek kazanmasiyla Allah’a ermektedir. Bu da tasavvuf demektir.*®2 Goriilmektedir
ki Necip Fazil’m insana bakisi, tasavvufi keyfiyette umumi bir kdinat goriisiine
dayanmaktadir. O hakiki tekdmiil goriisiinii, her zerrenin Allah’a dogru ebedi bir akis

halinde olmasi seklinde 6zetlemistir.

481 Kisakiirek, fmdn ve Aksiyon fmdn ve Aksiyon/ Ozledigimiz Nesil, $.102.
482 Kisakiirek, Batr Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, $.112-114.
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2.13. Ahlak ile ilgili Kavramlar

2.13.1. Ahlak-1 Hasene

Ahlak, Arapca’da “hulk™un ¢oguludur. Huylar demektir. Tasavvufi manada
ahlak, insanin manevi seciyesini temyiz eden hususiyetlere denir.*®® Ahlak biri giizel
digeri kotii olmak tizere ikiye ayrilir. Giizel ahlak tasavvufta “ahlak-1 hasene” olarak
tabir edilir. Ahlak-1 hasene birtakim mutasavviflara gore Peygamber (sav) ahlakina
varis olmak demektir. Giizel ahlak, kulluk menkibelerinin en faziletlisidir ki insanin
cevherini meydana cikarir. Glizel ahlakin alameti, eza ve cefaya katlanmak ve
insanlarin ihtiyaglarina mesru olarak yardimda bulunmaktir.*8* Diger taraftan Kuseyri
Risalesi’nde giizel ahlaki insanin giizel ve 6rnek davranislarinin en 1yisi ve faziletlisi
olarak tanimlar. Ona gore insanlarin cevherleri bu sayede ac¢iga ¢ikar. Nitekim insan,

bedeni ve yaratilisi itibari ile gizli; ruhu ve ahlaki itibari ile meshurdur.*8®

Giizel ahlak hususunda siiphesiz 6rnek alinacak en yiice sahsiyet giizel ahlaki
tamamlamak {izere gonderilmis olan Hz.Peygamber (sav)’dir.*® Sufiler ise
Hz.Peygamber (sav)’e uyanlarin arasinda en ileride bulunanlardir. Onlar bu haslete
erisebilmek icin gerekli olan seyin nefis tezkiyesi oldugunu diigiinmiistiir. Biiyiik
sufilerden Ibn Atd da giizel ahlaka, nefsin kotii vasiflarindan arinarak ve kotii
aliskanliklarindan siyrilarak, kulun her halde itaat hali iginde ulasabilecegini sdyler.*®’

Bir bagka bakis acisiyla Ebu Bekir el- Kettani ise tasavvufu giizel ahlaktan ibaret

483 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.39.

484 Arvasi, Tasavvuf Bahceleri, $.80.

485 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, $.330.

488 «“Resuliim! Siiphesiz sen biiyiik(yiice) bir ahlak sahibisin (Kalem 68/4)”.
487 Siihreverdi, Avdrifii’l Maarif Gergek Tasavvuf, $.300.
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gorerek glizel ahlakiyla ileride olanlarin tasavvufi terbiyede de ileride oldugunu

belirtmistir.*®

Miitefekkirin eserleri incelendiginde ahlak ve giizel ahlak kavramlarinin
iizerinde durulan en temel kavramlardan oldugu goriiliir. O, 6ncelikle islam’da iistiin
ahlak hususunda beseri 6rneklerin en {istiinii olan Allah Resulii (sav)’niin “azim ahlak
sahibi” olarak yol gdosterici oldugunu belirterek; bu melekenin dogustan mi yoksa
cabayla m1 kazanildigi tlizerinde yogunlasmistir. Kendisi alimlerin bu konuda iki
goriisii oldugunu aktarmistir. Bu kanaatlerden ilki “Allah, riziklarmizi taksim ettigi
gibi ahlakimizi da aramizda takdim etti”*®® hadisine dayanan giizel ahlakin insanda
tabiat halinde bulundugu goriisiidiir. Diger goriis ise glizel ahlakin galip gelinceye
kadar kisinin nefsi ile ¢arpismaya memur oldugudur.*®® Necip Fazil deginmis oldugu
bu kanaatlerin ikisi hakkinda da bilgi vermesine karsin mevcut iki goriisten birini
tercih etmemistir. Ona gore ahlak-1 hasenenin insanda hem yaratilista mevcut hem de
cehd ve gayretle elde edilmesi miimkiin iki yonii vardir. Onemli olan, kisinin gayretle

elde etme imkani olan giizel ahlak hususunu iyi 6grenmesidir.

Necip Fazil’in zihin diinyasinda fikir “ni¢in™1, ahlak da “nasil”1 temsil eder.
Ahlak onun i¢in o derece kiymetlidir ki, ahlak goriisiinii getirmemis herhangi bir fikir
sistemi eksik kalmaya mahk(im bir miitearifedir. Ahlak ihtiyacint doguran sebep ise
kainat: fikir yolu ile idrak eden insanin ona kars1 tavir almasidir. Oyle ki fikir ve ahlak,
suyu biitiinlestiren ¢ifte madde halinde kaynagmistir. Birinden biri olmazsa Obiirii

tecellisini bulamaz. Ahlak ona gore sadece insani bir olgu degildir. Giizel ahlak, insan

488 Siihreverdi, a.g.e., 5.302.
489 Ahmed, I, 387.
490 imam Kastalani, EI- Mevahibii’l Lediinniyye Géniil Nimetleri, $.351-353.
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ruhunda Hakk’a erdirebilecek bir melekedir. Ebedi kurtulusu saglar. Buna karsilik
ahlaktan zaif her miisliiman tehlikededir. Zaten islam dini iistiin ahlaki tamamlamak
tizere derinlesmistir. “Allah’im sen benim digimi ve goriiniisiimii giizel yarattigin gibi

99491

icimi ve ahlakimi da giizel eyle”**! mealindeki hadis ile Islam dininde giizel ahlakin

Ooneminin dis detaylardan daha 6nemli olduguna isaret edilmistir.

Bununla beraber Necip Fazil ahlak meselesini agiklarken konunun siirlarini
daraltarak, toplumda yasanan ahlak zaafinin merhalelerini en ince ayrintisina kadar
tasvir etmistir. Ayni zamanda bu meselenin degisimini takip ederek siirecleri
somutlastirmistir. O, ahlakimizin Kanuni Sultan Siilleyman devrinden sonra dort
merhale halinde bozuldugunu tespit eder: Birinci merhale gerileme devri basindan,
yani Sar1 Selim’den Tanzimat’a kadar stirer. Ikincisi, Tanzimat’tan Mesrutiyet’e,
iclinciisii Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e, dordiinciisii de Cumhuriyet’ten bugiine kadar
gerceklesen asamadir.*®? Diisiiniire gore ahlaki bozulmanin bas gdstermesi ile Islami
ruh ve ideolocya saf bir agk ve berrak bir vecd olmaktan ¢ikip, meshur tabiri ile “ham
ve kaba softa” tipini liretmeye baslar. Bu asamaya katkida bulunan bir diger eksiklik
ise Tiirk miitefekkirinin, biiyiik ve sahsi Tiirk filozofunun meydana gelmeyisidir. Yani
sahsiyet hummasi ¢eken yapict mizaclarin ortadan kaybolmaya baglamasidir. Bu
esnada madde planinda gelisen Bat1 karsisindaki taklitgiligimiz, ahlakimizin temeli
olan agk, iman, fedakarlik ve nizam seciyemizi kor bir nefsanilige ¢cevirmistir. Toplum
artik kendi gozleriyle gordiigiine degil gozliikleri ile gérdiigiine inanmaya baglamistir.
Biitiin bu degisimin neticesiyse, iman sisteminin vecdinin kabuk baglayarak Islam

ahlakinin iflas ettirilmesi olmustur. 4%

491 fbn Hanbel, el Miisned, I, 403.
492 Kisakiirek, Tanri Kulundan Dinlediklerim, $.57.
498 Kisakiirek, Tanri Kulundan Dinlediklerim, $.62-71.
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Bir yandan da Necip Fazil ahlak bozuklugunun baglangicini agkimizi ve
vecdimizi kaybetmemize dayandirir. Oysaki ahlak, onun fikir diinyasinda herhangi bir
fayda s6z konusu olunca insan iradesini hayra yoneltecek tek miiessir olarak
goriilmistiir. O, topyekiin ruh ve ahlak davasi biitiinlesmeden herhangi bir idari,
ictimai, iktisadi, sinai, ilmi, siyasi, edebi, beledi, sthhi ve daha diger davalar hal ve
fasletmege kalkmanin vebali bir hastanin dudagindaki ¢atlaklara pomat siirmekten
farksiz oldugunu dile getirir. Ve biitiin vatan halkinin gece yaris1 yatagindan firlayip
meydanlarda dehset edasiyla bu mevzuyu ele almadik¢a kurtulusumuzun miizakere
usuliiniin dahi bilinmemis olacagini ifade eder.*** Ahlak zaafi olarak adlandirdig: bu
kaybetme siirecini topluma ait farkindaligin ve suurun ortadan kalktigi negatif
olusumlar olarak nitelendirir. Kendisi bu zaafi baz1 temel sebeplerle alakalandirir.
Bunlardan biri, yasadigi donemde 1srarla belirttigi kayitsiz sartsiz hayranlik, taklitcilik
ve asagilik ukdesi psikolojisidir. Digeri ise miinekkit denilebilecek tek bir sahsin
Tanzimat’tan sonra gelmemis olmasi; kafasinda usul ve terkip yatan Tiirk
miitefekkirini bir tiirli yetistiremeyisimizdir. Hatta diisiiniirde, basimiza ne geldiyse

bu yiizden geldigi diislincesi hakimdir.

Tiim bu ifadelerden de anlasilacag tizere Necip Fazil fikri yoksunlugun sebep
oldugu bir ahlaki deformasyonun varligina dikkat ¢ekerek toplumu bir uyanisa davet
etmistir. Oyle ki, Necip Fazil’m bu daveti kuru kuruya bir seslenis degil, i¢inde

birtakim ¢6ziim Onerileri barindiran samimi bir uyanis ¢agrisidir denilebilir.

494 Kisakiirek, a.g.e, s.59.
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SONUC

Necip Fazil Kisakiirek 1904-1983 yillarinda yasamis, bir cihan devletinin son
donemlerine ve Cumhuriyet’in kurulusuna sahitlik etmis, donemin Onemli
miitefekkirlerinden birisidir. Onun miisahede etmis oldugu donem; diinyada ve
yasadigr toplumda radikal kirilmalarin, toprak kayiplarinin ve bir¢ok Onemli
gelismenin yasandigi, toplumun Bati medeniyetleri icerisinde yer almaya calistigi,

yenilik¢i fakat baskici bir donemdir.

Necip Fazil bu geg¢is doneminin ¢alkantilarina ve sikintilarina ragmen
Istanbul’un nezih bir semtinde, koklii ve bilinen bir aileye mensup bir konakta, ferah
kosullarda dogmus ve biiyiimiistiir. Kendisi Istanbul’un en iyi okullarindan Fransiz
Mektebi, Amerikan Koleji, Numune Mektebi ve Bahriye Mektebi gibi yerlerde egitim
alarak, tiniversite tahsilini de Dariilfiinun felsefe subesinde yaparak tamamlamistir.
Ayrica iiniversite egitimi esnasinda Paris’te Sorbonne Universitesi felsefe boliimiine

gitmeye hak kazanarak burada sekiz aya yakin egitim almigstir.

Necip Fazil aldig1 egitimin, yetistigi seckin c¢evrenin, keskin zekasinin ve
sanata yatkin mizacinin da etkisiyle heniiz onsekiz yaslarindayken sohret sahibi
olmustur. O, zahiren 1siltili bu diinyada sahip olmasi gereken seylere kolaylikla
ulagsmis olmasina ragmen batinen yolunda gitmeyen bir seylerin oldugunu, ruhunu
kemiren bir sanci ve kii¢lik yaslardan itibaren pesini birakmayan bir vehimin varligini
stk sik dile getirmistir. Kendisi farkinda olmadan Avrupali bazi sairlerde sik sik

rastladigini sdyledigi bir kriz entelektiielin ve metafizik sancinin kiskacina diismiistiir.
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Tiim bu arayislar bu ¢alisma kapsaminda, dinsel yasayis ve degisimin bireysel
etkilesimleri olarak degerlendirilmistir. Necip Fazil’m Abdiilhakim Arvasi ile
tanigarak tasavvufi bir hayati tercih etmeden 6nce yagamis oldugu psikolojik hazirlik
evrelerinden yola ¢ikilarak, Necip Fazil’in hayati1 “arayis evresi” ve siikiin evresi”
olarak iki temel kisimda ele alinmistir. Bu kisimlar birbirinden bagimsiz degildir.
Necip Fazil enfiisi dlemde bir arayis icerisinde biitiinsel, afakta birbiriyle baglantili
olmayan kopuk bir hayat yagamistir. Bahsedilen ayrimin temel noktasi ise Abdiilhakim

Arvasi ile Necip Fazil’in tanismasi olarak belirlenmistir.

Necip Fazil, hayatinin “siik{in evresi” ile yeni bir diinyanin kapisini aralamas,
¢ikmazlarindan kurtulmaya baglamig ve isminden soz ettirecek eserlerini bu kisimda
kaleme almistir. Bu eserleri ile bir Islam savunucusu olarak topluma hizmet etmistir.
Necip Fazil, yeni toplumun insasinda i¢inde yetismis oldugu Cumbhuriyet’in
entelektiiel segkinlerinin fikirlerini reddederek Bat1 taklit¢iligini desteklememistir. Bu
yenilesme doneminde Necip Fazil’in kendisinden beklenen aydin prototipinin digina
¢ikmasi sebebiyle ¢evresi tarafindan dislanmis ve devlet tarafindan siyasi bir baskiya

maruz kalmistir.

Necip Fazil, Abdiilhakim Arvasi’ye intisab ettigini ve dervisligini eserleri de
dahil hi¢bir yerde saklamaya ihtiyag duymadan yasamay tercih etmistir. Buna ragmen
birgok yerde tasavvufu benimsemesi kabul edilmeyerek, Necip Fazil’a “Mistik Sair”
denilmigstir. “Mistik” kavramimin arka plani tanr tecriibesine dayanmak zorunda
olmadigindan dolay1 Necip Fazil kendisi i¢in kullanilan bu kavrami reddetmistir. Buna
ragmen onun i¢in “mistik” tabirini kullanmak Necip Fazil’in davasina ve inanglarina

haksizlik etmek olacaktir.
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Necip Fazil “Ya ol, ya 61” diisturu ile savundugu Islam tasavvufunu, yasadig
donem sebebiyle Oncelikle miisliimanlara izah etmek durumunda kalmistir. Ciinkii o
donemin Tiirkiye’sinde reddi miras yapilan Osmanli’nin tasfiye edilen kiiltiirii yerine,
ikame bir Bati kiiltiirii entegre edilmeye ¢alisilmaktaydi. Bu zeminde Necip Fazil’in
ideolojik durusu tam olarak; milliyet¢i-Anadolucu, ruhcu, maveraci, sahsiyetci-
keyfiyetci, miilkiyette tahditci, anti-demokratik, anti-liberal, anti-komiinist ve anti-

fagisttir.

Peki, neydi Necip Fazil’in tasavvuf diisiincesinin temelleri? Necip Fazil’in
tasavvuf diisiincesi bu c¢alismada iki temel baslik gergevesinde ifade edilmistir.
Bunlardan biri “Biiyiik Dogu”, bir digeri “Bat1 Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu”
bashigidir. Necip Fazil, Biiyiik Dogu bashig ile Islam iginde biricik kavrayis ve sezis
yolu olan tasavvufun yasanabilmesi i¢in zihinsel bir altyapi1 insa ederken, diger yandan
Bat1 Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu bashg ile altin tepside sunulan Bat1 felsefesinin
madde ve kuru akil soleninden ibaret sahte sekilciligini ortaya c¢ikarmustir. Islam’t
yasayls hususunda miisliimanlarin en biiyiik eksigini ask ve vecdin kaybolmasi,
ahlaktan uzaklasilmasi ve manalarin i¢inin bosaltilarak 6ziiniin unutulmasi olarak
tespit etmistir. Toplumun genel sorununun ise miitefekkir eksikligi oldugunun altini

¢izmistir.

Necip Fazil, tiim yasantis1 ile kendisine benzer bir rol-modelle kiyaslanmasi
miimkiin olmayan nevi sahsina miinhasir bir figiirdiir. Diislinceleri ve inanglari ise bir
gblge niteliginde olmayip dervisliginden beslenen ve bedelini fikir c¢ileleri ve

sancilartyla 6dedigi bir kaynag teskil etmektedir. Bu suurla Necip Fazil, maddi ve
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manevi ¢ileler i¢cinde ge¢mis hayatinin biricik kurtaricist tasavvufu, dnyargilarindan

arinmis ve aydin bir nesile miras olarak birakmistir.

Necip Fazil’in mirasina sahip ¢ikabilmek ve onu anlayabilmek i¢in birtakim
hatalardan uzak durulmasi gerekmektedir. Bunlar arasinda bilinen en temel 6nyargi;
onun iman suuru goz ardi edilerek kisisel zaaf ve sahsi muhasebesinden faydalanilarak
insanlik kusurlari ile anilmasidir. Yani Necip Fazil’in isaret ettigi yere degil, isaret
ettigi parmaga odaklanarak ona haksizlik edilmemesi gerekmektedir. Bununla beraber
bir diger yanilgi ise Necip Fazil’in sadece edebi ve sanatg kisiligi ile anilmasidir.
Edebiyatin ve sanatin Allah i¢in yapilmasi ilkesiyle beslenen Necip Fazil’in sanati
ancak tasavvufi hayatinin i¢inde degerlendirildigi miiddetce manasini yitirmeyecektir.
Bu ¢alisma neticesi ile Necip Fazil’in bir dervis olarak anilmasii tavsiye ederek
kendisinin anlasilmama 1zdirabinin dinmesine bir parca katkida bulunmasini

diliyorum.
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OZET

Necip Fazil Kisakiirek bir gecis doneminde yasamis (1904-1983) sembol
sahsiyetlerden birisidir. Necip Fazil, tasavvufi bir hayat1 benimsemeden 6nce edebi
kisiligi ile 6n plana ¢ikmis, fakat metafizik kaygilar ve fikir sancilariyla gegen bohem
bir hayat siirmiistiir. Hayatinin “arayis evresi” olarak adlandirdigimiz bu kismi
Abdiilhakim Arvasi ile tanismasinin ardindan tamamiyla yon degistirerek “siikiin
evresi’ne dontiigmiistiir. Tasavvufun sinirsiz goniil zenginlikleri ile tanisan Necip Fazil
eserlerinin ¢ogunu siikiin evresinde “Allah icin sanat” ilkesiyle kaleme almistir.
Fikirleri, miirsidinin de etkisiyle sufilikten beslenmeye baslamistir. Bu ¢alismada,
tasavvufun degistirici yonii ile yeni bir hayatin kapilarin1 aralayan Necip Fazil’in

tasavvufi goriisleri ve eserlerindeki tasavvufi kavramlar incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Necip Fazil, Tasavvuf, Metafizik, Bohem, Bati

Tefekkiirti.
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ABSTRACT

Necip Fazil Kisakiirek is one of the symbolic figures who lived in a transition
period (1904-1983). Necip Fazil had become prominent with his literary personality
before embracing a sufistic life, yet he led a bohemian life with metaphysical
apprehensions and concerns over opinion. This period of his life that we called “the
phase of pursuit” had changed its direction entirely after he
met Abdiilhakim Arvasi and turned into “the phase of tranquillity”. Necip Fazil who
became acquainted with the boundless richness of heart wrote most of his pieces with
the principle of “art for Allah” in the phase of tranquillity. With the influence of his
mentor, his ideas had started to benefit from sufism. In this study, sufistic opinions
of Necip Fazil who opened the door of a new life with the transformative aspect of

sufism and sufistic concepts in his piece.

Key words: Necip Fazil, Sufism, Metaphysics, Bohemian, Western Ideology.
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