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ONSOZ

Kutsalin sekiiler zeminlerdeki inga pratiklerinin Kiirt Solu 6zelinde irdelendigi bu
calisma, giris ve lic ana bolimden olusmaktadw. Giris kisminda aragtrmanmn sorunsal,
tzerine egildigi temalar, ¢ikis ve hedef noktalari, ehemmiyeti ve kapsamu {izerine
durulurken; arastrmacmmn tutumu, kimligi ve arastrmann perspektifi gibi yontemsel
hususlara da ayrica temas edimistir. Arastrmanmn birinci bolimii, Kutsaln tanmmsal ve
teorik c¢ercevesine ayrimustr. Bu bolimde evvela kutsaln ifade olanag ve kavramsal
izahatma iliskin bir sema cizilirken akabinde kutsaln arkeolojisi iizerinde durulmustur.
Kutsaln arkeolojisiyle kokeni, tabiat, unsurlart ve meta-anlatilar1 kastedilmektedir.
Semavi kutsallara iliskin 6zel bir parantezin agidig bu bolimde kutsaln epistemolojik

kirilma ve yeniden eklemlenme siireclerine degmilmis ayrica kutsaln sekiiler insa siire¢

ve pratikleri siyasal teoloji, sivil din ve gériinmeyen din tezleri iizerinden irdelenmistir.

Aragtrmann  ikinci bolimii, Klirtler ve Kiirt Solu iizerine bina edilmistir.
Bolimiin girisinde hegemonyann ve karsit hegemonyann tarih tezlerine degmildikten
sonra ik etab1 teskil eden Kiirtler bahsinde, ikin Kiirtlerin; tarihsel seyri, cografyalar1 ve
Imparatorlukla ~ miinasebetleri  irdelenmis  akabinde ulus-devietin  Kiirtlere  iliskin
oryantalist, kolonyalist ve asimilasyonist tavirlari raporlar esliginde tedkik edilmistir.
Bolimiin ikinci etabnda ise; Kiirt Hareketinin tarihsel siirecte gelistirdigi siyasal
reflekslerden biri olan Sosyalist Kiirt Hareketi incelemeye tabi tutulmustur. Bu kapsamda
ewela hareketin tarihsel arka plani irdelenmis ardmdan da hareketin ideolojisi ve hareket
stratejisi iizerinde durulmustur. Ugiincii ve son béliimde ise arastrmanm temel iddiasm
tastyan Kutsaln, Kiirt Solu O6zelindeki anlam ve msa pratikleri degerlendirmeye konu
edmnilmistir. Bu itbarla Kutsaln; inang, pratk ve sosyolojik boyutlarmmn hangi baglam
ve zeminde yeniden tesis edildigi detaylariyla analiz edilmeye cahsimustr. S6z konusu

yeni kutsaln kavram orgiisii, kutsaln yerinden ediimesi (yapi-bozumu) ve ikame kutsaln



bicemleri lizerinde durulurken; sehitlik, cihat, miicahit, nefis terbiyesi, mii’'min, miinafik,
tevbe, bayram, cemaat ve timmet gibi semavi kutsallara dair pek ¢ok kavramla baglama

uygun sekilde analojiler kurulmustur.

Hicbir arastrma tekil bir c¢abanmn {riinii degildir. Dolayisiyla bu arastrmanm
gerceklesmesinde beni cesaretlendiren ve arastrma boyunca ilgi ve destegini her zaman
hissettigim damsman hocam Prof. Dr. ihsan TOKER’e tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica
kiymetli vakitlerini ayrarak rehberlikte bulinan Prof Dr. fhsan CAPCIOGLU ve Prof.
Dr. Hayri KIRBASOGLU hocalarma da son derece miitesekkirim. Arastrma siiresince
destegini benden esirgemeyen ve arastrmann her asamasmnda elestiri ve Onerileriyle
calsmayr yonlendiren kiymetli hocam Dr. Ar. Gor. Vefa ADIGUZEL’e minnettar
oldugumu belirtmek isterim. Arastrma boyunca degerli katkilariyla beni motive eden
Prof. Dr. Kubillay AKMAN hocama ayrica tavsiyeleri moral destekleri ve akademik
katkilartyla bu ¢alsmada emegi gecen basta meslektaglarrm Ars. Gor. Hakan CAN ve
Ars. Gor. Ozkan SIMSEK olmak iizere tiim arkadas ve dostlarma tesekkiirii bir borg

bilirim.
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GIRIS
Birideoloji yasamak igin nedenler koyar ortaya... Hayatini tehlikeye atmak
icin de... Baskalarini ezmek ve oldiirmek icin de nedenler bulur. Ideolojiler
kiwyicidir, hele baska ideolojilerce tehdit edildik lerinde. Insanlar cikarlaricin,
bu ¢ikarlar fikirlerle hakl gésterildigi oranda, haincedoviisiirler. Ideolojiler
fetihcidir, sefere ¢ikilmasini isterler, hele gii¢ istencini dile getirdikleri
toplumsal kuvvetler yeni ortaya ¢ikmus iseler. Ayrumsiz biitiin ideolojiler kan
kokar, sadece ugruna canlarmni tehlikeye atan veya hayatlarint yitirenlerin

kanidegil daha ¢cok bunlarin iistiinliik sagladiklar: yerlerdeki kurbanlarin

kanidwr alabildigine kokan... William Lapierre*

Kutsaln ingas1 ¢cagmiza ait, 6zgiin bir kesif degildir. Kutsalin seriiveni boyunca inga ve
tiretim siirecleri bir sekilde gerceklesmistir. S6z konusu insa faaliyeti modernite Oncesinde din
temelinde gerceklesirken modern donemde daha ¢ok sekiiler ideolojiler igerisinde ifade zemini
bulmaktadwr. Ergil’'in (2015: 19) tabiriyle dersek; “miintesiplerine bir anlam zemini ve degerler
sistemi sunan ideolojilerin kutsalla” ka¢mimaz bir iliskisi vardwr. Zaten herhangi bir ideoloji
kendinden 6nce genel bir ahlaksal ve biligsel ilkeler modeli olmadan varlk kazanamaz. O halde
ideoloji ya var olan bir mang sisteminin bagrindan dogar ya da ona kars1 geliserek bir miiddet
sonra dinsellesir. Ideoloji, tipki kutsalda oldugu gbi kendinden baska bir makuliyet ve
makbuliyet cercevesi tanmaz. Kuskuya mahal brakmaz, kant gerektirmez. Neyin dogru neyn
yanhs, neyin iyi neyin kotii ve neyin giizel neyin ¢irkin oldugunu net bir sekilde belirtir ve
belirttigi an bir degerler hiyerarsisi vazeder. Bu degerler hiyerarsisinin disma ¢ikilamaz.

Cikildig1 ansa onlardan biri olunur.

1 86z konusu ifadeler, Dogu Ergil’in Ideoloji Uzerine Diisiinceler adh makalesinden ahntidir.



Diger taraftan sekiiler ideolojinin baghca ozelligi, tipki kutsalda oldugu gibi, onun bir
simgeler sistemi  olusturmasidr. Bu iletisim ag, o termnolojiye asina olanlarnn  ve
benimseyenleri birlestirirken anlamayanlart ve benimseyenleri de diglar, onlari saf dis1 birakrr.
Bizi olusturan ortak dil ve diisiinme; manma ve tutum birligini besleyerek 6zel merasimlerle
pekiserek kendine doniikk kuvvetle dayamsmaci bir cemaat yaratr. Ideoloji, tipki din gibi
arzulart karsilamak, gereksinmeleri doyurmak yoluyla bireyin iggiidiisel davramglarm bir
Olciide denetler ve onu sugluluk duygusundan kurtarr. Yasammn belirsizlikleri karsismda
bireyin tedirgnligini yatistrwr, huzur ve giiven duymasmi saglayarak onun topluma
yabancilasmasmi Onler. Ger¢ek yasamda saglanamayan adalet ilkelermin gecerli oldugu bir
ahlak yasasmi tarihin diyalektigi adma toplumsal vicdana sunar. Ayrica varhgn gelecekte
stirecegi nancmy, giizel, adil ve esitlkei glinlerin bir giin mutlaka gerceklesecegi umudunu

inanrlarina agilar (Ergil, 2015:21-22).

Dolayisiyla sekiiler ideolojilerin, pek ¢ok acgidan dinsellik/kutsiyet arz ettigini rahathkla
sOyleyebiliriz.  Sekiiler ideolojiler, neredeyse kutsaln tiim vechelerini haizdir: anlam evreni,
simgeler sistemi, degerler dizgesi, ayin, ritiiel ve cemaat gibi Dolayisiyla sekiiler ideolojiler,
kendi oOrgiisinde dinselik arz ederler. Kant’'m (2017) tabiriyle sOylersek saf akln smirlart
icerisindeki dinlerdir. Ideolojilerin icerigi kutsal metinlerinkinden daha ussal degildir. Sekiiler
ideolojiler her ne kadar belli bir ziimrenin egemenligini hakh ¢ikartyor olsalar da evrensel
olduklarmi iddia edip kendilerini biitin insanhZa arz ederler. Yani tipki dinler gibi kendilerini
herkes i¢in her yerde ve her zaman gecerli goriirler. ideolojiye dair s6z konusu ifadeler dikkate
alndignda; kutsaln, sekiiler ideolojiler (solculuk, ulusguluk gibi) icerisinde yeni yiizlerle ve
ara formlarla inga edildigine tanikk olunmaktadr. Bu sebeple aragtrmanmn problemi, sekiiler bir

ideoloji olan Kiirt Solunda Kutsalin Insas: problematigi iizerine ikame edilmistir.



1. Arastirmanmin Proble mi

Yiceltim duygusu, yani kendi disinda esrarh ve kontrol edici bir giice duyulan iman ile
bu giice korku ve husu duygularryla birlesen ritiieller, tarihin baslangicmdan beri var olagelen
bir ozelliktir. Fakat insanm zorunli degisimiyle yliceltim duygusunun doniigiimii, yeni kutsiyet
bicimleri ortaya cikarmustr. Ozellikle sekiiler ideolojiler (fasizm, sosyalizm, militarizm vb.)
yeni kutsiyet formlar1 ihdas etmistir. SOyle ki her ideoloji, kutsah ihtiyag duyacag sekilde
donlistirmiis daha rijit bir ifadeyle ihtiyaci olan kutsah yeniden iiretmisti. Nitekim
karakteristik 6zelligi kutsal ile mesafesi olan Kiirt Solu ideolojisi de kendi kutsalm inga etmek
durumunda kalmstr. Ancak her insa bir meta-anlatiya ihtiyag duyar. Kiirt Solunun meta-

anlatis1 da, mazlumluk (mahrumiyet, magduriyet ve ezilmislik) soylemidir.

Esasmda mazlumluk/eziimislik ethosu (mazlum halklar soylemi), Ekim Devrimi'nden
(1917) beri kullanimaktadr. Fakat mazlumluk ethosunun kutsalik halesine biiriinerek
dolasima sokulmasi yeni bir insadr. Dolayisiyla burada Fethi Agikel'n (1996) kutsal
mazlumlugun  psikopatolojisinden  hareketle =~ mazlumluk  psikolojisinin,  ezilmislik
sOylemlerinin ve intikamci tazmin egilimlerinin bir siyasal sdylem ozelinde (Kiirt Solu) hangi
bicimlerde sekillendigi gosteriimeye cahsilacaktr. Farkh bir anlatimla kutsal mazlumlugun
(romantizmin), Kiirt Solunda kutsilesme egilimlerini nasil gergeklestirdigi (semantize — ettigi)

cozimlenmeye gayret edilecektir.

Mazlumiuk, etnik soylemlerden dinsel milliyetcilige, yurtseverlikten ekolojiye, kadm
haklarmdan ¢evrecilik sOylemlerine kadar pek ¢ok politk soylemin kurucu Ogesidir. Latin
Amerika’nin ulusal-kurtulusgu ideolojilerinden Marxist-sosyalist siyaset soylemlerine uzanan
pek ¢ok siyaset kavrayisi bu temelde bigimlenir. Burada “mazlumluk-ezimislik” s6ylemini
kuran temel unsur, kutsal degil; tersine tinsel kozmolojiyi temellendiren bu ezilmislik

soylemidir (Agikel, 1996). Bu durum, Kiirt Solunda Kutsal Mazlumluk 6zelinde daha da somut



bir sekilde karsimiza ¢ikar. Kutsal Mazlumluk, icerisinde ulusal degerlerin yiiceltiminden
komiinal toplumun asr-Saadet arayisma, anti-emperyalist yonelimlerden nostaljik tarih
tasavwuruna, ideal bir diinya tasarmmndan ezlmishgin kolektif goriiniimlerine dek pek ¢ok
soylemsel Ogeyi zmninda barmdran ve modernlesme siireci iginde Ulus-Solun katkida

bulundugu 6nemli bir ideolojik dizgedir.

Bu sayede; itimislk, dislanmishk, ezimislk, hing duygusu, hesaplagsma istenci ve iade-
i itibar beklentisi icerisinde olan toplum birimleri baskici sosyalizan hareketlere ve radikal
ulusgu sOylemlere tahvil edilir. Ezlmis, horlanmus, diglannug, adaletsizlife ve haksiziga
ugramus kesimler, ideolojik erklerin i¢cinde kendini yitirmis birer tastyiciya doniiserek; tarihin
Oniine miintekim birer 6zne olarak ¢ikmanm kosullarmi aramaya baslar. Kutsal Sentezin (ulus-
sol) Omesi; boylece, Kiirtlik drammi ve trajedyasm kendine ideal segerek; aciyr eklektik bir
bicinde bir araya getirerek; Oznel-toplumsal deneyimini kamusal mecraya tasiyarak kendi

uluSol séylemini yaratr (Agikel, 1996).

Kutsal sentezin ideolojik giicli, “yigmlarm negatif enerjisini daha st bir siyaset i¢inde
mobilize edebilmesinde; toplumsal olumsuzlugu daha biiylik bir hedefle c¢Ozecegine dair
iyimser inanci yaygmlastrabilmesinde” yatar (Ag¢ikel, 1996). Kutsal sentez, sosyo-politik
negativiteden  kaynaklanan ~ “muhalif  enerjiyi’  gelecekteki  bir  kazanim  vaadiyle
erteleyebilmekte ve soz konusu karsit enerjiyi biiyikk idea icin kanalize ederek bir negatif
siblimasyon  aygtma  donistirebilmektedir. ~ Ezilen  kesimleri,  “tinsel  olarak  da
icsellestirebilecekleri otoriter-saldirgan bir telos etrafinda mobilize edebilen” kutsal sentez,
Walter Benjamin’in tabiriyle Dbir sicrayrs  gergeklestirerek toplumsaln  negatif — enerjisine
hikmedebilmektedir (Acikel, 1996). Onun basarisy, ideolojik aktivizmi bir iist ahlaki erege
(kapitalist ulus  devletin  ve  sOomirgeci  “haram”  ideolojilerin  asimasi  eregine)

baglayabilmesinde yatar. Daha somut bir ifadeyle basarisi, Kiirt cografyasinda; baskilanmus,



tutuklanns, iskence ve eziyet edilmis, horlanmus, tikanmus negatif ve saldrgan enerjiyi list bir

erek icinde biriktirip yonlendirerek ideolojik bir erek etrafinda organize edebilmesindedir.

Sembolik olarak ezimis O6zne diger biitin mazlumluk Grnekleriyle 6zdeslesmeye
egilimlidir. Ornegin biitin ezilenlerin (tim is¢i ve emek¢ilerin) kardes oldugu onlarla kader
birligi icerisinde bulunuldugu siirekli ynelenir. Kutsal sentezin ezilmis Oznesi ayrica sadece
aidiyet hissinin ve tarihsel trajedisinin yeniden insa edilmesi anlaminda degl aym zamanda
geemisteki mutlhn ve miireffeh giinlerinin - yeniden ihya edilmesine de aym mantk iginde
yaklagwr. Tarth kurgusu iginde, gegmisin; muthi, huzurlu, bars dolu ve benligini kabartan
imgesi her zaman kullanidlabilir durumdadwr. Eskinin biitiinkigiine, safhgma ve esitligne doniis
ideali, mazlumluk ethosu kadar Onemli yer tutar. Kutsal Sentezin Oznesi igin sOmiirgeci
kapitalist modernitenin Oncesi emperyal ge¢mis, bu nedenle “simbiyotk huzur” anlamu tasr

(Ackel, 1996).

Kutsal Sentezin, tarihi degerlendiris bicimini anlamak onun gelecek kurgusunun ortaya
cikarlmasmda Onemli Olgiide katkida bulunacaktr. Onun “tarihsel bir haksizhga ugranmishk
ideolojisinden” “adaletin tecellisi ideolojisine” ve “glic istemine” gegisini anlamamiza da
yarayacaktr. Buglinden hosnutsuz edici ve aci dolu kosullarmmn perspektifinden bakan yarah
Ozne, “ugradig haksizlklarr” mistisize bir anlatt yardmyla diri tutar. Tarihin derinlklerinden
“bir tamdik ses” ona sanh eregini gosterir; “tarihsel haksizhgl®, tarihin diyalektigiyle
gidermelidir. Yaralh 6zne bir yandan kendi ge¢misine her baktigmda zulme maruz kaldigm
hisseder; zulme ugradigmi her diisiindiigiinde de tekrar ge¢mise doner. Bu yiizden, “gegmise
doniik hatrlama” sadece bugiiniin hosnutsuzlugundan ‘“bir kacgis degildir; aym zamanda arzu

edilen ideal pratiklerin kurulmasi ve siyasal erek igin gerekli ivmenin kazandmwimasi” siirecidir

(Ackel, 1996: 164).



Iste ulus-solun, kitlelerin  “hayal kirkhgmi®, “mazlumluk soylemleri” araciigiyla
hegemonik bir siyasal aygta donistirmesi bu sayede mimkiin olabilmistir. Kitlelerin
ezikligini, kendi ideolojik zeminin hazrlamak i¢in kullannustwr. Kutsiyetini kaybeden wve
umutlarmi yitiren bu insanlara, yeni kutsallar (anlam/mana modeli) ve yeni umutlar sunmak
suretiyle onlara tutunabilecekleri bir ortam temin etmisti. Dolayistyla geleneksel kutsi baglarm
tahribat1 neticesinde “doniisii olmayan bir bicimde yitirilmis eski bir diizenin ikamesini arayan

ezilmis bir halkm” ulus-solda kendisini buldugunu soylemek miimkiindiir.

Tam da bu noktada giigli sembol setlerinden birini sunan Kiirt uluSolu? dini bir hiiviyet
kazanr ve hatta hareketin kolektif bilincinde eski kutsaln yerini alr. Tarihi dogaiistii dine bir
alternatif veya ilave sunar. Burada romantize edilen duygulara (somiirii, hak, esitlik, adalet,
Ozgirlik ve doga-1 yasam) bir miiddet sonra kutsiyet atfedimeye baslanr. Kutsal mazlumluk,
mahrumiyet ve ezimislk bambaska bir retorikle yeniden inga edilir. Bu yeni retorikte
Giddens’m tabiriyle eski kavramlar yerinden edilir ve i¢i vaziyete gore yeniden doldurulur ya
da Derrida’nn deyisiyle yapr-sokiime ugratlr. Risalet, ayetler, tanrisalik, cihad, sehadet,
tevbe, ashap, miinafik, miirted, cemaat vb. kavramlar iceriginden edilerek yahut yapi-sokiime
ugratilarak yerini; “Onderlk”, Apo’nun ayetleri, yoldas, militan, devrim, Oz-elestiri, ajanik ve
komiinal toplum gibi kavramlara terk eder. Ayrica Erving Goffmann’m tespitiyle birtakim yeni

etkilesim ritlielleri de icat edilir. Yas ve olim torenleri, sehit, bayrak ve nevruz anmalar1 gibi.

Bu kapsamdan hareketle s6z konusu c¢ahsma su iliskisellikler {izerinden

incelenmektedir. Ocalan’m peygamberlerle analojisi kiilt insas1 baglammda, onun Kiirtlerin

2 Burada UluSol kelimesi ve yazmu bilingli tercih edilmistir. Ulus ve sol kavramlarm bilesiminden olusan bu

kelime simbiyotik bir iliskiye igaret eder. Zira Kiirt Solunun kutsiyetinde iki dil belirgindir: biri ideolojinin kék
dili olan ulus digeri kok dilin lehgesi olan solculuktur. Ulus ezilmiglik/magduriyet diliyken sol kurtulus dilini teskil

etmektedir.



giinesi olarak lanse edilmesi “Onderlik mistisizmi” baglammda, Kiirtler icin bir kurtarici gibi
sunulmast da  Kutsal alana iliskin  kurtarict  beklentisi baglammda  degerlendirilebilir
vaziyettedir. Ote yandan sehit namirm soyleminin; sehithk ve cihat kiiltii, Nevruz (Kiirtlerin
ulusal bayrami) kutlamalar ile sehitlerin anma giinlerinin, dini giin ve geceler; Diyarbakir, Sur,
Cizre, Nusaybin gibi mekanlarm (bellek mekanlar) da kutsal mekan telakkisi baglammnda ele

almmas1 makul gortinmektedir.

Ayrica ideolojik tezlerin hakhlagtrimasmi, dini sektlere atfedilen firkay-1 naciye®
anlayistyla, “liderin” kimi sorun teskil eden eylem ve sdylemlerini, kurucu metin ve Onderlerine
uygulanan  te’vil etme* mekanizmasiyla; ahlaki-politk  toplum  6zlemini,  asri-saadet
beklentisiyle; yoldaghk mefhumunu da kutsal alana ait sahabi ve havari kavramlarmmn
muhtevasiyla iligkilendirerek degerlendirmek miimkiindiir. Sekiiler Kutsaln kapsamma, bir
tevbe mekanizmasi olarak Ozelestirtyi, ideal bir mii’'min olarak militan kisiligi, mirted ve
miinafikk bigimi olarak ajanh@ (aktif-pasif ajanlk) ve ideal bir cemaat tasavvuru olarak da
PKK’yi ekleyebilirizz. Bu ve benzeri daha pek c¢ok iliskisellik-eylesimsellk biciminden

hareketle arastrmanin problemini Kiirt Solunda Kutsalin Insas: olarak belirledik.

3 Firkay-1 Naciye mezhepler tarihi ile alakali teknik bir ifadedir. Dini literatiirde hangi mezhebin-firkanm kurtulusa

erecegi, hangisinin hakki temsil ettigi dogru yolda oldugu sorunsahyla alakali durumu ifade eder.

4 Kur’an ayetlerinin yorumlanmasiyla ilgili teknik bir tabir olan bu ifade terim olarak “naslarda gecen bir ifadeyi
teknik bir lafzi delile dayanarak asli manasmdan alip tagidigi muhtemel manalardan birine nakletmek” seklinde
tanmmlanir. Diger bir ifadeyle te’vil, zahiren sorun teskil eden ifadeleri (ayetler, metinleri vs.) makul ve kabul

edilebilir bir surete kavusturma ameliyesidir.



2. Aragstirmanmin Konusu ve Kapsamm

Konuya iliskin kavramsal ipuglart ve konunun bashg, s6z konusu arastrmanm hangi
eksen gercevesinde temellendigini gostermektedir. “Kiirt Solunda Kutsalin Insasi” adh bu
cahsmada, ana hatlariyla Kiirt Solunun disiinsel yapisy, diinya goriisii, ideolojisi, kutsah
telakkisi, kutsaln tiretimindeki ideo-politk roli, ritiielleri, ayinleri kisacas1 giindelik yasam
ve hayat bilgisinin kutsaln {iretimiyle kurulan iliskisi {izerinde durulmaktadwr. Biraz daha
somutlastracak olursak mevzu bahis ¢alsmada, Kiirt Solunun kutsalla olan minasebeti su
hususlar iizerinden incelenmektedir:

* Sekiiler kutsiyetin ideolojik-diisiinsel yapisi ve insa pratikleri

* Sekdiler kutsalin kavram orgiisii

* Kiirt Solunda kutsiyetin anlam evreni, sembolik ve sosyolojik boyutlar1

* Kiirt Solunda kutsalin sekiiler formlari: mitik, mistik ve ritiialistik yap1

* Kiirt Solu yazmmda yapr-bozum ve kutsallik

Diger taraftan bir sosyal bilim arastrmasmda tim sorunlarm halledilemeyecegi
malumdur. Bu yiizden herhangi bir sorunsal betimlemeye veyahut ¢oziimlemeye c¢alisan bir
sosyal arastrmanm kapasitesinin iyice belirlenmesi gerekir. Kiirt Solunda Kutsalin Insasi;
gerek Kiirt uluSolun eklemli yapisi, hareketin ideo-politigi, zhin ve kavrayis diinyasi gerekse
kutsalin doktrin, ritliel ve sosyolojik boyutunun politik cihette yeniden kurulumu itibariyle pek
¢ok acidan izah edimeye miisaitti. Genis bir iligkiler agm (solun kutsilesme bigimleri),
kavramsal ve teorik muhtevayr havi bu alanm tim yonleriyle incelenmesi arastrmanmn
smirlarmi  asacak mahiyettedir. Bu sebeple arastrma birka¢ agidan smrlandirimistr.
Smrrlamaya tabi ik aci, kutsaln gergevesiyle ilgilidir. Kutsal, genis ve arkeolojik kapsamiyla

ele almmakla birlkte onun sekiiler zemmlerdeki insasi, arastrmanin analojileri baglammnda,



Ibrahimi dinlerle smrh tutulmustur. Aymt durum, sekiiler kutsaln insa zemini ve pratikleri igin

de gegerlidir.

Ikinci smrlama Kiirt Solu ile alakahdr. Arastrma, etkilesimselligi de dikkate alnarak,
Tirkiye’deki Kirtler ve Kirt Solu ile smirlandmrimustr. Ayrica Kiirt Solu da, 1950’lerin
sonlarmdan itbaren gelisen genis bir hareket agmi degil 1970’lerin sonlarma dogru ortaya ¢ikan
Apocu gruba yani PKK’ye atfen kullanimaktadr. Dolayisiyla solcu legal Kiirt siyasal partileri
kapsam dis1 brakirken Kiirt uluSol hareketinin en etkin ve varhgm kesintisiz devam
ettirebilen tek aktorii PKK ile smrh tutulmustur. Tabi bunun birtakim nedenleri vardr.
PKK’nin uzun soluklu olmasi, siire¢ igerisinde rakiplerini egale ederek tek aktor konumuna
yilkselmesi, diger siyasi hareketlerin benzeri bir sOylem ve varlk gelistrememesi ve Kiirt
Soluna mensup diger hareketlerde kutsilesme temayiillerinin yeterince gOriiniirlik arz
etmemesi gibi. Bu vb. sebeplerden otiirii arastwrma, Tiirkiye’deki Kiirtler ve Kiirt Soluyla
smrrlandmimis  fakat gerektifinde eylesigi ve etkilesimselligi bulunan meselelere de temas

edilmistir.

Burada smrlamaya tabi Onemli difer bir husus da Kiirt Solunun Kutsalla irtibatt
lizermedir. Arastrma, sekiiler kutsiyetin Kiirt Solu Ozelindeki insa siiregc ve pratiklerine
odaklanmay1 esas aldigndan s6z konusu hareketin din istismari, din somiiriisii, Demokratik
Islam Kongresi, Medine Surasi ve sivil cumalar gibi pragmatik ve konjonktiirel hususlar baska
bir arastrmaya tevdi edilerek kapsam dis1 brakimustir. Arastrmaya iliskin son smirlama ise
veri toplama siireciyle alakaldwr. Baslangigta saha g¢alismasi olarak tasarlanan s6z konusu
aragtrma, verilere ulasmann giichigli, katimeilarm katki sunmaya yanagmamasi ve katilimel
profilinin hedef kitleyi biitliniiyle yansit-a-mamas1 gibi smrlayict etkenlerden o6tiirli teorik bir

zemine evrilmistir.



3. Arastirmamn Amaci ve Onemi

Arastrmamizda On plana ¢ikan husus, kendismi kutsal karsiti olarak konumlandiran
sekiiler ideolojilerin kutsaln iiretiminde ve yeniden insasmda aktif rol oynamasidr. Yakmn
cagimizin yaratti® ulusculuk, Marksizm ve solculuk gibi sekiiler ideolojiler bu hususta oldukc¢a
Oonemli bir yerde durmaktadirlar. Dolayisiyla arastrmamizn odak noktasmi olusturan Kiirt Solu
(goriiniirde 1ki ayr1 ancak birbirini biitiinleyici ve insa edici ki bilesenden olusmaktadir) hem
Kiirtliikten kaynaklanan ulusguluk damart hem de Marxist-Sosyalist diisinceden kaynaklanan
diisiin/zihniyet diinyas1 itibariyle kutsaln insasnda cift yonli etkin bir karaktere sahiptir. Diger
bir anlatmla Kiirt Solu biciminde karsimiza ¢ikan mevzu bahis diinya goriisii, kutsala dair
unsurlar1 barmdrmaktadr ancak su farkla s6z konusu unsurlar sekiiler bir formda inga
edimistir. Ornegin “onderlik”, sekiiler kiilt ihtiyacma matuf kutsal bir icerikte yeniden
iiretilirken; sehitlik, kutsal mazlumluk ve cihat formunda; eski halklarm bir mito-ritiicli olan

Newroz soleni ise politik bir uzamda (kimlik ingas1 baglaminda) yeniden {iretimistir.

Ayrica emegin kutsalhg, haklilik teolojisi (kurtuluis ve hak yolda miicadele gibi),
yoldashk, efdaliyet/seckinlk, adanmushk, ideal cemaat, komiinal toplum Ozlemi vb. unsurlar
Kiirt Solu Ozelinde kutsaln ideo-politkk c¢ehreyle yeniden belirflenmesi ve birtakim sekiiler
formlarda yeniden ingasi olarak karsmiza g¢ikmaktadr. Dolaysiyla bu c¢alisma temelde Kiirt
Solunda Kutsalin Insa seriivenini ortaya ¢ikarmayn hedeflemektedir. Arastrmadaki temel gaye,
sekiiler bir yapt ve ideoloji olan Kiirt Solunun kutsalla irtibatmmn incelenmesidir. Asagida yer

alan sorular da, arastrmamizin ulasmay1 hedefledigi noktalar arasmdadir:

* Kiirt Solunun kutsaln ingasindaki rolii nedir?

* Kutsal hangi sekiiler formlarda insa edimektedir?

* Dogrudan insa mu yoksa kutsahn ya-sokiimii mii s6z konusudur?
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* Kutsaln tiretimi Kiirt Solu yazminda nasil islenmistir?

*Son olarak, ideolojiye mensup militann zhin diinyasmda s6z konusu insann nasil

gergeklestigini tespit edip ortaya ¢ikarmaktir.

Ancak tiim bu siireclerin irdelendigi yegine ¢ahsma ornegi bu degildir. Dolayisiyla Kutsaln
sekiller zeminlerdeki degisik acilardan irdelendigi pek cok g¢alisma Orneginden bahsedilebilir. So6z
gelimi Hayes’in Milliyet¢ilik: Bir Din (2010) adh eseri konuya dair ilk ciddi 6rneklerden bir
tanesidir. Hayes, s6z konusu eserinde, milliyet¢iligin kutsaldan bosalan yeri dolduran ikame bir
din oldugu tezi {iizerine yogunlasr. Ona gore milliyetgilk, Kkutsalm hem teolojisi hem de
pratikleri agismdan tahakkuk ettigi kapsamh bir dindir. Yine Bellah’m Sivil Dini (1967) bu
anlamda ciddi analojiler sunmaktadr. Onun tezine gore Milliyetciik ABD oOrneginde sivil bir
din olarak belirmistir. Schmitt’in Siyasal Iahiyat’i (1996) da mevzuya dair kiilt eserler arasmda
zikredilir. Bilhassa Schmitt’in s6z konusu eserin girisinde kaydettigi; “modern devlete ait tiim
Oonemli kavramlar Hristiyan ilahiyatndan alnmadn” seklindeki ifadeler, sekiiler kutsiyetin

merkezi-politiginde yer almaktadir.

Sekiiler kutsiyetin insa pratiklerinden bahsederken Onur Atalay’'m Tiirk’e Tapmak
(2018) adh eserini anmadan ge¢mek biiyiik bir eksiklik olur. Zira Atalay’'m adi gegen eseri,
Kutsaln; sekiiler bir ideoloji olan Kemalizm 6zelindeki insasmm muhtelif cihetleriyle kapsamh
bir sekide analiz edildigi oOrmek bir c¢ahsmadr. Kemalizmin diger siyasal ideolojilerle
mukayese edilerek irdelendigi bu c¢alsma, tarihsel kayitlara, arsivlere ve birinci agizdan
tanikliklara dayanmasi cihetiyle son derece mihimdir. So6zi edilen eserde, tarihsel dinlere
alternatif, ikame bir din olarak Kemalizmin inga siireci ve pratikleri su baghklar {izerinden
irdelenmektedir:  sekiller bir din olarak Kemalizm, Kemalizmin mitleri, mii’minleri,

miicahitleri, mabedi, Gaz kiilti, Gaz mistisizmi vb.
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Atalay'm  aragtrmamiza 15k tutan kapsamh c¢absmasmm yam swa; Selim
Cirikkaya’nm Apo 'nun Ayetleri (1994), Burhan Semiz’in PKK ve KCK 'nin Din Stratejisi
(2013) ile Muhittin Imil'm Ulus Insa Siirecinde PKK ve Din (2016) adl eserleri, konumuzla
(uluSolun teolojisi) yakm iligkileri ve paralel tespitleri bakimmndan o6nem arz eden diger
cahsmalardr. Ancak s6z konusu eserler, PKK’ nin dinle miinasebeti, dine pragmatik yaklagmu,
din istismari, din sOmiiriisii ile hareket igerisindeki kiiltin olusumu ve tahkimi gibi hususlarla
smirh tutulmugtur. Mezki{ir eserlere ek olarak; Arafat Deniz’in Milliyetciligin  Kutsallagmast
(2019), Mesut Diizce’nin Tiirkiye'de Sivil Din Olgusu (2016) ile Kemal Ataman’m Ulus
Olmamin Kutsal Temeli: Sivil Din (2014) temah ¢ahsmalar1 da Kutsaln sekiiler zeminlerdeki
insa pratiklerine Ornek olarak gosterilebilir. Ayrica Yasemin Akyol'un Dinsel Ritiieller ve
Modern Milliyetcilikte Ritiiel Insasi (2009) ve ihsan Toker’in Teolojik Bir Insa Olarak Laiklik

(2009) adh eserleri de bu baglamda degerlendirilebilir.

Bu kapsamdan hareketle arastrmann Onemine gececek olursak, bir arastrmayi
ehemmiyetli kilanmn; o arastrmanmn hangi sorunlara odaklandigvarastrma problemi, problemin
orjinalligi, problem hakkmnda farkl olarak neler sdyledigi, problemi nasil ¢oziimledidi, ona
getirdigl Oneriler, yaptigt kavramsallastrmalar, ulasilan teorik perspektif vb. seyler oldugu
sOylenebilir. S6z konusu arastrma, ewwela konusu itibariyle farkli bir sorun alanma (Kiirt
Solunda Kutsiyetin Insa Pratikleri) temas etmektedir. Kutsaln insastyla ilgili dolayh
(milliyetgilik, Kemalizm, Kkapitalizm vb.) birtakim ¢ahsmalar bulunmakla birlikte genel
anlamda Solun 6zel anlamda ise Kiirt Solunun kutsalla iliskisi ve kutsaln insasmdaki roli pek

incelenmemistir. Dolayisiyla s6z konusu arastrma alanda bir ik olma nitelifine sahiptir.

Bu yoniiyle s6z konusu arastrma, alanda gerceklestirilecek olan cahgmalara, tasarlanan
teorik-perspektifler ve  hedefledigi  kavramsallastrmalar ~ bakmmmndan  Onciiik  etmeyi
tasarlamaktadwr. Arastrma ayrica yontemsel acidan da Onem arz etmektedir. Arastrma

verilerinin, teoriden hareketle degl teoriler esliginde ¢Oziimlenmesi arastrmaya Ozgi
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yontemsel bir farkllikken arastrma verilerinin ¢Oziimiinde; nitel yontem, sdylem ve igerik
analizi tekniklerine ek olarak yapr-sokiim perspektifinin tercih edilmesi arastrmayr farkh ve

Ozgiin kilan bir bagka boyuttur.

4. Arastirmamn Yontemi

Burada tercih edilen teorik ve metodolojik ¢ergeveyi agiklamadan evvel ifade edilmesi
gereken en temel husus, her kosula uyan mikemmel bir teori veya metodun olmayisidir. Zira
teorik ve metodolojik uygunluk, yapilan aragtrmann dogasi c¢ercevesinde belirlenir. Bu
sebeple tercih edilen metodun en dogru metot oldugunu iddia etmekten zyade, kullamilan
metodun ¢ahsma konumuza uygun diisen bir metot oldugunu sdylemek daha isabetli olur (Kurt,

2014: 9).

Teorik bir zeminde tasarlanan bu arastrma, temelinde nitel arastrma planma dahildir.
Bilindigi iizere nitel arastrma; gozlem, miilakat, odak grup, dokiiman ve igerik analizi gibi
farkli nitel veri olusturma siireclerinin takip edildigi ayrica kisisel deneyimlerin, alglarm ve
olaylarm dogal ortamda biitiinciil ve derinlikli biginde ortaya konmasma yonelik nitel bir

stirecin izlendigi aragtrma yontemidir.

Bu dogrultuda s6z konusu arastrmada, nitel ve yorumsamaci arastrmanm metodolojisi
ve teknikleri esas almmustr. Betimsel yoni bulunmakla birlkte daha ¢ok kesfedici ve elestirel
bir analiz tercih edilmistir. Diger bir deyisle s6z konusu arastrmada; kesfedici ve -elestirel

yaklagim sergilenmeye cahsimustr. Ote yandan arastrmaya uygun diismesi cihetiyle yaklagm
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bigimi olarak yapr-sokiim® ve kimi yerlerde fenomenolojik® yaklagim bigimi takip edilmistir.
Zaman zaman orgiit lyelerinin ifadeleri paranteze almmak suretiyle yer yer de bu ifadelerin,

onlarm  zhin  dinyalarmdaki  anlamlandwridma  bigimleri  dikkate  almarak  birtakim

degerlendirmelere gidilmistir.

Tabii burada nitel yaklasim tarzmm tercihinde birtakim faktorler etkili olmustur.
Bunlarm basmda arastrmanmn konusu gelmektedir. Arastrmanm, uluSol ideolojinin kutsalla
bagmntismi, derinlemesine ve yogunlasarak incelemeyi esas almasi nitel bakis agismi gerekli
kilmugtrr.  Ciinkii nitel yontem, genis kapsamda ele almaktan ziyade dermligi arastr. Nitel
yontem, insanlarm ne yaptiZi veya neye iandigmn Otesinde onlarm nasil ve neden
davrandigm, davraniglari nasil anlamlandirdiklarmi, anlammn kendisini nasil insa ettiklerini
inceler (Fossey wvd. 2002: 718). Nicel yolla bu anlamlandwma pratiklerinin = yeterince
aktarilabilmesi pek de miimkiin degildir. Zira bunlar daha derinde yatan anlam ve zhin
dinyalartyla ilgilidir.  Arastrma konusunun nitel tekniklere uygun dogasmn yam sra

aragtrmann amact da nitel prensiplerin tercih edilmesinde etkin bir rol oynamustr.

> Dilin geleneksel diinya goriisii tarafindan yonlendirilen ve kesin hatlarmin olmadigi kabuliine dayanan bu
yaklagim, temelinde eski metinleri (genellikle kutsal metinler bunlar) yapi-sékiime ugratarak ve onlar yeniden
yapilandirarak metni yeniden inga etmeyi ve yeni anlamlar iiretmeyi hedefleyen post-modem bir yaklagim bigimini

esas alir. Yapr-sokiim bir bakima metni bozarken, yikima ugratirken yeniden yapmayi tasarlar (Yanik, 2016: 91).

6 Edmund Husserl’in kurucusu oldugu fenomenolojik Perspektif ise sosyal olgularm disa yansiyan yonlerinden
hareketle onlarn anlam dolu i¢ diinyalarin1 kesfetmeyi c¢ikis noktasi kabul eden bir yaklagim teknigidir.
Fenomenolojik yaklasima gore digsal gergeklik diye bir sey sdz konusu olamaz. Zira gerceklik burada digsal
yonelmis bir biling tarafindan bilinen bir gergekliktir. Diger bir deyisle gerceklik, 6znel- biling tarafindan algilanan
ve bilincine varilan seydir. Dolayisiyla bu bakisa gore gergeklige erigmenin yolu ifadeleri paranteze alarak anlam

ve biling siireglerine odaklanmaktan gecer (Tekindal & Arsu, 2020: 155-156).
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Aragtrmann  belirlemeden ¢ok  anlamayi, nedensellk iliskilerinden Ote  durumlari,
genellemeden c¢ok Oznel amaclar, tekil gerceklikler yerine ¢oklu gerceklikleri esas almasi

(Toker, 2005: 11) da nitel arastrma tasarmmni gerekli kimustir.

5. Veri Toplama ve Analiz Teknikleri

Bu arastrma daha evvel belirtidigi iizere nitel arastrma prensipleri dogrultusunda
planlanmustr. Nitel yontemin erismek istedigi sonuglar ve bu sonuglara ulagsmak i¢in kullandidt
araclar nicel yontemden olduk¢a farkhdr. Nitel yontemin verileri elde etme ve analiz etme
yollart da bu farkhhigm sonucu olarak nicel yontemin veri elde etme yollarmdan ayriir. Nitel
yontem temel olarak verilerini asagidaki kaynaklardan elde eder: sozli ifadeler (diyalog,
monolog vb.), yazih metinler (belge, dokiiman, arsiv kayitlar1 vs.), saha verileri (gbzlem,
miilakat vd.), yasam Oykiileri ve gorsel kayitlar (fotograf, goriintii ve video kaydr gibi) (Ambert

vd. 1995: 880-881).

Nitel olmasi hasebiyle arastrma verilerinin toplanmasi asamasmnda séyle bir usul takip
edimistir. Ik etapta konuya ve kavrama iliskin birincil agzdan yapilan aciklamalar derlenmis,
ardmdan gazete ve dergi yazlar, internet haberleri sOylesiler ve yazih kaynaklar gbi bu
hususta tesekkiil eden literatir ana hatlartyla incelenmeye tabi tutulmustur. Bu hususta Kiirt
Soluna dair asil kaynaklarm incelenmesi Ve bu asil kaynaklar lizerine yazimus tali kaynaklarm
taranmasi onemli bir yer tutmaktadr. S6z konusu asli kaynaklar, Kiirt Solunun kutsal metinleri
olarak nitelendirilen Ocalan'm eserleri ile Serxwebun Dergisinde yer alan &rgiitsel
dokiimanlardwr. Tali kaynaklar ise s6z konusu hareketin analizine iliskin dogrudan ve dolayh
olarak gerceklestirilen; kitap, tez, makale, bildiri ve tantim c¢ahsmalar1 {izerinden yapilan
okumalar1 kapsamaktadr. Veriler toplanrken; “Akademik.yok.gov.tr, YOK Tez, Ulakbim,
ISAM, academia.edu.tr. Serxwebun, Berxwedan, lekolin.org. Google Akademik, Jstor ve

semanticscholar.org” gibi sitelerden yararlanilmistur.
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Arastrma neticesinde elde edilen veriler, baglama uygun diisecek sekilde; metin, igerik
ve dokiiman analizi teknikleri ¢ercevesinde degerlendiriimeye tabi tutulmustur. Kiirt Soluna ait
orgiitsel dokiimanlardan, arsiv belgelerinden, sdylem ve demeclerden saglanan bulgularm
analizinde su basamaklar takip edilmistir: belli bashklar altnda toplanan verileri arastrmanmn
konusu paralelinde kodlama, kategorilestirmeye gitme, verilerin tasnifi ve yorumlanmasi, dini
kutsal ile sekiiler kutsal arasmda bagmtilar kurma ve kimi yerlerde karsilastrmalar yapma.
Kodlama esnasinda orgiitsel dokiimanlarda gegcen baglama uygun anahtar kavramlar segilirken
kategorilestirme  isleminde bu kavramlar birer arasgtrma bashgma  dOniistiiriiimiistiir.
Arastrmada analiz teknigi olarak; metin ve icerik analizleri tercih edilmis fakat baz yerlerde
bir fenomenolojik yaklasm teknigi olan paranteze alma’ islemi de uygulanmustr. Literatirden
elde edilen veriler ayrica benzer bulgularla desteklenerek yer yer elestirel ve karsilastrmah

analizlere de basvurulmustur.

6. Arastrmacimin Rolii

Sosyal bilim arastrmacismmn tavri arastirimaya deger 0zgiin bir problemi ana hatlartyla
ele alp bilimsel bir gergevede incelemeye cahsmaktr. Kiirt Solunun ideolojisi ve teolojisi bu
acidan bakir ve arastriimaya deger bir problem olarak karsmzda durmaktaydi Biz de sosyal
bir olguyu gormezden gelmek yerine probleme odaklanmayr sectik ve tiim risklere (konunun
ve slirecin mahiyeti itibariyle damgalanma, polisin dinleme ve teknk takibine takima ile
katihmcilar tarafindan ajan olarak alglanma riski vb.) ragmen arastrmaya deger bulduk.
Nitekim alan arastwrmasi olarak tasarlanan bu c¢aligma s6z konusu riskler yiiziinden teorik bir

cerceveye evridi Gerek odaklandi@i sorunsal gerekse icerdigi kavram ticgeni (Kiirtler, sol,

7 Fenomenolojik yaklagimin temel iki tekniginden (digeri ise empatidir) biridir. Bir metnin ya da ifadenin paranteze

almmak suretiyle derinlemesine incelenmesini esas alr.

16



kutsah inga) bakmmmndan arastrma esnasmda pek ¢ok giiclik ve tepkiyle karsilasid: “bu
stregte basma bela alacaksm”,  “sakn oralara kaymayasm”, “solla kutsal nasil bir araya
gelebilir”, “solun kutsah varmiymis” gibi. Bu da arastrmann saglkh bir zeminde
yiriitilmesinde birtakim giicliiklere neden oldu. Ancak Gurvitch’in, “sosyal olgular, hemen
gidilip toplamiverecek ki cicekleri degildir. Ancak birtakim gdézlem ve incelemelerden sonra
sosyal olgularm isleyis bicimleri goriiniir kimabilir’® esasmdan hareketle gormezden gelinen

ve gelindigi oranda yakici ve yikici hale biiriinen sosyal bir gergeklige egilmeyi tercih ettik.

Diger taraftan Nietzsche’nin “biiyiik bir gercek elestirimeyi hak eder, tabulastriimay:
degil’® sozinii referans alarak arastrma sorunsalna odaklandik. Meselenin hukuki-politik
boyutunu bir kenara birakarak mevzuyu sosyal bir olgu gergevesinde degerlendirmeye calstik.
Aragtrmanmn temel iddiasmmn tespiti ve amaclarmm gergeklestiriimesi icin Durkheim’n (2014)
“sosyal olgulara seyler gibi yaklasmalyiz” prensibini dikkate almaya c¢ahbstk. Ancak
Repstad’m (2011: 31) “bir sosyal bilim arastrmacisi her ne kadar nesnel olmaya ¢aligsa da hig
kimse, kendi tecriibelerinden, kiiltiirel mirasmdan ve daha oOnceki anlamlandrma ve alglayis
biciminden tiimilyle styrilamaz’ uyarismn da goz ardi etmedik. Ayrica Layder’n (2010: 147),
“her soylem sadece bir perspektiftir. Bu perspektif, gerceklk yorumlamamizi her zaman
etkiledigi siirece hakikat hakkinda kismi iddialardan 6te bir sey degildir ve bunun neticesi farkh
perspektiflerden bakilan birgok hakikatin bulunmasidr” sOylemini aklimizda tutarak 6znenin
zihninden hareketle konuya egilmeye c¢ablstik. Bu sebeple Kiirt Solunda kutsilesme
temayiillerini biitiiniiyle anlama ve agiklama iddiasndan ziyade s6z konusu iki olgu arasmdaki

eylesim siireclerini temel manada izah etmeye gayret ettik.

8 Abdurrahman Kurt’un Din Sosyolojisine Giris adl kitabmdan alintilanmugtir.

9 Metin Becermen’in Adoro Ahlak Diisiincesiadl tezinden alntilanmigtir.
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BiRINCi BOLUM

KUTSALIN KAVRAMSAL VE TEORIK CERCEVESI

Herhangi bir bilimsel arastrmada mevzu bahis kavramlarm ne anlama geldig, o
kavramlara hangi anlamlar yiiklendigi ve kavramlarm nereye yerlestirildigi son derece
mithimdir. Bu itbarla arastrmamizda onemli bir yekin tutan “kutsal” kavrammm c¢ercevesini
iyl ¢izmek ve anatomisini iyl ¢Oziimlemek gerekir. Arastrmamizm birinci etabmu teskil eden
kutsaln kavramsal zeminini arastrma problemimize uygun bir bigimde ortaya koymak gerekir
ki tutarh ve gegerli bir sonu¢ elde edebilelim. Ayrica son boliimde ileri siiriilen tezin hangi
zeminde sekillenecegini gostermesi bakimmndan boylesi bir kavramsal izaha ihtiyag vardr.
Dolayisiyla ¢ahismamizin c¢ergevesini teskil eden kutsaln kavram haritasm, ilmi bir cergevede
ortaya koymamiz gerekecektir. Bu kapsamdan hareketle kutsal kavrammmn tahliline iligkin

yaklagimimizi soyle zkredebiliriz.

Kavramsal izahat mevzuunda, gelenegin; “bir kavrammn izahatinda ii¢ temel kriteri esas
almak gerekir: kavramm mahiyeti, hiiviyeti ve hakikati” prensibi dikkate alnmustwr. Kutsaln
mahiyetiyle tanmmsal c¢ercevesi kastedilirken kutsaln hiiviyetiyle bilesenleri hakikatiyle ise
reeldeki unsur ve tezahiirleri kastedilmektedir. Burada dikkate alman diger bir husus eskilerin
tabiriyle kavramm mantuku, mefhumu ve masadak mun tahliidir. Timceyi modern dille ifade
edecek olursak kutsalin etimolojik, epistemolojik ve semantik tahliine ihtiyacmz vardir.
Kutsalm mantuku etimolojisine tekabiil ederken methumu epistemolojisine denk diismektedir.
Kavramm masadaki ise onun semantik izahma atfen kullamimaktadr. Bu kapsamdan hareketle
kutsal nedir? Bir sey hangi kosullarda yani nasil ve ne zaman kutsal hale gelir? Kutsalin tabiati,
unsurlar1 ve tezahiirleri nelerdir? Kutsal nasil tecelli eder gibi kutsaln arkeolojisine dair sorular

glindeme gelmektedir.
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Ayrica kavramsal tahlillere ge¢meden oOnce kutsal hakkmnda konusma imkanma sahip
miyiz veyahut ne kadar sahibiz? Kutsal, kapsam ve dilsel kodlama bakmmndan hangi
cercevede kullanmaktayrz, sorulari 6nem kazanmaktadwr. Dolayisiyla burada birkag temel
hususa deginmemiz gerekmektedir. Birincisi, kutsal hakkmnda konusabilme olanagmz ile
alakahdr. Ikincisi kutsal kavrammnm (kapsam ve iclemiyle alakahdr) hangi cergevede
kullandigmiza iliskindir. Diger bir husus da kutsal kavrammm dilsel kodlamasi ile kutsah

kullandigimiz baglama uyumlu sézciik tercihimize dair muhtevayr esas almaktadir.

Kutsah ifade etme olanagma sahip miyiz? Mantik¢1 pozitivistlerin sundugu cerceveden
yaklasrsak kutsah ifade etme olanagmdan yoksunuz demektir. Mantik¢1 pozitivistler, temelde
kutsal 6zelde ise tanrt hakkmnda konusmann bos veya anlamdan yoksun oldugu, daha agik
sOoylemek gerekirse bunlarm hakiki ifadeler olmadiklarmi ©6ne siirmektedirler. Bunlara gore
metafizik ifadeler, tecribe verileriyle ya da bir zhin islemi yoluyla dogrulanmaya agik
olmadiklarmdan, bize hicbir sey sOylemezler. Bunlar; arastrmaya ve iizerinde durmaya
degmeyen Onermelerdir. Dolayisiyla deger yiikli; dini, estetik ve ahlaki olgular dis diinyada
herhangi bir seye tekabiil etmediginden, bir anlama sahip degildirler bu nedenle dilden
elenmelidirler. Sozgelimi “Tanrt var mudr” tlimcesi anlamsizdr. Herhangi bir deger igermez
clinkli tanrmm varhgm veya yoklugunu dogrulamak veya yanhslamak s6z konusu degidir

(Yawuz, 2014: 257-260).

Ancak Alvin Plantinga ve John Hick gibi din bilimcilerinin sundugu ¢ergeveden olaya
bakarsak Kutsal hakkinda konusmak pek tabiidir. Anlamh fakat dogrulanamaz ifadeler oldugu
(Plantinga) gibi kutsala dair ifadelerin eskatolojik olarak nihayetinde dogrulanabilmesi (Hick)
sz konusudur. Kutsal hakkminda konusabilme imk&m sunan tezlerden birisi de Wittgenstein’e
aittir.  Wittgenstein, mantik¢1 poztivistlerin - dogrulama ilkesini elestirerek ona mukabil dil
oyunlart teorisini gelistrmigtir. Ona gore tim dillerin kendisine indirgendigi evrensel ideal bir

dil olusturmak miimkiin degildir. Her alanmn (sanat, din, bilim vb.) kendine has birbirinden
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bagmsiz dil sahalart vardr. Bir kelimenn mutlak bir anlamu yoktur. Kelimenin anlamu
kullaninda yani belli bir oyunda belirgmlesir ve her oyunun kendine 0zgii kurallar1 vardir
dolayisiyla kelimeyi yer aldig oyunun kurallart ¢ercevesinde degerlendirmek gerekir (Yavuz,
2014: 260-266). Kutsal hakkmnda konusurken Wittgenstein’in dil oyunlar1 teorisinin yani swra
metodolojik perspektite W. C. Smith’in “her ifade kendi muhitinde anlamh hale gelir”

prensibini esas aldigimizi belirtelim.

Kutsal kavranmu hakkinda diger bir husus, kavramu hangi cercevede kullandigimiza
iliskindir. Burada kutsah umum kalb1 olarak ele almak daha dogru olur. Kutsaln herhangi bir
teoloji ya da mang dizgesiyle iliskilendiriimesi onun smrlandriimasi ve anlam daralmasma yol
acar. Dolaysstyla kutsali burada dini kapsayacak bir bicimde kullandigmizi belirtelim. Zira din,
kaba tabiriyle, daha kusatici olan kutsalin sistemlesmis ve kurumsallagmis seklinden ibarettir.
Kutsal kavrammi kullanrken 6zel manada kutsallk (dini kutsallar) i¢in biiylik, genel manada
kutsallk i¢cinse kiicik harfin tercth edildigi, belirtiimesi gereken Onemli baska bir husustur.
Yontemsel tutuma boylece degmildikten sonra kutsaln arkaik izleriyle kutsaln anlam ve ifade

sahasma giris yapabiliriz.

1. Kutsahn Arkaik izleri

Bu ifadeyle hangi evrelerden gegilerek kutsala ulagidig yahut hangi basamaklar
takiben kutsala gecildigi kastedilmektedir. Din bilimcilerinin tasnifinde, kutsaln ik-el formlart
yani arkaik izleri olarak mitler gdsterilir. Ornegin iinlii din bilimcisi Eliade’ye gore, arkaik insan
icin diinyada yasamanmin dinsel bir degeri varsa bu kutsal olarak nitelendirebilecegimiz mitsel
seylere dayal 6zel bir deneyim sayesindedir. Onun deyisiyle “kiiltliriin arkaik seviyelerinde
insani yasam, tinsel bir faaliyetti. Uremenin, beslenmenin, cinsel hayatm, cabsmann ve
Olimiin” kisacast her seyin mitsel bir degeri vardr (Elade, 2015: 14). Bu bakimdan mitler,

arkaik bir anlam evreni ve yasam tarzmm ik diisiinsel formlarm yansitr. Ik insanlarm;
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muhayyileleri, diistinme tarzlar, mantik kategorileri ve Kkiiltiirel tasnifleri ile ilgili veriler sunan
mitoslar; metafizk inang, Ogreti ve gondermeleri itibariyle, evrimci kuramlara gore, kutsalhign

baglangic1 yani ik formu sayilmaktadir (Kaynak, 2016: 147-48).

Oncelikle mitoslarin herhangi bir tarinsel olay, hikdye, masal veya efsaneden farkh
yapida oldugunu belirtmek gerekir. Kutsala iliskin anlatiarn ifade eden mitoslar, baghlar
acismdan kurmacadan ¢ok bir gercekligi ifade etmektedir (Giindiiz, 2009: 20). Elade’ye
referansla soylersek, mitler; tarihsel olarak insanhgmn ilk-el devirlerinde {iretilen kurgusal
olaylar olarak degl msann varoluisu hakkmnda derin hakikatleri igceren birer anlati olarak
degerlendiriimelidir (Eliade, 2017: 83-87). Buna gore mitler; gercekligin algilanmasm, dini,
metafizik fikirlerin aktariimasmi, hayali ve tasviri fikir kaliplar1 igerisinde sunan anlatim
sekilleridir. Diger bir anlatimla mitler, “evrenin ve msanin yaratiisy, insanm doga ve toplumla,
yani sosyal cevre ile iliskisi ¢ercevesinde olus(turul)mus izah ve anlatim bicimleridir. Evrenin
olusumu, tanrilar, tanrilarm doga ve toplumla iligkileri dogal afetler, savas, kithk, hastalk,

Oliim vs. hep mitolojik diisiince igerisinde” ifade imkam bulmustur (Kaynak, 2007: 447-448).

Strauss (2013: 37-39), bu sebeple kutsaln ifadeleri olarak goriilen mitosun, hakikatin
epistemolojisini saglayan en onemli referans kaynag oldugunu belirtir. Ona gére mitler, soyut
olan dogaiistii olaylarmi, nesnel ve goriiniir kilma, somutlagtrma, bigime sokma, denetim altna
alma ve en Onemlisi anlamlandrma ihtiyacma binaen ortaya ¢ikan evrene ve yasama dair
birtakim Oykiilerdir. Hiilasa mitleri; evrenin, msann ve yasammn anlamh, degerli ve Ornek
gosterilecek nitelikte dogatistii bir kokeni ve Oykiisii bulundugunu ortaya koymak {izere

olusturulmus varhga dair tasavvurlar olarak degerlendirebiliriz.

2. Kutsal: Bir Tinsel-Kiiltiirel Yaratimin Anlamm

Her kavrammn tarihsel bir ge¢misi vardr. Burada amacimiz sadece kutsalm dogasm

Ozsel ve varolugsal boyutlarmi tartismaya agmak degildir bilakis kutsah bir {rtin-olgu-nesne ve
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insa olarak bizzat tartiyjma mevzuu edinmektir. Burada kutsal, kavram haritasi ve semantik

bilesenleriyle tartigmaya agilarak bu hususta farkli bir uzam yaratilacaktir.

2.1. Kutsal Kavramu

Kutsal nedir? Kutsal kategorisinin biitiiniiyle ag¢iklanma imkani var mudr? Diger bir
anlatimla kutsal olarak kabul edilen kavramsal ve olgusal gergekligin ortak bir 6zii oldugunu
sOyleyebilir miyiz? Bu vb. sorulara herkesi tatmin eder bir surette cevap vermek giictiir. Kutsal,
iizerinde farkh fikirlerin {dretildigi bir kavramdwr. Kutsal hakkmda konusmann giichigi;
milphem-irrasyonel (askm/miiteal/metafizik), eskilerin tabiriyle “ma be’de-tabia” bir alandan
bahsediyor olusundan kaynaklanmaktadwr. Kutsaln izah,, evvela kutsala dair dil kiimesinin
belirlenmesi ve ¢6ziimlenmesiyle miimkiindiir. Biz de burada kutsaln kavram haritasma
odaklanmak suretiyle s6z konusu kavramm; etimolojik, epistemolojk ve semantik tahlillerini

gerceklestirece giz.

2.1.1. Etimolojik Tahlil (Mantuk)

Kutsal kelimesinin etimolojisi hakkmda iki anlatm mevcuttur. Birinci anlatima gore
kutsal Arapca k-d-s (o 2 &) kokiinden tiiremistir. Bu kokten tlireyen kutsal kelimesi, sozliikte;
aziz, mutahhar, miinezzeh, mukaddes, miibarek, ugur, baht, talih, mutluluk, hayr, bereket vb.
anlamlara gelmektedir (Ragp, 2009: 660). Diger bir anlatima gore ise ‘kutsal’ sozctigii, ‘kuts?’
kelimesinden degil ‘kut’ kelimesine ‘sel-sal’ eklenerek olusturulmus eski Tirkce’ye ait, firsat,
hayr ve bereket anlamlarma gelen bir kelimedir.'® Terim anlamu itbariyle ise Kutsal; “giiclii

bir dini sayg uyandran veya uyandrmasi gereken... Tapmilacak veya yolunda can verilecek

10 Kutsal, Bati dillerinde de benzeri bir kullanima sahiptir. Bati dillerinde Kutsalin etimolojik kargiligi olarak

kullanilan; 'sacred', ‘holy’ ve ‘das heilig’ ifadeleri pek ¢ok sézliikte miibarek ve mukaddes diye cevrilmektedir

(Cevik, 2007: 130-131).
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derecede sevilen... Bozulmamasi, dokunulmamasi, karst c¢ikilmamasi gereken, {istiine

titrenilen; Tanr'ya adanmus olan, tanrisal olan” seklinde tanmlanmustr (Giig, 2000).

Burada kutsaln kavramsal bilesenleriyle alakalh bir hususa dikkat c¢ekmekte yarar
vardr. Kutsaln kavramsal bilesenleri dikkate alndigmda, mukaddes, miibarek, miinezzeh,
mutahhar ve takdis gibi olumsallk arz eden sozciiklerin, kavramm tarifinde tercih edildigi
goriilmektedir.!? Ancak kutsaln anlammda her zaman iyilk ve tanrisal bir yonii esas almak
miimkiin degildir. Nitekim Freud'a (1980: 72) gore kutsal, asil iyi (mainly good) degildir.
Kutsah ifade eden sacer sozcligii yalnizca kutlwmukaddes anlamlarm igermemektedir. Aynt
zamanda mel’'un (lanetl) ve menfur (nefret edilen) soézciikleriyle tabir edebilecegimiz bir
anlanu da kapsamaktadwr. Yani kutsal mukaddesligin yaninda mel'unlugu da i¢inde barmdirir.
Dolayisiyla kutsaln olumsal ciheti kadar negatif yonlerini de g6z oniinde bulundurmakta yarar

vardrr.

2.1.2. Epistemolojik Tahlil (Mefhum)

Kutsal kavrami, din bilimeileri, sosyologlar, antropologlar ve etnologlar tarafindan
kullammis  ve incelenmigti. Din bilimlerinde kutsal, “dini ayin, teskilat, his ve gosterilerin
konusunu olusturan” her seyi igine almaktadw. Kavram, sadece “mistik bir niteligin mana ve
pratiklerini degil, aym zamanda sr, mineccimlk, falcik, kahinlk ve seytani kiiltlerle ilgili”
tim faaliyet ve tutumlar1 da icermektedir (Vergote, 2002: 207-208). Dolayisiyla Kutsal kavramu

hakknda farkh tammlamalar yapilagelmistir. Ornegin Eliade kutsall tanmlamada “’ganz

11 Aziz, sanl-yiice olan; mukaddes, muhterem-saygiya layik olan; miibarek, hayirh-bereketli olan; miinezzeh, her
tirlii noksanliktan uzak olan, mutahhar, pak-temiz olandwr. Takdis ise, seylere ve olaylara anlam temelli bir deger

atfetme yani diinyevi olan1 bir anlamda nitelendirme edimidir (Ozben, 2015: 130)
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andere’’ (tamamen bagka) sozciiglinii kullanmaktadr. Ona gore kutsal, kendini her zaman,

dogal gerceklerden tamamen farkh sunan bir ger¢eklik alamdir.

Rudolf Otto ise, kutsah anlamlandrmak i¢in “numinous™ terimini icat eder. Otto i¢in
numinous, bir kimsenin yiice ve ulvi bir azametin huzurunda bir kul olarak hissettigi duygudur.
Bu duygu; insandan biitiiniiyle farkh (ganz andere) , insanm igine korku ve iirperme salan
(tremendum), san, heybet ve azamet sahibi (majestas), biiylileyici (fascinas), kendisiyle iletisim
kurmak i¢cin insani cezbeden bir gizemin (mystery) farkinda olmayr gerektirir. Ona gore Kutsal,
daima “bliyileyen ve korkutan, cezbedici ve fitici yararh ve tehlikeli olarak”
deneyimlenmektedir (Otto, 2014: 35-65). Bu kapsamdan hareketle kutsal, epistemolojik
cihetiyle, sOyle tanmmlayabilirizz Kutsal;, biitiiniiyle farkh olan, nihai gergeklik, sonsuz kudret,
ezeli, ebedi, ilahi, kiiltiirin ve tarihin 6tesinde, yasammn ve dogurganhgm kaynagr ya da insam
asan ve mutlak bir degere sahip olan bilinmeyene karsi duyulan hayranhk, merak, korku, saygi

ve ihtisam duygularinin biitiiniid {ir.

2.1.3. Semantik Tahlil (Masadak)

Kutsal anlatilar, tarihsel olaylarm dogal akis siireclerinin disnda kendine 6zgii bir
anlam, deger ve hakikati man¢ temelinde insa eder. Tillic’in (2014: 18) tabiriyle kutsal, tarihsel
hakikatin iman boyutuna transfer edimesidir. Diger bir ifadeyle hakikatin, insanin nihai kaygisi
olan manci noktasmdan yorumlanmasidr (Topalogli, 2018: 74-75). Kutsah karakterize eden
sey, onun ickinle askm, diinyeviyle uhrevi (tanrisal) arasmdaki araciik halidir. Kutsal, varlign
hususi bir boyutu olarak ortaya c¢ikmaktadr. Semantik veriler {izerine yapilan tahkikatlar,
kutsall degisik deruni manalarm niteledigini ortaya koymaktadwr. Bunlar; mutlakhk, askmlbk,
ickinlk, dernlk, gizlilik (sr), gizemlik, anlamhhk (mand), biiyiileyicik, muglaklk,
bilinmezlik, aslilik (asli kaynak), mukaddeslk ve miinezzehliktir. Mezkdr vasiflardan

anlagilacagr lizere kutsal sadece derinlk boyutuyla belirlenmez. Kutsaln aym zamanda agkmhk
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boyutuyla belirlenmis bir yiicelk hali vardr. Bu baglamda yiice, azametli, gizemli, biiyiileyici
irkiitiici ve hayranhk uyandmict seklindeki tavsifler; kutsaln askmhk boyutuna iligkin
nitelendirmelerdir (Vergote, 2002: 207-210). Kutsaln; kokeni, tabiat, unsurlari, tezahiirleri
gibi birtakim temel unsurlari ve bilesenleri bulunmaktadr. Kutsaln ingasmdan bahsederken
bunlar dikkate almak gerektiginden burada bunlarmn iizerine egilmek icap eder. Bir sey “neden

ve nasil kutsallagir” sorusunu merkeze alarak kutsaln arkeolojisine giris yapabiliriz.

3. Kutsalin Arkeolojisi

Tarihsel bir anlatida insanhgm var olus seriiveni analiz edilmek istendiginde, her
kertede alti ¢izilerek vurgulanan olgularm basnda kutsallk gelir. Herhangi bir esyaya, zamana,
gline, olaya veya kisiye kutsiyet atfetme, tarthsel olann Gtesinde telakki etme ve ¢ogu zaman
da dokunuimaz kabul etme ve tabulastrma, kutsaln tarihinde insanlarm yapageldigi bir
olgudur (Yawuz, 2007: 75). Madem kutsal/kutsallk insani evrensel bir olgudur, insanhgmn beser
sahasma cikistyla viicut bulmus her dem her kiiltirde var olagelmistir. O halde kutsalin
arkeolojik kazismi gergeklestirmemiz gerekir ki, onun temeline inebilelim. Kutsaln arkeolojisi,
bir nevi onun Oykiistinii yazmak, mahiyeti, hakikati ve hiiviyetine dair muhteva analizi yapmak
anlamma gelir. Kutsaln arkeolojisiyle bu tmnsel-kiiltiirel yaratimm izni siiriip kavrammn anlam

katmanlarmi, anlama diizeylerini ve kutsal sozciigiiniin ardndaki sakl anlanu ortaya c¢ikarmaya

cahsacagiz.

Kutsaln arkeolojisine dair temel sorumuz sudur: Onca sey arasmda neden sadece baz
seyler kutsal kabul edilmistr? Buna bagh olarak herhangi bir sey neden nasil ve ne zaman
kutsal hale gelir? Bu soruya tekil bir perspektifien (bir netlik icerisinde) yanit iretmek yerine
ona bu degeri yiikleyen kutsallk halesine yani kutsallasma ameliyesinin anlam katmanlart ve
stireclerine odaklanmamiz daha makul olacaktr. Kutsallk halesi, onu mukaddes kilan 6znel,

Ozgil nitelik veyahut degerdir. Bir seyin kutsallk halesini kazanabimesi icin birtakim
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gerekgelere ihtiya¢c vardm: inanca dayah olmasi, deger tagimasi, miiteal olanla irtibat, biiyiisel
dogasi, mana icermesi, ata kiiltiine dayandmimasi gibi. Herhangi bir nesne (tas, agag, bitki),
yer (mabet, mekan, bdlge) eylem (ayin, ibadet) veya sahis (biiyiicli, kahin, peygamber) ancak

kutsallik halesi icerisinde kabul goriir, anlam kazanr.

Herhangi bir seye kutsallk halesini katan seylerin basmda inang gelir. Kutsal olan
varh@ (zahiren farkhhk arz etmese bile), hemcinslerinden ayran sey, imani bir bakis agisma
sahip olanlarm onu kutsal olarak telakki etmesidir. Diger bir ifadeyle kutsah saygm bir olgu
olarak kabul ettiren, zhinsel algidir. Kutsah kabul etmeyen acismdan swadan goriinen bir sey,
onu kutsal kabul eden a¢ismdan swra disi bir gercek olarak alglanabimektedir. Dolayisiyla
kutsaln imani bir olgu oldugunu ifade etmek gerekir (Giig, 2013: 13). Peki, bu imam saglayan
etmen nedir. Bunu kutsallik halesi {izerinden izah etmeye devam edelim. Eliade agisimdan bunu
saglayan lic 68e vardr. Bunlarm ilki degerdir. Eliade Ebedi Doniis Miti'nde dis dinyadaki
nesnelerin ya da insan eylemlerinin tek basma bir degeri olmadigm sdyler. Ona gore bir nesne
ya da eylem deger edinir ve boylelikle kendisini asan bir gerceklige kavusur (Eliade, 2017: 15-
17). Omegin ekmek, bir bugday basagiyken iizerine basilip gecilebilir ancak emekle yogrulup

ekmege doniistiigiinde kiiltiirel bir deger edinir ve Opiilip basa konur.

Ikincisi miiteal olanla irtibattr. Nesneler veya pratikler aslnda kendilerini kusatan
miitedl bir hakikate bir sekilde katilarak deger kazanrlar. Eliade’ye gore kutsallk diinyasinda
var olan hicbir sey insan icin sadece dogal degildir (Tugrul, 2010: 82). Baz kisi, nesne veya
bolgeler biitiinliyle farkh bir ontolojik sisteme dahil olurlar ve bunlara dokunmak yasak hale
gelir. Orneksel bir modeli bulinmayan her sey anlamdan yoksundur yani gercekligi eksiktir

(Eliade, 2009: 49). Nitekim bir kaya kutsal olarak goriiniir; ¢linkii onun ger¢ek varhg aslnda
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bir hiyerofanidir, insanlara tanrlar tarafindan sunulmus, giicii ve sertligi sembolize eden bir

simgedir!? (Yawuz, 2007: 70).

Uciinciisii ise manadrr. Eliade’ye gdre kutsal hakkmda genel olarak sdylenebilecek pek
cok sey bu terimin tanimmnda sakhdr. En ikelinden en uygarma kadar dinler yalnizca manann
uygulamalarmdan ibarettir. Mana, belirli bir ¢ercevesi olmayan ama her tiir ¢erceveye oturmaya
hazir, tammlanamayan fakat sOyleme aktariimasi nedeniyle her yere yayilms gizemh bir
glictiir. Nesneler veya seyler gizemli bir sekide manaya bulasr ve bu oOlgiide kutsalik
kazanrlar. Ornegin bir tasta olagan-iistii bir kudret gozlendiginde bunun anlamu o tasin
herhangi bir ruhla birlesmis oldugudur. Tanrilar, kahramanlar, Olilerin ruhlar, kutsalla belli bir
ilisgkiye girmis insanlar, nesneler, fetigler, putlar vb. biitiin bunlar manaya sahip olabilirler

(Eliade, 2009: 43-45).

Eliade’nin yamisra Otto’nun kutsal anlayisi da mind modeline dayanr. Otto, kutsah
gizemli bicimde oOteki olan, farkl nesnelerde kendini tezahiir ettiren bir giic olarak tanmlar.
Ona gore ylice mana katmanlaryla halelesen esya, olay veya kisi gizemlilikle yiiceltilerek sorgu

ve sual cercevesinden cikar (Kusegii, 2011: 165-167). Kutsaln arkeolojisi baglammnda buraya

12 Insanlarin tasa tas oldugu igin taptiklart bir dénem olup olmadig1 bilinmemektedir ancak bir kaya pargas1 belli

bir dinsel saygi goriir ¢iinkii bir seyi temsil eder ya da canlandirir. Ya da bir agag, dini sembol halini aldiginda o
sadece ve basitce bir agac olarak degil, kutsalin kendisinde tezahiir ettigi bir nesne olarak algilanir ve
degerlendirilir. Ciinkii kutsal kendisini buralarda ifsa etmistir. Bunlar bir yerlerden gelmektedir, kutsal olusu
Ozellikle bir seye ya da yere baghdir. Sonug¢ olarak tas veya aga¢ somut varhgiyla bir tapima sahip degildir.
Bunlara bagh tapmmlar, onlarda canlanan ruha ve onlarn kutsayan simgeye yoneliktir. Dilek Agaci, Dikilitag
Kabe’deki Haceru’l-esved vesaire nesneler, temsil ettikleri kutsal gii¢ sayesinde kutsal olmuslardir (Eliade, 2009:
225). Dolayisiyla kutsallasan nesne, kendi basma degil, maddi varhfimdan daha biiyiik bir anlanu goriiniir

kilmastyla kutsaldir.
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kadar imani bir olgu olarak ifade edilen kutsaln, kutsiyetini kutsallk halesi (deger, mana,
askmlik) tlizerinden edindigi belirtildi. Bundan sonra kutsaln arkeolojisine dair 6teki bilesenleri

de dikkate alarak boyutu genisletecegiz.

3.1. Kutsalin Kesfi

Kutsaln diinyayr ontolojkk acidan kurdugunu ileri siiren Eliade, “anlamh bir diinyann
ancak kutsaln kesfi ile miimkiin olabilecegini” iddia eder. Ona gore Kutsal, insanm; kendisini,
yasamu ve evreni kesif yolculugunun bir iiriinii olarak ortaya c¢ikmustr. Dolaysiyla anlamli bir
dinya ancak kutsaln kesfi ve tecellisi olarak nitelendirebilecegimiz diyalektk bir siirecin
irtinidiir (Eliade, 2015: 13). Kutsaln kesfi, biinyesinde ¢ok uzun bir tarihi barmdrmaktadir.
Kutsaln kesif yolculugunda dinler tarthi ve antropoloji verileri dikkate alndiginda hayli uzun
ve netameli bir seyrin takip edildigi gdzlenir. Insanm, miijphem ve esrarengiz olam
anlamlandirmak adma ¢esitli izah yontemleri kullandig bilinmektedir (Ozben, 2013: 28). Neil

Armstrong, Tanrmin Tarihi’nde sunlan yazar:

Biiyiidiik¢ce dinde korkudan daha fazlasmm bulundugunu anladim... Biitiin dinsel deneyimim bir
bi¢cimde duygularim ve imgelemim iistiinde ugragmakla kendi yarattigim bir duygu oldugu bilincine
vardim. Sonunda hayal kiriklig1 i¢inde din yasamuni terk ettim, elimden geleni yapmis olmama
karsin, tanr1 yaganumda hicbir gercek iz brrakmamusti. Artik endiseli degildim, kendimi suglu da
hissetmiyordum. Cocukken sormadan kabul ettigim 6 gretiler, gergekten uzun bir zaman i¢inde
ortaya ¢ikmig bir insan igiydi. Benim 6zsel dinsel ge¢misime sahip olmayan insanlar da tann
hakkindaki diisiincelerinin ¢ocuklukta olustugunu fark edebilirler... Insanoglu baslangicta, herseyin
ilk nedeni, gokyiizii ve yeryliziiniin hakimi bir tanr yaratt. Bu tanri bigimsel olarak betimlenmedi;
hizmetinde ne bir tapmak ne de din adamlan vardi ve o insan kiiltiiyle iliskilendirilmeyecek kadar
yiiceydi. Zamanla insanlarin bilincinden silindi. O derece uzaklagti insanlar artik ona ihtiyag

duymadiklarni diigiindiiler. Sonunda kaybolup gittigi soylendi (Armstrong, 2017: 17-19).

Hikmet Kvilcimh ise, Tanri, Tarih ve Tabiat ‘nda kutsal hakkinda sunlan ileri
surer:
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Din (kutsallik) sadece toplumun ¢atisinda tikirdayan bir kiiltiir meselesi degil, insan beyninde,
diisiince mekanizmalarinda isleyen adeta sistemlesmis canli bir diisiince bigimidir ve insan beyninde
kolayca sokiiliip atilamayacak derinliklere yapigmig koklere sahiptir. Sokiildii sanildigi yerde, baska
bir nesnenin veya konunun fetise edilisine, tapimma doniismiistiir... Insan toplumu ve diisiiniis
sistemi, hasbelkader tesadiifi olarak tanrnsallastwrmalara kapimadigi gibi; "Matah" [meta]

fetisizmine veya nesnelerin tapincimna, illiizyonlarma da dyle gelisigiizel diismez veya diisiiriilemez

(Kavilermlh, 1974: 6).

Disiince tarihinde her iki izah bigimme kayitlar disiilmiistiir. Her iki anlatiya tarihsel bir
temel bulmak veya veri sunmak miimkiindiir. =~ Hal bdyle olunca ¢ikis noktamz iyi
belirlememiz gerekecektir. Burada dikkate almmasi gereken temel sorular sunlardm: Kutsiyet
msana ickin bir zorunluluk mudur yoksa insa edildigi i¢in mi var olmustur? Kutsah, varhgm 6z
degeri olarak mm ele almamiz gerekir yoksa kutsallasma kelimesinin i¢indeki zamansallk
ifadesi mi kutsaln insa Oykiisiinii bize gosterecektir? Diger bir deyisle Kutsal bir seyn
kendisinden mi kaynakhdr yoksa bir yiikleme midir? Klasik tabirle verili-6zsel bir durum mu

yoksa esyaya yiiklenen zaid (art1) bir anlam mudr?

Ik anlattya (Kwvilciml) gore kutsal varlgm 6z degeri (6zsel bir durum), kozmosa ve
msana ickin ontolojlk bir kategoridir. Tarthin baslangicindan itibaren isan, kutsiyet hissi
denebilecek bir seyle bir mangla digerlerinden ayrimistr. Kutsal, insanmn oldugu yerde bitmis
nsanin evrimiyle varh@m degise-doniise bugiine dek siirdirmiistir. Dolayisiyla kutsalin  bir
yerden sonra basladigmi aramak beyhude bir araystr. Formlart ve bigimleri degismekle
birlikte kutsaln ikelinden en geliskinine dek tiim sosyal birimlerde yer aldigi bilinen tarihsel
bir gercektir. Nitekim Eliade’ye gore biitiiniiyle kutsal-dismdan s6z etmek olanakh degildir.
Kutsallktan biitiiniiyle armdmrilmig bir kozmos fikri, insan zhninin yeni bir kesfidir. Diinya,
kutsali@m yadsiyan her tirlii dinsel 6n kabulden siyriimis bir varolusu benimseyen bir insan
tarafindan yasandig sekliyle, sadece bir uzam deneyiminden ibaret kalr. Boyle bir kutsal-disi
varolusa asla saf halde rastlinmadigini belirtmek gerekir.
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Diinyayr kutsaligmdan armdwrmakta hangi dereceye erigmis olursa olsun, kutsal-dis1 bir
yagami yegleyen insan, dinsel davramsi tamamen yok etmeyi basaramaz. Kutsallk hissi insann
icine 6yle kok salmustr ki insan su veya bu yolla o duygusunu mutlaka disar1 vurur. Insan belli
bir dine olan mancmm kaybetse dahi suurlu veya suursuzca husu duyacag ve tapacag yeni bir
kutsal mercie adanmaya meyilidi. Bu, Buda veya Isa’ya tapmma olabilir, bir toteme veya

fetise tapmma olabilir ya da soyut bir hakikate tapmum seklinde olabilir (Aydm, 2009).

Ikinci anlattya (Armstrong) gore kutsal dgreti degil iiretidir. Insan bilincinin, kiiltir ve
toplumun tarthsel bir kesfi yani iretisidir. Kutsal, gergekte nesnenin kendisinde degil, onun
kutsal olduguna manan insann bilincinde yasar. Nitekim Durkheim’a gore hicbir sey 0Ozinde
Kutsal degildir, aksine Kutsal; bir toplumun bir nesneye kutsallk karakterini naksetmesiyle
viicuda gelmistir. Kutsal, kiiltirden kiiltire degisebilmektedir. Sozgelimi birbirine  yakmn ki
kiiltirel varlk bile, kutsaln igerigi hakkmnda aym fikirde olamayabilir (Durkheim, 2011: 172-

173).

Peki, kutsal insann hangi gereksinimini karsilamak {izere dogmustur? Dogann
belirsizligi ve endise verici durumlarmda ylice bir varha siZmma veya onun vastastyla
korunma insan dogasmmn Onemli bir Ozelligidir. Kendi giicii, imkdm ve kapasitesini asan
durumlarda daima daha {stiin olana hiirmet etme ve onun mukaddes bilme durumu insan igin
hem bir terapi gorevi ifa etmis, hem de endisenin timide doniisme imkanlarmi hazirlamgtr.
Insanlar yiiksek kiymetler bictikleri birtakim seyleri mukaddes sayp onlara dokunulmazhk
atfetmiglerdir (Yavuz, 2007). Buna gore her toplum, kendi utku g¢ercevesinde kendi kutsalmi
inga etmistir. Dinlerin higbiri gdkten mmemistir, hepsi sosyal bir baglamda insa edimiglerdir.
Bir sey, Ozsel niteliginden dolayr degi, cemaatin kimligne isaret eden sembolik islevi

nedeniyle kutsaldir.
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3.2. Kutsalhin Kaynagi

Kutsaln merkezinde Tanrmm mu yoksa insanm mu oldugu sorusu, kutsala dar koken
arkeolojisinin odagmnda bulunmaktadr. Kutsaln kokeni lizerine bugiine dek pek cok sey
sOylenegelmistir. Sozgelimi konuya semavi dmnler {lizerinden yaklasildignda, kutsaln 6zii
ilahidir. Kutsaln temelinde tek tanr1 inanci vardr. Oykii tanriyla baglamustr. Tiim kutsallar
onun tiirevleri ve birtakim belirlemeleridir. Konuya ilk-el kabile dinleri ve milli dinler agismdan
bakildigmda ise kutsaln belirlenmesinde insan unsuru 6n plana ¢ikarimstr. Insan, kutsaln

belirlenmesinde yegine unsur degilse bile 6nemli unsurlardan biridir (Gighi, 2017: 343).

Dolayisiyla kutsaln bir kefesinde tanri ve ilintii kutsallar (varlk veya nesneler) yer
alrken diger kefesinde kutsaln mii’mini insan yer almaktadr. Insanlarm tanridan geldigi
diisiincesi verili ezeli-ebedi kutsali varsayarken msanmn evren merkezli oldugunu diisiinen algy,
kutsah beseri bir insa/iiriin olarak goriir. Bu baglamda Herakleitos’a atfen Referans Cergevesi
kavrammi esas alalm. Kutsaln referans cercevesi olarak hangi unsuru esas aldigmmiza bagh
olarak kutsallk anlayismiz degisir. Tanrtyt mi yoksa insami mu, salt askmhg mu yoksa ickinligi
mi, manayr mu yoksa gizemi mi esas alacagz? Sayet birini merkeze alrsak kutsali hem
indirgemis hem de oOtekini dislamis oluruz. Ornegin tanrry1 merkeze alrsak bu tarz bir girisim
kutsalign tanr fikrinden daha koklii olduguna iliskin tezleri yanitsiz bwrakmus olmaz mi? Zira
kutsallk ediminin tanr1 fikrinden daha kokli oldugunu ileri siiren din  bilimeileri

bulunmaktadr.

Ornegin Durkheim (2011: 48), tanr1 kavramndan Once genis bir kutsal kategorisinin
varhgindan so6z eder. Ayrica Budizm gibi nang sistemleri disarida bmrakilmug olur. Soyle ki bu
tir manclarda nimetler karsiiginda hamledilecek, siikredilecek herhangi bir tanri yoktur aym

zamanda dara diistiklerinde yardim isteyebilecekleri, sigmabilecekleri bir tanrilar1 da yoktur.
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O halde digerlerini de dikkate alacak bir referans gergevesi belirlememiz gerekir ki kutsaln

koken meselesini kapsayict bir tarzda ¢éziimleyebilelim.

Referans Cercevesi olarak tanriyi veya digerini esas aldigimizda on plana ¢ikan husus
semavi kutsal/beseri kutsal ayrmudr. Semavi kutsal, esyayla kutsal arasmda dikey bir iliski
varsayarken beseri kutsal, kutsalla seyler arasmda yatay bir iligki kurar. Diger bir anlatimla
semavi kutsal dikey bir dizlemde gerceklesirken beseri kutsal yatay bir es-degerlilik
muvacehesinde gergeklesir. Bu kapsamdan hareketle kutsaln kaynagma inecek olursak, dikey
diizlemde kutsaln kaynagnda tanr yer alr. Kutsaln yegine mercii tanridr dier seyler ona
nazaran ve onunla irtibati nispetince kutsiyet kazanrlar. Buna gore tanri, biitiin kutsallklarn

merkezi ve tek kaynagidir; yani en listiin kutsaldir (Giindiiz, 2011: 10).

Dini kutsaln ne idealle ne degerle ne de baska bir seyle iliskisi vardr. Ashlnda o,
yalnizca Tanridan dolayr dokunulmazdr. Din onu takdis ettigi icin kutsaldr. O ilahi kudsiyete
ve ilahi kudrete baghdwr. Diger seyler kutsaldan pay aldiklar1 6lgli nispetince kutsiyet kazanir.
Ibrahimi gelenegin Kudiis’ii ya da Miislimanlarm Kabesi buna 6rnek gdsterilebilir (Yavuz,
2007: 95). Dolaysiyla bu hikayede asli kutsal tanri, digerleri de arzi yani nisbi/izafi
kutsallardir. Diger bir anlatimla tanr, 06zsel kutsal; onunla iliskili kutsallarsa ilintisel

kutsallardir.

Yatay diizlemde ise insan kutsaln merkezindedir. Insan tanrisal 6ze sahiptir tanri ile
mnsan arasmda herhangi bir ugurum mevcut degildir. Tanrilar ontolojik olarak mnsandan ayri bir
kategori olusturmamaktadr. Tanrsallkk da msanhktan farkh degidir. Bu nedenle tanridarm
yukardan asagrya indirdigi 6zel bir vahye ya da yasaya gerek yoktur (Armstrong, 2017: 34).
Dolaysstyla kutsallk, msanmn kendinden yiice, istin ve askmn gordiigl, kendisni asan, onu
irkiiten seylere kutsiyet atfetme egiliminden hareketle ortaya ¢iknustr. Nitekim bu durum,

klasik antropologlarca farkh diizlemlerde izah edilmistir: animizm, biiyli inanis1 ve natiirizm
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gibi. Sozgelimi Tylor’a gore kutsaln temelinde birtakim spiritual (manevi) ve ruhsal varlklara
man¢ bulunmaktadr. Animizm diislincesi, riiya ve Olim gbi psikolojik ve biyolojik
isleyislerinin iyice bilinmemesinden ileri gelmektedir. Insanogli; riiyalar, hayalleri, bilimdism
ve Olimii izah etmek i¢in birtakim inanglar gelistirir. Gegmiste tiim insanlarm ruha sahip
olduguna yonelk inan¢ ruhlara, tanrilara, seytanlara ve diger ruhsal varlklara iliskin mnanci
dogurmustur. Daha sonralart bunlar; belirh yer, zaman ve nesnelerle iliskilendirilerek bagmsiz

hale doniismiislerdir (Furseth, 2006: 46).

Frazer, Biiyii ve Din bashkh cahsmasmnda kutsaln kokeninde bir sihir-biiyli asamasmmn
var oldugunu, bunun daha sonra gelen dini nanglar tarafindan ortadan kaldwimaktan zyade
tedrici bir sekilde {istliniin Ortlildiiglini ileri stirer. Ona gore, biiyli etrafinda olup bitenlerin
nedenlerini izah edemeyen ikel insanm, c¢evresiyle kurdugu en eski baglanti bigimidir.
Miiller’in, kutsaln kokeni hususunda ileri siirdiigii teori, natiirizm veya animatizmdir.
Naturizm, dogaya tapmma ve fiziki ¢evrede rastlanan giiclerin kutsilestiriimesi anlamma gelir.
Kutsala dair ik kavramlastrmalar dogal olgularm kisilestirilmesi sonucu ortaya ¢ikmustr.
Insanlar; gok giiriiltiisi, yidmm, firtma, kaswrga, giines ve ay tutulmasi, yanardag patlamasi vb.
bliylik doga olaylar karsismda hayranlk, hasyet ve saygi duyarak bir miiddet onlara tapmmaya

baglamiglardir (Akyiiz & Capcioghu, 2016: 78-79).

Biitiin bunlar dikkate alndiginda kutsal, temelinde semavi olsa bile beseri birtakim
miidahalelere maruz kaldigi tarihsel bir gercektir. Yani kutsal biitiiniiyle semavi olamayacagi
gibi ona biitiiniiyle beseridir demek de mndirgemeci bir yaklasm olur. Kutsalm bu basamag,
Epistemolojik Kirilmadan Eklemlenmeye Kutsalin Yeniden Insas: bashgmda detaylica izah

edileceginden burada su kadarryla iktifa edelim.
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3.3. Kutsalin Tabiat1

Bu ifade kutsalm hem mahiyetini hem de hiiviyetini yansitan bir nitelemedir. Eskilerin
tabiriyle kutsaln haysiyetini (min haysu) ortaya koyan bir ifadedir. Kutsaln nasil bir yapida
oldugunu, nasil igledigini, igsel mantiZm anlatr. Kutsalm imgesel, simgesel, paradoksal,
gizemli, biiylileyici, irkiitiicii vs. yOnlerine vurgu yapar. Kutsal, anlatlan (cin, melek, cennet,
cehennem, yaratills, mucize vs.) itibariyle imgeseldir. Usa degl muhayyileye hitap eder.
Insann hakikatle bulusmasi imge diizeyindedir. Imgeler muhayyile araciigryla hakikatle temas
edebilir. Kutsal tabiati icabmca irrasyoneldir.’® Imani bir durum oldugundan diisiinceye
acllamaz. Diicane Ciindioglu'nun tabirleriyle sOylersek; rasyonalizasyona ve smanmaya tabi
tutulamaz. Analize ve bilimsel izaha tabi degildir yani herhangi bir agklama icermez. Kutsal
izaha degil anlamlandrmaya yoneliktir dolayisiyla kutsal istmaz isitr. Bu nedenle kutsaln
mantifl olmaz (ama hikmeti olabilir) olmasi da gerekmez (Ciindioglu, 2020: 57). Gerek¢esinin

aciklanma mecburiyeti yoktur. Sozgelimi cmlerin rasyonel teolojisi olmaz.

Kutsal, bilesenleri (ibadet, ayin, kutsal yerler vb.) itibariyle mutlak manada bir
simgesellige/sembolizme dayanr. Nitekim Eliade’ye gore kutsalla ilgili olup su veya bu
bicimde belli bir simgesellk/sembolizm tagimayan olguya c¢ok ender rastlanr (Eliade, 2009:
416). Semboller, arkaik insan i¢cin kutsal ile es anlama gelmekte ve kutsah ifade eden objeler
olmaktadr. Semboller onlar agismdan, kutsalh anlamada bir koprii veya baglantidr (Yildrm,
2007: 66-67). Elle tutulur kutsallart anlamanin yolu, elle tutulamayan doga-iistii diizenin gozle

goriilir sembolleri olduklarmi bilmektir. Kutsal sembolizme en giizel Ornek ibadetlerdir.

13 Burada irrasyonelle kastm kutsalin akla hitap etmedigi ve akli isletmedigi veya onun tamamen akil dig1 oldugu
anlagiimamalidir. Zira kitabi kutsallarm ama 6zellikle de Kur’an’in akla hitap ettigi bilinmektedir. Ancak buradaki
akil ehlilestirilmis akildir. Burada akil kutsalin igerisinden konusur. Tanridan ve nakilden bagimsiz diigiin-iil-emez.
Nitekim kelami ve felsefi yaklasmmlarin (istisnalar harig) Tanryr merkeze alan bir paradigmay: esas aldiklar

bilinmektedir. Tanriy1 varsaymadan evrene ve insana dair bir okuma pek yapilamamustir.
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Ibadetlerin gogu simgeselik arz eder. Mesela Islam’i esas alrsak Hac ibadeti neredeyse
biitliniiyle simgesellige dayah bir ibadettir. Diger bir 6rmek de kutsal mekan (tapmak, mabet
vb.)’lardrr. Bu konumdaki yerler, kendilerine yiiklenen sembolik anlamlarla, baghlarma yogun

coskun duygular yasatan yerlerdir.

Kutsal daima kendini birtakim dikotomiler iizerinden ifade eder. Merhamet-gazap,
sevap-ginah, dua-lanet, Iyi-kotli, hak-batl mii’min-kafir gbi. Kutsal paradoksaldr, tabiati
geregi icinde zthklari barmdwrwr, onlari bir araya getirir. Hemen her zeminde, birbiriyle celiskili
olabilecek sifatlar1 biinyesinde toplayabilir. Oldiirmeyle yasatma fikri lanetlemeyle yiiceltme
temas1 ayn! icerikte ve esikte cem olabilmektedir. Kierkegaard, Ibrahim hikdyesinden hareketle
s6z konusu paradoksalifa soyle isaret eder: “Inan¢ ne biiyik paradokstur ki bir &ldiirme
hikayesini kutsal ve tanrtyr hosnut brakacak bir hikayeye doniistiirebilir? Etik acidan evlat
sevgisi on planda iken inan¢ agisindan tanri sevgisi en yiice erdemdir ve tanr1 sevgisi mutlakhg

talep eder” (Akt. Tugrul, 2010: 182).

Kutsallk aym zamanda radikal ayrimlarm alanidr. Hem temiz hem murdar alam igerir.
Hem korkutucu hem biiyileyicidir. En ikelnden en karmasigma dini manglarm hepsinde
kutsal ve kutsal olmayan birbirine zit ki tiirde yap1 vardm: kutsal-profan. Bu ikili nsanhk
tarihindeki en radikal karsthktr. Durkheim, “kutsal ve din dis1 gorinen diinyann yalniz

2

rakipler degil birbirine diigman ve kiskang rakipler olarak” tasavvur edildiklerini soyler.

Ayrmin olmadig1 bir din yoktur ve her ayrmin dini bir ¢ekirdegi vardr (Tugrul, 2010: 67).

Kutsaln tabiatmi karakterize eden kavramlardan biri de bilinmezliktir.  Rudolf Otto,
kutsalm tam bir bilinemezlk oOzelligine sahip oldugunu soyler. Ona gore biitliniiyle Gteki
hissiyatmi uyandrran kutsal algmizm ve hissiyatimizin 6tesindedir (Otto, 2014: 17). Spencer’a
gore kutsal, zekad ile kavranmasi miimkiin olmayan her yerde hazr ve nazr olan bir seyin

varhgma manmaktan ibaretken (Durkheim, 2011: 35) Elade’ye gore kutsal, dogrudan
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kavranamayandrr (Atay, 2011: 21). Yani Kutsal, insam asan ve kusatan, listesinden gelemedigi,
kavramakta, niifuz etmekte ve tiketmekte zorlandid, kendi dismda kalan bir ‘gerceklik’
alanidrr. Kutsal aym zamanda anlasiimaz esrarh seyler diinyasi demektir. Gizemlidir, mahiyeti
bilinemez, hikmetinden sual olunamaz olandr. Mesela ritlielleri esas alrsak, fizik¢inin goziinde

yer ¢cekimi neyse ritlieller de ondan daha akil-sir erdiremeyecek degildir (Durkheim, 2011: 51).

Kutsaln tabiatmm karakterize eden diger bir kavram da onun goksel olmasidr. Hemen
hemen tim manglarda evreni yaratan, topraga bereket veren, goksel bir varhgmn
meveudiyetidir. Insanm ulasamadi@ yukari bolgeler, tanrilara 6zgii askmbk, mutlak gergeklik,
sonsuzluk gibi ayricaliklara sahiptir. GOk dogal olarak varhgyla; askmhg, giicli, degismezligi
ve dokunuimazhg simgeler (Elade, 2009: 61-62). Insanogly, gokyiizine iliskin
deneyimlerinden yola ¢ikarak kutsaln askmhgma ve kadiri mutlakhgma hikmetmistir. Kutsal
bu nedenle daima askm-miiteal varhk alani olarak tasavwvur edilir. Geleneksel yapilarda kutsal,
Ozellikle dogaiistii varliklara yoneliktir. Metafizk alemle ilgii her tiir algi ve tanrisal radeyle
her tiir iligki kutsal alann kapsammndadwr. Yaratikg, vahiy, cennet, cehennem, hasir ve hesap

tanrisal iradenin her tiir agthmu kutsalla aciklanir.
3.4. Kutsalm Unsurlan

Eliade The Sacred and The Profane The Nature of Religion da tim kutsallarm birtakim
ortak unsurlar1 oldugunu ileri stirer. Hemen her kutsaln bir merkezi mitosu, kavramlari, iletisi,
ritleri, aymleri ve kurallar1 vardr. Bunlar, kutsal olanm kutsallkla iligki igerisinde yarattid,
kutsah kutsal yapan kurucu veya temel esaslardr (Eliade, 1994: 122, 155, 162). Klasik mantign
tabiriyle ifade edersek, kutsaln zati ve arzi yaptaslardwr. Kutsal bu unsurlar iizerinden
gorliniirlik kazanr. Herhangi bir seyin kutsaln kapsamma dahil edilmesi yahut haricinde

brakilmasi bu unsurlar iizerinden gergeklesir. S6z konusu unsurlar soyledr: iman, itaat,
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sadakat, dua, korku ve sayg, Ote alem, kutsal metin, degerler manzumesi, kutsaln

arabuluculary, ritiieller, ayinler, kurban vb. Swrasiyla irdeleyecek olursak;

Inan¢/iman: Kutsaln en temel unsuru inangtr. Inamimadig takdirde tim kutsallar
sadece seylerden ibaret kalr. Inang/iman, kutsah insan i¢in anlamh kilan temel kaynaktr.
Tersinden sdylersek msann mandig seye; anlam, kutsallk ve askmlk katan ve ona baglayan
sey inanctr (Ozben, 2015: 18). Inang, dini geleneklerin kutsaln dogast hakkinda ne

diisiindiiklerini tammlarken, iman bu geleneklere baghligi ifade eder (Cox, 2004: 206).

Itaat: Prensip olarak bir otoritenin isteklerine boyun egmek, emrine uymak, talebini
yerine getirmek veya yasakladig bir seyi terk etmektir. Kutsal otorite, en iist merci kabul
edildiginden kendisine mutlak manada bir itaati bekler. Belirleyici, buyurucu ve baglayici
konumdadr. itiraz kabul etmez, elestiri ve sorgunun olmadig1 yerde biter. Itaatle esas test edilen
baghlarm sadakatidir. Bu nedenle Kutsal, baghlarmm her daim kendisine sadik kalmalarmi
talep hatta emreder. Sadakat kutsala olan giivendir. Sadakat zedelendiginde diger baglar da
kopmaya baglar. Zaten sadakatin olmadi yerde tadtm ve itaatn de bir Oneminden
bahsedilemez. Dolaysstyla tiim kutsi baglar ve eylemler (ibadet, ayin, ritiieller vs.) bir bakima
sadakatin giincellenmesinden ibarettir. Bunlar sayesinde kutsi bagn tazelenmesi ve yeniden

teyit edilmesi saglanir.

Dua: Kutsala ihtiyacm en saf, en belirgin hali duadr. Dua kutsaln iletisim dilidir.
Ruhun maddi olmayan merkezine dogru c¢ekilmesidir. Dua genel manada “yalvarip
yakarmaktan, wstraph mleyis ve yardim dileyisten, kimi zaman da duygu diinyasmmn uzaginda
acik, dingin, icsel ve siirekli bir bulus ve seznleyis halinden” ibarettir (Seriati, 2012: 28). Yani

dua kutsalla samimi iligki kurma bi¢imidir. Kutsala karst aczin ve teslimiyetin itirafidw. Dua
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kutsaln bir yiiziiyse lanet de kutsaln 6teki yiiziidir'4. Kutsaln merkez-politiginde lanet
onemli yer tutar. Berger bu sebepledir ki laneti, kutsaln en 6neml diren¢ kaynaklarmdan biri
olarak zkreder (Dereli 2012: 162). Lanet zaten daha evvel belirtildigi iizere kutsaln
etimolojisinde ve semantiginde yer alan bir anlamdwr. Lanet kutsaln diginda kalan yani din dist
kalan degildir. Aksine laneth kutsala dahidir. Ancak lanetli kutsaln icindeki kirlidir,
tehlikelidir, dokunulmasi yasak olandr. Kutsal anlatida ik laneth seytandr (ismi kiiltiirden
kiiltire degisebilir ama sembolize ettigi sey ortaktw: kotilik). Zira o, kutsala hiirmetsizlik

etmis, emri ¢ignemistir. Bu nedenle ebedi lanetlenmeye mahk(im edimistir.

Saygi ve Korku: Kutsah belirleyen diger onemli bir unsur; kisinin, kaynag ilahi sayilan
varhiga korku ve saygiya dayah bir duyguyla baglanma eylemidir (Demirci, 2002; 495). Diger
bir deyisle kutsah belirleyici unsur saygiyla kaygt arasmdaki devinimselliktir. Kutsal hem
korku hem de saygi ¢agrisim yapar. Bu da mnsanm siirekli eylem ve teyakkuz halinde olmasm
gerektirir. Kutsal, dokunulmazligmi, kurucu ve biiyiileyici olmasmm yam swra, aym zamanda
korkutuculuguna ve tehdit ediciliine borgludur. Sonsuz inayetin kaynag olarak kabul edilen
Tanr’'nin en kolay ve en sk bicimde vazgecebildigi 6zelligi bagslayiciiktr (Tugrul, 2010: 61-

62). Dolayisiyla kutsalin huzurunda, dikkatli bir bigimde davramlmalidir.

Ote Alem: Kutsaln tarihinde belirgin unsurlardan biri 6te diinya inancidr. Oldikten
sonra hayatm devam ettigi diisiincesi tiim kadim kiiltiirlerde yle veya boyle hep olmustur. Ote
diinya, olimden sonra gidilecegine mamlan sonsuz yasam alemidir. Beden olimlii ve ¢iiriimeye

misait bir yapida oldugundan o6te alem manci, insam Oliime ve g¢lirimeye teslim olmaktan

14 Lanetleme daha sonralar politik bir erginlenme yasayacak ve muhalif géritye tesmil edilen bir mekanizma haline
gelecektir. Lanetleme giderek diglama, diiskiin ilan etme pratigine doniisiir. Teo-politige hizmet eder. Lanetleme
pratigi bir tekiler toplulugunu var kilar ya da kilmak zorundadir. Zira ancak “bizin” digsmda birakarak, 6teki kabul

ederek lanetleyebilir.
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kurtarip Oliimsiizlige nanmasmi saglar. Bu anlamda 6liim, 6te dleme acgilan bir kap1 ve yeni bir
hayatm baslangicidr. Ote alem inancmm nihai gerekliliklerinden biri, iyilerin gidecegi bir
cennet ve kotlilerin gidecegi bir cehennemin bulunmasidr. Madem diinya hayati kisadrr, gecici,
oyalayict zevklere sahiptir ve yeryiizii kotilik, zulim, adaletsizlik, yoksulluk, yoksunluk ve
esitsizliklerle doludur o halde bunlarm giderilecegi bagka bir alemin olmasi gerekir. Diger bir
deyisle hakkm yerini bulacagi, adaletin tecelli edecegi, tiim problemlerin giderilecegi ebedi haz

ve nimetlerin yer alacagi bir saadet diyarma ihtiyag vardir.

Buradan hareketle Ciindioglu, 6te diinya mancmm iki temel saikten dogdugunu ileri
stirer: arzularm devamu ve adalet talebi. Buna bagh olarak cennet ebedi arzular temsil ederken
cehennem hing ve Ocii karakterize eder. Sozgelimi haksizliga ugranidnugsa ve Ocii almamiyor
adalet de gerceklesmiyorsa insan muhayyilesi ister istemez yeni yanitlar aramaya baglar. Buna
liskin temel yantt yasamm boyle bitmeyecegidir. Bir giin gelecek tiim bu olanlarm hesabi

gortilecektr (Ciindioglu, 2020: 50).

Kutsal Metin: Hakikat Ogretisi igermeleri “insanmn kutsallarla olmasi gereken
iligkilerini konu almalart ve askin bir kaynakla irtibath olmalar” nedeniyle kimi metinler kutsal
olarak kabul edilir (Giindiiz, 2011: 12-14). Bu metinler, kutsaln dile gelmis, s6z-sel-lesmis yani
morfoloji kazanmug halidir. Kutsal metinler, mang¢ sisteminin teorik bir c¢ati altnda
sekillenmesini saglayan metinlerdir. Kutsal metin agismdan bunu saglayan iki temel unsur
vardr: mitik-mistik anlatilar ve ogretiler.'® Mitik-mistik anlatilar, dinlerdeki birinci teorik

ifadeleri olusturlar. Dini kissalar, dindar msanlarm diinyaya bakismn anlatan ve bu diinya

15 Kutsal metnin goérece sonraki asamalarda ortay c¢iktigi sOylenebilir ki bu iddianin kurumsal dinler
diisiiniildiiginde haklilik pay1 vardir. Ancak kutsal metinleri yazili kitabi metinler olarak algillamamak gerekir.
Ayrica bu, kutsal metnin 6greti kismma yani hukuki-etik-politik kismma nazaran Oyledir. Yoksa kutsaln mitik-

mistik anlat1 kismm, kutsaln tiim ilkel formlarmda bir bicimde mevcuttur.
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igindeki yerlerini kapsayan dini hikdyeler hilkkmiindedir. Ogretilerse, dinin tarihsel siireci
baglamnda daha sonraki safhalarda ortaya ¢ikar ve dini mitlerdeki anlatim ve ogiitleri inaniri
icin tutarh ve anlagir kimaya gayret eder. Ogretiler, birtakim hayal iiriinleri olmaktan ziyade,
iimi bir gayret icerisinde, dinde ortaya ¢kan pek cok problemin yanitmm bulmaya galsir.
Ogretiler, mahiyetleri itibariyle mitsel olmaktan o6te Onermeseldir ve dinin temel esaslarm,
teoloji ve teorilerini kapsarlar (Alici, 2005: 95-96). Dini emir ve yasaklar, ahlak ilkeleri, ibadet

ve hukuk formlar1 da 6greti kapsaminda yer alr.

Degerler Manzumesi: Inancm en saf sekilde bir amentii icerisinde formiile edildigi
malumdur. Tim mamslarm kendi baghlarmn bir ¢ati altmda topladid, biitiinlestirip birlestirdigi
bir kutsal degerler ve Olgiiler dizgesi bulunmaktadr. Bir inang bildirgesi (credo) olarak ifadesini
bulan bu dizgeler, baghlar1 tek bir merkeze dogru ¢cekmekte ve ondan hareketle bir yasam tarz
olusturmaktadr. Bu olgiiller hukuki ve ahlaki formlardan miitesekkil birtakim emir ve
yasaklardan olugur. Bunlar, bireyin ve toplumun hayatmi tanzim etmek i¢in vaz edimistir
(Tugrul, 2010: 59). Degerler manzumesinin illa yazih olmast gerekmez. Zaten ik kutsi degerler
ve Olgiiler sifahi niteliktedir. Bunlarm sistemlesmesi zamanla gerceklesen bir hadisedir. Kaldi
ki yazih brr dizge ya da metin i¢cin kutsaln hatta msanligm tarthinde yazmm icadim beklemek

gerekecektir.

Kutsahm  Uzmanlan/Arabuluculan: Kutsal kozmosla alakah  tiim icralar,
arabulucularm denetimi altmda icra edilen bir liturjide sabitlenir. Dini uzmanlar, belli kutsal
gorevleri yerine getirmeleri bakimmndan toplulugun diger fertlerinden daha becerikli olan
kimselerdir. Dinler tarihinde Kutsal'm temsilcileri olarak addedilenler arasmda c¢ok farkh
tirden sahsiyetlerle karsilagsmak mimkiindiir. Kutsaln s6z konusu temsilcilerni  $0yle
zikredebilirizz peygamber, mistik, biiyiicli, reformcu, rahip ve saman. Peygamber, kendisine

birtakim ilhamlar seklinde ya da vahiyle nakledilen tanrisal mesaji ileten ya da yorumlayan
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kimsedir; aymt edici Ozelligiyse bu tarz bir mesaji nakletmesi icin tann tarafindan

yetkilendirilmis olmasidir (Dhavamony, 2006: 145).

Reformeu, kokenlere geri doniisii temsil eden kimsedir. Oze ulasmak gayesiyle yerlesik
gelenekleri giiniin imi seviyesini de dikkate alarak elestirel bir sekilde yeniden yorumlayan bir
yenilik¢idir. Mistik, ylice varlkla birlesmeyi tecribe eden kisidir; mistik zaman, mekan ve
degisim gbi seyler tarafindan belirlenmemis bir durumda yasayarak dmni degerleri kendisinde
derinlestirmeye ve gerceklestirmeye cahsr. Rahip, vazifesi kutsal ve toplum arasmdaki iliskiyi
tesis ve devam ettrmek olan kimsedir. Kutsal toplulugun uzmani olmasi hasebiyle, ayinlerin
icra edilisini idare etmek maksadiyla tayin edilir. Ayn meselesinde merkezi bir rol dstlenir ve
dini gelenege baglhig korur. Saman, rahibe benzetiimekle beraber ondan aynt edilmesi gerekir.
Samanlar, kendi giiclerini dogrudan tanrlardan ya da ruhlardan alrlar ve statiilerini
tabiatiistiiyle kisisel iletisimleri vasttasiyla elde ederler; rahip ise, yalnizca uzmanlarm yerine
getirebilecegi uygulama ya da aymler hususunda egitiimis bir toren yoneticisidir (Dhavamony,

2006: 145-146).

Ritiieller: Ritiieller, kutsaln karsismda paylagilan sembolik eylem kalplari ve anlam
evrenleridir. Kutsaln karsismda saygi ve tazim igeren, tiimiyle aktorler tarafindan kodlanmus
az ¢ok sabit bir dizi formel davramsm uygulamalaridr (Ozbolat, 2014: 42). Ritiieller, tipik bir
bicimde dini sistemin uygulamaya doniik yonlerini olusturur ve kutsala karsi belirli zamanlarda
yerine getirilir. Kutlanmaya deger olay her defasmda ik defa yasaniyormus gibi yeniden
yagsanrr ve gerceklestiriir (Elade, 1993: 9-24). Rappaport’a gore ritiieller, nsanoglunun en
temel eylemidir. Ritlieller ister ilkel ister gelismis olsun tim toplumlarda bulunur. Toplumun

kimligini ve ahengini korur ve onu ayakta tutar (Ataman, 2014: 44).

Ayinler: Rittellerin gelisip kurumsallagsma stirecine ayin denir. Bir yetkenin buyurdugu

zekaya yer kalmadan mekanik olarak tekrarlanan eylemler ayindir. Ayin, ilkel toplumlarm basat
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faaliyet yontemidir. Ilkel toplumda ayinler vasttasiyla; korku, yetkeye saygl, gelenege boyun
egme ve disiplinhi igbirligi Ogretilir. Aymler bu itibarla térensel ve ciddidir. Ayrmtih ve titiz
kurallara tabi olup higbir istisna ya da sapmaya yer brakmazlar. Ayin; sozcik, jest, simge ve
imlerle baglantiidr.  Baglantih oldugu konuyu kutsallastrma egilimindedir. Ayinin imanla
kopariimaz bir bag vardr ancak manglarm degismesiyle rasyonalize edilebilir. Ayn stirekli bir
onerme igletr ve Onerme derhal eylemlerde isleyise gecirilir. Bu nedenle duygular duyumsatr
ama asla Ogretiler vaaz etmez. Ayin ritmk oldugunda daha da kuvvetlenir. En mekanik

oldugunda ve hicbir diisiince uyandrmadiginda en giiclidiir (Ozbudun, 1997: 18-19).

Kurban: Kurban bir seyin nesneliginden ve ise yararhhigndan kutsal diye bilinen tinsel
diinyaya gecisi saglar. Kutsallk, zorunlu olarak kurbanlarm varhgryla bir diistiniiimektedir.
Zira kurban (edilme) kutsalhigi siirekli canh tutmak demektir. Kurbanlarm varligyla birlikte
kutsal olan alan her daim yenilenir ve kendini insa eder. Kurban edimi olmadan kutsalik ve
kutsaligm olmadigi yerde ise kurban ediminden s6z edilemez (Saygh, 2015: 33). Kurban
kutsallkla yasittr ve evrensel bir olgudur. Arkaik dinlerde kurban edimi, ayinler ve belirli
ritiieller yoluyla gergeklestirilirken tek tanrih dinlerde tanri ve onun mukaddes kildiklar1 adma
kurban verme gelenegi vardr (Tugrul, 2010: 26). Kurban hep en degerliye taliptir. Gilizide
olann kendisine kurban edilmesini ister. Ciinkii en kiymetliyi oldirmek ikame edilemez bir
eylemdir. Kurban edimi her zaman kanh degildir. Kutsala adak hep ykimla olmayabilir.
Kutsala canli (kanh) varlklar sunulabildigi gibi degerli mallar ve kiymeth esyalar da kutsala

sunulabilir.

3.5. Kutsalin Tecellisi

Kutsal, bir yoniiyle zhinsel olarak kabul edilen bir kategori, dier yoniiyle dig alemde
kendini gosteren bir varlk olma boyutudur. Kutsaln ortaya c¢ikismi ifade eden bu duruma

Eliade hiyerofani demektedir (Giig, 2013: 17-18). Hiyerofani, “ontikk bakmmdan bizim
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dinyamiza ait olamayan bir gercegin, dogal ve dini bir nesnenin i¢inde ag¢iga ¢ikmasidr.”
Kutsah ister miiteal agkin bir varlk olarak ele alahm isterse mana, gizem, korku, ya da srr olarak
ele alalm onun her haliikarda birtakim seylerde tecelli ettigini goriiriiz. Kutsal kendinde yani
kendi basma soyuttur ancak bir seyde tecelli ederek somutlasir-agiga ¢ikar. Kutsaln viicut ve

hayatiyet bulmas1 bu bakimdan tecelli ettigi seye baghdir (Ozbolat, 2014: 129-130).

Eliade’ye gore temelde kutsaln diyalektigi hep aymdwr. Her tirlii dmnsel fenomen,
kutsaln bir sekide kendini gOriiniir kilmasma, batmi olmaktan ¢ikip zahirilesmesine karsilik
gelmektedir. Kutsal, zahirilesmek yoluyla bir gizemin, gizem olarak kendini yeniden var
etmesine kap1 agmaktadr. Baska bir ifadeyle, diinyamizdan olmayan bir hakikat, bizim fiziksel,
dindis1 diinyamizin ayriimaz pargalari olan nesnelerde kendini agiga vurmaktadr. Bu cercevede
“kutsal bir tas, Hint dini mancmdaki Visnu'nun bir avatarasi, eski Roma'nn Jipiter’nin bir
heykeli ya da Yahudi geleneginin Yahve'sinin hipefanisi” aymi degere sahiptir (Eliade, 2003:
49). Zira hiyerofani 6zelligi tasiyan tas, tas oldugu i¢in kutsal degidir, dini hiirmetin kendisine

odaklanmasindan ve kutsaln kendisinde tecelli etmesinden dolayr kutsaldir.

3.5.1. Kutsalin Tezahiirleri

Insantk tarthinde kutsalik halesine biirinmemis herhangi bir seyin var olup olmadig
tam olarak bilinmediginden bir insann diizenledigi, hissettigi, KkarsilastiZi veya sevdigi her
seyin bir hiyerofani olma ihtimali vardr. Eliade’ye gore, kutsaln tezahiirleri karsismda son
derece genis ve hicbir kurala uymayan bir kaynak¢a ile karsi karsiyayz. Her belge kutsaln
durumunu ve tarihten bir am ortaya koydugu siirece, yani sayisiz gesitliik icinde kutsalin
deneyimlemesini ifade ettigi stirece, bir hiyerofani olarak kabul edilir (Eliade, 2009: 28).
Bununla birlikte kutsal, her daim belirli seyler aracih@ ile tezahiir eder, bu tezahiirler gercek
diinyadan bir nesne olabilecegi gibi kozmik alemden tanrisal bir figiir, bir simge, ahlak kural

ve hatta disiince olabilmektedir (Yildirim, 2007: 66-67).
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Diger bir anlatimla kutsal; bazen bir nesnede, bazen bir sahista, bazen bir zaman ve
mekanda bazen de bir olayda farkh goériniimleriyle karsimiza ¢ikar. Her ne kadar kutsaln
tezahiirleriyle alakali genis bir yelpazeye sahipsek de sistematik anlamda kutsalin tezahiirleriyle
iliskili dort kavramdan soz edilmektedir: kutsal nesneler, kutsal varlklar, kutsal mekanlar,
kutsal zamanlar. Kutsal kendini pek ¢ok sekilde ifade edebilmekle beraber varligmi, kendine
ait birtakim nesneler (kiilt nesneleri), kisiler (peygamber, rahip), mekanlar (tapmak, ibadet
yerleri) ve zamanlar (bayramlar, solenler) igerisinde devam ettirir (Tugrul, 2010: 64). Daha
evvel degmnildiginden burada kisi ve nesne kategorileri kapsam dis1 brakilarak yalnizca mekan

ve zaman hiyerofanileri smirlar1 dahilinde kutsalin inkisafinin izini stirecegiz.

Eliade’ye gore, sonsuz uzayda kutsaln tezahiiri mutlak sabit bir noktay, bir merkez
aciga vurur. Ona gore, kutsaligm belli bir merkezde tezahiir ettiine olan man¢ ve mekéana
kutsaligm atifi oldukca eskidir. Arkaik mnsan i¢in diinyada yasamanmn dinsel bir degeri varsa
bu, kutsal bir mekan olarak adlandrabilecegimiz seye dayali 6zel bir deneyimmn irliniidiir
(Eliade, 2016: 36). Kutsal kendini daima bir merkez araciigyla kurgular. Burast din dis1 olam
disarda brrakarak diinyanm merkezi olarak tasarlanr, giinahtan azade ve steril bir mekandr. Bu
mekan, kendisini diger mekanlardan farkl kilan semboller vasttasiyla ayriir (Cox, 2004: 130-

131).

Rittiel bu kutsal mekanda wvuku bulur. Kutsaln tezahiirli, inkisaf ettifi mekam
dontistlirtir. O giine kadar kutsal olmayan mekana kutsiyet kazandwr. Yalzca mekam
kutsamakla kalmaz burada kutsaligm daimi olacagm da garantiler. Boylelikle mekan
tikenmez bir glic ve kutsallk merkezi haline gelir. Ashnda mekan, “asla insan tarafindan
secimez yalnizca onun tarafindan kesfedilir baska bir deyisle kutsal mekan” mnsana kendini su
veya bu bicimde gosterir (Elade, 2009: 355-357). Sozgelimi Kutsal hissinin somut gostergesi
olarak mabetler, insan, kamnat ve kutsalik kaynag iliskisinde merkez bir rol oynarlar. Tapmak

sadece bir diinya imaji veya tasarmu degil aym zamanda askm bir modelin yersel bir yeniden

44



tretilisidir. Tapmak, tanrmm mayetmi imler. Bu yiizden ykidignda tanrmm mayetinin

yeryliziinden ayrilacagina mamlir (Giig, 2013: 36).

Aym sekide kutsal, her zaman belli bir tarihsel zaman dilimi i¢erisinde kendisini
gosterir. Kutsal zaman, kendinde kutsal giiclerin tecelli ettigi zaman dilimidir (Eliade, 2009:
28). Diger bir ifadeyle kutsal zaman, kendisinde diger zamanlardan farkh olarak Onemli bir
hadisenin meydana geldigi zamandr. Kutsal zaman, kutsal olmayan zamandan niteliksel olarak
farkh kabul edilmektedir. Dogasi geregi tiirdes olmadigindan tersine donebilir, baslangictaki
haline getirilebilir. Kutsal zamandaki her baslangic sonsuzluga dogru ¢ikar, sonsuza kadar insan
zihnindeki ik 6rnekleri yineleyip durur (Giig, 2013: 21-22). Bu ¢er¢evede her dini bayram, her
dini téren; zamani Onceden meydana gelmis olan kutsal bir olaym yeniden giincellestiriimesi
demektir. Kutsal zaman diyalektiZinde her zaman kutsal zaman olmaya adaydr. Kutsal
zamanda gerceklesen bir takim ritiieller kutsal zamanm dilimini olusturmaktadr (Yidmrmm,
2007: 70-74). Bu nedenle kutsal zaman anlayismda talihli giinler talihsiz glinler, mikemmel

anlar, yogun donemler, bolinmiis, giichi ve zayif donemler bulunur (Eliade, 2009: 374).

4. Semavi Gelenekte Kutsallar

Semavi kutsallk ifadesi, temelde kitabi, kurumsal dinlere sahip Ibrani-ibrahimi
gelenege atfen kullanihr. Ug biiyiik dini gelenegi (Yahudilk, Hristiyanlk ve Islam) ve temel
metinlerini (Tevrat, Incil, Kur’an) esas alr. Semavi kutsallar Ibrahimi gelenegin devamu olup
kavram, ilke ve ufuk olarak birbirini destekleyen (musaddik) temalara sahiptir. Semavi
kutsallarm; ulthiyet, niiblivvet ve ahiret gibi ortak ana temalar1 bulunmaktadwr. Dolayistyla
semavi kutsallart tek tek anlatmak yerine birka¢ ortak tema iizerinden izah etmeye c¢alismak
daha isabetli olacaktr. Ibrahimi gelenekte; bir kutsal zamana, mekana, sahsa veya fenomene
mazhar olan mukaddeslerin genel panoramasm su sekilde ozetlemek miimkiindiir: Inang,

inanan toplum, ilkeler, ibadetler ve isaretler-semboller (Yawuz, 2007: 108).
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Bunlar1 serimlersek karsmiza soyle bir tablo ¢ikar: Tann fikri, gaybe iman, kutsal metin,
peygamberlik, akide esaslari, cemaat, ik mi’'mmler toplulugu (eshab/havari) emirler ve
yasaklar, ibadetler, ayinler, kutsal zaman-kutsal mekan, mehdi-mesin vb. Semavi kutsalign
merkezinde tanri fikri yer alr. Doktrin ve pratikler bu prensip etrafinda sekillenir. Kutsal
kitaplarda kutsallk en yiice manada Tanrlya verimistr. Kutsaligm yegine kaynag ve
dagticist Tanr’dr. Bu dinlerin kutsalik anlayist ve alanlart Tann tarafindan belirlenir. Onsuz
bir kutsiyet anlayis1 diisiiniilemedigi gibi diger kutsal sahis, mekan, zaman ya da nesnelerin de

kutsallig1r ona baghdr (Seker, 2016: 45).

Gaybe iman, semavi kutsallarm alametifarikasidr. Hatta varolus sebebidir de denebilir,
Vahyi unsurlar tamamen gaybi hususlardr. Basta tanr olmak iizere, seytan, melek, ote alem,
cennet, cehennem vb. Ggeler gaybe imann kapsammnda yer alr. Semavi kutsallarm baskmn ve
ayricalkh yonii yazih kutsal metinlere sahip olmasidir. Dmnin muhteviyati ve Ogretileri bu
metinlerde gizlidir. Tanrmm metinlerdeki muradi mutlak manada tam olarak bilinmez ancak
tefsir ve te’vil edilebilir. Dolaysiyla kutsal metinler dokunulmaz ve de dogmatik bir otoriteye
sahiptirler. Bu metinlerin ileticileri ise peygamberlerdir. Peygamberlk semavi kutsallart
belirginlestiren  (bilhassa  hukuk  ¢ergeveleri bakmmindan) makam ve  mekanizmadr.
Peygamberlk manevi bir otoritedir. Tanr tarafindan gozetiimektedir. Bu nedenle yanidmazhiga

ve dokunulmazliga sahiptir.

Semavi kutsallarm birtakim inang esaslari bulunur. Inang esaslar, kutsal seylerin
yapisimi belirleyen nancin doktrinel boyutunu teskil ederler. Miintesiplerinin neye mnanmalart
(dolayisiyla neye inanmamalar)) gerektigini ve hangi esaslar-ilkeler cercevesinde birlesmeleri
gerektigini belirtirler. Inang esaslary, tarihsel siirecte sekillendiginden —farklilasabilmektedir.
Ama ymne de inananlar1 ayni baglar cer¢evesinde bir arada tutabilme potansiyeline sahiptirler.
Insanlan bir arada tutan baska inan¢ unsurlari da vardr. Ritiiel ayin ve semboller. Bunlarm

formlar1 degisebilmekle beraber, maksatlar1 ve hedef noktalar1 birdir. Ritiiellerin basinda
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badetler (orug, dua, kurban vs.) gelmektedir. Ibadetler, kutsal seylere karst nasil hareket
edilmesi  gerektigini emreden davrams kaideleridir.  Ayinler/solenler, ibadet  ritiiclinin
kitlesellesmis seremonileridir. Dogum, siinnet, erginlenme, evlilik ve Oliim aynleri gii
Ayinler, kolektiviteyi ve dayamismayr saglar; ortak coskuyu, hiiznii, yassi ve hafizay1 olusturur.
Sembolleri ise, herhangi bir semavi kutsaln iktidar belirtecleri olarak okumak miimkiindiir.

S6zgelimi Kudiis her Tic dnin ortak iktidar yani egemenligini/varligmi kantlama semboliidiir.

Semavi kutsalikta hukuki ve ahlaki zeminde biraradah@ saglayan birtakim ilahi emir
ve yasaklar bulunmaktadwr. Emirler, gereklilikleri yasaklarsa terkleri/menhiyat: belirtir. ilahi
emir ve yasaklar bir nevi semavi kutsallarm kwrnmuzigizgileridir. Asimasi, ¢ignenmesi asla kabul
edilemez ¢ignendigi takdirde birtakim ekonomik (fidye), hukuki (had cezalar) ve ahlaki
yaptrmmlart icap ettirir. Semavi kutsallarm sosyolojik ifadesi ise manevi biitiinligii saglayan
miiminler cemaatidi. Cemaat merkezi bir kutsallk anlayis1 gelistirir. Cemaatin  ruhunu  ve
brrlikteligini bozmaya yonelik kaprislere tahammiil edimez, heretik egilimler birtakim
yaptrmlara (nikah, yemek, defin vs.) maruz kalr. Genis diizlemdeki manevi biitiinkiglin ad1
ise belli bir ekonomi-politise matuf {immet kurgusudur. Ummet diisiincesi, birlestirici ortak

semboller ve anlamlar veghesinde inananlarin birbirine kenetlenmelerini saglar.

Kutsal zaman ve mekan methumlari bakimmdan semavi kutsallarm ortak temalart
bulunmaktadr. Bu minvalde Hiristiyanhn Yahudilkle ve Islam’m diger ikisinin gizgisiyle
Ortlistligli ve aymi gelenegin mirascis1 oldugu sdylenebilir. Zira yaratihg, diinya hayati, kiyamet,
Olim, yeniden dirilis, hesap giinii ebedi mutluiluk/cennet ve ceza/cehennem ve Kudiis gibi
zaman ve mekanla alakah manglarm her ti¢ dinde de ortak olmasi sebebiyle yukaridaki yargt
gegerlilk kazanr gorinmektedr (Glic 2000: 246). Fakat zaman ve mekanla alakah tekil
durumlarda ayrisabilmektedirler. Her birinin kendine has 6zel giin ve geceleri ve birtakim kutsi

mekanlar1  bulunmaktadr. Omnegin  Islamm ibadet giinii Cuma, Hristiyanhgm Cumartesi
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Yahudiliginse Pazardwr. Muslimanlar i¢in Cami, Hristiyanlar icin Kilise, Yahudiler i¢inse

Havra kutsal mekandr (Kaynak, 2016: 451-453).

4.1. Semavi Kutsallarin Meta-Anlatilan

Kutsaln anlam stoklarmmn tarihsel-toplumsal kosullarda kendini ag¢ihmlayabilmesi,
dinin anlam ve ifade zemini birtakim meta-anlatilara bor¢ludur. Kutsaligm yerlesmesi ve
koklesmesi acgismdan her zaman teolojik-kiiltiirel ingay1 gerceklestiren birtakim meta-anlatilara
ihtiyag hasil olur. Dolayisiyla tim kutsallarm dyle veya bdyle birtakim meta-anlatilart bulunur.
Ancak burada biz semavi kutsallarm meta-anlatlarmi dikkate alacagiz. Semavi kutsallarn
temel meta-anlatilar1 soyledir: ik eylem tasarmu, kutsal siddet, kurtulus teolojisi, mehdi-mesih
anlatisy, ideal ¢ag ve hakikat sOyleni. S6z konusu meta-anlatilarm birtakim kurucu ilkeleri
vardr. Meta-anlatilar; {st-perdeden anlatdardr, kurucu ve insact anlatilardr, genellemeci
yapidadrlar. Bunlarm dili keskin ve nettir. Kapsayici ve dsslayicr pratikleri bulunur. Simdi

bunlar1 srasiyla irdeleyelim.

Ik Eylem Tasarmmm (Kurucu Hikéye): Evrenin ve insanm yaradiisma iliskin anlatilar,
kutsala dair ik eylem tasarmlaridr. Kurucu oOykiilerde; diinyayl, dogayr ve varolusu yaratan
askm giiclerin ik eylem tasarmlar1 yer almaktadr. Ik olarak ildhi giiclerin karar anma karsiik
gelen bir hikdye anlatimaktadwr. Bu kararm temel nitelifi, Once evreni kurmaya ardmdan
dogaya, mnsana ve difer tiim canhlara ve nesnelere bir biinye ihdas etmeye, birer sekil
kazandrmaya yOnelikk olmasidwr. Kurucu hikdyede kayda deger tek varhk msandwr. Kutsal
metinlerde insan hari¢ kozmos ve onu olusturan her sey tanrmm kelamu ol emri ile olusur.
Tanrtya benzeyen ve tanrmmn eliyle yaratti@i tek yaratik mnsandwr. Bu nedenle insan, Tanrmm
evrendeki tek muhatabidr. Sasitict bir benzerlk hatta aynilkla insana dair ik eylem tasarm,
onun bir su¢ veya giinah sonucu var oldugu seklindedir (Tugrul, 2010: 93). Oykii; cennet

yasami, yasak meyve, ik giinah, kovulma Oykiisii ve eve doniis mitosu etrafinda sekillenir.
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Insanm ik 6zgiir tercihi, ik giinahy, ik pismanh@ ve tanriyla seytan arasmdaki diyalekt, burada
baslar. Insan hatadan sonra Ozgiirdiir ancak Tanriyla ser giicleri (seyatin) arasmda bir tercih

yapmak durumunda brakilmistir.

Kutsal Siddet: Kutsala ickin olan kutsalla siddet arasmda zorunlu bir iligki varsayan
siddettir. Rene Girard, siddet ile kutsah bibirinden ayrmann miimkiin olamayacagm sdyler.
Girard’a gore kutsal ve siddet her durumda birbirme swtmi dayamak durumundadir. Kutsaln
olusmasi ve varhgm siirdiirebilmesi i¢in siddet, siddetin kendi haklligm kurabilmesi i¢in de
kutsallk gereklidir. Zira her “tiirlii diizen ve otorite kurumsallasmis bir siddet iizerine olusur”
(Saygih, 2015: 90). Semavi kutsallarda kutsal siddetin iki temel bigimine rastlanr. Kutsal savas
(cihat) ve kurban edimi. Tlkinde siddet, hakikat sorunuyla baglantiidr. Kutsal siddet vastasiyla
hakikatin kurulmasi amaclanr. Tanrmm saltanati ugruna kanlar dokiiliir ve insanlar tanrisal
buyruklara kurban verilir. ikincisinde siddet, kurban ritiieli iizerinden kendini gosterir. Tanri
burada daima kurban edilen yani kann dokiildiigli yerdedir (Tugrul, 2010: 92). Tanrisal
korkutucu giiclerin neye ne zaman kizacaklari belli olmadigmdan kurban ritiieli, tanrilarn

Olctilemeyecek korkutucu giiclerme karsi insanlarm mutmain olmalarmi saglar (Saygih, 2015:

34),

Kurtulus Teolojisi:'® Bu teoloji, esasmda bir diiskinlik ve acizlk teolojisidir. Diger
bir deyisle zulmii, adaletsizlifi ve haksizhg engelleme giiciine sahip olamayanlarm kurguladig
bir ezimislk teolojisidir. Zulmiin, yoksullugun ve kotiiliklerin baskmhg, buna iliskin dini-
mistik bir izaht gerekli kilarken s6z konusu izahm, yoksullarm ve diigkiinlerin yiiregine su
serpecek nitelikte olmasi gerekmekteydi Bu nedenle Kurtulus teolojisi, iyimser bir bakis agisi

asllayarak mananlari, kotli seylerden ziyade gelecekte iyi seylerin olacagma dair kararh bir

16 Bu kavramla gelenegin temsil ettigi kurtarici beklentisi ifade edilmektedir. Dolayisiyla burada ifade edilen

muhteva li¢iincii diinyanin neo-Hristiyan temelli radikalist-devrimei kurtulus teolojisinden farkhlik arz eder.
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inanca sevk eder. Ustesinden gelinemeyen durumlarda baghlarma, 6zlemini duyduklari ve
istiyakla bekledikleri gelecekte kurtulus vadeder. Kurtulus teolojisi bir bakima ertelenen diisler
demektir. Kurtulus teolojisini, iimitsiz kalplerin derinliklerindeki bir imit kvilemm ya da gadre

ugramis ¢aresizlerin motivasyonu olarak degerlendirmek miimkiindiir (Simsek, 2018: 30-31).

Kurtulus teolojisi, zayif bir tarihsellikten neset eder. Kriz donemlerinde daima kurtaric
(mesih/mehdi) beklentisi igerisme girilir. Felaket ve helaket doneminin yarattigi yaygn
umitsizlik haleti ruhiyesi, kurtaricmmn zuhuruna zemin hazirlar. Maddi sebeplerden {imit
kesildigi oranda halk arasmda manevi isaretlere yonelik beklenti artmaya baglar. Mahiyeti tam
olarak bilinmese de mucizevi bir kurtulus/kurtarici beklentisi yiikselir. Bu beklenti  dindar
kesimler arasmda ahir zamanda gelecek ve iimmeti kesin bir felaketten kurtaracak kozmik bir
karakter {izerinden tanmmlanr. Zira kutsal muhayyilede msan aklma glivenimez. Kurtulus,
beseri olann degil tanrisal olanm yani mistigin elindedir. Bu itibarla Kutsal metinlerde gelecegi

mijdelenen bir mehdi veya mesihin zuhur edecegine manilir (Atalay, 2019: 227).

Inanan kesimler arasmda mehdi-mesih’e kurtarici misyonu yiiklenir. Tanrmmn sectigi
kurtarict (mehdi/mesih) ahir zamanda ortaya ¢ikacak mevcut kotiiliklere son verecek, bir saadet
devri baslatacak nihayetinde diinya nitelk degistirecektir (Simsek, 2018: 30). Kurtaric
inancinda Onemli olan kurtarici beklentisidir. Zaten kurtarici (mehdi-mesih), hicbir zaman tam
manastyla gelmemis, gelmesi de gerekmez. Zira gelmesi tarihsel anlatryr sonlandirr.
Dolayisiyla mehdi-mesih, daima bir beklenti, bekleyis arzusu, bir 6zlemin tezahiirii ve daha

ylyli aramanin mistik-irrasyonel formiilii olmustur.

Ideal Cag: Insan psikolojisinin dogal bir sonucu olarak ideal ¢ag (golden age-asri-
saadet) anlatis1 yani gecmise duyulan 6zlem yahut gelecekte daha yasamlr bir dinya umudu
hemen her toplumda bir sekilde kendini gostermistir. Ideal ¢ag, ideal zaman olarak kabul edilen,

saygl duyulan ve 6zlemle anlan mistisize ediimis bir zaman dilimidir. Hep arzu edilen ama bir
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tirlii gerceklesememis veya gerceklesemeyen muhayyel bir zaman tasavvurudur. Gelecegin
milkkemmel bir tasarmm olabilecedi gibi ge¢miste yasandigi diisiinilen kusursuz bir dénemin
ozlemini de ifade edebilir. Ideal ¢ag kimileri igin; iklerin, onciilerin yasadig, geleneklerin
temsil edildigi alandr. Peygamberlerin, ashabm, azzlerin ¢agidir. Insanlarm, huzur ve saadet
icinde kavgasiz-giiriiltiisiz  yasadigi muhayyel bir gecmis donemi anlatr. Kimileri iginse
msanlarm st diizey bir bilince ulastif, mireffeh, esitlk¢i ve Ozglir bir {itopik geleced
betimler. Kurtla kuzunun birlikte otlayacad, kotiiliiklere son verilen kurgusal alandrr.
Dolayisiyla altm ¢ag anlatismi, simdiyle bas edemeyen topluluklar icin hem bir eve doniis
mitosu hem de simdiye alternatif olarak ileri siirtilen ideal bir zaman tasavvuru olarak

degerlendirmek miimkiindiir (Coban, 2009: 9-13).

Hakikat Soyleni: Bu ifade hakikatin  mitlestirilmesi,  tekellestiriimesi  ve
tekillestiriimesi anlamma gelir. Hakikatin merkezinde ve tepesinde olmayr ifade eder. Aym
zamanda evrensellestirilmesi anlammi da igerir. Kendi hakikatinin genel-geger hakikat oldugu
iddiasmi tagr. Hakikat sOyleni, semavi kutsallarm belirgin anlatisidr. Hakikat soyleni temelde
mancn dogrulugu ve iananlarm kurtulusuyla iliskilendirilir. Hakikat soOyleninde belirli bir
dinin manglar1 dogru kabul edilir, o dinin Ogretisynaslar1 hakikatin yegane kaynag sayilr. Bu
Ogretilerle Ortiismeyen veya ¢elisen hakikatler yanhs addedilir. Semavi kutsallarda kimlerin
nasil kurtulusa erecegi bellidir. Kurtulusun tek miintesibi o dinin Ogretisine mananlardr. Fika-
1 naciye onlarm grubudur. Ebedi saadet yalniz o inanca mensup olanlar i¢in gecerlidir. Cennet
ve diger tiim nimetler onlara tahsis edilmistir. Hakikat sdyleni mutlak manada oteki kategorisini
var kilar. Otekiler, hak dininden sapan miinkirlerdir. Bunlarm, malum hakikate inanmadiklari

miiddetce, kurtulma sanslar1 yoktur (Acar, 2014: 292).
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5. Epistemolojik Kinlmadan Eklemlenmeye ideolojik Yeniden Uretim ve Kutsal

Bu baslk kapsaminda dikkate alnmasi gereken temel sorular sunlardir: Modern siiregte
kutsaln arkeolojisinde neler eksiimis veya ona eklenmistir? Kutsallk 06gesi, modern
zeminlerde kaybettiklerini yeniden kazanabilir mi? Kutsal artk hangi oranda ve hangi
cercevede “anlam” ve ‘“ama¢” arayisinda devrededir? Aydmlanma disilincesiyle birlikte
epistemolojik  bir kmidma gerceklesmisti. Aydmlanma genellesmis bir  sorunsallagtrmanin

baslangicidir: Tanrtyi, kozmosu, dogayr ve insani yeniden sorgular (Bahadwr, 2010: 34).

Aydmlanma diisiincesinin bir {irlinii olan modernite, haddi zatmda; ge¢misle, gelenekle,
dini mangla ve kutsalla olan organik baglar1 koparwr. Eskiyle wrtibatm biitliniiyle keser boylece
hem zamansal hem de bilissel (epistemik) bir kwidma meydana gelir. Ancak varolussal ve
anlamlandrma eksenli bir savrulma beraberinde, varhigm, varolusun ve anlam agmm kendileri
tarafindan dizaynedilen yeni kutsallar meydana getirmektedir (Yavuz, 2007: 116). S6z konusu
epistemolojik kmilmayr ve kutsala yeniden eklemlenmeyi Edgar Morin’den dinleyelim. Morin

Avrupa’y1 Diigiinmek adh eserinde mevzuya dair 6zetle sunlar1 kaydeder:

Digerlerinden ayrilan her alan 6zerklesmeye baslayacak ve bu kez, daha 6nce her seyin temeli
sayilan Tann yitirilince de 6zerklesen her alan temelini kendi kendisinde arayacak, orada buldugunu
sanacakti. Omegin akil temelini mantiksal tutarlihgmmda, elestirilerinin yerindeliginde, diinyay1
aciklamaktaki yeterliliginde arayacaktir. Doga, onu, en {iistiin belirleyicilik yasasina uyan kendi
yasalarnda bulacaktir. Bilim ise onu deneylerinin yadsmmas1 olanaksiz kanitlarma yaslayacaktir.
Insan, onu kendi aklnda ve teknik ustaligmda arayacaktw. Hiimanizma da onu nesneler
diinyasmdaki tek 6zne olan insanda bulacaktir. Bu durum, iman1 temelini kendinden bagka hi¢bir
yerde arayamayacak duruma getirir. Ayni1 siire¢ igerisinde siyaset de bash bagma bir alan olarak
Ozerklesir: Devlet, temelini artik kendi ¢ikarinda (devlet ¢ikari), toplum kendi kendisinde ve nihayet

ulus da kendi egemenliginde bulmaktadir (Bahadir, 2010: 34).

Goriinen o ki Kutsal, Oylesine bir histir ki, sokiiimeye cabsidigi takdirde baska bir

nesnenin ve durumun fetise edilisine/tapimma donlismeye baglar.  Geleneksel anlayistan
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moderniteye evrilen siirecte degisen/doniisen, kutsaln OziValglanisydogast olmaktan ziyade
formlaridr.  Sevket Yavuz’'un (2007) tabiriyle Kutsaln yalnizca formlar1  degismistir.
Aydmlanma diisiincesiyle Once pargalanan ontolojiye esgiidimlii olarak profanlagtiilan
kutsallar, kutsiyet veya mukaddesler, modern durumda ve tarinsel seyirde sekiiler icerik ve
formlarda tarthe yeniden dondiirlimeye calsimaktadr. Soyle ki, kutsah yok sayan, oldiiren,
ya da siirgiine gonderen modern msan yana yakila tekrar kutsallk araglarma bagvurmakta;
tabiatmdaki mitoslarla etkisizlestirilmis  kutsiyet arayisma koyulmaktadwr. Dolaysiyla sekdiler
sayisallkta kutsallar gogalabildikge gogalrlar. Oyle ki dinden bilime, vahiyden akla, {immetten
ulusa, iman sehidinden devrim sehidine, mabetten plazaya, minberden kiirsiiye kadar cesith

kutsalliklar sekiiler baglamlarla materyallesirler (Yawuz, 2007: 115-116).

5.1. Sekiiler Kutsalliklar

Sekiilerlesme  teorisinin  temeli, aydmlanma  diisiincesine  dayanr.  Aydmlanma
distincesinde; “doganmn nu, tanrmm mu yoksa msann mu ontikk dnceligi vardir” sorusu temelde
yer almaktaydi. Tartigmalar, aydmnlanmann Tanrty1 denklemden g¢ikarmasiyla geleneksel dinin
kurumsal ve kamusal hayattan biitiiniiyle silinecegi boyutuna evrilir. Nitekim Thomas
Woolston tarihte ik kez (1733) 1900’lerde dinin (Hristiyanligm) tamamen yok olacag
kehanetinde bulunur. Bu kehaneti onlarcasi (Feuerbach, Marx, Comte, Durkheim vd.) takip
eder. Oysa ne din yok olacak ne de sekiiler yapilar din benzeri ikameler {iiretmekten

kurtulabileceklerdir (Atalay, 2019: 17-18).

Dolayisiyla Sekiiler kutsalin nsasi, aydmlanma diistincesi ile baslayan yeni nsanhk
deneyiminin bir iriinidir. Sekiilerlesme ile beraber kutsaln etrafindaki dinsel-tinsel bag
cozilir. Ancak kutsal kaybolmaz sadece yer degistirir. Yeni tdzellklern icinde yeni
tanmlarm bulur. Voltaire’in akln zaferi ile mijdeledigi insanoglu, ilging bir bicimde kutsalla

arasma mesafe koymayr reddeder ama kutsah da geleneksel formlarmda kabul etmekten
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cekinir. Bu siiregte sekiiler kutsal, geleneksel dinin agskin yonlerini transfer etmek hususunda
hi¢ ¢ekingen davranmaz. Siire¢ boyunca insanhk haline iliskin mit iretici ruh son derece
canhdr. Sozgelimi doga, insan, akil, bilim ve ilerleme gibi unsurlar sekiiler kutsallik halesi
icinde kabul gbren kurucu mitlerdir. Aydmlanma her ne kadar eski dinin yerini bosaltmig olsa
da ondan bosalan yerin, yeni baski modelleri ile sekiiler kutsallarla dolmasmm Oniine bir tiirli

gecemez (Atalay, 2019: 22).

S6z konusu sekiiler dinin/kutsalligin, kurucu kategorilerini incelemek icin en iyi
secenekler; insan, doga, bilim, akil ve ilerleme olmakla birlikte biiyiiniin bozulmasi ve yeniden
(krima ve eklemlenme) biiyillenme siirecleri, asil siyasi alanda ciddi yansmmalar bulmustur.
Devlet, egemenlik, halk iradesi, ulus, vatan ve millet kavramlar1 etrafinda yeni bir kutsal alan
tesis edilir. Bu alanda kutsalin sembolik evreni, birtakim sekiiler formlar ve icerikler tarafindan
yerinden edilir. Eski kutsal, deyim yerindeyse, kutsallasan yeni Orgiilere kurban verilir. Artk
ugruna Oliinecek olan; devlet, vatan, ulus ve milliyetciik gibi soyut ideolojik Oriintiilerdir.
Ideolojik oriintiiler (Marksizm, sosyalizm, fasizm, nasyonalizm vb.), bu asamadan itibaren

sekiiler kutsalligin yeni adresleri olacaktir.

Bilindigi lizere Sekiiler kutsali ifade etmek iizere pek c¢ok kavram veya teori ortaya
atlmistr.  Grace Davie’nin Ait Olmadan Inanma, Casanova’nn Inanmadan Ait Olma,
Schmitt’n Siyasal Teoloji, Luckmann’m Goriinmeyen Din ve Bellah’m Sivil Din teorileri gibi.
Burada yalnizca Siyasal Teoloji, Sivil Din ve Goériinmeyen Din teorilerine odaklanidacak ik

ikisinin kutsiyeti genel mahiyette iglinclisiiniin kutsiyeti ise 6zel cihette analiz edilecektir.

5.1.1. Siyasal Teoloji

Siyasal teoloji bize biitiin toplumlarda siyasal ve kutsal arasmda kokensel bir bagm var
oldugunu, siyasetin her kosulda belirli kutsallk kategorileri tizerinden kurulmak durumunda

oldugunu gostermektedir. Bu ortaklk modern devletle birlikte kaybolmamis, yalnizca bigimsel
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bir degisiklige ugrayarak varh@m siirdiirmiistiir (Coban, 2010). Din, siyasal olanmn ortaya
cikmasiyla birlikte kutsallk kisvesinden siyrilarak iktidarm siyasala devretmek zorunda
brrakimistr. Fransiz Devrimiyle beraber dinin  kutsaligmi yitirdigi, diger bir deyisle,
kutsaligin dini olana atfedimekten ziyade bizatihi siyasal olana yiklendigi dolayisiyla yeni bir
ufkun acgildi@ gortimektedir. Antikk donemde din, hayatm tiim alanlarma niifuz etmisken
devrimle birlikte kutsal Kiliseye ickin olmaktan ¢ikaridmustr. Devrim’in inga ettigi ulus,
egemenlik, hak, vatandashk gbi kavramlara kutsallk vasfinm yiiklendigi; bu anlamda da
kutsaln ciddi bigimde donistiigh gézlenmektedir (Parlak, 2012: 7, 31-32). Varhgmm anlamin
kendinden oOte bir digsaliga atfeden din, siyasal olann iktidartyla birlikte kutsaligndan

armdmrilarak yeryiizine indirimis, akabinde modernligin fethettigi diinyada baskalastirilmustir.

Siyaset felsefesi agismdan bakildiginda, modern diisiincenin temel kavramlarmmn
(egemen, yasa koyucu, hak, yemin, olaganiisti hal gibi), Hristiyan teolojisinde mevcut olan
kavramlarm yeniden tanmmlanmasiyla olusturuldugu dikkati c¢eker. Bir baska deyisle, soz
konusu kavramlar, dinl igerikleri bosaltimak suretiyle yeniden tanmlanmustr (Cmar, 2006:
18). Nitekim Carl Schmitt, Siyasal Teoloji’nde modern devlet teorisinin kayda deger biitiin
kavramlarmm, sadece tarthsel gelisimleri yiizinden degl aym zamanda sistemik yapilar
sebebiyle sekiilerlesmis teolojik kavramlar oldugunu ileri siirer. Ona gore her siyasi yapi,
dinyann metafizk bir imaji ile desteklenmek durumundadr. Bu nedenle modern devletin
onemli kavramlar1 teolojiden devlet teorisine transfer edimislerdir. Mesela kadiri mutlak tanri
yerini kadiri mutlak yasa koyucuya brakmustr. Schmitt, az da olsa, pozitif hukukla ugrasan
kimsenin, devletin kadiri mutlakligm yani her yere miidahale edisini net bir sekilde gdrecegni
sOyler. Ona gore devlet, bazen kanun yapmayr bunu akla uygun olarak ¢6ziime baglamayi
bazen de “magfiret ve af yoluyla kendi kanunlarmmn Ustinkiginii kantlayan litufkar ve sefkatli
bir hilkkiimdar olarak daima aym agiklanamaz kimlikle; kanun koyucu, yiiriitme giicli, polis, af

ve sosyal yardim merkezi” olarak karsmuza g¢ikar (Schmitt, 1996: 43-45).
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Goriildiigli iizere siyasal ilahiyatm en temel kutsali devlettir. Modern devlet aslnda yeni
bir kutsalligin, yeni bir digsal anlam odagmn insasi sorunundan baska bir sey degidir.
Kurallarm kaynagmi;, dinde, inangta bulamadi@i noktalarda, kurallar koksiiz kaldigndan
devreye modern devlet girmektedir (Coban, 2010: 94-95). Nitekim “6lim ve dirilis sembolizmi,
ulusa baghhk, kan ve fedakarhgm mistkk nitelikleri kahraman ve sehit kiiltli, silah
arkadaslarmm olusturdugu cemdat” tiim bunlar modern devletle beraber var olusun tiim

yonlerini yeniden tammlayacak kutsal birer nitelik kazanr (Atalay, 2019: 41).

Siyasal teolojinin; egemenlik, ulus, vatan, yasa ve karar gbi baska kutsallar: da
bulunmaktadr. Siyasal ilahiyatm, modern devlete ait en iist meta-anlatisi egemenliktir.
Egemenlk bir bakima modern devletin var olus zeminidir. Tanridan mesruiyetini alan siyasi
iktidar, artik yeni mesruiyet zeminini egemende bulacaktr. Egemenlik siyasi iktidarm hem
mesruiyet saglayicist hem de ona kutsiyet atfeden bir nitelifidir. Egemenligin ayrica mutlaklik,
birlik (vahdet) ve siireklik (dammilik) seklinde ii¢ kutsi 6zelligi bulunmaktadr (Coban, 2010:

89). Bu cagrisimlartyla modern egemenlik, monoteizmle ortak vasiflara sahiptir.

Egemenligin varlk kazanabilmesi i¢in muhayyel bir yapmm varligma yani ulusa ihtiyag
vardr. Ulus, modern devlete ait siyasal tapmmmmn yeni adresidir. Bu ulusa tapmmm Schnapper’e
gore, “yepyeni bir cemiat olusturmayr hedefleyen siyasi bir projedir. Bu cemaat, yurttaglar
cemaatidir. Boyle bir cemdatin olusturulabilmesi, toplumsal bagmn artk dini degil, ulusal, yani
siyasal olmasi” gerektigini zaruri kilar. Nitekim Fransiz devrimiyle birlikte ulusal egemenligin
ilan edilmesi ve kutsaln anlammmn dinden ulusa devredilmesiyle, ulus gergek bir kiilt haline
gelir. Ulus; ayinleri, sunaklari, tapmaklari ve azizleri ile yurttaghga dayah bir dine doniistiirtiliir
(Schnapper, 1995: 132). Kisa siirede kendi ritiiellerini olusturan ulus diisiincesi, “bayragi,
ulusalc1  ibadetin  merkezi nesnesi bicimine getirmistr. Bayragl selamlamanm, yariya

indirmenin, gondere c¢ekmenin, hemen hemen her iilkede ayinsel bir toren bigciminde
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gerceklestiriimesi bayrak icin ibadet sozciigiinin kullanmasmr” miimkiin kilmaktadr (Deniz,

2019: 49-50).

Ulus ise smrrlar ¢izilmis bir vatan topragm elzem kilar. Vatan, “manevi bir gercek” bir
“misyon” ve bir “amag¢” olarak kabul edilen; varh@ varhgma armagan edilen ve gerekirse
ugrunda Olinen ulusal smrlardr. Vatan, smrlarmi yaliz uyruklarma agar. Vatan smirlan
icerisinde simge haline gelen kisiyse vatandastr. Vatandas, vatan i¢in dogan, vatan i¢in yasayan
ve vatan icin Olen kisi demektir. Bu sebeple vatandasm mezar tasma vatan icin oldii yazlr.
Siyasal ilahiyatm en temel motiflerinden birisi de yasadwr. Yasa poztif de olsa ilahi kutsallik
zirhiyla donatimistr. Mutlak bir otoriteye sahiptir. Yasaya sadakat ve baghlk sarttwr. Ancak
ona giivenilir ve onun lizerine yemin edilebilir Onun iizerine yemin etmeyi reddedenler, sivil
aforozla cemiatten atilr ve ona sadakat yemini eden yabancilar miiminler safinda kabul edilir
ve azizler komiinyonuna dahil edilir (Hayes, 2011: 70). Egemen devlet aym zamanda karar
merciidir. Devletin karar1 dini bir emre benzer ve kendi mevcudiyeti disinda bir referansi

yoktur.

5.1.2. Sivil Din

Durkheim’in, kutsali yalniz tanrilara 6zgii bir nitelik olarak degil de her seyn kutsal
olabilecegine yonelikk tasarmm, ‘kutsal’m modern donemdeki anlamma kavusmasmi saglayan
onemli bir adindr (Hangerlioglu, 1993: 279). Toplumlar1 birtakim anlam ve degerler sistemi
icinde bir arada tutan kutsallk kategorilerinin modern siirecte ciddi manada erozyona ugramasi,
yeni bir digsaligl, yeni bir anlam ve degerler sistemini zorunlu kilmustr. Sivil din diistincesi,
genel iradenin kurulus anmi tarih Otesi bir zamana atmanin yam swra, bu iradenin tartigimaz ve
dokunulmaz niteligmi de kan ve soy gibi biyolojik koken argiimanlartyla giiclendirecek,
modern zamanlar Oncesinde dinsel diisiince ve mang bicimleriyle 6zdeslesen kutsaliga, yeni

bir mekan agacaktr (Coban, 2010: 103-104). Sivil din, kutsalign yeni adresi olmasi hasebiyle,
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dinsel yasamm belirli pratiklerini ve diisiince kalplarmn da kendi biinyesinde toplamustr. Daha
radikal bir ifadeyle sivil din, tarih Gstii dinin yerini milliyet¢iligin aldigi sekiiler bir din haline

gelmigtir.

Sivil din, temelde belirli siyasal ve sosyal diizenlemelere kutsal bir “aura” yiikleyerek
bunlarm itbarlarmi arttran ve kaliciigm saglayan bir olgudur. Ozelde ise bir ulusun paylagilan
manct i¢in referans noktast olarak degerlendirilebilir. Diger bir ifadeyle ulusal kimliklerin dini
cizgilerde yeniden inga edilmesidir (Imul, 2009: 47). Onun dini yonii toplumu bir arada tutan
sosyal tutkala yerlesmis semboller, merasimler, kutlamalar, mekanlar ve degerler manzumesi
vasttastyla askmn bir ama¢ ve mesruiyeti sivil diizene asilama niyetine dayanr. Bu yoniiyle
topluma kapsayict bir manevi birlik, Peter Berger’in tabiriyle ‘“kutsal bir kubbe” saglar,

miicadele ve hayatta kalabilmeye dair ortak aniar i¢in bir odak noktas1 olusturur.

Sivil din taslagi Rousseau’ya aittir. Kavram, ik defa Rousseau’nun Toplum Sozlesmesi
adh eserinde kullamimistir. Rousseau’ya gore tarihte temelinde dinin bulunmadigi hicbir devlet
var olmamistr (Rousseau, 2008: 184). Devletin temelini saglamlastrmak i¢in, zorunlu olarak,
bir dine intiyag vardwr. Sayet geleneksel din bu ihtiyaci karsilamiyor hatta devletin temelini
sarsan bir etkiye sahipse, bu durumda yeni bir dini dinamizme ihtiya¢ hasil olur. Bu hususta
Rousseau'nun getirdigi  Oneri, bir sivil din kurulmasi yOniindedir. Sivil din, Kilisenin
askmhgmmn devletin askmligma devredilmesiyle gerceklesir. Buna sivil din demesi, inancn
uhrevi degil diinyevi, yani siyasi ve sosyal amaclara hizmet etmesinden kaynaklanmaktadir.
Burada, “dini ve vatani vazifeler ayri degildir. Vatan sevgisi ile Tanr1 sevgisi Ortiigiir. Vatana
hizmet” Tanrr’ya hizmetle esdegerdir. Vatan i¢cin Olmek Tanr igcin sehit dismek demektir

(Diizce, 2019: 10-11).

Sivil dinin ik detayh analizi icin Durkheim’i beklemek gerekir. Durkheim, tarihsel

dinlerin sekiiler bir diinyada kadim rollerini oynayamadigi kanaatini tagmaktaydi Durkheim,
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modern toplumunda geleneksel dinlerin ifa ettigi biitlinlestirme misyonunu Tistlenen sekdiler
dinlere ihtiya¢ duyuldugunu savunmaktadwr. Sekiiler dnin dogaiisti veyahut tanr1 gibi
diisiincelere yaslanamayacagmi zira modern toplumlarm artkk “yash ve Oli olan eski tanridara”
tapmmadigmi bu nedenle sekiiler formlar1 kutsadigm ileri siirmektedir. Ona gore dinlerin
temeli dayamsmadr. Modern diinyada tarihsel dinlerin bu roliinii; bayrak, mili mars, mill
bayram vb. pek ¢ok unsurla saglayan yeni bir gerceklik almustr. Iste bu bagmtyr kuran
gercekligin - (ulus-vatan-dashga dayal) adi sivil dindir (Hayes 1960:176). Durkheim’in
“1789’un prensiplerine teoremler olarak degil iman vesikalari olarak mamldi” demesi buradan

ileri gelmektedir. Ona gore;

Toplumun kendini tann diizeyine ¢ikarma ya da tanrilar yaratma yetenegi hi¢bir yerde Fransiz
devriminin ilk yillarmdaki kadar goze ¢arpacak bir bigimde olmamustir. Gergekten o swada genel
coskunun etkisi altmda yurt 6zgiirliik ve akil gibi tam anlamuyla laik nitelikteki seyler kamuoyunda
kutsal seylere doniistiiriildii. Kendine 6zgii inaklar1 (dogmalari), simgeleri, tapmaklari ve bayramlar
olan bir din kendiliginden kurulmaya koyuldu. Iste bu i¢ten gelen 6zlemlere akil ve iistiin varlik

hissibu yoldan bir tiir doyum saglamaya ¢ahst1 (Akt. Diizce, 2019: 649-650).

Gortildiigli tizere Durkheim, gilinlimiizde vatanseverlk ve ulusal sadakat gibi degerler
yoluyla tecriibe edilen kolektif cosku hallerinin, geleneksel dini duygularla yakm bir iligki
icerisinde bulundugu kanaatindedir. Bu nedenle, modern donemlerde milliyetgilk {izerinden
kendini gosteren ulusa yonelik sadakat duygularmi geleneksel dine gosterilen sadakat ve ahlaki
dayanmgsmanmn modern esdegeri olarak gormektedir (Cristi 2001: 35). Vatanm kendisi kutsal
olmakla beraber topragmn {stiindeki ulus da kutsal bir ayricalk tasmaktadwr. Ulus, tapilacak
yeni bir din formudur. Tapmmann ger¢eklesecegi mabet ise vatandr. Burada yurt (vatan),
tarii bellek ve c¢agrisimlarm mekant haline gelir. Vatan bir bakma “bizin bilginlerinin,
azizlerinin ve kahramanlarmm yasadiklar, c¢abstiklar, dua edip savastklari yerdir. Bunlar,
yurdu yeryiizinde biricikk kilar.” Yurt; dereleri, denizleri, golleri, daglari, ovalart ve sehirleriyle

kutsal hale gelir (Smith, 2016: 25).
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Sivil dini akademik tartismann odagma yerlestiren isimse Bellah olur. Bellah sivil dini,
yeni moral biling kaynagi olarak sunar. Ona gore sivil din, temelde toplumlarm kendi tarihsel
deneyimlerini, onun vasttasiyla, askmn gercekligin 1s18nda yorumladiklart dini  boyuttur
(Atalay, 2019: 29). Bellah’'m sundugu sekliyle sivil dinin (tipki diger dinler gibi) birtakim,
sembolleri, ritiielleri, kutsal mekanlari, mitleri ve kahramanlari vardr. Fakat “diger dinlerden
farkl olarak ritiieller, geleneksel ve kurumsallagsmis mabetlerde (cami, sinagog), degil halkin
katihmiyla siyasi arenada ve toplum icindeki sivil-Sekiller mabetlerde” gerceklestirilir (Atman,
2014: 60-61). Bellah, sivil din kavramuyla Amerika’daki dini olgunun; kurumsal olmayan,
herhangi bir kutsal metinden bagmmsiz sosyolojik boyutunu kastetmektedir. Bellah’a gore,
Amerikan sivil dini; go¢, secilmis halk, va dedilmis toprak, Kuddiis, kutsanmis éliim ve yeniden
dogum gibi tamamen Biblikal arketiplere dayanmaktadr. Kendi ifadesi ile sOylersek; “onun
kendi peygamberleri, kendi sehitleri, kendi kutsal olaylar1 ve mekanlari, dinsel ritiiel ve

sembolleri vardr” (Diizce, 2020: 647).17

Milliyetciligin en yaygmn sivili din oldugu savi neredeyse genel kabul gOrmiistiir.
Milliyetciligin, tipki diger dmler gbi, kendi mit ve dogmalarma sahip olmasi, msanlarm
duygularma hitap etmesi, merkez ritiieller ve torenler vastasiyla toplumu birbirine baglamasi
ve son tahlide biitlin bunlarm kaynagmmn insan unsuru olmasi hasebiyle onun bir sivil din

olarak nitelendirilmesine yol ac¢mustr. Nitekim Baumann’a gore, milliyet¢ilk, kaynagm

17 Sozgelimi Amerikallar George Washington’u, Israilogullarmi tutsakliktan kurtaran Hz. Musa’ya benzetirler.
Abraham Lincoln’iin hayati ve koleligin kaldirilmast ugruna verdigi miicadele, Hristiyanhigin sembolizmine
biiriindiiriilerek Isa ile 6zdeslestirilir. Lincoln ile birlikte kurban, gérev, fedakarlk, 6mek olma, adanmushk,
sadakat ve sehitlik gibi konular sivil dinin 6nemli temalar1 haline gelir. Milli bayramlar, Amerikan sivil dini

olusturan unsurlar arasinda yer alr. Keza ABD anayasas1 kutsal ve yanilmaz bir otorite olarak kabul edilir

(Ataman, 2014: 72-83).
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tanrmm aksine milletten alan kutsiyetin yeni bir formubicimidir. Biiyiisiinii kaybeden diinyay:
tekrar biiylilendirme noktasmda milliyet¢iik kavramu oldukca giicli etkiler yaratmus ve

sonuglar tiretmistir.

Din ve milliyetcilk iliskisini etrafica inceleyen isimlerin bagmda Carlston Hayes gelir.
O, Milliyet¢ilik Bir Din adlh cahsmasmnda s6z konusu iligkinin detayh bir analizini sunar. Hayes
milliyetciligin biiyiisiinii onun dinsel, tinsel, mistik ve mitik boyutlarmda arar. Bir ulus ugruna
yasama, kavga etme ve Olmeye goniilli olmak gibi milliyet¢i temalarla iliskili olan duygulardan
otliri onun dider ideolojilerden ayrildigmi ileri siirer. Ona gore, ¢agmizmn her noktaya yayinmug
Ozeligi milliyetciligin - cihangiimul coskunlugudur. Bu o6zelligiyle milliyetciik bir din  mahiyeti
kazanmis bulunmaktadr. Ote yandan c¢apgdas milliyetcilk insanm din duygusuna seslenir.
Tarihi tabiatiistii dine kame yahut ilave sunar. Tabiatiistii dinlere kayitsiz yahut diisman olan
kimseler, diinyevi nitelikteki milliyetcilikte bir telafi edici tatmin ve adanma bulmaya yatkndir

(Hayes, 2016: 203).

Tarihsel dinlere benzer bir sekilde milliyet¢ilik sivil dini de sadece akla ve iradeye degil
aym zamanda muhayyileye ve duygulara da seslenmektedir. Akil spekiilatif bir milliyetgilik
teolojisi ve mitolojisi insa ederken muhayyile, milletin ezeli gegmisi ve ebedi gelecegi
cercevesinde bir alem kurgular. Duygular, hayri mutlak, hafiz-1 mutlak olan milli mabudun
tefekkiiriinde bir vecd ve husu uyandmr. Yeni mabudun rizasmi kazanma istiyaki igindedir ve
nimetlerine mukabil siikranlarmn sunar. Ona karsi gelmekten sakmir onun hikmet ve azametinin
ihatast karsismda ise husuya kapilr. Tabii duygular tipki dinlerdeki gibi ferdi ve cemaat
halindeki tapmmalarla kendisini ifade eder. Zira milliyet¢ilk yine tarihsel dinler gibi sosyaldir
ve basta gelen ayinleri biitiin toplulugun adma ve kurtulusu i¢in icra edilen cemaat halindeki
ayinlerdir (Hayes, 2010: 189-190). Hayes’e gore cagdas milliyetcilikle ile ortagcag Hristiyanhg

arasinda c¢arpict bazi paralellikler bulinmaktadir:
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Giliniimiizde fertler artik milli devletler igerisine dogmakta, dogumun laik tescili, milli vaftiz ayinini
teskil etmektedir. Sonrasinda devlet onun hayatmi tiim hayati boyunca tecessiisle takip eder. Ona
milli ilmihal dersi verir, muttaki bir okul egitiminden gecirir ve milli kutsiyetin giizelliklerini 6gretir.
Onu devlete kulluk hayatina uygun hale getirir yalnizca dogumunu degil, evliligin ¢ocuklarnm
dogumunu ve Sliimiinii de (iicret karsiliginda) resmi kayit altina alarak onun hayati krizlerini yad
eder. Eger milliyetcilik adina savasmigsa kabrine kullugunun alameti koyulur. Milli kahramanlarin
ve hiikiimdarlarm cenaze tOrenleri muazzam bir gegit resmiyle ve muhtesem sekilde
gerceklestirilir... Milli devlete iiyelik mecburidir. Fertler diinyevi cebbar devletten ancak 6liimle ya
da gogle cikabilirler... Dinlerini degil olsa olsa mezheplerini degistirebilirler... Harici milli
tapmmanin popiiler cebri karakteri ise siiphe gotiirmez. Kiifiir, hiirmetsizlik adet oldugu tizere ¢irkin
suglar olarak goériilmiistiir... Tipki evrensel Kiliseye oldugu gibi milli devlete de necata erdirme
misyonu ve Olimsiizliik ideali atfedilmektedir. Millet baki kabul edildiginden sadik evlatlarinin
Olimii olsa olsa onun Oliimsiiz ihtisammi artrmaktadir... Milli devletin roli her seyden 6nce
manevidir hatta uhrevidir ve itici giici kolektif imanidir. Onun misyonu ve mukaddesatina gaybi

seylerdir. Daglar1 yerinden oynatacak imandir bu (Hayes, 2016: 190-191).

Yukarida zkredilen paralelliklerin yam swa milliyet¢iligin, tipki kutsaldaki gibi, kendine
ait birtakim aymleri (bayrak ayini vd.), bayramlar (ulusal zafer bayramu vb.), miibarek giinleri
(gaziler giinii vs.) ve tapmaklari (ulusal kahramanhk miizesi gibi) oldugundan s6z edilebilir.
Hatta milliyetcilk; kendi aymlerini, bayramlarmi, ibadetlerni ve dualarm —olusturmakla
kalmaz, sahadet kurumu gibi dinsel temalar1 dahi dinsel kiyafetinden ¢ikarp ulusal bir zemine
tasrr. Ayrica milliyetciligin  saylari giderek artan kavgact mezhepleri (liberal, muhafazakar,
fagist ve sosyalist milliyet¢ilikler gibi) s6z konusudur. Bununla beraber milliyet¢ilk dini, hicbir
muhalife hosgdrii gostermez. Olduk¢a mutaassip bir mang olan milliyetgilk, her tiirki
muhtemel rakip dine hosgorisiiziige meyillidir. Hayes’in  tabiriyle dersek  “modern
milliyetcilik, ger¢ekten de esine az rastlanrr derecede eli kanl bir dindir” (Hayes, 2016: 192-

197).
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5.1.3. Gorinmeyen Din

Bu teori, Thomas Luckmann’m; “modern toplumda iddia edildigi gibi kutsaln
¢okiistinden ziyade goriinenin dismda goriinmeyen bir dinin var oldugu” seklindeki hipotezine
dayanir. Luckmann, toplumlarm giderek karmasiklasmasi ve kurumlarm uzmanlasip dar alanda
etkili hale gelmesiyle geleneksel dnlerin nsan davramsi ve disilincesi lizerindeki etkisinin
zayfflayacagma manmaktadir. Bu nedenle sekiilerlesme siireciyle birlikte kurumsallagmuis dini
geleneklerin disinda goriinmeyen din adm verdigi birtakim gelismelerin yasanacagm iddia
etmektedir. Luckmann’m goriinmeyen din yaklasmi, modern toplumda geleneksel dinin
konumuyla alakah iki temel soruyla odaklanr: 1- Geleneksel Kilise dinni toplumun kiyisma
iten sebeplerin neler oldugu 2- Modern toplumda geleneksel Kilise dininin yerini alan herhangi
bir seym, din diye adlandmilp adlandrimayacagi meselesi Luckmann, din fenomeninin
kokeninden bahsederken onun esasnda sembolik bir evren oldugunu ileri siirer. Sembolik
evren bir yandan giindelk hayata diger yandan onu asan nesnellesmis anlam sistemlerine
gonderme yapar. Dinin Oteki anlam sistemlerinden farki ise digerlerinin giindelk hayatm

smirlart igerisinde kalmalaridir (Luckmann, 2016: 88-90).

Luckmann’a gore, msan anlaticihnn nesnellesme yetenegi vardr. Tim anlam
sistemlerinin miisterek vasfi nesnellesmelerden olusan bir yapi olusturmalaridr.  Nesnel anlam
evreninin ingastyla biyolojik organizma, kendi dogasmi asar. Ancak insan organizmasi sifirdan
nesnel ve ahlaki anlam evrenleri insa etmez bilakis onlarm i¢ine dogar. Din ona gore, insan
tabiatmmn biyolojik organizmasmm asimasiyla ilgli bir durumdur. Kendi tabiriyle soylersek;
“beseri organizmastyla birlkte biyolojk dogann askmn oldugunu soylemek dini  bir

2

fenomendir.” Luckmann, sosyal siireclerle ortay c¢ikan ve bireylerden bagmsiz onu asan
tarthsel bir ger¢eklik haline gelen sembolik anlam evrenini diinya goriisii olarak adlandirr.
Nesnel ve tarihi toplumsal gergeklik olarak diinya goriisii bireyi asan yoniiyle dini bir islev

gorlir ve dinin temel toplumsal bir formu olarak yerini alr.
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Diinya goriisiinin dinin toplumsal formu olarak belirmesi ki nedene baghdm: 1- dini
bir islev gormesi, 2- toplumsal olarak nesnellesen gercekligin bir pargasi olmasi Diinya goriisti
toplumsal olarak ilgili zaman, mekan, gaye ve nedensellk kategorilerini iceren kapsamli bir
anlam sistemidir. Diinya goriisii i¢sellestirildiginde birey icin anlamh bir gergeklik haline gelir.
Ayrica anlam yanstan kurumsallasmug toplumsal kontroller vasttastyla bireyin tutum ve
tavirlart lizerinde dolayl ve digsal bir etki icra eder. Birey i¢in 6znel gerceklik oldugu kadar

aynt zamanda nesnel ve tarihseldir (Luckmann, 2016: 17-19, 27, 105).

Luckmann’m tezinden anlasilacagi iizere diinya goriisleri ve sekiiler ideolojiler, cagdas
yasamda goriinmeyen birer din ikamesi konumundadr. Bu kapsamdan hareketle s6z konusu
tezi kristalize edip yakmn tarihimizi ilgilendiren ve sekillendiren en glizel Orneklerden birisi
Kemalizm iizerinde duracagiz. Kemalizm’i tercthin bir baska nedeni bir diinya goriisii ve
sekiiler bir ideoloji olan solun teolojisi baglammnda bize 1Kk tutacagma iliskin hasil olan
kanaattir. Zira Kiirt Solu igerik olarak farkllagsa bile bigim ve zhniyet olarak Kemalizmin bir
aksiil ameli mahiyetindedir. Ileriki bolimlerde ifade edilecegi iizere Kemalizmin zihniyet
diinyasy, tarih ve dil tezleri, ideolojik misyonu vb. etmenler Kiirt ulusalcihgma sirayet edecek

ve bunlarin  Kiirt Solunun bilhassa Apoizmin sekillenmesinde ciddi paylar1 olacaktir.

5.1.3.1. Goriinmeyen Sekiiler Bir Din Olarak Kemalizm

Ideolojilerin kutsallasmasi sekiilerin ortaya cikistyla dogrudan irtbathdr.  Ortagag ve
oncesinde dini ve sekiiler olarak biitiiniiyle birbirlerinden ayrilabilen alanlar mevcut degildir.
Sekiilerlesmeyle birlikte ©Once tarihsel dinin sembolik evreni dagilr ardindan sekiiler bir
anlatida tekrar sekillenme stireci igerisine girer. Bu sekiiler anlatida, halkin kiiltliri veya
gecmigin mirasy, yeni kiiltlir yaratmu adma vazgecilir veya yok edilebilir yikler olarak alglani.
Tarihsel dinin (Tiirkiye Ozelinde Islam) denklemden ¢karimasiyla Kemalizmin bir sekiiler

milliyet¢ilk kurgusu vastasiyla siyaseti ve ulusu kutsallagtrmasi ve yepyeni bir riza
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mekanizmast sunmasit son derece mithimdir. Halkm ihtiyact oldugu distiniilen yeni din,
donemin siyasal tecriibesiyle uyum icerisinde, Kemalizm kavramu etrafinda sekillendiriimeye
cahsilr. Kemalizm, baghlarma geleneksel kutsalik formlarmmn igerisinden konusmuyor olsa

bile giderek artan oranda onlarm yontemleriyle konusmaya baglar (Atalay, 2019:97).

Hal boyle olunca geleneksel dinin tabirlerinden “Kemalist kutsallara dogru hizh bir
kutsiyet nakli yasanacak ve nihayetinde Kemalizm bir sekiler din ikamesi olarak” tarih
sahnesine c¢ikacaktr (Atalay, 2010: 97). S6z konusu sekiiler din ikamesi hususunda bir hayl
emegi gecen Ahmet Agaogl, Kemalist Inkilaptan soyle bahsedecektir: “Efendiler Cumhuriyet
Inkilab1 bastanbasa bir dindir (ona siiphe yok sesleri). Bu dinin bu imanm bir kitab1 olacakt,
bir ibadeti olacakti, dahileri olacakt, miiminleri olacakti, Cumhuriyetin fazletlerini, fikirlerini
Cemaat arasmda geceli giindiizlii calsarak nesru tamim edecek, bu cahil cemiati yiiriitecek

adamlar olacaktr” (T.B.M.M. Zabit Ceridesi, 3. Donem 24.01.1931).

Serafettin  Aykut, Kemalizm’inde aynm iddiayr siirdiiriir. Kemalizmin, yaliz yasama
dinini agillayan ve biitiin prensiplerini ekonomik temeller {izerine kuran bir din oldugunu ileri
strer: “Biz Kemalizmin manh tapkanlar1 sunu ¢ok iyi anlamak kadar manmak gerektigmni
gonlimiizde tasmalyiz ki Tiirk tarihini Atatiick’e gelinceye kadar kimse i¢inden eleyerek onun
biiyilkk ulusa yiiksek bir terbiye kaynag (olarak) anlayamamustr... Iste bu tarihtir ki bugiin
kutsal bir kitap gbi Onimiizde agilarak ylice partimizin koruyucusu Atatiirk’iin  parti
prensiplerini kavrayan simdi ¢Oziimlemeye cahstigim musafii yapiyor.” (Aykut, 1936: 3)
ifadelerinde yer verdigi tiizere; Tirk tarihini kutsal bir kitap, parti programmi bir Mushaf,

Kemalizm’i bir din, Kemalist kadroyu da o dinin miiminleri olarak goriir.
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Yakup Kadri’de, Kemalizm dininin yam srra bir de Kemalizm mezhebinden®® bahsedilir
Kadri, Kemalizm mezhebi i¢in ayrica 6zel bir “mabet” ve “kitap” da Onermektedir. Nitekim
daha sonralar1 buna, Kemalizm tarikati ifadesini de ekleyecektir (Akt. Atalay, 2018: 99-100).
Kemalizm, kemale erdikge; sekiiler bir din ikamesi vaziyetini tahkim edecektir. Yalniz doktrini
tibariyle degil, kavramlar, ikeleri eylem ve pratikleri itibariyle de kurumsal bir din halini
alr. Nihayetinde Kemalizm;, “tanrisi’, ‘peygamberi’, “kutsal metni”, ‘“kabesi’, “mesihi”,

“mitleri”, “amentiisti”, “miminleri” ve “miicahitleri” olan sekiiler bir dine donisiir.

Kemalizmin Mitleri: Kemalizmin ik miti/kutsah medeniyettir. Kemalist kadronun asli
vazifesi geng Cumhuriyeti, cagdas muasr medeniyetler seviyesine yiikseltmekti. Medeniyet
(Bat1 da bu kapsamdadr), Kemalist projenin iitopyasidr, inkilabm umdei asliyesidir. Osmanh
modernlesmesiyle hayat bulan medeni-vahsi ayrmm Kemalizmle birlkte ug¢ noktaya tagmir.
Kemalist elitler gorece batih ¢agdas, medeni olmakla yetinmez kendilerini Bati medeniyetinin
bu topraklardaki tastyicilart olarak konumlandirr. Kwsala medeniyet tagima misyonu artik bir

cihat bir fetih!® hareketi olarak telakki edilir. Medeniyet cihadnda Kemalist miicahitlerin tavri

18 Yakup Kadri’ye gore diinyada “Marksizm, Komiinizm bagka bir de Leninizm mezhebi vardir. Giindelik politika
haricinde yasayanlarm inandig1 inkilap prensibi budur... Giiniin birinde Komiinizm geg¢irmekte oldugu birgok
istihalenin neticesinde biisbiitiin baska bir sekle girecektir. Fakat bunun banisi olan adamin mezar biiyiik inkilap
prensiplerinin yegane kaynagi ve biiyiik inkilapgilarm yegéane ziyaretgahi olacaktur. ... Gaziyi bekleyen ebediyet
de budur. O bizim malmiz oldugu kadar insaniyetin de malidir... Onun igindir ki bizimde umumi hayatmuzda
bash bagina her umdeden, her siyasi mezhepten ayrn bir Kemalizm faslnin agilmasi ve bunun insani ve vicdani bir
iman haline gelmesi lizumu pek tabidir’ (Karaosmanoglu, Milliyet; 28.6.1929).

19 Nitekim medeniyet cihad1 ve fetihgi zihin, Behget Kemal’in bir siirine s6yle yansiyacaktir: “Ozyurdu fethe ¢iktik
iste manen yeniden, bir goniillii zabittir burada her kdye giden, bir zevkin zaferidir kdyde her bando sesi, bir biiyiik
fethe ¢iktik yiiz altmus yedi koldan halk evi genci nedir isinde gdren, bilir o hep bdyle yiikseltir tann biraz egilir”

(Caglar, 1937: 88).
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katidir. Bir hayli zamandrr istenen ve ugrunda ¢ok sayida sehit verilen bu fikir ve medeniyet

fituhatinda en ufak bir tavize yer yoktur.

Mustafa Kemal'in ifadesiyle “... Medeni insan olma yolunda oldugumuzu ispat ve
gostermek icin gerekenin yapimasmda asla tereddiit gosterimeyecektir. Inkilabmzmn umdei
asliyesi budur. Bu hakikati kabul etmeyen tarumar edilmelidir.” Kemalist sekiiler dinin kurucu
unsuru olan medeniyetin/batmmn ondan mahrum kalanlara ulastriimas: cihat olarak telakki
edildiginden medeniyet cihadmin mabetleri olarak okul ve halkevleri; iclerindeki miirsitler,
misyonerler ve havarilerle Anadolw’yu fethe ¢ikar, halki hidayete ¢agrr. Yeni yasammn
bayragm fethettigi topraklara diker. Medeniyetin cihadi oldugu gbi resulii, miicahitleri ve
sehitleri de vardr. Medeniyetin resulii, Atatiick, miicahitleri muallimler, sembol sehidi ise

Kubilay’dir (Atalay, 2019: 116-131).

Kemalizmin ikinci miti/kutsah  bilimdir. Bilim, medeniyetin etrafindaki  kutsallk
halesinin miitemmim ciizii olarak okunabilir. Bilim, sekiiler dmnin insasmda medeniyet ile
birlkte Osmanh’dan Cumhuriyet’e intikal eden diisiinsel alt yapmm en Onemli iki unsurundan
biridir. Garpgilarm nezdinde “bilimsel hakikatin materyalist ilkeleri, medeniyetin biiyiisiinii
haizdi. Onlar batmm asikar ilerlemesinin  ideolojik payandalar1 olarak  alglaniyordu”

(Hanioglu, 2005: 80).

Esasmda faziletleri saymakla bitmeyen medeniyet ve ilerleme ile bilgi ve bilim
kavramlar1 arasmda giicli bir iliski kurulmaktaydi Batmm giicliniin arkasmdaki saik olarak
bilim 6ne c¢ikarimaktaydi. Bu sebeple sekiller Cumhuriyeti aydmlatacak olan; dini metinler,
mitik-mistik anlatilar olamazdi. Muasr medeniyeti hedefleyen Kemalizmin yeni kutsah bilim
olacaktwr. Bilim Kemalist uzmanlar tarafindan yeni insanm; “sekiiler, medeni yeni Tiirkiin
yaratilmasmda” kendisine bagvurulacak temel amactwr. Burhan Belge bunu soyle ifade eder:

“Bilim tarafindan yaratimis yeni insanoglu, modern Tiirkiye’'nin kendisine dogru ilerledigi
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hedeftir ve bilim de Dogu-Bati arasmdaki ¢atismaya son verecek mayadnr” (Belge, 1939: 756).
Bu yaklasgimmn en Onemli gOstergelerinden birisi “hayatta en hakiki miirsit ilimdir” deyisidir.
Bilim, gen¢ cumhuriyeti bilnmezliklerden kurtaracak ve aydmh@a tasiyacak olan yeni mesale
ve hakiki rehberdir. Bilimin ilerlemesiyle dinin eski kudretinde gorillen azalmaya binaen bir

giin bilimin aciklayamayacagi hicbir seyin kalmayacagina iman edilir.

Kemalizmin {glincii  mitvkutsali  lakliktir. Kemalizm elitleri, tiim batih degerler
manzumesi igerisinde laiklie istisnai bir deger atfetmiglerdir. Zira laiklk diger mitlerle ilintili
biitlinleyici bir umdedir. Temelleri akil ve biim mitleri {izerine yikselr ufku ise bati
medeniyetine doniiktiir. Laiklk yeni kutsaln en hassas ve en otokrat yonlerini temsil eder.
Laiklik rejimin yeni Kimligi, yiizii ve gosterenidir. Yeni rejimin akh ve bilimi esas alacagi, dini
kutsallarm yOnetim erkinde s6z sahibi olamayacagl (yani Kemalist Cumhuriyetin bir seyhler,
dervisler ve tarikatlar {ilkesi olamayacagl), iddiasm taswr. Nitekim saltanat ve hilafetin
kaldrimasi, tekke, zaviye ve medreselern kapatiimasi, kilik-kiyafet ve harf devrimi gbi pek
cok radikal uygulamann zemmninde laiklik prensibi yer alr (San, 2012: 5-7). Laiklk aym
zamanda yeni rejimin dogmalarmdan biridir. Az sayida ikeye nasip olmus bir kutsiligi haizdir.
Kanun sayesinde dokunulmazlia nail olmus ender ilkelerdendir. Dokunulmasi, degistiriimesi

distinilemez ve teklif edilemez bir ilkedir.

Kemalizmin doérdiincti mitikutsalh  milliyetciliktir. Kemalizmin bidayetten tektanriciiga
tapmu milliciliktir.  Sekiiler Cumhuriyetin  kurulmasiyla birlikte milliyetciik gercek bir  kiilt
haline gelir. Ulus ve cumhuriyet; aymleri, sunaklari, tapmaklart ve azzleri ile yurttagha dayah
bir dine donistiiriilir. Laiklesmenin etaplart adeta bir din savast havasmda gerceklesir
(Schnapper, 1995: 132). Diinyay1 artk islam prizmasmdan alglamayan Cumhuriyet
ideologlar;, yogun bir sekilde yeni bir prizma arayismdadr. Insanlara arkasmdan gidecekleri,
kendilerini adayacaklari bir hikdye/mit sunmalari gerekmektedir. Bu noktada Kemalist elitler,

sekiiler din olarak Tiirk milliyetciligini sececeklerdir. Tirk milliyetcilizi, Islam dis1 riza-itaat
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mekanizmasmmn yeni adresidir. Sozgelimi Mustafa Kemal'm “bir giin gelecek insanlar Tiirk
dogmadigma teessiif edecektir. Benim hayatta yegane fahrim, servetim Tiirklikten baska bir
sey degildir. Bana insanlar {istinde bir dogus atfetmeye kalkismaymiz. Dogusumdaki tek
fevkaladelik, Tiirk olarak diinyaya gelmektir” (Atalay, 2019: 221-222) tarzndaki ifadeleri

sekiiler kutsiyetin yeni adresini gosterir mahiyettedir.

CHP genel sekreteri dahiliye vekili Sikrii Kaya’nn 1937°deki kanun teklifi hakkmnda
(altt okun anayasaya ilavesi) soyledikleri kurgulanan Tirk i¢in, milliyetciligin nasil
dinsellestiginin bariz bir Ornegidir: ‘“Zaten insanhk tarihi Tirklerle baslamugtr. Tiirk olmasaydi
belki de tarih olmazdi ve muhakkak ki medeniyet de baslamazdi” benzeri donemin ezberleriyle
acan ve medeniyeti Tiirkkiiglin tarihsel tiirevi olarak tasvire Ozen goOsteren Sikrii Kaya
konusmasmda Tiirkii Islamm bes iman esasmdan biri olan kaza ve kaderin iizerine yerlestirir.
Kaderin dizgnleri artikk Tanr’'nn elinde degil milletin 6zellikle de Tiirk milletinin ellerindedir.

Kaya, devammnda sunlar1 soyler:

Atatiirk’{in vazettigi prensipler Tiirk’tiir. Yani asliyesi ve mensei itibariyle tamamiyla milletin kendi
seciyesinden almmis ve onun biitiin ihtiya¢ ve zaruretlerine uygun olarak vaz edilmistir. Bu
prensipler ayn1 zamanda Tiirkglidiir de... Tiirk milleti behemhal Tiirk¢ii ve millici olmak zorundadir.
Bu esaslar, daha sonralariresmiyet kesbedecek, ulusun smirlariigerisinde kalan biitiin vatandaslarmn,
bu esaslara inanma, bunlar sevime ve bunlara itaat etme zorunlulugu getirilecektir (T.B.M.M. Zabit

Ceridesi, 1937: 59-60).

CHP genel sekreteri Recep Peker’e gore bu gereklidir. Tirkiye tehlikeli bir cografyada
bulundugundan; “ancak siki bir ulusculuk imanma sarimis olmakla” kendini  zehirli
cereyanlara karst koruyabilir (C.H.P. Dordincii Biiyiik Kurultay: 1937: 45). Milliyetci
olmayan bir Tiirk, daima zayif ve topal kalmaya mahkiim yasayacaktr. Yeni Tiirk ancak tek
bir manevi kuwete itaat etmektedir: milliyet aski (Alp, 1936: 59). Sonug itibariyle ilay:

kelimetullah yerini bu donemde ilayr ulus, milliyet ve Tirklik gibi kavramlara terk edecek
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Cumhuriyetin  kurulus yillarmda kurgulanan etno-sekiiler milliyetgilik, bu asamadan sonra

sekiiler dinin en temel riikkniinii olusturacaktir.

Beklenen Mesih:  Genel planda kutsal kendisinin viicut bulmus hali olacak bir Kkisiyi
ima eder. Bu kisi tiim mitlerin kendinde tecessiim ettigi ve toplumun istiyakla bekledigi yiice
bir kahramandr. Kahraman, tarihsel kmrimalarm ve akabindeki beklentilern ortaya c¢ikardig
mistk bir kurtaricidr. Tim mitlerin kendisinde cisimlestigi mistik kurtarict kahramann bu
topraklardaki dol yatagt uzun siiren savas (Trablusgarp Harbi, Balkan Savaglari, Birinci Diinya
Savas1 ve Kurtulus Savasy) yillartydi Zira savas yillan kurtarict (mesih) beklentisi icin oldukca
uygun bir zemindir. Tam bu noktada kurtarici beklentisine cevap verdigi oranda Mustafa
Kemal’e mesihlik vasfi yiklenmeye baslanr. Bilhassa Kurtulus Savasiyla birlikte bu algi
Kemalistlere iyiden iyiye sirayet eder (Atalay, 2019: 225). Nitekim Atatiick’iin yaveri Cevat

Abbas Giirer, savas yillarinda olusan Mustafa Kemal algisindan sdyle bahsedecektir:

Atatiirk; oturdugu, gezdigi, yiiriidiigii yerlerde hastalara sifa dertlilere deva veren bir mesih,
temiz ruhlarm kamil imanlarmi takviye eden bir miirsit, {imitsizlikleri koklerinden sokiip
atan ve milli cevherin hakiki kudret ve kabiliyetini temsil eden kahraman bir miicahit

olmustu (Girer, 2006: 208-209).

Mesihi beklentiye dair doneme damga vuran asil ifadeleri Abdullah Cevdet sarf edecektir.
O, mealen soyle der: “fakat bekledigim gelecek demistim bekledigim geldi bekledigim bir
dehayr-askeri fikri idi geldi... Bekledigim gelecek diyen bir ben degildim, milletin yiireginde
cosan ates ve imam idi. Onun kerameti ve gayb asmnalig bariz ve zahiridir. Tiirkiin bekledigi
geldi ve nur kilictyla zulmetleri deldi” (Akt. Ciindioglu, 1999: 70). Yakup Kadri ise mesihi

beklentiyi daha radikal uglarda ifade edenler arasmdadir:

Yeryliziinde bir milletin haklari, hakikati, yurdu ve tanrsi vardi Yalniz Tirk milleti haksiz

hakikatsiz, yurtsuz ve tanrisizdi. Gokten inecek mesihi bekliyorduk ve iki asir hasretiyle yandigimz
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kahraman hala bir tiirlii gériinmiiyordu... Hatta ara sira ¢atis1 altma iltica edebilecegimiz bir mabet
bile kurmustuk: Tiirk Ocagi. Lakin bu mabet heniiz bombostu. Ne tanris1 ne hakikati vardi. Fakat
igerisinde bir adam... Bize mutas1 gelecek olan bir kurtaricidan bir kurtulus giiniinden bahseder
dururdu... Nihayet her Tiirk idealisti gibi o da biitiin noksanmni mesihsiz bir havari olusunda

hissetmiyor muydu? (Karaosmanoglu, 1946: 13).

Bu vb. aktarmlardan anlasilacagi {lizere mesih anlatisi donemin en yaygm mitsel
nisanelerinden birisidir. Mesithi iddia Kemalist miinevverlerin  ortak mandr. Dolayisiyla
donemin tarihsel eklentisine (koyu timitsizlik yillari) eslik eden kurtarict beklentisi ve akabinde
gerceklesen  “mucizevi’ kurtulusu dikkate almadan Mustafa Kemal’e neden mehdilik vasfinn
yiiklendigi ve onun neden kutsallagtigim anlamak miimkiin goriinmez. Nitekim Mustafa Kemal
etrafinda olusan bu ‘“kurtaricr-mesih” halesi, gazi kiilti ve gazi mistisizminin olusumunda da

son derece etkin rol oynayacaktir.

Gazi Kiiltii: Kemalizm sekiller bir din ikamesiydi ve bu yeni dine bir peygamber
lazmdi. Bu nedenle Kemalist miinevverler, Mustafa Kemal’den yeni dinin peygamberi olarak
bahsedeceklerdir. Tirk Nesriyati miidiirlerinden Naci Kasm, onun zuhurunu cihanmn en biiyiik
hadisesi olarak anlatr (Tirk Nesriyatt Yurdu, 1928: 5-6). Sozgelimi Abdullah Cevdet,
Atatiirk’ten bugiiniin peygamberi olarak bahsetmekten ¢ekinmez. Ona gore Mustafa Kemal
“medeni ve asri bir peygamberdir ve peygamberi bir akilla gelmistir.” Onu sema degil Tiirklik
gondermistir. Suat Tahsin’se Mustafa Kemal’i tarihteki diger biiyilk isimlerle karsilastirr:
“Muhammet biiyikk bir miirsit, Aristo Alemsiimul bir filozof, Iskender muhtesem bir asker,
Bismark yaman bir siyasi, Lenin dehhas bir inkilap¢i, Danton sehhar bir hatip ve fakat Mustafa

Kemal bir fevkaldehhadir™ (Tahsin, 1933: 3-4).20

20 Agéh Suri Levend (1938: 116), kurtulus savas1 yillarmdaki Mustafa Kemal algisini “Anadolu’ya gegen Atatiirk

birdenbire kavmini inkirazdan ve dalaletten kurtarmaga gelen bir nebi gibi goriiniir” seklinde ifade edecek Cafer
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Ahmet Agaoglu 1926 tarhli brr mektubunda, “diinyada higbir hiikkiimdar veya
peygamberin bu kadar derin ve siimullii bir inkilab1 bu kadar siiratle ve bu kadar suhuletle icra
edemedigini bu mucizenin yalniz Tirk dehasma miiyesser oldugunu” yazacaktr. Mehmet Emin
Yurdakul ise bir sirinde Mustafa Kemal'e soyle seslenir: “Tiirk’ten peygamber ¢ikmaz diye
Tirk’in ruh ve dehasmi inkdr edenler seni ve yakmdakilerini gostererek iste diyorlar.
Mikelanj’m yonttugu Musa Heykeli nasil bir ihamm eseri ise bu biiylilkk sanatkdrm becerisi
kronkann tunglara dil veren bir ruh ile canlandrdi®i Mustafa Kemal de aym menbam bir
harikasidir. Ciinkii Musa ve Mustafa Kemal aym cinsten kurtaricilardir. Mustafa Kemal bu asra
gore Musa’nin yaptigmi yapmustr.” Yine Mehmet Emin 1928’de kaleme aldigi bir Mustafa
Kemal siirinde; ‘“bu susmaz yank sese dogrwbeklenen bir resul ruhuyla geldin... Peygamber
Muhammed gibi senin de kalbinde halk icin bir ac1 vardr” demek suretiyle Mustafa Kemal’i

bu kez de Islam peygamberiyle karsilastrir (Akt. Atalay, 2019: 242-245).

Yusuf Akgura kaleme aldimi Gaziye iliskin makalesinde ta’zimi daha ileri boyutlara
taswr. SOyle ki; “ona gazi diyorlar, miirsit, rehber, mualim miinci diyorlar, lakin biitliin bu
sifatlar hatta bu sifatlarm mecmuu onu tamamiyle ifade edebiliyor mu? Ben zannetmiyorum
bence o ancak o’dur ona izafe edilen stfatlarm hepsi onu tavsiften acizdir... O, ademogullarmmn
biliyik bir kismma hayr yalniz biiyik kismma degil belki hepsine yeni bir hayat yaratiyor...
Yeni bir hayat yaratana bilmem ne derler?” (Karaosmanoglu vd. 1927: 129-130). Faruk Nafiz’e
gbre onun gbi bir tanrtyr insanlara ancak Ismet Pasa anlatabilirdi: “tanrmm dilinden ancak
ermis olanlar anlar... /onun dilinden ancak sen yalniz sen anlarsm/onu sen anlatrsan senden
anlar duyanlar” (Camlibel, 1932: 1) diyerek fanilerin onu idrak etmekten bir nevi aciz kaldigm

ifade eder. Edip Ayel, Atatiirk’iin vefatndan sonra kaleme aldigi bir siirinde onun ashnda tanri

Seno (1938: 140) ise “felaket yillarmda gizli bir ibadet gibi onun mukaddes ismini heyecandan titreyerek iimitle

andik” diye yazacaktur.
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oldugunu ve tanrmmsa Slmeyecegni soyler. “...Zindan kesilen ruhlara bir nur gibi doldun/Tiirk
rkmm en son ulu peygamberi oldun/tutsak seni layik yiice Tanri’yla miisavi/toprak olamaz kalp
dogabilmigse semavi/6lmez bize cennetlerin ufkundan inen ses/insanlar Olir, Tirkliige Allah

olan olmez!” (Ayel, 1938:7).

Tiim bu katmanlar tizerinde Mustafa Kemal artk bir kahraman, fevkalbeser, ist-insan,
glines, peygamber olmus hatta tanrihkk mertebesine yikselmisti. Ancak ulvilignin tescil
(resmiyet kazanmasi) Nutuk’la kelam sahasma iner. Nutuk’la birlikte gazi kiilti artik biitliniiyle
tahkim edilmis olur. Nutuklarmdan Mustafa Kemal, tartismasz bicimde Kemalist mitolojinin
essiz kahramanma doniisiir. Taha Parla’nn anlatimiyla Nutuk’ta sOyle yer ahlr: “O, essiz bir
komutandr (halaskar), koruyandr (hami), kurandr (bani), yetistirendir (miirebbi), yol
gosterendir (miirsit), denetleyendir (vasi), Onder olandr (pisuva), layk olandr (liyakatl),
sasmaz olandr (layetezelzel), bas-baskandir (reis), havarileri olandrwr, tekdir (ben) ve en biiylik
babadr (Atatiirk). Atatiirk’e yakistrilan bu yiiceltici, ululayict sifatlarm hepsi zaten Nutuk’ta
acikk veya Ortik bigcimde Atatirk’iin 6z yakistrmalar1 olarak; kendileri tammlari, izleri ve

gergekleri vardr” (Parla, 1991: 167-168).

Kald1 ki Gazi Kiiltiinii?'kutsallastran yazlar elbette bunlarla smrh degildir listeyi daha

uzun tutmak miimkiindiir. Sadece Oliimiinii miiteakip 1938 yiinda ¢ikan baz yaymlarm baghg

21 Yagar Nabi'nin Inkilap Cocuklar piyesinde gazi kiiltiiniin tanidik iki temas1 vardir kutsal kitap olarak nutuk ve

din olarak inkilap “... Bir kitap biliyorsun nutuk adi eserdi/yeni din imanmni bize bu eser verdi.” Burada artik
yalvarilan hak degil halktir. “Basiniz 6niiniizde birer giinahkar gibi/¢ikacagiz yoluna tanriya ¢ikar gibi/ kibleye
varir gibi 6n iine varacagiz/bizi affetsin diye halka yalvaracagiz.” Piyesin son sayfasinda “...0, verdi nesi varsa
bugiin on bes milyona/taparsa sanki ok mu bir millet ona/Sakarya afyon Lozan biitiin bir inkilap/bir esini yazmadi
yazmayacak” seklinde ifadeler yer alacaktir. Halit Fahri’nin Onuncu Yil Destani piyesinde ise sunlara yer verilir:
“Goniil: evet onun eseri o en biiyiik insanm/ Turgut: 6lilye can verisiis miki insann/ en bilyiik peygamberdir bir

milleti dirilten/borcun yalniz onadir, onundur bu can bu ten!” (Nayir, 1933: 9-28).
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ve yaymlandiZi mecralar dikkate alndigmda vaziyet daha net anlagilacaktr. “atam sen
peygamberlik ididasiyle yasamadmn fakat...”, Ulus; “cismi de fani degildir!”, Aksam; “‘wkmimmn
peygamberi’, Tan; “milli peygamberin aziz hatwas”, Yeni Tirk; “fani tanri’, Bolu, “ezeli

Kemal-ebedi Ata”, Bilgi Yurdu, “Atatiirk ilah oldu” (Akseki, 2016: 204).

Gazi Mistisizmi: Lord Kinross, Mustafa Kemal’in yasadik¢a ve eseri sona yaklastik¢a
kendine ait bir mistisizme ihtiyag duydugunu belirti. Manevi manglar1 olmamasma ragmen
kendini kendisinin diginda ve Otesinde bir seyle tanmmlamak ihtiyact hissetmistir.  Kimdi,
nereden gelmekteydi ve neye donigmiisti? Kinross’a gore Atatirk, Tiirkiin cesetlenmis
ruhuydu. Tekrar onun gévdesine sindi. Simdi Tirk milleti kitle halinde Atatiirk’tiir (Kinross,
1981: 474). Nitekim Mustafa Kemal Atatiirk, “iki Mustafa Kemal var biri ben fert olan fani
olan Mustafa Kemal... ikinci Mustafa Kemal’den ise ben diye bahsedemem, ondan ancak biz
diye bahsedebilirim. O Mustafa Kemal yani sizler... O Mustafa Kemal o6lmez. O, Tirk
milletinin ihtiyaglartyla beraber git gide uyanan suuruyla beraber tekamiil ede ede ebedi olarak
yasayacaktr” (Cumhuriyet, 1933: 1) seklindeki ifadeleri Tirk milletinde fena bulan gazi

mistisizminin bir deklaresidir?2,

Bundan ilham alms olacak ki Nurullah Ata¢ daha sonralar1 Mustafa Kemal hakkinda
su sozleri sarf edecektir: “O, bir fert bir sahis degl bir millet hayatmm, kudretinin nsan

seklinde tecelli etmesiydi... Tirk milleti.. Mustafa Kemal'i kendi suretinde yaratmist

22 Gazi mistisizmine dair anlatilar oldukga kabariktir. Ormegin Gazinin samsuna ¢iktig1i giin igin; “bdyle

¢ikmamigtir gemiden o daga Nuh/nasil girerse girsin ki bedene o ruh/Gazi Anadolu’ya girer gibi girmistir/bu tanr
aklinin da zor aldig1 bir igtir... Neyin esi deseler Gaziyi kiskanimm/ne ilk ruhu anarim ne de Nuh’u tanmm.” On
yildan sonra siirinde; “diyorum kapilmadan softalarm huyuna/diinya yaratilmigtir onun yiizii suyuna/hakikatteki
en biiylik maksad1 anacagihaydi kalkin ayaga o ad1 anacagim.” Listeyi boyle uzayip gider (Atalay, 2019: 275-

276).
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Mustafa Kemal de milletini kendi suretinde yaratt.” Atag’a gore o, hem tabiat olur hem de
tanridir. Mustafa Kemal, bu topragm her zerresinde bu isanlarm hepsinin  kaninda
yasamaktadr. “Tenefliis ettiZimiz hava o’dur, yedigimiz ekmek o’dur, fiizerine bastigmz
toprak o’dur, gdziimiizin gorebildiginden Ote gOnliimiizin sezebildigi ufuk o’dur, hiilyamiz
o’dur, riiyamz o’dur. Tiirk’lin evladiydi, atast oldu; 6ldii ve Tiirk’iin eti kemigi, kafasy gonlii
her seyi oldu... Bu vatanm her yerinde bulundugu icin... Sesini her dmleyenn gonkinde

duydugu i¢in bir agizla hitaba lizum gérmeyen tanritick olmustur (Halkevi, 1939: 297-298).

Gazi mistigi bir sair olan Camhbel'in (1932) “memleketimizde dogru, yeni, giizel her
seyin tarthi hemen onunla bashyor... Her seyde onu goriiyoruz’ ifadeleri boylesi mistik
anlayism bir Uriinlidiir. Cemal Granada (1973: 255) anillarinda; “Atatiick {ic kadeh ictikten sonra
ona vahiy geliyordu. Peygamberler gibi Biitiin kararlari o zaman veriyordu. Hepsi de isabeth
seylerdi’ derken benzeri bir mistisizmin etkisi altmdadr. Donemin ekonomi bakam Celal
Bayar, Atatiirk’ii sevmenin, Tirk milleti igin milli bir ibadet oldugunu Behget Kemalse onun
admmn besmele oldugunu her ise ismiyle kosulmasi gerektigini, hastalara sifa dertlilere deva

oldugunu sdyleyecektir?® (Cumhuriyet, 1938: 9).

Ali Riza Seyfi, gaziye bir bagka mistisizm temasi ekleyecektir: Olimsiizlik. Gazi ve
Inkilap (1933) kitabmda peygamberlerin fevkinde olan gazi Olimsiiz olarak tantir: “O,
ezelden mevcut ve kendisine ebediyet mevcut bir kuvvetin, beseriyet idrakinin miisahhasidir.

Bildigimiz sahislara, fertlere taalluk eden hayat ve Olim onun ayagmm dibinde silinir ancak bir

23 Behget Kemal 1939 kaleme aldigi bir siirinde yine mistiktir : “ siyrildik sayisiz efsanelerden/tek sana inanan
akillariz biz... Seninle goniiller her an temasta/Ataiirk dendi mi dogrulur hasta... Adin besmeledir her igimizde”
Behget Kemal’in izinde siiri ise mistisizmin doruklarmdadir: “kag¢ yildir Tiirkgeydi tanrmin dili/sana ne ilah ne de

sevgili/ne de anababa aratiyordu/heran yaratiyor yaratiyordu/birlikti géniiller ona imanda/o ates yanardi her damla

kanda... Ecel algak ecel ne yiizle kiydi/fani olmasaydi o da tanriydr” (Caglar, 1937: 41-42)
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tabirden ibaret kalr.” Nitekim Atatiirk Olince idealciler “tanrilar 6lmez diye haykwnis ve onun
Olimiinii kabul etmemislerdir. Atatiirk... Bizi kiiltir yolunda hizla ilerletiyordu, ilahileriyle
Olimpi, Ehramlaryla Nil-i ve Panteoniyle Stimer’i geride bmakt. Atatirk Olir mii? Elbetteki
Olmez!” Nigde milletvekili milli mabud nasil da Olirmiis diye sorar ve bir anlamda kendi
sorusunu  §Oyle yantlar: “Atatiirk Olmemistir, Atatirk Olmez ve Olmeyecekti. O, bizim
varhgmizdir. Ebediyete kadar yasayacaktr. O bizim milli mabudumuzdur. Kiyamete kadar
kalacaktr.” Mesela Naci Sadullah’a gore Olim onun huzuruna bir usak gibi divan durarak
girmistir. Mustafa Kemal bdylesine sefil bir diismanla dogiismeye tenezzil etmedidi igin
olmiistiir. Olim Atatiirk’{in kendi karariyla ihtiyar ettigi uzun bir istirahattir. Edip Ayelse dlmez

sirini sOyle bitirir: “Insanlar oliir Tiirke ilah olmus er 6imez” (Akt. Atalay, 2019: 316-319).

Mustafa Kemal'm Oliimii iizerme donemin gazetelerinden Yeni Sabah’ta Murat
Sertoglu, Ebubekir’m Muhammed peygamberin Olimii sonrasmda bu Olimii kabullenmekte
zorlanan sahabeye yaptigi konusmayr degistirerek yazisma alr: ‘“her kim Atatirk’e iman
ediyordu bilmis olsun ki, Atatiirk Slmiistir. Her kim ki Tiirk milletine, Tirk soyunun kudretine
mantyor, bilmis olsun ki, Tirk milleti 6lmeyecektir.” Orjnalnde Allah’m yerine Tirk milleti
ve Tirk soyu peygamberin yerine de Atatiirk konulmak suretiyle hemen her miislimanmn bildigi
bu kissa yeni kutsallar gergevesinde tekrara fakat farkh bir icerikle hayat bulur (Halkevi, 1939:
53). Tim bu anlatianlardan anlagilacagy iizere, tiimelde Kemalizm oOzelde ise gazi kiilti ve
mistisizmi, Luckmann’m tabirtyle Goriinmeyen Din’in  sekiiler bir ikamesi olarak hayat
sahasma nazl olmustur. Ustelik Kemalizm dini, tarihsel din (Islam) karsisinda bir hayli mesafe

kat etmis gbzikmektedir.
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IKiNCi BOLUM

KURTLER VE KURT SOLU

Tarih biiyik oOlciide ideolojik yaklagimlarm ve spekiilatif tutumlarm belirleyici oldugu
bir alan olmustur. Tarihin anlatimasi, onun yeniden kurulmasi demektir. Anlatilan, tarihin hep
bir kismu istelik goreceli bir kismudr. Anlatlan 6yki, aktarann tarih anlayismi ortaya koyar
ve bu sebeple de kimlikle ski1 bir bag icerisindedir. Ulus-devietlerin tarihle kurduklari iliskileri
cercevesinde vatandagin bilincine yerlesen tarih, ulusal kimligin benimsetilmesindeki basariyi
ortaya koymasi agismdan Onemlidir. Homojen bir ulusal kimligin insas1 bakiminda tarihin arag¢
olarak  kullamlmasi  olduk¢a etkili bir yontemdir. Tarih  biliminin,  ulus-merkezci
yazilabilmesinde, resmi ideolojmin ¢ok biiylikk bir payr vardwr. Zira resmi ideoloji i¢in tarih,
siyasi bir meseledir bu nedenle resmi ideoloji, bir yandan tarihi keyfi yazarken diger yandan
objektif tarth yazmmi engeller (Aksoy, 1996: 7-8). Resmi ideolojinin keyfi tarth yazmu
hususunda en gortniir oldugu alanlarm basmnda Kirtler gelir. Kiirtlerin varhgma iliskin tezler
(gortniirde imi-tarihsel ama hakikatinde ideolojik-politk) bdylesi bir zeminde {tiretilmis, tarih
yazmi ~ da  ulusal-siyasalresmi  hafizann  olusturulmasinda, ulus  devlet tarafindan
benimsenecek hatirlama politkasma gore belgelendirimistir (Ceviker, 2009: 43-44). Bunun en
carpict Ornegi, Mehmet Serif Frat’'m General Cemal Giirsel’e sunmus oldugu tarih tezinde

gegen takdim ifadeleridir:

Bu eser Dogu Anadolu’da oturan Tiirk¢e’ye benzemeyen bir dil konustuklar i¢in kendilerini
Tiirk’ten ayr sayan bilgisizligimiz yiiziinden bizim de dyle sandigmuz vatandaslarmzin su
katilmanmig Tiirk olduklarni bir defa daha ispat etmektedir. Hem de inkdrna imkdn birakmayan
deliller ile... Diinya iizerinde Kiirt diye adlandinlabilecek miistakil hiiviyetli bir rk yoktur... Aslh
astart olmayan propagandalara kanmug, aldanmug, neticede yollarmi saswmis Dogu Tiirklerinin
kendilerini aydinhga c¢ikaracak bu kitab1 dikkatle okumalari, can evine ¢ekilip derin derin

diistinmeleri lazimdwr (Firat, 1970: 67).
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27 Mayss darbesinden hemen sonra yaymlanan Mehmet Serif Frat'm Dogu illeri ve
Varto Tarihi adll ¢alismada yer alan bu takdim ciimleleri, donemin askeri rejiminin devlet ve
hikkiimet baskani sifatim tagiyan Cemal Giirsel’e aittir. Giirsel’'e gore Kiirt diye etnik bir kimlik
yoktur. Kiirtler, Dogu-dag Tiirk’leridir, onlarm Kiirt olduklarmi ileri stirmek Tiirkiye’ye ihanet
demektir (Akyol 2010: 11). Burada, yazlan tarihin yapilan tarihle bilincli olarak Ortiimesi,
gizlenmesi, saptirimasi seklinde bir gerceklik s6z konusudur. Zaten resmi tarth tezi, uzun
zaman Kirtlerin Tirk olduguna iligkin kamtlamalar {izerine yogunlagmustr. M. Serif Frat’m
(1970) ornek calgmasmm yam swra Abdiilhaluk Cay’'m (2010) Her Yoniiyle Kiirt Dosyasi,
Fahrettin Kirizogh'nun (1968) Kiirtlerin Tiirkliigii, Omer Oziylmaz'm (2010) Gurmnaglar’'in
Kokeni vb. leri, bu dogrultuda {iretilmis resmi tarih tezleridir. Ancak Bruinessen’in belirttigi
gbi, “utan¢ verici olan ve yaniti asla verilmemis soru, Tiirk olduklar1 sdylenen bu mnsanlarm

neden Tiirklestirilmeleri” gerektigidir.

Objektif olmasi gerekirken objektiviteden biitiiniiyle uzak ve genellikle devietin
ideolojik aygitlarmmn kontrolinde olan resmi tarih yazimi, gayrt resmi boyutu dikkate
almmadik¢a tek yonli ve dayatmaci bir nitelikte kalmaya mahkimdur. Farkh bir deyisle resmi
kurumlar, resmi ideoloji, resmi sdylem ve en Onemlisi resmi tarih algisi-dolaymmda Kiirtligi
yazanlar ve ideolojik tarih {iretici kurumlari oldugu miiddet¢e Oteki hakkinda gercek bilgiye
(6tekinin hakikatine) erigmek miimkiin degildir. Bu nedenle Kiirt tarihiyle ilgili objektivite
iddias1 pek de kolay olmamustr. Her ne kadar resmi ideolojinin tarih yaziminda egemenden
taraf davranmak gerekse de burada takmilan tarihsel ve bilimsel tutum, ahlaki ve vicdani tavrr;
bir halk1 olgusal gercekligiyle kabul ederek arastrmaya konu edinmektir. Bir halk kendini nasil
tanimliyorsa ve kendini hangi etnik gruba ait goriiyorsa o kimlikligiyle kabul etmek gerekir.

Dolayisiyla Oniimiizde duran Kiirt realitesinin de her toplum gibi dayandigi tevariis ettigi gibi
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tarihsel bir ge¢misinin olmasi kagmimazdr.?* Ancak tarihleri Orselenis ve carpitinus bir

halktir.

Bu nedenle egemen ile Kiirtler arasmdaki iliskinin tarihine; yeni bir bakis, iktidar
tarafindan damgalanmamis yeni bir tarihsel anlat, Kiirtlerin siddete ugramis gecmisleri
iizerinde konusarak yeniden hak iddia etmelerine olanak taniyan ve Otekinin sesini bastrmayan
birr tarth anlatisi gerekir. Bruwumessen’m, “Kiirtler ulus devlet pratiginde farkh sekillerde
tammlanmugtr ancak artk o halkm kendi tammmi kabul etmek gerek™ seklindeki ifadesini esas

alan tarihsel bir incelemeyi takip edecegiz.

|. Koken Meselesi ve Gecmisin Icadi

K: Kiirtler Kim? D: Bu soruyu séyle sorman daha dogru olsa
gerek; Kiirtler insanliga miras olarak ne birakti? Biraz ironik
yanitlamak istiyorum. Uzun zamandir bu konuda arastryorum
ama sanwim tarihsel bir sonuca ulasmak iizereyim. Eger Ademi
Kiirt yapabilirsem insan soyunu, Aristo 'yu da Kiirtyapabilirsem
felsefi diisiintimii, Newton'u da Kiirt yapabilirsem bilimsel

devrimi miras biraktiklarini rahatlikla séyleyebilirim.

24 Levi Strauss, “gercekten de tarihi olmayan toplumlardan s6z edilir. Oysa bu eksiltili formiil, s6z konusu
toplumlarn tarihi olmadigni degil sadece tarihlerinin bilinmedigini ve bilinmez kalacagni1 gosterir. Onlarca hatta
yiizlerce bin yil boyu oralarda da seven, nefret eden, ac1 ¢eken, kesfeden, savasan insanlar yasadi. Gergekte ¢ocuk
halklar yoktur ¢ocukluk ve ergenliginin giinliigiinii tutamanus olanlar da dahil olmak iizere tiim halklar yetiskindir.
... Tarihi olan toplumlar ve tarihi olmayan toplumlar diye bir aynm yapamayiz. Gergekte her insan toplumunun
bir tarihi vardir ve tim insanhgmn ortaya ¢ikisiyla basladigma gore her toplumesit 6lgiide eskiye dayanir” (Aksoy,

1996: 18-19).
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Insan dogasi, bilimsel olmaktan ¢ok ideolojiktir ve gecmis dedifimiz zaman evresi
ideolojilerin en biiyilk malzemesini olusturur. Eger bu malzeme yetersiz ve veya istenilen
diizeyde degilse yeniden yaratiir. Gegmis uygun hale getirilir. Hobsbawm’'m (2013: 7)
deyisiyle “bize uygun bir gecmis yoksa bu yeniden yaratilir.” Gegmisin icat edildigi ve yeniden
yaratildiZi mevzularm basmnda kdken meselesi gQelr ve bu mesele uluslagsma temayiilindeki
halklarm temel referansidir. Bu nedenle ulusal tarih yazimn koken arama miti ile i¢ icedir. Zaten
koken mitinin oldugu yerde gegmis zorunlu olarak icat edilir. Ulusun kokeni ve gelisimi adeta
bir klise haline gelir. Tarihsel takaddiim, uygarlk, kokenliik miti ve efsaneleri ulus¢u tarth
yazimmmn kilit 6geleri, koken icadmmsa temel tavridr. Taner Akgam, kendilerini ispat

miicadelesi i¢indeki uluslarin tavrmi, su sekilde ortaya koymaktadir:

Bu tiir her ulus, kendisinin koklerinin insanlhk tarihi kadar eski oldugunu ispata caligir sonra
diinyanm en fazla medeniyet kurmus medeni bir toplulugu oldugunu anlasiimadigini ve degerinin
bilinmedigini iddia eder. Tarihinde derinlikler bulmak bir zamanlarin biiylik medeniyetler yaratmis
ulus olmak biiyiik kahramanlklar gostermis olmak ne kadar iyi ve gilizel varsa kendisinde
sembollestigi ulus olmak tarihin ilk bilinen donemlerine kadar giden kdk bulmak antik dénemin
biiyiik halklart ile akrabaliklar kesfetmek. Yasadigi topraklarin binlerce yildir sahibi olmak
demokratik, adil kiiltiirel degerlere sahip olmak bu tavrin besledigi sdylemin ana damarmi

olusturmaktadir (Akt. Aksoy, 1998: 59-60).

Akcam'm belirttifi ilizere kendmni ispatlama ¢abasi igerisinde olan wuluslarda tarih
irdelenirken “kendi dayanaklarmi giiclendirmek adma diinya halklart tarihi haznesinden
miimkiin oldugunca daha fazlasm kendi halkma mal etme gabasi” genel bir egilimdir. Walter
Benjamin, “tarth, bir inga faaliyetinin nesnesidir” derken yahut Hobsbawm, “gecmisin icadr”
derken buna isaret etmektedir. Tarihe en fazla ihtiyag duyan halklardan birisi Kiirtlerdir.

Yillarca siirdiiriilen baskilar sonucu kurumsal hicbir ¢ahgma alani bulunmayan Kiirt toplumu,

yakm tarihte agilan kiiciik bir kanaldan kdken arama ¢abasi i¢ine girmistir.
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Ancak Kiirt milliyet¢iliginin tarth yazimu sdylemi, diger tim tarih yazmu sdylemlerinde
oldugu gbi bir insa siirecinden ibaretti. Kendini ispatlama c¢abasi icerisinde olan halklarn
basnda Kiirtler gelir. Kiirt Tarih Tezi (kdken miti ve gegmisin icadl) selefi olan Tirk tarih
tezinden son derece etkilenmistir. Aksoy’un tespitiyle sOylersek Kiirt-Kiirdistan kiiltiir tarihi
ortaya ¢ikarilirken TZirk Tarih Tezinin 6zinii olusturan Giines Dil Teorinsin bir benzerini yahut
Kiirdi versiyonunu tiretmek  egilimindedir.?® Tirk Tarih Tezinde Tirkler uygarhgm
baglaticillar1 ve tastyicilar1 olarak gosterilirken Kiirt Tarih Tezi de “Kiirt kiltir uygarhgmm
dimyanm tek ve temel ¢ekirdegi oldugunu iddia etmekte” bagka bir ifadeyle uygarlk tarihini

Kiirtlerle baslatan goriisler ileri stirmektedir (Akyol, 2010: 139).

Omegin resmi Kiirt Tarih Tezinin Sneml simalarmdan birisi olan Ocalan, Ozgiir Insan
Savunmasi’nda Kiirtlerin  20.000 yillk tarthi oldugunu, Aryan Kkiiltiirinlin kok hiicresini
olusturduklarmi, Stimer Kiiltiiriiniin bas kurucu 6gesinin Kiirtler oldugunu Antik Helen kiiltiirii
lle Kiirt kiiltlirii arasmda bir bag bulundugunu ileri stirer (Akyol, 2010: 178). Musa Aydin’m

Kiirt iin el Kitabi, koken miti ve gegmisin icadma dair enteresan bilgiler icerir:

25 1. Tirk Tarih Kongresi’nde ortaya konulan Tiirk Tarih Tezi (TTT) ile bu kurgu, insa edilmeye baglanmigtir. Bu
teze gore, Anadolu basta olmak iizere Misir, Cin, Girit, Latin, Ege gibi ¢ok sayida biiyiik medeniyetin kokiinde
Orta Asya’dan kuraklik ve benzeri nedenlerle go¢ eden ve Diinya’ya dagilan Tiirklerin izleri vardir. iste TTT, bu
izlerin bilimsel izahatin1 hedeflemistir (Yegen, 2011: 190). 28 Nisan 1930°da 18 yapilan Tiirk Ocaklart Genel
Kurulu'nun son toplantismda Afet Inan tarafindan dile getirmistir: “Beseriyetin en yiiksek ve ilk medeni kavmi,
vatani Altaylar ve Orta Asya olan Tirklerdir. Cin medeniyetinin esasmni kuran Tiirklerdir. Mezopotamya’da,
fran’da milattan en asag1 7000 sene evvel beseriyetin ilk medeniyetini kuran ve beseriyete ilk tarihi devri acan;
Siimer, Akat, Alam isimleri verilmekte olan Tiirklerdir. Misir’da deltanm otokton sakinleri ve Misir medeniyetinin
kuruculan Tirklerdir. Mezopotamya’da, milattan evvel 2300 tarihinde sohret bulan Sami Hamurabi, tarihte mevki

alan Asurlular... Grek nammni alan Doryanlar, Anadolu’nun otokton ahalisi, ilk ve hakiki sahipleri ve atalar1 olan

Etiler, Turklerdir” (Maksudyan, 2007: 58; Besikei, 2013: 19).
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Kiirtler Kiirdistanda Koken medeniyetin temellerini atmasaydi insanlik bugiinkii gelismeyi
gorebilecek miydi? Kiirdistan peygamber ¢ikartyor, medeniyet yaratiyor... Kiirt tarihi 15 bin
yilliktir... Stimerler Kirt’tiir... Zerdiigt Kiirdistanda tektannh inanig1 getiren bir Kiirt
peygamberdir... Kiirt halkinin tarihi Nuh’la baslar... Kiirtler; Siimer, Babil, Akad uygarliklarinin
kurulmasma sebep olmustur... Azeriler Medlerden geldiklerini soOylerler Tiirklerle higbir
akrabaliklar1 yoktur... Osmanh devletinin kurulusu Afgan Kiird ve Persler beylerinin Anadolu’ya
gocliyle ve bu beyliklerin birlesimiyle saglandi... Tiirkler Osmanh biinyesinde ¢ingene diye

anilirdi... Tarihte Tiirkler yoktur bunu jon Tirkleri kullanarak Avrupalilar uydurdu (Aydimn, 2005).

Resmi Kiirt tarih tezinin kurucularmdan olan Ihsan Nuri Pasa, Kiirtlerin kokeninden soz
ederken milattan ewel Mezopotamya’da tarih yiizeyine ¢ikmus ne kadar kavim varsa hepsinin
Kiirt oldugunu ileri siirmektedir. Mesela isimleri tarihte amlan Stimer, Subari Asur, Guti, Luly,
Kassit, Nayri, Muski, Xaldi, Mittani, Urartu, Cyrti, Kimmer, Saka, Kardu, Med, Pers, Sasani
gibi kavimler, onun tanmmlamasma gore Kiirt’tiirler. Nitekim Kiirtlerin {inli sairi Cigerxwin de
bir sirinde soyle der: Benim o Kardoh, eskiden kalan Xaldibenim Lulu Kardoh ve Kurdi...
Benim Mad ve Gos/Huri ve Gutvbenim Kmrmang Kelhor, Lor ve Gor/benim ben Kiirdim
asagida ve yukarda/birka¢ yildr benim iilkem/parca parga oldu diigmann elinde/kimim ben...”
(Ozdemir, 2016: 43). Bu anlayisa gdre diinyanm en eski halki Kiirtlerdir. Saysiz uygartk ya
da icatlar hep Kiirtlerin sayesinde ortaya c¢ikmistr (Aksoy, 1996: 60). Nitekim bu anlayism

onemli temsilcilerinden biri olan Cemsit Bender soyle der:

Kiirtler... Anadolu’nun en eski halki. Yas1 bilinmeyecek kadar eski. Yasadiklari yer Anadolu
disardan bu yorelere ¢ikip gelmis degil. 1980’lerden sonra lilkede yapilan arkeolojik kazilar bu
gergegikesin bir gekilde kanitladi. Yukari Mezopotamya’nin bas yastigi Zagros un evlatlari. Yazinmn
kesfedildigi yer burasi. Atin ehlilestirildigi, ilk tekerlegin dondiigii, gokyiiziine ilkel teleskobun
dogruldugu, ilk destanin séylendigi, ilk siirin yazildig1 tanr ve tanrigalarn secip ilk ayak bastiklari,
aile hayatmin basladigi, aritmetik, tip, ticaret dis iligkiler diplomasi barig antlagmalar, ilk tiirkiler,
ilk yontular, ilk mutfagm tiyatronun yaratilmasi icin insanliga kucak agmus bir yore. Iste bunlarm

hepsinde Kiirt halkmm emegi var. Kiirt halkinin ahn teri her seyin ilki olmak kolay mu? Mezolitik
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cagdan (10. 11.000) giiniimiize intikal edebilmis tek halk Kiirt halkidir... Demir cagma isim babalig1

yapan (Demirci Kawa) yine Kiirt halkidir (Bender, 1996: 11-35).

Tiim bunlardan hareketle koken meselesine dair sunlari soyleyebiliriz. Kiirtlerin kokeni
konusunda farkh gorisler vardw. Kiirtlerin kokenini, Ermenilere, Farslara, Tiirklere baglayan
gorlislerin yaninda Anadolu ve Mezopotamya’da cesitli donemlerde yasanus olan Elam, Siimer,
HattvHitit Kasit, Guti, Mittani, Hurri, Urartu, Med, Luwi, Pala Migki, Lulubi gibi birbirinden
cok farkh kavimlere baglayan goriisler de vardr. Ancak bunlarm, Kiirt olduklarma dair kesin
ibare ve belgeler meveut degildir. Eldeki tarihi veriler, bu isimlerdeki uygarliklari belgeleyen
bu cografyada yasadiklarmi kantlayan belgelerdir. Binlerce yil yasamis olan uygarlklar
defalarca isim degisikligine ugrayarak bugiine gelmislerdi. Bu ac¢idan bugiinkii Kiirt ismiyle
bes bin yil oncesinden kanit bulmak zordur. Baz Kiirt kaynaklarmm varsaymma dayanarak
neolitik devrimi, Mezopotamya kiiltiiriinii Kiirtlerle baglatmak ve Kiirtlere mal etmek biraz
abart1 olsa gerek. S6z konusu bulgularm bu cografyada bulunmasi ille de bunlarm Kiirtlere ait
oldugunu kantlamaz. Zira binlerce yilhk tarihe donip baktigmizda aym bdlgede farkh

uygarlklarin yasadigma tank olmaktayiz (Kurt, 2014: 23-45).

Sonug itibariyle Kiirtler, Ortadogu'nun yasayan en eski halklarmdan biridir. Tarthin
dermliklerine nildikge her kiiltlir gibi Kiirtlerin de kokeni belirsizlesmekte varsayim ve teoriler
cesitlenmektedir. Bu belirsizlikler nedeniyle diger milliyetciler gibi Kiirt mulliyetgileri de tarth-
oncesine uzanan gorkemli kurgular icat etmektedir. Ashnda digerleri gibi Kiirtler i¢cin de saf ve
net bir kokenden s6z etmek imkansizdr. Mezopotamya belirsiz pek ¢ok kavmin birbiriyle
karistign bir potadr (Akyol, 2010: 23). Nitekim {inli Kiirdolog Kemal Burkay’m ifadeleri de
bu savi destekler mahiyettedir: “Bugiinkii ¢agdas uluslarm higbiri saf bir wrkm ya da soyun
tiriinli degildir. Tarih boyunca soylar, farkh halklarla karigmus, kaynagmus ve belli yurtlar
iizerinde ¢agdas uluslar dogmustur. Bu durum Kiirtler icin de boyledir. Bu anlamuyla Kiirtler

icin tek bir ortak atadan sz etmek miimkiin degildir” (Akt. Tan, 2009: 27).
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2. Kiirtler

Kiirtler Kimdir? Kiirtler, Mezopotamya’nn en eski ve yerlesik sakinlerinden biri olarak
kabul edilir. Yazh tarihin ve arkeoloji biliminin verilerine gore bilinen en eski tarinten beri
Mezopotamya'da yasamaktadwlar. Bugiin tarih sahnesinde yer alan Kiirtler, yiizyillar boyu
farkh yonetim birimlerinde bugiine dek varh@m siirdiirebilmis ender halklardan biridir. B.
Nikitin’in tabiriyle “Kiirtler, cagimiza kadar ayakta kalmis birick Hmt-Avrupah gogebelerdir”
(Nikitin, 2013: 15). Buna ragmen Kiirt'lerin aslma ve tarhlerine dair mijphemlik heniiz
cozilebimis degildir. Tarihlerinde (tipki dier halklar gibi) gegerli bilglerin yam sira; bugiin
icin karanhkta olan ve hakkmnda net olarak konusulamayan, aydmlatimaya muhtag noktalar
mevcuttur. Bilhassa milattan onceki Kiirt tarihi i¢in kesinkes Kiirt tarthidir demenin olanag
fazla bulunmamaktadr. Bunda bilimsel incelemelerden ziyade hikayeci-hurafeci tarih anlayssi,
duygusal anlatm, ideolojik ve siyasi maslahatlar, cografi faktorler, ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirki

yap1 gibi etkenlerin varhgindan soz edilebilir.

Ancak s6z konusu bilinmezligin temelindeki ana neden; Kiirtlerin, giighi bir deviet
gelenegine sahip olmaysslaridr. Imparatorluk gelenegine sahip olamadiklarmdan tarihleri hep
orselenmis ve carptimistr. Kendi tarihlermi kayda ge¢iremediklerinden Oykiilerini  hep
baskalar1 yazmig onlar da dinlemek durumunda kalmig yahut brakimistr. Dolayisiyla
ylizyllar boyunca egemen (lerin) tarihin (in) insafina terk edilerek tarthin sayfalarmda kayip
gitmislerdir (Ozcan, 2014: 19). Girizgdh mahiyetindeki bu kisa bilgilerden sonra Kiirtlerin

tarthsel panoramasini ana hatlarryla ncelemeye baslayabiliriz.

2.1. Tarih Seyrinde Kiirtler

Unlii antropolog Levi Stratuss, Yaban Diisiince’sinde tarihsiz higbir halkin var
olmadigmi sadece tarthi yazilmamis halklardan bahsedilebilecegni soyler. Kiirtler, Strauss’un

sOziinli ettigi tarthi yazimamus (yahut ge¢ yazimig) halklardan biridi. Uzun ve kadim bir

84



gegmisleri olmasma ragmen kendi kimlikleriyle egemenlk kuramadiklarmdan tarihlerini
kaydedememisler dolayisiyla yazi aracihigiyla kendi tarihlerini sorgulama imkdnndan mahrum
kalmiglardr (Aksoy, 1996: 8). Yazsiz tarth i¢in en elverisli zeminlerden biri kuskusuz
cografyadr. Nitekim F. Braudel, tarih tezinde; cografi dilin bir tarihsel 6rgiiniin ortaya ¢ikigmi

saglayan en uygun araglardan biri oldugunu ileri siirer.

Unlii Kiirdolog Minorsky (2004: 11-13) de bir halkmn tarthini (bilhassa Kiirtlerin)
arastrrken isim benzerliginden (etimolojiden) ¢ok, tarihsel ve cografi kantlar iizerinden
hareket edimesi gerektigmin altm ¢izer. “Uygarlklarm grameri cografyada sakhdir”
esasmdan hareketle tarihsel cografyalarma baktigmizda Kirtlerin, Zagroslar, Toroslar ve
Ararat dag {lcgeninde tarih sahnesine c¢iktiklari goriilir. Yani Kiirtler, bugin yasadiklart
cografyann otokon halklarmdandr. Nitekim buna ik temas eden Arap tarihcilerinden Mes Odi
ve Taberi, Kiirtlerin tarihsel cografyasmn Zagros daglar1 ¢evresi oldugunu belirtirler. Bazil
Nikitin (2013: 9) de, “Dicle ve Frat’'m kayahklarmda bulunan Ararat dag diiglimiini” Kiirtlerm

tarihsel yurdu olarak sunar.

Tabi s6z konusu tarihsel cografyayr Kiirtlere hasretmek dogru olmaz. Burada baska
halklar da yasadigndan tarihsel cografyaya baska bir madde daha eklememiz gerekir. O da su;
Kiirtleri tek bir halk olarak degil de halklar konfederasyonu olarak kabul etmek. Bu yaklagim
hem bize Kiirt tarihi agismdan milattan birka¢ bin yil dncesine kadar geri gitme imkam verirken
hem de Zagros ve Mezopotamya’da yasayan topluluklardan bazlarmm Kiirt olma ihtimalini
sunar. Nitekim arastrmacilarm mevzu bahis cografyada yasamus halklardan birkacm Kiirtlerin
atas1 olarak zkretmesi buradan ileri gelmektedir. M.O. Kiirt ismiyle ilintili olarak su sdzciikler

mevcuttur. Karda Kardaka, Guti, Kurti, Cyrti, Qurti, Karduklar, Kardukhi, Kortukh, Kardhu,
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Kurt vb.26 (Tan, 2009; Izady, 2011). Ancak bunlarm Kiirtlerle bagmtis1 biitiiniiyle tespit
edilebimis degildir. S6z konusu kavimlerm, adlarmdaki ses benzerligine dayanarak ve
bugiinkii Kiirdistanda yasamis olmalarmdan oOtlirii bunlann Kiirtlerin atalart saymak yanbhstir.
Nikitin’'in deyisiyle bunlarm Kiirtlerin soydaslari degil de adaglar1 sayimasi daha temkinli bir

yaklasgimdir (Nikitin, 2013: 21).

Dolayisiyla Kiirtlerin tarthi ile ilgii en yaygn ve uygun kanaatin, Mezopotamya’da
yesermis olan “Subariler, Hurriler, Mittaniler, Haldiler, Urartular, Gutiler, Kurtiler, Karduklar
ve Kassitler ile Hind-Avrupa kokenli Med’lerin” tarih igerisinde bir potada eriyerek
gliniimiizdeki Kiirtleri olusturduklarma iliskin  goriis oldugunu sdylemek miimkiindiir (Tan,
2009: 27). Goriidiigh tlizere milattan Oncesi bilimsel anlamda mutlak manada iz siiriilebilir bir
nitelik arz etmez. Ancak milattan sonrasi bihassa Kiirtlerin Islam’la tamstklarmdan sonraki

stiregleri tarihsel kayitlar bakmindan daha takip edilebilir bir nitelik tedir.

Tarihsel kaynaklara basvuruldugu takdirde, Ortadogu Kiirtleriyle ilgii bilnen ik
kayitlardan biri, Arap gezgin Mesudi'nin (M.S.943) kaleme aldig Miirucii’z-Zeheb adh
seyahatnamesidir. S0z konusu eserin ilgili boliimiinde Kiirt asiretleri ve onlarm yasadiklan
bolgeler hakkinda su bilgilere yer verimektedir: Dmnewar ve Hemedan’da Suhcan Asireti
Kangavar’da Macurdan Asireti. Azerbaycan’da Hazbani ve Sarat agiretleri Cibal bolgesinde,

Sadancan, Lazba, Madacan, Mazdanakan, Barhikmen, Hali Cabarki, Cavani, Mustakan

26 Yukarida bahsi edilen halklar, birbirlerinin devamu niteligindedir, ancak s6z konusu halklar arasmmda kesin bir
etnik bagi oldugu sdylenmez. Bu halklar tek bagma Kiirtlerin atasmiayni ataya bagh olmalari muhtemel bir halklar
silsilesini temsil etmektedir. Dolayisiyla Kiirtler, “kiiltiirel ve genetik olarak, tarih boyunca gelip Kiirdistan'a
yerlesmis tek bir halkin degil, tiim halklarin torunlandir. Bugiin yasadiklar iilkenin yerli halki olan Kiirtlerin tarihi
hakkinda hi¢bir 'baslangic’ yoktur. Kiirtler ve tarihleri, binlerce yilhk kesintisiz bir siirecin, iilkelerine dagmik

bigimde gelen halklarin ve diisiincelerin asimile edilmesinin {iriintidiir” (Tan, 2009: 24-25).
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asiretleri.  Suriye’de, Babia. Musul ve Cudi'de Huistiyan Kiirtler (Yakubiler ve
Curkan/Gurugan) (Mes’tdi, 2005: 96-97). Onemli diger bir kaynaksa Kasgarh Mahmut’un
Divam Liigat’t-Tirk adh eseridir. Orta Asyah Kartograf, 1074’te ¢izdigi diinya haritasmda
Kiirt ve Oguz boylarmm yurt edindikleri bolgeleri gosterirken Kiirtlerin yasadiklart cografya
icin Arap alfabesiyle Kiirt yurdu (toprag, diyari vb.) anlamma gelen Ardu’l-Ekrad tabirini
kullanmistrr (Kasgarh, 2005). Divanii Liigati’'t-Tirk’te yer alan haritadan anlasildig kadartyla
Kiirtlerin yasadig yerler, Anadoli, Giiney Azerbaycan, Suriye’nin dogu bélgeleri ile Iran’m

Irak smrma yakm olan bolgelerini igine alan genis bir cografyay1 kapsamaktadur.

Ancak Tarihsel agidan Kiirdistan adi, idari anlamda ik olarak, 12. Yiizyilda Biiylik
Selguklu Sultam1 Sencer tarafindan merkezi “Bahar” kenti olan Hemedan’da yakm bir eyalete
verimigtir (Lazarev & Mmxoyan, 2013: 31). Azerbaycan ve Luristan arasmdaki bu eyalet,
Zagros daglarmm dogu yakasmda Hemedan, Dmewar, Kirmansah ve Senendaj’i, Bati
yakasmda ise Zap suyu boélgesindeki Sehrizor ve Sengal bolgesini kapsamaktaydi (Mmorsky
vd. 2004: 11). Bundan (Kiirdistan eyaletinden) ik bahseden tarihsel kayt Kazvini'ye aittir.
Oonun, MNiizhetil-Kiilub adh eserinde (14.yy) eyaletn, 16 kazadan meydana geldigi ifade
edilir.?” Soz konusu eyalet, Arap Irak’t Khuzistan, Farsi Irak’1t Azerbaycan ve Diyarbaki’i

kapsamaktadr (Ozoglu, 2009: 39).

Aym sekilde Osmanh Devleti zamannda Kiirt ve Kiirdistan tabirleri rahathkla
kullanilustr.  Sozgelimi  Kiirdistan ifadesini devrin padisahlarmda Kanuni Sultan Siileyman’m
1525 ve 1553 tarhli fermanlarmda rahatlkla gorebilmekteyiz. Yine 1. Ahmet’in 1604 tarihli

fermannda “Umum Kiirdistan” terimmnin kullanildigma sahit olmaktayiz. Evliya Celebi (17.

27 1-Alani. 2-Alister. 3-Bahar. 4-Kuftiyan. 5-Derbend-i Ta¢ Hatun. 7-Dezbil. 8-Dinever. 9-Sultan Abad-1

Cemcemal.10-Sehrizor. 11-Kirmangah. 12-Krend ve Hosan. 13-Kengiiver. 14-Mahidest veya Maidest. 15-Hersim

16-Vestam (Oziiyilmaz, 2008: 233-234).
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yy) tnlii seyahatnamesinde “Kiirdistan” bolgesini ve sehirlerini ayrmtilariyla anlatabilmigtir.
Seyahatname’sinde “Erzurum, Van, Hakkari, Diyarbekir, Cezire, Amadiye, Musul, Sehrizor ve
Erdelan” olmak {izere Kiirdistan’'m toplam dokuz vilayetinden bahsedilmistir. Kapsami basta
daha genisken 17. Yiizyla gelindiginde Osmanli Imparatorlugu’'nda, Kiirdistan eyaletine Mus,
Dersim ve Diyarbekir olmak {izere ancak 3 liva verilebilmis ve sadece bu li¢ liva i¢in Kiirdistan

ismi kullanilmistir (Minorsky vd. 2004: 11).

Modern donemlere gelindigindeyse, Osmanh Sadrazanu Mustafa Resit Pasa tarafindan
1847°de yonetim birimi olan Kirdistan eyaleti kurulmustur. 13 Aralk 1847 tarhli Takvim-i
Vekayi‘de yaymlanan diizenlemedeki eyaletin merkezi Ahlat'tt ve Diyarbakwr, Mus, Van,
Hakkari, Cizre, Botan ve Mardin’i kapsiyordu. Gorildiigii tizere Kiirdistan ibaresi Osmanhda
hicbir sikkmttya mahal vermeden kullanilagelmistir. Hatta Meclis zabitlarmda bile ‘Kiirdistan®
ibaresinin  kullanildigi, Birinci Meclis’in - Dogu’dan gelen {iyelerine Kiirdistan —milletvekili
dendigini biliyoruz. Kiirdistan devrin yazili kaytlarmda 6z bigimiyle yer alarak ta ulus deviet
realitesine kadar mevcudiyetini ve mahiyetini korumustur. Ne yazk ki ulus devlet pratigiyle

beraber Kiirdistan ibaresi baskilanmis ve yasakh hale getirilmistir (Hiir, 2018).

12. Yiizyildan itibaren idari ve etnik bir anlam kazanan Kiirdistana Cografik acidan
yaklagacak olursak; Kiirdistan, yani Kiirtlerin yurdu denilen bolge, Ortadogu’nun merkezinde
yer alan hilal seklinde bir bolgedir. Bu bolge Tiirkiye’nin dogusunun bir bokiimiinii Kuzeybati
[ran’m hatr1 sayilr bir pargasm Kuzeydogu Irak ve Kuzeydogu Suriye'nin bir bdkimiinii
Sovyet Ermenistan’m Giliney ve Gilineydogu topraklarmi icerir (Jwaideh, 2016: 27). Yazh
kaynaklarm gosterdigi kadartyla, Serethan Bitlisi Kiirdistan’t Kiirtlerin olustugu dort kolun
(Kurmanclar, Lurlar, Kelhurlar ve Goranlar) anayurdu olarak bir haritasm ¢izen ilk isimdir.
Serethan, Kiirdistann smrlarmi  $0yle tanmlamaktadr: “Soydaglarmm  oturduklart  yerleri
bilmek ister misin ey Kiirt? Sana soyleyeyim. Kiirdistan smirlar1 Batida Iskenderun’la Toros

daglarma kadar ve Karadenize dogru uzanrdi. Kuzeyde Karadeniz, Ardahan ve Arasa kadar
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Doguda Elvend daglarmdan Arasa Giineyde ise Ahvaz’dan Frat’a kadar. Giiney smr boyunca
Hamrin-Sincar daglar1 yoluyla Nisibin boyunca uzanr” (Serethan, 2016: 75). Ancak bu
mevzuda en detayh bilgi veren isimlerin basmda Semsettin Sami gelir. Onun Kamusu’l-

Alamr’'nda Kiirdistana dair su bilgilere yer veriimektedir:

Kiirdistan, Asya-y1 garbide kism-1 a’zamn Memalik-i Osmaniye’de ve bir kismu Iran’a tabi biiyiik
bir memleket olup, ekseriyet iizere ahalisi bulunan Kiird kavminin ismiyle tesmiye olunmustur.
Kiirdler dagmik ve sair akvamla kargik bulunduklarindan, Kiirdistan’m hududunu tamamyla tayin
etmek miigkildir. Ancak takribi olarak diyebiliriz ki Kiirdistan Urmiye ve Van goéllerinin
sevahilinden Kerha ve Diyale nehirlerinin menabiine ve Dicle’nin mecrasma dek miimted olup garb-
1simallye dogru hudidu Dicle’nin mecrasmi takible Firat’1 terkip eden Karasu mecrasma ve oradan
simile dogru Aras havzasmi ve Firat ve Dicle havzasindan aymran taksim-i miyah hattina kadar vasil
olur. Bu itibarla Memalik-i Osmaniye’de Musul vilayetinin kism-1 a’zanu yani Dicle’nin Musul’da
bulunan yerleri ve Van ve Bitlis vildyetleriyle Diyarbekir ve Mamiiretiilaziz vildyetlerinin birer
parcas1ve Dersim sancagi Kiirdistan’dan ma’d{it oldugu gibi, fran’da dahi Kiirdistan nanuyla maruf
olan eyaletle Azerbaycan eyaletinin nisfi yani cenub-1 garbi kismu Kiirdistan’dir. Bu veghile
Kiirdistan simal-i sark-1 cihetinden Azerbaycan Sarken Irak-1 Acemi, cenliben Luristan ve Irak-1
Garbi, garb-i ceniibi cihetinden Cezire, garb-1 siméli tarafindan dahi Anadolu ile mahdiddur. Bu
hudud dahilinde 34 ile 39 arz-1 simdli ve 37 ile 46 thl-i sarki aralarmda miimted olup biiyiik bir
miiselles ve daha dogrusu sivri tarafi garb-1 simaliye dogru doniis bir armut geklini ibraz ediyor”

(Semsettin Sami, 1896: 30840).

Burada alti ¢izilmesi gereken husus sudur: Tarihsel siirecte, Kiirtlerin yasadigi yerler,
belli bir cografya ile smrh olmasma ragmen, Kiirdistan'nn kapsamu siirekli degisiklik
gostermistir (Ozoglu, 2009: 32). Meydana gelen savaslar, istilalar ve gdcler gbi toplumsal olay
ve olgular sonucunda, Kiirdistan’m smrlarnt hep degise gelmistr. Bu yiizden, Kiirdistan
kavrami, ¢ogunlukla Kiirtlerin yasadigi bolgelerin belli bir kismm ifade etmek icin kullamimis
ve Osmanl’nn son donemlerine kadar, niifusunun biyik kismm Kiirtlerin olusturdugu yerleri

ifade etmistir (Lazarev & Mmxoyan, 2013: 31).
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2.2. imparatorluk ve Kiirtler

Osmanh devletinin imparatorluk yapisi, onun politk ve toplum algisiu da etkilemistir.
Imparatorluk, kendilerini asirete yahut etnisiteye bagh olarak tammlayan Kiirtleri Miiskiman
cogunluk icerisinde (milleti-islamiye) degerlendirerek imparatorluk sistemine dahil etmistir.
Millet sisteminde, i¢ islerinde serbest olan emirlikler, idari yoneticilerini kendileri
belirlemislerdir. Ortayll (2002), bu olguyu “bu bolgelere Kiirt hiikkiimeti denirdi. Merkez
hazineye ipotek Odenmezdi ve herhangi bir bicimde diizenli askeri hizmetlerle yiikiimlii
degillerdi” seklinde belirtmektedir. Sultan Selim doneminden beri devletle anlasmaya varan
Kiirtler, millet sistemi i¢inde, hikkiimet ve emirlikler seklinde Miuskiman milletin bir etnik
unsuru seklinde varligmi siirdiirmiislerdir. Dolayisiyla Kiirt beylikleri Osmanlt devleti smirlari
icerisinde yar1 bagimsiz bir statiiye sahiptiler. Bu, 1514 yilinda imzalanan Kiirt-Osmanh ittifak
antlasmasmmn  geregiydi. Antlagmaya gore Kiirt beyleri atadan kalma yonetim haklarm
koruyacak bunun karsihginda ise kendilerine askeri ve mali birtakim  sorumluluklar

yiklenecekti (Kavak, 2013: 142-143).

Kiirtlerin imparatorlukla olan bu iligkisi, 19. yy’a kadar pek degismeden devam etmis
Kiirtler, Osmanh devletnde 19. yiizyin ortalarma kadar kaza ve sancaklar seklinde
Orgiitlenmis yar1 bagmsiz emirlikler olarak varlklarmn korumuslardr (Jwaideh, 2016: 41).
Fakat 19. Yiizyldan itibaren gelislen modernlesme ve merkezilesme hareketleri neticesinde bir
catisma siirecine girilmis pek cok direnis hareketiyle karsilasimustr. Beyliklerin tasfiyesiyle
sonuglanan bu siireci takiben isyandan-uzlasiya dogru farkl bir stratejik siire¢ takip edilmistir.
Bu kapsamdan hareketle Imparatorlugun Kiirtlere yonelk tutumunu ozerklik —stratejisi,

merkeziyetci strateji ve uzlasi strateji olmak iizere {lice aymrabiliriz.

Ozerklik Politikasi: Imparatorlugun Kiirtlerle ilk temasi 16. yiizylda gerceklesir. Bu

ylizyilla birlikte bolgedeki ki ana giic dengesi olan Osmanh ve Safevi devleti arasmda yasanan
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siirtiismeler, Kiirtlerin tarihi acismdan son derece onem arz etmektedir. Ozellkle Sah Ismailin
etkin politikalaryla birlikte pek c¢ok Kiirt beyligi Safeviler’in hakimiyeti altma girmis; bununla
birlikte Safevi Devletinin  s6z konusu beyliklerle iligkisi genellkle olumsuz olmustur
(Bruinessen, 2011: 211). Yawuz Sultan Selim, 1514’te sefere ¢kt zaman, Sah Ismail, cok
sayida Kiirt beymi tutuklanmus ve Kiirt yerlesimlerini isgal etmistir. Kiirtlere yonelik politikast
daha oOnceki yonetimlerle paralelik arz eden Sah Ismail Kiirtlerin hareket kabiliyetini
smirlandrma  yoluna gitmist. Bu durumdan memnun olmayan Siinni Kiirt asiretleri, cesith
vesilelerle, bunu dile getirip yasadiklari skmtilarm tstesinden gelmeye c¢ahgmislardr (Burkay,

2008: 172).

Kiirtlerin  yasadigi bu skmtilar, daha sonra, Osmanh Imparatorlugu ile Kiirtler
arasmdaki iliskileri olumlu yonde etkilemis, bu da Kiirt beylerinin Osmanh Imparatorluguyla
birlikte hareket etmesine imkan saglamistr (Akyol, 2014: 28). Daha somut bir ifadeyle
Kiirtlerin, Sah’m esaretinden kurtulma ¢abalari ve kaybettikleri topraklarmi geri almaya
cahsmalar; Osmanh Devletininse dogu smrrlarmmn giivenligini saglamak istemesi Kiirt beyleri

ile Osmanl Devleti’nin beraber hareket etmesine zemin hazrlamustir (Ozer, 2009: 99).

Kiirtlerin bu dénemde Osmanh’yr tercihlerinde 6nemli rol oynayan isimlerin basmda
Idris Bitlisi gelir. Bitlisi, Osmanl Devietiyle temasa gecmeden ewel Akkoyunlu Saraymda
bakanlk derecesine kadar yiikselmis, fakat Akkoyunlularm Safeviler tarafindan ortadan
kaldrimas1 ve Siiligin bolgede etkin mezhep haline getirilme c¢abalar1 sonrasmda oradan
ayrimak durumunda kalmstr. Ozellikle Sah Ismail’in Sia mezhebini dogu beldelerinde yayma
cabasi karsisinda, bu durumu hayati bir tehdit olarak alglayan Bitlisi ve sair Kiirt beyleri,
Safeviler’e karst cephe almuslardw. Bitlisi'nin Orgiitledigi  Kiirtler ve yerli halk, sehri
savunmaya gegerek; Sultan’dan istedikleri yardim gelene kadar, bolgelerni canlari pahasma

savunmuslardir (Ozoghi, 2009: 65).
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Osmanh [mparatorlugu’'ndan gelen desteklerle birlikte Kiirtler, Sah Ismaili agr bir
yenilgiye ugratmus ancak Kiirdistan'nm biiyilkk bir kisnu Osmanh Imparatorlugu’na dahil olmus
ve Kiirt cografyasy, idari olarak Osmanh Imparatorlugu’'nun denetimine girmistir (Bruinessen,
2011: 217). Kiirtler, iran’a karst Osmanl’y1 tercih etmis ve Kiirtler le Osmanh Devletinin,
uzun siirecek, birlikteligi baslamustr (Izady, 2011). Kiirt Beylerinin, Bitlisi'nin 6nderliginde bir
araya gelerek hazirladi@ ve padisaha sunduklar “ariza” ile Kiirtler, Osmanh tebaasi olmayi
talep ettiklerini belirtmiglerdir. Kiirt beylerinin arizasm sultana sunan Bitlis’inin Farsca kaleme

aldig istimalatnamede Bilad-i Ekrad (Kiird beldeleri) hakkmnda sunlar1 ifade ettigi nakledilir:

Bilad1 Ekrad denilen Diyarbakir ve civarindaki mazlum miisliimanlar Devleti aliyenizin hizmetine
taliptirler ve devlet ile din diigmanlarinin serlerinden sizin yardim ve merhametinizle masun olma
iimidindeler. Bilad-1 Ekradin Osmanl devletine iltihaki Istanbul’un fethi zaferini tamamlayacak
derecede ehemmiyetlidir. Zira bu bdlgenin ilhakiyla bir taraftan Irak ve Basra’nmn yollart diger
taraftan Azerbaycan yollar1 ve bir diger taraftan Halep ve Sam yollar1 agilnug olacaktir. Allah’m

yardim pek yakindir (Akyol, 2010: 32).

Kiirt beylerinin bu tavrndan biiyik memnuniyet duyan Sultan Selim Caldran Savasinin
akabinde kendisini destekleyen Kiirt ileri gelenleri ile 1515 yinda Amasya'da bulusarak tarihi
Kiirt-Osmanh Ozerklik Antlasmastm karara baglanustr. Kiirt beyleriyle Sultan Selim arasmda
karara baglanan oOzerklk antlagsmasma gore: 1. Kiirt beyleri, atalarmdan kalma geleneksel
diizenlerini (bagimsiz olarak yasama) koruyacaklardw. 2. Herhangi bir savas durumunda Kiirt
beyleri kusanmus silahh siivarileriyle Osmanh ordusuna katilacak aym sekilde imparatorlugun
birlikleri de Kiirtleri, diismanlarma karsi koruyacaklardr. 3. Kiirt emirleri, imparatorluk

yonetimine her yil, belirli bir 6lgiide vergi vereceklerdir (Tan, 2009: 73-79).

Yapilan Ozerklik antlagsmasiyla Kiirtler i¢in yeni bir slire¢ baslamis ve Kiirt beylikleri,
Imparatorlugun egemenlik smrma dahil olmuslardr. Kiirtlerin idari, mali ve askeri yetkileri,

yeniden diizenlenmistir. Kiirtler vergi vermis, savas halinde orduya asker gondererck halifenin
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mesrulufunu kabul etmislerdir (Koyuncu, 2014: 206). Her ne kadar Osmanhnm tavri, “bol ve
yonet” tlirinden degil de “miimkiin oldugu olciide kendi kendilerini yonetmelerine izin ver”
politikas1 seklinde anlsa da Kiirtler, ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirli Osmanh Imparatorlugu’nun bir

parcasi haline gelerek, de facto olarak bagmsizliklarini kaybetmislerdir (Yegen, 2011: 226).

Merkezilesme Politikasi: Imparatorlugun Kiirtlerle iliskisi, baslarda esnek tutulurken
II. Mahmut’la beraber s6z konusu iliskiler, giderek merkezi ve sistemli bir hal almaya
baslamustr. Osmanh Imparatorlugu Tanzimat’la birlikte daha ewwel genis bir dzerklk tamdig
bolgeleri merkeze daha siki bir sekilde baglamaya cabsmustr. Nitekim II. Mahmut’un temel
gayesi, bagmsiz Kiirt emirliklerini ortadan kaldwp bunlarm merkezi devlete yonelmelerini
saglamakti (Ozer, 2009: 170). Bu itibarla 1830’lu yillarda yerelde merkezi hikimiyeti saglamak
amactyla harekete gecilmis daha ewel ozerk bir sekilde yasayan Kiirt beylerinin yetkileri
azaltlarak onlarla yapilan anlasmalar, tek tarafh feshedilmistir. Ozellikle resmi modernlesme
hamlesi olarak formiile edilebilen Tanzimat Fermaniy kirilma noktasi olmustur. Fermanla
birlkte yerlesen merkezi yOnetim anlayisi neticesinde yiizyllardr  siirdiirilen  adem-i
merkeziyetci yapidan, merkeziyetgi yapiya gegilmisti. Boylece Osmanh Devleti, siyasi ve
iktisadi denetimi saglamak i¢in giicli ve yar1 otonom beylkleri tasfiye etmeye baslamistir?®

(Yegen, 2011: 66).

28 Tanzimat Fermani batiilagma yoniinde 6nemli bir doniim noktasn1 teskil eder. Fermanla birlikte siyasi, hukuki

ve mali birtakim yeni diizenlemelere gidilmistir. Tanzimat Fermanrnda yer alip beyliklerin tepkilerini ¢eken
diizenlemeleri su ozetlemek miimkiindiir: 1.Idari orgiitlemede yenilikler yapilmasi, eyalet, sancak ve kaza
smirlarmm yeniden diizenlenmesi, 2.Her valinin yanma bdlge kuvvetlerine komuta edecek bir muhafiz ve maliye
isleri i¢in bir defterdar verilmesi. 3.Eyalet ve sancaklarda yerel meclisler kurulmasi, Hiristiyan ve Miisliimanlarm
niifus oranlarina gore bu meclislerde temsil edilmeleri, 4.Asar vergisinin maliye memurlar tarafindan, cizyenin

ise patrikhaneler vasitasiyla toplatiimasi. Tanzimat’a kadar gayrimiislimlerden alman tim vergileri Kiirt
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1845’lere dogru gelindiginde, merkezilesme siyaseti, kisa zamanda Kiirdistanmn
biitiininde uygulanmaya konulmustur. Merkezilesme baglaminda, 1. Mahmut ve Tanzimat
doneminin vazgegimez uygulamalarmdan biri de askerlik meselesi olmustur. Tanzimat’la
birlikte askerlk zorunli hale getirilmis 1841°de eyalet ordulart kurulmus ve Istanbul’daki
seraskerin emrine verilmistir.  Yerel beylerin, mahiyetindeki askeri giiglerin  {izerindeki
yetkileriyse sona erdirimisti. Modernlesmenin tezahiir ettigi diger bir alan ise miikiye
islemleriyle alakah vergi sistemi olmustur. Tanzimat’la birlikte iltizam sistemi ortadan
kaldmilirken yoredeki vergileri toplayan Kiirt beyleri de, fermanm; “asar vergierinin maliye
memurlar, cizyeninse patrikhaneler vasitasiyla toplatimas’” maddesi ile bu yetkilerinden

mahrum brrakilmiglardir (Arslan, 2016: 25-26).

Bu durum, birtakim huzursuzluklara sebebiyet vermis; idari, askeri ve mali yetkilerini
kaybeden Kiirt beylernin gonlinii almak pek kolay olmamustr. Maas karsiignda yetkilerini
merkeze devretmek istemeyen bolgenin yerel sahipleri merkeze karsi alternatif direngler
gostermislerdir. Revanduz’lu Muhammed Pasa, Botan emiri Bedithan Bey ve Nehrili Seyh
Ubeydullah gbi yetkilerini merkeze devretmek istemeyen Kiirt segkinleri Osmanh Devletinin
Tanzimat ile getirilen merkezilesme politkalarma karst ¢ikmuslardr (Jwaideh, 2016: 116-200).
Fakat yine de Tanzimat devriyle birlikte yerlesen merkezi yonetim anlayisi, geleneksel mirlik

yapilarmm asamah olarak ortadan kalkmasma mani olunamamistir.

emirlikleri toplamaktaydi. Beglerin kendi biinyelerinde miistakil ordulari ve idari teskilatlart vardi. Tanzimat la
birlikte beliren bu yeni durumu kendi statiilerine yonelik bir tehdit ve tasfiye siirecinin baslangict olarak
degerlendiren Kiirt begleri yeni diizenlemelere itiraz ederek direnmeye ve yer yer de isyan etmeye baslarlar. Bu
donemdeki belli basl isyanlart soyle siralamak miimkiindiir: Abdurrahman Pasa, Revanzulu Mehmet Pasa, Garzan

ve Sincar isyanlari, Bedirhan Bey Isyani, Yezdanser isyani ve Seyh Ubeydullah Nehri isyani(Tan, 2009: 87-94).
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Uzlas1 Politikasi: Osmanl’'nn Kiirt geleneksel seckinlerine yonelk  yiiriittiigii
catismaya dayah merkezilesme politikast II. Abdiilhamid zamannda tersine donecektir.
Abdiilhamit, seleflermin  baglattigi  reformlart devam ettrmekle birlikte, Kiirtlere iliskin
politikasinda farkh bir strateji izlemistir. Gilivenlik politikast ekseninde sekillenen yeni strateji,
siyasal konjonktiire bagh olarak ¢atismadan-uzlastya dogru evirimistir. II.  Abulhamit’m
Hamidiye Alaylart ve Asiret Mektebi projelermi bu bagdamda degerlendirmek gerekir. So6z
konusu  politkalar ~ Kiirtleri  igeri  almaya  yonelk  politk  manevralar  olarak
degerlendirimektedir. Bilhassa Rus Kazak Alaylar1 model alnarak, biiylk bolimii Kiirtlerden
miitesekkil milis gliclerden olusturulan Hamidiye Alaylart séz konusu stratejinin en bariz

ornegidir (Bruinessen, 2011: 19).

Merkezilesme politikasiyla, gocerlerin  yerlesiklife gecmesi ve asiret yapismn
¢Oziilmesi amaglanmigken, Abdiilhamid, 1891°de Sark vilayetlerinde giicli bir set olusturmak
icin, Dogudaki Kimi agiret reislerinin denetiminde bir tir jandarma kuvveti kurmustur. So6z
konusu milis Kuwwvetlere Sultann isminden esinlenilerek, Hamidiye Alaylar: adi verilmistir.
Hamidiye  Alaylarmn  kurulus  amaglarmn  s0yle  Ozetlemek — miimkiindtir:  1-Ermeni
milliyet¢iligini Onleme, 2- Kiirdi asiretlerin denetim altmda tutulmasi 3- Yeni belirmekte olan
Kiirt ulusalcihigmi  kontrol altma almmasi  ve agsiretlerin - birbirinden  izolasyonu,  4-
Imparatorlugu tehdit eden iran’a karsi bir tampon bolge olusturulmasi ve Imparatorlugun Dogu

smrrlarinm Rusya’ya karsi korunmasi (Ozer, 2009: 234-235).

Sultan II. Abdilhamid’in Kiirtlerle iligkismi ag¢iklayan bir diger projeyse, agsiret
cocuklarmmn egitimi icin On goriilen Agiret Mektebi’dir. 1892 yihinda kurulan Asiret
Mektebinde, ik baslarda, Arap asiretlerin cocuklarma egitim verimis zamanla Kiirt Asiret
cocuklarmm okutuldugu bir egitim merkezi olmustur. Ozellkle, Hamidiye Alaylarrnda gdrev
almig Cibranh, Zilan, Semski ve Celali asiretleri gibi Kiirt ileri gelenlerinin ¢ocuklari mektebe

almmistr. Asiret Mektebinin, bir nevi miihendislik politikast yiiriittiigi ifade edilebilir. Mektep
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bir bakima Osmanh Devletinin uzak yerlerinde hakim olan asiretlerin devlete baghhgm
saglamak amaciyla kurulmustur. Bu sebeple Mektebe, asiretlerin fakir kesimlerinden zyade,
toplumun ileri gelenlerinin  ¢ocuklart almmustr. II. Abdiilhamid, bu politikayla asiret
liderlerinin gonliinii kazanmayr hedeflemis, mektep de bu baglamda bir tiir kna arac1 olarak

distiniilmiistir (Arslan: 2016: 29-31).

2.3. Ulus Devlet ve Kiirtler

Bu kavrammn biri hukuki-politk digeri tarihi-etnik olmak iizere iki yiizii vardr. Ulus ve
devlet sadece ikiz kardes degidir birbirinin i¢ine yerlesikti. Madalyonun bir yilizii devletse
diger yiizii de ulustur (Hallag, 2020: 190). Ulus ile devletin i¢ ice gegtigini gosteren bu terimin
de fifade ettigi iizere, ulus-olusumu ile devlet-olusumu siirecleri, siki1 bicimde birbirine
baglanmistr. Hem tarihi-etnik bir belirleme olan ulusun hem de hukuki-politik bir belirleme
olan devletin 6zgil mantiZi agisndan baski ve siddet icerdigi agiktr. Kiirtlerim hem ulus
olmaktan kaynakl hem de devlet destekli ¢ifte bir magduriyet yasadiklart diistiniilmektedir.
Siddet mekanigini iireten ve yiiriiten modern devletin yurttas karsisindaki tavrma ulus 0gesinin
etkisi eklenince sonucu tahmin etmek zor olmasa gerek. Her iki baski aygitmn Kiirtler {izerinde
ne tir mihendislk pratikleri uyguladigmi ulus-devlet mekanizmasi Orneginde etkilesimsel

tahliliyle ortaya koymaya calsacagiz.

2.3.1. Ulus Devlet

Biitiin  devrimlerin en biiyiik hatasi erdem denen seyi yeryiiziinde
kurumsallastirmaya ¢alismaktir. Bir halki devlet giiciiyle iyiden yana, bilge, ozgiir,

timly ve adil yapmak istediginizde herkesi oldiirmekten baska ¢areniz yoktur!Ister
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Islamci olsun, ister komiinist isterse pozitivist, biitiin devrimlerin ¢eliskisi burada

yatiyor: Yeni bir insan ve yeni bir halk yaratmak. Anatole France®

Ulus devlet nedir? Ulus devlet, “smrrlar1 bir toprak pargasi i¢inde yasal giic kullanma
hakkma sahip ve yOnetimi altndaki halki tiirdelestirerek ortak kiiltiir, simgeler, degerler
yaratarak geleneklerle koken mitlerini canlandrarak birlestirmeyi amaglayan” bir yOnetim
aygitidr (Akm, 2014: 29-32). Baska bir deyisle Ulus-deviet, smrlar1 muayyen bir toprak
parcas1 lzerinde, merkezilesmis, farkllasmis ve Ozerk siyasi yapilar yoluyla yOnetim ve
denetim saglayan bir devlet bigimidir. Dagmik ve birbirleriyle catisan otoriteler icinde yer alan
ayrisnus insanlart vatan ve millet gibi ortak kavramlar etrafinda birlestiren yeni bir kurulustur.
I¢inde biitiinkigii, tekligi ve benzerligi barmdran ulus deviet, siyasi biitinlesmeye dayanan yeni

ve degisik bir orgiitltnme modelidir.

Uluis devlet, “devletin iilkesi ve milletiyle bolinmez biitiinkigli” ifadesiyle
formiillestirilebilir. Bir milletin  bagmsiz bir devlet seklinde siyasi olarak orgiitlenme
radesinden dogan ulus devletin kurulus amaci, iikkeyi ve milleti biitiinsel bir yapmm icinde
birlestirmenin yam swa toplumsal farklilklari ve {ilke i¢indeki ayrimlart ortadan kaldwrmaktir.
Genis anlamda ulus devlet, biitlin siyasi karar yetkisinin tek merkezde toplanmasm yani
merkezi iktidarm tekligni ifade eder. Ulus devlet dar anlamiyla, varlk kosullarmmn bir geregi
olarak tek iilke, tek millet ve tek bir siyasi ve hukuki orgiitlenmeyi ongérmektedir. Bu tgli
birlk iliskisi, “devletin iilkkesi ve milletiyle tekligi ve bolinmezligi® seklindeki ifadeyle

Kemalist ulus devletin anayasalarmna girmistir (Bingdl, 2011: 4-5).

Ulus devietin insa siirecinde; geleneksel mirasm (Osmanh-Islam ge¢misinin) bir biitiin

halinde reddi, antropolojik olarak kdken bulma arayis, ulusun sanat ve edebiyat eserleri ile

29 Derin Diisiince Platformu sitesinin Ulus adli kitap¢iginin giris kismindan alinmugtir.
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kutsanmasi gibi O6nemli hadiseler cereyan etmisti. Ayrica ulus devlet ile yurttaslari arasmda
“moral bir bagm kurulmasi, ulusun yegane olarak temsil edilmesi, aidiyet hissinin olusturulmasi
icin mitolojik destekler sunulmasi ve tasiyict elitlerin toplum icin neyin iyi neyin yanhs
olduguna karar verecek kurucu kadroya doniismesi” gibi pek c¢ok hadise meydana gelmistir
(Ciftci, 2012: 32-33). Biz burada ulus devletin moral kaynaklar1 denebilecek dort dnemli unsur
tizerinde duracagrz. Bunlar; abidevi tarih, ulusal kimlk, Tirklik sozlesmesi ve makbul
yurttastr. Simdi s6z konusu moral kaynaklari Kemalist ulus-deviet baglaminda srasiyla

irdeleyelim:

Abidevi Tarih: Osmanb-Islam bakiyesinin tasfiye edilip vyerinin Tiirki unsurlarla
yeniden ikame edilmesinde motor glic tarth olmustur. Ulus-devlet siyasal hafizasm insa
ederken, negatif izler tasiyan hadiselerin unutulmasmi hedefler. Ulus-devietin kendi muhayyel
kimligini  kurgulayabilmesi i¢in ihtiyag hissettigi tarth yazmm, tarihin; devletin hatrlama
politikas1 muvacehesinde odak noktalarmmn belirlenip, belirli yontemlerle yazilmasmi anlatir.
Giidiimlii (belli bir maksada binaen) tarih yazimi, genellikle milliyetgi bir pratktir ve “tarihle
oynama’y1 potansiyel olarak i¢inde barmdwrr. Tarihi ‘yeniden kurma’nn yolu devletn,
aygitlar1 aracih@iyla toplumsal bellek iizerinde hegemonya kurmasmdan geger. Toplum
bellegindeki kimi hadiseler silinerek, sistemli bir unutturma politikast takip edebilecegi gibi,
kimi mithim hadiseler de siirekli yeniden tekrarlanmak suretiyle unutulmasma izin verilmeden

hafizalarda canl tutulabilir. Leyla Ceviker’in agimlayic1 sozleriyle ifade edecek olursak;

Tarihin unutturulmasi ya da carpitilmasi, ulus devletin ingasinda olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir.
Tarihi yanls yazmak bir millet olmanm pargasidir. Bu sayede toplumun ge¢misle bag: koparihr.
Gegmisle bagi1 koparilan geleneksel toplumsal bellek, devletin terbiyesinden gecirilerek istenen
ulusal tarih benimsetilmis olunur. Boylece, tarithin tedrisinden gegirilerek “abidevi bir tarih™ icat
edilir. Burada gaye sadece “resmi bir tarih” olusturmak degil ayni zamanda “resmi bir ideoloji”
olugturmak ve bu ideolojiyi benimsetmektir. Devletin siirekli dolagima soktugu mitleri araciligiyla

=

yarattig1 “abidevi tarih”, tarihi devlet tekeline alma ¢abasmm bir sonucudur. Devletin dolagima
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soktugu bu mitler ge¢gmisle yiizlesmenin 6niindeki en biiylik engel olarak ortaya ¢ikarlar. Bunun
etkisiyle “abidevi tarih”; “taraflardan devlet olmayanin sesini siirekli kisacak, hafizasini siirekli

bastiracaktir (Ceviker, 2009: 47).

Ozellikle 1930’lar Tiirkiye’si bu havadan olduk¢a etkilenmisti. S6z konusu yillar,
“kurgulanan yeni Tirk tarthinn ulus msasmda kullanddi®m ve mili biling olusturmada
aracsallagtirildig” bir donem olmustur. Kurgulanan yeni Tirk tarihinin - merkezi-politiginde,
Tiirk Tarih Tezi ve Onermeleri bulunmaktadr. Geng ulus devlet i¢in, bir nevi “milli tarihgilik”
yapihmis” ve Tiirk ulusal tarthi tekrardan yazlrken Tiirklerin diinya medeniyetine katkilart
vurgulanmistr  (Maksudyan, 2005: 56). Tiirk Tarih Tezinin kurgulams amaglarmdan birisi
siiphesiz manevi boslik tedirginligini dindirmek {izere Islam haricinde yeni ortak bag anlatisi
sunmaktr. Alelade tretilmis Tirk ulusunun yiice nitelikleri, bilimsel bir zeminde tanmlanmak
istenmistir. Hedef sadece diinyaya Tirklerin (dolaysiyla Tirkkigin) azametini gostermek degil
aym zamanda iceride insanlart yekpare bir kalba sokarak ortak koken anlatismda
birlestirmektir. Tiirk Tarih Teziyle sunlar amaclanmustir: 1-Islamla irtibath Osmanl mirasmmn
yeni Tiirk’iin tarih bakiyesinden silinmesi, 2- Islam’a alternatif mistifiye edilmis yeni bir
hikdyenin anlatmu, 3- Tirk’iin yeniden kurgulanisi ve yeni bir mitik-mistik tarih igine

yerlestirilmesi (Atalay, 2019: 202-203).

Kemalist ulus devletin kurgulanmasiyla beraber tarih, linguistik, arkeoloji ve antropoloji
bilimleri devletlestirilmeye baslanmistir.  Ulus  devletin misyoner disiplinlerine dontisen  fiziki
antropoloji ve arkeoloji vasttastyla Tirkler’n @ri wkm mensuplar, Anadolu’nun otokon halki
ve uygarhgm tasiyicisi olduklar;; ayrica giines dil teorisinin ispatladigi tizere tiim dillerin,
kurucu atast proto-Tirkceden neset ettigi ispatlanmaya calgimistr. Bu tarz  gayretler,
Maksudyan’m tabiriyle “bilim degil bilimkurgusaldi c¢ilinkii kalba uyacak Tiirk’ii bulmalarn

ancak masal dleminde” miimkiin olabilirdi (Akt. Atalay, 2019: 210-212).
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Ulusal Kimlik: Bir ulusun varhgm siirdiirebilmesi i¢cin  mensuplarmn  aidiyet
hissettikleri bir ulusal kimligin kurulmasi, korunmasi ve siirekli tahkim edilmesi gerekir
(Aktoprak & Kaya, 2016: 398). Bu nedenle Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulus akdindeki kimlik
tammi, homojen ve sabit bir ulusal kimlik tarafindan kayitlanmugs ve yeniden insa edilmistir.
Cumhuriyetin kurucu eliti, toplumu; yeni ve “modern” olarak gordiigli Tirk ulusal kimligi
lizernden doniistirmeye cahsnustr. Milli miicadele doneminde din birlikteligine dayah etnik
cogulculugu esas alan Kemalizmin, yerini zamanla etnik tiirdeslige dayal Tirklik anlayisma
brakmasi, ulusal kimlik msasmda bir doniim noktasi olmustur. Milli miicadelenin bitimi,
donemin taktlkk oluisumu olan Misliman etnk koalisyonunun varhk sebebini ortadan
kaldrdigmdan Kemalist ulus devlet i¢cin kartlart agik oynamann zamam artk gelmistir (Atalay,
2019: 87). Nitekim Mustafa Kemal Atatirk’in, 5 Kasm 1925 tarihinde Ankara Hukuk

Fakiiltesi’nin agihs konusmasinda sarf ettigi climleler bunun bariz bir gostergesidir:

Milletin, idame-i mevcudiyet igin efradi arasinda diisiindigii rabitai miistereke, asirlardan beri gelen
sekil ve mahiyetini tebdil etmis, yani millet, dini ve mezhebi irtibat yerine, Tiirk milliyeti rabitasiyla
efradmi toplamugtir. Tiirkiye Cumhuriyeti, Osmanh Devleti gibi ¢ok milletli ve ¢ok kiiltiirlii bir
devlet degil; insan unsuru Tiirk milletine dayanan milli bir devlettir. Merkezi milli devlet, {ilkenin
ve milletin boliinmezligini, birligini ifade eder... Tiirtkiye Cumhuriyeti smirlan icerisinde yasayan
herkes Tiirk milletinin bir pargasi olarak Tiirk vatandashigi bagiyla Tiirk devletine baghdir. Tiirkiye
Cumhuriyeti vatandaglari, etnik koken bakimindan; Kiirt, Tiirkmen, Tatar, Azeri, Laz, Cerkes,
Abaza, Giircii, Bognak vesaire olabilirler; ancak bu saydigmuiz unsurlarin hepsi Tiirk’tiir. Tiirk milli
devleti i¢inde Kiirt kdokenli vatandaslarimz clbette vardir; fakat bunlar esas olarak Tiirk’tiirler

(Bingél, 2011: 11-13).

Kemalist ulus¢ulugun muhayyel kimlik kurgusu Tirkliktii. Yukaridaki metinden de
anlagilacagt tlizere Kemalist ulus devletin ulusal kimlk kurgusu, etniklige; modernlesme
yolunda yapisal bir aragsallk rolii atfederek objektif Tiirkkigli oncelemis, biitiinciil ve yekpare

bir Tirkliik tanmmlamasm esas almstr. Bu nedenle Kemalist ulus devlet, Cumhuriyet seriiveni

100



boyunca Tirkligli tiim milahazalarm tstinde kiymetlendirmistir. Ahmet Yidiz’m yerinde

tespitiyle;

Tirk ulusal kimliginin Kemalist insa siirecinde siyasi, hukuki ve teknik olmak iizere {i¢ kurucu
bileseni vardir. Ulusal kimligin inga siireci uzun bir tarihi arka plana sahip olmakla birlikte esas
itibariyle milli miicadele ve onu takip eden devrim yillarinda bigimlenmistir. 1924 yikim yihyla
ivime kazanan bu bigimlenis 30’lu yillarda tekdmiil etmistir. Birinci dénemi 19-23 yillar1 arasinda
Tiirk ulusal kimligi baskin bir dini karaktere sahip olmug milliyet Miislimanlkla tanmmlanmis reel
politigin bir yansmmasi olarak resmi politik séylem etnik ¢ogulculugu veri olarak almistir. 24-29
doneminde dini tanimdan radikal bir kopus gerceklesmis, cogulcu sdylem terkedilmig, Tiirk ulusal
kimligin Cumhuriyet¢i karakteri temel tanimlayici olmustur. Bu tanmn siarini dilde kiiltiirde ve
iilkiide birlik olugturur. Bu tanima gore Tiirkiye cumhuriyeti vatandasi olan ve Tiirkge konusan Tiirk
kiiltiiriiyle yetismis ve cumhuriyet iilkiisiine sadik herkes Tiirk olarak kabul edilmekteydi. Insa
stirecinde iigiincli sathayi, 29-38 ulusal toplulugu etniklik ekseninde tanimlayan ve ortak kdken
duygusunu temel alan ki soya dayali motiflerin Cumhuriyet¢i tanima eklemlenmesi c¢abalar
olusturmustur. Bunun sembolik diizeydeki yansimasi; dilde, ekinde, kanda birligin yeni ulusal siar
olmustur. Bu siire¢lere binaen ortaya ¢ikan nihai tanim. T.C. vatandasi olup Cumhuriyet iilkiisiinii
benimsemis, Batilagtirlmig, Tiirk kiiltiirline bagh, Tiirkce konusan ve koken itibariyle Tiirk olan
herkesim kamil, hakiki ya da 6z Tirk’tiir... Kemalist ulusguluk esas itibariyle wk¢1 degil etnisisittir.
Etno-sekiiler acidan farkli olmakta israr edenlere karsi israrcidir. Bu nedenle Kemalist ulusal
biitiinlesme siirecinin muharrik giiciinii asimilasyon, tehcir vs. gibi etnik yonetim stratejileri

olusturmustur (Yildiz, 2019: 16-18).

Owen, Kkurgulanan yeni ulusal kimligin, kendi “Gtekisine” ihtiya¢ duydugunu belirtir.
Yeni kurulan ulus-devlet, ulus tanmmu igerisinde Tiirkleri On plana ¢ikararak diger etnik
unsurlart “zamana yaydiZ inkdr ve asimilasyon politikasi ile ulus-devlet potasmda eritmeyi’
amaglamistr. Zamanla “tek bayrak, tek dil, tek millet, tek devlet prensibi” dogrultusunda
hareket eden Kemalist ulus deviet, kapladig farkli etnik ve dini gruplari ‘Tiirkkik’ Gst-kimligi
catismda birlestirmeye calisacak, “Ne Mutlu Tiirkiim Diyene sloganiyla, aym potada erimis ve
tek bir kimlk etrafinda bitiinlesmis” makbul yurttaglar yaratmaya cahlsacaktr. Kemalist
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kurucular, “gayrimiislim azmliklara yonelik bezdirme ve siirgin politikas1 giiderken, iilke
icerisinde bulunan gayri Tirk unsurlara karsi da kimliklerini yok sayma ve Tirk kimligi

etrafinda birlestirme” politikas1 uygulayacaktir (Sazan, 2007: 13-15).

Ozellikle 1923’ten itbaren Tiirklikk sair anasmi Islamiyye’nin erime potasi yapimaya
cahsilmugtr. Bu tarihten itbaren artk kanunlarda, resmi belgelerde, parti programlarmda
Kiirtler ve miiskimanlar ibareleri, gorinmez olur.  Bilhassa Seyh Sait isyaniyla birlikte
TirkKigiin smrrlart yeniden cizilir. 1925’te Ismet Indnii Tiirk ocaklari ikinci kurultaymda;
“bugiin gerek dahilde ve gerek harigte sdylemek icin artk vehm edecek bir noktai endigemiz
yoktur. Milliyet yegane vasikai iltisakimizdr. Diger anasr Tikk ekseriyeti karsismda haizi tesir
degildir. Vazifemiz Tirk vatam i¢inde bulunanlart behemehal Tirk yapmaktir. Tirklere ve
Tirklige muhalefet edecek anasmt kesip atacagrz. Vatana hizmet edeceklerde arayacagmiz
evsaf her seyden Once Tirk ve Tirkcli olmasidr” (Atalay, 2019: 181-185). Donemin etkili
figiirlerinden biri olan Recep Peker de 1930 yiinda yaptigi bir konusmasmda; “benim fikrim,
kanaatim sudur ki, bu memleketin kendisi Tiirk’tiir. Oz Tiirk olmayanlarm Tiirk vatannda bir

hakki vardrr, o da hizmet¢i olmaktr, kole olmaktr™ diyebilecektir (Sazan, 2008: 15-20).

Tiirkliik Sézlesmesi: Bu kavram Baris Unli'nin meshur Tiirklik S6zlesmesi adh
eserinden almtilannustr. Tiirklik sozlesmesi bir nevi Kemalist ulus devletin yazii olmayan
anayasasidr. Kurumlarm zhniyeti, isleyisi, icerme-dislama pratikleri bu sdzlesme tarafindan

belirflenmistir. Unlii, mevzu bahis eserinde Tiirklikten kastmn soyle agiklar:

Kastim Tiirk bir anne-babaya dogmak veya anadilinin Tiirkce olmas1 degil. Tiirkliik belli bir iktidar
hiyerarsisi icinde egemen etnik gruba ait olarak veya ona asimile olma rizas1 gostererek Tiirk gibi
diisiinmeyi, konusmayi, yapmayi, eylemeyi, duygulanmay1 veya duygulanmamayi, eylememeyi,
yapmamay1 0grenmektir... Cogu zaman farkinda olmadan igsellestirdigimiz belli diisiinme, gdrme,
duygulanma, ilgilenme ama ayni sekilde diigiinmeme, gormeme, duygulanmama, ilgilenmeme

halleri... Turkliigii su gibi disiiniirsek, Tiirkler de suyun i¢inde yasayan baliklar gibidir. Tlirkligiin
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icine dogmus, onun iginde yetismis, biiylimiis ve Tiirkliikk hallerini igsellestirmislerdir. Tiirkliik, evde
anne-babanin verdigi egitimle baglar, mahalledeki sosyallesmeyle, okulda, orduda, camideki
egitimle devam eder. Keza kisinin c¢ahstig1 veya calisacagi kurumlarm belli rol ve performans

beklentileriyle de 6grenilir ve i¢sellestirilir (Gazeteduvar, 20.12.2019).

Unli‘ye gore, Tikligl, “etnisite, vatandashk, ulusal kimlk ve ideolojik aidiyet olarak”
ele almaktansa Tikhigl; “smiflar-tistii, ideolojiler ustii ortakhklar ve benzerlikler gosteren,
belli gorme, algilama, bilgilenme, duygulanma tavir alma halleri ve bigimleri olarak™ ele almak
daha makuldiir. Ona gore Tiirklik; “belli gorme, duyma, bilme, ilgilenme, duygulanma halleri
oldugu kadar aym zamanda belli gérmeme, duymama, bilmeme, ilglenmeme, duygulanmama”
halleridir. Bu roller o kadar oziimsenir ki bunlar igsellestiren kisi Oyle bildigini, gordiigiini,
hissettigini ve davrandigmi fark etmedigi gibi neyi bimedigini, neyi gbrmedigini ve neyle
ilgilenmedigini de fark etmez. Tirklik halleri ¢ofunda otomatik olarak yasanr. Bunun
arkasmda kisinin Tirklik halleri i¢ine dogdugu, yetistiZi toplumsal ¢evre ve kurumlar
yatmaktadrr. Tiirklikk halleri ve performanslar1 bir siire sonra habitusa doniisiir (Unlii, 2018: 13-

17). Unlii agismdan Tiirkliik Sozlesmesi, maddi-manevi tam bir imtiyazlar diinyasidr. Ona gore;

Tiirklesmis birey olmayana nispetle hayatin tiim alanlarinda devletin ve sdzlesmenin garanti ettigi
iizere avantajli ve imtiyazhidir. Tirkliikte is bulma giivenli yasama, smif atlama gururlanma, haklilik
normallik gibi pozitif ¢ikarlar ve isten atilma, giivenliksiz yasama utanma, diglanma, haksizhk ve
anormal olma gibi negatif ¢ikarlar vardrr. Tiirkliiglin potansiyel imtiyazlarini gerceklestirip pozitif
ve negatif ¢ikarlara doniistiirmenin yolu Tiirklesmekten geger. Ancak Tiirklilkk ve Tiirklesmis kisi
avantajli ve imtiyazh oldugunu bilingli olarak bilmez ¢linkii Tiirklik bir normdur ve normallik

duygusunu beraberinde getirir (Unlii, 2018: 231).

Nitekim 1930’larda icislerince valiliklere gonderilen bir yazda Tirkligin maddi ve
manevi imtiyazlarmn gosteren sOyle bir madde yer alr: “Tirklige ve Tirkceye pay ve paye
vermek som Tikhiglin ve Ozellkle Tirk¢e konugsmanmn yalniz serefli oldugunu degil maddeten

karh oldugunu da kendilerine bilfil gostermek icap eder.” Tirkligiin, dogustan gelen sarti
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Miisliimanhksa Ogrenilen temel sarti da Tirk¢e konusmaktr. Bireyler en basta Tirkce
konusarak Tiirklesirler. Celal Nuri 1932°de Tirkligiin sartlarmdan soyle bahseder: Tiirk olmak
icin su sartlar vaciptir. “Tirk¢e bir ferdin, kendi dili olmah evinde ailesi igerisinde Tiirkge
konugmal, Tirk¢e diisiinmeli... Riiyasmda Tirkge sayklamah, bir not tutarsa Tirkce

tutmalidir...” (Unlii, 2018: 187-210).

Ozellikle 1924 anayasasy, Miislimanlk sozlesmesinden Tiirklik sozlesmesine gecisin
en Onemli yazih belgesidi. Bu evreden itibaren Tirklik sozlesmesi, birtakim toplumsal
mithendislik kurumlart vasttasiyla yiirtirliige konulur. S6z konusu kurumlarmm basmda Milli
Egitim gelir. Ornegin dénemin Milli Egitim Bakam Esat Sagay 1931°de efimin amacmu soyle
tarif eder: “Tirk mektebi teslim edimis olan her Tirk ¢ocugunu; Cumhuriyet rejiminin
psikoloji ve ideolojisini tamamiyla kavramus Tirk milleti ve Tiirkiye Cumhuriyeti icin azami
derecede faydal Tiirk vatandasi haline getirmeye mecburdur.” 1932°de kurulan Halkevieri ise
egitimi ve halk terbiyesini okulin disma tasmustr (Unli, 2018: 191-192). Bu evrede Tiirklik

Sozlesmesi lizerinden;

Kiiltiir-dil piyasas1 tekellestirilir, birlestirilir, egemen kiiltiire ve mesru dile sahip olanlar ve asimile
edilenler ¢esitli maddi avantajlar beklentiler elde ederler. Devlet sadece bir kiiltiirii ve dili mesru
ilan ederken digerlerini gayri mesru, ilkel ve degersiz ilan eder. Kendi dilinin ve kiiltiiriiniin kullanim
kendi ¢cevresinde kabul gorse de piyasa degeri nerdeyse sifirlanir. Clinkii o dille ne egitim ne de is
bulmak miimkiindiir. Kisi boylece emek piyasasmm disinda kalr. Sadece kendi dilini bilmek
psikolojik bir cezay1 da beraberinde getirir. Cilinkii o dil ilkellikle kiiltiirsiizliikle ve talihsizlikle
dzdeslestirilir. Mesru dil ve kiiltiir uygarlik demektir gayn mesru olan ise barbarliktir (Unlii, 2018:

196).30

30Azadinin sikayetleri bu baglamda dikkate degerdir: “zorunlu iskanla ¢ok sayida Kiirdiin bolgeden ¢ikariimas1 ve
yerine Tirklerin yerlestirilmesi planlanmaktadir. Tiirklerle Kiirtler arasinda kalan birkag bagdan bir tanesi olan

halifeligin kaldirilmas1 bu bag1 koparnustir. Mahkemelerde ve okullarda Kiirtgce yasaklanmug, Kiirtlerin tek egitim
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Gortildiigii lizere Kemalist ulus devlet, Milli Egitim nosyonuyla bireylerin icinde Tiirk
varhgi ve egemen Tirk habitusu yaratmaya cabsmustr. Yani bir nevi ortak diigiinme,
duygulanma, alglama ve gbérme bi¢imlerine sahip Tirk bireylerini yaratrken aym zamanda bir
duygu ve diisiince elegi olusturarak bazilarm disarida birakmayr hedefler. Resmi ideoloji
Kiirtleri kendi tarthlerinden utandrp Kiirthigli reddetmeleri ve Tiirklesmelerini amaclar. Kendi
tarthlerinden utananlarm, Kirthiginii terk edip Tirklesecekleri varsayimstr. Nitekim Sark
Islahat Plani’na gore: “Kiirdistan cografyasi inga edilecek, bolgede yargi ve biirokrasi tamamen
Tiirklestirilecek, Tirk memurlarma zamh maaslar verilecek, Kiirt c¢ocuklar1 okullar ve Tiirk
ocaklar aracih@iyla asimile edilecek ve isyankar asiretler asiret liderlerinden koparilarak gog
ettirilecektir. Bosalan yerlere Kiirtler yerlestirilecek ve Kiirt dili  konusulmasi  dahi

yasaklanacakt1” (Bayrak, 2009: 125-126).

Makbul Yurttas: Tirk ulusu ideal vatandasm; resmilestiriimeye, disiplin altma
sokulmaya ve tretiimeye calsildigi bir ¢ekirdek aile olarak tasavvur edilmisti. Ulus devieti
viicuda getirmenin en temel ikelerinden birisi, elbette vatandaghk kurumudur. Bu nedenle
modern Tirk Oznesinin kurulus am yurttasiik kapsammndan hareketle tesekkiil eder. Cmar’m
(2005: 34) belirttigi gbi basmdan beri Tirkiye’de devlet, “kendi vatandaslarmmn kimligini
olusturmann yani sra modern ve makbul 6zneyi sekillendirmekle yogun bigimde alakadar
olmustur.” Nitekim makbul yurttag 1935 parti programmda soyle yer alacaktr: “Tirk gengligi
onu temiz ahlak yiiksek bir yurt sevgisi ve devrim aski i¢cinde toplayacak ulusal bir Orgiite
baglanacaktr. Biitin Tirk gencligne, sevk ve sthhatlermi nefse ve wulusa man(¢)larm

besleyecek beden egitimi verilecek ve genglik, yurdu korumayr en istiin 6dev taniyan ve bu

kurumu olan medreseler kapatimigtir, Kiirdistan kelimesi kullanimdan kaldirilmus ve Kiirtce cografi isimlerin
yerine Tiirkge isimler konmustur. Tiirkler biirokraside igi Tiirk milliyet¢isi oldugunu diisiindiikleri kimseleri
atamaktadirlar. Kiirt bolgesinden segilecek mebuslart Tiirk hiikiimeti belirlemektedir. Kiirt asiretleri birbirlerine

kars1 kiskirtilmaktadr”  (Unlii, 2018: 177-178).
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O0dev ugrunda biitiin varlklarm vermeye hazir bir diisiiniisle yetistirilecektir.” Ulus devlet bu
yaklasmla Ozneyi iceriden fethetmeyi amaclanmaktadr. Iktidar teknikleriyle fethedilen

Ozneler, boylelikle otoriteyi igsellestirir (Yidiz, 2013: 28).

fhsan Yimaz, Kemalist ulus devletin yarattigi politk 6zneyi-makbul yurttasi Homo
LASTus olarak tammlar. Onun Homo LASTus ile kastettig Laik¢i, Atatiirkgii, Stinni-
Miisliiman-Tiirk Oznesidir. Ona gore iyi ve makbul yurttas bu dort parametreyi aym anda
karsilayandir. Bunlar medenilestirme misyonunun ana tastyicilaridr ve tabir Yyerindeyse bunlar
vasttasiyla Anadolu  halk:  “adam” edilecektir. Yimaz'm tespitiyl s6z konusu sosyal

mithendislik modeli ki asamadan olusur:

Birinci agsamada Kemalist ulus devlet, miilkemmel ya da “en makbul” vatandas (LAST) hatta insan
(Homo LASTus) tipini hayata ge¢irmek icin calisirken diger yandan, genis kalabaliklar i¢in iyi ya
da “makbul” vatandas (Lozan Miisliimani) tipolojisini yaratmak i¢in ugras vermistir. Bu amagla bir
yandan devlette ve biirokraside sadece tek tipin (yani en makbul vatandasm) hakimiyeti saglannus,
diger yandan ise halk (devlet giicii ve imkanlar ile) doniistiirilmeye devam edilmistir. Bu
doniistiirmenin vasitasi olan asimilasyon, bagkalastrma ve disimilasyon, Jon Tiirkler doneminde
baglayacak ve Cumhuriyet donemi boyunca da devam edecektir. Kemalist donemde devlet, en
makbul vatandasi insa igin (basta anayasa ve medeni hukuk olmak tizere) hukuku bir sosyal
mithendislik enstriimani olarak kullanmigtir. Egitim, cami ve medya da bu amagla istihdam edilenler
arasindadir. Bu dort parametrenin (Laikgi, Atatiirkeii, Sinni ve Tiirk) hepsini ayn1 anda tasmmayan
hi¢bir sosyal kimlik sahibi, Kemalistler ve onlarin devleti tarafindan en makbul vatandas olarak
addedilmemis ve kendilerine tam olarak giivenilmemistir. Bu “6teki” kimliklerin (Hristiyan,
Ermeni, Rum, Miisliiman, solcu, liberal, Alevi, Kiirt) her biri ¢esitli zamanlarda ve farkli yogunlukta

da olsa Kemalist devletin ayrimc1 ve baskici yiizilyle tanisacaktr (Yilmaz, 2015: 10-11).

Kemalizm’in makbul vatandas projesi Oteki iizerine kurgulanmistr. Kemalistler evvela,
oteki olarak addettikleri kimlikleri kendi makbul yurttas kurulumuna asimile etmeye

cahsmislardr. Bu amagla, “devletin sert ve yumusak giicleri, miimkiin olan en st seviyede ve
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yogunlukta” devreye sokulmustur. Daha ac¢iklayict bir ifade ile “bazen tehcir, niifus miibadelesi,
hukuki yaptrmlar ve cezalar yolu ile devletin sert giicii”, Tiirkiye’de yasayan Kimliklerin
homojenlestiriimesi  i¢in ~ kullandnustr. Buna ek olarak, Althusser’in  “devletin  ideolojik
aygitlarr” dedigi; medya, egitim, din, hukuk, sanat ve benzeri kurumlarm imkanlari, s6z konusu
makbul yurttaghk Ve ulus-yaratim siireci igin sonuna kadar zorlanmustr. Bu siirecin ideolojik
mesruiyet Ureticilleri olan ve Kemalist hegemonik zamanlarda {iretilen basta ders kitaplar
olmak iizere; dergi, gazete, Oykil, roman, tiyatro oyunu, film vb. basm yaymn faaliyetleri Homo
LASTus olmayan kesimleri asagilayan, otekilestiren, diismanlastiran igerikle dolup tasar. Soz
konusu eserlerde, Homo LASTus bireyler, ne denli miikemmel resmediliyorsa, Homo LASTus

olmayanlar da o denli kusurlu ve kotiiciil tipler olarak gosterilirler (Yimaz, 2015: 19).

Homo LASTus Kimliginin tasarmcilar, bir yandan oteki Kimlikleri baskilama wve
seytanlagtirma gayretlerini siirdiiriitken 6te yandan aksi bir iddiada bulunanlar1 ise kriminalize
etmeye cahsmustr. Homo LASTus olmayan vatandaslar, varlklari yok sayilmasa bile adam
yerine  konulmanslardr. Onemli biirokratik konumlar, sozi edilen kesimlere; vatandashk
haklar1 oldugu ve liyakatleri de bulundugu halde, uzunca bir miiddet s6z konusu ayrmmcilik
yiizinden veritmemistir. Bu psise, “0z vatannda parya” hissiyatmu bilhassa etnik azmliklarda
(Kiirtler, Ermeniler vb.) en fazla paylaslan bir duygu bicimi olarak ortaya ¢ikar. Ozellikle
Homo LASTus cercevesinin disinda kalanlarm girmesinin s6z konusu dahi edilemeyecegi
“askeriye, disisleri, yilksek mahkeme ve istihbarat teskilati gibi alanlarda, yani devletin stratejik

noktalarinda gorev yapan biirokratlar i¢in adeta olmazsa olmazdwr” (Yimaz, 2015: 29-31).

Bu vb. tesebbiislerin (oran ve siddet bakimindan) en sert muhatabi kuskusuz Kiirtler
olmustur. Medenilestirme gayreti ¢ergevesinde tim oteki kesimleri, sekiiler bir Tirklik
potasmda eritmeye kararh kurucu irade tarafindan Kiirtler yok sayilirken Kiirtge dilinin
konusulmasi engellenmeye cahlsiimis ve hatta su¢ kapsamma dahi almmistr. Bu kapsamdan

hareketle Kemalist Ulus devletin Kiirtlere yonelik inga ve pratiklerini inceleyecegiz. Ancak insa
107



ameliyesine gegmeden evvel ulus devletin Kiirtlere ilisgkin  politk manevralart  oldugunu
belirtmekte yarar vardr. ik baslarda oryantalist tavir sergileyen Kemalist seckinler zamanla

ret, inkar, tehcir, asimilasyon ve protez akil gibi farkli segeneklere basvurmustur.

2.3.2. Ulus Devletin Uygarlastirma Vazifesi: Oryantalizm

Oryantalizm, ulus devietin muhayyel kurgularmi pekistirmek i¢in hep bir strateji olarak
kullanilmugtr. ~ Strateji olarak kullanlan oryantalizm, egemen kimlik haricinde kalan yerli
halklar1 kendi kiiltiirel Kimliklerinden siymrip onlart uygarlastrmak misyonu ile hareket eder.
Ulus devletin basarisi, hakim 6z halkas: icine dahil edilmeyen diger toplum organizmalarmi
ehlilestirebiimesidir (Cift¢i, 2012: 34). Tasiyic1 elitler tarafindan Bati tipi degisim zorunlu bir
metot olarak goriilirken hakim 6z olarak da Tirkliik tercth edilmistir. Nitekim kurucu elitlerin
kurgulamis oldugu hakim kiiltirel 6z ya da aidiyet merkez, diger bir deyisle self oryantalist
strateji, 1923 te tescillendikten sonra bu aidiyet merkezinin dinsel-dilsel-hukuksal-etnik-sosyal

kiiltiire]l smrrlar1 Cumhuriyetin ik on yilinda yapilan yasal diizenlemelerle belirlenmistir.

Yeni Tirkiye 1920°li ve 30’lu yillar arasimda kagt tizerinde bir yasalar cenneti olarak
kurulmustur. Bu yillarda biitiin deger-norm-kurumlar ¢ekirdegi, {ist yap1 yasalar znciri ile
yeniden olusturulmustur. Etnik olarak Tiirk, din olarak Siinni-Miisliman ve dil olarak Tiirkge
hakim kiiltiirel 6z dairesinin igerigini olusturmustur. Daha sonralart Kemalist milliyetgilik
icerisinde meydana gelen Tiirk tarih tezi ve giines dil teorisi gibi varsaymsal metinler ile
kurgulanan hakim Kkiiltiirel 6z kutsanmaya baglanmis medeniyet adi altmda insanlar hakim

kiiltiirlerinden soyulmaya baslanmig ve kimliksizlesmeye itilmiglerdir (Ciftgi, 2012: 81-85).

Bu kurguda Kemalist oryantalizmin ileri karakolu olarak tasavwwur edilen Halkevleri ve
Koy Enstitiileri, yeni yasamm bayragm fethettifi topraklara dikme gayreti igerine girer.
Nitekim donemin iinlii Kemalist sairi Behget Kemal’in bir siirinde s6z konusu fetih ¢abasi soyle

tasvir edilir: “Ozyurdu fethe ¢iktik iste manen yeniden, bir gomiillii zabittir burada her koye
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giden, bir zevkin zaferidir kdyde her bando sesi... Bir biiyiik fethe ¢iktk yiiz altnus yedi koldan
halk evi genci nedir isinde goren... Bilir o hep boyle yikseltir tanr1 biraz egilir” (Akt. Atalay,

2019: 126).

Oryantalizmin Tirkiye icinde yeniden {iretim siireci, Tirkiye’deki Kemalist seckinlerin,
Tirk Ulusunu tahayylil bigimne ve Osmanl’dan miras alman etnik ve dinsel cesitlilige sahip
toplumu alglama yontemine gonderme yapar. H. Biilent Kahraman’m altmi c¢izdigi iizere,
“Kemalizmin i¢cinde dogdugu topluma ve kendisini iireten kosullara Batih bir Oryantalist
muhakeme ve mantkla yaklagmasi siirecidir” (Kahraman, 2002: 177). Kemalistler, “muasir
medeniyet seviyesine erismek” adna bu projeyi ulus-devlet aygiti vasttasiyla yukaridan ve hizh
bir sekilde uygulayarak, “Bat’yr taklit etmeksizin modernlesme imkanlarmi ortadan
kaldrdilar. Kemalizmin ¢agdaslasma misyonu, tarihsel olarak, acilen kendi Dogululugunu yok
ederek homojen bir Tirk Ulusu yaratmakti. Buna kwsal yapi ile asiret yapilarmm, 6zellikle

toplumun etnik-dinsel ekseriyetin Gtekilestirilmesi eslk etmekteydi” (Bora, 1998: 39-42).

Tam da bu noktada Avrupa’nn Miisliman ve Tirk’e yaptigmi Tirk ulus devleti de
Kiirtlere uygulamustr. Avrupa nasil kendini merkeze alp digerlerine Orta-dogu adm layk
gordiiyse Tirkiye’de Kiirdistana Giineydogu adm layik gormiistiir. Doguyu vahsilik, terdr,
eskiyalk, duygusallk, kardeslik gibi ancak acmacak veya nefret edilecek hususiyetlerin tasvir
ettigi yer olarak gormiistiir (Bilici, 2015: 48-49). Sozgelimi Sark Islahat: Kemalizmin temel
refleksi olan terakki ve medeniyet problematigi etrafinda sekillenecektir. Sark vilayetlerinin
geri ve gerici karakteri cumhuriyet nimetlernin sunulmasiyla wslah edilecektir (Yidiz, 2013:

243-247).

Kemalist ulus devlet, Tiirkiye’'nin gizli ve gorinmeyen Sark’t olan Kiirdistans
hurafelerle ve feodal baglarla yonetilen, irticanm ve eskiyaligm hitkiim siirdiigii, gayr1 medeni

bir “vahsiler” cografyasi olarak resmetmekteydi. Devlet destekli kimi yaymlar bilhassa dergi,

109



gazete ve romanlar, ayaklanma donemlerinde, Kiirtleri dag Tirkleri, gayr1 medeni tas devrinin
temsilcileri olarak nitelemekteydi. Donemin Genel Kurmay Harp Baskanh@ tarafindan
yaymlanan Tirkiye Cumhuriyetinde Ayaklanmalar (1924-1938) adh ¢alismada bu hususa dair

pek ¢ok 6rmek sunulmaktadir:

Ciinkii bu halk tabakasi her Kiirt kdyliisii gibi cahil ve ilkel bir halde yasiyor, senelerden beri sadik
kaldig1 agiret hayatindan silkinip siyrilamiyordu [...] insanhiga bile idrak etmemis bu kitleye Kiirtlik
telkin etmeye imkdn yoktu [...] Bu kitle varhgmm manasmi bir avug gulgul (dari) bir avug arpa
yemekten ibaret zanneder. Cumhuriyet nedir? Yasadigi dagin ardinda ne vardir, bilmez ve bilmek
istemezdi [...] Bolge halki tam anlamiyla cahil koylii guruplan idi. O siralarda ortacag hayat1 yasayan
bu halkin, iglenmemis dimagmda milliyet iilkiisii diye bir sey yoktu [..] Daglarn aralarinda
yasamaktan dogan zihniyet, hiikiimet kuvveti, kudreti ve kiiltiiriinlin, bunlara devamh suretle
ulasamamug ve isleyememis olmasi, bu halk arasmda agiret ruhunu ve hayatini devam ettirmis,
seyitlerin telkinleri, serirlerin tehditleri bu halki ilkelligi ve fakirligi icinde bwrakmis ve agaya, reise,

ister istemez uymaya mecbur etmigtir (Besikgi, 1991: 82-83).

Kemalist sOylem, Kiirt realitesinin irticai siyaset, asiret yapist ve bdlgesel gerilik
meselelerinin bir tiirevi olarak kurgulandigmi gosteren metinlerle doludur. Ornegin  ddnemin
gazetecisi Yusuf Mazhar'm 1930 Zilan katliamu tizerine yapti yorumlar klasik Avrupa

somiirgeci sOylemini aratmayan cinstendir:

Bunlarin alelade hayvanlar gibi basit sevk-i tabiilerle isleyen his ve dimaglarmin tezahiirleri, ne
kadar kaba hatta abdalca diisiindiiklerini gdsteriyor [...] Cig eti biraz bulgurla karigtirip 6ylece yiyen
bu adamlarin Afrika vahsilerinden ve Yamyamlardan hi¢ farki yoktur [...] Bunlar, tarihin sehadeti
ile sabittir ki, Amerika’nin kirmuiz1 derililerinden fazla kabiliyetli olduklar halde ziyadesiyle hunhar
ve gaddardirlar [...] Dessas ve bedii hislerden, medeni temayiillerden tamamuyla mahrumdurlar.
Bunlar asilardan beri wkimizin bagma bela kesilmistirler [...] Ruslarn idaresi altinda, bir kismu
insani ve medeni haklardan mahrum tutularak, daglardan agsagi inmelerine miisaade olunmayan bu
mahlikat hakikaten medeni haklardan istifadeye sayan degildir [...] Siyasi ve medeni teskilata

istinat eden buradaki Tiitk koyliileri, hiikiimet ve idare niifuzunun za’fa ugramasi iizerine
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bagkaldiran vahsi Kiirt agiretlerinin 6niinden ya ka¢gmuslar yahut Kiirtlesmisler de yalniz kdylerinin

isimlerini birakmuglar’ (Mazhar, 1930).

Mesut Yegen’e (2013) gore amag zaten “Kiirt sorununu etno-politik bir mesele olarak
degil gericik, miirtecilik, eskiyalk, asiret direnisi ecnebi kigkitmasi veya bdlgesel geri
kalmighk meselesi olarak lanse” etmekti Kiirtler, Tiirklestiriimek suretiyle uygarlastirilacakti
Nitekim bu durum, bir projenin paralel yiiriiyen ve 6nemli iki sdylemsel dayanagi olan “temdin”
(medenilestirme)  ve  asimilasyon)ikilisinde  ifadesini  bulacaktr. Ismail Besik¢inin  de
vurguladig gibi; “Cumhuriyetten sonraki biitin Dogu isyanlarmda, Dogu’daki askeri harekatn
ve Dogu’ya asker sevk edilmesinin nedeni, Dogu’yu medenilestirmek ve terbiye etmek olarak
gosterilmektedir. Terbiye etmek ve medenilestirmek eylemleri Kiirtler iizerinde sk sk
uygulanms, kitle katlamlart bu maske ile gizlenmeye” cahsimustr (Besikgi, 1977: 79). Kiirtler
Ozetle Tirkiye’'nin modernlesmemis yliziinii temsil ediyordu. Tirkiye toplumuna ait arkaik ne
varsa Kiirtler T{izerinden anlatildi Kiirtler medeni kentlesmis Tiirkler karsismda heniiz
modernlesmeden nasibini almamis ve ehlilesmemis karakterler seklinde tasvir edildi (Aktan,

2019: 104-105).

2.3.1. Bir Toplumsal Miihendislik Séylemi: Ret ve Inkar

Bir insan icin tahammiilii hakaretten daha zor bir sey varsa o da yok
sayimaktir. Fiziksel bir saldiryya ugramak bile yok sayimaktan daha kolay

Malcolm Crowe®!

Kemalist ulus devletin kurulusu; merkezilesme, medenilesme, laiklk ve baticiik
fikirlerinden  hareketle  sekillenmistr. Bu  donemin politikalar, planh  bir  toplumsal

mithendisligin {irtinii  olmustur. Yukaridan belirlenen ve modern bir tarzda tasavvur edilen

31 Bu ifade Derin Diigiince Platformu’nun Milli Devlet ve Kiirtler adli sayisindan alimmustir.
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vatandaglara dayatlan bu toplumsal mihendislik, geleneksel degerleri ve kimlikleri
otekilestirirken; milliyetgilik ve ulus devlet imgeleminde yeni degerler ve kimlikler iretmigtir.
Cumhuriyetle birlikte Kiirtlerin yeni muhatab1 artik modern ulus devlet olmustur. Geleneksel
yonetimde, kayda deger bir dislanma yasamayan Kiirtler, ulus devlet ile birlikte baski gormiis,
sindirilmis  hatta kimi zaman yok saylmuslardr. Cumhuriyetin asli unsuru kabul edilmesi
gereken Kiirtler, Tirk olarak tasavvur edilmistr. Cumhuriyetin kurulusuna kadar, Kiirt ve
Kiirdistan kavramlari basta olmak iizere, Kiirtliige diger Ogeler rahatlkla ifade edilmistir.
Nitekim donemin yoneticileri tarafindan kaydedilen cesith belgelerde “Kiirt”, “Kiirdistan”
kavramlar1 yer almistr. Kiirtlerin ontolojisi basta Mustafa Kemal olmak iizere donemin
politikacilar1 tarafindan kabul gdrmiistiir;3?> fakat ulus devletin kurulusu ile birlkte bu
imgelemden vazgegilmistir. Ulus devletin modern Tirk kimligi ve homojen ulus tasavvurundan

otirtt Kiirtlerin varhgi, Misliman Tirk tasavvuruyla uyusmamustir (Arslan, 2016: 43-45).

Ozellikle 1924 Anayasast Kiirtler icin yeni bir donemin baslangici olmustur. 1924

Anayasastyla bu yeni politikanin hukuki dayanagi da olusturulmustur. Kiirtlerin biitiiniiyle yok

32 Gazi Mustafa Kemal’in 16 Ocak 1923’te Izmit basm toplantisindaki agiklamasi bunun en bariz 6megidir: “Kiirt
meselesi, bizim yani Tirklerin menfaatine olarak da kat’lyyen mevzubahis olamaz Ciinkii milimu aliniz, bizim
hudut-u milliyemiz déhilinde mevcut Kiirt andsir o surette tavattun etmistir ki, pek mahdut yerlerde haiz-i
kesafettir. Fakat kesafetlerini kaybede ede ve Tirk andsirmm igine gire gire 6yle bir hudut hasil olmustur ki,
Kiirtlik ndmina bir hudut ¢izmek istersek, Tiirkliigli ve Tirkiye’yi mahvetmek ldzimdir.(...) Bindenaleyh bagh
bagma bir kiirtliik tasavvur etmektense, bizim Teskilat-1 Esasiye Kadnunu mucibince ziten bir nevi mahalli
muhtariyetler tesekkiil edecektir. O hdlde hangi livanin ahalisi Kiirt ise onlar kendi kendilerini muhtar olarak idare
edeceklerdir. Bundan baska Tiirkiye’nin halki mevzuu bahis olurken, onlar da beraber ifide etmek ldzimdir. Ifide
olunmadiklar1 zaman, bundan kendilerine ait mesele thdas etmeleri ddima variddir. Simdi Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi, hem Kiirtlerin ve hem de Tiirklerin sahibi saldhiyet vekillerinden miirekkebdir ve bu iki unsur biitiin
menfaatlerini ve mukadderatlarmi tevhid etmistir. Yani onlar bilirler ki, bu miisterek bir seydir. Ayrn bir hudut

cizmeye kalkismak dogru olamaz”’ (Kogak, 2013: 370; Yegen, 2009: 51).
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sayllmadig;, ancak Kiirt olarak da kabul gorilmedikleri bir donemdir. Mesut Yegen’in
ifadesiyle “1924 Anayasasrnda Kiirtlerin fizksel mevcudiyeti heniiz  sorgulanmamakla
birlkte, Kiirtlerin ve oteki kavimlerin etnik unsurlari olarak hukuki ve siyasi mevcudiyetlerinin
tanmmas1 yeni rejim i¢in artlk miimkiin degildir. Kiirtler hukuki ve siyasi Ozneler olarak artik

Kiirt degildirler. Ulkenin &teki yurttaslar1 igin artik Tiirk olmuslardir” (Yegen, 2009: 53).

1924’te yapilan toplum sozlesmesiyle Kiirtlerm gorinmez hale gelmesi, Kiirt realitesini
de doniistiirmiistiir. Inkar endeksli bu sert hukuki uygulamalar, Kiirt kimliginin ve Kkiiltiiriiniin
yasaklanmasm beraberinde getirmistir. Benimsenen ulusalcilik anlayist ve dinin  toplumsal
alandan 0Ozel alana itilmesi ile uygulanan sekiiler projeyle birlikte, sorun etno-politik bir hal
almaya baglamustr. Nitekim 1930’lara gelindiginde, Cumhuriyetin laik¢i, merkeziyetci ve
devrimei modernlesme projesi egemen politka haline gelmistir. Milli Miicadele Donemi’nde
ve Lozan’da uygulanmak istenen c¢ok Kkiiltiirlii yap1 terk edilirken yerine ulusal bir kimlik
kurgulanmustr. Ancak bu kurgu, devlet ile Kiirtleri karst karsiya getirmistir. Ciinkii tiim
alternatif kimlikler bastriimis ve tek¢i bir devlet felsefesi ortaya ¢ikmustr. Bu donemde, ayrica
Kiirdiin varhg tartigmaya acimis yapilan tartismalarda, “Kiirtlerin olmadig, Kiirtlerin ashnda
Tirk olduguna dair c¢ok sayida calisma, bilimsel faaliyetler adi altmda” yiiriitiimiistir. Bu
donemin temel diskurunu “Tirk vatannda Kiirt yoktur” olustururken Kiirt kimliginin fiziki
mevcudiyetine dair ¢abalar da yanhs biling olarak ifade edimistir (Yegen, 2009: 53). Donemin,
resmi anlayisma gore Kiirtler, Tirk asilhdw. Tirk asih bu halk, tarihsel siirecte Kkiiltiirel ve
dilsel olarak yozlasmstr. Arapca, Farsca ve Tirkce karigmm bir dil kullanan Kiirtlerin dilsel
olarak yozlagmalary, onlart geri brakmis ve gelismelerini engellemistir. Aslen Tirk olan; fakat
Kiirt olarak bilinen bu halk, Tirkge Ogrenerek bu geri kalmshk halinden kurtulabilir

(Bruinessen, 2013: 297).
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Nitekim Kiirtlere ve Kiirtlige dair hakim paradigma Kemalist segkinlerin beyanatlarma
da yansiyacaktr. Orneklemek gerekirse Zilan katliame?® iizerine donemin Basbakam Ismet
Indnii'niin gazetelerde su beyanati yer alr: “Bu iilkkede sadece Tiirk ulusu etnik ve wksal haklar
talep etme hakkma sahiptir. Baska hi¢c kimsenin boyle bir hakki yoktur. Kiirtler ash astari
olmayan propagandalara kanmus, aldanmus, neticede yollarmn saswmis Dogu Tirkleridir”
(Milliyet, 31 Agustos 1930). Hadise iizerine donemin Adalet Bakami M. Esat Bozkurt ise $oyle
diyecektir: “Biz, Tirkiye denen diinyanmn en hir ilkesinde yasiyoruz. Mebusunuz
manglarmdan samimiyetle bahsetmek icin buradan daha miisait bir ortam bulamazdi Onun i¢in
hislerimi  saklamayacagm. Tirk bu {ilkenin yegane efendisi, yegine sahibidir. Saf Tiirk
soyundan olmayanlarm bu memlekette tek haklar1 vardr; hizmetgi olma hakki, kole olma hakku
Dost ve diigman, hatta daglar bu hakikati boyle bilsinler!” (Milliyet, 19 Eylil 1930; Akt

Izgoren, 2018).

Ayrica, 1930’larda, Tiirkiye’de etnik milliyetcilik, teoriden pratige; gazete, dergi ve
kitaplardan ¢ikarak, devlet dairelerine, orduya, biirokrasiye, yani tiim ana aktor kurumlara
tesmil edimistir. Tiirklik, herhangi bir gdreve secilen personelin temel kriterlerinden biri

haline gelmistir. “Oz Tirk olmak”, personel ilanlarmda liyakati vurgulayan diger objektif

330 dénemde yari resmi bir gazete konumunda olan Cumhuriyet, s6z konusu hadiseyi sdyle nakleder: “Agri Dagi

tepelerinde tayyarelerimiz sakiler ilizerine ¢ok siddetli bombardiman ediyorlar. Agr Dag1 daimi olarak infilak ve
ates icinde inlemektedir. Tiirk’iin demir kartallan asilerin hesabmi temizlemektedir. Zilan harekdtmda imha edilen
eskiya miktar1 15 binden fazladir. Yalniz bir miifreze 6niinde diisiip Glenler 1.000 kisi tahmin edilmektedir.
Buradaki harp pek miithis bir tarzda cereyan etmis, Zilan deresi lebalep ecsad (Agzma kadar ceset ) ile
dolmustur.”(Cumhuriyet Gazetesi-16 Temmuz 1930). Cumhuriyet Gazetesi 6zel muhabiri Yusuf Mazhar’in
aktardigina gore; Tiirk Ordusu iki kolordu ve 80 ugaktan olusan hava giicii kullandi. Biitiin kdyler yakilirken
15.000 kadar insan Zilan Deresi’nde 6ldiiriildii. Yerel kaynaklar bu sayiy1 47.000 olarak ifade etmektedir (Yusuf

Mazhar, Cumhuriyet, 18 -20 Agustos 1930)
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sartlarm yaninda temel kriter olmustur. Bu donemde, millet tanmm da degismistir. Millet, “Tiirk
yurdu iizerinde yasayan, Tirk dili ile konusan ve Tirk kanm tastyan msanlarmn birlikteligi”

olarak tammmlanarak, kan bag ve Tirk rkma wvurgu yapimistir (Yidiz, 2013).

2.3.2. Kolonyalist Bir Yaklasim Teknigi: Iskdn ve Asimilasyon

Ulus devletin sorun olarak gordiigii Kiirt niifusunu denetleme ve diizenleme cabasi, yeni
bir iktidar teknolojisi gerektiriyordu. Bir yandan niifusu denetlemeyi hedefleyen bu yeni iktidar
teknigi/teknolojisi (biyo-politik diizenleme), aym zamanda Kiirtligin “ruhunu da bir ideal ve
bu ideale uygun davranis normlarma” donistirmeyi hedeflemekteydi. Kurucu elitlerin  “Tiirk
milli kimhgnin yayimast1 ve Kiirtleri milli-kimliklerinden uzaklastrma™ hedefinn altmda
yatan gaye, yoOnetilebilir bir niifus msa etmekti Ulus devletin biyo-politik diizenlemelere
bagvurmasi sonucunda degisen pratiklerine iskan siyaseti yaninda, Kiirt cografyasmm tiimiiyle
denetlenebilir bir yapiya kavusturulmasi amaglanmaktaydi Bu biyo-politik diizenin Kiirtlerle
ilgii aldig karar, Kiirtlerm milli kimliklerinden uzaklastriimastydi. Bunun i¢cin de Cumhuriyet
tarini boyunca, bazen gizli bazen aleni bir sekilde, pratize edilecek olan “asimilasyon”

teknigi/teknolojisi devreye sokulacakti.

Bu hususta hazirlanan Kiirt raporlar,, ulus devletin kolonyalist teknigi icn bir kilavuz
niteligindedir. Dolayisiyla  burada kolonyalist yaklasim  teknigi  olarak  homojenite  ve
asimilasyon pratiklerinin nasil icra edildigini Kiirt raporlari baglaminda ele almak bize birincil
kaynaktan veri saglayacaktr. Zira ulus devlet baslarda “Sark”, sonra “Giineydogu” yakm
zamanda ise “Kiirt” adi konulan birr soruna degisen araliklarla rapor yaz(dwr)mak suretiyle
yogun disiinsel bir mesai harcamustr. Askeriyeden Milli Giivenlk Kurulu'na, merkezi
yonetimden muhalif kanada, siyasi partilerden sivil toplum Orgiitlerine dek asag yukari
hepsinin; Sark, Dogu, Giineydogu ya da Kiirt raporu isimleriyle anilan ¢ok sayida raporlari

bulunmaktadr. Sadece Cumhuriyet’in ilk 20 yilnda hazrlandig bilinen rapor sayisi yirminin
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lizerindedir. Yazlan en erken rapor, 14 Eylil 1925 tarthli Meclis Baskam Abdiilhalik
Renda’nmn Ismet Indnii'ye sundugu rapordur. Seyh Said isyanmm hemen akabinde hazrlanan
bu rapor, hikkiimete bir tavsiye niteliginde olup Sark Islahat Plam’na hazrlk amaciyla
yiriitiilen bir ¢ahlsmadr. Renda, s6z konusu raporunda, “elimizde kalan Tiirkiye arazisinde iki
milletin  aym wktan ve salahiyetl hakim bulunmasi imk&nm katiyen g&rmiiyorum.
Bmaenaleyh biitin memlekette Tiirk niifuz ve niifusunu hakim kilmayr mecbur ve zaruri
gorliyorum” demek suretiyle ¢oziimii, Tirkkiglin yaygmlastriimasmda  gordiiglinin  altmm

cizmektedir (Kwzilkaya, 2014).

Iskan ve asimilasyon politikalarmda en etkili ve kapsamh adm, Sark Islahat Plam
Olmustur. Cemil Ubaydmn tarafindan hazrlanan ve Sark Islahat Plami adi verilen rapor, “igerigi
Onerileri ve tespitleriyle” ulus devletin Kiirt siyasetinin esin kaynag ve esaslarmm belirlendigi
bir metindir. Sark Islahat Plannda Ongoriilenler 6zetle soyledir: siirekli sikiyonetim, genel
valilik ve mahkemenin Tirklestriimesi, go¢ uygulamasi ve iskdn, birokrasmn Kiirt
kokenlilerden armdmwiimasi, Tirkce digindaki diger dillere konusma yasag, egitim yoluyla
Tiirkligli 6ziimseme ve Batidaki illerde Kiirtce konusmanm yasaklanmasi (Yildiz, 2001: 243-

247).

Ubaydn’m raporunda ayrica, “Kiirt bolgesinin bir umumi miifettisge, bir somiirge gibi
idare edilmesi ve =zorunlu iskdn yoluyla Tiirklestirimesi” Onerilmektedir. Programm 11.
Maddesinde, “Kiirtlerin gonderildikleri yerlerde seyrek sekilde dagtilacaklart ve niifusun
yizde 10’undan fazlasmi olusturamayacaklar?”” emredilmektedir. Tirkiye c¢apmnda dagitimug
Kiirt ailelerinin, birbirleriyle iletisime ge¢melerine pek miisaade edilmemistir. Hatta kimi Kiirt
cocuklar1 yalnzca Tiirkce konusabilecekleri yatih okullara génderilmislerdir. Donemin Igisleri
Bakam Siikrii Kaya’ya gore bu ,“Tiirkiye’nin aym dille konusan, aym ¢izgide diistinen ve aym
duygular1 tastyan” bir iilke olmasm saglayacakti (Yidiz, 2001: 242-253). Nitekim donemin

Bagbakani Ismet Indnii'niin gdrevlendirdigi 1. Umumi Miifettisi Abidin Ozmen, hazirladig
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gizli Kiirt raporunda sunlari Onerecektir: “Tirk camiasi i¢inde kaynastrmak istedigimiz
kimseleri Kiirtge yerine Tiirkge ile konusur hale getirmek icap eder. Bu séz gotiirmez bir

gergektir” (Oztirk, 2007: 79).

Zaten Indnii’niin kendisi de 1935 yiinda hazrladig Kiirt Raporunda; diger raporlarda
da sik sk wvurgulanan, bolgeye Tirklerin yerlestirilmesi suretiyle 7iirk kiitleleri olusturulmasi
distincesi, agik acik ifade edilecektir. Raporda ayrica egitime ik tahsille baglanmasi gerektigi
beyan edilmekte “Kiirtlesmis” yore halkim “Tiirklige dondirmek™ i¢in ik ve orta diizeyde
egitim verecek hocalarm Oneminden bahsedilmektedir. Ancak Fevzi Cakmak’m 1931 yiinda
Genel Kurmay Baskani sifatiyla hazirladigi rapor daha da carpicidr. Cakmak sundugu raporda
(yogunlukla Dersimle alakahdr), zorunlu iskanmn uygulanmasi gerektigini  vurgulamistir.
Bununla birlikte Cakmak, “Dersimli oksanmakla kazanmilmaz. Silahh kuvvetlerin miidahalesi
Dersimliye daha ¢ok tesir yapar ve iyilestrmenin esasmi olusturur”, “Dersim’in  yOnetimi,
koloni (somiirge) yonetimi gibi ele almmal ve burada koloni idaresi kurulmahdr” goriisiini
savunmaktadr. Nitekim 1938 Dersim’de yasanllanlar, bu anlayism pratikte de uygulandigm

gostermektedir (Kwzikaya, 2014).

Tim bunlar dikkate alndiginda raporlarin kurucu elitler icin uluslasma siireci ve
toplum miihendisliginin pargasi oldugu ve zorla asimilasyon yoluyla otoritelere niifusun
yapismt “ayarlama” olanag sagladigt ¢ok agiktr. Ulus devletin Kiirtleri asimile ederek Tiirklik
hudutlar1 icine dahil etmeye cahstigi net bir sekilde goriimektedir. Ulus devlet kolonyalist
iktidar teknigiyle Kiirtleri “milli” kimliklerinden siyrmak ve boylelikle “yonetilebilir” bir

kategoriye ¢ekmek suretiyle Tiirkliik ¢emberine dahil etmeye ve bu potada eritmeye caligmustr.

2.4. Kiirt Siyasah

Sivasi Kiirt Hareketi modern diinyann uzun soluklu toplumsal hareketlerinden birisidir.

Hareketin toplumsal alam yeniden yapilandrmak ve siyasal bir rol oynamak arzusuyla ortaya
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cikist 19. Yiizyln ortalarma denk diiser. Bu tarihten gliniimiize dek mevcudiyeti devam eden
bu hareket, degisen tarihsel ve toplumsal kosullar altmda farkh ideolojik bigimler alarak gerek
Kiirt kimligini gerekse bu kimlikle ilgili toplumsal ve siyasi talepleri farkh sekillerde temsil
etmigtir. Kiirt hareketinin bugiine nasil geldigini ve Kiirt hareketinin bugiin temsil ettigi Kiirt
kimligi ve taleplerini anlamak icin, hareketin tarihsel seyri boyunca gecirmis oldugu ideolojik
doniisiimleri ortaya koymak icap eder. Hareketin ideolojisi ve stratejisi, 1923 Oncesinde
donemin ruhuna uygun olarak modernlestirmeci ve milliyet¢i bir bicim alrken, 1923 sonrasmnm
tek parti doneminde koyu bir milliyetcilige biirtinmiistir. Belli bir siire kamusal goriiniirlige
sahip olamayan hareket, siyaset sahnesine tekrar dondiigii 1960’lardan 1990’lara kadar
Marxist-Leninist temalarm agrhkta oldugu bir ideoloji gelistirmistir. 1990’lardan  giiniimiize
uzanan sire zarfinda ise hareketin ideolojisi ve stratejisi liberal-demokratik temalar
cergevesinde sekillenmistir. Tiim bu siirecler dikkate alndigmda Kiirt Siyasahm sekillendiren
lic ana dinamikten bahsedilebilir. Geleneksel tepki, ulusal tepki ve sosyalist tepki.®* Buna Kiirt
siyasalnn {i¢ hali de diyebiliriz. Bunlar tarihsel ardigiklk arz etse de bunlarm i¢ gectigi
durumlar olmus hala da olmaktadwr. S6z konusu geciskenlikleri de dikkate alarak Kiirt

siyasalinin tarihsel ii¢ vechi ilizerinde duracagiz.

34 Burada geleneksel tepkiyle; geleneksel yoneticilerin (mir, aga, seyh) ve unsurlarm gorece daha baskin oldugu
Kirtlik/Kiirdilik faaliyetleri kastedilmektedir. Ulusal tepkiyle, etnik-kiiltiirel ve egitim taleplerinin yogunlastigi
entelektiiel bir faaliyet alani nitelenirken Sol tepkiyle igerisine Marxizan-sosyalist ideolojik terminolojinin daha
etkin ve 6n planda oldugu ulus-solcu tepkiler ifade edilmektedir. Ilk isyan ve direnis faaliyetleri (1930’lara kadar)
daha c¢ok geleneksel cevrelerde tesekkiil ederken ulusal kimlik, kiiltiir ve egitim faaliyetleri daha entelektiiel, sivil
ve siyasal dinamikler diizeyinde ger¢eklestirilmistir. Ulusal-sol faaliyetlerse (hakiki manada) 1960’lart

bekleyecektir.
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2.4.1. Geleneksel Kiirt Hareketi

Kiirtler imparatorluk bahsinde degmildigi iizere 16. Yiizyldan beri, c¢ok etnisiteli
Osmanh devletinin  hakimiyetinde otonom bir sekide yasamaktaydilar. Imparatorlugun
egemenlk smmrma dahil olan Kiirtlerin, idari, mali ve askeri yetkileri yeniden diizenlenmis
Kiirtler vergisini vermek ve savas halinde orduya asker gondermek suretiyle halifenin
mesrulugunu  kabul etmislerdir. Buna karsik bolgenin idaresi Kiirtlere birakimustr. Ig
islerinde serbest olan bu beylikler, idari yoneticilerini kendileri belirlemislerdir. Kiirtler, Millet
sistemi i¢cinde, hiikiimet ve emirlikler seklinde Miiskiman milletin bir etnik unsuru olarak,
modernlesme ve merkezilesme hareketlermin basladigi son doneme kadar merkezle pek sorun
yasamadan varlklarmi stirmiislerdir (Kokce, 2011: 82). Yerel yetkilerin merkeze aktarmimni
ifade eden merkezilesme, gelencksel Kiirt seckinlerini Onemli oranda etkilemistir.
Merkezilesme hamleleriyle (idari, askeri ve mali yetkilerin merkeze devri) birlkte Osmanh
Devleti, siyasi ve iktisadi denetimi saglamak adma giicli ve yar1 bagmsiz Kiirt beylerini tasfiye

etmeye baslamigtr (Yegen, 2011: 66).

Maas karsihignda yetkilerini merkeze devretmek istemeyen bdolgenin yerel sahipleri
tarafindan, de-facto olarak merkezi hiikiimete kars1 alternatif siyasi ve 1dari faaliyetlere
girisiimis bu nedenle bolgede pek ¢ok isyan hareketi meydana gelmistir (Kutlay, 2011: 49). Bu
tarthlerde baglayan Kiirtlerin isyan hareketleri, belli araliklarla cereyan ederek Cumhuriyetin
1940’h yillarma dek strmiistiir. Bu siirecte vuku bulan her isyanmn kendi iginde belli bash
sartlart olmakla beraber ortak noktalart da mevcuttur. Biz burada etki diizeyi ve kapsanu
acismdan Bedirhan Bey, Seyh Ubeydullah Nehri Seyh Said ve son olarak Seyid Riza’nn

onciilik ettigi baskaldir1 hareketlerine degnecegiz.

Osmanh modernlesmesine tepkisel olarak gelisen ik etkili Kiirt isyan, 1843-47 yillart

arasmda Bedirhan Bey ve destekgilerinden gelmistir. Idari ve mali yetkilerini merkeze
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devretmek istemeyen Bedirhan Bey, Nesturi tehlikesinin bas gostermesiyle harekete gegmistir.
Kisa bir siirede bolgeyi denetim altma almus, giiclinii tahkim etmis ve Nesturileri de kanh bir
sekilde bastrmistr. Ancak Osmanlnn bolgeye egilmesiyle Bedirhan Bey’in kurdugu yeni giic
dengeleri sarsiimaya baglanug fakat giicler arasmdaki catismalar 1847 yima kadar devam
etmistir. Bu siirecte Hakkari Beyi Nurullah'm ittifaktan cekilmesi, Han Mahmud' un kardesi
Han Abdalm Osmanh safina ge¢mesi ve daha da onemlisi Bedirhan Bey'in amcazadesi olan
Yezdan Ser’in Botan Beyi olmasi karsiigmda Cizre'yi Osmanh kuvvetlerine teslim etmesi
sonucu Bedirhan Bey geri cekilmek zorunda kalmustr. Padisah tarafindan Istanbul a getirilen
Bedirhan Bey, Pasa iinvanmi verilerek Girit Adast’na siirlilmiistiir (Tan, 2009: 92). Niteligine
bakilacak olursa 1843-1848 yillar1 arasmda imparatorfugu uzun siire mesgul eden Bedirhan Bey
isyannm kimi aragtrmacilara gore mili saiklerle gerceklestigi vurgulannustr. Fakat isyan
hareketinden ¢ikan sonug, isyan hareketmn milliyetgilik diisiincesinden ziyade Bedirhan Beyin

bolgedeki otoritesini zayiflatan merkeziyetci uygulamalar oldugu anlasilmaktadir (Tan, 2019).

Imparatorlugun otonom Kiirt beylerini tasfiye etme girisimi, bdlgede bir iktidar boshgu
meydana getirmistir. Mirlerin braktii iktidar boslugunu geleneksel-dini otorite olan seyhler
doldurmugtur. Semdmnan seylerinden Seyh Taha’nn oglu seyh Ubeydullah, bu zeminde dmni ve
diinyevi lider olarak siyriimayr basaran yeni aktorlerin basmda gelir. Ozellkle 1877-1878
tarhli Osmanh-Rus savasmin Kiirt cografyasmda yarattimn biliyilk ykm ve akabinde
gerceklesen agr vergler ve ardindan gelen yenilgnin ekonomik ykmma, aghga ve sefalete
sebep olmasi vb. etkenler seyhin giighi bir dayanak olarak ortaya ¢ikmasm saglanmustr (Celil,

2017: 55-60).

Seyhin sikayetci oldugu husus Osmanh ve Iran’m bolgedeki kotii idaresinin yasamu
zorlastrmasidr. Fakat Seyh’in huzursuzlugunu pekistiren ve isyanma sebep olan en miihim
hadise bolgede bir Ermeni Devletimin kurulacagi soylentisidir. 1880'de isyan ederek Kiirtleri

birlestirme ve bagmsizlastrma tesebbiisinde bulunan Seyh Ubeydullah’m bir Tirk memuruna
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serzenisi bu ruh halini agik¢a yansitr: “bu duyduklarimda ne, Ermeniler Van’da bagmmsiz bir
deviet kuracaklarms ve Nesturiler de kendilerini Ingiliz tebaasi ilan edip Ingiliz bayragm
yiikselteceklermis. Kadmlart silahlandrmak zorunda kalsam da buna asla izin vermeyecegim.”
Jwaideh’e gore Seyh’in hassasiyetini ve tepkisel tavrmi anlamak glic degildir. Zira “Berlin
Antlagmasi ile Ermenilere vaat edilen iyilestirme reformlar, muhtemel bir Kiirt Devleti'nin
mkansizigm ima ederken aym topraklar iizerinde kurulacak Ermeni devletine dair olumlu

izlenimler” tagimaktaydi (Jwaideh, 2016: 157).

Tiim bu miicbir sebeplerden dolayr Seyh Ubeydullah Kiirtleri birlestirecek bagmmsiz bir
Kiirt devleti kurmak i¢in 1880°de harekete gecmistir. Zira Seyhe gore “Kiirdistan hicbir yikici
bahane ile ertelenmemesi gereken birlesme zorunlulugu” ile karsi karsiyaydi. Onceleri isyana
olumlu bakan Osmanh Devleti, Seyh’in niifiz alanmm genislemesi ve Ruslarm olaya miidahil
olmasi lizerine tavrm degistirmistir. Bolgeye kuvvet gonderen Osmanh devleti isyam kisa
sirede kanh bir sekilde bastrnustr. Isyann niteligine gelince McDowall ve Nikitin gibi
aragtrmacilar  s6z konusu isyanmmn  milliyetci  saiklerle ortaya ¢kmadigm  iddia
ederlerken Robert Olson da isyam Kiirt milliyetgiliginin ¢ikis1 olarak lanse etmektedir.3> Ancak
isyana yalniz Kirtlerin degil, aym zamanda Tirkmenlerm de katidi@ ve devilet isteginin
geleneksel giic-otorite istenciyle iliskili oldugu dikkate alndignda milli bir isyan (bazx milli

Ogeleri tasisa bile) olmadig1 anlasilacaktir (Paksoy, 2018: 14)

35Jwaideh gore Kiirt elitlerinin énemli bir yekiinunu teskil eden seyhler, ayn1 zamanda atesli birer milliyetgiydiler.
Nitekim Bahdinan yoresindeki seylerin ve Kiirt seckinlerinin Bab-1 dliye gonderdikleri bir arzuhalde talep edilen
reformlar bunu somutlar mahiyettedir: 1-Bes Tiirk kazasmda resmi dil olarak Kiirt¢enin kabul edilmesi. 2-Kiirt
bolgelerinde egitim dilinin Kiirt¢e olarak kabul edilmesi. 3-Kiirt¢e konusan kaymakam ve nahiye miidiirlerinin
atanmas1 4-Hukuk ve adalet islerinin seri hukuka gore yapilmasi 5-Kadi ve miiftilerin Safii mezhebine gore

secilmesi 6-Vergilerin seriata uygun konulmasi (Jwaideh, 2016: 215-216).
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Yaratmus oldugu travma itibariyle geleneksel anlamda Kiirt siyasi hareketnin meydana
getirdigi en kapsamh baskaldm Seyh Said Isyamdr. Cumhuriyetin ilk yillarmdaki en biiyiik
ayaklanma Seyh Said Onciiligiinde gergeklesmistir. Seyh Said isyannda asil kiriima 1924°te
yasanr. Halifeligin kaldriimasi ve Tevhid-i Tedrisat Kanunun ¢ikariimasiyla; medrese, tekke
ve zaviyelerin kapatimasi kiriimayr saglayan asil nedenlerdir. Tabii isyam tetikleyen kirima
sadece bunlarla smrh degidir. Mustafa Kemal'in Kiirtler’e vadettigi 6zerklk —soziiniin
tutulmamasi, bolgeye yavas yavas yerlesiimesi, karakollar yapimasi gibi etkenler de 1925°te
Seyh Said isyannin ¢ikmasma sebep olur. 1925 yili Subat’'mda Bingdl'de baslayan s6z konusu
isyana yaklaskk 7000 silahh insan katimus, sonrasmda sayr 30.000 civarlarma ulasnustr. Isyan,
kisa slirede bolgeye yayimis, basta Bing6l olmak iizere Mus, Elazig ve Diyarbakir’'m baz

kesimleri Seyh’in milis giicleri tarafindan ele gecirilmistir (Paksoy, 2018: 14-15).

Ancak takriri siikiin yasasiyla bolgede alnan genis Onlemler sayesinde isyan kisa siirede
bastirimis, bolgede asayis ulus devletin dipgigiyle saglanmustr. Isyanm nihayete ermesiyle
Seyh Said ve onunla birlikte yakalanan 46 Kkisi, Istiklal Mahkemelerinde yargilanarak idama
carptrimistr. S0z konusu isyanin temel sebebi olarak hilafetin kaldwriimasi ve dis mihraklar
gosterilmis ancak isyana siyasi Kiirt milliyetciligini benimseyen ve 1921 ie 1924 yillan
arasnda kurulmus olan AzAdi Orgitinin  katlmasy, isyanm yegine sebebinin hilafetin
kaldirimas: olmadigmi gostermektedir. Seyh Said Isyani, tiimilyle ulusal aidiyetler iizerinden
okunabildigi gibi biitiiniiyle gelenek-Islam-hilafet {icgeninde de yorumlanabilmistir. Ancak
isyann niteligine bakildiginda; “din ve asiret asabiyetmn olusturdugu kolektivite, Kiirt seckin
smifi i¢erisinde yiikselen deger olan etnk milliyetgilik, yeni Tirkiye’nin hizla hayata gegirdigi
devrimler ve boélgesel giiglerin amagsal hedefleri” baglammda s6z konusu isyani, kapsamh bir

zeminde degerlendirmek daha makuldiir (Arslan, 2016: 43-44).

Geleneksel anlamda gergeklesen son isyan Seyit Riza’nin Onciiiinde gelisen Dersim

Isyanidr. Bu isyan dier Kiirt siyasi hareketlerinden gorece farkhlk arz eder. Alevilerin
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onciiliigiinde gergeklesmesi, tarihsel kok ve gelenekler, cografi ve Kkiiltlirel izolasyon s6z
konusu farkhlklardan birka¢idr. Seyit Riza ve Al Sir onderliginde gelisen isyan 1930’lan
kapsar. Isyan ulus devletin hegemonik sdyleminde soyle yer alacaktr. Miikiye Miifettisi
Hamdi Bey, 2 Subat 1926 tarihinde Igisleri Bakanhgrna sundugu raporda oOzetle sunlar

belirtmistir:

Seyit Riza’nin biitiin asiretleri ittifakina almasi ve harekete Subat’ta ge¢meleri ihtimali hakkindaki
keyfiyeti teyit ve tevsik kabil olmamistir. Yakin bir miilakatin verecegi netayi¢ ve malumati arz
edecegim gibi Dersim gittikge Kiirtlesiyor... Tehlike biiyliyor. Seyit Riza’nin hiikiimete karst
takindig1 vaziyetten kendisine husumetleri hesabile miiteessir olan baz asairin hissiyatmdan da
agiretlerin tutumlarmdan istifadeye cahgilacaktir. Hiikiimeti senelerden beri iggal etmekte bulunan
Dersim meselesi idarei sabikanin bir miras1 seyyiatindan bagka bir sey degildir... Dersim Hiitkiimeti,
Cumhuriyet i¢in bir ¢ibandir. Bu ¢iban iizerinde kat’i bir ameliye yapmak ve ihtimalat1 elimiyeyi
onlemek... Cehaletin, maiset darhginin, dahili ve harici tesvilatn, Kiirtliikk temayiilatmin son irtica
hareketinin te’dipten miitehassil intikam hissiyatmm, dini ve igtimai inkilabat vesilesiyle kara
kuvvetlerinin uyandirdig1 aksi telkinatin taht: tesirindeki avam halk; reis, seyh, bey ve aganm esir
ve bazicesidir. Sekavet bunlarin tesvikiledir... Silah toplamak, her tiirli vesaiti mukavemet ve
mildafaadan tecrit etmek... Silah topladiktan sonra halkin bir esareti hayvaniye ile merbut ve
emirlerinde tamamen miinkat bulunduklan reis, seyh, bey, aga namh eshas ve miitegallibeyi ve
bunlar akarip ve miiteallikatmi derhal uzak vilayetlere nakil ve iskan etmek... Halka araz vermek,
sermaye ve tohumluk tevzii ile miistahsil hale getirmek; esir halki, bu serirlerin tahrikdtindan
kurtarmak... Suurlu bir surette hareket olunursa, Dersimliler, Cumhuriyetin ¢ok sadik ve fedakar
hadimlan olabilirler... Dort yiliz seneden beri Dersim’e hiikiimet niifuzu girmemis, ilmi mana ve

sumulile bir otorite teessiis etmemistir (Akgura, 2009: 65-66).

Ulus devletin bolgeye dair diizenlemelerinden rahatsiz olunmasmdan 6tiirii yorede isyan
bayrag c¢ekimis fakat bu isyan diger Kiirt bolgelerine yayilmamis sadece Dersim bolgesindeki
Alevi agiretler ile smrh kalmistr. 1937°de baslayan isyan ulus devletin demir yumruguyla
(Tung-Eli operasyonu) heniiz 1939°a gelinmeden oldukca sert bir sekilde bastrimstr. Isyan

iizerine 1935’te “Tun¢ Eli Kanunu” ¢ikarir. 1937°de de Ismet Inonii'niin kumandasmda bir
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harekat baslatiir. Bu harekatta birgok msan Oliir. Ancak yaklagk kwrk bin kisnin 6ldigii iddia
edilen asil harekat Celal Bayar basbakan olduktan sonra gerceklesir. Bu harekatla birlikte
“hareket halindeki tiim canlilar1 yok edebilirsiniz” emri verilir. Isyanm neticesinde Seyyid Riza
teslim almarak3® beraberindekilerle idam edilir ve yaklasik elli bin insan da bu siirecte degisik
bolgelere siirgiine gdnderilir. Aslnda Dersim Isyannn hem dinamikleri hem de isyann
bastrima stratejileri s6z konusu raporda miindemictir. Isyan ulus devletin sdylemsel
kurulumuyla gericilik, cehalet ve eskiyalk temalariyla nitelenmis Kiirdi mahiyeti kasith bir
sekilde disarda bmrakimustr. Ozerk ydnetim, mali, sosyal ve mezhebi kaygilar, cografi yaltim
vb. faktorler etkili olsa da isyann dénemin ruhundan (Azidi ve Xoybun cemiyetlerinin orgiitsel

faaliyetleri ile ulus devletin Kiirtlere yonelk bastrma pratikleri) etkilenmedigi diistiniilemez.

2.4.2. Kiirt Ulusal Hareketi

Bir siyasal hareketin ulusal harekete doniisebilmesinin bazi dinamikleri vardwr. Bunlar;
ulusal kmmligin kurulumu, entelektiiel camia/entelijansiya ve Orgiitsel faaliyetlerdir. Dolayisiyla
bir ulusal hareketin baslamasi, evvela mensuplarmmn aidiyet hissedecekleri bir ulusal kimligin
ingastyla gerceklesir. Ulusal kimligin insasmdaysa grup entelektiiellerinin - 6nemli bir pay
vardrr. Zira milliyetci diisiinceler Oncelikle entelektiiel ¢evrelerde gelisir ve yaygmlasr. Bu
asamanmn araglart ise genellkle dernek ve cemiyetler gibi kapsamh ve smrh olusumlardir
(Aktoprak & Kaya, 2016: 398). Tim bunlar dikkate alndiginda Kiirt ulusal hareketinin;
Kiirthik bilincini, 20. yiizyiln baslarmda kazandigmi sdylemek miimkiindiir. Diger bir ifadeyle

Kiirt ulusal hareketinin ik ¢ikis donemi, gergek manada 20. yiizyln baslarma rastlar. Elit Kiirt

36 Esasinda harekdtin 6ncesinde Seyid Riza ¢oziim arayisi ve orta yol bulunmasi igin ¢agmilir. Seyid Riza da bir

iyi niyet gostergesi olarak gidip teslim olur. Fakat hem Seyid Riza hem de beraberindekiler idam edilmekten

kurtulmaz.
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aydmlarmm ve yoneticilerinin faaliyetleri ve Orgiitlenme calgmalart ile ulusal hareketin

temelleri atilr.

Kiirt kiiltiirel kimligine wvurgu yapimasi ve bu kimlik etrafinda cesitli taleplerin dile
getirilmesi 19. ylizyihn sonlarmda baglamakla birlikte, belli bir ortak tarih, dil, edebiyat gibi
vurgularla milli bir Kiirt kimligin insas1 daha ziyade II. Mesrutiyeti takip eden donemde agirhk
kazanmustr (Ozen, 2014: 11). Ikinci mesrutiyeti takip eden gorece Ozgiirlik zemininde
Osmanl’nn Arap, Arnavut, Ermeni gibi diger unsurlarma benzer sekilde Kiirtler de dernekler
kurarak, yaymlar c¢ikararak ve okullar agarak Kiirt dili ve tarih cahgmalarmm gelistiriimesine
ve Kirt niifuisun egitimne ve ilerlemesine katkida bulunmayr amaglamslardr (Malmisanij,
2002). Bu yillarda ¢ikarlan Yekbun, Hetawi, Roji Kurd gbi gazete ve dergier araciigiyla
girisilen ‘millet insasr’ c¢abalaryla sunlar {izerine yogunlasimustr. Kiirt dilinin standardize
ediimesi, Kiirt edebiyatmmn gelistirilmesi, tarih yazmu, mili duygularm yaratimasi, Kiirtlerin
‘cehaletinin ve egitimsizliginin gideriimesi ve olduk¢a heterojen ve birbirinden kopuk olan Kiirt

niifuisunda birlk ve beraberlk yaratimasi: (Kaya vd. 2009: 33-41).

Nitekim donemin en etkin kuruluslarmdan birisi olan Kiirt Talebe-Hevi Cemiyetinin
(1912) kurulus gerekeeleri arasmnda sunlara yer verilecektir: Kiirt Ogrencileri birbirlerine
tanttarak aralarmda bir birlk saglamak, Kiirt dilni ve edebiyatin diizenleyip kitaplastirarak
gelistirilmesini saglamak. Ayrica Istanbul’a egitim icin gelen dgrencilere yol gostermek, maddi
durumu 1yi olmayan Ogrencilere yardimcir olmak, oOzetle Kiirtlerin bilimsel ve toplumsal
llerlemeleri ile gelismesi ugrunda emek sarf etmek ve ek olarak vilayetlerde bu amaca uygun
subeler agmak da cemiyetin amaglar1 arasmda yer almaktaydi (Tan, 2019: 9-13). Kiiltiirel Kiirt
milliyetciligi agismdan ik Onemli olusum, Ikinci Mesrutiyet déneminde kurulan Kiirt Teaviin
ve Terakki Cemiyeti’dir. Cemiyetin baskam Seyyid Abdiilkadir; Osmanh ayanlarmdandir.
Seyit Abdiilkadir sadece Ozerklik istemekle beraber Tiirk-Kiirt birligi tezini savunanlardandir.

Orgiitiin kurulus gayesi, nzamnamesinde soyle yer alr:
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Islamiyet’in ulu hiikiimlerine uygun ve ulusun mutlulugu ile vatanm giivenligini giivence altma alan
Kanun-i Esasi’nin kural ve faydalarin1 bu gerceklere vakif olmayan bir takim Kiirtlere anlatmak ve
Osmanlilik yilice sifatin1 her zaman korumakla birlikte din ve milletin baslca ilerleme ve yasama
nedeni olan mesrutiyet sistemini koruyup ilerletmek. Yiice hilafet ve saltanat makamna Kiirtlerin
bagliliklarmn1 arttirmak vatandaslar olan Ermeni, Nesturi ve diger Osmanh halklar ile iyi geginmek.
Iliskilerini daha da gelistirmek ve kabile ve asiretleri arasindaki diismanlklan ve cekismeleri
gidermek ve tiimiiniin birden mesru bir merkez g¢ergevesinde ilerleme ve gelisme kogullarmi

yaratmak ve egitim, sanayi ticaret ve tarim yaratmak ve diizenlemek... (Bozarslan, 2002).

Cemiyetin tiiziiglinde ise Kiirtlige dair amaclar 6n plandadr. Kiirtce ilkogretimi
kolaylagtrmak amaciyla Kiirt dilini yazip kitap haline getirmek, Kiirtge dil-bilgisi ve tam
tesekkiillii bir sozliik hazirlatmak, Kiirtge ders kitaplarmi yazanlara maddi destek vererek tesvik
etmek Oncelikli amaclardir. Ayrica o zamana dek “basimis ve basimamis ne kadar yararh
Kiirtce eser mevcutsa derleyip tasnif ederek yaymlamaya ve okutmaya, Kiirt edebiyatmmn
tarihcesini bir kitap haline getirerek yaymlamaya 6zen” gosterieceginden Ozenle bahsedilir.
Burkay (2008), soz konusu yapilanmann Kiirt ulusal hareketinin baglamasmda Onemli bir yeri
oldugunu soylerken nizamnamede yer alan Halifelife ve Osmanhhiga baghlk fikirlerinin

dernegin mesrutiyet kazanmasi amaciyla kondugunu iddia eder.

Bu yillarm Kiirt milliyetciligi, itthat ve Terakki'nin Osmanhcilk yerine Tirk
milliyetciligini  benimsemesi ve devlet politikalarmi  bu ¢er¢evede olusturmasmmn  Kiirtler
nezdinde yarattimi huzursuzlukla yakmndan iligkilidir. Donemin onde gelen Kiirt milliyetei
figiirlerinden birisi olan Kadri Cemil Pasa (2014: 41-42) tarafindan belirtildigi {izere, dénemin
hiikiimeti “‘Turkgiiliigli ve Turancih@ devletin temel ikesi’ yapmus ve ‘Kiirdistan olarak bilinen
ve yerlisi Kiirt olan o giinkii alt: biiyik vilayeti “Vilayet-i Sarkiye” deymiyle nitelendirerek
“Kirt” soziinii ortadan Kaldwmusti. Tirk resmi tezi ve tarih yazcilan Kirtleri inkar edip
asaglladikca Kiirtler de reaksiyoner olarak koklermi eskiye gotiirlip abartih bir sekilde g¢ok

kokli ve Ozenilesi bir tarthe sahip olduklar ispatlama cabalarma girerler. Osmanlnn son

126



doneminden itibaren Tiirkgiilik politikalar1 karsismda, tahsilli Jon Kiirtler” birtakim zhinsel

kirilmalar yasamis ve bu durum onlan Kiirtgiiiik politikalarmma yonlendirmistir:

Tiirkiye'de “Osmanl’” kavramu biitiinliyle ortadan kaldw/ip yerine “Tiirk” ve “Turan” kavramlar
kullanilmaya baslandig1 andan itibaren, ben de Tiirk olmayan her Osmanh vatandas: gibi dogal
olarak Tiirklerden ayn bir ulusal kimligin bilincine vardim. Bu biling, beni duygusal ve duyarl bir
ulusguluga ve ulusal nitelemeleri 6n plana ¢ikarma egilimine yoneltti. Ne var ki, mensup oldugum
ulusun kdkeni hakkinda hi¢bir sey bilmiyordum. Ciinkii o giine kadar, hi¢cbir sekilde Kiirt ulusunun
tarthini aragtirma, tarihsel bulgular degerlendirme gibi bir diisiince uyanmamusti zihnimde. Ne
egitim esnasinda, ne de daha sonraki dénemler de boyle bir ihtiyag duymamigtim... Bunun {izerine
kendime sorup durdum: Kiirtlerin dogal kékeni nedir ve onlarm basma neler gelmistir (Zeki Beg,

2012: 13).

Bu devirde Tirk devlet rejimi, itthat ve Terakki Cemiyetinin programm dahilinde
kuvvetli bir Tiirk siyasetine bagh hareket etmekteydi. Itthat ve Terakki Cemiyetinin yegine
gayesi, Tirk olmayan unsurlar1 kati suretle Tirklestirmek veyahut cebri tasfiyeye tabi tutmak
siyasetine matuftu. Bu sebeple Tiirkliife mensup olmayan kesimler icerisinde Tiirk devletine

kars1 bir nefret ve itimatsizlik havasi esmege baglamistir:

Ayni siyasetin takibi bizKiirt gencleri arasinda da biiyiik tepkiler husule getirmisti. O zamana kadar

Kiirtgiilik zihniyeti taslamayan Kiirt gengleri bile ¢ok biiyiik bir heyecana kapilarak Tiirkleri

37 Djene Bajalan, Jon Kiirt tabiriyle Osmanlnin son déneminde etkin olan Kiirt aydmlarini tarif etmektedir. Ona
gore, “Jon Kiirtler diyebilecegimiz Osmanh Kiirt aydinlarinm dzellikleri Osmanlicigm genis ufkuna sahip olmakla
beraber etnik aidiyetini kesfeden insan olma durumu arasinda kalmugtir. Bu hareket Osmanli Devletinin son
doneminde sekiiler bakis agismni benimsemis kiigiik ama etkili bir grup entelektiiel tarafindan baglatilmgtir. Kiirt
entelektiielleri zamanin siyasi ve kiiltiirel yonelimlerine kapimistir. Catirdayan bir devlet smirlan igcinde ve
disinda, Kiirtge ve Tiirkge yazmuslar ve eserleri kiiltiirel bir milliyetgilik tasavvuruna yol agmigtir. Yazilarn etnik
stereotipler icermemektedir. Dil ve kiiltiir Kiirt topluluguna dahil olup olmama hususunda temel belirleyiciler olsa

ve tiim bunlar Kiirt toplulugun smirlarmi belirlese de bu durum boyledir” (Bajalan, 2010).
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diisman bilmeye baslamuslardi. Istanbul'da iiniversite gencleri arasinda artik bir milliyet kavga ve
miicadelesi bag gostermigti. Mektepte tenefflishaneden dershaneye girdigimizde, dershane biiyiik
siyah tahtasma tebesirle pek biiyiik yazlarla “Ne Mutlu Tiirkiim Diyene”, “Yasasin Tirk” yazilmig
oldugunu gormekte idik. Bu vaziyet karsisinda biz de teneffiis saatleri arasinda dershaneye girerek
ayni tahtaya “Yasasm Kiirt ve Kiirdistan”, “Ne mutlu ben Kiirdiim diyene” yazlarmi yazmaga
mecbur olmustuk. Ayni sekilde Arap, Cerkez, Arnavut, Ermeni vb. Tiirk olmayan gengler arasinda
da milliyet kavgasi artik biitiin siddetiyle bas gostermisti Biz Kiirt gengleri, Istanbulda
Cemberlitas'ta, Divanyolu'nda, Diyarbekir Kiraathanesinde toplanir ve bu konuda miizakereler
yapardik. Hi¢ sliphesiz tam manasiyla Kiirtlik ve Kiirtgiilik gayesi biitiin asabimz lizerinde geceli
ve giindiizlii tesirini yapmaya baglanust1. Diger taraftan ittihat ve Terakki Cemiyetinin umumi katibi
ve mesul miidiirii Bahayettin Sakir de Tiirk gencleri arasinda “Tiirklestirme" siyaseti hakkinda
siirekli konferanslar vererek Tiirk gencligini Tiirk'ten gayri unsurlar aleyhinde kiskirtmaga devam
ediyordu. Devlet mekanizmasi da bu siyaset esaslar lizerinde ¢aliymakta idi. Artik biitiin Kiirt
aydmlar hi¢ siiphesiz bir korunma tedbiri almaktan baska gare olmadigma kati surette mecbur

kalarak arkadaglari arasinda bir cephe ve birlik gayesi kurmaga baslamuslardi (Dersimi, 1992: 37-

38).

Kiirt siyasal Orgiitlenmesinin ik ortaya c¢ikist da bu donemlere rastlar. Bu donem
icerismde Osmanlida st riitbelere kadar yikselmis oOlan Siileymaniyeli Kiirt Serif Pasa’nn
liderliginde Kiirdistan Teali Cemiyeti kurulur. S6z konusu hareket, baslanggta Kkiiltiirel bir
milliyet¢iligi amaglasa da ilerleyen siireglerde siyasi milliyetgilige evrilir fakat ne var ki hareket
Kiirt halki nezdinde ¢ok fazla destek bulamaz, hatta tepkiyle karsilanr. McDowall, bunu;
Tirkler ile Kiirtler arasmda giicli bir bag olan hilafetin varhgma baglar (Akyol, 2009: 11-12).
Kiirt milliyet¢iligi birinci diinya savasmnmn sonunda yeni bir konum kazanr. Kiirt halki icin
Siyasi statii istenen donem bu yillardr. Tirk milliyetciligindeki degisim ve gelisilmeleri izlemis

olan Istanbul’daki seckin Kiirt milliyetcileri de benzeri bir konum alrlar.

Bozarslan’m (2002) belirttigi tizere, “1919-1923 yillar1 arasmda gelisen ik Kiirt

milliyet¢iligi  hareketinin  ortaya ¢ikist biiyllkk oranda Batih iilkelerde veya Osmanh
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[mparatorlugunun Bati tarzmnda egitim veren okullarmda okuyan Kiirt aydmlarmm arasmda
Istanbul’da gerceklesir.” Istanbul’da bulunan egitimli veya aydm Kiirtlerin ik isleri dilin
giiclendirmesine doniik olmustur. Bunun i¢in Kiirtge gazete ve dergiler yaymlanmus, ik Kiirt
okulu acimis ve birtakim kiiltiirel faaliyetler de gerceklestiriimeye baslanmistr. S6z konusu
faaliyetlerin basmda Kiirdistan Te’ali Cemiyetinin organize ettigi Jin Dergisi yer alr. Jin’in
yazarlari, Kiirtlerde ulusal bir biling uyandrmak ve onlara tarih ve kiiltiir bilincini asilamak i¢in
yogun caba icerisine girerler. Ornegin derginin Mart-Nisan 1919 saysmda Memduh Selim,
“Kiirtlerimn  kendi geleneksel bayramlarma saygt gostermelerinin, diger uluslarm kendi
bayramlarma saygi gostermeleri gibi, ulusal bir yiikiimlilik oldugunu” yazar. Onun sz ettidi
Kiirt ulusal bayram giinleriyse soyledir: Islami bayramlar, Kiirtlere has olan Sersal (Yeni Yil),
Selahaddin’n  dogum giinii ve hikiimdar oldugu giin ve son olarak Kawa’nn Dahhak’

devirdigi giin (Kadri Cemil Pasa, 2014; 68-69; Ozen, 2014).

Bu donemki Kiirt hareketi; ulusal bagimsizhk ve Ozerklik gibi siyasi talepleri kismen
tasisa bile genel itbariyle Kiirt kimligi kiiltiirel diizZlemde anlagimustr. Ornegin, Kiirdistan
Teali Cemiyeti’nin yaym orgam olan Jin dergisinde ne Osmanh devletime ne de, son yillarda
yiikselen Tirk milliyetciligine ragmen, Tiirklere karsi herhangi bir hasmane tavir vardr. Cesitli
yazilarda Tirklerin ve Kiirtlerin kardesligine vurgu yapimakta ve Osmanh’nn Kiirtleri thmal
ederek cahil ve egitimsiz braktigi belirtimekle birlikte, Kiirtlerin Osmanl’ya sadakatlerinden

s0z edilmektedir (Kaya vd. 2009: 33).

Kiirt hareketinin kiiltirel diizlemden ulusal harekete doniismesini saglayan temel

etmenler, Wilson Prensipleri ve Sevr Antlasmasi olmustur.®® Nitekim o tarihlerde Kiirt Teali

38 Tirkiye Cumhuriyeti’nin ilanma giden siiregte Kiirtlerden ozel olarak s6z edilen 1920 tarihli Sevr
Antlagmas’nm 62. Maddesinde, Kiirtlerin ¢ogunlukta oldugu bdlgeler i¢in Ozerklige isaret edilirken 64.

Maddesinde ise, Kiirtlere bagimsizlik verme olasihg {izerinde durulmustur (Kirig¢i & Winrow, 2011: 53).
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Cemiyeti, Wilson Prensipleri dogrultusunda ‘ulusal haklar’ elde etme amacmn programmna
aldigm bildirmistir. Bu dogrultuda, merkezi Istanbulda olan Cemiyet Kiirt niifusun yogun
oldugu sehirlerde subeler acarak milliyetci fikirleri yayma ve bagmsiz bir Kiirdistan icin
agiretleri Orgiitleme ¢abalarma girismistir. Ne var ki, 1923 oncesi Kiirt hareketi, birtakim asiret
liderleri ve dini figiirlerin yaninda ¢ogunlugu modern egitim almis ve Jakoben egilimler tasiyan
entelektiiel Kiirtlerden olusan dar bir elit c¢evreyle smrh kalmstr. Genel olarak bu donemin
modernist Kiirt milliyet¢iliginin oldukg¢a geleneksel bir yasam siiren Kiirt niifusa hitap etme

yeteneginin smrrli oldugunu sdyleyebiliriz (Bozarslan, 2002).

Fakat asl kmrima ulus devletin insasiyla gerceklesmistir. Tirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulmasmmn ardindan baglatlan radikal sosyo-politik degisim ile birlikte Kiirt hareketinin
cesith Kiirt gruplarma hitap edebilecegi yeni bir donemmn bagladigm soyleyebiliriz.
Cumhuriyetin ~ Ozellikle laiklk ve milliyetgilik ilkeleri dogrultusunda yukaridan asagiya
baslatigi degisim birr yandan Kiirtler ile Tirkler arasmdaki dini baglara, diger yandan
geleneksel agiret, tarikat ve etnk eksenli Kiirt kimliklerine Onemli bir tehdit olusturarak
geleneksel Kiirt gruplarmda dikkate deger bir huzursuzluk yaratr. Geleneksel Kiirt giicleri
(asiret liderleri ve tarikat seyhleri), bu yeni diizenlemelerden duyduklart hosnutsuzlugu ifade
etmek tlizere, Cumhuriyet Oncesinde pek sicak bakmadiklari Kiirt hareketine yonelmeye

baglarlar (Cemil Pasa, 2014).

Cumhuriyet Oncesi yalnizca modern unsurlar1 barndran bu tanm, geleneksel unsurlari
da icine alacak sekilde genisler. 1920°li yillarm en etkili iki Kiirt 6rgiitii olan Azadi ve Xoybun
orgiitlernin mensuplar, modern milliyet¢i Kiirt figiirlerin yannda seyhler ve agsiret liderleri
gibi geleneksel Kiirt seckinlerini de kapsar. Hilafetin kaldriimasi, tekke ve medrese gibi dini
kurumlarm kapatimasi, Kiirtler tarafindan kullamlan baz arazlere el konulmasi Kiirt dilinin
kullanimma yonelk smirlandrmalar ve Kiirtlerin bir kismmmn Batr’'ya siirgiin edilmesi ile ilgili

planlar, isyanclarm dile getirdigi temel sorunlardw. Gerek Azidi gerekse Xoybun, Kiirt
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gruplarm ¢esith sorun ve taleplerni milliyet¢i bir cercevede tammlayan sekdiler Orgiitlerdir.
Millyet¢iligin hareketin ideolojisindeki bu hakim konumu, hareketin dile getirdigi cesith sorun
ve taleplerin de milliyetgi bir renge biirlinmesine yol agmustir. Kiirt halkim Tiirk devletine karsi
silahh isyanlara cagran strateji degisikligi sonucunda, milliyet¢i entelektiieller, eski subaylar,
asiret liderleri ve dmni figlirlerin basm c¢ektigi bir dizi silahh Kiirt isyam dogmustur. Bu
isyanlarda modern Kiirt entelektiielleri, fikri “Onderlik” yaparken Ozellikle asiret liderleri ve
dini liderler Kiirt niifus i¢indeki geleneksel otoritelerine dayanarak insan kaynagmi saglamistir

(Bozarslan, 2002; Ozen, 2014).

Yeni rejime yonelk cok gicli bir muhalefeti ortaya koyan bu isyanlar, Kiirt niifus
iizerinde otorite kurmaya c¢alsan devlet tarafindan sert tedbirler almarak bastrimistr. Bu
dogrultuda, isyanlarda liderlk yapanlara agw cezalar verilirken, liderlik yapmamakla birlikte
bir sekilde dahil oldugu disiiniilen Kiirt aileleri Batr’daki illere siirgiin edilmis ve baz yerlesim
yerleri tamamen bosaltimistr (Ozen, 2014). Azidi orgiitiiniin 1925te, Xoybun orgiitiiniin de
1930 Agr1 Isyanndan sonra nihayete ermesi ve 1938 Dersim Isyanmm bastrimastyla birlikte
Kiirtler uzun bir dénem sessizlik yasamuslardir.®® Kiirt ulusal hareketi bu tarihten sonra ulusal
kimligin baska kimliklere eklemlenerek (Marksist, sosyalist, muhafazakar vs.) ifade edildigi

yeni bir slirece girecektir.

2.4.3. Kiirt Solu

Tarihsel Arka Plan: Siyasi Kiirt aktivizmi 1950’lerin  sonlarma dogru yeniden
goriinlirlik kazanmaya baglar. 1960’larm sonuna dogru kitlesel bir harekete doniisen bu

aktivizm dile getirdigi toplumsal talepler ve mobilize ettigi Kiirt gruplari agismdan 1940 oncesi

39 Her ne kadar Dicle’nin Kaynagi (1948), Sark Postasi (1954), ileri Yurt Gazetesi (1958) gibi yaymlarla
goriiniirlik kazanilmigsa da, Hamit Bozarslan’m (2003) belirttigi gibi, 1965 yilmda kurulan Kiirdistan Demokrat

Partisi siyasal orgiit baglaminda Xoybun’dan sonraki ilk Kiirt teskilat: olacaktir.
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Kiirt muhalefetnden Onemli farkhlklar gosteri. Bu yeni grubun liderliginde Kiirt hareketinin
ideolojisi bir onceki donemden oldukga farkh bir hal alr. Tek Parti Donemi’nde siirgiine
gonderilen Kiirt ailelerinin ¢ocuklary, siirglinde okuma sansi bulmus, egitim almig ve bir onceki
kusaktan farklhlagnustwr. Dolaysiyla hareketin hem kendisi hem de tastyicilary, sosyolojik
olarak degismeye baslamis geleneksel degerlerin aksine modern politikalar1 benimseyen bu
yeni nesil, Kiirt siyasi hareketinin yeni aktorleri olmustur (Kutlay, 2012; Akkaya, 2013). Bu
yeni kesim, “dogu” meseleleri kapsaminda, Kiirtlerin yasadigi;, siyasi, iktisadi ve kiiltiirel
skmtilar1 giindeme getirmis  yiiriittiigii tartigmalarda, Kiirt realitesine vurgu yaparak kamuoyu
olusturmaya c¢ahsmustr. Bu dogrultuda, ‘“Dicle-Frat”, “Liberal Baris Diinyasi’, “Tirk Solu”,

“Yon” gibi yaymlar devreye sokularak yiiriitiilen tartigmalar halka arz edimistir (Als, 2014).

Bu dénemin leitmotivi 49 lar Olay:r olacaktir.*® 49’lar olarak tabir edilen hadise, Siyasi
Kiirt Hareketi adma bir siiredir devam eden sessizligi bozarak, Kiirt sorununun kirilgan ve smir
asm niteligni gozler Oniine sermistir. 49’lar olarak bilinen aktivist grup, Kiirt milliyet¢iliginin
ve Kiirt sorununun yeni entelektiiel aktorleri olmustur. Bir Orgiitten ziyade “Kiirtlik™ ideolojisi
etrafinda toplanan 49’lar ¢evresi, Kiirt milliyetcilignin yeni bir sathasmi olusturmustur
(Arslan, 2016: 58). 1961’de kabul edilen anayasann verdigi Orgiitlenme hiirriyetinden
yararlanan bu yeni kesim, cesitli siyasi orgiitler biinyesinde toplanmustr. Ogrenci ve aydmlarm
olusturdugu Kiirt siyasi hareketi, bolgelerinde yasadiklari sikmtilari dile getirerek, Kiirtlerin
yasadiklar1 sosyo-ekonomik sikmtilar1 etnik sebeplere dayandmrnuglardiwr. Ayrica bu dénemde
Kiirt milliyet¢isi aydmnlarda sol-sosyalist egilim agriik kazanmaya baglamus ve bu kesim,

Marksist-Lennist ideolojiyle  yakmlasmugtr. Bu yeni aktorlere gore, Kiirt meselesi

40 49°lar olarak bilinen hadise Irak’ta Tiirkmenlerle Kiirtler arasmda meydana gelen ¢atigmalardan dolay1 vuku
bulur. Bunun tizerine Tiirkiye’de gesitli bolgelerden 52 Kiirt aydini, “yabanci devletlerin miizahereti ile devletin
birligini bozmaga ve devletin hakimiyeti altinda bulunan topraklardan bir kismini Devlet Idaresi’nden ayrmaga

matuf fiil iglemek” iddiasiyla tutuklanir (Kutlay, 2012: 408; Ahs, 2014).
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“azgelismishk™, “agalk/feodalizm” yahut “irtica” gibi sOylemlerle agiklanamazdi Doénemin
Kiirt aktivistlerine gore tiim bunlar, resmi ideolojinin yanhs tezleriydi. Yeni aktorler, Kiirtlerin
Tirk oldugu tezine karsi ¢kip; skmtlarm etnik temelli oldugunu belirterek, Kiirt varlgm

ispatlama ¢abasi igerisine girmiglerdir (Giines, 2013; Akkaya, 2013).

Musa Anter’in, Dicle-Firat(1962) ve Deng’iin (1963) yam sra Reya Rast (1963), Roja
Newe (1963) ve Yeni Akis (1966) gibi yaymlardaki tartismalarla, Kiirt sorununa dair kamuoyu
olusturulmak istenmistir (Akkaya, 2013). Mehmet Emin Bozarslan tarafindan Ahmed-i
Xani'nin Mem-0i Zin adh Kiirt edebiyat klasigi (1968) Tiirkge’ye cevrilirken ayrica Kiirtce
Gramer kitab1 (1965) ve Kiirtge-Tirkce Sozliik (1967) benzeri cahsmalarla Kiirt dili
gelistirilmek istenmistir. Tim bu entelektiiel gayretler, Kiirtleri kamusal alana tasmis ancak
1960’h yillarm reel sartlarmda bu yaymlar uzun siireli olamanmustr. Bu yaymlar, ¢esith

gerekgelerle, ¢ok gegmeden yasaklanmustir (Bruinessen, 2013).

1961 Anayasasi, gerek sundugu sendikal hak ve Ozgirlikler gerekse diisin ve yaym
faaliyetlerine actigi alan sayesinde, Kiirtler de dahil farkli toplumsal kesimlerin Grgiitlenme
faaliyetleri i¢n zemin hazrlamstr. Kiirt siyaseti bu donemde, faaliyetlermi siirdiirmek i¢in
Tiirkiye Isci Partisi (TIP) biinyesinde orgiitlenmistir. TIP ile birlikte sol ideoloji hem Kiirtler
hem de Tirkler arasmda etkinlk kazanmustr. TIP, Kiirt sorununa ve Kiirtlerin yasadig
sorunlara duyarh bir tavrr sergiledigi icin 1960’larda, Kiirtler ik olarak yasadiklari sosyal,
siyasal ve iktisadi skmtilarmn TIP biinyesinde dile getirmislerdir (Akkaya, 2013; Arslan, 2016;

Giines, 2017).

Kiirt meselesini bagslarda azgelismisik baglammnda degerlendirmesine ragmen, TIP
icerisinde “Dogulular” olarak bilinen Kiirtlerin tepkileriyle TIiP, zamanla Kiirtler ile ilgili eski
sOylemlerini terk etmistir. Nitekim 1968’teki III. Olagan Biiyikk Kongresinde ve 1970’te

gerceklesen 4. Olagan Kongresinde aldigt kararlarda, Kirtlerden ve Kiirt sorunundan
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bahsetmis ve sorunun gercek mahiyetine vurgu yapmaya baslamustr (Abs, 2014). Ornegin TiP,
1968 ve 1970 tarihlerinde gergeklestirdigi olagan kongrelerinde, Kiirtlere ve Kiirt sorununun
varligma iliskin birtakim wurgular yapimis ve Kiirtlerin anayasal vatandaghk haklarmm
demokratik bir zeminde gerceklestirimesi gerektiginin alti ¢izilmistir. Fakat ne yazk ki TIP’in
Kiirtler ve Kiirt sorunu hakkmndaki bu yaklasmu, Kiirtcilik propagandasi olarak
degerlendirilerek partinin  kapatimasma sebebiyet vermis ve parti 20 Temmuz 1971°de

kapatidmistir (Arslan, 2016: 65).

Tirkiye’deki Kiirt siyasi aktivizminin Tiirk solundan koparak yoluna devam etmesi,
1960’h yillarm sonlarma denk diiser. Kiirt siyasi hareketi, Devrimci Dogu Kiiltir Ocaklari
(DDKO) olarak tabir edilen yeni bir politik olusumla bunu saglamustr. 1960°h yillarm
ortalarmdan itibaren, Dogu ve Giineydogu Anadolu Bdlgeleri basta olmak iizere, Tiirkiye nin
cesith bolgelerinde, kitlesel katimlarla, Dogu Mitingleri olarak ifade edilen birtakim gosteriler
diizenlenmistir. Genis  kitlesel katimlarla yiiriitiilen s6z konusu gosteri faaliyetlerinde,
“Dogunun geri kalmugh@, askeri baskmlar, Kirtlerin dilni ve kiiltiirlerini gelistirememesi,
Kiirtlerdeki iktisadi az gelismisligin sebepleri gibi Kiirtlerce sorunsallastirilan  toplumsal

olgular” gindeme getirilmistir (Arslan, 2016: 66).

Iste DDKO, sbzi edilen gosterilerin/mitinglerin  mobilizasyonunu  saglamak —adma
orgiitlenen ve Kiirt meselesine duyarh TIP’li ve TKDP’li Kiirt entelektiielleri tarafindan
kurulmustur. Daha evvel bahsi gegen legal kuruluslar iginde aktif rol iistlenen ¢cok sayida aydn
ve Ogrenci, “Dogu Mitingleri’nin” organizasyonunda gorev icra etmistir (Tan, 2009: 351-353).
Ankara, Istanbul ve Diyarbakr gbi illerde kurulan DDKO’larin temel amaglart soyleydi: “...
Tiirkiye’nin anakent merkezlerindeki iniversite gengligni belli bir kiiltlir cahsmas1 igcine
almak, aralarmda maddi dayanismayr kolaylastrmak, Tiirkiye’deki wk¢i-soven ve fagist
sartlanmalar1 kirmak, Halklarin Kardesce ve Esitce Yasamalarmi, daha mutlu olmalari yolunda

miicadele veren devrimci demokrat kuruluslar yelpazesinde yerini almak” (Ozer, 2009: 576).
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Kurulan ik legal Kiirt orgiitii olma vasfina sahip olan DDKO, farkl politik egilimlere
sahip kesimleri i¢cinde barmdwrmakla birlikte s6z konusu kesimler, Kiirtlik ortak paydasinda
orgiitlenmiglerdir. Mevcut siyasi iktidarlarm Kiirt meselesine kayitsiz kaldigim ileri  stiren
DDKO’cular, Kiirt kimligi ve Kiirt kiiltiiriine vurgu yaparak, Kiirtlerin sosyolojik manada var
olduklarmn ve kokli bir tarihsel ge¢mise sahip olduklarmi sik¢a vurgulamslardr. Kiirtlerin ta
kadim zamanlardan beri Anadolu’da yasadiklarma iliskin birtakim kaynaklar dayanak
gosteriimis; Atatiirk’iin milli miicadele doneminde Kiirtlere iliskin sarf ettifi sozlere ilintisel
gondermeler yapimustr. DDKO, yiiriittiigii kiiltiirel faaliyetleriyle, Kiirt kimligi ve kiiltiirline
ait ¢ok sayida konuyu gindeme getirmis, boylece Kiirt toplumunda milli duygularm gelisimi

hizlandirmistir (Arslan, 2016: 67).

Dogu mitingleri, bir yandan Kiirt sorununun yikicit gercekligini gbzler Oniine sererken
Ote yandan ulus devletin sudan sebeplerle (silah arama gibi) yore halkma yonelik baskmlarm
ve halki sindirmeye yoOnelik sert uygulamalarim da beraberinde artrarak getirmistir (Besikei,
2013: 13). Giivenlik operasyonlartyla, ¢cok sayda siirgiin, gozalti ve tutuklanma gerceklesmis,
Musa Anter, Sait Elci, Tark Ziya Ekinci ve Ismail Besik¢i gibi Kiirt sorunuyla &zdeslesen
isimler, birtakim sorusturmalar gecirmistir. Nitekim 1971 Askeri Muhtrasiyla birlikte TIP,
TKDP veya Kiirtlige dair herhangi bir duyarhi@ bulunan Kiirtler tutuklanarak Diyarbakir

Cezaevime gonderilmistir (Tan, 2009: 353).

Tutuklular, Diyarbakr Siki Yonetim Askeri Mahkemesinde yarglanmstr. Toplu
halde savunma hazrlayan tutuklular; savunmalarmda, Cumhuriyet tarthi boyunca stirekli
tiretilen resmi ideolojiye ve “Kiirt yoktur, Kiirtce diye bir dil yoktur” sdylemine karsi
cikmglardr. Daha evvel, iktidarlarm resmi sOylemlerine ters diismemek ve yaptrmmlarma
maruz kalmamak adma kullamlan “Doguli” ve “Dogu” kavramlar, yermi “Kiirt” ve

“Kiirdistan’ gibi yeni politik sdylemlere brakmustr. Kiirtler boylelkle “Dogu Mitingleri” ve
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DDKO gbi modern siyasi enstriimanlart kullanarak, kamu otoritesinin asimilasyon politikasma

yonelik tepkiler gelistirmislerdir (Yegen, 2009: 15).

1971 Askeri Darbesi’yle tutuklanan ¢ok sayida Kiirt aktivisti 1974’teki koalisyon
hikkiimetinin ¢ikardigi af ile serbest bwrakiirken, 12 Mart Askeri muhtrast swrasmnda
Tirkiye’den giden Kiirt siyasetcileri de geri donmiislerdir. Serbest kalan ve geri gelen Kiirt
aktivistleri, kisa sire i¢inde, c¢esiti gruplar kurarak, siyasi eylemlerde bulunmuslardir.
Marksist-Leninist, Maocu gibi sol ideolojiler ekseninde gelisen yeni oOrgiitlerin ¢ogu, 12 Mart
1971 miidahalesiyle dagitilan legal ve illegal orgiitlerin devamu olmugstur. 1974 affinn akabinde
ise Devrimci Demokratik Kiiltiir Dernekleri (DDKD), Rizgari, Ozgiirlik Yolu, Kawa, KUK ve
Apocular gbi birtakim yeni Kiirt orgiitleri kurulmustur. S6z konusu oOrgiitlerin ideolojik bag

bulunmakla beraber savunular1 ve yontemleri farkhlasabilmistir (Arslan, 2016: 68).

Sozgelimi Rizgari Marksist-Lenmnist ideolojiyi benimseyip bagmmsiz Kiirdistan fikrini
savunurken eski DDKO’cular tarafindan kurulan Kawa ve Ogzgirlik Yolu gbi orgiitlerin
savunular1 daha farkh olmustur. Maocu ve Cin yanhst politik tutuma sahip Kawa, bir taraftan
Tirk solunun Kiirt sorununa yonelk tutumunu elestirirken dier taraftan Kiirt sorununda silahh
miicadeleyi savunmustur. Ozgiirlik Yolu o&rgiitii ise Kawa’nn aksine Kiirt miicadelesinde
siyasi miicadeleyi onaylamig ve Sosyalist-Marksist ideolojiye sahip olmustur (Tan, 2009: 355-
357). KUK ulusal Kurtulusu 6nemserken Apocularsa, Kiirt siyasi hareketi icerisinde en radikal
oOrgiit olarak ortaya ¢ikmustir. Baslarda Dev Geng igerisinde orgiitlenen Apocular, kisa zamanda,
Kirt sorunun en etkili modern illegal Kiirt orgiiti halnme gelmistir. Apocular, 1978/79°da
“Partiya Karkéren Kurdistan” (PKK) olarak partileserek, Kiirt sorununun silahl aktori
olmustur (Brumessen, 2013: 308). PKK’nin 1970’lerin diger radikal Kiirt orgiitlerinden en
oneml farki ise silahh miicadele yolunu dile getrmekle kalmayp dogrudan kullanmus

olmasidir. Bu nedenle PKK’ye ayr1 bir parantez agmak gerekir.
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2.4.3.1. Bir Kiirt Solu Klasigi: PKK

PKK (Partiye Karkéren Kurdistan) yani Kiirdistan Is¢i Partisi, 27 Mays 1978 tarihinde
Lice’de Abdullah Ocalan ve ekibi tarafindan kurulmus ve kuruluisundan bu yana faaliyetleriyle
Kiirt siyasi hareketinin basat aktorii haline gelmistir. Orgiit, esasmda Marksist-Leninist bir
anlayisla, bagmsiz bir Kirdistan teziyle meydana ¢iknmus fakat zamanla ideolojik paradigmal
degisim yasamustr (Ozen, 2014: 17-18). Hareketin kurucular1 arasmda Kemal Pir, Haki Karer
gibi Tiirk sosyalistleri de yer alr. Zaten Ocalan’m kendisi d¢ THKP-C’nin devam olarak ortaya
ciktiklarmi ifade etmektedir. PKK’yi onceki sol hiziplerden aywran husus, “devleti silah yoluyla
yikmay1 hedefleyen klasik Marksizm-Leninizm’e gerilla savasi, etnik milliyetciligi ve koylii

devrimini” ekleyen Maoculugu da benimsemis olmasidir (Akyol, 2014: 135).

PKK’nin programma genel olarak bakidiginda, “Tiirkiye’nin Kiirdistan’t somiirdiigi,
Orgiitin de buna kars1 ulusal kurtulus siyaseti izledigi ve amaclarmm; ulusal, bagimsiz ve
demokratik bir Kiirdistan kurmak oldugu” anlagimaktadr. Ocalan, eski yazlarmda ve
konugmalarmda ulusal kurtulus savast ve self-determinasyon gibi fikirleri oldugunu kabul
etmekte, soz konusu disiincelerin yanlhs oldugunu da, gergek hayatta denedikten sonra
anladigm ifade etmektedir. Devrimeci sosyalist bir Kiirdistan fikrmi benimseyen PKK, izledigi
politika ile diger Kiirt gruplarmdan ayriir. Biz burada PKK ' nin tarihsel seyri (kurulus sathasi),

ideolojisi ve hareket stratejisi temalarmdan hareketle Orgiitiin sosyo-politk Orgiisiinii ortaya

koymaya cahsacagiz.

Kurulus Safhasi: PKK’nin kurulus sathasmda yani temellerinin atiimasmda {ic 6nemh
adimdan s6z ediimektedir: Bunlar; 1973’teki Cubuk Baraji, 1974’teki Tuzlucayr ve 1976’daki
Dikmnencayr toplantiaridir.  Ocalan, 1973 baharmda gerceklestirdikleri toplantida ik defa
yakin gevresine bir Orgiit kurma fikrinden s6z eder. Toplantida Kiirdistann somiirge oldugu

tezi ortaya atir ve Kiirdistann ulusal bagmmsizhigi icin demokratik miicadele baslatma fikri
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{izerinde bir mutabakat saglanr. Ocalan bu durumu, daha sonralar su sekilde ifade edecektir:
“Grubumuzun ik sekillenisi 1973 baharmdadr. Kiirdistan adma anti somiirgecilik temelinde is
yapma ag¢iklamasmi, 1973'lin Nevruzunda yaptim. Cubuk Baraji hikayesi budur, orada yaptik

fakat iki yil kendi grubumu bir diizineye ¢ikaramadim...” (Ozcan, 1999: 33).

Ikinci toplantida PKK’nin ¢ekirdek kadrosu bir araya gelir. Aralarmda Tiirk kokenli
Haki Karer, Duran Kalkan ve Kemal Pir’in de bulundugu yedi kisiden olusan kurulus grubunun
gerceklestirdigi toplantida PKK’nin fikri temelleri atilacaktr. Ugiinciisii ve en &nemlisi
1976’da  yapillan Dikmen Toplantisidr. PKK’nin stratejismin  temelini olusturan ayrica
gruplasma cabalarmm da netice verdigi ik toplantidr. Orgiitiin ilk manifestosu da bu toplantida
aciklanr. Toplantida ayrica “Orgiitin  isimlendirilmesi ve merkezi yapismmn —sekillenmesi;
bugiine dek Tirkiye’de faaliyet gosteren Tirk ve Kiirt sol oOrgiitlerin geleneksel yapilarmdan
kopularak ideolojinin pratik bir zemine oturtulmasi;, siyasal ¢ahsmalara agwhk ve hiz verimesi
bu amagla orgiitlenmek i¢cin bazi Dogu ve Giineydogu Anadolu illerine elemanlarm dagimasi”
vb. kararlar alnr. Alnan kararlar neticesinde Giineydogu’da faaliyet gosterilmeye bagslanir

(Canko, 2019: 15). Toplantinin ehemmiyetini Ocalan sdyle vurgular:

1976 yih parti ve miicadele tarihimiz igerisinde ¢ok anlamh bir yili temsil etmektedir. Bu yil
tamamen kendi kaderine terk edilerek unutturulmaya cahgilan bir halkin yeniden tarih sahnesine
¢ikarilmasi i¢in, Oncii giiglerin bu halk i¢ine yayimas1 yillandir. Daha siki ve gizli bir ¢ahgma
icerisine girip genislemis olan 6ncii grup daha netlik ve somutluk kazannis amaclar ve gorevler
temelinde toplantilarin1 gerceklestirir. Ankara Dikmen’de yapilan toplantida iilkeye doniis karar
almir. Yillarm susturulmus Kiirdistan’t kendisini ayaga kaldwracak taze kana ulagmaktadir.
Kiirdistan’1 ayaga kaldwracak taze kanm ilk tagtyicilar1 Haki ve Kemal yoldaslar olacaklardir. Haki
yoldas Batman’a, Kemal yoldag da Antep’e gitmektedir. Bazi yoldaslar da Dersim, Kars ve Agri’ya
yayimaktadir. Marksizm’in Kiirdistan’a tagirilmasi bu ilk admlarla atilmis durumdadir” (Pirim &

Ortiilii, 2000: 28; Demir, 2005: 119).
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Bu toplantilar Orgiitiin teorik ve pratk altyapismn tartigldigi toplantilar olmakla birlikte
parti kapsammndan uzakti. Bu nedenle Ocalan, bir ‘program taslag’ iizerine cabsmaya karar
verir. Elazig’da yapilan bir toplantida program taslag ile ilgili konularm “Vietnam Komiinist
Partisi’ Ornek almarak ¢ozilmesi karart almr. Bu arada oOrgiitin sempatizan ve militan
sayismin artmasiyla bunlara derli toplu bilgi verecek temel bir kaynak ihtiyaci hissedildiginden
Ocalan, bu ihtiyac1 gidermek icin Kiirdistan Devriminin Yolu adh manifestoyu yazmaya baslar.
Nitekim 1977'de “Kiirdistan Devrimi'nin  Yolu” adh bildirinin yaymlanmasiyla —genclik
orgiitlenmesinden partilesme siirecine gecilecek ve 27 Kasim 1978’de Diyarbaku/Lice ilgesinin
Fis Kdyii'nde yapilan ve yaklasik iki giin devam eden toplant1 neticesinde PKK (Kiirdistan Isci
Partisi) kurulacaktr (Ozcan, 1999: 38-39). 25 civarmda kisinin katldizi ve PKK’nn 1’inci
Kongresi olarak kabul edilen toplantida, daha ewel hazrlanan parti progranmu ve tiiziigii kabul
edilerek Ocalan oy birligiyle Parti Genel Sekreteri segilir.*! PKK’nin Kurulus Bildirisinde
orgitin ¢ikist su sekide ifade edimistir. “Cesith bolgeleri temsil eden bir grup yoldas,
dayamgmalarmmn temeline, eskinin gevsek grup iligkilerinin yerine, resmi ve profesyonel
iliskileri esas alan, belli bir program, strateji ve taktife, dayanan Partiya Karkéren Kiirdistan

adr altmda bir Orgiit olusturmaya karar verdiler” (Ergil, 2007: 22).

Buna paralel olarak PKK’nin kurulus sathasmndaki temel tezi suydu. Tirkiye'nin Dogu
ve Giineydogu kesimlerinde ayr1 bir rk olan Kiirtler yasamaktadw. Kiirtler, Tirk ulus-devieti

tarafindan somirtilmekte dil ve kiiltiri asimile edimektedir. Nitekim “Kirdistan Devriminin

* Tiiziige gore Merkez yiiriitme ve Merkez komite {iyeleri de belirlenir. Merkez Yiiriitme iiyesi olarak: Abdullah OCALAN,
Cemil BAYIK ve Sahin DONMEZ tercih edilirken M erkez Komite ise su sekilde atanir. Abdullah OCALAN-Genel Sekreter,
Cemil BAYIK-Genel Sekreter Yardimcisi, M. Sahin DONMEZ, Mehmet Hayri DURMUS ve Baki KARER-Orgiitlenme
Komitesi Uyesi, Mehmet KARASUNGUR-Askeri Sorumlu, Mazlum DOGAN-Basm Yayn Faaliyetleri Sorumlusu (Demirel,
2005: 124-125). Merkez komitesinin ardindan sira ‘Bolge Hazirlik Komitelerinin® gorevlendirilmesine gelir. Burada harekat
hatt1 {i¢ bolgeye ayrilir: Gaziantep -Iskenderun-Halfeti-Birecik, Sanlurfa-Adiyaman-Elazig-Diyarbakir, Tunceli-Bingdl-A gri-

Kars (Ozcan, 1999: 42).
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Yolu” adh bidiride Tirkiye Cumhuriyeti Devletinin  Giineydogu ve Dogu bolgelerinde
gerceklestirdigi faaliyetler su sekilde degerlendiribmistir: “Kiirt insanma, Kemalizm’in misak-1
milli smrlart dahilinde “tek ulus tek dil” {lkisiinii  gerceklestirmek amaciyla, ilkokuldan
tibaren Tirk tarihi, dili, edebiyat, sanati Oziimsettiriimeye calsir. Baska somiirgelerde,
ornegin  zengin uluslar olan Ingliz ve Fransiz somirgelerinde bile goriilmeyen, ama
Kirdistan’da bol ve ¢esith olan “egitim kurumlari”, diger bir deyisle “kisiliksizlestirme
kurumlari”, bu amagla agimglardr. Eger bu amacla celisirse, bu okullar bir giinde kapatilr.
Bunun da gosterdigi gibi amag, iilke halkmi egitmek uygarlastrmak degil, “Tiirklestrmek ve

uzaklagtrmaktir.” Bu belgede devrimin gorevleri olarak belirtilen bazi maddeler vardir:

e Kiirdistan devrimini ve birligini saglamak

e Bagmsiz ekonomik yapi olusturmak

e Ulusal, bagimsiz ve demokratik bir toplum olusturmak

e Tirkiye Cumhuriyeti devletnin Kiirdistan {izerindeki sOmiirgeciligine son
vermek

e Kiirtceyi gelistirmek ve ulusal dil haline getirmek (Ocalan, 1978).

Bu baglamda amaglananmn, “Tirkiye’nin Dogu ve Gilineydogu Anadolu bolgelerini igine
alacak sekilde, Suriye-Iran ve Irak topraklar iizerinde bagmsiz birlesik demokratik Kiirdistan
devieti kurmak” oldugu belirtiimektedir. Bu dogrultuda 1980 tarihinde PKK’nin ik yaym
organi kabul edilen Serxwebun Dergisi, faaliyete sokulmustur. “PKK Biilteni” adi verilen bu
ilk yaym organi, propaganda amach kullamimistr. Fakat tiim bu amag, hedef ve siirecler, 1980

darbesiyle derinden etkilenecektir (Canko, 2019: 13-24).

1980’lerm ik yillarmda darbe yOnetimmin, yasak¢t (Kiirtce’'nin  kullanmmm
yasaklanmasi gibi) ve baskict (Kiirt aktivistlerin tutuklanarak agr iskencelerden gegiriimesi

gibi) uygulamalari, PKK’ye katihmm artmasma yol acan Onemli nedenlerdir. PKK’nin 1984
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yilnda silahli eylemlerini baslatmasmm ardindan devletin, yalizca PKK’ye degl tim Kiirt
niifusa yonelik olarak aldig sert tedbirlerse Kiirtlerm PKK’yi kitlesel olarak desteklemelerine
yol acan en kritik faktdrlerden birisidi. PKK, boylesi bir zeminde (devletin Kiirt niifusunu
baskicti ve zaman zaman onur kmict yontemlerle kontrol altmda tutmaya c¢alismasmdan
kaynaklanan) Kiirt hosnutsuzlugunun ifade edilebilecegi yegane platform haline gelmistir. Zira
PKK, bu zeminde Kiirtlerin darbe yonetimi tarafindan kwrimis onurlarma sahip ¢ikan bir

hareket olarak algilanmaktadir (Laginer, 1991).

Ideolojisi: PKK, kurulis ve gelisim siireci icerisinde ideolojik zeminde Marksist-
Leninist fikirleri temel doktrin ve prensip olarak benimsemisti. Ik dénem Marxist-Leninist
klasik eserler, orgiitiin ideolojik ¢ergevesini belirleyen temel referans kaynaklartyd. Ocalan
(1989: 78) soz konusu ideolojinin Orgiit icin esas teskil ettigini sOyle ifade edecektir: “PKK,
Marksizm-Leninizm gelenegine uygun bir gelisme yasamustr. Bundan sonrasi agk ki etle

trnak gbi birbirinden ayrilmayan bu miras iizerine sekillenecektir” (Uluhan, 2017: 6)

Nitekim Ocalan, kendisinin “Kiirt halkmm miicadelesini Kiirt oldugu icin degil,
sosyalist oldugu icin baslattigm” soyler. PKK’nin ideolojisi, sadece Marksizm-Leninizm’den
degil aym zamanda Maoculuktan da etkilenmisti. PKK’yi diger sol fraksiyonlardan ayran en
Oonemli Ozelligi de sahip oldugu Maocu etkendir. Maoculuk, devleti silah yoluyla yikmay
hedefleyen Marksizm-Leninizm’e “gerilla savasi”, “etnk milliyetcilk” ve “koyli devrimi”
kavramlarm ekleyen bir formiildiir (Ozen, 2014: 16-17). Nitekim eski bir orgiit militam
Aygan’'m mevzuya dair ifadeleri Marxist-Leninist-Maoist tiggenindeki ideolojik  Orgiiyii

somutlar niteliktedir:

Kitaplar; Latin Amerika, Vietnam ve Maoist Cin’deki gerilla teorisyenlerinin eserlerinden
olugmaktaydi... PKK ideoloji olarak Marksist-Leninist, Kiirdistan proletaryasina ve halkina baglilik
gibi séylemleri kullannustir. Ozellikle sol 6rgiitlerde oldugu gibi PKK i¢inde gegerli olan nesriyatn

tekeliyeti zorunlulugunu Tas¢rnin ifadeleriyle ele alp konuya derinlik katabiliriz; “Okunacak
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kitabi, komiin faaliyeti iginde olan ideolojik egitim grubunuzdaki egitim konunuza gerekli olan
kitaplar listesinden segersiniz. Bunlar genellikle Marksist ekonomi-politik, Marksist felsefe,
Marksist sosyoloji, Marksist tarih vb. konular olur. Bu konularda nasil bir program izlenecegini
ideolojik egitimle ilgili ist yonetim organ1 tespit etmistir. Bu egitim programinda ihtiya¢ duyulacak

kitaplarin listesini de ayr1 organ ¢ikarmigtir (Semiz, 2007: 148).

PKK, ideolojik olarak diger pek ¢ok Kiirt orgiiti gibi Marksist-Leninist ideolojiyle
milliyetciligin - eklemlendigi  bir c¢erceve gelistrmustir. Klasik Marksist-Lennist — rgiitlerden
esinlenen PKK, tim diinya proleterlerine seslenerek onlart (yani tiim Komiinistleri) smifSsiz bir
toplum vaadiyle kendi saflarmda orgiitlemeye cagrr. Bilimsel Sosyalizmi rehber edindigini ve
feodal diizeni ykmaya yeminli oldugunu ifade eden PKK, bu ve benzeri ideo-politik
sOylemlerle donemin Siyasi ve silahli sol fraksiyonlarm misyonunu taklit ederek yola ¢ikmustrr.
Orgiit, diinyay: sosyalist ve emperyalist olarak iki kampa bdlen bu ideolojik cergevede kendisini
sosyalist kampta konumlandrmus ve emperyalist kampi diisman olarak tanmlamustrr. Orgiitiin
lideri Ocalan tarafindan ifade edildigi sekliyle “PKK; asiret, beylik, seyhlk kurumlarmi degi,
‘yoksullarr’ gbzeten ve bu nedenle de ‘sosyalizmi en radikal bicimde esas alan” bir harekettir

(Ball, 1992: 221-222).

Kendisini ‘Kiirdistan'm emekgilerinin ve koyliilerinin® (Ozcan, 2006: 99) partisi olarak
tanimlayan PKK, ‘Kiirdistan Devrimi’ yoluyla ‘bagmmsiz, birlesik ve demokratik bir Kiirdistan’
kurarak Kiirt isci ve koylilerini kendilerine zulmeden diismanlardan, yani Tirk devleti ve
geleneksel Kiirt lLiderlerinden, kurtarmayr vaat etmekteydi Bu ise yalizca devlete karsi degil
devletin Kiirt isbirlikcilerine karsi verilecek ‘uzun vadeli bir gerilla miicadelesi’ yoluyla
yapilacaktl. Nitekim Ocalan, 1988’de sosyalizm ansiklopedisine yazdi® yazda Tiirkiye’yi
somiirgeci ve diisman devlet seklinde nitelerken, PKK’y1 de Kiirt Proleter Devrimci Hareketi

olarak tanmlayacaktir (Ozen, 2014: 19-20).
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Fakat 1990’lara gelindiginde PKK silahl bir grup olmanmn Gtesine gegmis ve Marcus’un
(2009: 292) belirttigi gbi “yaymlar, kiiltir kurumlari ve kendisiyle baglantih bir siyasal
partinin varlgyla hakiki bir siyasi glice” doniigmiistir. Bu durum sadece Tiirkiye icin degil
Avrupa kismu i¢in de gecerliydi PKK, 1980’lerin ikinci yarisimda, Avrupa iilkelerinde, bu
iilkkelerde yasayan Kiirtleri mobilize etmek amaciyla, Orgiitlenmeye ve siyasi ve kiiltiirel
faaliyetler yiirtitmeye baslamistr. 1990’lara gelindigindeyse Avrupa’daki en giichi Kiirt Orgiitii
haline gelmis ve birgok iilkede fadl olan kiiltiir merkezleri, siyasi biirolar, kadm, genclk ve isci
orgitleri kurmus ve yaymnciik faaliyetlerine girismis durumdaydi  (Bruinessen, 2013).

Serxwebun biilteninde s6z konusu siire¢ soyle yer alr:

Kiiresellesme siirecinin hiz kazanmasma paralel olarak ulusal ve uluslararasi siyasette Onemli
degisimlerin yasandig1 1990’lar, Kiirt hareketinin farkh bir bigime dogru evrilecegi yeni bir ddnemin
baslangicina igaret eder. Bu yillarda Kiirt Hareketi, 1970’lerden bu yana dile getirdigi ‘ulusal
bagmsizhk’ amaci yerine, ayni cati altmda ‘siyasi ve Kkiiltiirel haklar’ amacma yoOnelmeye
baglamistir. 1990°h yillarda baslayan degisimin ani ve mutlak bir degisimden ¢ok, tedrici ve eski ile
yeniyi zaman zaman oldukca celiskili bir sekilde bir araya getiren bir degisim oldugunu belirtmemiz
yerinde olur. Kiirt hareketinin PKK digindaki diger aktorlerinde degisim daha net ve belirgin iken,
PKK zaman zaman degisim isteyen zaman zaman ise degisime direnen bir goriintli sergilemistir.
Boylelikle, ashinda, 1990’1 yillarda, Kiirt hareketi birbirinden baz yonlerden farklilasan iki ayr hat
¢izmigtir. PKK 1990’1 yillarda bir yandan, Ozellikle kendi tabanma yonelik olarak, ‘ulusal
bagmsizlik’ i¢in sosyalist miicadeleye devam ettigini vurgularken, diger yandan, 6zellikle Batili
gliglere yonelik olarak, federasyon ve demokrasi temalarma vurgu yapmaktaydi PKK’nin bu
celigkili ¢izgisi, ideolojik bir doniisiimden ziyade, bu donemde itibar kazanan birtakim ideolojik
materyalleri taktiksel olarak kullandigmm bir gostergesi olarak diisiiniilebilir. Buna karsm,
PKK’nm, 2000’lerden sonra belirgin bir ideolojik doniisiimii ortaya koydugunu soyleyebiliriz

(Serxwebun, Ocak 1999).

Bu kapsamdan hareketle Silahli Kiirt Hareketinin 1990°h yillardan baslayarak kademeli

bir degisim ve donisiim siirecine girmesinde etkili olan faktorleri igsel ve digsal faktorler
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seklinde gruplandmrabiliriz. igsel faktorler arasmda; “Tiirkiye’nin Avrupa Birligine iiye olma
arzusu ve bu dogrultuda Avrupa Birliginin i¢ siyasette giderek artan etkisi, Avrupa’daki Kiirt
diasporasmm Kiirt talepleri dogrultusunda siyasal mobilizasyonu ve PKK’nin siiregiden
hegemonyasma ragmen cesitli yeni siyasi aktorlerin de Kiirt hareketine bir sekilde dahil olmasi
gibi faktorleri sayabiliriz. Digsal faktorler ise, “reel sosyalizmin ¢okiisii, Dogu-Bati karsithgmm
sona ermesi, msan haklar, aznhk haklari ve demokrasi gibi unsurlara yapilan vurgularm
artmasl, liberal demokratik sistemlerin Onemli aktorleri olarak gorilen sivil toplum
kuruluglarmm (STK’ lar) ulusal ve ulusotesi Olcekte siyaset sahnesinde agrlklarmm artmasi™
olarak karsmiza ¢ikar. Kirt Kurucu eliti, yillardr benimsemis olduklari ideolojinin, itibarmn
diismesi ile beliren ideolojik noksanhgi, “1990’h yillarm hegemonik ideolojisine, Yyani liberal-
demokrasiye” yiiziinii cevirerek asmaya c¢ahsmustr. Boylelikle, Kiirt milliyet¢i sdyleminde,
radikal bir degisim olmamakla beraber, ideolojik sol unsurlarm yerini, yavas yavas liberal-
demokratik ideolojik unsurlar, isgal etmeye baslar. Sozgelimi radikal bir Marksist-Leninist
hareket olan PKK, Aralk 1990’m Aralk aymda gergeklestirdigi 4. Kongresinde; “uluslararasi
konjonktiirdeki degisimlere paralel olarak ulusal Ozgiirliik hareketleri ve sosyalist gliclerin yam
sira baris hareketleri ve msan haklar1 gruplar1 gibi ‘demokratik giiclerin’® de destegni aramak

gerektigi” yargisina varr (Toreli, 2002: 85-87).

Ote yandan Avrupa’nm, Kiirt Sorununu liberal-demokratik bir ¢ercevede; insan haklar,
azmhk haklar1 ve demokrasi sorunu olarak algilamasit ve degerlendirmesi, Avrupa’nin sundugu
cesith imkanlar kullanmaya ¢ahsan PKK’yi Avrupa standartlarma uymaya sevk etmistir. Diger
bir deyisle, gerek Avrupa baglaminda Kiirt taleplerinin dile getirilebilecegi mesru siyasi
kanallarm kullamlabiimesi, gerekse ¢esith Avrupal aktorlerin  Kiirt sorununa egilmesini
saglayabilmenin yolu, Kiirt meselesinin Avrupa’nin bakis ag¢ismdan, yani liberal-demokratik
bir ¢ercevede formille edilmesinden ge¢mekteydi. Dolayssiyla Ocalan, gesitli Avrupah liderlere

yolladigi mektuplarda, “PKK’nin askeri degil siyasi bir ¢dzimii arzuladigmi, sorunun diyalog
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lle cozilebilecegini ve Avrupal iilkelerin Tirk devletine bu konuda baski yapmalarmi” talep

edecektir (Gunter, 1997).

Takip eden yillarda PKK, Marksist-Leninist ideolojik ¢ergeveyi biiyilk Olgiide terk eder.
Bunun da otesinde ayr bir devlet kurma fikrinden vazgecerek “federatif bir yapr” kurma fikrine
evrili. Ornegin Ocalan, bir Alman gazeteciyle yaptiyn konusmada federatif ¢oziim amaci
dogrultusunda mevcut ‘Kemalist’, ‘totaliter’, ‘linter’, ‘otoriter ve anti-demokratik’ devlet

yapisini, federatif bir sisteme donistirmeyi amacladiklarint belirtmekteydi:

Tiirkiye ile gelistirilecek federatif bir yapilanma hem miimkiindiir, hem de krizden ¢ikisin en saglam
giivencesidir. Hi¢ kimse federatif olusum saglanmadan Tiirkiye’de krizlerin ¢6ziim bulacagmni
sanmasin. Biz bu temelde ¢oziimsiizliigii degil, ¢coziimii dayatan bir hareketiz. PKK bu anlamda en
demokratik, en federatif, en ozgiirliik¢ii gelismenin kanalni teskil etmektedir. Uniter devlet ise
¢Ozliimsiizligiin, tikanmanmn kanadni teskil etmektedir... Bu anlamda Tiirkiye’deki yeni bir federatif
yapilanma, Ortadogu’daki otoriteci yapilarm da aginmasma ve genis federal sistemlerin, dregin bir
Avrupa Birligi'ne benzer bigimlerin gelismesine onemli katkilarda bulunabilir... Dar devletler, bir
nevi agiret sovenizmi gibi devletlerdir ve halklarm higbir temel ihtiyacina cevap vermezler. Bu
anlamda bizim partimizin gerek Tiirkiye i¢in, gerek Ortadogu i¢in 6ngérdiigli halklarm ileri
demokrasisine, onlarm ekonomik-kiiltiirel agilimlarma en uygun cevabi teskil etmektir. Belki, bu
biraz hayal gibi g6ziikebilir, ama demokrasi ¢cok gerekliyse, yine ekonomi ve ¢ok gerekliyse, kiiltiirel
haklar ¢ok gerekliyse, bunun gergeklesecek bigimi; Ortadogu halklar federasyonudur; Kiirt Tiirk

federasyonudur (Serxwebun, Mayis 1995).

Nitekim PKK, 1990’h yillar boyunca seyreden misli-¢ikish ¢izgisini bir yana birakarak,
1990’larm sonlarmdan itbaren ‘demokrasi’ wvurgulu bir dil kullanmaya baglar. Bunda,
Ocalan'm 1999 yinda gozaltma alnmasi ve yarglanarak tutuklanmasi siirecinde yaptigi
‘demokrasi’ ve ‘baris ve kardeslk’® cagrilar1 etkili olmustur. Ocalan, ‘demokratik cumhuriyet’
olarak adlandwdimt bir ¢O6ziim Onerisi cercevesinde federalizmin hatta O6zerkligin - dahi

demokrasinin sundugu ¢6ziim firsatlarn yaninda geri kalmg ¢Oziimler olacagmi belirterek,
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Tirklerin ve Kiirtlerin 0zgilir vatandaglar olarak yasayacagi demokratikk bir birlk Onerisinde
bulunmaya baslar (Pirim ve Ortiili, 1999). Ocalan’m, PKK’nn ‘Baskanik Konseyine 1999

yilinda yazdi1 bir mektupta;

Acik ki bu (yeni) durum, PKK’den her bakimdan doniisiim bekleyecektir. Doniisiime zorlayacaktir.
Klasik yapisiyla Tirkiye’de rol oynayamaz. Sadece yasallik agismdan degil, ideolojik-politik ¢izgi
ve uygulama bigimlerinde kapsaml yenilik kagmilmazdwr. Direkt muhataplik beklenmemeli.
Muhtemelen HEP-DEP-HADEP siirecini daha da asan yasalliga dogru yaklasim kadar, tutarh bir
demokrasi progranu yaratici kiiltiirel ¢caligmalar dogru orgiit ve ¢aligma tarzina dayali ¢oziimler
isteyecektir. Igten tutarli bir Tiirkiye vatanseverligi kadar, 6ziine inanmak kadar koruyup gelistirme
kararhhgmma dayall bir demokratik cumhuriyet temelini esas kilacaktir. Yine politikanm, tam bir
demokratik sistem altinda barigcil yiiriitiilmesini gerekli kilacaktir. Dikkat edilirse orgiitsel agidan
oldugu kadar, bireysel yasama kadar varan bir doniisiim s6z konusudur. Bolge i¢in derinligine bir
kiiltiirel-demokratik program gerekecektir. Ayrilik¢t dar yaklasmmlarm gereksizli§i agikca ortaya
konacaktir. Temelde bu hususlarm yeni bir iislupla, baris¢il, yapici ve inandirict bigimde devlete ve
topluma yansitilmasi, kabul gérme sorunlarmi basariyla agmay1 gerektirecektir (Serawebun, Ocak

2000).

Sonug ittibariyle bu donemde, PKK’nin ideolojisinde ¢esitli doniisiimler meydana gelmis,
orgiit; amag, ara¢ ve ideoloji boyutlarmda cesitli doniisimler yasamustr. ik baslarda
“somiirgeci Tiurkiye Cumhuriyetine karst bagmsiz Kiirdistan’t kurmak™ iddiasiyla ortaya
cikan PKK, zamanla bu anlayism terk etmisti. 1990’larda, orgiit, toprak talebinden vaz
gecerek, initer yapt i¢inde, demokratk cumhuriyet fikrini One c¢ikarmstr. Taleplerini,
Demokratik Cumhuriyet’te; yerinden ydnetim Ve c¢ok kiiltiirliiliik olarak degistirmistir (Arslan,
2016: 76-77). Ozellikle 1999°da Abdullah Ocalan’m yakalanmasiyla s6z konusu paradigmal
doniisiim  biitiiniiyle resmiyet kazanacaktr. Soyle ki Ocalan yakalandiktan sonra ¢ikip, “Artk
silahi miicadele donemi bitmist. Bundan sonra silahla herhangi bir sey kazamlamaz. Bu
tarihten sonra, eger devlet de izin verirse PKK, yavas yavas silahh hareketi brakip bir sivi
toplum Kurulusuna doniismelidir. Kiirt aydmlarmmn sorumluluk almasi  gerekiyor. Kiirt
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demokratik hareketinin baglamas1 lazimdr. Artk demokratik ekolojik toplumu kurmahyiz”

diyecektir (Ozen, 2014).

Nitekim 2000’lerin  baslarmda gergeklestirlen PKK’nin 7. Kongresi'nde karara
baglanan bir bildiride; “Demokratik Cumhuriyet ve Barig Projesi” adi altmda yeni bir program
olusturulur ve bununla “Kiirt sorununun c¢ozilmesi icin, Tirkiye’nin demokratikk doniisiimiiniin
saglanmasi amaglandigi” ifade edilir (Ersoy, 2017: 17-18). Dolayssiyla bundan sonra hem PKK
hem de Kiirt hareketi 2000’li yillar boyunca agrhkh olarak dort toplumsal talebi dile
getirecektir: Kiirt dili ile ilgii haklarm, 6zellkle ana dilde egitim hakkmm, tanmmasi, Kiirtlere
belli bir politk 6zerklik tanmmasi, PKK’nin Kiirtlerin mesru temsilcisi olarak goriimesi ve

Ocalan’m tutukluluk sartlarmda iyilestirmeler yapimasi.

Hareket Stratejisi: PKK’nin kurulus bildirgesini  hazirlayan Merkezi  Komite
miicadeleyi stratejik ve taktik planmda siddetin kullanimasi olarak belirlemistir. Komitenin
ifadesiyle PKK, kuruldugu andan itibaren “devrimci siddet” iizerine insa edilmisti. Bu nedenle
PKK i¢in Oncelikli husus, silahh kadrolarm temini ve bunlarm propagandasm yapan cephe
orgiitlenmesini tesis etmektir.*> Dolayisiyla PKK’nin kurulus beyannamesinde siddetin  ve
zorun oOncelikli miicadele yontemi oldugu gorilmektedir. Kurulus Bildirgesinde; “...PKK,
orgiitsel varligma musallat olan sivli ve resmi polisle, ajan ve ajan-provokatorlere karsi
devrimci siddeti vazgegilmez bir miicadele yontemi sayar. Bariscil bir ortamda her giin ulus
olarak eriyip yok olmaktansa, savasla ve savas i¢inde dirilmeyi bir iikii olarak kabul eder...”

(Semiz, 2007: 22).

42 PKK’nin hareket stratejisin ii¢ sa¢ ayagi bulunmaktadir diger bir ifadeyle {igayakl bir strateji izlemigtir. Bunlar,
stratejik savunma, stratejik denge ve stratejik saldiridir. PKK stratejik savunma stratejik denge ve stratejik saldir
agsamalarindan olusan “uzun siireli halk savasmi ger¢eklestirmek” i¢in ti¢hi bir yapilanma kurmustur. Parti-Ordu-

Cephe (Canko, 2019: 25-26).
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PKK kurulus siirecinden itibaren 1990’larm ortalarma kadar “Kiirdistan Devrimi Ve
Ozgiirliik Miicadelesi” olarak tanmladiy hareketi baski ve siddet kavramlaryla hayata
gecirmeye cahsmustr. Halk kitlelerini “siyasal gerilik” iginde goren ve “silahh propagandanin
halk kitlelerini harekete gecirmek icin bir formiil” oldugunu diisimen Ocalan, zorun roliinii
soyle ifade etmektedir: “Iste bu nedenlerle Parti Orgiitlenmesini ancak Silahli Propaganda
yontemi ile gerceklestirmek miimkiin olacaktr. Ikinci olarak, siyasal bir gerilik iginde olan halk
kitlelerini gelismis bir savas ya da ayaklanma icine de ¢ekmek olanaksizdir. Ciinkii siyasal ve
askeri durum buna el vermemektedir. Bu nedenle halkin siyasal olarak canlandiriimasi ve bunu
gerceklestirmek igin uygun araglarm yaratimasi gerekmektedir” (Semiz, 2007: 44). PKK,
kurulus sathasmda Kitlesel bir destek bulabimek adma hitap ettigi kesimlerin, orgiit ¢izgisinde
uyanisa gegmesi gerekmekteydi. Bu nedenle Orgiit zoru ve siddeti halkin harekete gecmesi i¢in
ara¢ olarak kullannustr. Nitekim Mustafa Karasungur orgiit ici egitim faaliyetlerinde verdigi

derslerde silahli propagandanin esas amacmi su sekilde ifade etmektedir:

Kiirdistan i¢in silah sikmaya cesaret etmek, onun istedigi fedakarlikta bulunmak bile insanlan
orgiitlemede bir biling yaratmada biiyiik bir deger ifade ediyor. Ashnda biitiin bu olaylar silahl
propagandaydi. PKK silahh propagandayi en yaygmn bir sekilde 1978—1979-1980 yillarinda
uyguladi. O ajanlagmug yapilara, kurumlara, kigilere karsi eylem tiimiiyle bir silahli propaganda
eylemiydi. Kars1 tarafa darbe vurup zayiflatmaktan ¢ok, genglere umut, biling vermek ve onlarn
orgiite katma rolii oynuyordu. Bir yandan silahli, bir yandan s6zlii propagandaydi. Hi¢ yazh
olmayan, bir basini1 olmayan bir hareketi gelistirdi. PKK’y1 PKK yapti. PKK goériislerinin halka
tanitilmasia ve 1979’dan itibaren halkin biiyiik bir kesiminin PKK’y1 tantyip ona umut baglar hale

gelmesine yol agt1 (Ozen, 2014: 55-57).

PKK, Kiirdistanda Zorun Rolii’nii hayata gecirrken Mao’nun ‘“uzatimig gerilla savasi
doktrini’ni, temel savas stratejisi olarak benimsemisti. Ocalan, uyguladiklari yontem ve
stratejiyi, su sekide ifade etmektedir: ‘Partinin taktigi gerilladw. Gerilla ¢ekirdegi parti

cekirdeginin daha da yogunlasmus seklidir. Savasi kurmaylk yiiriitiir ve PKK’de savas kurmayi
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da partidir... Kiirdistan'da Halk Savagsi herhangi bir iilkkede oldugundan daha fazla Gerilla
Savagsi bigiminde baslamak ve gelismek zorundadw. Gerilla Savasi Kiirdistan’da sadece askeri
dengesizligi giderme Ozelligi degl, bununla birlikte halkn siyasal ¢aligmalarmi agwhkh olarak

gerilla miicadelesi temelinde gelistirebilecegiz...” (Semiz, 2007: 44-45).

Gerillann tam olarak neye tekabiil ettigine iliskin soru, PKK’nin kendi kaynaklarmda
su sekilde yantlanmaktadwr: “Biz ulus olarak gerilla ile yaratlacagz. Gerilla savas tarzi bizim
her seyimizdir. Insanlarmmz kendine getiren, yurtseverlestiren, siyasallastran, cesaretlendiren,
fedakarhk ruhu getiren ve bir biitin olarak onu g¢agdas isan yapan eylem tarzdr... Ulusal
kurtulus miicadelemiz, Kiirdistan geneli i¢in ancak gerilla tarznda bir silahli  savagimn
gelisebilecegini  kantlamustir. Gerilla, Kiirdistan alanlarmda yasayabiliyor, gelisebiliyor ve bu
durum asgari bir uygulamayla kanitlanabiliyor. Kurtulusun saglanabilmesi i¢cin, gerillann
kahcihigmmn garantiye almmasi ve gerillada wsrar edilmesi sarttr” (Semiz, 2007: 44-45). Tim
bunlar dikkate alndigmda gerilla hareket stratejisinin onemsendigi ve belki de ik baglarda
benimsendigi ifade edilebilir. Ancak zamanla konjonktire bagh olarak farkh stratejiler
gelistrmek durumunda kalnmustr. PKK’nin  Orgiitsel siireci boyunca takip ettigi hareket
stratejilerini  eylem planlarmi haritalamak istersek bunun i¢in en dogru secenek Orgiitiin

kongrelerini takip etmek olacaktr.

Parti Kongreleri: Partilesme asamasinda ilk etapta bir kurulus kongresi yapimustr.
Orgiitin 1. Kongresinde alnan kararlar sdyledir: 1. Hazrlk doneminin baglatimasma iliskin
bir plan ve program hazrlanmasi, 2.Kadro eksikliginin yam swra ideolojik, taktik ve silahl
egitime dair yetersizliklerin giderilmesi, 3. Orgiitin yanbs tavr ve tutumlari sonucu halkm
harekete karsi tavir almasmmn engellenmesi, 4. Dis baglanti ve iligkilerin giderilme g¢alismalar1.
Bu kararlarm haricinde ayrica bir eylem plami da hazrlanmistr. PKK’nin baglardaki eylem
plam su sekildedir: Giivenlik kuvvetleri ve bunlarm isthbarat kaynaklarryla miicadele

edilecektir. Tirk milliyetci Orgiitleri ile miicadele edilecek ve bunlarm liderleri Oldiriilecek,
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Dogu ve Gilineydogu’da niifuzlu ve popller kisiler sindirilecek boylelikle orgiite tavir almalari
engellenecektir. Son olarak Giineydogulu milletvekilleri, belediye baskanlari ve asiret reislerine

kars1 savas ilan edilecektir (Toreli, 2002: 53-54).

15-25 Temmuz 1981 tarihleri arasmda ger¢eklesen PKK’nin 1. Konferansi'nda
“Ozellikle cografi kosullarm, siyasi temelin, askeri ara¢c ve gereglerin, Orgiitlenmenin uygun
oldugu alanlarda gerilla miicadelesi” giindeme getirilmekte ve s6z edilen miicadelenin
Kiirdistan’da onemli roller istlenecegi wvurgulanmaktadr. Kongre kararma gore ayrica “gerilla
savag’'nn bir halk ayaklanmasma doniistiiriilmesi” hedeflenmektedir. Nitekim 20-25 Agustos
1982 tarihleri arasmda Liibnan’m Bekaa Kamprnda gergeklestirilen PKK’nin 2. Olagan

Kongresi alnan en radikal karar;

Silahli direnis hareketinin baglatilmasidir. Bu konuda hazirhiklarin yapilmasi, Tiirkiye’de secilen
bolgelere ilk “vurucu timler” gonderilmesi planlanmistir. Bu maksatla da Irak kuzeyindeki barmma
yerleri ve imkdnlarmm arastmlmasi yoniinde g¢ahgmalar baglatilir. 1984 yilna kadar yapilanma
siirecini yagayan Orgiit ilk eylemini 15 Agustos 1984 tarihinde Hakkari'nin Semdinli ve Siirt’in Eruh
ilgelerine baskin diizenleyerek gerceklestirir. PKK tarafindan yapilan bu baskinlarla hem devleti zor
durumda brakip siyasi tavizler koparmak, hem de yurticinde ve yurtdismda dikkati {izerlerine

cekmeyi amaglarlar (Semiz, 2007: 74).

Orgiitin 25-30 Ekim 1986'da gerceklesen 3. Kongre’sinde alman bir kararla, “gerilla
diizeyinden ordu diizeyine” gegilir. Daha evvel “Halkn Kurtulus Birlikleri (ARK) diye bilinen
birimler lagvedilerek, yerlerine Kiirdistan Halk Kurtulus Ordusu (ARGK)” kurulur. Bu
degisiklikteki temel gaye “ARK gbi kiigiik birimler yerine, ARGK gibi” sayica daha kalabalk
gruplarla eylem gerceklestiriimesidir. Bu donemde ayrica siyasal alan ¢aligmalarm icra etmek
tizere “Eniya Rizgariya Netewa Kurdistan” (ERNK: Kiirdistan Ulusal Kurtulus Cephesi)

kurulur. Kurulan bu yeni yapt PKK’nin siyasi ve silahli “eylemlerini diizenlemekle, mitingler
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ve basm toplantilar1 yapmakla, Orglit militanlarmm egitimi i¢in lojistkk destek saglamakla ve

orgiitiin finans isini organize etmekle” yiikiimlii tutulur (Ozen, 2014: 18-19).

26-31 Aralk 1990 tarihlerinde Irak’m Haftanin bélgesinde, Abdullah Ocalan’m
katimadigi 4. Kongre gergeklestirilir. Kongredeki kararlar arasmdan en géze c¢arpant
dayamgmalarla  Kitlesel faaliyetlerin  yaygmlastiriimast ve  yer yer “kurtarimus bdlgeler”
olusturulmasidr (Ozen, 2014: 18-19). Bu donemde bir yandan baski ve cebir uygulamalar
terkedilerek nispeten daha ihmh politikalar izlenirken diger yandan gerilla olmann da Oneml
bir unsuru olarak ‘“kurtarimis alanlar” olusturma gayreti igerisine girilir. Fakat sozii edilen
dénemde yasanan yogun ¢atismalar ve yiiriitiilen askeri operasyonlar neticesinde PKK basarisiz
olur. 1995 yima gelindiginde ise vaziyet farkh bir hal almaya baglar. Parti 1995 yiindaki 5.
Kongresinde ‘“bayragmdaki orak-cekic isaretini” ¢ikarmak mecburiyetinde kalr (Akyol, 2008:

21).

Bu kararm verilmesinde “Sovyetler Birligi'nin dagimast ve Marksist-Leninist rejimi
simgeleyen rejimler ya da temsilcilerinin  sona ermesinin” etkili oldugu séylenebilir.
Dolayssiyla bu merhaleden sonra “PKK’de baskanlk ve yardimcilari” seklinde yeni bir
yapilanma icerisine girilir. Orgiit, bdylece “eyaletler” seklinde alanlara ayrir. Kongrede ahnan
Oonemli diger bir karar ise “dis destek” saglanmasi konusundadir. Alnan kararlar geregi “Orgiite
yardin kosuluyla her devlet, grup veya kisi ile ittifak kurulabilecegi” kararlastwiir. Bununla

uluslararas1 arenada alan ve prestij kazamlmasi hedeflenmistir (Akyol, 2008: 21).

15 Mayis 1996 tarihinde o asamadan itibaren yapilacak eylemleri belirlemek amaciyla
orgiitin 4. Konferanst diizenlenir. S6z konusu konferansta, “sehirleri savas alanma cevirecek
saldrilar1 ve inthar eylemlerini baglatma™ karari ahnr. Orgiitin bu siirecte kirsal alandan
sehirlere yonelme stratejisinin  temeli, Orgiit eylemlermin Tiirkiye’nin  batidaki  kentlerine

tasmmasidr. 15-25 Mart 1998 tarihlerindeyse Suriye’de Orgiitiin 5. Kongresi diizenlenir.
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Kongre’yi takiben 1998 Hazirannda “TKP-ML, TKP/KIVILCIM, TKP-ML/KONFERANS,
MLKP, DEVSOL, DHP ve TDP” benzeri orgiitlerle “Devrimei Birlesik Giigler Platformu” adi
altmda giic birligne yonelik bir protokol imzalanarak mevzi genisletilir. Fakat PKK’nin lideri
Abdullah Ocalan’m yakalanmas1 orgiit agismdan yeni siirecin baslangici olur. Ocalan’m
yakalandig tarinten (1999) 2005 yilma dek uzanan siiregte, PKK’nin hem ideolojik ve orgiitsel
yapist dondstiiriilmiis hem de PKK kanadindan bir siireligine tek tarafh bir ateskes ilan

edimistir (Ozen, 2014; 22-23).

Ocalan yakalandiktan bir sire sonra PKK Kandil Dag’nda Ocak-Subat 1999
tarihlerinde 6. Kongre’sini  gerceklestirir.  Ozellikle Ocalan’m  yakalanmastyla  6rgiitiin
gelecegine dair carelerin diisiiniildiigii s6z konusu kongrede, Ocalan tekrar genel baskan
secilerek ebedi sef ilan edili. Aym zamanda Ocalan'm, P”KK militanlarmm vazgecilmez
yasam glivencesi’ oldugu vurgulanan kongrede “Orgiitiin dagilacagi yoniindeki propagandalar
Onlemeye yonelik” cahsmalar yapilir. Akabinde Ocak 2000 tarihinde gergeklestirilen PKK nin
7. Kongresi'nde karara baglanan ve 9 Subat 2000'de yaymlanan bildiriye gore de; “Demokratik
Cumhuriyet ve Baris Projesi’ adi altmda yeni bir program olusturulur ve bununla “Kiirt
sorununun ¢oziilmesi i¢in, Tiirkiye’'nn demokratik doniistimiinin ~ saglanmas1  amaclandigr”
ifade edilir. Kongrede ayrica “Orgiitin dagiimasmmn Oniine gegebilmek ve Orgiit tabanmi genis
kitlelere yayabilmek” adma, Filistin’deki “intifada” benzeri bir eylem olan “serhildan-Sivil

itaatsizlik” karari almr (Ahs, 2016: 22-25).

PKK, Nisan 2002°’de KADEK, Kasm 2003’te KONGRA/GEL ve Mart 2005’te KKK
(Koma Komalen Kiirdistan-Kiirdistan  Demokratik ~ Konfederalizmi)  seklinde  isim
degisikliklerine gitmistir (Ozcan, 2012: 49). Nitekim 2002 yimnda gerceklestirilen kongrede
“Orgiitiin yeni donem stratejisinin klasik zor teorisi ¢ercevesinde olmayacagl, mesru savunma
stratejisi gercevesinde hareket edilecedi” karar1 almnustr. Ocalan s6z konusu donem igerisinde

“Ugiincii Alan Teorisi” adi altnda, toplumsal orgiitlenmenin esas alindigi bir rgiitlenme
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modeli hayata gegirmistir. Ancak 2003 yima gelindiginde Ocalan’m talimatryla KADEK
isminin degistirimesi karar1 alnr. Bu itibarla KADEK 2003 Ekiminde kendisini fesheder ve
yerine “Kiirdistan Halk Kongresi (KONGRA-GEL)” adi altmda yeni bir yapilanma icerisine
girilir. Fakat KADEK ve KONGRA-GEL tarzi yapilanmalarm faaliyete gecirilme gayretleri,
yonetiminin  istedigi basartyr gosteremez ve yetersiz kalr. Bu sebeple 2005 Mayisinda
yiiriitilen 3. Genel Kurul Toplantisrnda, Ocalan’m direktifleri uyarmca “tim Kiirtcii
yapilanmalari tek cati altinda toplamak iddiasiyla” KKK (Koma Komalen Kiirdistan-Kiirdistan
Demokratik Konfederalizmi) ismiyle bir cati yapilanmasi meydana getirilir (Ozen, 2014: 23-

24).

Nihayet Mayis 2007’ye gelindiginde orgiit tekrar yeni bir yapilanma icerisine girerek 5.
Genel Kurul Toplantisim gergeklestirir. Genel kurulun akabinde KKK (Kiirdistan Demokratik
Konfedaralizmi/Koma Komelan Kurdistan), ismini KCK (Koma Civaken Kurdistan/Kiirdistan
Demokratik Toplulugu) olarak degistiri. Bu degisimin ardindan iikke smirlarmdaki ideolojik
ve silahh faaliyetlerin de KCK/TM olarak yiiriitiilmesine karar verilir. KCK bu ¢ercevede
PKK’nin bir ¢ati yapilanmasi olarak hayata gecirilir. S6z konusu yapilanma, PKK de déhil
olmak {izere tim gruplarm tizerinde bir konumda yer alr. Nitekim KCK, bu siiregten itibaren

PKK’nin hem sehirdeki hem de dagdaki yapilanmalarini yonetecektir (Toreli, 2002: 14-15).

Nitekim KCK Iddianamesinde s6z konusu yapmm, “bir ¢ati yapilanma olarak kuruldugu
ve PKK’nin KCK yapilanmasmn bir anlamda ideolojik kimligini olusturdugu” iddia edilir.
2007°de KONGRA-GEL tarafindan onaylanarak yiiririge giren “KCK Soézlesmesi” ile farkh

bir “devlet” modeli hazrlanr.*® Bu gercevede DTK yani Demokratik Toplum Kongresi adi

43 KCK so6zesmesi ile “toplumlarm var olma bigimi olan komiinal demokratik degerleri ve insanligin dinlerde,
tarikatlarda, mezheplerde ve manastirlarda ifadesini bulan tiim 6zgiirliikk ve demokrasi irmaklarini kendine tarihsel

temel yapan bir demokrasi anlayismm bu topraklarda yerlestiriimesi’ hedef olarak belirlenmistir. Boylece
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altmda yeni bir yap1 kurulur. Bu ¢ergevede ik etapta KCK/TM organizatorliginde 2008 yilmm
Ocagnda “Demokratik Halk Meclisi Konferansi” diizenlenir ve sonrasnda “Demokratik
Toplum Sézesmesi” adl orgiitsel bir dokiiman onaylanr (Akyol, 2008: 26). Ocalan, orgiitiin
temel stratejilerini ve yol haritasmi olusturdugu bu yeni stratejiyi “Dort Ayakh Paradigma”
olarak nitelendirir. S6z konusu dorthi paradigma; “Kent Meclisleri Demokratik Siyaset
Akademisi, Demokratik Toplum Kongresi, Kooperatifler Hareketi” yapilarmdan meydana
gelmektedir. Nitekim bunun iizerine DTK tarafindan 2011°in Temmuz aymnda “demokratik
ozerklik” ilan edilecektir (Ozen, 2014: 25). Hillasa PKK’nin hareket stratejisi ve eylem
planmm, tarihsel seyri boyunca yeknesak olmayp pragmatik bir 06zle zaman ve zemine gore

degiskenlik gosterdigini rahatlkla soyleyebiliriz.

demokrasiyle birlikte var olabilen sosyalizm, bilimsel-demokratik sosyalizm olarak KCK sisteminin ruhu
olacaktir. KCK sistemi ise dogrudan demokrasiyi kurmanm adidir. Toplumun kendisinin demokrasi yaratacagini
ve bunun i¢in etnisite, mezhep, kiiltiirel gruplar, emekgiler, kadmn, genclik gibi toplumun biitiin kesimlerini i¢ine
alan ve bunlarin Orgiitlenmelerini kapsayan bir komiinler toplamini, topluluk demokrasisini olusturur ve bu
topluluklarin bir arada, 6zgiir ve esit yasamasmi saglar. Farkh kiiltiir ve inanglarin oldugu bir cografya olan
Ortadogu ve Kiirdistan’da demokratik toplum konfederalizminin tarihsel ve giincel kaynaklan fazlasiyla vardir.

Bu model toplumsal temelde etnik, dini ve sinifsal farkhliklar1 gézeten bir sistemdir” (Ozcan, 2012: 264-271).
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UCUNCU BOLUM

ROMANTIZMDEN SEMANTIZME KURT SOLUNDA

KUTSALIN INSASI

Arastrmamizm esasmi teskil eden, Romantizmden Semantizme Kiirt Solunda Kutsalin
Insast temal bu bolimde, Kiirt Solunda; bir dil, kavrayss ve haleti ruhiye olarak kutsallagtirma
egilimlerinin nasil kuruldugu ve bu siireclerin kimlk, toplumsal muhayyille ve siyasal pratik
acismdan nasil cercevelendigi anlamlandiwiimaya ve tartisiimaya cabsilacaktr. Bu tartigma
yurtitillitken Joachim Wach’m doktrin, ritliel ve cemaat iliggeninde izah ettigi kutsaln ii¢
boyutu esas almacak s6z konusu analizler bu baglamda gerceklestirilecektir. Kutsaln
doktriner/akidevi boyutuyla Kiirt Solunun diisin yapisy, ritliel boyutuyla sembolizm ve

torenleri, sosyolojik boyutuyla ise tahayyiil cemaati tahlil edilmeye gayret edilecektir.

3. Kiirt Solunda Kutsiyetin Anlam Evreni

Ideoloji, toplumsal hayatta bir “anlam” alami saglar. Diger bir ifadeyle ideoloji, sekiiler
diinyann deger tastyicisidrr. Ideolojiyi hem yari-dinsel inanglarm besledigi, asm tutku ve
belagat yiikli bir diisiince sistemi hem de toplumu yeniden insa etmek isteyen bedensiz
kavramsal sistem olarak degerlendirebiliriz. Insan eylemlerinin diisiinsel olandan beslendigi
dikkate alndignda, ideolojinin “anlam” diinyamizi nasil sekillendirdigi daha net goriilecektir.
Bu nedenle ideolojiyi sadece ‘“bir diisiince sistemi olarak gormek dogru degildir; ideolojiyi,
dinyayr belirli bir anlam Oriintiisinde anlama etkinligi” olarak ifade etmek daha makul bir

yaklasimdir (Macit, 2016: 35).

Bir ideolojinin ¢ sacayag vardmr: anlamlandrma iliskilendirme ve yerlestirme.
Anlamlandrma, yasamu etkileyen herhangi bir olgunun nereden kaynaklandigiyla ilintiliyken;

iliskilendirme, bu 06zel olgu ile yasamu etkileyen diger olgu ve kurumlar arasmda bir iliski olup
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olmadigmi, kurulduysa neye gore kuruldugunu anlatr. Yerlestirme ise isanmn kendi yasamim
etkileyen olgular arasmda gerek kendisini gerekse kendisi gbi olmayanlari nereye
yerlestirdigiyle alakahdr (Culhaoglu, 1998: 20-21). Tim bu siireglerin, Kiirt Solunda,
“Onderlik” ve “Ogretisi’ etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Diger bir deyisle Kiirt Solunda
kutsiyetin  sembolik evrenini, “Onderlik” ve bu eksende sekillenmis “kutsal Ogretisi”
olusturmaktadr. Dolaysiyla “Onderlik”, Kiirt Solu agismdan Berger’in tabiriyle kutsal bir
semsiye vazifesini gormekte ancak i¢i sekiller unsurlarla bezendiginden bir sekiiler semsiye

ikamesini ifa etmektedir.

3.1. Kutsal Bir Semsiye: “Onderlik”

Evden gizlice kagmistim. Altinlarum, en giizel, rengdrenk elbiselerimi,
coraplarimi yanima almistim. Bir de babamun en giizel kalemlerini, misafir
odasinin duvarindaki heybeyi ve kardesimin mekabwni(ayakkabi) calmastim.
Heybeye yiyecek doldurmustum. Yiikiim agirdr. Benimle alay ediyorlards. Sar
pembeli giysilerim kilometrelerce dteden seciliyordu. Kamuflaj nedir
bilmiyordumki. Alacakaranliktan sabahin 5 'ine kadar yiiriidiik. Ikincigiin
elime Kalasnikof verdiler... Abdullah Ocalan oldugunu séyledi. Anlatt séyle
boyle, peygamber diye. Kafamda hayal ettim Ocalan 1. Elini uzatsa giinesi
tutabiliyordu. Ayaga kalktiginda daglar, ayaklarinin dibinde olacakt. Ilk
aylarimda kafamda Apo’yu ugan mitolojik bir karakter olarak ¢izdim.
Mantikli diisiinecek yasta degildim. Koyden ¢ikmusg, ilkokul mezunu bir kizdim.
Ancak boyle hayal edebildim. 13 yil boyunca hep Onderlik gercegini yani

Apo 'nun ¢ocuklugunu, babasina isyanini, hayatini égrettiler... Dilaram **

44 Burhan Semiz’in PKK ve Din adli eserinin 6rgiite katthm nedenleri boliimiinden alinnugtir.
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Zizék, tim etkin siyasi ideolojilerin kendilerini birtakim yiice nesnelere atifta bulunmak
suretiyle var ettiklerini soyler. Siyasal Ozneler; Tanri, kral, fihrer, o6nderlik vb. olaganiistii
anlamlara tekabiil eden yiice nesneleri kendi ideolojilerinin merkezi olarak benimserler. Bu
ylice nesneler adma yerlesik ahlak smrlarmi ¢igner ve hatta gerekirse kendi yasamlarm feda
ederler. Bir 6zne siyasal bir ideolojiye mandignda bu o Oznenin baglandig ideolojinin yiice
nesnesi hakkmdaki hakikati bildiZi anlamma gelmez. Bilakis 6znelerin, yiice nesnelerinin
neden bu kadar yilice olduklarmi agiklamaktaki yetersizlikleri, kendi krallarmm, tanrilarmm,
fuhrerlerinin veya Onderlerini ne denli agkn veya biiyik olduguna duyduklari yogun baghliga
taniklk eder (Akt. Kaplan, 2010: 85). Dilaram’m ifadeleri bu baglamda dikkate alndignda
Kiirt Solunda ideolojinin yiice nesnesi olarak Ocalan’'m sahsmda somutlasan “Onderligin”
(Ocalan’n manevi sahsiyeti) tercih edildigi gorillecektir. Kiirt Solinda ideolojinin yiice nesnesi

“onderliktir. Diger bir ifadeyle yeni kutsahn merkezi-politiginde “Onderlik” bulunur.

Zaten Kiirt Solu (PKK) kurulus siirecinden itibaren, Ocalan’m olusturdugu “énderlik
sistemi” {izerine ikame edilmisti. Bu sistem, kendi biinyesinde orgiit elemanlarmm militan
kimlik insasmi sekillendiren c¢ati ideoloji olarak goriilebilir. Yaslandigi Marksist- Leninist
ideoloji elestirilebilir vaziyetteyken Ocalan merkezli olusturulan bu sistemin elestirilmesi dahi
s6z konusu degildir (Kihgaslan, 1995: 70-82). Orgiit iiyelerinin; sosyal hayata, kadm-erkek
iliskilerine, dine, felsefeye ve ideolojilere yaklagmmnda Ocalan’m olusturdugu sistemin baskm
etkisi goriilmektedir. Ocalan, “onderlik” ile kendisini 6zdeslestirirken, “©nderlik” {izerinden
kendisini yiiceltmekte ve parti iistii bir konuma yiikseltmektedir. Nitekim Ocalan’'m, oOrgiit
tyeleriyle yaptigt konusmalarm birinde bu durum, tim c¢iplakhgyla gdzler Oniine

serilmektedir:

Ocalan, 6nderlik olarak... Nereye gitsem ortaya gii¢ ¢ikartacagmma eminim. Ru: Evet Baskanim.
Zaten onderlik tarzidir. Bizdeki ise nereye gittiysek, orayr mutlaka yikiyoruz, yani umutsuz

kihyoruz. Ocalan; Siz daglarda o kadar imkan1 ele gegiriyorsunuz, kullanmiyorsunuz, ama benim
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icin bu yabanci diyarlarda mezar kadar oturtulacak yer yoktu, fakat kaziya kaziya, aca aga dev gibi
cahgmalar1 da oturtabildim. Diigiiniin, kendi imkdn olanaklarmizi nasil degerlendirdiginizle, benim
nasil ele aldigim arasindaki farki goériin ve bundan sonug¢ ¢ikartin. Diisiinmelisiniz ve onderlik
gliciinii, gergegini kendi gili¢lenmenizde kullanmalismiz. Aslinda onderlik gergegini dogru ele
alrsaniz, bu biiyiik bir giiglenme firsatidir. Korkarim hi¢biriniz bunu tam ele almayacaksiniz.
Benimle giiclenmeyi bilmemek ¢ok kotii bir yetersizliktir. Ru: Evet Baskanim. Onderlik zaten giic

kaynagidir. Sorun bizim Onderligi kavrayamamamizdir... (Serxwebun, Adar 1994).

Ocalan’m 6rgiit icinde tartisimaz lider olarak goriildiigiinii ve zaman icerisinde her tiir
degeri ve ideali temsil ettigini Onderlik Gercegi isimli Orgiitsel dokiimanda yer alan konu

baslklarindan net bir bigimde anlasilmaktadir:

Dogal Toplumun Dogal Onderi Kadndan Onder Apo’ya... Onder Apo Arkadashgi Savunmak ve
Gelistirmek icin PKK’yi Kurdu... “Onderlik” Felsefesinde Zayifliklardan Utanmak Bir Ilkedir...
Haki ve Kemal Arkadaslar Benim Gizli Ruhumdur... “Onderlik” Felsefesi Bir Lokma, Bir Hirka
Felsefesidir... Onder Apo’da En Biiyiik Savas; Anlayis, Tarz Ve Zihniyet Savasidir... Onder
Apo’da En Biiyiik Kazang, Insanhg1 Kékiiyle Bulugturmadir... Onder Apo Irade, Moral Ve Giiveni
Daima Esas Aldi.. Onder Apo, Ideoloji Ve Orgiitiin Giiciinii Birlestirendir... Gorev ve
Sorumluluga Yaklasim, Onder Apo’ya Yaklasimdr... Onder Apo Gercegi, Tekeden Siit
Sagmaktir... Onder Apo’da S6z Kutsaldir ve Gergeklestirilmek I¢indir... Onder Apo’nun Savasi

Yanlsa, Haksizhga ve Disiplinsizlige Karsidir... (Ocalan, 2010: 7-120).

Ocalan’m, siirec icerisinde “Onderligi” Orgiitiin  inang sistemi haline  getirmesinin
temelinde, oOrgiitii kontrolii altnda tutabilme amaci yatmaktadr. “Onderligin® kurgulanis
amaglarmdan bir digeriyse manevi bosluk tedirginligini dindirmek {izere kadim kutsalign

Otesinde yeni ortak bag anlatis1 sunmaktur.

“Onderligin” orgiit iiyeleri iizerindeki bu hakimiyeti, zamanla bir “inan¢” ve “degerler
sistemini” meydana getirmistir. Kendisini “swadan bir lider olarak gormekten ziyade ulu onder

diye nitelendiren” Ocalan, orgiit icerisinde de ululugunu tahkim etmek adma her giin

158



“canmmizla, kammuzla seninleyiz ey baskan!” seklinde slogan attrmak suretiyle Orgiit
elemanlarmn  kendisine ebediyen sadik kalmalarmi saglamaya cabsmustr. Ocalan’m  Orgiit
icindeki otoritesi ve “Onderlik™ adi altnda bir giic odag haline gelen sistemi, Orgiit icinde mistik
bir inang algis1 olarak goriilebilir. Orgiit {iyelerine yogunlastmilmus egitimlerle verilen mistik
diisince bigimi, zamanla “Onderligin®, mistik bir c¢ekici giic olarak alglanmasma kap1
aralamaktadr. “Onderlige” yilklenen mistk anlam, orgit iginde bir “olus” olarak

degerlendirilir. Nitekim Orgiit icinde baskmn olan “Onderliksel olus” kavrami, bir ¢esit “yeniden

yaratim” vurgusuna isaret eder (Semiz, 2013: 202-203).

“Onderligin”; “rizasim  kazanma istiyaki®, “nimetlerine siikran”, ‘“ona karsi gelmekten
sakmma” (hissedilen havf/korku), “affediciligine duyulan reca/timit” vb. yeni kutsaln
duygulanm  bicimleridir. “Onderlige” katlan bireyin icinde bulindugu durum “{imit” ve
“korku” ikilemi tzerine sekillenir. Omnun, “kudret” ve ‘“hikmetinin ihatas’” karsismda adeta
“husuya” kapilr. Kutsaln en temel hislerinden olan havf ve reca yeni kutsi baglarm temininde
itici gliclerdir. Hatta bu iang sisteminin diktatoryal bir 6zellige sahip olmasi agisindan korku
merkezli bir baghlk, resmi ideoloji haline gelmistir. Selim Ciiriikkaya, bu durumu su ifadelerle

aciklamaktadir:

Mahsum Korkmaz akademisinde en ¢ok islenen derslerden biri Parti Onderligi ile ilgiliydi...
Gorevim; gercekleri veya dogrulart anlatmak degil, resmi ideolojiyi tekrarlamakti. Parti onderligi
bir kurumdur diyorduk. Bize bdyle buyrulmustu, biz de tekrarliyorduk. “Bu kurum biitiin ulusun
iradesidir”, demeliydik... Ciinkii Tanri buyurur, kul dinler ve 4min der. Benim kulum olan ancak
benim séylediklerimi tekrarlar. Bir de beni, benim kullandigim kelimelerle 6ver. Bunun diginda

dusiince liretmek, diisiiniileni dile getirmek miinafikliktir (Ciiriikkaya, 1994).

Cirtikkaya’nn ifadelerinden de anlagilacag ilizere “imanhk” militanm (kulun), dogru ile
yanhs1 aymrt etmesi, hakikat ile hakikat olmayan arasmdaki farki gérmesi pek hos karsilanmaz,

onun sadece buyruklari dinlemesi ve buyrulanlar dogrultusunda hareket etmesi istenir. Ayrica
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bu yeni kutsi bag kabul eden “dindar’ militanm, yalizca O6znel olarak “Onderlige” baghhgm
bildirmesi yeterli goriilmemekte aym zamanda saygi ve hayranlk yoluyla nesnel olarak da bu
baglhhgi sunmasi icap etmektedir. Tipki kutsaln Ozinde oldugu gbi “Onderlige” de
“necata/kurtulusa  erdirme misyonu ve Olimsiizik ideali” atfedilmektedir. “Onderlk”, “baki’
kabul edimekte “sadik evlatlarmm Okimii olsa olsa onun Olimsiiz ihtisammi™ artwmaktadir.
“Onderligin” orgiit icerisindeki rolii, her seyden 6nce manevidir ve itici giicii kolektif imamdr.
“Onderligin” tipki dinlerdeki gibi kutsal bir “Ogretisi’ vardr. Militanlar, bu kutsal Ogretiden

gecirilerek “Onderlige” kulluk hayatma uygun hale getirilir (Ciirikkaya, 1994).

“Onderlige”, yemin toreniyle giris yapiir. Sozgelimi asagida yer alan yemin ornegi
“Onderlik” tarafindan Orgiit elemanlarma yaptrimaktadr: “Kammla cammla seninleyim ey
baskan! Sen ister dogru ol ister yanhs yap, senin yiiceligine, dogruluguna kayitsiz kosulsuz
manmismm. Sana tereddiitsiiz gliveniyorum! Delal’'m deyisiyle “biitin  yeminler, onderlige ve
zindan direniscilerine bagh kalacagima soz veriyorum’la bitiyordu. Islam inancnda olanlarm
Allah ve melaikeler {iizerme yemin ettikleri gibi, akademide cezaevi direnisgileri ile ulu

onderimiz lizerine yemin igiliyordu” (AKt. Semiz, 2013: 203).

S6z konusu yemin tdreni, bir nevi ‘“vaftiz’ ayinidir. Uye, boylelikle iceri almarak tiim
“feodal” baglarmdan ve ‘kolecil-isbirlkei” kirlerinden armdmwiiis  olur. “Kammla, cammla
seninleyim ey Bagkan!” seklinde her yemekten ewwvel ant igmek; “sen ister dogru ister yanls
yap, senin yiicelifine, dogruluguna, kayitsiz, kosulsuz manmusim, sana tereddiitsiiz
gliveniyorum, kammla, cammla sana itaat ediyorum” demektr. Bu yeminde militanm akh
almmus, militan adeta ruhsuz bir ceset seviyesine indirgenerek ‘“baskana” sunulmustur.
Ciiriikkaya'nin tabiriyle dersek, bu tarz yeminler; “kullarm tanrilari igin igtikleri yeminlerdir.”
Yeminde “sana tereddiitsiiz giiveniyorum” seklinde ifade edildigi iizere bu yeni kutsal anlatiya
“tereddiitsiiz imanla” baghlk esastr. Bu yeni dinin “miimini”, inanci ugruna canla basla basm

vermeye hazirdir.
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“Onderligin® yeni insanm en belirgin vasiflarmdan birisi, hatta  alametifarikass,
“Onderligin” dogmalarma “seksiz iman” etmis olmasidr. Bu tereddiitsiiz baghligm ve ta’zimin
bir nisanesi olarak orgiit icerisinde; tipki peygamberlere yapilan “Resiilullah dedi ki, Hz. Isa bir
keresinde vb.” atfilar gibi “Onderligin belirlemesiyle”, “Onderligin dedigi gibi’, “Onderlik” bu
hususta, “Onderlik” bir keresinde...” vb. seklinde uzayp giden baghlk ve referans ifadeleri
stirekli tekrarlanir. Xezal buna dairr somut Orneklerden yalnizca bir tanesidir. Sozgelimi Xezal
mektuplarm  birinde soyle der: “Onderligin  dedigi gbi; ger¢ekten biz diiskiinlestirilmis,
hiclestirilmis, objektif olarak ajanlagtmimisiz. Bir kere kendimizle Onderlik arasmdaki
mesafeye bakalm; Onderlik, Agrnt Dagrnin zrvesinde, biz heniiz dagm eteginde bile degiliz.
Zaten kulun diisiince tretmesine gerek yoktur. Tanrmmn sozleri karsismda kulun disiincesi mi
olur?” (Serxwebun, Cile 2013). Burada “Onderlik” ftizerinden sorgulama ve “muhasebe”
gerceklestirimistir. “Onderlik”, baghhgm belirgin yiice nesnesi olarak tipki bir “peygamber”,

“imam” ve “aziz” gibi bu referanslara mazhar olmaktadir.

“Onderligin 6gretilerine” itiraz kabul edilmez. “Ogretileri”, evrensel ve kusatict kabul
edilir. Herhangi bir ¢eliski ve negatif imgelem tasidigi kabul edimezken “Ggretilerin” realiteye
uyumiu oldugu disiiniilir. Realiteyle ¢elistigi veya yeni kabullerle ¢atistigi durumlarda ise,
“te’vile” basvurulur. Nitekim Adar’m, “Onderligin” ¢elisik ifadelerinden bahsedildiginde ve
kimi tasfiye ve Olim emileri hatrlatidignda; “asinda Oyle demek istememis, Onderligi
yeterince kavrayamiyoruz” seklindeki  tavrrlars; hermenutizmin, yeni  kutsaln
yorumlanmasmnda aragsal rolii oynadigm gostermektedir. Ona gore “Onderligin siretini” iyi
takip etmek, okumak ve kavramak son derece Onem arz eder, zira o, militanlart i¢in bir yani
giizel bir ornek dini tabirle “usve-i hasene”dir. Yani orgiit elemanlar1 i¢in giizel ve ruhani bir
orneklik teskil eder. Adar’a gore, onun yasammmn her zerresini hatmetmek, onu laykiyla
anlamak &nem arz etse de son derece zordur. Zira “kullar”, onu anlamada yetersizdir. Ocalan’m,

“sizin kapasiteniz beni anlamaya yetmez’ tarzidaki ifadeleri Kur’an’m, ¢arpict ifadelerinden
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biri olan “tanry1 layikiyla takdir edemediler” ayetinin®® bir nevi meali gibidir (Akt. Ciirikkaya,

1994).

Imanla birlikte “amel” yeni kutsiyetin temel Ogretisini olusturmaktadr. Teoriyle birlikte
Marxizmin en kutsi sozciiklerinden biri olan praxis yeni akidenin temel gerekliliklerinden
birisidir. Zelal'm “6nder Apo, anlama ile uygulamanm tek bir siire¢ olarak ele alnmasi
gerektigini israrla vurgulardi. Bunu herkesten Once basaran her zaman Kemal Pir oldu”
seklindeki ifadeleri bu gergegi yansitan sozlerdir (PKKonline, Gulan 2012). Nitekim
“Onderligin halis miiminlerinden” olan Kalkan’m kutsaln merkezine atfen aktardiklari iman-

amel (teori-pratik, biling-eylem vs.) iliskisini somut bir sekilde ortaya koyacak niteliktedir:

Diisiincesi bizim olmayanin eylemi de bizim olamaz dedi. Anlama ve uygulamanmn bir ve ayni
siire¢ oldugunu, ikisinin kesinlikle birbirinden koparilamayacagmi dile getirdi. Ancak bu noktada
sorunun teori-pratik ikilemi bi¢iminde ortaya konulmasi lime lime olmus bir toplumsal zeminde
sekillenen parcalannus kisiliklere bazen pratigi, bazen teoriyi one ¢ikarma firsat1 sunuyordu.
Agirhkh kesim teoriyi bir yana birakip dar pratikgilige yonelirken, diger bir kesim edindigi belli
bir teorik birikimle yiiriinebilecegini sanityordu. Simdi bu ikilemin gercegi ifade etmekte yetersiz
kaldigmni cok daha iyi goriiyoruz. Insanm anladig1 anda olustugunu, anlama ve olusmanin gercegin
biitiinligiini ifade ettigini, kiginin anladig1 kadar yasadigmi ve anlamanmn yasayabilmek i¢in

oldugunu iyi biliyoruz (Serxwebun, Gulan 2012).

“Onderlige” dair merasimler bireysel veya cemaat halindeki “tapmmalarla kendisini
ifade eder. Zira “Onderlik” tipki diger kadim dinler gibi toplumsaldr ve ‘“basta gelen ayinleri
biitiin toplulugun adma ve kurtulusu icin icra edilen” cemaat halindeki ayinlerdir. Umumi
ayinler ve merasimler “nezihge icra edildigi takdirde abid fertlerin kalplerinin yakmndan”
arastrimasma ihtiyac kalmaz. “Onderligin” sekiiler ayini (toren), difer baz dinlere nispeten

geng oldugu géz Oniine alnwsa, olduk¢a iyi kurgulanmustr. Bu ayinlerin basta gelen sembolii

45 Bu ayet, Zimer Suresi 67 ile Hac Suresi 74’te gegmektedir.
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ve merkezi “tapmma” mnesnesi Ocalan’dr. “Onderligin ¢dziimlemeleri® de haliyle dindist bir

sey degildir dolaysiyla s6z konusu ¢6zimlemelerin (kutsal metnin) elestirisine izin verilmez.

“Onderligin” kendi “hicreti” (yurtdisma cikist), “kutsal yolculuklar” ve “giinleri” (bir
Mayss, sehitler ayi, sehitleri anma giinleri, nevruz bayramu vb.) vardw. Eski dinlerden
esinlenilerek birtakim kutsal “giin ve geceler” ihdas edilmisti. Ayrica “Onderligin” tipki kadim
dinlerde oldugu gibi kendine 6zgii birtakm “kutsal mekanlarr” (Sur, Cizre, Silopi, Amed, Imrah
vd.) da bulmmaktadr. “Onderligin® cercevesini ¢izdigi oOrgiite iiyelk mecburidir. Uyeler
orgiitten ancak oOliimle ¢ikabilirler. “Onderligin ~ dgretisinde”, ~ “tefrikaya” ve “mezhebi
ayriiklara” yer yoktur. Yeni “mezhepler”, bir sekilde bastilr, sindirilir veya yok edilir.
Nitekim heniiz kurulus asamasmdan sergilenen tavrlar bunu kanitlar nitelikteydi. Kutsaln
doniisecegi cehre ta 0 zamandan ifsa edilmisti. Soyle ki Ocalan, “bir taraftan PKK’yi kurarken
diger taraftan benzer ama¢ cergevesinde faaliyet gOsteren diger Orgiitleri de kendisine rakip
olarak alglamstr. KAWA, Ozgiirliik Yolu, DDKD ve TKDP diger yapilari “isbirlik¢i” ya da
“revizyonist” olarak suclamis” ve reddetmistir. Nitekim Ocalan’a gore tiiredi gruplar, “Kiirt
ulusal hareketi i¢in yiiz karasi; Onderleri de kapitalist giiclere ya da Tiirkiye'nin taleplerine

teslim olmus hamnlerdir” (Bal, 2007).

“Onderlige” itiraz etmek biiyiik bir suctur. Itiraz eden kisikimse “minafikik” ve
“ajanlikla” suglanr. Zaten ajan kutsaln dilindeki bir tiir “miinafiktr.” Durkheim’m (2009: 53)
ifade ettigi gibi “inang, fikir ve sembol biitiin toplum tarafindan ittifakla paylasildignda, onu
reddetmek ya da yanls oldugunu kantlamaya ¢ahsmak ve bunu elestirmek yasaktr” Ciinkii bu
tarz tavir ve tutumlar, kutsal olana karsi saygisizlk olarak addedilir. Bu nedenle “Onderlige”
itiraz ve hiirmetsizlik adet oldugu iizere ¢irkin suglar olarak gdriilmiistiir. “Onderlik dini”, hicbir
muhalife hosgorii gostermez. Dolayisiyla yeni kutsalin anlatis1 igerisinde “Onderlige” alternatif
bir sdylemin brakm dile getirilmesi diisiiniilmesi dahi imkanszdr. Ornegin, tarihsel siirete

“alternatif ses olarak nitelendirilebilecek Musa ANTER, Mahsun KORKMAZ, Mehmet Cahit
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SENER gbi isimler ya tasfiye edimis ya da ‘ajan provokatdr’ suglamasi ile” infaz

edimislerdir*® (Ciiriikkaya, 1994).

“Onderlik sisteminde” en &nemli kisisel erdemler, insanin yerini bilmesi, kime sayg
duyacagm ve kime itaat edecegini dosdogru Olgiip tartabilmesidir.*” Tipki kutsala bagllk ve
itaatin sart oldugu gibi yeni kutsaln merkez figiiriine “itaat” farzdr. “Onderligin”, “emir ve
nevahilerine” mutlak surette uyulmasi gerekir. Uyulmadigi takdirde “had/ceza-i miieyyide”
uygulanr. “Onderligin ¢dziimlemelerinaslar”, dogma niteligi tasr. Tartismaya agik degildir.
Elestirilemez. Ancak kendisi kendini elestirebilir. Yaptiklari, “la yuseldir” yani, sorgulanmaz
buna ciiret eden ise ajanik-minafikik ile itham edilir. Nitekin Ocalan, “ben kurallarmm
koymusum, benim soylediklerimi yine benim kelimelerimle tekrarlamayan kisi, PKK iislubuna

aykmdr ve minafiktr demisim.” Zerin’in tabiriyle dersek; “onderlik anlatisi”, bir milli “teblig

 Ciiriikkaya onderligin ajanlk pratigini nasil islettigini anlatirken sunlar kaydeder: “Ulu énderimiz Abdullah,
hi¢bir diismanm uygulamadigr yontemi Kiirt halkinin evlatlarina uyguluyor; onun bu yodntemlerini anlatanlari,
kendisini elestirenleri ajanlikla sugluyor “bunlarm soéyledikleri diismanin soyledikleridir” deyip yiizini
maskeliyor; bu maske ile igrenglikler yapiyor. Bu korkun¢ durumla bizleri bilgisizliklerin duvarlart arasmna
hapsediyor ve ardindan; igimize korku saliyordu ulu dnderimiz bizleri sdyle bir diinyaya inandirmaya ¢alistyordu:
Biz kullar onun yiice ¢izgisine ulagmadigimiz, iyi uygulayamadigimiz, bosa ¢ikardigimiz icin objektif ajanlariz.
Bu birinci halkay1 olusturuyor. Kiirt ve Tiirk solunun biitiin 6rgiitleri hem objektif hem subjektif ajandir, bu ikinci
halkay1 olugturuyor... Biitiin bu kan emici, {irkiitiicii, korkutucu, ajan ve canavarlarin orta yerinde ulu dnderimiz
bir kurtaricidir. Eger ona boyun eger, Allah’m ipine sarnlr gibi ona sarilir, sdylediklerini tam yaparsak biz

bunlardan kurtarir. Boyun egmezsek basmmza gazaplar yagdirr” (Ciiriikkaya, 1994).

47 Orgiit iiyesi Delal’'m “benim pratigim 6zel savas pratigidir. Benim kisiligim diismanmn sekillendirdigi bir

kisiliktir. Onderligin yiice ¢izgisine ulasamadim. Onderlik beni yaratt, her tiitli olanagi sundu ama ben layik

olamadm” seklindeki inkiyad ifadeleri bu baglamda degerlendirilebilir” (Serxwebun, Adar 2012).
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miti” insa etmistir. “Onderligin ¢dziimlemeleri”, orgiit icerisinde birer “ayet” gibi algilanr.
“Ogretisi” zamanla orgiit icerisinde bir “kutsal metin” halini alr. Kiirt Solunun; “aKidesi”,
“emir ve Yyasaklarr’, “Onderligin Ogretisinde” gizlidir. Bu yeni “dinin Ggretilerine” mugayir

hareket etmek su¢ bundan ¢ikmak ise “irtidadttir” (Ciirlikkaya, 1994).

En biyik “giinah”, “irtidat” yani “onderligin ¢izgisinden” kopmadir, cezasi ise Oliimle
sonuclanr. Sucu isleyen kisi olime mahk(m edilebilir. “Onderlik” adma birileri rahathkla
“kurban” edilebilir. Zaten insan kurbani, bu tiir kutsanmis ideolojilerin varlk zemindir. Zina,
diinyevi arzulara kapimak, tamahkarhk ve hrs, “Onderlik” aleyhine konusmak, emirlerini
sorgulamak yine “biiyiik giinahlar/kebaire” arasmda yer alr. Giinahlan isleyene, “had” cezalari
uygulanr. Suglular, “Onderlik adma ve ya parti adma” idama mahkim edilir. Ciiriikkaya’nin
(1994) ifadeleriyle somutlarsak; “ulu onder, ama bu biiyiik bir su¢! Bunun i¢in mahkeme kurun,
yargilaym diye ayet indiriyorum kullarrma. Saver hemen bir iddianame hazirhyor. Tabi bizim
iddianamelerimiz PKK' tislubu ile yani benim tislubumla hazrlanr. Kullugu kabul etmeyen kisi
zaten ajandwr, geregi yapiir. Kimse mahkemelerimizde dayattiklarmma kolay kolay karst
¢ikamaz.” Ferda'nn*® tabiriyle “ulu onderin yiice mahkemeleri ve sorusturmalarmda” sadece

itiraf yapilrr.

“Onderlik ¢izgisinde” savasmanm, en biyik “cihat” hatta en biiyik “nefs savasm”
olduguna manlr ve “hakiki imann” yolunun bu oldugu disiniilir. Dolaysiyla bunun
dismdaki kutsallklar, dnderlik dgretisinde; mesru, ‘cihada” ve Olime (UluSolun jargonuyla
devrimei halk savasmma) deger goriilmez (Memedoglu, 2014: 15). Nitekim Ocalan, “devrimci
halk savasimma” iliskin ¢Oziimlemelerinde, “Onderligin” verdigi savasmm su  sekilde

nitelendirecektir:

48 Aralik 2019 tarihinde goriismeciden saglanan verilerden elde edilmigtir.
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Ben uyuyan bir melek degilim. Cagin peygamberi gibi biiyiik savasim i¢indeyim. Yani filozofluktan
Oteye bizimkini biraz peygamberce bir eylem olarak da tanimlayabilirim... Kendimi halkin anladigi
bir peygamber olarak degerlendirmiyorum. Ama kimi 6zellikleriyle biraz peygambersel bir ¢ikisa
benziyor. Tarz olarak benim yaklagimm Hz. Muhammed'e olduk¢a benziyor. Cikis, hicret, doniis,
irade olarak, azim olarak, tempo, yogunluk olarak olduk¢a benziyor... Sosyolojik agidan
degerlendirmeleri de Marksist-Leninist temelde gelistirmekten ve oldukga etkilenmekten geri
durmuyorum... Bunlan birlestirmek, c¢agmuzin biraz peygamberi olmakla mimkiindiir

(Memedoglu, 2014: 15).

Yukaridaki metinde agikga belirtidigi lizere “Onderligin davasr” kutsal, savasmu “ulvi”
ve “peygamberanedir.” Diger bir ifadeyle savasmm kutsal, eylemselligi ise “cihattr.” Orgiit
muhayyilesinde Oliime terk edilmis halki ugruna tipki peygamber gibi “hicret etmek” zorunda
brakilmis fakat halkin “dirilist” icin geri donmiistiir. Peygamberi bir azim, rade ve tempoyla
Omrinii bu dirillise adamistir. Bu nedenle Xelat, “Onderligi’ kurtarici, eylemini de dirilis

sembolizmiyle agiklar. Xelat’a gore;

Tipki Isa’nmn Lazarus’u diriltmesi gibi Onder Apo da bir bakima benzer bir eylemin pesindedir. Kiirt
halkinn direnmesiz bir bicimde dlimiinden yana degildir. Yasam gibi 6liim de elbette anlamli
olmahdrr. Kiirdistanin tiim vadilerinin Kiirt insanmm cesetleriyle dolmasi, Kiirt halkinm yatirildig:
olim dosegindeki zavall halinden ¢ok daha evladir. Cikmayan candan umut kesilmez denir ya, Kiirt
halki da hala yasam emareleri gostermektedir. Sadece sa¢mnm tek bir telinde dahi canhhk emaresi
varsa, buradan tutup yasam kavgasmna atilmak gerekir. Onder Apo’nun damgasmi vurdugu Kiirt

dirilisi, bu direnisin tirtiniidtr (Serxwebun, Gulan 2012).

Goriildiigii tizere “Onderlik” Kiirt halkm Olimden sonra “tekrar diritten”, ona ‘“hayat
veren”, “ruh iifleyen” bir kurtarici olarak resmedimektedir. Ote yandan “Onderlik”, bir hayat
tarz1 ve bir yasam felsefesi olarak telakki edilir. “Beni sevenler fikirlerimi yasamsallagtirsmlar”

belirlemesini kendine esas aldigm beliten Hogr, “Onderlik sayesinde tarihimizi ve kendimizi
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anlamaya ve tanmaya g¢ahstyoruz™® demek suretiyle bu realiteye isaret etmektedir. Bu algi ve
belileme 6ziinde Islam peygamberinin “bana inanalar benim siretimi uygulasmlar” ifadesinde
yansimasmi bulmaktadir. S6z konusu yasam felsefesinin temelinde “onderligin ogretisi” yer
alr. S6z konusu “Ogretiye” baghk esastr. “Onderlk Ogretisi” ise su sekilde ifade

edilmektedir:

Ulusal gercekligini inkar etmeksizin; belli bir 6zgiirlik bilinciyle, kendinde bir yasam heyecani,
tutkusu yaratarak ve bunun i¢in gerektiginde kendi kimliginde karar kilmaktw. Diigmanlara kars1
miicadele etmenin dogru yol ve yontemlerine sahip ¢ikmak, dogru kurtulus yoluna, amag ve
orgiitlenme araglarma bagh kalmak, gerekirse ¢ok siddetli bir savas cabasni esirgemeyerek ve
bunun giiciinii kendinde yaratarak, bu biricik dogru yolda ¢ok kararh yiirimektir. Eger oliinecekse

bu temelde 6lmek, yasanilacaksa da bu ¢abanin sonucunda yasamaktir (Serxwebun, Kanun 2012).

Ocalan’a gore insanhgn diisiinsel gelisiminin zirvesinde bulunan bir “Onderlik gercegi”
vardr. Partilileri bekleyen en esash ve oOncelkli gorev “Onderlik gercegini” tiim hakikatiyle

dogru bir bigimde kavramalaridir. Kalkan’m dilinden aktarwsak;

Onder Apo'nun kisiliginde, pratiginde, eyleminde, diisiincesinde gergeklesen somut bir sey var.
Bedenlesmis bir hakikat var. Oraya bakmak lazim O, nasil algiliyor? Cezaevine nasil bakiyor,
cezaevlerinin anlammi nasil ¢dziimliiyor? Sistem cezaevlerine ne misyon yiikliiyor? Onderlik bunu
nasil bosa ¢ikartyor? Bu noktada da bizim ¢éziimiimiiz var: Onderlik gergegi. Yani ¢6ziim énderlik
gercegidir. Bu noktada onderlige bakmak onemlidir. Ustelik Partililerin bu kaynaktan gerekli
ideolojik-teorik giday1 alma olanaklar ve ayricaliklari bulunmaktadir. Bu en az bir gocugun anasmimn
ak siitliyle beslenmesi kadar besleyip biiyiiten bir olanak ve ayricaliktir. Gerisi bununla duygularinizi

terbiye etmek ve kendiniz olmay1 basarabilmektir (Serxwebun, Cile 2012).

Ocalan'm, “onderlik gercegini ifadelendirisi olduk¢a anlam vyiklidir” dedigi Zilan'm,

“Onderligi” kavrayis1 da bu mahiyettedir:

49 Aralik 2019 tarihinde goriigmeciden saglanan verilerden elde edilmistir.
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Parti Onderligimizin yasam tarz, fedakarlik, cesaret, derinlik, duyarhlik, zeka, 6ngéorii, yorumlama
glicii, baghlik, bilimsellik, tecriibe, birikim diizeyleri higbir 6nderlikle kiyaslanamayacak boyuttadir.
Olayi ele alis tarzi dogmatik degildir. Parti Onderligi, Kiirdistan gercegini diinya devrimlerini ¢ok
iyi tahlil edip sonu¢ ¢ikarmis ve Kiirdistan devriminin 6zgiinliigiinii ortaya ¢ikarmustir. Taklitgi,
kalip¢l, dogmatik bir tarzda degil, oldukca yaratici bir tarzda ele almistir. Gergeklesen sosyalizmi
cok iyi tahlil etmis ve kendi halk gergekligine uygun bir tarzda uyarlanustir. PKK, Parti Onderliginin
sahsinda ifadesini bulmustur. Kiirdistan tarihinde saglanan bu gelisme, O’nun emegi, O’nun
gelismesidir. Kendisi sevgi kaynagi, birlestirici ve biitiinlestirendir. Kendi sahsmda yeni insan tipini,

profilini ¢izmigtir. Bir insanin ne kadar geligebilecegini kanitlamigtir (Serxswebun, Cile 2013).

b

Zilan’a gore “Onderlik gergegi”, onun hayatiyla biitlinlesmistir. Zilan adeta “Onderligin’
ahlakmi ve yasamm bilmek isteyenlere onun Ogretilerine bakmiyorlar mu der gbidir. Onun
nazarmda “Onderlik gercegine” giiven duymak, “Onderlik hakikatinin” temsilciligine anlayarak
katimdrr. “Onderligin hakikatini”, biiyikk bir samimiyetle pratiklestimeye yonelmek ona gore,
“PKK i¢cinde yer almak isteyen her kadronun esas alacag tutum” olmahdw. Bager’e gore
“Onderlik 6ziinde hakikati ifade ediyorsa, oOrgiitlenmis ve eyleme ge¢mis hakikat olarak kadro
da bu hakikat kapsammndadr, onun igindedir, onun ayrimaz bir parcasi” haline gelmistir. Ona
gore “Onderlik” hakikatinde bir kurumdur; Apo da bu kurumun yaraticisy, yol gostericisi ve
sozcuistidiir:

Ozcesi sahsimda temsil etmek durumunda kaldigim bu Onderlik tanim, herkese katihmmni gozden

gegirerek, yeniden nasil biitiinlesmesi gerektigini gostermektedir. Bu ¢izgideki Onderlik tiim evreni,

insansal varolusu, toplumsal gercekligimizi, halkin demokratik 6zgiirliigiinii bagrinda tagmmaktadir...

Kusuru ve yanlhgliklar varsa, bu temel kategorilerde aranmahdir. Yoksa gdlgesinde yasayarak, basit

bencil veya kdlecil diinyalar kurarak yasanabilecegini sanmak gaflet ve hatta sapikhktir. Savunmam,

gergeklestirilen dnderligin tiim temel niteliklerini yansitmaktadir. flgi duyanlara éncelikle diisen

gdrev kavramasmi basarmaktir. “Onderlik” tarzm asla dayatma degildir. Biiyiik bir inang ve

bilgelikle beslenir. Bu yo6nlii olmayanlar uzak durmahdir... Benim diri olmam veya Olmem

belirleyici degildir. Ulagilan anlam, irade ve ahlak belirleyicidir yalniz ben degil, bende dile gelen
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tim bir evren, var olan insanlk ve toplum gergekligimizdir. Ona dayali halkimizin demokratik,

Ozgiir ve esitlik i¢inde ye yapilanmasidir (Serxwebun, Gulan 2012).

Elbette burada arzulanan ve de makbul olan katim bicimi ikine bagh olarak anlam
giictinii gelistrmek, biling diizeyini yiikseltmek ve ideolojik derinligi yakalayarak
“Onderlik hakikatine” katlmaktr. “Onderlik gercegine” katimanmn yolu, yukaridaki
ornekte belirtildigi gibi, zihniyet devrimini (6nderligi hakiki manada kavramak ve bunu
mang ve bilgelikle beslemek) gerceklestirmekten gecer. Zihniyet devrimi ise, Apo’nun
distince sistemiyle donanmak demektir. Tell’nin belirttigi gibi “onun biiylik emekle kat
ettigi ideolojik-teorik yetkinlige eslk edecek bir kararllik sahibi olunmadan”, “Onderlik”
gercegine tutarh bir baghhktan so6z edilemez. Boylesi bir kimsenin baghhg bir deger
tasimaz.” Yine Tell’nin ifadesiyle “bir gercegi tanyp anlamadan, ona katimak miimkiin
degildir. Katimak icin tammak ve anlamak gerekir” (Serxwebun, Adar 2003). Burada
katlim saglanan gii¢ “Onderlik” zihniyetidir. “Onderlik” gergegini biitiiniiyle kavramak
zihniyet devriminden, zhniyet devrimiyse Apo’nun disiince sistemiyle (Ogretisi)
donanmaktan gecer. “Onderlik gercegine” aykm hareket etmekse “sapkmik” kutsaln

tabiriyle “dalalettir.”

Tim bu sodylenenlerden hareketle 6nderligin, kendine ait bir anlam evreni yani bir
ogretisi ve hakikati oldugunu soylemek miimkiindiir. “Onderlik”, kendisine ait bir teblig
miti inga etmisti. Bu teblig miti ekseninde bir yandan dini bir kiilt ve mistisizm insa
edilirken diger yandan kutsal alana ait pek ¢ok kavram yerinden edilerek ve yapi sokiime
ugratilarak yeniden dolasima sokulmustur: “Mi’min”, ‘“micahit”, “schit”, ‘“sahabe”,
“havari’ vb. Kald1 ki kutsah insa pratigi zaten bir siire¢ isidir. Oncelikle bir kiilt insa edilir
ve bu kiilt mistlkk bir haleye biirlindiiriiiir. Akabinde bu kiiltiin etrafinda yeni bir dil

orgiisii ve muhayyile olusturulur. Bir muhayyileye doniisen ve dil araciigiyla islerlik
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kazanan kutsalm isleyis siireci boylece kemale erer. Bu baglamdan hareketle sozi edilen

insa pratiklerini dikkate alarak yeni kutsaln isleyis siireglerine swasiyla odaklanacagiz.

3.1.1. Kisi Kiiltii: Apoizm

Isa carmiha gerildiginde etrafindakiler sadece aglayabildi. Muhammed
oldiigiinde cesedi iizerinde ii¢ giin iktidar tartismast yapud:. Lenin
oldiigiinde kimse kendini oldiirmedi. Ama tutuklanmamve sonrateslim
edilmem iizerine, Kiirt halkinin evlatlar, ogul ve kizlarinin yiizlercesi
kendilerini cayir-cayir yakarken acaba ne demek istiyorlardi? Kendini
bomba yapip patlatanlar neye ofkeliydiler? Hangi gergekler onlara
bunu yaptirtyordu? Oniinii bizzat almasaydim binlercesidaha hazirdh.
Bunlar Ozgiirliik hareketinin bir yontemi olarak degil, benimetrafimda

gelisen olaylardi A. Ocalan.®®

Kisi kiiltii ideolojik hareketlerin anlam boyutu agisindan son derece Onemlidir. Zira
ideolojik hareketlerin bel kemigini lidere duyulan hayranlk ve takdir olusturur. Nitekim bir
halkm varh§mn kurucu onderi olarak addedilen Ocalan, bu nedenle Kiirt uluSol ideolojinin
kurucu ilkesi olarak kabul edilir. Varhgm da 6tesinde, soyut/kutsal bir nitelige sahiptir. Ortaya
cikan bu ilahi kahraman, resmi ideolojinin (uluSol) sembolize edimis (simgelestirimis)
ikonudur. Hem ideolojinin dogas1 geregi hem de kutsaltk boslugu, kisi kiiltine yani Ocalan’m
kutsallagtrimasma neden olmustur. Bu kutsallastrmann  boyutu mistik bir  kurtaricidan

mitolojik kahramana ¢agmn peygamberliginden tanrilik vasfina dek uzanabilmektedir.

Bu kutsi ikon zamanla adeta bir tapmim nesnesine doniisecektir. Muhittin Imul (2015),
bu durumu sdyle aciklar: “Bu kutsallastrma ameliyesinin PKK ve lideri Abdullah Ocalan’m

sahsmda cisimlesen temel yansimalarndan biri kisvlider kiiltiidiir. Nasil Kemalist milliyetci

50 Ocalan’in Imrali Tutanaklarinda gegen bu ifadeler Muhittin Inil PKK ve din adli tezinden almmadir.
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sOylem, Atatiirk’@i Tirk ulusunun banisi (kurucu) ve miibdii (baslatan) olarak takdis ediyorsa,
PKK izeyicisi Kiirt ulusalcilar1 da Abdullah Ocalan’t énce onder, sonra Onderlik ve nihayet
Kiirt Giinesi” seklinde askmlastrmaktadr. Selim Ciiriikkaya ise Apo nun Ayetleri (1994) isimli
kitabmda bu kiiltiin tahlilini s6yle yapar: “Ankara-Sam kiiltii, Stalin sosyalizmi ve Urfa toprak
agal@ bilesiminden olusan Ocalan Kiilti, her tiirli kurumsallasmayr ortadan kaldrarak, Kiirt
ulusal miicadelesini kendi sahsma endekslemis, dolayisiyla bu hareketin biji serok Apo disinda”
bir giindemi kalmamustr. Ozelikle PKK’'nin 1995°te diizenlenen 5. Kongresiyle birlikte
Ocalan’m kutsiyet boyutunu kesp etmesiyle, ona baghlk, orgiit militanhgmn ve direnisin tek
kaynagi ve yegine hedefi olarak kabul edilmistir. Bu evreden itibaren Orgiit militanlart
tarafindan diger tiim oOrgiit liderlerinden farkh olarak ismi dahi telaffuz edilmeyen “6nderlik ve
Kiirt Halk Onderi’ nitelemeleriyle kurumsallastrilan Ocalan, PKK’nin uzun erimli ulus insa
faaliyetinde her daim ve kosulda altmi gizerek ve wurgulayarak insa etmeye calstigi yegane

lider konumundadir (Imul, 2014: 2015). Soyle ki;

0, benligi ve kimligi olmayan Kiirdii ve Kiirt toplumunu yoktan var etmistir. “Kiirt Halk Onderi'nin
yasam ve miicadele felsefesi fedai bir toplum, fedai bir gerilla ortaya g¢ikarmugtir. Kiirt Halk
Onderi’nin yasam ve miicadele felsefesi serhildanlarda tiim toplumun ayaga kalkmasmi saglanustir.
Onder Apo’nun biiyiik bir ciddiyet ve sorumlulukla yiiriittiigii 6zgiirliik calismasi, drgiit ve toplum
calismas1 boyle bir toplum, boyle bir 6rgiit, boyle bir gerilla gergegi ortaya ¢ikarmuistir (Serxwebun,

Adar 2013)

Kiiltiin “6nderlik” ve oOrgiit militanlar1 olmak {izere iki insa vechesi bulunmaktadwr. Bir
yandan “onderligin” kendi sOylemiyle yarattig yari mitolojik-tanrisal bir kit diger yandan
militanlarm  mistisize  anlatilarryla  tahkim  ettigi  Olimsliz kit iretimi  s6z konusudur.
Ciiriikkaya, Apo’nun Ayetleri'nde Ocalan’m orgiit igerisinde yarattig kiiltii-heyulayr soyle

aktarir:
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Bana bir sey olursa, kullarim helak olur. Birakin kullarim, Kiirt ulusu tarihten silinir. Kiirt ulusunun
yasaylp yasamamasi bana baghdir. Bunu herkes séylityor. Bundan dolay1 biraz kendimi muhafaza
etmeliyim. Onderlik bir ulusun beynidir. O gitti mi, her sey gider. Her sey gidecegine, Onderligin,
dolayisiyla ulusun selameti igin, {i¢ bes kisinin hatta ilerde ii¢-bes milyon kisinin gitmesi 6nemli
degildir. Onemli olan Onderliktir. Eger Onderligin, bir ulusun bas1 ve kalbi olduguna inaniyorsak
bu boyledir. Bag ve kalp gittikten sonra ortada govde kalir. Govde ne ise yarar? Hi¢! Bir ¢ukura
atilir, listii toprakla ortiiliir. Ulu 6nderimiz “ben” diyor, baska bir sey demiyor. “Ben yaptim, ben
buldum, ben yarattim, ben direndim, ben 6rgiitledim, ben savastin” diyor. Utanmasa daglar tepeleri
de kendisinin yarattigmi sdyleyecek. Sanki biz yanina asker olmak i¢in degil de, iktidarmi elinden
almaya gitmisiz. Tkide bir “ben” demesi “Her seyi ben yaptim” diye tekrarlayip durmasmdan ne

demek istedigini anladim (Ciriikkaya, 1994).

Cirtkkaya’nn aktarmlarma gore bu, ulu Onderin ayetlerinde kendisini izah tarzidr. Ona
gore, “Onderligin mantik 6l¢iisii budur ve bu Olgliyli Sam’dan 6diing almustr. Kendini partinin
yerine koyduktan sonra, ylice bir kisiikk ve distiriilmiis br halk ideolojisini” {iretmeye
baslamistr. Kendini partinin merkezine yerlestirmis, temelde Kiirtligiin, Kiirt halknmn 6zelde
ise partinn varh@m Onderlife yani kendisine baglanustr. Bunu yaparken tanrisalifn ego
dilini esas alp beni 6n plana ¢ikarnmus kendini Kiirt halkim yoktan var eden bir “miibdi/inga
edici” ve “halik/yaratici” konumuna yiikseltmisti. Ocalan bu c¢ahsmasmm saglamasm ki

sacayagl lizerinden gergeklestirmistir (Ciirlikkaya, 1994).

Cabsmann ik etab:r sdyle baslar: “Onderlik cok yiice, cok uly, insaniistii bir varliktr.
Bunu herkese kabul ettirmek, yazlar, resimler, sloganlar, yeminler, video-kasetleri ve derslerle
insanlart buna inandrmaya c¢algmig buna inanmayanlart da ajanbkla damgalayarak” Olime
mahk(m etmistir. Yarattift bu korku iklimi sayesinde digerlerini sindirmek ve mandrmak
suretiyle “Onderligin” yiiceligini, konusma Uslubu haline getirmeye cahsmustr. Nitekim kiiltiin
mimarmm yeni {isluba dair belirlemesi soyle olmustur: “Ilk basta {islubunuzu degistirmelisiniz.

Bana Abdullah arkadas diyorsunuz, bu PKK’nin islubu degildir. Abdullah arkadas demekle
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beni kendi seviyenize diisiiriiyorsunuz, &nderlk deyin beni &ne c¢ikarm. Onderlk demeyi
ogreneceksiniz.” Bu etabm en bariz ve en nihai admlarmdan birisi Ocalan’m, Stalin'e benzeyen
tungtan Dbustinii Mahsun Korkmaz Akademisinin  yonetim binasma diktirerek  kiiltiinii

ebedilestirmek istemesi olmustur (Ciliriikkaya, 1994).

Kiiltliin ikinci etab1 ulu Onderligin tanrisalia doniisme hikayesini tasr. Dogrudan
“ulthiyet” ve ‘peygamberlik” iddialarmda bulunulur. Kiiltin rengi Dbiitiiniiyle ayyuka c¢ikar.
Burada “Onderlik” yani Ocalan Kiiltin dorugundadr. Séyle ki Islam dininde tanr igin,
Hristiyanhkta Isa icin kullanilan vasiflari, “Onderlikten” bahsederken kullanmak burada esastir.
Onun higbir zaman yamimayacagma ve dogru yoldan sapmayacagma seksiz sliphesiz iman
etmek, siirekli ona baghligi bildirmek, ona tereddiitsiiz itaat edip her daim sadakat gostermek,
“ayetlerine” inanarak onlari emir olarak telakki etmek ve nihayetinde onun sdyledigi hig bir

seye itiraz etmemek icap eder. Bundan sonrasmi Ocalan’m kendi ifadelerinden dinleyelim;

Siz sehit distiikten sonra ¢ok sey degisti; ben yoktan var ettim, ben &lilye can verdim, ben
konugmayani konusturdum, ben gérmeyene gdz, duymayana kulak verdim. Ben igne ucu kadar
yerden dag kadar olanak yarattim. Ben ytiiceldim, ben tek bagmma biitlin emperyalist devletlere kars1
savasiyorum. Kimse beni anlanus degildir. Ben goklere ¢iktim. Agikca benim goge c¢ikmami, siz
degerli yoldaslarla iligki kurmamu istemiyorlardi. Oysa ben, goge cikarak sa olmak istiyordum.
Baktim normal yollardan olmuyor; gége ¢ikmamu istemeyenleri, beni tanri kabul etmeyenleri, bana
tapmayanlari 6ldiirdiim, kagirttim, kendi yontemlerimi dayatarak intihara siiriikledim, kalanlara da
boyun egdirdim! Siz 6ldiikten, dirilerin bir bolimiinii sey ettikten, bir boliimiinii intihara
siirlikledikten, bir bolimiinii kagurttiktan, kalanlar kullastirdiktan sonra bana ayetler inmeye basladi.
Her hafta bir kitap ayet sdyliiyorum. Vahiy katiplerim soyledigim sdzleri harfi harfine yaziyorlar.
Bu ayetlerden yiizlerce kitap ¢ikti. Her kitap bir devrim yaratti. Kullarm okuyorlar ama
anlamiyorlar. Anlyorlar ama sdylediklerimi yapamuyorlar. Simdiye dek peygamberlerin sadece
birer kitaplar1 vardi. Gergi kitapsiz olan peygamberler de oldu. Ama ben hepsini astim. Simdi bana
tapan, benim pesimden kosan milyonlar var... Yasar Kemal'in yazdiklari, benim ayetlerimin

yaninda higtir. Evet, insanlari yeniden yapiyorum; kelimenin tam anlamiyla yapiyorum. Insani
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yaratiyorum, bana hi¢ zor gelmiyor. Bu isi yapmak eskiden tanrilara aitti, simdi ben yapiyorum.
Eskiden tanrlar insanlart nasil yaratiyorlar diye ¢ok merak ederdim. Meger ¢ok basit bir igmis;

yollarmi ydntemlerini bileceksiniz (Serxwebun, flon 2012).

Metinde goriildiigii iizere kisi kiiltii Isa’yla baslayp yaratmayla devem ederek “tanriik”
iddiastyla nihayete ermistir.°! Kutsaln dogasi geregi bu siire¢ dogal olarak islememis cebri
karakteriyle Kkutsiyet-tanrik tahkim edilmistir.  “Onderligin  ¢dziimlemeleri”, birer Kkutsal
metinler olarak lanse edimis ve “vahiy katipleri’ tarafindan yaziya doktiirlimiistiir.
“Kullarma” bu metinleri okumak diiser ve buna gore “amel etmeleri” vaciptir. Tanrisalign
tabiati geregi kongrelerde Ozelestiri vermeyen tek kisi, “Onderliktir.” O, Ozelestiri vermez,
elestiri. Tanrt “katma” yiikseldiginden hata isledigine manlmaz. Tim yiiriylislerde ve
diizenlenen tiim kitle toplantilarmda konusulan, tizerinde durulan birinci konu; “ulu 6nderin
yiiceligidir. Atilan sloganlar, biji serok Apo, bir daha, biji serok Apo’dur. Biitiin konusmalar;

selam sana ey serok Apo! ile baslar, biji serok Apo” ile nihayete erer (Ciirikkaya, 1994: 101).

Ote yandan Ocalan, kutsal dinlerin ortaya c¢ikismdaki tarihselligi bugiine tastyarak bu
hususta birtakim analojilerde bulunur. Ona gore, “124.000 peygamber varsa 124.001 inci
peygamberin olmasi da gayet dogaldr. Her kabilenin ve kavmin peygamberi varsa Kiirtlerin
neyi eksiktir? Heniiz halkmm baginda ve onlar1 yoktan var eden bir peygamber” zaten
meveuttur. Nitekim Ocalan'm (2003: 17) basta yer verdigimiz Imral’da kaleme aldig
yazilarmda, “Isa carmiha gerildiginde etrafindakiler sadece aglayabildi. Muhammet oldiigiinde

cesedi iizerinde ii¢ giin iktidar tartismasi yapildi.. Ama tutuklanmam ve sonra teslim edilmem

5! Kiirtgii Serbesti Dergisi yazart Umit Firat’mn, Gazeteci-yazar Derya Sazak’a verdigi bir roportaj esnasmda Ocalan
hakkmda; “Hint tannlar vardir ya yar insan mitolojik gii¢, Ocalan'da bu psikoloji vardir. Ocalan bir Avatara'dr.
Biitiin Kiirtlerin kendi sahsinda temsil edildigine inaniyor. Kiirtlerin agk filmi, ask roman1 yoktur, ben yazacagim

dedi” seklinde ifadeler kullanmas1 bunu somutlar mahiyettedir.
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lizerme, Kiirt halkmmn evlatlar, ogul ve kwzlarmm yiizlercesi kendini cayir-cayr yakarken,
acaba ne demek istiyorlardi?” derken Kkendisine peygamberi bir karizma atfeder.
Peygamberlerle birtakim analojilerde bulunma ve peygamberlige o6ykiinme, zaten Ocalan’m
teo-politikk ¢oziimlemelerinde yogunlukla karsiasilan bir durumdur (1994: 55-149; 1996: 19;
1998:121-122; 2001:193-195, 242-245, 267-269, 357-358, 365-366, 377-381, 428-429; 2003:
17-18; 2004: 549-550; 2008: 26-48). Nitekim bu kadar yogun dillendirildigi i¢in Orgiit
elemanlari da dogruluguna inanarak oOnderligin Kiirdistan’dan ¢ikismi peygamberi bir hicret

hiiviyetinde agiklama gayreti icerisine girmiglerdir (Serxwebun, Tebax 1994).

Kiiltin “Onderlik” 6zelinde insasi, asag yukar1 boyleyken soz konusu kiiltlin tiretiminde
“onderlige” inanmus, goniil vermis halis militanlarm katkilar1 da goz ardi edilemez.®? S6zgelimi
hareketin ileri gelenlerinden Ali Haydar Kaytan, Ocalan’m; “cagm peygamberi oldugunu,
peygamberce Ozellikler sergiledigini, diger dinler ve ideolojiler arasmda analoji kurarak™” uzun
bir sekilde anlatma gayreti igerisine girer (1997: 20-21). Buna paralel olarak hareketin 6nemli
isimlerinden Mustafa Karasu ise ‘Peygamberler biiyiikk emek, ¢aba sahibidir, ideolojik-politik

her tiirli miicadele vermigler, ama ger¢ekten hicbir peygamberin yasammda, hicbir Orgiitiin

52 Uzun yillar Silahl: Kiirt Hareketine aktifkatilim saglamasina ragmen Ocalan’in yakalanmastyla drgiitten kopan
Ishak Tepe, kiiltii soyle tasvir eder: “Ocalan dogus, olusum tarz, sistemin i¢ine giris, muhaliflik ve yakalanis
tarzmm Hz Isa’nmn dykiisiine cikis, hicret, doniis, irade, azim, tempo ve yogunlugunun ise Hz. Muhammed’e
benzedigini ve peygamberi bir dille konusup, dyle yasadigmni sdyler. Atalarmmn direnis, peygamberlerin barig
gelenegi O’nda birlestiginden Tanrisal yiicelis kagmilmazdir. Tanry1 ¢oziimlemis, kim oldugunu agiklanmugtir.”
Tepe devaminda sunlan soyler: “En giizel seyler, en zor islerden ¢ikar. Isin kendisinde, dogasimda zorluklar var. ..
Peygamberlerin hayat1 biraz da bdyledir. Ben korkung acilar ve kayiplarin trajik sonucuyum... Biiyiikk degerler
yaratildi. Benim yagamumu yalniz bana ait olarak diisiinmeyin. Ben ¢ok zor kosullarda yasadim. Sizin yagammniz
basittir. Bir glin benim gibi yasarsaniz devlesirsiniz. Peygamberlerin ve aydnlarin yasamlar zor olur” (Akt. Tl

2014: 321).
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yasammda -hepsine saygi duyariz ama- Onderligin tarzmda, temposunda insanla ilgilenme,

yogunlasma, yorulma yoktur” (1998: 34) diyerek kutsiyeti bir adim ileriye tasir.

Nitekim 2000 yimn Ocak aymnda gergeklestirilen 7°nci Olaganiisti Kongre, ‘Ulusal
Onderlik Uzerine Karar” adi altmda bir hikkme vararak Ocalan’m “peygamberligini’, ‘“Ulusal
Onderimiz Bagkan Apo peygamberlife daha yakm bir ¢izgi ve tarzm sahibidir ve bu noktada
diger Onderliklerden ayrimaktadr” seklindeki ifadeleriyle kurumsallastrr (Serxwebun, Sibat
2000). Bu kutsilestirme ameliyesine diger bir ifadeyle kiiltlin tahkimine istisnasiz hareketin tiim
militanlarmda (daha sonra deginilecedi iizere &nderligin mii'minlerine) rastlayabiliriz.  Ornegin

Sorgul bunlardan bir tanesidir. O anilarmda s6yle der:

Hareketin dnderi Kiirt Halk Onderi Abdullah Ocalan’1 gérmek benim igin gerceklesmesi imkénsiz
bir riiyaydi. Kiirt Halk Onderi Abdullah Ocalan’1 kimse géremez, kimse yetisemezdi... Siyar
arkadas vardi, Kazim Kulu. Cudi’de birlikte kahyorduk. Cudi’nin sorumlusuydu ben de onun
yardimcistydim. Bana hazirlan Onderlik sahasma gidecegiz dedi. O, an kanatlannus gibiydim,
riiyalarmun ulvi karakteriyle karigilacaktim ne yapacagmm nasil davranacagim duygular igerisinde

yola koyulduk... (Serxwebun, Adar2017).

Sorgul'un haleti ruhiyesi tipki bir “kulun”, “tanriyla” bulusmasmi ammsatan mistkk bir
heyecam igermektedir. Sorgul’'un zihninde “6nderlik”, ulasimayacak mertebededir yani deyim
yerindeyse bir kiilttiir. Payiz’in  degerlendirmelerindeyse Ocalan  Kiiltii, kisinin  kendisini

gorebilecegi bir ayna, evrenin ilgi deposu ve mikyas (hakikat Slciisii) olarak tasvir edilmistir:

Onder Apo'nun... Anlam avcisi olarak kanath diisiindiigii ve diisiinme hizm1 en {ist seviyeye
¢ikardig1 ve hakikati siirekli ve siirekli derinligine ve genigligine anladig1 siirecler cezaevinde
gergeklestirdigi siireglerdir. Cilinkii orada anlam 6n plandadir. Orada eylem de var ama anlam 6n
plandadur... Zaten devrimci yasamda da oyledir. Keyifsizlik, can sikintisi, uyusukluk vb. bunlar bir
devrimeinin yasammda olamaz. Hele yiizii Onderlige doniik olan ve kilitlenen i¢in bdyle bir sey
abestir. O yiizden kendi {izerimizdeki yogunlagmalarmmz bile Onderlikten kopuk degil. Ayna O'dur.

O'nun 151k tutmadig: yerde kendimi géremem. Dolayisiyla kisinin kendisini gorebilecegi en garpici
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aynadir Onderlik Gergegi. O'nun igin evrensel gergekligi de onun iginde gorebiliriz. Onderlik tiim
evrensel gercekliklerin toplamu olarak da degerlendirebilir. Onder Apo'yu, evrenin zihni olarak da
tanimlamak miimkiin. Onder Apo, kendisini tanimlarken, “Evrenin bilgi deposu olan zihnim” diyor.
Ama bu depodan eksilme olmuyor, siirekli kendini zenginlestiriyor. Onderlik béyle, biitiin
yasamiyla heyecan vericidir. Onderlik 6yle siradan retlerle gegistirilen bir sey degil. Siz bir goriis
ileri siirersiniz. Kars1 taraf bunu reddeder ve baglarmiz kopar. Onderlikte 6yle degil. Onderlik sayisiz
segenege sahip bir kisiliktir... Onderlikte bunun zrvelestigine yiirekten inantyorum (Serxwebun,

Cile 2018).

Gerek Sorgul’'un gerekse Payiz’in aktardiklart bir yoniiyle kisi kiiltiiniin birer tasviriyken
diger yoniiyle Ocalan, kiiltiinin zihni yapilanmasm ve hareket igerisindeki tahkimini gozler
Oniine sermektedir. Gezgdr’in ifadeleriyle kiiltin nihai halini betimleyecek olursak; “onderlik,
oliye can vermisti; Kiirt halki oliiydii, Onderlk diritmisti. Onderlk, duymayam duyar,
gormeyeni  goriir  hale  getirdi.  Onderlk, birlesmeyeni  birlestirmis,  konusmayam
konusturmustur.” Kisi kiiltii bu tarifte de yer aldig lizere hareketin bilingaltma islemis yeni
mitikk ve mistik kutsal bir iireti ve anlati insa edimistir. Netice itibariyle hareketin miintesipleri
Ocalan’m bu vazgecilmezligini orgiitiin bir ¢esit amentiisii haline getirerek, Ocalan’1 mistik bir

seviyeye cikartmiglardir.

3.1.2. Ocalan Mistisizmi

Mistisizm, zaman ve tarih icinde gelisenden ezeli ve zamansiz olana gecis tecriibesidir.
Areopagite’in deyisiyle goriinenin Otesine veya gorinmez olana eristir (Kutluer, 2018). Akl
niteliklerin - yitimi - gizemli-esrarengiz niteliklerin ise tecellisi olan mistisizm her seyin mutlak
“pir’de ve bu “birn her seyde oldugunu ileri siirmek anlamma gelir. Bu nedenle tiim
kutsalliklar, (ister sekdiler ister dini olsun) tabiati icab1 mistisizme yani gizeme ihtiyag duyarlar.
Ocalan mistisizmi de boyle bir zeminde ve ebediyet ihtiyacma binaen otaya ¢ikmustr. Ocalan'y,

Kiirtleri “yoktan var eden”, Kiirtlerin ge¢misiyle bugiinii arasmdaki kopriileri kuran ve Kiirtleri
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gelecege tastyan kutsal bir varlk mertebesine c¢ikaran bu biling, “Onderlk™ kiiltiine ve

ihtisamina mistikk bir boyut kazandrmistir.

Sozgelimi Dilsah’m nazarmda “Onderlik” asktrr, sevdadwr. Mektuplarmda “Onderlige”
hitaben kaleme aldig satrlarm arasmda “Bagkanim! Bazlari vardr el ele verip kacgar, ihanete
giderler, buna da ask ve sevgi derler. Ben ise, sana gelerek bir 151k olmak ve agkmu ilan etmek
istiyorum” diyerek hakikatin ve gercek askmn yiiriyilisclisi oldugunu ispatlamaya c¢ahsnustir
(Serxwebun, Gulan 2012). Hareketin diger bir iiyesi Xemgin’e gore, ‘Dilsah’m askinda sadelik,
cesaretliik, giizelik ve yaraticihkk vardr. Onun aski bireysel hesaplary, ikircikli duruslar,
bencil yaklasmmlar, Ozglir yasamm ike ve Olclilerini dejenere eden sahte ask ve sevgileri
reddeden bir asktr” (Serxwebun, Tirmeh 2012). Tabi Dilsah tekil bir 6rnek degildir. Mistisizm,
“Onderligin ¢oziimlemelerinde” ve orgiit dokiimanlarmda bariz bir sekilde islenirken hareketin
kutlamalarmda da pratize edimistir. Oyle ki dogum ve zafer kutlamalary, yas tdrenleri tam bir
mistifkasyon icerisinde gergeklesir. S6z konusu askmbk, gizem ve mistisizm Felat'm

degerlendirmelerine su sekilde yansimistir:

S6z deyince akla Onderlik gelir. Ben Onderligi kuskusuz bir filozof olarak degerlendirmiyorum.
Onu da igeren ama bir siyaset insan1 ve siyasi bir insan bu agidan hakikatin temsili olan bir insan
olarak degerlendiriyorum. O agidan sézin temsili o’dur. Onderlik deyince akla s6z gelir. S6ziin
glicli ve tanrisalligr gelir. O'nu izleyenlere diisen gorev ise sozii almak ve sézle beslenmek, O'nu
igsellestirmek ve O'nu bedene kavusturmaktir... Tasavvufta hep sunu ifade ederler. Goniil
¢esmesinin agilmasi igin oncelikle dil gesmesinin kapanmas1 gerekir. Bunun bir anlami da sudur;
Ozellikle burada s6ziin giicline atifta bulunmak istiyorum. Goniil cesmesini aganda sozdiir Kimin
s6ziidiir? Tabii burada anahtar konumunda olan Onderlik gercegidir. O militandaki goniil
¢esmesini agar. Goniil gesmesi dolunca dilden ¢ikan da goniil ¢cesmesindekiler olur. Bu konumdaki
kisi eger boyle yaparsa konusan dilsiz deli konumundan ¢ikar. Boyle bir konumda olan yani
izleyici konumunda olan, miirsidi izleyen konumda olan insanm durumu davranista kendisini belli
eder. O belki de hepimizi anlatir. O agidan biitiin yoldaslar1 ve kendimi de katarak ifade edeyim,
militanin durusu konusmak ve sdylemek istedigini soziin diliyle degil de hal diliyle ifade
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etmesinden kendini gosterir. Durusuyla hal yolunu yani ¢6ziim ifadesini bulur. Yani militan

yapmak demektir (Serxwebun, Gulan 2012).

“Onderlik” Felat'm zihninde kutsaln ik ve temel bicimi olan sozle &zdeslemistir. Kutsal
kitaba gore baslangicta s6z varken Felat’a gore soz, “asil anlammu Onderlikte” bulmustur. So6z
bir nevi “Onderlikle” hakiki bedene kavusmustur. Onun deyisiyle “goniil g¢esmesi Onderligin
dilinde” agmustr. Felat'm zhninde “Onderlik, sozin giicliyle tim Kiirtlerin acilarmn dindirecek
recetelere sahip dahi bir politikacy, uygarhk tarthinin bilinmezleri ¢ozen esi bulunmaz bir
siyaset disiiniiri, Ortadogu'nun biitin halklarmi  6zgiirliige ve refaha tasiyacak mistkk bir
kurtaricymehdidir.”®3 Zerdest ise Ocalan mistisizmine yeni bir boyut ekler. Zerdes’in bilincinde
“Onderlik” mistkk bir kurtarici olmasi hasebiyle kutsama solenlerine layiktr. Bu biling haline
gore, “nasil ki Hristiyan Aalemi Isa’nn dogusunu kendi doguslari olarak ele ahyor,
Kutliyorlarsa, yine Muhammed’in  dogumu  Islam Aleminin  bir dogus giinii olarak
degerlendiriliyorsa... Benzer bir bicinde Bagkan Apo’nun dogum ginii de Ozgir, iradel,
bilingh, diiriist, namushi, kendine sahip c¢ikan Kiirt’iin, kisaca yeni Kiirt msannn ve
toplumunun dogus giinii olarak ele almmak ve buna gore kutsanmak ve kutlanmak

durumundadir” (Serxwebun, Sibat 2004).

58 Agit bu durumu s6yle izah eder: “Onder Apo’nun gevresini meveut gercekligi sorgulamaya basladigi bu siirecte
Kiirdistanda soykirmma dayah bir somiirgeci egemenlik yiiriirliiktedir. Kiirt toplumu dehget verici bir yabancilagma
stirecine almmustir. Yagsanan durum Kiirt toplumu agisindan kendisi olmaktan ¢ikma ve hakim uluslagmanin bir
hammaddesine donlismedir. Kiirt toplumundaki mevcut durumu izah edebilecek yegane kavram, ihanettir. Bu
iilkede yagamn ihanete ugramamus tek bir alan1 kalmamistwr. Kiirdistan bir bataklik goriiniimiindedir ve siirekli
hastalik Giretmektedir. Saglikli bir toplumdan sz etmek artik imkansizdir. Bunun da 6tesinde mezara yatirilmis bir
toplum gergekligi s6z konusudur. Miidahale edilmemesi halinde bu toplumu bekleyen akibet tamamuyla bitis ve

tiikenistir. Iste onderlik tam da bu noktada mistik-bir kurtaric1 olarak karsmmza ¢ikar” (Serxwebun, Adar 2002).
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Dolayisiyla Ocalan'm dogum giinii tipki bir aziz gbi kutlanr, peygamberin esleri tiim
mii’minlerin anneleri olarak kabul edildigi gibi Ocalan'm annesi de tiim Kiirtlerin annesi olarak
telakki edilir. Her yil aym tarihte biiyiik organizasyonlarla kutlanan dogum giiniinde “Ocalan’m
dogdugu ve biiyiidiigii yer olarak kabul edilen ev, ziyarete agimakta yani bir nevi tavaf
edilmektedir, evin bahgesi ve etrafindan kutsallk atfedilen toprak almmakta, kardeslerinin elini
oldugu kadar bu toprag da koklamak ve Opmek” i¢cin yarisiimaktadwr. Tiim bunlarn Otesine
gecilerek Ocalan, “diinyaya hayat veren giines”, “evreni aydmlatan bir ik huzmesi’, “tutsak
edilemeyen bir nehir” vb. vastflarla nitelenir (Imil, 2016: 319-321). Mistifikasyon ameliyesi
bununla da smrh kalmaz. “Onderligin” esrarma mazhar olan “mirritler”, kutsal bir duayi

tekrarlar gibi, séze “Ocalan bizi yoktan var ettiyle” bashyor ve sozi “husu igerisinde”, “Biji

2

Serok Apo’yla” noktalyor. Bu hususu dag kadrosunda yasamis olan Aryen’mn ifadelerinden

yola cikarak sOyle aktarabiliriz:

Evrendeki her zerrede bir anlam olgusu var bu 6zgiirliik egilimi tarzinda kendisini ortaya koyar.
Gelisme, degisme, doniisliim, hareket, eylem biitlin bunlarin hepsi anlanu ifade eder. Ve anlam hep
bir hedefi ve amaci belirtir... Esas anlanu degerli kilan, yasamu giizel ve soylu kilan sey, mutlak
anlamm pesinde kosmaktwr. Buna dinlerde tam vecd hali deniliyor. Hallac-1 Mansur'da ifadesini
bulur. Tasavvufun bir kesiminde ifadesini bulur. Bu, surin surrini ¢6zmektir. Diistincede ulasilabilir
bir durumdur. Onderlikte de bu tiir dénemlerin gercekten olduguna inantyorum. Onderligin, Hallac -
i Mansur'u herkesten daha iyi anladigina, Buda’daki Nirvana’y: herkesten daha iyi ¢ozdiigiine,
dinlerdeki o vecd halini herkesten daha derinligine kavradigma eminim. Bu konuda hi¢ kuskum yok.
Bunlar mutlak hakikat yolunda ilerlemenin, ka¢mnilmaz sonuglaridir. “Anladim” diyorsunuz, &tesi
yokmus gibi. Oyle bir sey degildir anlam. Belki de varhg1 tanidiginizda onun 6zinii, ierigini ve
cevherini tanidiginiz ve anladigmiz zaman onu kavriyorsunuz. Tanmmak, aslinda biitiinlesmektir.
Onunla bir olmaktrr. Dinlerde tanridir. Mutlak hakikat Tanr'da ifadesini bulur. Tim varlig:
kapsayan o’dur. Tiim varhkta i¢sellesen o’dur. O, dniine 6n, sonuna son konulamayandir. Ezel ve
ebedtir yani... Bu doruktur. Bir militan agisidan dnderlige yaklasimda esas itibartyla bu olmahdir.
Onu tanimak, tanidik¢a O'nunla birlesmek, biitiinlesmek, erimek ve o olmak ama kendi kalmak

bunlar anlamh degerlendirmelerdir (Serxwebun, Adar 2018).
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Bu haliyle PKK, Abdullah Ocalan’m kutsallastrilan manevi sahsiyetinde temsil edilen
dini bir grup, tarikat veya cemaat hiiviyeti tasimaktadr. Kurulusundan kisa bir miiddet sonra
bu goriiniime kavusan PKK tarikatmm, “halife atamayan ve asla da atamayacak olan tek seyhi
Ocalan, miiritleri ise sempatizanlar ¢izgisindeki herkesti. Bu halkada yer alan tilmizler ve
orgiitsel doktrin, aslnda Ogretnin degil seyhin kutsaligmm garantorleridir” (Imil, 2009: 321-
322). Aryen’in paylasmmndan anlasilacag iizere “militan-Onderlik” iliskisi tipk bir “seyh-
miirit” iliskisidir. “Onderlik” bir kutup olarak tasvir edilmis militann onda fena bulmasi onda
erimesi ve onunla birlesip biitiinlesmesi amaglanmistir. Ciinkii hareketin icerisinde her sey onun
timsalidir ve yeni Orgiitte herkes onun yarattig havay teneffiis etmektedir. Kiirt halkmi ve PKK
hareketini bastan asagl o yaratmustr. “Onderlik” burada basit bir fert degil bir millet hayatmmn,
kudretinin insan seklinde tecelli etmesidir. Nasil ki tanr1 ddemi kendi suretinde yaratmissa
Ocalan da Kiirt halkmi kendi suretinde yaratmustr. Kiirt halki i¢in nderligi sevmek onur
vesilesi, Orglit militan1 i¢inse bir “ibadettir.” Kiirt halkmm bu sebeple “Onderligin” esrarmda
kendini bulmasi ve yeniden tammlamasi zaruri kabul edilmektedir. Zira “imank” ve “anlamh”

bir yasam, bu diisliniise gore, ancak onun gizemiyle ¢oziilebilir.

3.1.3. Onderigin Yeni insam: Militan

Her sekiiler din gbi “onderlik dini” de (Apoizm) yeni insanm yani militanim Yaratmak
ister. “Onderlik” bir bakmma militann resmilestirilmeye disiplin altma sokulmaya ve fiiretimeye
calsildign bir ¢ekirdek kadro olarak tasavvur edimistir. Foucault’'un tabiriyle dersek, yonetim
(6nderlik) sadece siyasi harekete ve ideolojik yapiya tesir etmekle kalmaz o daha zyade
yonetilebilecek bireylerin ve gruplarm davranis bigcimini tasarlar, onlar1 icten fetheder, Gylece
yonetilebilir hale getirir. Nitekim Ocalan (2007: 30), onderligini {istlendigi hareket icin,
“yozlagsmis bireyi ve toplumu Oldirerek yeni birey ve toplum insasmm nihai hedef olarak
belirlediginden, yeni toplum ingasm toplumsal hayatm kurucu aktdrii olan, iireten ve yeniden
treten militan kimlk ve kisilikten” baglatmann kagmimaz oldugunun bilincindedir. O’na gore
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“bireyin  uzun soluklu tarihsel-toplumsal tutsaklign asimadan, hicbir toplumsal sistemde”

hakiki manada bir esitlk ve ozgiirlilkkten bahsedilemez.

Nitekim Ocalan’m talimatryla kurulan Mahsun Korkmaz Akademisindeki derslere
istirak edenler, “onderlikle” ilgili dersleri izah ederken, Ocalan’m nasil bir kimlk insa ettigini
ve kisik yaratigm®* soyle anlatrlar: “Onderlik; kisiligi, kiiltiri ve ahlaki insanhgmn
ongordiigii bir sekillenme yaratti. Bircok hareketin tarthi de bu sahislar iizerindedir, sahslar
iizerinden ¢ikip genellesmisti. PKK’nin diizeni bu esaslar iizerinden olusmustur, bu noktann
iyice anlasiimas1 gerekiyor, iste bu kisilige, kiiltiire, ahlaka, Ozgiirliige, zihniyete, tarza, militan
deniliyor” (Ozcan, 2012: 149). “Onderlige” gdre militan kisilk, “sartsiz ve hicbir bireysel ¢ikar
gozetmeden kendini toplumun ihtiyaglarma sunmaktr. Yenilenmeyi esas alan ve arayis cabasi
icinde miicadeleyi kendine esas kimaktr. PKK militam olmak; 6liimii dldirmek, oliimlerden
milyon yasamu yaratmaktr. Son nefesine kadar direnise merhaba deyip ihanetin yiizine

tikirmektir” (Serxwebun, Kéanun 2018).

Yeni insann yaratim, evvela egitimin alamna girdiginden ideolojik egitimin verildigi
ve militann yetistirildigi siyaset akademilerinde (Mahsun Korkmaz Akademisi gibi) militan,
mevzu bahis kutsah icsellestirecek ve disipline edilecektir. Ideolojik egitimin déniistiiriicii, yeni
bir kimlik ve kisilik yaratici yonii, partinin kurucu kadrosu tarafindan bir yonetim teknigi olarak

isletilmektedir. Sozgelimi Serhad, orgiit liyesinden istenileni sdyle izah eder:

>4 Beritan’a gore, “Apo tek bir giin bile eline silah almanustir, ancak halkin savunacak silahli giicleri egitip

orgiitlemekten de asla geri durmamistir. Temel gorevini bir bakima egitim olarak belirlemistir. Bu temelde en
tahrip edilmig bir toplumsal zeminde sekillenen en bozulmus kisiliklerden en soylu devrimci-militanlar ordusunu
ortaya ¢ikarmistir. Mucizevi tarzin1 bu konuda da sergilemistir. Giines kadar yakici olan bu gergege gozlerini
kapatmayan her kadro, 6nderlik ger¢egine katilmanin yolunun insani egitmekten gectigini bir an bile unutamaz”

(Serxwebun, 1lon 2017).
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Ideolojik egitim sayesinde 6yle bir militan yetistirilecektir ki en kutsal ve onursal olarak ancak
onderligi ve onun sahsinda Kiirt halkin1 ve onun kutsi miicadelesini bilecek ve taniyacaktir.
Onderligi, Kiirtliigii, bayragi, kendivarhgmm iistiinde tutarak gdziinii kirpmadan kendi varligmi bu
ugurda verebilecektir... Onderligi ve ulusal iilkiiyii canindan iistiin tutacak... Oliimle karsilastig
dakikada yimayan, sonmeyen, atilan ve kurtulan kutsal atesi, kiiltir derinligini ruh ve vicdan

hissedecektir (Serxwebun, Cile 2004).

Serhad’m betimledigi militan, kutsaln yarattin ve siirekli yeniden irettigi tipik bir
mi'min kigiligidir. Bu kisilikten istenen kayitsiz sartsiz teslimiyetin yannda Onderligi, {ilkiiyii
ve Kiirtligii her seyn istiinde tutmasidr. Dini kutsalla tek farki s6z konusu militan-mii’min
kisiligin “onderlik” tarafindan belirleniyor olmasidr. Ornegin Jiyan, “Onderligin”; belirledig,

yarattigl, Urettigi yahut tasvir ettigi yeni insam yani militan kisiligi sOyle anlatir:

Gelmis ge¢mis tecriibemizle biliriz ki, PKK’de degisen insanm buna karsilik geldigidir. Biyiik
mimarm 1srarla lizerinde durup “metafizik harika” dedigi insan PKK’de canlaniyor. Defalarca
diisiiniip, baska bir minvale yerlestiremedigim bu gergeklige yasayarak tanigim. Egemen sistemin
ideolojik ingasinda, ideolojik birey yaratilr. Egemen sistemin dayandigi etnik kimlikten bunu
yaratmas1 zordur. Ana ve 0z kiiltiirden devsirilen birey egemen ideoloji iginde erir. Sitemin empoze
araglant ne derse, neyi gosterirse ona kosarsm. Bu durumun ifade edilmesi i¢in bir climleye
s1igdirmak kolay olsa da, o ana kadar giirmiis oldugum farkliklarm en biiyiigii olup PKK’nin nasil
bir yagam ve iligki bigimini teskil ettigini gériilyorum. Hayatta dinden baska ifadesine rastlamadigim
kutsalliklar1 yerle bir edip asan bir alg1 bi¢imi ile kars1 karstyaym. Bu dava ve yasamu dyle kutsal
ki, toplumsal yargilarm bir buz kiitlesinin eritilmesi gibi eritiyor, su haline getiriyordu. Oysa yeni
bir varolus ve yeni bir hayattin sartlar1 ben pek fark etmesem de filizleniyordu. Algilarim artiyor,
yeni bir diinya olusturuyordu. Yaratilma olmasa her kesin kendi gukurunda kalacag1 gercekligimizin
sonu ne olurdu gibi bir sorunun diisiiniilmesi bile insani tirkiitiiyor. Oysa artik yaratilmig olma bir

gergeklik ki capcanli karsimda duruyor... (Serxwebun, Gulan 2020).

Militan kisiligin tipik Orneklerinden birisi olan Welat ise, “Onderligin” militan-mii’'min

kisiligi tanimlayisini ve militanin “Onderlikle” iliskisini soyle aktar:
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Ozellikle hakikat savascisini, onun militanmi tanimlarken ii¢ kavramm bir arada degerlendirir.
Aralarinda “ve” yoktur, iigli bir birine baghdir ve tek siiregtir: fikir, zikir ve eylem siireci. Bunlar
birbirinden ayr seyler degildir. Anlam dile gelince s6ze dokiiliir. S6z dilde ifadeye kavusur, baska
insanlarla bulusur. Bu anlamda soylersek bizim konumuzun bir boyutu da su olmalidir; Onderlik
sOziiniin tasiyicist olmak. Buna dini literatiirde havari adni takiyorlar. Havari, “sézii tagiyan”
demektir. Tagmman s6z, onderligin s6ziidiir. O'nun s6zii {izerine s6z sdylenmez. O agidan O'nun
soziiyle yeterince beslenmigsen, bu s6z sende somutlasmissa, bedenlesmisse, sende bir form ve yap1
kazanmussa, diisiincen kuskusuz daha etkili olur. Yani Onderligin diisiincelerini daha iyi
tagiyabilirsin. Insan niye s6zii baskasma aktarr? Baskasmi o sdze kazanmak i¢in Bir yerde bunun
ad1 propagandadr. So6zii bagkalarma gotiirmek, propagandayla insanlann kazanmak ve onlan
orgiitlemek, onlar rgiitlii bir gii¢ haline getirmektir. Propaganda alani aslinda orgiitlenme ve orgiit
ortaya ¢ikarma alanidir. Yani s6ziin bedenlesmesi odur. Ortaya ¢ikan beden, eylemlesir. Kaginilmaz
olarak eyleme ge¢mek durumundadir. Canhlik hali, eylemlilik halidir. Bu da esas itibariyle somutta

iste kendisini ifade eder (Serxwebun, Heziran 2018).

b

Bu miltann apansz “miimine” donlisme hikayesidir. Militan gerek “Onderligm’
tarifinde gerekse Welat’m zhninde ilkiiyli yani so6zii benimseyip tastyan mii'min kisiliktir.
Militanm vazifesi “Onderligin” soziinii kavramak ve metinde ifade edildigi gibi bir havari gibi
diger yoldaslara ve genis halk kitlelerine tasiyp yeni bir orgiitli toplum (iimmet) meydana
getirmektir. Diger bir deyisle militann gorevi “Onderligin” sOziinii yani Ogretisini bir havari
gibi “teblig” etmektir. Militann sozli ikrar1 yetmez, hakiki bir ifa icin eylemsellk yani amel
sarttr. Dolayisiyla militana diisen Ogretiye iman ve bu imann amele tatbik edilmesidir. Asagida
yer alan diyaloglar, militan sOzlesmesini yansitan ‘“Onderlikle” militan kisilik arasmda gelisen

bir kesitten almtidir:

- Onemli olan senin iilkkeye gitme istemindir, kendini hazir gérmendir. Xa: Dogrudur Bagkanim. -
Gereklidir biraz, degil mi? Xa: Dogrudur Bagkanim. - Ideolojik olarak da aldin tahmin ediyorum?
Xa: Dogrudur Baskanmm, Onderligin cabasiyla... - Halki da biraz tanidn? Xa: Evet Bagkanmm. -
Orgiitlenmeyi de tanidin? Xa: Dogrudur Baskanm. - Smif savasmmni iyi tanidmn, degil mi? Xa:

Dogrudur Bagkanim. - Simdi sana basarma imkdni olan bir yasam veriyoruz. Eskideki ise
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tembelliginden, hantalhgimdandi. Xa: Dogrudur Baskanim... - Kendini isle, emekle donatabilirsin.
Hem siyasi, hem askeri olarak da kendini iyi yiiriitebilirsin. Xa: Dogrudur Baskanmm. - Kendini
boyle yaparsan tamamuyla militan olursun. Zaten militan da olmazsan yasayacagmni tahmin
etmiyorum. Xa: Dogrudur Bagkanim. - Ama nasil militan? Goriiyorsun, iilkede nasil birbirleriyle
oynamuslar. Bayan arkadaglarin hepsi bos kalmig, hatta hepsi ¢irkinlesmis. Bu kader degildir tabii.
Xa: Dogrudur Baskanim. - Bunlann ahmakliktan yapiyorlar. Xa: Dogrudur Bagkanim. - Yasam
tarzlar1 yoktur, yonetim tarzlari yanls. Sen de eskiden dyleydin. Xa: Dogrudur Baskanim. - Senin
iizerine geldikten sonra biraz kendine geldin... Biliyorsun, seni ellerinden aldigimizda esaretten
¢ikmis gibiydin. Xa: Dogrudur Bagkanim... Gece giindiiz nasil is, nasil dogru adim, bunlar iizerine
yogunlasacaks. Parti icerisinde bilingli yer edinecek, yasam icerisinde yer edinecek, kendini

gliclendirecek, bunlan temsil edeceksin. Xa: Dogrudur Bagkanmm... (Serxwebun, Gulan 2012).

Yukarida anlatilan Ornekte Orgiit lyesi Xa’nm “Onderlige” Kutsiyet atfeder gibi onu
yliceltmesi ve bunun i¢in Olmeyi dahi géze alacak kararhhkta olmasmm sebebi nedir? Xa’y
onderlige bu denli baglayan nedir? Hangi fikir ve ideolojilerle bu bag saglamaktadw? Militan
kisiligin temelini atan bu sahsm kesin manmishgmmn sebebi nedir? Bu alntida dikkati celbeden
husus Xa’nn “Onderlik” karsismdaki tutumudur. Xa’nn onaylayan tavri, mevzu bahis militan
kisiligin bedenlesmis halidir. Miltandan beklenen mezk(r anlatida gorildiigi iizere “Onderlig”
onaylamast ve onun temennilerine 4min demesidir. Imanh bir kimlk/kisiik olan militan,
me’mun “Onderlikse” imamdr bu nedenle tim s6z ve fillerinde ona tabi olmasi yani onu
tekrarlamas1 gerekir. Nitekim anlatida militan “dogrudur baskanm veya en fazla tabi Ki
baskanim kendime ¢eki diizen veririm” diyebilmektedir. Xa’nn bu tavr1 yukaridaki orneklerle
birlkte ele alnacak olursa; burada militann “Onderlik” gergegi ve Ogretisi tarafindan

kusatildigr insa edildigi gercegiyle karsi karstyayiz.

S6ze baslarken ya da iddiay1 gerekcelendirirken bu tarz referanslan kutsala referansi akla
getirmektedir. Bir kutsal kitap mimmnin iddiasmi, dislincesini, tavrm veya eylemini

temellendirmesi aynt mekanizmay1 pratize ederek gerceklesmektedir. Soyle ki miimin inandigt
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Ogretiyi onaylar ya da iddiasm tevsikte kutsi metinlere referans ihtiyaci hisseder. Aym
durumun s6z konusu yeni kutsallk i¢in de tezahiir ettii anlasimaktadwr. Siirekli onderligin
tezakiirii hem insay1 hem de bir yasam felsefesi olarak kutsiyeti gosterir. Ocalan yerine
“Onderlik” kelimesinin tercihi bir tazim ifadesi olarak dikkate deger diger bir husustur. Bu bir
yandan tazim ve taltifi ifade ederken Ote yandan militan kisiligin mii’mine halis bir doniisme

hikayesini gosterir. Iste Agiri ve Viyan tam da bdylesi bir dykiiye sahiptir:

Agiri arkadasm en biiyiik hayali bir giin Onderligi gérmektir. Bunun icin daha fazla savagmasi ve
yasama daha giiclii ve moralli katilmas1 gerektigine inanmaktadr. Onderlige hic kopmamacasmna
sarius ve bagmi Onderligin gdgsiine yaslamist. Onderlik de Agiri arkadasta giiliiyordu. O kadar
huzurlu, o kadar mutlu gériiniiyordu ki o fotografta. Bircok arkadasimz Onderligi bir kez dahi olsa
gorme hayaliyle sehit diistiiler. Geride kalanlar ise hem arkadaslarmizin yarim kalan bu hayallerini
gerceklestirme hem de Onderlige bir kez olsun smmsiki sarlma hayaliyle yasamakta ve miicadele

etmektedir... (PKKonline, Gulan 2012).

Heval Viyan’m en biiyiik ideali Imrali Adas1 etrafindaki mumlar iginde bir mum olmaktir. Heval
Viyan Onderligi gormemis, fakat Onderligi ¢ok iyi anlayan arkadaslardan biriydi. Gozlerindeki
piriltidan, yasamdaki durusundan ve yoldaslik iliskilerinden bunu anlamak miimkiindii. Onderligi
hissedip anladigi kadar da ¢evresiyle paylasan bir yaklasimm vardi. Heval Viyan eylemi ve yagamiyla
tim kadro yapimiza, dncii ve militan kisiligin nasil olmas1 gerektigini net bir sekilde gosterdi...

(Serxwebun, Gulan 2006).

Agiri ve Viyann Oykiileri Hevi'ye gore ideal mii'min kisiligidir. Peygamberini heniiz
gormeden iman etmis, yiiregini ve disiini hak bildigi “Onderlige” vermis onu bir kez olsun
gorme ve onunla tamsma askiyla tutusan iki militanm hikayesidir. Hevi, bunlar1 yorumlarken
Agiri ve Viyan'm birer yoldaghk (sahabe/havari) abidesi olduklarmi belirti. Her ikisi de
“Onderlige” Kkalpten iman etmis, eylemi ve savasmiyla Oncii ideal militan Kkisiligi ortaya
koymuslardr. Bu imanh kisiilk aym zamanda adanmug kisiliktir. Bildigi yegine hakikat

(6nderlik) ve yireginde hissettigi hasret ugruna adanmaya yani canmi feda etmeye hazr
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kisiliktir. Son tahlilde militan, “onderlik” acismdan biitiiniiyle adanms ideal bir mii’mindir.5®
Foucault’un bastaki tespitine donersek militan kisiligin insas1 yani ideal mii’mmin tiretimindeki
insan mithendisliginin temelinde, tek tip Orgiit iiyesi olusturma diisiincesi yatar. Bu diisiincede
oOrgiit liyesi kendini, nefsini ve tiim hayatm sifirlamaktadir. Burada “6zel hayat, sahsiyet ve
kendine miinhasrr olma gbi temel insani hususlara” yer verilmemizken “6nderlik makammm’
cercevesini belirledigi yolda yiiriime mecburiyeti bulunur. Boylelikle dag kadrosuna yeni giren
orgiit liyesinin zhninde olusturulan “Onderlik ¢izgisi’, yiiriitilen psikolojik harekatla militann

miistakim ¢izgisi haline getirilmeye cabsilir.

% Bu hususla ilgili olarak Parti Tarihini anlatan Cemil BAYIK, PKK tarihi isimli eserinde bir militann ideal
profilini su 6rnekle emsal gostermektedir: “Diyarbakir’da Kemal arkadagla, Fuat arkadas ii¢ giin a¢ kaliyorlar,
kalacak yerleri de yok. Diyarbakir surlarmin iizerinde yatiyorlar. Dordiincii giin Muhterem Bigimliyle
kargilasiyorlar. ...Arkadaglar lokantaya davet ediyor. Kemal arkadas kendilerinin daha yeni lokantadan ¢iktigmi
sdyliiyor. Tiim 1srarlarina ragmen gitmiyor ve daha sonra Fuat arkadas; neden yaptin bunu? Ustelik agiz dort
glindiir yemek yememisiz. Hem de kendisi teklif etti. Kemal arkadas, Fuat arkadasa; dua et ki su anda yanimda
silah yok. Eger olsaydi, seni vururdum. Sen 6liimii hak etmissin ve onursuzsun. Ben bu hareketin onurunu nasil
bir yemege satabilirim? Evet, beni taniyabilir, sevebilirdi... Ama yarin bunu baska yerde anlatirsa, bu benim i¢in
dliimdiir. Ben midem igin bu hareketin onurunu ayaklar altma alamam... ideal militan eger baz dogrularm
savagimini, miicadelesini vermek istiyorsa Oncelikle bunu kendisinde basarmaya ¢aligmali ve bunu giderek
¢evresine tagirmahiydi. Heval Gulan bu anlamda ¢ok tutarliydi. Soylediklerini yapmaya ve yasatmaya caligan bir
ciddiyete sahipti. Bize miithig giiven veriyordu bu nedenle. Ciinkii karsmmizda ilkeli yasamakta ve yasatmakta
oldukea ciddi bir kadin vardi ve hepimiz ger¢ekten onunla beraber olmak istiyorduk. Ardimdan gelin demesine
ya da beni drnek alin demesine hi¢ gerek yoktu. Durusuyla, tarziyla, temposuyla zaten her an ¢agri yapiyordu, ¢ok
adil ve esitlik¢iydi iligkilerinde ve aldig1 kararlarda. Bazen bir arkadasla gece yarnlarma kadar ilgilenir tartigirdi

ama sabahleyin hepimizle beraber giine baglamaktan hig¢ taviz vermezdi” (Serxwebun, Gulan 2014).
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3.1.4. Canim Sana Feda

Dersim, Agiri, Zilan, Hani/Katelettiler cani-cani/Birer birer
hesabini/Sorana dek savaswriz ... Biz bu yola baskoymusuz/Les biryana

bas bir yana/Biz Apo ‘ya soz vermisiz/Bu yolda doniis yok bize Diyar.>®

Adanmishk Oykiileri, kolektif hafiza i¢indeki en giicli imajlara gonderme yapar.
Omegin Hristiyanlk icin nihai kurban edimi kurtarici Isa’nmn biitin insanh@ kurtarmak icin
kendini feda etmesiydi. Isa, kurban edimiyle tiim insanha bir can borcu Gauchet’in tabiriyle
dersek bir anlam borcu brakmustr. Isa’nmn kendini tiim insanhgn kurtulusu icin feda etmesi
biitin geride kalanlara fedakarlklar gerektiren bir kefaret borcudur. Dolayisiyla ancak
fedakarlk eylemiyle Isa ile 6zdeslesebilir ve oOliimliilik zarfindan kurtulabilir. Bu mistk kurucu
anlati Kiirt Solu igin de gegerlidir. Tipki Isa gibi “Onderlik” (Ocalan’m manevi bedeni) kendini

halkm giinali (feodalizm ve isbirlik¢ilk) icin feda etmis onlara bir can ve anlam borcu

yiklemistir.

“Onderlik” (Apoizm) modeli de militanlarmdan benzer bir bor¢ 6demesini bekler.
Yukarida yer verilen ahntida gorildiigii lizere Onderligin miras1 olan yoluna bas koyulmus,
militanm cam1  onderlie feda edilmistir. Orgiit militanlarmm her sabah Ocalan’a hitaben
camimiz sana feda demeleri, ashabmn peygambere canim sana feda ya resiilullah minvalindeki
ifadelerini andwr niteliktedir. Devrimci-militann (modern ashap) cani, burada varhigmi borglu
oldugu mistik kurtariciya fedadwr. Daha evvel belitildigi lizere yemin torenleri ve yemeklerde
tekrarlanan; canim sana feda, biji serok Apo, yasasmn onderlik Vb. sloganlar mevzu bahis anlam

borcunun simgelesmis sdylem-e bicimleridir.

>6 Bu sarki sozleri Diyar'm Biz Bu Yola Bas Koymusuz sarkismdan almtidir.
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Kesin mancm {iriinii olan adanmishk (camm sana feda) Oznesinden (ashnda burada
nesnelesir) gozii kapal bir fedayr bekler. Eric Hoffer Kesin Inan¢hlarmda (2005: 18) soz
konusu adanmishgr su sekilde anlatir: “Biitin kitle hareketleri, taraftarlarmda oOlimii goze
almak ve birlikte yiirliyiise gegme duygusu yaratwr. Ortaya koyduklart program ve telkin
ettikleri 6greti ne olursa olsun, biitiin kitle hareketleri asmih@, gayreti, parlak umutlar, nefreti
ve hosgoriistizliigli kortikler, biitlin kitle hareketleri hayatn belirli bolimlerinde giicli  bir
faaliyet akig1 yaratmaya muktedirler ve korii korline mnang ve sadakat isterler.” Adanmshk ve
buna bagh zorunlu olarak gelisen psise (inang ve sadakat) ideolojk hareketlerin
vazgecgilmezidir. Jiyan’m tabiriyle dersek orgiitte “ashnda 6lim sorun degildi de Onderlign her
zaman dedigi gibi, zamannda ve gerekli olunan anda sehit diismek gerekiyordu.” Ideolojinin
ylice nesnesi tam da bu noktada devreye girer. Viyan’'m kendini dnderlige adayis, bu tarz bir

adayis Ornegidir. Sorgul’'un betimlemesiyle Viyan, can-fedann timsalidir:

Yoldaglar, dostlar ve ac1 ¢eken kadmnlar! ... Ben doganm bir ¢ocugu ve evrenin kiigiik bir parcasi
olarak soylityorum ki; kutsal bir yagsamin kanun ve dlgiilerini yerine getirmek ve yasammma anlam
vermek istiyorum. Bende bir meyve agaci gibi ac1 ¢eken halkima iiriin verme zamanma geldigime
inantyorum. Elleri havada kalmis ¢ocuklara ve bogulmus hayallere bir umut olmak istiyorum. Az
da olsa ac1 ¢eken kadmlarin 6zgiirliikk molekiiliinii gelistirmek i¢in bir atom olmak istiyorum. En
dnemlisi de fmrah Adas1 etrafindaki mumlar i¢inde bir mum olmak istiyorum. Size sunu belirtmek
istiyorum ki artik egemen devlete, yalanci ve zalim erkege bir cevap vermenin zamani gelmistir.
Bunun icin 15 Subat gecesini igimdeki kin ve nefreti bir volkan gibi patlatarak bunlarin
cezalandirilacagi bir geceye doniigtiirmek istiyorum... “Ya 6zgiir bir yagamya da onurlu bir 6liim!”
“Biji Réber Apo” sloganlan kulaklarimda ¢mhyor, beynimde iist iiste yankilanan ses diinyaya
sesleniyor... Icimde Sema ve Serdarm alevleri giirlesirken hicbir zaman Bagkan Apo’nun
etrafindaki atesin sogumasma izin vermeyecegim. Cok zorlu gegen bir ki icinden bedenimdeki
atesin acistyla mesaj vermek ve cagrida bulunmak istiyorum. Bu mesajim &zgiirliik mesajidir.
Hepinizi Baskan Apo’yu korumaya, basartya ulagsmak i¢in eylem ve miicadeleyi yiikseltemeye

cagirtyorum. Selam ve saygilar (PKKonline, Ocak 2006).
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Viyan Eric Hoffer’'m bahsettii kesin ang ve sadakatin bedenlesmis misallerinden
yalnizca birisidir. Tek hedefi yiice/kutsi olarak gordiigii Imral’nn etrafindan bir mum olup
erimektir. Bunun i¢in 6lime giden ve feda olan diger yoldaslar gibi Apo’nun etrafindaki atesin
sogumasma izin vermeyecegini ifade etmektedir. Bunun i¢in canmdan kanmdan ge¢meye
razdr. “Onderlik” yeter ki yasasm, Ozgiirlegsin ister. “Onderligi” 6zgiir bir yasamn ve onurlu
bir Oliimiin anlam mercii olarak gormekte kulaklarmda ¢mlayan biji serok Apo sloganmi amaca
kilitlenisin sesi olarak nitelemektedir. Onun nazarmda bu mesaj Ozgiirlik mesajidr, “Baskan
Apo’yu” korumanm, eylem ve miicadelenin cagrisidr. Bu nedenle Oliime yani canmndan

gecmeye degerdir.

Can-fedann zrvelestigi noktalarm basmda kendini yakma eylemleri gelir. Ocalan
yakalandigmda  gerceklesen intihar  eylemleri  veyahut  “Onderlk” ve halk adma
gerceklestirildigi  iddia edilen kendini diri-diri  yakma eylemleri, canim sana feda’nin
somutlagmis yiizleriydi. Militann ya da dini ifadesiyle mii’'minin kutsal ve yiice bildigi dava ve
“onderlik” ugruna seve-seve canm feda edebilmesiydi. Ocalan yakalandigmda pek c¢ok imanh
militan, “Onderlik” esaretteyken benim yasamummn bir anlamu yok diyerek kendine benzin
dokiip yakmustrr. Nitekim Ocalan, .. Ama tutuklanmam ve sonra teslim edilmem iizerine, Kiirt
halkim evlatlar,, ogul ve kizlarmmn yiizlercesi kendilerini cayr-cayr yakarken acaba ne demek
istiyorlardi? Kendini bomba yapip patlatanlar neye oOfkeliydiler? ...” derken bu adanmishga

isaret etmekteydi (Serxwebun, Adar 2006).

(13

Canm sana fedann doruga ciktiZi bir diger nokta Olim oruglaridr. Eylemcilerin
Kanm da canim da onderligin 6zgiirliigii i¢cin feda olsun. Halkim, yurdum ve yoldaslarim i¢cin
Olebilmek bir mutluluk ben sizde siz bende yasayacaksmiz...” seklindeki ifadeleri s6z konusu
fedanmn, anlam borcunu O0demenin ve geridekilere birakmann bir yansmmadr (Serxwebun,
Gulan 2013). Bombah ntihar eylemleri de, canim sana fedan’in somutlagsmis bigimleridir. Bir

baska deyisle bombah inthar eylemleri; “Onderlik” adma, parti adma, kendinden gec-ebil
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menin u¢ zeminlerdir. “Onderlik hakikatine” erismenin, “Onderlk gercegi” icinde mum misali

erimenin, can ve anlam borcunu 6demenin birer tezahiiriid{iir.

3.2. Kutsalin Yapi-Sokiimii ve Yeni Kutsahn Kavram Orgiisii

Her kutsaln {irettigi Ozgiil tarihsel-tinsel-térel bir jargonu oldugu gbi yeni sekiiler
kutsaln (uluSol-Kiirt Solu) kendine ait bir sembolik dil ve anlam evreni bulunmaktadwr. Kiirt
Solu kendi habitusu ve anlam ekonomisi igerisinde kutsalla siiregsel bir iliski kurarak kimi
zaman kutsala eklemlenmis kimi zaman ise kutsal yerinden edilerek veya yapi-sokiime
ugratilarak yeniden inga edimistir. Kutsalla yeri geldiginde analojiler kurularak bazen de
kutsaln i¢i bosaltlip sekiiler bir icerikle yeniden doldurularak; selammndan besmelesine,
zikrinden fikrine, siikrinden lanetine yepyeni bir dil bir icerik Ttretidmustr. Kiirt Solunun
kutsilesmis dil Orglistine bakilacak olursa; anlam, adanmushk, hakkaniyet, cemaat, iimmet,
kurtulus, sehit, sehadet, cihat, miicahit, cihad-1 ekber, devrimcilk, miirtedlik, tevbe vb.
sozcikler yeniden tanmmlannustr. Bu durumda hareketin kendisi yeni bir kutsalin ve kiiltiiriin

habercisi olur.

Mustafa Macit bu durumu teo-strateji kavramiyla aciklar. Ona gore teo-strateji,
“kiilttirel bilinci, ortak tasavvur big¢imlerini, sembolleri ve mitleri dini politik dille ortak bir
amag icin giic unsuruna doniistirmektir. Farkli inang ve kiiltiir havzalarmi doniistiirme ve kendi
politik-ekonomik kurallarma baglama” yontemidir. Baska bir deyisle teo-strateji, nang ve
kiiltiir cografyasmm glice doniistirme ve beliren yeni mang ve Kkiiltiirel degerler yoluyla Kkiiltiirel

dokuyu etkileme ve doniistirme ameliyesidir (2009: 13-14).

Teo-strateji, kutsi bag ve kavramlarm, ideolojik giic merkezlerinin ¢esitl gerekcelerle
uyguladiklar1 politk eylemleri mesrulastrma aracidr. Bu baglamda, ¢ikismda teolojik bir
evrenin varh@m her yoniyle reddeden Kiirt Solu (onun Ozelinde Onderlik), ‘zamanla
aragsallastirildigt takdirde amacma matuf bicimde egip bikebilecegi bir inanglar yelpazesini”

191



lizerine eklemeler yaparak yeniden dolagima sokmustur. Emekleme doneminde Marksist-ateist
bir ¢izgide hareket eden Kiirt Solu, belirli kirlma donemlerinde detaylandirilan bir teo-strateji

olusturmus, bu durum giiciin degeri aragsallastirmasiyla (giiciin lehine) neticelenmistir.

Ocalan (1996: 18) karanhfa karsi aydmhgm zaferi olarak sundugu yeni militan dinin
mnsasnda, Otekinin agk bir bicimde gozler Oniine serimesini saglamanmn asil faaliyet oldugunu
sOoyler. Tam olarak gergeklestirmek istedii sey, ulus-ingasm hizlandwracak ortak bir “Kiirdi-
Sol degerler biitiini’nden ibaret olan sivil bir din nsasidr. Bu yeni dinin ingasimda dini kutsal
(bilhassa Islam) teo-strateji geregince yapi-sdkiime ugratimaktadr. Ocalan teo-stratejik insayr
sOyle izah eder: “artikk dinin sosyolojik ¢Oziimii sarttr. Dini gelenek asla kiiciimsenemez;
saygisizlk edilmemelidir. Temsil ettigi anlam kesinlkle kavranmahdw. Bdyle olursa, toplumun
oneml kimlik tanmu olarak degerlidir. Yok boyle yapilmayp kuru ritliel, ibadet ve dualardan
ibaret bir ezbercilife indirgenirse, zihni ve duygular1 uyusturmaktan, etkisizlestirmekten ve
bilmeye kapatmaktan o6te rol oynamaz’ (2004: 337). Ocalan, Din Sorununa Devrimci

Yaklagim’mda dine bakis acismdaki degisimi soyle aciklar:

Dinin antiemperyalist, anti-s6miirgeci bir temelde ve halkin tarihi geleneklerine uygun bir miicadele
arac1 olarak kullanlmasma oOnayak olmak gerekir. Bir Iran deneyiminde oldugu gibi, anti-
emperyalist, radikal c¢ikis Omeklerinden yararlanarak, bunlarm olumlu ydnlerini kendi
kosullarmizda degerlendirerek ve daha olumlu bir kargilik vererek sonug alabiliriz. Bu sonug; din
silahin1 fagizm ve emperyalizme karsi kullanabilecegimizi gosterir. Kullandiklart bu silah1 onlara
kars1 dogrultmak ve boylece onlara hak ettikleri cevab1 vermek en dogru devrimci tutum oluyor. Bu
konudaki goérevlerimizi her zamankinden daha iyi gormeli, simdiye kadar yerine getirmedigimiz
gorevleri yerine getirmek i¢in, halkin dini duygularma saygili olmah, deger vermeli, dinin gergek
ilerici-devrimci 6ziinii degerlendirerek bu silahla bu gerici ajanlart ve emperyalizmin usaklarmi
yerle bir etmeliyiz... Bundan sonraki ulusal kurtulus faaliyetlerinde Islam dininin olumlu
dzelliklerini iyi yakalayarak daha simdiden bir cephesel kol halinde &rgiitlemekti. islam dini ve
ulusal kurtulug arasindaki dogru iliskiyi Kur’an ayetlerine dayanarak agiklamak, bunda giderek
dogru bir programa kadar ulagmak, biitiiniiyle halkimizi ve diiriist din adamlarmi bu temelde ulusal
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kurtulus catis1 i¢inde orgiitlemek gerekmektedir. Islamiyet devrimin hizmetine sokulmahdir (2008:

50-51).

Burada dini kutsalla sekiiler hareketin bilinci ve iradesi uyusturulmaya cahsiimaktadir.
Dini kutsal yani Islam solun jargonuyla anti-sémiirgeci ve ant-emperyalist bir diiZemde ele
almmis ve islam diniyle ulusal kurtulus hareketi arasmda bir bag kurulmaya calisimistr. Buna
gore Islam tpki sosyalizmde oldugu gbi anti-kapitalist bir inanma ve eyleme bigimidir.
I[slam’la yeni ideolojk orgii arasmda tezathk degil olsa olsa birbirini giiclendirme iliskisi
olabilir. Islhamm bu temelde dogru anlasimasi ve ulusal kurtulisa hizmet etmesi
amaclanmaktadr.>” Bu realiteden hareketle Ocalan (1998: 115-121), tpki Tirkler (Tiirk
I[slam’1) gbi Kiirtlerin de kendi Islam’ma sahip ¢ikmalar, ‘kavim ve mezheplerini 6ne
cikarmalari ve dismann karsisinda kullanmalari, bunun igin PKK’nin i¢indeki ¢ok sayida
degerli mele gibi miicahitlk yapmalari ve cihat fikrini islemeleri” gerektiginin altin ¢izer. Ona

gore, Kiirdistan’in saadet devri (yani asr-1 saadet’i) ancak boyle gerceklesir.

Cinkii ona gore PKK'nin yeniden ¢6ziimledigi Miuskimanik, “Hz. Muhammed

donemindeki Miislimanlktr. Sahabeler neyse, simdiye kadarki PKK'ller de Oyledir. Hz.

5 Benzer bir durum Zerdiistizm ve Alevilik icin de sdz konusudur. Nitekim PKK’nin resmi yaym organlarinda ve
Ocalan’m konuya iliskin agiklamalarmda sikhikla “Samanizm ataerkil ve yikici olmakla yerilitken, Zerdiistizm
anaerkil ve iiretken olmak, paylasimeiligi, dogaya saygiy1 ve ekolojik toplumsal yapiy1 6nceleyen bir din olmakla
goklere ¢ikanhr. Zerdiist zihniyeti, tarima dayanan, hayvan sevgisiyle dolu, kadin erkek esitligine dayah, dzgiir
ahlakli bir 6greti olarak, hem Persler kanaliyla Dogu, hem Helenler kanaliyla Bat1 uygarlig: {izerinde giiglii etkileri
olan bir kiiltirdiir. Dogu-Bat:1 kiiltiirlerinin ayrnismm hattinda yer alip, ikisi {izerindeki derin etkisi uygarhgmn
sekillenmesinde en azmdan Musevilik ve Isevilik kadar kaynak rolii oynamustr” (2004: 295; 2007: 151). Benzer
sekilde “Aleviligi bir ulusal direnis motifi olarak ele almak ve 6zgiin bir yaklasimla degerlendirmek, mezhepsel
pargalanmigliga son vermek, ulusal birligi giiclendirmek, diger dinsel etnikleri ve azmlklari ulusal kurtulusun

iginde Orgiitlemenin 6nemi vurgulani” (Serxwebun, Agustos 1990).
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Hamza’nn, Imam Hiiseyin'lerin sahadetleri neyse, PKK'’llerin sahadetleri” de &yledir (1993:
27). Orgiit militanlarmy, “ik sahabeler kadar degerli” ciimlesiyle kutsayan bu anlayis icin ulusal
kurtulus savasm, bir tiir Islami cihaddr. Bilhassa, 1991 yinda “Yurtsever Din Adamlar:
Birligi imzas1 ile Giineydoguda dagilan bildirilerde, Kur’an’dan yapilan alntilarla savasimasi
gerektigi, isgalcilere karsi savasm mubah oldugu vurgulanmus, “size savas acanlarla savasm”
ve “anayurdunuzu isgal edenlere siddetle direnin” bu birligin bashca sloganlari arasmda yer
almistr (Imset, 1994: 184). Bas hedef olarak da Kemalist rejim ve ulus devlet tercih edilmistir.
Kiirt Solu, bu diizen i¢inde c¢ahsan, onunla her ne sekilde olursa olsun temas halinde olan veya
isbirligi icerisinde olan herkesi kafir ilan etmis ve mevcut sistemle Kkurulan her tirli bagmn

kokten koparilmas1 gerektigini savunmustur.

Orgiitiin teo-politiginde kutsalin yapr-sokiimii ve hermeniitizmi, Kur’an’daki “ve i kiill
kavmin had/ her milletin bir yol gostereni vardr” (Kur’an, 13/7) ayeti baglammnda karsmuza
ckar. Orgiite yakin din adamlar1 aracihfiyla ayetin son ifadeleri olan “ve li kiilli kavmin had/
her milletin bir yol gdstereni vardr” boliimii, hareketin lideri Ocalan ile analoji kurularak,
amaglari dogrultusunda kullamilir. Ritiieller de s6z konusu insadan ve yapi-sokiimden nasibini
alr. Ibadetler, yeniden yorumlanarak mezk(r kutsaln teo-stratejlk insasma hizmet eder. Bu
anlattya gore, “nasil ki namaz ik drama oyunlarmm sonraki bigcimiyse, camiler de bilim ve
sanat merkezi rolinii oynamaly, tiyatro eserleri oynatilabilmelidir. Namaz, orug, kurban ve dua
torenleri zihni Ozglir bwakacak bicimde doniistiiriilmeli, c¢agmn ihtiyaglarma gore yeniden
diizenlenmeli, cennet, cehennem, swrat ve mahser” gibi Ote diinyaya dair itopik hayaller

terkedilmelidir (2001: 499-500).

Gortildiigli  lizere kutsaln insa ameliyesinde kavramlar bir yandan yapi-sokiime
ugratiirken diger yandan sekiiler zeminde farkh igeriklerle yeniden dolasima sokulmustur.
Dolayisiyla yeni kutsalin i-teo-politik (ideolojik-teolojik-politik) insa siirecinde kendine ait bir

anlam ekonomisi ve kavram Orgiisi meydana getirdigini sOyleyebiliriz. Bu kapsamdan
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hareketle yeni sekiiler kutsiyetin i-teo-politignin, siddetin ve Olimiin kutsiyeti kutsaln ceza
pratigi, cihad-1 ekber, miicahit, sehadet ve tevbe kavramlar 6zelinde nasil bir mahiyet arz ettigi

baglama uygun bir sekilde gosteriimeye gayret edilecektir.

3.2.1. Siddetin (Savasin) Kutsiyeti

Siddet kavramu hukuk, politka, din ve ahlak gibi otoritenin tiim formlarmm sembolik
diizenine ickindir. Her tiirlii diizen ve otorite kurumsallasmus bir siddet iizerine kurulur. Bir
itkinin “kuvvetle ifade bicimi” veyahut “glic kullanlarak bir degerin ihlali” anlamma gelen
siddet, kutsalla simbiyotikk bir iligki icerisindedir. Kurucu mitlerin pek c¢ogunda tanrilarm
diinyasmdan kopan insanmn yasamum siirdiirmesi icin Oldiirmesi gerekmistir. Insantk kiiltiirii
bir nevi bu kurucu siddet ve ¢atismadan dogmustur. Nitekim Tevrat’tm ik kurucu hikayesi de
siddet icerikli Habil ile Kabil'in oldiirme-oldiiriiime hikayesidir. Kutsaln varh@ ve stirekliligi
icin siddet, siddetin haklhgm kurabimesi iginse kutsallk gerekir. Siddet ile kutsal bu anlamda
birbirni var kilar. Bir kez siddetle diizen nsa edildikten sonra dinin etrafinda Orgiitlenen sosyal
yasam bu dilizenin korunmasi i¢in kurallarmi ve yasalarmi olusturur. Yani siddeti mesru
kimanmn yolu, kutsaligm atfedildigi deger ve yapilanmalari yaratmaktan gecer (Tugrul, 2016:

89-93).

Siddet daima oOtekiye yani disartya ihtiyag duyar. Peter Sloterdjik, bir toplumda topluluk
tiyelermin beliri uyum ve denge icinde yasayabilmesi icin disartya yani bir dis diismana ihtiyag
oldugunu soyler. Hegel de benzer sekilde kutsal siddeti, oteki-diisman unsuruna baglar. Ona
gore bizi olusturmak ne sevgi ne de iyi duygularla miimkiindiir. Otekini tanmak her seyden
once bir catsma isidir. Kutsallgm ve kurbanhlk mekanizmalarmm  isleyislerinde
ayrisim/birlesme,  icerisi-disarist  kavramiyla  iligkilidir. Cozilme ve kriz halindeki topluluk,

siddetini otekine farkh olana yani kurbana yoneltir (Tugrul, 2016: 126-127). Cozilme halindeki
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bir toplulugu bir arada tutmanmn ve ortak bir carpisma ruhuna sokmanm en uygun araglarmdan

bir digeri de savaslardir.

Clausewitz’e gore siyasi hedefe ulasmaya yarayan modern savaslar, kurucu siddetin
halk tarafindan egemenligini kurma (yasasm millet) yoludur.®® Ancak 20. yiizylda savasm
niteligi ve anlammnda ciddi bir degisim gergeklesir. Savas-devrim baglantis1 giderek artar ve
agrhk devrime kayar. Ozgirlik adma yapilan savaslar ortaya ¢ikar. Savas; magduriyet, tarihsel
acllar, ezimislk, Ozgiirlik ve hakllk temelinde ortaya c¢iktigmda mesrulasr ve tehlke arz
eder, cihat ideolojisine doniisiir. Bu durum, savasa istirak eden ideolojilerin kutsallasmasiyla
sonuclanr. Olim ve dirilis sembolizmi, iikiiye baghhk, kan ve fedakarhgm mistik nitelikleri,
kahraman ve sehit kiiltli, silah arkadaglarmmn olusturdugu “cemaat”; tim bunlar ideologyanmn
savunucular1 arasmda var olusun tiim yonlerini yeniden tanmlayacak dini bir deneyim olarak

ortaya cikar.

Bir savagsm olabilmesi i¢in karst tarafin varhg ik kosuldur. Kime karsi savasmmn
verileceginin  belirlenmesi yani hedeflerin  gosteriimesi gerekir. Zira miidafaayr mesru kilan
tertibat dismandr daha dogrusu dost-diisman ayrmudr. Bu ayrim biz-onlar ayrmudr ve bizin
gerekli ve Oncelikli 6nemi vardr. Biz bu denklemde her daim hakh olan ve hakki temsil eden

taraftr. Zaten hakh bir Orgiitlenme olusturabilmenin ik kosulu da onlara (diismanlara) yonelik

58 Ulus-devletin kurucu unsuru olan halk Fransiz devriminden bu yana smnilar belirsiz ama yogun bir kitleri
tanimlar. Halk varhgmi eylemde gosteren biitiinliiktiir. Halk smirlar1 belirsiz olan (milletin aksine) bir cemaattir.
Ideolojik olusumlarda halk tahayyiili kendini ger¢ek olarak ifade eder. Bu kendisine aitligi kabul etmis bir
cemaatin tahayyuliidiir. Halkin kendini bir cemaat olarak iiretmesi kurbanlarla olur. Marx a gore bir ulusun
aktorlerinin viicut bulmasi halk ile miimkiindiir ve istiklal savaslari halkin ulusu olusturmak i¢in emperyalizme ve
somiirgecilige kars1 verdigi savaglardir. Burada Onemli olan sadece halkin egemenlige kavusmasi degil
somiirgeciligin siddet ve baski yoluyla kirdigi kimlige yeniden sahip ¢ikmasidwr. Halkin egemenligi ilk

somiirgelerde ortaya ¢ikar (Tugrul, 2016: 125).
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bir nefret dili ve bunun karsismda sevgiyle kucaklayan bir biz imgesi tliretmekten geger.

Haksiziga uymayarak baskaldiran biz o6teki-diisman gruba siddet uygulayarak onu bastrmaya

calsrr.

Biz’n isyani, yeni bir diizenin habercisi ve kurucu siddetin bir Onclisii olabilir bu
nedenle biz’in siddeti Tugrula gore kurucu siddetti. Baska bir ifadeyle kendisini hakl
cikarabilecek, mesrulasmast miimkiin yeni bir hukukun ve retorigin temellerini atabilen
siddettir. Bu retorigi ve hakllig1 saglayansa ideologyadrr. ideologya, tam bu asamada dolasma
girerek militanlarmdan bir bedel talep eder. Onlardan savasa katimalarm, halkm, yurdunu
(namusunu) ve Ozglrligiinii korumalart i¢cn  hayatlarmi  feda etmelerini  ister. Bunu
gerceklestirmek icin  kutsalhgn temel mekanizmalarmi ve dinsel imzalarmi da koruyarak
devreye sokar. Allah yolunda savagmak yerine halk, 6zgiirliik ve esit yasam hakki icin savagilr.

Halki ve muhayyel yurdu ugrunda oSlenler sehit sayilirlar.

Kiirt Solu baglammnda diisiindiigiimiizde, ideologya soyle kurgulanmustr. “Kutsal yurt”
Medya ve Mezopotamya’dir.>® Kiirdistan “somiirgedir”, halki ise “esaret” altmdadr. Tiim Kiirt
hatta Ortadogu halklar1 i¢in “devrimci halk savasr”, “Ozgiirlik” ve “onur miicadelesi”
verilmektedir. Bu ugurda miicadele eden “devrimciler” kahraman, oOlenlerse “sehit” olarak
kabul edilir. Orgiitin semantigi icerisinde s6z konusu kavramlar yeniden kurgulanr. Burada
tanr1 yerini halka, tanri sitesi yerini kutsal yurda, savag¢ilar miicahide Olimler ise yerini
sehitlige brakwr. Uygulanan siddet, bir halkin “dirilisi’ ve “6zglrligii” icin verilen “devrimci

siddet” savas¢ilar ise “mesru savunma giicleri” olarak lanse edilir.

59 Kutsal Yurt Ozan Telli'nin bir siirinde sdyle yer alacaktir: Medya ve Mezopotamya iilkemdir benim, Zerdiist
dinim, ask imanim umudum atestir, depremde tufanda sénmemistir ocagmm... Bu dizeler Kutsal yurdun Kiird’iin

zihninde deki tipik bir yansimasidir (www.antoloji.com E.T. 12.10.2020).
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Bu ligate gore, Kiirt halki i¢in “devrimci halk savasmu™ verilmektedir. Yasanan tarihsel
acllar ve magduriyet savasi hakhlastrmann sodylemsel araglar1 olarak kullanimaktadr. Yani
savag;, ‘“temel insani, ahlaki ve onursal haklar’ adma verimektedir. Bu nedenle verilen
miicadele “6z savunmadr” ve Kkutsaldr. Orgiitiin kutsal metinleri olarak addedilen Serxwebun

sitesinden alntilanan asagidaki metinler bu durumu somutlar mahiyettedir:

Kiirdistanda her seyin en iyisi en dogrusu en giizeli devrimle baslayacak devrimle siirecek devrimle
sonuglanacaktir... Halklarin toplumlarm devrim ¢ikiglarmda gergeklestigi biliniyor. Biz bastan beri
kendi devrimimizin de bu nitelikte bir devrim olacagmna inandik... Bu belki de tarihte hep
bagkalarma asker olmus bir halkin, bagkalar eliyle kendini vuran halkin kendisi i¢in serefi onuru
icin kaybedilen her seye yedigi her tiirlii darbeye i¢ine girdigi her tiirlii duruma sonugta insanhk
adma... Kabul edilmeyecek ne varsa hepsini yasamaya mahkim edilmis koér bir kadere kabul
edilmemesi gereken gidisata karsi en yaln en keskin... Bunun altindaki diisiince siyasetini esas
alarak kestirmeden vurma sanatidir... Tarihin biiylik zorbalarinmn, isgalci istilact gii¢lerinin tiim o
hain isbirlik¢ilerinin higbir halkin bagrinda yerlesmedigi kadar bizim halkimiz i¢inde yerlestigini...

(PKKonline, Gulan 2012).

Kiirdistan Diyarbakir zindani haline getirilmis durumda, baski zuliim ve soykirim politikalarma
kars1 devrimci direnis... Halklariza dayatilan fagizmin, oligargik diktatorliigiin ve somiirgeciligin
asla sonug¢ almayacagmi kanitlayan Kiirdistan 6zgiirlik miicadelesidir. Ozgiig ilkesi temelinde
gelisen 14 Temmuz direnis ruhu bugiin her zamankinden daha fazla zafere ulagtiracak bir partilesme
bir militan durus, halkalasma ve devrimci halk savagi ¢izgisine fedaice bir direnis ruhudur. Bu
direnis Kiirdistanda miicadele direnis, 0rgiitlenme siyasal durus ve ahlaki dlciileri de netlestirmistir.
Kolelestirilmis, sOmiirgelestirilmis, toplumsal degerlerine diline kiiltiirine yabanciagtiriling,
kisiligi pargalannus, tarihsel bellegi neredeyse yok edilmis Kiirt halk gergegi Kiirt direnisiyle
yeniden dirilerek yepyeni bir ruh 6zgiir irade ve kigilik kazanmugtir. Kadiniyla erkegiyle genciyle
yashsiyla dirilen Kiirdistan halk ger¢egi bu nedenle tiim inkarci, imhaci saldmrilara kiiltiirel
soykirimlara kirli 6zel savasa karsi hep direnerek bugiine gelmistir... 14 Temmuz direnisi,
somiirgecilige, onun fagist soykinmci uygulamalarma ve vahsete doniisen iskencesine edi bes e

denilmigtir... (Serxwebun, Tebax 2012).
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Hakh oldugunuzu diisiindiigiiniiz an Otekinin-diigmanmn canma okumak swradan bir hal
alr. Nitekim yukaridaki metnlerden de anlasilacag iizere savagimmn verilebilmesi yani siddet
uygulanabilmesi temelde iki nedene baglanmaktadw. Birinci neden davann hakliliga dair kati
inang difer nedense iddianm bir yeri veya seyi temsil etmesidir. Orgiitin lehgesinde savasm;
“tiim ezilenler kesimler” (ezilen cins, ezlen smif, ezilen halklar) i¢in Gzgiirligii talep etmektir.
Uygulanan siddet, devrimci siddet addedildiginden; savasim mesru, dokiilen kanlarsa kutsal
kanlar olarak kabul edilmektedir. Dava kutsal telakki edildigi i¢in burada tiim yapilanlar tolere
edilebilmektedir. Bu tasawurda, Kiirdistan ‘zindan” haline getirilmis, Kiirt halkma karsi ise
birtakim “fagizan”, “oligarsik” Vve “sOmiirgeci’ dayatmalar s6z konusudur. Hareketin
yaptigysa, “baski”, “zulim” ve “Soykmrmm” politikalarma karsi devrimci bir direnis sergilemek
olmustur. Dolayisiyla her ne pahasma olursa olsun Kiirdistanda siirdiiriilen  “zulme”  ve
“somiiriiye” kars1 eylemsellige gecilmesi gerektigine inanidir. S6z konusu bu devrim istenci ve

“direnis Oykiisii” Welat’'m ifadelerine soyle yanstyacaktir:

Kiirdistanda devrim olmahdir devrimin yolu da miicadele etmekten, soykirmmer Kiirt diigmanlarna,
somirgecilere kars1 savasmaktan ve onlan yenmekten geg¢mektedir. Ozgiirlik miicadelemiz
insanhgm yeniden dirilisi ve yaratilis1 hikdyesidir... O giin Kandil zozanlar bir destan yazacakti.
Destanin adi direnis, destanin ad1 6zgiir yasam... Bu topraklar birgok savasa sahne olmustu ama
boyle bir direnisi ilk defa goriiyordu. Bircok halk kahramani savasmisti ama 6zgiir yagamda
boylesine israr edenleri ilk defa tantyordu. Zaman ilerledik¢e haberi yankilaniyordu dag boylarindan

gerillalarn  ve toprakla kutsal birlikteliklerini sagliyordu canlar (Serxwebun, Gulan 2012).

Welat’'m ifadelerinde yer alan Kiirt halki ve Ozgiirliik miicadelesi uluSol retorigin yeni
temsilleridir. Oteki neden geregi siddetin yani savasm, bir yeri ya da seyi temsil etmesi gerekir.
Bu anlatiya gore temsilin Oznesi; ezilen, yarali ve magdur Kiirt halkidr. Kendi ger¢ekliginde
“kolelestirimis, somiirgelestirilmis, toplumsal degerlerine diline kiiltliriine  yabancilastirihns,
kisiligi parcalanmus, tarihsel bellegi neredeyse yok edimis” bir halk adma devrimci halk
savagimi verildigi iddia edilmektedir. Bu retorikte alti ¢izilen devrimci halk savasi Lenin’in
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tabiriyle “tarthin bildigi biitiin savaslardan gergekten daha biiyilk, birickk kanunlu, hakkaniyeth
ve ulu bir savas” (Lenmn, 2000: 71) olarak kabul edildiginden ugrunda verilen savasim ve

dokiilen kanlar ulvi amaglar ugruna dokiilen kutsal kanlar olarak goriilmektedir.

Zerrin’in ifadesiyle “yiiriitiilen savas, ezlenler ve Kiirt halki 6zelinde Ozgir yasam,
ozgiic ve Oz-ydnetim savasidr. Ulkil, temelde tiim ezlenlerin dzelde ise Kiirt halkmnm
“Ozgiirlik” miicadelesidir. Kiirt halki gecmiste kendisi ign degil baskalar1 icin savasip
baskalar i¢in kan dokmiistiir bu nedenle doktiigii kanlar “temiz” degildi. Ama bugiin Kiirt halki
artlkk kendisi i¢in kendi topraklarmda kan dokmektedir.®° Zerrin’in bahsettigi temsil Kiirt
halkidr. Kiirt halki, kutsah temsil kabiliyetine sahip sekiiler tinin yeni adresidir. Kiirt halkmmn
Ozelinde manevi degerlerin yerine, “0z-giir yasam, 0z-gii¢, 6z-denetim ve Oz yOnetim” gibi
sekiller degerler ikame edimist. Dava ve temsil hakh sayldigndan verilen miicadele,
yiiriitillen savas ve uygulanan siddet de hakh ve zaruri kabul edimistir. Basa donecek olursak

kutsal mazlumluk ve mahrumiyet ethosu, siddetin ve savasm kutsiyetiyle neticelenmistir.

3.2.2. Sekiiler Miicahit: Devrimci

Kiirdiin 6liim fermanni ywrttin sen/tutunacak dalimizsin sen bizimtiimcihana
Kiirt olmedi dedirten/giir sesimiz dilimizsin sen bizim... Vatan icin ¢epegevre
sur oldun/kanadmz kolumuzsun sen bizim... Yigit harmanisin sende hast
var/sen sehit kanisin onun siisii var/sende emek sende baris sesivar... Ali

Haydar Kaytan ¢

Biitiin ideolojik sOylemlerde kutsallk ve mistk bir yon bulunur. Hatta ideolojik ritler,

kullandiklart dilden serimledikleri pratiklere dek dinsel ritlerle aym ozellikleri taswr. Bu dil ve

60 Aralik 2019 tarihinde goriigmeciden saglanan verilerden elde edilmistir.

61 Serxwebun.org adresinden almmugtir.
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uygulamalar fedakarlk kavramu etrafinda yogunlasr ve genellkle trajediye doniisiirler;
savaglar ezlen halki korumak ve kurtarmak adma yapilr, savasanlar miicahit Olenlerse sehit
addedilir. Devrimcilerin, halk ve muhayyel yurtlart icin Oliimii, sadece kutsal imgelemi degil
Olenleri de Oliimsiizliige taswr. Yeni kutsalign yerlesebilmesi icin onu kutsallifa tastyacak
kurbanlara yani kan borcuna ihtiyag vardr. Devrimei, kendini halkm kurtulusu icin feda
ettiginden geride kalanlara fedakarlklar gerektiren bir kefaretkan borcu brakwr. Zira ancak

devrimci fedakarhk ve bunun coskusal tatmini bir ideolojinin tebaasmi Sliime gotiirebilir.

Nitekim uluSolun devrimci ethosu inga pratkleri soylemsel bazda dikkate alndigmda
su retoriklerle karsilasimaktadw: ‘“zaferin Oyle kolay kazanidmayacagmi biliyorum. Ben ve
benim onlarca yoldagim daha sehit diisecek... Adaletin gelecegine nancim tam, yarglama
zamani, bizim de giliniimiiz gelecek” seklindeki atflar1 sanki bir mahger giiniiniin gelecegini
hatrlatr. Eylemciler yoldaglart i¢cin “gdklerde bulusacagiz, yoldasmu ¢ok bekletmeyecegim”
ifadelermi  kullanrlar. Bir devrimci i¢in  bugiinden vazgecmenin miikafati mutln  yarmlarm
gelecegine dair besledigi manctr (Tugrul, 2016: 167-168). S6z konusu ifadelerden anlagilacag
tizere sekiiler bir sdylem olan devrimcilk ve eylem olan fedakarlk burada dinsel-tinsel bir hal
almigtr.  Devrimcilik burada bir anlamda miicahitlige evrilmis durumdadr. Zaten mezkir

sOylemler de bunu destekler mahiyettedir.

Bilindigi ilizere miicahit, kutsal alann militan kisiligidir. Davast (ilahi dava) ugruna
kendinden yani canindan ve malndan gecebilen kimse demektir. Dikkatle izlendiginde bu
tanimm, Kirt Solundaki militan-devrimciye tekabiil ettigi goriilmektedir. Nitekim solun
ideolojik Orgiisinde devrimci; “diirlist oldugu kadar so6z giicliyle eylem giiciiyle cesaret,
duyarhhk, fedakarhk yanlaryla giicli olmaya dogru gitmeyi bilen kisiik” seklinde
tanmlanmaktadr. Ornegin  Jiyan'm literasmda devrimci, “kanyla, canyla inandi® dava
ugruna savagim veren bilingli kisilik” olarak tarif edilmektedir. Silan’m diliyle aktarwsak,

“devrimcinin  6zii fedakarhktwr, devrimciik bir bakmma vazgecisti: kendinden, ehlinden,
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yurdunda, siirgiin (de) yasamaktr devrimcilk. En biiylikk miicahittir aslma bakarsan...” Pierre
Bourdieu’nun tabiriyle “kutsal habitusun” cihadi burada devrimci halk savasma miicahidi de
devrimci-militana  dontismektedir. Zerdes’in kendinden gegis Oykiisii, boylesi bir eylemselligin

Urtiniidiir:

Once Helgurt gitti, Agit, Rébaz, Berfin, Evindar takip ettiler, yeniden yasamm yolunu ve Zerdest de
gitti, yoldaslarmin ellerinden tutarak toprakanayla randevusuna yetisti. Tereddiit etmeden, onurluca
ve Ozgiir giiliislii yarmlar adina... Yillar 6nce bedeni dort pargaya ayrilmig iilkemin evlatlari var olan
swnirlar ortadan kaldirnugti. Ve biitiinligiinii kanlariyla sagladilar yaz mevsiminin temmuz ayinda.
Dogusuyla batistyla, kuzeyiyle giineyiyle bir olup, bir yiirekte birlestiler. Temmuzun adi direnisti
Kiirt liigatinde. Daha niceleri kanitlanugt: bunu canlariyla. Yiiregini 6zgiirliik askiyla doygunluga
ulastiranlar, 6liim oruglarina yatirdilar bedenlerini. Ruhlarini atesin sicakliginda kutsayanlar ve daha

niceleri... ‘HEVAL’ Olmanm En Giizel Rengi: Zerdest... (Serxwebun, Gulan 2012).

Yukaridaki Ornekten de anlasilacag lizere Zerdest, kutsal anlatmn tipik miicahit
kisiligini simgelemektedir. Inandigi dava ve degerler ugruna olimle randevulasmus, bedeni dort
parcaya ayrimig ilkenin bir evladi olarak kendinden ge¢meye hazirdir. Ahmet Arifin sirsel
diliyle “bu namustur kiinyemize kazmnmus” diyerek camm namus bildigi kutsal yurdu ugruna
feda etmistir. Kendi tabiriyle “onurluca ve Ozgiir giiliishi yarmlar adma” hem de tereddiit bile
etmeden kendinden gecebilmisti. Zerdest bu sebeple heval olmann (O6nderligin ¢izdigi

Ozgiirliikk yolunda yliriiyen fedakar ruh) en giizel rengi olarak yad edilmektedir.

3.2.3. Cihad-1 Ekber (Nefis Terbiyesi)

Nefsin terbiyesi esasmda dini bir pratiktir. Kisinin ruhen ve bedenen ¢irkin arzulardan
armmasi, temizlenmesi ve yiicelmesidir. Nefis terbiyesi kisinin kendisini ¢6ziimlemesi dini bir
tabirle dersek kendini tammmasi nefSini muhasebeye ¢ekmesi ve yarglamasidr. Diger bir deyisle
msann kendisiyle (nefSiyle) bir tiir savasmudr. Bilindigi lizere iki tiir savagim vardm: biri

Otekine digeri ise kisinin kendisine/nefsne karsi verdigi miicahededir. Bu miicahede dini
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terminolojide peygamberin dilinden cihad-1 ekber olarak tanmlanmistr. Ancak nefis terbiyesi
yeni sivil dinin dilinde benzeri bir yaklasmla yeniden tammlanmustr. “Onderlik” lehgesinde
nefis terbiyesi, ‘“kendini ¢oziimleyebilen birey” olarak karsimiza c¢ikar. Nefsin terbiyesi bu
lehcede kendi bilincine ermek/kiinhiine vakif olmak anlamma gelir. Dilsad’'m diliyle ifade
edecek olursak ‘“kisik sorgulamasm am anma yaparken, her seyin msann kendisinden

gectigine” manmaktir. Dilsad’a gore

En biiyilik savas insanm kendi benine kars1 yiiriittiigii savastir. Ciinkili insanm ag amadig1 kendisidir.
Bundan kaynakh da kendi farkma varmak her seyin basiyd1. Nitekim Onderlik ne ararsan kendinde
ara derken buna isarete diyordu. Baska yerde arama kendinde bul. Onderlik bdyle anlamak daha
dogrudur ve evreni daha iyi aciklar. Insan kiigiik evrendir dolayisiyla insanda ulastigmz ¢oziimii
evren i¢in genellestirebiliriz. Evren anlayigimizi, anlama diizeyimizi gelistiririz. Bir bilinglenme ve

olumluluk durumu... (PKKonline, Gulan 2020).

Ocalan (1998: 19), Sosyalizmde Israr Insan Olmakta Isrardir’nda sdyle bir analoji kurar:
“Islam devriminde yozlasmamak ig¢in biiyilkk bir nefs miicadelesi diye bir kavram ortaya
atimistir. Arifler ve evliya menkibeleri vardir. Dergahlarda 6miir boyu cile tiiketenler vardr.
Bunun anlamu sudur: ideolojik arihign elde etmek. Eger bu devrimlerin etkisi giiniimiize kadar
gelmigse  boylesine yontemleri  gelistrmesinden  kaynaklaniyor... Bunlar ideolojik  arihgn
oldugu yerlerdir. Diinya malma karsidwlar ve fazla g6z dikmezler. Hep ikelere gore yasarlar.
Hristiyanlkta da bunlar yaygindrr...” Burada dogrudan dinin ve mistisizmin terminolojisine
miiracaat edilmistir. Devrimcinin cihada evvela kendi nefSinden baslamasi gerektigi vurgulanir.
Mistisizmin bahsettii ruhsal armma burada devrimci bir pratkk olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Kisi halk savasimma girmeden evvel nefsSine karst savasim vermelidir. Klasik tabirle kiiciik
cihattan once biiylk cihadi gerceklestirmelidir. Evin, bu pratigin somut yansmmalarmdan biri

olarak karsmiza ¢ikmaktadir:
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Ozgiir yasam kendi icimizdedir, yeter ki kendi benimizle miicadele etme cesareti ve kararlihgmi
gosterelim’ derdi. Evet, kendi beniyle cesurca ve kararlilikla miicadeleye giren, sistem tarafindan
bin yillardir bizde yaratilan korku ¢emberini kiran insan 6zgiirlige en yakin insandir. Kendi benimizi
tanidikga, kendi benimizle yiizlestikce yasanan olay ve olgularla savasabilir ve onurlu bir
miicadelenin i¢ine girebiliriz. Aksi takdirde yasanan olay ve olgulara benzemekten kurtulamayiz.
Boyle oldugu an farkliliklarm yasanmamas: demek olur. Iginde farklik, gesitlilik barmdirmayan
varlk degisim doniisiimden nasibini alamayacak demektir. Asla bile doyurucu olmayacaktir ve bir
monotonlugu yasamaktan oteye gidemeyecektir. Degisimi kendine esas alan, degistikce etrafini

degistirendi Zerdest (Evin, Kanun 2019).

Burada militan devrimcinin terbiyesi seklinde kutsaln Oykiisiine benzer bir kavram
dolagmma girmistir. Devrimcinin terbiyesi bir bakima mii'min nefis terbiyesidir. Kisinin kendi
beniyle cesurca yiizlesmesi ve kararllikla miicahede etmesidir. Orgiitsel lehgeyle sdylersek
kisinin yoz iliskilere ve yoz yasama karsi durmasi ve kendmi bundan sakmmasidir. Kisi baz
dogrularm savagimmi ve miicadelesini verecekse eger, Oncelikle bunu kendisinde basarmaya
cahsmall ve bunu giderek cevresine tasrmahdr. Soylediklerini yapmaya ve yasatmaya calisan
bir ciddiyete sahip olmahdr. ilkeli yasamm ve yasatmann temeli s6z konusu 6z farkindalktan
gecer. Kisi ancak kendini tiim yoz arzulardan (cinsellik, ask, aile hayaty, diinyevilik, iktidar hirst
vb.) armdrdiktan sonra Otekine karst bir savasimmn igerisine girebilir. Tim bu ifadeler 6znesiz
dikkate alndignda tasavvufun nefis terbiyesine (adeta Hallac’'m, Bagdadi'nin Gazali'nin
tasavvufi goriislerinden bahseder gibi) dair bir izlenim vermektedir. Ocalan’m analojisinden
anlagilacag iizere tipki bir “miirsid-miirit” iliskisi gdze carpar. Ocalan’m kendisi “miirsit”,
militanlar  ise  onun  “miiritleri”  konumundadr. Ogretileri, dinin  ve tasavvufin  nefis
tebriyesinden stiziilmiis kendi tabiriyle kisilik ¢oziimlemeleridir. Mistikk 6greti, form hatta igerik

aym kalmak kosuluyla sekiiler bir zeminde ifade edilmistir.
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3.2.4. Oliimiin Kutsiyeti

Olim tiim hayati kaideleri asan bir haldir. Insanoglu, hayattayken olimle varhmm
nihayete erijp ermeyecegini veya Olimden sonra varhgmn farkh bir asamaya gecip
gecmeyecegini sayet gececekse orada nelerle karsilasacagmi bilememektedir. Heidegger bu
nedenle Oliimii; yasam yolunun sonundaki bir duvara benzetir. Ona gdre insan, duvarm ardma
sadece Olim aracih@l ile gegebimektedir ve geride kalan duvarm arkasmda neler olup bittigni
bilmemektedir (Akt. Basok, 2018: 379). Nedeni ve sonrasi insan algismn ve kavrayismm
istlinde yer alan 6lim gercegi, Levinas’m ifadesi ile “cikip gitmedir, vefattr, hedefi bilinmeyen
bir olumsuzluktur. Oliim, déniisii olmayan bir gidis, verisi olmayan bir soru, salt bir soru

isaretidir” (Levinas, 2006: 19).

Olimii kutsal kilan, onun bu bilinmezligi ve esrarengiZigidi. Olim bilinmeze
acldigndan tinselligin bir pargasi olarak kabul edilir. Kutsaln dinamiginde tipki hayat gibi
(belli bir gergevede olmasi kaydiyla) oliim de kutsaldr. Saime Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli
Kurban adh eserinde arkaik insan i¢in ardinda yiicelik, ruh ve tanri fikri olmayan hicbir Sliim
seklinin olmadigm sdyler. Ona gore 6lim, “arkaik toplumlarda tabii bir durum kabul edilmeyip
tanrilarm gazabi, ruhun bedenden kurtulmak istemesi ya da yaygmn bicimde biiyli sonucu ortaya
cikan bir durum olarak™ alglanmustrr (Tugrul, 2016: 56). Arkaik msan i¢in Oliim, ik oldiiriilen
msann ansidr. Nitekim dinyann kurulus mitlerimin  pek ¢ogunda goriildiigii lizere kozmos
kurucu bir cinayetten sonra tesis edilir ya da Tevrat’ta izah edildigi gibi insanlk kiiltiiriiniin
baslangic Oykiisti, bir Oldirme hikayesiyle (Habil ile Kabil) baslar. Her oOliim, aslnda bir
oldirmedir der, Levinas. Oliimiin kendisi bir boyutta oldirmekle es anlamhdr. Walter
Burkert’in deyisiyle homo-necans (6ldiiren adam) Oldiirme eylemiyle hayatin kutsaligmmn
bilincine varr. Aslnda kurban edenin bilingaltt sirecinde amac¢ oOldirmek degil, O6ldiirme

eylemiyle hayati kutsallastrmaktir. Ciinkii hayat, kendisini Olimle besler ve devam eder. Zira
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inga edilen her eserin temelinde kam akitimug bir hayatm yani bir kurbann olmasi gerekir

(Tugrul, 2016: 56-59).

Kurban, oldirme eyleminin kristalize halidir.5> Kurban edimi; oldirmeyi, dogal bir
hayatm yikimasmi i¢erdiginden ne tesadiifi ne de anlamdan yoksun bir eylemdir. Burada hayat
kutsal addedildiginden Kkurban verilmez aksine oldirme eylemi sayesinde hayat kutsallasir.
Agamben’in deyisiyle “kurban verme eylemi, hayat ve Olimiin insan icin en kutsal seyler
olmalarmdan otiirii 6ldiirmeyi igermez tam tersi kurban verme Oldirmeyi igine aldigmdan hayat
ve Olim kutsallk” kazanmis olur (Agamben, 2015: 109). Hayat, verili yani tanrisal bir armagan
oldugu i¢cin Oliimiin en makbuli de tanriya kurban edilen 6lim seklidir. Hatta ona bagiglanan
can en degerli-kutsi can kabul edilir. Onun ugrunda yitirilen can yiicelir, dini terminolojiyle
dersek sehit olur. Kaldi ki sehadet, zaten ugrunda hayatlarmn feda etmeye yonelik bir seylerin
yapiimasmi elzem kilar. Sehit, bir askmhk {iretim modeli olarak eylemleri hayattan daha {istiin
degerlere baglayarak bu degerlerin maddi olann devammu saglar. Bir kurban modeli olarak da
sehit bir toplulugun kurtulusu adma kurban edilmeyi kabul edendir. O, toplulugun bir ferdi

olarak borcunu 6derken bu kez de ona karsi borglanilir. Rojbin’in ifadeleriyle soylersek;

Biiyiik amacglar ugruna 6lmek her zaman yasamaktir. Eskiden de Kiirdistanda oliimler vardi. Ama

nasil bir 6liim? Bu diinyadan gitti diger diinyaya bi¢iminde anlamsiz i¢i bos 6liimler vardi. PKK bu

82 Rene Girard ikame kurbandan s6z eder. Girard’m sdzinii ettigi ikame kurban bir kriz doneminden ¢ikmak igin
bagvurulan bir eylemdir. Ona gore, “Siddet dongiisiinii durdurmak bir kurban se¢ip onu belirli ayinler ¢cergevesinde
Oldiirmesi seklinde gergeklesir. Siddetin yonetimi kutsaligmn alanindadir. 1. Siddetin iistiinde odaklandig1 kisi
toplumsal bozulmanin suglusu olarak belirlenmesiyle kotiiliigiin ve murdarligin simgesi olur. 2. ikinci agamada
topluluk kolektif eylemi belirli ayinler ¢ercevesinde gergeklestirir. Kurban sayesinde toplumsal barig ve uzlasi
saglanir. Tkame kurbanm ileri boyutu giinah kecisidir. Giinah kecisi kutsal kitapta gecen bir kavramdir. Kan1
akitilmaya aday hayat, giinah kegisiilan edilir. Toplulugun basma gelen felaketlerin sorumlusu olarak teshis edilen

kisi veya nesne 6ldiiriilmeye agik kurbanlardir” (Tugrul, 2016: 120-123).
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felsefeyi reddetmistir degistirmistir. Bu yasam felsefesinin reddiyle miicadelesine baglanmugtir. Yeni
bir felsefe sehitler felsefesini yaratmigtir. PKK sadece bir ulusun dogusunu gergeklestirmiyor, Kiirt
ulusuna dayatilan 6liimii durdurarak insanhga yepyeni bir yasama baslangig yapma felsefesini de
sunmustur. Bu anlanmuyla PKK 6limii ortadan kaldumustir, 6limii 6ldiirmiistiir. Oliimiin yerine
olimsiizlik felsefesini yaratmustir... Hig kimse PKK’nin gehitleri i¢in 61dii diyemez. Onlar, yasayan

ve yaratilanlarin ger¢ek sahipleridirler... (PKKonline, Gulan 2012).

Sehit kanmn yiiceliginden payma diiseni alr. Ciinkii kanm, kutsalik tasiyan, kutsallig
baska yerlere sirayet ettiren bir Ozelligi vardr. Olim, sehadette tiim iirkiitiiciiligiini yitirir.
Korkulan degil arzu edilen bir hale gelir. Deleuze’nin tabiriyle bir arzu nesnesine doniisiir.
Ofim askmla iliskilendirildiginde savunulabilir hatta arzulanabilir hale gelr ve bdylece
kutsiyet kazanr. Yukarida da degmildigi lizere oOlenin temsiliyeti Olimii kutsallastrr. Neyin
ugruna ve kimin adma o6ldiiriildiigii bu nedenle mithimdir. Kendini asan durumlarda o6lim kutsal
hale gelir. Burada oliim; Yekbun’un tabiriyle “ici bos, fantazik ve fantastik bir askmhkla” degil
yiice ve somut amaclar ugruna gerceklesen makbul bir Slimdir. Zaten yilice amaclar ugruna
olim yok olmak degil bilakis, olimii dldiirmek oliimlerden milyon yasamu yaratmaktir. Oliimiin
kendisi bile kutsal kabul edilirken ali amaglar ugruna savasim verirken Oldiiriimek sehadet
makamma erismek anlamma geldiginden farkh bir kutsiyete sahiptir. Kutsal hayat ve kutsal
beden alglamasi, giidiilen siyasal ama¢ dogrultusunda hikiimsiiz kalr. Dahasi, sehadetle fiziki

beden pargalansa da bu pargalanma bir amag¢ ugruna yapildigi icin kutsal kargilanir.

3.2.5. Bir Siyasal Leh¢e: Sehid Namurn

Sehitlk kavranm Hristiyanhk gelene§ine bagh bir termmolojidir. Tankhk anlamma
gelen martus kelimesi ik haliyle Yeni Ahit’in Resullerin Isleri kitabmda geger. Azmhk
Hristiyan direniscileri igin kullamlan bu kavram, inanclar1 ugruna &lenleri, isa’nin yasamma ve
onun kraligma tanklhk edenleri tammlar. Sehitlk imgeleminde gergek patria (vatan) oOteki

alemdir ve ancak bu oteki dlem i¢in Olmek sehitliktir. Tanr1 yolunda kardesleri icin dlen kisi,
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giinahlarmdan armr ve ebedi mutluluga kavusur. Diger bir deyisle tanrn adma aci ¢ekenler
sanhdr, tim ginahlarmdan armmus haldedirler. Bu nedenle iskence gorerek Oldiiriilen
sehitlerin parcalanmus bedenleri, ¢ogunlukla bir yenilgi degil direnisin zaferi olarak tammlanir.
Islamiyet’in sehitlik anlayis1 da bu minvaldedir. Islami terminolojide sehit sozciigii martus gibi
tanklhk etmek anlamma gelen sehitten gelir. Sehitlk zamanla tanmkhk eden kimseden (lugavi
anlam) Allah’m ve dinin yolunda Olen kimse (wstilahi anlam) anlamma doniistir. Sehitler o6te
dinyada kendilerine sunulacak bir tag-makam icin bu diinyadaki hayatim sakmmadan feda
edebilenlerdir. Allah yolunda savaswken Olenler sehithk mertebesine yiikselr ve ote diinyada

en yilksek makamu elde ederler®® (Tugrul, 2016: 164-167).

Sehitlik her ne kadar kdken itibariyle dini bir igerige sahip olsa da zamanla bu boyutu
asmis ve sekiiler sehitlik imgesi ve retorigi ortaya ¢ikmustwr. Sehitlk bir yandan aci ¢ekmeyi Gte
yandan ezimislk, Ozgiirlik ve kardeslk adma can vermeyi kapsadigindan bu degerler sekiiler
sehithk kavrammm temelini hazirlanmustr. Kavram, sekiiler durumda belli bir ike ugruna veya
yasanan bir haksizlk ve zulme karsi miicadele verirken gerceklesen Olime isaret etmektedir.
Bu olime, toplumsal olarak farkh anlamlar yiliklenmektedir.  Sehitligin kahramanca ve soylu
brr Olim tirli oldugu, sehitlerm cesith yollarla mikafatlandirilacaklart ve genellikle Olimsiiz
olduklar1 kabul edimektedir. Sehitlk insan Oliimlerine 06zel bir anlam atfeden anlatmmn
tiriiniidiir. Diger bir deyisle sehitlik Olindiiriiime eyleminin toplumsal eylem acismdan anlamh
kilmma bigimidir. Sehitlik; toplumsal baglart kurma, pekistirme, bir ethos inga etme ve iiyeleri
birbirme baglama potansiyeli tasr. Bu nedenle tarth boyunca oldiirme ritlielleri ile biitiinlesmis

gruplar iktidarlarmi ortak bir Oldlirme sugunun {istiine inga etmislerdir. Zira dokilen kanmn

8 Omegin Kur’an’da sehitlige dair su ifadeler yer alir: Allah yoluinda dlenlere sakn &liiler demeyin! Onlar diridir
ve Allah’m katinda nziklandmrilmaktadir (Bakara 169-171). Ayrica Islamm Peygamberi, “sehit, vuruldugu ve
kaninn topraga diistiigii andan itibaren kul hakks harig biitiin giinahlarmdan affolunur...” demek suretiyle sehidin

digerlerinden iistiinligiinii vurgular...
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etrafinda sosyal bir ittifak olusmakta diger bir ifadeyle toplumsal birlesme, kutsal titreme

sayesinde gerceklesmektedir (Akyol, 2009: 57-59).

Imanmn ya da dinsel bir ideolojiye baghhgmm en bariz gostergelerinden biri, kisinin
mancm gerektigi takdirde cam pahasma korumaya hazr olusudur. Yukarida belirtildigi {izere
Huristiyanlk, sehitlk icin bir model olusturmustur. Tek tanri inanci ile birlikte olusan bu
sehitlk riitbesi, daha sonra sekiiler ideolojilerin veya yeni bir sosyal diizenin kurulmasmm ve
yayllmasmm en giicli araglarmdan birisi haline gelmisti. S6z konusu kavramm sekiiler
imgelemin dini-politk durumuna yaptigi katki bizi hem ideolojik formlart hem de sekiiler
kutsaligt anlamamiza yardimci olmaktadwr. Sehitlk; mandigi amag¢ ugruna Oldirilip, Olimii
toplum nezdinde ‘sehadet’ mertebesine tagmmus insanlara uygun gorillen bir vasiftir. Sehitlerin,
yerylizine kapanmus hiirriyet abideleri oldugu soylenir. Zira buna gore “hakki elinden tutup

yikselten” “yerde yatan” sehitlerdir (Tasdan: 2011).

Dolayisiyla sehitler hem dini hem de ideolojik retorikte kendini gerceklestiren, yiicelmis
olimsiiz kisilikler olarak resmedilir. Nitekim sehitlere duyulan bu saygi ve hiirmetten genis ve
engin bir kit viicuda gelmisti. Meydana gelen bu kiilt, siire¢ icerisinde kutsaln sembolik ve
ritiel yanlartyla beslenir. Nitekim olusan kiiltiin, bireysel kimlik duygusuna bu kadar dolaysiz
bir sekilde hitap etmesinin bashca nedeni, “etnik baglarm ve aidiyetin canlamgnda ve Ozellikle
toplulugun biitiin nesilleri boyunca sehit diigmils olanlar1 ve atalar1 kutsaln seremonileriyle yad
ediyor olusundan” kaynaklanmaktadr. Bu baglamda PKK, dini duygulart aragsallagtrma
ameliyesinde zamanla “reddiyeden sehitik kavrammi kutsama ve kaymplarmi sehitler olarak
anma noktasma” gelmistir. Bu insada “askm bir varlk olarak halka ya da 6zyurda gonderme
yapmak™ son derece Onemlidir, zira bu, “bagmsizlik savasmda verilen sehitlerin fedakarhgmi”

oldukga anlamh kilacaktr (Calhoun, 2012: 80).
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Nitekim Ocalan, 1994 Mayss tarihli ve 2002 yiinda Serxwebun’da yaymlanan bir
yazismda Orgiitin kaymplarmi “Islam’m ik sehitleri kadar biiyilk, yine Isa’nm havarileri kadar
degerli” ciimlesiyle niteler (2002: 17). PKK, “Onderlk” kurumuna dahil ettigi kayiplarmm
hatralarma saygi gostermek adma, Serxwebun Dergisinin neredeyse her saysinda, bir kagmmn
davasi ugruna yaptiklarmn ve kahramanlk hikayelerini dile getirir. Bu yazlarda “Onderlik” bir
sehitler onderligit PKK de stirekli “Sehitler Partisi” olarak amlimakta ve sehitlerin amisma sahip

cikilmasindan wsrarla ve 6zenle s6z edimektedir.

Degerli Yoldaslar, Cok iyi biliyoruz ki, Onder Apo bir sehitler Onderligi, partimiz PKK ve PAJK
ise bir sehitler partisidir. PKK'nin yenilmezliginin ve her zaman bagari kazanmasmmm sur boyle bir
onderlik ve sehitler gercegine sahip olmasidir. 20. yiizyilda adi bile yasaklanarak unutturulmus olan
Kiirdistan'da bugiin tiim diinyay1 aydmnlatan ve biitiin ezilenlere kurtulus yolunu gdsteren tarihi
onderlik gergegimizin yaratilmasinda Haki Karer Yoldasla baslayan ve sayilan kirk bini bulan
kahraman sehitlerimizin roliiniin belirleyici oldugu agiktir. Yine her zaman dogru bir ¢izgide
miicadele ytiriiten, en zor kosullarda bile geliyme yaratmay1 basaran, sifirdan baslayarak tarihi biiyiik
devrimci kazanmmlar ortaya c¢ikartan PKK gibi bir Oncii partinin sekillenmesinde sehitler
gergegimizin belirleyici rol oynadigi tartigmasizdir. Bizlere her zaman dogru yolu ve basan
kazandmran yontemi, kahraman sehitler gerceg§imiz ve onlarin miicadeleleri gdstermistir. Cok iyi
biliyoruz ki, her zaman ve her yerde en biiyiik giic kaynagmuz Onderlik ve sehitler gercegimiz
olmustur. Bizleri bu kadar egiten, bilinglendiren, gelistiren, cesaret ve irade kazandiran, fedai militan
¢izgide 1srarla yiirlir kilan, yine halkimizi 6zgiirliik ve demokrasi miicadelesinde tarihin en giiglii
birligine kavusturan, demokratik toplum ve demokratik ulus haline getiren en temel gii¢ onderlik ve

sehitler gercegimizdir (Serxwebun, 11on 2014)

S6z konusu metinlerde PKK’nin, “sehitler partisi’ oldugu yogun bir sekilde
vurgulanmaktadr. PKK, kelimenin tam anlamiyla bir sehitlik partisi olarak resmedilmektedir.
Yani parti sehitlkle 6zdeslemis dururumdadr. Hatta o denli 6zdeslesmis ki “schitlere” ait

birtakim 6zel zamanlar bile bulunmaktadwr. Tipki kutsal anlatilarda yer aldi@ gibi “sehitlerin”

kendilerme has birtakim miibarek giin ve geceleri vardr. Bu anlamda Kiirt uluSolunda
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“sehitlerin” hatrasma tahsis edilen 6zel zamanlara baktigmzda “sehitlerin” anisma kutsal bir
giin hatta bir aym tahsis edildigini gdormekteyiz. Ornegin Serxwebun dergisinin 2002 tarihli bir

yazisinda mevzuya binaen su ifadelere yer verilmektedir:

Degerli Yoldaslar, Her seyden 6nce, 18 Mayis" Sehitler Giinii yapan ve Mayis ayiniise Sehitler Ayt
haline getiren gergekligi dogru ve yeterli bir diizeyde anlamamiz gerekir. Nitekim boyle bir
tanimlama, durduk yere ve kendiliginden gergeklesmemistir. Biiyiik direnigler ve sehadetler bunu
ortaya ¢ikartmistir. Nitekim bir sehitler Onderligi olarak Onderliksel dogus neredeyse bir Mayis ay1
dogusu oldugu gibi, partimiz PKK de Mayis ayinin her giiniinde yasanan biiyiik direnislerin yarattigi
biiylik kahraman gehitlerle olusan bir gehitler zinciri gibi sekillenmigtir... Mayis ay1 i¢erisinde
yasanmus onlarca, hatta yiizlerce bilyiik kahramanlik eylemi ve sehadet olay: siralanabilir. Oyle ki
Mayis aymmn her giiniiniin biiytlik direnigleri ve sehadetleri igerdigi tartismasizdir. Sehit Erdallardan
Sinan Cemgil'lere kadar uzanan daha nice biiyiik fedailikler ve gerilla kahramanhklari mayis ayi
icerisinde yasanmustir. Mayis aymm her giinii gerilla ve halk direnislerine sahne olmus, her giin
yasam, sehit kantyla sulanmistir. Mayis ay1 boydan boya sehadet ¢izgisinde yiiriitiilen direnislere
sahne olmustur. Iste Mayis aym1 Sehitler Ayi, 18 Mayis' ise Sehitler Giinii yapan tarihsel gergeklik

budur (Serxwebun, Gulan 2002).

Metinde goriilecegi ilizere Mayis ay, hareketin algismda, “Onderlk” ve “sehitler”
gerceginin somutlagsmasm ifade etmektedir. Bu nedenle Mayis ayma, dogru yaklasmmn ve onu
dogru yasamann “Onderlk” ve “sehitler” c¢izgisi dogrultusunda yasamaktan gectigi ifade
edimektedir. Ayrica s6z konusu metinde bir yandan sehitler ayr ve sehitler giliniine vurgu
yapilrken diger yandan olim temasmmn ve sehitigin merkezi bir yer kapladizi metinlerde,
“devrimci miicadelenin” Onemli liderlerine veya ‘“gegmis sehitlere” dair atiflarda da
bulunulmaktadir. Bunlarm ¢ogu, Olim yildoniimlerindeki anma etkinliklerini konu edinen
anma metinleridir. Nitekim yukarida zkredilen Orneklerin yam sra asagida yer verecegimiz

metni de bu baglamda gérmek ve degerlendirmek miimkiind{ir:
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PKK sehitler partisidir' bu sehadet yiirliylisiiniin ilk adim, hemen bir yil sonra 19 Mayis 1978'de
Curné Res'te (Hilvan) fasist-gerici giigler tarafindan Halil Cavgun Yoldasin algakga katledilmesi
olmustur... Nasil ki Mahirlerin, Denizlerin, Ibrahimlerin katliamma Onderliksel dogusu
gergeklestirerek cevap verilmisse, nasil ki 18 Mayis 1977 giinii Haki Karer Yoldagm Dilok'ta
katledilmesine partilesme siirecini baglatmakla cevap verilmigse, 19 Mayis 1973 giinii Curné Res'te
Halil Cavgun Yoldasmn katledilmesine de tarihi Hilvan Direnisi gelistirilerek cevap verilmistir

(Serxwebun, Adar 2020).

Burada dikkat edilmesi gereken husus “sehitler” panteonun yam swa bir ‘“sehadet”
hiyerarsisinin tesekkiil etmis olmasidw. Dolayisiyla ik “sehitler”, tipki ik ashap kitlesi veya
havariler gibi iistin ve oOncelige sahiptir. Ik sehit (Haki Karer 6rneginde oldugu gibi) aym
zamanda sembol “sehittir.”” Onu takip eden diger “Oncii sehitler” de Orgiitin semantiginde
benzeri bir “efdaliyete (Onciilik, Oncelik, fazlet vb.)  mazhar’ gorilmektedir. “Sehitler’;
“dogusun”, “dirilisin” ve “direnisin” sembol isimleri olarak c¢esitl etkinliklerde stirekli yad
edilmektedir. Onciiler, bilhassa 14 Temmuz zindan (12 Eylil 6lim orucu) direnisinde Oliime

yiirliyenler, bu sebeple uluSolun retoriginde O6nemli bir yer tutmaktadir:

Bu ozgiirliik i¢in kahramanlik yiirliylisii 1982 yilmin 1 Mayis'mda Beyrut'ta Abdulkadir Cubukcu
Yoldasm sehadetiyle Filistin direnisi igindeki gerilla kahramanligi haline gelirken, 1982'nin 17
Mayis giinii ise Diyarbakir zindanmni ve onun sahsmda biitiin Kiirdistan'l, Tiirkiye'yi ve diinyay1
aydinlatan kahramanhk direnisi haline gelmistir. Miicadele tarihimizde Dortlerin Direnisi' olarak
tanimlanan Ferhat Kurtay ve arkadaglarmmn 17 Mayis 1982 tarihinde Diyarbakir zindanmnda
gerceklestirdikleri kahramanlik direnisi, Mazlum Dogan’mn baslattig1 direnigin zindanlara yayilarak
devam ettirilecegini ve tarihin gidigini belirleyecek olan 'Bilyiik Zindan Direniginin ortaya g¢ikigmi
saglamugtir. Nitekim bu adm ayni yihn 14 Temmuzunda 'Biiyiik Oliim Orucu Direnigi haline
gelerek fagist-soykimmct ve siyasete oldiiriicii bir ideolojik darbe vurmay1 ve tarthin en biiyiik
zaferini kazanmay1 basarmistir. Bundan sonras1 bir sehitler Onderligi olarak dogusun, sehitler Partisi
olarak sekillenigin ve zindanda verilen tarihi direnis kararmm dagda gerillaya ve kentte halk
sahildarma doniistiiriilmesi ve bu kahramanhk yiirliylisiiniin biiyiitiilerek siirdiiriilmesi olmustur.

Nitekim boyle bir yiiriiyiigiin ilk adimlarmin atiddigi bir siirecte, 2 Mayis 1983 giinii Qendil'de
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Hilvan ve Siverek Direnislerinin biiyiik komutan1 Mehmet Karasungur Yoldas ile Ibrahim Bilgin
Yoldasm Kiirt isbirlik¢iliginin meslegi olan i¢ c¢atisma ortamindaki katledilisi yasanmugtir...

(Serxwebun, Kanun 2017).

PKK’nin silahh eylemlerinde Onemli sayida “militann” kaybediimesi, Olimiin ve
“sehitlk” meselesinin uluSolun retoriginde merkezi bir yer tutmasmm beraberinde getirmistir.
Bu durumun gorinir Orneklerinden  biri, Serxwebun Dergisinde yaymlanan yazlar
olusturmaktadwr. Buradaki yaz ve afislerin ¢ogu “devrim sehitlerinin” Gykiilerinden olusmakta
ve “sehitlere” ilisgkin Olim ilanlar, amlar, saygr ifadeleri, “sehitlerin” faziletleri, evsafi,
kahramanlklari, geride braktiklari miras ve intkam duyurularmi  barmdrmaktadr. Bu

kapsamda ozel “sehit” albiimleri bile hazrlanmistr. Soyle ki;

Ronabhi arkadas, 2004 yilinin Haziran ayinda kutsal topraklarla olan randevusunu gergeklestirmistir.
Ozgiir tohumlarmm bu topraklarda yesermesine vesile olan PKK hareketinin énderliginde 6zgiir
yagam yaratma ve insanhk onurunu yiiceltme miicadelesini yiiritmiistiir. Her kalp atiginda,
damarlarindan akan kanm her bir hiicresinin kipirdayisinda, yagan yagmurda, akan derede, esen
yelde, sabahin seher vaktinde birikkmis tiim umutlar, 6zlemleri, sevdasi, hayalleri kutsal ananin

¢iplak bedeninde somutunu bulmustur (Serxwebun, Adar 2004).

Cemil Kobani arkadas; PKK miicadelesi igerisinde bir emek abidesidir. Botan’dan Zagroslara,
Zap’tan Kandil’e kadar iilke sahasinda Cemil arkadasm emegini, eserlerini gérmek miimkiindiir.
Gerillanin dagdaki yasamni kolaylastirabilmek icin ne gerekiyorsa yapmaya calignug, biitiin
gliciiyle emek harcamugtir. Sadece yasayanlar igin degil, en kutsal degerlerimiz olan sehitlerimiz i¢in
de olaganiistii caba gostererek, onlar i¢in yapilan sehitliklerde biiylik emek harcamustir. Pratik
miicadele sahasinda muazzam emek sahibidir. O da diger yoldaslar gibi Giineybat1 Kiirdistan’daki
degerlerimizi koruma ugruna sehit diistii. Cemil arkadasta kaynagi kendisinde sakli tikkenmez bir
miicadele azmi vardi Tasfiyecilige karsi kararh durusuyla da &mek bir yoldasti. Halkimizin
yirittigi hakl miicadelesinde 6nemli gorevleri almak iizere gittigi gdrev sahasmna ulagsmadan sehit
diistii. Cemil arkadas Giineybati Kiirdistan halkinin yetistirdigi emektar, fedakar ve hesapsiz ¢ahgan,

ureten bir evladi olarak anilacaktr.
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Zekeriya Afrin arkadas... Halkimzin fedai bir militaniydi. O, halkinin degerlerini koruyabilmek
icin kendini kesintisiz bir sekilde egitmeyi bilen, kendisini her kosul altinda orgiitleyebilen,
yoldaglart ve halki i¢in gerektiginde goziinii bile kipmadan kendini feda edebilen bir yoldasti.
Zekeriya arkadasa gore fedailik sadece askeri bir olgu degil, bir yasam felsefesi ve Apocu hareketin
temsiliydi. Zekeriya arkadas halki ve Onderligi icin fedailik yemini igmis bir militandi. Nitekim
boylesi bir gorev i¢in de Giineybat1 Kiirdistan’a goénderiliyordu. Bu gdrevini yapmak i¢in yola
koyuldugunda da yoldaslariyla birlikte sehit diisti... Onlar demokrasi miicadelemizin
zirvelesmesinde birer abide olmuslardir. Her biri hareketimizin yasadig1 en kritik siireclerde emek
ve fedakarhklart ile zor donemlerin asilmasma Onciilik eden yoldaslar olarak, Kiirt halkinin
Ozgiirliikk miicadelesinin bagariya ulasmasinda kendi paylarma diiseni fazlasiyla ve layikiyla yerine

getirmistir (PKKonline, May1s 2012).

Tim bunlar “sehitlk” ve “sehadet” gerceginin Orgiit acismdan ne denli ehemmiyeth
oldugunu gostermektedir. Hazirlanan “sehit” albiimleriyle, mezk(r Orneklerde goriilecegi
tizere, Orgiitsel tarihi bellek olusturulmak istenmektedir. Bu anlatilar temelinde “‘sehitler” her
zaman Ozgir yasamu temsil eden, dogru yasam gercekligi olan, insanca olan, her tiirli zorlugu
yenmenin, her tiirlii engeli agmanm, her zaman ve her yerde basar1 kazanacak giic ve iradeyi
ortaya ¢ikartmanmn tecessim etmis bigimleri olarak karsmuza ¢ikar. “Sehitler” azmin, iradenin,
miicadelenin, emegin, onurun ve insanca yasammn mimessilleri olarak resm edilip yeni bir
hikdye olusturulur. Bu Oykii dogrultusunda her “sehit”, kendisinden geg¢menin bedelini geride
kalanlara bir kefaret borcu brakmakla tamamlar. Her giden geride bir yiirek bwrakwr. Bu yiirek
brr vasiyettir. Geride kalanlar bu nedenle emanetcidir. “Sehidin” emanetni tasima

mecburiyetindedir:

Gitmis olan gitmistir, geri kalansa emanetgisidir artik. Bazen anlatmaya, yazmaya yeltenirsiniz, Iste
o zaman kalem, egreti bir sessizlige biiriiniir. Sizi saran duvarlar derin bir hiiznii, gézleriniz ¢aresiz
bir yalnizhig1 yasar. Bir de bu daglar, tasglar, sular yani biitiin bu evren yiirekli cocuklarmi anlatmanizi
icap ederse... Her giden bir yiirek birakmistir. Bu yiirek bir emanet, bir vasiyettir yarinlara. Ve en

¢ok da kalanlara emanettir. Kalan yiirekte bir diinya gizlidir. Bir duygu seli kaplar o yiirege her
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baktiginizda. En ¢ok da gidenin gidisini o anda yasarsmniz. Iste o zaman bosalrr tiim sessizliginiz.

(PKKonline, Gulan 2012).

“Sehit”; uluSolun retoriginde sik¢a vurgulandigt iizere; yolun, yoldaghgmn simgelesmis
bigcimi olarak tasvir edilir. Beritan anlatismda ‘“‘sehit”, miitevazz ve isarci (bagkasm kendine
tercih eden) bir kisiliktir. “Erdemli” ve “asil yasamr” Oncelediginden 6z ve anlamli yasayandir.
Yasamu bir kursuna sigdwrabilen, bedenini muhayyel yurdun topraklarma ekebilendir. Binyillar
boyu tutsak edilmis bedenin Ozgiirlige heybethi yiiriigiidir. Karartlan gelecegin  unutulan
gecmisle yeniden aydmlanmasidr. Yine onun imgeleminde “sehit”, kahramanca direnis ve
Oliimsiizlik tanricaligidir “sehitlikse” 6zgilirliige dogru kutsal yolculuk ve kutsal bir yiiriiyiistiir.

Hakikate ulasmak ve hakikatle biitiimlesmektir:

Beritan yoldas teorisini olusturmasi da, bir tanriga gibi 6zgiir, erdemli ve asil yagamay1; ayni zaman
da icimizden, bizden biri gibi olmay1 bagaran, son derece miitevaz bir kisilige erigti. Nirhursag’m
memleketinde ve bin yillari sonra toplumu ve onun gelecegini-6zgiirliigiin var eden Med’lerin en
miitevaz yaraticilarmdan oldu. Azyasadi, ama 6z ve anlaml yasadi. Kadinin ve onunla ayn1 kaderi
paylasan toplumunun acilarma ve sevinglerini kisa bir zamanda yiireginin her yanmda hissetti,
duyumsadi. Daha 18 yaginda olmasina ragmen, bes bin yildir tutsak edilmis tanriganin zincirlerinden
kurtulmus seving ve coskusuyla heybetlice yiiriidii. Ciinkii Beritanca bir yasamun bir kursunla hig
ama hi¢ bitmeyecegin en iyi bilenlerdendi. Sahadetin, boylesine zamansiz ve apansiz ayriligin ne
kadar ac1 verse de, Mezopotamya’'nin bereketli topraklarmna ekilen tohum misali yeniden, daha giir
ve ¢ogalarak yeserecegine olan inang ve umut bize- yiiregimize- bu aciy1 da giiclii kargilama direnci
ve iradesi vermektedir. 21. yiizyihn baglarinda karartilan gelecegini, unutulmus gegmisiyle yeniden
aydmnlatmaya ¢ahsan, Beritanlastikca, tanrigalasan kahraman Kiirt kizlarmm Sliimsiizlesen
direnigleri, 6zgirlik miicadelemizde hepimizin vazgecilmez rehberleri olmaya devam edecektir.
Zilan, hakikate ulasan ask kadmnidir. Zilan, Tanrigalasan, Meleklesen, Afroditlesen; zeki, duygulu,
etkili, ¢ekici, giizel ve glizellestiren kadindir. Zilan, 6zgiirliige yiiriyen kadnmn Kabe’sidir...

(PKKonline, Gulan 2012).
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“Sehitler”, “Onderlik ¢izgisinde” yasamm miimessili, fedakarigm ve yoldashgn timsali,
degerlerin en yaln ve kutsal temsilcileri olarak kabul edilir. Dolaysiyla sehitlerden hep
anlaml, dogru ve Ozgir yasamm fedaileri diye bahsedilir. Bu anlatiya gore onlar, yoldaghgin
ve Ozgiirliik degerlerinin en saf, en kutsi temsilcileridir. Birer emek abidesi addedilen “sehitler”,
halkin fedai miltanlaridr. Bu psise agismdan soziin  bittigi eyleminse basladigi  yerdir

“sehitlik.” “Sehitler”, geride kalanlara kefaret borcu braktiZmdan her zaman bor¢lu olunan

oncii kisiliklerdir:

Sehitler “Onderlik” ¢izgisinde dogru yiiriimenin, fedakdrligm, yoldashgm ve &zgiirliik
degerlerimizin en yaln, en kutsal temsilcileri ve ugruna kendini adadiklart dogru yasama ulagnus,
her zaman bor¢lu oldugumuz ve olacagimiz en kahraman onciilerimizdir.” O kadar giizel ve yalin
tanimlamigsin ki, daha fazlasmi sdylemeye dilim varmiyor. Ayni sekilde senin i¢in de boylesine
anlaml bir yagamuin ardindan sdyleyecek fazla bir sey bulamiyorum. Gittiginiz yolda giizel yasamlar
yiiriiyecek ve senin gibi ulagsmak i¢in gidecek ve gitmeler i¢in ugurlanacak yoldaglarm olacak...

(PKKonline, Gulan 2012).

UluSolun muhayyilesinde “sehitler”, tekil olanla evrenselin biitiinlesmesini ifade eder.
Bu muhayyile acismdan “sehitlk™; cilenin ve sessizligin ¢ighg, dile getirilemezin dile gelisidir.
Buna gore yasanlan tutku ve umutlar, yasatilan otke ve sevingler onlart dile getirir. Sikmntih

mesakkat donemlerinde ik akla gelenlerdir. Oli topragma iiflenmis nefeslerdir sehitler:

Her zorlu ve sancili donemde ilk olarak akla sehitlerimiz gelir ve bu temsil bazen bir arkadasmn
anlatiminda da kendini bulur. Bu anlamda sehitler tekil olanmn evrensel olanla biitiinlesmesinin de
glizel bir 6rnegini ifade ederler. Bir sehit sahsinda o kadar anlatilmamus sehit dile gelir ki bazen.
Bazen de bu sehide dizilen agitlar, 6zlemler tiim yasayanlan kapsar. Bazen yasayanlarmn tutkular,
ofkeleri, umutlari, sevingleri onlari can’a getirir. Yan1 basmmda yasiyorlarmus gibi dile gelirler
sOylenen tiirkiilerde, namussuza sikilan mermide, ¢ekilen halayda, her yerdedirler ve hep yasarlar.
Bir soluk olmuslardir 6zgiirliik pesinde kosanlarm bedenlerinde, bir nefes bitimsiz bu cografya da.
Insan elinin yiireginin naksettigi bu cografya da bitmeyen bir nefes, 6lii topragma iiflenmis bir
nefes... (PKKonline, Gulan 2012).
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UluSol kurgunun ideolojik tahayyiilinde “sehitlik”, anlamh bir yasam yiirtiylistidiir.
“Sehitlk”, yasamu ve tabi en Onemlisi de Olimii anlamh hale getirmektir. Anlam derinligine
bagh yeni yasammn adi, yeniden filizlenme ve Ozgiir yarmlara ulagmadw. Anlamu kendi 6ziinde
0zii Ozgiir-yasam arayisindadr. Olim bu nedenle uluSol kurguda bir yok olus degil yeniden
yasamdr. “Sehitk” bu anlati bakimmndan Olimii adamaktr: “onursal miicadeleye”, “kutsal
ilkiiye” ve “yasanabilir bir gelecege”. “Kahramanca bir adamstr”, verili, Kurulu “kdhnemis bir

diizeni” reddedistir:

Higbir ayrhigimiz anlamsiz degildi. Onurlu bir miicadelenin ve kutsal, yasanilabilir bir gelecek
yaratma yolunu segenler i¢in acilarla dolu da olsa, vazgecilmez degildir. Var olan hakim sistemin
her tiirli kendine baglama politikalarma ragmen siislenmis kohne yasamu desifre edip, tiim
cirkinliklerini ve hastahklarini giin yiiziine ¢ikararak demokratik ve 6zgiir bir toplumun yaratilmasi
yolunu benimsemislerdir onlar. Evet, ylirekte derin acilar biraksa da, en ¢ok gurur ve onur duyma
vardir gbzlerde. Bundan kaynakh da 6liimne sonsuzyok olustur ne de baska bir diinyaya gd¢. Bizim
icin anlam derinligine bagh olarak yeniden yasamm adi, her bir canda yeniden filizlenme ve
yarinlara ulagsmadr Olim-yeniden yasam... Bunun i¢in ‘nasil’t ¢ok sorulmaz. Ciinkii bilinir
kahramanca ve onurlu bir sekilde 6zgiir yasammn yaratilmasinda kanmni damitmistir, bedeni acilarla
yogrulmus bu topraklara. Anlami kendi 6ziinde, 6zii 6zgiir yasamarayisindadir bu canlarm yasamu.
Bundan kaynaklidir ki en ¢ok yasamu dillendirilir. Bizim i¢in 6ncili olacak ve gururla takipgisi
olacagmiz yasamlardir dile gelen ve yiirekten hissedilen. Var olan yasam sinirlarni delmistir, tiim

kélelik zincirlerinden armdirmuslardir (Serxwebun, Cotmeh 2012).

Tiim bu retorkler ve anlatilar bir biitlin olarak degerlendirildiginde soyle bir tablo ile
karsilagiimaktadr:  “Sehitler”;  olimsiizdir”, emek abideleridir, Ozgir yasammn ustalardrr,
halkm fedaileridir, sehitlerin kam kutsaldr, parcalanmis bedenleri yenilginin degil zaferin
isretidir, “sehitler” halkm gonliinde taht kurmuglardr... Bu vb. ifadelerden anlasilacag iizere
sehitlk, Kiirt Solunda ideolojik bir siyasal leh¢e olarak yeniden iiretimistir. Kutsaln temel
iretimleri burada devreye sokulmustur: kanm ve miicadelenin kutsiyeti, “sehitlerin”
Olimsiizliigli, oncii olmalary, yliksek mertebeye erismeleri gibi Fakat kimi kutsal form ve
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iceriklere  ragmen  “sehithgin”  kapsamu  genisletilerek  sekiller  iretimlerle = mahiyeti
zengnlestirilmis ve boylelkle ana ekseninden farkllastrilmstr. “Sehit” ote alemde degil
halkin bagrinda yasar. “Sehidin” miikafat, maddi odiiller (ahirette rizklanma) degil manevidir,
yani sehitlerin ebediyete kadar sanh birer kahraman olarak animalaridr. Ayrica burada soz
konusu “sehitler”, tanrmm fedaileri degil yasaniabilir bir gelecegin, emegin, onurun ve insan

hiirriyetinin abideleri olarak resm edimektedir.
3.2.6. Sekiiler Kutsalin Ceza Pratigi: Seni Parti Adina Oliime Mahkiim Ediyorum

Kutsal alan tabusal alandwr. Kutsal otoritesini askin olandan aldigmdan ceza mekanigi
de askm ve tanrisaldr, o yiizden kutsaln yargi mekanigine mutlak manada bir itaat ve sayg
beklenir. Bu bir vecibe ahlakidr ve c¢ignendiginde miieyyidelerle karsilasilacaktr. Kutsal
cignemenin karsihigr ise kirlenmek, had ve nihai kertede oliimdir. Kutsaln ceza mekaniginin
zirvesinde tanrt ve onun asal temsilcileri (krallar, sultanlar, rahipler, din adamlari) yer alr.
Kutsaln mercii, yasayr koydugu gbi cezayr da kendi belirler. Temsilcileri eliyle tanzim ettigi
yasalara (ki bunlar kutsaln evamir ve nevahisi yani krmizgizgileridir) uyulmadigi takdirde
cezai miieyyidelerde bulunur. Bu durum kutsaln tarithinde yakmn caga kadar bdyle devam eder.
Fakat aydmlanma disiincesiyle birlikte kutsaln yargi mekaniginde kokki bir doniistim
gerceklesir. Bu siirecte ceza pratigi sekiiler otoritelere devredilir. Sekiiler ceza pratiginde tanr
yerini sekiiler otoriteye brakiwken kutsallk zmwhi baki kalr. Burada Tanrryr yerinden eden

sekiiler otorite; kutsallasarak, cignememesi icap eden bir hal alr.

Kiirt Solu baglammnda disiindiiglimiizde kutsal otorite, parti ve onun ruhani lideri olan
“onderliktir.” “Onderlik” &rgiit icerisinde tipki tanr1 gibi hem sucu hem de cezayr belirleyendir,
iistelik kendisi de cezadan muaftr. “Onderligin” cergevesini ¢izdigi oOrgiit talimatlar, yasa

niteligindedir. Yasalar ¢ignemekse su¢ hatta “giinahtr.” Yasalar1 ¢igneyen ajan yani “miirted”

218



llan edilir. Dolaysiyla Onderligin emirr ve yasaklari micbirdir, mieyyide gerektirir.

Miieyyidelerse, onderligin onayryla Kiirt halk1 adma gerceklestirilir (Ciiriikkaya, 1994).

Aytekin Yimaz s6z konusu ceza pratigini parti 6zelinde soyle izah eder. PKK’nin yargt
sisteminde birinci derecedeki sug ¢izgi sugudur. Cizgi sucu demek akide sugu demektir. Cizgiyi
cignedin hikayesidir. Farkh gorilis cizgi suguyla yarglanabilir ve idamla sonuglanabilir. Diger
suglar i¢inse ayr1 mahkemeler kurulur. S6z konusu suglar; “parti ile ilgili disiplinsizlik veya
parti tlizigline uymamak, uyarma kmama veya partiden ihrag etme” seklinde formiile edilebilir.
“Yoz yasam” yani kadin ve erkegin cinsel miinasebeti ve goniil birlikteligi (1994’e kadar) de
idamla cezalandmibr (Yimaz, 2014: 38). Ornegin Ronahi isimli dag kadrosu militam yasak

ilisgki sonucu hamile kalmis ve karnndaki ¢ocuguyla Oldiiriilmiistiir:

Yedi aylik hamile Ronahi’nin Zele’de infaz edildigini Osman Ocalan da Cemil Bayik da iyi biliyor.
Ciinkii onlar karar verdi. 1991°den beri arkadagimdi. Suriye-Kamsliliydi. Son istegini sordular.
"Cocugumun hayatini bagislaym. O dogduktan sonra beni idam edin" dedi. Sucu, biriyle iligki
kurmasiyd... Ronahi, kamnmi kusakla baglyordu ama biiyiiyiince gizleyemedi. A¢iga ¢ikt1. Infaz
manga komutani, Cemil Bayik’a, Ronahi’nin son istegini sdyledi. Cemil Bayik, “Hayr, idam edin”

dedi. Karninda bebegiyle 6ldiirildii... (Ciriikkaya, 1994).

Burhan Semiz, partinin ceza mekaniginden bahsederken dag yapilanmasma giren Orgiit
tyesinin, girdigi grupla gayr1 resmi bir sozlesme imzaladigm ve Orgiit kurallarmca ant igtigni
soyler. Bu ortik sozlesme ve ant, ayn1 zamanda her tiirlii 6rgiitsel kararm kabulii anlamma gelir.
Fakat yine de oOrgiit icerisinde mevcut statiikoya, her tiirlii baski, zorlama ve cezaya ragmen,
kars1 ¢ikanlar olabimektedir. Bu durumda orgiit, “uyum sorunu” yasayan militam infaza varan
cezalarla gruptan izole eder. Orgiit bu tip kisilere ve bunlarm hal, tavrr, eylem ve sozlerini
bulagici bir hastalk gibi gormekte ve diger militanlara sirayet etmeden karantinaya almaya,
hapis ve infaz gbi islemlere basvurmaktadr (Semiz, 2007: 142-147). Cirikkaya Apo nun

Ayetleri'nde s6z konusu infaz pratiklerini soyle swralar:

219



Kimimizin basma bir torba gegirterek bogdurur, kimimizi en sevdigimiz arkadaslarimzin
kursunlarna hedef yapar. Kimimizi yiiksek kayalardan atip pargalar, kimimizi avukat Mahmut
Bilgili gibi yemekte bogdurup, cesedimizi satiwla pargalaylp kanalizasyona atar, Kimimizi
oldiirdiikten sonra tanmmmayalm diye yiliziimiiziin derisini soyar, kimimizin cesedini bir varil
benzinin i¢ine yerlestirerek atese verir. Eline gegirmediklerini ajan, vampir, canavar, PKK ve halk
diigsman1 olarak ilan eder. Bu korkulan i¢imize saldik¢a kolelesir ve ona baglanmz (Ciiriikkaya,

1994).

PKK’nin ceza pratiginde “Onderlk” ve yoneticiler hakkmnda ileri geri konusmak sugctur.
Konusan, orgiitii sorgulayan ve elestiren kisi hemen diigkiin ilan edilir. Aytekin Yimaz kendi
mahklimiyet Oykiisiinii soyle anlatr: “90’h yillarda hapishaneye polis sorgusunda direnmis biri
olarak gelmenin ayricalklart oldugunu yasayarak 6grendim. Uzun siire 6rnek devrimci olarak
gosterildim. Ama ne zamanki Orgiit yOnetimini elestirmeye basladm o giinden sonra Orgiit
sorumiularmin  yaklasimi degismeye basladi... Orgiit bu konuda ¢ok acmaszdl Cézilen
herkese uygulama denilen ceza veriliyordu. Bu cezalandrma bigimi sosyal iliskilerden uzak
tutma, yani diglama ve ranza hapsi olarak Ozetleyebilirim. Bu uygulama denen sey Kkisiligi

diigliren bitiren bir cezalandrma yontemiydi...” (Yimaz, 2014: 14-15).

Orgiitii  elestimenin ~ hikkmii ~ diiskiin ilan edilmekken, “©nderligi”  sorgulamanm
cezastysa daha biiyiiktir. “PKK o6nderi” hakkmda konusan kisi hemen infaz edilir. Ornegin
Orhan ile Sorgulun hikayesi boyledir: “Ikisi de direniscidir. Ikisi de parti ortamma
geldiklerinde bekledikleri ortamu bulamayip tavir koymuslardr. Ikisi icin de bunlar numara
yapiyor ajandrrlar diye biri Sileymaniye’de digeri “Onderlik” sahasi denilen Suriye’de infaz
edilmistir.”” Aytekin Yimaz Yoldasim Oldiirmek adh eserinde Sorgul'un trajik Sykiisiinii sOyle

anlatrr:

Osman Tim poliste ¢6zildiigli ve halkma ihanet ettigi i¢in 6ldiiriildii denilmisti. Simdi de poliste
direnen Sorgul’un trajik hikdyesine bakalim. Sorgulla Osman Tim ayni donemde daga ¢iktilar ayn1

orgiit gorevlendirmesiyle Istanbul’a génderildiler ve ayn1 operasyonda yakalanip hapse atildilar. ..
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yoldagma kiymis ve devrim evladm yemistir. Tanri,

Polis her tiirlii iskenceyi yapiyor ama Sorgul’'u ¢dzemiyor. Bir istegi vardi Parti kampia
gonderirseniz sevinirim. Parti 6nderini gérmek hayalimdir demisti. Bir defasinda “Seni Halk Admna
Oliime Mahkiim Ediyorum” romanmi ¢antasmdan ¢ikarip heval siz bu roman1 okudunuz mu demisti
heyecanlanarak. Cok begenerek okuyorum. Bizim de Grib¢evalara (roman kahramani) ihtiyacimiz
var. Yillar sonra ben bagka bir hapishanede iken onun da dagda 6rgiit iginde infaz edildigini duydum.
Icimden gecen ilk tepki Sorgul’a nasil kiydilar olmustu. Romantizmle baslayan bir devrimciligin
boylesine trajik sonu olacagmi ikimiz de bilemezdik. Sorgul direnis¢i ve inat¢i bir kigilige sahip
oldugundan bulundugu o6rgiit ortamlarmda elestiri yapmaktan cekinmez. ilk basta uyarilara hatta
¢esitli yaptirimlara maruz kalr... 96 yilinda Zap kampinda ciddi sorunlarla karsilagir. Tutuklanir
kampm hapishanesine atilir... Sorgul kampta tutuklu oldugu déonemde hakkinda bircok iddia ileri
stiriiliir... Sorgulun devletin ajani olabilecegi sdylenir. Orgiit yapis1 kendisiyle birlikte ii¢ kadmmn
idammn1 ister. Tabii Orgiit yapis1 mahkemeyi yaparken Sorgul mahkemede yoktur. Siz beni
yargilayamazsiniz diyerek kabul etmemistir mahkemeye katilmayi... Parti merkez yOnetimi
Sorgul’un idam kararmi Abdullah Ocalan’a gonderir. Daha 6nceleri son sans verilmis Sorgulun
idam kararm1 onaylar Ocalan da Sorguligin evet ortanu bozmak isteyen bir ajan olabilir der ve karar
hayata gegirilir. Sorgul bulundugu kamp hapishanesinden alinir bagka bir kampa gotiiriilecegi
soylenir kendisine ve yolda o korkung karar hayata gecirilir. Idam kararm onaylayan Ocalan
Sorgul’un hayatta gérmek istedigi dokunmak istedigi hayali idi... Sorgul’u tanidigimda elinde seni
halk adma 6liime mahkim ediyorum romani vardi. Roman kahramani Gribgeva olmak istiyordu.

Ama olmadi. Onu parti adina 6liime mahkiim ettiler... (Yilmaz, 2014: 27-33).

Sorgulun Oykiisi, sekiiler kutsaln ceza pratiginde halk adma mahk{miyetin

orneklerinden yalnizca bir tanesidir. Osman Tim, Orhan Aydm, Betiil Cici, Selim Ciiriikkaya
ve daha onlarcas1 ayni kaderi paylagsmistr. Parti ve “Onderlik” adma pek cok kisi ya diigkiin

lan edilmis ya da oOlime mahkiim edimisti. Yimaz’'m deyisiyle sOylersek oOrgiit, kendi

onderlige, partiye ve halka brakmustr. “Onderligin” ve partinin belirledigi gerceve yasann
(Orgiit talimatlar, emir ve yasaklar) yeni adresidir. Yasaya mutlak anlamda itaat etmek icap

eder. Yasayr ¢ignemenin affi yoktur, yasayr sorgulamaksa biiylk giinahtr (kebairedendir)
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cezast Olimle sonuglanabilir. Hatta oOnderligin elestirisi bile infaz sebebidir. Partiye ve
onderligin talimatlarma aykm1 hareket eden ajan ilan edilir. Buradaki ajan dini terminolojideki
miirtedin bir benzeridir. Kisi ajan ilan edilmigse tipki miirted gibi tovbeye davet edilir kabul
etmezse katli vacip olur. Partiden ¢ikmak da dinden ¢ikmak gibi telakki edilir. Kisi ant icip

partiye dahil olmussa ancak 6liimle buradan ayrilabilir.

3.2.7. Sekiiler Bir Tevbe Mekanigi: Ozelestiri

Tevbe Ibrahim’i dinlerin merkezi kavramlarmdan birisidir. Kutsaln muhayyilesinde
msan, zayiftr, kusurludur, giinaha ve kirlenmeye meyillidi. O nedenle armmaya ihtiyact
vardrr. Tevbe; kusurlu, hatalh msanm telefi mekanizmasidwr. Tevbe, kirlerden armmak, riicu
etmek ve donis yapmak anlammdadr (Topaloglu, 2012). Yani tevbe bir nevi sahsiyet
formatlanmasidr. Tevbe temelde giinah kavramiyla iligkilidir. Kulun isledigi giinahtan dolayr
pismanlk duymasi ve bir daha yapmamak {izere tanriyla sozlesmesidir. Dolaysiyla tevbenin,
en Onemli yam insana pisman olabilme, yaptiZi hatadan geri donebilme firsati sunmasidir.
Tevbenin O6nemli bir diger yam da g¢iten ve samimi olmasdr. Kur’an’m tabiriyle “tevbeten
nasuha” (samimi tevbe) olmasi lazmdr (Yawuz, 2010: 7). Boylece kisi tevbe mekanizmasi

sayesinde hem kutsala baglanmis olur hem de stirekli denetim altinda tutulur.

Kutsaln merkezi kavramlarmdan birisi olan tevbe sekiiler zeminde yeniden iiretilerek
farkh formlarda karsmiza ¢ikar. Omegin solun jargonunda oz-elestiri bicimini alr. Ozelestiri
bir nevi ikame kutsaldwr. sekiiler kutsaln telafi ve pismanhk formudur. Adar’m tammlamasiyla
Ozelestiri, “hatalarmdan armmadir, yaptklarmi samimiyetle itiraf edip yeni bir sayfa agmaktr,
yeniden yaratim” siirecidir. Ozelestiriyi bu diiZemde ele alan metinler Serxwebun dergisinde
cokca yer almaktadr. Bunlardan bir tanesini sunmak merammzi anlatmaya yeterli olacaktir.

Soyle ki;
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Kuskusuz elestiri 6zelestiri sadece platformun huzuruna ¢ikmak demek degildir. Bizim i¢in elestiri
ve Ozelestiri kendini egitime yeniden yaratma basariy1 gergeklestirmenin temel kosulu oluyor.
Dolayisiyla 6zelestiri giinliik yasammmuzin bir pargasi kendimizi egitmemizin temel bir bigimi olarak
giiniin 24 saatinin her annda kendimizi sorgulama geregimiz ifade ediyor... Ozelestiri, kendinde
yeniden insan olamaya basaran insan olmaya ihtiya¢ uyandwmaktr. PKK’nin 6zi bir kigilik
miicadelesidir bu da ancak saglikh bir elestiri-6zelestiri mekanizmasiyla gergeklesir. Ozelestiri
elestiriden sonra olmaz. Ozelestiri elestiri olmadan kisinin kendine, icine yonelttigi elestiri deme ktir.
Sozlesmeli dzelestirinin degeri yoktur. En biiyiik cesaret 6ze 6ze yoneltilen elestiriyi derinlemesine
yapabilmektir. Ciinkii en biiyiik nefs miicadelesidir. Ideolojik miicadeledir. Hata ve eksiklere karsi
ylriitillen miicadeledir. Lenin diyor ki hatasiz insan yoktur. Akilll insanin Olgiitii hatasiz olma
degildir. Akill insan o ki... Yaptig1 kiiclik hatay1 da herkesten dnce gorerek dzelestiriyle diizeltendir

(Serxwebun, Cile 2020).

Mezkir ifadelerden anlagilacag tizere, Ozelestiri sekiiler kutsaln tevbe yani armma
mekanigidir. Sekiler armma mekaniginde tanrm yerini, haliyle parti ve “onderlik”
almistr. Kisi yaptiklarmdan kendmni sorguya ceker, kisilk ¢oziimlemesi yapar ve kutsal
bildigi mercie Ozelestirisini sunar. Gergek Oz-elestiri sozle degil pratkte eylemle ve
saglam durmakla olur. Ayrica Ozelestirinin, samimi ve icten olmasi gerekir. Dini
terminolojiyle dersek ozelestirinin halisane (igten) olmasi icap eder. Ozelestiri militann
hem itirafhamesi hem de yenilenis ikraridr. Onemli olan hata yapmak degil bir daha
islememek kaydiyla hatadan donebilmektir. Kaldi ki 6zelestiri anhk degil kisinin her
daim kendini sorgulamasi ve gozetim altmda tutulmasi anlamma gelir. Yani bir tiir nefis

murakabesidir.
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3.3. Kutsiyetin Simgesel Evreni: Ritiiel, Ayin ve Toren

Sosyal hayat biitiin goriinlimleri altmda ancak bir sembolizm altmda miimkiin olabilir.
Sembolizm olmadan ne diisiincelerin ne de hislerin dile getirilme sansi vardir.®4 Sembolizmin
en goriiniir oldugu alansa kutsaldr. Hatta psikolog Allwohn’a gore sembolizmin ashm mistik
dinya goOriisii olusturur (Atasagun, 1997: 372). Ziwra dini kuvve, objektiflesmek icin
kutsallasacak bir obje iizerinden sabitlenmek durumundadw. Diger bir ifadeyle Kutsal kendini
ancak birtakim semboller iizerinden ifade eder. Bu sembollerin en belirgin olam ibadetlerdir.
Ibadetler, bagh olduklar1 kutsal sistem icerisinde &zel anlam ifade ederler (Durkheim, 2009:
134-135). Zaten Kutsaln simgesel evreniyle maksud onun pratkk yani ritliel boyutudur. Zira
kutsal sadece tasavvurlar ve fikirler toplammdan ibaret degil ayn1 zamanda onun disa yansiyan
birtakim pratikleri de bulunmaktadr. Kutsal, teorik catismmn (akide/mang) yannda aym

zamanda ritmik birtakim pratiklerden olusur. Bunlar; ritlieller, kutsama ayinleri ve torenlerdir.

Ritiiel: Kutsah tecribenin en O©nemli boyutlarmdan birisi ritliellerdir.  Ritiieller,
“nananlarm lizerinde uzlasarak simgesel anlam yikledikleri geleneksel uygulamalar” ya da
“mensuplar1 tarafindan yerine getirilmesi beklenen formiillestirilmis dini  eylemler” olarak
tanmmlanabilir. Ritlieli sradan eylemden aywran birtakim unsurlar vardr. Ritiieller, mutlaka
kendilerine mistik varlklart ya da olaganiistii giic unsurlarm referans alrlar (Olgun, 2016: 83).
Ritliellern en belirgin 6zelligi, dile getiriciliktir. Ritiieller, sembolik anlatim kalplar1 oldugu
icn Ozel birtakim anlamlar1 haizdir. Belirli kahplar icinde ve tekrar edime &zelliklerinden
dolayr degismezler. Ritliellerin pek c¢ok islevi s6z konusudur. Ritiieller, her seyden once siliphe
ve belirsizlige karst bir ¢are sunma iglevini yerini getirirler. Ritiieller gegmisi giiniimiize

baglarken giniimiizii de gelecege baglarlar. Siireklik hissi sagladiklarmdan kimlk insa

® En basitinden insanmn ifade ve iletisim araci olan dil uzlasimsal bir semboller sistemidir.
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araclar1 olarak da kullaniabilirler (Karaman, 2010: 232). S6z konusu islevlerinin yanm sira

Durkheim’in saptadi@t asal islevleri su sekilde Ozetlenebilir:

Ritiieller bireyi, toplumda yasamak i¢in, toplumun gerektirdigi diizen bagmm sikiigina, aci
¢cekmeye hazrlar, bu yolla onu egitir. Ritiieller, bireyleri bir araya getirir, bireyler arasindaki
toplumsal baglan gii¢lendirir, ortakhig1 pekistirir. Ritiiellerin toplumda, canlandiric1 bir islevi vardir.
Toplumun iliskilerini tazeler; geleneklerin siirmesine, inanclarin tazelenmesine, deger yargilarmin,
torelerin koklesmesine yardim ederek toplumu canl bicimde ayakta tutar. Ozellikle toplumun
bunalimh donemlerinde, kisilerin cosku ve duygularmi bir arada dile getirmelerine olanak tantyarak

bozulan dengeyi diizeltir (Durkheim, 2009: 378-379).

Ritiieller, kdiltiiriin yapilanmasmda etkili unsurlardr. Ritiielde, kiiltiiriin diis giicii yeniden
hayat bulur ve tekrar aramizda yasar. Ritiiel, hem Kkiiltiirel bir unsurdur hem de yasayan bir
pratiktir. Dolayisiyla icerigine ne denli ehemmiyet atfedilirse ritiiel, o denli yasayan kiiltiiriin
bir parcast haline gelir. Durkheim’in “davranmg kurallarr”, Goffman’msa “etkilesim pratikleri”
seklinde tarif ettifi ritiiel, “modern diizenlemeler icinde de etkinlik gdstermis sekiiler diinya
icinde bireyin onayladigi gesiti sembolik hareketlerin” muhteva kazanmasinda etkili olmustur.
Bu ritiieller bir yandan “biz hisSini yaratma siirecine yardimei olurken”, bir yandan da “bizden
olmayanlar1 isaretleme, onlar1 ayrma ve onlardan ayrima hissini olusturmada™ kullanihrlar

(Akyol, 2009: 35-36).

Ayin ve Toren: Insan soyunun evirilisinden bu yana islerligini duyumsatan bir
uygulama olan ayin, anlam ve koken bakmmmndan tabiat-Gtesi olarak algilanan giigleri toplumsal
yarar cercevesinde etkilemeye yonelik kalplagmis tekrarlanan davranglar biitiintidiir. Ayini,
icsel tutarhi@ olan, sistemlestirtimis ve genellikle gizemlesitirilmis bir tarihsel kesitin yeniden
canlandriimasma yonelik ritler stireci olarak tarif etmek de miimkiindiir. Durkheim’e gore
ayinler, insanlarm; kutsal nesnelerin huzurunda nasil davranacagm Dbelirleyen davrang

kaideleridir. Ayinler, bu nedenle torensel ve ciddidir. Hem kendileri kutsallagsmaya meyilli hem
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de baglantih oldugu seyi kutsallastrma egilimindedir. Simgesellik, standartlastirimshk,
tekrarlayiciik, pratik sonuca yonelikk olmays, kutsal addedilenle baglantih olma gibi nitelikler,

ayinlerin belirleyici unsurlar1 arasmda yer alir (Durkheim, 2009: 389-392).

Toren ise, toplumun Onem verdigi bir olayr her yildoniimiinde cesitl etkinliklerle
kutlanmas1 veya anmasidr. Bir baska deyisle; ge¢misin degerlerini, onu temsil eden sozcik ve
sembollerle hatrlamasidir (Bolat, 2006: 1). Toren, tarihsel seyir igerisinde ayinin temel bigim
ve motiflerini devralmakla beraber ondan farkh olarak kurumsallasma siirecindeki ya da
kurumsallasmis iktidart tahkim etme islevini yiiklenmisti. Dolayisiyla ayin, hedefi ve islevi
bakimmdan kolektife mal edilebilecek dinsel bir faaliyet iken toren, belirli (ve iktidar sahibi)
toplumsal grup, katman ve smiflarm iradesini yansttan sekiiler bir etkinlktir. Baska bir deyisle
ayin, kutsalla baglantiiyken toren, sekiiler zemmlerin etkinligidir. Amaci “doganm ve soyun
bereketini denetlemek ve olasiikla toplulugun kendi tarihsel varh@mi olumlamakla smirh olan
ayin giderek (saray-tapmak-karargdh ¢ercevesinde odaklasan) siyasal iktidart toplumun tiimiine
benimsetmede inams sistemindeki degisikliklere eslk eden ve iktidarm goksel kaynaklarmi

vurgulayan bir aygita (tSren) doniisecektir” (Ozbudun, 1997: 14).

Hem aymlerin hem de torenlerin dini, psikolojik, siyasi ve tarihi-kiiltiirel pek cok islevi
s0z konusudur. Fakat en belirgin islevieri gegmisi yad etmeleri ve bu cihetle toplumsal bellegi
stirekli dmamik tutmalaridr. Stire¢ i¢inde tekrarlar dramatize edilmis bicimde islevlerini ortaya
koyar. Kutsaln simgesel evrenini teskil eden ritiiel, ayin ve toreni kisaca izah ettikten sonra
sekiiler ideolojizmin mang tiretiminde kutsallk zrhiyla kusanmus ritiellerden en Onemlileri
olan Olim ve diriliy sembolizmine gegebiliriz. Dolaystyla burada -pek cok ¢esidi bulunmakla
birlikte- yalnizca kolektif iizintiinin ve kolektif coskunun temsilleri olan yas ayini ile nevroz

merasimi/sOleni iizerinde durulacaktir.
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3.3.1. Yas ve Anma Torenleri

Yas, geri doniisii olmayan kayba karsi verilen yogun ve duygusal bir tepkidir. Olim
insam derinden etkileyen kayiplarm baginda geldiginden oOlimle gergeklesen ayriliklarda bir
yas siireci yasanr. Sera Ahmed’in belirttigi gibi “sevgi, kendini en tutkulu sekilde nesnenin
kaybiyla yiiz yiize geldiginde ilan eder. Nesnenin kaybi nesnenin niteligini iistlenmekle telafi
edilir” (Akt. Kaplan, 2011: 109). Dolayisiyla 0li igin tutulan yas siirecinde, yasm degisik
islevlerinin atfedildigi ritiiel statiileri stlenilir. Bu anlamda, geride kalanlarm kendi varlklar
yoluyla canlandrmaya c¢alstiklart ritiel statilerinin bir sonucu olarak olen i¢cin metaforik
bedenler firetilir. Boylece Olen kisi, yas (anma) etkmligiyle beraber, diinyevi anlanm baglammda

daha ulvi bir mertebeye ¢ikarilarak yeniden ihya edilir.

Yas torenlerinin pek ¢ok Ogesi bulunmakla birlikte en Onemlisi, yad etmedir yani dlenin
anma etkinlkleriyle hafizada stirekli diri tutulmasidr. Yas siirecinde fedakarhk kiiltliriini
gelistirecek birtakim ikonlara ve imajlara ihtiyag duyulur. Soyutlama diizeyinden imgeleme
gecebilmek icin  yeni mitolojiler yazlr, kolektif kahramanhk hikdyelerinin dramaturjik
soylemleri yenilenir. Kurban edilenin temsili, ozellkle gorsel alanda (foto, pankart vb.) ne
kadar Oliimin korkung taraflarmi gosterse de bunlar fantazmagork bir sekide Olimiin
notralize-ediimis temsilleridir. “Sehidin” cansiz bedeni kabul edilebilir, tahammiil smirlari
icindedir. Olii oto albiimleri bilinglerde siiblime edilmis bir Oliimiin goriintiileridir. Acmma,
merhamet, anma, dayamisma ve aymh@muzn bir iz distimii olarak gordiigiimiiz bu imajlar,
kolektif hafizamizda; ezilen halk, muhayyel yurt, esitk ve Ozgirlik gbi kutsiyet arz eden
degerler adma verilmis kurbanlardir (Akyol, 2009: 100-105). Onlar, toplumun mutlu ve Ozgiir
yarmlar1 i¢cin canmi bagislayanlardir, bu bagism getirdigi kefaret ve bor¢ sucluluguyla imajlar
rahatsiz  edici  degidir. Viyan'm Orneginde bu durum olanca somutluuyla karsimiza

¢cikmaktadir:
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Yani kendimizi her giin yaktigmn atesin kiilleriyle armdmrmaya g¢ahsacagiz. Viyan yoldas, sana
yazarken ¢ok zorlandim. Ciinkii sehitleri anlatmak, onlann dogru tanimlamak olduk¢a zordur.
Bizlerin sizlerin karsisinda girdigi eksiklik ve yetmezliklerimizden dolay1 sizlerin adaletli affina
sigmiyoruz. Kadin olmanin bilinci ve iradesiyle bir kez daha senin sahsmmda tiim sehitlere s6z
veriyoruz ki, sizlerin eylemlerinizle daha da biiyiiyecek ve sizleri eylemlerimizde, yagamlarmizda
yagatacagiz... Senin de belirttigin gibi “PKK de s6z en biiyiik eylemdir” Biliniyor ki; s6ziin anlamni
yetirmesi, biiylik bir gaflet, vicdansizlik ve ahlaki ¢okiintiidiir. Boyle bir durumun sonucu da
sliphesiz ki ihanettir. Sizin gibi onurlu insanlarin eylemi, bizi bir kez daha PKK’nin 6ziiyle
biitiinlestirdi ve anlam giiciimiizii netlestirdi. Ozlemin olan kuzeyi gérmek, amacm diismanm

merkezinde eylem yapmak ve Onderligi gérmek idi (PKKonline, Gulan 2012).

Kitleleri iilkii adma canlarmi  bagislamaya inandrmann bir yolu da  gegmis
kahramanlklart ya da kahraman anidarmi siirekli canh tutup Ornek almaktr. “Sehit” Olimleri
stiblime edilerek anma torenleriyle yiiceltiir. Cemaatin bedeni i¢inde belirli ritiieller ve ayin
niteligini tasiyan bayramlar, anma torenleri, bayraklar ve resmigecitler dongiisel bir zaman
ritmiyle bir manglar silsilesiyle yeni tanmlanmus kutsallklarm etrafinda Orgiitlenir. Bu  kutsal
sistemin tam islevselligine kavusabilmesi icin kurbanlara ihtiyag vardr sehit cenazeleri bu
dongiiyli kendi i¢inde kapatr (Kaplan, 2009: 177). “Sehitlerm” yasam Oykiileri ve
kahramanlklar1 yad edilmek suretiyle hafiza siirekli tazelenir. Boylelikle sehitlere karsi vefa ve

anlam borcu dinamik tutulur:

Sehitlerimiz kutsaldir. Anilarmi siirekli yiiceltmek gerekir. Ben bu zor kosullarda onlan diigiinmek
istemiyorum. Onlara sahip ¢ikilsn. Cok biiyiik degerlerdir. Kutsal insanlardir, anilarmi kitaplagtirm.
Kendi degerlerinize sahip ¢ikin, ¢ok kutsaldirlar, yemeden-igmeden kendini adamak gerekiyor...
Fransiz tarihinde Janne D'arc adinda bir kiz vardir. Ingilizlere kars1 direnmis, Fransa icin ulusal
temelde ¢ok c¢alismus ve hala blyiikligiinden bahsedilir. Fransamm ruhudur. Direnisin,
bagmsizhgm, 6zgirligiin ruhudur. Ve Fransa bu temeller lizerinde biiyliyor. Bizde bir degil, iki
degil, ti¢ degil, kendini sadece yakma degil, teslim olmamak i¢cin bombay1 kendilerinde patlanus,
kendini ugurumlardan atan yiizlerce gen¢ kiz ve erkegimiz var. Anlayacaksmiz! Anlamiyorsaniz,

yanimiza gelmeyeceksiniz! Yakiyor kendini ve siirekli de diyor, "bu atesi sondiirmeyin." Bundan
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daha biiyiik cesaret olur mu? Bundan daha biiyiik fedakarlik olur mu? Ve bunu da en degerli biling

isiklartyla, aydinhgiyla yapiyor (PKKonline, Gulan 2012).

Seni ve eylemini dogru tanmmlamak ve anlamlandrmak boynumuzun borcudur. Ozgiirlik
hareketimiz, binlerce Sehidin yolunda yiiriiyen bir harekettir. Her bir sehidimiz miicadelemiz
gergekligin de ayn bir yere sahiptir. Her birinin bizlere yiikledigi goérev ve sorumluluk,
miicadelemizi daha da gii¢lendirmek i¢indir. Siz yiice insanlart anlatmak ¢ok zor ve sorumluluk
istiyor. Oziimiizii sorgulayip, kisiligimizi tiim kirliliklerden armndirmamiz gerekir. Ciinkii sizler
bizlere bir kez daha nasil yiirlimemiz gerektigini, nasil bir militan ve kadro olmamiz gerektigini,
Onderlige baghligm nasil olmasi gerektigini &grettiniz. Bunu bedellerinizle ispatladiniz ve

yagsamsallagtirdiniz (Akt. Arslan, 2014: 210-211).

Burada Isa ve havarileri ya da bedir ve ashabi yerine “sehitler” kondugunda ayni sembolik
cagrismu yapar. Kolektif bellek bu imajlara yakm her seyi kurbanlk kategorisinde algilar. Her
yerde bu fedakarlk eylemini hatrlatan hafiza mekanlar1 olusturulur. Feda hikayeleri, her yil
dramatk bir bicimde yeniden canlandmilr. Ritlieller, mitler ve bunlarm dramaturjileri imaj
bosluklarm doldurur. Kiirt ulusal savasmm tek basma ve yalniz bir onder esligindeki fedakarlhk
miti birgok imajda iz diisiimlerini bulur. Savas alannda Olmiis militan, kahraman “sehitlerin”

panteonuna aittir. Yani “sehitlerin cennetindedir”:

Sehitlik kutsal yurda eristir. Kutsal torag1 kaniyla sulama ve o toraga can veristir. Insan dliimiinden
sonra da, nedense ¢ok giizel bir yerde olmak ister. Ve bu giizel yer Faragin’dir... Sen 6lmedin kendine
Faragin’de yer ayirdin. Kutsal Faragin topragma kan, can verdin. Yasamini yagammna kattmn.
Ozgiirliik agacmi yeserttin. Zozanlarm bu serin esintisini kollarma, ruhuna biraktm. Giizel bedenini,
Faragin’in gorkemli giizelligiyle biitiinlestirdin. Ruhunun berrak temizligini Farasin’in berrak
sularina kattin ve tiim Kiirdistan’a, tiim insanhga hayat verecek bir sonsuzluga kavusturdun. Ne
mutlu sana, Zarin yoldas; seni asla unutmayacagiz. Bu kisacik mektubu sana yazarken hep hayalin
g06zlerimin dniinde duruyor. Yani bagmnda oturuyor, ayakta duruyor, konusuyor, giilimsiiyorsun.
Sakin 6liimden s0z etme bana. Sen yasiyorsun. Somiirgecilige sikilan her kursunda sen varsin.

Gerillanin att1g1 her adimda sen varsm. Faragin’de akan her damla suda, esen her esintide sen varsin.
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Ve Zozanlarin her serin esintisi bedenimi sardiginda seni gériiyor, seni aniyor, seni hissediyorum.
Sehitlerin 6liimsiizliigii bir gergektir. Sen bu gergeklige ulagtin. Ne mutlu sana (PKKonline, Gulan

2012).

Yas sadece birinin kaybolmasmdan otiirii duyulan {iziintiiyle ilgili degildir aym zamanda
kisinin aracii@ryla neymn kayboldugunu bulma ¢abasidr. Bir bakma “o olende kaybettiZim
sey nedir” sorusunu sormaktan cekinmemektir. Viyan’m Oykiisinde goriilecegi lizere oOlenle

yitirilenin insanlik vicdan ve ahlaki oldugu iddia edilir:

Bunu bir kez daha hatirlatiyor bizlere ve sunu sdyliiyor Viyan; Insanlik vicdanmi yitirdigi an
ahlakini da yitirdi. Ahlakmi yitiren insan 6ldii, yerine zalim tanrilar ¢ikti. Tanrilar insanm Slimiiyle
dogdu ve ¢ogaldi. Viyan atesiyle karanhg1 yakt1! Viyan atesiyle inang¢sizligi yakti! Viyan atesiyle
iddias1zhg1 yakt1! Viyan atesiyle umutsuzlugu yakt1! Viyan atesiyle vicdansizligi yakt1! Ve Viyan
atesiyle O0zglir kadin ruhunu yeniden diriltti! Viyan'm anisma bagh kalmak, Viyan'nm atesinde
yaktiklarin1 bizlerin de yakmasiyla olur. Bunu yaparken Viyan gibi bedenimizi tutusturarak degil,
Viyan gibi ruhumuza, bilincimize ve duygularmmiza sinen karanhgi, geriligi miicadele inancmmzla,
iddiamuzla asarak olur. Viyanlagsmak, yasayarak kendimizi miicadelenin arindiran suyuyla yeniden

yaratmaktir (PKKonline, Gulan 2012).

Sonu¢ olarak yasa ve anma etkinligine konu olan anlaty, tarihsel-dramatik (Skim) bir
olaydir. Dogal bir sckilde yasannus, fakat torenlerle aktariirken, mistifiye edilmek suretiyle
degismeyen Ozler kazandwimis bir olaydr. Olaym degisime konu olmasi artikk s6z konusu
degildir. Belli kural ve kaidelere tabi kiman matem etkinligi, katlmcilarm dikkatini 6zel
olarak belirgin bir noktaya ceker. Torense burada islevsel bir ifade yontemidir. Zira baz 6zel
durumlar ancak torenlerle dile getirilebilir. Zira torenler, temsil edilen seyle temsil edenler
arasmdaki iliskiyi ortaya koyarlar. Anma etkinlikleriyle sunulan olay, grubun etkinlige tamk
olan fertlerine hatrlatirken sahsen tank olamayanlara ise tantimis olur. Kokensel hatrlama
ve kimlk nesnelestiritmis Kimi simgeler aracii@iyla kuvvetlendirilir. Boylelikle aktarilan Oyki,

efsanelesir ve kurucu bir nitelige biiriiniir. Nitekim Viyan Ozelinde zkredilen anma etkinligi
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kimlk ve hafiza ekseninde tekraren bilince sunulmaktadwr. Viyan yas siirecinde devrim atesiyle
mangsizhk ve iddiasizh@ yakan sembol bir isme doniismektedir. Viyan’m anisma bagh
kalmann onun tutusturdugu ateste yanmayla ancak miimkiin olabilecegi vurgulanmaktadir.
Dolayisiyla Viyan, siirekli hatrlatilarak ve militan bilince sunularak metaforik anlamda bir

bakmma yeniden var edimektedir.

3.3.2. Newroz Soleni

Solenler Dummezil’'in deyisiyle biiyilkk zamanlara yeniden agihistr. Bu solenler, ‘profan
zaman i¢indeki kutsala donilis” zamanlardr, daireselligi ile “ebedi doniis zamanlar olarak”
daima tekrarlanr ve “dramatize edilmis bir bicimde yinelenen gegmis” bu vesileyle “tekrar
kolektif biling” igerisinde tazelenrr. Yani kolektifin kutsal etrafinda kendini ifade bigimleridir.
Solenler, kolektif coskunun temsili oldugu gibi aym zamanda toplumsal yasam i¢inde
hegemonya miicadelesinin stirdiiriildiigii alanlardan biridir. Kolektif anlammn ifade edildigi bu
formlar her ne kadar dinsel menseli olsa da toplumsal iliskilerin yeniden tammlanmasi ve verili
toplumsal dengelerin lehte c¢evrimesi icin bir baslangic niteligi taswlar. S6z konusu solenler,
dayamgmanmn ifadesi baglammnda bir alan yaratmakla birlkte tersyiiz edilmis bir diinyann

canlandirilmas1 i¢in sahne olma islevini ustlenirler (Demirer, 2010: 39).

Kirt Solu baglaminda disiindiigimiizde s6zii edilen solenlerin  bagmda Newroz
Bayrami gelir. Baharm baslangic1 olarak kabul edilen Nevroz Bayrami, mitolojide degisik
Oykiilere baglanmis ve farkh olaylarla aciklana gelmistir. Newroz hakkmndaki simgesel
yorumlardan biri onun diinyann baglangicmin bir isareti olduguna iliskindir. Diger bir manisa
gore bahar ayma yani yeni yilin ilk giiniine denk diiser. Nitekim eski Yakmndogu toplumlarmm
Yeni Yil Bayramlar: genellikle boylesi bir Oykiiye baglanr. Newroz esasmda Mihrican
Bayrammna ait oldugu ileri sirilen mitikk bir kavgayla (Kawa-Dehhaq) da anilir olmustur.

Sozgelimi Kiirtler “Newroz Bayramimni”, Dehhaq’m Oldiiriilis hikdyesine baglamaktadirlar.
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Rivayete gore, demirci ustast Kawa, iilkesini boyundurugu altma alan Dehhaq adh zalim kral

oldirmekle, Kiirt halkmi bu acimasiz kraln zulmiinden kurtarmistir (Aksoy, 1998: 25).

Orjjinalinde mihrican (yeni yil) bayramma ait olan s6z konusu mitolojik 6ykii, Kiirt Solu
tarafindan kismen degistirilerek ve farkh bir moda oturtularak yeni bir siirecin anlam
gondermelerinden biri haline getirimistir. Diger bir ifadeyle kolektif coskuyu temsil eden soz
konusu mito-ritk bayram, politk bir konfigiirasyonda yeniden tretimistir. Yiicel Demirer,
Toren Simge ve Siyaset adh eserinde, geleneksel kiiltiir alannm, siyasal alana paralel bir
miicadele odag haline getirilisinden soyle s6z eder. 1990’larda keskinlesen Newroz
kutlamalar, Kiirt kimligini egemen Tirk kimliginden ayran kullamish bir ortam olusturmustur.
Newroz yakm tarihte Kiirtler icin hep baskiya karsi direnisin mitolojik dayanag olagelmistir.
Aksoy’un tabiriyle Newroz, Kiirtler i¢in modern bir mitti. Newroz Tirkiyeli Kiirtlere
Bakhtin’in sozleriyle “bir iitopya gercekliginin hayata gec¢irildigi gem vurulmanmus bir karnaval

atmosferi” saglamustir (Demirer, 2010: 27).

Demirer’in s6z konusu eserinde belirttii Newroz, Kiirtler tarafindan bir alternatif
kimlk olusturmak icin benimsenmis ve yeniden iretimist. Newroz, Kiirt siyasal
muhalefetinin etkili bir alam olarak seg¢ilmesi, benimsenmesi, kanonlastiriimast ve boylelikle
Kiirt tarih bilincinin yaratimast ve kolektif bir gecmis olusturulmasmnda Snemli rol oynamustir.
Demirer’e (2010: 42) gore Newrozun siyasal acidan islevsel kilmmasi ne sadece bir gelenegin
icad1 ne de yaygm bir bicimde kutlanan bir bayramm smrh bir doniisimiinden ibaret degildir.
Aksine Newroz, ge¢misi ¢ok derinlere giden bir gelenegin kimlk ingasi amaciyla yeniden
benimsenmesi ve basartyla  kitlesellestirilmesidir. Newroz Orneginde toplumsal baglan
yaratmak, kiiltiirel farkmdalg yapilandrmak ve Kiirtler arasmda siyasal hareketlilifi tesvik

etmek adma yeniden kesfedilmis ve kullanilmistir:
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Halkimizin dirilis ve 06zgiirlik bayramu olan Newrozu yeni bir bahari kargilarken Oncelikle Kiirt
halkin1 Newroz halki yerine getiren, halkimiza 6zgiirliik fikri agilayan, atesten bir direnis ruhuna ve
yenilmez bir iradeye kavusturan Réber Apo’nun Newrozunu kutluyoruz. Imral’da en agr ve
iskence altinda 21 yildir gelistirdigi Prometusvari direnisini saygiyla selamliyoruz. Halkimizin
birligi ve 6zgiirliigiimiiziin mesalesi olan bu giinii gelistirdigi fedai eylem ve yaktig1 ii¢ kibritle
Newroz atesini daha derin anlamlara kavusturan ¢agdas Kawa Mazlum Dogan sahsinda tiim Newroz

sehitlerimizi minnetle aniyoruz (Serxswebun, Adar 2020).

PKK ile birlikte Newroz farkli kutlanmugtir. Halkin ayaga kalkisi ve bugiinlerde verilen sehitler
Nevrozu Kiirt halki i¢in 6zgiirliik ve demokrasi andi1 haline getirmistir... 2005 Newrozu Kiirdistanin
tiim parcalarmda, Avrupa’da ve diinyanmn dort bir kdsesinde coskulu ve kitlesel bir bigimde

kutlanarak inkirci ve bastrmaci giigler eritilmelidir (Serxwebun, Adar 2005).

Ozellikle 1980’ yillardaki Newroz kutlamalar, Kiirtlerin Tiirk siyasal sistemine kars
kolektif yantmn sekillendirmede son derece etkindir. Bu siiregten itibbaren Newroz, Kiirt
kimliginin ana hatlarmi gosteren, Kiirtleri toplumsallastiran ve Kiirtligii yeniden {ireten temel
bir kiiltiirel mecra konumunu alr. Newroz, sembolleri PKK tarihi boyunca doniim noktalarmm
belirtiimesinde oldukca islevsel hale gelir. Ormegin 1982 Nevrozinda PKK liderlerinden
Mazlum Dogan cezaevi kosullarmi protesto etmek i¢in intihar eder. Bir baska Newroz giiniinde
(1990) Diyarbakir’da tp egitimi goren Zekiye Alkan ‘bundan sonra Newroz atesini dallarla
degil, insan etiyle besleyecegiz’ dedikten sonra kendini, atese atar (Demirer, 2010: 70). Newroz

bu sembol isimler tizerinden kutlanir:

Newroz Mazlumlarm, Ronahi’lerin ve tiim gehitlerimizin bayramudir, Newroz 6zgiirliik ve degerlere
baghlk bayramudir, Kiirt halkmmn dirili ve direnis bayranmudir. Newroz 6zgiirlik ve demokrasi
O0zleminin zirvelestigi bir duygudur. Nitekim Zekiyeler, Rahsanlar, Ronahiler, Berivanlar hep
bugiinlerde bedenlerini 6zgiirliik mesalesi haline getirmislerdir. Newroz, yasam ugruna dlimii gdze
alabilme kiiltiiriidiir... Burada biiyiik bir yasam sevgisi, dzgiirlik sevgisi ve demokratik yasam

sevgisi vardir (Serxwebun, 116n 2012).
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Ortadogu ve Asya’daki pek ¢ok halkin oldugu gbi Kiirtlerin de tarihsel ve Kkiiltiirel
varhgmm bir pargasi olan Newroz, Kiirt kimligini inga etmek ve bunun Tlizerinden Tiirk
kimligini temel alan siyasal sisteme kolektif bir yanit olusturmak igin se¢imisti. Bu anlamda
Newroz, Kiirt bellegnin {iretebilecegi her tiirli hazirhk ve kiiltiirel olanag igermektedir.
Newroz, Kiirtlerin bir nevi “farz etme, arzulama, 6nerme veya olasiik hali” ile farkh durumlar

“hissetme, isteme ve hayal etme” durumlarmi temsil eder:

Her Newroz daha iyi bir yagsam arama ve bunun i¢in miicadele etme giinlidiir. Halk i¢in umutlarmi
artrma somiiriicli ve baskict giigler igin omiirlerinin kisaldigi giinii gorme giiniidiir. Halkimzin ve
Ortadogu halklarmm 6zgiirlilk ve demokrasi degerlerini kendinde yasatan ve gelecege tasiyan
giindiir. Newroz halki olan Kiirtler, bugiinii her yil biiyiik bir coskuyla kutlayarak 6zgiirliikk ve
demokrasinin Onciisii olma onurunu yasamaktadir. 2005 yili Newrozu binyillarm birikimi ve
halkimizin bugiinkii demokrasi ve Ozgiirlik 6zlemiyle birlikte 6zgiir ve demokratik gelecegimizi
miijdeleyecektir... Newroz bir 6zgiirliilk bayramu oldugu gibi demokrasi ve kardeslik bayramudir.
Newrozda yediden yetmige her toplumsal kesimden insan kol kola halaya durur... Newrozu Newroz
yapan Kiirt halkinin 6zgiirliik umudunu yagatmasi ve bunun miicadelesinin en fazla yiikseltildigi
gilin olmasidir... Newroz halkn birliginin ve giicliniin farkina vardigi giindiir, Newroz Kiirt halkinin
varligi ve gliciiniin diinyaya gosterildigi giindiir. Newroz barnigsin ve kardesligin ismidir. Ayrica
inanlarm kimliklerinin ve kiiltiirlerinin inkéar edilmedigi bir uygulamadr. Newroz 6zgiirliik atesidir

(Serxwebun, Adar 2005).

Bu durum, sdylencenin en temel sorulardan birisine yani kimlik sorusuna yanit verdigini
gostermektedir. Gegmisin  mitkk insasi, etnisizmin temel unsurlarmdan birisidir.  Newroz
sOylencesi, Kiirtlerde kimlk ingas1 baglaminda boyle bir olanak sunmustur. Newroz, aym
zamanda Kiirtlerin bugiinkli siyasal konumlarm anlamada kullandiklari bir gegmistir. Newroz,
Kiirtlerin bugiiniinii agiklayan bir ge¢mis oldugu kadar bugine anlam katan bir gelecek
anlamma da gelir. Bu ise Newrozun mitolojik yaniyla, bir kurulus miti olmasiyla ilgilidir
(Aksoy, 1998: 18). Newroz kutlamalarmda Newruz efsanesi hatirlatilarak Kiirtge biz kimiz diye
sorularak katiimcilarm hep bir agzdan Kiirdiiz diye cevap vermesi siyasal hafizanin insasi
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acismdan Onemlidir. Kitlesel bir kutlama olarak Newroz, Kiirt kimliginin dnemli bilesenlerinin
altm c¢izmektedir. Kolektif bir gegmisin bilgisini ve bilincini aktararak tarih Ogretiminin  ve
ortak bir kiiltlr yaratmann araci halne gelir. Demirer’n (2010: 79) ifadeleriyle soylersek
Newroz; Kiirtler icin “biz her zaman buradaydik ve... Geg¢mis cok Onemlidir” demenin bir

yoludur:

Newroz birgok anlami i¢inde barmdiran bir kavram olarak Ortadogu halklarmm dil ve hafizasinda
onemli bir yer edinmistir. Newroz bir bayram oldugu kadar zulme direnis, halklar aras1 birlik ve
dayanisma, 6zgiirliikk ve zafer anlamma gelmektedir... Newroz ezilen halklarm 6zgiirliige kavusmas1
ve bu Ozglirliigli baris ve bayram tadinda kutlamasidir. Halklarn yasam kardesge paylagmasidir.
Newroz her ne kadar tarihte Med ve giliniimiizde Kiirtlerle 6zdeslemisse de kokii neolitige kadar
giden Ortadogu halklarinin bir direnis ¢izgisi ve gelenegidir... Bazen kotiilik, karanlik, zuliim ve
adaletsizlik yogunlagarak bir kiside bir gii¢ veya devlette somutluk kazanir. Bunun adi1 Asur olur,
Dehaq olur. Ayni1 zamanda buna kars1 aydmlk, kardeslik ve adalet yogunlasarak bir kiside bir
direniste, bir sembolde somutluk kazanarak ifadeye kavusur. Bunun adi Demirci Kawa olur, Med

direnisi olur, Newroz atesi olur (Serxwebun, Adar 2020).

Newrozun diger bir islevi de bellek olusturmaktr. Bu hususta Newroz gelene§inin zengin
simgesel havuzundan yararlamimaktadir. Arkaik bir mito-ritiielden ideolojinin i¢ine gizlendigi
imgesel bir sigmak haline gelen Newrozda pek ¢ok simgesel 0geden soz edilebilir. Newroz
alanindaki en temel simgesel 68e Demirci Kawa’dir. Kawa; zulme karsi direnisi, karanliga karst
aydnh@ sembolize eder. Bir baska sembolik 6ge atestir. Ates armmayr simgeler. Kadim Kiirt
halk1 tarafindan kutsal gorlilen ates wstip aydmlattii kadar, insam dogadan ve her tiirli

kotiilikten korumaktadir (Serxwebun, Adar 2020).

Newroz alanndaki efsanevi Kawa'nn devasa resimleri ile Ocalan’m posterleri gibi
Ozenle secilmis ayrmtilar, Kiirt kiiltliriniin kurumsallagmasi ile giincel politikk protestolar1 bir
araya getirir. Alanda Kirt kimligi eksenli muhalif sloganlardan, krmzi-yesil-sar1 renklerin
hakim oldugu kiyafet ve bayraklarm kullannmma kadar hakim Tirk resmi sOylemi
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etkisizlestirilir. Dikkatle secilmis, diizenlenmis ve mitlestirilmis tarihsel gecmis bir siire gergek
olur. Diger taraftan bir semboller havuzu olarak Newroz, Kiirt hareketinin kiiltiirel ihtiyaglarm
karsllamakta ve insanlara bir anlam cergevesi sunmaktadwr. Newroz, Kiirt siyasal dnderligince
icat edilen bir kiiltiirel anlam c¢ercevesidir. Bu yiizden goriiniir ve kullamigh simgesel boyutun
merkezinde yer alan renk ve diSer simgesel Ogeler, siirecin benimsenmesinde Onemli bir yer

tutar (Demirer, 2010: 50).

Newroz alanndaki en 6nemli sembol 6geler renkler ve kiyafetlerdir. Baharm baglangici
ve dogann uyams1 ile iliskilendirilen Newroz yeni ve temiz giysilerle goriiniirlik kazanr.
Newroz giinii tipki dini bir bayram gibi itinayla giymilir. Alan etnik biling iceren kirmiz-yesil-
sart renklerin hakim oldugu giysi, taki ve oOrtillerin sergilendigi bir moda sahnesine doniistir.
Newroz alanindaki diger bir simgesel 68e ise pankartlardr. Diger bir deyisle pankartlar Newroz
meydanindaki odak sembollerden biridir. Newrozlarda pankartlar Kiirt siyasal Onderliginin o
glinkii giindemini yanstmaktadr. Bayram organizatorleri tarafindan siparis edilen pankartlar
bayrammn giincel konusunu i¢inden gegilen donemde Kiirt uluSol hareketinin temel sorunlar
hakkmdaki tutumunu gostermektedir. Pankartlarda su konular 6n plana c¢ikmaktadir: Newroz
Zihinlerde Aydmlanma, Yiireklerde cesaret, Gozerde Isiktr,” Newroz Baris,” Ne Inkar Ne
ayriik Demokratik Cumhuriyet,” OHAL kaldrism,” Newrozda Bulusma Barista Bulusmadir”.
Insan Diliyle Ozgiirdiir,” Yasasm Demokratik Cumhuriyet,” Oteki esitimdir,” Demokratik
Cumhuriyet,” Ozgiir Birliktelk I¢in kadmlar el ele” Anadide Ogrenim Hakkr” Kiiltiirel
Zenginligimiz, Ozgiir birlikteligimizin teminatidr.” Barisla Herkes kazanacaktrr,”  “Anadile

Demokratik Cozim, idam Kaldrilsin, Tecrit insanlk sugudur” (Demirer, 2010: 121-122).

S6z konusu pankartlarda yer alan temalardan anlasilacag ilizere Newroz Bayram,
sembolik bir anlatima sahiptir. Kolektif coskunun siyasal alandaki/anlamdaki bir temsili olan
Newroz, kiiltiirel zenginligi, zulme karst direnisi, esitligi, hiirriyeti insan  onurunu,

demokrasiyi, barisi, kardesligi ve bir arada yasamayr sembolize etmektedir. Newroz aym
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zamanda; aydmhg, cesur ve mutlu yarmlar, kadn haklarmy azmnhk ve o6teki haklarm ve en
Oonemlisi de ana dilde egitim hakkim temsil eden simgesel bir Oneme sahiptir. Dolayistyla
tarinsel bir mito-ritiiel olan Newroz, burada bir direnis simgesine doniismiis vazyettedir. Dinsel
form sekiiller icerikle bezenmis tinsel kolektif cosku kimlik msas1 baglaminda yeniden

iretilmistir.

3.4. Kutsahin Sosyolojik Evreni

Din, teolojik bir gerekliik oldugu kadar aym zamanda sosyokiiltirel bir gercekliktir.
Insanoglinun  tarihsel seyri takip edildiginde, tpki diger organizasyonlar gbi dini
organizasyonun da insanmn bilingli bir girisimi olarak bir toplumda ortaya c¢ikip yayildig
goriiliir. Diger bir deyisle din organizasyon ewwvela bir topluluk igerisinde ortaya gikar akabinde
onlart manevi ve deger eksenli bir olusum etrafinda bir araya getirir. Her ne kadar baz
distiniirlerce bireyin tanris1 ile olan kisisel iligkisi gibi degerlendirilse de din, gercek anlamm
ancak bir cemaat, topluluk veya grup icerisinde bulabilmektedir. Nitekim {inlii din sosyologu
Wach (1987: 21-23) dini tecriibeyi; teorik (akide, doktrin), pratik (ibadet, kiilt) ve sosyolojik
(cemaat, topluluk) olarak tice aymrken kutsaln sosyolojik ifadesi olarak cemaati zikreder. Ona
gore her dinde inang ve pratiklerin yam sra bunlar1 icra edecek bir cemaate de mutlak manada
ihtiyag duyulur. Zira kutsal, sadece birtakim tasarmlar ve pratikler toplamindan ibaret olmayip

aynt zamanda disartya yanstyan bir yonelimi anlatmaktadir.

Bu ac¢idan bakildiginda Kutsaln sosyolojik evreninin; onun bir topluluk, cemaat veya
cemiyet olusturabilmesinde yattigi goriilecektir. Kutsaln en Onemli hatta varlk Ogesi mananlar
toplulugudur. Kutsaln, mutlak manada bir cemaate sosyolojik tabirle dersek dini bir gruba
ihtiyact vardr. Durkheim’e atfen soOylersek; “Din Kutsal seylerle ilgili -emredilmis ve
yasaklanmig- bir manglar ve pratikler manzumesidir. Bu inang ve pratikler, onlar1 kabul edenleri

Kilise denen manevi topluluk halinde bir araya getirir. Din fikri Kilise (yani cemaat) fikrinden”
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ayrt dislinilemez. Tarihte cemaati olmayan hicbir dinin olmadigm sdyleyen Durkheim’e gore
manglar ritiielleri, ritiieller de msanlar1 bir araya toplayarak cemaat denilen toplumsal gruplar

olusturmaktadr (Durkheim, 2009: 53).

Durkheim’in tezinden de anlagilacagl ilizere Kutsaln varlk zemini cemaattir. Daha net
bir ifadeyle cemaat olmadan kutsal yasayamaz. Bu nedenle Kutsaln gerek var olabilmesi
gerekse varhgm siirdiirebilmesi i¢in cemaatlesmesi kagmilmazdwr. Dolayisiyla Kutsalin sosyal
hayata yansimasi her zaman bir topluluk, cemaat, cemiyet veya iimmet basamaklari seklinde
gerceklesmistir. Inancm ik evresindeki cemaat, smirlarm genislemesiyle daha {ist sosyolojik
bir birim olan cemiyet ya da dini-politk bir birim olan tmmete doniisir. Bu kapsamdan
hareketle Sekiiler Kutsaln sosyolojik evrenini teskil eden cemaat ve immet tahayyiillerine

odaklanilacak s6z konusu yeni kutsalin gelecek tasavvuruna degmilecektir.

3.4.1. ideal Bir Cemaat Tasavvuru: PKK

Sosyologlar toplumsal yapryr cesith Ozellikleri (iliski bicimleri, etkilesim tarzlari vs.)
itibariyle kategorize ederek incelemeye cabsmuslardr. Ornegin  Tonnies, toplumsal yapiyi
(hiskileri ve etkilesim bicimleri bakimmndan), cemaat (gemeinschaft) ve cemiyet (gesellcshaft)
seklinde kategorize ederken; Durkheim mekanik ve organikk dayamsma seklinde bir tasnife tabi
tutar. Bu bashk kapsammnda bahsi edilen cemaatin, Tonnies’in tanimlamasma tekabiil ettigini
sOyleyebiliriz. Onun tanmlamasmdan hareketle ifade edecek olursak cemaat, homojen yani
tirdes bir yapudr. Bu nedenle geleneksel toplumlarm karakteristifi cemaattir. Cemaatte
dayanisma, baba tarafindan akrabalk gibi giiclerle saglanmakta ve bireysel iradenin higbir
etkisi bulunmamaktadr. Iliskiler yiiz yiize, samimi ve siireklidir. Bireyler arasmda tam bir

mutabakat vardr. Biz duygusu hakimdir ve aidiyet hissi 6n plandadr.

Diger taraftan cemaat kutsalm bir termmolojisidir. Daha evvel de belirtildigi {izere

cemaat, kutsaln sosyolojik bir ifadesi yani tezahiiridiir. Kutsal cemaatsiz yasayamadigindan
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(ne var olabilir ne de varligm devam ettirebilir) tiim kutsallarm mutlaka bir mananlar toplulugu
vardrr. Diger bir deyisle o kutsala ait bir mii’minler cemaatinin var olmasit kagmimazdr. Dini
cemaatin temelinde mistik bir sahsiyet ve onun beraberinde tasidigi (yahut tasarladig) iman
esaslart ve birtakim ahlaki ve manevi degerler bulunur. Weber’e atfen dersek; miiminler
cemaati, karizmatkk bir lider etrafinda sekillenir. Sayet liderin cagris1i basarihysa cemaatin
cekirdek kadrosunu teskil eden dini grubun birinci halkasi olusmaya baglar. Onlar1 takiben grup,
ikinci ve {igiincli halka seklinde genisler. Bu halkalar, “dini 6ndere yakmhg ve hizmet gérme
etkinlklerine gore” statii ve deger dini tabirle derece kazanwlar (Weber, 2012: 141-185). Dini
cemaatte tipki Tonnies’in belirttifi gibi dayamigsma ve biz duygusu 6n plandadr. Mensubiyet
bilinci yiiksektir ve s6z konusu mensubiyet, akide esaslar/Ggretiler {izerinden gerceklesir.
Bireysel radenin pek bir etkisinin bulunmadigi dini cemaatte lidere baghlik ve sadakat olmazsa

olmazlardandir.

Gerek Tonnies’in gerekse dmin cemaat tipolojisi temel alndiginda cemaatin, geleneksel
toplumlarmn iliski ve etkilesim aglarma tekabiil ettigi goriilmektedir. Fakat soz konusu aglar
moderniteyle birlikte asmma ugrar. Modern kurguda sozii edilen cemaat iligkileri ve baglar
¢oziliir. Dolayistyla sosyal yapryr ve iligki aglarm tesis eden yeni aidiyet bigimlerine ihtiyag
hissedilir ve yeni b-aglarm inga edimesi kagmimaz olur. Bu dogrultuda kimlk ve moral
degerler temelinde yeni cemaatsel yapt ve b-aglar icat edilir. Geleneksel yapidaki cemaat
giderek yerini hayal edilmis (Benedict Anderson) veya tahayyiil ediimis (Kieran Flaganan)
cemaatlere brakr. Modern-ulusal tahayyiilde cemaat, millet olarak tasavvur edilirken ideolojik
tahayyiilde halk olarak tasvir edilmeye baslanmustr. Hayali cemaatlerin smirlar1  dinsel
cemaatin (belirgn, dar) aksine pek cok kesimi igine alacak sekilde esnek kurgulanmustr. Her
seyden Once hayali cemaateler ulus ve ideoloji temellidir. Hayali cemaatlerin temelinde, dil,

diisiince, iilkii, tarih ve kiiltiir birligi gibi tahayyiil edimis ulusal ve ideolojik unsurlar bulunur.

239



S6z konusu wulusal ve ideolojik tahayylillerm kurgulandigi cemaat tiplerinden biri
PKK’dir. Kiirt Solunda PKK, tipik dinsel cemaatlerin sekiiler bir formu olarak karsmiza
cikmaktadr. Bir baska deyisle PKK uluSol tahayyiilde bir mii'minler cemaati seklinde
belirmektedir. Tipki dini bir cemaat gibi karizmatik bir lider etrafinda sekillenmistir. Liderin
cehdi ve tebligiyle ik mii’minler kitlesi olusmus (Oncii kadro) daha sonra Orgiite yeni iiyelerin
katimiyla smrlart genisleyerek cemaatn diger halkalarmi meydana getirmistir. Cemaatin
kurgusu dini yapida oldugu gibi liderin sahsmda somutlagsan ¢izgi eksenlidir. Cemaate baghlik
ve sadakat hem ehemmiyetli hem de zorunludur. Kuvvet ve basari cemaate baghlktadir.
Cemaatten kopmak ise gruba en biiylik ihanettir. Dini metinlerde ifade edildigi sekliyle gruptan
ayriimak; sapkmhk, dalalet ve tefrikadr. Kur’an’m ifadelerindeki “eger c¢ekisirseniz dagilip
gidersiniz®® uyarisiyla es deger bir oneme sahipti. PKK’deki bahsi edilen cemaatsel orgii,

aidiyet ve gereklilik su sekilde karsmuza c¢ikmaktadir:

Ulusal kurtulus miicadelemizin tek bir sart1 vardir o da parti sartidwr. Parti 6lgiileri olmadan ulusal
kurtulus olamaz... Su ¢ok iyi anlasilyor ki iyi bir partilesme olmadan, parti kisiligini iyi bir sekilde
O0zilmsemeden mevcut savagt yliriitmeyi bir kenara brakalim kendimizi ayakta tutmayi bile
beceremeyiz. Gelistirilen ¢Oziimlemeler sunu ortaya ¢ikartnustir ki kendini parti gerceginden
kopartan, parti gergegine karsi diiriist olmayan, partinin muazzam orgiitleyici, aydmlatici ve bir
anlamda bizim agmmizdan insanlastirict ve yiiceltici etkisini hissetmeyen onunla kendini yeniden
yaratmayan kimse basa bela olmaktan kurtulamaz. Bu anlamda parti bagarmak, kazanmak ve yasama
sahip olmak isteyen herkesin en temel dayanagidir... Partinin orgiitlii ve kolektif kisiliginden uzak

her tutum, her tiirlii olumsuzluga kap1 aralamak demektir.

Su ortaya ¢iktr: PKK somutunda iyi bir partili olmak aslinda her tiirlii insani, sosyal ve ulusal
gelismeye anlam vermek demektir... PKK’nin emek baglantis1 ve devrimei emekle iliskisi anlagilip
biitiin ¢ahgmalara hakim kilnmadan, bu partiye ayik olunmaz ve temsil edilmez. Nerde ciddi bir

gelismeden bahsediyorsak orada parti dnciiliigii vardir. Nerede bir bozgunculuk varsa nerede pes

65 Enfal Suresi 46. Ayet
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pese kayiplar yasaniyorsa orada orta smif kigiliginin, her tiirlii kiicliik burjuva 6zelliklerin ve keyfi
tutumlarin kendini kosusturmasi vardir. Partilesmeyi bilmeyenler yasamay1 bilemez. Partilesmenin
ana Ozelliklerini kendi kigiligine yediremeyenler i¢imizde yer alamazlar. Yer alsalar bile ¢izgi dis1
bir kisilik olarak karsi tarafin ajanhigini yapmus olurlar. O kisilikler er ge¢ kaybedeceklerdir. Biz
partilesmeyi her seyin 6niine koyan bir hareketiz. Bizim i¢in ekmek ve sudan; hatta havadan dnce
partilesme Olciileri vardir. Parti denilince ilk akla gelmesi gereken ¢izgidir. Bu yetmez bir de ¢izgi

etrafinda orgiitlenmek gerekir (Serxwebun, Cile 2012).

Max Weber’in dini cemaat tipolojisinden hareketle belirtecek olursak; PKK, karizmatik
lider etrafinda Orgiitlenmis bir cemaattir. Fakat burada sozi edilen karizma verili olmaktan
ziyade genellikle atfedilmis niteliklere dayanmaktadr.%® S6z konusu tahhayiil cemaatinin
kurucu lideri olan Ocalan, daha evvel belirtildigi iizere pek cok meziyetin kendisinde toplandig
mistlkk bir sahsiyet konumundadr. Oyle ki kendisinden dogrudan bahsedimez onun mistik
sahsiyetini teskil eden “Onderlikten” anca s6z edilebilir. Zaten PKK’den siirekli “Onderlik”
partisi ve “Onderlik” hareketi olarak bahsedilmesi bundan Otiiriidir. Bu anlamda PKK,

onderligin  Ogreti ve esaslarmi Orgiit ve eyleme doOniistirten brr mii'mmler cemaati

mahiyetindedir:

Degerli yoldaslar; PKK’nin Onder Apo’nun diisiincelerini orgiit ve eyleme doniistiirdiigii bir

devrimei 6nciiliik oldugunu ¢ok biliyoruz. Bu anlamda partimiz PKK bir 6nderlik partisi ve dnderlik

66 Ocalan’in karizmatik ve kurtarict yoniine iliskin dokiimanlar oldukga fazladir. Ornegin Serxwebun’da yer alan
bir yazda Ocalan’mn manevi sahsiyeti olan 6nderlik s6yle anlatilmaktadir: “Unutmayalm ki Onderliksel dogusun
gergeklestigi 45 yil Once... Kiirt halki kesinlikle boyle degildi. Ortada degil biling, orgiitliliik, 6zgiirliik icin fedai
cizgisinde eylem; atomlara kadar parcalanmis bir toplum gercegi, kimliginden utanan ve kagan bir insan varligi
Ozgiir yasam goremeyen Kiirdistanda bir gelecek diistinmeyen ve dolayisiyla celladma hizmet etmeye mahkiim
edilmis bir insan ve toplum gercekligi vardi. Onder Apo iste boyle olumsuz ve karanlklarm hiikiim siirdiigii bir
ortamda ¢ikis yaptl. Onderliksel dogusu gergeklestirdi. Nasil yasanacak sorusuna kendi sahsmda verdigi

Ozgiirliik¢ii cevap temelinde gevresini ve tiim Kiirdistan’1 aydinlatan bir 1s1k oldu” (Serxwebun, Gulan 2020).
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hareketi oluyor. Parti dogrulanmuzi her diizeyde onderlik hareketi belirliyor. Onder Apo’nun
diistincelerini pratiklestirmek igin orgiit ve eylem haline getirdigi bir zemini ifade ediyor... Onder
Apo gercegini dogru anlamak ve derinden bilince ¢ikarmak dolayisiyla pratikte basartyla uygulayan
olmak i¢in ancak bununla miimkiin oluyor. Halkimizin sanh dnciisii... Apocu ¢izgide devrimlesen
ve militanlasan kisiliklerin s6z konusu bu zorluklar nasil yenip astiklarini parti ve miicadele tarihi

derslerimizden ¢ok iyi anliyoruz (Serxwebun, Kanun 2001).

Her tinsel cemaatin bir kurucu yani oncii bir kadrosu vardir. Bunlardan dini terminolojide
ashap-havari vs. seklinde bahsedilir. Bunlar, liderin yakm ashabidr, ona en yakm ik tayfadr.
Ayrica bunlar dinsel hiyerarsinin en iist basamaklarmda bulunurlar. Bu nedenle faziletli, {istiin
ve dokunulmaz addedilirler. Dolaysiyla mananlarm tiim oviicli taltiflerine mazhar olurlar. Bu
durum sekiiler bir tahayyiil cemaati olan PKK i¢in de gecerlidir. Tipki dini cemaatlerdeki gibi
kurucu kitle ve ik fedailer, takdis edilir. Ornegin Ocalan, PKK’yi “ik biiyikk sehidimiz Haki
Karer Yoldas’m ansma baghhgm bir halklarm birlesmesinden olusan bir sehadet znciri olarak”
tanmlarken bu gerceklikten hareket etmektedir. Ocalan burada, “partimizin ik biiyik sehidi ve
gizli ruhum dedigi” PKK’nin ik “sehidi” Haki Karer’den yola ¢ikar. Bu nedenle Haki Karer’in
Olimii oOrgiit icin biiyilkk bir kayp olmasma ragmen hareketin miicadelesinde her zaman
tetikleyici bir rol oynamis olup aniya baghlk, geri doniilmezlign, sonuna kadar kararh bir
sekilde devrimci miicadeleyi silirdliirmenin temel gerekge ve sembollerinden biri olmustur

(Serxwebun, Gulan 2020).

Her cemaatin mutlaka bir kurulus felsefesi ve yasam iddiasi bulunur. Burada esas olan
cemaatin nasil tasvir ve tasavvur edildigi mevzuudur. Cemaatsel yapilar mensuplar tarafindan
genellikle idealize edilirler. Aym durumun PKK icinde de gerceklestigini gozlemlemekteyiz.
PKK o6nderligi tarafindan “demokratik ulus olarak Kiirt halkmm biitiin 6zgiirliiksel doguslarmm
filiz verdigi kok parti” olarak tammlanmaktadir. Ayrica sonu gelmemis bir sire, romana

benzetilerek estetize edilmektedir. PKK uluSol tahayyiilde insani ve ahlaki tiim ulvi degerlerin
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savunucusu ve tastyicisi olarak tasavvur edilicken; yalan, hile, yagma, talan, zuliim, sOmiirii vs.

den miinezzeh ideal bir kimlik olarak tasvir edimektedir:

Onder Apo PKK’yi tanmmlarken “sonu gelmemis bir roman, bir siir, bir tiirkii” biciminde ifade
ediyor. Yine canl viicutta, viicudun damarlarmda dolasan ve yasamu var eden hayat suyuna yani
kana benziyor. Nasil ki canli organizmada yasamu var eden damarlar icinde akan kan ise partimiz
PKK de Kiirdistan halkini 6zgiirce var eden ve halkin yagsam damarlan igerisinde akan kan oluyor.
Onder Apo PKK’yi 6zgiir kiirdiin kimligi olarak tanimhyor. Kendi dzgiirce varolusu PKK gergegi
ile ifade ediyor... Biitiin bunlar bize PKK bi¢giminde adlandirdigimiz parti gergegimizin ne oldugunu
parti tanmmzin, neleri igerip ifade ettigini ¢ok net bir bigimde gosteriyor. Cok agik ki PKK bir
“Onderlik” ve sehitler partisi oluyor. Kiirt halkinm 6zgiirlik kimligini ifade ediyor. Ozgiir halk
varligr anlamma geliyor... Onder Apo PKK’yi Kok parti olarak tanmlamus bulunuyor. Yani
Demokratik ulus olarak Kiirt halkinin biitiin 6zgiirliiksel doguslarinn filiz verdigi ana kdk olma
gergegini ifade diyor. Bu da gosteriyorki PKK ruhta, duyguda, diisiincede ve yasamda 6zgiir Kiirdiin
dogusunu, dirilisini ve var olusunu temsil ediyor. PKK’nin dogusu ve kurulusu Kiirdistan agismdan

bir milat olma anlamma geliyor (Serxwebun, il6n 2016; Mijdar 2017).

PKK’nin ulusal kurtulusgu siyaseti her seyden once yeni bir halk yeni bir kisilik yaratti... PKK’ nin
en biiyiik 6zelligi yenilikci olmasidir... PKK insanm emegine ve onuruna ¢ikmanmn hareketidir. Isci
ve emek partisidir... PKK somiirgeciligi ve her tiirlii dayatilmishigi reddeder... PKK bir kurtulus
umududur, 6zgiirlik simgesidir. PKK insanhk degerlerinin temsili s6z konusudur. PKK’nin ¢izgisi

ulusal birlik ¢izgisidir. Yurtsever bir partidir (Serxwebun, Gulan 2020).

Kiirt toplumunda PKK, haranmu, hurdasi, hilesi, hirsizligi, yagmasi, talan1 olmayan; hakki, adaleti,
toplum gercekligini temsil eden bir hareket olarak tanmmustwr. PKK militanlar1 hep &yle
gorilmiistiir... PKK emekgilerin, ezilenlerin kadinlarin ve genglerin partisidir. Umut ve zafer
kaynagidir. PKK de insan sevgisi, esitlik ve dzgiirliige tutku temel ilkedir (Serxwebun, Sibat 2019;

Mijdar 2016)

Yukaridaki metinlerden de anlasilacag lizere PKK, tipki kutsal anlatilardaki gbi oldukca

idealize birr erdemliler cemaati olarak tahayyiil edimistr. PKK bu tahayyiilde cemaatin tiim
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olumsallklarmi i¢inde barmdrm: birlik, beraberlik, dayamsma, kardeslk, hiirriyet ve onur
miicadelesi, aln teri, emege saygl vs. Mii'minler cemaatinin bir elin parmaklarma benzetildigi
anlatiya paralel bir sekilde PKK, onderligi tarafindan viicudun damarlarmda dolasan kana/hayat
suyuna benzetilmigtir. Tabi burada dini-moral degerlerin yam swa sekiiler-ideolojik cemaat
tahayyiillerinin 6gelerinin de belirmeye basladig goriilmektedir. Etnik kimlik, esitlk, 6zgiirlik,
gbi 6geler cemaatsel baglari tesis ve idealize eden temel unsurlar arasmda yer alr. Isciye,
emekgiye, ezilmise saygi cemaatin temel ilkeleri seklinde ifade edilir. Duyguda, diisiincede,

iilkiide ve yasamda buirliktelik ise sekiiler cemaatin yeni moral baglaridir.

3.4.2. ideal Bir Ummet Tasarmu: Ahlaki-Politik Toplum

Tiim emekgiler isciler merhaba/Sosyalistler Komiinistler Merhaba

Rencber Aziz®

Tiim toplumsal hareketlerin (ister dini ister sekiiler olsun) ideal zaman tasavvurlari
vardr. Bu idealize edilmis zaman tasavvurlari gecmise donilkk olabilecegi gibi gelecege yonelik
de olabilir. Ideal zaman tasavvurunun temelinde ge¢mise duyulan hasret vardr. Bir baska
deyisle ideal zaman tasavvuru, ge¢misin istiyakmdan neset eder. Ideal zaman tasavvurunda
gecmis tam bir harikalar diyar1 yani bir altn ¢ag olarak tasvir edilir. Altm ¢ag (golden age),
tarthin bir doneminde, dinyann birr yoresinde, msanlara Ozgiirlik tamyan ve kendni
gerceklestirme  olana@ veren” toplumdur. lyiligin, adaletin, merhametin ve paylasmeiign
hakim oldugu ideal bir gegmistir altm ¢ag, asr-saadetti. Bugiliniin tiim yikicy, yakici
kotiiliklerine karsm gegmisin iyilkleri ve giizellikleri siirekli yad edilir. Atalarmm esitlik,
Ozgirlik ve kardeslk icerisinde yasadiklari iksel bir zamann oldugunu varsaydiklarmdan

bugiiniin karanlk yiizime karsi insani bir yasanu savunan toplumsal hareketler, birtakim inga

67 Rengber Aziz’in Merhaba sarkisindan almmugtir.
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edici eylem ve sOylemlerle “yeni bir diinyann miimkiin” oldugunu savunmakta ve esitlik¢i, adil
bir alternatif diinya disiiniin tlim msanlk i¢cin zorunlu oldugunu iddia etmektedirler (Coban,

2009: 9-10).

Toplumsal anlamda yasanan huzursuziuklarm neticesinde yeniden anmmmsanan altn ¢ag
diigleri gelecege yonelik iitopyalar1 da beraberinde getirir. Utopya yeni bir toplumsal diizene
gondermede bulunur. Utopyaya gore altm ¢ag ardimizda degil dniimiizde, toplumsal diizenin
mikkemmeliyetindedir. Bu nedenle iitopist toplumsal hareketler var olan seni diizene karst
verdikleri miicadelede gelecegi msanlar i¢in umutlhi ve arzu edilebilir kilmaya calsrlar. Bu
anlamda tarihsel olarak tiim toplumsal ve politik hareketlerde iitopyalarm (ideal ve estetize
edilmis bir gelecegin) izi vardr. Utopist tiim muhalif hareketler, icerisinde yasanilan diinyanmn
otesinde esitlik¢i, Ozgiir bir diinya kurgularlar, bu baglamda ideal gelecek ulasimasi gereken
hedef olarak konumlanr. Zira kendi varolus kosullarmm Gtesine gegmeye, smirlarmi asmaya

calsan disiinceler gelecege yonelir (Coban, 2009: 9-10).

Bu kapsamdan hareketle temeli kutsala dayah ideal zaman tasavvuruna dair tim iitopik
izlerin Kiirt Solu igin de benzer sekilde gegerli oldugu soylenebilir. Kiirt uluSolunda gegmis
tipki1 dini tahayyiillerdeki gibi kutsanr. Altn ¢ag tasavvuru, Kiirt Solu 6zelinde komiinal
toplumdur. Diger bir ifadeyle Kiirt Solunun asri-saadeti, Marksizm’den tevariis ettigi komiinal
toplum idealidir. Bilindigi iizere Marksist anlatida toplumlar nsanlarm esit ve doga halinde
yasadigt komiin hayatmdan smifh topluma ge¢misledir. Marxizmde; smirlarm, 6zel miilkiyetin,
smifsal hiyerarsinin, eril ve devletci tahakkiimiin olmadigi hayali ve kayip bir cennetten soz
edimektedir. Bu hayali cennetin yeniden tesisi i¢inse evvela sosyalist akabinde de komiinist

devrim gerekecektir.

Bu baglamda komiinal toplum tezi sadece ge¢mise yonelk bir nostalji degl aym

zamanda gelecege yonelk “alternatif bir yasammn nasil pratiklesecegi” idealini de dile
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getirmektedir. Esasmda burada Ozlenen ge¢misteki komiinal yasanti degil gelecekteki itopik
toplum idealidir. Gelecek tasavvuru ise ideal toplum tasarmni beraberinde getirir. Kurgulanan
gelecek tasavvuruna bagh olarak ideal bir toplum tasarlanr. Bu toplum tasarmm Kiirt Solu
acisindan ideal cemaatin (PKK: Kiirt Emekgileri Partisi) ideal topluma (tiim isciler-emekgiler)

yani iimmete evirilmesiyle sonuglanrr. SOz konusu hareketin ideal toplum tasarmu soyledir:

Toplumsal doganin var olus halinin ve gelisiminin ahlaki ve politik toplum temelinde incelenmesini
varsayan sosyal bilimler ekoliinii demokratik uygarlik sistemi olarak tanmlamak miimkiindiir.
Tarihsel materyalizme yakin duran anlatimlar, toplumu unsurlara (smif, ekonomi, tekel) indirgerken
dinsel boyutlu anlatimlar, ahlakin énemini yogunca anlatmalarma ragmen politik boyutu ¢oktan
devlete havale etmislerdir... Ahlaki-politik toplum ise en tarihsel ve biitiinliiklii toplum anlatimdir.
Ahlak ve politikanin kendisi tarih olarak okunabilir. Ahlaki ve politik boyut tagiyan toplum, tiim var
olusun ve gelisimin biitinligiine en yakin olan toplum bigimidir. Devlet, smif, somiirii, kent, iktidar
ve ulus olmadan tolum var olabilir. Ama ahlak ve politikadan yoksun toplumdiigiiniilemez... Ahlaki
politik toplum, bir yandan iyilik, mutluluk, dogruluk ve giizellik diger yandan 6zgiirliik, esitlik ve
demokratik olanla iligkilidir. Iyilik, mutluluk zaten ahlakin 6zidiir. Dogruluk hakikatle ilgilidir.
Hakikati ahlaki ve politik toplumun diginda aramak beyhudedir. Ahlaki ve politik olmayan hakikati
bulamaz. Ahlaki ve politik toplum digindaki giizelligi giizellik saymiyorum. Giizellik ahlaki ve
politiktir... Hi¢bir toplum ahlaki-politik toplum kadar 6zgiirligii, esitligi ve demokrasiyi iiretebilme,

saglayabilme giiciinde degildir (Serxwebun, Heziran 2018).

Her demokratik toplum ahlaki ve politiktir. Yani yasamu i¢in iyi kurallar belirlemigtir. Diger bir
deyisle kendisini yiiriitebilir bir ahlaki vardir. Kendisini gerileten kolelige iten ahlak icermez...
Ahlaki-politik toplum; 6z savunmayi, 6z yonetimi ve komiin orgiitlenmesini esas alir. Burada
toplum miithendislifi yoktur; burada toplumun kendini var etmesine, korumasma yonelik bir
miicadele s6z konusudur... Siyasi merkezi belirleyen yerelin iradesidir... Bireyin, toplumun devlete
bagmhhgmi reddeder, toplumsal sorunlarm devlet yapimamasiyla degil toplumun 6z
Orgiitliiliikleriyle ¢Oziimiinii esas alir... Ahlaki-politik toplum tanmu toplumun ozgiirlik paylarni
artiran her cabay1 igine alir... Ahlaki-politik toplum, toplumdaki tiim kimliklerin kendini &zgiirce

ifade etmesini ve Orgiitlenmesini esas alir. Toplumun her kesimin etnik, dinsel, sinifsal ve grup
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kimlikleriyle esit katilim esas ahlr. Salt hukuka dayanmaz toplumun ahlak ve vicdan ilkesini esas
alir. Ahlaki-politik toplum, ¢ogulcudur. Emekgiyi, kadmni, ¢ocugu, yesili, dogay1 dolayisiyla tiim

bilesenleri dikkate alir (Serxwebun, Adar 2017).

Her ne kadar Ocalan, “ne gecmiste yasanan bir altm ¢ag 6zlemi ne de gelecege iliskin bir
itopyadr” (Serxwebun, Kanun 2013) dese de yukaridaki aktarmlarda goriilecegi lizere ahlaki-
politik toplum, ideal bir toplum tasarmm olarak karsmiza ¢ikmaktadw. Ayrica ahlaki-politik
toplum dinlerin tasarladig immet idealini de yanstmaktadr. Sekiiler bir (immet tasarmu olarak
okunabilen ahlaki-politkk toplum, Ocalan’m tabiriyle yasamsaligm yeni adresidir. Yine onun
tabiriyle ahlak-politk toplum; “gerceginde ahlaki tutum ideolojik, politk ve Orgiitsel ¢izgi
temelinde olusan yeni toplumsaliga kanun ve kurallardan Ote bir tutkuyla baglanmayr” ifade
eder. Bu yeni toplumsallk yasamm varolus bicimi olarak alglanr. Ideolojiyi esas alan bu
tasarmm, ‘“politik Ozgiirligli yeni yaratimlarm cabasi olarak goren bir yasam ustahg, bilgeligi

olarak” tarif edilir (Serxwebun, Kanun 2013).

Yukaridaki ifadelere tekrar doniilecek olursa ahlaki-politik toplum, ideal bir gelecek ve
yasam diizeninin tasarisidir. Tim degerlerin esitce paylasildig, kimlk ve diisiincelerin 6zgiirce
ifade edildigi, karar alma siireglerine tim paydaglarm katlim sagladigi ideal bir toplum
diizenidir. Toplumun ve dogann tiim bilesenlerini dikkate alacak sekilde tasarlanmustr, ahlak
ve deger temellidir. Yesile, dogaya bilciimle ekolojiye deger atfeden niteliktedir. Bu vb.
sebeplerden Otiirli uluSol tahayyiilde mnsanm ve doganmn kurtulusu ahlaki-politik toplumun
muvaffakiyetine baglanr. Son olarak tipki kutsal Ggretilerdeki gibi sozii edilen ahlaki-politik
toplumun bir giin mutlaka insa edilecegine ve yeryiiziinii salih kullarm (mesru savunma giicleri)

devralmacagma manilmaktadir.
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SONUC

Tarthin baslangicindan itibaren insan, kutsiyet hissi denebilecek bir seyle bir inangla
digerlerinden ayrilmustr. Diger bir deyisle kutsiyet hissi, insan tarihinin baslangicndan beri var
olagelen bir Ozellktir. Dolayisiyla Kutsah tecriibenin insan yasaminda Onemli ve belirleyici bir
rolii vardr. Dini geleneklerde daha ziyade askm varlklarla ilintili Gstiin bir giic olarak telakki
edilen kutsal; metafizk alem, tanr1 ve tanriyla ilgili her tiirli iliskiyi kapsayan genis bir igerige
sahiptir. Geleneksel yasama dair; dini ayin, teskilat, his ve gosterilerin tiimiinii igine alr. Kutsal,
sadece mistik bir niteligin mind ve pratiklerni degil, aym zamanda s, miineccimlik, falcilik,

kahinlik ve seytani kiiltlerle ilgili tiim faaliyet ve tutumlar1 da icermektedir.

Bu itibarla Kutsal, nsanbk tarthinde uzunca bir miiddet belirleyici konumda olmus,
degise-doniise varhgm modern doneme kadar bir sekilde siirdiirmiistir. Ancak aydmlanma
distincesi ve moderiteyle Dbirlikte kutsalm bu belirleyici vaziyeti sekteye ugramustir.
Moderniteyle birlikte, askin otorite (tanr) yerini giderek ickin otoriteye (insana) terk ederken,
nsanm; gecmisle, gelenekle, dini inangla ve kutsalla olan organik baglart kopartiir. Ancak
varolugsal bir savrulma beraberinde, varligm, varolusun ve anlam modelinin kendileri
tarafindan dizaynedilen yeni birtakim kutsallar meydana getirecektir. Kutsaligi yadsiyan
modernite, yerine sekiller ve rasyonel modeller benimsemeye baslar. Tanrmm yerine insani,

dinin yerine bilimi, kutsal metnin yerine ise rasyonel akl koyar.

Kutsallastrma, enteresan bir bicimde modern zamanmn en tretken tekrart olarak dikkat
ceker. Zira Kutsal, dylesine bir histir ki, sokiilmeye c¢ahsildig takdirde baska bir nesnenin ve
durumun fetise edilisine/tapmma  doniismeye baglar.  Geleneksel anlayistan  moderniteye
evrilen silirecte degisen/doniisen, kutsaln Ozivalglanis/dogast olmaktan ziyade formlardir.
Aydmlanma diislincesiyle Once parcalanan ontolojiye esgiidiimlii olarak profanlag-tiril-an

kutsallar veya mukaddesler, modern durumda ve tarihsel kiplikte sekiiler icerik ve formlarda
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tarihe yeniden dondiiriimeye cahsimaktadr. Oyle ki dinden bilime, vahiyden akla, iimmetten
ulusa, iman sehidinden devrim sehidine, mabetten plazaya, minberden kiirsiiye kadar cesith

kutsalliklar sekiiler baglamlarla materyallesirler.

Zaten kadim kutsaln yitirilisiyle sekiiler kutsaliklarm icat edilmesi bu anlamda
kacmimazdr. Sekiller kutsaligm en Onemli varlk ve anlam zeminini ise ideolojiler
olusturmaktadr. Diger bir ifadeyle ideolojiler, Kutsaln sekiiler zemindeki yeni goriintimleridir.
Ideoloji, savundugu ve hakllastrarak yaygmlastrmaya cahstigi yasam bicimini, dogru olarak
sundugu ilkelerin s13mda kutsallastrmak ister. Bu nedenle her ideolojik yap: kutsal bir bag
(tanrsal 1p), aidiyet ve anlam tretmek mecburiyetindedir. Bagska bir deyisle her ideoloji kutsakh,

ihtiya¢ duyacag kutsal iiretir yani kendi kutsalini inga eder.

Dolaysstyla ideolojilerin - kutsallasmasi  sekiilerin  ortaya c¢ikistyla dogrudan irtibathdir.
Sekiilerlesmeyle birlikte ©Once tarihsel dinin sembolik evreni dagilr ardmndan sekiiler bir
anlatida tekrar sekillenme stireci igerisine girer. Sekiiler anlatida, yeni kiiltiir yaratmm adma
gecmigin mirasndan vazgecilir. Tarihsel dinlerin denklemden c¢ikmasiyla sekiiler ideolojiler,
geleneksel dinlerin veya kutsallk formlarmm igerisinden konusmaya baslar. Hal bdyle olunca
geleneksel dinin kavramlarmdan sekiiler ideolojilere dogru hizh bir kutsiyet nakli yasanacak ve
nihayetinde ideolojiler, sekiiler bir din ikamesi olarak tarih sahnesine c¢ikacaktr. Nitekim
milliyetcilk, solculuk ve Kemalizm gibi siyasal ideolojiler yiktiklar1 kutsaln yerine kendi

kutsahn1 insa etmis diger bir ifadeyle miintesiplerine ikame yeni kutsalliklar sunmuslardir.

Dini Kutsala ikame ve alternatif sunan ideolojilerden birisi de Kiirt Solw’dur. Kiirt Solu
hem ulusal ideolojiyi hem Marxist-sosyalizan ideolojiyi eklemlemesi bakimmndan ¢ifte bir
kutsiyete sahiptir. Kiirt Solu ikame kutsalmy; tarihsel acilar, magduriyetler {izerine bina ederken
Ogretisini de; esitlk, Ozgiirlik, hak, adalet, onur ve baris miicadelesi ille demokratik ekolojik

cumhuriyet gibi ikame degerler {izerine insa etmistir. Idealize edilen s6z konusu degerler, siirec
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icerisinde birer dogmaya doniisiitken baglardaki romantizm (halklarm kaderini tayin hakka,
komiinal esitlk¢i toplum ideali gibi) semantizmle neticelenir. Iste Kiirt Solwnun, ikame
kutsalm ingas1 bu sayede (tarihsel magduriyetler, ezimislik, somiirii vs.) miimkiin olabilmistir.
Kutsiyetini kaybeden ve umutlarmi yitiren bu insanlara, yeni kutsallar (anlam/mana modeli) ve

yeni umutlar sunmak suretiyle onlara tutunabilecekleri bir ortam temin etmistir.

Bu baglamda Kiirt Solu, temelde kaynagmi tanrmmn aksine “Onderlikten” alan kutsiyetin
yeni bir formwbigimi olarak karsimiza ¢ikmaktadwr. Bu yeni kutsaln kendine has “mukaddes
metinleri”, “naslari”’, “dogmalar1”, “peygamberi”, ‘“havarileri’, “azizleri’, “sechitleri’, ‘“kutsal
glin ve geceleri” ve blylk bir taassupla dinlerinin ¢izdigi yolu takip eden “miiritleri” ve
“miiminleri” vardr. Nitekim Kutsaln inga patriklerine baktigimizda; Kiirt uluSolunda soz
konusu inga pratiklerinin; anlam, simgesel ve sosyolojik boyutlariyla gerek dogrudan gerekse
dolayh bir sekilde tecelli ettigini gormekteyiz. Dolaysiyla Wach’m kutsaln {ic boyutu olarak
belirledigi; doktrin, ibadet ve cemaat cihetlerinden hareketle Kiirt Solu’ndaki kutsilesme

temayiillerini ve s6z konusu sekiiler kutsiyetin inga pratiklerini soyle zikredebiliriz:

e “Onderlik” Kiirt Solu igin kutsal bir semsiye vazifesini gdrmektedir

e Sekiiler Kutsaln merkezi-politiginde yer alan “Onderlik” ulvi bir karaktere sahiptir

e “Onderlik” tipki Tanr1 gibi “miinezzehtir”, “la yuseldir”, biiyiili ve gizemlidir

e “Onderligin” “kurtaricihk” vasfi bulunmaktadir

e “Onderlige” ve onun “Ogretilerine” “imanla baglhlk™ esastr, ‘temel erdem” itaat ve
sadakattir.

e “Onderlige” itiraz sugtur, kutsala dil uzatns “sapkm” kisilk tavridir

e “Onderligin” talimatlart emir niteligindedir, c¢ignenmez, c¢oziimlemeleri ise “kutsal

metin”  hikkmiindedir. S6z konusu c¢oziimlemeler, dogma niteligindedir elestiriye
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gelmez. Tipki kutsal ayetlerdeki gibi s6z konusu ¢oziimlemelerin yorum ve te’vile
muhta¢ yonleri olduguna nanilir.

“Onderligin”, “mii'minleri”  (militan), “miicahitleri” (devrimci), “havarileri’ (yoldaslar)
vardr

Ayrica kendisine ait “sehit” ve “azizler” panteonu vardir

Sehitler tpki kutsaldaki gibi “Oliimsiizdiirler” ancak mikéfatlar1 bu diinyaya
miinhasirdir

“Onderligin” “mii’'mini” gibi “miinafik” ve “sapkmlarr” (ajan-provokatdrler) da bulunur
Yeni kutsaln yargi mercii (Onderlifin mahkemeleri) ceza pratigi (hapis, diigkiin ilan
edilme ve idam gibi), “tevbe” mekanizmasi (6z-elestiri) da bulunmaktadir

Kiirt Solw'nun kendine has bir anlam evreni ve degerler hiyerarsisi bulunur, dolaysiyla
bagllar1 icin kutsaldakine benzer bir anlam zemini ve degerler sistemi sunmaktadir
Kutsaln benzeri bir simgesellife sahiptir. “Onderlik”, bayrak, yurt, halk, Newroz gibi
simgesel Oneme sahip pek ¢cok unsur bulunur

Yas ve oliim torenleri kutsala benzer bir bigimde icra edilir

Kendine has bir mii'minler cemaati (PKK), ideal zaman tasavvuru (komiinal toplum) ve

ideal iimmet (ahlaki-politik toplum) tasarmm vardir

Sonug itibariyle kutsaln kendine has bir tabiati ve dinamikleri vardr. Kutsaln 6zsel

ve fonksiyonel olmak iizere iki temel dinamiginden bahsedilebilir. Kutsaln 6zsel dinamigi

onun anlam boyutuyla ilgiliyken fonksiyonel dinamigi ise onun simgesel ve sosyolojik

boyutuyla alakahdr. Ozsel dinamigi itbariyle Kutsal, askmn, ilahi, gizemli ve biiyiili bir

gerceklige atifta bulunur. Kutsal bu yoniiyle anlam zeminidir. Insann varolusunu, yasam

gergekligni temellendirir. Hayati anlamlandirr, ona biitiinsellik atfeder. Ona yasamak ve

O0lmek icin birtakim nedenler sunar. Bu, bir nevi kutsalin arkeolojisinde bahsi gegcen kutsallik

halesine tekabiil eder. Daha evvel de ifade edildigi ilizere Kutsalik halesini kazandran temel
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unsur imandr. Kutsal imani bir durumdur; kosulsuz itaat, baghlk ve sadakati esas alr.

Kutsallik halesini kazandiran diger unsurlarsa; mana (gizem), deger ve anlamdir.

Fonksiyonel dinamigi itibariyle ise kutsal; sosyal, kiiltiirel ve psikolojik etkilerine gore
tanmmlanr. Bu yoniiyle kutsal miiteal bir boyut tagimaktan 6te toplumsal diizen, dayamsma ve
degisimi saglama ve gerilimi hafifletme aracidr. Bireylere sapladigi psikolojik dinamizmin
yani sra toplumun birlk ve beraberligine, diizen ve istikrarma yardimci olur. Dagmik kitleleri
ortak bir biling etrafinda bir araya getirir. Kutsal toplumsal diizen ve biitlinlesme faktorii
olmasmm yam swra aym zamanda bir ayrimlar alanidir. Dini ve diinyevi basta olmak lizere iyi
lle kotiniin, hak ile batin, biz ile onlarm ayristigt yerdedir. Dolayisiyla kutsal birlestirici
ozelligi kadar ayrstricidr. Ote yandan kutsal, bir mesruiyet saglama aracidr. Asiadig
hakllk duygusu sayesinde msanmn hayal kmwkhgmm, yasadi@i catigma ve engellemelerin

istesinden gelebilmesini saglar.

Kutsaln dinamigme dair tiim bu siiregler, Kiirt Solunun ideolojik Orgiistinde bir
sekilde yansima bulmus vaziyettedir. Benzeri bir arkeolojik tetkikle sozii edilen sekiiler
Kutsaln anlam evrenine indigimizde aym unsurlarm Kiirt Solu i¢in de gegerli oldugu
goriilecektir. Kiirt Solu hem kutsaldan bosalan varolussal oyugu dolduran bir anlam mercii
hem de baghlarmi bir cemaat ve timmet ideali etrafinda bir araya toplayan islevsel bir dinamik
olarak karsmiza c¢ikmaktadwr. Anlam dmamigi itibariyle baktigmizda Kiirt Solunun, tipki
kutsalda goriildiigii gibi, miintesiplerme bir anlam evreni ve degerler sistemi sundugu
miisahede edilmektedir. Yeni kutsiyetin Kiirt Solu O6zelindeki karsihg@ “Onderliktir.” Bir
anlam mercii vazifesi goren “Onderlik”, s6z konusu ideolojinin baghlarma alternatif ikame bir
kutsal kubbe sunmaktadwr. Hayatlarma anlam ve deger katmak suretiyle miintesiplerin,

ugrunda savasip yiicelebilecekleri iikiiler vaaz etmektedir.
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Dini kutsaln anlam dinamikleri olan; gizem, mistisizm, sadakat, baghlk, iman vs.
sasirtict bir benzerlikle burada da gegerlidir. Sozgelimi “Onderlik” ikame kutsaln kiilt
vazifesini ifa etmektedir ayrica dini kutsaln benzeri bir mistisizme sahiptir. “Onderlik
gercegine” baghlk ve sadakat esastr, dgretilerine ise kosulsuz iman ve itaat edili. Ote yandan
Kutsaln fonksiyonel dinamikleri itibariyle yeni kutsalda tecelli ettigini gbérmek de
miimkiindiir. Ornegin sdz konusu &gretilerin, dini kutsallardaki gibi, birlestirici, biitiinlestirici
ve mesrulastirict  Ozellikleri bulunmaktadwr. Dini kutsala ait kolektivite (acmm ve nesenin
kolektifligi) ikame kutsaln Newroz, yas ve anma torenleri gibi sekiiler pratiklerinde tekrardan
viicut bulmaktadr. Ayrica dini kutsala ait cemaat ve limmet tasarmlari da burada zuhur etmis
vaziyettedir. Dolayisiyla tiim bu ifade edilenler, Kutsaln hem anlam dinamigi (doktrin,
degerlerler sistemi vb.) itibariyle hem de fonksiyonel ciheti (sembolizm, pratikler, cemaat ve

immet tasarmmlart gibi) itibariyle sekiiler bir zeminde yeniden insa edildigini gOstermektedir.
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OZET

Kiirt Solunda Kutsalin Insasi temah bu arastrmada, ana hatlaryla Kiirt Solu’nun
diisiinsel yapsi, diinya gorist, ideolojisi, kutsah telakkileri, kutsaln iretimindeki ideo-politik
rolii, ritlielleri, ayinleri, kisacasi giindelik yasam ve hayat bilgisinin kutsaln tretimiyle kurulan
iligkisi tizerinde durulmaktadwr. Sekiiler kutsiyetin insa pratiklerinin Kiirt Solu 6zelinde
irdelendigi bu arastrma, temelde Kiirt Solunda Kutsalin Insa seriivenini ortaya ¢ikarmayl
hedeflemektedir. Bu baglamda Kiirt Solunda; bir dil, kavrayis ve haleti ruhiye olarak
kutsallagtrma  egilimlerinin nasil kuruldugu ve bu siireclerin kimlik, toplumsal muhayyile ve
siyasal pratik acismdan nasil c¢erceveledigi anlamlandridmaya ve tartisiimaya calisimaktadir.
Farkh bir sorun alanma (Kiirt Solu ve Kutsal) temas etmesi hasebiyle ehemmiyet arz eden s6z
konusu c¢alhgmanm, teoriden hareketle degil teoriler esliginde analiz edilmesi/coziimlenmesi de

aragtrmaya yontemsel bir ayricalk kazandrmaktadir.

Teorikk bir zeminde tasarlanan bu c¢algma, temelde nitel bir arastrma planma dahildir.
Bu dogrultuda nitel ve yorumsamaci arastrmanmn metodolojisi ve teknikleri esas almmistir.
Betimsel yonii bulunmakla birlikte daha ¢ok kesfedici ve elestirel bir analiz tercih edilmigtir.
Diger bir deyisle s6z konusu arastrmada; kesfedici ve elestirel yaklasim sergilenmeye
calsimustr. Ote yandan arastrmaya uygun diismesi cihetiyle yaklasm bigimi olarak yapi-
sokiim ve kimi yerlerde fenomenolojik yaklagim tercih edimistir. Arastrma neticesinde elde
edilen veriler, baglama uygun diisecek sekilde; metin, icerik, dokiiman ve sOylem analizi
teknikleri ¢ercevesinde degerlendiriimeye tabi tutulmustur. Dokiimanlardan saglanan veriler
ayrica benzeri bulgularla desteklenerek yer yer elestirel ve karsilastrmah analizlere de
bagvurulmustur.

Anahtar Sozciikler: Kutsal, sekiiler, Kutsaln Insasi, Kiirtler, Kiirt Solu
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ABSTRACT

In the present paper titled “Construction of the Sacred in the Kurdish Left,” the
intellectual properties of the Kurdish Left, its worldview, ideology, conceptions of the sacred,
its ideo-political role in the production of the sacred, its rituals, rites, in short, the relationship
between daily life and life knowledge and the production of the sacred were discussed. The
study that investigated the construction of secular sanctity in the Kurdish left, basically aimed
to discuss the adventure of the construction of the sacred in the Kurdish Left. Thus, the
construction of the tendencies to sanctify the language as an approach and state of mind in
Kurdish left, and how these processes were addressed based on identity, social imagination and
political practice were scrutinized. The analysis of the above-mentioned issues based on the
existing theories was a unique methodological approach in the study that is significant also a
different problem (Kurdish left and sanctity).

The present study, designed with a theoretical approach, is basically a qualitative
research. Thus, the methodology and techniques of qualitative and hermeneutic research were
employed. Although the study also adopted the descriptive approach, an exploratory and critical
analysis was preferred. In other words, in the current research; exploratory and critical
approaches were employed. On the other hand, deconstruction and in certain sections,
phenomenological approach was preferred. The study data were analyzed with manuscript,
content, document and discourse analysis techniques, consistent with the context. The data
collected from the documents were also supported by similar findings, and critical and

comparative analyzes were also employed in certain instances.

Keywords: Sacred, secular, construction of the sacred, Kurds, Kurdish left.
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