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ONSOZ

Hindistan renklerin, aromalarin, kokularin, felsefelerin, dinlerin ve mitlerin
birbirine karistig1 essiz bir diyardir. Hint alt kitas1 tarih boyunca cesitli istilalara maruz
kalmis ve bu istilalarin neticesinde zengin bir kiiltiirel ve dini ortam meydana gelmistir.
Giiniimiizde en biiyiik demokrasi olarak nitelendirilen Hindistan pek ¢ok dine de ev
sahipligi yapmaktadir. Hinduizm, Sikhizm, Buddhizm, Cainizm, Islamiyet, Hiristiyanlik,
Yahudilik, Zerdiistliik vb. gibi dinlerin inananlara yurtluk eden Hindistan, pek c¢ok
felsefi goriisiin de savunuculugunun yapildig: bir iilkedir. S6z konusu dinler icerisinde

kuskusuz ki Hinduizm’in Hintliler agisindan 6nemi muhakkaktir.

Hint kiiltiiriinii genellikle daha eski donem olan Vedizm ve daha sonraki bir
donem olan Hinduizm seklinde iki evreye ayirmak olagan bir durum gibidir. Hatta
Vedizm’in kendisinin birlik arz ettigi, buna karsin Hinduizm’in ise c¢esitlilik ve
degiskenlik arz ettigi diisiiniiliir ve Mahdabharata Destani’nda, Hinduizm’in inanglarin ve
pratiklerin karmagik bir gosterisi olarak sunulmasi s6z konusudur. Daha yakindan
bakildiginda, aslinda Hinduizm’in kdklerinin Vedik déneme ve hatta Vedik dncesi Indus
Vadisi Medeniyetine dayandigi ve en basindan itibaren Hinduizm’de ¢ok az temel akimin
baskin oldugu ve bizlerin Hinduizm olarak isimlendirdigimiz ¢ok yonlii ve her seyi
kusatan bu kiiltlirlin karakterini biiyiik oranda belirledigi goriilecektir. Hinduizm’in
karakterini belirleyen bu akimlar, felsefi ve 6gretisel boyutlarindan bakildiginda, kurtulug
bilimleri olarak goriilmiisler ve felsefi, sosyolojik, folklorik ya da etnolojik acgidan

calismaya deger goriiniimler arz etmislerdir.

Hinduizm’in en basindan itibaren karakterini belirleyen akimlar ya da mezhepler
arasinda Vishnuizm, Sivaizm ve Saktizm yer alir. Vishnuizm, glinlimiizde bilim insanlar1
arasinda sikca kullanildigi gibi anakronik bir sekilde, Vishnu’ya ve onun farklh
goriiniimlerine ya da tecessiimlerine inananlart ve onlarin takip ettikleri gelenegi ifade

eder. Vishnuizm, Krshna, Narasimha, vb. gibi Vishnu’nun biitiin tecessiimlerine yani
i



avataralarina inananlan igerdiginden dolay1 kapsayici ve senkretik bir din anlayisini
cagristirir. Saktizm ise, Hindu Tanriga Sakti’ye (Sanskritte “glic” ve “enerji” anlamina
gelir) inanmay1 esas alan, Ozellikle Bengal ve Assam’da popiiler olan mezheplerden
birisidir. Sakti, bu mezhepte ya da en yiice Tanriga ya da Siva’nin esi olarak goriiliir. Bu
mezhebe mensup olan Hindular, mutlak teslimiyete davet eden ilahi bir anne olarak
Sakti’ye inanirlar. Yogiler ise, onu, ruhsal kurtulusa ulagsmak i¢in uyandirilmasi ve
harekete gegirilmesi gereken, bedenin igerisinde kivrilmis bir yilan (Kundalini) olarak
uyuyan bir gii¢ olarak goriirler. Bu mezhepte 6n plana ¢ikan ritiiellerden birisi Tantra’dir.
Tanriga (Dev1) Sakti’nin sahsinda kisisellesmis olan Siva’nin disil enerjisine tapinmay1
ifade eden bir ritiiel olan Tantra, hem zihni hem de bedeni giiglendirmek ve 6zgiir kilmak

i¢in tasarlanmais bir pratiktir.

Sivaizm ise Siva’ya ve onun sembollerine tapinmanin merkeze alindigi temel
Hinduizm mezheplerinden birisidir. Hindu 7rimirtisinde Siva evrenin yok edilmesinden
ve ¢Oziilmesinden sorumlu tutulurken, Siva’nin en yiice ilah kabul edildigi Sivaizm’de,
O yaratiligtan, varliklarin gbzetilmesinden ve yok olustan sorumlu mutlak bir varlik
olarak sunulur. Siva, ayn1 zamanda hem statik hem de dinamik hem asketik hem de erotik
olan ikircikli ve karmasik bir kisilige sahip bir Tanr1 olarak ¢eliskili bir dogaya sahiptir.
Mezhebin tarihsel gelisimi esnasinda alt mezhepler ve ¢esitli kutsal metinler ortaya
cikmistir. Bu alt mezhepler arasinda Pasupata Sivaizmi, Agamik Sivaizm, Kesmir

Sivaizmi, Tamil Sivaizmi, Siva Siddhanta ve Virasiva ekolleri yer alir.

Bu g¢aligmanin amaci Hinduizm igerisinde en fazla inanana sahip olan ikinci
biiylik mezhep olan Sivaizm agisindan olduk¢a 6nemli bir metin olan Siva Purana’da yer
alan anlat1 ve mitlerin Hindoloji bilimi ve felsefe 1s18inda incelenmek, ayrica bu metnin
bir Mahapurana olup olmadigina yonelik bir kanaate varmaktir. Bu amaglar

dogrultusunda, ¢alismamizin giris boliimiinde tezin amaci, konusu, 6nemi, arastirma



sorular1 belirtilecek ve tezde kullanilan yontemler, 6nemli kavramlar ve kuramsal ¢gergeve

ortaya konulacaktir.

Calismamizin birinci boliimiinde, Siva Purana’da onemli bir yere sahip olan
Siva’nin Vedalarda, Brahmanalarda, Upanishadlarda, Puranalarda ve Hint kiiltiir
diinyasiin diger 6nemli metinlerinde nasil ele alindigi, Vedik donemin Rudra’sinin Epik
donemin Siva’sina nasil doniistiigli incelenecektir. Bu bdliimde ayrica Siva’ya
tapmnmanin 6n plana c¢iktig1 Sivaizm’in tarihsel siirecte nasil gelistigi, hangi alt
mezheplerden meydana geldigi ve Sivaist inanista Linga kiiltiiniin yeri gibi konular ele

alinacaktir.

Calismamizin ikinci boliimiinde, Puranalar hakkinda bilgi verildikten sonra,
calismamizin merkezinde yer alan Siva Purana’nin temel 6zelliklerinden bahsedilecek;
Siva Purana’nin bir Mahdapurana m1 yoksa bir Upapurana mi oldugu konusundaki
tartismalar ele alinacaktir. Daha sonrasinda Siva Purana’nin iki farkli versiyonundaki
boliimler mukayeseli olarak incelenecek ve bu eserin her iki versiyonunda da 6ne ¢ikan
anlatilar ve efsaneler anlatilacaktir. Bu boliimde ayrica Siva Purana’nin bir Mahapurana
olup olmadigina karar verebilmek i¢in, bu metin Paricalakshana agisindan incelenecektir.
Bu boliimde son olarak Siva Purana’nin igerdigi Advaita Vedanta Felsefesi temel

Ogretiler ve ritiieller agisindan irdelenecektir.

Calismamizin iiglincii boliimiinde, Siva Purana’da 6ne ¢ikan efsane ve anlatilar
aciklandiktan sonra Hindoloji bilimi ve felsefe acisindan yorumlanacaktir. Calismamizin
“Sonu¢” boliimiinde ise bu g¢alismada ele alinan konulardan hareketle genel bir

degerlendirme yapilacak ve elde edilen sonuclara deginilecektir.
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DEVANAGARI ALFABESI VE TRANSKRIiPSiYONU UZERINE

Sanskrit dilinin yazildigi alfabeye Devanagari adi verilmektedir. Devanagari
kelimesi Sanskrit dilinde Deva “Tanr1” ve Nagari “Sehir” kelimelerinin birlikte
kullanilmasiyla meydana getirilmistir. Bu alfabenin ve Hindistan’da kullanilan diger
alfabelerin hemen hepsinin kokeni Brahmi yazi karakterlerine dayandirilmaktadir.
Devanagari’nin ise Gupta donemi yazi bi¢giminden tiiretildigine dair hakim bir goriis
yaygindir. Klasik Sanskrit dilinin yaziminda kullanilan Devanagari alfabesinde 49 ses
bulunmaktadir. Bunlarin dokuzu sesli, dordii ¢ift sesli, yirmi besi sessiz, dordii yari sesli,
tict fisilt1 sesi, biri de nefes sesidir; ayrica anusvara, anunasika ve visarga adi verilen

birtakim 6zel sesler de yer almaktadir.

Sanskrit sozctiklerin Latin karakteriyle yaziminda, harflerin iizerine ya da altina
bazi isaretler koyulmaktadir. Bu kullanimlar, ilgili harfin sesbirimsel karsilig1 ile ilgili
olduk¢a Onemli bilgiler vermesi agisindan biiyiikk bir 6nem tasir. S6z konusu
calismamizda da Sanskrit sozciiklerin orijinal yazimi ile ilgili olarak asagida vermis
oldugumuz transliterasyon tablosuna sadik kalinarak, Sanskrit dili yazim kurallarina

azami Olcilide dikkat edilmeye calisilmistir.

Unliiler Unsiizler
Basit Cift Gartlak Damak Kafa Dis Dudak Yarnm Fisilta Nefes
Unliiler Unliiler Sesleri Sesleri Sesleri Sesleri Sesleri Sesler Sesleri Sesi
¥ (a) T(e) T(ka) |d(ca) |C(ta) |A(ta) |T(pa) |T(ya) | () | (ha)
3T (a) ¥ (ai) W(kha) | B(cha) | S(tha) | Y(tha) | B (pha) | T(ra) | W(sha)
g0 3t (o) T (ga) S (ca) S (da) |G (da) 9 (ba) T (la) ¥ (sa)
20) 3 (au) | 9(gha) | H(cha) | &(dha) | U(dha) | ¥ (bha) | d(va)
3 (u) & (na) <l (na) Ul (na) | - (na) H (ma)
& (1)
()
® (D
z20
&
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GIRIS
Calismamizin Giris Boliimiinde tezimizin arastirma problemi (sorunu), konusu,
amaci, Hindoloji bilim alani agisindan tasidigi 6nemi; tezimizde kullandigimiz temel

kavramlar terimlerle birlikte sunulmus ve kuramsal tartisma, ¢alismada kullanilacak

yontemler, arastirma sorulari ele alinmistir.
1.1. Tezin Arastirma Problemi (Sorunu)

Hint mitolojisinin Epik Donem olarak isimlendirilen en renkli evresinin 6n plana
¢ikan metinleri hi¢ kuskusuz ki Puranalardir. Bu eserler, her biri 18 kitaptan olusan ve
Mahapurana ve Upapurana olarak isimlendirilen iki ayri1 koleksiyondan olusur.
Kokenlerini tespit etmenin oldukca zor oldugu bu kiilliyatin yazarlarinin mitolojik

varliklar olduguna inanilir; ancak gergek yazarlar1 konusunda hicbir bilgi yoktur.

Geleneksel anlamda Puranalarin kokeninin, Vedalarin kokeniyle esit diizeyde
oldugu iddiasiyla karsilasiriz. Eski zamanlara ait hikayeler koleksiyonu olan Puranalar
sozIi olarak Sutalar tarafindan aktarilir. Vedik donem sonrasinda Siitalar hem savas
arabacist hem de ozandilar. Nesilden nesile sozlii olarak aktarilan Puranalarim Veda
donemine dayandirilmasi, bu eserlerin kolektif bir ¢alisma olmasi olasiligini artirir.
Ormnegin Rigveda ve Brahmanalarda anlatilan Pururavas ve Urvasi Oykiisii Purana

koleksiyonu i¢inde Vishnu Purana’da da anlatilir (Can, 2020: 12).

Islam Diinyasinm {inlii simalarindan olan El Biruni (1030), Puranalar bilmekte
ve 18 Puranadan s6z etmektedir. Yine Hindistan’in iinlii diisiiniirlerinden Sankara (9.
yy.) ve Ramanuca (12. yy.) da onlarin eski ve kutsal metinler olduklarin1 soéyler. H. H.
Wilson, Purdanalarm yaklasik bin yil 6ncesine ait olduklarini ileri stirer. Hindular

Puranalarm ¢ok eski olduguna ve yazarmin Vyasa olduguna inanirlar.

Farkli Purana Samhitalarin ne zaman ortaya ¢iktiklar1 konusunda kesin bir bilgi

s0z konusu degildir. Bununla birlikte bazi1 Puranalarin milattan 6nce de var olduklari

1



gormezden gelinemez. Mahdabharata ve Harivamsa destanlarinda on sekiz Puranadan
bahsedilir; ancak bu kitaplardan bahseden kisimlarin muhtemelen daha sonradan

eklenmis olabilecegi diistiniilmektedir (Can, 2020: 17).

Tezimizin iizerinde yogunlasacagi Siva Purana’nin kokeni, tarihi ve onun bir
Mahapurana mi yoksa bir Upapurana mi oldugu konusu uzunca bir siire bilim insanlari
arasinda tartisgilmigtir. Ortodoks gelenege gore, bu Purana aslinda ilk olarak Siva
tarafindan vahyedilmis, daha sonra Brahma tarafindan derlenmis ve o bunu
Sanatkumara’ya miras birakmis ve o da bilge Vyasa’ya aktarmistir (Vayu Purana 1.60-
61). Siva Purana’nin Vayaviya Samhita baslikli boéliimiinde, bu eserin orijinal halinin 12
Samhita ve 100.000 slokadan olustugu, Vyasa’nin ise bunu 24.000 slokaya

indirgediginden bahsedilir.

Siva Purana’nin giiniimiize ulasan ti¢ farkli elyazmas1 versiyonu bulunmaktadir.
Ancak 6zellikle 19. Yiizyildan itibaren basimi yapilanlar ise 6 ve 7 Samhitadan olusan
versiyonlardir. Bizim c¢alismamizda esas alacagimiz Siva Purana versiyonu, 7
Samhitadan olusan, Pushpendra Kumar tarafindan yayima hazirlanan ve Motilal
Banarsidass Yaymcilik aracilifiyla basilan Sanskrit versiyon ve editorliigiinii J. L.
Shastri’nin istlendigi ve biitlin Mahdapuranalarin terciimelerinin yer aldigi Ancient

Indian Tradition and Mythology dizisinde dort cilt halinde basilan Ingilizce versiyondur.

Bagligindan da anlasilacag: iizere, Sivaist bir eser olan Siva Purdana, Siva’nin
thtisaminin ve biiylikligiiniin 6viildigi, Siva kiiltiiniin felsefi, dini ve ritiiel boyutunun
aciklandig1, onun simgelerinin, niteliklerinin, kahramanliklarinin ve enkarnasyonlarinin
(avatara) anlatildigy, fallik imgesinin dneminin vurgulandigi, kisacast Siva’ya iliskin
efsanelerin ve ritliellerin ele alindig1 kutsal bir metindir (Shastri, 1970: xii). Bunun yam
sira evrenin yaratilisindan, tanrilardan, tanrilar ile ifritler arasindaki 6nemli savaslardan

s0z edilir. Hindular icin kutsal sayilan metinlerden bahsedilir, hanedanliklara,



Hindistan’in tarihi cografyasina deginilir. Hint mitolojisi ve diisiince tarihi agisindan
oldukca kiymetli bilgiler iceren Siva Purana’yla ilgili literatiiriin gorece yetersiz olmasi
bir problem konusudur ve bu eser lizerinde ¢alismay1 gerekli kilmaktadir. Bu eserle ilgili
Ingilizce ve Tiirkge literatiir onun iceriginin tamamina odaklanmadig1 gibi, onun felsefi
ve dinsel &nemini tam anlamiyla yansitamamaktadir. Ozellikle Ingilizce literatiirde
elbette ki Siva Purana’yla ilgili kiymetli bilgiler iceren ¢alismalar vardir. Ancak Hint
mitolojisi ve Epik Donem Hint Edebiyat1 agisindan olduk¢a 6nemli bir eser olan Siva
Purana’nin biitiin yonleriyle ele alinmamasi ve igeriginin yeterince incelenmemesi bir
sorundur ve bu da arastirmamizin problemini olusturmaktadir. Ayrica bu eserin icerdigi
konularin o6zellikle felsefi bir perspektifinden yeterince ele alinmamis olmasi da

arastirmamizin bir diger problemini olusturmaktadir.
1.2. Tezin Konusu

Bu tezin konusunu Hinduizm’in en eski ve onde gelen mezheplerinden birisi
oldugunu sdyleyebilecegimiz Sivaizm’in tarihsel gelisiminin ana hatlariyla ele alinmasi
ve Purana koleksiyonu igerisinde yer alan ve oOzellikle Epik donemin {i¢ biiylik
Tanrisindan birisi olan Siva’nin ismini tagiyan, Siva’ya tapmnmay1 6n plana ¢ikaran ve
Sivaizm agisindan kutsal kabul edilen Siva Purana’nin icerdigi anlati ve mitlerin temel
hatlartyla belirlenmesi, Hindoloji bilimi ve felsefe 1siginda bu mit ve anlatilarin

degerlendirilmesi olusturmaktadir.
1.3. Tezin Amaci ve Onemi

Bu tezin amaci Puranalar igerisinde Onemli bir yere sahip olan ve Sivaist
mezhebin kutsal kabul ettigi Siva Purana’da ele alinan konular1 ve mitleri Hindoloji
bilimi ve felsefe perspektifinden analiz edip yorumlamak ve bu metnin Mahdapurana

kabul edilip edilemeyecegine iliskin bir sonuca varmaktir. Bu ¢alisma kapsaminda Siva



Purana igerisinde ele alinan konular ana hatlariyla ele alindiktan sonra, Hindoloji bilimi

ve felsefe 1s1g1nda incelenip degerlendirilecektir.

On sekiz Mahapurana igerisinde yer alip almadigi konusu tartismali olan Siva
Purana adin1 epik donem trimurtisinin kudretli ve yok edici Tanris1 Siva’dan alan,
Siva’nin destekgileri tarafindan kutsal kabul edilen bir eserdir. Bu eser 6zellikle kdkeni
Vedik ve Ari dncesi Indus Vadisi Medeniyetine dayandirilan Siva ve linga kiiltlerini
icermesi acisindan 6nemlidir. Bdylesine onemli bir eserle ilgili yapilan caligmalara
bakildiginda ise, bu c¢aligmalarin kiymetli, ancak yetersiz oldugu goriilmektedir. Siva
Purana ile ilgili yapilan ¢alismalarda, bu eserdeki anlatilarin ya da efsanelerin yeterince
ele alinmadig1 goriilmektedir. Ayrica bu eserle ilgili yapilan Ingilizce calismalarin
cogunun da genellikle Hintliler tarafindan gerceklestirildigi  goriilmektedir.
Gergeklestirecegimiz bu tez calismasiyla birlikte, Siva Purana ile ilgili sadece Hindoloji
alaninda degil, edebiyat, tarih, siyaset bilimi ve felsefe gibi sosyal bilim alanlarinda da

kullanilabilecek 6nemi haiz bir referans ¢alisma ortaya ¢ikacagini diigiiniiyoruz.

1.4. Kuramsal Cerceve
1.4.1. Kavramlar ve Terimler

Purana: ik kez Atharvaveda’da gegen Purana sdzcligii “eski” anlamma gelir ve
bu sozciikle “eski donemlerde anlatilan hikayelere” ya da “eski hikayelere” (puranam
akhyanam) atifta bulunulur (Can, 2020: 11). Purana belirli bir yazarin yazdig tek bir
metne degil, farkh kisilerce diizenlenmis diizinelerce metne isaret etmek icin kullanilan
genel bir terimdir. Puranalar, MS birinci yiizyildan itibaren bilinmeyen pek ¢ok kisi
tarafindan Vedik gelenege uygun tarzda yazilmis ve yiizyillar boyunca sayisiz revizyona
ve eklemelere maruz kalmistir. Hint alt kitasinin dininin, mitolojisinin, tarihinin;

toplumsal, siyasi ve ekonomik olaylarinin ele alindigi Puranalar esas itibariyle



Hinduizm’in mezheplerinin kurulusu ve gelisimiyle yakindan iligkili olan edebi

eserlerdir.

Puranalarin yazildigi ve derlendigi donem, Hindistan kiiltiir tarihinin ¢ok 6nemli
bir dénemidir. Bu dénemde, Hindistan’a yerlesmis Arilerin kiiltiirii ile Hint yerlilerinin
kiiltiirleri tam anlamiyla kaynasmistir. MO 1500 yilindan itibaren Hindistan’mn
Kuzeybatisina yerlesmeye basladiklar1 tahmin edilen Arilerin olusturduklart Vedik
Edebiyata dayanan Brahmanizm, yerli kabilelerin inang ve pratikleriyle birlikte varligin
siirdiirmiistiir. Arilerin Hint alt kitasindaki egemenlikleri per¢inlendikge, yerel halk
inanislarinin bir kism1 da Brahmanizm’e dahil edilmistir. MO 4. yiizyildan itibaren
Buddhizm ve Cainist temelli Sramana (asketizm) gelenegi yayginlasmaya basladiginda,
Hint kast sisteminin en {istiinde yer alan Brahmanlar gesitli yerel kabile inang esaslarini
esnek bir sekilde kabul ederek kapsamli ve karmagik bir dini sistem olan Hinduizm’i
kurmuslardir. Hinduizm &zellikle Maurya Imparatorlugu’nun yikilip yerine Sunga
Hanedanligi’nmn kuruldugu dénem olan MO 2. yiizyilda etkin bir din haline gelmeye

baslamistir. Bu donemde Ramayana ve Mahabharata destanlar1 derlenmistir.

Sunga Hanedanligi’nin Kusanlar tarafindan yikilmasindan sonra Hinduizm’in
gelisiminde bir duraklama yasandig1 ya da gelisiminin eskiye nazaran yavas seyrettigi
sdylenebilir. Gupta Imparotorlugu’nun kurulmasma kadar gecen yaklastk 300 yil
boyunca birka¢ Kusan krali disinda Hinduizm’in gelisimini destekleyecek siyasi otorite
yok denecek kadar azdir. Bu donemde, Hinduizm’in en giiglii rakibi Mahayana
Buddhizmi’dir ve bu din Gupta Imparatorlugu 6ncesi ddsnemde Hinduizm’in gelismesine
en biiytik darbeyi indirmistir. Milattan sonraki ilk yiizyillarda Buddhizm ve Cainizm, Orta
Hindistan ve Dekkan’daki kabileler arasinda hizla yayilirken, Hindu Brahmanlar
otoritelerini kaybetme endisesiyle, yerli kabilelerle 1yi gecinmenin yollarini aramiglardir.
MS 4. yiizyilin baslarinda Gupta Imparatorlugu’nun kurulmasiyla birlikte Hinduizm en

parlak devrini yasamaya baslamistir.



Kulke ve Rothermund gibi tarihgiler ilk biiylik Hint imparatorlugu Maurya’nin
yikilmasindan Gupta Imparatorlugu’nun kurulmasina kadar gecen ve yabanci
hanedanlarin kendi aralarindaki savaslarla Kuzey Hindistan’in egemenligini kisa
siirelerle ele gegirdikleri bu donemi Hint tarihinin karanlik evresi olarak nitelendirirler
(Kulke ve Rothermund, 2001: 128). Her ne kadar “karanlik” olarak nitelendirilse de bu
donemde Hindistan’da 6nemli sosyal, ekonomik ve Kkiiltiirel degisiklikler meydana
gelmistir. Bu donemin istilact yabanci krallar1 Hindistan’da Buddhizm’in hamiligini
iistlenmekte daha istekliydiler. Bu durum Hindistan’da Vedik Brahmanizm’in tarihin
derinliklerine itilmesine yol agmis ve Ortodoks Hinduizm’in ise Siva, Krishna ve Vishnu
etrafinda sekillenen popililer mezheplerinin ortaya g¢ikmasini saglamistir (Kulke ve
Rothermund, 2001: 128). Kentlerde krallarin himaye ettikleri Buddhizm ile Brahman
ailelerin destekledigi Ortodoks Brahmanizm arasindaki rekabet Hinduizm’in yeni

mezheplerine nefes alabilecekleri bir alan agmist1 (Kulke ve Rothermund, 2001: 128).

Kusan Imparatorlugu doéneminde bazi krallarin Hinduizm’e ve onun yeni
filizlenen popililer mezheplerine karsi hosgoriilii olduklar1 goriilmiistiir. Aslinda Orta
Asya kokenli bir imparatorluk olan Kusan’in yoneticileri, Buddhizm basta olmak {izere,
Yunan, Hint, Pers ve hatta Stimer-Elam topluluklarinin dinlerine de saygi géstermislerdi.
Ozellikle Kusan’in en gii¢lii imparatoru olan Kaniska déneminde kullanilan paralarda s6z
konusu dinlerin Tanrilarinin tasvirleri bulunmaktadir (Kulke ve Rothermund, 2001: 123).
Yine Kusan yoneticilerinin kendilerini belli tanrilarla 6zdeslestirmeleri ve 6ldiikten sonra
tamamen o tanrilarin kimligine biirtineceklerine iligskin inanglar1 Hinduizm’in sonraki
gelisimi agisindan oldukga dnemlidir. Ozellikle Kusan krallarindan Wima Kadphises ve
Huviska kendilerini Siva’ya daha yakin hissediyorlardi (Kulke ve Rothermund, 2001:

129).

Hinduizm’in popiiler mezhepleri agisindan 6nemli mitolojik ve dini kaynaklar

olarak kabul edilen Puranalarin diizenlenmeleri Kulke ve Rothermund gibi tarihgilerin
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karanlik dénem olarak isimlendirdikleri Maurya ile Gupta Imparatorluklar arasindaki
doneme denk gelir. Hinduizm’in en parlak devrini yasadigi, Hindu Rdnesansi olarak
adlandirilan Gupta Imparatorlugu déneminde ise Puranalar kiilliyatma énemli 6lgiide
son bi¢imi verilmistir. Bu nedenle, Puranalar genel anlamda s6z konusu dénemin ya da
yazildiklar1 dénemlerin inang ve pratiklerini ¢ok iyi sekilde yansitirlar. Hatta Puranalar
sayesinde, Hinduizm igerisinde tesekkiil eden ¢esitli mezhepsel inanglar ve dini anlayislar

sistematik hale getirilmislerdir.

Sivaizm, Vishnuizm ve Saktizm gibi Hindu mezheplerin ortaya c¢ikmasiyla
birlikte, Siva, Vishnu ve benzerleri hakkindaki efsanelerin ya da mitlerin yer aldig1, Epik
Donem Hindu Trimaurtisindeki tanrilardan birisine adanan Puranalarin derlenmelerine
neden olmustur. Baska bir deyisle, Puranalar Hinduizm’in popiiler mezheplerinin ortaya
¢ikmalarinin hemen ardindan derlenmeye baslayan, s6z konusu mezheplere ayna tutan,
onlarin inang¢larini, kozmolojilerini, teolojilerini, yasantilarini, pratiklerini vb. somut bir
sekilde ifade eden dini ve mitolojik kaynaklardir. Geleneksel anlamda Puranalar, daha
eski ve onemli olan Mahapuranalar ile ¢ok daha sonra diizenlenen ve yerel inaniglarla
daha fazla ilintili olan Upapuranalar olmak iizere iki ana grupta siiflandirilirlar. Her iki
grupta da 18 tane Purana bulunur. Epik donemin {i¢ biiyiik Tanrisinin her birine alt1 tane

adanmis olan 18 Mahapurana vardir.

Mahapuranalarda genel olarak evrenin yaratilisi, evrenin periyodik olarak yok
olup yeniden yaratilmasi, Tanrilarin ve Rishilerin soy kiitiikleri, Manu devirleri,
hanedanlik soy kiitiikleri gibi konular ele alinir; sosyal hayata, cografyaya ve tarihi
olaylara iliskin bilgilere yer verilir. Aslinda Puranalarda ele alinan konularin kapsami o
kadar genistir ki bu konular1 tutarl bir sekilde siniflandirmak oldukea giigtiir. Yukaridaki
konulara ek olarak, ana temalar olarak evrenin temel gergekligi olarak Brahma, bireysel
benlik olarak Civa, yasamin dort amaci olarak Purushartha, yasamin nihai hedefi olarak

Mukti (kurtulug), Tanrilara 6vgii, Bhakti, diinyanin korunmasi, toplumsal ve bireysel
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yasamin dort asamasi (Varndashrama Dharma), avatdara (enkarnasyon) nosyonu, Vishnu,
Brahma, Siva gibi tanrilarin ve onemli tanrigalarin dogalari, karakterleri, formlar1 ve

onlara tapinma bigimleri yer almaktadir.

Paiicalakshana: Puranalarim en eski hallerinin i¢erdigi konular bilinmemektedir.
Unlii sozliik Amarakosa’da Puranalarm ¢ogunda bes karakteristik 6zelligin bulundugu
sOylenir. Amarakosa’daki bu tanim, Vishnu, Vayu, Matsya ve diger Puranalarda da
desteklenir; ancak Bhdgavata Purana’da ise Puranalarin 10 karakteristik 6zelliginden

bahsedilir. Bu 6zellikler sunlardir:

(1) Sarga (ilk yaratilig); (2) Visarga (ikinci yaratilis); (3) Sthana (Yaradiligin
korunmasi); (4) Poshana (ilahi iyilik); (5) Manvantara (manu devirleri); (6) Uti (bireyi
baglayan arzular); (7) Isanukatha (avataralarin hikayeleri); (8) Nirodha (Vishnu’nun

uykusu); (9) Mukti (kurtulus); (10) Asraya (son care) (Can, 2020: 13).

Ancak diger ¢aligmalarda bes karakteristik 6zellikten ya da paricalakshanadan
bahsedilir: (1) Sarga (Yaratilis), (2) Pratisarga (Yeniden Yaratilis), (3) Vamsa (Soy, Tanr1
ve Rishilerin soykiitiigii), (4) Manvantarani (Manu devirleri, her biri insan irkinin atasini
olusturan Manu’larin bas1 ¢ektigi devirler), (5) Vamsanugarita (Hanedanlarin tarihgesi,

kokleri Giines ve Ay hanedanlarina giden ilk ve son hanedanliklar) (Can, 2020: 13-14).

Puranalarn igerikleri bu bes 6zellikten birkaci ya da tamamindan olusur. Bazi
Puranalarda ise konu 6nemli goriilen baska konulara da yonlendirilebilir. Bu metinler
genellikle Vishnu ve Siva inanglari hakkinda bilgi verirler. Kastlarin hak ve gérevlerinden
bahsedilir, Brahman torenleri ve 6zellikle cenaze torenleri (Sraddhalar) ile Vishnu ve
Siva i¢in diizenlenen bayramlardan (Vratalar), gelecekle ilgili kehanetlerden s6z edilir.
Samkhya ve Yoga felsefesiyle ilgili kisimlar vardir (Winternitz’den aktaran Can, 2020:

14).



Puranalarda yaratiligla ilgili olan sarga ve pratisarga agiklamalarina gore,
yaratict Tanr1 Brahma, varolusun ayrilmaz o6zelliklerini yaratilistan sonra yedi evrede
tamamlamustir. Ilk énce akli, ince elementleri ve duyular tarafindan algilanan evreni
yaratt1 ve sonra da sebze alemini, diisiik seviyedeki hayvanlari, goksel varliklari ve insan
soyunu yaratmistir. BOylece insanoglu goksel yaratiklardan bile daha {istiin olarak
Brahma’nin en iist yaratilisidir. i1k insan ¢iftinin adi Svayambhuva Manu ve Satariipa’dir

(Can, 2020: 14).

Puranalarm igiinci  karakteristik  6zelligi Vamsa yani soy listeleridir.
Puranalarda gesitli soy listelerinden soz edilir. Kadim Hindistan'daki farkli hanedanlarin
ortak mitsel bir atasindan Strya’nin oglu Vaivasvata Manu’ya kadar izlerini siirerler

(Can, 2020: 15).

Puranalardaki bir diger karakteristik O6zellik de Manvantarani yani Manu
devirleridir. On doért Manu devrinden her biri bir kalpaya onciiliik eder. Hemen hemen
biitlin Puranalara gore bir kalpa 1000 Mahayuga yani Manvantaranidir. Krita, Treta,
Dvapara ve Kali yugadan olusan her bir Mahayuga 4.320.000 insan yilina esittir. Krita
devri dort bin tanrisal y1l, Treta devri {i¢ bin tanrisal y1l, Dvapara devri iki bin tanrisal yil
ve Kali devri bin tanrisal yildir. Puranalar, Manularmn listesi konusunda, listedeki

siralamalar degisiklik gosterse de hem fikirdirler (Can, 2020: 16).

Puranalarm son karakteristik 6zelligi de Vamsanucarita yani Hanedanlarin
donemidir. Bu donemde 6zellikle Mahabharata savagindan sonra, sadece ii¢ kraliyet ailesi
detayli olarak anlatilir, Aikshavakular, Pauravalar ve Magadha krallari, Mahabharata
savasinin biiylik kahramani Arcuna soyundan altinci olan Adhistmakrshna zamanina
kadar Puranalarda verilmeye devam ederler. Diger kraliyet aileleri, gliniimiize kadar

gelen Puranalarda tam tamamlanmamis anlatilarla yer alirlar (Can, 2020: 16-17).



Siva Purana: Purana kiilliyati icerisinde oldukg¢a 6nemli olan Siva Purana’nin 6
Samhitadan olusan versiyonu 299 boliimden (290 boliimden olusan bir versiyonu daha
vardir) olusur. Bizim c¢alismamizda da esas aldigimiz Siva Purana’nin 7 Samhitadan
olusan versiyonu ise 457 bolimden ve yaklasik 24.000 slokadan olusur. Her iki
versiyonun bazi béliimleri Hint edebiyatinin diger eserlerindeki anlatimlarla benzerlikler
gosterir. Hazra, Siva Purana’nin 6 ve 7 Samhitadan olusan versiyonunda anlatilan mit ya
da efsanelerin Skanda Purana, Kalika Purana, Linga Purana ve Padma Purana gibi
eserlerden alindigini ve s6z konusu Puranalarin gesitli kisimlariyla Siva Purana arasinda

ciddi benzerliklerin oldugunu 6ne siirer (Hazra, 1985: 246-281).

Bilindigi iizere, her Purana 18 Mahapurananin listesi konusunda bizleri
bilgilendirir; ancak bu listelerin hepsi birbiriyle ayni degildir. Ornegin, Padma Purana,
Vishnu Purana, Bhagavata Purana ve Markandeya Purana’da, 18 Mahapurana
listesinde Vayu Purana yer almaz (Dikshitar, 2003: xvii). Baz1 durumlarda ise Vayu
Purana’nin Siva Purana’yla ayni oldugu iddia edilir; ancak yakindan incelendiginde iki
eserin birbirinden farkli olduklar1 goriilecektir. Aslinda Vayu Purana’nin en cok
benzedigi eser, 18 Mahdapurana listesinin verildigi biitiin Purdnalarda istisnasiz bir
sekilde yer alan Matsya Purana’dir ki bu eserin Vayu Purana ile olan benzerli§inden
dolayi, her iki eserin birbirinin kopyas: oldugu ve kaynaklarinin ayni oldugu diisiintiliir

(Yazlik, 2020: 126).

Siva Purana’nin blyik Puranalar (Mahapurana) arasinda yer aldigini kabul
edenlerin basin1 Tahkiku Ma Li’l-Hind eserinin yazart meshur Islam alimi El-Bir(ini (973-
1048) g¢ekmektedir (BirGni, 2023: 81). Ancak, biraz oOnce belirtildigi lizere, bazi
Puranalarda verilen Mahapurana listelerinde Siva Purdana yerine Vayu Purana yer
almaktadir. Bu durum, hangisinin gergekten on sekiz Mahapurana arasinda sayilmasi
gerektigi konusunda gesitli tartismalara yol agmaktadir. Yine de her iki metnin de 6ziinde

ayn1 kaynaktan, yani ortak bir “proto-Siva Purana’dan tiiredigi ileri siiriilebilir.
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Nitekim Siva Purdana’nin Vidyesvara ve Vayaviya baslikli Samhitdlarinda, bu
metnin baslangigta on iki Samhita ve 100.000 slokadan olustugu; daha sonra bilge Krsna
Dvaipayana Vyasa tarafindan 24.000 slokaya indirildigi ve bu haliyle Romaharsana’ya
aktarildig1 belirtilmektedir. Oyleyse, Siva Purana’nm 100.000 slokadan olusan ilk
bi¢imini, hem bugiin elimizdeki 24.000 slokaya Siva Purana’nin hem de baslangicta
24.000 slokadan olusuyorken zamanla 12.000 slokaya indirilmis olan Vayu Purana’nin

temelini olusturan bir tiir 6ncel metin (proto-Siva Purana) olarak degerlendirebiliriz.

Siva Purana biitiin biytik Puranalar’in bes 6zelligini de tasir: Yaradilis, yeniden
yaradilig, Tanrilarin ve bilgelerin soy kiitiikleri, Manu devirleri ve Hanedanliklarin soy
kiitiikkleri. Bu eserin diger Puranalardan farki, bu bes oOzelligi detayli olarak ele

almamasidir.

Siva Purana’nin en eski el yazmasinin yaklasik olarak MS 10. ya da 11. yiizyilda
kaleme alindigi, MS 14. ylizyilla kadar ise bazi boliimlerin ilave edildigi tahmin
edilmektedir. Bu Purana adindan da anlasilacagi ilizere Siva’ya adanmis, Sivaist
mezhebinin inang esaslarinin sunuldugu bir eserdir. Siva Purana’nin temel anlatim tarzi,
Naimisha ormaninda yasayan Saunaka gibi ermislerin, Puranalarin yazari olarak kabul
edilen Vyasa’nin 6grencisi olan Sita’ya, Siva’ya ve Siva inancina iligkin sorduklari

sorulara Siita’nin cevap vermesi bi¢imindedir.

Siva Purapa’nin Vayaviya Samhita baglikli boliimiiniin 1. Kisminda, biitiin Hindu
kutsal metinlerinin ve 6zellikle de Puranalarin kdkeni agiklanirken, Siva’nin tiim Hindu

kutsal metinlerin ve dgretilerin kaynagi oldugu belirtilmektedir.! Yine kurtulusa erismek

! “Evrenin gercek sahibi olan Siva, evreni yaratma arzusuyla, Brahma’y1 oglu olarak yaratti. O, sonrasinda
Brahma’nin kendisinin bile korunmasi i¢in Vishnu’yu yaratti ve ona koruma giiciinii bahsetti. Brahma,
Siva’dan Shastralar igerisinde ilk sirada olan Puranayr 0grenmis ve evreni buna gore yaratmaya
baslamust1. .. Insanlar baslica kutsal metinleri takip etmekte zorlanmaya basladiklarinda, Dvapara Yuganin
sonunda, Vishnu, Siva’nin istegi {izerine, Vyasa adiyla bedenlenerek kutsal metinleri kisaltt1. Vedalar onun
sayesinde smiflandirildi. Puranalar ve diger kutsal metinler onun tarafindan yazildi... Boylece o, Vedalar
igerisindeki bilgileri /tihdasalar ve Purdanalara kadar genisletmisti” (Siva Purana, Vayaviya Sarhita, 1.1.28-
40). Bu alintida goriilecegi iizere, Puranalarin yazar olarak Vishnu’nun adi zikredilmekle birlikte, onun
bu eserleri yazma talimatin1 Siva’dan aldig1 i¢in, Puranalarin kdkeni Siva’ya dayanir.
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isteyen kisilerin ve hatta diger tanrilarin bile yalnizca Siva’ya siginmalar1 gerektigi ifade
edilir (Vayaviya Sambhita, 1.1.47-48). Bu ifade, Siva Purana’nin mezhepsel yoOniini
gostermesi acisindan Onemlidir. Siva Purana’da ayrica Puranalarin “iyi ve giizel
Oykiilerin hazine sandig1”, Upanishadlar sistemlestiren “Vedanta’nin 6zii” oldugu
(Vayaviya Samhita, 1.1.18); “Vedalara esit diizeyde” ve “Sivaist bilgi okyanusu”

(Vayaviya Sambhita, 1.1.21-22) oldugu vurgulanmaktadir.

Siva Purana’da ele alinan baslica konular, Siva’nin yiiceliginin dviilmesi, evrenin
yaratilisi, Sivaist ritlieller, ibadetler, dini yap1 ve Sivaist Advaita felsefesidir. Detaylica
inceledigimizde ise, Siva Purana’da Siva’nin skolastik ilkeleri, dgretileri, ozellikleri,
basarilar1 vb. anlatilir; onun temel simgesi ve baslica tapinma nesnesi olan /irnganin
kokeni ve 6nemi, Siva’nin evlilikleri, Siva’nin ogullariyla ilgili efsaneler, Devalar ile
Asuralar arasindaki savas miti; linga simgesini yerlestirmenin ve kutsallagtirmanin

faydalari, hanedanliklar tarihi gibi konular ele alinir.

1.4.2. Kuramsal Tartisma

Kadim Hint geleneginde Sruti olarak isimlendirilen kutsal kitaplarin disinda bir
de Smrti olarak bilinen kutsal metinler de vardir. Bu metinler arasinda Puranalar,
Dharmasastralar (hukuk ve etik metinleri), Arthasdastralar (politik ekonomi metinleri),
Tantralar (Tantrik metinler), Vyakaranalar (dilbilgisi ve kompozisyon metinleri),
Cyotishalar (astroloji ve astronomi metinler), Sikshalar (egitim metinleri), Candalar
(vezin bilgisi metinleri), /tihasalar (siyasi ve kiiltiirel tarih metinleri) vb. yer alir. Bu
metinlerin disinda, Nyaya, Vaiseshika, Samkhya, Yoga, Mimamsa ve Vedanta’y1 igeren
alt1 Ortodoks (Astika) felsefe sistemine (shaddarsana) ait Sitralar, bu sistemlere iliskin
aforizmalar, yorumlar ve elestiriler Bhdsyalar olarak bilinen kiilliyati meydana getirirler

(Raman, 2014: 3).
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Kadim Hint geleneginin Sanskrit disinda, Pali, Prakrt, Hindi ve onun diyalektleri,

Tamil ve benzeri gibi dillerde yazilmis baska Onemli manevi ya da spiritiiel

kaynaklarindan da bahsetmemiz miimkiindiir. Raman, edit6rliigiinii Mishra ile tistlendigi

Puranas, History and Itihdasas baglikl eserin giris boliimiinde, Kadim Hint gelenegine ait

olan ve bilgi ya da hikmetle ilgili (vidya) eserleri bir tablo halinde su sekilde listelemistir:

KULLIYAT BILGI (VIDYA)
1. Vedalar ve Upanishadlar Rig, Yacur, Sama ve Atharva Vedalar, 108+ Upanishad
Siksha, Kalpa, Vyakarana, Nirukta, Chandalar ve
2. Vedangalar
Cyotisha
3. Upavedalar Ayurveda, Dhanurveda ve Gandharva Veda
4. Puranalar 18+ Mahapurana ve 18+ Upapurana
Dharmasastralar ve Dharmasiitralar, Manumrti, Yacnavalkya Smrti, vb.,
5.
Arthasastralar Arthagastra
6. Itihasalar Mahabharata, Ramayana, Caritalar ve Biyografiler
6 ortodoks sistem: Samkhya, Yoga, Nyaya, Vaiseshika,
7. Darshana Mimamsa ve Vedanta Okullari.
3 heterodoks sistem: Buddhizm, Cainizm ve Carvaka.
Pasupata Agamalar, Vishnuist Agamalar, Pancaratra
8. Agamalar ve Pancardtra
Edebiyat1
Hinduizm ve Buddhizmdeki Tantrik bilgiler ve
9. Tantra
pratikler
10. | Ganita Matematik ve Astronomi
11. | Vastusastra Metalurji ve Mimari
12. | Ayurveda ve Salya-Chikitsa Tip ve Cerrahi (Upaveda olarak da siniflandirilir)
Edebiyat: Kavya (siir), Nataka (dram), Gadya (Nesir)
13. | Sahitya ve Alankara
ve Campii (siirle karigik nesir), Poetika ve Estetik.
14. | Sangita ve Nrtya Miizik ve Dans

Tablo 1. Kadim Hint Gelenegine Gore Bilgi (Vidya) (Raman, 2014: 4)
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Bu tabloda Kadim Hint gelenegine ait kutsal metinler, destanlar, ¢esitli sanatlar
ve bilimler Raman tarafindan miimkiin oldugunca belirtilmeye calisilmistir. Kadim Hint
geleneginin kaynaklarinin ne kadar genis bir yelpazeye sahip oldugunu gérmek oldukga
sagirticidir. Monolitik bir yap1 arz eden Greko-Romen kiiltiiriiyle karsilastirildiginda, pek
cok dini ve alt kiiltiirli blinyesinde barindiran ve pliiralist bir yap1 sergileyen Hint kiiltiiri
genis bir kapsama sahiptir. Yalnizca Epik donemin Puranik Edebiyati bile, kapsam olarak
Greko-Romen mitolojisinden daha genistir (Raman, 2014: 5). Unlii Hindolog Heinrich
Zimmer’in, yalmizca Puranik Edebiyatin bile, igerdigi zengin mitler ve sembollerle
muazzam bir hazineye sahip oldugunu ve bugiin bile Puranalarda bilinmeyen oykiilerle,
coziimlenmemis imgelerle, heniiz yorumlanmamais felsefi temalarla ve estetik degerlerle

karsilasildigini bildirmesi takdire sayandir (Zimmer, 2004: 17-18).

Purana’nin en yaygin tanimlarindan birisi Matsya Purana, Vayu Purana ve

Vishnu Purana’da su sekilde ifade edilir:

Sargasca Pratisargasca vamso manvantarani ca

Vamsanuvamsdcaritam puranam pari¢alakshanan

Bu meshur ifade, her Purananin bes 6zellige, yani lakshanaya sahip oldugunu
bildirir: Sarga (Yaratilis), Pratisarga (Ikinci Yaratilis), Varsa (Tanrilarin ve atalarimizin
soykiitiigii), Manvantarani (Manu devirleri) ve Vamsanugaritam (Hanedanliklar tarihi).
Bu bes ozellikle sinirlandirilamayacak Puranalar da vardir. Ayrica hanedanlik
soykiitiiklerinin tarihsel olarak dogrulanma imkaninin bulunmadigini ve anlatilanlardan
hareketle efsanevi olan1 otantik olandan ayirmanin ¢ok da miimkiin olmadigini belirtmek

gerekir (Raman, 2014: 6).

Puranalarda yer alan teoloji ve kozmolojinin ¢ogu zaman Vedalara dayandig:
goriiliir. Ancak bazen de Vishnu Purana, Bhdagavata Purana ve Skanda Purana gibi

metinlerde yeni tanrilardan bahsedilir ki bu da Puranalarm besinci Veda olarak
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degerlendirilmesini hakli ¢ikarir. Bhagavata Purana’da, bes lakshanaya ek olarak beg
Ozellikten daha s6z edildigini goriiriiz. Bu ilave 6zellikler sayesinde Upapuranalar da
denkleme dahil olurlar. Onlara da felsefi ve 6gretisel bir boyut kazandiran bu bes ek
Ozellik sunlardir: vreti (mesgaleler), raksha (Tanrilarin enkarnasyonlart), mukti (kurtulus),

hetu (ag18a ¢ikmamis neden) ve apasraya (nihai gerceklik) (Raman, 2014: 6).

Eski ve kadim bir sey anlamma gelen Purana sozcigi, Upanishadlar,
Mahabharata ve benzeri gibi Kadim Hint geleneginin pek ¢ok eserinde kullanilmaktadir.
Omegin, Matsya, Vayu ve Padma Purana’da, purdana terimi, kadim metinlerden bize
gelen ve gecmiste vuku bulmus olaylara iligkin bilgiler seklinde tarif edilir. Yani, bu
terim, kadim zamanlarin ve gegmiste ger¢eklesmis olaylarin anlatilarina isaret eder. S6z
konusu terimin bu sekilde kullanimi muhtemelen Puranalarm Vedalar kadar onemli
olduklarma isaret etmektedir. [tihdsalardan daha mitolojik ve dinsel karaktere sahip
olmakla farklilasan Puranalar, giinlimiizde popiiler Hindu mitolojisinin temelinde yer alir
ve ¢ogu zaman da Vedalara neredeyse esit bir konumda goriliirler. Dolayisiyla,
Puranalarin Hindistan’1n kiiltiirel, sosyal, manevi ya da din tarihindeki yerini ve 6nemini

g0z ard1 etmemek gerekir.

Kadim Hint geleneginde 18 Mahapurana ve 18 tane de Upapurana ya da ikincil
Purapanin oldugu kabul edilir. Bunun yani sira, herhangi bir Purdna listesinde yer almasa
da Devibhagavatapurana gibi mitsel Puranik metinler vardir ki bunlarin 6nem
bakimindan Puranalarla esit konumda olduklarini sdyleyebiliriz. Ayrica bir biitiin olarak
Puranalarim sahip oldugu zenginlik ve cesitliligiyle diinyanin diger kiiltiirlerinden
ayrildigini s@yleyebiliriz. Raman, daha da iddiali bir sekilde, Antik Yunan mitolojisinden
daha zengin ve daha karmasik bir sembolizme sahip oldugunu soyledigi Puranik
diisiincenin, mitsel ve dini karakteriyle, semavi dinlerin temelinde yer aldigina inanilan

Eski Ahit’e daha yakin oldugunu 6ne siirmektedir (Raman, 2014: 10).
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H. H. Wilson, 18 Mahapuranayi, Matsya Purana’ya uygun bir sekilde, altisarli
tic grup halinde siniflandirir: Vishnuist ya da Satvika olarak nitelendirilen su Puranalar,
Vishnu ve onun enkarnasyonlarini hakkindaki efsaneleri igerirler: Vishnu, Naradaiya,
Bhagavata, Garuda, Padma, Varaha. Karanlik ya da kasvetli olana, yani Tamasaya
dayanan Tamasika’ ya da Sivaist Purdanalar ise su sekildedir: Matsya, Kiirma, Linga,
Siva, Skanda, Agni. Brahma’nin mitlerinin agirlikli olarak yer aldigi, tutkulu ya da
Racasika karakterdeki alti  Purdapanin listesi ise su sekildedir: Brahmanda,

Brahmavaivarta, Markandeya, Bhavishya, Vamana, Brahma.

Epik Donem Hindu Trimiirti’sinin ii¢ tanrisina adanan bu Puranalarin hepsi ayni
oneme sahip degillerdir. Eger Sivaizm hakkinda bir calisma yapacak olursak, ilk
bakmamiz gereken metin hi¢ kuskusuz Siva Purana’dir. Eger Vishnuizm ya da Orta Cag
Hint Diinyasi’nin bhakti 6gretisine iligkin bir inceleme yapacak olsaydik, Vishnu ya da
Bhdagavata Purana’ya bakmamiz gerekirdi. Aslinda en 6nemli Mahapurananin hangisi
oldugunu merak etmis olsaydik, bunun Bhagavata Purana oldugunu ¢ok rahat bir sekilde

sOyleyebilirdik (Raman, 2014: 11).

Tek tek ele alindiklarinda bile Puranalarin oldukca kapsamli eserler olduklari
goriiliir. Ornegin, Bhagavata Purdana’da yaklasik 18.000 slokadan meydana gelir. Yine
Vishnu Purana 23.000 slokadan olusur. Mahapuranalar igerisinde en hacimlisi ise
81.850 slokadan olusan Skanda Purana’dir. S6z konusu metinlerin ciltler dolusu beyitleri

icerdikleri gortliir.

Tek bir Purananin bile ciddi bir hacme sahip olmasi1 ve muazzam 6l¢iide mitolojik
materyal icermesi, bu metinlerin niifuz edici tarzda kapsaml bir sekilde incelenmeleri

oniindeki en biiyiik engellerdir. Hint mitolojisi, Hint felsefesi, Hinduizm ve benzeri

2 Ug¢ Gupadan birisi olarak kabul edilen Tamasa, diger iki Gunayla (Sattva ve Racasa) birlikte, Hindu
Trimirti’sinin ¢ tanrisinin birisi olan Siva’nin temelinde yer alir. Diger iki Gunaysa sirastyla Vishnu ve
Brahma’nin temelinde yer alirlar. Tamasika s6zctigii Tamasa niteligine sahip olmak anlamina gelmektedir.
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konularda ¢alisacak uzmanlarin Puranalart da goéz Oniinde bulundurmalar1 bir
zorunluluktur. Ancak giinlimiizde bahsi gecen konularda c¢alisan Hindologlar, niifuz
edilemez dogalar1 nedeniyle Puranalar ya goz ardi ettikleri ya da kisith bir sekilde ele

aldiklar1 goriiliir (Raman, 2014: 11).

Sivaizm agisindan oldukg¢a 6nemli olan ve tezimizde {lizerinde yogunlasacagimiz
Siva Purana’yr kapsamli bir sekilde ele alan calismanin bulunmadigini goriiyoruz.
Literatiirde s6z konusu eserle ilgili yararlanilabilecek kiymetli ¢alismalar elbette vardir
ve biz de zaten bu calismalardan fazlasiyla istifade edecegiz. Ancak buradaki problem,
Siva Purana’nin Hinduizm, Hint mitolojisi ve Hint felsefesi agisindan énemli oldugu
belirtildikten sonra, bu eserin layikiyla ele alinamamasidir. Mesela, S. N. Das Gupta,
kendisinin History of Indian Philosophy baglikli eserinin 5. cildinde, 18 Mahapuranadan
birisi olarak kabul ettigi Siva Purana’ya iliskin 6zet bir agiklama verir. Yine Hazra’nin
Siva Purana’nin igerigine ve onun bir Mahapurana olup olmadigina iligkin ¢aligmalari
onemli olmakla birlikte, bu metnin Hint mitolojisi ve felsefesi ile Sivaizm agisindan
Oonemini agikca ortaya c¢ikarma konusunda basarisizdir. Bu durumdan dert yakinan
Raman, Puranas, History and Itihasas’da, Sivaizm’in tarihine iligkin kaleme aldigi

boliimde, Siva Purana’nin Hint mitolojisi ve felsefesindeki yeri ve 6nemine vurgu yapar.

Ozellikle Sivaist ya da Tamasika karaktere sahip olan Puranalarda én plana ¢ikan
Siva’yla ilgili mitoloji, geleneksel Hinduizm’in temellerinden birisini meydana getirir.

Siva’yla ilgili olarak ortaya ¢ikan mitlerden bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

- Linga Kiiltli ve onun Sivaizm’deki yeri ve dnemi

- Evrenin temelinde yari-disi bir karakter olarak bulunan Siva (ardhanarisvara)
- Bes Brahman formuyla Siva (Siva’nin Bes Avatarast)

- Siva’nmin Sekiz Formu (astamiirti)

- Rudra olarak Siva

17



- Siva ve Sati’nin Evliligi

- Siva ve Kaymbabasi Daksha Arasindaki Rekabet

- Daksha’nin Kurban T6reni ve Siva’nin bu téreni dagitmasi

- Saf’nin Intihar1, Siva’nin Sati’yi Parvati olarak Yeniden dogusu

- Siva’min Parvati’yle Evliligi, Ogullar1 Skanda, Kumara ve Ganesa’nin Dogumu
- Tripura’nin atesle yakilip yok edilmesi

- Ganalar ve Asuralar arasindaki savas

- Hiranyaksha ve Hiranyakasipu’nun Oldiiriilmesi

- Evrenin Yaratilisi, Insanoglunun Ortaya Cikist

- Siva’min farkh kalpa, manvantara ve yugalarda sahip oldugu 100 Avatarasi

Kuskusuz ki Siva’ya ve Hindistan’da Sivaizm agisindan 6nemli kutsal mekanlara
iligkin muazzam sayida efsane vardir. Bunlarin hepsini irdeleyecek bir ¢alismanin
yapilmasi olduke¢a zor bir istir. Bu nedenle, biz de tezimizde Siva’ya iligkin belli bash

bazi efsane ya da mitleri ele almanin Gtesine gegmeyecegiz.

Tezimizde felsefi yoniiyle ele alacagimiz Siva Purana’yr derleyenler, kendi
iletmek istedikleri mesajlar1 temel ve kabul gormiis degerler icinde aktarmak
istediklerinden dolay1, kendi etraflarin1 c¢epegevre kusatan diinyalarini zamansal ve
mekansal haritalar icerisine yerlestirirler. Onlar agisindan efsanevi haritalar, bu tiir
degerlerle dolup tasan bolgelerin temsilini sunar. Onlar, ayn1 zamanda, mitlerden ahlak
ve hukuk kurallarina, mimariden cografi ve tarihi bilgilere ve diger pek ¢cok konuya kadar

degisen hususlarda ansiklopedik materyaller sunarlar (Glucklich, 2008: 155).

Ancak Puranalar ansiklopedi degildirler. Onlar, daha 6nce de bahsedildigi tizere,
tutarli giindemlere sahip anlatilardir: yaratilis, yok olus ve yeniden yaratilis; tanrilarin,
goksel varliklarin ve insanlarin ortaya ¢ikist; kralliklarin ve {ilkelerin tarihi, ritiieller,

hukuk ve ahlak kurallari; diger Puranalarin listeleri ve ayrica sanatta gecerli kural ya da
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normlar. Biitiin bu hususlar, i¢cinde yasadigimiz evrenin zengin bir resmini vermek ve iyi
bir yasama ve en yiiksek manevi hedeflere ulasmak i¢in gidebilecegimiz yollar1 anlatmak
i¢in tasarlanmistir. Oyleyse, Siva Purdna’da yer alan birgok eski mit yalnizca egzotiklige
olan ilgi i¢in degil, ayn1 zamanda olduk¢a somut hedefleri amacglayan rasyonel

derleyicilerin ellerindeki araglar olduklari i¢in incelenmelidir (Glucklich, 2008: 155).

Literatiirde, Siva Purana’ya iliskin en ilgi c¢ekici olan konu, bu eserin
Mahapurana mi, yoksa Upapurana olarak mi degerlendirilecegi hususudur. Bu konuda
bugiin bile bir konsensusa varilamadigi goriiliir. Pusalkar, Hazra gibi Hindologlar bu
metnin bir Upapurana oldugunu iddia ederler. Raman, Das Gupta gibi uzmanlar ise bu
metnin Sivaizm agisindan 6nemli oldugunu, hatta Sivaist Mahapuranalar igerisinde en
kutsal metin oldugunu diisiliniirler. Bu konuda bir karara varmak zor olsa da tezde konuya

iligkin ele alacagimiz veriler 1s1g1nda bir sonuca varmaya ¢alisacagiz.

1.4.3. Arastirma Sorunlary/Hipotezler

Calismamizin arastirma sorulari su sekilde siralanabilir:

1. Siva Purana’da ele alinan konular nelerdir?

2. Siva Purana’da hangi onemli mitler ele alinir?

3. Siva Purana’daki anlatilarin felsefi motifleri nelerdir?

4. Siva Purana bir mahapurananin tagimasi gereken biitiin 6zelliklere sahip mi?

5. Siva Purana’da sarga ve pratisarga ile ilgili hususlar nasil ele alinirlar?

6. Siva Purana’daki mitleri felsefi olarak ele alirken hangi yaklasimlar islevseldir?

7. Siva Purana’da savunulan felsefi 6gretiler nelerdir?
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1.5. Yontem

Calismamizin amacit Siva Purana’da ele alinan konularin felsefi olarak
irdelenmesi ve s6z konusu metnin bir Mahapurana olup olmadigi konusunda bir karara
varmak oldugu i¢in, ¢alismamizda nitel arastirma yontemleri icerisinde yer alan kaynak
taramasi, dokiiman analizi, yorumlama, betimleme ve ¢eviri gibi yOntemler

kullanilacaktir.

1.5.1. Arastirma Evreni ve Orneklem

Arastirmanin evrenini Puranalar koleksiyonu icerisinde olduk¢a 6nemli bir yere
sahip olan ve adin1 bizzat Epik donem 7rimiirtisi’nin iiyelerinden birisi olan Siva’dan
alan Siva Purana’da ele alinan biitiin konular olusturmaktadir. Bu metnin farkli
versiyonlarinin ~ Sanskrit, Hindi, Ingilizce ve Almanca dillerindeki niishalar

karsilastirmali olarak incelenecektir.

1.5.2. Veri Toplama Teknikleri

Caligmamizda kullanilacak aragtirma yontemlerine uygun olarak literatiir ve belge
taramasi ve farkli dillerden ceviriler yoluyla veriler toplanacak ve bu veriler betimleme,

analiz ve yorumlama gibi yontemlerle irdelenerek tiimevarimsal olarak incelenecektir.
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BIiRINCi BOLUM
1. SIVA’NIN KOKENI ve HINT MITOLOJISINDEKI YERI
1.1. Hindu Epik Dénemin U¢c Onemli Tanrisi’ndan Birisi Olarak Siva

Hindu Epik dénemde, Tanr1 Siva, Vishnu ve Brahma’yla birlikte Trimiirti
igerisinde merkezi bir konuma sahiptir. Bu ii¢ tanridan Brahma yaratici, Vishnu koruyucu
ve Siva ise yok edici ve doniistiiriicli ilke olarak tanimlanir. Ancak Siva’nin yok edici
islevi yalnizca yikima indirgenemez; o ayni zamanda dongiisel varolusun siirekliligini
saglayan metafizik bir gligtiir. Mahabharata ve Ramayana gibi destanlarda Siva, hem
yiice bir Tanr1 olarak bireysel arinmanin ideal formunu temsil eder, hem de kozmik bir
ilke olarak doga ve biling arasinda bir koprii gorevi goriir. Onun ikili dogasi -bir taraftan
miinzevi ve tefekkiir halindeki bilge, diger yandan dans eden (Nataraca) ve evreni
titresimle doniistliiren bir Tanri- Hinduizm’in hem ezoterik hem de egzoterik ydnlerini

i¢sellestiren ¢cok katmanli bir yapiy1 yansitir.

Epik donemde Siva’ya tapinma yalnizca ritiiel boyutta degil, ayn1 zamanda felsefi
diizlemde de derinlesmistir. Onun antropomorfik ve fallik sembolii olan /irga, ibadetin
farkl1 ontolojik diizlemlerini temsil eder. Liniga, formdan yoksun olan Brahma’nin
(evrensel ruh) (Nishkala) bir tezahiirii olarak yorumlanirken, mirti ya da kisisel form,
Tanr1’nin tezahiir eden yoniinii (Sakala) temsil eder. Bu baglamda Siva, diger tanrilardan
farkli olarak hem kisisel tanriya (Isvara) hem de askin mutlak ilkeye (Parabrahman) ayni
anda karsilik gelir. Boylece o, Hindu Epik donemin sadece bir Tanr figiirii degil, ayn

zamanda ontolojik, kozmolojik ve etik boyutlari iceren biitiinsel bir varliktir.
1.2. Vedik Donemin Rudra’sindan Epik Donemin Siva’sina Gegis

Vedik Rudra, firtinalarin, hastaliklarin ve doganin vahsi yonlerinin korkutucu ve
yikict tanrisidir. Rigveda’daki 1028 ilahiden yalnizca dordiinde dogrudan ona yakarilir;

ancak bu eserde sikca Riizgar Tanrilar1 olan Marutlarin babast olarak ve “Evrensel
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Tanrilar” anlamina gelen Vishvadevalardan biri olarak anilir. Rudra’ya dair mitolojik
gondermeler bu ilahilerde simirli olmakla birlikte, ona atfedilen sifatlar ve kendisine

yoneltilen yakarislarin iislubu, onun temel karakterini acik bicimde yansitir.

“Rudra” isminin kokeni geleneksel olarak, “ciglik atmak” ya da “ulumak”
anlamina gelen Rud kokiinden tiiredigi diisliniiliir; bu da onun firtinalarla olan iliskisini
yansitir. Pichel, alternatif bir etimolojik yorum olarak, Rudra’nin “kizil olmak” ya da
“parlamak” anlamina geldigi varsayilan Rud kokiine dayandigini one siirer (Pichel’den
aktaran Bhattacharcee, 2018). Bu agiklama, Siva’nin (Rudra’nin Hindu panteonunda daha
sonraki karsiligl) adinin, Dravid dillerinde “kizil” anlamina gelen bir kelimeden

tiiretildigi yoniindeki goriisle ortiisiir (Lorenzen, 1986: 262).

Rigveda’da Rudra’ya adanan 4 sitktada (ilahilerde), ona merhametli ve kolayca
cagrilabilir olmasi i¢in yakarir; ondan ne insanlar1 ne de sigirlar1 6ldiirmemesi, bunun
yerine insanlar1 “refah i¢cinde” ve “hastaliklardan uzak™ sekilde korumasi istenir. Rudra
sik sik bir “boga’’ya benzetilir; rengi “kahverengi” olarak tasvir edilir ve “dehset verici”
olarak nitelendirilir. Elinde “keskin bir silah”, “simsek” ve “hizl1 oklar” tasir. “Orgiilii
saclar1” vardir ve “serinletici bir ilag” getirir (Lorenzen, 1986: 262). Rigveda’daki iki
ilahide kurban térenlerinde icilen kutsal i¢cecegin Tanris1 olan Soma ile iligkilendirilse de
(Rigveda, 6.74), Vedik literatiir boyunca asil baglantis1 Agni (ates tanris1) ile kuruludur.
Rudra, Agni ile Rigveda’da bir kez, Brahmana metinlerinde ise birkag kez

Ozdeslestirilmistir.

Rudra’nin Yacurveda ve Atharvaveda zamaninda ise daha da 6nemli hale gelmeye
baslamistir. Rudra’nin yiiceligi Vacasaneyisamhita’nin  (Sukla  Yacurveda) 16.
Adhyayasinda, yani “Satarudriya” adli bolimiinde agik bir sekilde ortaya konmustur. 66
mantradan olusan bu boliim, Rudra’nin olaganiistii 6zelliklerini agiklamaya adanmistir
ve ona pek ¢ok ismin atfedilmesi de s6z konusu olmustur. Bu isimler arasinda Bhagavan

(Yiice Tanr1), Nilagriva (mavi boyunlu), Sitikantha (beyaz bogazli), Pasupati
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(Hayvanlarin efendisi), Ugra (siddetli), Bhima (korkung), Sankara (hayirli) ve Kapardin
(Orgiilii saglt) gibi isimler bulunur. Bu isimlerin ¢ogu, Epik donemde Siva’ya da atfedilen
isimlerdir. Bu Samhita’da, Rudra’nin bat1 yoniiniin Tanris1 oldugu, Miicavat Dagi’nda
ikamet ettigi, sigirlarin, atlarin  ve insanlarin hekimi oldugundan bahsedilir

(Vacasaneyisamhita, 1983: 103-105).

Vedik sonras1 Hindu metinlerde Siva’nin yukarida zikredilen isimleri bazen bir
arada bulunur; ancak genelde onun bes formuna ya da yiizline referansta bulunulur:

Sadyocata, Umadeva, Aghora, Tatpurusha ve Isana.

Rudra Vedik literatiirde Ortodoks panteonun sinirlarinda yer alan bir Tanr1 olarak
sunulur. Doganin vahsi yonleriyle, daglarla ve insanlarin yerlesim yerlerinden uzak
yerlerle, hirsizlarla ve haydutlarla olan iliskisi ve Ortodoks kurban tdrenleriyle olan
muglak iligkisi, onun panteona sonradan eklenen ve sapkin ¢agrisimlarla dolu bir Tanr1
oldugunu diislindiirlir. Ancak onun 6neminin Vedik donem boyunca arttig1 goriiliir. Bu
degisim, hem Ari olmayan alt simflarin popiiler dinlerinin Vedik ortodoksisine sizmasina
hem de baslangicta bagimsiz olan birkag tanrinin asimile edilmesine ya da

birlestirilmesine baglanabilir (Lorenzen, 1986: 264).

Tanr1 Rudra-Siva aniden ilk defa Sivaist Bhagavad Gita olarak tanimlanan bir
metin olan Svetasvatara Upanishad’da monoteist bagliligin bir nesnesi olarak ortaya
¢ikar. Muhtemelen MO 6. yiizyilda derlenen bu eser, Vedizm’den Hinduizm’e nasil
gecildigine acikca isaret eder. Samkhya metafiziginin ve Yoga prati§inin Onemli
yonlerine atifta bulunan bu eser, kendi metafiziksel konumu itibariyle tutarli olmasa da
Ramanuca (MS 11. ylizy1l) tarafindan gelistirilen nitelikli monizm (Visishtadvaita)
sistemine benzemektedir (Lorenzen, 1986: 265). Svetasvatara Upanishad’da Rudra, tek
Tanri, her seyin Efendisi, biitiin mevcudatin nedeni ve Brahma olarak tanimlanir ve Hara,
Isa, Mahapurusha, Isana, Bhagavat, Siva ve Mahesvara olarak isimlendirilir

(Upanishadlar, 2022: 280-290). Upanishadlar ile Siva hakkinda kronolojik olarak bir
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sonraki onemli kaynak olan Mahdabharata Destani arasinda birkag ylizyillik bir bosluk
vardir. Bu siire zarfinda Vedizm’in yerini olgun klasik Hinduizm almistir. Klasik
Hinduizm’de Siva artik Hindu panteonunun ii¢ 6nemli tanrisindan birisi olarak karsimiza
cikar. Brahma, Vishnu ve Siva sirasiyla yaratici, koruyucu ve yikici tanrilar olarak tasvir
edilirler. Bununla birlikte, mitlerin Sivaist versiyonlarinda, Siva genellikle yikici olmanin
yaninda yaratmadan ve korumadan da sorumlu tek Tanr1 olarak tanimlanir. Bu mitlerin
Vishnucu versiyonunda ise ayni durum Vishnu igin gegerlidir. Bu gayri resmi
tektanricilik, Sivaist ve Vishnuit mezheplerin eserlerinde daha sistematik formlar

varsaymaktadir.

Rudra’dan Siva’ya gecis konusunda Walter Ruben’in Eski Hint Tarihi’ndeki
yaklagimina baktigimizda, onun Siva’nin ya da Rudra’nin kdklerini Veda dininin halk
tabakasina ya da Ar1 olmayan bir kaynaga ait olan Rudra isimli bir ifrite dayandirdigini
goriiriiz (Ruben, 2023: 20). Korhan Kaya ise Hint'te Tanri baslikli eserinde, Siva’nin
Rudra’nin prototipi oldugunu belirttikten sonra, Siva ya da Rudra’nin kékenini Hint yerel
inanislarindan ve Vedik donem ve Epik donem literatiiriinden hareketle ele alir. Korhan
Kaya, ayrica, Linga kiiltiinii Hint-Avrupali olmayan bir temele dayandirmaya calisan
uzmanlarin yaklagimlarini da ele alarak bunlarin tutarsiz yonlerini ortaya koyar. Kaya’ya
gore, Siva ile Linga kiiltiinlin birlikte ele alinmasinin nedenini, Sivaist ¢ift¢i ve dagh
kiiltiirlerde aramak gerekir; zira Aryanlar esas olarak sigir ve at yetistirmekle ugragmislar
ve Rudra ile Linga arasinda hicbir baglanti kurmamislardir (Kaya, 2019: 61-62). Keith
ise, Vedik donemde Rudra-Siva’nin pek ¢ok 6zelligiyle birlikte Linga kiiltiiyle iliskisinin
g0z ardi edilmesinin sebebini, bunlarin Rigveda’da kinanmis olmasi oldugunu soyler;
ancak bu kiilt Hint yerlileri ve Sivaistler arasinda popiilerligini korumay1 siirdiirmiistiir

(Keith, 1925: 148).

Goriildiigii tizere, Vedik donem boyunca Vedik donemin Rudra’sindan yavasga

Epik Donemin Siva’sina dogru doniisiimiin gerceklesmesi séz konusudur. Sivaist
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mezhebin yayginlagsmasiyla birlikte Rudra, Siva’nin tezahiirlerinden birisi haline

gelecektir. Simdi de Sivaizm’in ne olduguna ve kdkenine kisaca goz atalim.

1.3. Sivaizm

Sivaizm, Hinduizm’in en eski ve dnde gelen mezheplerinden birisi olarak Tanr1
Siva’y1 (Mahadeva) en Yiice Varlik olarak géren ve ona tapinmay1 6n plana ¢ikaran dini
ve felsefi bir 6gretidir. Bu 6gretide, Siva’nin disinda, onun disil formu ya da esi olarak
goriilen Sakti’ye, Siva’nin ogullar1 Skanda ve Ganesha’ya, Siva’nin fallik sembolii olan
Linga’ya tapinim 6n planda yer almaktadir (Yildiz, 2022: 39). Evrenin yaratilmasi,
korunmasi ve yok edilmesinin Siva’nin giiciinden kaynaklandigina inanan Sivaistler,
Siva’y1 hem bir asik suratli meditasyon ustasi, hem de kozmik dansiyla evreni harekete
geciren bir figiir olarak goriirler. Bilindigi iizere, Siva Epik Donemde 6n plana ¢ikan ve
Hindu #rimirtisinin bir liyesi haline gelen, Vedik donemde Rudra olarak bilinen tanridir.
Ad1 Rigveda’da yalnizca dort ilahide anilan Rudra, dikkat ¢ekici 6zelliklere sahip bir ilah
olarak karakterize edilir. “Diinyanin hakimi, biiylik cennet Asura’si, comert, adina
kolayca dua edilen ve ugurlu bir ilah” (Keith, 2021: 38) olarak tasvir edilen Rudra, ayni
zamanda kendisinden korkulan, kolayca 6fkelenen, kotii isler yapan insanlart korkung
sekillerde cezalandiran, hatta “insan katleden” olarak anilan da bir tanridir. Vedik
donemde yildirim ve firtina gibi yikici doga olaylariyla, 6liimciil hastaliklarla, 6liimle ve
yikicr siireglerle iligkilendirilen, Agni ve Vayu’nun bilesimi olarak goriilen Rudra, diger
taraftan yagmur gibi 6zel bir sifanin sahibi olan, bagislayici ve merhametli olma
ozellikleriyle 6n plana ¢ikan ve hastaliklar iyilestiren, orman ve dagm Tanri’s1, gok
giiriiltiisii ve firtinanin tanrilar1 olan Marutlarin babasi olarak da goriiliir. Goriildiigi
tizere, Rudra ilk basta doganin siddetli ve gizemli giiclerini temsil eden, yabani dogada
tek basina yasayan, sifa ya da felaket verebilen, koruyuculugunun kazanilmasi igin
Ofkesinin dindirilmesi gerektigine inanilan bir Tanr1 iken, zaman igerisinde Hinduizm’in

en Oonemli ve en ¢ok sevilen tanrilarindan birisi olan Siva’ya donligmiistiir.
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Rigveda’da iki zit karakterin tasiyici olarak sunulan Rudra, daha sonrasinda
hayatin biitiin dongiisiinii (yaratma, koruma, yok etme) kapsayan daha “kozmik™ bir
varlik olarak goriilmeye baslanmistir. Rudra, Mahabharata’da ve Puranalarda Siva’yla
Ozdeslestirilir. Hatta Siva Purana’da, kapsayici kozmik bir varlik olarak korkutucu ve
sefkatli yonlerine vurgu yapilan Siva’nin kokeni acik¢a Rudra’ya dayandirilir. Vedik
donemde doganin tehlikeli ve gizemli giiglerini temsil eden bir figiir olan Rudra, bu
gliclerinin olgunlasip biitiin evreni kapsayan bir ilahi ilke haline gelmesiyle Siva’ya

doniigsmiistiir.

Ozellikle Sivaizm’de, Siva ile Rudramin birbiriyle &zdeslestirilmesi s6z
konusudur. Rudra, Rigveda’da sadece birka¢ sitktada anilan ikincil bir tann
konumundayken, Vedik olmayan yerel Siva inanclariyla birleserek gii¢lii bir tanr1 olan
Rudra-Siva seklinde evrimlesmistir (Chakravarti, 2002: 1). Ayrica, Siva tapinaklarinda
linga semboliiyle birlikte yer alan boga Nandi figiirii, Siva’nin binek hayvamidir.
Chakravarti (2002: 101), boganin birgok kiiltiirde 6nemli bir mitolojik sembol oldugunu
ve Nandi’nin Siva’nin bereket ve iiretkenlik yoniinii temsil ettigini dile getirir. O, ayn
zamanda, epik metinlerde ve Puranalarda bahsi gegen Nandi figiirliniin, Akdeniz
havzasindan Hindistan’a ge¢mis olan boga kiiltiiyle iligkili olabilecegini One siirer

(Chakravarti, 2002: 104-105).
1.4. Sivaizm’in Kokeni

Hinduizm’in en eski mezheplerinden birisi olarak goriilen Sivaizm’in kokeni
kadim Hindistan’in prehistorik gelenegine kadar geri gotiiriilir. Bu mezhepte Siva’nin
Aryan Oncesi ve dolayisiyla Vedik oncesi donemin tanrisi olduguna ve daha sonrasinda
Vedik donemin Rudra’siyla 6zdeslestirildigine inanilmaktadir. Korkung bir Vedik Tanr1
olan Rudra zamanla iyi huylu bir Tanri’ya donilismiis ve Rudra-Siva olarak anilmaya
baslanmistir. Puranalarin yazildigi Epik donemde ise Hindu 7rimiirti’sinin bir parcasi

haline gelen Siva’ya bir ilah olarak tapinma Hindistan’in gilineyinden kuzeyine,
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dogusundan batisina pek ¢ok yerde popiiler hale gelmistir. Sivaizm, Giiney Hindistan
kokenli Tamil Siva Siddhanta geleneklerinden ve felsefesinden tiiretilen, Vedik olmayan
Sivaist gelenek icerisinde asimile olmus geleneklerin ve Vedalar 6ncesi dinlerin, Vedik-

Brahmanik kiiltiirle biitiinlesmesi sonucunda gelismistir.

Sivaizm’in kokeninin Aryanlarin Hint alt kitasina gelmesinden ¢ok Oncesine,
Indus Vadisi Uygarligina dayandigina yonelik iddialarda bulunulmaktadir. indus Vadisi
Uygarligi’nin Ge¢ Harappa Dénemi’ne (MO 2500-2400) tarihlendirilen ve Mohenco-
Daro arkeolojik kazi alaninda bulunan Pasupati Miihrii'ndeki merkezi figiir Siva’ya
benzetildiginden dolay1, Sivaizm’in kdkeninin bu uygarliga dayandigi iddia edilmektedir.
Bu miihrii ilk kez belgeleyen Ingiliz arkeolog Sir John Marshall, Pasupati (“Hayvanlarin
Efendisi”) miihriiniin merkezinde yer alan figiiriin, bir platformun tlizerinde yogadaki
padmdsanayt (lotus) andiran bir meditasyon pozisyonunda oturan, etrafi hayvanlarla
cevrili, li¢ tane ylize, erekte olmus gibi goriinen bir fallusa, iki uzun ve kavisli boynuza,
asag1 dogru egilimli gozlere, belirgin uzun bir buruna ve asagi dogru kivrik bir agza sahip
antropomorfik bir boga olarak goriinmesinden hareketle bu figiirii Siva ya da Rudra’nin
bir prototipi olarak degerlendirmistir (Marshall, 1931: 52). Marshall’in bu miihiirdeki
figlirti Siva ile iligkilendirmesinin sebebi, boganin hem Vedik donemde Rudra’yla hem
de daha sonrasinda Siva’yla en ¢ok baglant1 kurulan hayvan olmasindan dolayidir. Bu tiir
kalintilarin Siva ile iligkilendirilmesi, Sivaizm’in koklerinin Vedik Oncesi doneme
dayandigi iddiasini giindeme getirmistir. D. D. Kosambi ise bu figiiriin boynuzlarinin bir
bogaya degil, bizona ait oldugunu ve bu figiiriin Hint mitolojisinde kétiiciil bir bizon iblis
kral olarak tasvir edilen Mahishasura’y1 sembolize ettigini iddia etmistir (Kosambi’den
aktaran Lorenzen, 1986: 260). Kosambi bu Asura araciligiyla Siva ile yeniden bir baglanti
kurmus olsa da miihiirdeki figiirin Mahishasura’yla 6zdeslestirilmesi zorlama bir
yaklasim olarak goriinmektedir. Zira tanrilara karsi savas baslatan ve indra’y1 da yenmeyi

basaran bir Asura kral olarak Mahishasura’dan bahseden ilk metin Vardha Purana’dir
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(94. béliim) ve bu durumda Mahishasura’nin Vedik 6ncesi Indus Vadisi Uygarligi’nda

bilinmesi soyle dursun, Vedik donemde bile bilinmesi olduk¢a kuskuludur.

Pasupati Miihrii’'nde antropomorfik figiir ve bu figiiriin etrafim1 kusatan
hayvanlarin disinda, 7 karakterden olusan bir yazi da vardir. Bu yaziy1 ¢6ziimlemeye
calisan uzmanlardan birisi olan Walter Fairservis, Kosambi’nin iddiasini1 destekleyecek
bir sekilde, bu yaziy1 soyle ¢oziimlemistir: “Siyah Olan, Siyah Bizon (Buffalo) an-i(l),
Yiice Olan, Seflerin Efendisi” (Fairservis, 1983: 60). Ancak ¢ogu bilim insaninin ne
Fairservis’in ne de bagka birinin Indus Vadisi Uygarhgmin yazisini ¢dziimlemeyi

basardigina inanmadigini da eklemekte fayda vardir (Lorenzen, 1986: 260).

Asko Parpola, Pasupati miihriindeki figiiriin oturan bir boga oldugunu ve bu
figiiriin yaklasik MO 3000 ila 2750 yillar1 arasina tarihlenen erken Elamlilar dénemine
ait oturan boga miihiirleriyle neredeyse ayni oldugunu, dolayisiyla s6z konusu figiiriin
Siva’yla hicbir iliskisinin olmadigini ikna edici bir sekilde one sitirmektedir (Parpola,
1994: 248-250). Gavin Dennis Flood gibi uzmanlar, s6z konusu miihiirdeki figiirle Siva
arasinda kurulan iligkiyi bir tiir spekiilasyon olarak degerlendirmektedir. Flood, her ne
kadar Siva’nin sonraki ikonografisindeki bazi unsurlarin —saglarindaki hilal, Linga, vb.-
izlerini Indus Vadisi Uygarligi'na kadar takip edebilecek olsak bile, bu medeniyetin
yazist desifre edilmedigi slirece bu miihiirlerin bu tiir fantazmatik yorumlara kap:

aralayacagini diistiniir (Flood, 2003: 204).

Bizon-adam ya da boga-adam figiiriiniin tanimlanmas1 sadece Siva’nin tarihsel
kokenine iliskin soruyla degil, ayn1 zamanda Vedik donemde 6nemsiz bir Tanr1 olan
Rudra’dan Vedik sonrasi donemde 6nemli bir Tanr1 haline gelen Siva’ya gecisin nasil
gerceklestigi sorusuyla da iliskilidir. Bu konuda ortaya atilmis pek ¢ok hipotez arasindan
{ic ya da dort temel egilim ayirt edilebilir. indus Vadisi Uygarligi’nin kesfinden 6nce
yazdig1 The Religion and Philosophy of The Veda and Upanishads (1925) baslikl

eserinde, A. B. Keith, Oldenburg ve Arbman gibi uzmanlarin Rudra-Siva tanrisindaki
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Aryan ve Aryan olmayan unsurlar1 ayirt etmeye ve bu unsurlar arasindaki iligkileri ortaya
koymaya yonelik girisimlerini ele alir. O, Rudra-Siva tanrisinin Vedik donem Aryan bazi
tanrilarin ve Aryan olmayan yerli bazi tanrilarin 6zelliklerini bilinyesinde topladigi ve
stirekli bir birikim siireciyle gelistigi iddia edilebilse de ondaki Aryan ve Aryan olmayan
unsurlarin ayirt edilebilmesinin ¢ok da miimkiin olmadigini iddia eder (Keith, 1925: 148-

150).

J. Gonda ise Indus Vadisi Uygarlig1 dini ile Vedik ve Vedik sonrasi dénemin
dinleri arasinda bir siirekliligin bulundugunu diisiinme egilimindedir (Gonda, 1965: 9-
10). Ona gore, Vedik literatiirde Rudra-Siva’nin pek ¢ok 6zelliginden bahsedilmemesi,
onun Aryan olmayan Hint yerlileri arasinda popiiler olan niteliklerinin ¢cogunu g6z ardi
eden ya da ortadan kaldiran Brahmanlarin smifsal 6nyargilarindan kaynaklanmaktadir
(Gonda, 1965: 20-21). L. Renou ise Vedik din ile Hinduizm arasinda net bir kopus
oldugunu, Vedik din ile indus Vadisi uygarligmmin dini arasinda acgik bir iligkinin
olmadigim ve Indus uygarligi dini ile Vedik sonrasi donemin Hinduizm’i arasinda
baglant1 olma ihtimalini kabul eder (Renou, 2016: 3-4). Indus Vadisi Uygarligmin dinini
proto-tarihsel Hinduizm olarak goren R. N. Dandekar ise, Vedik dénemin dinini, Indus
Vadisi Uygarlig1’nin dini ile Hinduizm arasinda bir ara ya da es olarak goriir. Bu hipotezin
dogru olup olmamasi bir tarafa birakildiginda, Dandekar ayn1 zamanda Vedik donem
mitolojisinin tarihsel bir donemin dehasina ve yasam kosullarina gére gelisen evrimsel
bir mitoloji olduguna iliskin dnemli bir gézlemde de bulunur (Dandekar’dan aktaran

Lorenzen, 1986: 261).

Vedik din ya da Vedik donem sonras1 Hinduizm ile daha &nceki Indus Vadisi
Uygarlig1 dini arasinda baglant1 kurma ¢abalarinda dikkate alinmasi gereken noktalardan
birisi, s6z konusu uygarligin ge¢c déneminin sona erdigi zaman (yaklasik MO 1800) ile
Rigveda’nin kompoze edildigi dénem (yaklasik MO 1500-1200) arasinda en az ii¢ yiiz

yillik bir boslugun oldugudur. Ayrica Hinduizm’in, Vedik-Brahmanik dinin aksine,
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Buddhizm ve Cainizm gibi dinlerinin de ortaya ¢ikti§i Ganj Nehri kiyilarinda ortaya
ciktig1 da dikkate alinmasi gereken hususlardan bir digeridir. Bu yeni dinlerin ortaya
cikmasi, degisen tarimla birlikte pastoralizme dayali bir ekonomiden ve gocebe kabile
oligarsilerinden yerlesik tahil iretimine dayal1 bir ekonomiye ve toprak sinirlari belli olan
monarsilere gegise de karsilik gelmektedir. MO 8. ve 9. yiizyillar arasinda meydana gelen
biiyiik tarihsel degismeler, biiyiik kiiltiirel ve dini degisimleri indus Vadisi Uygarligi’na
basvurmaksizin agiklayabilmemize olanak tanimaktadir. Hinduizm, Buddhizm ve
Cainizm gibi yeni dinlerin unsurlarim1 Ganj Vadisi’'nde yasayan ve Ari olmayan yerli
Hintlilerin az bilinen Kkiiltiirlerinden tliretilmis olabilir (Thapar, 2020: 26-28). Ancak
sistem olarak yeni dinleri, yeni ve kokten farkli ekonomik ve siyasi yasam kosullariyla

birlikte ortaya ¢ikan yeni olusumlar olarak gérmek daha iyi olabilir.

Mahabharata Destani’nda kapsamli bir Siva mitolojisinin varligi, Hiristiyanlik
déneminin baglangicinda Siva’ya adanmis bir kiiltiin varligini diisiindiiriir. Yine gramer
uzmani Pataficali (MO 150) demir mizrak kullanan Sivaist zahitlerden sdz eder. Sivaist
linganm en eski drnegi ise, MO 1. ya da 2. yiizyila tarihlenen, Giineydogu Hindistan’daki

Gudimallam Tapinagi’nda tastan oyulmus /inga gibi goriinmektedir.

Sivaist kiiltiin kanitlarin1 sunan sikke ve yazitlar, Kusan (MS 1-2. yy.lar) ve daha
da onemlisi Gupta (MS 300-550) donemlerinde bol miktarda bulunmaktadir. Gupta
yoneticileri genellikle Vishnuizm’i tercih etmekle birlikte, Siva’ya adanmig tapinaklari
da himaye etmislerdir. Gupta’yla ¢cagdas olan Vakataka imparatorlugu’nun yéneticileri,
daha sonraki Maukhari Hanedanlig1’nin yoneticileri gibi cogunlukla Sivaist idi. Yaklasik
MS 7. ylizyildan itibaren Sivaizm giineyde basat Hindu mezhebi haline gelmistir. Bu
donemde Buddhizm ve Cainizm’in yerini alan Sivaizm, Vishnuizm’le de basarili bir
sekilde rekabet etmistir. Giiney Hindistan’da Pallava, Cola ve Calukya hanedanlarinin

hepsi Sivaizm’i himaye etmislerdir (Lorenzen, 1986: 269).
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Gupta donemi, cesitli Sivaist mezheplerin olusumunun baglangicina isaret eder.
Mahabharata’da Pasupata disindaki diger Sivaist mezheplerden s6z edilmese de
Puranalarda bu mezheplerden bahsedilmektedir. Her Sivaist mezhep genellikle
inananlara yonelik olarak kendi manastir sistemlerine, metafizik ve dini Ogretilere

sahiptir.

Kadim donemde 6zellikle dort Sivaist mezhep 6n plana ¢ikmaktadir: Pasupata,
Kalamukha, Kapalika ve Siva Siddhanta. Pasupata mezhebi, MS 2. yiizyilin baslarinda
Gucerat’in bat1 kiyisindaki Bharuch kasabasi yakinlarinda dogan Lakulisa tarafindan
kurulmugtur. Lakulisa Puranalarin bircogunda Siva’nin bir enkarnasyonu olarak kabul
edilir (Yildiz, 2022: 128). Kalamukha mezhebinin de Pasupata’dan tiiretildigi
anlasilmaktadir. Kalamukha mezhebi 10. ve 13. yiizyillar arasinda Giiney Karnataka’da

oldukga 6nemli bir yere sahipti.

Kapalika mezhebi ise Hinduizm’in Tantrik koluna ait gibi goériinmektedir. Bu
mezhep, cinsel sembolleri kullanmasiyla dikkat c¢ekmektedir. Ornegin, Siva ile
Parvati’nin birlikteligi, yani Sakti, kurtulusun mutlulugunu temsil eder. Bazi durumlarda,

bu sembolizmin cinsel ritiiellere de yansidig1 goriilmektedir (Bharati, 1965: 83-89).

Dordiincti kadim mezhep olan Siva Siddhanta belki de en Ortodoks Sivaist
mezheptir. Bu mezhep, Cauvery Nehri havzasinda 7. ve 10. ylizyillar arasinda yasamis
Tamil azizleri olan altmig {ic Nayanmar tarafindan kurulmustur (Yildiz, 2022: 135).
Tamilce bestelenen ilahiler, bu bodlgedeki Siva tapimmiminin hala merkezinde yer
almaktadir. Halen aktif olan bu mezhep, Sanskrit dilinde 28 Siva Agama’y1, Tamilcede
de 12 Tirumurai ve 14 Meykanda Sastra’y1 iceren kapsamli bir literatlire sahiptir

(Lorenzen, 1986: 270).

Pasupata, Kalamukha ve Siva Siddhanta, Tanr1 liitfunun (Prasada) ve ona

bagliligin (bhakti) kisisel kurtulusta kilit rol oynadigi monoteist teolojik sistemlere
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sahiplerdir. Bu mezhepler, Tanr1 (Siva), birey ve diinyevi varolus arasindaki ontolojik

ayrimi kabul ederler.

Pasupata ve Kalamukha mezhepleri arttk mevcut degillerdir. Bu mezhepler
Karnataka’da yerlerini Virasaiva ya da Lingayat mezhebine birakmistir. Bu mezhebin
kurucusunun Basava (MS 1150) oldugu tahmin edilmektedir (Yildiz, 2022: 139). Bu
mezhep, 6zellikle ilk donemlerinde kast sistemini tesvik etme ve kadinlar1 boyunduruk
altina alma tesebbiisleriyle kotii bir line sahiptir. Bu mezhebin literatiirii genellikle

Kannada dilinde yazilmis ilahilerden ve vacanalardan olusur (Nandimath, 1979: 1-3).

Kuzey Hindistan’da ise Trika Okulu olarak da bilinen Kesmir Sivaizmi MS 8.
ylizyllda Vasugupta tarafindan kurulmus ve dokuzuncu yiizyildan itibaren de dnem
kazanmistir (Yildiz, 2022: 132). Tantrik ve Buddhizm etkilerini biinyesinde barindiran
bu mezhep, diialist olmayan (advaita) Vedanta 6gretisine benzer bir metafiziksel sisteme
sahiptir. Kapsamli bir literatiire sahip olan Kesmir Sivaizmi’nin en onemli diisliniiri

Abhinavagupta’dir (950-1020) (Chaterrji, 1978: 13).

Tantrik etki, Sivaizm’in ilk kez 6n plana ¢iktig1 Gupta doneminin (yaklasik MS
550) sonlarindan beri oldukga giicliidiir. Tantrizm’in yogayla, 6zellikle de Hatha Yoga
ile harmanlanmasi, Siddha ya da Cogi Kanphata olarak da adlandirilan Nath Saiva
mezhebinin Ggretilerinin ve pratiklerinin temelini olusturur (Briggs, 1938: 1-3). Bu
mezhebin kurucusu on ikinci ya da on liciincii yiizyilda Kuzey Hindistan’da yasadig:
tahmin edilen Gorakshanatha (Gorakhnath)’dir. Bu mezhebin yogileri su an Hindistan’in
her yerinde mevcuttur; bugiin mezhebin etkisi 6ncelikle Hinduizm’in en genel kolu olan

Hatha Yoga’nin yayilmasiyla devam etmektedir (Lorenzen, 1986: 271).

Buraya kadarki boliimde Sivaist mezhepler kisaca ele alindiktan sonra, sonraki
boliimde Sivaizm agisindan O6nemli bir sembol olan /lingaya iliskin kiilt ve linga

tapiniminin Sivaizm’deki yeri irdelenecektir.

32



1.5. Sivaist Inamsta Linga Kiiltii

Hinduizm ya da onun 6ne ¢ikan mezheplerinden birisi olan Sivaizm agisindan,
Tanr1 Siva ile linga arasinda ayrilmaz bir iliski s6z konusudur. Siva’ya tapinma
baglaminda /inganin 6nemi Siva Purdana tarafindan da acik bir sekilde gozler oniine
serilmektedir. Bu metinde Tanr1 Siva’ya tapinmada [linga ibadetinin diger dini
pratiklerden daha oncelikli olduguna vurgu yapilir. Bu diisiinceye Mahdabharata ve
Ramayana gibi destanlarda da vurgu yapilmaktadir. Sonug itibariyle, Tanr1 Siva ile linga

arasindaki baglant1 Sivaizm’i anlamanin vazgecilmez unsurlarindan birisidir.

Sanskritte /inga sozcligli etimolojik olarak isaret, sembol, belirti, gosterge gibi
anlamlara gelir. Vedik donemde bu anlamiyla /inga sézcligli cogu zaman dogrudan
kullanilmayip benzer anlamlara sahip baska sozciikler kullanilmistir. Liniga’nin Siva ya
da Rudra’y1 sembolik tarzda temsil etmesi ise Rigveda’da daha ¢ok soyut bir sekilde
gerceklesir. Linganin fallik sembol olarak diisliniilmesi ise daha ¢ok Puranik ya da

Agamik donemlerde goriiliir.

Sivaizm ya da Siva inanct genellikle vahsi, karmasik ve erotik olarak
nitelendirilir. Bunun nedeni, Siva’nin Brahmanizm’de ¢ileci ya da asketik bir tarzda tasvir
edilirken, Tantrik geleneklerde erotik ve cinsellestirilmis bir sekilde temsil edilmesidir
(O’Flaherty, 1981: 6). Ozellikle, Siva’nin fallik sembolii olan liigaya tapinma ve Siva
tapinaklarindaki mithuna heykellerindeki erotik imgeler Sivaist inangta cinsellige

gosterilen itinanin gostergeleri niteligindedirler (O’Flaherty, 1981: 6).
Sivaizm’de Siva’nin fallik imgesi olan /ingaya tapinmayi, eril genital organa
tapinma olarak gérmemek gerekir. Liriga genellikle fallik sembol olarak tasvir edilse de

Siva Purana’da Siva’nin sembolil ya da imgesi olarak kullanilir. Fallik sembol olan

linganin fallusa tapinmayla olan iliskisinin tartigmali1 bir konu oldugunu belirtmekte fayda
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vardir. Burada fallik sembol olarak /inganin erkin, giiciin ve biiylikliiglin simgesi olarak

kullanildig1, dolayisiyla simgesel ya da sembolik bir anlama sahip oldugu iddia edilebilir.

Linga tapinmasiyla ve onun fallusla olan ilgisine yonelik ¢caligmalarda genellikle
iki farkli goriis savunulur: Bir tarafta, /inganin Hindistan’in Vedik 6ncesi donemde
yasayan yerlilerinin inanglarindan kaynaklanan fallik bir kavram oldugu ve Siva ya da
Rudra’yla iliskilendirilmesinin Arilere 6zgii olmadig1 iddia edilir. Bunun kanit1 olarak da
Rigveda’da iki kere gecen sisnadeva kelimesi gosterilir ki belki de /inganin fallusla
iligkilendirilmesini baglatan da bu sozciiglin kullanildig1 yerlerdeki tartigmalardir.
Etimolojik olarak erkek cinsel organi ya da fallus anlamindaki sisna ve Tanri, ruhsal
varlik anlaminda ya da bazen de alayci ve asagilayici anlamda kullanilan deva
sOzciiklerinin birlestirilmesinden meydana gelen Sisnadeva sozctigli, Rigveda’nin yedinci
kitabinin 21. ilahisinde ve onuncu kitabinin 99. ilahisinde —her iki ilahi de indra’ya
sunulmustur- asagilayici bir sekilde “cinsel organlarini acikc¢a sergileyen kisilere” ya da
“sehvet diiskiinii ifritlere/diismanlara” isaret etmek i¢in kullanilmistir (Rigveda, 2021:

520, 919).

Chakravarti gibi arastirmacilar ise, /inganin kokenini Vedik oncesi donemin
tarima dayali yerli kiiltiirlerin dogurganlik inancglarmma dayandigini iddia ederler.
Chakravarti’ye gore, Siva, Antik Misir’in Osiris ya da Antik Yunan diinyasinin
Dionysos’u gibi bereket tanrilariyla benzer bir konumda degerlendirilebilir. O, bu goriisii,
Indus Vadisi Medeniyeti’ne ait Harappa sehri kazilarmda bulunan, yogi pozisyonundaki
proto-Siva figiirlerine dayandirir ve /liniganin dogurganligi ve yeniden yaratmayi
simgeleyen yerli (Dravidyen) tanrilara dayandigini 6ne stirer (Chakravarti, 2002: 106-
109). Sinha da benzer bir gorlisii savunur. Ona gore, /iniga tapinimi, tarihsel olarak yaygin
bir fallik sembolizmle baglantilidir ve antik ¢aglarda diinyanin pek ¢ok yerinde rastlanan

genital sembolizm bu inang bi¢ciminin kékeninde yer alir (Sinha, 1983: 104).
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Linga tapinmasi ve onun fallusla olan iliskisi konusundaki ¢calismalarda savunulan
diger yaklasim ise /inganin fallusla es anlamli olmadigini, onun daha ziyade gizemli bir
tanrinin  semboliinii  temsil ettigi seklindedir. Bu yaklasim, Linga sozciiglinlin
Atharvaveda’da kullanilan ve kozmik ya da 151k siitunu, goksel eksen gibi anlamlara gelen
Skambha terimiyle ve kozmik purusha ile yakindan iliskili oldugunu éne siirer. ikinci
yaklasimda sunulan argiiman, Hinduizm baglaminda Siva ve onun sembolii olan /inigaya
tapinma igin felsefi bir temel saglamay1 amaclar. Sivaist literatiir, Sivaistler ve bircok
Hindu diisiiniir, /ingay1 Siva’nin bigim ve nitelikleri asan mutlak hali, yani nirguna
Brahma’nin bir temsili olarak kabul ederler. Sinha’nin aktardigina gore, Hintli dini lider
Swami Sivananda, /iniganin cinsel bir sembol olmadigini, bu sézciigiin Sanskrit’te
‘isaret’, ‘belirti’ ve ‘simge’ gibi anlamlara geldigini ve bicimden bagimsiz tanrisalligin
gostergesi olarak anlagilmasi gerektigini 6ne siirer (Sinha, 1983: 107-108). Nilakantha da
benzer bir sekilde, tarihdncesinde fallus tapinimina genis bir cografyada rastlanilmasinin,
Siva-/inga’nin da bu sekilde yorumlanmasina yol agabilecegini kabul etmekle birlikte,
linganin yalnizca Siva’nin sembolik bir temsili oldugunu ve halk nezdinde fallik anlamla
sembolik anlamin zamanla birbirine karigmis olabilecegini ifade eder (Nilakantha, 1993:

67).

Siva Purana’da, 6zellikle de Vidyesvara Samhhita’da, /inganin dogrudan Siva’nin
kendisiyle 6zdes oldugunu giiclii sekilde vurgulanir. Burada, /inganin ibadete en layik
varlik oldugu, tanr1 heykellerinden bile (miirti) bile iistiin oldugu belirtilir: “Linga Siva
ile 6zdestir; bu yiizden ibadete layiktir. Eger bir tapinakta /inga yoksa, sadece Siva
heykeli bulunuyorsa, o tapinakta yapilan ibadet meyve vermez” (Vidyesvara Sambhita,

9.46).

Ayrica Siva’nin hem Nirguna (niteliklerden bagimsiz) ve hem de Saguna
(niteliklere sahip) yonlerine sahip bir tanr1 olmasindan dolayi, hem /lingaya (Siva’nin

Nirguna formu) hem de Siva heykeline (kisisel Tanr1 formu) ibadet edilebilir. Diger
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tanrilar sadece Saguna yoniine sahip olduklarindan dolay1 onlarin yalnizca heykellerine
ibadet edilirken, Siva’nin iki yone sahip olmasindan dolayi, ona iki farkli bigimde ibadet
edilebilir; ama Siva’nin Nirguna yoniinii temsil eden lingaya tapinmak onceliklidir. Bu
teolojik gerceve, Siva’y1 Hindu panteonunun en ytice tanrisi olarak konumlandiran Sivaist

monizmi ifade eder.

Siva Purana’da, linganin ilk kez ortaya ¢ikisi bir kozmogoni efsanesi igerisinde
anlatilir. Bu anlatiya gore, ilk kalpada Vishnu ve Brahma iistiinliilk tartismasina
girmigken, Siva devasa bir ates siitunu (/iriga) biciminde belirir ve her ikisinin de onunla
mukayese edilemeyecegini gosterir. Bu ates siitunu Siva’nin bedensiz tezahiirii, yani
bicimden bagimsiz varolusudur (Vidyesvara Sarmhita, 7.10-11). Sonrasinda, insanlar i¢in
ibadet edilecek Olgekte kiigiiltiilmiis ve Siva’ya ulagmanin sembolii haline gelmistir
(Vidyesvara Samhita, 9.19-20, 43). Vidyesvara Samhita’nin 16. bdliimiinde /inganin
ontolojik temeli ayrintili bir sekilde anlatilir: “Evren hareketi olan Bindu (enerji, Sakti)
ve hareketsiz olan Nadanm (biling, Siva) bilesiminden meydana gelmistir. Bu nedenle
linga, Siva ile Sakti’nin birlesimini temsil eder. Linga yaratmanin kaynagidir ve her sey
onunla var olur. Bu ylizden bir sey meydana getirmek isteyen bir kimse, lingaya
tapinmalidir (Vidyesvara Sarhhita, 16.87-91). Sivaist teolojiye gore, linga—yoni birligi,
kozmik eril ve disil ilkelerin (Purusha- Prakrti, Siva-Sakti) sentezini temsil eder. Bu
nedenle, tapimaklarda /inga genellikle yonipitha (disil kaide) birlikte sunulur ve bu,

kozmik birligi sembolize eder.

Hindu olmayan topluluklarda siklikla dile getirilen /ifiganin fallik bir sembol
oldugu yoniindeki diislince, Sivaist literatiirde neredeyse higbir sekilde yer almaz. Bu
durum, Siva Purana’da ortaya konulan agiklamalarin, genellikle yerel halk inanglarinda
kokeni bulunan fallus tapinimini Hinduizm’e entegre etmeye yonelik bir i¢sellestirme ve
doniistiirme tesebbiisii olabilecegini akillara getirir. Ancak bu tiir spekiilasyonlardan

evvel, linganin Sivaist gelenekte dogrudan neyi temsil ettigini, hangi anlamlarda kabul
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gordiigiinii anlamak daha da Onemlidir. Siva Purdna gibi kaynaklarda yer alan
aciklamalar, /ingayr mutlak gerceklik olan Brahma’nin, daha 6zelde ise nitelikten
bagimsiz (nirguna) Brahma olan Siva’nin mahiyetini temsil eden bir sembol olarak
tanimlar. Aym1 zamanda, bu tanim Hindu Trimirtisi'nde Siva’nin teolojik stiinligl

savunmak i¢in kullanilan mezhepsel bir argiimani da igerir.
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IKiNCi BOLUM
2. SIVA PURANA
2.1. Bir Hint Mitolojisi Kaynagi: Siva Purana

Hinduizm’in kutsal metinleri arasinda kabul edilen Siva Purdana, felsefi, dini,
mitolojik, tarihi, siyasi ve sosyal pek ¢ok konuyu biinyesinde barindiran essiz bir
calismadir. Purana kiilliyatinin diger biitiin ¢calismalar1 gibi, Siva Purana’nin da Kadim
Hint bilgeligine ve ilmine iliskin kapsamli bir ansiklopedi oldugunu sdyleyebiliriz.
Sivaist edebiyat kiilliyatinin bir pargasi olan Siva Purdana’da anlatilan konularin odaginda
Hindu Epik donem Trimirtisi’nde yer alan Tanr1 Siva ve onun esleri Tanrica Sati ve
Parvat’nin bulundugu goriiliir; ancak yine de Hindu Epik donemin diger tanri ve
tanrigalarina da deginildigini ve onlara da saygi duyuldugu goriiliir. Adin1 Siva’dan alan
bu Purana’da, Siva’nin gérkemi ve biiytikliigii 6viiliir, Siva kiiltiiniin felsefi ve ayinsel
ilkeleri tanimlanir, Siva’nin tanrisalliginin biiyiikliigi hakkindaki vaazlar, tezler ve
aciklamalar ortaya konulur. Siva’nin basarilari, sembolleri, nitelikleri, bedenlenmeleri,
fallik imgesinin kdkeni ve 6nemi hakkindaki efsanelerin anlatildig1 Siva Purana’da, Siva
ebedi ilke, Yiice Tanri, Kozmik ruh ve evrenin koruyucu kalkani olarak tanitilir (Wiguna,
2018: 125). Bu eserde yine fallik imgenin yerlestirilmesi ve kutsanmasinin erdemi
tizerinde durulur. Sanjava’nin ifade ettigi lizere, Siva Purana’nin ihtisami, Siva inang
ritlielini agiklayan igerigi nedeniyle biiylik bir eser olarak onurlandirilmasia dayanir

(Sanjava, 2010: xv).

Siva merkezli kozmoloji, mitoloji, teoloji ve felsefenin ele alindigr Siva
Purana’da, ayrica, Hint panteonunda yer alan tanrilarin birbirleriyle olan iliskileri, etik,
yoga, Sivaist Hindularin kutsal gordiikleri mekanlar ve hac yerleri, bhakti (inang), 6nemli
nehirler, cografi konular ve diger bagka konular da yer alir. Siva Purana’nin MS 10. veya

11. yilizyillara dayanan en eski niishasi Sivaizm’in dayandigi temelleri gostermesi
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acisindan 6nemli bir tarihi vesika, bhaktinin teistik unsurlariyla i¢ ice gecen Advaita
Vedanta felsefesini igermesini bakimindan 6nemli felsefi bir kaynaktir (Klostermaier,
1984: 180). Goriildiigi tizere, Siva Purana Siva hakkindaki efsaneler ve ritliellere dair

kutsal bir incelemeyi biinyesinde barindirir.

Siva Purdna, ayn1 zamanda, insanlarin giinahlarindan nasil arinacaklarina iliskin
tavsiyelerin orneklerle anlatildigi bir g¢alismadir ve kurtulusun ya da Siva’yla
biitlinlesmenin ti¢ yolla gerceklesecegini iddia eder: Sravana (dinleme, tahayyiil etme),
Kirtana (6vme/yiiceltme) ve Manana (tefekkiir). Sravana, Siva’nin kutsal adi lizerinde
derin diistinmeyi ve hayal giiciinii kullanmay1, Siva ile ilgili biitiin Gykiileri ve ovgii
sOzlerini dinlemeyi igerir. Kirtana, Siva’nin ihtisamu, sifatlari, varlig1 ve isminin dvgiiyle
ifade edilmesini, Siva’y1 Oven ilahiler sdylemeyi, giindelik dili Siva’y1 siirekli olarak
ovmek icin kullanmay1 igerir. Manana ise, Siva’nin formu iizerine yapilan tefekkiir ya da
meditasyondur. Eger bu ii¢ adim diizgiin bir sekilde tamamlanirsa, Sivayoga, yani Siva
ile bir olma basarilmis olacaktir (Siva Purana, Vidyesvara Samhita, 3.25-27; Wiguna,

2018: 125).
2.2. Siva Purdapa’nin Mahdpurapa Olup Olmadigina iliskin Tartismalar

Siva Purana’vain Mahapuranalar igerisinde yer aldig1 konusunda bir konsensiis
olsa da bazen Mahapuranalarin listesinin verildigi bazi 6nemli Puranik metinlerde onun
yerine Vayu Purana’nin ismiyle karsilasilir. Siva ve Vayu Purana’dan hangisinin on sekiz
Mahapurana igerisinde yer aldig1 konusunda sdylenebilecek ¢ok s6z olsa da her ikisinin
6ziinde var oldugu kabul edilebilecek bir proto-Siva Purana’ya dayandigi iddia edilebilir.
Zira, bizzat Siva Purana’da, bu eserin bir zamanlar on iki Samhita ve 100.000 s/okadan
olustugu; daha sonrasinda ise Ermis (Rsi) Krsna Dvaipayana Vyasa tarafindan 24.000
slokaya indirildigi ve bu haliyle Romaharsana’ya 6gretildigi iddia edilir (Vidyesvara
Samhita, 2.55). Mademki Siva Purana baslangigta 100.000 slokadan olusmaktaydi,

Oyleyse bu ilk versiyonu hem giiniimiizde 24.000 slokadan olusan Siva Purana’nin, hem
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de baglangicta 24.000 slokadan olusurken, zamanla 12.000 slokaya indirilmis Vayu
Purana’nin temelinde yer alan proto-Siva Purana olarak gorebiliriz. Hatta bu iki eserin
yaninda, bir de Brahmanda (Vayaviya) Purana’yr da ekleyebilir ve onun da Siva

Purana’nin ilk versiyonunda igerildigini tartismali da olsa iddia edebiliriz.

Bu noktada sunu ifade etmek gerekir ki R. C. Hazra, L. Rocher ve K. Klostermaier
gibi 6nde gelen Hindologlar Siva Purana’nin Upapuranalar igerisinde yer aldigini ve
Vayu Purana’nim ise MO 5. veya 4. yiizy1lda tamamlanmis ve MO 350 ila MS 500 yillar1
arasinda sekillenen en eski Sivaist Mahdapurana oldugunu iddia ederler (Klostermaier,
2007: 544-545, d. 22; Hazra, 1940: 14-15; Rocher, 1986: 33, 245). Vayu Purana’nin en
eski Sivaist Mahdapurana olarak goriilmesinin sebebi ise, onun isminin hem Mahabharata
hem de Harivamsa Destani’nda zikredilmesidir. Winternitz ise, Vayu Purana’nin zaman
zaman Siva Purana olarak isimlendirildigini, bunun sebebinin ise Vayu Purana’nin Tanr1
Siva’ya ibadet etmeye adanmis olmasi oldugunu sdyleyerek, ayrica Upapuranalar
icerisinde yer alan Siva Purana’nin da bulundugunu 6ne siirer (Winternitz, 1963: 485, d.
2). Wilson ise, Siva Purana’nin pek ¢ok Mahapurana listesinde yer aldigini, ancak onun
yer almadigi listelerde ise, onun yerine Vayu Purana ya da Vayaviya Purana’nin yer

aldigini ifade eder (Wilson, 1897: 35).

Siva Purana’nin farkl igeriklere sahip ii¢ versiyonu giiniimiize kadar ulagmistir:
Giiney Hindistan’da kaleme alindig: diisiiniilen ve yedi kitaptan olusan temel versiyon,
alt1 kitaptan olusan baska bir versiyon ve Piirva Khanda (Onceki Béliim) ve Uttara
Khanda (Sonraki Boliim) baslikli iki bolimden olusan ve MS 12. yiizyillda Bengal
bolgesinde kaleme alindig1 diisiiniilen ti¢lincii versiyon (Dalal, 2014: 1119). Alt1 ve yedi
kitaptan olusan versiyonlarin bazilarinin bashigr ayni, bazilarmin ise farklidir. Siva
Purana, Sanskrit edebiyatina ait diger metinler gibi, uzun yillar boyunca diizenlenip,

yeniden bi¢cimlendirilmis ve revize edilmistir.
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2.3. Siva Purana’nin Tarihgesi ve Genel Ozellikleri

Klostermaier’e gore, Siva Purana’nin gilinlimiize ulasmis en eski el yazmasi
muhtemelen MS 10. ya da 11. yiizyillar arasinda derlenmis ve mevcut Siva Purana el
yazmalarinin bazi bdliimleri ise muhtemelen 14. yiizyildan sonra yazilmistir
(Klostermaier, 2007: 503). Hazra ise, “The Problems Relating to the Siva-Purana” baslikli
makalesinde, Upapurana kiilliyat1 i¢inde gordiigii Siva Purana’nin giiniimilize ulagmis
farkl1 versiyonlarindaki boliimlerin ne zaman yazildiklarina iliskin daha ayrintili bilgiler
vermistir. O, Chana Samhita’nin MS 950’den sonra yazildigini, Vidyesvara Samhita’nin
bir dncekini yazandan farkli birisi tarafindan yine MS 950°den sonra yazildigini soyler.
Kailasa Samhita’'nin Giiney Hindistan’da Advaita felsefesine uygun bir sekilde MS
950’den sonra, hatta 11. ylizyildan sonra bile kaleme alinmis olma olasiligindan bahseder.
Hazra’ya gore, eldeki Siva Puranalarin en eski boliimii Bengal’de yazildigi tahmin edilen
Sanatkumara Sambhita’dir ve muhtemelen MS 8. yiizyilda kaleme alinmistir. Vayaviya
Samhita, MS 800-1000 yillar1 arasinda yasamms Agamik® Sivaistlerin eseridir.
Dharmasambhita yazim stili agisindan farklidir ve MS 900 yilindan sonra yazilmis gibidir.
Rudra Samhita, Satarudra Samhita, Kotirudra Samhita ve Uma Samhita boliimleri sadece
Giiney Hindistan niishasinda bulunur ve bu bdliimlerin tamaminin 14. yiizyildan sonra
kaleme alindiklar1 disiiniilmektedir. Siva Purana’nin iki kitaptan olusan Bengal
versiyonunun Uttara Khanda basligin1 tasiyan bolimiiniin ise 12. yiizyilda kaleme

alindig diisiiniilmektedir (Hazra, 1985: 267-269).

Siva Purapa’nin alt1 ya da yedi kitaptan olusan elyazmalarina dayanan ve 19.

ylizyildan itibaren yayimlanan basili niishalar1 sunlardir:

3 Agamalar, Vishnuizm agisindan da dnemli olmakla birlikte, Sivaizm mezhebinde biiyiik bir role sahip
olan metinlerdir. Bu metinlerde, Sivaizm’de 6n plana ¢ikan ayinler, kutsal mekanlar, hac ibadetinin
gergeklestirilme sekli, sosyal iliskilerin nasil diizenlenmesi gerektigi, astetik yasamin prensipleri vb.
konularm ele alindig1 goriiliir. Ayrmtih bilgi i¢in bkz. (Yildiz, 2022, ss. 111-113). Agamik Sivaistler ise,
ilk basta Agamalar olmak iizere, Vedalar1 yorumlayan metinlere ve Giiney Hint Tamil azizleri olan
Nayanarlar’in bhakti dgretilerine dayanan Siva Siddhanta ya da Dvaita Sivaizm’e yiirekten bagli olan
kisilerdir (Yildiz, 2022: 135).
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- Bombay: Ganapatikrsnaci’s Yayincilik, 1806 (1884)

- Bombay: Venkatesvara Yayincilik, 1895-96 (1906, 1965)

- (Pancanana Tarkaratna, Cev.), Calcutta: Vangavasi Yaylari, 1908

- Kast: Panditapustakalaya Yayincilik, 1963

- Bareli: Samskrti Samsthana Yayincilik, 1966 (sadelestirilmis)

- (Prof. J. L. Shastri, Cev.), [AITM 1-4], Delhi: Motilal Banarsidass, 1969-70.

(Ing.) (Rocher, 1986, s. 222)

Hazra’ya gore, Siva Purana’nin 1806 yayimlanan Bombay niishas1 daha nadidedir

ve Dogu ve Giiney Hindistan’da yayimlanan diger versiyonlardan daha eskidir (Hazra,

1985: 275). Siva Purana’nin gliniimiize ulasan {i¢ farkli elyazmasi olsa da 19. yiizyildan

itibaren yayimlanan basili niishalar genellikle 6 ya da 7 kitaptan olusan elyazmalarina

dayanmaktadirlar. Rocher, The Puranas baslikli eserinde, Siva Purana’nin bizzat

kendisinde 12 kitaptan olustugu sdylenen orijinal hali ile 6 ve 7 kitaptan olusan, sirastyla

A ve B versiyonu olarak isimlendirilen versiyonlarindaki boliimleri bir tablo yardimiyla

karsilastirir:
A Versiyonu B Versiyonu
Siva Bombay 1884 Venkatesvara 1906, 1965
(Orijinal) Venkatesvara 1895-96 Panditapustakalaya
Vangavasi 1908 AITM (ingilizce)

I.  Vidyesvara

II. Rudra

III. Vainayaka

IV. Bhauma/Auma
V. Matr(purana)
VI. Rudraikadasa
VII. Kailasa

VIII. Satarudra

IX. Kotirudra

X. Sahasrakotirudra

XIII.

XIV.

Ciiana (78 boliim)

Vidyesvara  (25b.)
(Vanga 16 b.)

Kailasa (12b.)

Sanatkumara (59 b.)

Vayu/ Vayaviya

- purvabhaga  (30Db.)

- uttarabhaga  (30b.)

Dharma (65b.)

Vidyesvara/Vighnesa (25 b.)

Rudra (1971b.)
Satarudra 42b.)
Kotirudra (43b.)
Uma/Auma (51b.)
Kailasa (23b.)
Vayaviya
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XI. Vayaviya - pirvabhaga (35b.)

XII. Dharma(purana) - uttarabhaga  (41Db.)

Tablo 2. Siva Purana’nin Giinlimiizdeki Versiyonlari. (Rocher, 1986, s. 222)
Sonraki boliimde, Siva Purana’nin igerigini olusturan samhitalar ya da kitaplarda
ele alman konular ve bu kitaplarin Ozellikleri iizerinde daha detayli bir sekilde

durulacaktir.
2.4. Siva Purana’mmn Icerdigi Samhitalar Uzerine

Siva Purana’nin Sivapurana Mahatmya baglhigini tasiyan ve tamaminin Skanda
Purana’dan alindigi soylenen giris kisminda, Siva Purana’nin 6nemi ve ihtisamindan
bahsedilir. Saunaka ile Vyasa’nin 6grencisi Suta arasinda gegen konugmada, Saunaka,
Puranalarin ve oOzellikle de Siva Purana’nin 6ziinii Stta’dan anlatmasimi ister. Suta,
Vyasa’nin, Brahma’'nin oglu bilge Sanatkumara’dan aldig: talimat iizerine biiyiik bir
saygtyla ve Kali ¢ag1 insanlarinin hayr igin, daha once bizzat Tanr1 Siva tarafindan
anlatilan Siva Purana’y1 kisalttigin soyler (Sivapurana Mahdatmya, 1.1-9). Siita, Kali
cagindaki insanlarin zihnini arindirmak i¢in Siva Purana’nin yeterli olacagini ve bu eseri
okuyan ya da dinleyen bir kimsenin biitiin giinahlarindan arinacagina vurgu yapar
(Sivapurana Mahatmya, 1.10-13). Bu boliimde Siva Purana’nin 7 Samhitadan (kitap) ve
yirmi dort bin slokadan olustugu belirtilir ve boliimlerin hepsinin bagliklar1 siralanir. Bu
boliimde ayn1 zamanda Siva Purana’nin Vedalar ile esit zeminde bulundugu, bu metnin
biitlin kisimlarini atlamadan okuyan bir kisiye civanmukta (6zgiir ruh) denilebilecegi ve
Ganga gibi kutsal nehirlerin, yedi kutsal sehrin ve Gaya’nin [Nepal’da bulunan kutsal yer
ve dag] asla Siva Purana’ya esit olamayacagi ifade edilmektedir (Sivapurana Mahatmya,
1.34-41). Kétii yola yonelmis olan Brahman Binduga ile esi Caficula’nin dykiisiinden ve
onlarin kurtulus dykiilerinden s6z edilen bu giris bdliimiinde, ayrica Siva’ya inanmanin
(bhakti) insanlar1 nasil kurtulusa erdirdigine vurgu yapilmakta ve Siva Purana’nin nasil

dinlenmesi gerektigine iliskin kurallar anlatilmaktadir.
43



Vighnesa Samhita ya da Vidyasara Samhita olarak da isimlendirilen Vidyesvara
Sambhita, Siva Purana’nin 19. yiizyildan sonra basilan A ve B versiyonlarinin her ikisinde
de yer alir ve 16 boliimden olusan Vangavasi edisyonu harig, her iki versiyonda da 25
boliimden olusur (Rocher, 1986: 223). Vidyesvara Samhita’nin 6ne ¢ikan 6zellikleri her
tiirlii mit ve efsaneden soyutlanmis olmasi ve 6zellikle Siva’nin biiyiikliiglinii kabul etme
ve ona inanma (bhakti) noktasinda /inga simgesinin oynadigr énemli rolii aciklamaya
adanmasidir. Bu boliimde ayrica Tantralar ve Agamalarin dneminden bahsedilmesi,
Vedik mantralardan siklikla alinti yapilmasi ve bu metnin 6ziiniin Vedalara ve
Vedanta’ya dayandiginin sdylenilmesi, bu metnin muhtemelen Agamik Sivaizm’in
temsilcileri tarafindan kaleme alindig1 izlenimini verir (Hazra, 1985: 263-264). Hazra,
Siva Purana’nin A ve B versiyonlarinda yer alan Vidyegvara Samhita’nin muhtemelen
MS 950’den sonra yazildiginin sdylenebilecegini; ancak yazildig: yerin neresi oldugunun
tahmin edilmesinin zor oldugunu sdyler; zira, bu metinde Kuzey ve Giiney Hindistan’a
iliskin yer isimleri ve nehir isimleri o kadar esit dagitilmistir ki bu da metnin nerede

sekillendirildigini tahmin etmeyi gili¢lestirmektedir (Hazra, 1985: 264).

Vidyesvara Samhita’nin basinda, Vyasa’nin Puranalarm diizenleyicisi oldugu
bilgisine tekrardan yer verilir; bilgeler hakkinda konusulur ve Kali ¢agmin basinda
insanlarin erdemlerden yoksun hale geldiklerinden bahsedilir; Brahman kast1 da dahil,
yoldan sapmis farkli kastlara mensup insanlarin bilgeler sayesinde dogru yola
gireceklerine vurgu yapilir (Vidyesvara Sambhita, 1.1-25). Siva Purana’yr okuyan
kisilerin sahip olacaklar1 meziyetlere vurgu yapilir. Bu bdliimde, Siva’nin bagindan gegen
bazi olaylar anlatilir. Siva’nin fallik imgesinin azametinden bahsedilir. Vishnu ve Brahma
arasindaki savastan ve Siva’nmin bu savasa dahil olmasindan s6z edilir. Siva’nin
Brahma’y1 affetmesi ele alinir. Bu boéliimde, iyi davraniglarin tanimi, Siva’nin fallik
imgelerine tapinma sekilleri anlatilir; Agniyacria gibi kurban toérenlerine atifta bulunulur,
Om hecesinin ve bes heceli mantranin yiiceltilmesi konusu ele alinir.
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Siva Purana’nin yukaridaki tabloda bahsedilen B versiyonunda bulunan Rudra
Sambhita’nin igeriginin A versiyonunda Ciiana Samhita biinyesinde irdelendigi diisiiniiliir.
5 khandadan olusan Rudra Samhita’da kozmolojik ve mitolojik ac¢idan degerli bilgiler
sunulur ve 6zellikle Siva’nin Nirguna ve Saguna formlarina iliskin tartisma oldukca ilgi
cekicidir (Rocher, 1986: 223). Siva kendisinin Saguna formunda yaratic1 Brahma, devam
ettirici/destekleyici Vishnu ve yok edici Mahesa ya da Rudra olmak iizere ii¢ boyutlu
tezahiir ettigi belirtilir (Rudra Samhita, 1.1.12). Vishnu’nun kendisini Siva’ya adadigi ve
onun istegine gore hareket ettiginin anlatildig1 bu boliimde, gercekten kendisini Siva’ya
adayanlarin Vedalarin gergek takipgisi oldugu ve Siva inancinin samsarayl sona

erdirmenin tek yolu oldugundan soz edilir (Rudra Samhita, 11.41.12; Rocher, 1986: 223).

Rudra Samhita’nin bes boliimii ya da khandasi sunlardir: Srsti Khanda, Sati
Khanda, Parvati Khanda, Kumara Khanda ve Yuddha Khanda. Simdi bu boliimlerde ele

alian konulara kisaca deginilecektir.

Srsti Khanda’nin birinci boliimiinde, bilge Vyasa, Brahma, Vishnu ve Mahesa’nin
Siva’dan dogdugunu ve bu ii¢ tanrinin aslinda Siva’nin {i¢ formu olduklarini ifade eder
(Rudra Samhita, 1.1.17). Siva’nin sahip oldugu niteliklerinin ele alindig1r bu bdliimde,
Vishnu’nun da kdkeninin nereye dayandigi hususu ele alinir. Yine Siva’nin bes kozmik
etkinlikten (krtyaparicaka) birisi olarak kabul edilen biiyiik yikimdan, yani
Mahapralaya’dan sonra, Vishnu’yu, evreni ve diger tanr1 ve tanrigalari nasil yarattigi da
ele alinmaktadir (Rudra Sambhita, 1.6.1-59). Burada belirtilmesi gereken nokta, Siva’nin,
Vishnu ya da diger varliklar1 nasil yarattig1 bizzat Siva tarafindan anlatilir. Yine Siva’nin
spor yaptig1 esnada, Brahma’y1 Vishnu’nun gébek bagi lotusundan yarattigina deginilen
bu boliimde, daha sonra Vishnu ve Brahma arasinda meydana gelecek olan savagin Siva
tarafindan nasil bitirildigi anlatilir (Rudra Samhita, 1.7). Ayrica Siva’ya ve onun fallik
imgesine nasil tapinilacagi anlatildigi bu bdliimde, Vishnu ve Brahma’nin domuz ve kugu

formlarindan bahsedilir. Ezclimle, Srsti Khanda’da genel anlamiyla yeniden yaratilisin

45



(pratisarga) detaylarinin anlatildigi; insanlar ile diger varliklarin nasil yaratildiklarinin

ele alindig1, Siva ve Parvati arasindaki iliskiye de deginildigi goriiliir.

Rudra Samhita’nin Sati Khanda baslikli boliimiinde ele alinan konular, Hazra’ya
gore, Kalika Purana ve Linga Purana’dan alinmistir (Hazra, 1985: 276). Bu boliim,
Siva’nin esi olacak olan Sati’nin hayat Oykiisiiyle baslar. Hinduizm’de Sati’nin trajik
sonu, yiizyillar boyunca siirecek Sati gelenegini sekillendirir. Anlatiya gore, Brahma’nin
oglu olan Daksha’nin kiz1 Sati (ya da Tanriga Uma), Siva ile evlenir. Her sey yolunda
iken, daha sonra Siva’nin yanilsamasi tarafindan kandirilan Sati’nin babasi Daksha bu
duruma 6fkelenip kibrine yenik diiser ve Siva’y1 ve hatta kendi kizini bile davet etmeden
bir kurban tdreni diizenler. Bu durum Siva ve Sati tarafindan 6grenildiginde, Sati,
Siva’dan izin isteyerek babasinin yanina gitmek ister. Siva bu teklifi goniilsiiz bir sekilde
kabul eder. Sat1 babasinin evine gittiginde, Siva’ya kurbandan higbir pay ayrilmadigini
ve esinin babasi tarafindan kiiglimsendigini gdriince bu duruma tepki gosterir. O, kocasi
ve babasi arasindaki rekabetten dolayi, daha dogrusu babasinin nefsine yenik
diismesinden ve esi Siva’nin kiiclimsenmesine dayanamadigindan dolayi, bedenini
kurban atesine atarak kendi canina kiyar. Eginin 6liim haberini alan Siva bu duruma
Ofkelenir ve Daksha’nin kafasim1i kesmesi ve kurban torenini sona erdirmesi igin
kendisinin kecelesmis sagin1 ¢ekerek Ganalarin efendisi olan Virabhadra’y1 yaratir ve
onu Daksha’nin evine gonderir. Son derece gii¢lii ve korkung gdriiniimlii bir varlik olan
Virabhadra, Daksha’nin evine vardiginda, orada bulunanlar1 azarlar, ona kars1 ¢ikani alt
eder ve Daksha’nin kafasin1 keserek kurban atesine atar ve kurban torenini sona erdirir.
Sonra daga doner ve Siva’ya saygilarint sunar. Siva’nin bir siire sonra 6fkesi diner,
insanlara kars1 merhametli davranmaya tekrardan baslar. Hatta Daksha’y1 bir ke¢i basina
sahip olarak yeniden diriltir; esi Sati’nin bedeninden ¢ikan ve biitiin diinyay1 aydinlatan

ates Himalaya {izerine diiser ve ona layikiyla ibadet edilir. Tanriga Sati, Himalaya’'nin
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kiz1 olur ve Parvati olarak tinlenir. Siki1 bir tovbe ile Siva’y1 yatistirir ve onun yeniden

karis1 olur (Rudra Sambhita, 11.1.17-45).

Bu boliimde tanrilarin ve tanrigalarin nasil yaratildiklar1 da detayli olarak
anlatilmaktadir. Siva’nin Rudra enkarnasyonuna siklikla atifta bulunulur. Vishnu ve
Brahma’nin Siva’nin pargalart olduguna deginilir. Ask Tanris1 Kama’nin nasil
yaratildigina, nasil goriindiigline, lanetlenip tekrardan nasil kutsandigina, evlilik
yasaminin nasil olduguna iliskin konular da bu boéliimiiniin i¢erisinde ele alinmaktadir.
Boliimiin ilerleyen kisimlarinda ise Siva ve esi Sati’nin evlilik hayatlari, Siva’nin
kaympederi Daksha’yla olan husumetinin nasil basladigi ve Sati’nin trajik sonu ve
sonrasinda Parvati olarak yeniden adlandirilmastyla ilgili hususlar ayrintili olarak ele

alinir.

Rudra Samhita’nin Parvati Khanda baslikli tigiincii boliimiinde ele alinan konular,
Hazra’ya gore, Siva Purana’nin A versiyonunun ilk boliimii olan Cfiana Sambhita ve
Kalika Purana ile benzerdir ve muhtemelen bu iki kaynaktan alinmistir (Hazra, 1985:
275-276). Bu boliimiin ana kahramani, Tanriga Uma ya da nam-1 diger Sati’nin 6liimiiniin
ardindan hayata yeniden donen Parvati’dir. Bu yiizden bdliim onun ismiyle anilmaktadir.

Burada Parvati’nin biitiin yagam 6ykiisii ayrintilariyla anlatilir.

Bu boéliimde Parvati’nin Samkhya felsefesinin savunusunu yaptigi ve Siva’nin ise
ona Vedanta felsefesiyle karsilik verdigi gortiliir. Bu boliimde, ayrica, Siva’nin Kama’y1
nasil yok ettigi, Parvati’nin yedi goksel bilge tarafindan nasil sinandigi, Siva’nin Parvati
ile evlenmeye nasil ikna oldugu gibi konular da ele alinmaktadir. Yedi goksel bilgenin
Parvati’ye soyledikleri seyler, Siva ile Parvati arasindaki evlilik temele alinarak iyi bir
evliligin temelinde neyin bulundugu, Siva’nin Kailasa’ya doniisii gibi hususlar da yine

bu boliimde irdelenen konulardan bazilaridir.
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Rudra Samhita’nin Kumara Khanda baslikli dordiincii kismin baginda, Siva ve esi
Parvati’nin evliliklerinin ardindan bin yil siiren flortleri yiiziinden, Diinya’y1 sirayla
sirtlarinda tastyan yilanlarin lideri Sesha ile Kagchapa’nin (kaplumbaga) sarsildigi, her
seyin dayanagi olan kozmik havanin Kagghapa’nin agirligindan dolay1 sersemleyip ii¢
diinyanin dehsete kapildigi; Brahma ve diger tanrilarin Vishnu’ya siginip ondan yardim
diledikleri anlatilir (Rudra Samhita, 1V.1.44-46). Hazra’nin yine Siva Purdana’nin A
versiyonunun ilk boliimii olan Cfiana Samhita’dan alintilarin yapildigini soyledigi
Kumara Khanda’da, bir ormandaki calilikta Siva’nin menisinden dogan ve Skanda, Guha,
Karttikeya ya da Kumara namlariyla bilinen Siva’nin oglunun nasil dogdugu, onun
gosterdigi kahramanliklar, Devalarin basina dert olan kotii bir Asura veya Daitya olan
Taraka’y1 nasil 6ldiirdiigli anlatilir. Siva’nin oglu Krttikalar [6 bilgenin esleri] tarafindan
biiytitiildiigli icin Karttikeya namini, Kotii [ku] bir Asura olan Taraka’yr oldiirdiigii
[mara] i¢in Kumara namini alir (Rudra Samhita, IV.1, d. 2). Kumara Khanda’nin yiizde
35’ine yakin bir kism1 ise Ganesa’ya adanmistir ve onun Parvati’den dogusu, Ganalarla
miicadelesi, basini kaybedisi, tekrardan dirilisi, bir fil basina sahip olmasi, Ganalarin
lideri olmasi, Siddhi ve Buddhi ile gerceklestirdigi evlilikler anlatilmaktadir (Hazra,

1985: 276).

Rudra Samhita’nin Yuddha Khanda baslhigini tastyan besinci kismi, Asuralarin iig
sehrinin (tripura) Siva’nin tek bir okuyla nasil yakildigiyla ilgili efsaneyle baslar.
Siva’nin oglu Skanda’nin da 6nemli rol oynadigi bu anlatinin yaklasik on bdliim
stirdliglinii sdylemek gerekir. Anlatiya gore, Siva’nin oglu Skanda ya da Kumara’nin
Asura Taraka’yr Oldiirmesinin ardindan, Taraka’nin Tarakaksha, Vidyunmali ve
Kamalaksa isimli {i¢ oglu Meru Dagi’ndaki magarada cile g¢ektiler, kefaretlerini yerine
getirdiler ve ruhlarii erdemli bir sekilde Brahma’ya adarlar. Bu durumdan memnun olan
Brahma bir giin onlarin Oniinde belirir ve onlara erdemlerinin miikafati olarak ne

istediklerini sorar. Onlar Brahma’dan ti¢ harika sehir isterler. Brahma onlarin isteklerini
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kabul eder ve bir Asura zanaatkari olan Maya’ya ii¢ sehir insa etmesini emreder ve
gokteki meskenine geri doner. Maya, Taraka’nin {i¢ ogluna cenneti aratmayacak ii¢ sehri
(tripura) insa eder ve onlara teslim eder. Taraka’nin ii¢ oglu zevk-ii sefa igerisinde
yasamaya baslarlar ve sonrasinda ise Indra basta olmak iizere, diger Devalara sikinti
cikarmaya baslarlar ve bu durumdan rahatsiz olan Indra ve diger tanrilar solugu
Brahma’nin yaninda alirlar. Brahma bu durumdan endise etmemeleri gerektigini soyler
ve Taraka’nin ii¢ ogluna miikafati kendisinin verdigini, bu yiizden yikimi Siva’dan
gormelerinin daha yerinde olacagini sdyleyerek Devalar1 Siva’ya dua etmeye yonlendirir.
Indra ve diger Devalar Siva’ya uzunca bir yakaris gerceklestirirler. Siva, Devalara,
tripuralarin erdemli kisilerce yonetildiklerini ve onlar1 yok etmenin erdemli varliklara
diismeyecegini sdyler. Bu konuyu erdemli bir sekilde diisiinmelerini salik verir. Devalar
bu sozlerden Siva’nin kendilerini Vishnu’ya yonlendirdigini diisiinerek solugu
Vishnu'nun yaninda alirlar. Asuralarim yasadigr iic sehrin ahalisi tarafindan zora
diisiiriildiiklerini sdyleyen Devalar, Vishnu’dan yardim talep ederler; o, Devalara, Siva
ve kurban tanrisina ibadet etmeleri gerektigini sdyler. Onlar Vishnu’nun dedigini yerine
getirdikleri anda, kurban ¢ukurundan devasa boyutta olan ve silahlarla donatilmis
binlerce Bhiita beliriverir. Vishnu, Bhiitalara, ii¢ sehre giderek oralar1 tarumar etmeleri
emrini verir. Bhitalar li¢ sehre vardiklarinda ummadiklari bir sekilde bozguna ugradilar
ve kacgabilenler Vishnu’nun yanina sigindilar. Vishnu durum {iizerine tefekkiir eder; eger
Asuralart  Siva’nin  yolundan dondiirebilirse, ancak o zaman onlar1 bozguna
ugratabilecegine kanaat getirir. Sonrasinda Vishnu, Asuralarin erdemli faaliyetlerini
engellemek icin kendisinden dogan Maya Purusha’y1 yaratir ve ona Asuralar1 aldatma
gorevini verir. Maya Purusha aldatici fikirleri 6grencileriyle birlikte Asuralara teblig
etme goreviyle lic sehre dogru yola ¢ikarlar. Onlar ii¢ sehre vardiklarinda hi¢ kimseyi
aldatmay1 basaramazlar, bunun iizerine Vishnu Siva’y1 diislinlir ve onun emrini alarak

Narada’y1 animsar ve Narada, Vishnu'nun yanina gelir. Vishnu onu Maya Purusha’nin
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yanina Asuralar1 aldatma gorevinde yardimci olmasi i¢in gonderir. Narada ii¢ sehre gider
ve bu sehirlerin yoneticilerini Maya Purusha’nin miiridi olmaya ikna ederek {i¢ sehrin
yoneticisini ve Asuralart Siva’nin yolundan dondiirmeyi basarir. Siva bunun iizerine
bliyiik bir ordu hazirlar, diger biitiin Devalarla birlikte ii¢ sehre dogru sefere ¢ikar. Diger
tanrilar tarafindan ovgliyle karsilanan Siva, tek bir okla ii¢ sehri de kiile ¢evirir. Siva’ya
inanan Asuralar ise bu felaketten kurtularak Ganapati bolgesini ulasirlar (Rudra Samhita,

V.1-10).

Yuddha Khanda’da ayrica Ganalar ve Asuralar arasindaki savastan, Siva’nin
Vishnu ve Brahma’ya verdigi tavsiyelerden, Asura krali Hiranyaksa ve onun kardesi
Hiranyakasipu’nun oldiiriilmesinden bahsedilir; yine Calandhara ve Danava
Sankhactida’nin dogumundan Siva tarafindan dldiiriilmelerine kadar gecen olaylar da ele
alian konular arasindadir. Hazra’ya goére, Rudra Samhita’nin Yuddha Khanda baslikli
boliimiinde ele alinan konular 6nemli dl¢lide Siva Purana’nin A versiyonundaki Ciiana
Samhita ve Dharma Samhita’dan, Padma Purana’nin Uttara Khanda ve Brahmavaivarta

Purana’nin Prakrti Khanda baglikli boliimlerinden alinmistir (Hazra, 1985: 275-276).

Siva Purana’nin B versiyonundaki iiclincli kitap olan Satarudra Samhita’nin
basinda, Siva’nin 5 avatarasindan, yani Isana, Purusha, Aghora, Vama ve Brahma’dan
bahsedilir ki bu avataralarin her birisi Brahma’ya gesitli yetenekler kazandirirlar. Ayrica
evrenin Siva’nin sekiz formundan olustugu belirtilir ki bu formlar aslinda sekiz 6nemli
Tanr1’ya tekabiil eder: Sarva (toprak), Bhava (su), Rudra (ates), Ugra (rlizgar), Bhima
(eter), Pasupati (ruh), Isana (Giines) ve Mahadeva (Ay). Siva’min bu sekiz bigimiyle,
yerylizii, sular, ates, rlizgar, gokyiizii (eter), bireysel ruh, giines ve aymn yonetildigine
vurgu yapilir (Satarudra Sambhita, 2.3-4). Bu boliimde ele alinan ilging hususlardan birisi
Siva’nin yar1 erkek yar1 kadin avatarast olan “ardhandrisvara”dir ki bunun insanlarin
ciftlesme yoluyla yaratilma siirecini sembolize ettigini sdyleyebiliriz. Bu avataranin

roliinii, birlesmeleriyle evrenin farkli 6gelerini iiretmis olan Purusha (kozmik ruh) ve
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Prakrti’ye (kozmik doga) iliskin Samkhya felsefesiyle mukayese edebiliriz (Satarudra
Sambhita, 3, d. 1). Siva’nin ¢esitli avataralarinin genis Olgiide ele alindigi bu kitaba
Satarudra Samhita basligiin verilmesinin sebebi, Siva’nin farkli kalpa, manvantara ve
yugalarda sahip oldugu yiiz avatarasindan dolayidir. Hazra, bu kitapta yer alan konularin,
Siva Purana’nin A versiyonundaki Ciiana Samhita ve Vayaviya Samhita’dan ve Lingd

Purana’dan alindigimi 6ne siirer (Hazra, 1985: 276).

Siva Purana’nin yalnizca B versiyonunda bulunan Kotirudra Samhita baslikli
kismin basinda, bilgeler Stita’dan, Siva’nin avataralarinin biiyiikliigiinden soz ettigi gibi,
Siva’nin gerek kutsal yerlerdeki gerekse de insanlarin yiicelttikleri diger yerlerdeki fallik
imgelerini detayli olarak anlatmasini isterler. Siita bu istege uyar ve Siva’nin fallik
imgesinin Ozelliklerinden bahsetmeye koyulur. Fallik imgenin smirsizligina yapilan
vurguyla birlikte, biitiin evrenin fallus bi¢imli oldugunu ve kutsal mekanlarin fallik
imgelerle donatilmis oldugunu belirten Siita, Siva’nin farkli mekanlarda farkli fallik
formlara biirlindiigiinti ifade eder (Kotirudra Samhita, 1.6-15). Siva’nin fallik formuna
tapinmanin  milkemmelligin  anahtar1  olduguna yapilan vurguyla birlikte,
Cyotirlingalardan ve yardime fallik formlar olan Upalingalardan bahsedilir. Kotirudra
Samhita’da genel olarak Siva’nin 12 6nemli Cyotirlingasindan ve bunlarin bulundugu
mekanlardan s6z edilir. Bu boliimde, ayrica, metnin diizenlendigi cografyayla ilgili
ayrintili bilgilerin yer aldig1 goriiniir. Burada Sivaistler i¢in 6nemli sehirler ve merkezlere
iliskin detayli anlatimlar s6z konusudur. Bu béliimde ayrica Siva-sahasranamadan, yani
Siva’nin bin [sahasra] isminden [nama] s6z edilir. Boliimiin sonlarina dogru, Siva adina
diizenlenen kutsal Sivaratri giiniiniin 6neminden ve bu 6zel giinde yapilacak ibadetlerin
neler oldugu bizzat Siva’nin agzindan anlatilmaktadir. Hazra’nin belirttigi iizere, bu
boliimde yer alan konularin pek ¢ogu Siva Purana’min A versiyonundaki Ciana
Samhita’dan alinmistir ve bu boliimiin yaziminin MS 14. yilizyildan sonra gerceklesmis

olmasi1 muhtemeldir (Hazra, 1985: 276).
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Siva Purana’nin Uma Samhita kismi, Krshna’nin, Siva’dan bir ogul talep etmek
icin Kailasa'ya gelip bilge Upamanyu’yla tanismasi ve ondan Siva’nin biiyiikliigiinden
bahsetmesini istemesiyle baslar. Bu bdliimiin diger kesimlerinde giinahtan, onun
¢esitlerinden ve cehennemden bahsedilir. Cehennemden kurtulmak i¢in, Siva onuruna
yiyecekler sunma, kefaret 6deme ve Puranalari dinleme ve onlarin gérkemini idrak etme
gibi yollardan bahsedilir. Evrenin yaratilisi, yedi kitanin olusumu, diinyalar ve
gezegenlerin ortaya cikist gibi kozmogonik konularin bu béliimde ele alindigini
goriiyoruz. Ayrica, viicudun kokeni ve gelisimi, bebekligin tanimi, kadinlarin dogasi,
oliimiin vakti, ilk yaratilis (sarga), yaratilisin tanmimi, hanedanlarin ortaya ¢ikisi, ilk
insanlarin ortaya cikisi, devirler, Vaivasvata Manu’nun dokuz oglunun ve irkinin tanimu,
krallarin soykiitiikleri (Vamsa), Gilines soyunun krallar1 ve Puranalarin yazari kabul
edilen Vyasa’nin dogusu bu bdliimde ele alinan konularin basinda gelmektedir. Hazra’ya
gbre, Uma Samhita’nin 6nemli bir boliimii de Siva Purana’nin A versiyonundaki Ciiana

Samhita’dan alinmistir (Hazra, 1985: 277).

Siva Purana’nin her iki versiyonunda farkli uzunluklara sahip olan Kailasa
Samhita baglikli kisimda, Siva’nin ilkeleri ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir. Sivaist
unsurlarin baskin geldigi bu boliimde, Sakta dgelerine de dnemli 6l¢iide yer verilir. Bu
boliimde Siva Purana’nin ve diger biitiin Puranalarin yazari kabul edilen bilge Vyasa’yla
ilgili bilgiler verilmekte, Siva’ya yapilan ibadetlerde dikkat edilmesi gereken hususlar
anlatilmakta ve yantralar ile nydsa gibi ritiielleri iceren dordiincli asramaya [yasam
asamasi] denk gelen sannydasindeki 6devlerden, diinyadan vazgecisten bahsedilmektedir
(Rocher, 1986: 225). Ayrica, Yogapattanin kurallari, sa¢ kesme ve abdest almanin
kurallari, 6liimden sonra on giin igerisinde gerceklestirilecek ibadetler, zahitler i¢in 11.
giin ayinleri, on ikinci giin ritiielleri gibi konular da bu bdliimde anlatilmaktadir. Hazra,

bu boliimiin muhtemelen Giiney Hindistan’da MS 950’den sonra kaleme alindigini
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diisiiniir; ¢iinkii bu bdliimde Siva’ya bazen Subrahmanya denmekte ve Hindistan’in en

gliney ucunda bulunan Kanyakumari’ye atifta bulunulmaktadir (Hazra, 1985: 266).

Siva Purana’nin her iki versiyonunda farkli uzunlukta yer alan Vayaviya Samhita,
Piirvabhaga ve Uttarabhaga (ya da Uparibhaga) baslikli iki ana boliimden meydana gelir.
Vayaviya Samhita’nin Piirvabhaga baslikli alt boliimiinde, kutsal bilginin 6zellikleri ele
alinmakta, kutsal bilginin kaynagi ve bu kaynagin metne aktarilma siirecinden
bahsedilmekte ve 6zellikle Siva Purana’min 6zellikleri agiklanmaktadir. Bu alt boliimde,
Brahma’nin miiridi ve Sivaist kanonik metinler konusunda uzman olan Vayu, Naimisha
ormanindaki diger bilgelere Siva’nin yiiceliginden ve Siva kiiltiiniin ilkelerinden

bahseder (Rocher, 1986: 226; Vayaviya Samhita, L.5).

Metnin son boliimiinde, kutsal bilginin 6zellikleri ele alinmakta, yaratilisin tanima,
Vayu’nun gelisi, Siva kiiltiiniin ilkeleri hakkinda konusulmaktadir. Burada ayrica evrenin
yeniden yaratilis1 (pratisarga), Rudra’nin tezahiirleri, Sati’nin kendisini kurban atesine
atmasi, Daksha’nin kurban toreninin dagitilmas:t ve Siva’nin kaymbabasima duydugu
ofkeyle birlikte onu oldiirtmesi, Pasupatavrata ayininin gerceklestirilme sekli, bilge
Vyaghrapada’nin kendisi gibi alim olan oglu Upamanyu’nun dykiisii gibi hususlar da ele

alinmaktadir.

Vayaviya Samhita’nin Uttarabhaga baslikli alt boliimii, Sr1 Krshna’nin bilge
Upamanyu’dan Pasupata bilgisini 6grenip Siva’ya tovbe ederek Siva’nin inayetiyle
Samba isimli bir ogul sahibi olmasina iliskin Oykiiyle baslar. Metinde, miikemmel
bilgelik egitimi, Siva’nin ithtisami, Vyasa’nin bedenlenmeleri ele alinmaktadir. “Siva’ya
Adanmiglik” baslikli onuncu boéliimde, Siva, kendi ebedi Dharmasinin dort adimdan
olustugunu belirtir: Cfiana, Kriya, Carya ve Yoga. Ciana, Pasu bilgisi; Kriya, 6gretmen
kontroliindeki alt1 arinma yolu, Carya Siva’nin belirledigi kutsal ritiiellerin uygulanmasi
ve Yoga ise zihnin dikkatini sadece Siva’ya yonlendirmesidir. Siva burada kendisine

inanan bir kimsenin oncelikle Karmayacria yoluyla taklidi bir sekilde ibadet edecek,
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sonrasinda Crignayacria yoluyla bilgi sahibi olacak, nihayetinde Yoga uygulamasi
sayesinde Sayucyaya ulasacaktir (Vayaviya Samhita, 11.10.30-45; Rocher, 1986: 226).
Bhaktinin ve bazi bes heceli mantralarin 6nemine vurgu yapilan bu alt boliimde, bir
egitmenin (guru) blyiikliigiinden, Nitya, Naimittika ve Kamya ayinlerine, Siva’ya nasil
tapinmast gerektiginden, yoganin temel amacimin ne olduguna, yoga yolundaki
engellerden, Sivaist yoganin Ozelliklerine ve Vyasa’nin Onerilerine kadar pek cok

hususun bu boliimde ele alindigin1 goriiyoruz.

Hazra’ya gore, Siva Purana’nin her iki versiyonunda da yer alan Vayaviya
Samhita’nin Giiney Hindistan’da MS 800 ila 1000 yillar1 arasinda kaleme alinmig olmasi

muhtemeldir (Hazra, 1985: 273).
2.5. Paiicalakshana Acisindan Siva Purana’mn incelenmesi

Siva Purana igerdigi tematik unsurlar itibariyle bir Mahdapurananin biitiin temel
ozelliklerini tagimaktadir. Geleneksel anlayisa gore, bir Mahapurana erken dénem dini
diisiinceye ve tarihsel anlatilara iliskin bes ana 6geyi icermelidir. Bu bes 6geden ilki,
evrenin nasil yaratildigini ifade eden Sarga’dir. Siva Purana da bu baglamda kozmogonik

anlatilar sunmakta ve evrenin kokenini Siva’ya dayandirmaktadir.
2.5.1. Evrenin Yaratilmasi ve Dongiisel Evren Anlayisi

Siva Purana’da yer alan yaratilis miti, Sivaizm’in kozmoloji anlayigini en giizel
sekilde ifade eder. Siva Purana’nin kozmolojiye odaklanan bdliimleri arasinda Rudra
Samhita I: Srsti-khanda (6, 15-16), Uma Samhita (18-19, 29-33) ve Vayaviya Samhita [
(9-14) bulunmaktadir. Genel anlamiyla Hindu kozmolojisi 6zii itibariyle olduk¢a zor ve
karmagiktir. Yaratiligin biitiin evreleri tek bir yerde ayrintili olarak anlatilmaz, daha
ziyade pek ¢ok yerde parcalar halinde agiklanir. Bazen de birbiriyle tutarsiz agiklamalar

da yapilir.
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Siva Purana’da sunulan kozmoloji, Hindu mezheplerinde ortaya konan yaratilis
teorilerinden ¢ok da farkli degildir; sadece ayni kozmoloji biraz degistirilmis, Siva ylice
varlik olarak kabul edilmis ve yaratilis silirecinin merkezine yerlestirilmistir. Siva
Purana’da yaratilis siireci dongiisel bir karaktere sahiptir. Bu eserde, dongiisel yaratilis

stirecinin ilk asamasini su sekilde 6zetleyebiliriz:

Mahapralaya zamaninda, evrendeki biitiin fenomenal varliklar yok oldugunda, evren
baslangictaki haline geri dondiiglinde, yalnizca Brahma; yani Siva tam bir bosluk ve
karanlik igerisinde var olur. Brahma (S$iva) hem hicbir nitelige ya da forma sahip
olmayan Nirguna yoniine, hem de nitelik ve forma sahip Saguna yoniine sahip olan
mutlak varliktir. Kendisinden bagka ikinci bir varligin 6zlemini ¢eken Brahma (Siva),
Saguna yoniiyle Isvara’yr ya da Sadasiva’y: yaratti. Isvara tek basma olsa da kendi
bedeninden fiziksel form Sakti’yi yaratti. Sakti, Prakrti ve Maya olarak da isimlendirilir.
En Yiice Purusha olan Siva, Prakrti olan Sakti’yle birlikte, evreni yaratma, evrendeki
diizeni saglama ve evreni yok etme sorumluluklarini yiiklemek i¢in Brahma, Vishnu ve
Rudra’y1 yaratti. Prakrti’den kozmik akil Mahat ve Mahat’tan da {i¢ Guna ortaya ¢ikar:
Sattva, Racas ve Tamas.* Bu ii¢ Guna dengede oldugunda evren dagilir; aralarindaki
denge bozuldugunda ise evren Brahma tarafindan Prakrti’den yaratilir. Mahatin
calkalanmasi sonucu ortaya ¢ikan Ahamkara (kozmik ego), i Gunaya gore ii¢ farkl
sekilde bigimlenir. Ahamkara, Satfva’y1 etkin hale getirdiginde, bes duyu organ1 ve bes
eylem organi (agiz, el, bacak, genital organlar ve zihin) ortaya ¢ikar. Ahamkara Tamas
ile iliskilendirildiginde, tiim varliklarin bedenlerini olusturan bes element su sirayla
ortaya cikar: eter, rlizgar, ates, su ve toprak. Purusha tarafindan ydnetildikleri ve
Avyakta tarafindan kutsandiklar i¢in Mahat ile baslayip Visesha ile biten 24 ilke
kozmik yumurtay1 (Virat) olusturur (Rudra Samhita I: Srsti Khanda, 6; Vayaviya

Samhita, 1.9-10).

4 Siva Purana’da anlatildifina gore, niteliklerden yoksun olmakla birlikte ickin bir enerjiye sahip olan ebedi
Tanr1 Siva, enerjisini Sattva, Racas ve Tamas olmak tizere {i¢ temel ilkeye doniistiiriir. Bu ilkeler sirasiyla
Vishnu, Brahma ve Rudra bi¢iminde kisilestirilmistir. Bu tanrilar, kendi igsel giigleri olan Lakshmi,
Sarasvati ve Kali’yle birlikte yaratma, devam ettirme ve yok etme islevlerini yerine getirirler.
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Yaratilig stlirecinde Brahma’ya kozmik yumurtayr (Viraf) yaratma gorevi
verilmistir. Baglangicta cansiz olan bu kozmik yumurta, Vishnu’nun onu kusatmasiyla
birlikte harekete geger ve bu sayede farkli yaratilis bigimleri ortaya ¢ikar. Siva Purana’da,

yaratilis ii¢ kategoriye ayirir: Birincil (ilksel), Ikincil ve Her Ikisinin Bilesimi.

Yukarida tasvirini sundugumuz ilksel kozmik yaratilista dikkat ¢ekici olan husus,
onceki evrenin yok olup yeni bir evrenin yaratilmasindan hemen onceki durumun
betimlenmesiyle yaratilisin anlatilmaya baslamasidir.’ Bu durum, Hindu yaratilis
mitlerinin karakteristigi olan dongiisel kozmolojik anlayisinin bir yansimasidir. Hindular
kadim zamanlardan beri evrenin yaratilis (sarga), yok olus (pralaya) ve yeniden
yaratilistan (pratisarga) olusan sonsuz bir dongii icerisinde olduguna inanmiglardir. Siva
Purana’da, evrenin bengi donglisii Siva’nin bes gorevine atifta bulunularak agiklanir
(Vidyesvara Samhita, 10). Bu agiklamaya gore, evrenin ilk yaratilis an1 sadece gegcmiste
meydana gelen tek seferlik bir olay degil, gegmiste ve gelecekte siirekli tekerriir edecek
bir olaydir. Bu nedenle, yaratilisla ilgili Hindu mitleri ve felsefi anlatilar1 genellikle
onceki evrenin yok olmasiyla basladig1 ve yaratilisla ilgili mitlerin simdiki zaman kipiyle
anlatildigr goriiliir. Bu mitlerde, evrenin yok olma siirecinin tasvirinden sonra, onun,
kadim gerceklik olan Brahma’dan meydana gelme siireci anlatilmaktadir. Brahma’nin,
Vishnuist mezhepte Vishnu ve Sivaist mezhepte ise Siva oldugu varsayilir. Brahma bir
yoniiyle formsuz ve niteliksiz olan Nirguna ve bir yoniiyle forma ve niteliklere sahip
Sagunadir. Hicbir sekle, isme ve nitelige sahip olmayan Brahma, ikinci bir varligin var
olmasimu ister ve kendisini Sadasiva (Isvara), bigimlenmis varlik ve yiice Purusha olarak
gosterir ki bu onun Saguna yoniidiir. Burada dikkati ¢eken nokta, yaratici eylemlerin

“arzu” ya da “istek” kaynakli olmalaridir. ilksel gerceklik olan Brahma, evrenin

5 “Biiyiik yok olus zamaninda, diinyadaki biitiin varliklar yok oldugunda, her sey karanliga biiriiniir; Giines,
gezegenler ve yildizlar yok olur. Ay yok olur. Gece ve giindiiz arasinda ayrim yoktur. Ates, riizgar, toprak
ve su yoktur. Tezahiir etmemis bir ilkel varlik yoktur. Biitiin Gok kubbe koca bir bosluktur” (Rudra
Samhita: 1.6.4-5).
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temelinde bulunan Sadasiva’nin tekilliginden vazgecer ve ikinci bir varolusa 6zlem duyar
(Rudra Samhita, 1.6.16-18). Iste Hindu gelenekte varolusun temeli tam anlamiyla bu
0zlem ya da arzudur. Bu nokta, Hindu gelenegi anlamada 6nemli ipuglarindan birisidir.
Hinduizm’e gore, eylemler arzuyla motive edilirler ve arzudan dogan eylemler de

karmay1 meydana getirir; karma ise varolusun yeniden dogmasina yol agar.

Siva Purana’da, evrendeki her seyin kozmik yumurtadan (Viraf) meydana geldigi

iki asamal1 yaratilis stireci su sekilde tasvir edilmektedir:

Brahma yaratma arzusuyla daha 6nce yaratilmis sulara avuglar dolusu suyu adar. Orada
24 ilkeden olusan devasa bir kozmik yumurta (Viraf) meydana gelir. Zihni karisik olan
Brahma, on iki y1l boyunca cidid bir Tapas uygulayarak ¢ile ¢ceker. Sonra Vishnu belirir
ve ona ne istedigini sorar. Brahma, Vishnu’dan, Siva’nin giiclinden kaynaklanan
kozmik yumurtaya duyarlik vermesini ister. Bunun tlizerine Vishnu, Siva’nin direktifi
dogrultusunda kozmik yumurtanin igerisine girer ve yumurta (Viraf) duyarlik kazanir.
Brahma sonrasinda temel yaratilis1 yaratir. O sonrasinda Vaikrta adi verilen bes tiir
yaratimi gergeklestirir. Sonrasinda o, Prakrti’yle birlikte ii¢ tiir yaratimi gergeklestirir.
[Iki Mahatin yaratihs, ikincisi siiptil elementlerin yaratilmasi, iigiinciisii ise
donisiimlerin ve sonuglarin dogasi olan Vaikarika’nin yaratilmasiydi. Bdylece bes
Vaikrta ve sonraki {i¢ Prakrta’yla toplam sekiz tiir yaratma meydana geldi. Daha sonra
hem Vaikrta hem de Prakrta olan dokuzuncu yaratma Kaumarasarga (birincil ve ikincil
yaratilig) meydana gelir... Brahma’nin bes zihinsel oglu yaratiligla ilgilenmeyince, o
siddetli cileler uygular. O, yaratilis i¢in kefaret 6derken, Siva onun kaslar1 ve burnunun
arasinda Avimukta denen yerden yar1 erkek yar1 kadin olarak ¢ikar. Brahma, Siva’dan
dogum ve 6liim korkusuyla azap ¢eken kullar yaratmasini ister. Siva ise bunu kendisinin
yapmayacagini, bu gorevi Brahma’ya verir ve o da dogum ve oliimle yazgili insanlari

yaratir (Rudra Samhita, 1.15).

Brahma, Bhiitalarin niteliklerini, bese katlanmasini1 vb. gerceklestirdikten sonra,
eter, riizgar, ates, su ve toprak olmak {izere bes elementi gelistirir ve bu bes temel
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elementle daglari, denizleri, agaclari, zamani, devirleri ve daha pek ¢ok seyi yaratir.
Ancak bunlarla yetinemeyecegini anlayan Brahma, Siva ile esi Amba’yr diisiinerek
meditasyon yapar ve kendi bedeninden pek ¢ok kisiyi yaratir. O, Mari¢i’yi gozlerinden,
Bhrgu’yu kalbinden, Angiras’t basindan, Pulaha, Pulastya, Vasishtha ve Kratu’yu
nefesinden, Atri’yi kulaklarindan, Narada’y1 kucagindan ve Kardama’y1 da gélgesinden
yaratir. O sonra kendi kavrayisindan (sarnkalpa), her seyin iistesinden gelinmesinin aract
olan Dharmay1 yaratir. O kendi bedeninden de Suralar (tanrilar), Asuralar (ifritler)
yaratir. Ancak yine de yaratilis1 ilerletmeyi basaramaz. Brahma en sonunda kendisini
ikiye ayirir ve onun bir yarisi kadin, diger yaris1 erkek olur. Brahma kendisini ikiye
ayirdiginda zihinsel oglu Svayambhuva Manu ve zihinsel kiz1 Satartipa diinyaya gelir.
Onlar insanlarin ilk neslini meydana getiren ¢ift olurlar; yaratilig siirecini baglatmay1
kabul ederler. Yaratilan pek ¢ok seyle birlikte kozmik yumurta dolar ve yaratilis Brahma

tarafindan tamamlanir (Rudra Sambhita, 1.16).

Siva Purana’nin farkli bir boliimiinde ise, Brahma’nin evreni yaratma siireci su

sekilde anlatilir:

Brahma 6nce dort ogul yaratmisti: Sanaka, Sananda, Sanatana ve Sanatkumara. Bunlar
tutku ve kiskancghktan uzak yogilerdi. Zihinleri tanriya yodneldigi i¢in yaratilisla
ilgilenmiyorlardi ve diinyevi olan her seye sirtlarini ¢evirmislerdi. Brahma yaratilig
siirecini ilerletebilmek icin asketik bir yasam siirmeye baslamistir. Ancak zaman
gecmesine ragmen higbir sey gerceklesmeyince dfkelenen Brahma’nin gdzlerinden
yaslar dokiilmiistii. Bu gozyaslarindan kotii ruhlar meydana gelir. Gozyaslarindan
dogan varliklar1 géren Brahma kendisini kinadi ve 6fkesinden bayildi. Bu esnada nefesi
kesilen Brahma’nin hayatini siirdiirebilmesi igin gerekli olan nefesin efendisi Rudra
onun agzindan ¢ikti. Rudra kendisini 11 Atmana ayirdi. Rudra bu 11 Atmana hitaben
s0yle dedi: “Sen benim tarafimdan alemleri kutsamak igin yaratildin. Oyleyse, alemin
ve neslinin istikameti ve iyiligi igin ¢alis.” Bunlar1 duyan Atmanlar saga sola aglayarak

kosusturdular, bu yiizden onlara Rudra denir. Sonra Brahma’nin merhametli oglu
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Rudra, Brahma’ya hayati nefesler bahsetti ve bu sayede Brahma tekrardan nefes almaya
basladi. Karsisinda Rudra’y1 goéren Brahma onun ihtisamindan biiyiilenerek onun kim
oldugunu sordu. Tanrilarin efendisi Siva, Brahma’nin sdézlerini duyunca ona dokundu
ve soyle dedi: “Beni oglun olarak dogan biiyiik Azman olarak bil. 11 Rudra seni korumak
icin geldi. Uzerindeki ataleti bir kenara at. Uyanik ol. Sana diisiin gérev, daha énce
oldugu gibi varliklar yaratmaktir.” Brahma, Siva’nin izniyle 11 ogul yaratti. Onun

Rudra’yla birlikte 12 oglu oldu. Sonrasinda yiiziinden Devalari, yanlarindan Pitrleri

(atalar ya da babalar), belinden Asuralar ve genital organindan insanlar1 yaratti. Yine

viicudunun ¢esitli  kisimlarindan  Rakshasalar, yilanlar, yakshalar, Bhiitalar,

Gandharvalar ve gesitli hayvanlar meydana geldi... Yine Brahma’nin bagindan gokler,

gbbeginden gokyiizii, gozlerinden Giines ve Ay, kulaklarindan doért yon, bacaklarindan

Diinya’y1 yaratir. O, Olciilemez ruh, tiim canlilarin yaraticisidir: Brahmanlar onun

agzindan dogar, Ksatriyalar onun gogsiinden, Vaisyalar onun uyluklarindan; Studralar

onun ayaklarindan. Tiim kastlar onun bedeninden meydana gelmistir (Vayaviya

Samhita, 1.12).

Yukaridaki yaratilis mitinden Hindu kozmogonisinin baz1  6zelliklerini
cikarabiliriz. Oncelikle Hindu kozmogoni tanrinin yoktan yaratma o6zellifine sahip
oldugu tipik bir yaradilis teorisinden ziyade, evrenin temel bir gerceklikten ortaya ¢iktigi
bir tiirdeki evrim teorisine daha yakindir. Burada Siva evreni ve var olan her seyi
yaratmak i¢in Brahma’y1 gorevlendirmistir. Dolayisiyla, Brahma yaratma fonksiyonunu
gerceklestiren etmendir ve onun bedenti biitlin evrenin birincil malzemesi haline gelmistir.
Ozellikle yukarida en son aktarilan mitte belirgin hale gelen bu kozmik yaratilis motifi,
evrenin kadim bir ilahi varligin bedeninden tiiredigi yaratilis mitleriyle ayni1 kokenden
gelir. S6z konusu motif Rigveda’daki Purushasiikta’da, Cin’in Pangll mitinde ve
Iskandinav Ymir mitinde de bulunur. Ayrica eril ve disil ilkelerin bilesimi yoluyla

yaradilistan s6z ettigi icin Hindu kozmolojisi, kadim gerceklikten tiiretilen kozmolojik
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gelisim teorisi ile eril ve disil ilkeleri birlestiren bir yaradilis teorisi olarak karsimiza

cikar.

Kozmik yaradilisin ilk asamasinda oldugu gibi, ikinci asamada da kozmik
gelismenin nedeni, Tanri’nin yaratma ve ¢oklugu {iretme arzusudur. Yaratici bu arzuyu
gerceklestirmek i¢in tapas uygular, yani asir1 derecede ¢ile ¢ceker. Hindu mitolojisinde
tapas yaradilisin itici giiciidiir. Tapas Rishilerin ve hatta Asuralarin ya da tanrilarin bile
istedigi bir seyi elde etmesinin en 6nemli yolu olarak kullanilir; ¢linkii bunun karsiliginda

mutlaka bir miikafat verilmektedir.

Hindu yaradilis Ogretisinin 6zelliklerinden birisi de, insanin yaradiliginin 6zel
olarak alinmamasi, insanin bir¢ok kozmik varliktan birisi olarak anilmasidir. Yani, insan1
merkeze alan bir kozmoloji yerine, biitiin kozmik varliklar1 ayn1 perspektiften géren bir

kozmoloji olarak anlasilmaktadir.

Ozetleyecek olursak, Siva Purapa’da anlatilan kozmolojinin birincil yaratilig
evresinde, zihin, ego, bes eylem ve bes bilgi organi, zihinsel islevler ve ince elementler;
ikincil yaratilis evresinde, cansiz varliklar, hayvanlar, tanrilar, insanlar ve bilingli
duygular; Birincil ve Ikincil Yaratilisin bilesimi olan {iciincii evrede ise Brahma’nin
zihinsel ogullar1 meydana gelir. Toplamda dokuz katmandan meydana gelen {iglincii
yaratilis evresinde, zihinsel ogullar1 Brahma’ya itaat etmeyerek bu evreyi sekteye

ugratirlar. Buna karsilik olarak Brahma, kendi bedeninden farkli varliklar: yaratir.

Ancak evrensel yaratilis mutlak degildir; her yaratilis bir ¢éziilme ya da yok olusla
(pralaya) sona erer ve yeniden baska bir yaratilis siireciyle dongiisel olarak devam eder.
Siva Purana dongiisel sekilde ilerleyen yaratilis ve yok olus siireclerini tanimlar; ancak
ayrintilara fazla girmez. Yaratilmis bir evren (Praparica), Brahma’nin bir giinii
miiddetince varligini siirdiirlir ki bu siire on doért Manvantara ¢agina esittir ve her

Manvantara sonunda kismi bir ¢oziilme ya da yok olus siireci gergeklesir. Bu on dort
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kismi ¢oziilme ya da yok olus siirecinin sonunda biiyiik bir ¢oziilmeyle slire¢ tamamlanir.
Brahma’nin yasami boyunca bu tiirden birgok yaratilis ve yok olus siireci gerceklesmistir.
Nihai ¢oziilmede tiim 6geler Brahma’nin 6ziine doner; O bir siire dinlenir ve sonra
yeniden yaratmaya baslar. Bu dongiisel siirec, biitiin Mahapuranalar agisindan oldukga

Oonemli bir husustur.
2.5.2. Siva Purana’da Manvantara Caglar,, Vamsa ve Vamsanucarita

Mahapuranalarmn bir diger 6zelligi olan Manvantara ¢aglarinin tasnif edilerek her
donemdeki tanrilarin, bilgelerin ve krallarin belirlenmesi hususu Siva Purana igin de
gecerlidir. Siva Purana’da, Brahma’nin kendisinin bir giinlinde yarattig1 on dort evrenin
her birinde insanlarin ilk neslini baslatan on dort Manu’nun isimleri su sekilde siralanir:
Svayambhuva, Svarocisha, Uttama, Tamasa, Raivata, Cakshusha, Vaivasvata, Savarni,
Raucya, Brahmasavarni, Dharmasavarni, Rudrasavarni, Devasavarni ve Indrasavarni.
Her bir Manvantara, Brahma’nin bir giiniiniin on dortte birine denk gelen 4.320.000 insan
yil1 siiresince devam eder. Siva Purana’da her bir Manvanratada yasayan tanrilarin,

bilgelerin ve krallarin ayrintili listesi Uma Sambhita’nin 34. Boliimiinde bulunmaktadir.

Mahapuranalarin  bes temel Ozelliginden birisi de iinli krallarin  soy
kiitiiklerinden ve kahramanliklarindan bahsedilmesidir. Bu baglamda Sutalar, sozlii
gelenek yoluyla kusaktan kusaga aktarilan soy bilgilerini kayda geg¢irmislerdir. Ancak bu
stirecte ¢esitli eklemeler ve farkli geleneksel varyantlar metinlere dahil edilmistir. Bu
sebeple, Siva Purana’da sunulan soy kiitiik listeleri ile diger Mahapuranalarda sunulan

listeler arasinda bariz farkliliklar s6z konusudur.

Siva Purana 6zellikle Ayodhya’nin Giines Hanedani’na iligskin ayrintili bilgiler
sunar. Bu hanedanin soy kiitiik bilgileri ii¢ kisma ayrilir: (1) Manu’dan Satyavrata’ya
kadar, (2) Satyavrata’dan Sagara’ya kadar ve (3) Sagara’dan Sumitra’ya kadar.

Hanedanlar kronolojik olarak da diizenlenmistir: Ikshvaku’dan Marut’a kadar olan krallar
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gecmis doneme, Marut’un hakimiyeti eserin yazildig1 kabul edilen simdiki zamana ve

Agnivarna’dan Sumitra’ya kadar olan krallar ise gelecege ait olarak belirtilirler.

Bu soy kiitiik listelerinde bazi {inlii krallarin icraatlarina ve onlarla ilgili anlatilara
da yer verilir. Mahapuranalarin ayirt edici 6zelliklerinden olan bu anlatilar, donemin
tarihi olaylarini, cografi 6zelliklerini, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik kosullarin1 da
yansitir. Siva Purana’da Ayodhya hanedanligmma 6zel bir ilgi gostermektedir. Bu
hanedanlik icerisinde 6zellikle Kuvalasva-Dhundhumara, Satyavrata-Trisanku ve Sagara
gibi krallardan ayrintili bir sekilde bahsedilmektedir. Vikukshi-Sasada, Bhagiratha,

Nishadha ve Hiranyanabha gibi figiirler ise geri planda kalmaktadirlar.

Goriildiigii iizere, Siva Purana bir Mahapurana’nin sahip olmasi bes temel 6zellik
olan sarga, pratisarga, manvantara, Vamsa ve Vamsanucarita’ya (Paricalakshana)
iligkin efsaneleri barindirmaktadir ve bu yoniyle diger Mahapuranalardan bir farki
yoktur. Bu da Siva Purana’nin bir Mahapurana olarak goriilmesi gerektigi iddiasini

giiclendirmektedir.
2.6. Siva Purana’da Savunulan Advaita Vedanta Felsefesi: Brahma Olarak Siva

Bilindigi lizere Hinduizm, birgok tanriya tapinmay1 6n plana ¢ikarmakla birlikte, ayrica
monist (Advaita) ya da monoteist bir nitelik tasiyan 6zgiin bir ¢oktanricilik bigimi
sergilemektedir. Puranalarin pek ¢ogu bu 6zelligi iyi yansitirlar. Puranalarda sunulan
yiice varliklar sistemi, Vedalarda yer alan bazi tanr1 ya da tanrigalarin yan sira, birgok
kabile tanris1 ya da tanricasini da igermektedir. Bu tanr1 ve tanrigalar en yiice varlikla
dogrudan ya da dolayli olarak baglantili bir sekilde sunulurlar. Dolayisiyla, Hindu
mezheplerinin gelisme siiregleri, ¢esitli yerel inanglarin ve tanrilarin 6ziimsenmesi ve
asimile edilmesiyle yakindan iligkilidir. Kabilelerin tanrilar1 ya da tanrigalari, Hindu
mezheplerinde 6n plana ¢ikan bir tanr1 ya da tanriganin farkli gériiniimii ya da big¢imi

olarak kabul edilmektedir. Ornegin, Sivaizm’in tanr1 sistemi su sekilde tesekkiil etmistir:
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En yiice varlik olan Siva’nin nesebi genisletilerek Ganesa ve Karttikeya (Skanda) gibi
kabile tanrilar1 Siva’nin ¢ocuklari olarak kabul edilmistir. Yaksa gibi alt diizey varliklar,
Siva’nin miiritleri olarak Puranalarin mitolojik sistemine dahil edilmistir. Ayrica Siva ile

linganin 6zdeslestirilmesi yoluyla, yerel inanclar Siva inanci igerisinde kaynastirilmistir.

Puranalarda bulunan bu 6zgilin tanrilar panteonunu yapilandiran metafiziksel
sistem, dialist olmayan teizm (advaita teizm) olarak tanmimlanabilir. Bu sistem,
Upanishadlardaki monizm anlayisini devralan Vedanta’nin monist 6gretilerine (advaita),
bir tiir teizmin eklenmesi sonucunda ortaya ¢ikmistir. Siva Purana’da baskin bir role
sahip olan Siva merkezli dini yap1 da bu diialist olmayan teizm (advaita teizm) anlayisini

yansitmaktadir.

Siva Purana’da, Hinduizm’in {i¢ biiylik tanrisi olan Brahma, Vishnu ve Siva
arasindaki iliski ya da istiinliik durumu sikca ele alinmaktadir. Rudra Samhita’daki su
ifade oldukea dikkat ¢ekicidir: “Siva, yiice Brahma’dir; yiice Atman, Varolus, Bilgi ve
Mutluluktur. O, U¢ Gunadan, degisimlerden ve sapmalardan aridir. O hem Saguna hem
de Nirgunadir (hem nitelige sahiptir hem de nitelikten bagimsizdir). Siva kendi
mayasindan yararlanarak {li¢ formda tezahiir eder: Brahma, Vishnu ve Mahesa” (Rudra
Samhita, 1.4.31-32). Vidyesvara Samhita’da ise, Siva’nin bes kozmik gorevi (paricakrtya)
-yani, Sarga (yaratma), Sthiti (koruma/siirdiirme), Samhara (yok etme), Tirobhava
(gizleme) ve Anugraha (kurtulus, moksha)- onun dogasinin pargalari olarak zikredilir. Bu
gorevlerden ilk dordii evrenin tezahiiriiyle, besincisi ise kurtulugla ilgilidir. Siva bu bes
gorevi su sekilde dagitir: Yaratmayr Brahma’ya, korumay: Vishnu’ya, yok etmeyi
Rudra’ya, gizlemeyi Mahesa’ya verir. Kurtulug gorevini ise Siva’nin kendisi icra eder ve

bu yetkiyi bagka bir tanriya vermez (Vidyesvara Sambhita, 10.3-9).

Bu tiir anlatimlar Vishnu’ya adanmis Puranalar da bulunmaktadir. Siva Purdana

bir Sivaist metin oldugu i¢in, ayn1 konu ve motifler Siva’y1 merkeze alacak sekilde
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sunulmaktadir. Yani Siva Purana, bu Ui¢ biiylik tanrinin tezahiirlerinin temelinde gergekte

Siva’nin bulundugunu 6ne siiren anlat1 gelenegine dayanir.

Dinler tarihi temelinde ele alindiginda, Hinduizm’in ii¢ biiyilik tanrisinin iliskisini
Brahma’nin ii¢ tezahiiriiyle, yani Trimurti kavramiyla tanimlamak, Hinduizm’in
mezheplerini bir arada tutma ve onlar1 biitiinlestirme c¢abasinin bir ifadesi olarak
degerlendirilebilir. Trimirti 6gretisinden Once, iki rakip Hindu mezhebi olan Sivaizm ve
Vishnuizm arasinda bir sentez olusturmak amaciyla, Vishnu ve Siva’y1 birlestiren Hari-
Rudra ve Hari-Hara gibi kavramlar ortaya atilmistir. Bu bilesik tanr1 tasavvuru daha

sonrasinda Trimirti 6gretisine donligsmiistiir (Chakravarti, 2002: 55).

Siva Purana’da, diger biitlin tanrilarin ve mevcut olan her seyin asil yaraticist
olarak kabul edilen Siva’nin 6zii, advaita (diialist olmayan, yani monist) anlayisina uygun
bir sekilde karakterize edilir. Siva Purana’da Siva’nin 6ziine iliskin pasajlar 6zellikle
Rudra Samhita (I.10. boliim), Kailasa Samhita (16-17. Boliimler) ve Kotirudra Samhita
(42-43. Bolimler) gibi boliimlerde bulunur. Kailasa Samhita’da ve daha pek ¢ok yerde
Siva’nin evrenin temel gergekligi olan Brahma oldugu acik¢a belirtilerek, Sivaist
felsefenin diialist olmayan (advaita) bir 6greti oldugu su sekilde dile getirilir: “Sivaist
felsefe diialist degildir (advaita). Siva her seyi bilen, her seye giicli yeten, her seyin
efendisi olan Nirgunadir. O, li¢ tanrinin atasidir. O, varlik (sat), biling (cit) ve mutluluktan

(ananda) ibaret olan Brahma’dir” (Kailasa Sambhita, 17.3-4).

Bu alintida, “diialist olmama” (advaita) durumu, Brahma olan Siva ile ondan
tiiremis olan biitiin evrensel varolusun aslinda 6zsel olarak farkli olmadigini ifade eder.
Bu durum, Siva’nin “her seyin Nirgunast” ifadesiyle dile getirilmektedir. Nirguna terimi
ise, Brahma’nin agkin dogasina; onun nitelik, bi¢cim, degisim ve zamansalliktan bagimsiz

olan yOniine isaret eder.
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Brahma’nin askin dogasina isaret eden terimler olan sat (varlik), cit (saf biling) ve
ananda (mutluluk), Upanishadlarda da Brahma’nin en temel 6zellikleri olarak siralanir.
Bunun yani sira, Brahma’nin bir de Saguna yonii de bulunur ve bu yon Siva’nin “ii¢
tanrinin atasi oldugu” ifadesiyle somutlastirilir. Siva’nin Sdguna yonii, onun evreni

yaratma, siirdiirme ve yok etme gibi gorevleri yerine getirebilmesini saglar.

Siva’nin iki yonii -Sdguna ve Nirguna- Siva Purana’nin pek cok yerinde vurgu
yapilir. Biitlin bu kisimlarda anlatilan husus su sekildedir: Siva’nin ezeli 6zii bigimsiz ve
nitelikten bagimsizdir (Nirguna). Ancak yine de o, nitelik ve bi¢im kazanma
potansiyeline de sahiptir (S@guna); bu sayede kendisini Brahma, Vishnu ve Rudra (ya da
Mahesa) formlariyla disa vurarak evrenin yaratilmasi, siirdiiriilmesi ve yok edilmesi gibi

gorevleri yerine getirir.

Siva’nin bu Saguna yonii, Hinduizm’de farkli terimlerle de ifade edilir: Maya
(illizyon/yaratict enerji), Sakti (evreni ortaya cikaran yaratici gii¢) ve Prakrti (evrenin
temel maddesi). Bu yaratic1 gii¢, Siva’nin nitelik tasiyan bir formda Sadasiva olarak
kisisellesir. Bu formdan evrenin isleyisinden sorumlu olan Brahma, Vishnu ve Rudra
licliisii ortaya cikar. Bunlar aslinda tek gerceklik olan Brahma’nin sadece farkli islevlere

sahip olan tezahiirleridir.

Goriildiigii iizere, Siva Purana’da, Siva hem agkin hem de ickin hem zati olan hem
de zat1 olmayan bir Tanr olarak tasvir edilir. Birbiriyle karsit olan bu nitelikler, Siva
Purana’da Siva’nin iki yonii olarak birlikte diisiiniiliirler. Bu iki zit nitelige sahip olma
durumu sayesinde, Hinduizm’in farkli tanr1 anlayislarini ve ibadet bi¢imlerini
kusatabilmesi miimkiin olmustur. Bu tlirden bir anlay1s, Hinduizm’in altinda yatan diialist
olmayan, yani monist felsefeyi yansitir. Bu metafiziksel yapi, Hinduizm’in ii¢ ana
mezhebi i¢in de gegerlidir; yalnizca her mezhebin bu iki zit yonden hangisine daha fazla

onem verdigi farklilasir. Ornegin, Vishnuizm daha ¢ok tanrmin igkin y&niinii (yani
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Sdguna) 6n plana ¢ikarirken, Sivaizm tanrmin agkin yoniinii (yani Nirguna) 6n plana

¢ikarir.
2.6.1. Bireysel Varhklarin Dogasi ve Brahma ile iliskileri

Onceki boliimde ele alian nihai gergeklik anlayisi, evrenin temel gercekligi ile
ondan tiireyen varliklarin 6zsel olarak ayni olduklar1 diisiincesine dayanir. Bu, insanlar
da dahil olmak {izere, biitiin bireysel varliklarin 6ziliniin, evrenin temel gercekliginden
farkli olmadigini ifade eder. Yani bu agik bir sekilde diializmi yadsiyan bir gergeklik

anlayisidir.

Siva Purana’nin Kotirudra Samhita baslikli kitabinin 42. ve 43. boliimlerinde,
biitiin varolusun temeli ve kaynagi olan Brahma (yani Siva) ile biitiin yaratilmis
varliklarin 6ziiniin 6zdes oldugu agikca ortaya konulmustur. S6z konusu boliimlerde 6zet
olarak sunlar bildirilmektedir: “O, her seyin nedenidir; yaratici, koruyucu ve yok edicidir.
Ozii itibariyle tek olsa da pek ¢ok bigime biiriiniir. O, bu yéniiyle nitelige sahip Saguna
Siva olarak goriiniir. O evreni yaratmis, onun igerisine girmis, ancak uzakta durmaktadir.
Bu nedenle evrenin tamami Siva’dir ve O her yerde mevcuttur. Niteliklere sahip olan
Rudra (yani, Saguna Siva) ile nitelikten miinezzeh olan Siva (yani, Nirguna Siva) 6zsel
olarak aynidir. Bu nedenle O’nun 0zii diializmi yadsir. Ancak bireysel varliklar
bilgisizlikleri sebebiyle bu hakikati anlayamazlar ve gercekligi diialist bir sekilde
algilarlar. Aslinda Siva her seydir ve onun disinda baska bir sey yoktur; ancak bizim her
zaman yanilsamamiz sebebiyle Siva’yr c¢ok farkli bigimlerde goriiriiz” (Kotirudra

Sambhita, 42-43).

Daha 6nce belirtildigi lizere, Sivaist metafizik sistem Vedanta’nin diialist olmayan
(advaita) temellerine dayanmakla birlikte, ayn1 zamanda Samkhya felsefesinin diialist
yapisini da kismen yansitmaktadir. Bu anlayis, bireysel varliklarin 6ziinii de benzer bir

sekilde kavramsallastirir. Kotirudra Samhita’da yer alan su ifade, Sivaizm’in Vedanta
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felsefesine dayandigini acik¢a gozler oniine serer: “Tiim evren Siva’dir. Onun her yerde
oldugu (her seye niifuz eden/dogas1 geregi i¢ckin) bilinmelidir. O, evreni yaratmis, onun
igerisine girmis (i¢kinlik); ancak ayni zamanda ondan uzak durmustur (askinlik). Parlak
bir cismin suda yansimasinin, aslinda cismin suya girmesi olarak diisiiniilemeyecegi gibi,
Siva’nin evrendeki yansimasi da aslinda benzer sekilde diisiiniilmelidir. Yalnizca Siva
vardir ve o kendisini her seyde agiga vurur. Ama zihnimiz temiz olmadigi i¢in bunu
anlayamayiz. Ondan baska ikinci bir gerceklik yoktur. Felsefi sistemlerin ¢ogu diializmi
esas alir; ama Vedanta filozoflar1 Siva’y1 ezeli ve diialist olmayan olarak tanimlar”

(Kotirudra Samhita, 43.3-9).

Hindu kozmolojisi, evrenin temel gergekliginden (yani Brahma) bizzat evrenin
kendisinin ve evrendeki bireysel varliklarin nasil ortaya ¢iktig1 ve bu bireysel varliklarin
evrenin temel gercekligiyle nasil 6zdes olduklari hususlarina odaklanir. Vishnuizm,
Vishnu ile bireysel varliklar arasinda 6zsel bir farkliligin bulundugunu savunarak teist ve
diialist bir anlayis1 ortaya koyarken, Sivaizm, Siva ve bireysel varliklarin 6zsel olarak
0zdes olduklarin1 savunarak diialist olmayan panteist bir anlayista 1srar ederler. Bu
anlayis dogrultusunda, Sivaizm bireysel varligin 6ziinii (civa) milkemmel, yani Brahma
ile 6zdes gortirler. Ancak tecriibe diizeyinde birey esaret altindadir, her yoniiyle bir
seylere baglidir (bandha). Bu durum, Vidyesvara Samhita’da su sekilde ifade edilmistir:
“Bireysel 6z (civa), Prakrti vb. gibi sekiz katli birincil 6zlerin ilmegiyle bagli oldugunda,
onun esaret altinda oldugu (bandha) sdylenir. Bu baglardan kurtuldugunda ise ruh
kurtulusa (moksha) erisir. Prakrti, Buddhi (kozmik zeka), Ahamkara (kozmik benlik) ve
5 Tanmatra (ates, su, riizgar, toprak ve eter), bireyi zapt eden ve insan bedenini meydana
getiren sekiz dgedir. Bedenden eylem dogar; eylem yeni bir bedeni meydana getirir ve
boylece dogum ile eylem zinciri kesintisiz bir sekilde devam eder. Beden ii¢ tiirliidiir:
Fiziksel beden (sthiila-sarira), ince beden (sitkshma-sarira) ve Karmik (nedensel) beden
(karana-sarira). Fiziksel beden biitiin eylemlerden sorumludur, ince beden, duyular
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araciligiyla haz ve tecriibe sahibi olan zihinsel bedendir. Karmik beden ise Civanin
eylemlerinin i1yi ya da kotii sonuglarii tecrilbbe eden bedendir. Civa erdemin sonucu
olarak mutlulugu, giinahin sonucu olarak da sefaleti deneyimler. Eylem carkina (karma-
cakra) bagl olan Civa, {g¢ tiirlii bedenin eylemleri vasitasiyla bir tekerlek gibi sonsuza
kadar doner durur. Bu ¢arkin durdurulmasi i¢in, bu ¢arkin yaraticisi olan Siva’ya ibadet
edilmelidir. Prakrti ve digerleri biiylik carki olustururlar ve Siva onun otesindedir”

(Vidyesvara Samhita, 18.2-9).

Bu alint1, Hinduizm agisindan 6nemli olan pek ¢ok kozmik ve psikolojik semay1
gozler dniine serer. Oncelikle, metinde bahsi gegen insan bedenini olusturan 8 dge,
bireysel ruhu (civa) hem ontolojik olarak sinirlayan hem de karmik olarak baglayan
unsurlardir. Civa bu yapinin igerisine diistiiglinde, dogum ve eylem zincirine katilir.
Boylece “dogum-eylem-dogum” dongiisii -yani samsara- baslar. Yukaridaki alint1 bize
bireysel varligin (civa) samsara icindeki esaret halini ve bu esaretten kurtulmasinin

(moksha) yolunu agiklamaktadir.

Yukaridaki alintida bahsi gecen ii¢ tiirlii beden kavrayisi, Upanishadlardan
itibaren sekillenen klasik antropolojik bir siniflandirmadir. Ug tiirlii bedene sahip olan
birey, karma yasasi geregi siirekli eylem {iretir ve eylemleriyle dogum carkini cevirir.
Yukaridaki alintinin kilit noktasi, civayr samsaradan, yani sonsuz eylem c¢arkindan
kurtaracak olan varligin, bu carkin 6tesinde olan Siva oldugu bilgisidir. Siva hem bu
carkin yaraticisidir hem bu g¢arka bagimli olmayip ondan askindir, hem de carktan
kurtulmay1 saglayacak olan kurtaricidir. Bu, Siva’nin hem kozmik isleyisi yoneten Tanr1

(Isvara) hem de mutlak gerceklik (Brahma) olduguna isaret eder.

Yukaridaki alintida sunulan kurtulus modeli, Criana (bilgi) ve Bhakti (ibadet,
baglilik) yollarini birlestirir. Samsarayr yani sonsuz eylem carkini yaratan Tanri’ya
yonelis, bireyin dogayla olan bagliligin1 kesintiye ugratan bir miidahale olarak

yorumlanabilir. Burada “doga zincirinden ancak dogayr asan bir giic araciligiyla
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kurtulunabilir” seklindeki metafiziksel bir ilke gecerlidir. Dolayisiyla, bireyin dogadan
(prakrti) kurtulusu, yalnizca doganin 6tesindeki askin varliga yonelmesiyle miimkiin

olacaktir.

Bu agiklamalar, bireysel varligin doga igerisinde esaret altindaki ontolojik
durumunu Hinduizm’in Sivaist mezhebi agisindan acik bir sekilde dile getirmektedir.
Sivaist felsefe (ve genel olarak da Hindu felsefesi), insan varliginin 6ziiniin, nitelikten ari
olan (nirguna) Siva’nin 6ziiyle 6zdes oldugunu savunur. Buna gore, insan da tipki Siva
gibi, 6zl itibariyle sonsuz, her yerde bulunan ve her seyi bilen bir varliktir. Ancak gercek
hayatta deneyimledigimiz insani varolus durumu, sinirl, kisith, baghlik ve esaret
altindaki bir durumdur. Oz itibariyle nirguna yoniiyle Siva’ya 6zdes olan benligimiz, bu
gercegi bilmemektedir ve benligimiz cehalet (avidya) i¢inde oldugu i¢in, biitiin bireysel
varliklarin maddi yoniinii meydana getiren 8 dgeye, kisacasi bedene bagl kalmistir. Bu

baglilik hali, karma ve samsara yoluyla sonsuz dongii halinde devam etmektedir.

Hindu diisiiniir S. Sastri bu baglilik siirecini ii¢ kavramla agiklar: Anava (safliktan
uzaklik/sinirhlik), Karma (eylemler ve onlarin sonuglar1) ve Maya (yanilsama/tezahiir
evreni). Safligin yoklugu anlaminda kullanilan Apava, Hiristiyanliktaki ilk giinah
kavramina benzer bir sekilde varolugsal bir noksanlik olarak diisiiniilebilir; burada giinah
ahlaki degil, ontolojik noksanlik anlamindadir. Bu noksanlik nedeniyle birey kendisini
sinirlt bir varlik olarak goriir. Bu siurli varlik olma algist bireyin iyi ya da kotii olan
eylemlerde bulunmasina yol agar ve bu eylemler sonucunda karma zinciri olusur. Bu
karma zincirinin deneyimlenmesi i¢in idrak vasitalarina ve duyu nesnelerine ihtiyag
vardir. Iste bu ortam1 Maya saglar. Maya fenomenal diinyadir, yani goriiniis evrenidir

(Sastri, 1983: 393-394).

Sahip oldugu ii¢ tiir bedeniyle yanilgi igerisinde ve esaret halinde yasamini

stirdiiren bireyin sonsuzca siiren ¢ark icerisinde bitimsiz dogum-6lim dongiisiinden
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(samsara) kurtulmasi (moksha/mukti) Hinduizm’in biitiin mezhep ve felsefi okullarinca

nihai hedef olarak goriiliir.
2.6.2. Siva Purana’mn Kurtulus (Moksha) Ogretisi

Biitiin Hindu mezheplerde ortak bir nosyon olan kurtulus (moksha), samsaradan,
yani siirekli dogum-6liim dongiisiinden 6zgiirlesmeyi ifade eder. Ancak her mezhepte
kurtulusun anlami, sartlar1 ve asamalar1 farkli bir sekilde agiklanir. Siva Purana’daki
kurtulus (moksha) 6gretisi bilhassa Kotirudra Samhita’nin 41. boliimiinde ve Uma

Samhita’nin 26. boliimiinde detayli bir sekilde ele alinmaktadir.

Kotirudra Samhita’da kurtulus nosyonu su sekilde tanimlanir: “Kurtulus, diinyevi
varolusun acilarini sona erdiren ve en yiice saadeti (ananda) saglayan haldir” (41.2).
Burada ayrica kurtulusun dort temel diizeyinden bahsedilir: Saripya (Siva’yla form
[goriiniis] olarak 6zdes olma), Salokya (Siva’yla ayn ilahi alemde yasama), Sannidhya
(Siva’ya yakin olma) ve Sayucya (Siva ile tam 6zdeslik hali). Bunlar1 asamali kurtulug
olarak yorumlayabiliriz. Bu dort diizeyin disinda bir de besinci ve nihai olan kurtulus
bicimi Kaivalya vardir. Hakikat, bilgi, sonsuzluk ve Saccidananda (sat-varolus, cit-bilgi
ve ananda-saadet) olarak tanimlanan Kaivalya, biitiin sinirlamalardan ve kosullardan
bagimsiz (Nirvyadhi), yok olmayan ve mnirguna (niteliklerden bagimsiz) haldedir
(Kotirudra Samhita, 41.12). Iste bu besinci asama, Sivaizm’de arzu edilen nihai 6zgiirliik

durumudur.

Uma Sambhita’da ise kurtulus halinin su sekilde betimlendigi goriiliir: “Kurtulusun
sebebi olan Yiice Brahma’y: tanidiktan sonra, baska hicbir seye 6zlem duymaya gerek
kalmaz. Kisi, en ylice yurdu elde edemedigi siirece, bu diinyada kalir. Ancak ilahi hakikat
anlasildiginda, yagam dongiisiinden 6zgiirlesir. Hatta birey yiiz yasina gelse bile, sagligini

yeniden kavusur, bedeninin ¢iiriimesi durur ve 6liimii yener” (Uma Samhita, 26.32-36).
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S6z konusu betimleme, kurtulus (moksha) halinin fiziksel 6liimle degil, ruhsal
Ozgiirliikle kazanildigin1 ortaya koyar. Bu nedenle, kurtulus (moksha), dogum-6liim
dongiisiiniin asilmasi, her tiirlii simirlandirmanin sona ermesi, tam bir Ozgiirlik ve

mutluluk hali, eksiksiz bir miikemmellik diizeyi olarak tanimlanir.

Hindu diistiniir S. Sastri ise kurtulusu su sekilde tanimlar: “Kendi i¢inde bulunan
Siva’nin 6ziinli gergeklestiren bir kimse, artik algilanan her seyin Siva oldugunu bilir.
Ciinkii Siva hem bilen hem bilinen hem de bilginin kendisidir. Bu durumda ac1, yani

eksiklik ve giinah diye bir sey kalmaz” (Sastri, 1983: 396).

Kurtulus hakkinda simdiye kadar sdylenenler dogrultusunda, nihai kurtulusun
bedenin Olmesinden sonra degil, beden icerisindeyken de miimkiin oldugu
anlasilmaktadir. Bu durum Hinduizm’de Civanmukti (hayatta iken kurtulma) kavramiyla
ifade edilir. Civanmukti durumunda insanlar halen beden sahibi olsalar bile, ruhlar biitiin

baglardan kurtulmustur ve artik hi¢bir eylemle yiikiimlii degildir.

Birey acisindan igerisinde yasanilan diinyadaki en ©onemli sorun cehalettir
(avidya). O kendisinin aslinda Siva ile 6zdes oldugunu bilmemekte ve Mayanin etkisiyle
kendisini ve ¢evresini yanlis tanimaktadir. Bu durum Kotirudra Samhita’da su sekilde
betimlenir: “Bireysel ruh, 6ziinde Siva’nin bir parcasi olmasina ragmen, cehaleti
yiiziinden bu durumdan habersizdir. Kendisini Siva’dan farkli sanir. Oysa cehaletten
kurtuldugunda, onun kendisinin de Siva oldugunu anlar. Siva her seydir ve ondan baska
hi¢bir sey yoktur. Ancak bizim yanilsamamiz nedeniyle, Siva bize pek cok bicimde
goriintir. Nasil ki bal¢iktan ya da altindan farkli sekiller elde edilirse, Siva da farkhi

bigimler alir” (Kotirudra Sambhita, 43.10-16).

Burada belirtilmesi gereken husus, bireyin temel hakikati (kendisinin Siva’yla
6zdes oldugunu) bilmemesi nedeniyle olusturdugu yanilg: i¢indeki egonun (ahamkara),

kisiyi esarete siiriikleyen karma ve samsara dongiisiine hapsettigidir. Dolayisiyla,
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kurtulusa erismenin yolu, bireyin kendi ruhunu, yanilgiyla olusturdugu egodan

armndirmasidir.

Goriildugi tizere, Siva Purana kurtulusa ulasmanin (moksha) iki temel yolunu
sunar: “Vedanta’ya uygun olarak bilgelik yoluyla (ciiana marga) Siva’nin 6zini
gerceklestirmek ve Bhakti (adanma, ibadet) yoluyla Siva’ya adanarak onun Oziine

ulagmak™ (Kotirudra Sambhita, 43.12-14).

Yukaridaki alintiya gore, bireyi kurtulusa gétiiren ilk yol, bireysel ¢abayla 6z-
bilincin arindirilmasini dncelerken, ikinci yol ilahi Tanr1’ya adanmay1 ve onun kayrasini
merkeze alir. Bu iki kurtulus yolu yiizeysel anlamda birbirleriyle ¢elisiyor gibi goriinse
de Puranik Hinduizm’in hem 06z-bilince dayali metafiziksel gelenekleri hem de halka
yonelik teist 6gretileri birlestiren melez bir yapiya sahip olmasindan dolayi, bir arada
sunulmustur. Siva Purana’da bilgelik ve adanma yollarinin 6ziinde birbirine zit degil,
birbirini tamamlayan yollar oldugu belirtilir (Kotirudra Sambhita, 41.19-21). Bununla
birlikte, Siva’ya adanma “miikemmel bilginin annesi” olarak nitelendirilir ve bu yolun
hem diinyevi mutluluga hem de kurtulusa eristirdigi ifade edilir (Kotirudra Sambhita,
41.19-21). Boylece, daha kolay erisilebilir olan bhakti yolu tavsiye edilir. Bu vurgu,

Puranalarn halk inanislart tizerindeki popiiler etkisini de yansitmaktadir.

Sivaizm’de Siva’nin en yiiksek gorevi liitfetme, kutsama ya da nimet dagitmadir
(anugraha). Birey her ne kadar 6zii itibariyle Siva ile 6zdes olsa bile, cehalet (avidya)
onun bu yoniinii 6rter. Siva’nin rolii, bu Ortiiyli kaldirarak bireyin gergek oziinii fark
etmesini saglamaktir. Bu baglamda guru, yani yeterli niteliklere sahip bir ruhani
Ogretmen, Siva’nin roliinii yerine getirecek diinyevi bir temsilci olarak goriiliir. Bu
baglamda, kurtulusa ulasmanin bir yolu da guruyu Siva olarak gorerek, ona saygi ve
hiirmet gosterip onun yol gdostericiligi vasitasiyla bilgi sahibi olarak cehaleti ortadan

kaldirmaktir (Kotirudra Sambhita, 43.26-30).
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Bu yaklasim bilgelik yoluna ait bir kurtulus yontemi olarak degerlendirilebilir.
Buna ilave olarak, Siva Purana’da yoga ile biitliinlesmis bir bhakti yolu da sunulur. Bu

yolun agsamalarini su sekilde siralayabiliriz:

1. Yoga ile elde edilen disiplin araciligiyla evrensel ilkeler kavranir.

2. Ardindan bedenin gegiciligi fark edilir ve ondan 6zgiirlesme arzusu dogar.
3. Bu arzu, Siva’ya adanma ve O’nu duyulan sevgiye doniisiir.

4. Sevgi, Siva hakkinda daha fazla bilgi sahibi olma istegine yol acar.

5. Bu istek, bireyi bir guruya yonlendirir.

6. Guru sayesinde bilgelik elde edilir ve kurtulus gerceklesir.

(Kotirudra Samhita, 43.32-35)
Bu 0greti, karma yoga, bhakti, ciiana ve moksha seklinde ilerleyen holistik bir psisik
dontisiim modelini yansitir. Siva Purana’da ayni zamanda bilgelik zincirinin geleneksel
bir silsile (guru-parampara) yoluyla Siva’dan Vishnu’ya, ondan Brahma’ya ve biiyiik
bilgelere, en sonunda da s6z konusu Purana’y1 diizenleyen bilge Stita’ya ulastig1 belirtilir

(Kotirudra Samhita, 42.39-40).

Siva Purana’nin Vidyesvara Samhita baghkli kitabinda ise daha 6nce
bahsettigimiz dort temel moksha tilirtine nasil ulagilabilecegi konusunda daha somut
bilgiler verilir. Buna gore, oncelikle Siva’nin liitfu sayesinde karmaya ve dogaya
(Prakrti) baglilik zamanla kontrol altina alinir. Bu kontrol sayesinde birey kurtulusa
(moksha) erigir. Beden kontrol altina alindiginda, birey Sivalokaya yiikselir (Bu, Salokya
kurtulus tiiriidiir). Ince unsurlar kontrol altina alindiginda, birey Siva’ya yaklasir
(Sannidhya kurtulus tiiri). Kozmik zekd (buddhi) kontrol altina alindiginda, birey
Siva’yla esit diizeye ulasir (Bu, Sariapya kurtulus tiirlidiir). Son olarak Siva’nin daha
biiylik bir liitfu sayesinde Prakrti’nin kontrol edilmesi, bireyin Siva ile tam bir 6zdeslik
kazanmasina neden olur (Sayucya kurtulus tiirii). Bu asamada birey, Siva’nin zihinsel
giicline, her seyi bilme yetisi ve mutlaklik gibi niteliklerine sahip olur (Vidyesvara
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Sambhita, 18.17-25). Yani, son asama tam bir birlesme ve sonsuzluk halini ifade eder. Hal
boyle olunca, bireyin kurtulusa ermek i¢in Siva’ya baglilik gostermesi gerekir. O 6liim
anina kadar Siva hakkinda diisiinmeye, bilgi edinmeye ve meditasyona devam etmelidir

(Vidyesvara Samhita, 18.24-25).
2.6.3. Siva Purana’da Bahsedilen Ritiieller

Puranalarm ele aldigi onemli konulardan birisi dini inanglar1 somutlagtiran
ritiiellerdir. Puranalarin derlendigi Epik donemde en biiyiik degisimlerin yasandigi husus
ritlieller olmustur. Bu dénemde, Brahmanizm’e 6zgii karmasik ritiieller sadelestirilmis,
bdylece halkin genel kesimi ve alt sosyal siniflar da bu ritiielleri kolayca yerine getirebilir
hale gelmistir. Ote yandan, ¢esitli inanglarin biitiinlesmesi siireci sayesinde oldukca
karmagik bir ritliel sistemi olusturulmustur. Baska bir deyisle, Brahmanizm’in temel
ritlielleri (Yacria [kurban torenleri], Samskara [yasam boyu uygulanan ayinler|, yoga
pratikleri vb.) ile Buddhizm ve Cainizm’in ritiielleri (manastir ve tapinak sistemi, dini
bagislar, orug, hac, hayirseverlik vb.) ve en 6nemlisi de yerel halk gelenekleri (7irtha
[kutsal mekan] ziyaretleri, tanrilara ibadetin yaygin tiirii olan Piica, arinma banyosu,
festivaller, kutsal metinleri okuma, dinleme, vb.) ¢ok katmanli bir sekilde

bitlinlestirilmistir.

Puranalardaki ritiiel sistemini iki kategoriye ayirmak miimkiindiir: 1lki,
Brahmanizm’deki uygulama (sadhana) gelenegi ile Buddhizm ve Cainizm’in uygulama
geleneklerinden kaynaklanan yoga ve meditasyon gibi bireysel 6z-disiplin ritiielleri;
ikincisi ise yerel halk inanglarmin giiclii etkisini tagiyan, tanri figiirleri ya da sembolleri

yoluyla gergeklestirilen tapinma ritiielleri.

Siva Purana’da ritiiellerin ele alindig1 kisimlar, Vidyesvara Samhita’nin 13-21.
boliimleri, Kailasa Samhita’nin bazi boliimleri ve Vayaviya Samhita’nin 2. kitabinin 21-

39. béliimleridir. Bu boliimlerde genelde yukarida bahsedilen iki ritiiel tiirlinden birisine
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agirlik verilse de Vayaviya Samhita’nin bazi boliimlerinde her iki ritiiel tiirii birlikte ele

alinmaktadir.

Hindularin ritiieller yoluyla ulasmaya calistiklar1 nihai hedef reenkarnasyondan
kurtulup Mokshaya (kurtulusa) erismektir. Ancak ¢ogu Hindu'nun daha gercekei bir
sekilde, bu yasamda mutlu bir hayat siiriip bir sonraki yasaminda daha iyi bir varlik olarak
dogmay1 arzuladigi goriiliir. Mokshanin bu uzun dongiisel yasamlar (Samsara) sonucunda
elde edilecegi umut edilir. Bu dini hedeflere ulagmak i¢in uygulanan dini pratikler, kisisel
0z-disiplin acisindan meditasyon ve yoga, tanrilara bir simge yoluyla tapinma ritiieli olan
Piica ile somutlasir. Yoga, genis anlamda, Mokshaya ulasmak i¢in uygulanan biitiin
disiplin yontemlerini kapsar. Piica ise giindelik olarak ya da 6zel giin ve bayramlarda
gerceklestirilen, c¢icek, dua metinleri, kandil, tiitsli, yiyecek ve su gibi sunaklarla tanri

heykeli 6niinde yapilan ibadet bi¢imidir (Sullivan, 2007: 168-169).

Hindu ritiiellerinin nihai hedefi her ne kadar diinyevi baglardan kurtulmak
anlamina gelen moksha olsa bile halkin biiyiik cogunlugu bu ritiielleri diinyevi yasamin
gereksinim duydugu ¢esitli kutsal dileklerin gergeklesmesi amaciyla da uygular. Siva
Purana’da ritiiellerin hem diinyevi hem de manevi hedeflere ulagsmada nasil etkili
olduklar1 su sekilde ifade edilir: “Lingaya tapinma, diinyadaki biitiin arzularin
gerceklesmesine yardimer olur” (Vidyesvara Sambhita, 16.3-4). Bu nedenle, diinyevi
hazlar1 ve ayn1 zamanda kurtulusu elde etmek isteyen kisi, ibadetin sonunda Tanr1’ya
sayg1 gostermeli ve mantray1 tekrarlayarak okumalidir (Vidyesvara Samhita, 16). Ayrica,
“Siva’ya baglilik gosteren, zihnini ona yonelten ve onu anmaya ¢alisan biri asla 1stirap
icinde kalmaz; bolca zenginlik, giizel ev ve es, talih, etkileyici entelektiiel nitelikler,

diinyevi sohret gibi nimetlere erisir” (Vayaviya Samhita, [.26.16—-19) denir.

Sivaist gelenege ait ritiieller, Siva ile onun ailesine mensup kutsal varliklara
yonelik olarak gergeklestirilen ¢esitli ibadet ve ayinden olusur. Bu ritlieller arasinda en

yaygin olan1 biraz once zikrettigimiz Piicadir. Piica, Tanr1’yla karsilasmak ya da onunla
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iletisim kurmak i¢in kutsal bir heykel (miirti) ya da sembol karsisinda adanmais bir kalple

gergeklestirilen ibadet ritiielidir (Sullivan, 2007: 168-169).

Siva Purana’da Piica terimi yalnizca maddi sunaklarla siirli olmayacak sekilde
acgiklanir. Bu sozciligiin, ‘mutlu ve hayirli sonuglara ulagsmak’ anlamia gelen piih ve
‘dogar’ anlamindaki cayate fiillerinin bilesiminden tiiredigi ifade edilir (Vidyesvara
Sambhita, 16.29-30). Buna gore, Piica yalnizca somut sunaklar degil, iyi diisiinceler ve
bilgi de dahil olmak iizere her tiirlii olumlu eylem araciligiyla iyi bir sonucun ortaya

cikmasini saglayan dini bir pratik olarak da goriliir.

Hindu toplumun pratik dini yasaminda Picd hem evlerin bir kosesindeki
tapinaklarda hem de mabetlerde icra edilir. Genellikle Hindu tapinaklarinda, giiniin ii¢
vaktinde -sabah, 6gle ve aksam- Brahmanlar, mabette bulunan Tanr1 heykeli 6niinde
ibadeti gergeklestirirler. Bu sirada inananlar, Brahman araciligiyla adaklarini sunarlar,
Tanr1’y1 dogrudan gérme firsati elde ederler ve ibadetin sonunda Brahman’dan Tanr1’nin
kutsamas1 anlamina gelen prasada alirlar. Bu baglamda dargan (Tanr ile goz temasi
kurma) ve prasada, Pica ritiielinin en 6nemli unsurlaridir. Ancak tapinaga gitmek
zorunlu degildir; zira ev, Hindularin dini hayatlarinin merkezi mekanidir. Bu nedenle pek
cok Hindu ailesinin evinde, ¢esitli tanr1 heykellerinin yer aldig1 6zel ev tapinaklari

bulunur (Sullivan, 2007: 168-169).

Siva Purana ritiiellere iliskin oldukca zengin bilgiler icerir. Siva Purana’da en
kapsamli agiklamalar1 igeren kitap Vayaviya Samhita’dir. Bu kitapta, ibadet tiirleri,
uygulama yontemleri, ritiiel hareketleri, gerekli arag-gerecler, Tanr1 imgelerinin bi¢cimleri
gibi konular detayli bir sekilde ele alinir. Ayrica bireyin yasam evreleri (@srama) ve kast

yapisina gore farklilastirilmus ritiiel yiikiimliiliiklerini agiklar.

Hindu dini metinlerde 6ngoriilen ritiiel diizenlemeleriyle ilgili dikkat ¢eken husus,

bu diizenlemelerin oldukca ayrintili ve karmagik gdriinmesine ragmen, ayn1 zamanda
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zorlayic kosullarda basitlestirme imkanini da siklikla sundugudur. Ornegin, Vayaviya
Sambhita’da, eger yikanma imkani yoksa, bu durumda yalnizca Siva’nin adinin defalarca
zikredilmesinin yeterli oldugu belirtilir (Vayaviya Samhita, 11.21.14). Yine ritiiel i¢in
gerekli arag-gereglerin olmamasi durumunda, elde mevcut olan herhangi bir nesneyle de
ibadetin gergeklestirilebilecei, hatta mantra esliginde yalnizca su kullaniminin bile
yeterli oldugu bildirilir (Vayaviya Sambhita, 11.24.45). Aym sekilde, ritiiel siralamasi da
zorunlu degildir, gerekirse atlanabilir (Vayaviya Sambhita, [1.24.51). Hatta adak olarak bir
cicek sunmak bile yeterli goriiliir. Ancak her durumda samimi bir kalbin gerekliligi ve

ictenlik 6zellikle vurgulanir (Vayaviya Sambhita, 11.24.68).

Chaturvedi, bu tiir ritliellerin 6ziinii bir ahlaki 6gretiye dayali vaaz olarak degil,
Tanr1 ile dogrudan ve duygusal bir iletisim kurma olarak anlamak gerektigini belirtir. Ona
gore, Sivaist ritiiellerin ayirt edici 6zelligi, Tanr1’ya yaklagmay1 kolaylastiran sadeligi ve
ibadetin amacin1 Tanr ile ruhsal bir bag kurma olarak tanimlamasidir. Siva kolayca
hosnut edilebilecek bir Tanr1 olarak nitelendirilir; dolayisiyla ayrintili hazirliklar ya da
pahali sunaklar zorunlu degildir. Dogada kolayca bulunan bilva agaci (bael) yapraklari,
cicekler, meyveler gibi basit nesneler ya da /inga lizerine su ya da siit dokiilmesi gibi sade

eylemler yeterli goriiliir (Chaturvedi, 1996: 51-53).

Ritiiellerdeki bu tiir esneklik ya da hosgorii, belirli kurallara kati bir sekilde bagl
kalmaktan ziyade, hangi durumda olursa olsun ritiielin uygulanmasini tesvik eden bir
anlayis1 yansitir. Chakravarti, Siva inancinin yayilmasini saglayan en énemli etmenin bu
hosgorii ruhu oldugunu ileri siirer (Chakravarti, 2002: 66). Bununla birlikte, daha temel
diizeyde bu yaklagimin, genis halk kitlelerini Hindu ibadetine dahil etme stratejisinin bir

parcasi oldugu da sdylenebilir.

Ritiiellerin bi¢imi nasil olursa olsun, onlarin nihai amaci, bireyin Tanr1 ile iletisim
kurmasi yoluyla bedensel ve zihinsel arinmay1 saglamasidir. Nihayetinde bu arinmanin

kisiyi mokshaya yani kurtulusa ulastirmasi gerekir. Bu nedenle, Hindular i¢in asil 6nemli
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olan, dini hedefe ulasmaktir; ona varmak i¢in secilen yolun bi¢imsel ayrintilari ise ikincil
onemdedir. Farkli dini inang¢ ve uygulamalarin, Hinduizm c¢atis1 altinda hosgoriiyle kabul

edilmesi, biiytlik ol¢lide bu islevsel ve nihai amag¢ odakli biling yapisina dayanir.

Ritiiellerle birlikte bu pratiklerin baglilikla ya da adanmishikla (Bhakti)
gerceklestirilmesi de temel bir ilkedir. Siva ibadetinde Bhakti, yani igtenlikle yapilan
adanis son derece onemlidir. Vayaviya Samhita’da Bhakti ile yapilan ibadetin kurtulusa
eristireceginden bahsedilir: “Bhakti yegane Olgiittiir. Tiim ritliel bigimleri sadakatin
gelisimine katki sunar; ancak adanmigliktan yoksun bir kimse, ne yaparsa yapsin
Ozgirliige ulasamaz; buna karsin, ictenlikle adanmis bir kimse, hicbir ritiiel
gerceklestirmese bile mokshaya ulasir” (Vayaviya Samhita, 11.25.50-56). Yine baska bir
yerde ise sunlar dile getirilir: “Bir Brahman katili, ebeveynini 6ldiiren, hirsiz ya da alkolik
gibi gilinahkarlar bile, eger 12 yil boyunca Siva’ya ibadet ederlerse; bu giinahlarindan

armnabilirler” (Vayaviya Sambhita, 11.26-1-2).

Bu alinti, Hindu ritiiel anlayisinda ahlaki armmma ve kurtulus i¢in bicimsel
uygulamalarin degil, duygusal biitlinliik ve adanmighgin belirleyici oldugunu agik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Burada Bhaktinin etik normlarin 6tesinde bir degere sahip

oldugu vurgulanmaktadir.

Ayrica, Hindu ritiielleriyle ilgili olarak belirtilmesi gereken konulardan birisi de
kimi zaman yalnizca mantra tekrarlar1 gibi basit ritiiel uygulamalarinin, zorlu
uygulamalar, ¢ileci yagam tarzlari ya da karmasik kurban ritiiellerinden daha etkili ve
sonug alict kabul edilmesidir. Bu durumu agik¢a ortaya koyan alintilardan birisini sdyle
ifade edelim: ““Yalnizca suyla ya da havayla beslenerek kutsal ritiiellerle bedenini yipratan
kisi, bu ritiielleri araciligiyla Sivaloka’ya ulasamaz. Buna karsin, bes heceli mantra (Om
Namah Sivaya) ile yalnizca bir kez, ama adanmiglikla Siva’ya ibadet eden kisi dogrudan
Sivaloka’ya gider. Tapasyd ya da kurban ayinleri Siva’ya ibadetin en kii¢ilik pargasi kadar

bile olamaz. Kisi eger sadece bes heceli mantrayla ibadet ederse, kurtulusa erisir. Eger
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bir kimse -sapkin olsun ya da olmasin- Rudra Sukta ile ibadet ederse, o kisi de kurtulusa
erisir. Bu nedenle, mantra tekrarlar1 esliginde, baglhlikla Siva’ya tapinmak gerekir”

(Vayaviya Sambhita, 11.26.6-12).

Bu pasaj, Sivaist gelenegin 6zellikle karmasik etik kategorilerle tanimlanamayan
bir yapisinin oldugunu gosterir. Zira Sivaist dini pratiginde esas belirleyici unsur, 1yi-kotii
gibi ikili ahlaki deger siniflandirmasi degil, zihnin ve kalbin arinmasidir. Bu baglamda,
Sivaizm’i ahlaki ikilemler (iyi/koétii, hakli/haksiz) gibi kati ikili karsitliklar {izerinden
anlamaya calismak, onun 6z yapisin1 kavramakta yetersiz kalir. Zira bu gelenek, etik

davranistan ziyade, niyetin safligina, beden ve zihnin arinmisligina 6nem verir.

Piicanin (ritiiel tapinmanin) nihai amaci da bu bakimdan, yoga gibi daha disiplinli
ve i¢e doniik dini pratiklerle ortak bir hedefe sahiptir: Zihinsel arinma yoluyla benligin
(ahamkara) asilmasi, yani bireysel benligin 6tesine gecerek mutlak hakikatle birlesmek
(Moksha). Dolayistyla, ister karmasik kurban ritiielleri isterse de sadece mantra tekrarlari
araciligiyla olsun, ibadetin esas gayesi Tanr1 ile samimi, ar1 bir iliski kurmak ve bu iliski

tizerinde varolussal kurtulusa ulagsmaktir.
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UCUNCU BOLUM
3. SivA PURANA’DAKI MIiT VE EFSANELERIN INCELENMESI
3.1. Siva Purapna’da Ele Alinan Mitler ve Anlatilar

Bu boliimde Siva Purana’da yer alan 6nemli bazi mit ve anlatilara, ayrica onlarin felsefi
olarak analizlerine ya da degerlendirmelerine yer verilecektir. Bu mit ya da anlatilar Siva
Purana’dan 6zet halinde aktarilacak ve ardindan da bu mit ve anlatilar felsefi agidan

degerlendirilecektir.
3.2. Bilgelerin Siiphelerine Iliskin Efsane ve Felsefi Analizi

Siva Purana’nm ilk kitab1 olan Vidyesvara Samhita’nin ilk iki boliimiinde, Hint
mitolojisi ve edebiyatina ait neredeyse biitlin klasik metinlerin yazar1 ya da anlaticisi
olarak kabul edilen Vyasa ya da 6grencisi Stuta [Romaharshana] gibi donemin seckin
bilge toplulugunun zihinlerindeki siipheleri gidermeleri ile ilgili efsane (6zetle) su sekilde

aktarilmistir:

Bir giin Vedik geleneklerin hakikatini bilen, ruhsal anlamda yetkin yetilere sahip
seckin bilgeler Brahmalokaya (Brahma min yiiksek ontolojik diyari) ulagimin diinyevi bir
imgesi olan kutsal Prayaga (Gangda ve Yamund nehirlerinin kesistigi yer) kentinde bir
araya gelirler. Orada, biiyiik bir yaciia (kurban toreni) icra edilmekteydi. Puranalar
lizerinde derin bilgiye sahip olan, Vyasa nin 6grencisi biiyiik bilge Siita, bu kutsal ritiielin
icrasint duyunca oraya gelir ve bilgeler, onun gelisinden sevin¢ duyarak misafirperver
bir bigimde onu saygiyla karsilarlar. Bilgeler yaciia igin gerekli ritiielleri ifa ettikten
sonra, onu oviicii sozlerle onore ederler ve derin goriis sahibi Siita Romaharshana’ya
uzunca bir agiklamanin ardindan bir soru yéneltirler. Bilgelerin yaptigi aciklama su
sekildedir: “Kali Cagi’min (Kaliyuga) gelisiyle birlikte, dharma (kozmik diizen) biiyiik
olciide ¢oktii. Insanlar dogru yoldan yiiz cevirdi. Karalama, kiskanclik, sehvet ve zarar

verme arzusu, onlarin baslica ugrast hdline geldi. Bedenin kendisini Atman sanan,
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valnizca duyusal zevklere yonelmis, nihilist diistinceler tasiyan, ana-babasindan nefret
eden, egini tanrilastiran, arzularimin kolesi olmus bu insanlar, yolunu kaybetmis
kimselerdir. Brahmanlar, a¢gozliiliige kapilarak Vedik bilgiyi meta hdline getirdiler.
Ogrenmeyi bir kazan¢ aract olarak kullaniyorlar; ayinlerin éziinii unuttular, giinde ii¢
kez gerceklestirilen sandhya ibadetini terk ettiler; taruimi meslek edindiler ve
merhametsizlikleri ikinci dogalari oldu. Kshatriyalar erdemli savas sanatlarini
biraktilar. Toplumun giivenligini saglama gorevierini unuttular. Suglularla is birligi
vaparak giinaha batmis bir yasam siirmektedirler. Kutsal varliklart ve siginmaci
halklarint korumuyorlar; kiz ¢ocuklarini bile sehvetle istismar ediyorlar. Vaisyalar
geleneksel erdemlerini birakarak yiikiimliiliiklerinden uzaklastilar. Kazang hirsiyla etik
dist yollart benimsediler. Cimrilestiler, Brahmanlari beslemiyorlar, bagista bulunma
eylemlerini terk ettiler. Sudralar da geleneksel c¢izgilerini terk ettiler. Bazilari,
Brahmanlarin yagamini taklit etmeye ¢alistyor. Mantralar: uygunsuz sekilde kullanarak
ugursuz sonuglara sebep oluyorlar ve Brahmanlara iftira atryorlar. Ayinleri bir gosteriye
doniistiirdiiler. Zenginler kotiiliikte yarisiyorlar, bilgeler tartisma bagimlisi oldular. Dini
anlatilart yorumlayanlar, séylediklerini yasamayan kimselere doniistiiler. Kast sistemi
karmakarisik hale geldi. Aldanmis halk, birtakim gérkemli torenleri icra ederek
kendilerini soylu sayiyorlar. Kadinlar kocalarini kiigiimsiiyor, arzularina kapiliyor, zina
pesinde kosuyor. Ogullar ise cahillik i¢inde biiyiiyor, fiziksel ve zihinsel dertlere mahkiim

)

hale geliyorlar.’

Bilgeler sunu sorarak devam ettiler: “Ey Siita, artik erdem yolundan sapmis bu
varliklar hem bu diinyada hem éte diinyada nasil kurtulusa erecekler?” Bilgelerin bu
actklamalarim ve sorusunu dikkatle dinleyen Siita, éncelikle zihninde Siva’yi anar ve

onlara cevap vermek iizere konusmaya baslar.

Siita, Siva Purana’min Vedanta'min tiim oziinii barindirdigim, biitiin giinahlar

ortadan kaldirip gelecekte en yiice hakikate (Brahma’ya) erisilmesini saglayacagini
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soyler. Ona gore, Kali Cagi’min biitiin giinahlarint ortadan kaldiracak olan Siva’'nin
yiiceligi Siva Purana’da a¢iklanir. Bu metin, insant dharma (erdem), artha (zenginlik),
kama (arzu) ve moksha (kurtulus) olmak iizere dort amaca birden ulastirir. Kim bu en

yiice Siva Purana’y1 géniilden bir sekilde incelerse, kesinlikle kurtulusa erigir.

Sita 'nin beyanina gore, Siva Purana’'nin yayulip saninin bilinmedigi donemlerde,
Brahman cinayetleri (brahmahatya) ve diger agir su¢lar korkusuzca islenirdi. Kali'nin
ugursuz sembolleri korkusuzca ortalikta dolasirdi. Diger kutsal metinler birbirleriyle
celiskili ifadeler barindwrirdi. Bilgeler bile Siva’'nin dogasini idrak etmekte zorlanird.
Kutsal mekanlar ve hac merkezleri birbirleriyle rekabet halindeydi. Mantralar
birbirleriyle ¢elisirdi. Siva ve diger Devalara neyin kurban olarak sunulacagi konusunda
tartismalar yasanirdi. Devalar bile birbirleriyle miicadele ederdi. Felsefi ogretiler

birbiriyle rekabet halindeydi.

Sita daha sonra Siva Purana’min okunmasi ve dinlenmesiyle elde edilecek
nimetleri tam anlamuyla tarif edemeyecegini, ancak iistadr Vyasa’'dan duyduklarini kisaca
anlatabilecegini ifade eder. Buna gore, bir kimse Siva Purana’dan bir slokay: veya onun
varisinit bile géniilden okursa, aminda tiim giinahlarindan armmir. Siva Purana’dan her
giin elinden geldigince dikkatle ve baghlikla bir seyler okuyan kimseye civanmukta®
denir. Her giin Siva Purana’daki ogretilere gore ibadet eden kimse, siiphesiz asvamedha
ayininin (at kurban toreni) sevabini kazanmir. Diinyevi bir arzu icin bile Siva Purana’y
bir baskasindan dinleyen kimse bile giinahlarindan kesinlikle kurtulur. Siva Purana’y
cogaltip Sivaistlerin istifadesine sunan bir kisi cok biiyiik sevap kazanir. Béyle bir kimse,
Sastralart incelemekten veya Vedalar iizerine serhler yazmaktan bile daha fazla sevap

elde eder.

¢ Yasarken kurtulusa erismis insanlar i¢in kullanilan Sanskrit terim.
82



Caturdast (ay takviminin 14. giinii) orucunu tutup Siva Purana iizerine
konusmalar yapan kimse, Sivaistlerin meclisinde en yiice kimse kabul edilir. Indra ve
diger Devalar, Siva Purana’min beyitlerini gece giindiiz okuyacak kimselerin
vardimlarina kosmak igin can atarlar. Siva Purana’min Rudra Samhita boliimiinii saf ve
dikkatli bir sekilde okuyan kimse, bir Brahmani éldiirmiis olsa bile, ii¢ giin i¢inde arinir.
Brahman katili bile, Vata ve Bilva agaglarinin ¢evresinde donerek Rudra Samhita’dan

ilahiler okursa, giinahindan armnr.

Kaildsa Samhita ise daha da 6nemlidir. O, Vedalara denk bir statiiye sahiptir ve
Pranava’nin (kutsal Om) anlamini derinlemesine agiklar. Ey Brahmanlar, Kaildsa
Sambhita’min yiiceligini biitiiniiyle yalnizca Siva bilir. Vydsa ise ancak yarisini, bense ¢ok
az bir kismini bilirim. Bunun bir kismini sizlere anlatacagim, zira tiimiinti anlatmak
imkansizdir. Anlayan kimse anminda kalben arimir. Tek bir kez bile Kaildsa Samhita’y
okumak, koétii bir kigiden para kabul etmek, kotii bir yemekten veya asagilik sozlerden
dogan tiim giinahlar: ortadan kaldirir. Eger bir kimse, Sraddha toreninde Brahmanlart
beslerken bu Samhitd’y1 goniilden okursa, biitiin atalari Siva 'nin yiice makamini kazanir.
Iste Siva Purana budur: Vedalar ile denk, ilk kez bizzat Siva tarafindan agiklanmus, Nihai
Brahma’ya denk bir kitaptir. Ashinda bir milyar misradan olusacak sekilde Siva
tarafindan tasavvur edilmis Siva Purana yedi Samhita halinde, Vedalara denk bir metin
olarak kurtulusu kesin sekilde sunar. Siva Purana’nin yedi Samhita’sini eksiksiz sekilde
goniilden okuyup inceleyen kimse, civanmukta olur. Yiizlerce kutsal metin -Vedalar,
Smytiler, Puranalar, Itihasalar, Agamalar- Siva Purana’min on altida birinin degerine
bile ulagamaz. Siva Purana once Siva tarafindan agiklanmis, sonra Vydsa tarafindan
kisaltilarak hazirlanmistir. Ug tiirlii 1stirabi (fiziksel, zihinsel ve Tanrisal) ortadan
kaldirma konusunda egsizdir, iyi kimselere refah ve esenlik kazandirir. Onda aldatici
olmayan bir erdem yiiceltilir. O, Vedanta bilgeligi iizerine kuruludur. Onun mantralari,

yvasamin ii¢ amacini ve bilge kimseler tarafindan bilinecek nihai gergegi icerir. Ona
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goniilden yonelen kimse, Siva tarafindan tercih edilir hem bu hayatta hem de gelecekte

en ylice makama erisir.

Siva Purana’nin Vidyesvara Samhita’sinin 1. ve 2. boliimlerinde yer alan bu
anlati, epistemolojik, ontolojik ve etik yonlere sahiptir. Bilgeler, kutsal metinlerde ya da
ritiiellerde dahi cevabini bulamadiklar1 nihai hakikatin pesindedirler ve bunun ne
oldugunu 6grenmek icin, biitiin Vedalarin ya da Puranalarin yazan olarak diisiiniilen
Vyasa’nin Ogrencisi olan Romaharshana’ya danisirlar. Nihai gerceklik arayisi ve bu
konuda sahip olunan kuskular aslinda bilgeleri Brahma {izerine derin bir sorgulamaya
yoneltmistir. Yani, nihai gerceklik arayis1 Upanishadlardaki “Brahma nedir?” sorusuyla
benzerlik gosterir. Insanin nihai gerceklik arayisi kokleri antikiteye dayanan oldukca
Oonemli arayislardan birisidir. Bu arayisin neticesinde insani etkinliklerden birisi olan
felsefe ya da hikmet ortaya ¢ikmistir. Bugiin bile insanlarin nihai hakikat seriiveni ve

kesin bilgiye ulasma arzusu koriiklenerek devam etmektedir.

Bilgeler nihai hakikati sorgulayarak aslinda varolusun kaynagini, evrenin olusum
sirecini, Devalarla insanlar arasindaki iliskiyi, kurban torenlerini, dini sembolleri ve
benzerinin ne oldugunu anlamaya caligirlar. Onlar goriinen fenomenler cesitliliginin
ardindaki nihai birligin yani Brahma’nin pesindedirler. Yine onlarin diinyevi bilginin ve
ibadetlerin yiizeysel anlamlarindan (Apara Vidya) kurtularak, kalic1 ve nihai bilginin,
yani Brahma’y1 bilmenin (Pard Vidya) pesine diistiikleri sdylenebilir. Diger taraftan,
bilgelerin kugkular1, Brahma’ni bulma ¢abasiyla Atmana yonelik farkindalik siirecinin ilk

adimi olarak da gortilebilir.

Nihai hakikat arayis1 metafizik ya da ontolojik nitelikte de bir arayistir. Bu arayzs,
Advaita Vedanta’daki Maya ve ardindaki gergeklik arayis1 ya da Antik Yunan
Felsefesi’ndeki arkhe arayisiyla aynidir. “Tanr1 kimdir, nasil bilinir ve yaradilis nasil
baslamistir?” gibi sorular1 yonelterek ontolojik siiphelerini dile getiren Rishilerin tavri,

Antik Yunan Felsefesi’nde Pre-Sokratikler olarak isimlendirilen doga filozoflarinin her
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seyin temelindeki ilkeyi ya da arkheyi arayislarina benzemektedir. i¢inde yasadigimiz
diinyada varliklar ¢esitlilik arz ediyor olsa da bu ¢esitliligin tek bir nedene dayanmasi
gerektigi diisiincesi ya da goriiniis ve gergeklik arasindaki ayrim yapilmasi gerektigine
iliskin diisiince hem Pre-Sokratik filozoflarda hem de Rishilerin ontolojik siiphelerinde
oldukca 6nemli bir yere sahiptir. Advaita Vedanta’da Mdaya ile evrensel gergeklik Brahma
arasindaki ayrim, Antik Yunan Felsefesi’ndeki goriiniis-gerceklik ayrimindan farkli
degildir.

Bilgelerin siiphelerini gidererek bozulmus bir diizende bile insanlarin dogru yolu
bulabileceklerine yonelik umutlarin yesermesini saglayan Romaharshana, nihai kurtulusa
erismenin yollarim1 da aciklar. Romaharshana’ya gore, bes bin yil 6nce baslayan ve
giiniimiizde halen igerisinde bulundugumuz ¢ag olan Kaliyugadaki yozlasma ya da
Nietzscheci anlamda decadencedan kurtulmanin yolu, goriildiigii tizere Siva Purana’nin
cok 1iyi bir sekilde oziimsenmesinden ya da onun rehber olarak edinilmesinden

gecmektedir.

Stita, Rishilere, Siva’nin yiice birligini, yaradiligtan 6nceki saf biling halini anlatir.
Bu saf biling halinin anlatimi, Rishilerin agnostik siiphelerinin tanrisal aydinlanma
sayesinde hakikatin elde edilmesiyle sonuclanir. Burada hakikatin akilla degil, tanrisal
tecriibeyle (anubhava) elde edilmesi s6z konusudur. Rishilerin siipheleri insan aklinin
siirlarina ve Siva’nin Stta tarafindan aktarilan 6gretisi ise mutlak bilincin kendi {izerine
donmesine isaret eder. Dolayisiyla bu efsane, bilginin kdkenine iliskin bir refleksiyondur

— “Tanr1’y1 anlamak, Tanr1’nin kendisini agiklamasiyla miimkiindiir.”

Genel anlamda bakildiginda, Vidyesvara Samhita’nin ilk iki boliimii, Vedanta’da
goriilen temel yonelimlerin aynasi islevini gérmektedir. Burada, nihai bilginin kaynaginin
sorgulandigini, Apara Vidya’dan Para Vidya’ya dogru bir yonelisin oldugunu, Brahma-
Atman dzdesligi iizerine bina edilen bir varlik tasavvurunun 6n plana ¢iktigini ve kozmik

olaylarin Maya (illiizyon) perdesiyle agiklandigini goriiyoruz. Siva’nin bu efsane
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sayesinde aldig1 Vidyesvara, yani “Bilginin Tanris1” unvani, Siva’nin yalnizca yaratici

degil, ayn1 zamanda bilginin ilksel kaynagi1 oldugunu da sembolize eder.

3.3. Siva’min Fallik Semboliiniin (Linga) Azameti Efsanesi ve Felsefi

Analizi

Vidyesvara Samhita’nin 5. boliimiinde yer alan Siva’nin fallik sembolii olan
linganin azametine iligkin efsanede, /innganin siradan bir ritiiel nesnesi olmadigi; aksine,
yaradilisin ve varolusun kaynagi, sonsuzlugun ve askinligin goriiniir isareti oldugu
vurgulanir. Bu efsane, yalnizca Siva’nin kozmik yiiceligini degil, ayn1 zamanda Hindu
inanisinda /inga-piicanin mesruiyetini ve teolojik temelini de ortaya koyar. Vidyesvara
Samhita’nin 5. bolimiinde Siva’nin sonsuzlugunun somut gostergesi olan /inganin

azametine iliskin efsane su sekilde aktarilmistir:

Bir giin Siita Siva’mn sembolii linga hakkinda su aciklamay: yapar: U¢ Sravana
ayinini yerine getirme kapasitesinden yoksun olan kisi bile, Tanrt Siva’min fallik
amblemini (linga) ya da antropomorfik tasvirini sabitleyerek giinliik tapinmalarini buna
yoneltirse, varolusun doéngiisel okyanusunu asabilir. Inancli birey, diiriistliikten
sapmadan ve giicti oraninda servet bagislamali; bu serveti, Siva'min linga ya da simgesel

gortintimiine adamali ve ibadetini devamli gerceklestirmelidir.

Tapinma ritiieli dikkat ve vakar iginde yerine getirilmelidir. Tapinma mekdnlari
—platformlar, kutsal kapilar, asramalar, mandirler ve tirthalar— Vedik normlara uygun
bicimde insa edilmelidir. Bezemelerle siislenmis bu mekdnlara sunulacak cicekler,
kumaglar, tiitsiiler, 1siklar, piring ve undan yapilmis tatlilar, semsiyeler, yelpazeler ve
ayin arag¢lari, Tanri Siva 'va sayginin géstergesidir. Ayrica, tekrarlanan kutsal ses (capa),
kutsal mekanlarin ya da nesnelerin etrafinda doniis (pradakshind) ve secde (pranama)
gibi ibadet bicimleri de icten baghlikla gerceklestirilmelidir. Tiim bu unsurlar, bireyin

Siva’min linga ya da onun suretine olan adanmiglhiginin tezahiiriidiir.
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Bu agiklamalart duyan bilgeler, Siita’ya sunu sorarlar: Diger tanrilara yalnizca
antropomorfik imgeleriyle ibadet edilirken, neden Tanri: Siva’'nin hem lingasina hem de

kisilestirilmis bi¢imine tapinilir?

Siita ise su sekilde yanit verir: Ey bilge toplulugu, bu soru siradan bir aklin tiriinii
degildir. Bizzat Mahddeva Siva'nin derin bir dgretiyle yanitladigr kadim bir sorudur.
Siva, Yiice Brahma ile ozdes oldugundan dolayr ‘Nishkala’ —yani isim ve bigcimden
miinezzeh olan— bigimde yiiceltilir. Ayni zamanda bedenlenmis, ‘Sakala’ yoniiyle de var
olur. Dolayisiyla O hem Sakala hem de Nishkala’dir. Bu iki yoniiyle Tanri’ya tapinma,
linga (formdan yoksun ilke) ve miirti (bedenlenmis sekil) araciligiyla gerceklestirilir. Bu
¢ift yonlii ibadet yalnizca Siva i¢in gecerlidir. Diger tanrilar Brahma’yla o6zdes
olmadiklarindan, onlarin yalnizca Sakala —bedenlenmis, forma sahip— yénleri vardir.
Dolayisiyla onlara yalnizca suretleriyle tapimilir. Diger ilahi varliklar, yalnizca bireysel
ruha (civa) ait halleriyle bedensel tezahiirlere sahiptirler. Oysa Siva hem Civa hem
Brahma boyutuna sahiptir. Bu ozelligiyle O’na linga ve miirti bi¢iminde tapinmak

miimkiindiir ve gereklidir.

Bu bilgi, bir zamanlar Mandara Dagi’nda Brahma nin oglu Sanatkumara nin
sordugu bir soruya cevaben, Siva’min sadik yoldasi Nandikesvara tarafindan

actklanmusti.

Sanatkumara sonrasinda tekrardan sunu sorar: “Ey kutsanmis varlik, diger
tanrilarin yalnizca imgelerine tapinildigini, fakat Siva’nin ayni zamanda linga bigimine

de ibadet edildigini belirttin. O halde linganin tezahiiriiniin kaynagini anlat.”

Nandikesvara sunlart soyledi: “Bu kadim bilgi, bana olan baghligin nedeniyle
sana ag¢iklanacaktir.” Evrenin baslangicindaki ilk yaratma dongiisiinde (Kalpa), Brahma
ve Vishnu tistiinliik yarigina girip birbiriyle ¢atistilar. Onlarin gururlarini bastirmak ve

evreni kutsamak amaciyla, Tanri Paramesvara (Siva), bigimsizligi temsil eden Nishkala
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formunu devasa bir ates siitunu seklinde tezahiir ettirdi. Bu siitundan, linga —fallik
sembol— ortaya ¢ikti ve boylece O ilk kez goriiniir oldu. O giinden beri linga ve Siva nin
antropomorfik bicimi, yalnizca O’na atfedilmis olup, diger tiim tanrilara yalnizca
bedensel imgeleriyle tapinilir. Oysa Siva’ya yénelik bu ¢ift bi¢imli ibadet, insanlara

diinyevi saadetin yani sira nihai 6zgiirlesmeyi de (moksha) bahseder.

Bu mit, Siva’nin diialist (dvaita) karakterine vurgu yapar. Diger tanrilarin sahip
olmadig1 bu 6zellik, onun belki de Paramegvara (En Yiice Tanr1) olmasinin sonucudur.
Burada Siva’nin fallik sembolii olan /iniga, goriildiigii iizere, onun bigimden yoksun, askin
ve mutlak yoniine isaret eder. Bu da /iriga tapiniminin Siva’nin genital organina tapmadan

ziyade, simgesel bir anlama sahip oldugunu gosterir.

Simdi gerceklestirecegimiz karsilastirma bir anakronizm olmakla birlikte,
Siva’nin linga kiiltii ile Lacan’in psikanalizindeki fallus nosyonunu karsilastirmak
oldukea ilging olacaktir. Lacan’in psikanalizinde 6nemli bir yere sahip olan fallus, eril
genital organi olarak degil de daha ¢ok dilsel bir gosteren olarak ele alinir. Fallus, arzunun
nihai gostereni ve eksikligin simgesi olarak goriiliir. Bu nosyon, 6znenin kendi arzusu ile
Oteki’nin arzusu ile iliskili temel bir simgedir. Bu nosyon her zaman erigilemez olanin ve
eksikligin gostereni oldugu i¢in, 6zne acisindan eksiksizligin ve tamamlanmanin

imkansiz ufkuna isaret eder.

Siva’nin lingas1 aslinda evrenin ilk nedenine ya da her yerde bulunan ilkeye
gonderimde bulunur. Lacanci fallus da 6znenin arzular evreninin her zaman orada
bulunan, ancak hicbir zaman biitiin olarak ele gegirilemeyen ilk ilkesi gibidir. Yine
Siva’nin /ingas1 Olgiisiizlige, bicimsizlige ve sonsuzluga isaret eden bir kavramdir.
Lacanci fallus da maddi bir organ ya da nesne degil, hep bir eksiklige, arzunun yoneldigi

erisilmesi imkansiz nesneye (objet petit a) isaret eden soyut bir simgedir.
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Siva’nin [lingasinin  “azameti”, onun smirsiz, kadir-i mutlak kudretinin
gosterenidir. Lacanci fallus nosyonu da 6znenin asla elde edemeyecegi, bu nedenle
arzusunun hi¢cbir zaman tatmin edilememesi garanti altina alan bir “biitiinliik
fantezisi”dir. Yine Siva’nin /inigas1 yaratici ve yok edici enerjiyi simgeler. Lacan’in fallus
nosyonu ise dilsel karakterdeki simgesel diizenin merkezindeki iktidar ve arzu

ekonomisini diizenler.

Netice itibariyle, Siva’nin lingast Hindu metafizigin mutlak ilkesine isaret
ederken, Lacanci fallus arzunun asla tam anlamiyla tatmin edilemeyecegini anlatan, insan

deneyimini bi¢gimlendiren gizemli, kaygan, yakalanamaz bir gosterge ya da ilkedir.
3.4. Sati Efsanesi ve Felsefi Analizi

Hinduizm’de 6n plana ¢ikan efsanelerden birisi de Sati’ye’ iliskin olandir. Pek
cok Hint mitolojisi ve edebiyati eserinde anlatim bulan Sati efsanesi, Siva’nin karist olan
Tanriga Sati’nin, babasi ile Siva arasindaki gerilimin arasinda kalmasini, babasi
tarafindan gilicendirilmesini, sonrasinda kendisini kurban atesine atmasini1 ve daha sonra
da Parvati olarak tekrardan diriltilmesini konu alir. S6z konusu efsane, Hindistan’da uzun
yillar uygulanan Sati uygulamasina da kaynaklik teskil eder. Kocalar1 6ldiikten sonra dul
kalan kadinlarin kendilerini kocalarinin cenaze atesine atarak yakmalar1 olarak bilinen
Sati gelenegi, yalnizca Hintlilere 6zgili bir adetmis gibi goriinse de aslinda kuzeybati
Avrupa’dan Hindistan’a kadar ulasmis eski bir Hint-Germen pratigidir (Kayali, 2013:

366).

7 Brahma’nin oglu Daksha’nin kiz1 Sati, Siva ile evlenmistir. Kocasi ve babasi arasindaki kavga sonucu
bedenini kurban atesine atar. Puranalarda Daksha’nin bir kurban téreni baslattigi, ancak Siva’ya higbir pay
ayirmadigi sdylenir. Bunun iizerine Sati hakarete ugramis hisseder ve kurban atesine girer, bunun iizerine
Siva kurban torenini darmadagin edecek olan ve Daksha’nin basini kesen yiizlerce ve binlerce gli¢lii Gana
gonderir. Mevcut boliim Sat’nin dogum hikayesini, Siva ile evliligini, onun giizel eglencelerini, babasi
Daksha’nin diizenledigi kurban téreni ve sonrasinda kendisini kurban atesine atarak basindan gegen trajik
sonu anlatir.
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Sati efsanesi, Siva Purana’nin Rudra Samhita’sinin Satt Khanda baslhikli dordiincti
kitabinin 1. béliimiinde 6zet halinde ve 26. boliimiinden 30. béliimiiniin sonuna kadarki
kisimda ise ayrintili bir sekilde ele alinir. Bu efsanenin 6zeti, Rudra Samhita’nin

dordiincii kitabi olan Satt Khanda’nin 1. boliimiinde su sekilde anlatilmistir:

Bir giin Narada Brahma’dan Sati’nin oykiistinii anlatmasint ister ve sunlari ekler:
Sizin a¢ikladiginiz gibi, Rudra Siva nin tam tezahiiriidiir. O, meskeni Kailasa olan biiyiik
Efendi’dir. O, miikemmel kontrole sahip bir yogindir. O, tiim Devalar, Vishnu ve digerleri
tarafindan  yatistirdmaya layiktir. O,  biitiin  iyi insanlarin  nihai  hedefidir.
Dvandvalar’dan (karsilikl ¢atisan zitliklardan) miinezzehtir. Biiyiik efendi hi¢bir zaman
degisime ugramaz, ancak O kendi ilahi sporlarina diskiindiir. O, Mangala tévbe
ettiginde, Vishnu'nun istegi tizerine asil hanim Mangald ile evlendikten sonra tekrar ev
sahibi oldu. Mangald ilk basta Daksha’nin ve daha sonra da Himalaya'nin kizi olarak
diinyaya geldi. Mangala ikisinin kizi nasil olabildi? Sati nasil Parvati oldu ve tekrar
Siva’ya kavustu? Ey Brahma, litfen tiim bunlari ve O’nun seriiveniyle ilgili diger

noktalart acikla.

Brahma duyuldugunda insanlarin hayatini bereketlendirecek ugurlu hikayeyi
anlatmaya baslar: “Onceleri, kizzim Sandhya 'yi® ogullarimin yaninda goriince Kama 'nin
oklariyla vuruldum ve ¢ok iiziildiim. En yiice efendi ve en biiyiik yogin olan Siva oraya
geldi. O hem beni hem de ogullarimi kinadi ve meskenine geri dondii. Biiyiik Efendi
Siva’ya karst ciddi bir sug isledim. Vedalar: okuyan biri olmama ragmen, onun Mayast

’

tarafindan biiyiik bir yanilgiya diistiriildiim.’

8 Sandhya (alacakaranlik) Brahma’nin kiz1 olarak kisilestirilmistir. Brahma’nin ona siddet uygulamaya
calistigl, ancak Siva tarafindan kinandig1 sdylenir. Baska bir versiyona gére Sandhya, Brahma’'nmn koti
niyetinden kagmak icin kendini bir geyige doniistiirdii, bunun {izerine Brahma bir geyigin seklini ald1 ve
onu gokyiiziinde takip etti. Siva bunu gordii ve geyigin basini kesen bir ok atti. Brahma daha sonra kendi
sekline dondii ve Siva’ya saygilarini sundu.
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Brahma, biiyiik bir yanilgi igcinde ve Tanrt’ya karst duydugu kiskanglik nedeniyle,
ogullarwyla birlikte Rabbi aldatmanin yollarini bulmak i¢in komplo kurar. Ancak yine de
Siva’'min Maya’si tarafindan aldatilir ve Brahmd nin ve ogullarinin izledigi biitiin yol ve
yontemler etkisiz hale gelir. Stratejisi bagsarisiz olan Brahma, Lakshmi’nin efendisini
(Vishnu) hatwrlar. Siva’ya adanmig Vishnu oraya gelir ve ona tavsiyede bulunur.
Vishnu 'nun talimatiyla kiskan¢lhigint bir kenara birakan Brahma, yine de yanilgi icinde
oldugu igin inat¢ihigint esirgemez. Brahma, Sakti’ye alcakgoniilliiliikle hizmet eder ve
onun inayetini kazandiginda, onu oglu Daksha ile gelini Asikni’'nin kizi olarak yaratir.
Aslhinda Brahma’nin amact Siva’yi etkileyecek bir kadin yaratmaktir. Tanriga Uma/ Sati,
Daksha 'nin kizi olur, sert bir ¢ile ¢eker ve biiyiik baghligi sayesinde Siva’'nin karist olur.
Sati’yle birlikte Siva ayni evde yasamaya baslarlar ve biiyiik efendi ilahi sporlar yapar.
Siva biitiin kotii duygulardan uzak bir sekilde, Sati ile asil goniil eglencelerine dalar.
Sonra Daksha ile Rudra arasinda bir rekabet ortaya ¢ikar. Daksha, Siva’min Mayas:
tarafindan asirt derecede aldatilir ve bu yiizden asiri derecede kibirlenerek, ahlaki
olmayan biitiin duygulardan uzak olan Siva’yi kinar. Sonra kibirli Daksha, Vishnuyu,
Brahma’y1 ve diger tiim devalar: davet etmis olmasina ragmen, Siva olmadan bir kurban

toreni gerceklestirir.

Daksha kibrinden dolay1, Siva’ya ¢ok ofkelidir. Bu yiizden damadi Siva’y1 ve kizi
Sati’yi kurban térenine davet etmez. Sati, esiyle (vani Siva) birlikte zihni kuruntularla
dolu olan babasi tarafindan kurban torenine davet edilmedigini ogrendigi zaman,
miikemmel bilgiye ve en saf iffete sahip olan Sati ilahi bir oyun oynamaya kadar verir.
Kibirli babas: tarafindan davet edilmemesine ragmen, Siva 'nin goniilsiizce iznini alarak
babasinin evine gider. Sati, Siva’ya kurbandan hi¢hir payin ayrilmadigint ve babast
tarafindan kiiciimsendigini goriince, orada bulunan herkesi kinar ve kendi bedenini

yvanan kurban ategine atarak yasamina son verir. Bunu duyan Efendi Siva dayanilmaz bir
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sekilde ofkelenir ve kendi kecelesmis saclarini ¢ekerek Virabhadra'yvi’ yaratir.
Virabhadra, yardimcilariyla birlikte yaratildiginda, “Biiyiik Efendi Siva, bize ne
emrediyorsunuz?” diye sorar. Siva, Daksha nin kurbaninin tamamen yok edilmesini ve
orada bulunan herkesin utandirilmasint emreder. Ganalarin efendisi Virabhadra,
askerleriyle birlikte emirleri aldiktan hemen kurban téreninin yapildig yere gelirler.
Onlar biiyiik bir tahribat yaparlar. Virabhadra herkesi azarlar ve kimseyi esirgemez.
Vishnu ve diger Devalar: biiyiik bir gayretle yendikten sonra, Ganalarin sefi, Daksha 'nin
basint keser ve onu kurban atesine atar. Biiyiik bir yikim yaratarak kurban yok eder.

Sonra daga geri doner ve Tanrt Siva’ya boyun eger.

Vedalar ve Smrtilerde belirtilenlerle uyumlu olan politika sudur: Tanri Siva
ofkeliyken, diinyada mutluluk olmaz. Ovgii sarkisimi duyan Siva yumusar. Zavallilara
karst olumlu bir tutum sergileyerek, onlarin istegini yerine getirir. Siva, c¢esitli ilahi
sporlarla ugragirken, eskisi gibi sefkatli ve merhametli haline geri déner. Daksha yeniden
canlandirilir. Biitiin kurban torenleri, merhametli Siva’'min talimatiyla yenilenir. Orada

bulunanlarin hepsi uygun sekilde onurlandiriiir.

Sati’nin bedeninden ¢ikan ve biitiin dlemi aydinlatan alev Himalaya dagina diiser
ve ona layikiyla ibadet edilir. Tanriga, sevilen arzularin meyvelerini veren Cvalamukhi
olarak iinlenir. Hatta onun vizyonu bile tiim giinahlar: bastirir. Simdi bile, tiim arzularin
elde edilmesi icin, tiim belirlenmis usulleri gozeterek, kendisine gereken senliklerle
tapimilmaktadir. Tanriga Sati, Himalaya 'nin kizi olur. Bu nedenle Parvati olarak tinlenir.

Stk1 bir tovbe ile efendisi Siva 'yi yatistirtr ve onu kocasi olarak yeniden kazanir.

Bu efsane Hint tarihinde oldukca tartigmali bir gelenek olan Sati’ye kaynaklik

etmektedir. Dul kalan eslerin kendilerini kocalarinin cenaze atesine atarak hayatlarina son

% Virabhadra, Daksha’nin kurbanin1 bozmak igin Siva’nin kegelesmis buklelerinden, agzindan veya terinin
bir damlasindan dogan oglu olarak tanimlaniyor. Bin basi, bin gdzii, bin ayag1 ve bin sopast oldugu tasvir
ediliyor. Kan damlayan bir kaplan derisine biirlinmiis, alev alev bir yay ve bir savas baltas1 tasiyor, ¢ok
vahsi ve korkung olarak tanimlaniyor.
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verme geleneginin Hindistan’daki en eski uygulamast MO 316 tarihine kadar geriye
gider. Klasik Sanskrit Edebiyati’na ait metinlerde de bahsi gegen Sati gelenegi, ilk kez
Hint alt kitasini fetheden Tiirkler tarafindan yasaklanmis ve bu sekilde Hindularin bir siire
de olsa bu uygulamadan uzak durmalar1 saglanmistir (Kayali, 2013: 370). ingilizler Hint
alt kitasimi isgal ettikleri donemde Sati pratigini yasaklamayi1 deneseler de basarili
olamamuglardir. Bu gelenek bugiin bile nadiren bile olsa da Hindistan’in bazi yerel

kabilelerinde uygulanmaktadir (Kayali, 2013: 371).

Simdi ise biraz 6nce anlattigimiz Sat1 geleneginin felsefi, mitsel ve dini analizini
gerceklestirmeye ¢aligalim. Sat1 karakteri 6z kimligi itibariyle Siva’ya sadakati temsil
eder. Onun babasinin biitiin devalarin asil kokeni olan ve nihai gercekligi ifade eden
Siva’dan habersiz kurban toreni diizenlemesi karsisinda Sati, Siva’ya sadakati geregi
kendisini glicenmis hisseder ve kendi bedenini atese atarak sadakatini gosterir. Sati’nin
intihart, bireysel 6ziin (civa) diinyevi baglardan (aile, ataerkil diizen, toplumsal baski1 vb.)

koparak ilahi 6zle (Paramatman, yani Siva) birlesmesini sembolize eder.

Efsanede Daksha figiirii, kurban ritlielinin 6nemini kavrayan, ancak bu torenin
kimin i¢in yapildigin1 unuttugu i¢in Siva’nin onurunu ¢igneyerek yanlis yola sapmis
(adharma) bir zavalliy1 karakterize eder. Daksha’nin, damadi Siva’ya yonelik haset ve
kibir duygusundan dolay1 gozleri dylesine donmiis ve gerceklikten dylesine uzaklasmisti
ki kurban toreni lizerinden diizeni (rta) tesis ettigini diisiiniirken, aslinda biiyiik bir sug
islemektedir. Burada “ritiiellerin i¢sel anlami1 m1 yoksa digsal bi¢gimi mi dnemlidir?”

sorusu felsefi bir tartigmaya zemin hazirlar.

Satt’nin, Vedik ritiielin ve ataerkil diinyevi otoritenin temsilcisi olan babasi
Daksha’ya bagkaldirip askin hakikati temsil eden Siva’nin tarafin1 se¢mesi, bireysel
ozerklik ile toplumsal/kozmik diizen arasindaki ¢atismaya isaret eder. Yani bu bireyin
kendi i¢sel hakikatine sadakati ile digsal normlara itaati arasindaki gerilimi sembolize

eder. Burada Sat’nin tutumu, Kierkegaard’in 6znel hakikat fikriyle iliskilendirilebilir.
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Bu efsanede Sati’nin kendisini kurban atesine atarak intihar etmesi, egonun
(ahamkara) yikilmasina isaret eder. Bu felsefi agidan gergek benlik ile bedensel benlik
arasindaki ayrimi ya da Vedanta’daki atman—anatman ayrimini agiga ¢ikarir. Bu agidan,

Sati’nin 6liimii bir yok olus degil, daha yiiksek bir hakikate gegistir.

Bu efsanede Sati’nin 6liimii ve bedeninin parcalanarak etrafa isiklar sagmasi,
Hinduizm’de evrensel enerji (sakti) kavramiyla baglantilidir. Onun bedeninin parcalari
hac merkezlerine doniisiir. Ontolojik anlamda, varlik teklik degil, ¢okluk igerisinde
tezahiir eder. Sat’nin 6liimi, varligin dagilip yeniden kutsallasmasi siirecini temsil eder.
Bu tek olanin ¢ok olanda goriinmesi problemini sembolize eder; yani monizm ve

pliiralizm arasindaki gerilime mitolojik bir yanit olarak i goriir.

Sati efsanesi, Hegel’in kole-efendi diyalektigi, Kierkegaard’in iman sigrayisi
anlayis1, Nietzsche’nin Apollon-Dionysos karsitligi ve Spinoza’nin tavir 0gretisi gibi
felsefi temalarda yorumlanabilir. Oncelikle Sati ile babasi Daksha arasindaki catisma,
Hegel’in kole-efendi diyalektigiyle yorumlanabilir. Bu efsanede Daksha efendi
konumunu, Sat1 ise kole konumunda gibi goriinen, ama aslinda 6z-biling kazanan tarafi
sembolize eder. Hegelci anlamda, efendi digsal otoriteye dayanir; kole ise kendi emegi ve
bilinciyle hakikate yaklasir. Sati’nin 6z-bedenini feda etmesi, kendi nezdinde 6znellik
kazanmasidir. Daksha ise digsal otoriteye bagli oldugu i¢in zaman igerisinde bir koleye

doniisecektir.

Bu efsane, Nietzsche’nin  Apollon-Dionysos  karsithigi  baglaminda
degerlendirildiginde, Daksha toplumsal normlari, kontrol mekanizmasini, 6l¢ii ve ritiieli
temsil eden Apolloncu yone, ictenlikle kendini feda eden, yasami asan, hakikat i¢in yanip
yok olan disil enerji Satt ise i¢tenligi, samimiyeti, duygulari temsil eden Dionysos¢u yone
tekabiil eder. Sati’nin bedensel anlamda yanmasi, Nietzsche nin yasamin trajik hakikatini

Dionysosgu bir yolla kabul etmek gibidir.
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Hint mitolojisinde Siva ile Sati’nin evliligi, eril-disil kozmik ilkelerin (purusha ve
prakrti) birligini temsil eder. Sati’nin 6liimii, bu kozmik birligin par¢alanmasi ve evrende
diizensizligin ya da kaosun baslamasina isaret eder. Sati’nin Oliimii {izerine Siva’nin
diizeni saglamak i¢in Virabhadra’y1 yaratmasi, mitolojide sikca karsilasilan ilahi intikam
temasin1 anmimsatir. Sati’nin daha sonrasinda Parvati olarak yeniden dogmasi, 6liim ve
yeniden dogum dongiisiinii yani samsarayr ve Tanriganin yok edilemezligini mitsel
olarak vurgular. Ote yandan Sati, Tanriganin (yani Siva’nin disil yonii olan Sakti’nin)
bagimsiz giiclinii temsil eder. O ne babasinin buyruguna ne de toplumsal normlara boyun
eger; o kendi iradesiyle kendisini feda eder. Bu, Hinduizm’de Saktizm geleneginin temel
arglimanlarindan birisidir. Sati’nin beden pargalarinin diistiigli yerlerin Sakti Pitha
olmasi, Hindular agisindan kutsal cografyanin, yani hac merkezlerinin nasil ortaya
ciktiginin aciklanmasidir. Bu yoniiyle s6z konusu efsane, Hindular i¢in kutsal mekanlarin

dogusunu mesrulastiran bir temel islevi gortir.

Sati efsanesine yonelik analizlerde Sati’nin adanmislifina ve sadakatine yapilan
vurgu dikkat ¢ekicidir. Sati’nin dykiisii, Tanri’ya mutlak sadakatin ve baghiligin doruk
noktasidir. Hinduizm ve 6zellikle Sivaizm agisindan Sati’nin fedakarligi ve adanmisligi
(Bhakti), en yilice adanmiglik 6rnegi olarak yorumlanir. Sati’nin kendisini feda etmesi,
Yunan mitolojisinde ¢esitli trajik kahramanlarin daha 6nemli kazanglar i¢in kendilerini
ya da ¢ok sevdikleri kimseleri feda etmelerine, Hristiyanlikta Isa Peygamberin ¢armihta
kurban edilmesine ya da Islam tasavvufunda Hallac-1 Mansur’un kendini hakikat ugruna

feda edisine benzetilebilir.

Sati efsanesi bize Daksha’nin, kizinin evliligini kiiglimseyerek onu toplumsal
norm ya da ataerkil kurallara gore degerlendirdigini gosterse bile, Sati babasina yonelik
tavriyla kendi bedeni ve ruhu iizerinde mutlak bir 6zerklige sahip oldugunu ilan eder.
SatT’nin bedenini atese atmasi, “benim bedenim, benim iradem” tavrinin mitsel bigimidir.

Bu agidan Sati, Hint mitolojisinde kadin 6znelesmesinin trajik bir Ornegi olarak
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okunabilir. Yine Sati’nin bedeninin pargalanarak yeryiiziine dagilip kutsal hac
mekanlarina doniismesi, “kadinin bedeni kutsali tasir” tezinin mitsek karsiligidir.
Dolayisiyla Tanriganin kutsallig1 yalnizca Siva lizerinden tanimlanmaz; onun kendi

bagimsiz giicii de vardir.

Tantrik gelenekte evrenin enerji kaynagi Sakti’dir. Siva bile ancak onun
araciligiyla aktif hale gelir. Sati efsanesi, Sakti’nin giiciinli gozler Oniine serer. Zira,
Sati’nin bedeninin yeryliziine diisen pargalar1 bile kutsallik iiretmeye devam eder.
Tantrizmde Sakti Pithalar (kutsal mekanlar) enerji merkezleri olarak kabul edilir. Sati’nin
bedeninin pargalanisi, evrenin farkli yerlerine Tanriganin enerjisinin yayildigina isaret

eder.

3.5. Ganesa’nin Dogusu Efsanesi ve Felsefi Analizi

Siva’nin ogullarindan birisi olan Ganesa fil basli olmasiyla dikkati ¢eken dini
figiirlerden birisidir ve gilinlimiizde onun adina yapilmis pek ¢ok tapinakta yiizbinlerce
Hindu ibadetlerini siirdiirmektedir. Ganesa’nin dogusu Siva Purana’da ele alinan 6nemli
efsanelerden birisidir. Rudra Samhita’nin Kumara Khanda baslikli kisminin 12. ve 13.
boliimlerinde ele alinan Ganesa’nin dogusuna iliskin efsane, yalnizca mitolojik bir anlati
olarak degil, ayn1 zamanda ontolojik, epistemolojik ve deontik meselelere dair derin bir
felsefi 6greti olarak da degerlendirilebilir. S6z konusu efsane, Siva Purana’da su sekilde

aciklanmustir:

Narada bir giin Brahmd’'dan Ganesa’nmin muhtesem hikayesini, onun ilahi
dogusunun detaylarim anlatmasini ister. Bunun tizere, Brahma bu efsaneyi anlatmaya
baslar. O, Ganesa’'min dogum hikayesinin farkl kalpalarda farkl sekillerde anlatildigin
bildirir. Bir rivayete gore o, biiyiik Efendi ile Parvati 'nin ormanda yasadiklari asklarinin
bir meyvesi olarak Siva’nin altin tohumundan dogmustur. O dogduktan sonra, Parvati

onun giizel yiiziinii gérmeye herkesi davet etmisti. Onu gormeye gelenlerden birisi de kem
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g6zlii Sani’ydi'’ (Satiirn) ve Sani kem goziiyle kundaktaki Ganesa’ya bakmasiyla birlikte
onun kafast yanmis ve ¢ok ge¢meden Siva, oglunun viicuduna ilk buldugu basi

verlestirmigsti ki bu tek disli beyaz bir filin basuydi.

Brahma ise Siva Purana’da Svetakalpa’da’’ basi merhametli Siva tarafindan
kesilen Ganesa’'nin dogumunun hikayesini anlatir. Siva’min evlenip Kailasa'’ya
donmesinden sonra uzunca bir zaman ve Kumdara'min dogumundan da birkag yil
gecmistir. Bir giin Parvati, arkadaslart Caya ve Vicaya’yr misafir eder. Arkadaslari,
Parvati’ye kapilarda nobet tutan biitiin Ganalarin Siva’ya sadik olduklarini, bu yiizden
Parvati’nin kendisine sadik olacak varliklarin yaratilmas: gerektigini soylerler. Parvati
arkadaslarinin kendisine yaptigi bu éneriye sadece giiliimseyerek karsilik verir. Bir giin
Parvati arkadaslariyla dairesinde banyo yaparken, banyoya kimsenin girmemesi i¢in
Nandin’i kapinin éniinde nébetgi olarak gorevlendirir. Siva bir anda banyo kapisinin
ontinde belirir. Nandin, Efendisine (vani Siva’ya), Parvati’'nin banyosu bitene kadar
disarida beklemesini tavsiye eder. Buna sinirlenen Siva onu azarlar ve hizli bir sekilde
banyonun ortasina ilerler. Parvati’nin arkadaglari, buhari tiiten banyodan ¢iglik atarak
ciplakliklarini orterek kagisirlar. Siva 6ziir mahiyetinde bir seyler mirildanr ve kendi
kendine giiliimseyerek geri disari ¢ikar. Parvati bu durumu utangag bir tavirla karsilasa
da igten ige Siva’ya ofkelidir. Tanriga o anda arkadaslarimin dillendirdikleri kendisine
sadik Gana yaratma onerisini gergeklestirmeye karar verir. Biiyiik Maya, biiyiik tanriga
Parvati’ye soyle diisiindiiriir: “Gorevlerinde uzman olacak bir hizmet¢im olmali. O

emrimden hi¢cbir zaman ¢tkmamali.”

19 Sani (Satiirn gezegeni) kotii gozlii (Kritradrs) olarak adlandirilir, giinkii bakislar kotii bir etki yaratir.
Mevcut baglam, oglu Ganesa ile gurur duyan ve Sani’den oglunun yiiziine bakmasini isteyen Parvati’yle
ilgili bir efsaneye atifta bulunur. Bu efsaneye gore, Sani ¢ocugun yiiziine baktig1 an ¢ocugun basi kiile
donmiistii. Parvati ve Siva ¢ok sikint1 ¢ekti ve Brahma onlar teselli ederek basini bulabildigi ilk seyle
degistirmesini tavsiye etti ve bu da bir filin basgiydi.
! Syetavaraha Kalpa’nin kisa bir bi¢imi olan Svetakalpa, otuz Kalpa’dan biridir. Purdnalar’a gore bir
Kalpa’nin efsaneleri digerinde tekrarlanir. Bu siiregte, olaylardaki degisikliklerle birlikte anlatilarda bazi
degisikliklerin olmasi kaginilmazdir. Bu bolimde kaydedilen Ganesa efsanesi Svetavarahakalpa’ya aittir.
Yukarida bahsedilenden farklidir.
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Tanriga bu diisiinceyle banyosunu yapmaya devam ettiginde, kendi viicudundan
¢tkan kirin incecik bir kil tabakasi halinde suda yiizdiigiinii goriir ve sa¢larindan aldigi
bir avug kirle birlikte bu kil tabakasini canlandirmak ister. Bir anda, avu¢larint saygiyla
birlestirmis, ¢cok parlak renkli, gii¢lii ve kuvvetli bir delikanli Tanriganin éniinde belirir.
Tanriga tarifsiz bir mutlulukla onu c¢esitli giysi ve siislerle bezer. Onu kutsar ve soyle
haykirir: “Sen benim oglumsun. Senden baska benim oldugunu soyleyebilecegim baska

kimsem yok.”

Bunu duyan Ganesa soyle der: “Anne bana ne emredersen, emrettigin seyi yerine
getirecegim.” Parvati ise oglunun yanagini oksayarak su cevabi verir: “Ey canim, sen
benim muhafizim olacaksin. Benim iznim olmadan kimseyi iceriye almayacaksin.”
Parvati kapida muhafizlik gérevini yerine getirebilmesi i¢in ogluna alevlerden olusan
sert bir asa verir. Gii¢lii, parlak renkli ve yakisikli olan ogluna bakip tekrar sarilarak
oper. Oglunu bu sekilde evinin oniine muhafiz olarak yerlestiren Parvati, arkadagslariyla
birlikte endiselenmeden yikanmaya baslar. Kisa bir siire sonra Siva sevkle kapinin
ontinde belirir ve iceri girmeye ¢alisir. Efendi Siva’min, annesi Parvati’nin esi ve
kendisinin babasi oldugunu bilmeyen Ganesa, Siva’ya soyle der: “Ey efendim, annemin
izni olmadan igeri giremezsin. Annem banyo yapiyor. Liitfen buray terket” der ve onu

uzaklastirmak icin asasini kullanir.

Siva bir an ona bakar ve sakin bir sekilde, “Beni kim saniyorsun ki yolumu
kesiyorsun? Beni tanimiyor musun? Ben Siva’yim” der. Bunun iizerine Ganesa, Siva’ya
asayla vurur ve onu oldugu yerde durdurur. Cesitli sporlarda uzman olan Siva ofkelenir
ve ogluna soyle der: “Aptal ¢ocuk, neden kendi evime girmeme mani oluyorsun?
Parvati’nin egim oldugunu bilmiyor musun?” Ganega asasini bir kez daha kontrolsiiz bir
sekilde savurarak Siva’ya karsilik verir. Siva ofkelenerek kendi Ganalarini ¢agirir ve

onlar geldiklerinde ise séyle giirler: “Bu adam kimdir? Neden buradadir? Burada ne
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vapwyor? Orada oylece durmayin Ey Ganalar. Arastirin.” Bunu séyledikten sonra ofkeli

Siva evin disina cikar.

Ganalar, goziinii kirpmadan kapida dikilmeye devam eden Ganesa’ya kim
oldugunu sorarak orayr hemen terk etmesi gerektigini soylerler. Bu arada onu itmeye
calisirlar, ancak gencin yerinden oynamadigini goriince sasirirlar. Ganesa, siritarak
onlara sunlari séyler: “Asil siz kimsiniz? Sanirim annemin kapisinin oniinden kaybolmasi
gereken sizlersiniz.” Ganalar kendilerini rahatlatmak igin yiiksek sesle giilerek soyle
derler: “Biz Efendi Siva’min muhafizlariyiz (yani Ganalaryiz). Eger sen de bir
Ganaysan, seni 6ldiirmeyiz, sadece seni buradan gotiiriiriiz. Ama eger akillrysan git, bizi
sana zarar vermeye zorlama.” Geng Ganesa ise onlara gitmeleri gerektigini bildirir.
Giiclii Ganalar bu durumdan rahatsiz olurlar ve biraz uzakta duran Siva’yva durumu
anlatmaya giderler. Siva duyduklar: karsisinda hiddetlenir ve onu konusarak degil,
doverek ve hatta gerekirse oldiirerek yola getirmelerini emreder. Ganalarin sefi Nandin
isteksizce Ganesa’min yanina gider ve 6lmek istemiyorsa orayi terk etmesi gerektigini
bildirir. Ganesa ise ona ve biitiin Ganalara meydan okur; déviismeye hazir oldugunu
bildirir. Bu esnada disaridan yiikselen sesleri duyan Parvati, arkadasi Caya’yi disarida
ne olduguna gahit olmast igin gonderir. Disaridaki olaylari gozlemledikten sonra
Tanriga’min yamna donen Caya, Ganesa'min Ganalara yigitce meydan okudugunu
soyler. Bu duruma sevinen Tanriga, Siva 'nin miicadele etmeden eve girmemesi gerektigi
konusunda ikna olur ve ogluna hi¢bir sekilde gorev yerini terk etmemesi talimatini iletir.
Bunun iizerine, Ganesa Ganalara bagirir: “Annemin dairesine hi¢cbir sekilde
savasacagim!” Bunun iizerine Nandin gence saldirir ve onu bacagindan yakalar. Geng
ise yanan asasiyla Nandin’in elini par¢alar ve Nandin de onu aci igerisinde bagirarak
birakmak zorunda kalir. Geng¢ Ganesa diger Ganalari da asasiyla darmadagin eder.

Onlar gencin saldirisindan kacarak Siva’ya dogru kosarlar. Savas¢i gen¢ muhafiz,
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annesinin kapisinda dirayetli bir sekilde durmaya devam eder. Siva, Vishnu ve Brahma 'yi
gencin giictiniin kaynagint arastirmak igin gorvevlendirir. Vishnu, Parvati tarafindan
kutsanmuig olan ¢ocugun giictinii test etmeye gider ve Ganesa 'min alevli asasindan aldig
darbeyle yere serilir. Vishnu, bir¢cok Deva, Daitya, Rakshasa, Yaksha ve Gandharva
gordiigiinii, ama hi¢birinin bu muhafizla boy édl¢giisemeyecegini ve onun hile yapiimadan
oldiiriilemeyecegini soyler. Bu duruma ofkelenen Siva da kendisine saldiran biitiin
Devalart ve Ganalart yere seren Ganesa’yla kavgaya girer. Ganesa asasiyla Siva 'nin
silahlarin etkisiz hale getirir. Bunu goren Vishnu, Siva 'nin yanina gelerek onun kulagina
“Ganesa’nin etrafindan dolas ve bana saldirdiginda, onu arkadan 6ldiir " diye fisildar.
Geng, Vishnu’yu gordiigiinde ona demir sapli bir ¢ubuk firlatir ve Vishnu Sudarshana
carkiyla ¢ubugu pargalara ayirir. Bu pargalardan birini kapan geng, bu pargay
Vishnu’ya firlatarak onun iizerine atilir. Ganesa, Vishnu'yla bogusurken Siva arkadan
gizlice yaklasarak Ganega’min basim Trigilasi (Siva’'nin meshur ii¢ basli mizragi) ile

govdesinden ayirir ve geng, Vishnu 'nun kollarinda can verir.

Siva geng muhafizin basin kestiginde Ganalar seving gosterisinde bulunurlar. Bu
esnada ¢wilgiplak bir halde evinden ¢ikan Parvati gégsiine vurarak “Simdi ne
yvapacagim? Sefalet beni yutuyor. Devalar ve Ganalar oglumu oldiirdiiler” diye haykirr.
Bir anda Bhadrakali haline biiriinen Parvati, “Seni bir kan seline bogacagim!” diye
bagirir. Bunun tizerine aslanlara binmig ve tirkiitiicii silahlara sahip yiiz bin korkung
Sakti, gen¢ muhafizin oldiiriildiigii yerde Parvati’nin oniinde egildiler ve “Emredin
Annemiz” dediler. Tanriga Parvati ofkeyle su emri verir: “Bunlarin hepsini yiyin.
Devalari, Ganalari, Rishileri, Rakshasalari, Yakshalari yiyin. Kocami yiyin. Bugiin her
seye son verecegim, ¢iinkii oglumu oldiirdiiler.” Saktiler bu gorevi yerine getirmeye

koyulurlar. Saktilerin karsisinda Siva’'nin bile titrer.

Bir milyon varlik kisa bir siire igerisinde Saktiler tarafindan oldiiriildiikten sonra

bile, Parvati’nin ofkesi yatismaz. Korkudan titreyen Rishiler, Himalaya'mn kizi
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Parvati’nin ayaklarina kapanarak merhamet dileyerek sunlari soylerler: “Evrenin
Annesi! Adisakti, diinyalar ofkenden korkuyor. Sakin ol Devi, baris olsun.” Parvati tek
kelime etmeden onlara kan ¢anagina donmiis gozleriyle bakmaya devam eder ve sonra
yumrugunu stkar. Rishiler tekrardan Parvati’nin oniinde diz ¢okerler, merhamet ve baris
taleplerini yinelerler. Bunun tizere Parvati sanki akli basina gelir bir sekilde titreyerek
yumusak bir ses tonuyla “Oglum tekrar hayata dénerse, bu yikimi durdurur, Saktilerimi
geri cagiririm” der. Biiyiik Rishiler, Vishnu ve Brahmayla birlikte Siva nin yanina gelip,
Parvati’nin talebini iletirler. Siva talebi kabul eder ve Ganalara Kuzeye dogru giderek
karsilagtiklary ilk canlimin kafasini cansiz gencin viicuduna yerlestirmelerini emreder.
Onlar gencin bassiz viicudunu yikayarak yanlarina aldilar ve karsilastiklar ilk canli tek
disli beyaz bir fildir. Filin rizasini alarak bagini kesip olii gencin boynuna bagladilar ve
Siva’min yanmina getirdiler. Siva kutsal suyuyla gencin bedenine su serper ve diger
Tanriar da Siva’ya Vedalar araciligiyla gence yeniden can vermesi i¢in yakarirlar. Geng
Ganesa yeniden kipkirmizi ve parlak bir renkle fil bash olarak uyanir. Parvati bu durumu
seving ¢ighgiyla karsilar, ogluna sarilir ve hickira hickira aglar. O, her tiirlii derdi
ortadan kaldiran eliyle gencin alnina dokunur ve séyle der: “Ah oglum, dogdugun andan
itibaren kavga senin kaderin oldu. Artik mutlu ve huzurlu olacaksin. Tiim devalarla
birlikte sana da tapinilacak ve biitiin insanlar yiiziindeki kan yiiziinden sana kirmiziyla
tapinacaklar.” Siva da rahatlamayla parlak bir sekilde oraya gelir ve sefkatli elini gencin
basina koyar ve soyle der: “Sen de benim oglumsun. Tiim Ganalarin efendisi olacaksin.
Sana Ganesa diyecegiz.” Ganesa’'nin annesinin gozleri dolar, ancak Rabbinin gozlerinin
icerisine bakamaz. Annesinin kollarindan ayrilan Ganesa, Siva, Vishnu ve Brahma
ontinde egilerek “Kibir insanin dogasinda vardw, suclarim affedilsin” der. Sevingle
kahkaha atan Siva, Ganesa’yt kucaklar ve “Hepimizin oniinde ona tapinilacak. Diinyada
essiz mutluluk isteyenler, ona durva otu, orug, sandal agaci ezmesi, piring taneleri ve

ketaki ¢icegi ile tapinilacaklar” diye haykwrir. Siva, Ganesa’y1 Tanri olarak ilan ettikten
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sonra, diinyalara baris geri gelir. Siva ve Parvati yeniden birlesir ve Kaildsa'va huzur

veniden gelir.

Goriildiigii tizere, Siva ve Parvati’nin oglu olan Ganesa’nin dogumu, 6ldiirtilmesi
ve yeniden diriltilmesine iliskin efsane, Siva Purana’da oldukga ayrintili bir sekilde ele
alinmistir. Bu efsane, Hinduizm’de ontolojik, epistemolojik, deontolojik ve teolojik

baglamlarda pek ¢ok felsefi temay1 giindeme getirir. Bu temalara kisaca goz atalim.

Ganesa’nin, annesi Parvati’nin 6ziinden ya da bedeninden bir parca olarak
diinyaya gelisi, Hindu diisiincesinde Sakti’nin bagimsiz yaratici giicline isaret eder. Bu
durum eril giiciin yaninda, disil giiciin de varliklarin yaratilmasinda basl basina ontik bir
kaynak oldugunu gdzler Oniine serer. Parvati’nin, Ganpesa’y1 yaratmak i¢in, suyun
yilizeyinde kil seklinde toplanan viicut kirleriyle, sagcindaki kirleri birlestirmesi, disil
giiciin yaratic1 Ozelligini gozler Oniline serer. Bu efsanede suyun disil unsur olan
yumurtaya ve su yiizeyinde biriken kirin ise eril unsur olan sperme isaret ettigi de
diisiiniilebilir. Bu sekliyle s6z konusu efsane eril ve disil unsurlarin bilesimini ve de
topraktan yaratilmayr animsatir. Ayrica Ganesa’nin muhafaza gorevi ve engelleri
diizenleme kimligi, evrenin varolugsal dinamiklerini rta (kozmik diizen) ile Maya

(yaratic1 yanilsama) arasindaki iligki lizerinden yeniden yorumlamaya yonlendirir.

Bu efsanede Ganesa’nin basinin kesilmesini aslinda yanlis inang ya da bilgilerin
ve smurli farkindaligin ortadan kaldirilmasi olarak da degerlendirebiliriz. Bu agidan
efsane, bilgiye erisimin yanilsama igerisinde sinirli bir sekilde gerceklestigini, engellerin
ya da yanilsamanin farkina varilmasiyla birlikte, epistemolojik bir olgunlasmaya

ulagilabilecegini anlatmaktadir.

S6z konusu efsaneye teolojik acidan bakildiginda, Siva’nin yikici ve yenileyici
yOniiniin Parvati’nin yaratict yoniiyle birleserek Ganesa’nin varliginda biitiinlendigine

sahit olunur. Tanrisal diizenin tamamlanmasi i¢in Siva ve Parvati’nin giiglerinin bir araya
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gelmesi gerekir. Gortldiigi tizere, Siva’nin eril giigleri evrenin diizeni ve isleyisi icin tek
basina yeterli degildir. Bu diizenin saglanabilmesi i¢in Parvati’nin disil giliciine de ihtiyag
duyulmaktadir. Bu efsane vasitasiyla eril ve disil ilkelerin birligi ilkesinin Hinduizm’de

ve Ozellikle de Sivaizm’de oldukg¢a 6nemli bir role sahip oldugu belirtilmis olur.

Mite deontolojik agidan bakildiginda, Ganesa’nin annesinin ona verdigi gorevden
dolay1, bu gorevi layikiyla yerine getirmek i¢in Tanri’nin buyruguna bile kars1 ¢ikmay1
goze alabildigi goriiliir. Bu durum, Ganesa’nin bireysel gorev (svadharma) ve evrensel
diizen (sandatana dharma) arasinda ciddi bir gerilim yasadigina isaret eder. Efsane bize
ahlaki ¢atismalarda bireysel goreve sadakatin 6nemli oldugunu, ancak asil olanin bireysel

gorevleri evrensel otoriteyle uyumlu bir sekilde gergeklestirilmesi gerektigini anlatir.

S6z konusu efsanenin dogrudan sonuglarindan birisi, her ritlielden once
Ganesa’ya tapinilmasinin zorunlu hale getirilmesidir. Bu durum, Hindu ritiiel sisteminde
baslangic metafizigiyle dogrudan ilintilidir. Buna gore, her eyleme engellerden
kurtulunarak baslanmasi gerekir. Bu efsanede, Ganesa’nin basinin kesilip yeniden fil
basl olarak dirilmesi, engellerden kurtulduktan sonra ibadetlere baglanilmasi gerektigini
anlatir ki Hinduizm’de herhangi bir ritiielden 6nce Ganesa’ya tapinmak engellerden

kurtulma islevini yerine getirmektedir.

3.6. Siva’nmin Yar Disi Enkarnasyonu Efsanesi ve Felsefi Analizi

Siva Purana’da anlatilan efsanelerden birisi de Siva’nin hem eril hem de disil
ilkeyi ayn1 bedende birlestiren yar1 disi formu olan Ardhanarigvara’ya iliskindir. Bu
anlati, Hinduizm’de kozmosun varlik kosulunu olusturan purusha (erkek-biling) ile
prakrti (kadin-madde/enerji) arasindaki ayrilmaz biitiinliigli mitolojik bir imgeyle somut
hale getirir. Siva Purana’nin iigilincii kitab1 olan Satarudra Samhita’nin 3. boliimiinde
anlatilan Siva’nin Yar1 Disi Enkarnasyonu (Ardhanarigvara) Efsanesi hem Sivaist

teolojinin hem de Hindu diisiincesinin antropolojik ve felsefi boyutlarini analiz etmeye
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olanak tanir. Siva’nin, yaratilisin devam ettirilmesinde Brahma’ya yardimci olmak i¢in
kendisinden hareketle yarattig1 enkarnasyonu Ardhanarigvara’ya iligskin efsane Satarudra

Samhita’da su sekilde aktarilmistir:

Yaratilig siirecinde Brahmda mahlikati viicuda getirir, ancak bu varliklar kisir
kalirlar ve ¢ogalamazlar. Brahma endiseye diiser. Bunun iizerine, llahi bir ses ona su
sekilde hitap eder: “Birlesme yoluyla dogacak bir yaratilis gerceklestir.” Fakat o
donemde evrende hi¢ kadin bulunmaz, yalnizca erkekler vardir. Ciftlesme nasil
gergeklesebilir? Brahma, Siva’'nin yardiminin gerekliligini idrak eder. Niliiferden dogan
Brahma, Sakti ile daima birlik halinde olan Siva’ya bir tapas (¢ileci ibadet) ile yonelir.
Istekleri gerceklestiren Isana suretinde tecelli eden Siva, Brahmd’mn oniinde

Ardhanarigvara formunda belirir: Yar: Tanri, yar: Tanriga, Kozmik Androjen.

Ellerini birlestiren Brahma, bu tecelliyi yiicelten bir ilahi okur. O an, giirleyen
bulutlara benzeyen hem erkek hem de disi bir sesle konusan Ardhandarisvara géyle der:
“Brahma, dilegin kabul edilmistir.” Gok giirlemesiyle, ilk kez olmak iizere Siva ve Sakti,
Brahma’min oniinde iki ayri varlik halinde, biri erkek digeri disi olmak iizere tecessiim
eder. Brahma, biiyiik Sakti’nin éniinde saygiyla egilir ve su sekilde yakarir: “Baslangi¢ta,
Efendin beni var etti ve yaratma buyrugunu verdi. Zihnimden varliklart meydana
getirdim, ancak onlar ne gelisebiliyor ne de ¢cogalabiliyorlar. Bu nedenle onlar tekrar ve
tekrar yaratmam gerekiyor. Niyetim, cinsel birlesmeyle ¢cogalan bir varlik ki meydana
getirmektir. Kadin ki heniiz dogmamistir, onu kendi kudretimle var etme giiciinden
yoksunum. Ey Devi, tiim Saktilerin kaynagi, her birinin anasi olan Yiice Sakti! Kadin
wrkint var etme kudretini bahget. Ve bir dilegim daha var, Ey Diinyanin Anasi! Kutsalsin,
¢linkii varolusun kaynagi sensin: Siva yeryiiziine Rudra olarak dogacak oldugunda, sen

de Daksha’nin kizi olarak dog.”

Bunun tizerine Tanrica, kaslarimin arasindan kendi 1siltisinda bir Sakti var eder.

Siva, bu goérkemli varligi gordiigiinde giiliimser ve soyle der: “Devi, Brahmd 'nin
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tapasindan hosnut oldun. Ona istedigini bahset.” Muazzam Tanrig¢a, bas isaretiyle
Daksha’nin kizi olarak dogmayi kabul eder. Brahmd'ya, kadin wkint var etme kudretini
verdikten sonra, Siva yeniden kendi bedeniyle birleserek Ardhandarigsvara suretinde
gozden kaybolur. O andan itibaren disil cins, yaratilisin bir pargasi haline gelir ve

bundan boyle dlemdeki varliklar, disi ve erkegin birlikteligiyle cogalmaya devam eder.

Satarudra Samhita’nin 3. boliimiinde anlatilan bu efsane, Hint mitolojisinin en
0zgiin ve derin anlamlara sahip anlatilarindan birisidir. Bu mit, kendi bedeni yar1 erkek
yar1 disi olarak tasvir edilen Siva’nin, aslinda hem yaratici hem de yikici giicleri ayni anda
blinyesinde barindirdigin1 ifade ederken, diger taraftan evrenin varlik kosulu olan
purusha (eril ilke) ile prakrti’nin (disil ilke) Tanrisal diizeyde ayrilmaz biitiinliigiinii ifade
eder. Felsefi acidan bakildiginda, Ardhanarisvara varlikta goriilen her tiirli ikiligin
aslinda tek bir 6zden tiiredigini, eril ve disil giiclerin karsit degil, birbirini tamamlayan
yonler oldugunu ortaya koyar. Bu anlati, Hindu metafiziginde sikca vurgulanan “birlik
icinde c¢okluk™ ilkesini mitsel diizlemde somut hale getirir. Siva’nin yar1 disi formu,
cinsiyetin de dtesinde bulunan bir hakikate isaret ederek Atman-Brahma 6zdesligi fikrini

simgesel diizlemde dile getirir.

Ardhanarigvara motifi, yalnizca Hinduizm’e 6zgii degildir. Evrendeki varliklarin
dogurganligi ve yasamin siirekliligini teminat altina alan cift ilke diisiincesiyle ilgili
anlatilara, Mezopotamya’dan Antik Yunan Medeniyetine, Taocu Yin-Yang 6gretisinden
Gnostik kozmogonilere kadar farkli pek ¢ok kiiltiirde rastlamak miimkiindiir. Ornegin,
Yunan mitolojisinde insanlarin onceleri cinsiyet yoniiyle farklilasmadigina, yani cift
cinsiyetli olduklarina (androgynos), daha sonrasinda da Zeus tarafindan iki cinsiyete
ayrildiklarina iliskin bir efsane bulunur. Bu durum, 6nceleri cinsiyet iistli bir konumda
birlik halinde bulunan insanlarin iki cinsiyete ayrildiktan sonra, eksik pargasini hayati
boyunca arar ve ne yaparsa yapsin kendi eksik yanini tamamlayamaz, eksiklikten

kaynaklanan arzularini doyurmay1 basaramaz (Yildirim, 2021: 210-211).
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Ardhanarigvara, goriinen ikiligin ardindaki birlik ve tek 06z diislincesini
somutlastirdig1 gibi, eril ve disil giiclerin iliskisini ya da birlikteligini varligin temel
kosulu olarak sunar. Buna gore, eril-disil ayrimi1 ontolojik bir diizeyde bir ayrilik olmayip
aslinda tek hakikatin iki ayr1 goriiniimidiir. Yani Brahma nasil ki adlandirilamaz,
yalnizca farkh sifatlarla (nirguna/saguna) tecelli ederse, Siva da 6ziinde tek bir varlik

olarak hem Sakti’yi hem de kendi mutlak dogasini kapsar.

Epistemolojik anlamda kadin-erkek, pasif-aktif, zihin-madde gibi ikilikler insan
bilgisinin sinirli kategorileridir. Siva’nin Ardhandrigsvara formu, hakikatin ikiliklerin
oOtesinde, yalmizca karsitlarin birliginde kavranabilecegini gosterir. Bu durum Vedik
epistemolojiye yansir: Hakikati kavramak i¢in tek basina sinirli duyu bilgisi (pratyaksha)
ve ¢ikarim bilgisi (anumana) yeterli degildir. Hakikatin kavranabilmesi i¢in biitlinliigii

kusatan aracisiz sezgi bilgisine (aparoksha ciiana) ihtiyag vardir.

Siva’nin Ardhanarisvara formu, ayni zamanda onun askin (Paramegvara) ve
ickin (antaryamin) yonlerini sembolize eder. Eril yon askinlik ve mutlak biling ile
0zdeslesirken, disil yon dogurganlik, enerji ve yaratici giicle (Sakti) 6zdeslesir. Bu birlik,
metafizik diizeyde Tanr1 Siva’nin hem mutlak askinligini hem de evrendeki ickin

tezahiiriinli ayn1 anda sergiler.

Felsefi anlamda Ardhanarisvara efsanesi, Hegelci diyalektigi yansitmaktadir: tez
(eril), antitez (disil) ve sentez (birlik). Bu efsane, varolusun yalnizca ikiliklerin ¢atigmasi
degil, ayn1 zamanda onlarin daha yiiksek bir diizeyde uzlagmalar1 oldugunu ileri siirer. Bu
acidan efsane, doga-ruh, akil-beden, kadin-erkek, madde-biling gibi karsitliklar1 asarak

ontolojik diizeyde birlige ulasma c¢agrisi olarak goriilebilir.

Post-modern diisiincede (Derrida, Butler vd.) cinsiyetin sabit olmadigina, akiskan
bir yapiya sahip olduguna vurgu yapilir. Ardhanarisvara efsanesi, cinsiyetle ilgili modern

tartismalara onceden cevap veren bir mit gibi goriinebilir. Bu baglamda, mitten de
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anlasildig lizere, cinsiyet sadece biyolojik birlikteligin degil, ayn1 zamanda metafiziksel
birligin de simgesidir.

Vedik kozmolojide evren “biitiinlin boliinmesi” ile yaratilir. Ardhanarisvara
mitinde ise, boliinmiis ilkelerin yeniden tek bedende toplanarak biitlinlestirilmesine isaret
edilir. Yine kozmik diizen (rta) zit kutuplarin c¢atismasiyla degil, bunlarin ol¢iili
birlikteligiyle stirer ki Ardhanarisvara bu diizenin semboliidiir. Yine s6z ve eylem

birbirinden ayrilmazlardir ki Ardhandrisvara imgesi sdz-amel birligini de temsil eder.

Goriildugu tizere, Ardhanarigvara miti, Hindu metafiziginde goriinen ikiliklerin
tek bir 6zde birlestiklerini ilan ederek, teolojik manada Siva ile Sakti’nin es mutlakligini,
etik agidan da Slciiliiliik ya da itidal erdemlerine vurgu yapar. Bu mit, karsitlar1 devre dist
birakmaz; onlar1 aym bedenin iki islevsel yonli olarak yeniden insa ederek hem

kozmogoniyi hem de etik-toplumsal tasavvuru doniisiime ugratir.

3.7. Cyotirlinga Paramesvara, Kedaresvara ve Bhimesvara’nin Azameti

Efsanesi ve Felsefi Analizi

Bu boliimde Siva’nin Paramegvara, Kedaresvara ve Bhimesvara Cyotirlingalar
hakkindaki efsaneyi ele alacagiz. Cyotirlinga, Hindistan’in on iki farkli yerinde bulunan
en kutsal ve meshur tapinaklarda bulunan liriga heykelleridir. Ozellikle Sivaizm’de
onemli bir yere sahip olan Cyotirlinga, “151k, parlaklik, kozmik nur” gibi anlamlara gelen
cyotir ve “isaret, sembol, Siva’nin kozmik/fallik sembolii” gibi anlamlara gelen /linga
sozcliklerinin bilesiminden olusur ve kelime anlamu itibariyle “is1k siitunu, Pariltil linga”

gibi anlamlara gelir.

Siva Purana’da anlatildigina gore, Brahma ve Vishnu bir giin kimin daha {istiin
olduguyla ilgili bir tartigmaya girerler. Tam o sirada gokten sonsuz bir 151k siitunu
(Cyotirlinga) belirir. Bu aslinda Siva’nin mutlak kozmik formudur. Brahma yukariya,

Vishnu da asagiya dogru bu cismi arastirmaya koyulurlar ancak 1s18in sonuna
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ulagamazlar. Boylece Siva’nin sonsuz, sinirsiz, baslangi¢siz ve bitimsiz oldugu anlasilir.

Bu 151k siitununun diinyevi tezahiirii Cyotirlinga olarak kabul edilir.

Hinduizm’de 12 kutsal Cyotirlinga tapimnagi vardir ve haci adaylar1 buralari ziyaret
ederek moksha (kurtulus) elde etmeyi amaclarlar. Siva Purana’nin dordiincii kitabi olan
Kotirudra Samhita’min 18. boliminden 21. bolimiinin sonuna kadarki kisimda
Paramegvara, Kedaresvara ve Bhimesvara Cyotirlingalarin 6nemlerine iliskin efsane
anlatilir. Hindular agisindan kutsal kabul edilen Cyotirlingalardan iigline iligskin efsane,

s0z konusu Samhita’da 6zet olarak su sekilde aktarilmistir:

Bir keresinde bilge Narada, Gokarna Linga’ya tapwndiktan sonra daglarin
efendisi Vindhya Dagi'na gelir. Dag, onu saygiyla karsilar. Birlikte otururlarken
Vindhya, gururlu bir tavirla hi¢bir eksikliginin olmadigint soyler. Narada derin bir i¢
cektikten sonra, “Vindhya sende her sey bulunsa da Meru Dagi senden daha yiicedir. O,

Devalar arasindadir, oysa sen onlardan biri sayilmazsin” der.

Vindhya bu séz karsisinda bir sey séyleyemez. Narada, dagin yiiregini sikintiya
soktugunu anlayinca, yolculuguna devam etmesi gerektigini soyleyerek oradan ayrilir.
Uzun zaman sonra, Rishi’nin sozleri Vindhya Dagi’min zihnini mesgul eder. Nihayet,
daha fazla dayanamayacagini anlayan dag, Siva’ya ibadet etmeye karar verir. Alti ay
boyunca kilden bir putun karsisinda siddetli bir tapasya icra eder ve sonunda Siva,
ihtisamli bir sekilde karsisinda belirir ve dilegini sorar. O da Siva’dan, ne isterse elde
etmesini saglayacak yiicelikte bir akil ihsan etmesini talep eder. Bu istek karsisinda Siva
endigelenir; c¢iinkii magrur dagin, verilecek bu nimetle kibirlenip onu kotiiye
kullanacagimi sezmektedir. Ne var ki, bir kez dilegini ifade etmesini istemis
bulundugundan, soziinden donmesi miimkiin degildir. Bunun tizerine onun dilegini kabul

eder.
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Siva tam ortadan kaybolacakken, birden Devalar ve Muniler ortaya c¢ikar.
Aralarindaki Narada da dahil, hep birlikte, iyilikleri icin Siva 'nin orada kalmasint talep
ederler. Hazirliksiz yakalanan Vindhya da bu talebe istirak etmek zorunda kalir. Bunun
tizerine Siva, Paramesvara Cyotirlinga olarak orada kalir ve Vindhya Dagi, Efendinin

huzurunda kibirlenmeye cesaret edemez hale gelir.

Vishnu'nun iki enkarnasyonu olan Nara ve Nardyana, Ana Himalaya
Siradaglarimin Garhwal’daki zirvesinde yer alan Badarikagsrama’da bir tapasyd icra
etmekteydiler. Bir giin Siva onlara goriiniip, dileklerini yerine getirecegini séyler.
Diinyalarin iyiligini diisiinen Nara ve Nardayana, “Ey Siva, liitfen burada kal ve Arza
bereket ver” derler. Bunun iizerine Siva, Himavat Dagi 'ndaki Kedara'da Cyotirlinga
olarak kalir. Kedaresvara suretinde, Badarikagsrama’da Nara ve Narayana'yla birlikte
tapinilan Siva, her ne kadar kdinatin efendisi olsa da ozellikle Bharata Varsha nin
(Hindistan) koruyucu Tanrisi olarak amlir. Kedaresvara’ya hac yolculugunda iken élen
Bhaktalar (adanmislar) asla yeniden dogmazlar. Kezd, bu kutsal makama ulagip oradaki

mukaddes suyu icen talihlilerin de yeniden dogmayacaklar: bildirilir.

Rama, biittin canlilara zarar veren ve erdemli torenleri bozan ffrit
Kumbhakarna’yi oldiiriiv. Bunun tizerine, Kumbhakarna ile Karkati’nin oglu olan vahsi
Bhima, annesiyle birlikte Kaveri, Krshnd ve Nirvindhya nehirlerinin dogdugu yer olan
Bati Gat Daglari’min en kuzey kismi olan Sahya Dagi’nda yasamaya baslarlar. Bhima
heniiz bir ¢ocukken, bir giin annesine soyle sorar: “Babam kimdir? Neden yalniz

’

vastyorsun? Hakikati anlat bana, anne! Her seyi bilmek istiyorum.’

Karkati ozlemle igini ¢ekerek oglunun babasinin, kendisine zorla sahip olan
Lanka hiikiimdart Ravana’nin kardesi Kumbhakarna oldugunu ve Rama’nin ise onu
oldiirdiigiinii, ne kadar zalim olsa da Kumbhakarna’'nin ne kadar azametli bir rakshasa
oldugunu asla unutmayacagint soyler. Bhima, babasini oldiirenin Rama suretindeki

Vishnu oldugunu anlar ve ondan intikam alarak annesini mutlu etmeye kadar verir.
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Bunun iizerine Ifrit Bhima, Brahma min inayetini kazanmak icin tapasya uygular.
Tek ayak iizerinde durup, gozlerini kirpmaksizin Giines’e bakar; nihayet basindan
fiskiran alevler o kadar siddetlenir ki Devalar kagisip Brahma 'ya siginirlar. Indra feryat
ederek Brahma’min ifritin dilegini gerceklestirmesini ister. Bunun iizerine, ihtisaml
Brahma, Bhima’min karsisinda belirir ve onun Tapasyda pratiginden memnuniyet

duydugunu soyleyerek dilegini belirtmesini ister.

Bhima, niliifer tahtinda oturan Tanri’ya derin bir hiirmetle tapinarak goriilmemis
bir giice sahip olmayi talep eder. Brahma, “éyle olsun” diyerek ortadan kaybolur. Bhima
annesinin yanina doner ve Brahmd’dan aldig: liituf sayesinde diinyay:r zapt etmek igin
yola koyulur. Ilk olarak Kamariipa'ya gidip oramin Siva’ya adanmuis hiikiimdart olan
Sudakshina’ya savas acar. Essiz giictiyle Sudakshina’yi kolaylikla maglup eder, krali ve
kraligeyi esir alip asagilar ve onlari minik bir yeralti hiicresine hapseder. Bu esareti
Tanr: tarafindan bahsedilmis bir ibadet firsati olarak géren Sudakshina, topraktan bir
linga sekillendirip ona tapinir; Ganga nehrine ovgiiler diizer. O ve karisi Dakshina,
kesintisiz bir sekilde alti heceyi ihtiva eden Siva mantrasini (aum namah Sivaya) tekrar

ederek Siva’ya ibadet ederler.

Bu esnada Bhima, fetihlerine ve yagmalamalarina devam eder. Bir rakshasa
ordusu olusturur ve diinyanin dort bir yanina hiikmeder. Hiikmettigi cografyalarda her
tirlii kutsal ayini ihldl eder, zira biitiin ifritler gibi, o da her tiirlii ibadetten nefret
etmekteydi. Vishnu, Indra ya da herhangi bir Deva, Bhima mn mukaddes bir ayini
bozmasina engel olmaya c¢alistiklarinda, yenilmez ifrit onlart bozguna ugratiyordu.
Ibadetin ortadan kalkmasiyla birlikte, diinyaya karanhk ¢éker. Nihayet, Mahdkost Nehri
kiyisinda Devalar ve Rishiler bir araya gelerek topraktan bir linga sekillendirirler ve ona

tapimirlar.

O sirada Siva karsilarinda belirir ve isteklerinin ne oldugunu sorar. Devalar ve

Rishiler Bhima nin 6lmesini isterler. Siva, “oyle olsun” der ve ortadan kaybolur. Ancak
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hala, karanlikla kapl diinyada ibadet stirmektedir ve Kamariupa'da, kiigiik bir zindanda
Sudakshina ve karisi Dakshina kilden Linga karsisinda Siva’ya dua etmektedirler. Bir
giin, birisi Bhimaya, Sudakshina 'nin ona karsi kara biiyii yaptigini haberini iletir. Bunu
duyan Bhima, elinde kiliciyla zindana iner ve kilden Lingay: goriince bagirr. Ona karsi
kara biiyii yaptigimi soyler. Sudakshina diiriistce yalnizca Siva’ya tapindigini soyler.
Bunun iizerine, Bhima kahkahayla giilerek amcasi Ravana’min Siva’yi hizmetgisi
yaptigini ve Siva’ya ait bir par¢ayr gérdiigiinde onu ortadan kaldiracagini soyleyerek

heykeli kaldirmasini emreder.

Sudakshina ise sakin bir sekilde Siva’dan asla vazge¢meyecegini ve onun
kendisini daima koruyacagini soyler. Bunun tizerine Bhima, eger Siva koruyucu olsaydi,
Sudakshina ve esinin zindan olmayacagini soyleyerek elindeki kilici linga heykelcigine
firlatir ve o anda lingadan Siva’nin kendisi ortaya ¢ikar. Brahmd 'min liitfuyla giiclenmis
Bhima 'nin ordusu ile Siva’nin Ganalari arasinda kiyameti andiran bir savag patlak verir.
Daglar denize, okyanus ise géklere karisacak kadar siddetli bir harp, ates gibi yeryiiziine
yayilir. Narada oraya gelip ellerini birlestirerek Siva’ya yalvarir: “Efendim! Bir otu

’

kesmek i¢in kilic m1 kullanirsin? Ey Rudra! Diinyalar titriyor..."

Bunun itizerine Siva, uzun ve derin bir Humkara sesi ¢ikarwr ve birkag¢ saniye
icinde bu ses, Bhima’nin tiim ordusunu kiile cevirir. Bhima min kiillerinin izi bile
bulunamaz. Siva’'min ofke atesi daglardan ormanlara yayilir ve riizgdrla dagilan ifritlerin
kiilleri, diinyamin dort bir yanina savrulur. Karanlik diinyay: terk ettiginde, Devalar ve
Rishiler Siva’ya diinyanin iyiligi i¢in orada kalmasini isterler. Bu istegi kabul eden Siva,
sadik  Sudakshina’min  Kralligi’'nda, Kamaripa'da, egsiz koruyucu Cyotirlinga

Bhimasankara olarak bulunmaya devam eder.

Paramesvara, Kedaresvara ve Bhimesvara Cyotirlingalarinin biiyikliiklerine
iliskin efsane, aslinda birbirine benzeyen ii¢ ayr1 konuyu icermektedir. Cyotirlingalarin

nasil olustuklarina iligkin benzer bir temaya sahip olduklar i¢in bu ii¢ ayr1 olayi tek bir
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efsane olarak nitelendirecegiz. Daha 6nce de belirtildigi iizere, Cyotirlingalar Siva’nin
kutsal kabul edilen fallik imgeleridir ve Hindistan’da 12 farkli tapinakta
sergilenmektedirler. Siva’y1 sembolize eden bu fallik imgeler Sivaizm agisindan énemli
olduklari i¢in, Siva Purana’da detayli olarak ele alinmiglardir. Bu 6nemli Siva tapinma
heykellerinin nasil ortaya ¢iktiklar1 da Sivaistler tarafindan merak edilen konulardan birisi
olmus ve bunun neticesinde de yukaridakine benzer efsanelerin ortaya c¢ikmasi

kag¢inilmaz olmustur.

Ug farkli Cyotirlinganin nasil ortaya ciktigiyla ilgili efsanede yer alan anlatilarin
her birinde de Siva’nin, s6z konusu yerlerde kaosun ¢ikmamasi ve diinyanin selameti i¢in
kendisini /inga formunda somutlastirdigi goriiliir. Bu heykeller simgesel 6neme sahip
olmakla birlikte, aslinda Siva’yla bizzat baglanti kurulacak diinyevi araglardir. Bhima’yla
ilgili efsanede de goriildiigii lizere, toprak /inga heykelinden Tanri’nin bizatihi kendisi
ortaya c¢ikar. Bu heykeller s6z konusu bulundugu yerlerin ya da tapinaklarin

korunmasinin teminati gibidir.

S6z konusu efsanede Cyotirlingalarin 151k siitunu olarak belirmesi, Tanr1’nin
sonsuz ve sinirsiz 0ziline isaret eder. Felsefi a¢idan bu, metafiziksel hakikatin formlardan
ya da bicimlerden bagimsiz oldugunu gosterir. Bu betimleme ayn1 zamanda Siva’nin
askin yoniine de vurgu yapmaktadir. Paramesvara, Kedaresvara ve Bhimegsvara gibi 6zel
mekanlarda tezahiir eden Cyotirlingalar, mutlak hakikatin farkli yansimalar1 olarak
goriilebilir. Ayni evrensel 6ziin ya da Brahma’nin farkli uzanimlarda goriinmesi,
Hinduizm’deki ekavada (birlik 6gretisi) ve ananta-rijpa (sonsuz formlar) nosyonlariyla

ortiismektedir.

Linga, goriinmeyen ama her yerde ve her daim hazir olan Tanr1’nin semboliidiir.
Cyotis ise bilincin saf kaynagidir. Dolayisiyla Cyotirlinga gorinmeyen gerceklik ile
goriinen biling arasindaki baglantiy1 ifade etmektedir. Isik dogrudan gozle goriilemeyecek

kadar yogun oldugunda aslinda bilincin kendisini temsil eder. Felsefi anlamda
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Cyotirlinga bilgiyle bireyi aydinlatan 6zdiir. Gozle goriilen bigim yalnizca bir simgedir;
hakikati kavrama sadece igsel sezgi yoluyla gergeklesir. Bu nedenle, duyular yoluyla
kavranan heykel sadece bir gegittir; hakikate ulagsmak icin i¢sel bir aydinlanma ya da

tanrisal bir aydinlanmaya ihtiyag vardir.

Ontolojik acidan bakildiginda, Cyotirlinga aym 6ze sahip olan mikrokozmos
(insan bilinci) ile makrokozmosun (kozmik biling) 6zdesligini temsil eden kozmik bir

semboldiir.

Kedaresvara Himalayalarda, Bhimegvara ise Dekkan’da Bati Gat Daglari’nin
kuzeyinde ve Paramesvara Cyotirlingasinin bulundugu Omkaresvara ise Madhya Pradesh
eyaletinde Narmada Nehri {izerinde bulunan kutsal merkezlerdir. Efsane, bu mekanlari
yalnizca tarihi tapinaklar olarak degil, ayn1 zamanda kozmik merkezler olarak da sunar.
Bu merkezler, Mircea Eliade’in kutsal mekén teorisiyle uyumlu bir sekilde, tanrisal

olanin yeryiiziindeki goriiniimii olarak da degerlendirilebilir.

Bu mitte yer alan Oykiiler, hacilarin Cyotirlinga bulunan tapinaklara giderek dua
etmelerini, adaklar sunmalarin1 ve kurtulus arayislarini mesrulastirmaktadir. Linga
tapinimi, bir ritiiel eylemi olmaktan ziyade, tanrisal aydinlanma arayisi ve Tanri’nin

15181na katilma arzusudur.

Genel anlamiyla bu efsanede yer alan Oykiiler, felsefi olarak Tanri’nin sinirsiz
0ziinili, mitsel agidan kozmik diizenin ve kutsal mekanlarin tezahiiriinii ve dini agidan da
hac, Bhakti ve kurtulusun yolunu ifade eder. Cyotirlinga burada hem ontik manada
hakikatin semboliidiir hem de kdkeni mitolojik bir anlatiya dayanan giincel dini bir

pratigin merkezindeki simgelerden birisidir.

3.8. Andhaka Efsanesi ve Felsefi Analizi

Siva Purana’da yer alan efsanelerden birisi de Parvati’nin Siva’nin gozlerini

kapatmasi sonucu eline bulasan terden hilkat garibesi gibi dogan ve sonrasinda Siva’nin
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erkek ¢ocugu olmayan Asura Krali Hiranyaksha’ya evlatlik olarak verdigi Andhaka’nin
yasamina, Daitya krali olmasina ve sonrasinda da yok edilmesine iliskin efsanedir. Bu
mit, Rudra Samhita’nin Yuddha Khanda baslikli kisminin 42. boliimiinden 57. boliimiine
kadarki kesiminde ele alinir. S6z konusu kitabin 42. boliimiinde, bu mitin, Brahma’nin
oglu Sanatkumara tarafindan Vyasa’ya aktarildigindan bahsedilir (Rudra Samhita,
5.42.3-4). Rudra Samhita’nin besinci kitab1 olan Yuddha Khanda’da Andhaka ile ilgili

efsane su sekilde anlatilmaktadir:

Bir keresinde, Siva eglence amacuiyla, esi Parvati ve Ganalariyla birlikte Kasi’ye
gelir. Siva burada kendine bir sehir insa eder ve Bhairava’yt buraya vali tayin eder.
Onlar Kagi’den sonra kutsal magaralariyla bilinen altindan yapilmis Mandara Dagi 'na
vonelirler. Bir giin bu dagin dogu eteklerinde, sehvetli bir birlesme esnasinda, Parvati
ani bir utangaghikla Siva’nin mercan ve altin niliifer rengindeki ii¢ goziinii elleriyle
kapatir. Bu anda evrenin iizerine daha énce hi¢ yasanmamis mutlak bir karanlik ¢oker.
Parvati’nin narin ellerine, Siva’min almindaki iigiincii goziin a¢ilmaya ¢alismasiyla
olusan 1sidan bir tiir akigkan sivi bulasir. Sonsuz karanligin dehsetiyle ve elinin asiri
derecede 1sinmasi nedeniyle, Parvati ellerini Siva’min yiiziinden hizla g¢eker. Onun
ozsuyunun damlalart ile Siva’nin ateginin birlesimiyle Parvati gebe kalir ve o anda
korkung ve insandan farkl bir varlik viicut bulur. Bu varlik, saklanacak hi¢bir yer
bulamayan karanligin cisimlesmis halidir ve ebeveynlerinin birlesmesine sahit olmamast
ici kor olarak dogar. Bu varligin goriiniisii korkungtur, Siva 'nin karanhigindan olusan bu
varligin devasa bedeni bicimsizdir; komiir karasi teni ince ve kivircik tiiylerle ortiiliidiir

ve bir tiir hilkat garibesi gibidir.

Boynu egik ve dikkat kesilmis bir durugla Siva ile Parvati’nin karsisina dikilir.
Ardindan mirildanarak kotii bir sekilde sarki séylemeye ve diizensiz hareketlerle dans
etmeye bagslar. Sonrasinda o korkun¢ mahliik yiiksek sesle aglamaya ve bir yilan gibi

catalli dilini dudaksiz agzindan hizla ¢ikarip geri ceker. Parvati, viicudunu orterek
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korkuyla Siva’ya siginr. Siva ise yumusak bir sesle Parvati’ye soyle der: “Onu ellerinle
sen yarattin, yaptigindan korkma. Ona Andhaka diyelim ve onunla ilgilenelim. Cirkin
olsa da o ayni zamanda yiicedir.” Parvati’yi bir anda Andhaka’ya yonelik sevkat duygusu
sarar. Onu artik geri gelen isikla gérebilmeye baslar. O eskisinden daha korkung
gortintir, stirekli hirlar ve dislerini gicirdatir durur. Parvati, arkadagslariyla birlikte

cocuga sefkatle yaklasir.

Andhaka efsanesinin buraya kadarki kisminda, onun dogumunun karanligin viicut
bulmasi olarak tasvir edildigini ve bu durumun da Hindu metafiziginde Mayanin
bagimsiz bir varlik kazanmasi olarak yorumlanabilecegini sdyleyebiliriz. Kor dogan
Andhaka, 15181 gorme, yani bilgiyi anlama yetisinden yoksundur ve bu da varligin
bilgisizligin igerisine diismesini sembolize eder. Yani, Andhaka’nin korliigii, duyusal ve
rasyonel bilginin yokluguna isaret eder. Onun nedensiz ofkesi, avidya ile dogrudan
ilintilidir. Hinduizm’de bilgisizlik hali (avidya) varolussal kotiiliigiin kaynagi olarak
goriiliir. Yine Andhaka’nin karanlikta diinyaya gelmesi, karanligin bilgiye ulasmadaki

engelleyici roliinii de agikca ortaya koyar.

Bu mitin merkezi figiirii olan Andhaka, eril ve disil gii¢lerin etkilesimi sonucu
ortaya ¢ikan korkung bir yaratiktir. Andhaka, tanrisal kudretlerin dengesiz bir bilesimi
olarak teolojik bir anlamda bir uyaridir. Tanr1 ve tanrigalarin birliktelikleri evrensel
diizeni saglayabilecegi gibi, kaosun ya da kaotik varliklarin ortaya ¢ikmasina da yol
acabilir. Andhaka her ne kadar kotii 6zelliklere sahip olsa da yine de Siva ve Parvati’nin
asklarinin meyvesidir. Bu ylizden ona gereken merhamet ve sefkati gdstermeleri gerektigi
seklindeki Siva’nin tavsiyesi etik anlamda sorumluluga isaret eder. Yaratici gii¢, kendi
tirliniinden cirkin ve korkung bile olsa sorumludur. Burada etik sorumluluk, tanrisal

diizeyde de devreye girer.

Andhaka efsanesi su sekilde devam eder:
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Asura Krali Hiranyaksha erkek eviat hasretiyle yanar. Onun kardesi olan
Hiranyakasipu’nun bes kudretli oglu vardwr, oysa kendisinin hi¢ evladi yoktur.
Hiranydksha, arzularim dizginleyerek, kisin dondurucu sogugu ve yazin yakici sicagina
aldirmaksizin, uzun yillar siiren yogun bir ¢ileci yagsam siirer. Sonunda, Tanri Siva onun
oniinde belirir ve ona kendisini neyin mutlu edecegini sorar. Hiranydksha yere kapanarak
cevap verir: “Ey Siva, oglum yoktur. Oysa her Daitya icin krallig: siirdiirecek bir erkek

eviat zorunludur. Kardesimin beg gii¢lii prensi varken, ben oldiigiimde soyum tiikenecek.”

Bunun iizerine Siva merhametle ona su karsiligr verir: “Kendi oz soyundan bir
oglun olmayacak; fakat yine de bir eviat sahibi olacaksin. Kendi oglum Andhaka’y1 sana
verecegim, o senin kadar giiclii, savasta ise yenilmez olacaktir.” Hiranyaksha, bu
karanlik ¢cocugu biiyiik bir sevingle kabul eder. Bu armaganin ardindan, coskulu bir
sekilde tanrilar yenilgiye ugratir ve yeryiiziinii Patala ya siiriikler. Bunun iizerine Vishnu
Yaban Domuzu (vardaha) bigciminde bedenlenir. Burnuyla yeri yararak derinlerdeki
Patala’ya iner; simsek gibi parildayan disleriyle Daityalar: tarumar eder. Ardindan
Sudarsanacakra ile Hiranyakshanin basini gévdesinden ayirir. Yeryiiziinii ise disleri
lizerinde yeniden yukarrya dogru, ait oldugu yiizeye tasir. Vishnu, Hiranyaksha nin
oliimiiniin ardindan Andhaka’y1 Asuralarin krali olarak ilan eder. Ancak bir siire sonra,
Vishnu’nun avatarasi Narasimha tarafindan Andhaka’nin amcas1 Hiranyakasipu da

oldiiriiliince, halk arasinda su sozler dolasti: “Bir kér adam, bir krallikla ne yapabilir

ki?”

Kuskucu kuzenleri Prahldada ve kardesleri, Andhaka’min kralliga layik bir
hiikiimdar olmadigint diisiinerek tahtimi elinden alirlar. Biiyiik bir hayal kirikligina
ugrayan Andhaka ormana ¢ekilir ve bin yil siiren zorlu bir tapasya (¢ileci yasam/kefaret)
uygular. Tek ayag iizerinde durarak, kollarini basinin iizerine kaldirmis bir vaziyette
gizli mantralart soluklar: gibi tekrarlar. Tapasyanmin son yilinda, her giin kendi etinden

bir parca kesip atese sunar, kani damla damla akarken etini parca parca kurban eder.
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Sonunda biitiin eti ve kani tiikenir, onu yalnizca mantralarin kudreti ayakta tutmaktadir.
En sonunda iskeletini atese sunmayt diistindiigiinde, Brahma oniinde belirir ve soyle der:
“Ey Daitya, dile benden ne dilersen. Evrendeki varliklarin sahip olamayacagi ne varsa,
senin olacak.” Andhaka dilegini a¢iklar: “Prahlada ve kardesleri kélem olsun. Kor olan
gozlerim bana ilahi bir goriis kazandirsin. Indra ve diger Devalar bana harag ddesin. Ne
Tanriar ne Gandharvalar, ne Daityalar ne Yakshalar, ne Nagalar ne de oliimlii insanlar,

hatta ne Hari ne de Siva beni éldiirebilsin.”

Brahma su yamiti verir: “Istediklerin senin olacak, fakat dogan hichbir varlik
oliimii agsamaz. Bu yiizden, az da olsa oliim sartint kabul etmelisin.” Andhaka hig¢
diigtiinmeden yanitlar: “Bana yabanci olan annemi sehvetle arzuladigim vakit éleyim.”
Brahma bu dilege sasirir, fakat kabul eder. Sonra Brahmd eliyle Andhaka’ya dokunur,
boylece o yeniden giiclii, yakisikli ve parlak gozlerle diinyayi gérebilir hale gelir. Kudrete
kavusmus haliyle Andhaka, kuzenlerini kolayca yener; Indra dahil biitiin devalari
kendisine hara¢ d6demeye mecbur kilar. Biitiin Gandharvalar, Nagalar, Yakshalar,
Rakshasalar ve insanlar ona hizmet eder. Siva 'nin bir anlik “kérliigiinden” dogmus olan
Andhaka, evrenin tek hiikiimdar: haline gelir. Zamanla Andhaka, zevk-ii sefayla dolu bir
hayat siirerken, doyumsuzlugun ve tatminsizligin pencesine diiger. Gergekte, belki de

ruhunun derinliklerinde, oliimiin 6zgiirlestirici boyutunu 6zlemekteydi.

Andhaka efsanesinin bu kismini ise su sekilde yorumlayabiliriz: Andhaka’nin kor
dogmasi, yalnizca fiziksel bir eksiklik olarak degil, ayn1 zamanda hakikati gérememe hali
olarak da anlagilmalidir. Korlikk Vedalar ve Upanishadlarda avidya (cehalet) kavramiyla
iligkili olarak kullanilir. Bu, insan1 yaniltan, varligin 6ziinii gizleyen duruma isaret eder.
Andhaka da bu bilgisizlik ya da korliik halinden bin y1l boyunca gerceklestirdigi tapasya
araciligiyla kurtulmak ister ve bu konuda basarili da olur. Ancak onun fapasya pratigi saf
bilgelik istegiyle degil, haz ve iktidar istenciyle gerceklesir. O, bin yil siiren ¢ileci hayati

ruhsal kurtulus icin degil, diinyevi kudretini pekistirmek icin gerceklestirir. Burada
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Hinduizm’de sik¢a goriilen bir uyar1 vardir: Ruhsal pratikler yanlis motivasyonla

yapildiginda, daha biiyiik bir diisiise yol acar.

Andhaka’nin Brahma’ya hangi durumda 6lmek istedigiyle ilgili sundugu kosul
(annesine kars1 arzu duydugunda 6lmek istemesi), onun kendi varligindaki arzu-6lim
bagini ortaya koyar. Bu varolusun temel paradoksunu gosterir: Arzu (kama) bir yandan

yasami meydana getirir, bir taraftan da esarete ve 6liime siiriikler.

Andhaka efsanesi Hindu mitolojisinde klasik 4sura dongiisline uyar: Arzu, istek,
lituf, gii¢, isyan, yikim. Bu dongii neredeyse biitiin biiylik Asura krallarin hayatlarinda
goriiliir. Bu mitolojik motif, evrensel diizenin (rta/dharma) siirekli tehdit altinda

oldugunu ve Tanr1 miidahalesiyle yeniden tesis edildigini vurgular.

Andhaka’nin fapasya pratigi, Hinduizm’de bu pratiginin iki yoniine isaret eder.
Tapasya  dogru  yonlendirildiginde  mokshayla  sonuglanir;  ancak  yanlis
yonlendirildiginde, karma zincirini daha da agirlastirir. Andhaka’nin kdkeni Siva’ya
dayansa da niyetleri kotii oldugu i¢in kendi sonunu hazirlar ve bu nedenle karma
dongiisiine girmesi kaginilmazdir. Andhaka efsanesinin son kismi ise su sekilde

anlatilmaktadir:

Andhaka, bir filozof olmadigi hdlde, felsefeye yomelir. Daityalarla birlikte
veryiiziinde dolagsir ve kendi icadi olan tuhaf bir “inang” gelistirir: Ateist bir din. Nerede
bir Vedik ritiiel veya kurban toreni (vaciia) gérse, onu kirletir ve insanlara zorla kendi

ateizmini dayatirdi.

Bir giin, goklerdeki gezegenler ugursuz bir hizalanmaya girdiginde, Andhaka
altin ihtisamli Mandara Dagi 'na gelir. Burasi, Parvati 'nin bir anligina Siva 'nin gozlerini
kapattiginda dogmus oldugu yerdir. Andhaka’ nin kanminda esrarengiz bir farkindalik
duygusu kipirdanir ve gizemli bir coskuyla kiikrer. Hayati boyunca siiren huzursuzlugu,

bitmeyen arayisi ve ¢ilesi, sabahin gelisiyle uykunun dagilmas: gibi yok olup gider. O
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saskin halkina seslenir: “Benim igin burada bir sehir kurun! Diinyalart bu dagdan

yonetecegim. Nedenini bilmiyorum, fakat Mandara benim yurdum.”

Asuralar da onun buyrugunu yerine getirdiler. Bir giin, zarif sedir aga¢larinin
arasinda yiirtiyiise ¢ikan ti¢ bakani olaganiistii bir seye tanik olup telasla krallarina
donerler: “Efendim, bu dagda tuhaf bir manzaraya rastladik. Bulutlarin itistiindeki gizli
bir magarada hilal tasiyan sag orgiileriyle ilahi bir rishi gordiik. Asil ve yakisiklyydi,
vilanlar bedenine dolanmuisti. Bir fil derisi giymisti; boynunda ise inci taneleri gibi
dizilmis kafataslar: vardi. Bedeni kutsal kiillerle stvanmisti; yiizii diinyevi olmayan bir
wsikla paridiyordu. Elinde ii¢ digli mizrak (trisiila), kili¢, yay ve ok, ayrica bir topuz ve
cesitli silahlar vardi. Yakiminda korkung, maymun yiizlii bir varlik magaranin agzinda
nobet tutuyor. Daha da sasirtici olan ise, rishinin yaninda oturan geng bir kadindi. Ey
efendimiz ne goklerde ne yeryiiziinde onun kadar giizel bir kadin gérdiik. Onun yiiziinii
gordiikten sonra kendimizden gectik. Bu kadin bir rishinin esi olmaya degil, diinyalarin

efendisinin esi olmaya layik! Gelin, kendiniz goriin; kaderiniz sizi bu daga getirdi.”

Bu sozlerden etkilenen Andhaka, Asuralarini magaradaki rishiye gondererek
kendisinin Hiranyaksha’nin oglu, diinyalarin efendisi Andhaka oldugunu; giizel bir
kadinin yaminda tapasya yapmanin giinah oldugunu; bu yiizden de kadini bakanlariyla

birlikte gondermesini ister.

Bilge yumusak bir sesle kendisinin yasl ve koksiiz bir zavalli oldugunu, geng
esinin kendisine sabirla katlandigini, esiyle fazla oyalanmaktan dolay gii¢siiz diistiigtinii,
tapasya igin tek basina ormana gidecegini ve eger kendisine ait bir seyi almay
arzuluyorlarsa, once magaranin ontinde nébet tutan Viraka'’yi ge¢meleri gerektigini

soyler.

Bu kiiciimseyici yaniti, 6zellikle “Rakshasa” diye hitap edilmesini duyan Andhaka

ofkeyle kiikredi: “Bu gece hem onun basini kesecegim hem de karisini yatagima
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alacagim!” Andhaka magaraya tirmanmir ve kiliciyla Viraka'ya saldirir. Fakat maymun
yiizlii gana onun silahini par¢alar ve onu geri puiskiirtiir. Bunun tizerine Prahlada ve daha
bir¢ok Asura Viraka’ya saldirir. Viraka onlari dograyarak cesetlerini ¢akallarin ve

hayaletlerin dans ettigi kanli savas alanina birakir.

Magaranin iginde, Viraka’min korudugu yerde, Parvati dehsete kapilir. Siva
gizemli ormana ¢ekilmistir ve disarida savas kasirga gibi siirmektedir. Binlerce Asuranin
silaht magaranin girigini tikar; ama Viraka déviismeye devam eder. Magarada karanlikta
duran Parvati, Brahmd ve Vishnu’ya seslenerek yardim ister. Onlar kadin suretinde,
Saktiler olarak gelirler. Onlarla birlikte Devalar, Gandharvalar, Rishiler, Siddhalar,

Nagalar ve Guhyakalar silahlarla donanmuis savasgi kadin ordusu olarak ortaya ¢ikarlar.

Viraka bedenine saplanan ok, kili¢ ve mizraklari ¢ikarp savasmaya devam eder.
Aniden Brahma’'min Saktisi Brahmi dért yiiziiyle Viraka’'min yamnda belirir. Oliim
asastyla akin akin hiicum eden binlerce Asurayt yere serer; 151k huzmeleriyle onlari yok
eder. Ardindan, Vishnu'nun Saktisi Nardyani diger yaminda belirir. O da yigitce
daityalart bicer, milyonlarcasint géz a¢ip kapayincaya kadar yok eder. Diger Tanrilarin
Saktileri de Asuralara ciddi zararlar verirler, dagin yamacindaki Asuralar: geri
pliskiirtiip kilictan gecirirler. Bu koruyucu Sakti ordusu, magaranin klostrofobik

karanligindaki Parvati’y1 teskin eder.

Bes yiiz bes giin boyunca Viraka ve olaganiistii Sakti ordusu, Mandara Dagi 'nin
altin zirvesinde Parvati’yi korumak i¢in savasir. Savasin tiim siddetiyle siirdiigii esnada,
Siva geri doner. O, kendisinin yaratilmis oldugu ziimriit ormanda gergeklestirdigi
tapasyddan tazelenmis olarak geri doner. Siva geri dondiigiinde, Parvati’nin kadin
savasgilar ordusu Mandara’dan kaybolur. Parvati, Viraka’yi yiizlerce hediyeyle
onurlandirir ve onu magaranin kapisindaki bekgi olarak goéreviendirir. Bu esnada
Andhaka, Siva’ya Vighasa adinda bir el¢i gonderir. Uzuvlar:t Saktiler ve Ganalar

tarafindan par¢alanmis olan Vighasa aksayarak Siva’min huzuruna ¢ikar ve kiistah¢a
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soyle der: “Senin bir kadinla isin olamaz. Bu geng ve giizel kadini teslim et! Yoksa seni
Yama 'nin yeraltindaki meskenine gonderivim.” Siva soyle cevap verir: “Zayif bir adama
esin ya da servetin ne faydasi olur? Sozlerin serttir, ey Rakshasa, ama giiciiniiz yetiyorsa

>

benimle savasin.’

Bunun iizerine Andhaka, tanrilarin bile alt edemedigi ifrit Gila nin onciiltigiinde
saldiriya geger. Andhaka nin askerleri, magara girisine ve Viraka’ya korkung silahlar
vagdirtr. Bunun tizerine Siva, devalardan ve korkung varliklardan olusan bir orduyu
toplar. Onlar cesitli yollar ve vasitalarla hemen gelirler, Siva’'nin yaninda avuglarini
birlestirerek dururlar. Siva onlari biraz dinlendirdikten sonra, kararl bir sekilde savas
alanmina gonderir. Siva’min ordusu, Gila da dahil olmak iizere Andhaka’nin ordusuyla
sanki Yugalarin sonu gelmis gibi savasirlar. Ancak Siva’min ordusundaki herkes
Andhaka’nin ordusu tarafindan yutulurlar. Vighasa, Brahma, Indra, Vishnu, Surya,
Soma ve diger biitiin tanrilar: yutar ve yalnizca Viraka magara girisinde kalir. O da
karanlikta Siva’ya kosarak feryat eder: “Ey Efendim, Vighasa ordunu yuttu. Savasacak

’

sadece ben kaldim.’

Siva karanhkta giiliimseyerek yankili bir sekilde Samaveda’yi okumaya baslar.
Onun ilahisiyle yeniden etraf aydinlanir. Bu 151k sayesinde gormeye baslayan Viraka,
yanminda Nandinle birlikte kiikreyerek savasa atilir. Fakat her ikisi de Vighasa tarafindan
yutulur. Bunun tizerine Siva bizzat savaga katilir. Yalniz, yiice ve gérkemli bir bicimde,
garip ve alistimadik bir mantrayr séylemeye baslar. Bu tinis1 bozuk ilahi Vighasa nin
kulaklarina iglediginde, onun kalbini, ruhunu ve bedenini hasta eder. Vighasa, savasin
dorugunda ¢aresizce kusmaya baslar. Béylece Vishnu, diger Tanrilar, Viraka ve Nandin

veniden disariya ¢ikarlar.

Savas yeniden siddetlenir. Andhaka’nin ordusundaki Ddaityalar agir bir yenilgi
alwr. Ancak, ifritlerin gurusu olan Sukra, oliileri diriltme yetenegi sayesinde olenleri

veniden hayata dondiiriir ve onlar yeniden savas alanina gonderir. Bu durum baglangigta
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devalari dehsete diisiiriir. Fakat ¢ok ge¢meden Siva 'nin Ganalar: gokten inerek Sukra’ya
saldirir, onu bir yabani hayvan gibi baglayp Siva ’nin huzuruna getirirler. Siva tek kelime

etmeden Sukra’yt yutar.

Sukra ortadan kaldirildiginda Danavalarin bozguna ugramasi kesinlegir. Artik
vere diisenlerin yeniden ayaga kalkmalar: imkansizdir. Velhasil Danavalarin hepsi

parc¢alanip yok edilir.

Yeri titreten bir kiikremeyle Vishnu, Andhaka’ya saldirir. Vishnu elindeki giirzle
onun basina ve bedenine yiizlerce darbe indirir. Ancak Andhaka, Brahmda tarafindan
kutsandigi icin, her defasinda yeniden ayaga kalkar. Andhaka bu sefer yerinden soktiigii
agaclari, yilanlari, kopardigr dag zirvelerini ve cesitli silahlar: Siva’ya, Parvati’ye ve
Narayana’ya firlatir. Sonunda Siva, Pasupatastra adli kutsal silahini firlatarak
Andhaka’nin bedeninde koca bir yara acar. Yarasindan fiskiran kan, dag pinart gibi
veryiiziine akar. Ancak, Andhaka’nin kani yere her diistiigiinde, orada binlerce yeni
Andhaka yeniden hayat bulur. Bu yeni varliklar oldiiriildiigiinde bile, kanlari topraga
aktiginda tekrar binlercesi ortaya ¢ikar. Bunun iizerine Siva, bu varliklar: oldiirmeyi

durdurur.

Siva, gok giiriiltiisii gibi bir kiikremeyle Andhakaya saldwrir, onun kalbine ii¢ disli
mizragini saplar ve kalbi delinen Andhaka acilar i¢inde havada asili halde kalir. Onun
viicudunda neredeyse saglam bir et parcasi kalmaz Fakat Andhaka 6lmez; yasamina
stkica tutunarak havada asili kalmay: siirdiiriir. Bu arada Siva’nin daha once yutmus
oldugu Sukra, tévbe ve ovgii dolu sozleriyle Siva’ya yakarir ve hayatimin bagislanmasini
diler. Bunun itizerine Siva onu affeder ve ona énemli bir gérev tevdi eder. Sukra,
Andhaka’yr hala ii¢ disli mizragin iizerinde, eti tamamen yok olmus halde goriir. Sukra,

Andhaka 'min bir fisiltiyla Siva’min yiiz ismini zikrettigini isitir.
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Sukra, Siva’'min kutsamasiyla, Andhaka’min iizerine amrita yagdigini goriir.
Andhaka’nmin ¢ektigi act sona erer, giinahlarinin kefaretini éder. Andhaka sevgi ve husu
icinde titreyerek, Siva’'min ayaklarina kapanir ve séyle yakarir: “Ben yanilmistim, Ey
Tanry,; senin kim oldugunu bilmiyordum. Annem Parvati’ye sehvetle baktigim icin beni
bagisla. Ey Tanri, bana merhamet et ki ruhum huzur bulsun.” Samimiyetinden ve ogullari
oldugundan dolay, Siva ve Parvati Andhaka 'yt kutsarlar. Ellerini onun iizerine koyarlar,

basini sevgiyle koklarlar ve onu Ganalarin efendisi olarak goreviendirirler.

Yukarida anlatilan efsane agisindan, Andhaka aslinda bastan cikarict giiclerin,
sehvetin, kibrin ve bilgisizligin semboliidiir. O, ilahi bir koke sahip olsa da bilgisizligi,
diinyevi hirslar1 ve sehveti yliziinden yikima ugramaktan kurtulamayan trajik bir
kahramandir. Andhaka’nin kanindan binlerce yeni Andhaka’nin dogmasi, arzu ve
cehaletin yayginlagsma egilimini sembolize eder. Bir kez bastirildiginda bile, kotiilitk
yeniden iireyebilir. Kotiiliiglin yeniden iiremesinin engellenmesi i¢in Vishnu’nun bir
nehre doniismesi ve tertemiz suyuyla Andhaka’nin kanini, yani glinahin tohumunu

temizlemesi gerekir.

Siva’nin en nihayetinde Andhaka’y1 tamamen yok etmek yerine affedip ganalarin
sefi yapmasi, Hint felsefesindeki temel bir ilkeyi yansitir: koétiiliik yok edilmez,
doniistiiriilir. Andhaka’nin  affedilmesinde Onemli etmenlerden birisi, yaptig
kotiiliiklerin farkinda olmasi ve bu katiiliklerden dolayr temiz bir kalple Siva’ya
yakarmasidir. Ug basli mizragin ucunda neredeyse higbir canli bedensel uzvu kalmasa da
Siva’nin isimlerini zikretmesi samimiyetinin gostergelerinden birisidir. Bu da bizi yine
Andhaka karakterinin bilgisizlikle ve arzulariyla olan imtihanimi g6z Oniinde
bulundurmaya ydnlendirmektedir. Andhaka bilgisizligini ve evrensel yasayla
yasaklanmis bir sehvete kapilmasini can vermeye yakin bir zamanda fark etse de temiz

niyeti ve ilahi bir kokene sahip olmasi sayesinde affedilir.
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Hindu mitolojisinde Devalar ile Asuralar arasindaki savas temasi oldukca
yaygindir. Bu savas aslinda diizen ile diizensizlik, aydinlik ile karanlik ya da iyilik ve
kotiiliik arasindaki savastir. Bu savasin sonunda her zaman iyi taraf kazanir. Andhaka
efsanesinde savasin gectigi yer olan Mandara Dagi, baska efsanelerde de kozmik bir

mihver roliine sahiptir.

Yine Andhaka’nin Siva’nin kendi koérliigiinden dogmasi, onun kozmik golgenin
cocugu oldugunu gosterir. Siva gibi bir Tanr1 bile karanlik bir varlik yaratabilir; bu da
aslinda varolusun diialist yapisim1 (aydinlik-karanlik, bilgi-cehalet, yaratma-yok etme)
mitolojik tarzda anlatir. Andraka’nin nihai zaafi annesi konumunda olan Parvat’yi
arzulamasidir ki bu sadece kisisel bir giinah degil, kozmik tabunun ihlali anlamina gelir.
Kendi kaynagina yonelen cinsel arzu, diizenin mutlak anlamda ¢okiisiine yol acacaktir.
Bundan dolayi, Siva ve Parvati, Andhaka’y1 etkisiz hale getirerek kozmik diizeni yeniden
tesis ederler ve kozmik tabu korunmaya devam eder. Andhaka’nin annesine duydugu
cinsel arzu, Yunan mitolojisinde Oedipus’un kaderiyle carpici bir benzerlige sahiptir.
Oedipus bilingsizce kendi 6z babasini 6ldiirlip annesiyle evlenir; Andhaka da annesine
kars1 cinsel arzu duydugu anda etkisiz hale getirilir. Her iki durumda da anneye yonelik
arzu O0liim ya da yikim getirir. Bu durum, insan kiiltiirlerinde ensest tabusunun kozmik bir

ilke olarak isledigini gosterir.

Yunan mitolojisinde Zeus’a kars1 ¢ikan canavar Typhon gibi, Andahaka da
tapasya ile giic kazanip tanrisal diizen i¢in tehdit olusturur. Her ikisi de asir1 derecede
giiclii hale gelen kaos figiiriidiir ve yalnizca tanrisal bir miidahaleyle bastirilir. Burada
Siva yaninda kozmik diizenin korunmasinda Parvati’nin miidahalesinin de gerekli

oldugunu hatirlamakta fayda vardir.
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3.9. Gacasura Efsanesi ve Felsefi Analizi

Fil bash asura Gacasura’nin tapasya ile elde ettigi giicleri kotii isler icin
kullandig1 i¢in Siva tarafindan yok edilmesini konu edinen Gacasura efsanesi, Siva
Purana’nin Rudra Samhita baslikli kitabinin Yuddha Khanda baslikli kismimnin 57.
boliimiinde ele alinir. Bu efsane, 6zellikle Ganesa mitinin kdkeninde yer almasi itibariyle
oldukca onemlidir. Ganesa’nin Siva tarafindan kesilen basinin yerine konulan fil basi,
aslinda Siva tarafindan kutsanan Gacasura’nin basindan baskast degildir. Hint
mitolojisinde olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan Gacasura efsanesi, Yuddha Khanda’da

su sekilde anlatilmaktadir:

Siva ve Parvati, birlikte huzur icinde aile saadetinin tadini ¢ikarirlarken,
Tarakasura soyunda Gacasura adinda bir Asura dogar. O biiyiidiigiinde Brahmd’ya
tapinarak ondan ¢esitli liituflar elde eder ve bu sayede kral olur ve baskenti Sonitapura 'y
refah ve bollukla gelistirir. Ancak, selefleri gibi o da Tanrilar: ve Rishileri rahatsiz

etmeye baslar.

Tanrilarin krali Indra, Gacasura’min yiikselisine ve giiciine son vermeye
kararlidir. Gacasura’min basindan ¢ikan kefaret atesi biitiin diinyalara yayilir ve
diinyadaki her seyi kavurur. Nehirler ve denizler ¢alkalanir. Atesle kavrulan devalar
cenneti terk edip Indra’yla birlikte Brahma’'min diyarina gidip ona boyun egerler.
Tanrilar hep bir agizdan Brahmd’ya kavrulmaktan ve diinyalarin yok olmasi riskinden
dolay1 Gacasura’yi sikdayet ederler. Bunun iizerine Brahmd, ogullar: Bhrgu, Daksha ve
digerlerini alarak Gacasura’min inziva yerine giderler. Onun tévbesiyle gokleri ve
alemleri yakip kavurdugunu goren Brahma giilerek ona tovbede miikemmellige ulastigini
ve dilegini soylemesini emreder. Gacasura sonsuza kadar giiclii, yigit ve yenilmez olmayt

ister. Onun tovbesinden ziyadesiyle memnun olan Brahmd ona nadir bir nimeti bahseder.
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Bu sekilde Brahma 'nin liitfunu kazanan Gacdasura evine doner ve ardindan biitiin
bolgelere, ii¢ diinyaya ve tanrilar da dahil olmak iizere biitiin varliklara hiikmeder. Biitiin
diinyalar: fethettikten sonra tek hiikiimdar olarak hiikiim siiren Gacasura, Indra’mn
sarayinda yagsamaya baslar. Giiciinden etkilenen tanrilar onun ayagina kapanir hale
gelmislerdir. Gacasura da diger biitiin ifritler gibi giiciiniin biiyiisiine kaptlarak kibirli,
zalim, zevk diiskiinti biri haline gelir. Biitiin erdemli insanlara ya da diger varliklara
iskenceler yapar. Biiyiik bir gii¢ elde etmis olan Danava Gacasura, Siva 'nin baskenti
Kasi’ye gelir. Bu durumdan rahatsiz olan Devalar Siva nin yamna giderler ve halka ve
biitiin iyi insanlara aci ¢ektiren Gacasura’yr éldiirmesini isterler. Bunun iizerine Siva
adanmiglarimi korumak icin ii¢ digli mizragi Trigila ile kiikreyerek Gacasura’nin

karsisina dikilir.

Bu esnada yiiksek sesle bagiran Gacasura ile Siva arasinda biiyiik bir savas
cereyan eder. Gii¢ ve cesarete sahip Gacasura, Siva’yr keskin oklarla vurur. Bu sirada
korkung bir bedene biiriinen Siva, Gacasura’'nin oklar: daha kendisine ulagsmadan onlart
sedef tohumlari gibi kiiciik pargalara ayirir. Bunun tizerine ofkelenen Gacasura, kilicryla
Siva’ya dogru kosar. Gacasura’nin baska kimse tarafindan oldiiriilemeyecegini anlayan
Siva Trisilasini ona saplar. Gacasura, ti¢ disli mizragin viicuduna saplanmasuiyla birlikte
bir semsiye gibi havaya kalktigini samir. Bu esnada Siva’min yiiceligini dillendirmeye
baslar. Siva’min elinden olmenin kendisi igin biiyiik bir san ve seref vesilesi oldugunu
soyler. Gacasura’min tévbesinden memnun olan Siva, dilegini séylemesini ister. Bunun
tizerine ¢ok mutlu olan Gacdasura, Siva’nmin, ti¢ basli mizrakla kutsanan iistiindeki postu
giymesini ister. Bu postun énemini anlattiktan sonra, bir de Siva’nmin aduin Krttivasas
(fil derisine biirtinmiis kisi) olmasint ister. Bu istekleri kabul eden Siva, kurtulusa
ulagmanin araci olan o kutsal mekdanda Gacdsura’nin erdemli bedeninin kurtulus getiren
bir fallik imgeye doniistiiriilecegini ve Krttivasesvara olarak adlandirilacagini séyler.

Bunun iizerine Siva, Gacdasura’nin postunu giyer. Gacasura ise son nefesini verir.
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Kasi’deki herkes bu durumdan memnuniyet duyarlar. Vishnu, Brahma ve diger
devalar hosnutluk icerisinde bir araya gelip avuglarini birlestirerek Siva’min oniinde
egildiler. Gacasura oldiiriildiigiinde, tanrilar orijinal yerlerine dondiiler ve evrendeki

isleyis normale doner.

Siva, Gacasura’nin 6liimii tizerine, “Gacanana” (Fil yuizlii) isimli bir varlik
yvaratacagini, onun kendi oglu olacagini ve insanlarin ona tapwnarak Siva’dan lituf

alacaklarini soyler.

Gacasura’nin oliimiiyle ilgili efsane, Ganesa efsanesinin mitsel kokenlerinden
birisi olarak kabul edilir. Zira, Siva, Asura Gacasura’nin fil basini kutsayarak, ileride oglu
Ganesa’nin basina yerlestirecegine isaret etmis olur. Gacasura efsanesine gore,
Brahma’dan aldigi lituflarla kudretli bir krala déniisen Gacasura, Siva tarafindan
oldiiriilmeden once ondan adinin ve bedeninin kutsanmasini ister. Bunun iizerine Siva,
onun fil basini gelecekte ogluna armagan edecegini séyler. Bu, Ganesa’nin fil baginin

onceden hazirlanmis bir kutsallik kaynagi olduguna isaret eder.

Gacasura efsanesinde, Gacasura’nun oliimii bir son degil, aslinda yeni bir
doguma kap1 aralar. Fil bag1 yikici bir varligin simgesinden, bilgeligin ve bereketin
simgesine doniisiir. Bu, Hinduizm’de samsara-karma-doniisiim temasini yansitir. Ganesa
efsanesinde, Ganesa’'nin basinin kesilip yerine daha sonrasinda fil baginin konulmasi ilk
bakista rastgele gerceklesen bir olay gibidir. Fakat Gacasura efsanesiyle birlestirildiginde
bu olayin aslinda kozmik bir plan oldugu anlasilir. Bu nedenle, kaotik goriinen olaylar

aslinda ilahi diizenin birer pargasi olarak diistiniilmelidir.

Yukarida aktarilan efsanede Gacasura’nin dogumu ve fapasya yoluyla giic
kazanmasi, evrensel diizenin siirekliligini tehdit eden adharma unsurunun ortaya ¢ikisini
temsil eder. Yine Asuralarin sikga Brahma’dan liituf kazanarak diger devalara sorun

olusturmasi, Hinduizm’in 6nemli bir paradoksunu agiga c¢ikarir: kati bir asketizm
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(tapasya), ahlaki niteliklerden bagimsiz bir giicii ortaya c¢ikarir. Bu durum, giiciin
kendisinin notr oldugunu, duruma gore dharmaya ya da adharmaya hizmet edebilecegini
gosterir. Burada Siva ise, yalnizca yok edici degil, aym1 zamanda diizenin nihai
garantOriidiir. Onun miidahalesi, mutlak giiciin yalnizca ahlaki ilkeye bagli olarak devreye
girdigini ima eder.

Hint mitolojisinde Ganesa’yla ilgili mitle birlikte ele aldigimizda, Gacasura’nin
Oliimii yok olus degil, bir doniisiimle sonucglanir. Felsefi anlamda bu, kotiiliiglin mutlak
anlamda silinmedigi, fakat daha yiiksek bir ilkeye (Ganesa’nin dogusu) hizmet edecek
sekilde yeniden doniistiiriildiiglinii gosterir. Bu durum Hegel’in diyalektik siireciyle

uyumlu bir sekilde ilerlemektedir.

Diger taraftan, Siva, Asura Gacasura oldiirerek adaleti yeniden tesis eder; ancak
onun son dilegini kabul ederek merhamet de gdsterir. Bu durum, Hinduizm’de karuna
(ilahi sefkat) ile dharma (kozmik ilke) arasindaki uyumun somutlagmasidir. Netice
itibariyle, Ganesa ve Gacasura efsaneleri, Ganesa’ya tapinmanin neden bu kadar 6nemli
oldugunu da gosterir. Ciinkii onun bas1 sadece bir filin bas1 degil, daha 6nce kudretli bir

Asuranin doniismiis varliginin da gostergesidir.
3.10. Ravana’min Siva’ya Tapinmasi Efsanesi ve Felsefi Analizi

Hint mitolojisinde Lanka’nin kudretli krali Ravana hem biitiin varliklara sikinti
c¢ikaran bir Asura hem de Siva’ya derin bagliligiyla bilinen bir Bhakta olarak bilinir. Onun
ozellikle Ramayana Destani’nda 6nemli bir figiir oldugu bilinir. Ravana, on bash ve yirmi
kollu olarak tasvir edilen, olaganiistii bilgelige, gli¢lere ve tapasya yoluyla elde ettigi
siddhilere (mistik yetenek) sahip bir Rakshasadir. Visrava adli bir bilge ile Rakshast
prenses Kaikasi’nin ogludur. Dolayisiyla o hem Brahman hem de Rakshasa kdkenini bir

arada tasir ki bu ikili kimlik onun karakterindeki ¢eliskileri yansitmaktadir.
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Ravana’nin Ramayana Destani’nda oynadigi diisman role ragmen, Sivaist
gelenekte cok giiclii bir Siva adanmusi1 (Bhakta) olarak tasvir edilmektedir. Bu boliimde
ele alacagimiz Ravana’nin Siva’ya tapinmasiyla ilgili efsane, Siva Purana’nin dordiinci
kitab1 olan Kotirudra Samhita’nin 28. boliimiinde “Cyotirlinga Vaidyanathesvara’nin
Biiytkligii” baslig1 altinda ele alinir. Ravana’nin Siva’ya tapinmasi efsanesi, giiciin ve
teslimiyetin, kibrin ve adanmishigin paradoksal olarak birlestigi bir anlatidir. Siva

Purana’nin s6z konusu Samhita’nda bu anlati1 su sekilde aktarilmaktadir:

Lanka 'min hiikiimdar: Ravana, Siva 'nin biiyiik bir Bhaktasiydi. Ravana uzun stire
Himalaya Dagi’nda Tanri’ya dua etmesine ragmen, Siva kendisine goriinmez. Ravana
vilmadan tapasya pratiginin yogunlugunu artirtr. Yazin kendisini ateglerle ¢evreleyerek
bes atesin arasinda durur, muson mevsiminde yagmur altinda kalir, kisin ise buz iizerinde
durur. Béylece biiyiik olgiide tévbe eder. Buna ragmen Siva yine de kendisini ona
gostermez. Bunun iizerine Ravana yasamina son vermeye karar verir. On basinin her
birini kesip Siva’ya sunmaya baslar. Dokuzuncu basi sundugunda bile Siva ondan
merhametini esirger. Kalan son basini kesmek tizereyken, Siva onun gercek bagliligina

ikna olur ve karsisina ¢ikarak istedigi her dilegi gergeklestirecegini soyler.

Ravana, Siva’ya goriindiigii icin siikranlarini sunar ve ondan, Lanka’da bizzat
bulunmasini ve diismanlar: tarafindan baglart kesildiginde bile hemen eski haline
donmeyi diler. Siva bu istegi kabul eder ve Ravana’ya kendi fallik simgesi olan bir linga
verir. Ancak bir uyarida bulunur: Eger doniiste lingayr yere birakacak olursa, onun
bulundugu yere kok salacagini ve bir daha yerinden oynatilamayacagini soyler. Ravana,
elde ettigi yeni giiciin gururuyla bu uyarmin i¢sel anlamini kavrayamaz ve Siva’nin 6z-

imgesi olan lingay: alarak Lanka’ya gotiirmek iizere yola ¢ikar.

Gelenek geregi oncelikle kendisine dua edilmesi gerekirken, Ravana 'nin kendisini
gormezden gelmesine igerleyen Tanrt Ganapati, bu durumda linganin Ravana nin eline

gecmesini engellemek icin bir plan yapar. Ravana Lanka’va donerken ihtiyag¢ gidermek
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icin kisa siireligine yoldan gegen bir ¢obana kutsal lingayr tutmasim rica eder. Fakat
linga, cobanmin elinde giderek agirlasir. Dayanamayacak hdle gelen ¢oban, Ravana ' nin
elmas gerdanlik vaadine ragmen lingayr yere biraktiktan sonra birdenbire ortadan

kaybolur. Bu ¢oban aslinda kilik degistirmis Ganapati’den baskasi degildir.

Ravana, Siva imgesini topraktan ¢ekip ¢ikarmak igin elinden geleni yapar, fakat
basarili olamaz. Yara bere icerisinde israrla denemeye devam eder. En sonunda hayal
karitkligi ve iiziintii icinde gézyagslart dokerken gokten bir ses isitir: “Ey Lanka krali,
lingayr yerinden sékmen imkdnsizdir. Ancak yaralarinin iyilesmesi i¢in gece yarisi
buraya gel ve bu imgeye dua et.” Bu 6giidii memnuniyetle karsilayan Ravana, linganin
tizerine yiiziigiinii koyar ve Siva’ya yonelik kutsal bir dua okur. Yavas yavas yaralar
iyilesir. Ravana bu nimeti elde ettikten sonra, Siva’yi 6ven bir ilahi séyleyerek Lankd’ya

geri doner.

Bunu duyan Indra, Vishnu, Brahma ve diger Devalar ve Rishiler birbirlerine
danmsirlar ve Siva’ya ibadetlerini ¢cobamin lingayr biraktigi yerde sadakatle yerine
getirirler. Tanrilar sonrasinda bizzat Siva’y1 goriirler ve heykeli kutsadiktan sonra ona
Vaidyandtha adinin verirler ve bu heykel oniinde saygiyla egildikten sonra gége geri

donerler.

Biiyiik bir nimet elde eden Rdvana ise evine doner ve olanlar karisina anlatir.
Karisi duyduklarina cok sevinir. Indra ve diger tanrilar ise bunu duyduklarinda
umutsuzluga kapilirlar. Bu nimet sayesinde kendilerini alt edecegini diistiniirler ve
umutsuz bir gsekilde bilge Narada’yr ¢agirip ona damsirlar. Narada devalart
sakinlestirdikten sonra durumu kendisinin ¢oziime kavusturacagini séyler ve Ravana’'nin
yvanina gider. Giizel sekilde agirlanan Narada, Ravana’dan Siva’nin inayetini nasil
kazandigini anlatmasini ister. Ravana da biitiin ayrintilart anlatir. Simdi ise kazandigi
gli¢ sayesinde ii¢ diinyayi fethetmeyi planladigini soyler. Bunun tizerine Narada bu plan

verine Kailasa Dagi’'mi kaldirmasini salik verir. Bu oneriyi daha makul karsilayan
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Ravana, Kailasa Dagi’ni havaya kaldwrir ve dagdaki her sey altiist olur. Bunu goren Siva
sinirlenir ve Ravana’yr nankorliikle suglar ve onu lanetler. Orada olup bitenleri Narada
da duyar. Bunun iizerine Ravana hosnut bir sekilde evine doner. Kendi giiciine aldanan
kudretli Ravana, kesin bir karara vararak diismanlarinin kibrini yok eder ve biitiin evreni
kontrol altina alir. Siva’min inayetiyle elde ettigi giic sayesinde, Ravana’ya karsi
koyabilecek kimse kalmaz. Ta ki Siva, Ravana’'min kibrine karsi koyacak bir kahraman

yaratana kadar.

Ravana’nin Siva’ya tapinmasiyla ilgili efsane, derin sembolizmle yiiklii, katmanl
bir anlatidir. Bu anlati, ele aldigimiz diger anlatilar gibi, salt mitolojik dykiilerden ibaret
olmay1p ayni zamanda insan dogasina, adanmisligina ve ilahi litfa dair 6nemli felsefi,

mitolojik ve dini fikirleri igerir.

Bu efsane benligin (ahamkara) ve adanmishigin paradoksal iliskisini felsefi olarak
anlatir. Ravana, fapasya yoluyla Siva’nin inayetini kazanarak olaganiistii bir yetenege,
bilgiye ve yetenege sahip olsa da aldanmis bir egoya da sahiptir: Onun Himalaya
Daglarin1 yerinden kaldirma tesebbiisii, onun kibrini ve ilahi olan iizerinde bile kontrol
kurma arzusunu gosterir. Ancak onun Siva’ya olan baglilig1 o kadar biiytiktiir ki bu kibirli
ego bile onun tapinmasini tamamen engelleyemez. Efsanede kilit nokta, Ravana’nin
kendisini feda etmeye hazir olusudur. Baglarin1 Siva’ya sunmasi, egosunu yenmek

istedigini gosteren en dnemli emaredir.

Siva’nin Ravana’ya liituf olarak bahsettigi fallik semboliiniin yere diiserek orada
kok salmast neticesinde Ravana’nin onu yerinden ¢ikarmak i¢in verdigi ¢aba sonucunda
cesitli yaralar almasi1 ve Siva’nin da bu yaralari iyilestirmesi s6z konusu fallik semboliin
ya da Cyotirlinganin Vaidyanatha yani hekimlerin efendisi olarak isimlendirilmesine yol
acar. Bu efsane bize Siva’nin en biiyiik diismaninin bile samimi adanmigligini takdir edip

buna kayitsiz kalmadigini ve onun liitfunun kosulsuz oldugunu gosterir. Siva’nin
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merhametini esirgememesi, Ravana’'nin fapasya esnasinda aldigi yaralar iyilestirmesi,

ruhsal yaralarin tedavi edilmesinin ve i¢sel doniisiimiin bir metaforudur.

Siva Purana’da adanmis bir Siva Bhaktas1 olarak tasvir edilen Ravana’nin,
Ramayana’da kotii bir karakteri olarak, hatta Rudra’ya karsi1 savasmais birisi olarak tasvir
edilmesi oldukga ilgingtir. Siva Purana’da, Ravana’nin Kailasa Dagi’n1 kaldirmas1 gibi
popiiler anlatilarin orijinal metinde olmadigi, metne daha sonradan eklendigi
diistintilmektedir. Bu tiir farkliliklar Hint edebiyatinin dogasina iliskin 6nemli bir anlayis
sunar. Rama’nin erdem ve dogruluguna odaklanan Ramdyana Destani’nda, iyi ve koti
arasinda net bir ayrim yapmak amaclanmis olabilir. Buna karsilik, Siva Purana’nin ait
oldugu Sivaist gelenek ise, adanmislik, kozmik giic ve ilahi liitfun paradoksu gibi temalar1
kesfetmek icin daha karmasik bir karakter yaratmis olabilir. Bu nedenle Ravana’nin

karakteri, farkli teolojik ve felsefi fikirlerin anlatimi i¢in bir arag haline gelir.

Ravana karakterinin celiskili dogas1 aslinda farkli dinlerde onun farkl
degerlendirilmesine yol acar. Ravana’nin ¢elik gibi iradesine ragmen, benligi tarafindan
kolayca aldatilmasi ve hatta Himalaya Daglarin1 kaldirmaya kalkisarak Tanr1 Siva’ya
meydan okumasi1 onun kibrinin gostergesidir. Ama en sonunda Siva’ya olan adanmishig:
baskin gelir ve Siva’nin askin kudreti kargisinda boyun eger. Bu karakterin Islam’daki
karsilig1 muhtemelen Iblistir. Iblis’in akibeti ise Ravana’dan tamamen farklidir. Iblis kibri
yiliziinden Allah’a kars1 gelmis ve bunun neticesinde cennetten ebediyen kovulmustur.
Ravana karakteri ise Siva’yla boy dlclismeye ¢alismasina ragmen, adanmisligi sayesinde

Siva’nin gadrinden kurtulmustur.

Ravana’nin  Siva’dan elde ettigi nimetler aslinda belirli kosullarla
siirlandirilmistir. Kaderin de genellikle o kosullarda islemesi s6z konusudur. Bu aslinda
sonlunun sonsuz lizerinde tam tahakkiim kurmasinin ilkece ve mantiksal olarak imkansiz
oldugunu gosterir. Ravana Devalar tarafindan bile korkulan, yenilmez bir karakterdir;

ancak onu nihayetinde sonlu bir varlik olan insan Tanr’nin inayetiyle alt edecektir.
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Ravana’ya Siva’nin fallik sembolii bahsedilir, ancak bunu yere birakmamasi gerekir. O
ise bu agidan sinanir ve sonugta bu sinamay1 atlatamaz. Yani Ravana ne kadar tapasya
uygulayarak adanmighigini1 kanitlamis olsa bile, yine de sinanmaktan kurtulamaz ve onun

kaderi bu sinama alanlarindan islemeye devam eder.
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SONUC

Bu calismada, Hint Edebiyati’nin Epik Doénem olarak adlandirilan evresinin
onemli eserlerinden birisi olan; dini ve mitolojik bir yone sahip olmasinin yani sira,
felsefi, kozmolojik, tarihsel, cografi ve politik 6gretileri de i¢eren Siva Purana detayl bir
sekilde analiz edilmistir. Hinduizm’in en 6nemli mezheplerinden birisi olan Sivaizm
acisindan Vedalarla es diizeyde kutsal kabul edilen Siva Purana’da, evrenin hem
yaraticis1 hem de yok edicisi olarak tasvir edilen Siva’yla ilgili ¢ok detayli bilgiler
bulunmaktadir. Siva’ya ve ona tapinmaya iliskin olarak Siva Purana’da ele alinan
konular, varolusun dongiisel dogasin1 ve kozmik birligini anlamada derin metafiziksel

ac¢ilimlar sunmaktadir.

Calismamiz boyunca igerigini detayl bir sekilde inceledigimiz Siva Purdna,
bireyin Tanri’ya, yani Siva’ya ulasmasinda bir inan¢ rehberi olmasinin yani sira, bir
varolus felsefesi ve gizemci bir din psikolojisi kitab1 fonksiyonlarini da goriir. Siva
Purana’nim igerigini inceleme siirecinde dikkat cekici birtakim karakteristik 6zellikler

ortaya ¢ikmistir.

Mahapuranalar igerisinde yer alip almadigi konusunda ciddi tartismalarin
yapildig1 Siva Purana’nin yine de Mahapurana olarak kabul edilen diger eserlerle yapisal
ve tematik anlamda ayni nitelikleri tasidig1 goriiliir. Baska bir deyisle, Pari¢alakshana
acisindan incelendiginde, Siva Purana’nin, bir Mahdapurana’ nin tasimasi gereken biitiin

ozelliklere sahip oldugu goriiliir.

Siva Purana’y1 yalmzca “biliyiik bir Purana” olarak tanimlamak, bu metnin
Hindoloji bilimi ve felsefe disiplinleri agisindan degerini tam anlamiyla yansitmayacaktir.
Onun esas Onemi, Siva merkezli ritiiellerin altindaki metafizik temelleri ortaya
koymasinda yatmaktadir. Bu baglamda Siva, yalnizca bir Tanr1 olarak degil, ayni

zamanda ezeli ve ebedi ilke, yiice gergeklik (saf), kozmik ruh (paramdtman) ve biitiin
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varolusun temelini teskil eden mutlak biling (cit) olarak kavramsallagtirilir. Ancak
adanmis birey (sadhaka), bu nihai gergekligi dogrudan idrak edemez; ¢linkii o Maya
(yanilsama) nedeniyle kendi 6z varligini1 ayri, farkli, sinirli ve bireysel bir varlik olarak
tecriibe eder. Yanilsamadan dolay1 inanan birey, Tanr1’y1 askin ve dissal bir varlik olarak
algilayarak yakarir, dua eder ve ondan yardim diler. Bu durum teist baglanmanin ya da

Bhaktinin ilk sathasin1 meydana getirir.

Inanan birey zamanla ruhsal uyanis arzusunu gelistirir ve armmak icin gesitli
ritiiellere yonelir. Siva Purana, bu noktada, inanan bireye hem bedensel hem de zihinsel
nitelikte pek ¢ok pratigi onerir. Bu pratikler, Tantra (enerji doniisiimiine yonelik kutsal
Ogretiler), Yantra (geometrik sembollerle gergeklestirilen odaklanma uygulamalari) ve
Mantra (kutsal sesler ve sozciikler) gibi uygulamalarla desteklenen ¢ok katmanli ibadet
sistemini igerirler. Inanan bireyin Tanr1’ya olan baglihigini biitiin varligiyla dikkatli bir
sekilde ortaya koymasi ve shravana (isitme), kirtana (yiiceltme) ve manana (tefekkiir

etme) siireglerini icerecek sekilde bagliligin sekillendirmesi gerekir.

Kendisini Tanr1’ya adayan birey, kendisini yalnizca digsal ibadetlerle sinirlamaz,
ayni zamanda bedenindeki enerji merkezlerini, yani omurga hattindaki sushumna
kanalindaki alt1 ¢akrayr (¢akra) kontrol etmekle de yiikiimliidiir. Cakralarin
dengelenmesi, bilgi yollara, geleneksel arinma ritiiellerine ve yogaya basvurularak

gerceklestirilir.

[nanan birey, pek gok asamadan olusan bu manevi pratikleri yerine getirerek adim
adim Tanris1 ile kendi ruhu arasinda eksiksiz bir uyum hissetmeye baslar; ancak o hala
kendisini Tanri’dan farkli bir varlik olarak duyumsamaya devam eder. Ancak en son
asamada —ki bu asama Moksha (kurtulus) olarak adlandirilir- inanan birey, Tanris1 ile tam
bir 6zdes olma haline ulasir. Bu durum, Advaita Vedanta felsefesinin tecriibi karsiligini
ifade eder. Biitiin ayrimlar ortadan kalkar ve bireyin 6zii ya da ruhu, Tanri’nin 6ziiyle

birlesir.
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Siva Purdana’da sunulan Sivaist kozmoloji, yaratilis (sarga), yok olus (samhara)
ve yeniden yaratilis (pratisarga) seklinde dongiisel olarak siirekli tekrarlandigini 6ngéren
sirkiiler kozmoloji iizerine kurulmustur. Bu kozmoloji yalnizca Sivaizm’e ya da
Hinduizm’e 06zgii olmayip, ayni zamanda Buddhizm ve Cainizm gibi diger Hint

dinlerinde de bulunmaktadir.

Siva Purana’da, evrenin yaratilis1 ve tezahiirii, nihai gergeklik olan Brahma’yla
0zdes olarak tanimlanan Siva’dan tiiretilir. Kozmik yaratilisin bazen Tanr1 Brahma’nin
bedeni araciligtyla, bazen de eril-disil ilkelerin birlesmesi yoluyla gerceklestigi anlatilir.
Bu cesitli yaratilis efsaneleri, Hinduizm’in farkli metafiziksel yaklagimlarinin bir
sentezine isaret eder. Bu baglamda, Siva Purana’da, Vedanta’nin advaita monizmi,
Samkhya’nin diialist metafizigi (purusha-prakrti ayrimi) ve yerli halkin inanglarindan

beslenen teist Siva anlayist arasinda karmasik bir biitiinlesme iliskisi s6z konusudur.

Siva Purana’da Devalar sistemi, yukarida bahsi gecen metafiziksel cok
katmanliliga uygun diisecek sekilde yapilandirilmistir. Bu sistem, Siva’y1 en yiice Tanri
olarak merkeze alarak, cok ¢esitli tanrilar1 igerisine alip biitlinlestiren senkretik bir
panteon bi¢imindedir. Bu yapi, 6ziinde Nirguna Brahma’ya dayanan, ancak pratik
diizeyde Brahma’nin Saguna yoniiyle niteliklere sahip tanr1 formlarinda tezahiir ettigi bir

monoteizm olarak degerlendirilebilir.

Siva Purana’da, Sivaizm agisindan Onemli olan ritlieller ve bu ritiiellerin
uygulanislart da detayli bir sekilde ele alinmistir. Bu eserde ortaya konan ritiiel sistemi,
karmagsik bir yapiya sahip olup Vedizm’in merkezi ritiiellerinin yani sira, Buddhizm,
Cainizm ve Ozellikle bolgesel yerel inang¢ pratiklerinin sentezini yansitir. Ayrica
ritliellerde detayli, karmasik kural ve uygulamalar bulunmakla birlikte, uygulamalari
kolaylastiran alternatiflerin sunulmasi, esneklik ve hosgdriinlin varligin1 gosterir. Bu
ritliellerde Bhakti, yani Tanr1’ya duygusal anlamda baglilik ya da adanmislik da giiclii bir

sekilde vurgulanir. Bu durum Sivaizm’in toplum merkezli niteligini yansitir ve iist
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kastlarin merkezde oldugu Brahmanizm’in, daha erisilebilir bir halk dini olan Sivaizm’e

ya da daha genel olarak Hinduizm’e doniisiimiine isaret eder.

Netice itibariyle, Siva Purana’da goriilen dini, felsefi, mitolojik diisiinceler ve
ritiiel sistemi, Puranik Hinduizm’in karakteristik ozelliklerini tasir. Bu eserde 6zellikle

farkli inanglarin sentezine dayali cok katmanlilik ya da senkretizm belirgindir.
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OZET

Hint mitolojisinin Epik Donem olarak bilinen renkli evresinin 6ne ¢ikan metinlerinden
birisi olan Siva Purana yalnizca mitolojik anlatilarla degil, ayn1 zamanda ontolojik,
kozmolojik, tarihsel, cografi, politik ve etik temalarla da zengindir. Hinduizm’in
mezhepleri i¢erisinde 6n plana ¢ikan Sivaizm agisindan oldukg¢a 6nemli kutsal bir metin
olarak kabul edilen Siva Purana, Siva inancina, Brahma ve Atman arasinda higbir ayrimin
bulunmadigini savunan Advaita Vedanta 0gretisine, teistik Bhaktiye, Tantra, Yantra ve
Mantra pratiklerine, Tantrik gelenege, bireyin arinma slireclerine ve Yoga

uygulamalarina iliskin ¢ok kiymetli bilgileri igerir.

Bu ¢alisma, Hint mitolojisinin Epik Déneminin énemli metinlerinden olan ve 6zellikle
Sivaizm agisindan kutsal kabul edilen Siva Purana’yr Hindoloji bilimi ve felsefe
perspektiflerinden incelemeyi amaglamaktadir. Bu dogrultuda, “Siva Purana’da ele
alinan konular nelerdir?”, “Siva Purana’daki anlatilarin felsefi motifleri nelerdir?” ve
“Pafi¢alakshana acisindan Siva Purana nasil ele alinir?” gibi sorulara yanit aranacaktir.
Calismada nitel arastirma yontemleri icerisinde yer alan dokiiman analizi, yorumlama ve
betimleme kullanilacaktir. Caligmada veri toplama teknigi olarak literatiir taramasi ve

belge taramasi kullanilacaktir.

Bu calismanin neticesinde, Siva Purana’nin yiizeyindeki dini anlatilarin Gtesine
gecilerek, insanin varolusu, 6zgiirliigii ve nihai kurtulusu (Moksha) hakkinda ortaya
konan felsefi sdylemin giin yliziine ¢ikarilmasi ve bu felsefi sdylemin degerlendirilmesi

sOz konusu olacaktir.

Anahtar Sozciikler: Sivaizm, Siva Purana, Rudra-Siva, Hint Mitolojisi, Hint Felsefesi

143



ABSTRACT

The Shiva Purana is a prominent text of the colorful period of Indian mythology known
as the Epic Age. It is rich not only in mythological narratives but also in ontological,
cosmological, historical, geographical, political, and ethical themes. The Shiva Purana is
regarded as a sacred text of significant importance within the context of Shaivism, a
prominent sect of Hinduism. It contains a wealth of information pertaining to the worship
of Shiva, the Advaita Vedanta doctrine, which posits the concept of Brahma and Atman
being indistinguishable, theistic Bhakti, Tantra, Yantra, and Mantra practices, the Tantric

tradition, the processes of individual purification, and Yoga practices.

The present study aims to examine the Shiva Purana, a text of great significance within
the Epic Period of Indian mythology, particularly from the perspectives of Shaivism,
Indology, and philosophy. In this regard, the study will seek answers to the following
questions: “What topics are covered in the Shiva Purana?”, “What are the philosophical
motifs of the narratives in the Shiva Purana?”, and “How is the Shiva Purana approached
from the perspective of Paficalakshana?” The study will utilize document analysis,
interpretation, and description, which are qualitative research methods. The present study

will utilize literature and document review as data collection techniques.

This study will facilitate a deeper exploration of the philosophical discourse within the
Shiva Purana, extending beyond the confines of religious narratives. The investigation
will analyze philosophical concepts pertaining to human existence, freedom, and ultimate

salvation (Moksha).

Keywords: Shaivism, Shiva Purana, Rudra-Shiva, Indian Mythology, Indian Philosophy
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