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ONSOZ

Zaman gegctikge kiiltiir, yasama bi¢imi, ilgiler, nesneler ve pek ¢ok sey degismekte,
doniismekte ya da varligimi yitirmektedir. Bu dinamik halden etkilenenlerden biri de
kelimelerdir. Konusmay1 ve yazmay1 onlarla yaptigimiz i¢in, ne dedigimizi iyi anlatmak
ya da denileni iyi anlamak adina bu degiseme kayitsiz kalamayiz. Ote yandan bu
degisim -Ozellikle kiiltiirel, sosyal, siyasi alanda olanlar- bir 6nceki donemle araya
mesafeler koymakta, ayn1 pencereden olaylara bakmayi zorlagtirmaktadir. Kur’an da
kelimelerle konusan bir hitaptir ve dahas1 sdylemi yaziya gecirilmistir. inmeye basladig
donemde muhatap onu iyi anlamaktaydi. Ciinkii onun kullandig1 kelimeler o déneme
aitti ve mevcut kiiltiirel ve sosyal durum {izerine s6z sdylemekteydi. Ancak zamanin
ilerlemesiyle kac¢inilmaz olan degisim, onun ne demek istedigini anlamay1
giiclestirmeye baslamustir. Iste biz “c-h-1” kokii iizerinden yaptigimiz bu calismayla
kelimenin degisimi ve doniisiimiinii tespit edip nilizul dénemindeki sosyo-kiiltiirel

durumu anlamaya ¢alisarak, o donemin penceresinden Kur’an’a bakmak istedik.

Bu calismaya basladigim andan itibaren her adimda bana inanan, beni dinleyip
fikirlerime 6nem vererek destek olan, elestirileri, katkilari, fikirleriyle beni yonlendiren,
gelistiren tez damismanim, kiymetli hocam Prof. Dr. Halis ALBAYRAK’a en igten
tesekkiirlerimi sunarim. Tez Izleme Komitemde bulunan, her goriisme talebimi
ictenlikle kabul eden, ozellikle islam tarihi alaniyla ilgili yaptig1 orijinal katkilar1 ve
kattig1 farkliliklar i¢in saygideger hocam Prof. Dr. Nahide BOZKURT’a, yine tez
izleme komitemde olup tezin konusunun olusumundan itibaren, gerek kaynak oOnerileri,
gerekse yontemsel tavsiyeleri ile destegini hep hissettigim, katkilariyla tezimi daha iyi
ortaya koymami saglayan degerli hocam Dog. Dr. Esra GOZELER e de tesekkiirii bir

borg bilirim.
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Ayrica yaptigimiz miizakerelerle tezime katkida bulunan, farkli bakis agisi sunan
degerli hocalarnm Prof. Dr. Thsan CAPCIOGLU ve Dr. Ogr. Gor. Fatma
CAPCIOGLU’na, hep destegi ile yanimda olan arkadasim Ar. Goér. Bilge ILHAN
TOKER’e, gerek tezin igerigi, gerek hadisler ve gerekse Arapga ile ilgili fikirlerini
aldigim kiirsii arkadaslarim Ar. Gor. Sule Yiiksel ARICI, Ar. Gor. Elif OKUR, Ar. Gor.
Merve CENGIZ, Dr. Ogr. Uyesi. Enas BOUBES, Ar. Gor. R. Emin GUL’e de ayrica

tesekkiir ederim.

Ve son olarak tezime basladigim andan itibaren destek ve motivasyonu ile beni daima
dinamik tutan, fikirlerimi dinleyen, bana inanan esim Bahattin BASER’e ve bir sekilde,

bir vesileyle bana katki saglamis herkese tesekkiir ederim.



GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI

Bu ¢alismanin konusu, c-h-1 kokiiniin gegtigi surelerin tarihi arka planini, baglamini,
igerigini ele alarak kelimenin tiim boyutlariyla semantik incelemesini yapmaktir. Bu
dogrultuda kelimenin kavramsal tespitini yaparak bu kavramin Kur'an-1 Kerim’in
sOylemi iizerindeki degisimlerini, sOylemden etkilendigi noktalarin neler oldugunu

tespit etmek ve onu tarihsel siireg i¢erisinde okumaktir.

Bu tezin 6ncelikli amaci Kur'an-1 Kerim’in ilgili ayetlerini anlamaya katki saglamaya
calismaktir. Tezin diger amaglar1 aslinda bu temel amaca hizmet etmek iizere
olusacaktir. S6z konusu amaglardan biri Kur’an’in 23 yillik zaman dilimindeki iislup
ozelliklerini, degisimlerini, vurgularin1 goérmektir. Mekki-Medeni sureler ayrimini
dikkate alarak degisen muhatap kitle, mekan ve zamanin sdylem tiizerindeki etkisine
bakmaktir. Bir bagka amag ise c-h-1 kokii ile aslinda kastedilenin ne oldugunu muhatap
kitlenin bilgisi vasitasiyla da ortaya ¢ikarmaktir. Kur'an-1 Kerim’den 6nce, vahyin gelisi
esnasinda ve Kur'an-1 Kerim’den sonraki donemlerde bu kavramin anlamlarin1 okuyarak
bu kokiin herhangi bir degisime ugrayip ugramadigini tespit etmek ve bu tespit
vasitastyla bu konudaki algilar1 degerlendirmektir. Ayrica tarihi siire¢te Kur'an-1 Kerim
sOyleminin kavramlar 6rnekliginde bir degisiklige ugrayip ugramadigi hususu da bir

diger amactir.

Yine bu ¢aligmalarla asagidaki sorulara cevap aranmaya calisilmistir;
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» Kokiin tarihsel siirecte incelenmesi Kur'an-1 Kerim’i anlamaya katk1
saglar mi1?

> Ilk muhataplarin zihin ve fikir diinyasinin anlama iizerinde etkileri ve
faydalar1 var midir?

» Kokiin semantik analizinin yapilmasinin anlamaya etkisi nedir?

» Bir kokiin iliskili oldugu (es anlam, zit anlam, yakin anlam) diger
kokler, onu anlasilir kilmaya ne derece katki saglar?

» Mevcut sozlik yazarlarmin kelimeye verdigi manalarda Kur'an-1

Kerim’i algilarinin her hangi bir etkisi var midir?

Bu konunun 6nemi, Kur'an-1 Kerim’i anlama yolunda yontemsel bir fayda teskil edecek
olmasidir. Ciinkii Kur’an’in kavramlari {izerinde yapilan pek ¢ok ¢alismanin aksine, bu
calismada sadece kokiin es, zit ve yakin anlamlarin1 vermekle yetinilmeyip, onun
surelerin inig siras1 gozetilerek tarihi bir okumasi yapilacak, hitap eden ile muhatap
arasindaki iliskinin, psikolojik algilarin ve sosyal olaylarin sdylem iizerinde nasil bir

etkisi oldugu ortaya ¢ikarilmaya calisilacaktir.



2. YONTEM VE KAYNAKLAR

Semantik yani anlam bilim 19.yy’in sonlarina dogru gelismis, sozciik, kavram, anlam,
kapsam gibi konularm da icine dahil oldugu® dilbilimin anlam arastirmalar1 igin
kullanilmasidir. Anlamlar, semboller, kelimenin gecirdigi degisimler incelenerek
kelimenin esas kok manasinin tespit edilmesidir.? Yine sozciiklerin tiiremis veya baska
unsurlarla bir araya gelmis bigimlerinin anlam agisindan incelenmesi anlaminda da
kullanilmaktadir.®> Kelimler bir dilin temel unsurlaridir. Bu calismalar ile onlar1 detayl
olarak tahlil etmis, zaman igerisindeki degisimlerini derinlemesine incelemis,
koruduklar1 ya da kaybettikleri manalar1 tespit etmis oluruz.* lzutsu da kelimelerin
iligkili oldugu diger kelimeler ile iligkileri meydana getiren alana semantik alan adini
vermektedir.®> Tefsir alaninda yapilan semantik ¢alismalarda, kelimenin analizi yapilip
surelerde bu kelimenin hangi manalarda kullanildig1 tespit edilerek ayetler anlasilmaya
calisilmaktadir. Bu ¢alismada da yine ayni sekilde kavraminin gesitli yonlerden
incelemelerine yer verilecek sonra ayetler; tarihi olaylar, muhatabin psikolojisi ve

sosyal durumlar g6z 6niinde bulundurularak anlagilmaya ¢alisilacaktir.

! Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil-Ana Cizgileriyle Dilbilim, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2015,

s.30.

2 Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod, Ragbet Yayinlari, istanbul 2015, 5.391-396.

3 Dogan Aksan, Anlambilim, Engin Yaymnevi, Ankara 2009, s.27.

4 Fethi Ahmet Polat, Tefsir El Kitab, ed. M. Akif Kog, Grafiker Yayinlari, Ankara 2014, 5.234.

5 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan —Kur’ani Diinya Goriisii 'niin Semantigi, trc. M. Kiirsad

Atalar, Pmar Yayinlari, Istanbul 2014, s.55.
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Birinci bolimiin adi1 “C-h-1 Kokiiniin Anlam Alant’’dir. Burada c-h-1 kokiinii tim
yonleri ile ele almaya calistik. ilk bashigmmiz olan “Klasik Arapga Sézliiklerden
Hareketle C-h-1 Kokiiniin Incelenmesi” kisminda 6zellikle klasik pek ¢ok sdzliikten
hareketle kelimenin anlamina ulagsmaya calisirken garibu’l-Kur’an, modern sézliikler,
hadis kitaplar1 gibi pek ¢ok kaynaktan da ihtiya¢ halinde yararlanarak kelimenin
anlamina iligkin bir resim ortaya koymaya calisttk. Bu asamada Oncelikli olarak

asagidaki sozliikleri kullandik;

Halil b. Ahmed(175), Kitdbu 'I-Ayn
El-Ferra(207), Medni’'l-Kur 'an

Ibn Kuteybe(276), Tefsiru Garibi’l-Kur’an
El-Ezdi(321), Cemheratu’l-Luga
El-Ezheri(370), Tehzibu’I-Luga

Ibn Zekeriyya(395), Mu cemu Mekayisi’l-Luga

>

>

>

>

>

>

» El-Herevi(401), ElI-Garibeyni fi’I-Kur’ani ve’l-Hadis
> El-isfehani(502), el-Mufieddt fi Garibi’l-Kur’an

» Ez-Zemahseri(538), Esésu’l-Beldga

» Er-Razi(666), Muhtdru’s-Sthah

> Ibn Manzur(711), Lisénu I-Arab

» El-Feyyumi(770), Misbéhu’I-Munir fi Garibi’s-Serhi’[-Kebir
>

Firzébadi(816), Kdamiisu I-Muhit

“C-h-1 Kokiiniin Es/Yakin ve Zit Anlamlar1” ismini tagiyan ikinci baglikta sozliiklerden,
ayetlerden, hadis kaynaklarindan ulastigimiz verileri kullanarak kelimenin es/yakin ve
z1it anlamlarin1 belirledik. Her bir kelimenin sozliikler ve ayetler yardimiyla anlamin
verdikten sonra onunla iligkili olan diger kelimeleri de kisaca agikladik. En son c-h-I

kokiiniin es ve zit anlamlarini, onlarin iligkili oldugu kelimeleri ayr1 ayri tablolastirdik.
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Bu bizim kelimeyi tiim yonleriyle derli toplu gormemizi saglamistir. Daha sonra “C-h-I
Kokiine Genel Bakis ve Cikarimlar” isimli baslikta mevcut tiim anlamlarin farkl
formlarin1 bir araya getirerek kelimenin bu manalarda bulustugu esas mananin ne

olacagina iliskin yorumlamalar yaptik ve ulastigimiz sonuglar1 degerlendirdik.

Ikinci béliim “Kur’an’t Kerim’de C-h-1 Kokiiniin Gegtigi Ayetler” admni tasimaktadir.
Burada ilk olarak Hz. Muhammed’in daveti baglamadan 6nce Arplarin sosyo-kiiltiirel
yapilarina iligkin hatirlatict bilgiler verdik. Daha sonra bu bolimi “Kur’an-1 Kerim’de
C-h-1 Kékiiniin Art Zamanl Incelenmesi” ve “Tarih-Olay-Baglam icinde Kelimenin
Anlamsal Seyri” isimlerinde iki ana baslikta ele aldik. Ilk bashikta her ne kadar
kelimeleri tematik olarak incelemis olsak da, Mekki ve Medeni sureleri ayr1 ayri ele
alarak, surenin yaklasik olarak hangi yillarda indigini, hangi tarihi baglami igerdigini
aktararak aslinda bir anlamda kronolojiyi de dikkate almis olduk. Mekki surelerde
zaaflarin aligkanliga doniistiigiinii ve bunun arzulara ve giice meyletmek suretiyle iki
yonlii oldugunu tespit ettik. Bu meyiller de insan1 bagimlilik-inatcilik, ahlaksizlik-
asirilik, bilmezden gelme-tutarsizlik iceren hatalar yapmaya gotlirmiistir. Medeni
surelerde ise zaaflarin keyfi davranmaya ve asiriliga doniistiigiinii, bunun da
sorumluluktan kagma, zan ve asirilik seklinde hataya sebebiyet verdigini gordiik. Tiim
bu incelemeleri yaparken c-h-1 kokiiniin gegtigi ayetleri surelerin inis sirasini dikkate
alarak inceledik. Her bir ayetin mealini verdikten sonra, ayetin geldigi zamanda yasanan
olaylar hakkinda kisa bilgilendirmeler yaptik. Hemen ardindan varsa ayetin sebeb-i
nlizGilunu zikredip Taberi’ye kadar ulasabildigimiz, Zeyd b. Ali(120), Mukatil b.
Siileyman(150), Malik b. Enes(179), Yahya B. Sellam et-Teymi(200), Safii(204),
Ferra(207), Ahfeg(215), Sanani(219), Ebt Ubeyde(210), Huvvari(280), Tisteri(283),
Taberi(310) ve ondan sonra ise Ibn Ebi Hatim(327), EI-Mat(iridi(333), Es-Sa’lebi(427),
Ez-Zemahseri(538), Er-Razi(606), Ibn Kesir(774)’in tefsirlerine basvurduk. Daha yakin

zamanda ise Abduh, Ibn Asdr, Seyyid Kutub, Elmalili, Muhammed Esed gibi
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miifessirlerden de yararlanmaya ¢alistik. Tiim bu bilgiler neticesinde birinci boliimde
ele aldigimiz kelimenin anlamsal ¢esitliliklerinden yararlanarak ayetlerde c-h-1 kokiiniin
hangi manalarda kullanildigin1 tespit etmeye calistik. Gerek duyduk¢a miifessir
degerlendirmesi ya da arka plan hakkinda dikkatimize ¢arpan hususlar varsa onunla
ilgili yorumlamalar yaptik. ikinci baslikta ise ilk kisimda elde ettigimiz verileri yer yer
Mekki-Medeni sure karsilastirmasi da yaparak tarihi, olay1r ve baglami dikkate alarak

degerlendirmeye ¢alistik.

Sonug¢ kisminda ise tiim tez boyunca ulastigimiz neticeleri, her birini birbirinden
bagimsiz gorebilmek i¢in maddeler halinde yazmay:1 tercih ettik. En son tiim

calismamizin 6zetini ve kaynak¢amizi vererek tezi sonlandirdik.

Bilindigi gibi piyasada ¢ok fazla sayida Kur’an meali bulunmaktadir. Biz tezimizde
ayetlerin detaylica incelenmesi sonucunda c-h-1 kokii i¢in diislindiigiimiiz terciimeye en
yakin Mustafa Oztiirk’iin terciimesi oldugu igin, ayetlerin mealini verirken onun mealini
kullanmay1 tercih ettik. Terciimenin, verdigimiz bashiga uymadigi ya da ulastigimiz

anlami karsilamadigr durumlart metin iginde belirttik.

Tezimizde dikkat etmeye calistigimiz bir baska husus “Miisliiman, Mii’min, Islam” gibi
kelimeler yerine genellikle “mesaja inanan, mesaji inkdr eden, Hz. Muhammed’in
mesaji/daveti” seklinde kullanimlari tercih etmemizdir. Ciinkii bu kelimeler bu anlami
daha sonra kazanmis ve yine Kur’an’in gelisinden ¢ok sonra bu sekilde
kavramlagsmistir. Bu giin bu kelimeleri kullanirken Kur’an’in geldigi zamanlardaki
anlamlarinin daha fazlasini ve derinini iceren manalar yiiklemekteyiz. Bu sebeple sz
konusu kelimeleri kullanmak ¢agimizin algisiyla niizul donemine bakmaktan 6tiirii bizi

yanliga gotiirebileceginden, pek cok yerde saydigimiz ifadeleri kullanmay tercih ettik.

Bilindigi tlizere Kur’an bir hitaptir ve onun, geldigi ortamda dinamik olan, olaylarin

merkezinde bulunan, muhatab1 dikkate alan bir sdylemi vardir. Bu sebeple biz Kur’an’1



7

Kerim’in bir séylem oldugunu unutmayarak tezimizi tamamlamaya gayret ettik.

Kavrami; indigi donemi ve vahyin geldigi canli ortami diisiinerek olaylar, sebepler

baglaminda ele alarak onun, indigi donemdeki anlamina ulagsmaya calistik.

Hem bir kavram tizerinden Kur’an’1 anlamaya ¢alismak hem de bir kelimenin Kur’an

sOylemiyle varsa degisimini, donlisiimiinii gérmek igin sectigimiz “c-h-1” koki ile

yapilan ilk tez veya ¢alisma bizimki degildir. Ancak ¢alismamizin, konuyu yontemsel

olarak ele alis bigimimiz, ulasti§imiz bazi sonuglar ve Kur’an’in hitap olusundan

hareket etmek suretiyle benimsedigimiz yontemle farkli bir

calisma oldugu

kanaatindeyiz. Asagidaki tablo bu kelime ile alakali yapilmis yiiksek lisans-doktora

tezlerini ve baz1 makaleleri gostermektedir.

HAZIRLAYANIN CALISMANIN ADI CALISMANIN
ADI-SOYADI TURU
MUSTAFA AKMAN Kur'an'da cehalet YUKSEK
LISANS TEZI
OMER OZGULTEKIN Kur'an'da ilim ve cehalet kavrami YUKSEK
LISANS TEZi
HALIME OZDEMIR Kur’an-1 Kerim’e gore Cahiliye cag1 | YUKSEK
insani LISANS TEZI
HAYRI DOGRUEL Tefsir tarihi  slirecinde cehalet | DOKTORA
kavrami TEZI
MUSA BILGIZ Kur'an-1 Kerim'e gore ilim ve cehalet | DOKTORA
TEZI
MURAT SARICIK Selm ve Cehl Kelimeleri Uzerine, | MAKALE




(Harran Universitesi Mahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 1997, say1: 3)

M. FAIK YILMAZ Kur’an’da Cehalet Kavrami, | MAKALE
(Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 1995-1998, cilt: II,

say1: 2)
NAFIZ DANISMAN Cahiliyye Kelimesinin Mana ve | MAKALE
Mense’i, (Ankara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1956, cilt:

V, say1: 1-4)

SULEYMAN TULUCU Cahiliyye” Kelimesinin Mana ve | MAKALE
Mense’i, (Atatiirk Universitesi Islami
[limler Fakiiltesi Dergisi, 1980, say1:

4)

YAKUP BIYIKOGLU Kur'an'da Cahiliye kavrami (Yakup | MAKALE
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 2012:233-247)

Tezimizde bu tablodaki calismalardan yararlandikca ya da elestirdigimiz hususlar

oldukca belirtmeye calistik. Ancak burada birka¢ husustan bahsetmek istiyoruz;

Oncelikle bu tezlerde genellikle cehl kelimesinin bulundugu 24 ayet sadece konularina

gore tasnif edilip sonrasinda bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Yine arka plan ve
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miifessir incelemesi c-h-1 kokiiniin gectigi her sure ve ayet i¢in yapilmamistir.® Yine
Hayri Dogruel tarafindan hazirlanan tezde “cehalet” kavrami tefsir tarihi slirecinde ele
alinmis, cehl gecen her ayet, secilen her miifessirde incelenmemistir. Musa Bilgiz
tarafindan hazirlanan tezin ise esas hareket noktasi ilimdir. Cehl burada onun zitt1 olarak
incelenmistir.” Biz ise kelimenin anlam alanina dair ¢alisma yaptiktan sonra bu verilerle
kelimenin ilgili oldugu sozciikleri ortaya ¢ikardik. Meydana gelen bu anlamlarla birlikte
her ayeti tarihteki yerini gozeterek, miifessir izahlarim1 ve baglami dikkate alarak

inceledik. Tezimiz kullandigimiz bu yontem ile diger ¢calismalardan ayrilmaktadir.

® Bkz. Hayri Dogruel, Tefsir Tarihi Siirecinde Cehalet Kavrami, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2002;
Mustafa Akman, Kur’an’da Cehalet-Cahil-Cahiliye, Buruc Yayinlari, Istanbul 2005. Bu kitap tezden
olusturulmustur.

" Bkz. Musa Bilgiz, Kur’dn’da Bilgi- Kavramsal Cerceve-Bilgi Tiirleri, insan Yaymlari, Istanbul 2013.

Bu kitap tezden olusturulmustur.
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3. C-H-L KOKUNUN KUR’AN ONCESI KULLANIMI

Araplar’da daha ¢ok sozlii kiiltiir hakimdir ve 6zellikle siirler 6n plandadir. Bu da onlara
nispet edilen eserlerin gergekten o zamana ait olup olmadigina iliskin tartigmalari
beraberinde getirmistir.®2 Bu tartismalar1 ele almak tezimizin smirlar1 disinda olup ayri
bir tez konusu olarak calisilabilir. Biz burada daha ¢ok Hz. Muhammed’in mesaji
gelmeden Once yani 610°dan Once yasamis bazi sairlerin divanlarindan hareketle
ulastigimiz c-h-1 kokii ve kullanildigr anlami kisaca ele alacagiz. Bu kisim bize birinci
bolimdeki c-h-1 kdkiiniin sozlikklerdeki manalarini incelerken bir zemin olusturmaya
yardimci olacak, varsa Kur’an ile beraber kazandigi manay1 anlamamizi saglayacaktir.
Zira Allah, Araplarin kullanmadigi, bilmedigi kelimeleri kullanmayip onlarin bildigi

kelimelere o minvalde yeni manalar yiikleyebilmektedir.®

Ik olarak “cehilet el-kidr (L&l <lea)” drnegindeki “cehl” kelimesi diidiiklii tencerenin
fokurdamasi, kaynamasi, siddetlenmesi manasmi gelmektedir. Nitekim ibn

Ahmer’in(75) su siiri buna 6rnek gosterilebilir;

Ay Y sl el XY

EASFTPREE

8 Taha Hiiseyin, Cahiliyye Siiri Uzerine, ¢ev. Saban Karatas, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2012, s.15.

® Ismail Aydin, Kur’dan’in Filolojik Yorumu-Tarihsel Gelisim ve Sorunlar, Ankara Okulu Yaynlari,

Ankara 2014, s.18.

10 El-Ezherd, Tezhibu'I-Luga, €.6, 5.56; Ez-Zemahseri, Esésu’'l-Beldga, c.1, s.14.
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“Hizmetcilerimizin siirekli kontrol ettigi ¢ok¢a biiyiik pisirme kabimin karinlar (iginde
pisenler) cahil oldu mu (yani fokurdadi, kaynadi mi) bir daha asla halim olmazlar

(vatismazlar).

Yine Tarafa b. Abd el-Bekri(560)’nin divaninda,

“aalall alall (53 Alail 485 % 2gudaa b Jgad) (5o 312

“Insanlarin bazilarimin meclisinde zorba var samirsin. Ashinda onlar hilm ashabidir.”
Amr b. Kulsim(584/600)’un siirinde;

Lale aal lean Y VI

Lalalal) e (358 e

“Hele bir kimse bize karsi zorbalik etsin, o zaman her zorbadan daha zorba oluruz.”**

En-Nabiga ez-Zubyani(604)’nin divaninda;

“ Lo Sall S g xE o) i S S 0SS R LN Jaal) Allaa (e R ¢ dga OB 8 ele & Gl

G Ged Gl ¢ DAl Ga ok Slalla ¢ lalay | LN Y 5 G guall 5724

1 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan —Kur’ani Diinya Gériigii 'niin Semantigi, ¢cev. M. Kiirsad

Atalar, Pmar Yaymlari, Istanbul 2014, 5.303.

2 Tarafa b. Abd el-Bekri, Divdanu Tarafa b. el-Abd, nsr. Abdurrahman el-Mustavi, Beyrut 2003, s.19.

13 Komisyon, Yedi Aski-Arap Edebiyatimn Harikalari-, ¢ev. Nurettin Ceviz vdgr., Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2013, s.62,77; Ebu Bekr Muhammed b. Omer b. Abd el-Aziz b. Ibrahim el-Endiilisi,
Kitabu I-Efil, Déru’l-Kitabu’l-Ilmiyye, Beyrut-Lubnan 2003, s.69; Enis v.dgr., Mu 'cemu’l-Vasit, Déru’l-
Mearuf, Misir 1972-1973c.1, s.144.

14 Muhammed Zeki Asmavi, En-Ndbiga ez-Zubydni mea Dirdseti’l-Arabiyyeti Fi’l-Cadhiliyye, Dar’us-

Surlk, Liibnan-Beyrut 1994, s.151.
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“Amir cehl iceren(hiddetle) bir sey sioylerse, o gen¢ oldugu icin boyle séylemistir.
Baban gibi ol ya da Bera’min babasi gibi. Hikmet ve dogruluk sana yardim edecek.
Kibir dalgalarimin hilmi yok etmesine izin verme. Gurur insana bir kez girdi mi ¢ikisi

’

zor olur.”
Zuheyr b. Ebi Sulma(610)’nin divaninda;
“Ieal Leadlals A3 38 e #% ¢ agl g Jsa Caill agttia ) 5715

“(yi, haywl isler yapan meclisiler)bu meclisleri ziyaret ettiginizde, kétiiliik orada

olmaz. Hilmiyle zulmii, kotiiliigii bile iyilestirir.”

beyitleri yer almaktadir. Bu beyitlerde goriildiigli iizere hilm kelimesi ya diger beyitte
geemis ya da cehl kelimesi dogrudan hilmin tersine olan durumu agiklamak igin
kullanilmistir. Ilkinde diidiiklii tencerenin fokurdamasi, yani bir taskinlik hali igin
kullanildigr gormekteyiz. Yani bu kelime zorbalik, koétiilik anlaminda, sakinlik ve
huzurun zitt1 olarak kullanilmistir. Yine kibir, yanlis davranista bu kelimenin bir

yansimasidir.

Bir diger kisim ise cehl kelimesinin ahmakga hareket anlamina gelen sefeh kelimesiyle

izah edilmesidir. Bu baglamda her tiirlii kotii davranis ahmaklik, aptallik igermektedir.
Haris b. Hillize(580)’nin divaninda;

b adale i ) 3B L G LG (e G Ge Jaad) 8 &1 el e b BUa 235 T

CL@J\”M

“Ey Zeyd Mendt ailesi! Hemmdm in yaptigi kétiiliik (cahillik) icin sizi uyaran yok mu?

’

Eger insanlar bizimle ahmak¢a(sefehge) konusursa, onlarin kafalarini keseriz.’

15 Zuheyr b. Ebi Sulma, Divdnu Zuheyr b. Ebi Sulmd, nsr. Ali Hasan FA’Gr, Beyrut 1988, 5.24.

16 El-Haris b. Hillize, Divdnu’l-Haris b. Hillize, nsr. Hasim et-Ta’an, Bagdat 1969, s.26.
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Amr b. Kami’a(538)’nin beyitinde;
“a AN Uid Culadll (5 yi8 ok Luadda 8 daladl ¢ 55 200l Mk ¢ adll A8 Lilidie 8 a0 Jav”

“Diismanlarimizi  kovar,  sevdiklerimize  ikram  ederiz. =~ Ahmaklari(cdhilleri)

meclisimizden atariz. Bu yiizden meclisimiz haywl bir yer olur.”
“Uda el of caal caad g %% 2 ) ST ) Jgad) (1S 717

“Eger bir harabe goriip agliyorsan bu aptalliktir (cehalettir). Bu sebeple ben

ahmak(sefeh) olarak anilmak istemem.”

Ifadeleri gecmektedir. Dolayisiyla ahmakca, aptalca davrananlarin olmadig1 yer hayirh
olarak tanimlanmisken yine aciz davranmak, bos ve kotii konugmak da aptallik ve

cahillik sayilmistir.

Eba Talib(619)’in divaninda ise {izerinde hayat gostergesi olmayan, ise yaramaz, ugsuz
bucaksiz, belirgin bir sinir1 isareti olmayan mekan i¢in c-h-1 kokiiniin farkli formunun

kullanildigin1 gérmekteyiz;

“Ugaa il b Lgdle i k Lgy glad oo Ll A SIS J jra g o pAl118

’

“Develer sahrada, u¢suz bucaksiz ¢olde toprak altinda kayniyyormus gibi kosuyor.’

Yine yedi aski sairlerinden Tarafa b. el-Abd’in(6.M.564) muallakasinin bir kisminda

geeen;
Mala i€ Lo oY1 el gan”

"y Al e Al b el

1 Amr b. Kami’a, Divdanu Amr b. Kami’a, thk. Hasan Kamil es-Sirafi, Ma’hedii’l- Maht{itat Arabiyye,
Kahire 1965, s.131.

18 Ebi Talib, Divdanu Ebi Talib b. Abdilmuttalib, nsr. Muhammed et-Tunci, Beyrut 1994, s.68.
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“Giinler sana bilmedigin seyleri gosterecek ve (haber toplamasi igin) yol azigi

vermedigin kimse sana haberler getirecektir

beyitte ise kelimenin habersiz olmak, olup bitenin idrakinde olmamak manasinda

kullanildigin1 gérmekteyiz.

Tiim bunlardan hareketle zorba, zalim, ahlaksiz tavir sergileyen ve dolayisiyla
tavirlarinda asiriya kacanlar, olan bitenden habersiz, ahmak, farkindaligi olmayan
kimseler ve iizerinde yasam belirtisi olmayan yer icin Islam oncesi siirlerde c-h-I

kokiiniin farkli formlarinin kullanildigr gérmekteyiz.

19 Komisyon, Yedi Aski-Arap Edebiyatimin Harikalari-, $.62,77.
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BIRINCi BOLUM

C-H-L KOKUNUN ANLAM ALANI

1. KLASIK ARAPCA SOZLUKLERDEN HAREKETLE C-H-L

KOKUNUN ANLAM iINCELEMESI

Sozliiklere gore “el-ehl- JexI"” ve “el-cehalet- Al kelimeleri isim formunda olup

»20 Zittidir ve bir isi ilimsiz yapmak?! manasini tasimaktadir. “Falan

“bilmenin” , “ilmin
Kisi bir sey hakkinda cahil oldu” denir.?2 Ayrica kendisine yiiklenen bu sifattan
habersiz, ahmak kimsedir.?® Fikih ilminde de benzer sekilde cehl, kisinin inang, soz

veya davraniglar1 konusundaki, “cehalet” ise kendi ilgi alan1 disinda kalan konulardaki

bilgisizligini ifade etmek icin kullanilmaktadir. Ornegin yeni Miisliiman olmus bir

2 Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbu I-Ayn-Mu’cemun Lugaviyyun Turdsiyyun, trtp. Davud Sellim,
Mektebetu Lubnan Nésirtn, Beyrut 2004, s.133; Ebli MansGr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tezhibu I
Luga, Déru’l-Misriyye, yy. 1964, c.6, s. 56; Ebl’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu cemu
Mekayisi’l-Luga, Déru’l-Hayéi’l-Kutubi’l-Arabiyye, Kahire 1622, c.1, s.489; Sertini el-Benéni,
Akrabu’l-Mevérid fi Fushi’l-Arabiyye ve’s-Sevdrid, Mektebetu Lubnan, Beyrut 1992, c.1, s.146; Butrus
el-Bustani, Muhitu’[-Muhit-Kdmusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, Mektebetu’l-Lubnan, Beyrut 1987,

s.133.

2L Halil b. Ahmed, Kitabu I-Ayn-Mu’cemun Lugaviyyun Turdsiyyun, s. 133.

22 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukarrem Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, Deru Beyrut, Beyrut

1956, c.11, s.129.

23 fbn Muhammed b. Ali el-Mekri el-Feyyumi, Misbéhu I-Munir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir, el-Matbaatu’l-

[lmiyye, Misir 1315(h), c.1, s.53.
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kisinin namaz esnasinda konusulmayacagini bilmemesi durumuna “cehl”, kiracinin
kiralayacagi evin 6zelliklerini bilmemesine “cehalet” denilmistir. Yani cehl burada hata
anlamina gelen, bir sey hakkinda yanlis bilgiye sahip olunmasi degil,  bir durum
hakkindaki bilgisizlik halidir. Ogrenme siirecinde olan bir kisinin bir seyi bilmemesine
“el-cehlu’l-basit” 24, hata durumuna yani gercek ile uyusmayan seye ise “el-cehlu’l-
miirekkeb” denilmistir.?® “El-cehl’]-basit” durumunda olan kisinin kendisinde bilgi
olmadigini kabul ettigi soylenmistir. O nedenle burada ilmin zitt1 bir durum s6z konusu
degildir.?®® Bu sebeple bu durum ayiplanmayan cehalet, bilgisizlik durumudur.?’
Zebidi(1205) eserinde Ibnu’l-Kemal’den yaptigi alnti ile “el-cehlu’l-basit”
nitelemesinin uygun diisecegi kisilerin, seckin insanlarin sahip oldugu seylerden yoksun
olduklarini sdylemistir. Onlarin durumu bir nevi hayvanlarin durumu gibidir hatta
onlarinkinden bile kotii bir haldir. Ancak durum her ne kadar kot de olsa, alimlerle
oturup kalkarak bu durum diizeltilebilir. Ciinkii eksiklikler alimler ile diyaloglarda
ortaya ¢ikar ve tamamlanmasi kolay olur.?® “El-cehlu’l-miirekkeb” ise kisinin, dogruyu
bilmedigi halde, bildigine dair, gercege aykir1 olana karsi kesin inang tagimaktir.?® Bu
durumun tedavisi Oncelikle nefsin isteklerini kirmakla miimkiin olacak, bu hal kademe

kademe diizelecektir.*® Islam’da kisinin sorumlu tutulmasi igin yiikiimliiliigiin kendisine

24 Enis v.dgr., Mu cemu’l-Vasit, s. 144.

% brahim Kafi Dénmez, “Cehalet”, DI4, TDV Vakif Yayinlari, Istanbul 1993, ¢.7, 5.219-220.

% E|-Bustani, Muhitu’I-Muhit-Kamusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, s.133.

27 Ferit Devellioglu, Osmanhica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 2010, s.146.

28 Muhibbuddin Ebu’l-Feyz Muhammed ez-Zebidi, Técu'l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamus, thk. Al Siri,

Déru’l-Fikr, Beyrut 1994, c.14, s.130.

2 El-Bustani, Muhitu’I-Muhit-Kamusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, s.133.

30 Ez-Zebidi, Técu’I-Aris min Cevdhiri’l-Kdamus, ¢.14, 5.130.
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bildirilmis olmas1 gerekmektedir. Bu durumda cehlin mazeret sayilmasi i¢in kiginin
davranisa bagli hukuki sonucu bilmemesi degil, davranisin yasak oldugunu bilmemesi
oziir kabul edilebilir.’! Bu baglamda onun temel manasi aptalca davranmaktir.®? Bu
dogrultuda c-h-1 kokiiniin ism-i faili olan “cahil- Ja)” ise, Alimin, arifin zitt:®
anlamina gelmektedir. Burada verilen manalardan bu giin cehl kelimesinin her hangi bir

konudaki bilgi eksikligine tekabiil ettigi anlasilmaktadir.

Cehl kelimesinin bagka bir anlami sefehliktir. Zebidi, Ragib’dan yaptig1 alint1 ile bu
kelimenin {i¢ kisim oldugunu sdylemektedir. Ik ve asil olan nefsin ilimsiz olmasidir.
Digeri ise, bir seyin oldugu halinin aksine inanmak, oldugundan farkli bicimde
diistinmek, sonuncusu ise gercegin tersine olan seydir. Yani dogru ya da yanlis herhangi
bir seyi, iyl ya da kotii niyetle yapmaktir. Bilerek namazi terk etmek buna Ornek
verilebilir®* Bustini bu kelimenin mecaz olarak ahmaklik ve isyan anlaminda
oldugunu, giinah isleyen kimsenin aptal oldugunu® ve Allah’a isyan eden kimsenin bu

aptalligindan vazge¢medigi siirece “cahil” oldugunu soylemistir.%® Buradaki ifadelerden

81 Dénmez, “Cehalet”, 5.220.

32 El-Feyyumi, Misbéhu’l-Munir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir, s.53; el-Benéni, Akrabu’l-Mevérid fi Fushi’l-

Arabiyye ve’s-Sevarid, $.146.

33 El-Bustani, Muhitu’I-Muhit-Kamusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, s.133.

34 Ez-Zebidi, Técu’I-Ariis min Cevdhiri’l-Kamus, ¢.14,s.130.

%5 El-Benéni, Akrabu’l-Mevérid fi Fushi’l-Arabiyye ve’s-Sevdrid, ¢.1, 5.146.

% El-Bustani, Muhitu l-Muhit-Kamusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, s.133. Benzer sekilde tasavvufta
cehalet, yillarca resmi ve zahiri ilimleri tahsil etmis olsa bile gercekleri kavrama yeteneginden uzak
bulunan denilmistir. Bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligi, Kabalci Yaymcilik, istanbul
2012, s.85. Yine Kelam ilminde cehl, bir seyin oldugu halinin aksine inanmaktir denmistir. Enis v.dgr.,

Mu’cemu’l-Vasit, 5.144.
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bir konu hakkinda ilmin azlig1 ya da eksikliginden ziyade, dogru olan bilindigi halde

yanlista 1srar etmek, ahmakc¢a davranmak manalarinin ortaya ¢iktigini gérmekteyiz.

Yine isim formunda olan “el-cehll-Jse>” ise ¢ok tecriibesiz manasinda
kullanilmaktadir.>” Burada kelimenin tecriibenin zitt1 olarak 6n plana ¢iktigim
gormekteyiz. Ote yandan fiil hali olan “cehile-Je= * ise, bir gercegi bilmemek anlamina
gelir.3® Burada da tecriibe eksikligi nedeniyle bir bilgisizlik durumu bulunmaktadir.®
cehl kelimesi s6z konusu olan durum hakkinda tecriibesiz olmak, isin esasini bilmemek

anlamlarina gelmektedir.

37 El-Benéni, Akrabu’lI-Mevérid fi Fushi’l-Arabiyye ve’s-Sevdrid, c.1; s.147; el-Bustani, Muhitu’l-Muhit-

Kamusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, s.133.

3 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn-Mu’cemun Lugaviyyun Turdsiyyun, s. 133;Eb(’-Kasim Mahmad b.
Omer Ez-Zemahseri, Esésu ‘I-Beldga, Déru’l-Kitébu’l-Misriyye, Kahire 1922, c.1, s.145; Ez-Zebidi,
Técu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamus, ¢.14, s5.129; El-Bustini, Muhitu’l-Muhit-Kdmusu Mutavvelu i
Lugati’l-Arabiyye, s.133; Ibrahim el-Endiilisi, Kitdbu ‘I-Efal, s.69. Nitekim Muhaddisler ve ustlciiler
“Cehaletii’r-ravi” seklindeki kelimeyi ravinin halinin bilinmeyisini ifade etmek igin kullanmaktadirlar. Bu
terim, ondan hadis rivayet edenlerin yaygin olmayan ismini kullanmasindan ya da bir ravinin az hadis
rivayet etmesi veya ondan bir kiginin rivayette bulunmasi nedeniyle kim oldugunun bilinmemesi
manasina gelir ve bu durum onun adalet vasfin1 zayiflatir. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis zayif

sayilir. Bkz. Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar Sézligii, MUIFY, Istanbul 2013, s.172; Komisyon, Dini

Kavramlar SézIliigti, S.86.

%9 Su iki hadiste benzer kullammi gdérmekteyiz: “Hacc ve umreyi birlikte yapanlar hakkinda Dahhak b.
Kays: “Onu ancak Allah’in emrini bilmeyen (J&> () yapar.” demistir. Sa’d b. Ebi Vakkas: “Ne kotii sey

122

soyledin!” deyince Dahhak b. Kays: “Omer b. Hattab bunu yasakladi” demis ve bunun karsihiginda Sa’d
b. Ebi Vakkas: “Hz. Muhammed bunu yapt: ve onunla biz de yaptik” diye cevap vermistir” Digerinde,
“Safvan b. el-Muattal Hz. Muhammed’e sormustur: “Ya Rasulallah, sana bazi seyler hakkinda

soruyorum, sen alimsin ben cahilim (Js)...”” bkz. Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazveni bn

Mace,, Siinen, thk. Suayb el-Arnavit v.dgr., Déru’l-risaleti’l-alemiyye, birinci baski, yy 2009,c.2, 5.303.
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“Cehl-dead) ” kelimesinin “hilm -alal1” kelimesinin zit anlami1 oldugunu®?; ciddiyetsizlik,
diisiincesizlik anlaminin yani sira siiklinet, mutmain olma, i¢ huzuru ve giiven gibi
anlamlarin tersine bir mana tasidig1 da sdylenmektedir.** Bu mana itibariyle, asiriya
gitmek, sinirlenmek, kopiirmek gibi manalar1 ihtiva eden, yumusaklhigin zitt1 i¢in de
aym kelime kullanilmaktadir. > Zemahseri “cehilet el-kidr (L)) ilea)” kelimesinin
diidiiklii tencerenin fokurdamasi, siddetlenmesi anlaminda kullanildigini islam 6ncesi
siirden 6rnek vererek aciklamistir.*® Yine kabalasmak, ahmak, aptal gibi davranmak,

kotii huylu olmak anlamlarini da bu kelime vermektedir.**
lalae Legia il
alaloe culasf o

“«“

er ikisinde de once nezaketi gordiim. Sonra da barbarlik, kabalik, gorgiisiizliikle

karsilastim”

siirinde de aym kelime “sefeh- 4. jle es anlamli olarak diisiiniilmiistiir.*® Muderris b.

Rib’1 El-Fekasii’nin bir siirinde,

e Jalse o zeiaall

40 Eba Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Durayd el-Ezdi, Cemheratu’l-Luga, Déru’l-Kitébu’l-Ilmiyye,

Beyrut, Lubnan 2005, s.565.

4 Tbn Zekeriyya, Mu’'cemu Mekdayisi’l-Luga, C.1, 5.489.

42 Enis v.dgr., Mu’cemu’l-Vasit, .1, 5.143.

4 El-Ezheri, Tezhibu’l-Luga, c.6, 5.56; Ez-Zemahseri, Esésu’l-Beldga, c.1, s.14.

4 El-Endiilisi, Kitdabu I-Efdl, s.69; Enis v.dgr., Mu cemu’l-Vasit, c.1, 5.144.

4 Ez-Zemahseri, Esésu’l-Beldga, c.1, s.144.
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aual) el Al s

“Biz kavmimizin ahmakliklarini (mecéhil) affederiz ama diismanlarimizinkileri asla!”

denilmektedir.®® Yani davramis1 yanlis olsa bile kendi kavimlerinden olan herkes
korunacaktir. Yanlis fiilin nesep bagi nedeniyle savunulmasi bu fiilden etkilenenler icin
adeta bir zuliim, bir zorbalik dogurur. Islam’dan &nce Araplarin Allah’1, peygamberi,
dini bilmemesi ve soy-sop ile Gviiniip, kibir ve despotluk yapmalar1 da cehl 6rnegi
sayilmistir.*’  Ote yandan kelimenin bilmezden gelme, tanimama anlamin
diisiindiigiimiizde bir kisi “birinin yasal olan hakkini tanimamasi” ile de aslinda o

kisiye zulmetmis olacaktir.

Baz1 sozliikler bu manalara ek olarak ayni kelimeye avini, kurbanin1 parcalayan “aslan”
manasini da vermislerdir.®® C-h-1 kokiiniin zitt1 olarak sekinet, yumusaklik kelimeleri
diisiiniildiiginde aslanin da giicli temsil ettigi ve bunun yaninda hir¢in ve irkiitiicli

olmasi sebebiyle ona cahil denmesinin nedeni bu olabilir.

Tefaul babindan olan “tecahele-Jalas fiili ise, kendi istegi ile cahil olmak, yani
bilmezden, gormezden gelmek, olmadig1 halde cahil, aptal gibi davranmak manalarina

gelmektedir.*® Belagat ilminde manay1 giizellestirmek, niikte yapmak igin bilinen bir

4 fbn Manzur, Lisdnu’l-Arab, c.11, s.129; Harun Ogmiis, Cdhiliyye Déneminde Araplar- Céhiliyye
Siirine Gore Islam Oncesi Arap Toplumu ve Kur’an’'m Getirdigi Degisim, 1z Yayncilik, Istanbul 2013,

$.55-56.

47 Ibn Muhammed, Nihayetu fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, ¢.1, 5.223.

4 Firazébadl, Kdmisu’-Muhit, ¢.3, $.253; ez-Zebidi, Técu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamus, c.14, s.130;

Enis v.dgr., Mu cemu’l-Vasit, c.1, s.144.

49 Ez-Zemahseri, Esésu’l-Beldga, c.1, s.145; el-Benéni, Akrabu’l-Mevérid fi Fushi’l-Arabiyye ve’s-

Sevarid, c.1, 5.146; el-Bustani, Muhitu’l-Muhit-Kdmusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, 5.133.
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seyin bilinmeyen yone cekilmesi yani bilmezden gelme i¢in kullanilan tecéhulu’l-arif
sanat1 da bu kokteki anlami tasimaktadir.®® Fiil “tef’il babina(Jé>)” girdigi zaman ise
birine cahillik nisbet etmek, onu cehaletle su¢clamak manasini almaktadir.>! if’al babinda
gelen “Jeal-echele”, birini cahil bulmak anlamindadir.®? Garibu’l hadis kitaplarinda ve
baz1 sozliiklerde Ibn Abbas’tan gelen “Kim bir mii’mini cahil sayarsa (onun cahil
olduguna hiikmederse) yani karakterinde, yaratilisinda olmayan bir seyi ona
hamlederse, o kisiye bu tavri giinah olarak yeter” hadisi fiilin bu formuna 6rnek vermek
icin kullanilmistir.>® Yine benzer sekilde Istif’al babina giren “Jexiv) -istechele” fiili ise,
birinin cahil oldugunu diisiinmek ya da cahil olduguna hiikmetmek anlamini
tasimaktadir.>* Aym fiil mecaz olarak kullanildiginda buradaki manasindan epey farkl

olarak “hareket ettirmek/sallamak, hafife/alaya almak®, kur yapmak” anlamlarina

50 El-Bustani, Muhitu’'I-Muhit-Kdmusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, s. 133.

5! Ez-Zemahseri, Esésu’l-Beldga, c.1, s.145; Muhammed b. Ebi Bekr b. Abd el-Kadir er-Razi, Muhtdru’s-
Sthah, ts., yy., $.274; el-Benéni, Akrabu’l-Mevérid fi Fushi’l-Arabiyye ve’s-Sevdrid, c.1, s.146; Ibrahim
Enis v.dgr., Mu’cemu’l-Vasit, Déru’l-Mearuf, Misir 1972-1973, c.1, s. 143; el-Bustani, Muhitu’l-Muhit-

Kamusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, s. 133.

52 Ebti Ubeyde Ahmed b. Muhammed el-Herevi, EI-Garibeyni fi’l-Kur’ani ve’lI-Hadis, thk. Ahmed Ferid
el-Mezidi, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1999, c.1, s.391; El-Endiilisi, Kitdbu I-Efdil, s.69; Enis v.dgr.,

Mu’cemu’l-Vasit, 5.143.

53 El-Ezheri, Tehzibu’I-Luga, c.6, s.57; Ebu Seadet el-Mubarek b. Muhammed b. Muhammed, Nikayetu fi
Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Matbaatu’l-Hayriyye, Kahire 1322, c.1, s.223; el-Herevi, El-Garibeyni fi’l-

Kur’ani ve’l-Hadis, c.1, s.391; Enis v.dgr., Mu’cemu’l-Vasit, s. 144.

54 Ez-Zemahseri, Esésu’l-Beldga, ¢.1, 5.145;

55 Er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 274.
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gelmektedir. Arapgada “Riizgar dali salladi” ciimlesinde sallamak manasini,®® “Seni

5557

hafife alan sey, seni kiiglimsemis olur’™’ ciimlesinde kiiglimsemek manasin1 da yine

ayni kelime vermektedir.
Jlal clilgaind 5 (s sell e
Jald il g 2 el Sl cas

“Ask (heva) seni ¢agirdr ve masuklarin yeri seni tahrik etti (harekete gecirdi). Fakat kir

saclara biiriinmiis kimse kendini nasil (bu duruma) kaptirir.

Yukaridaki Arap siirinde tahrik etmek manasmi veren “istechele-Jexisl” fiilidir.
Gorildigii gibi c-h-1 koki farkli fiil formlarinda bilmezden gelmek, aptal gibi
davranmak, rol yapmak manalarina geldigi gibi, birine bu 6zellikleri atfetmek anlamina
da gelmektedir. Hatta mecazi olarak kur yapmak, hareket ettirmek, alaya almak gibi
manalar da igerdigi soylenmistir.

Sozliiklerde ve garibu’l hadis kitaplarinin bazilarinda Hz. Muhammed’in bir hadisi bu
kelimeyi icerdigi i¢in 6rnek olarak zikredilmistir: “Hz. Muhammed iki oglundan birini
ve bir kizint kucaklamis olarak c¢ikmis ve ‘Siz var ya siz, sizin yiizlinlizden
259

(ebeveynleriniz) ilimden uzaklagmaya, cimrilige ve korkakliga diisiiyorlar.” demistir.

Yani bir adamin cocuklarma c¢ok bagli olmasi, onu savas korkusuyla kendini

% Mecduddin Firtizébadi, Kdmiisu I-Muhit, Matbaatu’s-Seade, Misir 1913, ¢.3, 5.253.

5 El-Ezdi, Cemheratu’l-Luga, Déru’l-Kitébu’l-Ilmiyye, c.1, s.565; Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, c.11,

5.130.

5 ibn Zekeriyya, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, c.1, s. 490; Ez-Zebidi, Técu'l-Ariis min Cevéhiri’l-Kamus,
c.14, s.130; Ez-Zemahseri, Esésu’l-Beldga, c.1, s.145; El-Benéni, Akrabu’l-Mevérid fi Fushi’l-Arabiyye

ve’s-Sevdrid, c.1, s.146; Ton Manzur, Lisdnu ’I-Arab, c.11, 5.130.

% Tirmizi, Siinen, c.4,s.317.
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alikoymasina, onlarin gelecegini diisiindiigii i¢in malda cimrilesmeye ve kalbi parcalara
ayrildig1 i¢in ilimden uzaklagsmasma sebebiyet verdigi i¢in ¢ocuk onu bu duruma
siirikleyen etken olarak goriilmiistiir.? Bu hadiste gecen “cechalete gotiirmek”

anlamindaki kelime i¢in “0 sl ifadesi kullanilmustir.

Ko6kiimiiz ism-i mef’ul olan kaliba girdiginde “meghul-Jse><l” yani “bilinmeyen sey”
anlamina gelmektedir. Bir beldede soyu bilinmeyen sahislar i¢in de bu kelime
kullanilmaktadir. Bu baglamda —Tiirk¢e’de edilgen yapi dedigimiz- sarf ve nahiv
ilminde failin terkedilip, mef’ulun onun yerine gectigi durumlardaki fiile de “mecghul
fiil” denmektedir.? Yine baska bir formda isim olarak gelen “el-mechel-dex<)”
kelimesi, kendisinde yol, bilgi, hayat bulunmayan ¢6] manasindadir.? Cogulu “el-
mecahil-dalaxl” “ardun mechelun-dea= =, seklinde de kullanilarak kesfedilmemis,
lizerinde hayat belirtisi olmayan yer anlamina gelmektedir.® “hakkinda bilgi olmayan”
manasini tagiyan soyu bilinmeyen kimseler ve kendisinde yasam belirtisi bulunmayan
yer icin de bu kelimenin kullanildigin1 gérmekteyiz. Burada ilim eksikliginden ziyade

habersizlik ve farkinda olmama durumlar1 s6z konusudur.

80 EI-Ezdi, Cemheratu’l-Luga, c.1, $.565; el-Herevi, E|-Garibeyni fi’I-Kur’dni ve’I-Hadis, c.1, $.390; Ez-
Zebidi, Técu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kdmus, ¢.14, 5.130; El-Benéni, Akrabu’l-Mevérid fi Fushi’l-Arabiyye
ve’s-Sevarid, .1, s.147; EI-Bustani, Muhitu’I-Muhit-Kamusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, s.133; Ibn

Muhammed, Nihayetu fi Garibi’l-Hadis ve l-Eser, .1, 5.223.

61 El-Bustani, Muhitu’'I-Muhit-Kdmusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, s.133.

62 [bn Zekeriyya, Mu cemu Mekdyisi’l-Luga, ¢.1, s.489; Ez-Zemahseri, Esésu’l-Beldga, .1, 5.145; Er-
Razi, Muhtdru’s-Sihah, $.274; Ez-Zebidi, Técu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamus, ¢.14, s.130; El-Benéni,
Akrabu’l-Mevérid fi Fushi’l-Arabiyye ve’s-Sevdrid, s.147;El-Bustani, Muhitu’I-Muhit-Kamusu Mutavvelu

li Lugati’l-Arabiyye, s.133.

8 El-Ezdi, Cemheratu’l-Luga, c.1, s.565; Firlizébadi, Kdmisu’l-Muhit, c.3, s.252; Enis v.dgr.,

Mu’cemu’l-Vasit, c.1, s.144.
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Yine c-h-1 kokiinden tiiretilen ve “el-mechele-¢=<l” seklinde gelen kelime “cehalete
gotiiren sey” anlamini tasimaktadir. Bundan baska “el-ceyhele-dgxxl” “el-michel-
Jexal”, “el-michele-de=<"” formlarinda da gelen “el-ceyhelu-Jdex! kelimesi “kozii
hareket ettiren tahta parcasi, ates ¢ubugu” manasina gelerek bambagka bir nitelik
kazanmistir.% Bazi Arapga sozlikler c-h-1 kokiinii agiklarken bu manaya da yer
vermektedirler. Yine aymi kelimenin bir kadin adi oldugunun bilgisine yer veren
sozliikler de vardir.®® Kelime “elmechiiletu-lssal formunda geldiginde ise “siit
vermeyen deve” ya da “siit vermekten kesilmis deve” anlamini tasimaktadir.®® Buradaki
manalara baktigimizda cehalete gotiirme veya kozii hareket ettirme durumlarinda bir
seyi bir yerden bir yere siiriikklemenin s6z konusu oldugunu gérmekteyiz. Bir yandan da
bu durum oldugu gibi davranmanin aksine bir eylemde bulunmay1 igcermektedir. Yani
devenin siitten kesilmesi, onun yapmasi gerekenden farkli davrandigini, koziin
hareketinin tahta pargasiyla sinirlandirildigini gérdiigimiiz bu 6rneklerde de, olmasi
gerekenin disinda bir hareket s6z konusudur. Bu durumda ideal olandan, beklenenden
uzaklagma manasin1 tagima bakimindan kelimelerin ortak manay: ihtiva ettiklerini

gormekteyiz.

Son olarak bahsedecegimiz yine bir isim formu olan “el-cahiliyye-4dalsll > kelimesi

Kur’an’da sadece Medeni surelerde gegmektedir. Arastirdigimiz Medine donemi oncesi

84 EI-Ezdi, Cemheratu’l-Luga, c.1, s.565; Ibn Zekeriyya, Mu’'cemu Mekayisi’l-Luga,c.1, $.489; Ez-
Zebidi, Técu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kdmus, ¢.14, 5.130; El-Benéni, Akrabu’l-Mevérid fi Fushi’[-Arabiyye
ve’s-Sevarid, $.147; El-Bustani, Muhitu’l-Muhit-Kdmusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, s.133; Enis

v.dgr., Mu’'cemu’l-Vasit, .1, 5.144.

% fon Manzur, Lisdnu I-Arab, c.11, s.130; Firtizébadi, Kdmiisu 'I-Muhit, ¢.3, 5.253.

% El-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, C.6, $.57; Ez-Zemahseri, Esésu’l-Beldga, c.1, s.145; Firzebadi, Kamisu I-
Muhit, ¢.3, 5.253; EI-Bustani, Muhitu’I-Muhit-Kdmusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, s.133; Enis v.dgr.,

Mu’cemu’l-Vasit, c.1, s.144.
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kaynaklarda da bu kullanima rastlamadik.®” Sézliiklerde bu kelime bilgisizlik hali,%®
Islam’dan 6nce Araplarin cehalet ve dalalet igindeki donemi®® ve Islam zamanidaki
sitk ehli i¢in’® kullanilmistir. Bu kelime “el-cahiliyyetu el-cehléu-+Jeall alalali”
seklindeki kalipta da yine ara donem, sakinlik dénemi manasina gelip, Islam’dan onceki
donemi nitelemek igin kullanilmaktadir.”* Kur’an ayetleri gelmeye baslamadan
Araplarin durumunu anlatmak i¢in de cahiliyye ¢agi dendigini sdyleyenler olmustur.
Seyyid Kutub ise meseleyi yorumlayarak ele almistir. Ona gére bu giin “Islama uygun
olmayan” her sey cahiliyyedir. Islam uygunluk ise her kural1, yasant1 bicimini, degerleri

icine almaktadir.”

Bazi kaynaklar bu c¢agin ilk ve son olmak iizere iki donem olarak incelendigini
sdylemektedir. Bu goriise gore M. 5.yiizyilldan Hz. Muhammed'in islam’1 teblig edisine

kadarki zaman ikinci cahiliyye devridir ki Araplarin hayatindaki sosyal ve dini olarak

67 Muallaka sairlerinin siirlerinde boyle bir kullanim bulunmamaktadir. Bkz. Komisyon, Yedi Aski-Arap
Edebiyatinin Harikalari-,. Bilindigi tizere yazili kiiltiiriin fazla hakim olmadig1 bir donemde siirlere ya da
eserlere tam bir sekilde ulasmak oldukca zor olacaktir. Bir yandan da Téha Hiiseyin’in de one siirdiigi,
“cahiliye siiri” diye adlandirilan siirlerin biiyiik kismimin Islam sonras1 uydurularak yazildig iddias1 (bkz.
Taha Hiiseyin, Cahiliyye Siiri Uzerine, ¢ev. Saban Karatas, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2012, s.15.)

da bu alanda nesnel verilere ulagmay1 zorlastirmaktadir.
%8 El-Benéni, Akrabu’I-Mevérid fi Fushi’l-Arabiyye ve s-Sevdrid, c.1, s.147.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn-Mu’cemun Lugaviyyun Turdsiyyun, s. 133; Enis v.dgr., Mu cemu’l-Vasit,

c.1, s.144.
0 El-Ezdi, Cemheratu’l-Luga, C.1, $.565.

% El-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, c.6, $.56;Eez-Zemahseri, Esésu’l-Beldga, c.1, s.145; Tbn Manzur, Lisdnu’l-
Arab, c.11, s.130.
2 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, gev. Ertugrul Ozalp/Omer Hakan Ozalp, Beka Yaymcilik,

5.11/140/196.
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siiregelen baz1 kotii gelenekleri ifade etmektedir.” Gece manasindaki “elleyletu- LU
kelimesinden tiireyerek zifiri karanlik manasina gelen “el-leyla-+>ull"” rneginde oldugu

gibi, “el-cehléu-e=! da cehl’den tiireyerek te’kit manasini tasimaktadir.”

Kelimenin tiim manalarin1 degerlendirdikten sonra c¢agimizda kelimenin hangi
anlamlarda kullanildigindan kisaca bahsetmekte yarar olacaktir. Ciinkii kelimede zaman
igcerisinde olan bir degisim, doniisiim varsa bu farki gérmek i¢in mevcut kullanimlarini
da bilmek gerekecektir. Yakin zamandaki sozliiklere baktigimiz zaman ise “el-cehl-
Jeal”  kelimesinin  “bilmezlik, ilimsizlik, haberdar olmamak, naAdanlik”’® gibi
anlamlarda kullanildigin1 gérmekteyiz. Bu dogrultuda cahil kisi, bilmemekle beraber,
bilmedigini de bilmeyip kendini alim zannedendir, denilmistir.”® Ayn1 kokten tiireyen
“cahiliyye” kelimesiyle ise giiniimiizde Islam 6ncesi donem anlaminin yani sira, hakka
ve hakikate dayanmayan itikadi ve ameli unsurlar kastedilmektedir.”” Yine cahil kisi

icin, bilgisiz, okuma-yazma bilmeyen, egitimsiz, tecriibesiz kisi denilmistir.

Klasik Arapca sozliklerden hareket ederek, gerek duydukc¢a garibu’l Kur’an
kitaplarindan yaralanarak c-h-1 kokiiniin farkli formlarinin hangi manalara geldigini
incelemeye calistik. Eserlerin ¢ogunda cehl kelimesinin bilmenin, ilmin zitt1 olduguna
yonelik bir mutabiklik vardir. Bu anlamin yani sira cehl kelimesinin hilm kelimesinin

zitt1 oldugunu sdyleyen yazarlar da bulunmaktadir. Bu zitlik ilk kez Ezheri’nin(6.370)

8 Neset Cagatay, Isldimdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Aiiif Yayinlari, Ankara 1957, 5.86-87.

4 El-Bustani, Muhitu’l-Muhit-Kamusu Mutavvelu li Lugati’l-Arabiyye, s.133.

> Semseddin Sami, Kamus-u Tiirki, Ikdam Matbaas1, yy. 1317(h), 5.489; Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge

Ansiklopedik Ligat, $.146; Ahmet Hulusi, Ahter-i Kebir, Matbaatu Amire, istanbul 1890, s.217.

8 Sami, Kdamus-u Tiirki, 5.489.

" Yusuf Kerimoglu, Kelimeler Kavramlar, inkilab Yayinlari, Istanbul 1997, s.76.
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sozliigiinde karsimiza ¢ikmaktadir. Burada Arap siirinden yapilan alint1 ile kelimenin bu
anlamma dikkat cekilmistir. Daha sonra Ibn Zekeriyya(6.395), Zemahseri(6.538) ve
Bustani’nin(6.1883) eserlerinde de c-h-1 kokiiniin “kabalik, zorbalik” gibi kelimelerle
izah edildigini gdérmekteyiz. Isfehani, hilm kelimesini, dfkenin heyecan1 karsisinda
nefsin kontrol edilmesi, yumusak huyluluk, sakinlik seklinde agiklamistir.”® Bu zith@
diisiindiiglimiizde kontrolsiliz, taskin hareketler cehl kelimesinin kapsami iginde yer
almaktadir. Bu davranis bigimi de asiriligi, asabiligi ve bununla olusacak benzer kotii
Ozellikleri doguracaktir. Dolayisiyla ilk kez Zemahseri’de karsimiza ¢ikan aptallik,
beyinsizlik; c¢esitli sozlikklerde karsilagtigimiz alay etmek, hafife almak manalar1 ve
sadece Bustani’nin verdigi isyankarlik manasi1 bir taskinlik, asirilik hali olarak izah
edilebilir. Sadece Zebidi’de(6.1205) rastladigimiz aslan manasi (cehl’i hilm kelimesinin
zitt1 olarak diisliniirsek) onun yirtici, kiikreyen bir tabiata sahip olmast yumusakligin,

sakinligin tersine bir durumu igerdigi i¢in verilmis olabilir.

Diger taraftan genelde sozliiklerde cehl kelimesinin mecaz anlam olarak verilen ve
farkli formlarda kullanilarak yeni anlamlara biirtinmiis haliyle karsilasmistik. “Hareket
ettirmek”, “kozii hareket ettiren tahta parcasi” ve “tahrik etmek” manalar1 bunlardan
bazilaridir. Her {i¢ anlam da birbiriyle iligkili gériinmektedir. Tahrik etmede karsidakini
harekete gecirmek vardir. “Istechele” formu her iki anlami da kapsamaktadir. C-h-|
kokiiniin baska formlariyla “k6zii hareket ettiren tahta parcasi” anlami kazanmasinda da
yine bir hareket ettirici unsur olusunun etkisi vardir. Tiim bu anlamlarda da yine

stikinetin aksine bir durum gormekteyiz.

Kendinde hayat belirtisi olmayan, kesfedilmemis, 1ss1z ¢6l icin  "Jexl" ve “siit

vermeyen, siit vermekten kesilmis deve” i¢in kullanilan "4¢aall" kelimesi kullanilmustir.

8 Ebu’l-Kasim el-Huseyin b. Muhammed el-Ma’ruf bi’-Ragib el-Isfehani, Miifreddt-Kur’'an Kavramlar:

Sozliigii, gev. Abdiilbaki Giines/ Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari, Istanbul 2012, 5.305-306.
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Her iki mana da o anki konumlari itibariyle bir canlilik tasimamasi1 ve kendilerinden
istifade edilmiyor oluslariyla benzerlik tasimaktadirlar. Yani boylelikle verimliligini

kaybeden, islevini yitirmis ve fitratina uygun davranmayan seyleri nitelemis olmaktadir.

Sozliiklerde rastladigimiz  “cahiliyye” kelimesi ise oldukga erken donem olan Halil b.
Ahmed’in(6.175) sozliiginde dahi bulunmakta ve “Islam’dan &nce Araplarin
putperestlik donemi” anlaminda kullanilmaktadir. Yine Islam’in gelmesinden sonra
yasamlarinin bir kismini cahiliyye doneminde gegirmis olan insanlarin bu doénemin
izlerini tasityan, Islam tarafindan ise yerilmis olan davrams kaliplarindan “cahiliyye
doneminden kalma” olarak bahsedildigini gormekteyiz. Ote yandan ilk kez Medeni
surelerde gecmesi bize, kelimenin Kur’an ile bu formu ve anlami kazandigini

distindiirmektedir.
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2. C-H-L KOKUNUN ES/YAKIN VE ZIT ANLAMLARI

Bu kisimda hem sozliik ¢aligmalar1 hem de Kur’an ayetleri baglaminda c-h-1 kdkiiniin
es/yakin ve zit anlamlarini tespit etmeye calisacagiz. Tespit ettigimiz es veya zit anlamli
her kelime kullanildig1 baglamda bagka bir kelime ile iliskilidir. Izutsu’nun dedigi gibi
tiim bu iliskiler c-h-1 kokiiniin semantik rengini bize verecektir.”® Bu baglamda biz c-h-I
kokiiniin dnce es, sonra zit anlamlarini her bir kelimenin iligkili, ilgili oldugu anlam ile
birlikte verecegiz. Bu bize ayetleri daha iyi anlama ve genel resmi gérme imkani vermis
olacaktir. lzutsu, Kur’an ayetlerinin belli bir uyumla kavramsal sistem olusturdugunu,
bu sistemdeki her kelimenin bir etkilesim i¢inde olup belli bir diizene sahip oldugunu
sdylemektedir.® Ancak bu noktada biz ona katilmiyoruz. Ciinkii Kur’an yirmi ii¢ yil
gibi uzun zaman i¢inde bir hitap olarak inmis ve muhatabin mevcut durum ve sartlarini
dikkate alarak hitapta degisiklikler meydana getirmistir. Bu nedenle de Kur’an’1n, yazili
metinlerdeki gibi sistematize edilmis belli kurgusu olan bir kitaptan ziyade, toplumu ve
dolayisiyla kisileri dikkate alarak sekillenmis bir hitap oldugunu diisiinmekteyiz. Bu
bakimdan es ve zit anlam bilgisinden sonra bir sema ile bunlar1 gdsterecek olmamiza
ragmen, bu semanin mutlak ve insicamli, degismez bir anlam tablosu ifade ettigini

diistinmemekteyiz.

™ \zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan —Kur’ani Diinya Goriisii 'niin Semantigi, $.45.

80 |zutsu, Kur’'an’da Tanri ve Insan —Kur ani Diinya Gériigii 'niin Semantigi, $.213.
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2.1.C-h-1 Kokiiniin Es/Yakin Anlam Kokleri

Kur’an’daki yirmi dort ayete ve sozliikklerin hemen hemen ortak olarak ifade ettigi
manalara baktigimizda bize gore c-h-1 kokii asagida verecegimiz dort kelime etrafinda
sekillenmektedir. Bunlar; temelde ahmaklik, aptallik anlamina gelen “sefeh”, haddi
asmak, azgilik anlaminda “tugyan”, gerceklerin {istiinii 6rtmek manasinda “kufr” ve
orta yoldan ayrilmak demek olan “bagy” kelimeleridir. Bu dort kelimeyi izah ederken
de onlarla iligkili gérdiiglimiiz, ayetlerin manasinda da var oldugunu diisiindiiglimiiz

kelimelere yer verecegiz.

2.1.1. Sefeh

Asli, hareket ve aceleciliktir. Hilm kelimesinin zitti ve cehl kelimesinin es anlamlisi
olarak kullanilmaktadir.8® Akil eksikligi nedeniyle kisinin hafifligi anlamina da gelir.®?
Bakara suresi 130.ayette Ibrahim(as)’m dininden yiiz ¢evirenleri ve A’raf 155°te
inandiktan sonra tekrar buzagiya tapanlari nitelemek i¢in bu kelime kullanilmis “kendini
bilmeyen, beyinsiz” denilmistir. Bakara 282 ve Nisa 5’te ise, “kavrayis kabiliyeti eksik,
tecriibesiz, idrak edemeyen” Kkisileri belirtmek igin bu kelimenin kullanildigimni
gormekteyiz. Ibn Abbas’dan rivayet edilen bir hadiste sdyle denmektedir; “Arap cehlini
(=02 Jea) bilmek isteyen En’am suresi 140.ayeti okusun; ‘Kara cahillikleri ve

beyinsizlikleri yiiziinden ¢ocuklarinin canlarina kiyanlar (...) hiisrana ugramislardir.””®

81 {bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, s.497.

82 El-isfehani, Miifredat-Kur’an Kavramlar: Sozliigii, $.500.

8 El-Buhari, Sahih, c.4, s.184.



31
Bu ayette fakirlik ve ayiplanma korkusuyla cocuklarin1 Oldiiren kisilerin zarara
ugrayacaklari vurgulanmis® ve hadiste de bu tavrin Arap cehli oldugu sdylenmistir.
Korkuyla da olsa bu eylem bir zorbalik ve kotiiliik icermektedir ve Araplarda bu durum
Islamiyet oncesi ddnemde mevcuttur ve Kur’an’daki ifadelerle elestirilen, kinanan ve

uzak durulmasi sdylenen bir husus olmustur.

Kelimenin sozliik anlam1 ve ayetlerdeki kullanimina gére kisinin o an mantikli hareket
etmeyip nefsinin arzularina uyarak ya da aceleci karar verip onyargilarina kapilarak
dogrudan yiiz ¢evirmesi veya tecriibesizlik nedeniyle hatali davranmasi bu kelime ile

iliskilidir. O halde heva ve zan, sefeh kelimesinin anlam alanina girmektedir.

Heva, insanin sehvete meyletmesine denmektedir ve sehvete meyleden gonle bu isim
verilmektedir.®® Birinin herhangi bir seye meyletmesi icin de kullanilir.®® SAd suresinin
26.ayetinde Davud(as)’a adalet ve hakkaniyetle iilkeyi yonetmesi, heva ve hevesine
uymamasi, aksi takdirde Allah yolundan sapabilecegi s6ylenmistir. Yine Bakara 120°de
Hz. Muhammed’in kendisine gelen vahiylere ragmen arzularina uyarsa kendisine bir
yardimc1 bulamayacagi hatirlatilmistir. Bu ayetlerde hevanin kendi diirtiilerine uyarak

bir seye meyletme manasinda kullanildigin1 gérmekteyiz.

Kelime muhabbet anlaminin yaninda, seytanin bir adamin aklin1 ve suurunu ¢almasi ya

da heva ve hevesini kendisine hos gdstermesi manasina da gelmektedir.®” Kur’an’da

8 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’l-Kur’an, ¢ev. Muhammed Coskun, Mana Yayinlari, Istanbul 2013,

c.2,s.70.
8 El-Isfehani, Miifiedat-Kur'an Kavramlar: Sozliigii, $.1126.
8 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, s.1026.

8 Mecduddin Firizébadi, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti el-Kamiisu’l-Muhit, cev. Asim Efendi,

Asitane Kitabevi, Istanbul, ts.,c.3, 5.958.
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“hevasin1 Tanr1 edinenler” ibaresinin gectigi ayetler bulunmaktadir.?® Buna gére bu
kisiler tanrilarimi put seklinde somutlagtirmiglardir. Boylece aslinda kendi arzulari
tanrilar1 olmustur. Tanrilar1 kendileriyse kurallar1 koyan da kendileridir ve isteklerine
uymayan higbir degisim onlar tarafindan kabul gormeyecektir.®® Dolayisiyla hevaya

uyma kendini “Tanrtyim” demeden tanrilastirmaktir, ahmakliktir.

Zan, siiphedir. Kisinin bir seyin bizzat gorerek degil kendi zihinsel faaliyeti ile elde
ettigi kesinliktir. Bu kesinlikte bilgi yoktur.®® Zan, bir belirtiden meydana gelir ve
giiclendik¢e ilme gotiiriir, zayifladikca ise vehmin otesine gegemez.®® Ebu Ubeyde,
Bakara 46’da “yezunnlne o5k kelimesinin “yakin” yani kesin bilgi manasinda olup
siphe manasinda olmadigini, i¢ine siiphe karismayan, kesin bir inangla inanirlar
anlamma gelip zannin hem yakin hem sek icin kullamldigini sodylemektedir.%
Dolayistyla ¢ift yonlii olan, eylemin yapilig bicimine gore anlam kazanan bir kelimedir.
Zira Kasas 38’de Firavun ve askerlerinin biiyiikliik taslayarak, yiiksek bir yapidan

Musa(as)’nin Tanrisin1 géreceklerine inanmalar1 zan olarak ifade edilmistir.

Farkinda olarak ya da olmadan bir isi “oldugundan farkli bicimde diisiinmek, ilimsiz

yapmak” anlamlarin1 disiindiigiimiizde zan, cehl i¢ermektedir. Ciinkii zan, ilme

8 25/ Furkan 43; 45/Casiye 23.

8 Hatice Merve Caliskan, M. 615 Yilinda Inen Ayetler, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2014, s.74.

% fbn Manzur, Lisdnu’I-Arab, c.13, s.272; FirGzébadi, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti el-Kamiisu’l-

Muhit, ¢.3, $.665.

o1 El-Isfehani, Miifieddt-Kur’an Kavramlar: Sézligii, $.661.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, Déru Ehyau’t-Turasi’l-Arabiyyi, Beyrut-Lubnan, 2005, s.58;

Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetu 't-Tefasir, el-Mektebetu Asriyyye, Beyrut Liibnan 2008, c.1, s.45-46.
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dayanmadan, insanin kendi diisiince diinyasinda olusan bir fikirdir, ilim ile elde

edilmemistir.

2.1.2. Tugyan

“Taga” haddi asmak, azginliga sevk etmek anlamina gelmektedir.®® Birisinin smirlarim
ve mertebesini gasp etmektir. Firavun ve Nemrut gibi kiifiirde ileri gitmek, tagkinlik
yapmak bu manay1 icermektedir. “Zuliimde ve isyanda ileri gitmek” i¢in de bu kelime
kullanilmaktadir.** Her seyin smirin1 gegmektir. Bu kelimeden tiireyen ‘Al jse
zorba, dikkafali kisilere verilen isimdir.®® Kur’an’da bu kelime Taha 24/43, Fecr 11,
Naziat 17°de Firavun’un azgmhgimi, Naziat 37, Maide 44/68, Isra 60, Bakara 15, En’am
110, A’raf 186, Yunus 11 ve Mu’minun 75’te sirk ve isyanda haddi agmayi, Allah’in
ayetlerini verdigi ornekleri alay meselesi haline getirerek hatta kitlik ¢iktiginda “Allah
cimrilesti” diyecek kadar nankoérliikte ileri gitmeyi ifade etmek igin kullanilmustir.
Dolayisiyla bu tavir sabrin ve sakinligin zittt olan cehl ile es anlamli, zuliim ile

yakindan iliskilidir.

Zuliim, aydinhgin olmamas1,®® 1518 gitmesidir.®” “Zulim” kelimesi cehalet, sirk ve

fisk anlamlarinda kullanilir. “Nar” kelimesinin zittidir. Bu kelimenin En’am 122 ve

98 El-isfehani, Miifredat-Kur’an Kavramlar: Sozliigii, $.634.

% Firtizébadi, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti el-Kamiisu’I-Muhit, ¢.3, 5.863.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, s.571.

% El-isfehani, Miifredat-Kur’an Kavramlar: Sozliigii, $.657.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, s.588.
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Bakara 257°de iman edenlerin karanliktan aydinhga ¢ikarildigim® ifade etmek igin
kullanildigin1 gérmekteyiz. Dilcilere gore “zuliim”, bir seyi kendisine ait olan yerin
disina koymaktir. Bu da onu eksiltmek veya artirmak ile olur.®® Kelimenin bir diger
anlam1 da haddi asmaktir. Giinahlar i¢in de bu kelime kullanilir.'® Yani kétiiliigiin
siddetlenmesi bir nevi zulimdiir.!®® Biiyilk giinahlardan olan sirk de zuliim
sayllmistir.'% Baz1 alimlere gore zuliim, insanin Allah ile arasindaki -ki bu kiifiirdiir-,

diger insanlarla arasindaki ve kendi nefsi ile arasindaki olmak iizere ii¢ kisimdir.1%

Bir seyin ait oldugu yerde durmamasi igin yapilan eylem zorbalik icerir ve bu da
adaletsizligi beraberinde getirecektir. Adaletsizlik de bir zuliimdiir ve cehl, kabalik,

zorbalik igeren manayi tasidigindan, i¢inde zulmii barindirmaktadir.

2.1.3. Kiifiir

“Kufr” kelimesi sozliikte bir seyi 6rtmek manasina gelir. Nimetin kiifrii ise, ona

sikretmeyi terk etmek, onun varligini inkar etmektir. Yani kisi inkar yoluyla siikrii

9 El-isfehani, Miifredat-Kur’an Kavramlar: Sozliigii, $.658.

9 El-Isfehani, Miifreddt-Kur’'an Kavramlar: Sézliigii, 5.658; Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, c.12, $.373;

Firtizébadi, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti el-Kamiisu’l-Muhit, ¢.3, $.507.

100 E|-sfehani, Miifreddt-Kur’'an Kavramlar: Sozligii, 5.658-659.

101 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, $.588.

102 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, S.588.

103 E|-fsfehani, Miifreddt-Kur an Kavramlar: Sozligii, s.659; Firtizébadi, el-Okydniisu 'I-Basit fi Tercemeti

el-Kamiisu’I-Muhit, ¢.3, s.507.
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ortmektedir. Yine ayni baglamda Allah’in birligini ve hatta peygamberligi inkar etmeye
de kufr denmistir.*% Bakara 217, Al-i Imran 52/176-177, Tevbe 37, Nahl 106, Ziimer 7
ayetlerinde de goriilecegi gibi tevhitten yani inanmadan sonra bu durumdan donmek

kufr olarak adlandirilmistir.

Bir yonden ise imanin zittidir. Isyan etmek, kabul etmemek, reddetmek anlamlarma
gelir. Bir diger anlami siikriin zittidir. Nimeti inkar etmek yani ona karsi stkiirsiiz
olmaktir.1% Nitekim Bakara 217.ayette olmayacak seyleri istemenin ve Tevbe 37’de
cikarlar1 dogrultusunda hile yapmanin kufr oldugu sdylenmektedir. Bunun yani sira
Tevbe 12°de soziinde durmamak ve Al-i Imran 167°de kalbinde olmayan: dillendirmek
de kufr sayilmistir. Bunlarin disinda Mukatil, Miimtehine 4, Ankebut 25 ve Ibrahim 22

ayetleri 6rnekliginde kufriin uzaklasmak anlami oldugunu da eklemisgtir.1%®

Bazi alimler kufriin dért gesit oldugunu sdylemislerdir. Ilki kesin olarak bildigi halde
bilmezlikten gelmek. Yani cehl kiifiirdiir.%" Ikincisi inatcilik, dikkafalilik. Yani kalben
bilir ama buna ragmen dili ile inkar eder. Ugiinciisii nifaki kiifiirdiir. Yani dil ile
inandigini soyler ama kalbi bunu inkar eder. Maide 41/61, Tevbe 74 de miinafikligin bir

kufr alameti oldugu séylenmektedir. Dordiinciisii inkari kiifiirdiir ve bu durumda kisi

104 El-isfehani, Miifreddt-Kur’an Kavramlar Sozliigii, $.918-919; FirGizébadi, el-Okydniisu’l-Basit fi

Tercemeti el-Kamiisu’I-Muhit, ¢.2, 5.99.

105 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, $.848.

196 E|-Ezdi, Kur’an Terimleri Sozligii-el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi'l-Kur 'ani’l-Kerim, ¢ev. M. Besir Eryarsoy,

thk. Abdullah Mahmud Sehhéte, Isaret Yayinlari, Istanbul 2004, s.118.

10727/ Neml 14.
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hem kalbi hem dili ile inkar eder.!® Dolayisiyla kufr inat ve bilineni 6rtmek

anlamlariyla c-h-1 kokii ile es anlamli olmaktadir.

2.1.4. Bagy

“Begad” kelimesi aranan seyde orta yolu asmayr istemek anlamina gelmektedir. Eger
adaletten ihsana dogru fazla olan istenirse iyi, haktan batila gegmek yoOniinde olursa
kotii bir mana tasir.!% Kasas 76’da Karun’un, Yunus 90’da Firavun’un azginhigi bu
kelimeyle anlatilmaktadir. Bunun yam sira Stra 39, Sad 22, Hac 60 ve A’raf 33’de
gerekgesiz cana, mala, serefe yapilan yani her tiirlii haksiz saldir1 da yine ayni kelimeyle

ifade edilmistir.

Kelime, dogruluktan sapmak, su¢ islemek anlamina da gelir. Akil, biling ve dogru
davranisin tersi bir seydir. “Bega (V)" zuliim, “bagi (-cW)" ise zalim kisidir.'
Bakara 90/213, Stra 14, Casiye 17°de bu kelime kiskanglik ve inat anlamlarinda
kullanilmistir. Ciinkii haddi agmak, 1yi olan davranis ve degerleri kotii davranis bigimine
dontstiirebilmektedir. Dolayisiyla bu asirilik hem taassubu hem de kibri beraberinde
getirecektir. Hatta orta yolu agmak hata yapmaya da sebep olabilecektir. Bu nedenle

“bagy” kelimesi tutuculuk manasma gelen “taassub” ve kibir anlamina gelen “enef”

kelimesi ile iliskilidir.

108 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, s.848; Firtzébadi, el-Okyadniisu’l-Basit fi Tercemeti el-Kamiisu’I-Muhit,

c.1, s.99.

109 El-fsfehani, Miifreddt-Kur'an Kavramlar: Sozligii, $.158.

110 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, s.82.
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Taassub kelimesinin kokii olan “asbun («==l)” kelimesi her tiirlii baglanmaya verilen
addir. Yine ayni kelimeden tiireyen “asabe (dx==ll) kelimesi birbirleriyle kenetlenmis,
birbirlerini destekleyen topluluga verilen isimdir. Yine “dsibun (w<=lall)” kelimesi,
cetin, gii¢lii manalarinda kullanilmaktadir.!*! Ayn1 kelimenin tefauul babindan tiireyen

“taassub (wiaxi)” ise, tutuculuk, fanatiklik, hosgoriisiizliik anlamlarmna gelir.!'?

Araplardaki asabiyet, aslinda 6ziinde hakli da olsa haksiz da olsa kendi kabilesini
savunma fikriyle var olmustur. Belli alanlarda otorite boslugunu korumak adina giiven
verici bir bag olsa da, bir anlamda farkli bir topluluga kars1 ¢ikar, iistiinliik saglamak

113

icin siddete bagvurma yolu™™ olumsuz 6zelligini baskin hale getirmektedir. Bu yiizden

de asirilik icermektedir.

Enef kelimesi burun manasina gelmektedir. Bu maksatla her seyin u¢ kismina enf
denilmektedir. Ofke, izzet, zillet de hep bu kelime ile iliskilendirilmistir.}'* Bir hadiste
“Miiminler hosgoriilii ve yumusak huyludur. Baglansa yerinde duran burnu halkali deve
gibidir” yani burnuna halka takmak suretiyle nereye gotiiriirsen oraya gider. Bu onun
kibrini azaltmak i¢in yapilmistir. Bir nevi itaati i¢indir. Enef dolayisiyla kibir anlamini
tasimaktadir.’®® Kibirle geri durmak, tenezziil etmemek!'® manalarinda kullanini da

vardir.

1 El-Isfehani, Miifreddt-Kur an Kavramlar: Sézliigii, $.703.

12 K adir Giines, Arap¢a-Tiirkce Sozliik, Mektep Yayinlari, Istanbul 2014, 5.783.

113 Mustafa Cagrici, “Cahiliyye”, DI, TDV Vakif Yayinlari, Istanbul 1993, ¢.3, 5.453.

14 El-Isfehani, Miifieddt-Kur’an Kavramlar: Sézligii, $.104.

115 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, s.44.

116 Firtizebadi, el-Okydniisu’I-Basit fi Tercemeti el-Kamiisu’I-Muhit, .2, S.728.
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Goriilecegi lizere biri fanatiklik biri de kibir 6zelinde her iki kelime de asirilik
icermektedir. Cehl kelimesinin hilmin, sakinligin zitt1 anlamlarini diisiindiigimiizde de

haddi agsmak bir cehl hali olarak karsimiza ¢ikmig olacaktir.

Anlam alanina dair verilen bu bilgilerden sonra c-h-1 kokiiniin es anlamlilarini ve iliskili

oldugu kelimeleri bir tablo tizerinden gérmek yararli olacaktir.

CEHL
! > 1 T 1 T
SEFEH TUGYANi KUFR BAGY
A 1 ' : 1 o
ZULM | TAASSUB ENEF
4 I 1 T
ZAN HEVA

2.2. C-h-1 Kokiiniin Zit Anlamlar

C-h-1 kokiiniin sozliiklerdeki ve Kur’an’daki kullanimlarindan hareketle tecriibe
anlamia gelen “hibra”, yumusak huyluluk manasina gelen “hilm”, sakinlik anlaminda
“sekinet” ve “miisamaha” olmak iizere dort zit anlami bulundugunu distinebiliriz.
Aslinda bu kelimeler de birbirine olduk¢a yakin géziikmektedir ama kiiciik bir farklilik

da igerdigi i¢in ayr1 ayr1 ele almay1 tercih edecegiz. Ote yandan bunlar c-h-1 kékiiniin
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bizzat es anlamlar1 olmadig: i¢in iligkili oldugu her kelimeden ziyade Kur’an’da gecen
kelimeleri ele almakla yetinecegiz. Bu kelimeleri incelemek, bir seyi zitt1 ile bilmek, o
seyin bize aslinda ne olmayacagmi hatirlatacagindan, aslinda Kur’an’in neyi

ogiitlediginin de bir yoniinii gdstermis olacaktir.

2.2.1. Hibra/Tecriibe

Bir seyin i¢ vyiiziinii bilmek, haber yoluyla bir seyleri 6grenmek!'’ anlamina
gelmektedir. Bunun yani sira tecriibe etmek, test etmek manasini da tasimaktadir.*® Bir
sey hakkinda tecriibe sahibi olmak aslinda bir anlamda onunla ilgili bilgilere sahip

olmaktir. Bu yoniiyle kelime ilim ile de iliskilidir.

IIm, pek ¢ok sozliikte Jeall kelimesinin zitt1**® olarak yani bilmek manasinda karsimiza
cikmigti. Kelime bu anlaminin yaninda tefekkiir ve tedebbiir ile bir seyi bilmek,

hakikatini, i¢ yiiziinii anlamak'?® anlaminda da kullanilmaktadir.

2.2.2. Hilm

U7 El-isfehani, Miifredat-Kur’'an Kavramlar: Sozligii, $.328.

118 Giines, Arap¢a-Tiirkge Sozliik, .308.

119 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, s.676.

120 Firizebadi, el-Okydniisu’I-Basit fi Tercemeti el-Kamiisu’I-Muhit, .3, $.519.
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Sabirli, yumusak huylu olma manasina gelir. Temkinli hareket etmek de bu manayi
tasir.’?? Yani “yumusaklikla vasiflanmaktir”.'?? Kur’an’a gére Allah, bilmeyerek
yapilan yeminlerden sorumlu tutmamasiyla, hata ve kusurlara karsi miisamahali
olmasiyla, azap etmede miihlet taniyarak aceleci davranmayisiyla halimdir.'?® Bunun
yani sira Tevbe 114 ve Hud 75°de babasinin bagislanmasi i¢in af dileyen Ibrahim(as)’in

de yumusak kalpli olusu bu kelime ile ifade edilmistir.

Bu kelimeyi cehlin zitti olarak diisiindiigiimiizde her tirlii kaba, zorba davranis,

sabirsizlik, anlayigsizlik ve acelecilik cehl kelimesinin igerisine girmektedir.

2.2.3. Sekinet

"cSu" hareketin gitmesi demektir. “0Sd”” ise yumusak huyluluk, kibarlik, agirbaglilik
anlamlarma gelmektedir.}?* Bir seyin hareketinden sonra durusu anlamina geldiginden,

bir yerde ikamet etme igin de bu kelime kullanilmaktadir.1?®

Kur’an’da bu kelimenin daha ¢ok huzur, giiven, goniil ferahligi ve oturulan yer

anlaminda kullanildigim gdrmekteyiz.1?® Fetih suresinin 26.ayetinde ise Hudeybiye

121 Halil b. Ahmed, Kitabu'I-Ayn, s.209.

122 Fir(izébadi, el-Okydniisu’I-Basit fi Tercemeti el-Kamiisu’'I-Muhit, ¢.3, $.432.

123 Bkz. 2/Bakara 225,235,263; 3/Al-i Imran 155, 4/Nisa 12, 5/Maide 101, 22/Hacc 59, 37/Saffat 101,

64/Tegabun 17, 17/isra 44, 33/Ahzab 51, 35/Fatir 41.

124 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, s.436.

125 E|-Isfehani, Miifieddt-Kur’an Kavramlar: Sozligii, $.504.
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antlasmasi sirasinda miisriklerin iginde bulunduklar: ruh hali cahiliyye taassubu olarak
ifade edilmis ve onlarin bu tavr1 karsisinda Hz. Muhammed ve ona inananlarin sekinet
ile karsilik verdigi soylenmistir. Dolayisiyla taassub hali olan cehl, durulma ve sakinlik
halinin tersi bir anlam icermektedir. Benzer manalar1 ihtiva eden vakar kelimesi de

sekinet kelimesi ile iliskilidir.

Vakar, sekinet ve yumusak huyluluk manasina gelmektedir. Halim, agirbagh ve ciddi
kisileri nitelemek igin kullanilir.*®” Yani nerede nasil davranacagim bilen, 6lgiilii kisiler

vakar sahibi kisilerdir.

2.2.4. Miisamaha

n n

" uygun bulmak, aym kokten gelen ‘“As<lwdl ise, hos goriilii davranmak,
kolaylastirmak manasina gelmektedir.!?® Bir hususta kaba, hir¢in ve inat¢1 davranmak
yerine yumusaklik ve kolaylik gdstermektir.!?® Bu vasiflara sahip insanlar boyle kotii
bir davranis ile karst karsiya kalindiginda ise haliyle anlayis ve sabir gostereceklerdir.

Dolayisiyla kelime sabir ile de yakin iligkilidir.

126 9/Tevbe 26, 40, 103; 48/Fetih 4,18; 2/Bakara 248, 6/En’am 13,96; 16/Nahl 80; 14/ibrahim 45;

65/Talak 6.

127 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 5.1062; Firazébadi, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti el-Kamiisu’l-

Muhit, c.2, 5.145.

128 Halil b. Ahmed, Kizdbu I-Ayn, s.443.

129 Firizebadi, el-Okydniisu’I-Basit fi Tercemeti el-Kamiisu’I-Muhit, €.1, 5.482.
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Sabir, tahammiilsiizliigiin zittidir.**® Musibet ve hadiselere kars1 sakin ve tahammiillii

davranmaktir. 13!

Tiim bu manalara gore tecriibe sahibi, sabir ve tahammiil gdsterebilen, yumusak ve
sakin kisiler cehl 6zelligine sahip olmayan kisiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Simdi

yeni bir tablo ile cehl kelimesinin zitliklarini gésterecegiz.

CEHL

1 |
TECRUBE . | . .
HiLM SEKINET MUSAMAHA
(HIBRA)
L I SABIR
iLim I VAKAR

130 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, s.507.

181 Firtizeébadi, el-Okydniisu ’I-Basit fi Tercemeti el-Kamiisu’l-Muhit, .1, $.929.
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3. C-H-L KOKUNE GENEL BAKIS VE CIKARIMLAR

Yaptigimiz sozlik c¢aligmalart ve olusturdugumuz es/yakin-zit anlam tablolarindan
sonra bu kistmda bulgularimizi degerlendirecegiz. Oncelikle tespit ettigimiz c-h-I

kokiiniin formlarinin igerdigi manalar1 su sekilde siralayabiliriz;

o Jex-Jealt: Bilmezlik, habersizlik/ kaba-zorba/ asiriya gitmek-sinirlenmek/
ciddiyetsizlik

o Agah: Bilgisizlik

e Jalal: [syankar, sefeh(aptal-ahmak), aslan

e Jsgal): Tecriibesizlik

e Jalai: Bilmezden gelmek

e Je¢xiwl: Hareket ettirmek, sallamak/ Hafife, alaya almak/ Tahrik etmek- Kur
yapmak

o Jgaal): Uzerinde hayat belirtisi olmayan yer

o Agaall: Cehalete gotiiren sey/ siit vermeyen deve

o AgallJgaal: Kozii hareket ettiren tahta pargasi

o 4dalal: fslam’dan énceki, Islam’in yerdigi davranis kaliplarii barindiran dénem

Sozliikklerden elde ettigimiz bu manalardan sonra, es-zit anlamlarmi da topluca
diistindigiimiizde c-h-1 kokii; hareket ve acelecilik hali, orta yolu ve hatta sinirlar
agarak tagkinlik, zulim meydana getirmek, hareketin yoklugu, duygulari, benligi kontrol

edememe, sabir ve deneyim eksikligi anlamlarinda kullanilmaktadir.

O halde c-h-1 kokiiniin 6ziinde “olmasi gerektigi gibi, fitrata uygun davranmamak”
anlaminin oldugunu diistintilebilir. Bu, yer yer verimsiz, zararli, fayda hasil etmeyen bir

durum olarak karsimiza ¢ikarken, kimi zaman da taskinlik, zorbalik olarak kendini
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gostermektedir. Bir yandan da varlifin tabiatina uygun olmayan bu davramis hali,
taassubu ve aliskanliklarda, bildiginde inat ve 1srar etmeyi dogurmaktadir. Bu da kisiyi
yanlis veya dogru olup olmadigim1 irdelemeden davramiglarinda saplantili hale

getirmektedir.

Her ne kadar sozliikler cehl kelimesinin ilk anlamini ilmin zitti olarak verseler de biz,
kelimenin 06zilinde bir konudan habersiz, tecriibesiz olma manasmin daha belirgin
oldugunu diisiinmekteyiz. Bir iste, bir konuda tecriibe sahibi, bilgi sahibi olmak, olan
bitenden haberdar olmak insanlarla i¢ igce yasadigimiz toplumda olmasi istenen,
beklenen bir durumdur. Bunun olmayisi, ahmakliktir ya da haberdar oldugu halde
habersiz gibi davranmaktir. Bu da beklemeyen, istenmeyen bir tutumdur. Ote yandan
“lizerinde hayat belirtisi olmayan arazi, siit vermeyen deve” anlamlar1 da verimsizlik
durumudur ki olmasi beklenen seyden uzaktir. Var olanin, tabiatinin aksine
davranmasidir. Diger taraftan hareket, tahrik, alay gibi davraniglar insanin halim, sakin
duygularini harekete geciren ve bu sayede onu ¢ogu zaman zorbaliga, isyana, asiriliga
stiriikleyen etkenlerdendir. Zira lzutsu bu baglamda cehl kelimesini, “en kiiglik tahrik
karsisinda, sogukkanliligini kaybetmeye ve bunun sonucu olarak da diisiincesizce
hareket etmeye meyyal, bu davranisin esiri olmus, coskun”*? kisileri nitelemek igin

kullanmustir.

Bu noktada Kur’an’in Medine donemi ile hayat bulan kelime olan “céhiliyye”’nin
anlam alanina dair Oriintiilere de rastlamaktayiz. Kelime Medeni surelerde dort ayette
karsimiza ¢ikmaktadir ve bu kelime miisriklerin Allah’1 yok sayip kapildiklar1 zan ve
insanlarin  hal ve tavirlarda asiriya kagcma, kibir ve haddi asma, menfaatsizlik,

adaletsizlik gibi diizeni bozacak seyleri istemeleri i¢in kullanilmistir.*® Yine kelimenin

182 Jzutsu, Kur’an’da Tanrt ve Insan —Kur ani Diinya Goriigii ‘niin Semantigi, $.302.

133 Bu konuyla ilgili detayli miilahazalar ikinci boliimde yapilacaktir.



45
Oziine donecek olursak olmasi gerektigi gibi davranilmayan ve bu nedenle zarar verici,
zorbaca olan her tiirlii davranis “cahiliyye” olarak adlandirilmis ve bunun igin Islam
devletinden Once var olagelen davranislar 6rnek olarak goésterilmistir. Zira Kur’an’da
Allah Araplarin kullanmadigi, bilmedigi kelimeleri kullanmaktan ziyade onlarin bildigi
kelimelere yeni manalar yiikleyebilmektedir.®** Ayni1 davramislar Medine tekrarlandig
zaman da o davranigin 6nceki donem davranisina benzer oldugu hatirlatilarak kelime bu

sekilde doniistiiriilmiis, onunla islah etme amaci giidiilmiis olabilir.

Inceledigimiz bazi ¢alismalarin, sozliiklerde yer alan bilgileri dikkate alarak cehl
kelimesin Islam oncesi donemde “ilmin karsiti, bilgisizlik” anlamina geldigini, asil
manasinin bu oldugunu sdylediklerini gérmekteyiz.*® Ornegin, Musa Bilgiz kelimenin
birinci manasinin ilimin zitt1 oldugunu, cehl kelimesini hilmin zitt1 olduguna iliskin bazi
yorum sahiplerinin basta Goldziher olmak {izere bazi oryantalistlerden etkilenerek
meseleyi tek boyutlu olarak ele almaktan &tiirii hata yaptiklarini sdylemektedir.!%
Ancak kendisi de bazi sozliiklerdeki anlamlarindan yola ¢ikarak cehl kelimesini zemine

“ilim” ile zit anlamda oldugu bilgisini koyarak tahliller yapmak suretiyle benzer bir

134 fsmail Aydin, Kur’dn’in Filolojik Yorumu-Tarihsel Gelisim ve Sorunlar, Ankara Okulu Yaynlari,

Ankara 2014, s.18.

135 Yakup Biyikoglu, “Kur’an’da Cahiliyye Kavranm”, DEUIF Dergisi, izmir 2012, say1 36, s.235; Musa
Bilgiz, Kur’dn’da Bilgi- Kavramsal Cergeve-Bilgi Tiirleri, $.16-17. Ayrica pek ¢ok meal de c-h-1 kokiine
“bilmeden” manasimi vermis ya da “cahiller” ibaresini terciime yapmadan kullanmigtir. Bkz. 28/Kasas,
11/Hud, 12/Yusuf, 16/ Nahl, 6/En’am, 4/Nisa. Salih Akdemir, Son Cagri Kur’an, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2015; Abdurrahman Abdullahoglu, Ayetlerin Inis Sirasina Gore Kur’an Cevirisi, Ozan
Yaymcilik, Istanbul 2011; Edip Yiiksel, Mesaj-Kur’'an Cevirisi, Ozan Yaymcilik, Istanbul 2013;
Komisyon, Kur’an-1 Kelim Meali, Diyanet Isleri Baskanlig1i Yayinlari, Ankara 2006; Elmalili Hamdi
Yazir, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli, hazirlayan Kasim Yayla, Merve Yayinlari, istanbul 2002; Ahmed
Didin, Alt Yazili Renkli Kelime Medli, Giil Rayiha Yayncilik, Ankara 2012; Talat Kogyigit, Kur'dn-1
Kerim ve Tiirk¢e Meali, Kilig Kitabevi, Ankara ts. Bunlarin yani sira piyasada bulunan pek ¢ok mealde de

bu yaklasimi gérmekteyiz.

136 Musa Bilgiz, Kur’dn da Bilgi- Kavramsal Cerceve-Bilgi Tiirleri, $.294.
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metot izlemektedir. Biz c-h-1 kokiiniin ilmin zitt1 anlaminda kullanilisinin kelimenin
Ozilinde sahip oldugu anlamdan evrilerek geldigini diisiinmekteyiz. Yani kelimenin
icinde tasidig1 “tecriibesizlik” manas1 aslinda bir yandan bilgi eksikligi ile ilgilidir. Ote
yandan sozliiklerin bir kisminda c-h-1 kokii izah edilirken temel olarak “ilmin zitt1”
ifadesinden sonra “hilm kelimesinin zitt1” seklinde ifadelere rastlamistik. Oryantalist
Goldziher’in de ortaya attig1 ve Bilgiz tarafindan elestirilen “cehl kelimesinin ilmin zittt
oldugu diisiincesinin dogru olmadig1 ve Islam &ncesi donemde bu kelimenin hilmin,
barbarligin zitt1 olarak kullanildigi™*®’ fikri cehl ile ilgili yapilan bazi c¢alismalarda
dayanak olarak kullanilmaya baslanmistir. Daha sonra izutsu da cehl kelimesinin hilm
ve ilm olarak iki ayr1 zit anlami oldugundan bahsetmistir.'® Bunlar bir arastirmanin
tespiti ve bir metodolojiyken ondan sonra yapilan pek ¢ok makale, tez gibi ¢aligmalarda
kelimenin icerdigi diger zitliklar dikkate alinmadan dogrudan cehlin ilk zamanlarindaki
anlammda ilmin degil, hilmin zitt1 oldugunun kalip bir sekilde soylendigini
gormekteyiz.'*® Bunun aksine “cahiliyye déneminde hilmin zitt1 olarak kullanilirken

sonradan ilmin zitti manasin1 kazandigi” ve hatta ilim manasini hi¢ barindirmadig: ile

137 Ignaz, Goldziher, Muslim Studies, cev. C. R. Barber and S. M. Stern, Aldine Publishing Company,

Chicago 1966, s.202.

138 | zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan —Kur 'ani Diinya Gériisii'niin Semantigi, 5.302-310.

139 Mehmet Demirci, “Kur’an-1 Kerim Isiginda Sabir Kavrami”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Kayseri 2002, say1 12, s.265 (Herhangi bir kaynak belirtmeksizin Islam 6ncesi cehl kelimesinin hilmin
zitt1 olarak kullanildigi sdylenmektedir.); Ahmet Kog, “Cehalet ve Tezahiirlerine Karst Din Egitiminin
Hedefleri”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, Rize 2001, sayt 8, s.99-105 (Burada bir izah
gosterilmeden, yontem belirtilmeden direk ilim ve hilm olmak tizere kelime iki baglikta incelenmis.); Faik
Yilmaz, “Kur’an’da Cehalet Kavrami”, YYUIF Dergisi, Van 1998, say1 2, s.141-148; Hayri Dogruel,
Tefsir Tarihi Siirecinde Cehalet Kavrami, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara 2002, s.8; Mustafa Akman,

Kur’an’da Cehalet, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Van 1999, s.17-18, 62-64.
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ilgili yorumlar da**® bulunmaktadir. Bize gore burada “cehl hilmin zittidir” seklinde bir
kabullenisten hareketle onu ispat yoluna gidilmis, eserlerde, her ne kadar ¢esitli klasik
sozliiklerle kelimenin farkli manalarina yer verilse de, yine temellendirme yapilmadan
bu zithk mutlak bir zithkmis gibi kullanilmistir. Bizim burada dikkat c¢ekmek
istedigimiz husus, s6z konusu yazarlarin bu zitlhigi temellendirme yapmadan se¢ip dogru
kabul etmelerinin, kelimenin 6ziinden uzaklasip onun sig bir alana indirgenmesine

neden oldugudur. 14!

Ote yandan c-h-1 kokiiniin es anlamlarindan olan “sefeh” kelimesinin (yani aptallik,
ahmaklik) zan ve heva ile iligkili oldugunu sdylemistik. Zannin da yine bir bilgi ¢esidi
oldugunu, hevanin da nefsin arzularina uymak oldugunu ve her iki durumunda keyfilik
ve tembellik icermesi nedeniyle hakiki ilimden ve ilim yolundan uzaklastirdigi
diisiiniiliirse cehaletin ilimsizlik oldugu, en azindan buna sebebiyet verdigi sdylenebilir.
Yani aslinda ilime yakin mana hep vardir ancak diger anlamlarina gore arka planda
kalmistir. Sonradan bu mana baskin olmaya baslamistir. Ama dildeki bu degisme bugiin

keskin bir sekilde karsimiza ¢ikmis olsa da, bu kirilmanin tam olarak ne zaman

140 Nafiz Danisman, “Cahiliyye” Kelimesinin Mana ve Mense’i”, AUIF Dergisi, Ankara 1956, cilt: V,
say: 1-4, s.192; Siileyman Tiiliicii, “Cahiliyye Kelimesinin Mana ve Mense’i”, Atatiirk Universitesi
Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 1980, say1 4, s.280-281; Vahap Ovaci, Mukayeseli Hukuk
Acisindan Cehalet, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2006, s.46-47; Ibrahim Saricam,
“Cahiliyenin Asr-1 Saddet’e Doniisiimiinde Kur’an’in Rolii”, IIl. Kur’an Haftast Kur’an Sempozyumu,

Ankara 1998, s.21.

141 Elestirdigimiz bu tarz ¢alismalarin aksine cehl kavramu iizerinde galigilmis, sozliiklerde kullanilan pek
¢ok manay1 veren g¢alismalar da vardir. Bkz. Biyikoglu, “Kur’an’da Cahiliyye Kavrami”, s.235-236;
Mehmet Yalar, “Cahiliyenin Kavramsal ve Tarihsel Mahiyeti Isiginda Siirin Sosyal Arka Plan1”, Uludag
Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, c.14, sy.2, Bursa 2005, s.77; Murat Saricik, “Selm ve Cehl

Kelimeleri Uzerine”, Harra Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.3, Sanlurfa 1997, s.83-91.
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basladig1 ve nasil oldugu tezimizin konusunu asacagindan bu kismi soru isaretleriyle

birakiyoruz.
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN-I KERIM’DE C-H-L KOKUNUN GECTIGi AYETLER

Tezimizin ikinci boliimii Kur’an’da yer alan c-h-l1 kokiiniin Mekki-Medeni sureler
baglaminda art zamanli olarak derinlemesine incelenmesi ve bu verilerin tarih-olay-
baglam zemininde degerlendirilmesinden olusmaktadir. Asagidaki tablolar surelerin inis
siras1 dikkate alinarak hazirlanmistir. Diiz ve kalin yazilmis sure isimleri bize c-h-|

kokiiniin bulundugu sureleri gostermektedir.

MEKKI SURELER

1 |96 ALAK 32 | 104 HUMEZE 63 | 43 ZUHRUF

2 | 68 KALEM 33 | 77 MURSELAT 64 | 44 DUHAN

3 | 73 MUZZEMMIL 34 | 50 KAF 65 | 45 CASIYE

4 | 74 MUDESSIR 35 |90 BELED 66 |46 AHKAF 23
5 | 1 FATIHA 36 |86 TARIK 67 | 51 ZARIYAT

6 | 111 TEBBET 37 |54 KAMER 68 | 88 GASIYE

7 | 81 TEKVIR 38 | 38SAD 69 | 18 KEHF

8 [874°L4 39 |7A’RAF138/199 |70 |16 NAHL 119
9 [92LEYL 40 |72CIN 71 | 71 NUH

10 | 89 FECR 41 | 36 YASIN 72 | 14 IBRAHIM
11 | 93 DUHA 42 | 25FURKANG63 |73 |21 ENBIYA

12 | 94 INSIRAH 43 | 35 FATIR 74 | 23 MU'MINUN
13 | 103 ASR 44 | 19 MERYEM 75 |32 SECDE
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14 | 100 ADIYAT 45 | 20 TA-HA 76 | 52 TUR

15 | 108 KEVSER 46 | 56 VAKIA 77 | 67 MULK
16 | 102 TEKASUR 47 | 26 SUARA 78 | 69 HAKKA
17 | 107 MAUN 48 | 27 NEML 55 79 | 70 MEARIC
18 | 109 KAFIRUN 49 | 28 KASAS 55 80 | 78 NEBE

19 | 105 FIL 50 | 17ISRA 81 | 79 NAZIAT
20 | 113 FELAK 51 | 10 YUNUS 82 | 82 INFITAR
21 | 114 NAS 52 | 11 HUD 29/46 83 | 84 INSIKAK
22 | 112 [HLAS 53 |12 YUSUF33/89 |84 |30RUM

23 | 53 NECM 54 | 15 HICR 85 |29 ANKEBUT
24 | 80 ABESE 55 | 6EN’AM35/54/111 | 86 | 83 MUTAFFIFIN
25 | 97 KADR 56 | 37 SAFFAT

26 | 91 SEMS 57 |31 LOKMAN

27 | 85 BURUC 58 | 34 SEBE

28 | 95 TIN 59 |39 ZUMER 64

29 | 106 KUREYS 60 | 40 MU MIN

30 | 101 KARIA 61 |41 FUSSILET

31| 75 KIYAME 62 |42 SURA

MEDENI SURELER

87 | 2 BAKARA 67/273

88 | 8 ENFAL

89

3 AL-i IMRAN 154




90

33 AHZAB 33/72

91

60 MUMTEHINE

92

4 NiSA 17

93

99 ZILZAL

94

57 HADID

95

47 MUHAMMED

96

13 RA’D

97

55 RAHMAN

98

76 INSAN

99

65 TALAK

100

98 BEYYINE

101

59 HASR

102

24 NUR

103

22 HAC

104

63 MUNAFIKUN

105

58 MUCADELE

106

49 HUCURAT 6

107

66 TAHRIM

108

64 TEGABUN

109

61 SAF

110

62 CUMA

111

48 FETIH 26

112

5 MAIDE 50

113

9 TEVBE

114

110 NASR

o1
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Gorildigi tizere Kur’an’da on besi Mekki, dokuzu Medeni olmak iizere toplam yirmi
dort ayette c-h-1 kokii gegmektedir. Kelimenin ilk kez 39.siradaki surede yer aldigini ve
o zamani takip eden birkag yil icerisinde sik¢a gectigini gormekteyiz. Kelime, Medine
doneminin ilk ve son yillarinda da kullanilmaktadir. Asagidaki tabloda ise MekKki-
Medeni sure ayrimi yaparak ve yine inis siralarin1 dikkate alarak hangi ayette hangi
formda gectigini, hangi anlamda kullanildigin1 gosterdik. Burada verdigimiz manalari

birinci boliimde tespit ettigimiz kelimenin es anlam tablosundan hareketle hazirladik.

MEKKI SURELER MEDENI SURELER
SURE GECTI | ANLAM SURE GECTIGI | ANLAM
ADI Gi ADI FORM
FORM
1.A’RAF |23 Sefeh-Kufr 16.BAKA | cplalad) Sefeh
138 Slgdd RA 67 isiM
SIFAT
2.A’RAF | o | Tugyan-Bagy | 17.BAKA | Jalad) Sefeh-Kufr
199 isim RA 273 isim

3.FURKA | oswad | Tugyan-Bagy | 18. AL-I | &daadl & | Sefeh-Kufr
isim

N 63 IMRAN isim
154
ANEML |33 Tugyan-Bagy | 19.AHZAB | Ll z 55 | Bagy
55 ol 33 isiMm
SIFAT
5.KASAS | ;e | Tugyan-Bagy | 20.AHZAB | Y2 Sefeh

55 ISIM 72 ISIM




53

6.HUD 29 |\ Bagy-Kufr 21.NISA | Ay Sefeh
Qslgas 17 iSim
SIFAT

7HUD 46 | olalal | Sefeh- Kufr | 22.HUCU | dgay Sefeh
ISim RAT 6 ISimM

8.YUSUF | gdalall | Sefeh -Bagy | 23.FETIH | 4l 4 | Sefeh-Bagy

33 isim 26 isiM

9.YUSUF | osla | Bagy- Kufr | 24.MAIDE | &dald a<aé | Tugyan-

89 isiMm 50 isim Bagy

10.EN’AM | ol | Sefeh

35 iSiM

11.EN’AM | 44 | Sefeh

54 isiM

12.EN’AM | osleas | Sefeh- Kufr

111 FiiL

13.ZUME | gsaad | Sefeh- Kufr

R 64 isimM

14 AHKA | L3 Sefeh- Kufr

F23 ol
SIFAT

15.NAHL |44 | Sefeh

119 isim

Tabloya gore kelime, karsimiza dncelikle sifat olarak ¢ikmakta ve bu formda dort ayette
bulunmaktadir. Hepsinde de kavim kelimesini nitelemektedir. Fiil formuna ise bir kez

rastlamaktayiz. Geri kalan on dokuz ayette ise isim olarak geldigini gormekteyiz.
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Bunlarin on birinde “cahil, cehil ya da cahiller” anlaminda birine ya da birilerine isim
olarak kullanilmig, dort yer de “cehaletle” anlaminda bir isin ismi olmus, dordiinde ise
“cahiliyye” formunda yepyeni bigimde karsimiza ¢ikmistir. Tiim bu detaylar sonraki

boliimlerde tartigilacaktir.
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1. KUR’AN-I KERIM’DE C-H-L KOKUNUN ART ZAMANLI

INCELENMESI

Biz bu boliimde c-h-1 kokiint, sureleri Mekki-Medeni ayrimi1 gézeterek iki ayr1 grupta
inceleyecegiz. Bu anlamda zamani dikkate alarak kelimenin tarihsel seyrini gérmiis
olacagiz. C-h-1 kokiiniin Kur’an’dan 6nceki ve sonraki manalarini, ge¢irdigi, doniistiigi
anlam asamalarim1 ve Kur’an’daki manalarini tespit etmeye calisarak art zamanli bir

inceleme yapmaya ¢alisacagiz.

“Cahiliyye Araplar1”, “Cahiliyye Dénemi”, “Islam 6ncesi Araplar” gibi gesitli sekilde
adlandirilan Hz. Muhammed’in mesajimni getirmeden Onceki donemi, sosyal, siyasi,
ekonomik vs. agilardan bilmek Kur’an’in mesajinin anlasilmasini kolaylagtiracaktir.
Eger boyle bir bilgi zemini olusturabilirsek Kur’an’in neyi ne 6l¢iide degistirdigini, neyi
tasdik ettigini, neden uzaklasilmasini istedigini, yani aslinda Kur’an’in ne yapmak

istedigini de anlamis olacagiz.

Kur’an-1 Kerim’in hitabi, muhatabinin psikolojik, kiiltiirel vs. durumlar1 ve bu kisilerin
yasadig1 toplumun sosyo-politik, ekonomik vs. ozellikleri géz oniinde bulundurularak
sekillenmistir. Ihtiyaglar veya mevcut kosullar dikkate alindig1 i¢in kimi zaman teselli,
goniil alma, kimi zaman tehdit vb. unsurlar igeren bu s6ziin inmesi uzun bir zaman
diliminde tamamlanmigtir. Bu sebeple de indigi toplumun ihtiyaglarini, isteklerini
gdzetmistir.2*? O halde onu en dogru sekilde anlamak icin onun indigi ortama bakmak
gerekmektedir.** Hal bdyle olunca mevcut ayetleri irdelerken ayetin arka planindaki

olaylardan ve hitabin yapildig1 kisilerden bagimsiz bir inceleme yapmak, o ayetin

142 Mualla Selguk v.dgr., Kur’an ve Birey-Radikal Soylem Ustiine, Turhan Kitabevi, Ankara 2010, s.9.

143 Hasan Elik, Kur’an’in Korunmugslugu, Fikir Yayncilik, Istanbul 2014, s.60.
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anlasilmasimi giiclestirirken bazen ayete yanlis anlamlarin verilmesine de sebep
olabilecektir. Bu sebeple de Kur’an’t daha iyi anlamak igin onu tarihin iginde,

toplumdaki gelismeleri de dikkate alarak okumak gerekmektedir.1*

Bir seyin daha iyi anlasilmasi igin ortak bir dil kullanilmalidir. Bu da konusulan dilin
ayni olmasimin yani sira muhatabin tecriibe, ilgi, ilmi seviyesinin de gbéz Oniinde
bulundurulmasiyla miimkiin olacaktir.'*® Dolayisiyla bulundugumuz ¢ag ve Kur’an’mn
nlizul ¢ag1 ayni kelimelerle, ayni1 zihin diinyasiyla konusmamaktadir. Biz o ¢agi
mantalite olarak tanimaya ¢alisir yani onun dilini ¢6zersek anlasilma adina bir adim
daha atmis olacagiz. Burada tabii ki tafsilath bir sekilde Islam tarihine girmeyecegiz.
Ancak bize 151k tutmasi agisindan daha cok sosyal yasama dair belli bagli hususlari

akademik tartigmalar1 gormezden gelerek 6zetlemeye calisacagiz.

Araplarin kabileler halinde yasadiklar1 bilinmektedir. Donemin 6zelliklerini en dogal
yoldan bize yansitan siirler vasitasiyla kabile dayanismasinin ve kan baginin son derece
mithim oldugunu 6grenmekteyiz. Bu baglilik kendi soylari ile dviiniirken, bunun diginda
kalanlar1 yerme, haksiz ve zalim uygulamalarinda dahi kabilenin destekg¢isi olmaya
kadar gitmektedir.}*® S6z konusu olan bu taassub hakl1 birinin magduriyetine sebebiyet
verirken, gii¢lii olanin da giiciine gii¢ katmaktadir. Ote yandan asabiyet duygusu
kabileler arasi savaslarin ¢ikma nedenlerinden biridir. Bunun yami sira bazi

uygulamalarda hile yapma, insanlarin arasinda bozgunculuk ¢ikarma-nifak sokma, kan

144 Halis Albayrak, Tefsir Usiilii; Yontem-Ana Konular-ilkeler-Teklifler, Stle Yayinlari, Ankara 2009, s.

41.

15 Albayrak, Tefsir Usilii; Yontem-Ana Konular-ilkeler-Teklifler, s. 124-125.

146 Ogmiis, Cdhiliyye Déneminde Araplar- Cdhiliyye Siirine Gore Islam Oncesi Arap Toplumu ve

Kur’an’in Getirdigi Degisim, S.65-75.



57
davasi gibi nedenler de savaslara sebebiyet vermektedir.'*’ Yine ¢61 ortaminda yasayip
gbgebe olan topluluklarla iliski igerisinde bulunmalari, gocebeligi ¢ok dnceden birakmis
olsalar da hala ayni bakis acisin1 koruduklarindan ve burada yasam sartlarinin zor
olusundan 6tiirii toplu yasama ihtiyaci i¢ine girmislerdir.'*® Ciinkii bu yeni yasam
bigimini 0grenme, ihtiyaglar1 karsilama gereksinimi, bir arada yasamanin bir sonucu
olan diger insanlarla kendini karsilastirma diirtiisii ve mevcut korkular insanlari
toplumsallasmaya itmektedir.!*® Belki kabilecilik ve bunun neden oldugu asabiyet

duygusu da bu ihtiyacin bir tezahiirii olabilir.

Araplarin soy, seref gibi kavramlara dnem verdikleri yine pek cok siir vurgusunda
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan biri de esleri s6z konusu oldugunda onlarin namusu
hakkinda cok hassas olmalaridir. Bakildigi zaman oldukc¢a erdemli, korumaci gibi
goriinen bu duygunun her kosulda ayni hassasiyette isletilmedigini gormekteyiz. Zira
siirlerde yapilan ¢apkinliklarla oviinme, yagma sirasinda ulasilan kadinlara el uzatma,
eslerini soylu bir erkege iliski kurmak iizere gonderme’® bu duygunun gikarlari

dogrultusunda esnetilebildigi ya da tamamen amacindan uzaklasildigini géstermektedir.

Peygamber Allah’in mesajin1 getirmeden, zaman icerisinde yeni ahlaki diizenlemeler
yapilmadan 6nce Araplar’in medeniyetten uzak, ahlaki degerleri tamamen hige sayan

bir millet olduklarini s6ylemek pekala haksizlik olacaktir. Bu giin erdem saydigimiz pek

7 Ogmiis, Cahiliyye Déneminde Araplar- Cahiliyye Siirine Gore Islam Oncesi Arap Toplumu ve

Kur’an’in Getirdigi Degisim, 5.83-89.

148 Montgomery Watt, Kur’'an’a Giris, trc. Siileyman Kalkan, Ankara Okulu Yaymlar;, Ankara 2013,

s.23.

149 J. L. Freedman vdgr., Sosyal Psikoloji, cev. Ali Dénmez, Imge Kitapevi, Ankara 1993.

150 Ogmiis, Cdhiliyye Déneminde Araplar- Cdhiliyye Siirine Gore Islam Oncesi Arap Toplumu ve

Kur’an’in Getirdigi Degisim, 5.196-197/211.
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cok ozellik Araplar igin de bir deger teskil etmekteydi. Ozellikle comertlik,
misafirperverlik, vefa, caliskanlik, sabir gibi giizel Ozellikler Araplar arasinda da
yaygindi. Ancak bu degerlerde yer yer yozlagsmalar zuhur etmeye baslamis. Comertlik
gOsteris yapmak, itibar kazanmak igin yerine getirilmistir. Yine onem verdikleri iffet

duygusu onlar1 kiz cocuklarini diri diri ggmmeye gétiirmiistiir.*>!

Diger taraftan kiiltiir sonraki nesillere sozlii olarak aktarilir bu gelenekle sonraki nesil
gerekenleri 6grenirdi. Sosyal hayata dair bilinmesi gerekenler, ticaret ile ilgili detaylar,
tarihlerine dair bilgiler bu yolla 6gretilirdi. Dil ve yaz1 hususunda, edebiyat alaninda
ozellikle zengin bir kiiltiire sahiplerken astronomi, tip gibi bilgi alanlarinda hatir1 sayilir
bir konumda bulunmaktaydilar.'®> Bu sebeple onlar1 bilgi ve kiiltiir alaninda geri kalmus,
bilgisiz bir toplum olarak nitelemek de dogru olmayacaktir. Bugiin c-h-1 kavraminin
“bilgisiz, ilimsiz olma” manas1 6n planda oldugu i¢in Araplarin islam gelmeden &nceki

hallerini “bilgisiz bir toplum” seklinde anlamak onlara yapilmis haksizlik olacaktir.

1.1.MEKKIi SURELER/ZAAFLARIN ALISKANLIKLARA DONUSMESI

Asabiyet, makama/soya iistiinliigline/maddiyata dayal1 arzular, iffet, seref, kardeslik gibi
farkli kavramlar {izerinden Arap toplumunu incelemistik. Kur’an’in ilk ayetleri boyle

bir ortamda gelmeye baslamistir. Genel olarak da onun, putperestligin, korii koriine

151 Adnan Demircan, Cahilive Araplar:, Beyan Yaymnlar, Istanbul 2015, s.37; Ogmiis, Cdhiliyye
Déneminde Araplar- Cahiliyye Siirine Gére Islam Oncesi Arap Toplumu ve Kur’an’in Getirdigi Degisim,

5.215-265.

152 Demircan, Cahiliye Araplari, $.115-118.
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baghligin elestirildigi'®, ahlaki bozulmalari alternatiflerle diizeltme yolunun segildigi

bir iisliip ve igerigi vardir.

Her insanin zaaflar1 vardir. Bunlar, kontrol altinda tutuldugu siirece insana ve gevresine
zarar vermeyecektir. Ancak bunlar kontrolden ¢ikar ve birer davranis haline gelirse o
zaman kisi hata islemeye baslayacaktir. Iste bu yanlis davranislar ayetlerde cehl olarak
isimlendirilmektedir. Ciinkii Araplarin atalarindan gelen, inanca ve kiiltiire dair mevcut
aliskanliklar1 vardir ve bunlan siirdirme konusunda ciddi anlamda direnisleri s6z
konusudur. Bu da onlar1 bagimli yapmakta ve bagimliliklar1 onlar1 yanlis davranisa
stiriiklemektedir. Bagimlilik ayni zamanda akli devre dis1 birakip duygulari etkin
kilmaktadir. Akil hakikate gotiiriirken, duygular zaman zaman zaaflar1 doguracagi i¢in
hata olasiligimi artiracaktir. Iste bu baglamda biz, duygulari, arzulara ve giice meyletme
seklinde iki ayr1 grupta ele alacagiz. Bu béliimde yer alan on bes ayette, meyillerin
hangi hataya yol agtigini ayr1 ayr1 inceleyecegiz. Bunu yaparken de ayetlerin tarihi arka
planindan bahsettikten sonra gerek oldukg¢a sebeb-i niizul bilgilerini vererek incelemeye,
tefsir kaynaklar1 yardimiyla kelimenin anlam alanini g6z oniinde bulundurarak iliskiler

kurmaya calisacagiz.

1.1.1. ARZULARA MEYLEDEREK HATAYA DUSME

Daha o6ncede sdyledigimiz gibi Araplarin davranisa doniismiis belli bash aligkanliklar
hataya diismelerine sebep olmaktadir. Bu baslik altinda heva ve heveslerinin yani
arzularinin sebep oldugu davranisin meydana getirdigi hatalardan s6z edecegiz. Mekki

surelerde genel olarak kiiltiirlerine, geleneklerine, inanglarina bagimlilik ve buna karsi

153 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilar1 Ankara 1997, s.61.
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yapilan her uyariya, hatirlatmaya karsi bir ayak direme gérmekteyiz. Onlarin hataya
sebep olan bir bagka davranislar ise tavirlarinda asiriya kagmak ve neticesinde ahlaki
bir yanhsliga diismektir. Yine bilmezden gelmek, yok saymak suretiyle tutarsiz,
diisiincesiz davranislar1 da ayr1 bir hata nedenidir. Mekki surelerde gegen on bes ayette
bu hatalar anlatilmaktadir. Biz her birini daha ilgili oldugunu distindiigiimiiz grubun

altinda incelemeye calisacagiz.

1.1.1.1. BAGIMLILIK/INAT

A’raf 138: U Jad) s 1 108 gl ol e &g 038 e 1508 53 QT30 i 63385

gt 43 K6 08 Sl gl LS 4l

“Yine biz, Israilogullari’n1 sag salim bir sekilde denizin kars1 yakasina gegirdik. Zaman
sonra, [Sina Yarimadasi’nda sigir suretinde] bir takim putlara tapan bir halkla
karsilastilar. Bunun {izerine, “Musa!” dediler. “Bize de bunlarinkine benzer tanrilar
edinsen.” Musa, “Belli ki siz agzindan c¢ikam1 kulagi duymayan (LM) bir

topluluksunuz” dedi.”

A’raf suresi ile c-h-1 kokii karsimiza ilk kez ¢ikmaktadir. Inis sirasina gore 39.sirada yer
alan surenin yaklasik olarak bi’setin S5.ya da 6.yillarma tekabil ettigi
diisiiniilmektedir.®®* Bu noktadan itibaren Kur’an yavas yavas yogun ahiret
vurgusundan, temellerini dnceki surelerde attig1 tevhid vurgusuna gecerken, sirki de sert

bir {islup kullanarak elestirmeye baglamistir.'> Bu sureden 6nceki surelerde anlatilan

154 Caliskan, M. 615 Yilinda Inen Ayetler, $.51.

15 Muyhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’l-Kur’an, ¢ev. Muhammed Coskun, Mana Yayinlari, istanbul

2013, c.1, 5.242.
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kissalar Arap Toplumlarina gonderilmis peygamberlerin kissalar1 iken bu sure ile
Israilogullar’na gelen peygamberlerin kissalarina da yer verildigi goriilmektedir ve
bununla muhatap kitle Kureys miisrikleri olmaktan ¢ikmis ve hitap Ademogullarina

yapilmaya baslanmugtir.*

Sure tahmini olarak 615 yilinda yapilan Habesistan hicretinden 6nce inmistir. Bu donem
ise miisriklerin inananlara psikolojik baskilarin yaninda fiziksel siddet uygulamaya
basladiklar1 bir dénemdir. Ibn Hisam, Ebi Cehl’in “Hz. Muhammed’in ¢agrisin1 kabul
eden kisileri asagilayip, atalarinin dinlerini terk etmesinden otiirii aklinin sefeh,
goriisiiniin yanlis oldugunu” aktarmaktadir.™®" Tlgili ayete baktigimizda ise Allah denizi

158 onlarin bu

ikiye yarmak suretiyle Israilogullari’na verdigi nimeti hatirlattiktan sonra
thsam1 géormezden gelerek Allah disinda tapinmak icin bagka tanrilar istemesi iizerine
Hz. Musa onlarin “cahillik eden” bir topluluk oldugunu sdylemis, sonrasinda ise
kendilerine en kotii iskenceleri yapan ve ozellikle biiyiikliik taslamasi nedeniyle helak
ettigi Firavun ailesinden kurtardigini hatirlatmistir. Ancak buna ragmen onlar, Hz.
Musa’nin Tur’a gidisinin ardindan kendilerine yol gostermekten aciz bir buzagi heykeli
yapip, onu ilah edinmislerdir. Allah ayette bu tavirlarindan 6tiirii onlarin cahil yani,
aptal, ahmak kimseler oldugunu sdylemistir. Burada yine putlara tapmanin yaninda,

kibir ve acimasizlik duygular i¢inde bulunan miisriklerin benzer tavirda olmalar1 bu

sifati almalarina neden olmus, 6te yandan bu tavir i¢inde olup, inananlar1 “sefehler”

156 E|-Cabird, Fehmii’l-Kur’an, c.1, $.256/258.

157 Tbn-i Hisam, Siret-i Ibn Hisam Tercemesi, ¢ev. Hasan Ege, Kahraman Yaynlari, Istanbul 2006, c.1,

s5.433.

1% Eb{i Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, thk. Ahmed Ferid,
Dérw’l-Kitabu’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan 2003, c.1, s.412; Ebii Ubeyde Ma’mer b. Musenna et-Teymiyye,

Mecdzu’l-Kur’an, Mektebetu’l-Hanici, Kahire ts., c.1, s.227.
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diyerek asagilayan Ebu Cehl’e —ve digerlerine- de “sefeh” manasimi da igeren, ondan

daha kapsamli “cehl” kelimesiyle aslinda bir cevap verilmistir.

Taberi’ye kadar bakmis oldugumuz tefsirlerde buradaki “cahillik” kelimesinin bir
izahina rastlamadik. Ancak sonraki donemlerde yavas yavas kelime hakkinda
konusuldugunu gormekteyiz. Taberi bu ayette tek olan Allah’tan baskasina tapmanin,
tapmak istemenin dogru olmadiginin sdylendigini, Hz. Musa’nin goklerin ve yerin
sahibi olan Allah’tan baskasina kulluk etmenin caiz olmadigimi belirttigini ve bunu
isteyen bu insanlar1 cahil kavim olarak nitelendirdigini sOylemistir. Daha sonra aktardigi
rivayette Hz. Muhammed’e Huneyn sirasinda “Kaéfirlerin zatu’l-envatlar1 (dibinde
golgelenip, silahlarini dallarina astiklar1 agag) bir yer tayin etsen de silahlarimizi assak”
diyenlere karsi onun “Bu durum Israilogullar’’nin Musa’ya ‘bize onlarm ilahlar1 gibi
ilah tayin etsen’ demelerine benziyor. Siz Oncekilerin yolunu izliyorsunuz” dedigini
soylemistir.?>® Bu rivayetteki durum Medine dénemine ait olsa da, Taberi’nin burada
s0z konusu iki durumu iligkilendirdigini gormekteyiz. Ancak biz ayette elestirilen tavir
ile rivayet arasinda benzerlik oldugunu diisiinmiiyoruz. Ciinkii bu ayette Mekke’deki
miisriklerde oldugu gibi tek ilah suurunu kavrayamamais, putlar1 inancin tamamlayicisi
olarak gdren bir kitle varken, Taberi’nin aktardig: rivayette iman ile ilgili olmayan, 6rfi

veya taklidi bir istek s6z konusudur.

159 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cémiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Muhsin el-Turki, Dirdsetu Arabiyye ve’l-Ilmiyye, Kahire 2001, c.10, s.408-410; Abdurrahman b.
Muhammed b. Idris er-Razi b. Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, thk. Es’ad Muhammed Tayyib,

Mektebetu Nezaru’l-Baz, Riyad 1997, s.1552.
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Zembhaseri, Allah’in Israilogullari’n1 kurtardiktan sonra onlarn inege tapma istegini
kiifiir ve isyan olarak ac¢iklamis ve onlarin zalim, kafir, cahil, nankor olarak

vasiflandirildigini sdylemistir. '

Razi, Israilogullari’nin Firavun ve ordusunun helak olduguna sahit olup, bunu gére gére
ardindan bu batil, fasid talepte bulunmalarimin cehl ve agik bir su¢ oldugunu
sOylemistir. Onlarin bu talepleri Ziimer suresinin ti¢lincii ayetinde “(Biz onlara) Allah’a
bizi ¢ok yakinlastirsinlar diye tapiyoruz” ifadesindeki gibidir. Allah’tan bagskasina
ibadet ise kiifiirdiir.'®* Bu ayetteki cehl de ayn1 durumu igerdigi i¢in dolayisiyla kiifiir,
sirk sayilmistir. Ayrica Razi’nin, onlarin yanlis oldugunu bile bile benzer tutumda
bulunmalarin1 cehl kelimesinin “bildigi halde bilmezden gelme” anlamiyla bir iliski

kurdugu diisiiniilebilir.

Daha yakin doneme baktigimizda Abduh’un buradaki ifadeyi cehl-i mutlak olarak
isimlendirdigini ve cehlin ilimden yoksun olma, nefsin aptalligi, aklin kararsizligi

anlamia geldigini ve hatta araya vasita koymanin yani sirkin de bu manay1 igerdigini

160 Eb(i’l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, Kessdf, thk. Adil Ahmed Mevcud v.dgr., Mektebetu’l-

Abikan, Riyad 1998, c.2, 5.499.

161 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahruddin er-Razi, Mefaitihu’I-Gayb, Déru’l-Fikr, Beyrut-Liibnan
1981, c.14, 5.232; Eb(’1-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed

es-Selame, Déru Tayyiben, Riyad 1997, ¢.3, 5.467.
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162

sOylemektedir. Ayrica Bakara 130.ayetteki-®>- sefeh kelimesinin de cehl anlamina

geldigini belirtmektedir.1®3

Elmalil1, bu istegin Israilogullari’nin kiifre ilk meyledisleri oldugunu ve kavme mahsus

bir put istemenin, puta tapan kavimlere 6zenmenin cahillik oldugunu s6ylemistir.%4

Seyyid Kutub, énce Israilogullari’nin putperestlikten Musa(as)’nin dinine yeni donmiis
bir yandan ise zayif karakterli, karasiz bir yapiya sahip olduklarint ve bu ylizden puta
tapan topluluk gelince eski hallerine donme girisiminde bulunduklarini séylemistir.
Onlarin sirke diisme eyleminin bilgisizlik degil, aklin tersi olan ahmaklik oldugunu

ifade etmistir.°

ibn Astr cehl kelimesini ilmin zitt1 ya da hakikatin tersine olan sey diye agikladiktan
sonra buradakilerin cehl ile nitelendirilmesinin putlara ibadet eylemleri nedeniyle
oldugunu sylemistir.'®® Yine benzer sekilde Derveze buradan maksadin onlarm gergegi

ve dogruyu yapmak yerine hata yapmalar1 oldugunu ifade etmistir.®’

162 “Ibrahim’in[sirkten armnus] dininden yiiz cevirenler,[akliselim sahibi olanlar degil] ancak kendini
bilmeyen, [dolayisiyla rabbini tamimayan] beyinsizlerdir. Andolsun ki biz Ibrahim’i diinyada

peygamberlikle seckin kildik. O, ahirette de seckin kullarimiz arasinda olacaktir.”

163 Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsiru el-Kur’ani’l Hakim, Daru’l-Menar, Kahire 1947, c.9, s.202-

203.

164 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1979, c.4, 5.2273.
185 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur’an, Déru’s-Serik, Beyrut 1968, ¢.9, 5.1364.

166 Muhammed Tahir ibn Astr, Tefsiru i-Tehrir ve t-Tenvir, Déru t-Tunusiyye, Tunus 1984, .9, s.80.

167 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru 'I-Hadis, Déru’l-Garbi’l-Islamiyyi, Beyrut 1984, c.2, S.447.
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Goériilityor ki Israilogullar1 Firavun ve ordusunun helak olusuna sahit olmus sonra
inanarak Musa(as)’nin yolundan gitmistir. Bilindigi gibi Musa(as) insanlar1 Allah’in
birligine davet etmis ve kendi tanriligimni ilan eden Firavun’la kars1 karsiya kalmustir.
Ancak o0, eski inang¢larimi hatirlatan bir hadise ile karsilastiklarinda her seyi unutup
tekrar eski sirk inanglarina dénmelerine kars1 “cahil bir topluluk™ olduklarini sdyleyerek
onlar1 elestirmistir. Bu ayet ile ilk kez karsimiza ¢ikan c-h-1 kokii, kavim kelimesini
niteleyen bir sifat olarak kullanilmistir. Baktifimizda bu kavmin aceleci, sabirsiz
davranarak sirk iceren eylem talebinde bulunduklarini1 goriiyoruz. Bir yandan da daha
once mevcut olan aliskanliklarindan hala kurtulamadiklarini, ona dénme arzularinin
kamgilandigin1 gérmekteyiz. Bagimlilik insanlarda arttikga, tutumlarini degistirmeleri
zorlasacagi icin, iletisim kurmaya direnmeye baglarlar. Bu da onlar kars1 tarafin istegini
reddetme veya carpitmaya gotiiriir.}% Ayette de goriildiigii gibi tiim yapilan iyilikleri,
anlatilar1 unutup sozii istedikleri gibi anlamaya basmislardir. Bu tavirlar cehl ile aym
anlamda kullanilan “sefehliktir (aptallik, ahmaklik)”. Ote yandan yaptiklar1 eylem bir
anlamda inat igerdigi i¢in “kiifiirdiir.” Dolayisiyla kelime daha onceki béliimde tespit
etmeye c¢alistigimiz c-h-1 kokiiniin zit anlamlarini igeren tabloya gore miisamaha
kelimesiyle de zitlik olusturmaktadir. Burada kelimeye “ahmaklik, inat¢ilik” manalari

verilebilir.16°

Daha 6nce ahlak ve ahiret iizerinden tevhide bir zemin olusturulan Kur’an sdyleminin
yavas yavas sirke karst sert bir iisluba dondiigiinii soylemistik. Kissa iizerinden
zulimden kurtarilmis olmalarima ve buna ragmen kendilerine fayda vermeyen, yol

gostermekten aciz putlara tapma tercihlerinin elestirildigini gérmekteyiz. Ayn1 durumda

168 Freedman vdgr., Sosyal Psikoloji, 5.385-386.

189 Bu baglamda bu ayet igin mealde verilen “agzindan ¢ikani kulagi duymayan” anlamina
katilmamaktayiz. Ancak yontem kisminda séyledigimiz lizere tek bir meal takip ettigimiz igin burada ayet

metninden sonra meali, -iliskili gormesek de- yonteme sadik kalmak i¢in kullandik.



66
olan Kureys halkinin sirkteki 1srarci tavri, biiylikliik taslayarak davetten yiiz ¢evirmeleri
de kissa araciligiyla elestirilmektedir. Cabiri’ye gore sure bir yonden de Ebu Talip
nezdinde Hz. Muhammed’den taviz almaya calisan Kureysliler’e karsi bir cevap
niteligindedir.'™® Zira onlarin bu istekleri “tek Tanr1” fikrini 6ziimseyemediklerinin,
islerin Hz. Muhammed’in etkinliginde ilerledigini gérmiis olmalarinin bir gostergesidir

ve Israilogullar’nin tavriyla benzerlik tasimaktadir.

En’am 111: “ 188 G S o5 (8 sile Unias el gl 20U 2 W% @ s

Cslgds xh T EST5 a0 oL o 91 1530

“[Ey Peygamber!] O miisriklere [keyfi istekleri dogrultusunda] melekler indirsek, oliiler
de dirilip onlarla konussa, dahasi [senin ger¢ek peygamber, Kur’an’in Allah kelami
olduguna delil teskil edecek] tiim mucizeleri gozlerinin dniine sersek, Allah dilemedikce

onlar yine de imana gelmezler. Lakin onlarin higbiri bu gercegin idrakinde degildir

Ayni surenin 35.ayetinde Hz. Muhammed’in muhatap kitleyi inandirmak igin bir
mucize beklentisinde olma, bu isteginin yersiz oldugunu bildigi halde habersiz gibi
davranma arzusu “cahillerden olma” seklinde ifade edilirken burada dogrudan bu tavra
sahip olan misrikler i¢in “onlar cahildir” ifadesi kullanilmistir. Buradan Kur’an’in
“cahil” nitelemesi ya da isimlendirmesini bu ayette dogrudan miisrikler i¢in yaptiginm
gormekteyiz. Yine ilgili ayete yaklagirken basindan beri yapilan miisriklerin mucize ya
da melek gonderilmesi seklindeki istemlerinin elestirisinin devam ettigini gérmekteyiz.

Kokiimiiz ise bu ayette on ikinci sirada gegmektedir.

170 E|-Cabiri, Fehmii’l-Kur’an, c.1, 5.285.
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Huvvari ayetteki “yechelun” kelimesini “ya’lemun” ile izah etmis, En’am 37" ile
benzerliklerine dikkat cekmistir.!’? Razi bu ayeti izah ederken inkércilarin bir kisminin
kendilerine bir ayet indigi takdirde inanacaklarini sdylemeleri iizerine Allah’in zaten
ayet gonderdigini, tek mucizenin dogru ve yanlis olan1 ayirmak icin yeterli olacagini
sOylemistir. Bu ayette belirtildigi gibi bundan fazlasini istemek bir nevi zorbaliktir,
gereksiz sey istemektir ve biri yapildigi takdirde bu isteklerin ardi arkasi
kesilmeyecektir.!”® Tasi de bu tavirlarin inattan 6tiirii oldugunu séylemis ve bu nedenle

Allah’1in bu kisileri cahil olarak nitelendirdigini belirtmigtir.1*

Tefsirlerde genelde bu ayet ile ilgili istenen mucizeler ve Allah’in dilemesi ile ilgili olan
kader konularinda izahlar yapilmis, buradaki “Mé” kelimesinin tizerinde pek
durulmamustir. Zemahseri bu kelimenin, Miislimanlarin o kisilerin “istedikleri ayet
kendilerine gelmedikge ve bunu yapmaya zorlanmadik¢a iman etmeyeceklerini
bilmezler” seklinde aciklamasi olabilecegini sdylemistir.!”® Elmalli, bu ayeti izah
ederken, onlara her tiirden delil gelse de yine de Allah’in dilemesi olmadan
yapamayacaklarin1 bilmediklerini ve kendilerine giivenip tugyan i¢inde yalan yere

yemin edeceklerini sdylemistir.1’

171 “Miisrikler, ‘Muhammed’e bizim istedigimiz tiirden bir mucize niye verilmedi ki?!” deyip duruyorlar.
[Ey Peygamber] De ki o miigriklere: ‘Siiphesiz Allah her tiirli mucize gondermeye kadirdir.” Ama gel gor
ki onlarin ¢ogu kendilerine mucize gelip de ona inanmadiklar1 takdirde helak olacaklari gegegini bilmez.”

172 Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru Kitébillahi’l-Aziz, ¢.1, 5.552.

173 Er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, ¢.13, s.157.

174 Et-Tasi, EbG Cafer Muhammed, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur 'an, Necef, m.1376, c.1, s.239.

175 Ez-Zemahseri, Kessdf, ¢.2, 5.388.

176 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, .4, 5.2027.
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Ancak yukaridaki agiklamalar1 dikkate aldigimizda, inkarcilarin kendi keyiflerine gore
mucize istemelerinden ve aslinda inanmamak i¢in isi yokusa siirmelerinden, bahane
uydurmalarindan anlasiliyor ki, buradaki cahillik o kisilerin Allah’in bunu yapmaya
giicliniin yetecegini bilmeyip, boyle bir sey istemlerinden ziyade, mevcut durumdaki
wsrarct tavirlarinin  isimlendirilmesidir. Onlar isi bir nevi inada bindirmekte, alay
etmekte ve kendi zanlarina gore hareket etmektedirler. Bu durumdan hareketle burada
“cehl”, tugyan ve sefeh anlamlarinda kullanildigini diistinmekteyiz. Zan ve kiifiir hali ile
de yakin iliskilidir. Burada bir durum analizi yapilmis, basta Hz. Muhammed olmak

tizere inananlarin kendilerini harap etmelerine gerek olmadigi hatirlatilmistir.

Ziimer 64: “osllad) G Xel 540 & wdl (8

“[Ey Peygamber!] De ki o miisriklere: “Ey céhiller giiruhu! Siz benim Allah’tan baska

varliklara ibadet etmemi/tapinmami mi istiyorsunuz?!””

Sure inig sirasina gore 59.sirada yer almaktadir. C-h-1 kokiiniin gectigi on tigilinci
suredir. Hz. Omer’in daveti kabul etmesinin Taha Suresi ile oldugu rivayetlerine
dayanarak, o surenin yaklasik olarak 615 yilinin sonlarma dogru indigini
soyledigimizde!’” Ziimer suresinin de onu takip eden yillarda inmis olmasi
muhtemeldir. Bu zaman icerisinde Hz. Omer’in inananlarmn safina gegmesiyle
Kureysliler’in yeni tedbir arayislar1 giindeme gelmis ve Hz. Muhammed’in mesajina

inananlarla evlilik, ticaret gibi her tiirlii iliskiyi kesmek suretiyle onlara —yaklasik olarak

ii¢ y1l siireyle- boykot uygulamislardir.}’® Dolayisiyla surenin indigi zamanin arka plana

17 Cahiskan, M. 615 Yilinda Inen Ayetler, $.50.

178 Kasim Sulul, /lk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, Insan Yayinlari, istanbul 2003,

S.144-145.
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baktigimizda inananlar bir yandan inandig1 degerlere sarilirken, bir yandan da fiziksel

siddetin ekonomik ve politik sekilde kendisini gosterdigi bir vaziyet i¢inde kalmislardir.

Ayetin inis sebebi olarak Ibn Abbas’tan gelen rivayet gosterilmektedir. Bu rivayete
gore, Mekke’li miisrikler Hz. Muhammed’i kendi ilahlarina ibadet etmeye ¢agirmis ve
Allah’a inanmay1 bu sarta baglamislardir. Bunun iizerine de bu ayet gelmis'’® ve onlarm
bu tavrina kars1 kendilerine “cahiller” diye seslenilmistir. Goriildiigli gibi bu ayette de
cahil kelimesi dogrudan peygamberin muhatap oldugu kitle igin isim olarak

zikredilmistir.

Miifessirlerin izahlarinda da genellikle buradaki “cahiller” ile kastedilenin ayni kitle
oldugunu gormekteyiz. Mesela Mukatil, bunlarin Kureys’teki kafirler'®® oldugunu
sOylemektedir. Razi’ye gore ise Allah burada misrikleri “cahiller” olarak
adlandirmistir. Ciinkii goklerin ve yerin yaraticist Allah’tir ve putlar ise herhangi bir
fayda ve zarart olamayan varliklardir. Durum bdyleyken bu degersiz varliklara
taptiklarindan onlarm bu sifatla amlmay1 hak ettikleri sdylenmektedir.’¥! Yani onlarin
tutumu bir nevi inat ve aptalliktir. Genel olarak inceledigimiz klasik tefsirlerde bagka

izahlara rastlamadik.

Daha yakin doneme geldigimizde Ibn Asfr, burada miisriklerin “cahiller” ismi
kullanilarak azar yoluyla vasiflandirildiklarini ve cehlin ilmin zitti oldugunu, c¢iinki

onlarm vahdaniyete kars1 kor olduklarini,'®? Elmalili ise ayetin mealini verdikten sonra,

179 Celaluddin Ebu’l-Fazl Abdurrahnman Es-Suyiti, Lubdb’n-Nukil Fi Esbdbi’n-niizil, el-Kitdbu’s-

Sekafiyye, Beyrut-Liibnan 2002, s.224.

180 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, ¢.3, s.138.

181 Er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, ¢.27, s.13; Ibn Kesir, Tefsiru ’I-Kur ani’[-Azim, ¢.7, 5.112.

182 b Asr, Tefsiru 'i-Tehrir ve 't-Tenvir, ¢.24, $.57.
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sayet sirk kosulacak olursa yapilan her seyin bosa gidecegini ve sirk kosanlarin
kaybedenlerden olacagini agiklamistir.*® Kutub ise bu nitelemeyi koyu, kor bir cahillik
karsisinda saglikli bir fitratin haykiris1 olarak agiklamaktadir.'® Derveze, miisriklerin

Allah’tan baskasina ibadet etmelerini cahilce bir tavir olarak izah etmektedir.!8°

Bakildiginda ilk olarak miisrikler tarafindan sirke davet vardir ve miifessirler de genelde
bu kanaati tasimaktadir. Ote yandan surenin 6nceki ayetlerinde yeniden yalniz Allah’a
yonelme vurgusu yapilmis, inananlara sabretmeleri sdylenip alacaklari miikafatlar
hatirlatilarak onlari teselli yoluna gidilmistir. Yine inkarlar ve kibirleri nedeniyle azabi
hak eden diger kesim de zikredilmistir. Hemen ardindan da s6z konusu ayet gelmis ve
ortak kosmanin yapilan tiim isleri bosa gotiirecegi hatirlatilmistir. ideoloji, sahsi bir
degerlendirme ve tasavvur oldugu, hayali ve soyut fikirlerden olustugu ve hem siyasete

18 aslinda bize gore Mekkeliler’in

hem sosyal yasantiya ait inaniglar1 ifade ettigi icin
ayette gegen bu tavri ideolojiktir. Yani aslinda burada sirke davet vardir evet ama arka
planinda psikolojik, fiziksel, siyasi her tiirlii eziyetine ragmen, Hz. Muhammed’in
getirdigi mesajla, inanan grubun giderek giiglenmesinin Mekkeliler tarafindan
kabullenilemeyisi bulunmaktadir. Bu durumda gii¢ ellerinden gidecek ve onlar
prestijlerini, yaptirirm gii¢lerini kaybedeceklerdir. Ciinkii ideolojiler araglarim
keyiflerine gore segtikleri i¢in bu araclar ahlaka uygun ve mesru olmayabilir. Bunu

gerceklestirme arzusu bu yolla birlesince hem hastalikli bir davranis hem de nefsi

putlastirma s6z konusu olabilir ve bu, iktidarin zayifladigi, bozulmaya basladigi

183 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢.6, 5.4136.

184 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, ¢.24, s.3061.

185 Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, c.4, 5.343.

18 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézliigii, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2004,

s.424.



71
zamanlarda kendini gosterir.*®’ Gururlar1, Kur’an’da da belirttigi gibi kibirleri buna izin
vermedigi i¢in c¢areyi boOyle bir anlasmada arayarak ideolojik bir tutum
sergilemektedirler. Yani ¢ikar i¢in yaptiklar1 kotii bir davranis bicimi mevcuttur ve bu,
onlarin “cahil” diye isimlendirilmelerine neden olmustur. O halde kelime sefehlik ve
kiifiir manasinda kullanilirken heva, zan ve inat ile de yakin iliski igerisinde
bulunmaktadir. Miisamaha ve sabir ile de zithk olusturmaktadir. O halde kelime

“inatgilik’” anlaminda kullanilmistir diyebiliriz.

Ahkaf 23; “csleds L3 2815 iS5 4 a5l G &6 5 A die lad) W) 06 >

“Bunun iizerine Hid soyle dedi: “Azabin ne zaman gelecegini ancak Allah bilir. Ben
sadece bana vahyedilen gercekleri size anlatiyorum. Ama goriiyorum ki siz 6giit ve

nasihatlerimin kiymetini bilmeyen (cus43) bir topluluksunuz.™

Inis olarak 66.sirada yer alan bu sure c-h-1 kokiiniin gectigi on dérdiincii suredir ve
boykot doneminin sonlarma dogru gelmis olmasi muhtemeldir. Burada kelime
Hud(as)’'un kavminin sifati olarak gelmistir. Surede anne babaya iyi davranmanin
Ozellikle vurgulandigi salih amele tesvik eden ayetler vardir ve kibir ile yoldan
¢ikmanin azap gerektirdigi de ayrica sdylenmektedir. Sonrasinda Hud(as)’un onlar
taptiklarindan alikoydugunu ve sayet dogru soyliiyorsa bu hareketin karsilig1 olan azabi

kendilerine getirmesini istemeleri iizerine bu ayet inmektedir.

Ayette gecen ve Allah’m bilgisinde olan konu bazi tefsirlere gore, Oztiirk’iin mealinde

de aktardig gibi, azabin ne zaman gelecegi ile ilgilidir ve bu konuda Hiid(as) kendisine

187 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s.4254256.
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bildirilen kadarmi bilmektedir.® Kavmi ise Allah’tan baskasina ibadetleri yiiziinden

ugrayacaklari zararin farkinda olmayip azabin bir 6nce gelmesini istemektedir.

Razi, Hid(as)’un “cahil topluluk” demesinin farkli manalara geldigini sdylemektedir.
[lki, onlarin peygamberlerin kendilerine izin verilmeyen konularda cevap vermek degil,
teblig ile gorevli olduklarini bilmemeleri anlammdadir.!®® ikincisi, “siz inkarda ve
cehlde 1srarct bir topluluksunuz. Bu asir1 cehliniz ve utanmazliginiz nedeniyle azabin
size yakin oldugunu goriiyorum” demek istemistir. Ugiinciisii ise, benim dogru
oldugumu anlamadiniz ama yalanci oldugumu da bilmiyorsunuz. Hala bu belirsizlige
ragmen azapta israr etmeniz biiyilk bir cahillik icinde oldugunuzu gostermektedir,
anlamma gelir.?® Aslinda bir 6nceki ayete baktigimizda miisriklerin s6z konusu azabi
istemeleri hala bir inat, gérmezden gelme ve biiyiiklik taslama igermektedir. Buna
karsilik olarak kendileri “cahil kavim” diye nitelendirilmislerdir. Goriildiigii gibi burada
bir ilimsizlik durumu degil, asirilik, aptallik, israrcilik durumu s6z konusudur. Miifessir
her ne kadar inkdrda ve utanmazlikta inat etme anlamlarini zikretmisse de, bunun
yaninda cehl kelimesine ilmin zittt manasini1 vermeyi ve buna baglh teviller yapmay1 da

ihmal etmemistir. ibn Kesir ise bu kavmin akletmedikleri ve anlamadiklar1 i¢in boyle

nitelendirildiklerini sdylemektedir.!%2

188 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, .3, $.225; Et-Taberi, Cémiu’l-Beydn an Te vili

/fyi ‘I-Kur’an, ¢.21, s.155; Ez-Zemahseri, Kessdf, €.5, $.505.

189 Et-Taberi, Cémiu I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur an, ¢.21, 5.155.

190 Ez-Zemahseri, Kessdf, .5, S.505.

191 Er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, .27, 5.13.

192 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, .7, $.286.
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Kutub, verilen bu 6giitlere ve yapilan uyarilara ragmen hala tavir yalanlama ve meydan
okuma olarak kendini gosteriyorsa bu durumun aptallik, ahmaklik oldugunu
soylemektedir.’® Ibn Astr’a gore ise, Allah, ilmin kendi katinda oldugunu soyledigi
halde bu kavmin Allah’in sifatlari, peygamber gonderilmesi gibi konularda aksine

israrct tavirlarmi diizeltme yoluna gitmektedir.!%

Bize gore, yukarida da izah ettigimiz lizere burada kavmin olmayacak tutumda israri,
alay ve biiyliklik taslamasi s6z konusudur. Yoksa bazi miifessirlerin izahlarinda da
oldugu gibi meselenin detaylarini bilmeme, yaptiklar1 davranisin farkinda olmama gibi
bir durum bulunmamaktadir ki zaten ayette bu tutumlari elestirilmistir. Eger
bilmemeleri s6z konusu olsaydi bdyle elestirel bir {islup yerine, dgretici, tavsiye edici
bir Gislup kullanilirdi. Buradaki cehl ibaresinin asirilik icermesi nedeniyle bagy, bile bile
davranista 1srarct olundugu icin sefeh, gergegi bilmelerine karsi gormezden gelmeleri
ise kiifir kelimeleriyle ayni1 anlamda kullanildigini ve zan, taassub, inat manalarin1 da
icerdigini diistinmekteyiz. Yine bu ayetin, benzer tutum ile inananlar sikistiran Mekkeli

inkarcilara da bir cevap, bir uyar1 verdigini gérmekteyiz.

1.1.1.2. AHLAKSIZLIK/ASIRILIK

Neml 55: * sl 38 £ 5 2Ll (5 2 5548 Ja 30 § A &5~

“Siz nasil oluyor da kadinlar1 birakip erkeklerle iligskiye girebiliyorsunuz. Yoo! Siz

gergekten ahlaksiz, rezil (0333-“.\3) bir topluluksunuz.”

193 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, ¢.26, $.3266.

194 {bn Asﬁr, Tefsiru’i-Tehrir ve 't-Tenvir, €.26, S.48.
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Sure inis olarak 48.siradadir ve ayet c-h-1 kokiiniin gectigi dordiincii ayettir. Furkan
suresinden bes sure kadar sonra geldigi goéz Oniinde bulundurulursa 615 yilinda
gerceklesen Habesistan hicretinden sonra inmis olmasi muhtemeldir. Bu da inananlara
uygulanan boykot déneminin Oncesi, Hz. Hamza ve Hz. Omer’in ¢agriy1 kabul
etmelerinden sonraki zamana rastlar. Bu durum inananlarin bir nebze de olsa
giiclenmesine sebep olmustur.!® Kelime, ilk defa A’raf suresinde gordiigiimiiz ve
Musa(as)’nin kavmini niteleyen sifat gibi bu ayette de Lut(as) kavmini niteleyen bir
sifat olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Surede ilk olarak Musa(as)’nin  kavminin
zalimliklerinden ve kibirlerinden 6tiirii onun dogruyu soyledigini bildikleri halde inkar
etmelerinden bahsedilmistir. Sonrasinda Salih(as)’in yeryiiziinde bozgunculuk yapan
Semud kavmine gonderildiginden ancak yine soziiniin dikkate alinmadigindan ve son
olarak fitratina aykir1 davranarak kadinlar1 birakip erkekleri tercih eden Lut(as)
kavminin de yine kendilerine yapilan uyariyr dinlemediklerinden bahsedilmis ve bu
kavim “cahil kavim” olarak nitelendirilmistir. Buradaki durum -verilen kavimler
ornekliginde- onlarin dogruyu sdylediklerini bildikleri halde, toplumun ahlakini 1slah
icin gonderilmis peygamberleri inkar etmeleridir. Yine Hz. Muhammed’in bu dénemde
toplumu, mal biriktirmeme, mallarindan infak etme, dogruyu sdyleme gibi tesviklerle
1slah yoluna gittigini, ancak bir takim kisilerin bunlarin dogru olduklarini bilmelerine
ragmen kibirleri ve kimi zaman islerine gelmemesi nedeniyle inkdr etmeye
yoneldiklerini gormekteyiz. Bu durumda ayette 6ne ¢ikan husus, bile bile, inadina dogru
olanin disina c¢ikanlarin elestirisidir. Dolayisiyla kendi davranislarinda da inat

etmektedirler.

195 fbn-i Hisam, Siret-i Ibn Hisam Tercemesi, $.457; Sulul, Ilk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri

Kronolojisi, s.144.
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Taberi buradaki “cahil” kelimesini “aptal, ahmak” anlaminda agiklamistir.'®® Zemahseri
Allah’in kadinlar erkekler i¢in yarattigini, erkekleri erkekler ya da kadinlari kadinlar
icin yaratmadigini, bu tarz eylemlerin Allah’in hiikiimlerine ters, ahlaksiz, edepsiz
davraniglar oldugunu soylemistir. Bir Onceki ayette gecen “Cs =" kelimesini “bile
bile” “ale”diye tefsir etmis ve bu ayette “cahil bir topluluksunuz” ibaresi bulundugundan
bu durumun “bilen kisilerin nasil cahil olabilece8i” gibi bir tezatlik olusturdugunu
diisiindiigli icin “kotii eylemde bulunanlarin bu isin ¢irkin oldugunu bildigini ama
akibetinin ne olacagimi bilmedigini ve goz goére gore de bilmemeyi tercih ettiklerini”
sOyleyerek bu zithg acikliga kavusturmaya calismistir. Razi’nin de benzer kaygilarla
buna yakin agiklamalar yaptigin1 gérmekteyiz.'®" Taberi’den 6nceki miifessirler ayette
gecen “techelun” ifadesi ile ilgili 6zellikle bir agiklama yapmamisken, Taberi’den sonra
bu kelime ile ilgili yorumlara rastlamaktayiz. Muhtemel erken donem miifessirler
ayetteki bu kullanimda kapalilik, anlasilmazlik gérmemisler bu ylizden de izaha gerek
duymamuglardir. Bu ayetteki yorumlarda sonraki miifessirlerin, zihinlerinde c-h-I
kokiinlin bilgisizlik anlami daha once geldigi i¢in, yorum yaparken bu anlami, one
cikarma ¢abasi i¢inde olduklarin1 gormekteyiz. Aslinda bu anlam ayetin baglamini ve
konusunu kargilamadigr i¢in miifessirlerin ayeti tefsir ¢abalarmmn arttigini
diistinmekteyiz. Nitekim Zemahseri’nin kelimenin “bilmeme” anlamindan kopamayarak

“eylemin akibetini bilmeme” anlamini vermesi boyle bir ¢abanin iirtinii olabilir.

Kutub buradaki cehlin hem bilgisizlik, hem ahmaklik anlaminda kullanildigin1 ifade
ettikten sonra fitratin mantigin1 bilmeyenin higbir seyi bilemeyecegini, fitrattan

sapmanin aptallik ve azginlik oldugunu sdylemistir.1%

19 Et-Taberi, Cémiu’l-Beydn an Te vili Ayi ’[-Kur’an, €.18, 5.96.

197 Ez-Zemahseri, Kegsdf, .4, 5.462; Er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, ¢.24, 5.204.

198 Kutub, Fi Zildli'l-Kuran, ¢.20, $.2647-2948.
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S6z konusu ayette miifessirlerin yorumlarindan normal insanin fitratinin aksine bir tavir
sergileyen Lut kavminin “cahil bir kavim” olarak nitelendirildigini gérmekteyiz. Bu
tavirlar1 sapkinlik igcermektedir ve dolaysiyla ayetteki cehl, bagy yani orta yolu agsmak,
anlaminda kullanilmaktadir. Bu kelimenin iligkili oldugu kelime ise haddi agmak,
asirilik gibi anlamlara gelen “taassub” kelimesidir. Buradaki ayetin 6zii sinirlar1 agsmak,
kiifiirde, sapkinlikta 1srar etmektir. Surenin 6ncesindeki Musa ve Semud kavimlerinin
de benzer sekilde zalimlik ve bozgunculuk yapmalarinin zikredilmesi de bunun
gostergesidir. Miisriklerin burayla ortak olan davraniglari sinirlar1 asmaktir. Bu ayetle
onlarin bu tavirlarina elestiri s6z konusudur. Dolayisiyla davraniglar1 “ahlaksizlik-

aykirilik’tir.

Yusuf 33: * (&5 Gell) Cutal GANK o it U5 43l (583 Laa o) Sl G201 &5 06

catbladl 5z

“[Konuk kadinlar Aziz’in karisina hak verip Yusuf’u ikna etmeye calistilar.] Bunun
tizerine Yusuf, “Rabbim” dedi. “Bu kadinlarin benden istedikleri seyi yapmaktansa
zindanlarda ¢iiriimeyi yeglerim. Sen beni onlarin tuzaklarindan korumazsan belki de
onlara meylederim ve bdylece kendine hakim olamayan, hi¢ yapilmayacak bir is yapan

(&3 biri olur ¢ikarim.”

C-h-1 kokiiniin gectigi sekizinci, inis olarak 53.sirada olan Yusuf Suresi’nde kokiin, isim
formunda, Yusuf(as) tarafindan kullanildigin1 gérmekteyiz. Sayet o Aziz’in karisinin
kendisi ile birlikte olma istegine karsi olumlu bir tavir gdstermis olsa yanlis bir
davranista bulunmus olacaktir. Bu nedenle kotii olan bu ortamdan uzaklasmasini, aksi
takdirde ona meyletme potansiyelinde olacagimi sdylemektedir. Burada meyletme

sehevi arzulara uyma ile kendini gosterecektir. Bu da onu ahlaksizhiga gotiirecektir. Iste
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ayette gegcen ‘“cahillerden olurum” ifadesi burada bu anlamda kullanilmis

goriinmektedir.

Mukatil, kadinlarin Yusuf(as)’dan istedikleri seyi zina olarak aciklamis!® ve eger bu
eylemi yaparsa ‘“cahillerden” olurum ifadesini “gilinahkarlardan olurum” seklinde
aciklamistir.?° Ayni sekilde Taberi de Ibn Zeyd ve Ibn Ishak’dan aktardig rivayetlerle
“Allah’in emir ve yasaklarina karsi gelenlerden, isyan edenlerden olurum” anlamina
geldigini soylemektedir.?®* Benzer ifadeleri Zemahseri’de de gormekteyiz. O, bu
kelimeyi, bildikleri seyi yapmayan, kotii isler yapan, ahmak, terbiyesiz kimse olarak

izah etmistir.2%?

Razi’ye gore bu ayette Yusuf(as), bir yandan Ziileyha nin giizelligi ve ona uyma arzusu,
bir yandan da Ziileyha’nin sayet istegini yapmazsa Yusuf(as)’u hapse (ya da zindana)
atma tehdidine kars1 duydugu korku ile vesveselere kapilmis ve bundan korunmak igin
Allah’a siginmistir. Onu gilinah islemeye sevk edecek bu sebepler mevcut iken, onlara
meyletmek agir basacak ve belki de boslukta olup bu eylemi yapmaya yonelecekti.

Cahillerden olmak ile kastedilen sey budur.2%®

Abduh buradaki cahilligin nefsin arzularina uyarak aptallasma oldugunu, hilm ve

sakinligin ya da ilim ve hikmetin tersi oldugunu sdylemistir.?** Kutub Yusuf(as)’un o

19 Et-Taberi, Cémiu’l-Beydn an Te vili Ayi I-Kur’an, c.12, s.145; Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-

Azim, s.2138.

200 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c.2, S.147.

201 Et-Taberi, Cémiu’I-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’an, .13, 5.146-147.

202 Ez-Zemahseri, Kessdf, .3, 5.282.

203 Er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, c.18, 5.134-135.

204 Abduh, Tefsiru el-Kur’ani’l Hakim, ¢.12, 5.297-298.
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kadinlarin tahrikleri karsisinda zaafa diisme korkusuyla cahillerden olmaktan Allah’a

sigindigin1 séylemektedir.?%

Zira Yusuf(as)’un, onlarin isteklerini yapmaktansa hapiste olmay1 yeglemesi bu eylemin
dogru olmadigimi bildigini gosterir. Zaten Allah’tan zaaflarina yenik diismemek igin
yardim istemektedir. Son kisimdaki cahil kelimesini “bilmezlik” olarak anladigimizda
ayetin yapisina uygun diismeyecektir. Dolayisiyla buradaki mana hem ayette anlatilan
olay hem de miifessirlerin izahlar1 dikkate alindiginda “yanlis, kotii vb. is yapmak,
onlara meyletmek” anlamina daha yakin goriilmektedir. Dolayisiyla burada sefeh
kelimesi ile es anlamlidir ve buradan hareketle de zan, heva kelimeleri ile de yakindan
iligkilidir. Yani bu eylemi yerine getirirse “iradesizlik, ahlaksizlik” yapmis olacaktir.
Surede kissalar araciligiyla inananlara bu meyletmenin neden olacagi hatalar sdylenmis,
inananlar dogru olan davranisa yonlendirilmis, boyle sikintili zamanlarda kendilerine

hos gelecek kotii davranislardan da sakindirilmak istenmistir.

En’am 54: “ Jee oo &3 Aa2 50 andi e 2805 G 2Kl 1S 08 Wl () sh 3 Gadl) Hels 1305

;‘:‘33 3};‘: :‘:'chm\}cmwuljé:ﬂ]s;”, \Gjiue‘s.m”

“[Ey Peygamber!] Ayetlerimize yiirekten inanan o fakir miiminler sana geldikleri zaman
onlara su mijjdeyi ver: “Selam olsun size! G0ziiniiz aydin; rabbiniz [bilhassa miimin
kullarina karsi] sefkat ve merhameti kendine ilke edinmistir. Sizden kim iradesine
hakim olamayarak (J43) kotii bir is yapar, ama ardindan tévbeye yonelip kendini 1slah

ederse bilsin ki Allah ¢ok affedici, cok merhametlidir.”

Surenin inis sirast 55, c-h-1 kokiiniin gectigi siras1 ise on birdir. Surenin 35.ayetine

dogru inananlarin alacagi miikafattan bahsedilmis ve fakir olan bu grubu yanindan

205 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, ¢.12, s.1871.
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kovdugu takdirde Hz. Muhammed’in zalimlerden olacagr vurgulanmistir. Hud
Suresi’nin 29.ayetinde kavmi, Nuh(as)’dan fakirleri yanindan kovmasi ile ilgili talepte
bulunmaktadirlar. Benzer tavir i¢inde olan Mekkeliler i¢in de ayette tekrar benzer
vurgunun yapilmasi ile, bir kez daha inanmanin makam ve refah ile alakali olmadigini
hatirlatilmaktadir. Zira rivayetlere goére Kureys, Hz. Muhammed’e gelip onun,
yanindaki zayif kimseleri kovdugu takdirde kendisine inanacaklarini sdylemis ve Hz.
Muhammed’in de igine boyle bir umut girince bu ayetler indirilmistir.?% Rivayetin
cesitli varyantlarina ve sahihligine dair ¢esitli yorumlar bulunsa da konumuz bunlarin
detaylarina girmek degildir. Sadece olayin arka planinda Mekkeliler’in ileri gelenlerinin
sinifsal ayrim yaparak inanma sarti koyduklarin1 gérmek bizim igin yeterlidir. Ote
yandan yine bu rivayetlerin devami niteliginde “Hz. Omer Kureysliler’in bu talebinden
sonra Hz. Muhammed’e onlarin dediklerini yapsa gergekten sozlerinde durup
durmayacaklarini fiilen gormesini istemis ve 54.ayet de bu nedenle inmistir” bilgisi
mevcuttur. Yine bagka bir rivayet ise bir kisim sahabenin Hz. Muhammed’e gelerek ¢ok

biiyiik giinahlar islediklerini pismanlikla sdylemeleri iizerine indigidir.?%’

Baz tefsir bilgilerine gore ise bu ayet Omer b. Hattab hakkinda, kétiiliikten yani sirkten
sonra tdvbe etmesi iizerine inmistir.?%® Rivayetlere gore kavmi Hz. Muhammed’e gelip
daha oOnce biliyiik giinah islediklerini sdylemeleri iizerine bu ayet gelmis ve Hz.
Muhammed’den onlardan yiiz ¢evirmemesi istenmistir. Huvvari’ye gore kullarin

isledikleri her tiirlii giinah cehldir.?®® Taberi’nin Miicahid ve Dahhak’tan aktardig

206 Eb{ el-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdb-1 Niizil, thk. Kemam Begiini Zeglal, Daru’l-Kitabu’l-

[Imiyye, Beyrut-Liibnan 1991, 5.221-222.

207 E|-Vahidi, Esbdb-1 Niizil, 5.222.

208 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c.1, .349.

209 E|-Huvvard, Tefsiru Kitébilldhi’l-Aziz, c.1, $.528.
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rivayetlere gore ise cehalet; helali, harami1 bilmemek degil, onlar1 islemektir. Yine
Miicahid’den gelen baska bir rivayete gore de; kim Rabbine isyan ederse bu giinahindan
vazgecene kadar cahildir.?’® Rivayetlerden de anlasildigi iizere buradan yine bilerek
islenen bir giinah degil, giinah oldugu bilindigi halde ona meyletme durumu kastedilmis

ve bu durum cehl ile ifade edilmistir.

Zemahseri “cehaletle” ifadesinin iki manaya geldigini sdylemektedir. ilkine gore bir kisi
sonucunda zarara yol acan bir isi bilerek ya da zannederek yaparsa o kisi aptaldir,
cehildir; tedbirli ve hikmet sahibi degildir. Ikincisine gore ise, eger kisi kotii ve zarar
veren seyi bilmiyorsa o seyin sebebini 6grenene kadar o eylemi yapmamasi dogrudur.?!!
Miifessirin verdigi ilk anlama gore kisi eylemin kot oldugunu biliyor; ancak bunu
yaparak aptalca, ahmakc¢a davranmis oluyor. Bu nedenle de Kur’an bunu ifade ederken
“cehl ile” diyor. Ancak ikinci yorumda onun, cehle bilmeme manasi yiikledigini
gormekteyiz. Miifessirin bu anlami da vermesinin yine daha Onceki ayet tefsirlerine
benzer sekilde, donemde kelimenin karsiliginin bilmeme olarak kullanilisi ile alakali

oldugunu diisiinmekteyiz.

Razi bu ayetin farkli bicimlerde anlasildigina dikkat ¢ekmis ve onlardan biri olan ayette
gecen “bicehéletin” ifadesinin hata ve yanilgt ile bir isi yapmak anlamma
gelmeyecegini, ¢iinkii hatanin tovbe gerektirmedigini sdylemistir. Buradaki anlam,
kisinin sehvet ve istek ile glinah islenmesidir. Kisi, bu tavrin giinah oldugunu bilmesine
ragmen arzularma uyup bunu yapar ve pismanlikla tévbe ederse Allah o kisinin
giinahi1 bagislayacaktir. Bir diger yoruma gore ise giinah isleyen her kisi bilmeyen,

cahil kisidir. Bu yorum da farkli sekillerde anlasilmistir; giinah isleyen kisi yaptigi

210 Et-Taberi, Cémiu’l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’an, .9, $.274-275; bn Ebi Hatim, Tefsiru 'I-Kur ani’l-

Azim, 5.1300; Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’[-Azim, ¢.3, 5.262.

211 Ez-Zemahseri, Kessdf, .2, 5.353.
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cezanin ya da elinden giden miikafatin miktarini bilmez. Bir diger yorum ise; bir insan

cahillere yarasir bir is yaptig1 igin o bu isi islerken cahil konumundadir.?!?

Abduh buradaki cehaletten kastin, iffet ve hikmetin zitt1 olan sefeh ve hafiflik oldugunu
soylerken,?!® Kutub, bazilarmin cehaleti giinah islemenin nedeni olarak gordiigiinii,
giinahin ancak cehalet nedeniyle islenecegini sOyledigini aktardiktan sonra buradaki

hiikmiin tovbe edip ardindan kendini diizeltenleri kapsadigim eklemistir.?'4

Goriildiigii gibi ayette belirgin iki farkli yorum bulunmaktadir. Ik yorum bizce daha
isabetli goriinmektedir. Ciinkii yukarida da izah edildigi {izere kisi yanlis ya da glinah
oldugunu bilmeden bir eylemi yaptiginda zaten bunun ona bir yaptirimi yoktur. Ancak
insan olmanin ve dolayisiyla hataya meyilli olmanin bir sonucu olarak giinah
islendiginde duyulan pismanlik ve beraberinde bu hatadan armma niyeti affedilme igin
sart konulmustur. Ikinci yorumda ise, muhtemelen yine séz konusu dénemde cahilligin
bilmenin zitt1 anlaminda kullanilmaya baslanmasi ve bu ayeti yorumlarken kelimeye
bilmeme manasinin verildiginde ortaya ¢ikan muglak durum bu yorumlar1 beraberinde
getirmistir. Dolayisiyla elde ettigimiz tiim veriler 1s1ginda burada yanlis oldugunu
bilerek bir giinaha meyletme durumu oldugundan cehl kelimesi, sefeh kelimesiyle es
anlaml kullanilmistir ve bu da heva ile yakindan iliskilidir. Ciinkii arzular1 kisiyi hata
yapmaya ya da gilinah islemeye meyilli hale getirmektedir. Boylelikle ayetle yine inanan
kisilerin belki de zihinlerindeki bu gel-git halleri, sorgulamaya, siiphe etmeye engel

olamamalar1 yliziinden onlarin, giinah islemis olabileceklerine iliskin zanlarina yonelik

212 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢.13, s.4-5.

213 Abduh, Tefsiru el-Kur’ani’l Hakim, .7, 5.449-450.

24 Kutub, F7 Zilali’I-Kur'an, ¢.7, s.1101.
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bir tesellidir. Buradaki hatali davranislar1 iradesizliktir ve sonucu asirilik, ahlaksizlik

dogurur. Ama yine de pismanlik bunlarin affina sebep olacaktir.

Nahl 119: « baxi ga &5 &) ALl A 30 e 1506 25 Algay & 52 Tolee ot o &) &6

fn) 507

“[Ey Peygamber’!] Senin rabbin, iradesine hakim olamayarak (%) giinah isleyen,
ardindan tovbe edip kendini 1slah eden kimselerin yanindadir. Bunun da 6tesinde rabbin

onlara kars1 ¢cok affedici, cok merhametlidir.”

Sure 70.s1rada inmistir ve tahminen boykotun sonlarini ya da boykottan sonraki dénemi
icermektedir. C-h-1 kokiiniin bulundugu on besinci suredir. Kelime yine isim formunda
gelmis ancak bir kigiyi tanimlamak i¢in kullanilmamistir. Goriildiigii tizere bu ayet bir
onceki ayet ile benzerlik teskil etmektedir. Dolayisiyla onun i¢in sdylediklerimiz bu
ayet i¢in de gegerlidir. Nitekim o kisimda verdigimiz Miicahid’den gelen rivayete gore
de Rabbine isyan eden kisinin bu giinahindan vazgecene kadar cahil oldugu bilgisini
Yahya b. Sellam ve el-Ferra’da gérmekteyiz. Onlar, bu ayeti izah ederken kotii is yapan

herkesin, o eylemi yaparken cahil oldugunu séylemistir.2*°

Taberi, rabbine isyan eden kisinin kotii bir i yapmaya giristigini ve bunun ahmaklik

oldugunu sodylemistir. Ama kisi bundan sonra pismanlik duyar ve iyi 1§ yaparsa

215 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, c.2, s.242; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b.
Sellam, c.1, s.96; Ebu Zekeriyya Yahya b. Zeyd el-Ferrd, Medni’[-Kur’an, Daru’l-Kitabu’l-Misriyye,
Kahire 1900, c.2, s.114; ElI-Huvvari, Tefsiru Kitébillahi’l-Aziz, c.2, s.393; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-

Azim, c.4; s.610.
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affedilecektir.?*® Zemahseri ise buradaki cehl ile kétiiliigiin, kotiiliigii bilmeden islemek

degil, akibetinin farkinda olup, sehvete uyarak islenen kétiiliik oldugunu sdylemistir. 2!’

Razi’ye gore buradaki kotiiliige, ahlaka uygun olmayan her sey girmektedir. Bu ayn
zamanda kiifiir ve Allah’a isyandir. Kotiiliik bilinmeden yapilir. Yani, bile bile kimse
onu yapmaya razi olmayacaktir. Ancak sehvet baskin gelmedikg¢e kisi isyan ve glinaha
da meyletmez. Yani kisi bu eylemlerde bulunursa bunu bilmeden yapmistir.?*® Miifessir
bu izahlar1 yaptiktan sonra ayetin sehvetine uyarak bir kotiiliikk yapip sonra tovbe edip
iyi isler yapanlarin affedilecegini soyledigini belirtmektedir.?!® Razi’nin ilk olarak
kotiiliigiin bilerek yapilmayacagi izahinda ve ardindan da bu gilinahlarin sehvet ile
islendigi yorumunda yine “cehl” kelimesinin “ilm” zitlig1 anlamindan tam kopamadan
aciklama yaptigim1 gormekteyiz. Oysaki hata yapmaya meyilli insan isteyerek -ki bu
sehvete uymak seklinde de olabilir- pek tabi giinahi segebilir. Bu eylemde sonuglarini
kestirememe, diisiinememe durumu olsa da koti olan biliniyordur ve isteyerek

secilmistir.

ibn Asir, ayetteki cehaletten maksadin gerekli bilginin kiside bulunmayisi oldugunu
soyledikten sonra, Islamdan 6nceki dénemde yasayanlarin once peygambere isyanin
giinah oldugu bilgisi kendilerinde olmadigi igin cahiller olarak vasiflandirildigini
belirtmistir. Ayette kastedilenin bu oldugunu ancak bunun yani sira haramlar konusunda

kisith bilgiye sahip miiminlerin de bunun igine dahil olabilecegini sdylemistir.??® Ancak

216 Et-Taberi, Cémiu 'I-Beydin an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢.14, $.392.

217 Ez-Zemahseri, Kessdf, .3, 5.482.

218 Er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, ¢.20, s.135.

219 Er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, ¢.20, s.135.

220 ibn Asir, Tefsiru 'i-Tehrir ve 't-Tenvir, ¢.14, 5.313-314.
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boyle bir vasiflandirmaya biz Kur’an’da rastlamadik. Sadece Mekki surelerde ve dort
kez gegen “cahil kavim” ibaresi davranis bozuklugunu nitelendirilmek igin
kullanilmistir. Miifessirin dedigi gibi bilgi eksiliginden kaynaklanan bir nitelendirme
yoktur. Kur’an’in bu ayetlerdeki iislibu da 6gretici olmaktan ziyade elestireldir. Bize
gore cehl kelimesi yanlis oldugunu bildigi halde bir kisinin giinaha meyletmesi, yanlis
olani tercih etmesi anlaminda sefeh kelimesiyle es anlamli kullanilmistir ve bu da heva
anlamin1 da barindirmaktadir. Ciinkii burada arzulari, iradesiz davranmalar1 nedeniyle

kisiyi bazen hata yapmaya ya da giinah islemeye meyilli hale getirebilmektedir.

1.1.1.3. BILMEZDEN GELME/TUTARSIZLIK

Hud 46:  of atbael 3 2le 43 ol 5l e s S8 mllia 52 (Jae 43) SAT (e 0l 40 £ 416 06

Colalal) G K57

“Bunun iizerine Allah soyle buyurdu: ‘Ey Nuh! Bogulan [helakten kurtarma sozii
verdigimiz] aile fertlerinden biri degildi. Dolayisiyla onun hakkinda boyle bir istekte
bulunman yersizdir. Bundan bdyle aslini esasini bilmedigin hicbir hususta benden
istekte bulunma. Dahasi, bilir-bilmez konugmaktan, yerli-yersiz istekte bulunmaktan

seni menediyorum (gl >

Niizul olarak 52.sirada yer alan surede, c-h-1 kokii yedinci sirada yer almaktadir. Burada
kok, isim formunda gelmekte ve Allah Nuh(as)’un tavrini elestirip, “cahillerden”
olmamasin1 sdylemektedir. Surenin devaminda Nuh(as) yaptifi gemiye oglunu
cagirarak inkarcilardan olmamasini istedigini ancak buna ragmen oglunun inananlarla
gemiye binmedigini, bunun iizerine O’nun Allah’a “oglum da ailemdendir” diyerek
kurtulmas1 yoniinde talepte bulundugunu ve Allah’in da ilgili ayetteki gibi cevap

verdigini anlamaktayiz. Nuh(as) burada oglunun kurtarilma sartin1 tagimadigi halde
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“ailemden biriydi” diyerek kurtarilmasini talep ettigini ve Allah’in bu tavr1 “cahillik”
olarak nitelendirdigini gormekteyiz. Burada Nuh(as)’un bu istegi iiziilmenin
beraberinde getirdigi bir arzu, dolayisiyla bir heva, bir zandir. Bu nedenle ayette
kelimenin sefeh manasinda kullanilmis olabilecegini diistinmekteyiz. Buradaki sefehlik,
inanmanin kurtulus i¢in sart oldugunu bildigi halde bu sarta aykir1 istekte bulundugu

99 ¢

icin “bilmezden gelme”, “tutarsiz bir sdylemde bulunma” anlamina gelmektedir.

Bu ayet hakkindaki rivayetlerden bazilar1 yapmis oldugu kotii is nedeniyle onun
Nuh(as)’un oglu olmaktan ¢iktigin1 sdylerken, bazilar1 bu ibareyi o kisinin Nuh(as)’un

oglu oldugu; ancak kurtarilma sézii verilenlerden olmadigi seklinde anlamislardir.??

Zemabhseri, Allah’in Nuh(as)’u neden azarladig1 ve onun sualini neden “cehl” kelimesi
ile isimlendirdigi sorusunu sormus ve sOyle izah etmistir; “Allah onceki ayetlerde
kimlerin kurtulacagini agiklamis, dogru olmayan eylemleri nedeniyle azab1 kimlerin hak
ettiklerini sdylemistir. Bunu bilmesine ragmen Nuh(as)’un bdyle bir istekte bulunmasi

Allah tarafindan kinanmistir.???

Razi bu ayette peygamberlerin ismet sifatina sahip oluslarini elestirenlerin bu delillerini
alti1 grupta incelemektedir. Ilki Nuh (as)’un kurtarilsin diye oglunun kendi ailesinden
oldugunu sdylemesi dogru olmayan bir istek ve bu istek ise bir giinah ve itaatsizlik
barmdirmaktadir. Ikincisi, Nuh(as)’un onceki ayette “Oglum benim ailemdendir”
demesi, bu ayette “benden isteme” denerek yasaklanmistir. Boyle talepte bulunmasi
giinah ve itaatsizlik igerir. Uciinciisii, ayette Allah onun bilgisinin olmadig1 bir seyi
sormamasini istemektedir. Bilgi olmadan hiikiimde bulunmak ise giinahtir. Dordiinciisii,

Allah’1n onu cahillerden olmaktan men etmesi agik bir sekilde “cehl”’e ve azarlamaya

221 Et-Taberi, Cémiu’I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, .12, 5.425-433.

222 Ez-Zemahseri, Kessdf, ¢.3, 5.205.
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tekabiil etmektedir. Besincisi, Nuh(as) bu istegi ile giinaha girmeyi itiraf etmis
olmaktadir. Altincisi ise, oglunun durumu belli olmasina ragmen hala boyle bir talepte
bulunmasi ise yine kotii bir davramstir. iste tiim bu alt1 sebep ile Nuh(as)’un giinah
isledigi sonucu ¢ikarilmistir. Razi’ye gore Allah’in peygamberleri giinahtan koruma
durumu vardir. Ancak yukarida anlatilan giinah, peygamberlerin daha iyi olan sey
igcerisinde 1yi olan1 se¢meleri ile olur. Yani normal insanlar i¢in iyi olan ya da giinah
olmayan sey, peygamberler s6z konusu olunca gilinah olabilmektedir. Bu onlarin
konumu itibariyledir. Dolayisiyla yukarida sayilan giinahlar da bu sekilde

anlasiimalidir.??3

Abduh’a gore buradaki cahil nitelemesi ile Allah’in yarattifi seylerdeki hiikmiinii
kaldirmak icin soru soran, heva ve sehvetine itibar eden kisiler kastedilmektedir.??*
Kutub burada Nuh(as)’a verilen cevabin azarlama igerdigini ve aslin1 bilmedigi konular
hakkinda bir istekte bulunmamas: gerektigini soylemektedir.??® ibn Astr ise, buradaki
cehlin ilmin zitti oldugunu ve ayetin bir onceki kismindaki ilim ibaresi ile iliskili

oldugunu s6ylemektedir.??

Ancak bu ayette bilmedigi seyi isteme s6z konusu degildir. Ciinkii 0, zaten 6nceden
kurtarilma sartlarin1 bilmekteydi. Bu durumda bir yandan yukarida da séyledigimiz gibi
cehl kelimesi ayette sefeh manasimdadir ki bu da zan ve heva ile iliskilidir. Ote yandan
ise miifessirlerin izahlar1 baglaminda, itaatsizlik barindirmaktadir. Bu boliimiin giris

kisminda da sOyledigimiz lizere Mekki her ayetin inis sebebinin bulunmayisi ve

223 Er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, ¢.18, s. 4-5.

224 Abduh, Tefsiru el-Kur’ani’l Hakim, ¢.12, 5.44-46.

225 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, .12, 5.1893.

226 fhn Asﬁr, Tefsiru’i-Tehrir ve 't-Tenvir, €.12, s.88.
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surelerin inigine dair tarihi verilerin kisithi olmasi nedeniyle bu ayetin arka planindaki
hadiseleri net gérememekteyiz. Ancak Nuh(as)’un oglu hakkindaki bu arzusunun
burada anlatilmasi, muhtemelen Hz. Muhammed ve ona inanan kesime bir hatirlatma
niteligindedir. Ciinkii O’nun getirdigi bu mesajin pesinden gidenler bazen mallarindan
bazen ailelerinden vazge¢gmek durumunda kalmiglardir. Bir yandan bu vazgecis, bir
yandan maruz kalinan eziyetler onlarda pes etme fikrine ya da bazen sevdiklerinin de
oziirsiiz kurtarilma arzusunun dogmasina neden olabilir. Iste bu ayetle hem kendileri
sakinlestirilmeye ¢alisilmis, hem de isteklerinin neden yersiz olabilecegi hatirlatilmak

istenmis olabilir.

En’am 35: Ll o WL 51 (=0 8 68 a6 o Caldil) (6 silalse) Sile 58 8 )5

Calalad (e (5 K6 38 2l e sgmand D ol 315 A0 ol

“[Ey Peygamber!] O miisriklerin imandan yiliz ¢evirmeleri zoruna gidiyorsa sunu iyi
bilmelisin ki, yerin derinliklerine dogru bir tiinel kazmaya veya gdge merdiven
dayamaya giiclin yetse ve bdylece onlara [istedikleri tiirden] bir mucize getirsen onlar
yine imana gelmezler. [Yine bilmelisin ki] Allah dileseydi onlarin tiimiinii imana

getirirdi. O halde, sakin bu gercekten bihaber gibi davranma (O:*-};Néj\)!”

Bu sure 55.sirada inmistir ve inisi Yusuf suresi ile yakin zamanlara rastlamaktadir. C-h-
1 kokiiniin gectigi onuncu suredir. Cabiri’ye gore bu surenin indigi donemlerde Kur’an
sOylemi Kureys disindaki kabileleri de kapsamaya baglamistir. Hz. Muhammed
panayirlara gelen Arap kabilelerine de daveti slirdiirmiis; ancak Kureysliler yine
engellemelerine devam  etmislerdir.??’ Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore

Kureysliler’den bir grup Hz. Muhammed’e gelerek sayet 6nceki kavimlere geldigi gibi

221 E|-Cabiri, Fehmii’l-Kur’an, ¢.2, 5.15/44-45,
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bir mucize gelecek olursa kendisine inanacaklarini séylemislerdir. Bu ayet Allah bir
mucize gondermeyince onlarin yiiz ¢evirip gitmeleri ve Hz. Muhammed’in, kavminin
inanmasini ¢ok istedigi i¢in bu duruma iiziilmesi ile iliskilendirilmistir.??® Bu ayetten
onceki ayetlerde sayet yazili bir kitap vs. gelseydi de kavminin yine bir bahane
bulacagindan bahsedilmekte, yalanlananin kendisi degil, ayetlerin oldugu
sOylenmektedir. Tiim yalanlamalar ve kendisine inanilmamas1 Hz. Muhammed’i iizmdis,
istediklerini yapsa da sonucun degismeyecegi kendisine hatirlatilmistir. Sonug, ancak
Allah dilerse degisecektir ve bu durumu elbette Hz. Muhammed de bilmektedir. Bu
sebeple de burada ona “céhillerden olma” diyerek Oztiirk’iin cevirisinde oldugu gibi,

“bu gercegi bilmez gibi davranma” anlami ¢ikabilmektedir.

Miifessirlerden Taberi, ayetin son kismini tefsir ederken inkarcilarin yalanlamalarinin
Hz. Muhammed’i son derece lizdiigiinii sdyledikten sonra Allah’in dilerse herkesi tek
istikamet iizerine toplayabilecegini, bunu yapmaya gii¢ yetirebilecegini ancak basindan
belli bir diizen takdir ettigini ve dolayisiyla “Allah’in bunu yapmaya kadir oldugunu
bilmeyenlerden olma” anlamina geldigini sdylemistir.??® Zemahseri de “bunun aksini
isteyenlerden olma” diye aciklamaktadir.®® Her iki miifessirin yorumunda da
“bilmeme” manasinin 6ne ¢iktigin1 gérmekteyiz. Ancak ikisinde de ilmin eksikliginden
otiirli bir bilmeme durumu degil de, Oztiirk’iin mealinde de gordiigiimiiz “bilmiyormus
gibi davranma” anlami var gibidir. Ote yandan kurulu diizene aykiri istekte bulunma
anlami da ¢ikmaktadir. Razi ise, Allah’im Hz. Muhammed’i bdyle yapmaktan

nehyettigini sOylemektedir. Ancak Allah’in bdyle bir yasaklama getirmesi Hz.

28 Bedreddin Cetiner, Fdtiha’dan Nds'a Esbab-1 Niiziil-Kur'an Ayetlerinin Inis Sebepleri, Cagr

Yaynlari, istanbul 2016, c.1, 5.361.

229 Et-Taberi, Cémiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢.9, $.229.

230 Ez-Zemahseri, Kessdf, .2, 5.341.
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Muhammed’in buna egilim gosterdigi anlamina gelmemektedir. Sadece inkarcilarin bu
tavrina karsi iiziilmesi ve bu {iziintliniin siddetlenmesi ve onlarin yiiz ¢evirmelerine karsi
sabirsizlanmasi, endiselenmesi engellenmek istenilmistir. Clinkii bu tavir devam ederse
onun durumu da, onlarn (cahillerin) durumuna benzeyecektir.?*! Miifessirin yaptig1 bu
aciklamalardan bizim anladifimiz cahiller ile kastedilen Kkafirlerdir ve Hz.
Muhammed’in onlarin yiiz ¢evirmelerine karsi sabirsiz tavri slirerse sonugta davranisi
onlarin davranisina benzemeye baslayacaktir. Burada onlar1  “cahiller” diye
nitelendirmesi ile onlarin davraniglar1 kastedilmis ve yukaridaki ifadelerden de
anlasildigr gibi bu davranislar bilgisizligin olusturdugu davraniglardan ziyade, kotii,

tasvip edilmeyen davraniglar olarak anlasilabilir.

Abduh ise, burada cehlin hilmin degil bilmenin/bilginin zitt1 oldugunu sdylemektedir.
Bu ise herkesin her seyin bilgisine vakif olamayacagi i¢in bir kusur degildir. Yine
burada peygamberin bu konuda bilgi eksikligi vardir. Kinama, azarlama durumu mevcut
degildir,?®? yorumunu yapmaktadir. Bize gore klasik alimlerin yorumlar1 ve ayetin
baglami da dikkate alindiginda burada bilgi eksikliginin dogurdugu bir durum soz
konusu degildir. Zira Kutub da, bu kismi1 bu gergegin farkinda olmayan kisilerden olma,
seklinde ifade etmistir.?®® Bu ifadeyi peygamberin bilgi eksikligi seklinde anlamak,
muhtemelen kinamis olmayi peygambere yakistiramamakla ile ilgili bir tutumdur.
Ancak Allah’in ayetlerle yer yer Hz. Muhammed’1i azarladigini, uyardigini yer yer de
teselli edip, yonlendirdigini gérmekteyiz. Bu tavrin onun peygamberligini ya da

kisiligini incitecek, zedeleyecek bir tutum oldugunu diisiinmiiyoruz. Aksine hayatin

281 Er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, ¢.12, 5.218.

232 Abduh, Tefsiru el-Kur’ani’l Hakim, .7, 363.

233 Kutub, F7 Zilali’I-Kur'an, ¢.7, s.1078.
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icinde canli olan, siiregelen vahyin olasi bir pargasi olma ihtimali daha makul

goziikmektedir.

Tim bu yorumlarla birlikte burada Hz. Muhammed iiziintiiniin de verdigi bir ruh haliyle
Mekkeliler’in inanmalar1 i¢in diizene yani Allah’in yaptigi plana uygun olmasa da
gerekeni (onlarin taleplerini) yapma istegi i¢inde olmus ve Allah bu durumu cahillerin
durumuna benzetmistir. Zira onlar hem inang, hem ahlak konusunda kendilerinin davet
edildigi seyin dogru oldugunu bilmelerine ragmen, bu ger¢cegi goz ardi ederek
inanmamayi segiyorlardi. Bu nedenle gergekleri gormezden gelmemesi istenmis; aksi
halde peygamberin de onlarin tavirlarina benzer bir hal igerisinde olacagi sdylenmistir.
Buradaki cahil kelimesinin de, inkarcilarin tavri diisiiniildiigiinde, ahmaklik oldugunu
yani sefeh kelimesiyle es anlamli, heva ile de iliskili oldugunu séyleyebiliriz. Yani
olmayacak sey isteyip isi yokusa siriiyorlar, davetin niteligine uymayan
aliskanliklarindan vazgegmek istemiyorlardi. Direniyorlar, inat ediyorlardi. Bu tavirlar
elestirilirken Hz. Muhammed’den de taviz vermemesi isteniyordu. Ciinkii igindeki

ruhsal durumun yarattig1 meyil stirdiirtildiigii takdirde “cahiller” gibi olacaktir.

1.1.2. GUCE MEYLEDEREK HATAYA DUSME

Insanin, zaaflarindan kaynaklanan tutum ve davranislarinm, yasadig1 toplumun kiiltiir
ortaminda giderek aliskanlifa doniistiigiinii ve zararli olanlarini terk etmedigi siirece
insanin hataya diisecegini soylemistik. Bu baslikta ise insanlarin ellerinde fiziksel veya
sosyal olarak bulunan giiglerinin dengelenmediginde doniistiigii hatalar1 inceleyecegiz.
Giiciin, bagimlhilik/inat ve ahlaksizlik/asirilik olarak iki ayri sekilde hataya sebep
oldugunu goérmekteyiz. Gerek onceki kavimlerde, gerekse miisriklerin tavirlarinda giig

kullanarak yaptiklar1 yanliglar “cehalet” olarak nitelenmistir.
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1.1.2.1. BAGIMLILIK/INAT

A’raf 199; “Galalad) e G sl s casally a0 sl 34

“[Ey Peygamber!] Hosgoriilii, kolaylastirici davran. Daima iyi ve giizel olan seyleri

tavsiye et. Densiz, kendini bilmez, kaba ve kiistah kimselere (éeméj‘) aldiris etme!”

Ik inceledigimiz ayette A’raf suresine ait bilgileri vermistik. Ayn1 surede ikinci defa
karsimiza ¢ikan c-h-1 kokii bu defa isim olarak kullanilmistir. C-h-1 kokiiniin
kullanildign bir onceki ayette Israilogullari’nin yapmis olduklari bir takim hatal
davraniglar1 niteleyen kelime bu ayette dogrudan benzer davranislari sergileyen kisilere
isim olarak verilmistir. Misriklerin asagilama, alay etme seklindeki psikolojik baski
iceren davraniglarina karsi, inananlarin takinmasi gereken tavir burada gosterilmeye
calisilmigtir. Ayrica Araplar’in siirlerden zaten bildigi ‘“zorbalik, ahmaklik vs.”
anlamlarini igeren “cahil” kelimesi de burada kullanilarak, inananlara muhatap olduklari
kitle bir kez daha hatirlatilmig, kendilerini nasil koruyacaklarina iliskin bir yol

gosterilmistir.

Ayetin bas kisminda Hz. Muhammed’e bir davranig bi¢imi 6gretilitken sonrasinda
bunun aksine davranan Kisiler “cahiller” olarak nitelendirilmisleridir. ilk kismin
inceledigimizde Taberi’nin ayetteki “af” kelimesi hakkinda ii¢ farkli rivayet zikrettigini
gérmekteyiz. Ilki, “sen onlar1 affet, onlara sert davranma, ahlaklarinin i yiiziinii
aragtirma” seklinde, ikincisi, “mallarindan fazla olan1 ve goniillii verdiklerini al” olarak
zikredilir. kinci goriise gore zekatin farz olusundan énce bu ayet inmis ancak Tevbe
suresi 60.ayetle “Allah’mn kesin hiikmii uyarinca zekat mallar1 aslinda fakirlerin,
diiskiinlerin, zekat mallarim1 toplayanlarin, kalpleri Miisliimanliga 1sindirilacak

kimselerin, hiirriyetine kavusmak i¢in belli bir bedel karsiliginda efendisiyle s6zlesme
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yapan kolelerin, borglularin, Allah yolunda cihad edenlerin ve yolda kalmis ihtiyag
sahiplerinin hakkidir. Allah her seyi bilen, her seyi yerli yerince yapip edendir” ayetiyle
bu ayet neshedilmistir.?** Ancak Razi bu ayette nesh oldugu fikrine kars1 ¢ikmaktadir.
Ciinkii ona gore, “yiiz ¢evir’ demek savas demek degildir ki ikisi ayni1 anda var
olabilsin.®® Ugiincii bir rivayet ise, “misrikleri affet, yaptiklarma bakma”
manasindadir. Taberi bu {i¢ goriisten ilkini tercih etmistir. Yani “sen insanlarin
ahlakinin zahirine bak, onlara sert davranma”. Ayni surenin 195.ayetinde “...ortak
kostuklariniz1 da ¢agirin sonra bana tuzak kurun da goéz agtirmayin bakalim” denilerek,
miisriklere gbzdagi verilmis, meydan okunmustur. Bu ayet de bu durumu tamamlar
niteliktedir.?®® Zemahseri, buradaki “af” kelimesini “zorluk, giicliik” kelimesinin zitt1
olarak agiklamis ve “si=ll 33 jbaresinin “insanlarin eylem ve tavirlarindan sana kolay

geleni se¢, sikint1 verip, onlardan yiiz cevirme” manasina geldigini sdylemistir.?*’

Ayette gegen “Orf” kelimesini agiklarken Taberi, Hz. Muhammed’in Cebrail’e bunun ne
oldugunu sordugunu ve ondan “iligkiyi kesen akraba ile iliski kurmak, sana vermeyen

vermek ve haksizlik yapani affetmek” cevabini aldigi rivayetine yer vermistir.?*® “Orf”

234 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, cl, s.413; Et-Taberi, Cémiu’l-Beydn an Te vili
Ayi’l-Kur’an, c.1, s.430; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’I-Azim, 5.1639; Ez-Zemahseri, Kessdf, c.; ibn

Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, ¢.4, 5.545.

235 Er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, ¢.15, s.101.

236 Et-Taberi, Cémiu’'l-Beydn an Te vili Ayi ’[-Kur’an, €.10, 5.639-641.
237 Ez-Zemahseri, Kessdf, .2, 5.544.

238 Et-Taberi, Cémiu I-Beydan an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢.10, $.642; Ez-Zemahseri, Kessdf. .2, $.545.
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kelimesinin bir diger anlami ise “iyilik”tir. Taberi’nin tercih ettigi goriis ise ilk manada

gecen seyler de dahil olmak iizere her tiirlii iyiliktir.23®

Havvari, ayetin tglincii kismi olan “cahillerden yiiz ¢evir” ibaresindeki cahillerin
miisrikler oldugunu sdylemistir.?*° Zemahseri ise, “o beyinsizlere onlarn beyinsizlikleri
gibi karsilik verme, onlarla miicadele etme, onlara kars1 halim ol, kotiiliiklerine karsi
yumusak davran” seklinde agiklamistir.?’* Bu agiklamadan Zemahseri’nin “cehl”

ibaresini “hilm” in zitt1 seklinde agikladigin1 gérmekteyiz.

Razi’ye gore Allah bu ayetten Onceki ayette putlarin isitmedigini, gormedigini
vurgulamaktadir. Sonrasinda bu ayetler “affet ve iyiligi emret” diyerek en dogru yolu
gostermektedir ve buradaki “af” da insanlarla iyi ge¢inmek, kabaligi, gecimsizligi
birakmak manasma gelir. Orf ise, yapilmas:1 gerekli, varlig1 yoklugundan hayirli olan
seydir. Yani sadece af ile yetinmeyip iyilik yapmanin da gerekli oldugu
vurgulanmaktadir. Bazi insanlar bunu yapsa da cahiller ona eziyete yeltenir ki bu
yiizden de ayetin devaminda “cahillerden yiiz ¢evir” denilmektedir. Sana zulmedenleri
affettiginde de yiiz ¢evirmis olursun. Yine ayni sekilde kafirlerin kétii huylarina karsi

sabirli olmak da bundandir.?4?

29 Et-Taberi, Cémiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢.10, s.644; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,

c.3,s.530.

240 Hid b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru Kitébillihi’l-Aziz, Déru’l-Garibi’l-Islamiyyi, Beyrut 1990, c.2,

s.78.
241 Ez-Zemahseri, Kegsdf, .4, 5.367.

242 Er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, c.24, 5.107.
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Abduh, cahiller olarak nitelendirilenleri saglikli iliskiler kuramayan sefehler olarak izah
etmistir.>*® ibn Astr, cehl kelimesinin hilm ve riisd kelimelerinin zitti oldugunu ve
buradaki cahillerden kastin beyinsizler oldugunu sdylemistir.?** Kutub ise, buradaki
cahilligin hem bilmenin hem olgunlugun zitt1 oldugunu belirtmis, onlardan yiiz

¢evirmenin onlarin asiriliklarini, taskinliklarini dnleyecegini sdylemistir.24

Elmalili, kafirlerden olan kotii hasletlerin temelinde sirk ve kiifiir oldugunu ve
peygamberin de bunlarla miicadele i¢in gonderildigini sdylemistir. Buradaki cahillerin
kendini ve rabbini bilmeyen sefehler oldugunu belirtmistir.?*® Muhammed Esed’e gore
ise bu kimseler ahlaki ger¢eklerden habersiz olanlar degil, inatla bu gergeklere sagir ve

kapali kalan kisilerdir.?*’

Miifessirlerin izahlarii1 da dikkate aldigimizda “céhillerden yiliz cevir” ibaresinde
onlarin tavirlarina yine onlarin tavirlariyla karsilik vermeden iyi olan1 yapip hosgoriilii
davranmanin tavsiye edildigini gormekteyiz. Boyle bir davranisa karsin hala
satagsmalarda bulunma, gecimsiz olma; aptalliktir, cahilliktir. Ayetteki cahil diye
adlandirilan kitle migriklerdir. Bir Onceki ayette sOyledigimiz gibi misriklerin
inananlara karsi tavirlar1 sertlesmis ve hatta onlar bunu iskence etmeye kadar
gotiirmislerdir. Ayrica miifessirlerin izahlarindan da anlayacagimiz {izere onlarin

tavirlart insanlarla saglikli iletisim kuramayan, bunun yerine onlara zulmeden, kendisine

243 Abduh, Tefsiru el-Kur’ani’l Hakim, c.9, s.537.

24 1bn Astr, Tefsirui-Tehrir ve 't-Tenvir, ¢.9, 5.228-229.
245 Kutub, Fi7 Zilali’l-Kur’an, ¢.9, s.1871.

246 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.4, 5.2357-2358.

247 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji/Meal-Tefsir, ¢ev. Cahit Koytak/Ahmet Ertiirk, Isaret Yaymnlari,

Istanbul 2002, s.858.
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basta faydasi olmayan putlara tapmak suretiyle beyinsizce davranan, bu davraniginda
inat eden ahlaki degerlerin farkinda olduklari halde islerine gelmedigi igin onlara
kayitsiz kalan bir topluluk olduklarmi anliyoruz. iste bu vasiflara sahip olmak onlari
“cahil” yapmaktadir. Aym1 surede Hz. Musa(as)’nin kavminin yaptigr anlatildiktan

«“_ A

sonra, benzer tavri sergileyen Kureys kavmini Allah “cahiller” diyerek isimlendirmistir.
Onlar, bagimliliklar1 nedeniyle alistiklarr diizenden vazgegemedikleri igin, vazgecenleri
gii¢ kullanarak yildirmak istemislerdir. Dolayisiyla bu anlamda bu kisiler, kaba, zorba,
azgin kisilerdir. Ik ayette bu kelime Israilogullar’’nin bir 6zelligi olarak kullanilirken,
artitk miisriklerin de bir adlandirmasi haline gelmistir. Buradaki cahil kelimesi zorbalik

yapmalar1 yoniiyle de tugyan manasinda kullanilmistir. Bu anlamda zuliim kelimesi ile

de yakindan iliskilidir. Hilm ve miisamaha kelimeleriyle de zitlik igermektedir.

Furkan 63: “L. 1518 & laladl 26l )5 U5 (s V1 e (i Gl pad 5l Sk 57

“Rahméan’in hayirli kullar1 olan o kimseler, yeryliziinde algakgoniillii ve vakarl
yiirtirler. Kendini bilmezlerin ([193515.3‘) satagmalarina muhatap olduklarinda, ‘Ugurlar

olsun!’ deyip gecerler.”

Ar’af suresinden iki sure sonra inmis olan Furkan suresi de yaklasik olarak aym
doneme, ayni tarihi arka plana sahip bir suredir. Ayrica c-h-1 kokii ii¢lincii sirada bu
surede ge¢mektedir. Bir onceki ayette Hz. Muhammed 6zelinde inananlara g¢izilen
davranis modelinin burada da sdylendigini ve yine buna ragmen davranislarini
degistirmeyen miisriklerin, “cahiller” olarak isimlendirildigini  gérmekteyiz.

Kullandiklar1 gii¢ neticesinde onlar zorba ve anlayisiz kisiler olmaktadirlar.

Ik olarak yine ayetin bas kismini inceledigimizde Zeyd b. Ali ve Ferra’nin ayette gecen

“ L »” kelimesini “sekinet ve vakar” kelimeleriyle izah ettigini gérmekteyiz. Mukatil b.



96
Siileyman “lla” kelimesiyle agiklamis?*®, Zemahseri ise “nazik ve hosgdriilii (5 G,V
ol kelimelerini kullanmustir.?*® Taberi de benzer sekilde, “hilm, sekinet ve vakar gibi
Ozelliklere sahip, kibirsiz, yeryliziinde fesat ¢ikarmayan ve Allah’a isyan etmeyen
kisiler” olarak agiklama getirmistir. Daha sonra aktardig: rivayetlerle bazi miifessirlerin
“vakar, sekinet, hilm” seklinde acikladiklarini, bazilarinin da “itaat, iffet ve tevazu” ile
izah ettigini soylemistir.>®® Miiminler halimdir biri onlara zorbalik ettiginde yumusak
tavirla karsilik verir. Biri ona zulmettiginde affeder. Kendisine cimrilik yaptiginda ise
sabreder.?® Bu 6zelliklere sahip kimseler, Mekke’li inkarcilar onlara sovdiigiinde,
eziyet ettiginde, onlar iyilik ve giizel cevapla karsilik veriler.®> Onlar kalplerinde
uysallik, yumusaklik olan kimselerdir ve bu tavra maruz kalinca ahmaklikla karsilik

vermezler.?>?

248 Eb{i Huseyin Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib, Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-Mecid, Troop
Baza, Hindistan 2001, s.177; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, c.2, s.441; Ebu

Zekeriyya Yahya b. Zeyd el-Ferra, Medni’l-Kur’'an, Alimu’l-Kutub, Beyrut 1983, c.2, 5.272.

249 Ez-Zemahseri, Kessdf, .4, 5.367.

20 Et-Taberi, Cémiu’l-Beydn an Te vili Ayi I-Kur’an, c.17, s.489; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-

Azim, §.2721-2722.

&1 Zeyd b. Ali, Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-Mecid, s.177; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim,

c.2721.

252 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c.2, s.441; EI-Ferra, Medni’l-Kur’an, ¢.2, $.272.

253 Et-Taberi, Cémiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur ‘an, €.17, 5.491.
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Mukatil, kotii muamelede bulunan bu kisileri tefsir ederken “aptal, ahmak™ kelimesini

kullanmis?>*, Huvvari, cahil olanlar1 “halim olmayanlar” seklinde izah etmistir.?%

Yahya b. Sellam ise bu kisilerin miisrikler oldugunu sdylemistir.?®

Razi, Furkan suresinin 63.ayetinden 68.ayetine kadar Allah’mn kullarin1 dokuz vasifla
vasiflandirdigini sdylemistir. ilk ikisi olan “yeryiiziinde tevazu ile yiiriimek” ve “sekinet

sahibi olmak” Furkan 63.ayet ile belirtilmistir.2>’

Tezimizin konusunu teskil eden cehl kelimesinin bu ayetteki manasini agiklarken
Zemahseri “edebin azligi, glinahtan sakinmanin olmayisi, ahmaklik ve zorbalik”

kavramlarmi kullanmis ve “birisi bize ahmaklik, zorbalikk etti mi, onlarin

zorbaliklaridan daha zorba oluruz” soziinii de bunu izah etmek icin eklemistir.?®

259

Kutub’un bu kimseleri ahmak, kendini bilmez kisiler™ yine ayni izahi, [bn Asur,

tefsirinde yaparken, cehl kelimesinin burada hilmin zitti oldugu ve Arap siir ve
yazilarinda bu anlamin oldugunu ifade etmis, ayni zamanda bu kisilerin misrikler

oldugunu sdylemistir.2%°

24 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymadn, c.2, s.441; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-

Azim, 5.2722-2723.

25 E|l-Huvvari, Tefsiru Kitébillahi’l-Aziz, ¢.3, 5.216.

2% Yahya B. Sellam et-Teymi, Tefsiru Yahya b. Sellam, takdim ve thk. Hind Selebi, Déru’l-Kitabi’l-

Hmiyye, Beyrut-Liibnan 2004, c.1, 5.489.

257 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢.24, s.107-108.

28 Ez-Zemahseri, Kessdf, .4, 5.368.

29 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’an, .19, 5.2578.

260 fhp Asﬁr, Tefsiru’i-Tehrir ve 't-Tenvir, €.19, s.69.
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Surenin Onceki ayetlerinde yine sirkin reddedildigini gérmekteyiz. Daha sonra
miisriklerin Hz. Muhammed’in siradan bir insan olusunu elestirmelerine ve vahyin onun
uydurmast oldugu iddialarina yer verilmistir. Bunun akabinde tabiattan gesitli deliler
verilerek onlarin akillarin1 kullanmadiklar1 séylenmis ve tiim bu inatgi, aptal tutuma
kars1 Allah’in kullarinin yumusak huylu, vakarli oldugu belirtilmis ve maruz kaldiklar
‘zorbalik ve zuliim durumunda bu kisilerle muhatap olmazlar’ denilerek inananlara yine
onceki ayette olugu gibi bir meziyet kazandirilmaya g¢alisilmistir. Sonrasinda gelen
ayetlerde de bu kisilerin asiriya kagmayacaklari, sirk kogsmayip haksizlik etmeyecekleri
eklenmistir. Iste boyle ozelliklerin disinda kalan kimseler cahillerdir ve bu isim tugyan
ve zulim kelimelerini karsilamaktadir. Yine bu dogrultuda kelime; hilm, sekinet ve

miisamaha kelimelerinin zit anlamlisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kasas 55: « i ¥ &l ok a&ied &5 el ul 15E; de 1 gasel sl et 1315

“Yine onlar kotii, ¢irkin bir s6zle kendilerine satagildigini duyduklarinda soyle derler:
‘Bizim isimiz bize, sizin isiniz size; [dolayisiyla, herkes kendi isine baksin, kendi
yoluna gitsin]. Haydi, size ugurlar olsun; zira densizlerle, kendini bilmezlerle isimiz yok

(0slaladly derler.”

Kasas suresi, Neml suresinden hemen sonra 49.sirada yer almaktadir. Bir 6nceki Furkan
63.ayette oldugu gibi miisriklerin satasmalar1 karsisinda inananlarin tavrina yer
verilmistir. Bu sureyle c-h-1 kokii besinci kez karsimiza ¢ikmaktadir. Sure Musa(as) ile
Firavun’un haberleri ile baslamakta ve Firavun’un biyiiklik taslayip, halkina
zulmetmesi anlatilmaktadir. ilerleyen ayetlerde Hz. Muhammed’e bu kissalarin kavmini
uyarmasi i¢in anlatildigi sdylenmektedir. Daha sonra nefsin arzularina uymanin dalalete

gotiirdiigii eklenmekte ve kotiiliige kars1 sabredip onu iyilikle savmanin, infak etmenin
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miikafatlar anlatilmaktadir. Iste bu meziyetlere sahip kisiler bos, kotii séze, satasmaya
maruz kaldiklarinda onlarla muhatap olmazlar denilmektedir. Firavun’un Kibir ve zuliim
igeren davranigina benzer tavri, vahyin inmekte olan donemlerde de Mekkeliler’in Hz.
Muhammed ve onun mesajin1 benimseyenlere karsi gosterdiklerini gérmekteyiz.
Uyguladiklar1 fiziksel siddetin yani sira ¢irkin, asagilayici sozlerle de inananlara
psikolojik baski yapmuslardir. Zira demircilik yapan Habbab b. Eret ismindeki bir kisi,
As b. Vail’in islerini yapip, isinin karsiligi icretini almaya gittiginde, “Hz.
Muhammed’e inanmaktan vazge¢medik¢e Tlicretini O6demeyecegim” cevabiyla
karsilastiz1?®? rivayetler bulunmaktadir. Bu ayette ve dnceki iki ayette benzer sekilde
kissalar araciligiyla hem Hz. Muhammed’in hem de ona inananlarin bir yonden teselli
edildigini bir yonden de onlara dogru davranis aliskanligi kazandirilmaya calisildigini
gormekteyiz. Ciinkii miisriklerin alay ve s6zlii satagsmalarinin yaninda fiziksel
eziyetlerin de baslamasi inanan grubu timitsizlik igerisine diistirmiistiir. Bu nedenle
ayetle inananlara kendilerine kotii muamelede bulunanlara karsi nasil tavir takinilacagi
gosterilirken Onceki ayetlerle de kazanacaklari miikafatlar anlatilarak kendileri
miijdelenmistir. Ayette, sz konusu miisrikler “cahiller” olarak isimlendirilmislerdir.
Dolayisiyla onlar, zorba, baskici, acimasiz 6zelliklere sahip kisiler olarak karsimiza

cikmaktadir.

Erken donem tefsirlerde ayetin izah1 ‘kendilerine kotli soz soylendiginde,
soviildiigiinde, kendilerine yapilan davranisla karsilik vermezler, iyilikle cevap verirler’

seklinde yapilmistir.?®2 Mukatil onlarm bdyle yaparak da “cahillerden yani ahmak,

%1 Ebu’l-A’1a Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an Kur’dn’in Anlami ve Tefsiri, ¢ev. Muhammed Han Kayani

v.dgr., Insan Yayinlar, Ist. 1986, c.3, s.1.

262 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, c.2, s.500; Ebi Ubeyde, Mecdzu’l-Kur'an, C.2,

s.108; Er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, c.24, s.263; bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C.6, 5.245.
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aptal kimselerden” olmak istemediklerini sdylemistir.?®® Taberi’ye kadar ayetteki

“cahil” kelimesi ile ilgili bagka bir izaha rastlamamaktay1z.

Taberi ayetteki kotii soziin batil s6z oldugunu sdylemis ve Katade’den aktardigi
rivayetlerle “cehl ehlini”, “batil ehli” olarak agiklamistir. Ibn Zeyd’den ve Miicahid’den
gelen bagka bir rivayete gore ise, ayetteki kotii séziin ehl-i kitabin Allah’in kitabina
ekledigi sozler oldugudur. O kisiler Miisliiman olduktan sonra o sézleri isittiklerinde

ondan yiiz cevirirler.?%

Ibn Ebi Hatim, Dahhak’tan aktardigi rivayette “sU” yani “bos, kotii sdz” kelimesi
“sirk” ile agiklanmustir.?%® Ibn Astr, buradaki cehl kelimesinin hilmin zitti manasinda
kullanildigin1,?®® Derveze ise buradaki cahillerin “beyinsizler ve sapmislar” oldugunu

soylemektedir. 2’

Her iki anlamda da yani “koétii, batil s6z” ve “ehli kitabin Allah’in kitab1 hakkinda
uydurdugu s6z” céhil kisilerin eylemi s6z konusudur. Yani yine kelime bir nevi kotii
ahlak, bozuk davranis manasini tagimaktadir. Ayette inananlara satasarak onlar1 rahatsiz
etme durumu s6z konusudur. Ote yandan yaptiklar1 satagma, zarar verme eylemini de
diisiindiigiimiizde kelimenin tugyan kelimesiyle iligkili oldugunu sdyleyebiliriz.

Dolayistyla hilm, sekinet ve miisamaha kelimeleriyle zit anlamda kullanilmustir.

263 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, ¢.2, .500.

264 Et-Taberi, Cémiu 'l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢.18, 5.280-281; ibn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur ani’l-

Azim, 5.2992.

265 {pn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 5.2993.

268 fbn Asr, Tefsiru 'i-Tehrir ve 't-Tenvir, .20, 5.145-146.

257 Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, ¢.3, 5.323.
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1.1.2.2. AHLAKSIZLIK/ASIRILIK

Hud 29: « a5 A% o3 15kl ol 2y B Gy & e 9) g5 4T &) Ya wlle &ILTY o8 5

Q11 La3h o815 (15

“Nuh sozlerine soyle devam etti: “Ey kavmim! Ben Allah’in ayetlerini teblig
karsiliginda sizden licret istemiyor, miikafat beklemiyorum. Benim miikafatimi Allah
verecektir. Ayrica sunu bilin ki ben sizin rezil-sefil diyerek asagiladiginiz miiminleri
yanimdan kovacak da degilim. [Velev ki kovacak olsam], onlar yarin bir giin rablerine
kavusacaklar; [o zaman benden sikayetci olmazlar mi1?!] Goriiyorum ki siz [miiminleri

asagilamak ve onlar1 yanimdan kovmami istemekle] ¢ok yanlis bir is yapiyorsunuz
(. §’i§.3).,9

Bu sure inis olarak 52.sirada yer almakta, c-h-1 kokii ise altinct sirada gegmektedir.
Daha 6nce Musa(as) ve Lut(as)’un kavmi i¢in kullanilan “cahil kavim” nitelemesinin
ticiincili olarak bu surede Nuh(as)’un kavmi i¢in sdylendigini gérmekteyiz. Sureye Hz.
Muhammed’in uyarici oldugu hatirlatilarak baglanmig, insanin verilen nimetler
karsisinda nankdr, imitsiz oldugunu bu nedenle ¢agrisini dinlemeyenler i¢in kendisini
tizmemesi gerektigi sOylenmistir. Ancak yine sabredip, iyi isler yapanlarin istisna
oldugu ve onlarin ayrica miikafatlandirilacagi da belirtilmistir. Bunlardan sonra
Nuh(as)’un peygamber olarak gonderildigi kavmin ileri gelenlerinin, onun kendileri gibi
insan olusu ve etrafinda fakir kimselerinin toplanigini gerekge gostererek kendisine
inanmayacaklarini soyledikleri anlatilmis ve bunun iizerine Nuh(as)’un konumuz olan
ayetteki sozlerine yer verilmistir. O, diiskiin kisileri agagilayanlar1 “cahil kavim” diye

nitelendirmistir. Onceki ayetleri agiklarken de gordiigiimiiz iizere Hz. Muhammed’in
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mesajint insanlara ilettiginde muhatap kitlenin bir kismi onun kendileri gibi insan
olusunu, melek vs. olmayisini elestirirken, O’na ilk inanlar fakirler ve gii¢stizlerden
olmustur. Burada belki de Nuh kavminin tavr1 6rnek verilerek inananlara bunlar
yasayanlarin sadece kendileri olmadig: hatirlatilarak, teselli verilmeye calisilmistir. Ote
yandan bu ayetle, inanmay1, maddeten iistiinliikle iliskilendiren, peygamberin yaninda
yer almay1 mal ile refah sahibi olanlarin tekelinde goren Nuh kavmine cevap verilirken
aslinda benzer tavirda, benzer ¢ikarlarin pesinde olan Mekke halkina da cevap verilmek
istenmistir. Bir yoniiyle de onlar tehdit edilmistir. Onlarin statiilerini gili¢ gostergesi

olarak kullanmalari, eylemlerini ahlaksizliga ve asiriliga gotiirmiistiir.

Bu ayette Taberi, Nuh’un(as) insanlar1 tevhide davet ettigini ve Ogiitlerine karsilik
herhangi bir licret istemedigini belirtiyor. Ancak kavmi, iman eden zayiflar1 kovdugu
takdirde kendisine inanacaklarini bildirince, Allah’in insanlari soy ve serefine gore
degil, amellerine gore degerlendirecegini, kendine inanan bu kimseleri kovmayacagini
soylemektedir.?%® Insanlar1 sosyal statiilerine gore degerlendirip, inanmay: seckin
gruplara(!) has kilma talebinde bulunmalari onlarin “cahil bir topluluk” sifati

kullanilarak elestirilmesine neden olmustur.

Gorildigi gibi burada cahil, bilgisiz bir toplumu degil, cirkin bir davranis bigimini
nitelemek ic¢in kullanilmistir. Nitekim Razi ayni surenin 27.ayetinde gegen kafirlerin
ileri gelenlerinin “sana inananlar toplumumuzun rezil sefil kimseleri” ibaresine kars1 bu
ayette Nuh(as)’'un ii¢ farkli sekilde cevap verdigini soylemektedir. ilki, Nuh(as)un
yaptig1 bu mesakkatli gorev karsiliginda her hangi bir iicret istemedigini ve bu iste
zengin olsun, fakir olsun herkesin esit oldugunu, dolayisiyla bu durumun akibetlerini

degistirmede etkisinin olmayacagini sdylemistir. ikincisi, Nuh(as) sanki “Siz beni fakir

268 Et-Taberi, Cémiu’l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢.12, $.385-386; Er-Razi, Mefaitihu I-Gayb, ¢.17,

5.223.
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goriiyor ve sizin mallarinizi almak i¢in bu isi yaptigimi saniyorsunuz. Ancak bu zan size
ait bir hatadir. Ciinkii benim bdyle bir talebim yoktur. Bu tarz bozuk bir zanna sahip
olarak, kendinizi din saadetinden mahrum birakmis oluyorsunuz” demektedir. Sonuncu
cevaba gore ise, muhataplarinin “Sen de bizim gibi insansin, bize kars1 tistlinliiglin yok”
demeleri iizerine Nuh(as), Allah’in kendisine pek ¢ok sey verdigini ve buna karsilik
kendisinin din yolunda oldugunu séylemistir.?®® Bu ii¢ cevap da aym sekilde yukarida

yaptigimiz agiklamay1 destekler niteliktedir.

Ayetin devaminda Nuh(as) o kisileri yanindan kovmayacagini sdylemistir. Razi’ye gore
ayetin devaminda zaten “yiiz ¢evirme eyleminden” kacinmak gerektigi agiklanmaktadir.
Yapilan her is ahirette, Rabbin huzurunda ortaya ¢ikacaktir. Eger Nuh(as) kafirlerin
istegine uyup onlardan yiiz ¢evirecek olsa, o giin kendisinden yiiz ¢evrilenler Rablerine
bunu bildirecekler ve Nuh(as) ile tartisacaklardir ve Nuh(as)’un da o durumda higbir
yardimcist olmayacaktir. Bu nedenlerden &tiirii o, kafirleri, kendi akibetlerini
bilmemeleri ve sadece dig goriinlise gore hiikiim vermelerinden otiirii onlar1 “cahil
topluluk” olarak nitelendirmistir.2’® Zemahseri de bu “cahil topluluk” ibaresini, onlarmn
inananlara karst ahmakca davranip, onlar1 “rezil, algak” diye adlandirmalar1 olarak

aciklamugtir.?’

Abduh buradaki cahilleri sefehler olarak tefsir etmis ve onun aklin ve hilmin zitti
oldugunu sdylemistir. Yine birinin birinden iistiin olmasimnin mal ve zenginlikle degil,

iyi ve hayirli is yapma ile olacagini belirtmistir.2’?

269 Er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, ¢.17, 5.223.

210 Er-Razi, Mefdtihu’I-Gayb, .17 s.224.

211 Ez-Zemahseri, Kessdf, .4, s.462; Er-Razi, Mefdtihu’I-Gayb, c.3, 5.194.

212 Abduh-, Tefsiru el-Kur’ani’l Hakim, ¢.12, $.65-66.
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Kutub bu ayeti tefsir ederken toplumun segkin kisilerinin iman eden gruba kars1 alayci
tavirda bulunduktan sonra Nuh(as)’un bu sekilde bir cevap vermis olabilecegi iizerinde
durmaktadir.?’
Nuh kavminin buradaki tavrinda insanlarin sosyal statiilerini temel alarak Nuh(as)’a
inanmay1 onlar1 yanindan kovmasi sartina bagladiklarimi ve bu sebeple “cahil bir
kavim” olarak vasiflandirildiklarini gormekteyiz. Inanmanm igsel bir eylem olmasima
ragmen her hangi bir saglam zemini olmayan ve bir kibir hali olan bu tavir bu yoniiyle
aptalliktir. Zira onlar, statii {izerinden bir sistem kurma talebinde bulunmakta ve
kendilerince bir zanna kapilmaktadirlar. Burada yine bir 1slah, bir diizen kaygisindan
ziyade kibir ve simifsal bir ayrim {izerinden ¢ikar arama durumu s6z konusudur. Kendi
yasam standartlarina uydugu siirece yani aslinda gii¢ kendi ellerinde oldugu siirece Hz.
Muhammed’in peygamberliginde bir beis gdrmiiyorlardi. Inanmay1 kendi ¢ikarlar
tekeline indirerek aslinda yine bir putperestlik drnegi sergilemekteydiler. iste bu tavri

asirilik icermesi nedeniyle bagy kelimesi ile anlamlandirmak da miimkiindiir. Ayette

kelime, kibir, zan, heva ve taassub ile iligkili olup, bagy ile es anlamda kullanilmistir.

Yusuf 89: “cislaly sl 3 aals Cili g Hiad G Jale Ja 0B

“Bu sirada Yusuf, [“Artik zaman1 geldi” diye diisiindii ve] kardeslerine, “Siz vaktiyle

toyca (uﬂﬁh) hareket ederek Yusuf’a ve kardesine [Biinyamin’e] neler yaptiginizi

hatirliyorsunuz, degil mi?!” dedi.”

Inceledigimiz bu son ayette c-h-1 kokii yedinci sirada gegmektedir. Yine bu ayette de
isim formunda gelen kelime, zamaninda Yusuf(as)’un kardeslerinin kendilerine yaptigi

kotli davranist isimlendirmek i¢in kullanilmaktadir. Elbette savunmasiz bir ¢ocugun

218 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, ¢.12, s.1871.
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kuyuya terkedilmesi “bilmeyerek” yapilacak bir davrams degil; kiskanglik, fesatlik gibi
duygularin neticesinde, gii¢ kullanarak zayif bir ¢ocugu yalmzliga, tehlikeye terk
etmeleri nedeniyle ortaya ¢ikan kotii bir davranistir ve onlarin bu tavri igin “cahil”
kelimesi kullanilmistir. Dolayisiyla burada da ilgili kelimeye “bilmemek” manasini
vermek dogru olmayacaktir. Zira bilmemeleri onlar1 sorumlu tutamaz. Ayni ayette

davraniglar1 bir bigimde ayiplanmaktadir.

Sure Yusuf kissasinin detaylar1 ile baglamis, surenin sonlarina gelindiginde Hz.
Muhammed’e, ne kadar siddetle arzulasa da, inandiramayacagi bir grubun olacagi
sOylenmistir. Daha 6nce de bahsettigimiz gibi davetin bu dénemlerinde inananlar1 bu
tavirlarindan vazgegirmek igin siiregelen baskilar gerek inananlari, gerek Hz.
Muhammed’i zaman zaman {iziintiiye ve caresizlige diisiirmekteydi. Yaklasik 41.sure
olan Yasin Suresi’nden beri siklikla gegen peygamber kissalari ile hem inananlara sabir
ogiitlenerek, yalniz olmadiklar1 anlatilmig, hem de inkarcilarin tavrina benzer tavir
gosterenler hatirlatilarak onlarin yanlis yaptiklari tekrar tekrar sdylenmistir. Zira
Yusuf(as)’un kardeslerinin kiskanclik iceren davranislar1 ile Hz. Muhammed’e
peygamberlik gelmis olmasini onun statiisiiyle bagdastirip dogru bulmayan

Mekkeliler’in tavr1 da benzerlik arz etmektedir.

b AN 1Y

Miifessirlere baktigimizda, Mukatil buradaki kardes kelimesini “Biinyamin”, “cahiliin”

kelimesini ise “giinahkarlar” olarak agiklamaktadir.?’*

Zemahseri ise kelimeyi “bilmeyenler” olarak izah etmistir. Ona gore, Yusuf un
kardesleri bunun ¢irkin is oldugunu bilmiyorlardi ve bu yilizden yapmaislar ve hatalarini

anladiklar1 zaman tevbe yoluna gitmislerdi. Ciinkii bir igin ¢irkin oldugunun bilinmesi,

214 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, c.2, 5.162.
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insan1 o isten sakinmaya ve sakinma da tevbe etmeye gotiirecektir.?’”®> Miifessir burada
cehl kelimesini belki de doneminde kelimenin bu anlamda kullanilmasina binaen
“bilmemek” olarak izah etmis ve ayeti bu baglamda agiklama yoluna gitmistir. Oysa
kiiciik bir ¢ocugu yalnmiz ve caresiz bir sekilde kuyuya atmanin koétii bir davranis
oldugunu bilmemek pek miimkiin gériinmemektedir. Kaldi ki, eylemin kot oldugunu
bilmeselerdi nigin babalarindan saklama geregi duysunlardi? Iste bu nedenle ayete

verilen bu mana bize gore isabetli gorinmemektedir.

Razi, bu cehalet halini, kotii, sakincali, kendini begenmis hal olarak izah etmistir.
Yusuf(as)’un kardeslerinin o an ki pigsmanlik halleriyle artik onlar bu sifatlara muhatap
degillerdir.?’® Bazi alimler Allah’a isyanin her tiirliisiinii cehl olarak isimlendirmislerdir.

Burada da bir giinah sz konusu oldugu i¢in davranis, cehl olarak nitelendirilmistir.?’’

Burada Yusuf(as)’un kardeslerinin yukarida bahsettigimiz kiskanglik haliyle yaptiklar
davranis i¢in kullanilan cehl kelimesi bu anlamda sefeh kelimesi ile es anlamlidir.
Kendi hirslarma yenik diismelerinden &tiirii heva ile de iliskilidir. Ote yandan
davraniglar1 aklin kabul edemeyecegi bir davranis olmasi yoniiyle asirilik icerdiginden
bagy kelimesi ile es anlaml1 gériinmektedir. Bu da dolayisiyla kibir ve hata ile yakindan
iligkilidir. Onceki ayetlerden beri siirekli gordiigiimiiz “céhiller” kelimesine maruz
kalanlar dogrudan Mekkelilerdir. Yusuf(as)’un kardeslerinin belki de peygamberligin
kendilerine verilmesi arzusuyla onun peygamberligini benimseyememis olmalart s6z

konusudur. Benzer tutum Mekkeliler’de de bu zaman dilimde bulunmaktadir. Burada da

215 Ez-Zemahseri, Kessdf, ¢.3, 5.320.

276 Er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, ¢.18, s.207.

217 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, .4, s.408.
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dolayli olarak kendilerine peygamberligin prestij veya zenginlikle ilgili olmadigi, bu

fikirlerinin kendi zanlar1 oldugu sdylenerek bir hatirlatma yapilmstir.

Degerlendirme

Asagidaki tabloda inis sirasina gore “c-h-1"” kokiiniin gectigi ayetler ve kullanildiklar
formlar, ayetlerde kimlerin “cahil” olarak isimlendirildigi/nitelendirildigi, kimlerin
“cahil” olmaktan sakindirildig1 gosterilmistir. Ayrica bu boliimde yaptigimiz ¢alismanin
neticesinde ayetlerin hangi manada kullanildigina yonelik bizim ¢ikarimlariz ve hangi

eylemin neticesinde “cahil” isimlendirilmesinin yapildig: da belirtilmistir.

SURE MUHATAP& | GECTIGI ANLAMI EYLEMIN
ADI OZNE FORM NITELIGI
1.A’RAF | Musa(as)’nin | Oslgadi 238 Ahmak Aligkanlikta 1srar
138 Kavmi SIFAT Inatc1 etme
2.A’RAF | Miisrikler Salad) Kaba Inananlara
199 ISiM Zorba satasma

Azgin
3.FURKA | Miisrikler Glaladl Anlayissiz Inananlara
N 63 iSiM Zorba satasma
4.NEML Lut(as)’un R ECEY Ahlaksiz Fitrata aykiri
55 Kavmi SIFAT Aykirt davranma
5.KASAS | Miisrikler Sl Zorba Inananlara  fiili




108

55 ISiM Baskici satagsma
Acimasiz
6.HUD 29 | Nuh(as)’un RETECIEYE Menfaatgi Siifsal ayrim
Kavmi SIFAT Kibirli yapma
7.HUD 46 | Nuh(as) Selaad) Tutarsiz Keyfi istekte
(men ediliyor) | iSiM Mantiksiz bulunma
8.YUSUF | Yusuf(as) Slalad) Ahlaksiz Mesru  olmayan
33 (cahil iSiM fradesiz eyleme yonelme
olmaktan
sakintyor)
9.YUSUF | Yusuf(as)’un | ol Kibirli Giigsiizii
89 Kardesleri ISiM Menfaatci savunmasiz
Ahlaksiz birakma
Kiskang
10.EN’A Hz. Salalad) Tutarsiz Bilmezden gelme
M 35 Muhammed iISiM
(sakindiriliyor)
11.EN’A | Miiminler Jirre [radesiz Sehvete  uyarak
M 54 (hatirlatihiyor) | ISIM giinah isleme
12.EN’A | Miisrikler Oslea Inatci Isi yokusa siirme
M 111 FIiL Bahaneci
13.ZUME | Miisrikler Oglalad) Inatc1 Isi yokusa siirme
R 64 ISim
14.AHKA | Hud(as)’un Oolgasi s Inatci Aligkanlikta 1srar
F 23 Kavmi SIFAT etme
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15.NAHL | Miiminler A Iradesiz Sehvete  uyarak
119 (hatirlatiliyor) | ISIM giinah isleme

Daha once kisaca degindigimiz iizere kabileler halinde yasayan Araplarda mevcut olan
“asabiyet” duygusunun onlari, asirilik, zuliim, bozgunculuk gibi eylemlere siiriikledigini
biliyoruz. Soylu kabileye mensup kesim, hakli da olsa haksiz da olsa kendi kabilesinden
birini zayif insanlara karst korurken, fakirleri mevcut statiileri nedeniyle hor
goriiyorlardi. Onlar1 zayiflardan istiin kilan soylariydi. Diger taraftan putlara tapmak
suretiyle yaraticilarina sirk kosuyorlardi. Kur’an’in mesaji gelmeye basladiginda boyle
bir tablo mevcutken sonrasinda da bazi kesimlerce bu davraniglar siirdiiriilmistiir.
Gecgen on beg ayette kelimenin “taassub, haddi asma, kibir, aptallik, kiifiir, heva” gibi
anlamlarda kullanildigin1 g6z Oniinde bulundurdugumuzda Araplar’in  mevcut
yasantisindaki ozelliklerle bu anlamlarin uyustugunu gormekteyiz. Bu nedenle daha
onceki peygamberlerin kavimlerinde oldugu gibi Hz. Muhammed’in peygamberligi

déneminde bu davranista bulunan insanlar da “cahiller” olarak isimlendirilmistir.

Mekki surelere genel olarak baktigimizda on bes ayette c-h-l1 kokii ve tiirevlerinin
gectigini  gormekteyiz. Bunlardan dordii “cdhil kavim” seklinde ve sifat olarak
gelmektedir. Yukaridaki ayetlerde ve onlarin tefsirlerinde de degindigimiz {izere,
Musa(as), Lut(as), Nuh(as) ve Hud(as)’un kavimleri bu sifatla nitelenmislerdir. Bu,
kendileri i¢in put yapilmasi istegi, haddin asilmasi, kibirlilikleri yiiziinden inananlarin
asagilik kisiler olarak goriilmesi ve Allah’in vadettikleri ile dalga gecilmesi nedeniyle
olmustur. Dolayistyla sirk, kiifiir, haddi agma, taassub, aptallik, zan gibi 6zellikler bu

kavimlerin ozellikleridir.
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¢ A

On ayette “cahiller” veya “cehalet” seklinde isim olarak; bir ayette ise fiil olarak
kullanilmistir. Burada ise bu isimlendirme c¢ogunlukla miisrikler i¢in yapilmistir.
Onlarin aptalliklari, zuliimleri, haddi agsmalari, heva ve heveslerine gére davranmalari
bu isimle anilmalarina sebep olmustur. Yani aslinda Hz. Peygamber’in donemindeki
inkarcilardan 6nce benzer davranislarda bulunan cesitli kavimlere “cahil” denilirken
simdi de miisriklere ayn1 isimle seslenilmistir. Kur’an, Mekke doneminde basindan beri

bahsettigimiz elestirdigi bu zihniyeti Medeni surelerle birlikte “cahiliyye”, bu

ozellikteki insanlar1 da “cahiller” olarak isimlendirmistir.?’®

1.2.MEDENi SURELER/ZAAFLARIN KEYFILIGE VE ASIRILIGA

DONUSMESI

Mekki surelerde zaaflarin aliskanliga doniistiigiinii, bunun da arzulara ve giice
meyletmek suretiyle iki bigimde karsimiza ¢iktigini gérmistiik. Medine donemine
girilmesiyle birlikte Kur’an’in davet metodu devam ederken, bir devlet kurulmasiyla da
isin rengi degismeye baglamistir. Daha 6nce inananlardan ve miisriklerden olusan davet
grubuna, Yahudi, Hiristiyan, miinafik vs. gibi yeni muhataplar da eklenmeye
baslamigtir. Medine dénemindeki ayetlerde zaaflarin keyfi bir hal aldigi ve asiriliklar
meydana getirdigini gormekteyiz. Bu keyfiligin zanlar1 ve sorumsuzlugu dogurdugunu,
agiriliklarin ise tagkinliga sebebiyet verdigini anliyoruz. Burada c-h-1 kokiinlin gegtigi

ayetleri ti¢ ayr1 baglik altinda incelemeye ¢alisacagiz.

28 Sinasi Giindiiz, “Cahiliyenin Kiiltiirel Kodlar1, Milel ve Nihal, Ladin Ofset, c.143, sy.1, Istanbul 2016,

s.12.
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1.2.1. SORUMLUKTAN KACMA

Bakara 67: « &A1 O il A sal 06 1,5 Gha% 1,185 5% 1,455 O a€5ab a0 &) aa il 2ush JE 5
Culbla) (e
“Bir zamanlar Musa, “Ey kavmim! Allah bir sigir kesmenizi/kurban etmenizi

emrediyor” dedi. Onlar, “Sen bizimle alay m1 ediyorsun?!” diye karsilik verdiler. Bunun

tizerine Musa, “Hayir! Ben alay eden biri olmaktan (O:‘-‘Méj\) Allah’a siginirim” dedi.”

Cabiri’ye gore bu sure hicri ilk yilin sonu ile ikinci yilin sonu arasinda inmistir ve
biiyiik ¢ogunlugu Yahudilerle ve miinafiklarla olan tartigmalari icermektedir.?’® Ancak
ilgili ayetin yine ilk yilin igerisinde indigi de diisiiniilmektedir.?®® O dénemde
Medine’ye gogiin ardindan Hz. Muhammed bir yandan davet gorevini siirdiiriirken, 6te
yandan Akabe Biatlari’ndaki ahitler yenilenmis ve yeni bir toplum insasi igin gesitli

adimlar atilmistir.?8

Surede Once inanan ve inkar eden kisilerin durumundan bahsedilmis, sonra ise
inanmadig1 halde inandik diyen aldatici kisilerin halleri anlatilmistir. Sonrasinda Yahudi
ve miinafiklarla 1s birligi kuran miisrikler giindeme gelmektedir. Devaminda artik
Medine’de dogrudan muhataplardan olan Yahudiler’e hitap edilmis, kendilerine verilen
nimetin  hatirlanmas1  istenerek, onlardan beklenilenler siralanmistir.  Onlarin
Musa(as)’nin peygamber olarak gelmesinden sonra yeniden buzagiya tapmalarinin

ardindan yaptiklar1 tovbelerin kabul edildigi sOylenmistir. Hatirlanacak olursa c-h-I

219 E|-Cabirl, Fehmii’l-Kur’an, .3, .44.

280 Esra Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, Kuramer, Istanbul 2016, 5.222.

281 {bn-i Hisam, Siret-i Ibn Hisam Tercemesi, .2, s.99\118; Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi I(Hz.

Muhammed(as) Dénemi), Ensar Nesriyat, Istanbul 2010, s.237.
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kokii ilk kez Israilogullar’min Musa(as)’dan put yapmalarmi istemeleri iizerine
kendilerine “cahil kavim” denmesi seklinde karsimiza ¢ikmisti. Bu ayette affedildikten
sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmamalari, isyan etmeyip, asirtya kagmamalari
sOylenmistir. Sonrasinda kendilerinden sigir kesmeleri istenince “bizimle alay mu
ediyorsun” demisler ve bunun iizerine Musa(as) konumuz olan bu ayetle “cahillerden
olmaktan” Allah’a siginmustir. Bu ayette isim formunda gelen c-h-1 koki, gorildiigii

gibi alay etme, bos istekte bulunma manasinda kullanilmistir.

Mustafa Oztiirk’iin mealinde de “cahiller” kelimesini “alay edenler” seklinde cevirisi
Mukatil, Maturidi ve Sa’lebi’nin tefsirinde karsimiza ¢ikmaktadir.?®? Kelime Taberi ve
Zemahseri’de ise “beyinsizler” olarak agiklanmaktadir.?®® Yine de bu iki kelime

arasinda aslinda biiyiik 6l¢tide yakinlik bulunmaktadir.

Yedinci hicri yilda vefat eden Razi’nin bu ayet ile ilgili ti¢ husus zikrettigini
gormekteyiz. Ilki, alay etmekle mesgul olmak cehl sebebiyledir. Peygamberlik de boyle
bir seye uygun bir konum degildir. Ikincisi ise, dini hiikiimlerle ilgili sakalarda
bulunmanin, alay etmenin cezasinin biiyiik olacagindan Musa(as) boyle soylemistir.

Ucgiinciiye gelince, bazilar1 “alay” kelimesinin kendisini “cehl” olarak adlandirmislardir.

Bazi dilciler de “cehl” kelimesini “hilm” kelimesinin zitti, bazilar ise, “ilm”

kelimesinin zitt1 olarak gérmiislerdir. Bu goriislerden sonra miifessirimiz, alay etmenin

282 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, c.1, s.55; Ebi Mans(ir Muhammed b. Mahmid el-
Maturidi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim-Te vilétu Ehlu’s-Stinne, thk. Fatima Yusuf el-Hiyemi, Resalah
Yayncilik, Beyrut-Liibnan 2004, c.1, 5.62; Ebii ishak Ahmed el-Ma’rif es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beyain,

thk. Ebti Muhammed b. Asitr, Déru Ihyai et-Turasi’l-Arabiyye, Liibnan 2002, c.1, s.214.

283 Et-Taberi, Cémiu’l-Beydn an Tevili Ayi’l-Kur’an, ¢.2, .76, Ez-Zemahseri, Kessdf, c.1, s.278; ibn

Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, .1, 5.278.
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biiyiik giinahlardan oldugunu sdylemektedir.?8* Razi’nin izahlarindan sonra cehl
kelimesinin hem hilm hem de ilm kelimesi ile ilgili zitliklarin1 vermesi yine doneminde
kelimenin ilm ile zit olarak anlasilmasindan kaynaklanmis olabilir. Ancak tigiincii
maddede hala alay etmenin hilme zit bir tutum oldugunu ve 6zde hala bu mananin

kaybolmadigin1 gérmekteyiz.

Kutub’a gore Yahudiler, Allah ile iliskileri zayif, bahaneler uydurarak sorumluluktan
kacan alayci tabiata sahip bir topluluktur ve bu ayet de bize bunu gostermektedir.
Musa(as)’ya “alay m1 ediyorsun” diye serzeniste bulunmalar1 aslinda Allah’in emrine
kars1 gosterdikleri tavirdir ve Musa(as)’nin buradaki cevabi da ancak onlara yakisir bir

28 fbn Astr’a gore ayetin bir 6nceki kisminda kavminin “alay mi

anlam icermektedir.
ediyorsunuz” sozlerine karsi sdylenmis bir sigmma bulunmaktadir. Sonrasinda da

Razi’nin tefsirindeki gibi cehl kelimesinin, ilmin ve hilmin zitt1 oldugunu sdylemistir.23®

Aslinda c-h-l kokiinin gectigi ilk ayet olan A’raf 138’deki, hem de bu ayetteki
Israilogullar’nin tutumlar1 gdzlemlendiginde Kutub’un da sdyledigi gibi Allah ile putlar
olmadan iliski kurmakta zorlanan ya da Allah’in kendilerinden istediklerini —O’na
inandiklart halde- yapmada isi yokusu siiren bir topluluk gormekteyiz. Burada da
kendilerinden isteneni alaya alip ciddi bir tavir takinmayarak vazifelerinden
kagmaktadirlar. Dolayisiyla ayette cehl, alay etme manasimi igerdiginden sefeh,
gerceklerin iistinii  kapamalarindan otiirii de  kufr kelimesi ile benzer manada
kullanilmistir. Bu davraniglart yine heva, zan ve inat ile de iliskilidir. Sorumluktan

kagma arzular1 onlar1 alayci davranmaya sevk etmistir. Hicretin erken doneminde

284 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢.3, s.126.

285 Kutub, Fi7 Zilali’lI-Kur an, c.1, s.78.

286 fhp Asﬁr, Tefsiru’i-Tehrir ve ’t-Tenvir, C.1, .547-548.
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287 ve

inananlar i¢in Mekkeli miisrikler ve Yahudiler hala bir tehdit olusturduklarindan
inananlar hala kendileriyle muhatap olduklarindan ayette Musa(as)’nin kavminin

tavriyla ilgili kissa anlatilarak her iki gruba da tavirlarin1 diizeltmeleri i¢in sans verilmis

olabilir.

Ahzab 72: * elaa 3 ke G5 il of e Jialls a5 iUl e Al e e )

¥oga Ul (I8 &) (uayr

“Biz emaneti [irade ve miikellefiyeti] goklere, yere ve daglara teklif ettik. Fakat onlar
bu teklifin hakkin1 verememekten korkup kagindilar. Bu agir sorumlulugu insanoglu
yiikklendi. Hig¢ siiphe yok ki [kafirlik, misriklik ve miinafiklig1 tercih eden] insan

gercekten ¢ok zalim, ¢ok cahildir (&3'.).”

Sure, Al-i Imran’dan sonra, hicretin besinci senesinde inmistir.?®® Surede peygamberin
esleri, ev hayati1 vs. ile ilgili bilgilerden sonra son bes ayette Musa(as)’ya eziyet
edenlerden bahsedip, Oyle olunmamasi gerektigi sdylenmis, sonra emaneti insanin
yiiklendigi belirtilmistir. Allah ise bu emaneti miinafik ve miisriklere azap igin
yiikledigini eklemistir. Bu ayette c-h-1 kokii kane’nin haberi olarak insana isim

yapilmistir.

Mukaétil, insanin cahil olusunun cezay1 da miikafat1 da yliklenmesinin karsilig1 oldugunu

soylemistir.®® Yahya b. Sellim’in Ibn Abbas’tan aktardig: rivayete gore emanetin

387 Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s.231.

288 Cetiner, Fatiha dan Nds’a Esbab-1 Niiziil-Kur’an Ayetlerinin Inis Sebepleri, c.2,5.709.

289 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, ¢.3, $.57; Es-Sanani, Tefsiru’l-Kur’an, ¢.2, 5.125;

El-Huvvari, Tefsiru Kitébillahi’l-Aziz, ¢.3, 5.385.
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insana yani Adem’e yiiklendigini ve onun namaz, orug ve ciiniiplilkten temizlenme
oldugunu soylemistir. 2°° Taberi emanet ile ilgili ihtilaflarin oldugunu zikrettikten sonra
Ibn Abbas ve Said b. Ciibeyr’den aktardig: rivayetlerle Yahya b. Sellam ile benzer mana
vermistir. Diger bazi alimlerin ise ‘emanetin insanlarin birbirlerine emanet ettikleri sey’

olarak acikladiklarimi eklemistir.?%

Huvvari insanin nefsine karsi zalim ve dinine karsi cahil oldugunu sdylemistir.?%2

Taberi’nin Ibn Abbas ve Said b. Ciibeyr’den aktardigi rivayetlerle insanin Allah’mn
emirlerine ve hakikate karsi tecriibesiz oldugu manasina geldigini gormekteyiz.?%
Sa’lebi ise, cehl kelimesini, insanin emaneti terk ettigi zaman karsilasacagi cezanin ne
oldugunu bilmemesi olarak izah etmistir.®® Zemahseri insanimn emaneti yiiklenip,
uygulayacagini garanti edip, ancak soziinii yerine getirmeyisinin cehl oldugunu
soylemistir.?®® Razi cehl ve zuliim kelimelerinin, Adem(as)’in daha sonra isleyecegi
suctan Otiirli alacagi cezayi diisiinememesi ve yine insanlarin yaptiklari kotii islere karsi

alacaklar1 cezalar1 hesap edemeyisleri i¢in kullanildigini ve bunun disinda bu ifadenin

meleklerin diisiincesi oldugu ile ilgili yorumlarm bulundugunu sdylemistir.2%

20 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, c.2, $.742.
21 Et-Taberi, Cémiul-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢.19, 5.196-197/ 202
292 E|-Huvvari, Tefsiru Kitébillahi’l-Aziz, ¢.3, $.385.

293 Et-Taberi, Cémiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, c.19, s.205; el-Maturidi, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Azim-

Te ' vilétu Ehlu’s-Stinne, c.4, 5.140.
294 Es-Sa’lebi, el-Kegf ve I-Beydn, c.8, 5.35; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, c.8, S.68.
2% Ez-Zemahseri, Kessdf, ¢.5, 5.103.

2% Er-Razi, Mefdtihu 'I-Gayb, ¢.25, 5.236-237.
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Kutub, emanetin sorumluluk, irade, kendini bilme emaneti oldugunu ve insanin arzulari,
iradeleri olan varlik olusuyla bu yiikiin agir oldugunu ve bu nedenle kendisine haksizlik
ettigi icin zalim, kendi kapasitesini bilmedigi i¢in cahil oldugunu soylemistir.?®” ibn
Asir gore ise, kelimenin ilm eksikligi anlamina geldigini, emaneti yiiklenip
sorumlugunu yiliklenmeyen insanin emanete vefa gostermedigi i¢in zalim, yliklendigi

isin sonuglarini takdir edemediginden cahil oldugunu belirtmistir.?%

Miifessirlerin bu ayeti izah ederken, hem emanetin neligi, hem de buradaki cehl
adlandirmasinin anlami konusunda farkli te’villerinin oldugunu gérmekteyiz. Hemen
akabinde gelen ayette emanetin miinafik ve miisrik olanlara azap, inananlar i¢inse tovbe
kabul sebebi oldugu sdylenmektedir. Bu sebeple biz, Mustafa Oztiirk’iin mealinde de
gectigi lizere emanetin, irade ve sorumluluk ehliyeti oldugunu diisiinmekteyiz.
Dolayistyla yanlis segim yapan insan zalim ve cahildir. Bu baglamda buradaki cahil de
sehvetiyle sorumsuzlugu ve nifagi secen insan icin Sefehliktir. Mekki surelerde de
gordiigimiiz tizere “cahil” isminin verildigi kisiler ve onlarin davraniglart dikkate
alindiginda burada cahil olmay1 gerektirecek eylem sorumsuzca hareket ederek olmasi

gerekene aykir1 davranigta bulunmaktir.

1.2.2. ZAN
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297 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, .22, 5.2885.

298 hn Asﬁr, Tefsiru’i-Tehrir ve ’t-Tenvir, €.22, 5.130.
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“[Ey Mi’minler!] Kendilerini Allah yoluna adayan ve bu yiizden carsi-pazar dolasip
ticaret yapma imkani bulamayan fakirlere ozellikle/6ncelikle yardim edin. Gergek
hallerini bilmeyen @Léi‘) biri, onlar1 —el acip yardim dilenmekten haya ettikleri igin-
zengin sanir. Ama sen onlar1 simalarindan [gerek sikilgan hallerinden, gerek
tizerlerindeki fakirlik izlerinden] tanirsin. Onlar kimseye el agmazlar. Hi¢ siipheniz

olmasin ki Allah yaptiginiz her yardimi bilir ve miikafatin1 verir.”

Niizul siras1 87 olan surede iyi is olarak ihtiyaci olana yardim, verilen sozleri tutma,
sabretme gibi davraniglar anlatilmistir. Orug, evlilik, bosanma gibi konulara yer veren
bir takim ayetlerden sonra hitap yine inananlara yapilmis, gosteris i¢in mal verme,
gbniil kirma gibi davranislar yerilirken, Allah yolunda harcamak ve sadaka vermek
oviilmiistiir. Tam bu noktada ilgili ayet gelmektedir. Orada sadakalarin kendini Allah
yoluna adayan, yeryiiziinde dolagmaya giic yetiremeyen kisiler i¢cin oldugu ve bu

kisilerin el a¢ip dilenmedikleri i¢in zengin olduklariin diistintildiigii soylenmektedir.

Ayette fakirlerin, iffetli hallerinden ve insanlardan bir seyler istemekten
vazgegmelerinden®®® tiirii cahil kisinin onlar1 zengin zannettigi sdylenmektedir.> Bu
kisiler 1srarla isteyen, aggozlii kisiler degildir ve Allah miiminleri onlara yardim etmeye

301

cagirmaktadir. Miifessirlerin  buradaki cahil kelimesine 6zellikle bir mana

vermedigini gormekteyiz.

29 Et-Taberi, Cémiu 'I-Beydin an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢.5, 5.26.

300 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, c.1, s.147; Et-Taberi, Cémiu’l-Beydn an Te vili
/fyi I-Kur’an, ¢.5, s.26; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, $.541; Es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn,

.2, 8.277; Ez-Zemahseri, Kessdf, c.1, s.503.

301 Et-Taberi, Cémiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, c.5, s.31; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim,

$.541.
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Ancak Razi’nin bu kelimenin aklin zitt1 degil, tecriibenin zitti oldugunu sdyledigini
gormekteyiz. Yani miifessir bu kelimeye “o duruma hi¢ vakif olmamis, tecriibesiz
kimse” manasini vermektedir.?%? flk béliimde yapmis oldugumuz sozliik ¢alismalarinda
da bu mananmn bu kelime i¢in kullanildigim1 goérmekteyiz. Ayette hem tecriibesiz
kisilerin onlar1 zengin sandigi sdylenmis, hem de onlarin ylizlerinden taninacagi

belirtilmistir.

Cagdas donem miifessirlerinden Abduh, buradaki “cahilleri”, isin aslin1 bilmeyen kisiler
olarak ifade etmektedir.®® Kutub, onlarm durumlarmi bilmeyenler diye

aciklamaktadir.3%

Ayetin baglamindan ve miifessirlerin yorumlarindan da anlasilacagi lizere, ayette gecen
cehl ifadesi, “soz konusu Kkisilerin durumlarindan habersiz olma” anlaminda
kullanilmaktadir. Bugiin biz bu kelimeyi bu ayette “hallerini bilmeyen” diye
cevirdigimizde de ayni anlam1 yiiklemis olmaktayiz. Ancak burada ilim anlaminda bir
bilgi degil, haberdar olmak anlaminda bir bilmeden bahsedildigini diisiinmekteyiz.
Diger taraftan yardimlagsmanin, gosteristen uzak durmanin anlatildigi bu surede boyle
bir ayetin yer almasi, aslinda insanlara bir uyar1 da olabilir. Ciinkii ihtiya¢ sahibi kisileri
onlar sdylemedik¢e fark etmemek, hallerini gormezden gelmek diisiincesizliktir. Bu
sebeple cehl kelimesinin es anlamlilarindan olan tecriibe(hibr) kelimesinin zit anlamlisi
olarak kullanildigim1 sdyleyebiliriz. O kisilere dair insanlarin yanlis bir fikre sahip

olmalar1 g6z Oniine alininca da zan anlamini igerdigi sOylenebilir. Bunun yaninda

302 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢.7, s.87.

308 Abduh, Tefsiru el-Kur’ani’l Hakim, c.3, 5.44-45.

304 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, c.2, s. 316.
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burada kelime olaylarin i¢ine niifuz edememe, ylizeysel, isabetsiz yorumlarda bulunma

anlamini®® icerdigi icin de sefeh anlamina gelmektedir.

Al-i Tmran 154; « & 23] 5 Ll g 2z Aala 2k Wil Ll @l sas o &lle 0330 &
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“Derken, Allah size bu derin iizilintii ve kederin ardindan bir giiven duygusu bahsetti ve
bu duygu i¢inizdeki samimi miiminlere uykudan onceki tatli uyusukluk haline benzer
bir dinginlik ve huzur verdi. Bozgun sirasinda canlarinin derdine diisen bir grup
miinafik ise cahiliyye devri diigiincesine benzer sekilde Allah’la ilgili birtakim yanlis ve
yersiz diisiincelere kapilarak, “Bu savas karar1 alinirken bize fikir danisan oldu mu ki?!”
diye soOylendiler. [Ey Peygamber!] De ki o miinafiklara: “Zafer de hezimet de
biitiiniiyle Allah’in takdirine baglidir.” Ne var ki onlar sana agikca ifade edemedikleri
iman zafiyetlerini iclerinde saklayarak, “Savas karari alinmasinda bir yetkimiz, bir
dahilimiz olsaydi bugiin burada yok yere can kaybetmezdik™ diyorlar. [Ey Peygamber!]
De ki onlara: “Sizler evlerinizde bile olsaniz, i¢inizden 6liimii takdir edilenler yine de
evlerinden cikip oOldiiriilecekleri yere kadar gider ve orada oldiiriiliirlerdi.” Bu savasta
olup biten her sey, Allah’in kalplerinizdeki imam1 yoklamasi, kalplerinizi siiphe ve
vesveseden arindirmasi icin bir vesileydi. [Unutmayin ki] Allah kalplerdeki tiim duygu,

diisiince ve niyetleri bilir.”

Sure hicretten sonra inen {igiincii suredir. Bu ayetin inis sebebi olarak, Uhud savasi

sonras1 Muattib ibn Kuseyr’in ayette gegen sozleri sdylemesi zikredilmektedir.3% Uhud

305 Akman, Kur'an’da Cehalet-Cahil-Céhiliye, s.77.
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Savasi’nin da M.625 olmasi surenin indigi arka planin resmini bizlere sunmus olacaktir.
Bu savas Mekke’li miisrikler’in Bedir savasinin intikami ic¢in diizenledikleri bir
saldiridir ve Hz. Muhammed halkiyla yaptigi istisare sonucu savunmayi1 Medine disina
kurmustur. Sonrasinda ne olursa olsun okgularin bulunduklar1 yeri terk etmemelerini
sOylese de diismanin alt edildigini sanarak ganimet pesine diisen okgular bu sozi
dinlememistir ve savas sonrasi Hz. Muhammed ve ordusu beklemedikleri bir son ile

kars1 karstya kalmislardir.3%

Bu ayet ile birlikte karsimiza ilk defa c-h-1 kokiiniin cahiliyye formu c¢ikmakta ve
“cahiliyye zanm” kalibiyla kullanilmaktadir. Mekki ayetlerde hi¢ kullanilmamis bu

kelime ilk kez Medine doneminde kullanilmaya baglanmustir.

Uhud Savasi esnasinda Hz. Peygamber’in kendi hevasina gore konusmayacagina ve
Allah’mn onlara yardim edecegine inananlar ile sirf ganimet i¢in bu savasa katilan, Hz.

Muhammed’in peygamberliginden siiphe duyanlar olmak iizere iki ayr1 grup vardir.3%®

Rivayetlere gore bu uyuklama hali ihlas ehli igindir, nifak ve siiphe ehli i¢in degildir.>*°
Ayetteki savasla ilgili “bize fikir soran oldu mu?” ifadesi Muattib Ibn Kuseyr’e aittir.

Onun ve onun fikrinde olanlarin bu zanlari cahiliyye zannina, yani Ebli Sufyan ve onun

arkadaslarmin zanlarina benzemektedir.3!® Sanani, cahiliyye zanni ibaresini, sirk ehli

306 Es-Suyitl, Lubdb 'n-Nukiil Fi Esbébi’n-niizil, $.65.

307 Tbn-i Hisam, Siret-i Ibn Hisam Tercemesi, c.3, s.161; Ebii Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakidi,
Hz. Peygamber’in Savaslart (Kitdbu’l-Megdzi), thk. Marsden Jones, ¢ev. Musa K. Yilmaz, Harf
Yaymevi, Istanbul 2014, c.1, s.281-285; Apak, Anahatlaryla Islam Tarihi I(Hz. Muhammed(as)

Dénemi), 8.271-274.

308 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢.9, s.45.

309 Et-Taberi, Cémiu’I-Beydin an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢.6, $.159.

310 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, c.1, 5.198.
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zanni olarak agiklamaktadir.®!! Yani yorumlara gére cahiliyye inanca has bir zan olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.3'? Taberi bu ayette cahiliyye zanni diye gecen, Allah hakkinda
asli olmayan zannin Allah’a sirk kosan, onun emirlerine karsi gelen, peygamberi
yalanlayan ve Allah’in peygamberini yiiz {iisti birakacagini sanan zan oldugunu
soylemistir. Bu kisiler miinafiklardir.®*® Bunlar, dini ve Hz. Peygamber’i savunmak gibi

314

bir endise tasimayip, yalniz kendilerini diisiinmekte®** ve canlar tehlikeye diistiigu

zaman baska hi¢bir sey umurlarinda olmamaktadir.3!®

ibn Asir, burada Allah’in cahiliyye zanni derken, onlarin zahiren inandigini aslinda
kalben inanmanin s6z konusu olmadigini ve bu durumun da cahiliyye dénemindekine
benzer bir tutum oldugunu belirtmistir. Miifessire gore cahiliyye lafz1 Kur’an ile yeni
bir kullanimidir ve cahillikten sakindirma, ilmi tesvik i¢in kullanilmustir. “céhiliyye

199 ¢

siiri”, “cahiliyye giinleri” gibi kullanimlar s6z konusu olsa da Kur’an’dan 6nce boyle bir

kullanim bulunmamaktadir.316

Miifessirler genel olarak burada kastedilen kisilerin miinafiklar oldugunu

sOylemislerdir. Ancak ayette bdyle bir isimlendirme yapilmis degildir. Tersine, burada

811 Abdurrezzak b. Hemman es-Sanéni, Tefsiru I-Kur 'an, thk. Mustafa Muslim Muhammed, Mektebetu’t-

Riisd, Riyad 1989, c.1, s.137.
312 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢.9, s.48.

313 Et-Taberi, Cémiu I-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢.6, 5.164-166; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur ani’l-
Azim, s.795; El-Maturidi, Tefsiru’l-Kur’'ani’[-Azim-Te vilétu Ehlu’s-Siinne, c.1, 5.323; Es-Sa’lebi, el-Kesf

ve’l-Beydn, c.3, 5.187.
314 Ez-Zemahseri, Kessdf, c.1, 5.642.
315 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢.9, s.47.

316 {hn Asﬁr, Tefsiru’i-Tehrir ve ’t-Tenvir, C.4, 5.134-136.
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bir durum analizi vardir ve Allah’in kalplerdeki hisleri bildigi, bu davranisin dogru bir
tavir olmadig1 sdylenmektedir. ilk davranislarinda kendi gruplarini hezimete ugratacak
ya da savasin kaybedilmesine yonelik gizli kapakli is yapmaktan ziyade oncelikle Hz.
Muhammed’in verdigi direktiflere uymamanin yarattigi siyasi bir tercih mevcuttur.
Burada savasa ¢iktig1 grupla birlikte hareket etme, is kendi ¢ikarlarina uymadigi anda
itirazlara, sdylenmeye baslama, olaydan kendini ¢ekme tavri vardir. Ancak sonrasinda
bu kisilerin sdz konusu toplumsal durumun sonucunu iman meselesine bagladiklarini
goriiyoruz. Ciinkii aynm1 surenin 144.ayetinde de gecen Hz. Muhammed’in savas
sirasinda 6ldiigii haberinin yayilmasi tizerine bir kisim kisilerin dinden dondiikleri s6z
konusudur®!’ ve sonraki ayetlerde de bu duruma géndermeler yapilmaktadir. Gériiliiyor
ki bu kisiler Hz. Muhammed’in mesajinin Tanr1 ile iliskili oldugunu hala
kavrayamamig, askeri bir meseleyi iman meselesine doniistiirmiislerdir. Mesajimn ilahi
boyutunu goz ardi ederek peygamberin Oliimiiyle onun teblig ettiklerinin de yok
olacagina inanmiglaridir. Bu kisiler Hz. Muhammed’in getirdigi mesajdan 6nce de
benzer tutuma sahiplerdi. Ona mal miilk teklif etmis, kendi tanrilarina inanmay1 sart
kosmus, yer yer Kur’an’in Hz. Muhammed’in s6zii oldugu konusunda 1srar etmis ve bir
takim somut vazgegirmeler denemislerdir. Bu tutumlar bize gosteriyor ki dnceleri de bu
kisiler Allah’1 devreden ¢ikarmislardi. Simdi de gosterilen bu tavir ile ilgili ayette gecen
kiginin sonu¢ maglubiyet oldugunda gésterdigi tavir benzerdir. Taberi’nin de dedigi gibi
Allah’in peygamberi yiiz istii birakacagi gibi (esasen Allah hi¢ yokmus gibi) gergek
dis1 bir zanna kapilmaktadirlar. Bu da vahyin diginda kalan, Islam’dan 6nceki dénem
kastedilerek “cahiliyye” kelimesiyle ifade edilmistir. Inanmanin sartin1 giicii elinde
bulundurmakla es deger gormeleri aligkanliklarindan hala kopamayip keyiflerine gore

hareket ettiklerini gostermektedir. Buradaki zanlar tutarsizlik ve inatgilik igermektedir.

817 Et-Taberi, Cémiu’'l-Beydn an Te vili Ayi ’[-Kur’an, .6, 5.97.
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“[Ey Miuminler!] Dini ve ahlaki duyarliligi zayif birisi size Onemli bir haber
getirdiginde o haberin dogru olup olmadiginmi iyice arastirin. Yoksa isin aslini bilip
etmeden (44y) birtakim insanlara zarar verirsiniz, sonra da yaptigmiza pisman

olursunuz.”

Inis olarak 106.sirada olan bu sure yine inis siras1 olarak bes sure sonra gelen ve
Hudeybiye antlagsmasi sirasinda inen Fetih suresinden dnceye rastlamasi onun h.5.yili
stiralarinda indigini diistindiirmektedir. Ancak Hz. Muhammed’in Benl Temim’e zekat
memurlarina engel olduklari i¢in siivari birlikleri génderdigi sirada indigi rivayet edilen
bu surenin altimci ayetinin h.9.yilin baslarina rastladigmi da soylenmektedir.?'® Bu

kismin detaylar1 konumuzu asacagi i¢in bu bilgileri vermekle yetiniyoruz.

Ayetin inis sebebiyle ilgili benzer birka¢ durum séz konusudur. En genel ifadeyle Hz.
Muhammed zekat toplamak i¢in Mustalik ogullarma Velid Ibn Ukbe’yi géndermis ve
bir yanlis anlama neticesinde birbirlerine karsi ayaklanmislar, bunun iizerine bu sure

inmistir.3'® Buradaki c-h-1kokii isim formunda kullanilmustir.

Erken donem tefsirlere baktigimizda miifessirlerin, oncelikli olarak bu hadisenin arka

planin1 aktardiklarini goérmekteyiz. Hz. Muhammed(sav) Velid b. Ukbe’yi Beni

818 Cetiner, Fatiha’dan Nds’a Esbab-1 Niizil-Kur’an Ayetlerinin Inis Sebepleri, €.2, s.817; Sulul, Ik

Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, $.376.

319 Es-Suytti, Lubdb 'n-Nukil Fi Esbabi’'n-niizil, $.240; EI-Vahidi, Esbdb-1 Niizil, s. 407-408; Cetiner,
Fatiha’'dan Nés’a Esbab-1 Niiziil-Kur’an Ayetlerinin Inis Sebepleri, ¢.2, $.817; Sulul, [lk Kaynaklara

Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, $.822-824.
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Mustalik kabilesine zekat almasi i¢in gonderir. Oraya giden Velid, oradaki halk ile
arasinda Islam’dan énce bir diismanlik bulundugu icin onlarin kendisine dogru geldigini
goriince korkar ve doner ve durumu “kendisini o6ldiirmek istediklerini, dinden
dondiiklerini ve zekat vermeyi reddettikleri” seklinde izah eder. Hal boyle olunca Hz.
Muhammed(sav) sinirlenir ancak onlardan biri gelir ve durumun bodyle olmadigini,
yanlis anlasildigini izah eder ve bunun iizerine Velid hakkinda bu ayet iner. Burada Hz.
Muhammed(sav)’e bir kisiye farkinda olmayarak kotiiliik yapilmamasi i¢in haberin

aragtirilip, teyit edilmesi emredilmistir. 32

Tiisteri ayetteki fasik kelimesini yalanci kelimesiyle izah etmistir.??! Huvvari ise fiskin
nifak fisk1 oldugu, sirk fiski olmadigini sdylemistir.®?> Maturidi ayetin fasik haberin

hiikmiinii agiklamaya delalet ettigini belirtmistir.?3

Razi ayetteki fasigin haberi ile ilgili soylenenin sadece inis sebebiyle ilgili bir durumla
iligkili olmadigini, ayrica genel bir mana ihtiva ettigini, 6te yandan Velid’in burada hata
yaptigini, Kur’an’in imandan uzaklasan kimseleri boyle nitelendirdigini ve dolayisiyla

Velid’in buna dahil olamayacagin1 sdylemistir.324

320 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, ¢.3, $.259-260; El-Ferra, Medni’l-Kur’an, ¢.3, $.71;
Es-Sanani, Tefsiru’l-Kur’'an, c.2, $.231; El-Huvvari, Tefsiru Kitébilldhi’l-Aziz, c.4, $.186; et-Taberi,
Cémiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢.21, 5.350-351; ibn Ebi Hatim, Tefsiru l-Kur’ani I-Azim, $.3303-

3304.

%21 Ebi Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tusteri, Tefsiru-t-Tusteri, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut-

Liibnan 2002, s.149.

322 EI-Huvvari, Tefsiru Kitébilldhi’l-Aziz, c.4, .186.

323 E|-Maturidi, Tefsiru 'I-Kur’ani’I-Azim-Te vilétu Ehlu’s-Siinne, .4, $.542.

324 Er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, ¢.28, s.119.
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Elmalili, ayeti izah ederken fasik biri inananlara bir haber ile geldiginde o haberi tahkik
etmeden inanmamalarini ¢iinkii fasik kisinin fitne yayacagini sOylemistir. Daha sonra
“cehalet” ibaresini “hallerini bilmeyerek” seklinde aciklamistir.3® Kutub ise fasik
kisinin getirdigi haberin yanlis olma ihtimalinin daha yiiksek olusu nedeniyle ayetin
buna vurgu yaptigim soylemektedir. Fasigin getirdigi habere dayanarak hiikiimde
bulunmak s6z konusu toplumu zarara ugratabilmektedir. Burada Velid’in peygambere
durumu arz ettikten sonra halkin fevri davranip hemen o halkin cezalandirilmasi

istegine kars1 tedbir tavsiyesi verilmektedir.32°

Miifessirlerde daha cok iizerinde durulan konu fasik kelimesinin ne oldugu ve bununla
aslinda ne kastedildigidir. Ote yandan iizerinde pek fazla durulmayan cehl ifadesi ise
genel olarak “farkinda olmadan” manasini icermektedir. Daha 6nce “bi cehletin” gecen
surelerde mananin “sehvetle” seklinde verilebilecegini ifade etmistik. Bu da “cehl”
kelimesinin sefeh anlaminda kullanimi ve heva ile iliskisinden otiirii idi. Sefeh
anlammin iliskili oldugu diger kelimenin zan oldugunu sdylemistik. Aslinda bu ayette
de bir kimsenin getirdigi haberin aragtirilmadan, fevri bir sekilde zanna kapilip hiikiim
verilmesi elestirilmistir. Ciinkii bu, ayette anlatilan olayda oldugu gibi bir kavmin zarara
ugramasina sebebiyet verebilecektir. Bu sebeple bizce kelime zan ile iligkilidir. Yani
isin aslimi 6grenmeden, keyfi davranip diisiincesizce hareket etmek anlaminda cehl

kelimesi kullanilmistir.

1.2.3. ASIRILIK

825 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, .6, 4456-4457.

326 Kutub, Fi Zildli’'l-Kur’an, ¢.26, $.3340-3341.
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“[Disar1 ¢ikmay1 gerektiren bir durum olmadikga] evlerinizde vakarinizla oturun. Eski
cahiliyye doneminde oldugu gibi, siislenip piislenerek sokaga c¢ikmayin. Namazi
hakkiyla kilin; zekat1 verin; Allah’a ve elgisine her daim itaat edin. Ey Peygamber’in
hane halki! Allah biitiin bu emirleriyle sizi her tiirlii manevi kirden arindirmak, giinah

ve dedikodudan uzak tutup tertemiz kilmak istiyor.”

Beni Mustalik Gazvesi sirasinda(hicretin 5.&6.yillarinda), Hz. Aise’ye atilan iftira ile
ilgili olan ifk hadisesi gerceklesmistir ve buradaki ayet de bu olaydan sonra gelmistir.
Beni Mustalik Gazvesinden sonra geride kalan Hz. Aise’nin sahabilerden birinin
devesiyle gelmesi miinafiklarin dedikodusu nedeniyle bir hadiseye doniismiis ve hem
Hz. Muhammed hem de Hz. Aise i¢in fazlasiyla sikintili bir hal almigtir. Hatta Hz.
Ali’nin Hz. Muhammed’e Hz. Aise’den bosanmasimi ima ettigi de sdylenmektedir.>?’
Bu sureyle birlikte c-h-1 kokii ikinci defa “cahiliyye” formunda gelmis, “Eski cahiliyye
teberriicii” seklinde nitelenmistir. Olayin arka planini diistindiiglimiizde bu istegin, bu

tarz dedikodulardan, sikintili hallerden peygamber eslerini korunmak icin bir 6nlem

oldugunu gérmekteyiz.

Ibn Abbas’dan gelen rivayet, bu ayetin Hz. Muhammed’in hanimlar ile ilgili olugunu
soylemektedir.3? {lgili ayetin hemen dncesinde ise peygamber eslerine, baska bir erkek

ile konusurlarken (korunmalar i¢in) ses tonlarina dikkat etmelerini ve bu ayette de,

327 Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir Et-Taberi, Tarih-i Taberi, gev. M. Faruk Giirtunca, Saglam Yayinevi,
Istanbul ts., .3, 5.212-213; Sulul, /lk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, $.272-274.
Ayrica ifk hadisesi i¢in bkz. Mustafa Fayda, “ifk Hadisesi”, Di4, TDV Vakif Yaynlari, Istanbul 1993,

c.21, 5.507-509; Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi I(Hz. Muhammed(as) Dénemi), $.309-310.

328 E|-Vahidi, Esbdb-1 Niizil, s.370.
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baska erkeklerin dikkatini ¢ekmemek igin, giyim kusamlarma dikkat edip agilip

sacilmamak suretiyle itina gostermeleri soylenmektedir.

Teberriic kelimesi isveli, kiritarak yiirimek manasina gelir. Bunun yaninda ziynetleri,
siisleri agiga c¢ikarmak, gostermek anlamina da gelmektedir.3?® Tflk tefsirlere
baktigimizda buradaki cahiliyye donemi ile kastedilenin Idris(as) ve Nuh(as) arasindaki
donem ya da Hz. Muhammed gonderilmeden 6nceki donem oldugu seklinde yorumlara
rastlamaktay1z.3%® Yine Ibrahim(as)’in dogdugu, i¢inde yasadigi donemin kastedildigini
soyleyenler de olmustur.®** Burada Hz. Peygamber déneminde mi yoksa ondan dnceki

donem mi olduguna iliskin tartismalar da yapilmistir.332

Taberi aktardig: rivayetlere gore bir kismin “el-cahiliyyetu’l-ila” ile kastedilenin isa(as)
ile Hz. Muhammed arasindaki dénem, bazilarmm Adem(as) ve Nuh(as), bazilarmin ise
Nuh(as) ile Idris(as) arasindaki dénem oldugunu soylediklerini belirtmistir. Taberi,
“teberriic” kelimesini ise, ¢alimla yiirimek, giizelligini, ziynetini sergilemek olarak izah
etmistir. Bunlardan sonra miifessir yine Ibn Zeyd’den gelen bir rivayet ile ayette gegen
“el-cahiliyyetu’l-Gla’nin” islam Oncesi mi yoksa islam igindeki cahiliyye mi oldugu
sorularinin sorulduguna yer vermis ve Hz. Muhammed’in bir tartigma sirasinda birini
annesi yiiziinden kinayan EbGi’d-Derda’ya “Sende cahiliyye izi var” soziine yer vererek,

Islam déneminde de siire gelen baz1 kétii davranislarin o donemin izleri olduguna dikkat

329 Er-Razi, Mefdtihu I-Gayb, ¢.25, s.210.

30 Zeyd b. Ali, Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-Mecid, s.199; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b.

Siileyman, c.3, s.48; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, $.3131.

31 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, c.2, s.716; El-Ferrd, Medni’l-Kur’an, c.1, s.342; El-

Huvvari, Tefsiru Kitébillahi’l-Aziz, ¢.3, $.367.

332 EI-Maturidi, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Azim-Te 'vilétu Ehlu’s-Siinne, .4, s.116.
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cekmistir. Nitekim yer verdigi baska bir hadiste de “Ucg is terkedilmedigi siirece
cahiliyye isidir; bir kimsenin soyu ile alay etmek, yildizlardan yagmur dilemek ve agit

yakmak” denerek ayn1 hususa dikkat ¢ekilmistir.3%3

Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore “el-cahiliyyetu’l-i1a” diye kastedilen Nah(as) ile
idris(as) arasindaki dénemdir ve bu siire bin yildir. Adem'in ¢ocuklart iki ziirriyetten
gelmislerdir. Bunlardan bazilar1 ovalarda, bazilar1 daglarda bulunur. Ovadaki kadinlar
giizel, erkekler kotii goriiniimliidiir. Iblis ova halkindan bir adamin yanina geng bir
cocuk seklinde gelir ve onun hizmetine girer. iblis kaval ile onlarin duymadiklar1 seyler
calar ve bunu dinlemeye gelen halk her yil toplanip bunu bayrama doniistiiriir ve bu
bayram esnasinda kadinlar erkekler i¢in agilip, siislenir. Dagda yasayan bir adam onlar1
goriir ve kadinlarin giizelliklerini arkadaslarina anlatir, boylece aralarinda fuhus yayailir.

Avyette kastedilen de budur.33*

Zemahseri de ayetteki “el-cahiliyyetu’l-ila” ifadesinin Ibrahim(as)’in icine dogdugu
zaman oldugunun, bunun yani sira Adem(as) ve Nuh(as) ya da Idris(as) ve Nuh(as)
arasindaki zaman veya Davud(as) zamaninin olabilecegini sdyleyenlerin bulundugunu
belirtmektedir. Buradaki cahiliyyenin Isa(as) ve Muhammed(as) arasindaki zaman
oldugunu da sdylemektedir. Miifessire gore “el-cahiliyyetu’l-i1a” i¢in, islam’dan 6nceki

kiifir ve “el-cahiliyyetu’l-uhrd” diye nitelendirdigi diger kavram iginse Islam’daki

giinahkarlik, isyan ve ahlaksiz yasam demek de dogru olacaktir.>*®

Kutub, Islam toplumunun cahiliyye dénemindeki tahrik edici unsurlardan temizlenip,

adabin yiikselmesinin hedeflendigini sdylemis, acilip sacilma ve c¢iplakliktan olusan

333 Et-Taberi, Cémiu’l-Beydn an Te vili Ayi ’[-Kur’an, €.19, 5.97-99.

334 Es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, c.8, 5.35; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, ¢.6, $.410.

335 Ez-Zemahseri, Kessdf, .5, 5.66-67.
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zevkin ilkel ve kaba oldugunu eklemistir. Sonrasinda cahiliyyenin belli bir zaman dilimi

degil, toplumsal bir diizen, bir hayat tarz1 oldugunu belirtmistir.>*

ibn Astr “cahiliyye” ile kastedilenin Islam’dan &nceki Arap donemi oldugunu, o
donemdeki kisilerin Allah’1 ve onun hiikiimlerini bilmedikleri i¢in cahil olduklarini
soylemistir.®®’ Daha erken dénemdeki miifessirler bu kadari ile yetinirken, Kutub’un
izahinda bunun bir yasam tarzi oldugu da sdylenmistir. Yani kavram sonralar1 belli bir
donemden ¢ok “Islam’a uymayan bir yasam tarz1” olarak anilmaya ve dyle bir dénem,
yasamda buna benzer bir an oldugunda ‘“cahiliyye” diye isimlendirilmeye
baslanmistir.>¥® Bu durum haliyle belli ideolojileri, belli 6n kabulleri Islami, bunun

disinda kalanlari ise cahiliyye adeti saymaya neden olabilmektedir.

Miifessirlerin birbirlerine bir anlamda yakin izahlarindan anlasildigina gore “eski
cahiliyye donemi” ile kastedilen Islam’dan 6nceki, yanlis tutumlari igeren donemlerdir.
Bu Hz. Muhammed’in i¢inde yasadigi zaman dilimi olabilecegi gibi, ondan Onceki
peygamberlerin yasadigi donemleri de kapsayabilmektedir. Kanaatimizce burada
istenen peygamber eslerinin (korunmalari i¢in®®) hal ve tavirlarina dikkat etmeleri ve

davraniglarinda asirtya kagmamalaridir. Daha 6nce Neml suresinin 55.ayetinde Lut

336 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur an, ¢.22, 5.2859.
337 fbn Asir, Tefsiru’i-Tehrir ve't-Tenvir, €.22, s.10.

38 Ebu Nasr el-Farabi, Ideal Devlet, ¢ev. Ahmet Arslan, Divan Kitap, Istanbul 2015, s.107; Seyyid
Kutub, Yoldaki Isaretler, gev. Ertugrul Ozalp/Omer Hakan Ozalp, Beka Yayincilik, Istanbul 2016, s.11;
Muhammed Kutub, 20. Asrin Cahiliyesi, gev. Ahmet Agirakca, Beka Yaymcilik, Istanbul 2015, 5.15,47;
Kog, “Cehélet ve Tezahiirlerine Karst Din Egitiminin Hedefleri”, s.116; Yilmaz, “Kur’an’da Cehalet

Kavram1”, s.165.

339 Kadmlarin kendilerini korumalar1 ve cariyelerden ayirt edilmeleriyle ilgili bkz. Mustafa Oztiirk,

Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2013, s.101-103.
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kavminin kadinlar1 birakip erkeklere gitmesinin asirilik ve haddi agsma nedeniyle “cahil
kavim” diye nitelendirildigini gérmiistiik. Onlar aykir1 ve ahlaksiz tavirlari nedeniyle bu
ismi almiglardi. Ayetlerde de giyinme, siislenme konusunda asirtya kagmanin, tabiata
aykiriligin “cahiliyye teberriicii” diye isimlendirilerek artik o zamana ait elestirilen bir
davranis oldugunu goriiyoruz. Dolayisiyla haddi, orta yolu agsmak manalarini i¢inde
barindiran c-h-1 kokiinin bu formu kullanilarak, inanan insanlarin koti sonuglar

doguran eski adetlerden arinmasi istenmistir.

1.2.6.Nisa 17: * 51 &5t S8 o 3 00n 515 85 Mgy 2 5001 & sbasg (il e 3350 )
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“Allah’in kabul buyurmay1 vaat ettigi tovbe, nefsine hakim olamayarak giinah isleyen
(ﬂﬁ)_fakat ardindan pismanlik duyup o giinahtan vazgegen kimselerin tovbesidir.
Allah’in  tovbelerini kabul buyurdugu kimseler iste boyle kimselerdir. Allah

samimiyetle tovbe edenleri bilir; O’nun her hitkmii ve fiili mutlak isabetlidir.”

Ahzab suresinden bir sure sonra inmis olan bu surenin yine yaklasik olarak 6 veya
7hicri yillarin arasinda inmis olmasi muhtemeldir.>*® Surenin baslarinda yetim
haklarindan, miras ve vasiyet konularindan bahsedilmistir. Sonrasinda ise kotii is (zind)
yapanlarin hiikmiiniin ne olacagi anlatilmis, ancak bu kisilerin tovbe edip, kendilerini
diizeltirlerse affedilecegi sOylenmistir. Hemen ardindan da Allah katinda tovbenin

sartlarin1 igeren bu ayet gelmektedir ve kelime burada isim formunda kullanilmaktadir.

Zeyd b. Ali ayetteki cehalet ibaresinin “kasten” manasina geldigini sdylerken, Mukatil
b. Siileyman miiminlerin isledigi her glinahin céhili oldugunu sdylemistir. Yani bir

giinahi iglerken cahil gibi davranmistir. Yani burada giinahi isleme esnasinda yapilanin

340 E|-Cabiri, Fehmii’l-Kur’an, ¢.3, $.265.
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kotii bir fiil oldugu sonucu c¢ikarilabilir.3*t Ferra’ya gore ise, bu kisiler yaptiklar
eylemin gilinah oldugundan habersiz degiller ancak isin aslim1 alimin bildigi gibi
bilmemektedirler.3*? Maturidi ise hirs ve sehvete yenik diiserek islenen ameli cehalet

olarak adlandirmistir. 343

Taberi buradaki cehalet kelimesi ile ilgili farkli goriislerin oldugunu sdylemektedir.
Kendisinin de destekledigi ve Ebu’l-Aliye, Katade, Miicahid, Siidi, Ibn Abbas ve ibn
Zeyd’den gelen ¢esitli rivayetlere gore kasitli olsun ya da olmasin isyan edilen her sey
cehalettir. Yani bir insan giinah islerse o durumda cahil sayilir. Yine Dahhak ve
Miicahid’den gelen diger bir goriise gore “kasten giinah islemek” manasina gelmektedir.
Ikrime’den gelen rivayete gore ise diinyanin tamami cehalettir. Bu yorumlarin haricinde
miifessir bazi dilcilerin bu kelimeyi “yaptiklari giinahin neticesini, alimin ilmi gibi
bilmeme” olarak anladiklarini sdylemekte ancak kendisi bu goriise katilmamaktadir.
Ciinkii bu durumda alimin tovbesi gegerli olmayacaktir. Bu da Hz. Muhammed’in sozii
olan “giines batidan dogmadig siirece tovbe kapis1 agiktir” ile celismektedir.>** Buradan
anlasilacagi tizere Taberi ayetteki cehalet kelimesini “giinah islemek, kotii davranislarda
bulunmak™ olarak anlamaktadir. Benzer yorumlar1 Zemahseri’de de gérmekteyiz. Ona
gore buradaki anlam aptallik, beyinsizliktir ve nitekim giinah islemek hikmet ve akil isi

degil, aptallik ve sehvete uymaktir.3*® Daha 6nce bu ayete benzer olarak En’am 54 ve

341 Zeyd b. Ali, Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’I-Mecid, c.1, s.76; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b.

Siileymdn, ¢.1, 5.221; EI-Huvvari, Tefsiru Kitébillahi’l-Aziz, c.1, 5.359.

342 E|-Ferra, Medni’I-Kur an, c.1, 5.259.

343 E|-Maturidi, Tefsiru 'I-Kur’ani’I-Azim-Te vilétu Ehlu’s-Siinne, ¢.1, 5.380.

344 Et-Taberi, Cémiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, ¢.6, s.507-511; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur ani’l-

Azim, s.897; Es-Sa’lebi, el-Kesf ve l-Beyan, ¢.3, 5.273.

345 Ez-Zemahseri, Kessdf, .2, S.42.
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Nahl 119 ayetlerinde gegen “bicehletin” ifadesini Zemahseri’nin benzer sekilde izah

ettigini gérmiistiik.

Razi ise baz1 miifessirlerin goriislerini verip, onlar1 izah etmektedir. Buna gore Allah’a
isyan iceren fiillerin hepsi cehalettir. Razi bu kisimda, daha dnce izahlarini yaptigimiz,
Yusuf 33/89, Hud 46 ve Bakara 67 de gecen cehl formlarmin da benzer manalar
tasidigini soyledikten sonra bu goriisii “kisi giinah islerken o eylemin giinah oldugu
bilgisini kullanmadigi, ilmi yokmus gibi davrandigi i¢in cahil sayilir” diye izah
etmektedir. Yine kisinin, isledigi glinahin cezasinin ne kadar oldugunu bilmemesi ve bir
eylemin giinah oldugunu bilmeyen kisinin bunu bilmesi miimkiin oldugunda da o

yaptig1 eylemin ceza gerektirmesi tarzinda agiklamalar yaptigin1 gérmekteyiz. 346

Abduh, buradaki cehl ibaresini aptallik olarak yorumlamis ve kisinin sehvetine uymasi
sonucu bu eylemde bulunacagmi sdylemistir.®*’ Elmalili ayetteki cehl ifadesine
bilmeyerek manasini vermis ve bundan sonra tovbe edip, giinahinda israr etmeyen
kisilerin kastedildigini sdylemistir.3*® Kutub, buradaki cehl vasfinin sahiplerinin giinah
isleyenler oldugunu ancak bu cehaletin 6liimle burun buruna geldiginde gerceklesen bir
yakarma olmadigii sdylemistir.®*° ibn Agir, cehaletin kotii is yapmaya yani zuliim
anlamina isaret etmis, burada hilm ile ilgili olmadigini sdylemistir. Miifessir, ayeti

Yusuf 33 ile iliskilendirerek, nefse zulmetmek manasina dikkat ¢ekmistir.3>

346 Er-Razi, Mefdtihu I-Gayb, ¢.10, s.4-6.

347 Abduh, Tefsiru el-Kur’ani’l Hakim, c.4, 5.440

348 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, .2, 5.1316.

349 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, c.4, s.603.

350 fhn Asﬁr, Tefsiru’i-Tehrir ve 't-Tenvir, C.4, .278.
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Daha 6nce Mekki surelerde inceledigimiz En’am 54 ve Nahl 119.ayetlerde de ibare ayni
sekilde gecmisti. Sadece ayetlerin arka planindaki nedenler farkliydi. Bu ayette de kotii
bir is sonucu tévbe edip, kendini diizeltme affin sebebidir. Yoksa bilmeden yapilan bir
kotiiliik kastedilmemektedir. Bu nedenle daha 6nceki ayetlerde sehvete uyarak bir hata
yapmak manasini bu ayete de vermek miimkiindiir. O halde kelime yine sefeh ile es

anlami, heva ile de iligkilidir diyebiliriz.

1.2.8.Fetih 26: 4l &5 e 4 i 0508 Atalad) 45an 15l 2 8 3155 (il s
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“[Hudeybiye antlagsmasi yaziya gegirilirken] o kafirlerin/miisriklerin yiirekleri [her
zaman oldugu gibi] onulmaz cahiliyye taassubu i¢in ¢arpryordu. [Onlar iglerindeki kibir
ve kiistahlig1 disa vurduklarinda] Allah, el¢isinin ve miiminlerin kalplerine bu kiistahlig1
siiklinet ve serinkanlilikla karsilasma duygusu ilham etmis ve onlarin tevhid inancina
bagliliklarin1 giiclendirmisti. Zaten onlar buna hem layik hem de ehildir. Allah her seyi

hakkiyla bilir.”

Sure 111. sirada Hudeybiye antlagsmasi doniisiinde yani hicretin altinci senesinin son
aylarma dogru inmistir.>®® Hz. Muhammed’in ashabiyla birlikte umre yapmak iizere
Mekke’ye gitmesi, ancak Mekkeliler’in bunu reddetmesinden sonra cereyan eden bir
takim hadiseler neticesinde bu antlasma imzalanmistir ve bu antlasma Mekkeliler’in

Islam toplulugunu resmen tamdigi gosteren bir belge niteligindedir.®*? Diger yandan

31 Et-Taberi, Tarih-i Taberi, ¢.3 5.231;EIl-Cabiri, Fehmii’I-Kur’an, ¢.3, 5.435.

82 Et-Taberi, Tarih-i Taberi, ¢.3 s.223-224; Sulul, Ilk Kaynaklara Gore Hz. Peygamber Devri

Kronolojisi, 5.303-305.
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ticiinci kez bu surede “cahiliyye” kelimesi kullanilmakta ve “hamiyye” kelimesiyle

nitelenmektedir.

Mukatil, Hudeybiye giinii miisriklerin Hz. Muhammed’in Mesid-i Haram’a girmesini
engelleme tesebbiisiinde bulunmalarini aktarmistir. Ona gore bu davranis hamiyettir
yani kibir ve Allah ve rasuliine kars1 isyandir.>®>® Zeyd b. Ali ise buradaki “hamiyye”

kelimesini “asabiyyet” olarak izah etmektedir.®>*

Taberi bu ayeti izah ederken Hz. Muhammed’in miisrikler tarafindan Mekke’ye
girisinin engellenmesi ve Hudeybiye antlagsmasi metnine “Rahman ve Rahim, Allah’in
peygamberi Muhammed” ifadelerinin yazilmasina itiraz edilmesinin “céhiliyye
taassubu” oldugunu sdylemektedir. Bu olayin neticesinde Allah’in inananlarin kalbine
sekinet, yani sabir, goniil rahatlig1, vakar verdigini eklemistir.>>® Razi de ayet hakkinda
benzer bilgiler vermis ve “hamiyye” kelimesinin 6ziinde kotii bir mana tasidigini ve
istelik buna cahiliyyet nispet edildiginde kotiiliigiin daha da artmis oldugunu da

eklemistir. 3%

Kutub, kafirlerin Miisliimanlarin Mescid-i Haram’a girigini ve kurbanlari ulastirmalarini

engellediklerini, bunun nedeninin onlarin kalplerinde kibir, eziyet etme gibi egilimlerin

bulunmas1 oldugunu sdylemistir. Onlarin bu tutumlari bir inang ugrunu degildir.>®’

358 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, ¢.3, 5.252-253; El-Ferra, Medni’l-Kur’an, C.3, $.68;

El-Huvvari, Tefsiru Kitébilldhi’l-Aziz, ¢.4, 5.178-179.

354 Zeyd b. Ali, Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’I-Mecid, s.237.

35 Et-Taberi, Cémiu I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢.21, 5.308-310; Es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, C.9,

S.63; Ez-Zemabhseri, Kegsaf, c.5, 5.548.

3%6 Er-Razi, Mefatihu I-Gayb, ¢.28, 5.102.

357 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, €.26, 5.3329.
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fbn Asdr, “hamiyye” kelimesinin gurur kibir anlamina geldigini soyledikten sonra, bu
kelimenin cahiliyye kelimesiyle kullanilmasmin kiigiik gérme ve ¢irkin davranista
bulunmalarindan &tiirii oldugunu belirtmistir. Al-i Imran suresinde gegen cahiliyye

zann1 da buna benzerlik gostermektedir.>*

Genel olarak burada inananlarin gerekgelerini de izah ettikleri halde Mekkeliler
tarafindan Mekke’ye sokulmamasi, daha c¢ok Araplar karsisindaki itibarlarinin
zedelenecegi®™ diisiincesiyle kibir ve kiistahlik oldugu sdylenmektedir. Inceledigimiz
ilk surelerden beri misriklerin daha ¢ok davraniglarinda asiriya kagmalar1 ve bunun
zaman zaman Kibir seklinde tezahiir ettigini hatirladigimizda, ayette kendilerinin hala bu
kot vasiftan kurtulmadigi “cahiliyye hamiyyeti” ibaresiyle yeniden vurgulanmakta,
ancak bu sefer dogrudan miisriklerin ismi olarak degil, artik bir davranigin ismi olarak

kullanilmaktadir.

1.2.9.Maide 50: G5 s o 58 L&A A1) (e Gl (a5 & 53 LIAIAY akad

“Demek o Yahudiler Allah’in hiikiimlerini bir yana birakip miisrik Araplar arasinda
oteden beri hiikiim siiren menfaatgilik, adaletsizlik gibi anlayislara dayanan hiikiim ve
uygulamalara (%\hhﬂ alad Vi) ragbet ediyorlar! Oysa Allah’tan daha giizel, daha
miikemmel hiikiim sahibi olan kim vardir? Ama gel gor ki bu hakikati ancak gercek

iman sahibi olanlar anlar.”

Inceleyecegimiz son ayette de yine c-h-1 kokiiniin “cahiliyye” formunda gectigini ve

hiikiim kelimesiyle nitelendigini gérmekteyiz. Fetih suresinin hemen ardindan gelen bu

38 fbn Asr, Tefsiru 'i-Tehrir ve 't-Tenvir, €.26, 5.194-195.

3% Sulul, ik Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, $.304.
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%0 slamiyet’ten once

surenin hicretin yedinci yilinda indigi diisiiniilmektedir.
Kurayzaogullar1 ve Nadirogullar1 arasinda bir kisinin dldiriilmesi ya da yaralilarin
diyeti konusunda Nadir ogullarmnin iki kat istiinliik sagladigir bir durum s6z konusu
oldugunu Hz. Muhammed’in peygamber olarak gelisinden sonra Kurayzaogullar1 O’na
aktarmistir. Hz. Muhammed bunun iizerine iki grubun kaninin birbirine esit oldugunu,
birinin digerine ustlinliigii olmadigim1 sdyleyince Nadirogullarinin kizarak O’na itaat
etmeyecegini, kendisinin diismanlar1 oldugunu séylemeleriyle ilgili rivayet bu ayet ile

iliskilendirilmistir.%%!

Mukatil, “cahiliyye” ile kastedilenin Hz. Muhammed gonderilmeden 6nce Araplar’in
icinde zuliim ve haddi asmanm bulundugu dénemleri oldugunu sdylemistir.%%? Erken
doneme dair tefsirlerde bu ayet ile ilgili fazla bir agiklamaya rastlamadik. Ancak daha
sonraki donemde Taberi’nin ayetteki hitabin muhatap olanlarin Yahudiler oldugunu,
onlarin Hz. Muhammed’in verdigi hiikme raz1 olmayip kasitli olarak sirk ehlinin putlara
ibadet etmeyi iginde barindiran cahiliyye hiikmii ile hiikmettiklerini soylemistir.35
Zemabhseri ise ilim ile hiikkmetmenin Allah’in, cehl ile hilkmetmenin ise seytanin hiikkmii
oldugunu sdylemis, cahiliyye hiikkmiinii tercih edenlerin aptallik ettiklerini eklemistir.>®*

Razi bazi rivayetler ile cahiliyye déneminde bir olay ile ilgili bir hiikiim verildiginde

zay1f kisi ile gii¢lii kisinin ayni derecede sorumlu tutulmadigini, bunun cahiliyye hitkkmii

360 E|-Cabiri, Fehmii’l-Kur’an, c.3, s.447; Cetiner, Fatiha'dan Nas’a Esbab-1 Niiziill-Kur’an Ayetlerinin

Inis Sebepleri, c.1,5.289.

361 Cetiner, Fdtiha ’dan Nds’a Esbab-1 Niiziil-Kur’an Ayetlerinin Inis Sebepleri, ¢.1, 8.317.

%2 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, c.1, 5.304.

363 Et-Taberi, Cémiu’I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, ¢.8, $.503.

364 Ez-Zemahseri, Kessdf, .2, 5.248.
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oldugunu soylemistir. Bu yiizden Yahudiler Kitap ehli olup, ilim sahibi olmalarina

ragmen, arzu ve heva demek olan cahiliyye hiikmiinii istemektedirler.3%®

Abduh, Allah’in hiikmiiniin adaleti saglayip, hakikati ortaya ¢ikardig i¢in en iyi hiikiim
oldugunu sdylemis, bu ayetin bugiin fesat ¢ikartan, ahlaki bozan kisiler i¢in de indigini

belirtmistir.36®

Elmalili, onlarin Allah’in hiikkmii yerine, i¢inde kin ve esitsizlik barindiran cahiliyye
hiikmiinii istediklerini s6yleyerek cahiliyye hilkkmiiniin 6zelliklerine dair fikir beyaninda

bulunmustur.3¢’

Kutub, inang ve seriat konusunda bir anlasmazlik oldugunda basvurulacak kitabin
Kur’an oldugunu soyledikten sonra onun hiikiimlerinden her hangi birinin bile
sOyledikleri seyi degistirmek icin gerekce birakmadigim1 eklemistir. Miifessir,
Yahudiler’in belli konulardan kendi hiikiimlerini uygulama sartiyla inanacaklarini
sOylemelerine dair rivayeti aktardiktan sonra arzulara kapilarak orta yol bulmanin s6z
konusu olmayacagini belirtmistir. Clinkii Allah’in seriatindan 6diin vermek ya da onda
degisiklikler yapmak bozguna ugramay1 ve adaletsizligi meydana getirecektir. Ona gore
burada Allah’in hilkmii ve cahiliyye hiikkmii arasinda bir ayrim bulunmaktadir ve
cahiliyye hitkkmii denilen sey keyfi arzularla belirlenmis, insanin insana kdle olup,

tapinmanin da adeta Allah’1 birakip, insana yapilmasidir.36®

365 Er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, .12, s.16.

366 Abduh, Tefsiru el-Kur’ani’l Hakim, c.6, 5.408-409.

367 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢.3, 1702.

368 Kutub, Fi Zildli’l-Kur an, .6, $.904-905.
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Bu ayette kelime son kez “cahiliyye” formunda karsimiza ¢ikmaktadir. Daha 6nce bu
sekilde gecen ayetleri ve bu ayetin inis sebebini diisiindiigiimiizde Mekke doneminde
var olan ve adaletsizligi, acimasizligi, asiriligi barindiran bir takim uygulamalarin 1slah
edilmeye c¢alisildigini  gormekteyiz. Ancak bir grup bu yeni diizenleme islerine
gelmedigi icin Hz. Muhammed’e itaati kestiklerini belirtmislerdir. Zira Mekke
doneminde gecen inceledigimiz bir ayette de mal ve prestij olarak daha segkin olan
grubun inanmayi, fakirlerin peygamberin huzurundan kovulmasi igin sart kosanlarin
oldugunu gormiistiikk. Aslinda basindan beri incelemekte oldugumuz ayetlerdeki
misriklerin tavrinin burada da siirmekte oldugunu gormekteyiz. Onlar inanmay1
cikarlarina ve keyiflerine uymaya baglamislar, bu olmadiginda da eski davraniglarin
siirdiirmiiglerdir. Vahyin son anlarinda da hala kalic1 bir davranis degisikligi olmadigini

inat ve ahmakliklarini siirdiirdiiklerini gormekteyiz.

Degerlendirme
SURE ADI MUHATA | GECTIGI | ANLAM EYLEMIN
P& OZNE | FORM NITELIGI

16.BAKARA | Musa(as) Sl Kiistah Alay ederek

67 (sakimiyor) | ISIM Hadsiz sorumluktan
kacma

17.BAKARA | Bazi Qi Habersiz Diistincesizlik

273 Insanlar isim Diisiincesiz | nedeniyle
cevrenin farkinda
olmama
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18.AL-I Miinafiklar | 4alaladl o Tutarsizlik/ | Keyfilik  igeren
IMRAN 154 isim Inatc1 zanna | énceki adetler
dayalt
davranma
19.AHZAB 33 | Peygamber | 4dadiz 55 | Ahlaksizlik/ | Ahlaksizlik
Esleri isim Aykirilik iceren onceki
(uyariliyor) iceren siis adetler
20.AHZAB 72 | insanlar PRVES Sorumsuz | Sorumluktan
ISiM kagma
21.NISA 17 Insanlar Jirre fradesiz Sehvetle  giinah
ISiM isleme
22.HUCURAT | Insanlar Jirre Diisiincesiz | Onemli  haberin
6 iSiM arastirilmadan
kabulii
23.FETIH 26 | Miisrikler Al daa Kibir/ Kibir igceren
iISiM Kiistahlik onceki adetler
igeren
taassub
24 MAIDE 50 | Yahudiler | Zladiasad | Adaletsizlik/ | Adaletsizlik
ISIM Acimasiz igeren onceki
hiikiim adetler

Medeni surelerde dokuz ayette c-h-1 kokiiniin isim formunda geldigini gérmekteyiz. Bes

ayette c-h-1 kokii Mekki surelerdekine benzer sekilde “ahmakg¢a davranma, zuliim,

habersiz olma” anlamlarinda kullanilmistir. Diger dort ayette ise ilk kez “cahiliyye”

formuyla Kkarsilasmaktayiz. Izutsu, Islam oncesi siirlerin kullandig1 kavramlar
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Kur’an’in kendine has yapilandirmasiyla kullandigini sdylemektedir.3%® Cahiliyyede
bunun 6rnegini gormekteyiz. Ciinkii inceledigimiz kadariyla Mekke donemi ve oncesi
kaynaklarda cehl kelimesinin “céhiliyye” formuna rastlamadik. Ancak Habesistan'a ilk
hicret sirasinda Ca‘fer b. Ebt Télib’in "Ey hiikiimdar! Biz cahiliyye zihniyetine sahip
bir kavimdik. Puta tapar, 6lii hayvan eti yer, fuhus yapardik; akrabalik baglarina riayet
etmez, komsularimiza kotilik ederdik, giicli olanimiz zayiflar1 ezerdi" seklindeki

konusmasmm bu kavramin Mekke'de de kullanildigmi gosterdigini®’

sOyleyenler
olmussa da bizce bu kavramin o donemde kullanildigin1 kanitlamaz. Ciinkii bu rivayet
daha sonra aktarilmig ve aktarildig1 zamanda cahiliyye kelimesi kullanilmaya baglandigi
icin climle i¢inde kullanilmis olabilir. Bu sebeple biz erken donem siir ve eserlerde
kelimeye rastlamadigimiz igin, bu verilerin tek basina yeterli kanit oldugunu

diisinmiiyoruz. Dolayisiyla bizce bu kavram cehl kelimesinden doniistiiriilereck Medine

doneminde Kur’an’da ve Hz. Muhammed’in soézlerinde kullanilmaya baglanmistir.

Arap toplumuna baktigimizda kendi arzu ve ¢ikarlarinin onlar1 sirke, zayif insanlara
zulmetmeye, hadleri asmaya gotiirdiigii, ancak c¢ikarlarina uydugu takdirde Hz.
Muhammed’in ¢agrisina uyacaklarini sdyleyen ahmakga bir zanna kapilan bir toplulukla
kars1 karsiya kalmaktayiz. Mekki surelerden beri Kur’an’in kullandigi cehl kelimesinin
anlamlarim1 g6z Oniinde bulundurdugumuzda, artik 0 toplum icin bu anlamlar iceren
“cahiliyye” kelimesi kullanilmaktadir. Bilindigi gibi Kur’an’in Medeni surelerinde
siyasi, askeri veya hukuksal diizenlemelere iliskin ayetler bulunmaktadir. Mekke
doneminde inen higbir ayette bu kelimenin ge¢gmemesi, Medeni surelerde goriilmeye

baglanmas1 belki siyasi, belki toplumsal istikrar1 saglamak adina kullanilmaya

369 \zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan —Kur’ani Diinya Gériisii'niin Semantigi, .56.

370 Biyikoglu, “Kur’an’da Cahiliyye Kavrami”, 5.242.
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baslandiginin gostergesi olabilir. Bu formun gegtigi dort ayette de arka planda siyasi bir
hadisenin oldugunu goriilse de aslinda o6ziinde daha oOnce Mekke’de elestirilen
davranislarm oldugunu gormekteyiz. Ilkinde Uhud Savasi sirasinda ¢ikarlarma gore
tavir degistiren kisiler i¢in kapildiklar1 zannin “cahiliyye zanni” oldugu sOéylenmistir.
Devamindaki ayetlerde Hz. Muhammed’in 6ldiigi ile ilgili asilsiz bir haber, onlarin
icinde eski inanglarina donme arzusu yaratmistir. Aslinda bu durum onlarin hala vahyin
dogrudan Allah ile iliskili olup peygamberin kimliginden kaynaklanmadigini
anlamadiklarin1 gostermektedir. Onlarin bu zann iste “cahiliyye zannidir”. Sonrasinda
“cahiliyye teberriici” denilerek iftiraya ugrayan Hz. Aise’yi Hz. Muhammed’in
bosamasi gerektigini sdyleyenlere karsi peygamber eslerini korumak i¢in, onlarin isve,
siislenme gibi konularda agiriya kagmamasi ogiitlenmistir. Ugiincii ayette kafirlerin
kibirli davraniglarindan 6tiirii bulunduklari taassup i¢in “cahiliyye hamiyyeti”, dordiincii
ayette ise adaletsizlik ve zuliim iceren hiikmii yani kendilerine ayricalik taninmasini
isteyen hilkmii isteyen Yahudilere bunun “cahiliyye hilkkmii” oldugu soylenmistir.
Goriildugi tizere Allah hakkindaki degismeyen zan, asirilik, kibir ve taassup ve haksiz
hiikiim bu ayetlerde elestirilen hususlardir. Aslinda “céahiliyye” kelimesiyle kastedilen

Mekke doneminde cehl ile ifade edilen davranislarin bir benzeri oldugunu gérmekteyiz.

Hadisler de “birini renginden dolay1r ayiplamak, asabiyet” gibi sosyal hayata iliskin
davraniglara “cahiliyyedeki gibi” denilirken, “devlet reisine itaatsizlik” gibi bazi siyasi

aykiriliklar da aym bi¢imde ifade edilmistir.3’! Yani peygamberliginin yaninda aym

871 Bkz. El-Buhari, Kitdbu’l-fman, c.1, s.15 (no:30)/Kitdbu’l-Cum’a, ¢.8, s.16 (no:6050) c.9, s.47
(no:7053)/ c.4, 5.199 (no:3606); Mislim, Babu’l-Marife, c.3, $.1478 (no:1849-1851)/ c.3, s.1478
(n0:1847-1848); ibn Mace, Kitdabu I-Fiten, c.5, s.95 (n0:3948); Ebt Davud, Kitdbu I-Harag, c.3, 5.146

(n0:2982); Neséi, Kitdbu Kaemi'l-Fey, .7, 5.128 (n0:4137)/ Kitabu 'I-Cendiz, ¢.2, 5.81(n0:1860).
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zamanda bir siyasi lider olan Hz. Muhammed’in, donemindeki siyasi yonden sakincali
davraniglar1 da aymi kelimeyle ifade etmesi kelimenin yeni bir anlam boyutunu
kazandirdigin1 bize gostermektedir. Bu bize toplumun ahlaki yonden doniistiiriiliirken
ayni kelimeyle siyaseten de bir doniisiim i¢ine alindigim1 gostermektedir. Ciinkii Hz.
Muhammed’in Medine’de yeni bir devletin dnciisii oldugunu biliyoruz. Bu yeni hareket
mevcut yapr ile karst karsiya gelmektedir. Her yeni hareket bir degisimi
gerektirmektedir ve mevcut diizen daha koklesmis ve daha direngli oldugu i¢in bu
degisime direnmekte ve insanlar kendi aligkanliklarinda 1srar etmektedir. Hareket her ne
kadar dinamik ve yon verici olsa da karsisindaki direngli, her ¢okiintii aninda yeniden
harekete gegme potansiyelinde olan yapiyr yikmasi kolay olmayacaktir.3’? iste bu
minvalde Hz. Muhammed de karsisinda asabiyet duygusuyla biitiinlesmis, adaletsiz,
asiriliklar iceren, geleneklerinde inat eden, aliskanliklarina bagimli bir topluluk vardi.
Kur’an ¢esitli ayetlerde bu 6zellikleri cehl kelimesiyle ifade etmis ve daha sonra hala
siiren bu davramgi “chiliyye” kelimesiyle yeniden ifade etmisti. Onceki diizeni
elestirmek, yeni olana varlik kazandirmak i¢in Hz. Muhammed bu kelimeyi kullanmaya

baglamistir.

872 Ryszard Kapuscinski, Sahlarin Sahi, ¢ev. Oktay Dsemeci, Habitus Yayncilik, Istanbul 2012, s.104-

105.
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2. TARIH-OLAY-BAGLAM ICINDE KELIMENIN ANLAMSAL SEYRI

VE CIKARIMLAR

Incelemelerimiz neticesinde c-h-1 kékiiniin dért anlama gelebilecegine iliskin ¢ikarimda
bulunmustuk. Daha sonra incelemelerimizden hareketle c-h-1 kokiiniin hangi ayette
hangi anlamda kullanildiginin nedenine iliskin yorumlamalarda bulunduk. Asagida
bizim bulgularimiza gére olusturdugumuz tabloda, ayetlerde hangi anlamin ne siklikla

kullanildigin1 gosterdik.

C-h-l Kokinln Ayetlerde Kullanildigi Anlamin Gegcme Sikhgi
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« Sefih 11 Kufr :»Tugyan r.Bagy

Tabloya gore Kur’an’da kelimenin her iki donemde de en ¢ok “sefeh” manasinda ve
sonra yaklasik ayni siklikta “kufr” ve “bagy” anlaminda kullanildigini gérmekteyiz.
“Tugyan” anlami1 ayetlerde, digerlerine gore daha az kullanilmis olsa da goz ardi
edilmeyecek diizeyde gecmektedir. Aslinda buradaki her kelime digerinden tamamen
bagimsiz degildir. Kimi zaman birinin sonucu digerini dogururken, kimi zamanda bir

insanda ikisi de ayni anda ortaya ¢ikmaktadir. Diger yandan bu dort kelimenin kendisi
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de izaha muhtagtir. Ornegin “sefeh” kelimesi oOziinde farkli pek cok davranist
barindirmaktadir. Biz Kur’an’dan hareketle her ayetin hangi anlamda kullanildigini
tespit ettikten sonra, bu kelimeler hangi davramislar1 kapsamis onlari da ortaya

cikarmaya calistik. Asagidaki tablo bize bunu gostermektedir.

(. Ahmaklik w « Inatgilik A
+ Inatcilik + Menfaatgilik
 Tutarsizlik o Tutarsizlik
« Iradesizlik « Bahanecilik
* Kiskanglik * Habersizlik
* Kiistahlik
* Diisiincesizlik J
« Sorumsuzluk

—

~
e
« Kabalik

* Zorbalik * Anlayigsizlik
* Azgnlik » Aykirilik
 Baskicilik « Kibirlilik
» Acimasizlik o Ahlaksizlik

\ « Adaletsizlik

J

Her bir kelimenin anlamin1 diigiindiigiimiizde, bu manalarin da anlam alanlar1 i¢inde
oldugunu gorebiliriz. Ornegin esas manasi “bir seyin iistiinii drtmek” olan “kufr”
kelimesi, “bir seyi bilmezden gelmek”, “cikarmma gore davranmak™ olaylar gercegin

ortiilmesi demek oldugundan “menfaatci, habersiz” gibi anlamlar1 barindirmaktadir.

Yine “sefeh” kelimesi, “ahmaklik, aptallik” anlaminda kullanildigi igin “iradesiz,
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sorumsuz” kisilerin de ozelligidir.®”® Ozetle Kur’an’da, ahmakhgin, asiriligin ve
cikarciligin yukaridaki diger davranislari meydana getirdigi ve bunlarin da hepsine

birden “cehl” dendigini sdyleyebiliriz.

Mekke’de haddi asan, taskinlik yapan, eziyet eden kisiler “cahiller” olarak
adlandirilmaktadir. Bu kisiler aym1 zamanda vahyin Hz. Muhammed’in bizzat
kendisiyle, kisiligi ile ilgili olmadigini, Allah’in s6zii oldugunu kavrayamamanin
dogurdugu yanlis davranisin etkisinden kurtulamamaktadir. Medine’de ise, kavram
“cehl” haliyle daha ¢ok “sehvete uyarak giinah isleme” seklinde ve “cahiliyye” haliyle
de adaletsiz hiikiim, imani1 ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanma, haddi asma durumlari i¢in
kullanilmaktadir. Mekke’de inanan grup yeni yeni olugsmaya basladig igin cehl kavrami
zithginda onlara vakarli, sabirli ve hilm sahibi olma aliskanliklar1 kazandirilmaya
calisgtlmistir. Bunu yaparken de Onceki kavimlerden orneklem olusturulmustur.
Medine’de bir davranis kazandirmadan ziyade, artik mevcut davranislarinda yanligliklar
yaptiklarinda onlara “cahiliyyedeki gibi” denerek 6nceki doneme génderme yapilmustir.
Ciinkii artik burada hem inanan grup saglamlagsmis hem de siyasi olarak bir gii¢
kazanmustir. Artik davranis kazandirma degil, yanlis davranisin uyarilmasi s6z konusu

olmaktadir.

Mekke’de miigriklerin inananlara satasiyorlardi ve bu yiizden o kisilere “cahil”
denilmisti. Medine’de artik inananlar bu davramisa fazla maruz kalmamaktadirlar.
Ciinkii hem siyasi hem toplumsal olarak daha giigliidiirler. Ote yandan miisriklerin
tavrina benzer tavirlara sahip olanlar da “cahil” diye isimlendirilmektedir. Mekke’de

miicadele miisrikler ile ilgili oldugu i¢in “cehl” hep onlarin tavirlart ile ilgili olarak

373 Birinci boliimde, kelimelerin anlam alanlarina dair detayh inceleme yaptigimizdan burada iki 6rnek

vermekle yetiniyoruz.
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karsimiza g¢ikmaktadir. Medine’de ise muhatap Kitle genislemekte ve Miiminlerin

yaninda, Yahudiler, Miinafiklar ve hatta miisrikler de bulunmaktadir.

Asabiyet ve kabilecilik anlayisinin neticesinde ortaya c¢ikan haksizlik, zuliim, gibi
davraniglarda bulunanlara ayniyla karsilik verilmesi Kur’an’da “cahillerden olma” diye
tanimlanmis ve bunun karsisinda hosgoriilii olarak iletisim kurma tavsiye edilmistir. Bir
insanin digerine satagmasinin, kimi zaman dogrulugundan dahi siiphe olan yalan
haberlerle araya fitne sokulup kigskirtmanin savasa sebebiyet verdigi donemde
“cahillerle isimiz olmaz” tarzi bir tavirla o satagsmadan yiiz g¢evrilmesi, isin aslini
arastirmadan muamelede bulunulmamasi gerektigi sdylenmistir. En son miigriklerin bu
tavr1 “cahiliyye taassubu” ve istedikleri hiikkmiin “cahiliyye hiikkmi” oldugu
sOylenmigtir. Cehl kelimesiyle ortlisen bu taassub, adaletsizlik, zuliim gibi tutumlari
niteleyen asabiyet ve kabilecilik gelen ayetlerle birlikte yok edilmeye ¢alisilirken, ote
yandan asabiyet duygusunun iginde olan kardeslik, dayanigma, yardimlasma gibi
kavramlar da adalet, hakkaniyet gdzeterek yeniden insa edilmeye baslanmistir.>’*
Benzer sekilde onlart ahlaki meziyetlerden tamamen yoksun bir medeniyet olarak
diistinmek haksizlik olacaktir. Araplar i¢in comertlik, misafirperverlik, vefa, ¢aliskanlik,
sabir gibi oOzellikler olduk¢ca 6nem arz etmekteydi. Ama bunlar yer yer gosteris,
ustiinliik gostergesi olarak kullanilarak saptirilmaktaydi. Yine seref, namus gibi
kavramlarin ¢ikarlara uydurularak deforme edildigi, isine geldiginde istenilen sekilde
esnetildigini de gdrmekteyiz. Iste bu hususta Kur’an’in yaptig1 bu amacindan uzaklasan,
farkli emellere hizmet eden yeni manalar kazanan, bozulmus kavramlari islah

etmektir.3®

374 [1gili ayetler Furkan 63, A’raf 199, Kasas 55, Hucurat 6, Fetih 26, Maide 50.

375 Bakara 273, Fetih 26, Maide 50.
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Kur’an kendisini “yol gosterici, rehber, miijdeleyici” vs. olarak tanimlamaktadir.>"®
Dolayisiyla Kur’an’in hedefinin 1slah etmek suretiyle ahlaki degerleri 6ziimsemis
bireylerden olusan bir toplum yaratmak oldugunu sdyleyebiliriz. Cehl kelimesi de
Allah’in bu amag¢ dogrultusunda kullandig1 ara¢ bir kelimedir. Burada olumsuzlama
tizerinden hedef degerin tanimlamasin1 yapmak i¢in bu kelime aragsallastirilmistir.
Kelime, bi’setin yaklasik besinci yili erken bir zamanda karsimiza ¢ikarken, yanlis
oldugunu kendilerinin de bildigi davranislar1 slirdiirmekte inat etmeleri, saplantili
arzularin pesinde kosmalar1 ve bunun neticesindeki zorbaliklari, adaletsizlikleri igin
kullanilmis ahlaki bir kavramdir. Ayette her ne kadar atalarinin dini {izerinde olmakta
wsrar etmeleri ve Hz. Muhammed’i kendi putlarina iman etmeye cagirmalar1 “céhillik”
olarak adlandirilsa da, biz kavramin dini bir kavram oldugunu diisiinmemekteyiz.
Ciinkii s6z konusu ayetlerde elestirilen onlarin “sirk inanct ya da putlar1” degil, bu
inangtaki yersiz inat ve aliskanliklaridir. Aligkanliklar1 bagimliliga doniistiigi igin idrak
ve sorgulama yetileri de kaybolmus, zihinleri ortiilmiistiir. Aslinda bir seyin, bir grubun
bir kiginin fanatigi olmak ve dolayisiyla fanatizm kirli bir duygu olarak yer etmektedir.
Bu fanatik kisi veya kisiler bu basarilarin1 yiiksek sese, propagandaya, asagilayici
isluba vs. ye borgludurlar. Bu tavirlariyla insanlar tizerinde adeta uyusturucu bir etki
yaratmaktadirlar. Temel, genel gecer ilkeleri verdikten sonra kendi fikirlerini insa
etmeye baglarlar ve sorun da burada zuhur eder. Bu zihin uyusuklugu altinda olan
insanlar zihinlerine verilen yeni fikirleri bu etkiyle artik sorgulayamaz olurlar. Yani
0ziinde semantik tahlilde ulastiZimiz “olmasi beklenenin, fitratinin tersine davranma”

durumu hasil olur. Bu da tutumun dini degil ahlaki bir tutum gostermektedir.

Diger bir mesele Hucurat Suresi’nin 6.ayetindeki fasik birinin getirdigi haberin aslini

bilmeden kabul etmeme hususundaki uyaridir. Burada s6z konusu kisi belki korkudan,

376 Bkz. Al-i imran 138, A’raf 52, Zuhruf 44.
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belki de firsat¢cilik yapmak suretiyle kendi zannini gergek gibi sergilemis olabilir.
Burada cehl ile vurgulanan bu kisilere itibar etmeden dnce olayin i¢ yiiziinii anlamanin
gerekliligidir. Iste tiim bu yapilanlar ziiliimdiir, firsatgiliktir, haksizliktir, hadsizliktir.
Sartlar1 ¢ikar i¢in kullanmaktir. Nitekim Hud Suresi’nin 29.ayetinde gordiigiimiiz
kavminin, Nuh(as)’a inanmay1 gii¢siizleri yanindan kovma sartina ya da Ziimer Suresi
64.ayette miisriklerin Hz. Muhammed’i dinlemeyi kendi ilahlarima inanma sartina

baglayan tavirlar1 da yine benzer davranistir. Yani aslinda “cehalettir”.
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SONUC

“Kur’an’1 Kerim’de c-h-1 kokiiniin semantik analizi” basligini1 tasiyan tezimiz, sadece
kavram calismasi olmamasi, tarihi arka plan, baglam ve muhatap kitlenin durumu
dikkate alinarak hazirlanmasi yoniiyle Kur’an’in sdylemini anlamaya katki saglamak
adma yaptigimiz bir ¢alismadir. Ik béliimiinde kelimenin semantik analizini, ikinci

boliimiinde ise diger durumlari inceledigimiz tezimizde asagidaki sonuglari elde ettik.

> Ilk boliimde yaptigimiz semantik analize gore c-h-1 kokiiniin sefeh, tugyan, kufr
ve bagy kelimeleriyle es anlamli oldugunu tespit ettik. Daha sonra bu
kelimelerin igerdigi manalar1 dikkate alarak heva, zan, zuliim, inat, taassub ve
enef kelimeleriyle iliskili oldugunu belirledik. Ote yandan tecriibe, hilm, sekinet
ve miisamaha, vakar ve sabir kelimelerine zit bir mana tagidigini gordiik. Ancak
bize gore bu anlamlar Kur’an’1 Kerim’de oriilmiis bir kurgu biitlinliigiine sahip
degildir. Zira boyle bir insicam daha ¢ok kitaplarda bulunmaktadir. Ancak
Kur’an 23 yil i¢inde, muhatabin, zamanin ve mekanin degisimine gore
sekillenen bir hitap oldugu i¢in bizce kavram Ooriintiisiinden ziyade anlamla
sekillenmistir. Bu ¢alismaya gore c-h-1 kokii orta yolu ve hatta sinirlar1 agmak,
tagkinlik ve zuliim olusturmak, hareket ve acelecilik hali, aptallik anlamlarinda
kullanilir. Tecriibe, yumusaklik, sakinlik, anlayislilik, duygulari, benligi kontrol
edememe sabir ve deneyim eksikligi anlamlarina da gelmektedir. O halde c-h-I
kokiiniin 6zlinde “olmasi gerektigi gibi, fitrata uygun davranmamak” anlaminin
oldugunu diisiiniilebilir. Bu durum verimsiz, fayda vermeyen bir durum igin
kullanilirken, tagkinlik, zorbalik davranislarini ifade etmek i¢in de kullanilabilir.
Kokiin bagka bir anlami1 olan bir konudan habersiz, bir konuyla ilgili tecriibesiz

olma insanlarla i¢ ige yasadigimiz toplumda olmasi istenen, beklenen bir
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durumdur degildir. Ote yandan “iizerinde hayat belirtisi olmayan arazi, siit
vermeyen deve” anlamlar1 da verimsizlik durumudur ki olmasi beklenen seyden
uzaktir. Tabiatinin aksine davranmaktir. Yine hareket, tahrik, alay gibi
davraniglar insanin halim, sakin duygularini harekete geciren ve onu ¢ogu zaman
zorbaliga, isyana, asirilia siiriikleyen etkenler de onun tabiatin1 bozmaktadir.
Ayetleri anlama yolunda kelimenin barindirdigi manalarin semantik tahlili
bizlere yon vermis ve ayeti daha anlasilir kilmistir. Ciinkii Kur’an’in inisi
lizerinden on bes asir gibi uzun siire gecmis ve haliyle gecen her zaman
diliminde kelimeler doéniisiimler, degisimler gecirmistir. Kelimenin semantik
tahlili bu siireci ve asil kok manalar ortaya cikardigi icin Kur’an’in kastettigi
esas anlami1 bulmaya yardimci olacaktir.

Bu giin “cahillik” denince akla “bilgisiz” anlam1 gelmektedir. Bu da cahiliyye
doneminin “bilgisizlik dénemi” diye bilinmesine neden olmaktadir. Ancak
calismamizda Kur’an’in cehl kelimesi kullanirken bilgisizlik anlamini verdigine
rastlamadik. Yani bir seyi arastirmama, ilmin yapmama manasinda
kullanilmiyor. Daha ¢ok (bu anlama yakin ayetlerde) mevcut durumdan habersiz
olma, bilmezden gelme i¢in kullanildigin1 gormekteyiz. Tefsirlerde ise yaklasik
olarak Zemahseri’ye(538) kadar olan donemde c-h-1 kokiiniin “ilmin zitt1”
manasinda belirgin bir kullanim1 gérmedik. Zemahseri ve sonrasinda Razi(606)
ile yavas yavas “bilmemek” manasinin da bazi ayetlerde izah i¢in kullanildigin
tespit ettik. Ilmin ztt1 olarak kullanimin yayginlasmasi muhtemelen bu
donemlere rastlar. Dilbilim galismalariyla tam kirilmanin, doniisiimiin ne zaman
ve nelerin neticesinde oldugunu agikliga kavusturulabilir. Bunu dilbilim ile ilgili
bu tarz caligmalar yapacaklara bir dneri olarak sunuyoruz. Diger bir husus c-h-I-
kokiiniin ilim zithgina yakin kullanimi tek bir ayette varken —ki o da durumdan

habersiz olma manasindadir(49/ Hucurat 6.)- pek ¢ok mealde miitercimlerin c-h-
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1 kokiiniin mevcut oldugu ayetlere “bilmeden” manasini vermeleri ya da geviri
yapmadan “cahiller” ibaresini kullanmalaridir. (Tiirkgede cahil ilimsiz kimse
anlaminda kullanildig i¢in terciime etmemek de bir yonden o manay1 vermek
demektir.) Ancak Kur’an’da bu anlaminin bariz ortaya ¢iktigi bir durum séz
konusu degildir. 21. ylizyildan vahiy donemini okudugumuz i¢in bugiin biz
kendi zihin diinyamiz, kiiltiirimiiz, bilgimiz vs. ile o0 donemi anlamis oluyoruz.
Bu da degisen diinyada degisen dilimiz ve degisen algilarimizla o donemi
farkinda olmadan degistirmeye, baglam dis1 anlamlara varmamiza neden oluyor.
Bunun bir 6rnegini c-h-1 kokiiyle gérmekteyiz. Kafamizda cehl denildiginde
dogrudan ilimsizlik anlami olustugundan, ayetlere o donemin kelimelerinin
anlam igeriklerini dikkate almadan bu anlami veriyoruz ve kendimizi yer yer
celiskiye diismekten ve yer yer de oturtamadigimiz manalar iizerinden teviller
yapmaktan alikoyamiyoruz. Dolayistyla Kur’an kelimelerini dogru kullanma ve
Kur’an dilini anlamanin Arapca bilmekten fazlasi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Yusuf 33/89, Hud 46, Bakara 67 ve Nisa 17 ayetlerinde benzer sekilde gecen
“cehaletle gilinah isleyenin tovbesinin kabul olunacagi” ibaresi meallerin
cogunda “bilmeyerek giinah isleyenin” seklinde anlagilmistir. Kelimeye bu
mananin verilmesi “bilerek islenen glinahin kabul olmayacagi” sonucuna
gotiirebildigi gibi, tovbe edenin tovbesinin kabul edilecegi sdylenen ayetlerle de
celigkili gibi goriinebilecektir. Bilgisizlik sorumluluk vermez.
Cehl kelimesiyle ilgili yapilan pek ¢ok ¢aligmada kelimenin ilmin ve hilmin zitt1
olarak iki anlama geldigine iliskin yaklagimlar bulunmaktadir. Biz Goldziher ve
Izutsu’nun c¢aligmalar1 dikkate alinarak bu tarz bir smiflama yapildigim
diisinmekteyiz. Bunlar referans alindiktan sonra da diger anlamlar iizerinde
fazla durulmadan ¢aligmalar bunun iizerine bina edilmistir. Oysa biz ¢alismamiz

neticesinde kelimenin bagka zit ve es anlamlarda da kullanildigin1 gordiik. Bu
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kelime iizerinden c-h-1 kokiiniin tanimlanmasi bizce kelimenin anlam alanini
daraltmaktadir.

Calismamizi hazirlarken sureleri inis sirasina gore gosterip Mekki-Medeni
ayrimi gozeterek inceledik. Bu sayede kelimenin kullaniminin nasil degistigini
gozlemlemis olduk. Ornegin ilk olarak “cahil kavim” seklinde sifat olarak
Nuh(as)’in kavmi i¢in kullanilirken, sonraki ayette benzer davranisi sergileyen
miisriklere bu kavram isim olmustur. Daha sonra ii¢ kere daha gecen ‘“cahil
kavim” ibaresinden sonra yine miisriklerin benzer tutum sergiledigini
gormekteyiz. Tarihi arka plan1 goz ardi etseydik bu iliskiyi kurmak pek miimkiin
olmayabilirdi. Diger taraftan “cahiliyye” seklinde kullanimin sadece Medeni
surelerde dort ayette bulundugunu gordiik. Bu seyri gormek bu anlamda
ayetlerin ne demek istedigini daha iyi anlamamizi saglamistir.

Hz. Muhammed’in mesajina ilk inananlar genelde ekonomik ve fiziksel yonden
zayif kisilerdi ve miisriklerin fiziksel ve psikolojik satagmalarina maruz
kaliyorlardi. Onlarin bu alayci, ahmak tisluplart “cahil” diye isimlendirilirken,
ayni davranigtan inananlarin sakindirilmasi, yumusak huylu, vakarli olmalar
ogiitlenirken de “cahillerden olma” denilmistir.

Ote yandan Allah hakkinda inanglar1 ve bilgileri olmasina ragmen put yapmak,
arzularmin esiri olmak suretiyle ona sirk kosanlarin, yaptiklarinin yanls
olduklarini bildikleri halde bu davraniglarinda israr ve inat ettiklerini goriiyoruz.
Bu davraniglart aligkanlia doniismiistiir ve onlar bundan kurtulmamakta
direnmektedirler. Bagimlilik aklin ve iradenin devre digi birakilmasina neden
olacagindan bu da fitrata ve olmasi gerekene aykiri oldugundan “cahil” diye
isimlendirilmistir.

Yine Kur’an’in niizulii sirasinda kimilerinin ahmakga davranip alay ettiklerini,

isi yokusa siirerek sorumluluktan kagmaya veya kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda,
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islerine geldigi gibi anlamaya calistiklarini goériiyoruz. Nitekim inceledigimiz
ayetlerde Hz. Muhammed’e inanma sartin1 fakirleri onun yanindan kovmaya
baglamalar1 bunun birer O6rnegidir. Yaptiklari, zulmii ve asiriligt meydana
getiren sinifsal bir ayrimdir. Oysaki davet edilen sey soy, san tstiinliigiine bagh
olan bir makam meselesi degildir. Kendi ¢ikarlarina uydugu siirece Hz.
Muhammed’i destekleme sartlar1 Allah’in kelamini anlamazdan geldiklerinin,
sOzlin igerigini carpitmak suretiyle aslinda yeni bir putperestlik Ornegi
sergilediklerinin kanitidir.

Bagka bir ac¢idan bakildiginda her tiirlii baskilarina ragmen giderek giiglenen
inanan grubu karsisinda bu sefer, Hz. Muhammed’e inanmay1 “onun kendi
ilahlarina inanmas1” sartina bagladiklarini goriiyoruz. Sartlar1 kendi keyiflerine
gore se¢melerinin yaninda giiclin ellerinden gidecegi kaygisini tagimalari iizerine
bir arayista bulunmalar1 ideolojik bir tavirdir. Ayetlerin yikmak istedigi sirk
diisiincesine, bunu bilmiyormus gibi davetleri de “cehl” ile adlandirilmistir.

Bir diger mesele “cehaletle giinah isleme” kismini “bilmeyerek giinah isleme”
seklinde pek cok mealde cevrilmesidir. Ayetin akabinde bu eylemi yapanin
tovbe etmesi halinde bagislanacag: sdylenmektedir. Oysa bilmemek sorumluk da
getirmeyecegi icin tdovbe etmelerinin bir anlami olmayacaktir. Bu giin
zihinlerimizde, kitaplarimizda cahil kelimesinin bilgisiz kisi anlamina geldigini
bildigimiz yani bu ¢agin bilgisiyle niizul ¢agin1 degerlendirdigimiz i¢in bu tarz
anlam karmasalar1 yasayabiliyoruz. Oysa yaptigimiz caligmalar neticesinde
buradaki cehl kelimesinin, “arzularina, sehvetine uyarak” anlaminda kullanildig:
sonucuna ulastik. Bu anlam da geligki varmis gibi goriinen durumun agikliga

kavugmasina yardimci olmaktadir.
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» Bunlardan hareketle Kur’an asiriligm, israrciligin, ahmakligin ve bunlarin
dogurdugu yanlis davranislarin diizeltilmesini isterken, ruhsal olarak iiziintiiye
sahip inananlara da halim, vakarli olmasin 6giitlemistir.

» Hatirlayacak olursak “cahiliyye” kelimesi ilk kez Medeni surelerde dort ayette,
miisriklerin Allah’1 yok sayip kapildiklar1 zan ve insanlarin hal ve tavirlarda
asirtya kagma, kibir ve haddi asma, menfaatsizlik, adaletsizlik gibi toplumsal
diizeni bozacak seyleri istemeleri i¢cin kullanilmistir. Yine kelimenin 06ziine
donecek olursak olmasi gerektigi gibi davranilmayan ve bu nedenle zarar verici,
zorbaca olan her tiirlii davranis “céhiliyye” olarak adlandirilmis ve bunun igin
Hz. Muhammed’in mesajindan 6nce var ola gelen davramiglar 6rnek olarak
gosterilmisgtir. Daha ©once bu davramisi sergileyenlere “cahil” denilirken
Medine’de bu kullanimin yaninda daha Onceki diizeltilmeyen davranisa
“cahiliyyedeki gibi” denilerek bir 1slah amaci giidiilmiistiir. Daha 6nce bir
davranisin adi iken artik o, davranisin yapildigi, o davranislardan olusan bir
dénemi anlatmak i¢in kullanilmaya baglanmistir. Ancak ayetlerdeki bu kullanim
ahlaki bir soylemdir. Hadislerde bununla birlikte soylem siyasilesmeye de
baslamistir. Cehl kavrami aslinda erken dénemde ortaya ¢ikmustir. Ik olarak da
sirkten arindiktan sonra kendilerine put yapilmasini isteyen kavim igin
kullanilmistir. Ancak daha sonrasinda durduk yere zararsiz birine satasip eziyet
eden, asagilayan, smirlari zorlayanlar i¢in de bu kelimenin kullanildigini
gormekteyiz. Bu da aslinda kelimenin daha ¢ok sosyolojik bir boyutunun
oldugunu bize gostermektedir. Allah bir mesele iizerine konusuyor. Bir durum
var ve o degistirilmek isteniyor. Bunu icin de inanlarin sabirla beklemesi
gerekiyor. Nitekim Medine’de bu tarz davranisa maruz kalma goérmiiyoruz.
Tersine bu tarz davranis1 yapanlar keskin bir dille uyariliyor. Yani Mekke’de

daha cok teselli varken Medine’de uyar1 karsimiza ¢ikiyor. Aslinda bazi kisilerin
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yaptig1 davranig iizerine sdyleniyor. Yani onceki donemlere benzer bir adalet
sistemi-ki bu haksizlik i¢cermektedir- isteyen kisiye “cahiliyye hiikmii” istedigi
elestirel bir dille soyleniyor. Her ne kadar bu baz kisiler i¢in kullaniliyor
goziikkse de Mekke doneminde beri kazandirilmak istenen davranigin bir
bozulmasi oldugu i¢in aslinda bizce uyari eylem hususundadir. Bugiin de benzer
sekilde adam kayirma, haksiz yonetim, adaletsiz hiikiim de o halde “cahiliyye
hiikmii” olabilir. Nitekim Farabi, cahil, karakteri degismis, yanlis davranislar
icindeki sehri, erdemli olmayan, miikemmellikten uzak sehir olarak
tanimlamustir. Ona gore cahil sehir, mutlulugu heva ve heveslerinde arayan, bu
tarz isteklerin temel amag¢ oldugunu diisiinen, gercek mutlulugu bilmeyen,
kendilerine anlatilsa bile idrak etmeyecek toplumdur. Yine bu tarz sehirlerin
yoneticileri de schirlerini  kendi istek ve arzulart dogrultusunda
yonetmektedirler. Biz bu noktada yaptigimiz arastirmalara gore Farabi’nin cehl
kavrammma Kur’an’in da yiikledigi mana ile paralel mana yiikledigini
diisinmekteyiz. Zira Medine donemi ile birlikte “cahiliyye” ile kastedilen
onceki toplum davranislart ile Farabi’nin ideal devlet tanimlamasi da pek ¢ok
noktada Ortlismektedir. Ama o sosyal hayata, kiiltiire, yasama iliskin kavrama,
manasint muhafaza ederek siyasi bir olguya tagimaktadir. Seyyid Kutub ise
meseleyi ¢ok baska agidan ele almistir. O bu giin “Islama uygun olmayan” her
seyi cahiliyye diye adlandirmistir. Islam uygunluk ona gére her tiirlii kurali,
yasant1 bi¢cimini, degerleri kapsamaktadir. Dolayisiyla daha ¢ok ahlaki bozulma
i¢in kullanilan bu kavram din ile iliskilendirmis, Islama uygun olmayan her seyi
cahiliyye adeti saymustir.

Tefsirlerin neredeyse hi¢ biri (ibn asur hari¢) “cahiliyye” kelimesini izah
ederken kelimenin Medine’de kazandigi yeni mana lizerinde durmamislardir.

Ciinkii Kur’an’da ve Hz. Muhammed’in sozlerinde kullanilmaya baglanan bu
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kelime muhtemelen Araplar arasinda da yaygin olarak kullanilmaya
baslandigindan miifessirler zihinlerde var olan manayi tefsir yaparken kullanmas,
lizerinde fazladan bir tartismaya gitmemislerdir. Bu durum hem doénemsel bir

alginin hem de inis sirasin1 baz almamanin bir tezahiirii olabilir.
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OZET

Caliskan, Merve, Kur’an’1-Kerim’de C-h-l1 Kokiiniin Semantik Analizi, Doktora

Tezi,

Damisman: Prof. Dr. Halis ALBAYRAK, 170s.

Calisma, giris, iki ana boliim ve sonuctan olusmaktadir. Birinci boliimde c-h-I
kokiiniin anlam alami ele ahinmaktadir. Klasik Arapc¢a sozliikler temel alinarak,
gerektikce modern sozliikler, hadisler, garibu’l-Kur’an Kkitaplarindan da
yararlanilarak kelimenin hangi manalarda kullanildigina yer verilmistir. Bu
baglamda kelimenin es/yakin ve zit anlamlar1 da tespit edilip tiim anlamlan
ozetlenmistir. Buna gore kelimenin 6ziinde “dogal egilimlerin terbiye edilmemesi,
egitiimemesi durumunda ortaya cikan davramis”anlaminin bulundugu tespit

edilmistir.

ikinci boliimde Kur’an’t Kerim’de c-h-1 kékiiniin gectigi ayetler art zamanh ve
baglam, tarih ve olay oriintiisii dikkate almarak hazirlanmistir. Ayetlerdeki
manalardan hareketle insanlardaki zaaflarin ahskanhga doniistiigii ve bu sebeple
onlarin hatali davrandiklar1 goriilmiistiir. Bu hatalara Kur’an’da “cehl”
denilmistir. Mekki surelerde bu hatalarin daha cok inat¢ihik, ahlaksizhk ve
tutarsizhik, Medeni surelerde ise sorumsuzluk, zan ve asirilik olarak ortaya ¢iktig
tespit edilmistir. Bu ¢alismayla hem Kur’an soyleminde kelimenin gectigi siirec ve
Kur’an’in ongordiigii insan profili, hem de kavram incelemesinin Kur’an’1

anlamak noktasindaki katkisi ortaya ¢ikarilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Semantik, Anlam, S6ylem, Baglam.
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ABSTRACT

Caliskan, Hatice Merve, The Analysis of C-h-1 Root in Qur’an el-Kerim , PhD,

Advisor: Prof. Dr. Halis ALBAYRAK, 170p.

This thesis consist of introduction, two main chapter and conclusion. First chapter
handles the semantic field of c-h-I root. It includes different uses of the Word based
on classic Arabic dictionaries with the benefit of books and modern dictionaires,
hadiths, garibu’l-Qur’an(foreign vocabulary) books when needed. In this regard
similar and opposite meanings of the Word detected and that meanings had been
summarised. According to this, the meaning of “behavior when natural trends are

not taught or trained”has been detected in the roots of the word.

In second chapter; ayahs of the Qur’an including c-h-l roots prepared diachronic
and based on context, history and storyline. Based on the meanings of the ayahs,
weeknesses of the people turn into habits and therefore they seem doing wrong.
These mistakes called “cehl” in Qur’an. In Macca ayahs these mistakes show up
more like stubbornness, immorality, inconsistincy; on the other hand in Medinah
ayahs they show up like irresponsibility, suspicion and extremisim. This thesis
reveals both evolving process of the Word In Qur’an’s speech and profile of the
person specified by Qur’an and also concept researchs’ contribition to

understanding Qur’an.

Key words: Qur’an, Semantic, Meaning, Discourse, Context.



