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ON SOz

Islam diisiince geleneginde kavramlarin tarihsel siireg icerisindeki déniisiimlerini
takip etmek, cagdas dini sdylemlerin ve zihniyet yapilarinin tahlil edilmesi bakimindan
hayati bir ehemmiyet tasimaktadir. Modern Islam diisiincesinin en kritik ugrak
noktalarindan biri olan Selefilik tasavvuru da bu yonuyle akademik bir titizlikle
incelenmesi gereken aktiiel bir mesele olarak karsimizda durmaktadir. Bu ¢alisma, s6z
konusu tasavvurun modern déonemdeki ingasinda merkezi bir rol oynayan Resid Rizad’nin
diislince  diinyasin1 Mecelletii’l-Menar lzerinden analiz  etmeyi  hedeflemektedir.
Arastirmada Selefilik, tarihsel bir referans olmanin 6tesinde, Miisliiman 6znenin kendini
tanimlama big¢imine doniismiis bir aidiyet sifat1 ve dinamik bir toplumsal olgu olarak ele
alinmigtir. Bu dogrultuda ¢aligma, selefi tabirinin bir kimlik ifadesi ve sosyal bir gergeklik
olarak gecirdigi doniisiimii tahlil etme gayesi tasimaktadir.

Bu ¢alisma, doktora ders déneminde sayin Hocam Prof. Dr. Sonmez Kutlu tarafindan
yiiriitiilen “Selefilik” dersi kapsaminda ilk niiveleri tesekkiil eden bir arastirmanin,
kapsaml1 bir tez projesine evrilmesiyle viicut bulmustur. Calismanin danismanligini
ustlenme litfunda bulunan pek kiymetli ve muhterem Hocam Prof. Dr. Rabiye Cetin’in
konunun bir doktora tezi hiiviyetiyle genisletilmesinde ve c¢alismanin yontemsel
cercevesinin ingasindaki katkilar1 yadsinamaz. Bu mesakkatli sertiven boyunca akademik
ve manevi destegini bir an olsun esirgemeyen kiymetli hocama minnetim bakidir. Hicbir
tesekkiir, kendilerinin sundugu emek ve sabir karsisinda kafi gelmeyecektir. Kendisi, bu
siirecte yalnizca akademik bir rehber degil, ayn1 zamanda sefkati ve kadim destegiyle
hayatimin her alaninda yolumu aydinlatan miistesna bir yol gdsterici olmustur. Cikmaza
siriiklendigim her asamada sundugu ilmi ve manevi giic, bu c¢alismanin
tamamlanmasindaki en biiyiik motivasyon kaynagimdir. Kendilerine, sahsima kattig1 tiim

degerler ve sergiledigi emsalsiz rehberlik i¢in en kalbi siikranlarimi sunarim.



Akademik serlivenimde ilkeli durusu ve akademik ahlakini, aragtirma ve iiretme
azmini ornek aldigim saygideger Hocam Prof. Dr. Sonmez Kutlu’ya rehberligi igin
minnettarim. Calismanin nihai halini alma strecinde, metni blyuk bir dikkat ve titizlikle
inceleyerek yaptigr son okuma icin kendilerine miitesekkirim. Bize birakmis oldugu
yontem mirasiyla her an siikranla andigim merhum Hocamiz Prof. Dr. Hasan Onat’1
rahmetle yad ediyorum. Pek c¢ok satir1 yazarken kendisinin soracagi muhtemel sorulari
tahayyiil etmek calismanin derinlesmesine biiylik katki sagladi.

Aragtirma silirecimin en zorlu anlarinda rehberligini esirgemeyen ve ufuk acici
yorumlartyla yolumu aydinlatan, bu ¢alismanin olgunlagsmasi i¢in zamanini cémertge
hasreden muhterem Prof. Dr. Mehmet Kalayc1 Hocam’a en igten siikranlarimi sunarim.
Kendilerinin nezaketle sundugu yapici elestiriler ve ¢alismami daha ileri bir seviyeye
tasima hususundaki destegi, bu tezin derinlik kazanmasinda biiyilk pay sahibidir.
Metnimi titizlikle okuyarak sadece tezime degil, es zamanl yiiriittiigiim diger akademik
calismalarima da katki saglayan Prof. Dr. Osman Demir Hocam’a tesekkiir ederim.
Giilhan Cansizoglu Hanimefendi, Ahmet Kaplan ve Hamza Serdar Komiircii Bey basta
olmak (izere, doktora egitimim basladigi andan itibaren yanimda olan yol arkadaglarima
siirece katkilarindan dolayr cok tesekkiir ederim. Egitim serlivenimin en miihim
asamalarindan birini onlarla paylasmak c¢ok kiymetliydi. Calismam esnasinda Regsid
Rizd 'min Dini ve Siyasi Gériigleri bashgiyla doktora calismasini yiiriiten Dr. Ogr. Uyesi
Fatma Demir, ¢calismasinda ele aldigi konulari seffaflikla paylasti. Yaklasim tarzlarimizin
farkliligini teyit etmemiz ve olasi bir tekrara diisme ithtimaline kars1 bana tedbir almama
imkan sunan goriismemiz ile akademik nezaketi i¢in kendisine tesekkiir ederim.

Kendimi hala bir ¢ocugun acemiligi i¢inde buldugum pek ¢ok anda, hayata bakis
acimi1 yeniden yapilandiran ve bunu gelecekte de yapacaklarindan emin oldugum sevgili
anne ve babama, hayatin zorluklariyla yiizlestigimde yiikiimiin 6nemli bir kismini

omuzlayan sevgili kardesime siikranlarimi sunarim. Buldugum verileri bilgiye



doniistiirme siirecimde yasadigim mutluluga benimle eslik eden, kalem oynatamadigim
donemlerde diistiigim sikintida beni teselli eden ve bu siiregte sayamayacagim
fedakarliklarla her an yanimda olan sevgili esim Aykut Aygin’a sonsuz minnettarim. Tim
zamanli bu ¢alismanin bazen anneden yoksun kalmakla sonucglandigi durumlar i¢in oglum
Furkan Aygin’dan 6ziir dilerim. Bu ge¢ici yoksunlugu telafi edecegime dair kendisine
s6z vermek isterim.

En biiytik siikiir siiphesiz bu ¢alismayi yapabilecek kudreti bana bahseden Allah’adir.
O’ndan, yeryiiziindeki mazlumlar refaha erdirecek sagduyuyu insanliga bahsetmesini

dilerim. Gayret bizden Tevfik O’ndandir.
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GIRIS

1. Arastirmanin Sorunu, Gayesi ve Onemi

Selefilik kavrami, Musliman diistincesi hakkinda yogunlasan modern dénemdeki
literatiirlin tartigmali ve muglak terimlerinden biridir. Kavramin tanimlanmasi zor dogasi,
2019°da XX. Yiizyilda Amerika Birlesik Devletleri’nde Selefilik baslikli yiiksek lisans
tezimin savunmasi esnasinda Prof. Dr. Hasan Onat’in yonelttigi su yalin soruda somut
tezahiiriinii bulmugstu: “Selefilik nedir?”. Selefiligi hangi baglamda tanimlamam gerektigi
konusundaki kisisel tereddiidiim, yalnizca bireysel bir gii¢litk olmanin 6tesinde, Selefilik
lizerine yiiriitiilen arastirmalarin meydana getirdigi literatiirdeki yerlesik bir zorlukla?
yiizlesmek anlamina geliyordu. Bu muglakligin en temel sebeplerinden birisi, Selefiligin
bir zihniyet olarak bircok mezhep biinyesinde tezahir ediyor olabilmesiydi. Bu husus,
kavramin hem tarihsel hem anlamsal yoniinde bir farklilagmaya yol agarken, literatire
katkida bulunan arastirmacilarin izledigi metodolojik yaklagimlarin neden oldugu bir
belirsizligi de beraberinde tastyordu.?

Literatiirdeki bu tanim zorlugu, Selefiligin modern diinyadaki yolculugundan ayri
diistiniilemez. Modern dénemden itibaren kavramlar, kiresel ¢apta etkin hale gelen kitle
iletisim araglar1 sayesinde insanlarin zihinlerine daha hizli ulasma imkani bulmustur. Bu

suretle, kavramlarin farkli kiltiirler, dinler ve diisiince bigimleri arasinda dolasimi da

! Bkz. Mine Demirbilek, Hakan Atalay, “Tiirkiye’de Selefilik Arastirmalarinda Rastlanan Bazi Sorunlar”,
Journal of Islamic Research, 29/2 (2018), 448; Mehmet Zeki iscan, “Tarih Boyunca Selefi Soylem”,
Ilahiyat Akademi Dergisi, 1/1-2 (2015), 1.

2 Sonmez Kutlu, “Cagdas Arastirmalarda Mezhepleri ve Selefiligi Anlamaya Dair Sorunlar”, Islam’in
Hakikati ve Mezhep Sorunu (27-28 Kasim 2015 Kelam Calistayr), ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Anadolu
Ilahiyat Akademisi, 2016), 144. Bu farklilik kimi zaman oldukga sinirli ¢alisma alanlarinda dahi ortaya
cikabilmistir. Ornegin Ismail Akkoyunlu’nun kaleme aldig1 bir ¢alisma, Tiirkiye’de disiplinler arasinda
Selefilige farkli yaklagimlarmn varligina dair dnemli saptamalar ihtiva etmektedir. Bkz. Ismail Akkoyunlu,
“Din ve Hayat Dergisi ‘Selefilik’ Ozel Sayis1 Baglaminda Bir Selefilik Analizi”, Din ve Hayat Dergisi, 67
(2024), 431-468.



ivedilik kazanmigtir. Yasanan bu siire¢ kavramlar i¢in, anlam ve yorum bakimindan bir
zenginlik kaynag1 olmakla birlikte, bir belirsizligi de beraberinde getirmistir. Dolayisiyla
Selefiligin farkli baglamlarda farkli anlamlara biiriinmesi de kavramin tek tip bir tanimini
sunmay1 giiclestirmektedir. Belirli baglamlar {izerinde yiiriitiilen ¢caligsmalar ise kavramin
analizi esnasinda Selefiligin tanimini belirli bir zamana ve mekana sikistirma cabasi
giitmiis; ancak vakianin yalnizca bir pargasini ortaya koyabilmistir.

Selefl diisiinceyi benimseyen gruplarin toplumsal tecriibeleri sonucunda ortaya
koyduklari ilkeleri, bunlar1 sekillendiren baglamdan kopararak listelemek ve bazen bu
ilkeleri Selefiligin geneline tesmil etmek, kavrami tarihsel ve dinamik bir olgu olmaktan
cikarip statik bir ideolojiye doniistirme riski de tasimaktadir. Bu durum, modern
donemden itibaren Selefiligin kurucu isimlerinin igerisinde bulunduklari havzalari,
beslendikleri zihinsel ve toplumsal kaynaklarin mercek altina alinmasini zorunlu
kilmistir. Selefilik lizerine yaptig1 ¢aligmalarda Selefiligin pek ¢ok menbadan beslendigi
kanisinda olan Henri Lauziére’e gore, Selefilik gectigimiz yiizyilda bir yoniiyle modernist
hareketlerle 6zdeslesmis; diger taraftan da Suudi Arabistan’in Vehhabilik adi altinda
benimsedigi akide ve dini metodolojiyi ifade eden karma bir kavram halini almistir. Resid
Riza (6. 1935) bu siirecin kurucu figiirii olarak &n plana ¢ikmistir.® Bu siiregte Riza’nin
yaklasim tarzinin, donemin tiim selefileri tarafindan benimsendigini sdylenemez.
Dolayisiyla bu durum, birbirinden farkli niteliklere sahip selefi gruplarin varligina
ragmen neden tek bir Selefilik tanimi1 ortaya koyma veya evrensel bir ilkeler listesi sunma
cabalarinin birer yanilgi oldugunu agikca gostermektedir.

Resid Riza figiirli, modern Selefiligin karmasik yapisim ve literatiirdeki tanim
zorluklarini anlamak i¢in kilit bir rol oynamakla birlikte basli basina bir sorun da
dogurmaktadir. Riza’nin yasadigi dénemde, Islam’mn saf dénemine, yani selef-i salihin

metoduna dénme sOylemi popiilerligini siirdiirmektedir. Kendilerini selefi olarak

3 Henri Lauziére, “The Construction of Salafiyya: Reconsidering Salafism from the Perspective of
Conceptual History”, International Journal of Middle East Studies, 42/3 (2010), 369.



isimlendiren bir kesim 1slahatgilarin, matbaay1 aktif kullanarak bu soylemi yaymasi,
onlarin Selefiyye olarak anilmasina zemin hazirlamistir.* Bu safhada Riza bazen kurucu
bir figlir bazen de kavrami el-Menar’da goriiniir kilan bir editor olarak sunulmaktadir.
Onun kurucu yoniine agirlik veren yaklasim, Riza’nin selefi diisiincesini Cemaleddin el-
Efgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh’un (6. 1905) besledigini savunmaktadir. Bu
minvalde bir okuma, Efgani ve Abduh’u selefilestirirken; Riza’nin da onlarin halefi
konumuna itilmesine neden olmustur. Modernist yonii agir basmasindan otiiric kimi
zaman Aydimlanmaci Selefilik (Enlightened Salafism) seklinde anilan bu silsile, Ibn
Teymiyye’nin Allah’in mahiyeti ve tevhid ilkesini yorumlarken akil karsiti ve metne
mutlak baglhlik gdsteren metodunu benimseyen gecmis dénem Selefilerinin® disinda
siiflandirilmaktadir. Ayni gerekce bu akimin Neo-Selefilik olarak tanimlanmasina da
dayanak teskil etmektedir.

Diger yandan Resid Riza’nin Vehhabilik ile yakinlagsmasi sonucu selefi diisiinceyi
Vehhabilestirdigi yahut Vehhabiligi selefl diislince tizerinden rehabilite ettigi seklinde bir
yaklasim da s6z konusudur.” Bu zaviyeden Riz4, bu modernist ¢izginin son buldugu halka
olarak yorumlanmistir. Ancak onun Selefilik kavramina yaklasiminda en karakteristik
yond, Selefiligi farkli diistinme bigimleri ve toplumsal siireglerle bulusturmasi ve bunlarla
harmanlayabilmesidir. Bu yonuyle o, karmasik iligkileri Selefilik ¢atisi altinda islevsel

bir bltin haline getiren tipik bir 6rnegi temsil etmektedir.

4 Rotraud Wielandt, “XIX. Yiizyilin Sonlarindan Giiniimiize Islam Keldm Diisiincesinin Ana Akimlar1”,
Baslangigtan Giiniimiize Islam Kelami, ed. Sabine Schmidtke, ¢ev. Orhan Senel Kologlu, Ulvi Murat
Kilavuz, Salih Cift (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 910, 911.

5 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani: Islam Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler (Ankara: Otto, 3. Baski,
2016), 217-219. Ayrica bkz. Mustafa Oztiirk, “Selefilik ve Te’vil Uzerine”, Marife, 3 (2009), 85-110.

® Bernard Haykel, “On the Nature of Salafi Thought and Action”, Global Salafism: Islam’s New Religious
Movement, ed. Roel Meijer (New York: Oxford University Press, 2009), 44.

7 Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939 (New York: Cambridge University Press,
22. Baski, 2013), 225-295; Nabil Mouline, The Clerics of Islam: Religious Authority and Political Power
in Saudi Arabia, Fransizca’dan ¢ev. Ethan S. Rundell (New Haven&Londra: Yale University Press, 2014),
109, 110; Henri Lauziére, The Making of Salafism: Islamic Reform in the Twentieth Century (New York:
Columbia University Press, 2016), 60-94.



Tim bu verilerden yola ¢ikarak tezin temel hareket noktasi, Selefiligin modern
donemde kazandig1 esnek ve ¢ok katmanli yapinin kendiliginden ortaya ¢ikmig bir olgu
degil; belirli tarihsel-entelektiiel insa siire¢lerinin iiriinii oldugu varsayimidir. Bu tez,
coklu zeminlerde farkli vechelerle tezahiir eden Selefiligin taniminda, s6z konusu
giicliigiin asilmasina bir ¢oziim liretmek iddiasinda degildir. Selefi gruplarin yahut selefi
sahislarin incelenmesi ile tikellerden tiimel bir tanima varmak suretiyle genel gecer bir
tanim sunmayi da hedeflemez. Bu tez, Sam dolaylarinda bas gosteren siyasi, entelektiel
hareketlenme, modernist diisiince ve Vehhabilik arasindaki etkilesimi selefi olmak
izerinden yansitan Resid Rizd’nin disiincesini besleyen kaynaklari tespit etmek
maksadindadir.

Tezin temel gayesini destekleyen ek hipotezler de bu amaca hizmet etmektedir. Bu
caligma Selefiligi soyut bir kavram olarak ele almak yerine, 6nci/populer bir failin
perspektifinden toplumsal bir olgu olarak incelemeyi onermektedir. Zira toplumun
tecriibe ettigi hadiseler, entelektiiel bir birey ile onun zihninde olusturdugu ¢agrisimlar
vasitastyla konusur. Bu itibarla ¢alisma, birbirinden daginik goriinen olgusal parcalarin,
Resid Riza tarafindan Selefi diisiincesi ekseninde tutarli bir biitiine doniistirilme slirecini
izlemeyi hedeflemektedir. Bu bakimdan Riza’nin diisiincesinde bir kimlik ifadesi olan
Selefiligin kullanimin1 sekillendiren vakialar zincirini, kavramla etkilesimi baglaminda
saptamak ¢aligmanin nihai amacina hizmet etmektedir.

Slrece katkida bulunacak bir diger hipotez, Resid Riza’nin selefi diislincesini insa
eden tarihsel koklerin kaynaginin Abduh’tan 6teye uzandigidir. Bu varsayim, beraberinde
bagka ihtimallerin incelenmesini gerekli kilan yan arastirma alanlarina ihtiyag
duymaktadir. Rizd’nin selefi diisiincesinin kaynaklari Abduh oncesi doneme
atfedildiginde, Ri1za’y1 besleyecek fikri zeminlerin tespitini yapmak gereklidir. Bu

noktada net olan kisim, R1z& nin tek bir etkilesim kanalindan beslenmeyecek kadar sosyal



ve girigken bir yapiya sahip oldugudur. Bu sebeple, dogrudan selefi zihniyeti iireten
cercevenin diginda etkiye sahip diger unsurlarin tartisilmasi elzemdir.

Resid Rizd’nin, Selefilikle 06zdeslesen Vehhabilikle kurdugu ortak zemin,
arastirmanin bir baska yan sorusunu olusturmaktadir. Iki diisiince arasindaki baglantinin
incelenmesinde kesisim alanlarindan ziyade farklilasan yonler, R1za’nin 6zgiin tarafini
ortaya koymasi bakimindan biiyilk énem tasimaktadir. S6z konusu iki diigiincenin
sOylemsel benzerliklerinden ziyade aralarindaki is birliklerine ve farklilasan noktalara
odaklanmak, Riza’nin selefi diisiincesindeki 6zgiin yonlerin ve Rizd’nin durusunu
belirleyen motivasyon kaynaklarinin ortaya konulmasina imkan tanimustir.

Bu tez, Resid Rizd’nin selefi diisiincesini besleyen iliskiler aginin bir pargasi olarak
Abduh’un konumunu yeniden gézden gegirmeyi dnermektedir. Bu Onerinin varsayimi,
Abduh’un Selefiligin i¢cinde yahut disinda kategorize edilmesi ikileminde bir tartismaya
girmeden, Riza’nin diisiince serlivenindeki yeri bakimindan yorumlanmasi gerektigidir.
Zira selefi olmadigi iddiasiyla Abduh’un, Rizd’nin selefi diistincesindeki merkezi
etkisinin sorgulanmasina ve diisiinsel ge¢misine farkli bir cihetten bakmaya olanak
saglamaktadir. Bu minvalde yiirlitiilecek bir arastirma, Rizd’nin Selefilige evrilen
diisiincesinin entelektiiel kokenlerine 151k tutmasi bakimindan miithimdir. Ne var ki bu
iligkide sarsilmaz bir teslimiyetin yahut mutlak bir farklilasmanin varligindan
bahsedilemeyecegini de hatirda tutmak gerekir. Buna ek olarak ¢alisma, Ri1zd’nin
donemindeki siyasi, ictimai ve dini gelismelerin 1s18inda Selefilik ibaresini hangi
amagclarla islevsel kildigini; ibarenin siirecteki roliinii ve simnirlarim1i gdérme imkani

saglacaktir.

2. Kavramsal ve Kuramsal Cergeve
Geg donem Osmanli’nin galkantili siyasi giindemi, Arap toplumlarinin hem i¢ hem

dis paradigmalar karsisinda refleks vermesine neden olmustur. Buna ek olarak 19.



yiizyilin sonlarinda Miisliman diinyasinin, Batt medeniyetinin bilimsel, teknolojik ve
ekonomik yiikselisi karsisinda hissettigi ¢okiis, Musliman mdutefekkirleri derin bir
Ozelestiri ve yeniden yapilanma arayisina sevk etmistir. Bu arayista, selefi onderler
arasinda gelenegi biitiiniiyle reddeden radikal bir Batililagmadan ziyade, gelenegin kendi
i¢c dinamikleriyle uyumlu, dini hassasiyetler barindiran ve Arap milletinin kultirel
dokusunu muhafaza ederek Araplarin siyasi pozisyonunu gdzeten bir yaklasim tezahir
etmistir. Dolayisiyla Bat1’nin Isldim’a ydnelik meydan okumasina bir yanit olmasinin yani
sira Arap-Miisliiman toplumun igsel yiizlesmelerinin de bir neticesi olarak dogan selefi
diisiince, hem bir 1slah projesini hem de klasik dénem doktrinlerini modern déneme
uyarlanabilir hale getirme gayesini tasimaktadir.® Gelinen bu noktada selefi hareketin
amaci genel hatlartyla tespit edilebilmis olsa da bu amaclar, Selefiligin genel gecer bir
tanimini sunmak icin halen yetersizdir. Zira Selefiligin birden fazla tutarli taniminm
sunmak miimkiin oldugundan “Selefilik Nedir?” sorusu, problemin temeline inmek
isteyen birisi icin yanilticidir.® Bu sebeple, tez kapsaminda Selefilik ile kastedilen anlam,
Resid Riza ekseninde kurgulanmistir. Bu kurgudan hareketle, Selefilik ve ilintili
kavramlarin irdelenmesinden 0nce Riza’nin kendini tanimla bi¢imi, toplumsal roll ve

konumunun ¢6ziimlenmesi gerekmektedir.

2.1. Bir Entelektiielin Anatomisi: Resid Riza’nin Portresi
Resid Riza nin portresini ele almadan 6nce kavramlarin din, takva, ilim, salah, 1slah
ve vera ehli, Hz. Peygamber soyundan gelen Al-i Riza’nin*® bir ilyesi olarak 23 Eylill
1865 yilinda Osmanli’ya bagl Trablussam kentinin Kalemiin kdyiinde diinyaya g6zlerini

acmistir. Ailesinin seyyid kokenini ve saygin manevi soylulugunu otobiyografisi olan el-

8 Malcolm H. Kerr, Islamic Reform: The Political and Legal Theories of Muhammad ‘Abduh and Rashid
Rida (Berkeley&Los Angeles: University of California Press, 1966), 2, 3. Kerr’den alintilanan bu kisimda
yer alan ve hareketin Misir merkezli olduguna yonelik iddia, ¢alismanin ilerleyen kisimlarinda tartigilmastir.
® Lauziére, The Making of Salafism, 2, 3.

10 Muhammed b. Ahmed es-Sukayri, es-Siinen ve l-miibteda ‘Gt el-miite ‘allika bi’l-ezkdr ve’s-salavat, thk.
Muhammed Halil Herrds (Beyrut: Darii’l-Fikr, t.y.), 7.



Menar ve’l-Ezher adli eserinde vurgulayan Riza, kokli bir ulema ailesine mensup
olmamasini telafi etmeyi amaglamaktadir. Bu sebeple otobiyografisinin bir kismini sahsi
basarilariyla dolduran Riza, hocalari, eserleri, ilm1 gayretleri ve sahsiyetini 6ne ¢ikaran
anekdotlara hatir1 sayilir bir yer ayirmaktadir.!* Burada aldig: egitime ve bu egitimi asan
kisisel egilimlerine de deginen Riza, klasik Is1dm modelleriyle uyumlu bir &rnek sahsiyet
olarak kendisini sunmaktadir. Kii¢iik yaslarindan itibaren ilme yatkinligi oldugunu,
sorgulamadan, anlamini kavramadan bir fikri kabul etmedigini ve ifade bigiminden emin
olmadan higbir ciimle yahut satir kaleme almadigini belirtmektedir.?

Resid Riza’ nin 6z algisi, kendisine yonelik bir hayranlikla doludur. Bu 6z alginin bir
yansimasi olarak onun goriislerini ortaya koyarken bir hakikat savunucusu misyonuyla
hareket ettigi de sezinlenmektedir. Bu misyonunu matbaa {izerinden gerceklestiren Riza,
kendisini Arap halkinin ugradigi zulme kars1 yazmaya adadigini iddia etmektedir. Ona
gore, gazeteci olmak halkin sesi de olmaktir. Ustlendigi bu kimlikle RizA gazete
yazarlarmin birer dgretmen ve rehber oldugunu ifade ederek™ bulundugu konumu,
toplumsal aklin Onciisii bir pozisyona yiiceltmektedir. Bu durum ayni zamanda onun
karakteri itibart ile farkli goriislere kapali, sabit fikirli biri olarak algilanmasina neden
olmustur. Nitekim Muhammed Kird Ali (6. 1953), Riza’nin yalnizca dogru olduguna
inandig1 seyleri dinledigini ve bu hususlarin yayilmasina ¢abaladigini ileri siirmektedir.*

Diisilincelerini yaymak konusunda aktif bir tutum sergileyen Rizd’nin gazetecilik
yapmada en belirgin diirtiisii Arap milletinin haklarin1 savunmaktir.’® Arap milli

bilincinin uyanmasina, sosyo-Kilturel ve siyasi sahada hak ettigi 6nemi kazanmasina

11 Elizabeth Sirriyeh, “Rashid Rida’s Autobiography of the Syrian Years, 1865-1897”, Arabic and Middle
Eastern Literatures, 3/2 (2000), 185, 186.

12 Emir Sekib Arslan, es-Seyyid Resid Rida ve ihdii erba ‘ine sene (Dimesk: Matba‘atii ibn Zeydan, 1937),
126.

13 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-saniye ‘asera”, Mecelletii'I-Menar, 12/1 (1909), 14.

14 Muhammed Kiird Ali, Mu ‘asiriin (Dimesk: Darii’l-Beyyine, 2. Baski, 2011), 295.

15 Eliezer Tauber, Resid R1z4’nin siyasi kariyerini incelerken onun baslangigta Osmanlic1 ve Pan-islamist
bir ¢izgide oldugunu, ancak Ittihat ve Terakki’nin Turanci politikalar1 ve 1. Diinya Savas1 sonrasi yasanan
gelismelerle birlikte Arap milliyetgiligine kaydigim savunmaktadir. Bkz. Eliezer Tauber, The Emergence
of the Arab Movements (Londra: Frank Cass, 1993), 120-124.



verdigi bu ehemmiyet, onun diislince diinyasindaki diger tiim olgulara tahakkiim eden bir
unsurdur. Riza’nin Arap milletinin haklarini tesis etme yolunda attig1 adimlar ve degisen
kosullara gore sekillenen siyasi tavri, kimi zaman bir istikrarsizlik olarak da
degerlendirilmistir.'® Ancak onun yasadig1 dalgalanmalar, sahsi cikarlarindan ziyade,
temel meselesine giden tiim yollar1 tecriibe etmek tizere hissettigi zorunluluktan
kaynaklanmaktadir. Bu siirecte, calismanin konusu olan Selefilik kavrami ise Riza’nin
fikirlerini ifade eden basat kavram olmustur.

Cagdas Miisliiman diisiince diinyasinda derin ve genis yanki uyandiran Resid Riza,
cok yonlii yapistyla donemin merkezi olmakla birlikte tartigmali isimlerinden birisidir. O;
muasiri olan bir¢ok alim, entelektiiel ve siyaset¢i tarafindan hem desteklenmis hem de
elestiriye maruz kalmistir. Ozellikle Arap diinyasindaki taraftarlari ve rakipleri, onun
fikirlerine, kisiligine ve projelerine dair yorumlarda bulunmuglardir. Bu yorumlar,
doénemin fikri ve siyasi atmosferinde Rizd’nin kim olarak algilandigini kavramak igin
kritik 6neme sahiptir. Giiniimiizde bazen mifessirl’ bazen de muhaddis!® yoniiyle
akademik ¢aligmalarin konusu olsa da Rizd’nin fikir diinyas1 ¢cok daha genis sinirlara
uzanmaktadir. Bu yelpaze igerisinde el-Menar ile {in kazanan Riza’ nin, yasadigi donemde
en belirgin vasfi gazeteci kimligidir.

El-Menar, Miisliimanlarin sosyal, siyasi, iktisadi ve dini meselelerine uzanan pek ¢ok
igerigi seslendirmektedir. Keskin tislubuna ragmen kurdugu iliskilerde denge politikasi
gozeten Riza, ayn1 zamanda yapici iligkiler kurmak konusunda mahirdir. 1901°de Kiird

Ali’nin Kahire seyahatinde ona Misirl segkinlerle tanisma firsatt sunmustur. Nitekim

16 fsmail Giimiis, Serif Hiiseyin Isyan: (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2013), 31.

173, J. G. Jansen, The Interpretation of the Koran in Modern Egypt (Leiden: E.J. Brill, 1974); Mustafa
Oztiirk, “Neo-Selefilik ve Kur’an -Resid Riza’nmn Kur’an ve Yorum Anlayis1 Uzerine-*, C. U. flahiyat
Fakiltesi Dergisi, 4/2 (2004), 77-106.

18 G. H. A. Juynboll, The Authenticity of the Tradition Literature: Discussions in Modern Egypt (Leiden:
E. J. Brill, 1969); ‘Abdiilmetin b. Selmén, Yasuf Beyhaki, Kusnadi, “Redefining Khabar Al-Ahad Based
on Rashid Rida’s Rational Approach in Al-Manar”, Jurnal Studi llmu-llmu al-Qu#’an dan Hadis, 23/2
(2022), 219-236; Mustafa Aydin, Resid Rizd ve Hadis (Neo-Selefilik Ekolii) (Istanbul: Kitap Diinyast,
2023).



Kiird Ali, Resid Riza ve Refik el-‘Azm (6. 1925) sayesinde bu olanaga sahip oldugunu
ifade etmektedir. Misir’a intikalinin iizerinden heniiz birka¢ sene ge¢cmis iken Misirl
seckin ziimre arasinda yer edinen Rizd’nin ve segkin isimlerin toplanti merkezi ise
Isplendidbar Kahvesidir. Buradaki toplantilar hiikiimet yetkililerinden edebiyatcilara;
Misir entelektiiellerinden Suriyeli gogmen aydinlara kadar pek ¢ok ismi agirlamaktadir.'®
Rizd da bu toplantilarda Misir’a tasinmadan Onceki ve sonraki tecriibesini
harmanlayabilecegi bir zemin yakalamstir.

Bu tecrlbesini el-Menar iizerinden somut bir veriye doniistiiren Riza, siirece katki
saglayabilecek unsurlar1 yakalamak ve dengeyi kurmak konusunda da basarilidir. Ezher
ulemasi ile derin fikir ayriliklarindan dogan c¢ekismeye ragmen Riza, bazi durumlarda
ortak nokta yakalayabilmeyi basarmistir. Misir’in en etkili dini otoritelerinden olan
Maliki alim ve Ezher Seyhi Selim el-Bisri’ye (6. 1916), Abduh’un el-Isldim ve n-
Nasraniyye el- ilm ve’l-medeniyye baslikli kitabin1 takdim ederek Bisri’nin takdirini
kazanmustir.?°

Baglantilarindan faydalanmakla birlikte Kiird Ali, Resid Riza’nin sundugu zengin
icerigi elestirel bir yaklagimla betimlemektedir. Riza ile aralarindaki yakinliga binaen
Kird Ali, el-Menar’in siyasi konulardan arindirilmasi ve tefsir, sahih slinnetin
yayimlanmasi, fetvalar ve Miisliiman okuyucunun diisiince diinyasini aydinlatacak diger
konularla smirlandirilmasi yoniinde Riza’ya tavsiyede bulunmustur. Bu tavsiyesinin
ardinda Ri1za’nin, giiclii oldugu alanlara odaklanmasini ve kendisi i¢in daha zayif bir
zemin olan siyasi ¢ekismelerden uzak durmasini istedigini de belirtmektedir. Clnki Kiird
Ali’ye gore, Rizd dini ilimler kapsaminda yetkin ve hakikati savunan ender

isimlerdendir.?! Buna ragmen Riza nin siyaset bilimine dair herhangi bir formasyonunun

19 Kiird Ali, bu toplantilara katilanlarin isimlerini siralamaktadir. Bkz. Muhammed Kiird Ali, el-Muzekkirat
(Dimesk: Matba‘atii’t-Terakki, 1948), 1/251-255.

2 Muhammed Resid Riza, “el-Islam ve’n-Nasraniyye el-‘ilm ve’l-medeniyye”, Mecelletii’-Menér, 5/19
(1903), 783.

2L Kird Ali, el-Mizekkirat, 1/ 353.



bulunmayisi, el-Menar’daki siyasi yaklasimin bilimsel olmaktan ziyade kigisel duygu ve
diisiinceleri yansitan cedelci bir tavra kaymasina neden olmustur.?? Nitekim bu yaklasim,
Abdllhamid ez-Zehravi gibi Resid Rizd’nin da iislubunda imalara yol agmis ve el-
Menar’1 anlasilmasi zor bir platform haline getirmistir.?

Muhammed Kiird Ali tarafindan Resid R1za’nin alim vasfina yapilan pozitif vurgunun
siyaset baglaminda elestiriye doniisen yiizii, donemin igerisinde elestiriye maruz
kalmistir. EI-Muktebes’te Riza, doneminin diisiinsel arenasinda bir hakem ve otorite
figlrl olarak konumlandirilirken Kiird Ali’nin Rizd hakkindaki kanaatleri tenkit
edilmektedir. Anonim olarak yayimlanan bu makale, Kiird Ali’nin Riz&’nin siyasi
analizlerinin ciiz1 bir faydaya sahip olduguna dair argiimanini ele almaktadir. Yazar, Kiird
Ali’nin elestirisine kendisinin de siyaset bilimine dair bir birikime sahip olmadig1 yanitini
vermistir. Karsilikli ithamin aktarildigi bu yazi, R1za’nin alim vasfinin 6tesinde, donemin
entelektiel polemiklerinin  merkezindeki kilit bir aktor olarak 6ne ¢iktigini
gostermektedir.?* Nitekim Riza nin bu kétii iinii, oldukga genis siirlara yayilmis ve Riza
1914’te Bagdat’ta Azamiye Medresesi Darii’l-‘Ulim Midiirliigii’ne tayin edildiginde,
gdreve atanmasi vilayet tarafindan engellenmistir.?® Gerekge olarak R1za’nm muhtemelen
siyasi goriislerini yansitan zararli faaliyetleri ve miinasebetsiz tavirlar1 gosterilmistir.%°

Emin Takiyylddin (6. 1937), Kahire’de yayimladigi edebiyat ve sanat temasini
isledigi dergisi Mecelletii’z-Zuhiir’da Resid Riza’y1, 20. yiizyil basindaki Arap milli
bilincinin uyanisina eslik ve bazen de dnciiliik eden edebi uyanisin entelektiiel haritasi
icinde konumlandirmaktadir. Takiyyiiddin, modern Arap diisiincesini sekillendiren bu

oncli isimlerin bir kisminin Misir disinda dogmasina ragmen Misir’in sagladigi

22 Kird Ali, Mu ‘Gsiriin, 293-295; “Intikadat ‘ala Muhammed Kiird ‘Ali”, Mecelletii’I-Muktebes, 1 (1906),
25.

2 Kird Ali, el-Muzekkirat, 1/ 117.

24 “Intikadat ‘ala Muhammed Kiird ‘Ali”, Mecelletii’I-Muktebes, 1 (1906), 25.

25 T.C. Cumhurbaskanhigi Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Idari
(DH.ID), 26179.

% T.C. Cumhurbaskanlhigi Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanh Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Siyasi
(DH.SYS), 55/14.
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olanaklarin onlara entelektiiel bir varolus zemini sundugunu ifade etmektedir. Misir’in
kucakladig1 bu muhacir aydinlar arasinda bir tasnife bagvuran yazar, Riza’y1 bu tasnifte
kalem erbabi arasinda siniflandirmaktadir. R1z&’nin konumlandirildig1 alanda kendisine
Edib Ishak (6. 1885), Ya‘kab Sarraf (6. 1927), Farah Antoun (6. 1922), Faris Nimr (6.
1951) gibi pek ¢ok gayrimuslim isim eslik etmektedir. Biiyiik gogunlugu Biladiissam’dan
gelerek Misir’in entelektiiel ortamina sigiman ve kariyerlerini burada insa eden muhacir
aydinlar kugsagmin bir diger pargasi ise siyaset sahnesinde daha aktif rol alan
‘Abdurrahman el-Kevakibi (6. 1902), Abdulhamid ez-Zehravi (6. 1916), Refik el-
‘Azm’dir. Siyasi olarak aktif isimlerden bir miktar tecrit edilmis goriinen Riza, gazeteci
kimligiyle Arap edebi ve entelektiiel hayatinin dogal bir iliyesi ve kendi doneminin aktif
kamusal figiirlerinden biridir.?’

Mecelletii z-ZuhQr’da imzasiz yayimlanan bir makalede Riza’nin gazetecilik ilkeleri
ve medya stratejileri konularina yaklasimi elestirilmektedir. Makalenin yazari, el-
Menar’in goriiniirdeki tarafsizligi ile kendi mezhebine olan ortiik bagliligi arasindaki
celiskiyi ispatlamak i¢in Resid R1za’nin segkilerini referans almaktadir. Bu iddiaya gore,
Riza el-Menar’da farkl goriislere yer verdigini savunurken aslinda alintiladigi kisimlarda
kendi fanatik goriisiinii gizleyen bir tutum i¢indedir.?® Bu iddiadan hareketle, R1za nin bir
gorlisliniin, baska bir yayin organini analiz etmek i¢in bir 6lgiit olarak kullanilmasi, onun
sadece dini bir 1slahat¢ct olarak degil, ayn1 zamanda modern basiin oOrtiik
mekanizmalarin1 ¢6zmiis usta bir medya analisti olarak da yorumlanabilmesine kap1
aralamaktadir.

Arap bolgelerine ¢okga seyahat etme imkanina sahip olan Fransiz asker ve
Islamolojist Alfred Le Chatelier (6. 1929) ise dénemin Misir’inda en c¢ok okunan
gazetelerden birine sahip olan Resid Riza’nin Arap milli unsuruna yaptigi katkinin

hakikatte bir karsilig1r olmadigimi diisiinmektedir. Ona gore, Rizd ve meslektaslarinin

2 Emin Takiyyiiddin, “Misrii’l-edebiyye”, Mecelletii z-ZuhQr el-Misriyye, 11 (1911), 538, 539.
28 “Ceridetii’l-Ahbar”, Mecelletii’z-ZuhQr el-Misriyye, 24 (1912), 164.
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cabalar1 yalnizca slogan atmaktan ibarettir. R1za’nin da benimsedigi bu zihniyet, sorunun
dini vatanseverlik propagandasi ile ¢oziilemeyecegini idrakten uzaktir. Eylem bazinda ise
gelenegin gdlgesinden styrilamayan ve RizA nin bir proje olarak gordiigii Da‘vet ve irsad
Okulu da islevsizdir. Da‘vet ve irsad Okulu’nu Misir Krali Fu‘dd’in modern iiniversite
modeli ile kiyaslayan Chatelier, R1za nin projesini ilerleme ve basar1 yollarini takipten
yoksun, anakronik bir girisim olarak nitelendirmektedir.?

Ezher’de egitim goren ve Resid Rizd’nin yakin takipgilerinden olan Muhammed
Hamid el-Fik1 (5. 1959), Riza’y1, islam diisiince tarihinin en biiyiik otoriteleriyle aym
silsilenin modern halkas1 olarak sunmaktadir. IgtihAdin gerekliligini ve taklidin
tehlikelerini savunan tutumuyla Resid Riza, ibn Teymiyye, Ibn Kayyim ve Abduh gibi
otoritelerin muasir temsilcisidir. Bu baglamda Riza, Fiki tarafindan Selefilerin lideri (s
owilull) vasfiyla yliceltilmekte; Misir’da 1slah hareketinin onciisii kabul edilen Abduh’un
diisiincesini ileriye tastyan bir isim olarak goriilmektedir.

Cagdas literatiire baz1 farkliliklarla yansiyan bu yoruma®! oldukca zit bir tanim Resid
Riz4d’nm Davet ve Irsdd Okulu’nda (2L ¥)s 352l ,)3) bir donem 6grenim goérmiis olan
Emir Sekip Arslan (6. 1946) tarafindan ileri stirilmiistiir. R1za’y1 selefi kimligiyle one
¢ikarmamakta 1srarli goriinen Sekip Arslan; modern donemde Hindistan’dan baslayarak
[ran’a, ardindan Misir ve Misir iizerinden Osmanli cografyasma yayilan, Abduh
cizgisinde ilerleyen ve Riza tarafindan siirdiiriilen bu Misirli modernist hareketi, Yeni
Mu‘tezile (32l 4 yieall) olarak adlandirmaktadir.®?Ancak Sekip Arslan’in Riza’yla pek

de ortiismeyen bu yorumu, giiniimiiz literatiiriinde yer bulamamustir.

29 Alfred Le Chatelier, el-Gara ‘ale’l-‘dlemi’l-Islami, cev. Miisdid el-Y&fi, Muhibbuddin el-Hatib (b.y.:
Mengtratii’l-* Asri’l-Hadis, 2. Baski, h. 1387), 277.

30 Muhammed Hamid el-Fiki, Eserii ‘d-da ‘veti’l-Vehhabiyye fi’l-islahi’d-dini ve’l- ‘umrani fi Cezireti’l-
‘Arab ve gayrihd (b.y.: y.y., h. 1354), 45.

31 Henri Lauziére, Rizd’nmn Selefiligini, Vehhabilik gibi geleneksel hareketlerden ayiran entelektiiel bir
proje olarak sunmaktadir. Bkz. Lauziére, The Making of Salafism, 45-52.

32 Emir Sekib Arslan, “Ma yukal ‘ani’l-Islam fi Avriiba”, Mecelletii’I-Menar, 30/1 (1929), 33, 34.
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Abduh ve Riza ikilisi lizerine arastirmalar yiiriiten Malcolm H. Kerr (6. 1984),
Ri1za’nin bir gazeteci olarak basarili bir profil olmasina ragmen bir 1slahat¢1 olarak ayni
basariy1 gosteremedigini iddia etmektedir.®® O, Rizd’min dini 1slah projesini, Abduh’un
liberal ve akilci yoneliminden ziyade, seriatin toplumsal hayata yeniden hakim
kilinmasini amaglayan daha sistematik bir programa doniistiirdiigiinii savunmaktadir.3*
Benzer goriisleri dile getiren Hourani, R1za’y1 Abduh’un diisiincelerini devralan ancak
zamanla bu diisiinceyi Sam’da baskin olan kat1 Hanbeli egilimlerle daha muhafazakar
bigimde yeniden yorumlayan bir 1slahat¢1 olarak tanimlamaktadir.®® Siyaset felsefesi
tizerine ¢alisgan Fehmi Ced‘an ise Riza’yi, Abduh’un akilciligi ile gelencksel hadis
taraftarlar1 arasinda bir kopri kurarak Selefi-Islahatgilik (a3l 4dldl) akimim
sekillendiren bir miitefekkir olarak konumlandirmaktadir.®®

Burada tizerinde durulmasi gereken bir diger nokta, Resid Rizad’nin kendine yonelik
0z tamimlamasidir. Rizd’nin el-Menér’da bu meseleleri ele alirken benimsedigi en
belirgin tavir, 1slahat¢1 bakis agisidir. Riza, 1slah diisiincesinde kendisini Muhammed
Abduh’un varisi olarak arz etmis; ancak tistlendigi bu kimligi kendi entelektiiel ve Siyasi
glizergahinda doniistiirmiistiir. Cezayir’de 1slah hareketinin 6nde gelen isimlerinden olan
Abdiilhamid Ibn Badis (6. 1940) de Riz4’nm bu iddiasin1 desteklemektedir. ibn Badjs,
Ri1za’y1 Islam diisiince tarihindeki en iist mertebelerden birine yerlestirerek Hilccetii’l-
Islam unvaniyla anmaktadir. ibn Badis’e gore Riza, Kur’an ve Siinnet’e derin vukafiyeti,
fikih alanindaki kavrayisi ve zamanin kosullarinda sahip oldugu tecriibe bakimindan
sahip oldugu yetkinlikle essiz bir konuma sahiptir. Bu 0Ozellikler sayesinde Riza,

baskalarinin uzun zamanda ulasamayacag: istisnai bir konuma yiikselmistir.’ Bu

33 Malcolm Kerr, “Rashid Rida and Legal Reform: An Ideological Analysis”, The Muslim World, 50/2
(1960), 101.

3 Kerr, Islamic Reform, 153-155.

3 Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 228-231.

% Fehmi Ced‘an, Ususii t-tekaddiim ‘inde miifekkiri’l-Islam fi’l-‘dlemi’l- ‘arabiyyi’l-hadis (Amman:
Darii’s-Surtk, 2007), 345-350.

37 < Abdiilhamid Ibn Badis, Asdru Ibn Bddis, thk. Ammar Talibi (Cezayir: Daru ve Mektebetii’s-Seriketi’l-
Cezairiyye, 1388/1968), 4/201.
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nitelemeler, Ri1z&’nin sadece bir 1slahat¢1 olarak degil, ayn1 zamanda dinin temelini
savunan ve dogrulugunu ispatlayan, yeri doldurulamaz bir otorite olarak goriildiiglinii
ortaya koymaktadir.

Abdiilhamid Ibn Badis’in yaklasimina karsin Abdurrahman el-Berkiiki (6. 1944)
tarafindan c¢ikarilan Mecelletii’[-Beyan’da Resid Rizd, Muhammed Abduh’un mirasimni
gasp etmekle itham edilmistir. Dergide anonim olarak yayimlanan makale, Riza’yi
tanimlarken ¢ocuklarin ve talebelerin zihniyetinden farki olmayan ( g3l e (3 yié ¥ dviady
Ma3ull s JulaYY) ve histeri belirtileri tastyan hastalikli bir {islup ( aes dass g 3o pagie o sluly
L yisg)) alsel) kullanmakla suglamaktadir. Yazarin temel iddiasi, Riza’nin Abduh ile
iligkisinin gergek bir hoca-talebe bagi olmadigi, aksine onun bir talebelik iddiacis (=l
ale 330l oldugudur. Riz&’nin dini 1slahatin yegine lideri oldugu yoniindeki savini
reddeden yazara gore Riz4, dini 1slahat1 bir kazang ve zenginlesme aract (s (s b pa
eI Y5 =V haline getirmis ve Abduh’un mirasini sagmalik ve laf kalabaligi (sl
alll 418 )1 5) ile dolduran biridir.3

Mecelletii’l-Beyan’da Resid Rizd’ya yoneltilen ithamlarin yogunlastigi bir diger
husus ise Riza’nin tefsir metodolojisine yoneliktir. Yazar, ayrinti detay vermese de
Riza nin tefsir metodunu hastalikli (Ax_all 44 k) bulmaktadir. Boylece metin, Riza’y1,
Abduh’un mirasini tahrif eden ve i¢inde bulunduklar1 ¢ag i¢in en biiyiik rezaletlerden
birini (Aasx=dl Si) isleyen gayrimesru bir figiir olarak resmetmektedir. Riza’y1 Ezher
ulemasi ile de kiyaslayan yazar, Ezher’in hakiki alimleri ve saygin 1slahat¢ilari karsisinda
onun cahillerin en 6n safinda (¥ (e J5¥) caall ) yer aldigim iddia etmektedir.®

Fransiz oryantalist Louis Massignon’un (6. 1962), Resid Riza hakkindaki tespiti de
olduk¢a mithimdir. Massignon, Riza’y1, donemin siyasi ve kiiltiirel meydan okumalarina

kars1 bilingli ve stratejik durus sergileyen, siyasi bir deha olarak tasvir etmektedir.°

3 “F{ Sii’Ginine’1-Musriyye: el-ekzlbetii’l-kiibra”, Mecelletii’l-Beydn li’I-Berkikt, 35 (1917), 39, 40.

% “F{ Sii’Ginine’1-Musriyye: el-ekzlbetii’l-kiibra”, Mecelletii’l-Beydn li’I-Berkikt, 35 (1917), 39, 40.

40 Louis Massignon, “Les programmes des parties musulmans actuels concernant la souveraineté
interislamique et le califat”, Revue du monde musulman, 59 (1925), 312.
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Massignon’un vurguladigi bu stratejik zeka, ozellikle Vehhabilerin gelecekteki siyasi
basarisini dnceden sezebilmesinde ve el-Menar dergisindeki yayin politikasint bu 6ngorii
dogrultusunda sekillendirmesinde acikga gorilmektedir. Massignon ve onun
Biladiigsam’da bulundugu yillara dair arastirmalar yayimlayan Gérard D. Khoury,
Massignon’un Riza hakkindaki olumlu kanaatinin aksine, R1za’nin karakter biitiinliigiine
dair tartismalar1 6n plana ¢ikarmaktadir.*

Resid Riza’y1 ¢evreleyen ve kimi zaman birbiriyle ¢elisen bu tanimlamalar, onun ¢ok
yonlii ve karmasik tarihsel kisiliginin bir yansimasidir. Tez kapsaminda Riza’y1 tek bir
kimlige indirgemek, hem entelektiiel derinligini hem de faaliyet gosterdigi donemin
dinamiklerini g6z ard1 etmek anlamina gelmektedir. Nitekim onun sahsinda somutlagan
ovgii ve yergi sarmali, gelenek ile modernitenin, dini otantizm ile Siyasi pragmatizmin ve
timmet kimliginde st sinifa yerlesmek isteyen Arap milliyetgiligine yonelik sdylemin
miicadelesinin bir yansimasidir. R1za’nin tagidigi bu farkli kimlikleri, pasif bir sekilde
stiriiklendigi alanlar olarak degil, bilingli bir sekilde kullandig: stratejik araclar olarak
gOormek daha isabetli bir yaklasimdir. Dolayisiyla bu tez, Riza’y1 belirli kimliklerden
birine indirgemek yerine, bu farkli rolleri donemin sartlarina gore stratejik bir akilla
biitiinlestiren entelektiel bir aktor olarak kabul eder. Bu durus, Riza’y1 Edward Said’in
entelektiiel tanimi1*? icerisine yerlestirirken, donemin calkantili atmosferinde onun seleff

diisiincesini sekillendiren yoniinii belirginlestirmektedir.

2.2. Bir Metodoloji Olarak Selef ve Selefiler
Dogusu ve anlam delaleti bakimindan selefi diisiinceye miintesip isimler arasinda dahi

uzlagt alan1 olusmayan Selefilik kavrami, bu metinde kavramsal bir tezahiiriin

41 Gérard D. Khoury, Louis Massignon au Levant: Ecrits politiques (1907-1955) (Paris: Editions Albin
Michel, 2019), 180.

42 Edward Said’in entelektiieli, belirli fikirleri kamusal alanda temsil etme gorevini Ustlenen, bu siiregte risk
alan ve konumunu stratejik olarak kullanan bir figurduir. Bkz. Edward Said, Entelektiiel: Surgiin, Marjinal,
Yabanci, gev. Tuncay Birkan (fstanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), 23.
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sonucundan ziyade sifat formunda kullanimi agirlikli olan selefi olmak anlaminda bir
nitelemeyi ifade etmektedir. Dolayisiyla selefi olmak, yalnizca keladmi bir yaklagimi
benimseyen gruba isaret etmenin Otesinde; sosyo-politik bir tutumu benimseyen bu
nedenle fikhi sahada bir yenilenmeyi hedefleyen ¢ok yonlii islenmis bir grup aidiyetine
karsilik gelmektedir. Bagka bir ifadeyle bu niteleme, Miisliiman diinyasinin i¢inde
bulundugu agmazdan ¢ikisi i¢in dini 1slahin bir zorunluluk oldugunu savunan ve bu 1slah
talebini Arap milletinin uyanisi gayesiyle teo-politik soylemlerle besleyen toplumsal bir
yaprya® isaret etmektedir.

Bu siirecin dogal bir sonucu olarak selef, wslah, bid ‘at, taklit ve igtihad gibi klasik dint
kavramlar, donemin tarihsel kosullar1 i¢inde bir kez daha yorumlanarak yeni anlamlar ve
islevler kazanmistir. Kavramlar arasindaki gegis farklar: her ne kadar belirsiz olsa da bu
devinimin yerlesik paradigma iizerinde derin ve yikici bir etkisi olmustur. Selefi hareketin
temel vizyonu, selef neslinin érnekliginde Islam’1 bozulmamis safligina kavusturma ve
onu sonradan dine giren bid‘atlerden temizleme iizerine kurulmustur.** Resid RizA nin
diisiince sistemi, selefin yenilenmeye ve ilerlemeye acik olusundan yola ¢ikmaktadir. Bu
nedenle o toplumsal, kulturel, iktisadi ve siyasi hareketlenmeyi tesvik eden yonlerini 6ne
cikararak selefi yeniden anlamlandirma ¢abasindadir. Onun entelektiel projesi; nihai
hedefi 1slah olan, metodolojisini selef menhecinden alan, zihinsel aracini igtihadin
canlandirilmasinda bulan ve somut diismanini taklit ile bid*at olarak tanimlayan biitiinciil
bir yap1 arz etmektedir.

Abduh’un din ve siyasi diisiince diinyas1 iizerine yaptif1 calismasinda Iscan,

Abduh’un selefe doniis cagrisinda kutsallastirilmis bir nesil vurgusunun bulunmadigina

4 Cemaleddin el-Kasimi, Kitdbii’l-islahi’l-mesacid mine’l-bid‘a ve’l-‘avdid (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Islami, 4. Baski, h. 1399), 5, 6.

4 Meir Litvak, ““More Harmful Than The Jews” Anti-Shi‘i Polemics in Modern Radical Sunni Discourse”,
Le shi‘isme imamite Quarante ans aprés: Hommage a Etan Kohlberg iginde, ed. Mohammad A. Amir-
Moezzi, Meir M. Bar-Asher and Simon Hopkins (Turnhout: Brepols Publishers, 2009), 295.
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dikkat cekmektedir.*® Buna karsm Orta Dogu tarihgisi Albert Hourani (6. 1933),
Abduh’un selef ile Hz. Peygamber’den EbG Hamid Gazzali’ye (0. 505/1111) kadar
uzanan Miisliiman diisiince gelenegini kastettigini savunmaktadir.*® Resid Riza ise daha
dar bir ger¢evede sundugu selef ile sahabe neslini kastettigini belirtmektedir. Ancak o,
Malik b. Enes (6. 179/795), Ebii Hanife (6. 150/767), Muhammed b. Idris es-Safi‘i (6.
204/820), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) olmak (zere tabiin neslinden olan dort mugtehit
imam1 da selef kavraminin igerisine yerlestirmektedir.*’ Selefiler tarafindan ulemaya
yoneltilen elestireler ve onlarin fikihta ictihdda gosterdikleri ragbet, Selefilerin klasik
mezhepleri reddettigi seklinde bir yoruma kapi aralasa da*® bir selefi olarak Rizd’nmn
tutumu, dort mezhep imamini1 yontem bakimindan kusatici bir yone sahiptir.

S6z konusu kapsayici yapi igerisinde selefe dair asil belirleyici sinir, tarihsel bir
kronolojiden ziyade metodolojik bir tercih ekseninde belirginlesmektedir. Resid Riza,
selefi itik&di konularda nas merkezli ve rivayet temelli dindarligin temsilcileri olan Ehl-i
Hadis olarak tanimlarken selef olmayanlar ise bu meseleleri akilla temellendirmeye
calisan, dzellikle Mu‘tezile gibi kelam ekolleridir.*® Onun bu tanimi, Selefilerin Ehl-i
Hadis zihniyetinin varisligini tistlenen ve bu zihniyeti siirdiirmeye ¢alisan kimseler olarak
tamimlamasina® elverislidir. Ancak onun diisiincesinde bu sinirlandirma ve ydntemin

disina ¢ikan ifadelere rastlamak da mimkindir. Bu noktada onun selefi, fikihta lafzin

4 Mehmet Zeki Iscan, Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriisleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitust, Doktora Tezi, 1997), 174.

4 Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 230.

47 Muhammed Resid Riza, “Emaliyyiin diniyyetiin: ed-dersii sabi‘a ‘asera fi’l-‘akaid”, Mecelletii’I-Menar,
3/32 (1901), 840-845.

48 Daniel Brown, Islam Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, cev. Sabri Kizilkaya, Salih Ozer
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 170. Selefi yontemi Kur’an ve Siinnet iizerinden lafziligi one
¢ikarmasi, rey ve kiyas karsitligi, mezheplesmeye itirazi ile tanimlayan bagka ¢aligmalar da mevcuttur. Bkz.
Ahmet Ayhan Citil, “Selefiligin Céziimlenmesi I¢in Bir Anahtar: Modern Bilimlerin Gelisiminde Kuram-
Gozlem Baglantisinin Déniisiimii”, Modernlesme, Protestanlasma ve Selefilesme: Modern Islam
Diisiincesinde Nassin Aragsallastiriimast iginde, ed. Miirteza Bedir, Necmettin Kizilkaya, Merve Ozaykal
(fstanbul: Tsar Yayinlari, 2019), 63.

4% Muhammed Resid Riz4, “Emaliyyiin diniyyetiin: ed-dersii sabi‘a ‘asera fi’l-‘akaid”, Mecelletii'I-Menar,
3/32 (1901), 840-845.

5 Yunus Apaydin, “Selefilik: ige Kapanmanin ve Yerelligin Ideolojisi”, Modernlesme, Protestanlasma ve
Selefilesme: Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aracsallagtirilmasi iginde, ed. Miirteza Bedir, Necmettin
Kizilkaya, Merve Ozaykal (Istanbul: Isar Yayinlari, 2019), 84.
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kastina gore hiikiim cikarmay1 hedefleyen,® zamanim gelismeleri 1518inda toplumun
ihtiyaglarmi géz éniinde bulunduran®? yaklagim sahiplerini anmak igin kullanmasi da
muhimdir. Nitekim o, selefin takibini pratige doniik yiiziiyle anlamli ve faydali bulmasi
nedeniyle tercih etmektedir. Bu noktada ister selef, ister mutekellim olsun ilmin ne
oldugunu tartisan ve bu konuda teknik tanimlar iireten alimlerin metodunu amacindan
saptig1 ve islevsiz kaldig1 gerekcesiyle tasvip etmedigini dile getirmektedir.>® Boylece
ona gore, tabiin neslinden onun selef ile kastettigi yaklasimlari benimsemeyenler selef
ibaresinin disinda kalmaktadir.®* Bu ¢alismada selef kavraminin c¢ergevesi, dogrudan

Resid Riza’nin selefe atfettigi anlama tabidir.

2.3. Bir Miicadele Unsuru: Bid‘at
Resid Riza ile benzer fikirleri paylasan Suriyeli Islahat¢i-selefi Cemaleddin el-Kasimi
(6. 1913), bid‘at kavramma dair dénemin ilk sistematik eserini kaleme almistir.>®
Kitabii 'I-isldhi’l-mesdcid mine’l-bida“ ve’l-‘avaid isimli bu eser, donemin selefi
isimleriyle yakinligi bulunan Muhibbiiddin el-Hatib’e (6. 1916) gbre, o dénemde bu

mevzuda kaleme alindigi bilinen tek Arapga kaynaktir.® Kasimi eserinde dinde hos

51 Muhammed Resid Riza, “el-Kada’ii fi’l-Islam”, Mecelletii'I-Menar, 4/24 (1902), 937-940.

2 Muhammed Resid Riza, “et-Takriz”, Mecelletii’I-Menar, 7/14 (1904), 559, 560.

Resid Riza, soru isareti, iinlem gibi noktalama isaretlerinin Ingilizce’den alindigim dile getirerek Arap
dilinde bulunmayan noktalama isaretlerinin kullanimi dolayisiyla el-Menar’dan agiklama bekleyen bir
okuyucusuna, selef ulemasinin bu uygulamaya ihtiyaci olmadigini; bu sebeple de noktalama isaretlerini
kullanmadiklarin1 belirterek yanit vermektedir. Ancak bir selefi olarak kendisi, bu kullanimin kavrayist
giiclendirmek i¢in gerekli oldugunu savunarak noktalama isaretlerini kullanmay1 silirdiirmistiir. Bkz.
Muhammed Resid Riza, “es-Sual ve’l-fetava”, Mecelletii’I-Menar, 7/7 (1904), 264-266.

Riz&’nin toplumsal maslahati gbzeten yaklagimina bir diger 6rnek kéfirlerin cenazesini defnetmek ve
kabirlerini ziyaret etmekle alakalidir. Resid Riza, pek ¢ok gayrimiislimin yasadigi Arap topraklarimin sosyal
gergekliginden hareketle, “Onlarin arasindan 6len kimsenin namazim kilma!” (et-Tevbe, 9/84) ayetini
yorumlarken kati hilkiim vermekten kaginmaktadir. Rizd’ya gore ayetteki yasak, gayrimiislimlerin
ibadetlerine istiraki men etmekle birlikte, toplumsal nezaket ve yapici iligkiler ¢er¢evesinde onlarla iletisim
kurmayi ise engellememektedir. Riz4, selef ulemasinin pek ¢ogunun da ayeti bu dogrultuda anladigini iddia
etmektedir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Fetava el-Menar”, Mecelletii’I-Menar, 8/4 (1905), 150, 151.

58 Muhammed Resid Riz, “Dersiin ‘Ammiin fi’t-ta‘limi’l-IslAmi”, Mecelletii’I-Menar, 6/15 (1903), 599.

5 Muhammed Resid Riza, “Rabbena inna eta‘na sadetena ve kiiberaena fe edalliine’s-sebila”, Mecelletii -
Menar, 1/36 (1898), 697.

5% Cemaleddin el-Kasimi, Va ‘du’l-madlitb min kuvveti’l-kuliib, thk. Muhammed b. Nasir el-‘Acemi
(Beyrut: Darii’l-Beseri’l-Islamiyye, 2. Bask1, 2003), 12.

% Kasimi, Kitdbii 'l-1slahi’l-mesdcid mine’I-bid ‘a ve’I- ‘avdid, 6; ‘Adnan Siddik ed-Debsi, “Cemaleddin el-
Kasimi ‘allametii’s-Sam”, Mecelletii’I-Buhiisi’I-Islamiyye, 43 (1415), 302.
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karsilanmayan ve sonradan ¢ikan (&2s<) durumlari kinama anlaminda bid*at kavramint®

iki kategoride ele almaktadir. BOylece bid‘at-1 hasene ve bid‘at-1 seyyie seklinde bir
taksim belirleyen Kasimi’ye gore, bid‘at-1 hasene, Hz. Peygamber devrinde sabit
olmadigr halde ser‘i kurallarin miisaade ettigi ve kimsenin karsi ¢ikmadigi yeniliklere
denir. Bu sartlar1 tagimayan ve sahabenin lizerinde ihtilaf ettigi yenilikler ise bu kapsamin
disinda kalir ve bid‘at1 seyyie olarak nitelenir.®® Kasimi, Miisliimanlar1 hayra
yonlendirecek bid‘atlerin kabul edilebilecegini savunurken, Kur’an’da yer almadigi halde
dinde vuku bulmus her yeniligin reddedilmesi gerektigini ve bu bid‘at sahiplerine bugz
edilmesinin lizumunu dile getirmektedir.*

Bid‘atler karsisinda Kasimi’den daha sert bir islup takinan ve gelenekselci bakis
acisin1 benimseyen Ezher ulemasindan Muhammed Bahit el-Muti‘l (6. 1935) de bu
konuda bir risale kaleme almistir. Muti‘i, Ahsenii’l-kelam fi ma yete ‘allaku bi’s-slinne
vel-bid ‘a min ahk@m baslikl1 eserinde, Hz. Peygamber sonras1 donemde ortaya ¢ikan her
yeniligin kategorik olarak reddedilmesi gerektigi fikrine karsi ¢gikmaktadir. Onun igin bir
uygulamanin bid‘at-1 seyyie sayilmasinin temel 6lgiitii, o yeniligin Kur’an ve Siinnet
tarafindan belirlenmis dinin temel prensipleriyle acik¢a celismesi ve ser‘i bir delile
dayanmamasidir. Bu ¢ercevede Muti‘i, dinin aslina aykir1 bid‘atlere mesruiyet alani
tanirken, dinin ruhuna aykir1 uygulamalar: ise cihad edilmesi gereken zararli bid‘atler
olarak tanimlamaktadir.%

Muhammed Bahit el-Muti‘i’nin goriisiine serh diisen Resid Riza, Muti‘i’nin esnek
bid‘at yorumuna Karsi bir argliman ortaya koymaktadir. Rizd’ya gore, tesri donemi
tamamlandiktan sonra ortaya ¢ikan ve mesru bir kiyas yahut i¢tihdda dayanmayan

herhangi bir uygulama, eger dogrudan inang ve ibadet alanina dahil edilmisse, bu

57 Kasimi, Kitabii 'l-1sldhi’I-mesdcid mine’l-bida ‘ ve’l- ‘avdid, 13, 14.

5 H. Mehmet Giinay, Cemaluddin el-Kasimi ve Fikhi Goriisleri (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusu, Yiksek Lisans Tezi, 1991), 33.

5 Kasimi, Kitabii 'l-1sldhi’-mesdcid mine’l-bid ‘a ve’I- ‘avdid, 15-18.

80 Muhammed Bahit el-Muti‘i, Ahsenii’l-keldm fi ma yete ‘allaku bi’s-siinne ve’l-bid ‘a min ahkdam (Kahire:
Matba‘atii Kiirdistan el-‘Ilmiyye, h. 1329), 15, 16.
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kategorik olarak bid‘at ve dalalettir. Rizad bu kati durusunu, Muti‘i’nin yaklasiminin,
Cuma giinlerinde camilerde Kehf suresinin okunmasi, mira¢ ve kutlu dogum hakkinda
kissalar okunmasi, Saban ayinin ortasindaki gecelerin yliceltilmesi, cenazede yiiksek
sesle agit yakilmasi gibi dine sonradan sayisiz ritiielin eklenmesine kapi aralayabilecegi
tehlikesine karst dinin 0zlini korumaya yonelik zorunlu bir Onlem olarak
gerekcelendirmektedir.®?

Resid Rizd kavramlarin birbiri ardina siralandigi pek c¢ok ornekte bid‘ati selefin
metoduna muhalif bir yaklagim tarzi olarak nitelemektedir. Bu dogrultuda bid‘ati
donemin ihtiyaglarini ve toplumun uygulamalarini dikkate alarak yorumlayan Resid Riza,
dine sonradan dahil olan, Kur’an ve sahabenin Hz. Peygamber’in sozlerinden anladig
mana®? olarak tanimladig1 Siinnet’te bir asli bulunmayan ve dinin saf yapisim tahrif eden
her tiirlii inang, ibadet ve uygulamayi bu kapsamda ele almaktadir. Onun bu konuda
baslica hedef kitlesi, tasavvufi uygulamalar, dine sonradan dahil edilmis
torenler/kutlamalar, kabir-tiirbe insas1 ve ziyareti®® gibi geleneksel pratiklerdir.®* Bu
konuda oldukga sert bir iislup kullanan Riza, 1898°de en biiyiik camilerin birer pazar,
eglence mahalli, lokanta ve umumhaneye doniistiigiinii, mevlid gibi etkinliklerin dini bir
merasimden c¢ok panayira benzedigini ve neticede hakikat algisin1 bozdugunu dile
getirmektedir.%® O, bu tavrmin mevlidin kendisinden ziyade onun hurafelerle kusatilmis
kutlama tarzina olduguna da agiklama getirmektedir.%®

Muhammed Bahit el-Muti‘i ile Resid R1za’nin bid‘at anlayisindaki temel farklilasma,

Muti‘i’nin, dinin genel ilkeleriyle celismedigi siirece sonradan ortaya cikan bazi

61 Muhammed Resid Riza, “et-Takriz”, Mecelletii’I-Menar, 5/23 (1903), 951, 952.

62 Muhammed Resid Riza, “el-Mii’temerii’l-Islami”, Mecelletii I-Menar, 11/3 (1908), 182.

83 Resid Riz4, salihlerin kabirlerinin ziyaret edilmesinin bir hikmeti ve faydasi oldugunu kabul etmektedir.
Zira 6liimi hatirlamak ve ahireti anmak suretiyle ibret almak i¢in salihlerin kabirlerinin ziyaret edilmesi
mustehaptir. Ancak ona gore bu ziyaretlerde asir1 yiiceltme ve istigaseye yer verilmemelidir. Bkz.
Muhammed Resid Riz4, “es-Sual ve’l-fetava”, Mecelletii’I-Menéar, 7/2 (1904), 59, 60.

4 Muhammed Resid Riza, “el-Bid‘a ve’l-hurafat ve’t-taklid ve’l-‘adat”, Mecelletii’[-Menar, 3/29 (1900),
741-744.

85 Muhammed Resid Riza, “el-Mevalid evi’l-mu‘arid”, Mecelletii’I-Menar, 1/5 (1898), 79, 80.

% Muhammed Resid Riza, “Miinkiratii’l-mevalid”, Mecelletii’I-Menar, 1/6 (1898), 98.
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uygulamalari mesru gorebilen Ehl-i Siinnet’in geleneksel yaklasimini benimsemesinden
kaynaklanmaktadir. Buna karsin bid’atler hususunda kategorik bir yaklasim sergileyen
Resid Riza’ya gore, ancak lligavi veya diinyevi bid‘atler i¢in bid‘at-1 hasene ve bid‘at-1
seyyie ayrimiin tetkik edilmesi gerekmektedir.®” Bu metinde bid‘at ifadesi, ibadet ve
inan¢ sahasinda Hz. Peygamber sonrasi ortaya ¢ikan her tiirli yeniligi, niyeti ne olursa
olsun, kategorik olarak miicadele edilmesi elzem bid‘atler seklinde tasnif eden Riza’nin

goriigiinii ifade etmektedir.

2.4. Taklit ve I¢tihad: Zihinsel Duraganhk ve Dinamik Metodoloji

Resid Rizd’ya gore, selef menhecine doniisiin hayata gegirilebilmesi, bid‘atlerin
terkinin yami sira belirli zihinsel araglarin yeniden aktive edilmesine de baghdir.
Miisliiman zihnin taklidi terk etmesini zorunlu géren Riza’ya gore taklit, korii koriine
baglanmak, teslim olmak®® ve bir ictihad1 delilsiz benimsemektir.%® Kasimi’nin ifadesiyle
taklit, bir kavlin delilsiz kabulii olup Miisliimanlar1 hizla yok olusa gotiiren bir
hastaliktir.”® Riza nin taklit olarak niteledigi durumlar, Miisliimanlarin fikhi meselelerde
onceki kusaklardan aktarilan hiikiimleri birebir uygulamasi ve bu alanin digina hig
¢ikmamasidir.

Taklit ve ictihad arasindaki gerilim, Resid Riza’nin diisiincesinin merkezinde yer
almaktadir. Ona gore, Miisliiman diinyanin geri kalmisliginin temel nedeni, hicri 4.
asirdan itibaren ictihad kapilariin kapandigi iddiastyla mesrulastirilan taklit zihniyetidir.
Kasimi bu tarihten itibaren Miisliimanlarin takva algilarimi yitirerek tembellige
stirindiiklerini; ulemanin kavlinin hiiccet mesabesinde kabul edilmesi nedeniyle mezhep

taassubunun bas gosterdigini belirtmektedir.”* Sorunun merkezine ulema sinifini ¢eken

7 Muhammed Resid Riza, “es-Sual ve’l-fetiva”, Mecelletii'I-Menar, 7/2 (1904), 59.

8 Muhammed Resid Riza, “Beyanii’l-Kur’an ve belagatiihi”, Mecelletii'I-Menar, 6/12 (1903), 463, 464.
89 Muhammed Resid Riz4, “Muhaverat beyne’l-muslih ve’l-mukallid”, Mecelletii'I-Menar, 4/5 (1901), 164.
0 Glinay, Cemaluddin el-Kasimi ve Fikhi Gériisleri, 79, 80.

L Glinay, Cemaluddin el-Kasimi ve Fikhi Gériisleri, 83, 84.

21



bu tavri, Riza da benimsemistir. Ancak onun igtihad ve taklit meselesinde muhatabi avam
degil; igtihad yapabilecek yeti ve bilgi birikimine sahip kimselerdir. Bir aga¢ metaforu
tizerinden konuyu ele alan Riza, bir fidan dikildiginde yeterli siire gegmesine ragmen bir
bliylime goriilmezse, gelismeyi engelleyen durumun tetkik edilmesi gerektigini
anlatmaktadir. Dolayisiyla seckin Miisliimanlarin selefin miras biraktigi birikimi i¢tihad
yoluyla ileriye tasimasi bir zorunluluktur.”? Ictihddi, ser‘i hiikiimlerin her konuda
¢ikarilmasina imkan verecek bir yetkinlige sahip olmay1 gerektiren bir faaliyet” olarak
tanimlayan Riza, bu durusuyla taklidin terk edilerek yerine igtihddin ikame edilmesi
sorumlulugunu alim smifina yiiklemektedir. Nitekim Kasimi de bu hususta ulemaya bir
esneklik tanimazken, taklidin ser‘l ilimlere vakif olmayan avam igin bir ruhsat
olabilecegini ifade etmektedir.’

Bu bakis agisindan alim ve miigtehit arasinda hassas bir fark ortaya ¢ikmaktadir.
Mugctehit, bir hususta goriis bildirirken meselenin teorik prensiplerini ve amaglarini
gozden gegciren kimsedir. Ictihad yaparken hata yapma ihtimali bulundugundan, i¢tihad
kat‘1 yahut burhani bir delil kabul edilemez. Baglayici olan yalnizca Kur’an ve Siinnet’tir.
Ancak buna ragmen i¢tihAd yapmanin bir giinah/fisk veya dalalet oldugu sdylenemez.”

Alim ise nassa kars1 olmadig1 ve muhalif kesin bir delil bulunmadig1 siirece miigtehidin

2 Muhammed Resid Riza, “Muhaverat beyne’l-muslih ve’l-mukallid”, Mecelletii’I-Menar, 4/5 (1901), 163.
8 Muhammed Resid Riz4, “el-Es’iletii’d-diniyye ve ecvibetiha”, Mecelletii’I-Menar, 4/6 (1901), 221, 222.
Cemaleddin el-Kasimi’ye gore ise, Miisliiman bir alimin igtihad yetkinligine ulasmasi, ¢ok yonlii bir bilgi
birikimini ve metodolojik hakimiyeti gerektirmektedir. Bu yetkinligin temelinde, Kur’an ve Siinnet’te yer
alan helal ve harama dair ahkam igeren naslara tam bir vukifiyet yer almalidir. Bu iki ana kaynagi dogru
bir sekilde anlayip yorumlayabilmek i¢in ise Arap dilinin inceliklerine hakim olmak; hakikat, mecaz, &mm,
hass, mucmel, mufassal, mutlak ve mukayyed gibi metin anlama usullerini bilmek elzemdir. Ayrica, naslar
arasindaki zamansal iliskiyi ve hiikiim degisimlerini kavramak adina nasih ve mensuh bilgisi sarttir. Selefin
icma ve ihtilaf ettigi meselelere, kiyas ve ta‘lil gibi hiikkiim ¢ikarma yéntemlerine, bu yontemlerin gegerlilik
sartlarina ve illet tespit etme yollarina da vakif olmak gerekmektedir. Ayrica kisinin ictihdd yapabilmesi
i¢cin farkli deliller arasinda bir ¢atisma oldugunda delilleri siralama, sunma ve aralarinda tercih yapma
metotlarina hakim olmasi beklenmektedir. Son olarak, ictihdd yapan kisinin sika ve giivenilir olmasi
gerekmektedir. Bkz. Giinay, Cemaluddin el-Kasumi ve Fikhi Gériisleri, 86, 87.

4 Glnay, Cemaluddin el-Kdasimi ve Fikhi Gériisleri, 81.

5 Cemaleddin el-Kasimi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, haz. Abdiilvehhab Gafir Kerim (Ankara: y.y., 2001), 28, 29.
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goriisiine dogru oldugu iddiasi ile bagvuran ilim ehlidir.’”® Fakat aslolan bir alimin, gecmis
fakihlerin hiikiimlerini taklit yoluyla degil de delillendirme yoluyla takip etmesidir.””
S6z konusu yaklasimindan yola ¢gikarak bu metinde taklit, ictihad eksikliginde var
olan; bir ictihAda sorgulamaksizin teslim olma halini ifade etmektedir. Ictihad ise, ser‘i
meselelerde Kur’an ve Siinnet’in otoritesinden yola ¢ikarak ortaya konulan goris
anlamina gelmektedir. I¢tihdd savunusunda miigtehit imamlarin saygmligini zedelemek
gibi bir gaye giitmedigini belirten Resid R1za, daha sonra Miisliimanlarin, onlarin séziinii
ve igtihddlarin1 Hz. Peygamber’in soziine dncelemelerini elestirmektedir.’® Bu yoniiyle
metinde kullanilan taklit, gelenegin donukluk kazanmis halini; igtihad ise, mugtehit
imamlarin metodolojisinden beslenerek giincel meseleler karsisinda yeni fikir tiretme

¢abasini ifade etmektedir.

2.5. Gelenek, Geleneksel ve Gelenekselci

Birbirinin zitt1 gibi goriinse de igtihad ve taklit, fikih sisteminin ayrilmaz parcalarin
olusturmaktadir. I¢tihad, fikhin iiretim ve gelisim y&niinii, taklit ise tiikketim ve uygulama
yoniinii temsil etmektedir. Bu dilemma igerisinde Resid Riz4, fikih tanimin1 bir kez daha
tekrarlamaktadir. Ona gore fikih, “keskin zekddan kaynaklanan ve eylemle sonuglanan
fehm-i dakiktir.”’® Fikih, sadece gecmis miigtehitlerin goriislerini tekrarlamak seklinde
stirdliriilemeyen, dogrudan ana kaynaklara giderek Kur’an ve Siinnet’ten ser‘1 hiikiimler
istinbat etme yetisine ihtiyag duyan bir ilimdir. Bu fikrin devrimci niteligi, donemin
ulemasi tarafindan biiyiik bir tepkiyle karsilanmistir. Bu diislincenin karsisinda yer alarak
gelenegin mevcut birikimi korumaya ve onu sonraki nesillere sorgulanamaz bir miras

olarak aktarmaya odaklanan bir zihniyet ortaya ¢ikmistir.

6 Kasimi, el-Cerh ve’t-ta ‘dil, 11.

" Mahmiid Mehdi el-Istanbiili, Seyhu ’s-Sam Cemdleddin el-Kasimi (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1985),
27.

8 Muhammed Resid Riza, “Muhaverat beyne’l-muslih ve’l-mukallid”, Mecelletii’I-Menar, 4/5 (1901), 161,
162.

" Muhammed Resid Riz4, “Es’ile min Maskad”, Mecelletii’I-Menar, 29/7 (1928), 525.
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Sosyolojik anlamda gelenek, nesiller arasi aktarilan bir degerler biitiinii olmanin
Otesinde, ontolojik temelini agkin bir kokende bulan biitiinciil ve hiyerarsik bir yapiy1
ifade etmektedir. Bu kavramsallagtirmada gelenek, giiciinii ve mesruiyetini salt insani ve
tarihsel bir birikimden ziyade, vahiy yoluyla ilahi bir miidahaleden almaktadir. Gelenegin
karakterini tesis eden metafizik ilkeler, inang esaslari, ibadetler ve ahlak kaideleri, bilim
ve sanatlara dair prensipler olmak Uzere dort temel unsurdur. Ancak bu unsurlarin
zirvesinde metafizik ilkeler yer almaktadir. Diger tiim alanlar mesruiyetini bu merkezden
alan biitiinliiklii bir yap1 arz etmektedir. Dolayisiyla gelenek, gegmisin donuk bir kalintisi
degil, merkezindeki ilahi hakikatler sayesinde kendini yenileyebilen, hayatin biitiin
alanlarmi anlamlandiran canli bir paradigma olarak tanimlanmaktadir.®® Bu bakis
acisindan dinamik bir yap1 arz eden gelenek, selefin kurdugu haliyle Resid Riza’nin
muhalifi degildir.

Buna karsilik Resid Rizd’nin ve ait oldugu 1slah hareketinin muhalifleri tarafindan
savunulan tutum, geleneksel olanin mutlaklastirilmasidir. Bu bakis agisinda geleneksel,
gelenegin - zaman i¢inde kurumsallasmis, belirli mezheplerin  yorumlar1 ve
uygulamalariyla somutlagsmis, yerlesik ve aligilagelmis formuna karsilik gelmektedir.
Bagka bir ifadeyle geleneksel olan, modernligin karsiti olarak kurgulanmais bir toplumsal
tipolojiye delalet etmektedir.8! Bu form, her ne kadar sireklilik gosterse de, zamanla
Oziindeki dinamizmi kaybedip sorgulanmadan tekrar edilen bir yapiya doniisme riskiyle
kars1 karsiyadir.

Bu noktada tezahir eden gelenekselcilik, gecmisten devraldigi mirasa baglilig
vurgulayan,® geleneksel olan1 korumay1 amaglayan bir tutumdur. Calisma baglaminda

gelenekselci, belirli bir mezhebin birikimini esas alan ve bunu asilmaz bir otorite kabul

8 Hiiseyin Y1lmaz, “Gelenek, Gelenekcilik ve Geleneksellik”, Muhafazakar Diisiince, 1/3 (2005), 41-48.
81 Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Geleneksellik”, 40, 41.

82 Boris Bizumic, “Traditionalism”, Encyclopedia of Personality and Individual Differences, ed. Virgil
Zeigler-Hill, Todd K. Shackelford (Cham: Springer, 2017), 1.
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eden yoniiyle ideolojik® bir durus anlaminda kullanilmaktadir. Resid Riza nin mukallid
olarak isimlendirdigi ve ekseriyeti ulemadan miitesekkil bu genis yapiy1, herhangi bir
mezhebe indirgemek miimkiin degildir. Bir yontem olarak gelenegin dogrudan
aktarilmasin1 savunan gelenekselci bireylere, farkli Misliiman toplumlarda rastlamak
miimkiindiir. Calisma boyunca gelenekselci ibaresi, Kur’an ve Siinnet’ten hareketle
hiikiim ¢ikarmak yerine, geleneksel olani mutlak otorite olarak benimseyen tavri ifade

etmektedir.

2.6. Nihai Hedef ve Taraftarlari: Islah ve Islahatgilar

Insanlarin 1slah edilme cabasi, ¢aglar boyunca siiregelen bir seriivendir.® icerigi
degisse de bu ¢abanin bir nevi i¢in ugrasan Resid Rizd’nin 1slah ¢abasi, Musliman
toplumlar1 entelektiiel bir atalete sevk ettigine kanaat getirdigi gelenekselci yaklasima
karsidir. Gelenekselci metodun aksine Riza, bid‘atlerin tasfiyesini, taklit zihniyetinin terk
edilmesini ve bunun yerine gincel meselelere ¢dzim Uretecek dinamik bir ictihad
anlayisinin ikame edilmesini temel alan 1slah diisiincesinin savunucusudur. Zira Riza’ya
gore, Misliman medeniyeti tum ictimai meselelerin ¢zimine elverisli bir insani 1slah
temeli lizerine insa edilmistir. Amact 1slah olan bu medeniyetin Allah tarafindan
peygamberi araciligiyla tamamlandigini; dinin usil ve fiirGuna dair her seyin kemale
erdirildigini belirtmektedir. Ona gore Islam, yeryiiziinde Dogu medeniyetini ihya edecek
ve Bati medeniyetini de igerisine diistiigli karanliktan kurtaracak en biiylik manevi

guctiir.® Bu kabule gore, 1slahin en temel kaynagi da Kur’an ve Siinnet tir.

8 [deoloji, birden fazla tanimi bulunan bir terim olarak burada sdylem ve iktidar birlikteliginden olusmus
bir ortanm ifade etmektedir. Bkz. Terry Eagleton, Ideoloji, gev. Muttalip Ozcan (Istanbul: Ayrmti Yaynlari,
1996), 18.

8 Friedrich Nietzsche, Putlarin Alacakaranhig ya da Cekicle Felsefe Yapmanin Yollari, ¢ev. Regaip
Minareci (fstanbul: Can Sanat Sanatlar1, 8. Baski, 2025), 49, 50.

8 Muhammed Resid Riza, el-Hildfet evi’l-imdmeti’l- ‘uzma (Kahire: Hindevi, 2015), 9, 10.
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Ge¢ Osmanli'nin Arap bolgelerinde, Biladiissam’in  ekonomik kalkinmasi;
Avrupa’nin giicliniin bolgeye yansitilmast ve Tanzimat reformlart gibi birbiriyle ilintili
etkenler,® isgal ve istila tecriibeleriyle®” birleserek 1slah cabasimin dini ve milli arayislara
yonelmesine neden olmustur. Bu baglamda Resid Riza islah kavrami ile geri kalmis
Mdisliman topraklardaki siyasi ve toplumsal kurumlarin diizenlenmesini ve
yenilenmesini kastetmektedir.®8 Bati’nin teknik ilerlemesine ictihad kavrami {izerinden
kapr aralamak gayretinde olan Rizd’nin temel gayesi, 1slah diisiincesinin hayata
gegirilmesi ile Miisliiman toplumlarin i¢inde bulundugu fikri donukluk ve medeni geri
kalmislik uykusundan uyanarak muasir medeniyetler seviyesini yakalamasidir. BOylece
1slah, sadece bir diigiince olmaktan ¢ikip Miisliiman toplumlarin medeni geri kalmigliktan
kurtulmasini hedefleyen biitlinciil bir projeye doniismektedir.

Resid Riza’nin 1slah projesi, Bati medeniyetiyle secici bir iliskiyi 6ongordiigii i¢in
topyeklin Batililasmayr savunan yaklagimdan kategorik olarak ayrilmaktadir. Bu
yaklasimin temelini, Bati medeniyetinin bilimsel, teknolojik ve ekonomik birikiminden
faydalanma arzusu ile diisiincenin ancak gelenekle uyumlu oldugu olgiide basarili
olabilecegi tespiti olusturmaktadir. Bu sebeple Islam’1 hem manevi bir hidayet hem de
siyasi ve ictimai bir medeniyet olarak tanimlayan Ri1z4,%° siyasi ve toplumsal kurumlarin
diizenlenmesini hedeflerken, Miisliiman toplumun ve kiiltiiriin temel yap1 taslarini
korumay1 esas almaktadir.®® Bu korumaci yaklasim, Miisliman medeniyetinin, 6zii
itibartyla tiim i¢timai meselelerin 1slahina imkan taniyan ilahi bir temel (izerine kuruldugu
kabuliine sik1 sikiya sarilmakta ve sanat, edebiyat ve hukuk gibi alanlarda Islam’m

disaridan bir unsur almaya ihtiyact olmadigini savunmaktadir.

% David Commins, “Religious Reformers and Arabists in Damascus”, International Journal of Middle East
Studies, 18/4 (1986), 405.

87 {smail Kara, “Islamc1 Soylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri Uzerine Birkag Not”, Isldmiyat, 414
(2001), 41, 6. dipnot.

8 Muhammed Resid Riza, fttihad-1 Osmani’den Arap Isyamina Resid Riza, cev. ve incel. Ozgiir Kavak
(istanbul: Klasik Yayinlar1, 2. Baski, 2013), v.

8 Riza, el-Hilafet, 7-9.

9% Riza, el-Hilafet, 79.
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Islah projesinin bu dini ve kendine 6zgii ¢cercevesi, Miisliiman kimligin muhafazasina
vurgu yaparken Bati’nin fenni ilerlemesinden istifade edilmesine ise kap1 aralamaktadir.
Resid Riza’nin bu tutumu, Dogu toplumlarinda Bati’nin teknigini benimserken, bu
teknigin ortaya ¢iktig1 metafizik sistemi reddeden modernist yaklagimin tipik bir 6rnegini
sunmaktadir.”! Bu yaklagimla Riza, Miisliiman toplumlarin ziraat, sanayi ve teknoloji
alaninda Bati’dan iktibas yapmasini dogal ve gerekli gérmektedir. Bu secici tavrin
ardinda yatan temel sebep, Miisliman toplumun dini pratikler hususundaki tutucu

yaklasimina ek olarak teknik gelismeler karsisinda gosterdigi reaksiyondur.®? Teknigin,

91 Daryush Shayegan, Yarali Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, ¢ev. Haldun Bayr
(Istanbul: Metis Yayinlari, 1991), 24, 25.

%2 Geg dénem Osmanli toplumunda modernlesme ve teknolojik gelismelerin benimsenmesi, hem toplumsal
hem de entelektiiel katmanlarda cesitli direnglerle karsilagan sancili bir siiregtir. Bu direng, bir yanda gelisen
ziraat teknikleri karsisinda atalarindan kalan aligkanliklari terk etmek istemeyen koyli sinifinda
somutlasirken, (Bkz. David Commins, Son Dénem Osmanli Suriyesi’nde Islahat Hareketleri (Sosyal ve
Siyasi Degisim), ¢ev. Yusuf Kilig (Istanbul: Mahya Yaymcilik, 2014), 177.), diger yanda teknolojik
yeniliklerin ve modern hayatin getirdigi yeni meselelerin dini mesruiyeti iizerinden yiiriitiilen entelektiiel
tartigmalarda kendini gostermektedir.

Bu entelektiiel gerilimin en ¢arpict 6rneklerinden biri, Misir Miiftiisti ve Ezher Seyhlerinden Muhammed
Bahit el-Muti‘i’nin, fonograf ve sigorta gibi konulara dair 1slahatgilarin fetvalarin1 hedef alan tavridir.
Muti‘i, 1324/1906 yilinda yayimladig1 [zdhatii’I-vehm ve izdletii’l-istibdh ‘an risdleti’-finiigraf ve's-
sOkertah adl risalesiyle, bu yeniliklerin giindeme getirdigi yanilsama ve siipheleri gidermeyi; geleneksel
fikhi pozisyonu miidafaa etmeyi amaglamaktadir. Bkz. Muhammed Bahit el-Muti‘i, zdhatii’l-vehm ve
izdletii’l-istibdh ‘an risdleti’I-fOn0graf ve ’s-slkertéh (Kahire: Matba‘atii’n-Nil, 1324). Bahit el-Muti‘i’nin
acti1 bu elestirel cepheye Resid Riza, el-Menar lizerinden yamit vermekte gecikmemistir. Riza, “Defa‘u’s-
Seyh Muhammed Babhit ‘an risileteyh” (Bkz. Muhammed Resid Riza, “Defa‘u’s-Seyh Muhammed Bahit
‘an risaleteyh”, Mecelletii’l-Menar, 9/5 (1906), 365-368.) ve “er-Redd ‘ale’s-Seyh Bahit” (Bkz.
Muhammed Resid Riza, “er-Redd ‘ale’s-Seyh Bahit”, Mecelletii’l-Menar, 9/6 (1906), 438-444.) gibi
bagliklarla kaleme aldig1 makalelerde gelenekselci ulemanin iddialarin1 hedef alarak kendi 1slah projesini
savunmustur. Resid Rizd’nin bu reddiyelerdeki yaklasimi, rasyonalist, modernist ve sosyolojik bir zemin
iizerinde sekillenmektedir. Riza, Bahit’in fonografin teknik tanimindaki veya cografyadaki hatalarini, ser‘1
bir hitkmiin yanlislig1 iizerinden degil, modern bir alimin sahip olmasi gereken entelektiiel yetkinlik
eksikligi lizerinden ele almaktadir. Ona gore, hakkinda fetva verilen bir teknolojik aletin isleyisini
bilmemek veya modern diinyanin gerceklerinden habersiz olmak, sadece kisisel bir hata degil, aym
zamanda ulema sinifinin toplum nezdindeki inandiriciligini sarsan bir durumdur.

Resid Rizd’nin bu yaklasimi, dénemin tartisma zeminine gore farklilasma gOstermistir. El-Menar
okuyucusu olan Ebli Edib Hafiz Hilmi’nin, Kur’an’in fonografa kaydedilmesinin ve egitim amaciyla
dinlenmesinin caiz olup olmadig1 yoniindeki sorusuna verdigi cevapta Riza, tartismayi teknolojinin
kendisinden ¢ikarip niyet ve maslahat zeminine tasimaktadir. Fonografin eglence aleti oldugu gerekgesiyle
getirilen yasagin, hiikmiin illetiyle baglantili oldugunu; dolayisiyla egitim gibi mesru bir amagla
kullanildiginda bu illetin ortadan kalktigim1 savunmaktadir. Hatta “zaruretler yasaklari miibah kilar.”
kaidesine atifla, Kur’an okumay1 dogru 6grenme ihtiyacinin bu aletin kullaniminit mubah, hatta Fatiha’y1
diizgiin okumak i¢in tek ¢are ise vacip kilabilecegini belirtmektedir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “el-
Kur’an fi’l-fin0graf”, Mecelletii’[-Menar, 13/12 (1911), 906-908.

Teknolojik gelismeler karsisindaki bu tereddiitlii tavir olduk¢a yaygindir. Bu tereddiidii gidermek amaciyla
Cemaleddin el-Kasimi de telgrafin cevazina dair detayli bir risale kaleme alma ihtiyaci hissetmistir. Bkz.
Cemaleddin el-Kasimi, [rsddii 'I-halk ile’I- ‘ameli bi-haberi’l-berk ve hiive kitdbiin fi cevdzi’l-i ‘timdd ‘ale’t-
telgraf (Dimegk: Matba‘atii’l-Muktebes, 1329/1911). Ziraat, iletisim veya giindelik hayata dair bu
yenilikler karsisindaki yaklasim farki, teknik birer mesele olmanin Otesinde geleneksel diisiince ile
1slahatgilar arasindaki dini mesruiyet miicadelesinin ana sahnelerinden birini olusturmaktadir.
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oteki olarak goriilen Bati medeniyetinden geliyor olmasi, ondan istifade etme siirecini
baslt basina bir mesele haline getirmis ve bu konuda 6zel bir mesrulagtirma ¢abasini
zorunlu kilmstir.

Caligma baglaminda 1slah kavrami, topyekn Batililagma tekliflerinin aksine,
Miisliman toplumun kiiltiirel temellerini muhafaza etme kaygisi tasiyan; ancak teknik
gelismeler karsisinda maslahati gézetmek iizere selefin dinamik menhecini benimseyen
bir yaklasimi ifade etmektedir. Ge¢ Osmanli déneminde bu hareketin miintesipleri, 1slah
fikrine yaptiklar1 vurgu nedeniyle bu hareketin mensuplari, 1slahatcilar olarak
anilmaktadirlar. Islah diisiincesinin ve selefi diisiincenin harmanlandigi bu cercevede
selefi kimse, sadece selefin drnekligine bagl kalip sonraki uygulamalari Islam’dan
uzaklasma olarak goren®® kati ve hatta taklit¢i bir tutuma karsilik gelmemektedir. Bilakis
Resid Riza’ya gore selefl kimse, cagin gelismelerine selefin dinamik metodolojisiyle din
ekseninde ¢ozumler tretmeyi hedefleyen, herhangi bir mezhebi taklit etmeksizin Kur’an
ve Siinnet’i merkeze alan yaklasim sahibidir.** Nitekim el-Menar okuyucusu da bu iki

yaklasimi Islahatgi-Selefilik (4élull 4a3LaY') olarak anmak suretiyle kaynastirmaktadir.%®

2.7. Muhtelif ittifaklar Zemininde VVehhabilik
Vehhabilik, 18. yiizyilda Necid bolgesinde dinde 1slahat talebiyle Muhammed b.
Abdulvehhab (6. 1792) tarafindan temelleri atilmis ve Su‘Qd ailesinin siyasi destegiyle
birleserek kendine 6zgli sosyolojik ve teo-politik hiiviyet kazanmis bir harekettir.
Muhammed b. Abdiilvehhab ile Ibn Su‘{id arasinda tesis edilen bu ittifak, 1744 te teolojik
doktrinin gerekirse askeri gii¢ kullanilarak tahkim edilmesi esasina dayanmaktadir.

Osmanli merkezi otoritesinin tedrici bir giic kaybina ugradig, Iran ve Irak havzasinda ise

% David Commins, The Wahhabi Mission and Saudi Arabia ( Londra & New York: 1.B. Tauris, 2005), 213.
% Muhammed Resid Riza, “Hutbetii ed-Duktiir Ziyaiiddin Ahmed”, Mecelletii’I-Menar, 9/12 (1907), 941.

% Muhammed Resid Riza, “el-Istihfaf bi-dyatillahi ve ma ‘azemallahu emruh”, Mecelletii’I-Menar, 26/10
(1926), 733.
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Si‘iligin niifuz kazandig1 bu donemde Vehhabi hareket, Arap merkezli durusu temsil
etmektedir.®® Dolayisiyla bu yapilanmanin arka planinda, teolojik saikler stratejik siyasi
hedeflerin ger¢ceklesmesinde aragsallastiriimaktadir.

Vehhabi diistincenin siyasi hedeflere hizmet eden nazariyesi, muhtevasinin 6nemli
bir kismini ibn Teymiyye ve dgrencilerinden aldigmi iddia etmektedir. Bu nazariyenin
19. yiizyildan itibaren Irak ve Sam bolgesine sizdigmi ifade eden Laoust, Alasiler ve
Sam’in 1slahatg1 fakihlerinin dogrudan Vehhabilige intisap etmeden selefin golgesine
siginarak Vehhabi diisiincenin savunuculari olduklarmi dile getirmektedir.%’

Selefi isimlendirmesinin literatiire girdigi bir donemde Ugiincii Su‘id Devleti’ni insa
eden Abdiilaziz b. Su‘lid, Vehhabi doktrinini sahsi inancinin 6tesinde, Siyasi hedefleri
dogrultusunda islevsellestirmistir. Bu stratejinin en somut adimi, devlet i¢in daginik bir
potansiyel gi¢ olan Bedevilerin, Hicre adi verilen tarim kolonilerinde iskan edilerek
disipline edilmesi ve Ihvan Teskilat1 catis1 altinda drgiitlenmesidir. Abdiilaziz, geleneksel
kabile asabiyetinin yerine Arap-Islam hakimiyetini esas alan dini bir asabiyet ikame
etmistir. Kurulacak Arap devletinin ideolojisi i¢in elzem olan bu asabiyetin insasinda,
Abdiilaziz’in en stratejik miittefiki ise bir kismi Muhammed b. Abdiilvehhab’in
torunlarindan Al-i Seyh’in de biinyesinde yer aldig1 ulema sinifi olmustur. insa ettigi bu
sadakat bagi sayesinde Abdiilaziz b. Su‘iid, Thvan’in askeri giiciinii, devletin smirlarini
genisletmek adina etkili bir araca doniistiirmiistiir.%

Bu siirecte Sam ve Bagdat cografyasindaki Selefilerle dirsek temas1 kuran ve matbaa
gucuyle yiikselise gegen Resid Riza i¢in Abdiilaziz b. Su‘td, dini ve siyasi séylemini
guclendiren en stratejik mdttfiklerden biridir. Riza’nin Abdiilaziz b. Su‘id’a saglamis

oldugu destek ilerleyen boliimlerin konusudur. Fakat bu noktadan geriye bakildiginda

% Henri Laoust, Isldm’da Ayrilik¢i Gériisler, ¢ev. Ethem Ruhi Figlal, Sabri Hizmetli (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2. Baski, 2017), 439, 440.

7 Laoust, Islam’da Ayrilik¢i Goriisler, 448, 449.

% Laoust, Islam’da Ayrilik¢i Goriisler, 445, 446; Kerim Polat, /bn Teymiyye ve Vehhabilik: Itidal ve
Radikalizm Arasinda Tevhid Diisiincesi (Istanbul: Timas Akademi, 2025), 268.
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Rizd’ya gore Vehhabilik, Abdilaziz b. Su‘id’un sahsinda somutlasan ¢ok yonlii bir
idealdir. Bu ideal, bir veghesiyle asirlardir siiren Tiirk hakimiyeti karsisinda Miisliiman-
Arap kimliginin yeniden ihyasii simgelerken; diger vechesiyle de Islam diinyasini
kusatan Bati tahakkiimiinii reddeden, siyasi izzet ve istikrar arayisinin somut bir
tezahiridir. Ayrica Rizd’ya gore Abdiilaziz, yalnizca Siyasi pragmatizm gozeten lider
degildir. O ayn1 zamanda bid‘atlerden ve taklitten armdirilmis selefi-islam anlayisinin
savunucusudur. Netice itibartyla Vehhabilik, Riza’nin hayal ettigi dini-siyasi islahatlarin,
Abdiilaziz b. Su‘id eliyle fikir diizeyinden ¢ikarilip somut bir pratigine doniistiirildigii

sistemi ifade etmektedir. Bu ¢alismanin akisinda da kastedilen anlam budur.

3. Cahismanmin Kaynaklari ve Literatiir Uzerine Bir inceleme

3.1. Selefi Soylemin Sahnesi: Mecelletii’lI-Menar

Bir tarih ¢alismasinin temel hareket noktasi, incelenen diisiince sistemini benimseyen
sahislar tarafindan iiretilmis belgelerdir.®® Bu nedenle arastirmanin temelini Resid Riza
tarafindan kaleme alinan eserler olusturmaktadir. Resid Rizad Trablussam yillarindan
itibaren ¢esitli gazetelerde yazilar kaleme almis; Misir’da matbaasini kurduktan sonra da
bir yandan yazma eserleri yayina hazirlamak suretiyle nesir faaliyetleri stirdiirmiis ve pek
cok miistakil ¢alisma yayimlamistir. Resid Riza’nin Muhaverdtii 'I-Muslih ve’-Mukallid
(h. 1324), el-Hildfet evi’l-Imdmetii’l- Uzma (h. 1341), el-Vehhabiyyin ve’l-Hicaz (h.
1344), es-Siinne ve’s-Si‘a evi’l-Vehhdbiyye ve 'r-Rafiza (1348), el-Vahyii’l-Muhammedi
(h. 1352), Yiisre I-Islam, Nida ile’I-Cinsel-Latif (h. 1351) gibi eserleri mustakil olarak
yayimlanmis eserlerinden bazilaridir. Bunlara ek olarak Nisa Suresi 126. ayete kadar

Abduh’un derslerinden derledigi, Abduh’un vefatindan sonra da Yasuf Suresi 52. ayete

9 Hasan Onat, Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi
i¢inde, ed. Hasan Onat, Sonmez Kutlu (Ankara. Grafiker Yayinlari, 2012), 27.
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kadar siirdiirdiigii Tefsirii'I-Kur 'ani’I-Hakim'® de Riz4’ya ait eserler arasindadir. Ayrica
Abduh’un tefsir dersleri Riza tarafindan Mecelletii’l-Menar’da da yaymlanmistir. El-
Menar okuyucusu ise nesredilen bu makalelerin Abduh’un kaleminden yazildigini
diisiinmiis ve metni dogrudan Abduh’a nispet etmistir.1%

Mezkir eserler her ne kadar miistakil olarak yayimlanmis olsa da Mecelletii’I-Menér
haricinde matbu hale gelen bu eserler, Resid Rizd’nin el-Menér’da kaleme aldig1
yazilardan derlenerek olusturulmustur.1%? Onun kaleme aldig: tiim bu ¢alismalar arasinda
selefi sGylemini sahneye ¢ikardig1 yegane platform el-Menar’dir. Bu sebeple, ¢alismanin
temel kaynagi da el-Menar’dir.

Mecelletii’l-Menar, Resid Rizd’nin 1897°de Misir’a tasinmasinin  ardindan
yayimlamaya basladig1 ve 1935°te vefatina kadar siirdiirdiigii periyodik bir dergidir.'%
El-Menéar dogusundan dokuzuncu cilde kadar takriben iki haftada bir yayimlanmistir.
Dergi, 1907 senesine tekabul eden dokuzuncu senesinde aylik olarak, on sekizinci
cildinden itibaren ise yilda on-on iki say1 olacak sekilde yayimlanmistir. Dergi, periyodik
cetvelinde bir dizenlemeye gitse de bu siirecte hacminden yana belirgin bir kayip
yasamamistir.

El-Menar ismi, Resid Rizd’nin sundugu secenekler arasindan Abduh’un tercihi ile
belirlenmistir.!% Rizd’min kurucusu oldugu dergiye bu ismi vermesi, yalmzca bir
adlandirma eylemi degil, ayn1 zamanda derginin entelektiiel misyonunu 6zetleyen bir
beyandir. Riz4, bu tercihin temelini “Siiphesiz Islam’in, yol gosteren isaretleri (s3<) ve

fenerleri (Ltw) vardir.”% anlamindaki hadise dayandirmaktadir. Liigat itibarryla menar;

100 Bu eser Mecelletii’I-Menar’da yayimlanmas: hasebiyle Tefsirii’I-Menar olarak anilmaktadir. Bkz. M.
Suat Mertoglu, “Tefsirii’l-Menar”, TDV Isldam Ansiklopedisi, 40 (2011), 297-299.

101 < Abbas Muhammed el-‘Akkad, ‘Abdurrahman el-Kevakibi (Kahire: Hindevi, 2012), 77.

102 Kerr, “Rashid Rida and Legal Reform”, 101.

103 «preface”, Intellectuals in the Modern Islamic World: Transmission, Transformation, Communication
icinde, ed. Stéphane A. Dudoignon, Komatsu Hisao ve Kosugi Yasushi (Londra&New York: Routledge,
2017), viii.

104 Umar Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’ in Cairo al-Manar’s Early Years, Religious Aspiration and
Reception (1898-1903), Arabica, 56/1 (2009), 40, 41.

105Bahsi gegen hadisin Arapga metni “Gukll Sl 15kas s 3a 23 () seklindedir. Bkz. Celaleddin es-
Sty(tl, Cami ‘u’l-ehadis (Beyrut: Darii’I-Fikr, 1994), 3/ 144.
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Ozellikle karanlik ve belirsizlik anlarinda rehberlik eden, yolu aydinlatan bir deniz feneri
ve bir isaret kulesidir. Riza, bu basligi benimseyerek dergisini metaforik olarak,
modernitenin  getirdigi  glc¢likler karsisinda Misliimanlara bir rehber olarak
konumlandirmistir. Béylece Riza, dergisinin Isldm’m yol gdsteren isaretlerini
aciklamasini, bunlar1 goriiniir kilmasini ve hem dini hem de toplumsal hayatta ihtiyag
duyulan hakikatin 15181na bir kaynak olmasini ummaktir.®® Bu y6niyle el-Menar ismi,
Miisliman toplumlarin i¢inde bulunduklar1 karanliklardan siyrilmasina kilavuzluk etme
hedefini sembolize eden bir misyon bildirgesidir.

Vizyon ve misyonu Resid Riza tarafindan kurgulanan el-Menar’1 dogrudan Abduh
ekoliniin bir bulusma noktas: olarak kabul eden,!®” Abduh’un oSlimiinden sonra
ogrencileri tarafindan onun yazilarinin ve fikirlerinin temsil edildigi bir kirsi olarak

109 yorumlar

yorumlayan®®® yahut Riza ve Abduh’un paylastig1 bir platform olarak goren
mevcut ise de ilerleyen boliimlerde tartisilacagi iizere, Riza el-Menér’in tamamen kendi
kontroli altinda oldugunu savunmaktadir. Onun el-Menar iizerinde iddia ettigi hakimiyet,
el-Menar’1 yayimlayan ve onu talep edilir bir forma kavusturmay1 amaglayan Riza’nin
Abduh’un prestijinden faydalandigi*'? hakikatiyle celismemektedir. Aksine, el-Menar’da

yayimlanan diger tiim yazilarin R1za’nin onayindan ge¢cmesi gerektigi gibi, Abduh’un

diistincelerini okuyucusuna sunmak da bizzat onun tercihidir.

106 Muhammed Resid Riza, “Fetava el-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 10/8 (1907), 626-635.

107 Kavak, Goldziher’in el-Menar’t Abduh’a nispet ettigini aktarmaktadir. Bkz. Ozgiir Kavak, Resid
Riza’min Fikih Diigiincesi Cergevesindeki Gériigleri (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitust, Doktora Tezi, 2009), 16, 46. dipnot. Ancak Goldziher eserinde Mecelletii’l-Menar’1 dogrudan
Abduh’a nispet etmektense Abduh’un g¢evresinde yer alan isimlerin bir araya geldigi bir mecra olarak
sunmaktadir. Buna karsin Goldziher, el-Menar’da yayimlanmis tefsir boliimlerinin tamamen Abduh’a ait
oldugu kanaatindedir. Bkz. Ignac Goldziher, Die Richtungen der islamischen Koranauslegung (Leiden:
Brill, 1920), 324, 325.

108 H. A. R. Gibb, “Introduction”, Whither Islam? iginde, ed. H. A. R. Gibb (Londra: The Camelot Press,
1932), 69.

109 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Tecdid, Islah, Reform: Cagdas Islam Diisiincesinde Yenilenme Fikrinin Farkli
Yansimalar1”, Islah: Cagdas Islam Diisiincesinde Yenilenme ve Degisim iginde, ed. Liifti Sunar, Biisra
Bulut (Istanbul: Tlem Yayinlari, 2020), 60.

110 Assad Nimer Busool, “Shaykh Muhammad Rashid Rida’s Relations with Jamal-Dal-Afghani and
Muhammad Abduh”, The Muslim World, 66/4 (1976), 286.
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El-Menér’in finansal altyapisi ve yayim stratejisi, Resid Riza’nin idealizmi ile
donemin pragmatik gergeklerinin birlesimini yansitmaktadir. Riza, dergi projesini
Muhammed Abduh’a sundugunda, iki yillik bir biitgeye sahip oldugunu ve herhangi bir
kar amac1 giitmedigini belirtse!!! de derginin finansal siirdiiriilebilirligi daha karmasik bir
yapiya dayanmaktadir. Nitekim Riza’nin 1897°de el-Menér’mn ilk kurulus asamasinda
Abdiilhalim Murad ile kurdugu ortaklik!? onun mali agidan miiskil durumunu
yansitmaktadir. Yayin hayatinin ilk yillarinda agir zorluklarla karsilasan el-Menar,
Riza’nin bilingli ve stratejik yazilart tercih etmesiyle desteklenmistir. Bu tercihler
arasinda kose tas1 Abduh’tur. R1za nin, Abduh’un yazilarin1 yayimlamak tizere gosterdigi
alakanin ardinda Abduh’un diisiincesine duydugu yakinligin yani sira, el-Menar’in
hayatta kalabilmesi i¢in tirajinin artirilarak gerekli biitcenin tesis edilmesine yonelik
kaygi da belirleyicidir. Ciinkii el-Menar’in 1902’ye kadar oldukga diisiik seyreden tiraji,
1903’te Abduh’un Islom’in Hiristiyanlik karsisindaki bilgi ve medeniyet iistiinliigiinii
savundugu yazi dizisiyle bir patlama yasamis, bu sayilar normal fiyatinin birka¢ katina
satilmigtir. Ayrica Abduh’un el-Menar’1 stirekli 6vmesi, Suriyeli bir aydin olan Riza’nin
Misir’in segkin sosyal gevresinde kabul gérmesine de énemli bir zemin hazirlamigtir.!*3
Boylelikle Abduh’un yazilarini yayimlamak pek ¢ok avantajinin yani sira el-Menar’in
biitcesini de beslemistir. Keza bu donemde el-Menér’in en ¢ok ihtiya¢ duydugu bir diger
sey teknik altyapidir. Baslangigta Mieyyed Matbaasi’nda basilan el-Menéar, Riza’nin
kendi baski makinesini almasinin ardindan Menar Matbaasi’nda yayimlanmaya devam
etmistir. 114

El-Menar’in bir diger finansman kaynagi, savundugu diisiinceyi benimseyen

destekgiler agina dayanmaktadir. Bu destekgiler arasinda, bilginin yayilmasi1 amaciyla el-

11 Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’ in Cairo”, 40.

112 S$zlesmenin orijinal metni igin bkz. Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’ in Cairo”, 52.
113 Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’in Cairo”, 43, 44.

114 Muhammed Resid Riza, “Mesrii‘ miifid”, Mecelletii’I-Menar, 1/1 (1898), 19.
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Menar’in basim maliyetlerine katkida bulunan Cezayirli tiiccar Hact Muhammed el-
Manesali gibi isimler bulunmaktadir.!*® Bir diger énemli destekgi ise, her bir cildinden
yiizlerce adet satin alarak bunlar1 Arap iilkelerindeki camilere bagislayan Hint
gazetesi Vatan’in sahibi Mevlevi Muhammed’dir.}'® Bu durum, el-Menar’in toptan satin
alimlar yoluyla da desteklendigini gostermektedir. Misir’in ileri gelenlerinden Mustafa
Riza Pasa bu emsallerden biridir. Kendisi el-Menar’dan ilk olarak on niisha ardindan on
bes niisha icin abonelik satin almustir.!'’ Misir’in Maarif nazirlarindan Mustafa Riyaz
Pasa (0. 1911) da ayni1 sekilde on bes niishalik aboneligiyle el-Menar’in yayim siirecine
katkida bulunmustur.}'® Ayrica Riza, matbaacilik iizerinden baglantilar kurdugu
Abdiilaziz b. Su‘ad gibi siyasi figiirlerden de dogrudan mali destek almugtir.}1®

El-Menar’in olduk¢a karmasik seyreden finansal iligkiler agi, dis biitgeden de
desteklenmesi ihtimalini tagimaktadir. Nitekim Sekip Arslan, 1913’te Batili devletlerin
Riza’nin da bir donem savunucusu oldugu adem-i merkeziyetgilik fikrini yaymak igin
gazeteci ve muhabirlere ciddi meblaglar aktardigini iddia etmistir. Arslan’a gore bu grup,
Mesrutiyet sonras1 kendilerine verilen sdzleri tutmayan lttihatcilardan intikam alma
arayisindadir.'® Bu karmasik iliskiler yumag icinde fayda odakli bir yaklasim
benimseyen Riza nin da Arap milletinin siyasi bagimsizligina tehdit arz etmedikce Batili
devletlerin 6deneklerinden faydalanmis olmasi muhtemeldir.

Buna ragmen el-Menar Uzerinde herhangi bir dis tahakkiimii reddeden, yayimladigi
yazilar1 kendi zaviyesinden bir degerlendirmeye tabi tutan ve goriislerini yaymak i¢in bu
yazilara islevsellik kazandiran Resid Riza’ya gore 6zgur bir gazete, uygar bir milletin

ilerlemesinde milletin fikirlerini uyaran, ilmi, erdemi yayan ve bunlarla harekete gegmeyi

115 Muhammed Resid Riza, “el-Matbii‘atii’l-cedide”, Mecelletii’[-Menar, 29/6 (1928), 478.

116 Muhammed Resid Riza, “el-Islam fi Inkiltere”, Mecelletii’I-Menar, 18/1 (1915), 79.

117 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’l-miicelledi’l-hamis ‘aser”, Mecellesi ’/-Menar, 15/1 (1912), 1.

118 Muhammed Resid Riza, “et-Teberru‘ bi-niisiihin mine’l-Menar”, Mecelletii’[-Menar, 25/6 (1924), 471.
119 Stileyman b. Sehman, el-Esinnetii'I-heddd fi reddi siibiihdti ‘uluvvi’l-haddad, thk. Abdiisselam b. Bercis
el-‘Abdiilkerim (Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 2005), 9.

120 Emir Sekip Arslan, Osmanli’da Ayrilik Yanhst Araplara Seslenis, ¢ev. Meryem Solmaz (Istanbul:
Inkilab Yayinlari, 2016), 30.
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tesvik eden bir aragtir. Bu bakimdan ona gore, benimsedigi tutumu gazetesi lizerinden
yansitabilmek bir 6zgiirliik ifade etmekteyken; fonksiyonu bakimindan gazete kitleleri
yoneten ve yonlendiren bir aractir. R1za’ya gore, gazeteler, diiriist olduklar siirece,
1islahin gerg¢eklesmesine katkida bulunabilecek bir kudrete sahiptir. Bu bakimdan bir
gazetenin en faziletli isi, immetin akillerinin fikirlerini halka yaymak ve birligi
saglamaktir.'?!

Gazeteciligin kutsal ve erdemli misyonunu benimsemis goriinen Resid Riza, el-
Menéar’in kapaginda derginin din felsefesi, toplumsal ve dini meseleleri ele aldigini
duyurmaktadir. Sundugu bu cergevede, dini ilimler okumus ve hitabet yetenegi gelismis
olan Riza, el-Menar’i mesajlarini iletebilecegi bir kiirsii olarak kullanmistir.!?? O,
insanlarin fikirlerden ziyade sahislara odaklandigi ve bagimsiz diislince yerine gelenege
sar1ldig1 bir donemde el-Menar’1 kutsal bir sorumlulukla yayimladigina kanidir. Ona gore
derginin misyonu, bu zihinsel atalete karsi hakikatin sozciiliigiinii yapmak ve hem
toplumsal hem de dini bir 1slaha 6nciiliik etmektir. Bu vizyon gergcevesinde el-Menar,
toplumu aydinlatan bir kaynak olurken, aydinlanan toplum da derginin gelisimine katki
saglamaktadir. Riza, bu ideal dongiiniin ger¢eklesmesi i¢in diisiincenin tam bagimsizliga
ulasmasin1 mutlak bir 6n kosul olarak gormektedir.'?3

El-Menar, kapaginda zikredilmeyen bir muhtevay1 da kapsamaktadir. Resid Riza’nin
genclik doneminde Arap diinyasinin genis bir kesiminde halifeye yoneltilen tenkitler,
siyasi gorislerin tartisildigi havzalar meydana getirmistir. Sayisin1 tahmin etmek zor
olmakla birlikte Misir, Suriye ve Hicaz halkinin bir kismi da Arap aydinlarimin II.
Abdulhamid karsitt durusuna destek vermektedir. Nitekim bu aydinlarin onciiliigiiyle
kurulan ve Arap halkinda kamusal bir uyanisi arzulayan gizli cemiyetler, gece

karanliginda halkin gorebilecegi noktalara brosiirler dagitmakta, afisler asmaktadir.

121 Muhammed Resid Riza, “Muhavere fi sa‘adeti’l-iimme”, Mecelletii’I-Menar, 1/2 (1898), 45, 46.
122 Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’ in Cairo”, 47.
122 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-saniye ‘asera”, Mecelletii I-Menar, 12/1 (1909), 14, 15.
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Ancak bunlarin pek c¢ogu Osmanli tarafindan ivedilikle toplatildigindan, bir halk
ayaklanmasma rastlanmamaktadir.'?* Ote yandan Britanya ve Arap milliyetcileri
tarafindan kurulan isbirligi ise Arap bir halife fikrini islemektedir.'?® Hakeza R1za’nin da
bir parcast olacagi Misir basini da bu siire zarfinda Osmanli hiikiimetinin eylemlerini
oldukca yakindan takip etmektedir.'?® Bu siyasi giindem, el-Menar’m satirlarinda da ilk
donemden itibaren Turk yonetimini hedef alan ifadelerle ortik bicimde olsa da yerini
almistir. EI-Menér’in dil yapisi incelendiginde, Tiirkler ve Araplarin genel olarak biz
olamadig1 saptanmaktadir.!?’ Dolayisiyla Riza, el-Menar’da siyasi durusa sahip bir taraf
olarak kalem oynatmaktadir.

Resid Riza nin tutumunun heniiz el-Menar’m ilk yilinda yonetimin tepkisini ¢gekmesi
ve derginin Sultan II. Abdiilhamid tarafindan sansiir listesine alinmasi,'?® Macar
sarkiyatci Ignac Goldziher’in (6. 1921) Riza’nin siyasi meselelere sonradan yoneldigi
savim'?® acikea ciiriitmektedir. On birinci cildin girisinde el-Menar’in hikdyesine yer
veren Riza, derginin yasaklilik durumunu vurgulamak i¢in Suriye halkinin el-Menar’1 en-
Nart® ismiyle andigin1 aktarmaktadir.'®! EI-Menar’ i maruz kaldig: siyasi baski, yedinci
ve sekizinci yillarinda zirve noktasini deneyimlemistir. Trablussam’da Hiisni Bey’in,
Beyrut’ta Halil Pasa’nin baskilar1 insanlar1 el-Menar’1 ve Menar Matbaasi’nda basilan

eserleri ggmmeye yahut yakmaya kadar siiriiklemistir.'32

124 Zeine N. Zeine, The Emergence of Arab Nationalism With a Background Study of Arab-Turkish
Relations in the Near East (New York: Caravan Books, 3. Baski, 1973), 55-60; ilanlarla ilgili detayl1 analiz
i¢in bkz. S. Tufan Buzpinar, “Osmanli Tiirkiyesi’nde Tiirk Aleyhtar: {lanlar ve Bunlara Karsi Tepkiler,
1878-1881”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 2 (1998), 82 vd. Ilanlarin arsiv dokiimanlar1 igin bkz. Zeine, The
Emergence of Arab Nationalism, 152-154.

125 8. Tufan Bozpinar, “Opposition to the Ottoman Caliphate in the Early Years of Abdiilhamid 11: 1877-1882”,
Die Welt des Islams, 36/1 (1996), 88, 89.

126 [, M., L. Bouvat, “La Presse Musulmane”, Revue du monde musulman, 9/10 (1909), 325-327.

127 Cemal Pasa, daha ileri bir tarihte Riza’nm Ittihat ve Terakki yonetimi basta olmak iizere Tiirk unsuruna
karst siddetle muhalif bir iislup benimsedigini teyit etmektedir. Bkz. Cemal Pasa, Hatiralar, haz. Alpay
Kabacali (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2. Baski, 2006), 71.

128 “inayetullah Ahmedi, “el-Ahbar ve’l-ara’”, Mecelletii’I-Menar, 15/10 (1912), 793, 794.

129 Goldziher, Die Richtungen der islamischen Koranauslegung, 325.

130 Yakici ates.

181 Muhammed Resid Riza, “Hatimetii’s-seneti’l-hadiye ‘asera”, Mecelletii’I-Menar, 11/12 (1909), 954.
132 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-saniye ‘asera”, Mecellesi I-Menar, 12/1 (1909), 10.
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Suriye’de el-Menér’a yonelik 6fke ylkselirken dergi, Misir’da da farkli gerekgelerle
hedef haline gelmistir. Hidiv Abbas Hilmi Pasa (6. 1944), el-Menar’in Urabi Devrimi’ni
destekleyen Abduh’a yonelik asir1 dvgiilerinden rahatsiz olmustur.®® Riza’nin iddiasina
gore bu gerekceyle Hidiv kendisine derin bir husumet beslemis; vakia 1902 dolaylarinda
Hidiv’in R1za’y1 Misir’dan siirmek istemesine kadar uzanmistir. Hidiv’in bu girisiminden
haberdar olan Mustafa Kamil Pasa (0. 1908), durumu Abduh’a bildirmistir. Ardindan ona,
Misir’1 fiilen yoneten Lord Cromer’in (6. 1917) duruma midahale etmesi igin devreye
girmesini salik vermistir.®** Bu hadise, el-Menar’in yasakli konulardaki sinir tanimaz
tavrina ragmen Abduh’un dergiye hamilik yaptigin1 ortaya koymaktadir. Bununla
birlikte, Abduh’un bu himayesinin ardindaki gergek sebepler sorgulanmaya agiktir.

Bununla birlikte Resid Riza’nin el-Menar’1, el- ‘Urvetii 'I-Viiska’nin ihtisamindan da
ilham almaktadir. Cemaleddin el-Efgani ve Muhammed Abduh’un yayimladiklar1 bu
dergiden hararetle sz eden Riza, Miisliimanlardan bir kisminin Kur’an’dan bir kivileim
olarak niteledigi bu dergiyi ezberleyecek kadar ihtimam gosterdiklerini dile
getirmektedir. Onun sunusuna goére, el-Menar, bu kivilcimi yeniden koriiklemek
gayretiyle dogmus; el- ‘Urvetii’I-Viiska ile toplumsal 6greti ve Ittihad-1 Islam konularinda
prensipler bakimindan uyumlu bir yap1y1 benimsemistir.1%

El-Menér’in halka rehberliginin kiymetini belirten Riza, gazetenin kendi emsalleri
arasinda benzersiz olduguna en basindan itibaren itimat etmektedir. Nitekim el-Menar
ortaya koydugu cabayla halifenin tepkisine ragmen hem merkez Osmanli’da®*® hem de
Sam bolgesinde akil kimseler arasinda ragbet gdrmiistiir.'®” EI-Menar’in etkisi kisa

stirede Osmanli sinirlarini agmis ve zamanla dergi, donemin Miisliman diinyasinin en

133 Hidiv Abbas Hilm1i Pasa’nin bu husumeti Abduh’un hayatimin sonlarina dogru Abduh’a yénelen bir tepki
olarak seyretmistir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-saniye ‘asera”, Mecelletii’l-Menar,
12/1 (1909), 1-16.

134 Bkz. Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-saniye ‘asera”, Mecelletii I-Menar, 12/1 (1909), 8, 9.
135 Muhammed Resid Riza, “el-Cami‘atii’l-Islamiyye ve araii kiittabi’l-ceraidi fiha”, Mecelletii’l-Menar,
2/22 (1899), 339-341.

136 Muhammed Resid Riza, “Dar es-sa‘adet”, Mecelletii’I-Menar, 1/12 (1898), 213-216.

137 Muhammed Resid Riza, “el-Menér fi biladi’s-Sam”, Mecelletii’[-Menar, 1/5 (1898), 88, 90.
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cok okunan gazetelerinden olmus;'*® Hindistan’a'®® Java Adalari’na,*° Rusya’ya,**! ve
Kuzey Afrika’ya#? kadar uzanan bir okuyucu kitlesi yakalamustir.

Resid Rizd’nin el-Menar’la yakaladigi basari bir tesadiif degildir. Donemin
geligsmelerini yakindan takip eden Fransiz oryantalist Henri Laoust (6. 1983), her ne kadar
liberal ve kiiltiirlii bir azlik tarafindan okunsa da'*® el-Menar’in teknik iistiinliigi,
belgelerinin giivenilirligi ve uluslararasi Islami karakteri bakimindan rakiplerine nazaran
{istiin oldugunu dile getirmektedir. igerigi bakimindan Abduh’un serhleri, Kevakibi ve
Kasimi’nin makaleleri, Tevfik Sidki’nin (6. 1918) bilimsel meselelere dair goriisleri ve
Sekip Arslan’in destegi ile yaymn hayatinda yerini alan el-Menar, isbirlik¢i ruhu ve
becerisiyle Islahatgi-selefi soylemin taleplerini sosyal ve teknik agidan dile
getirebilmenin imkanin1 ve dzgiinliigiinii de yansitmaktadir.4*

El-Menar’in temsil ettigi bu isbirligi ruhu ve farkli cografyalardaki islahatgilari
aydinlar1 bir araya getirme becerisi, en belirgin sekilde 1908 yilinda diizenlenen el-
Menar’in onuncu yildéniimii toplantisinda goériilmektedir. Bu vesileyle Misir’in saygin
isimlerinden Ismail Asim Bey’in'*® Aziziye’deki evinde diizenledigi ve yaklasik yirmi

civarinda katilimcinin istirak ettigi toplanti, o donemde Arap dili ve edebiyati iizerine

138 Sylvia G. Haim, “Arabic Antisemitic Literature: Some Preliminary Notes”, Jewish Social Studies, 17/4
(1955), 309.

139 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbarii’t-tarihiyye”, Mecelletii’I-Menar, 3/26 (1900), 616.

140 C, C. Berg, “Indonesia”, Whither Islam? icinde, ed. H. A. R. Gibb (Londra: The Camelot Press, 1932),
268, 269; Azyumardi Azra, “The Transmission of al-Manar’s Reformism to the Malay-Indonesian World:
The Case of al-Imam and al-Munir”, Intellectuals in the Modern Islamic World: Transmission,
Transformation and Communication iginde, ed. Stéphane A. Dudoignon, Komatsu Hisao ve Kosugi
Yasushi (Londra&New York: Routledge, 2017), 143-158.

141 Stéphane A. Dudoignon, “Echoes to al-Manar among the Muslims of the Russian Empire: a Preliminary
Research Note on Riza al-Din Siira (1908-1918)”, Intellectuals in the Modern Islamic World: Transmission,
Transformation and Communication icinde, ed. Stéphane A. Dudoignon, Komatsu Hisao ve Kosugi
Yasushi (Londra&New York: Routledge, 2017), 85-116.

142 Muhammed Resid Riza, “Hatimetii’s-seneti’s-sdmine”, Mecelletii'I-Menar, 8/24 (1906), 958.

143 Nitekim Riz4 da el-Menar’m bilhassa seckinler tarafindan ragbet gordiigiinii dile getirmektedir. Bkz.
Muhammed Resid Riza, “el-ihtilaf bi’l-*akdi’l-evvel min ‘umri’l-Menar”, Mecelletii’I-Menar, 10/9 (1907),
715, 716.

144 Henri Laoust, “Le Réformisme Orthodoxe des “Salafiya” et les Caractéres Généraux de son Orientation
Actuelle”, Revue des études islamoques, 6 (1932), 177-180.

145 fsmail Bey Asim ve Resid Rizd arasinda bu yakinhigm en muhtemel sebebi aralarindaki siir
aligveriginden yola ¢ikarak Arap edebiyatina yonelik ilgileri gibi gorinmektedir. Bkz. Muhammed Resid
Riza, “’Idii’ d-destiir bi-Misr”, Mecelletii’I-Menar, 12/7 (1909), 551-556.
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yayim yapan Arap gazetecilerin yani sira, farkli pek ¢cok cografyadan kalem erbabina ev
sahipligi yapmaktadir. Katilimcilarin yaris1 Sam bolgesinden isimlerdir. Davette el-
Muktetaf, el-Hilal, el-Miftah, el-Muktebes, Mecelletu Serkis, el-Huda, el-Hikmet, el-
Ictihad**® ve Mir’atii’l- Ulim'*" gibi taninmis gazetelerin sahipleril*® ve Emir Sekip
Arslan gibi 6nemli siyasi isimler bir araya gelmistir.!*® Farkl1 goriis sahiplerini el-Menar
onuruna bir araya getiren bu toplantiy1, bir agidan el-Menér’in gazete sahipleri arasinda
haiz oldugu itibarin bir gostergesi olarak yorumlamak miimkiindiir.

Benimsedigi goriisler ekseninde farkliliklar1 yeniden isleyerek bir araya getirme
basarisini gosteren el-Mendr, Liibnanli Hiristiyan bir ailede diinyaya gelen ve donemin
aydin gazeteci ve edipleri arasinda yer alan Yisuf Sarriif’a (6. 1927) gore, Miisliimanlara
6zgii olmaktan 6te kamusal bir hizmet sunmaktadir.®® Resid Riza bu yoruma temel teskil
eden muhtevayr el-Menar biinyesinde serdetmekte; bazi yazilarinda Misliiman,
Hiristiyan ve Yahiidi okuyucularimi aydilatmis olmay amaclamaktadir.*®* Derginin bu
artan niifuzu ve kamusal hizmet karakteri, Osmanli yonetimini kendi propaganda aracini
olusturmaya yoOneltmistir. Beyrut valisi devlet destegi ve Rizd’nin Onerisi iizerine,

Miisliiman kimligiyle one ¢ikan el-Menar’a karsi, Hiristiyanlari temsilen el-Mendru 'n-

Nasranf isimli bir gazetenin ¢ikarilmasina dnciiliik etmistir.'>2

146 E|-Hikmet’in sahibi, franli Muhammed Mehdi Han, el-/¢tihdd’m sahibi ise merkez Osmanli’da faaliyet
gosteren ve batili materyalist ideolojileri derleyen diisiincesiyle taninmig Dr. Abdullah Cevdet’tir. Bkz.
Muhammed Resid Riza, “el-Ihtilaf bi’l-‘akdi’l-evvel min ‘umri’l-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 10/9 (1907),
716.

147 Y gnetimi Refik el-‘Azm’e tevdi edilen, bilim, sanat ve toplumsal meseleler iizerine yazilar yayimlayan
bu derginin dili Tiirk¢e’dir. Derginin amacinin Rusya Miislimanlarin 1slah diisiincesiyle bulusturmak
oldugunu ifade eden Resid Riza, dergiye ihtimam gdstermis ve Tiirkce okuyan kitlenin ilgisini talep
etmistir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Takrizii’l-matb‘at”, Mecelletii’I-Menar, 10/1 (1907), 61-71.

148 Muhammed Resid Rizd, “Ekvalii’l-cerdidi’l-yevmiyye fi’l-ihtifali bi’l-mendr”, Mecelletii’l-Menar,
10/10 (1907), 795-796.

1499 Muhammed Resid Riza, “el-Thtifalii’s-sfiriyyin bi-Hafiz Efendi Ibrahim”, Mecelletii’l-Menar, 11/2
(1908), 112-114.

150 Muhammed Resid Riza, “el-Thtilaf bi’l-‘akdi’l-evvel min ‘umri’l-Menar”, Mecelletii’I-Menar, 10/9
(1907), 715-720.

151 Muhammed Resid Riza, “ed-Din ve’l-medeniyyet”, Mecelletii’I-Menar, 1/14 (1898), 243.

152 Kéaniin-i Esas’de 28 Muharrem 1317 tarihli 2. Sene, 40. Say1, 5 ve 6. sayfalarinda yer alan “el-Menaru’l-
Islami ve’l-Menaru’l-nusrani” baslikli yaziya Mustafa Mercan’in transkripsiyonundan ulagilmstir. Bkz.
Mustafa Mercan, Jon Tiirklerin Misir’daki Faalivetleri ve Kanun-i Esasi (istanbul: Marmara Universitesi
Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 643.
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Tiim basarili yonlerine ragmen el-Menar, halkin zihniyetine etki etme bakimindan
oldukga zayif kalmistir. EI-Menér ekoliiniin Sam bdélgesindeki ilk yirmi yilinda halkin
dini algisin1  doniistirmedeki sinirli  basarinin, II.  Abdiilhamid doénemi basin
yasaklarindan kaynaklandig1 diisiiniilse de 1909 sonrasi nispeten 6zglirliikk ortaminda dahi
bu durum degismemistir. Bu da meselenin farkli bir cihetine pencere agmaktadir.
Suriye’de 1slahat hareketi iizerine ¢alisan David Commins, bu durumun nedenlerinin
mesajin iletildigi sosyo-kiiltiirel ¢evrede sakli oldugu kanaatindedir. Ona gore, el-
Menar’in halk nezdinde algisini belirleyen asil faktor, muhafazakar dini sdylemin
savunucular1 ile bu sOylemin popiiler sehir kiltiiriiyle kurdugu giiglii baglarda
yatmaktadir. Resid R1za’nin mesajinin kitlelerde karsilik bulamayisinin ve bu durumda
sansiiriin ancak ikincil bir etken olabileceginin temel izahi, ziyadesiyle irdelenmeyi
gerektiren bu kiiltiirel uyumda yatmaktadir. >

Tum yonleriyle Resid Riza’nin entelektiiel mirasini temsil eden el-Menar, dénemin
dinf ve sosyal meselelerini ele alan bir 1slah projesi olarak ortaya ¢ikmustir.*>* Riza’nmn
yayimladig1 diger eserlerinin énemli bir kismini da biinyesinde barmdiran'® el-Menar,
1slahatc1 diisiinceyi klasik islami mirasla uyumlu bir sekilde sunarak uluslararas: alanda
yaymay1 amaglamis®®® ve modern dénemin sorunlari ile Miisliiman toplumlar arasinda bir
bag kurarak ruhunda uyanis1 arzu edenlere rehberlik etme roliinii {istlenmistir.*>” Bu siire
zarfinda el-Menar, Akilci-islahatgr (ia3ba) 433ac) diiglincenin bir {riinii olarak

158

yorumlanirken™® Rizd’nin Cezayir’den bir okuyucusu olan Abdullah ez-Zevavi (0.

18 David Commins, “Al-Manar and Popular Religion in Syria, 1898-1920”, Intellectuals in the Modern
Islamic World: Transmission, Transformation and Communication icinde, ed. Stéphane A. Dudoignon,
Komatsu Hisao ve Kosugi Yasushi (Londra&New York: Routledge, 2017), 50.

154 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-saniye ‘asera”, Mecelletii’I-Menar, 12/1 (1909), 2.

155 Muhammed Harb, “el-Menar”, TDV Islam Ansiklopedisi, 29 (2004), 116-118.

156 Ahmed el-Shamsy, Isidm Klasiklerini Yeniden Kesfetmek, ¢ev. Ayse Mutlu Ozgiir (Istanbul: Ketebe,
2023), 226, 227.

157 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii seneti’l-la 1i’1-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 1/1 (1898), 11.

1%8 g]-Masdar: Kaf-Ra-Sad Mecelletii’l-Menar, “et-Ta‘rif bi-menheci’l-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 1 t.y..
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1927), el-Menér’dan Islahatgi-selefiligin (i) 4a3LaYl) ilke ve prensipleri hususunda
okuyucusunu aydinlatmasini talep etmektedir.*>®

Resid Riza’ nin nezdinde hakikatin miimessili ve 6nderi olan el-Menar’in metodunun
es-Selefiyye olarak nitelendirilmesi,'®® dergide birbirine karsit goriislere sahip yazarlara
da yer verilmesi sebebiyle bu yontemin kapsami konusunda bir muglaklik yaratmaktadir.
Bu durum, iki muhtemel sonucu beraberinde getirmektedir: Eger es-Selefiyye nitelemesi
dogrudan el-Menar’in genel yontemini ifade ediyorsa, yazarlar arasinda tam bir metot
birligi olmadigindan bu isimlendirme ya hatali bir genellemedir ya da Selefiyye olarak
tanimlanan metodun kendisi, bu tiir farkliliklar1 barindirabilecek kadar genis bir
cerceveye sahiptir. Diger yandan eger bu isimlendirme dogrudan Riza’nin Kkisisel
durusuna isaret ediyorsa farkli sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Zira bu nitelemeye eslik eden
Riz& nin Selefiligini, ibn Teymiyye, Ibn Kayyim ve Muhammed b. Abdiilvehhab iizerine
yazdig1 eserlere dayandirarak betimleme ve kanitlama cabasi, onun diisiince sisteminin
diger yonlerini goz ard ettigi i¢in eksik bir yaklagimdir. Benzer sekilde, Riza’nin selefi
diisiincesinin yalnizca hayatinin son donemindeki eserlerinde belirginlestigi yoniindeki
iddia®® da, bu diisiincenin kékenlerini ve gelisim siirecini basite indirgedigi i¢in yiizeysel
kalmaktadir.

Calisma kapsaminda diger eserlerinden farkli olarak dogusundan itibaren el-Menér,
Riza’nin Selefilik kavraminin ¢ergevesini ¢izdigi ve bu ogretiyi isledigi slirecin seffaf
bicimde izlenebilecegi tek fikir haritasidir. Bu sebeple el-Menar, Riza’nin Selefilik

baglaminda fikri gelisim ve yaklagiminin takip edilebilecegi en Onemli kaynaktir.

159 Muhammed Resid Riza, “el-Istihfaf bi-ayatillahi ve mé ‘azemallahu emruhd”, Mecelletii’l-Menar, 26/10
(1926), 733, 734.

160 g]-Masdar: Kaf-Ra-Sad Mecelletii’l-Menér, “et-Ta‘rif bi-menheci’l-Menar”, Mecelletii’I-Menar, 1 t.y.;
Muhammed ‘Abdiilaziz el-Havli, “Tarihu fiininu’l-hadis”, Mecelletii’I-Menar, 22/5 (1921), 353.

161 g]-Masdar: Kaf-Ra-Sad Mecelletii’l-Menar, “et-Ta‘rif bi-menheci’l-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 1 t.y..
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Nitekim Riza da, selefin goriisiinii delilleri ile el-Menér’da ortaya koydugunu, bu

goriisleri savundugunu ve Miisliimanlar1 da bu yola davet ettigini ifade etmektedir.162

3.2. Biyografi Tarzi Eserler ve Resid Riza’nin Giinliigii

Resid Rizd’nin seriiveninde el-Menar’da sahneye ¢ikan selefi diisiincenin ve bu
diisiinceyi besleyen kaynaklarin tespiti, onun kisiliginin, eylemlerinin, sosyo-klturel ve
siyasi etkilesim aglarmin da irdelenmesini zorunlu kilmaktadir. Bu tetkiklerin
yapilmasina rehberlik eden en miithim ve erken kaynaklardan biri, Riza tarafindan
Abduh’un vefatinin ardindan ilk baskisi 1906-7’de yayimlanan 7drihu l-Gstazi’l-imam
es-Seyh Muhammed ‘Abduh’tur. Abduh’un biyografisi seklinde tasarlanan eser, Riza’nin
Abduh’la birlikte kendi biyografisinden de kesitler sunma imkam1 yakaladigi'®®
biyografik calismasidir. Ug ciltten miitesekkil bu eserin ilk olarak 1907°de Abduh
hakkinda yazilanlarin ve sdylenenlerin derlendigi tgiincii cildi, ardindan 1925°te
Abduh’un eserlerini tanitan ikinci cildi ve son olarak 1931°de Abduh’un hayatini ve
fikirlerini anlatan birinci cildi yayimlanmistir.!5* Eserin bibliyografik anlatilarm konu
edinildigi ilk cildinde Riza’nin kendisini anlattifi kisimlarin ¢oklugu, onun anlatida
Abduh’u golgede birakacak kadar sahsina odaklanmasi nedeniyle tenkit edilmistir.%
Riza’nin selefi olmak kastiyla herhangi bir nitelemeye yer vermedigi bu cilt, kendisini
Abduh’un 1slahat¢1 diisiincesinin mesru temsilcisi olarak konumlandirma gayreti

bakimindan dikkat cekmektedir.6®

162 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’l-‘1srin li’l-Menar”, Mecelletii’I-Menar, 20/1 (1917), 2-5;
Muhammed Besir b. Bedriiddin es-Sehsevani el-Hindi, Siydnetii’l-insdn ‘an vesveseti Seyhii’d-Dahlan
(b.y.: Matba“atii’s-Selefiyye, t.y.), 4.

163 Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’in Cairo”, 32, 33.

164 Tahir et-Tanahi, Miizekkirdtii’I-Imam Muhammed ‘Abduh (Kahire: Darii’l-Hilal, 1961), 10-12; Mustafa
Aydin, “Muhammed Resid Riza Hayati, Eserleri, Kisiligi, Tecdid ve Islah Anlayist”, Uluslararast Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, 11/58 (2018), 848.

165 Tanahl, Miizekkirdtii'I-Imdam Muhammed ‘Abduh, 10-12.

166 Teena U. Purohit, Sunni Chauvinism and the Roots of Muslim Modernism (Princeton&Oxford: Princeton
University Press, 2023), 63.
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1931°de Abduh’un biyografisi iizerinden kendine ifade alan1 agan Resid Riza, 1934’te
mustakil olarak el-Mendr ve’l-Ezher bagslikli otobiyografisini kaleme almistir.
Oliimiinden hemen evvel yaymmladigi bu eser, RizA’nin bilimsel ugraslarin1 ve
seyahatlerini, idealize ettigi kisilik 6zelliklerini sergiledigi anekdotlar araciligiyla aktaran
bir kaynaktir. Ote yandan Rizad’nin selefi diisiincesine muhalefet gosteren Ezher alimi
Yiisuf ed-Dicvi’yle (6. 1946) arasinda gerilimin arttig1 bir dénemde kaleme alinan eser, %’
Riz&’nin ilmi yolculugu ve fikri miicadelesinin akisin1 da yansitmaktadir. Bagka bir
cihetten onun bu eseri kaleme alma amaci, Abduh’un golgesinden siyrilarak islahat
olgusunu ele alis siirecini okuyucuya sunmaktir.1®® Her iki eser, el-Menar’da yer almayan
bazi hatirat tarzi igerikleri ihtiva ettiginden ¢aligmanin temel kaynaklari arasindadir.

Resid Riza nin hayatina dair temel kaynaklardan bir digeri onun kisisel gilinliikleridir.
Riz&’nin en filtresiz diistincelerini barindiran yegane kaynak olan bu gunlukler, bir sure
Kahire’deki torunu Fuad Riza tarafindan muhafaza edilmistir. Bu giinliiklerden ilk olarak
faydalanan kisi ise Misirli alim Ahmed es-Serebasi’dir (6. 1980). O, Resid Rida Sahibii’l-
Mendr, ‘asruhii ve hayatiihii ve mesdadirii sekafetini® bashikli eseriyle Riza’nin
entelektiiel biyografisine 151k tutmustur. Serebasi’nin ardindan Fehd Berekat es-Sevabike
(6. 2017), Muhammed Resid Rizd ve devruhii fi hayati’l-fikriyyeti ve’s-siyasiyyetit’
baglikli eserinde Rizd’nin fikri ve siyasi rolund incelerken onun gunliiklerinden
faydalanmistir. Bu giinliiklere bagvuran bir diger isim ise modern Orta Dogu tarihgisi olan
Eliezer Tauber’dir.}’* Umar Ryad ise R1za’nin giinliiklerine en son ulasan ve akademik

metinlerinde kullanan arastirmacidir. Ryad, Kahire’de bulundugu esnada Fuad Riza’nin

167 Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’in Cairo”, 32.

188 Sirriyeh, “Rashid Rida’s Autobiography of the Syrian Years, 1865-1897”, 184, 185.

169 Ahmet es-Serebasi, Resid Ridd Sahibii’l-Mendr, ‘asruhii ve hayatiihii ve mesddirii sekafetini (Kahire:
el-Meclisii’l-A‘la 1i’s-Sii’0ni’l-Islamiyye, 1970).

170 Fehd Berekat es-Sevabike, Muhammed Resid Rizd ve devruhii fi hayati’l-fikriyyeti ve’s-siyasiyyeti
(Amman: Daru ‘Ammar, 1989).

171 Eliezer Tauber, “Rashid Rida and Faysal’s Kingdom in Syria”, The Muslim World, 85/3-4 (1995), 235-
245,
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muhafaza ettigi 6zel aile arsivinde bu giinliiklere erisim sagladigin1 aktarmaktadir.'’> Bu
calismada s6z konusu giinliiklerden faydalanmak i¢in Kahire ile baglantiya geg¢ilmesine
ragmen sonug¢ elde edilememistir. Ryad ile kurulan o6zel iletisim sonucunda ise
gunliklerin Kral Abdilaziz Arastirma ve Arsiv Vakfi (DARAH)’na aktarildigi bilgisine
ulasiimigtir. 13

Umar Ryad’mn yonlendirmesi ve Fuad Riza’nin dedesi Resid Riza’nin belgelerinin bir
kismmi1 DARAH’a vakfettigi bilgisinden’* hareketle bu kurumla iletisime gegilmistir.
Kurumun katalog tarama sistemi kullaniciya agik olmadigindan muzekkirat ve Resid Riza
basta olmak iizere ¢esitli arama kelimeleri ile kurumdan katalog taramasi talep edilmistir.
Katalog taramasi kurum tarafindan talep eden arastirmaciya pdf formatinda temin
edilmektedir. Telefon goriismeleri ve elektronik postalar vasitasiyla ydnlendirilen
mukerrer katalog taramalarinin neticesinde, DARAH biinyesinde Resid Riza’ya ait bir
giinliigiin varlig tespit edilememistir. Bu durum R1za’nin kaleme aldig1 giinliiklerin halen
Fuad Riz&’nin elinde oldugunu diisiindiirmektedir.

Gunluklerin igerigine dair Umar Ryad ile ayrica bir goriisme gergeklesmistir.
Ginliiklerin Fudd Rizd’nin vakfettigi aile arsivinin bir pargasi oldugunu vurgulayan
Ryad, bu giinliiklerin Riza8’nin Misir’a gelisinden kisa bir siire sonra Aralik 1897’de
basladigin1 ve 1929 yilina kadar uzanacak sekilde kaleme alindigini belirtmistir. Ryad,
yillik ajandalara kaydedilmis bu notlarda Ri1za’nin baz1 gilinleri bos biraktigini, bazi yillari
digerlerinden daha ayrintili isledigini ve bazen de birka¢ yili tamamen atladigini

aktarmistir. Ayrica Ryad gilinliiklerin muhtevasina dair, Rizd’nin ilmi notlarini,

172 Umar Ryad, “A Prelude to Figh al-Aqalliyyat: Rashid Rida’s Fatwas to Muslims under non-Muslim
Rule”, In-Between Spaces Christian And Muslim Minorities In Transition In Europe And The Middle East
icinde, ed. Christiane Timmerman, Johan Leman, Hannelore Roos, Barbara Segaert (Briksel: BE: Peter
Lang, 2009), 240, 4. dipnot.

173 Umar Ryad, Ozel Gériisme, 28 Eyliil 2025.

174 «« Amm / Emirii mintikatii Riyad yestekbelii Fuad Sa‘id Muhammed Resid Rida”, Saudi Press Agency
(SPA) (10 Mayis 2010), https://www.spa.gov.sa/779112, Erigim 28 Eyliil 2025.
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toplantilarini, sahit oldugu olaylar1 ve aile hayatina dair haberleri kapsadigini da
belirtmektedir.1™ O, guinliklerden 6rnek bir niishayi ise akademik literatiire sunmustur.1’®

Resid Rizd’nin gilinliikleri, hali hazirda devam eden ve ileride de yurutilecek
arastirmalar i¢in kesfedilmeyi beklemektedir. Bununla birlikte, giinliiklere erisim firsati
yakalayan mezkir caligmalar, bilhassa Riza’nin genglik donemine ait varsayimlari

temellendirmede ve Rizd’nin selefi nitelemesinin tezahiir ettigi el-Menar’mn kurulus

stirecinin irdelenmesinde ¢alismanin bagvuru kaynaklaridir.

3.3. Dénemin Tamgi Olan Eserler

Resid Riza’nin vefatindan sonra onun yakin ¢evresinde yer alan Emir Sekip Arslan,
1937°de es-Seyyid Resid Rida ve ihaii erba ‘ine seneten'’’ basligiyla bir biyografi kaleme
almistir. Eser, bir methiye Gislubuyla ele alinmistir. Riza ile farkli siyasi yaklasima sahip
olan Sekip Arslan’in bu eseri, Riza ile paylasilan tecriibeler bakimindan kiymetli ise de
ideolojik kaygilarla hazirlanmis bir anlati formundadir. Burada Sekip Arslan, Riza’y1
selefl olarak nitelemekten kasten kacinmis goriinmektedir. Bu durum, Sekip Arslan’in
stibjektif ve seffaf bir anlatidan ziyade segici bir yaklagimla eseri kaleme aldig1 izlenimi
uyandirmaktadir. Yine de bu eser, Riza’nin sahsi 6zelliklerine ve iligkiler agina deginmesi
bakimindan teze katki sunmustur.

Resid Rizd nin selefi diislince ekseninde isbirligi kurdugu Cemaleddin el-Kasimi ve
Mahmid Siikri el-Aldsi (6. 1924) arasindaki mektuplasmalar'’® bu ¢alismanm sik¢a

basvurdugu kaynaklar arasindadir. Bu belgeler, hem Riza’nin selefi ¢evrelerce algilanma

175 Umar Ryad, Ozel Gériisme, 30 Ekim 2025.

176 Umar Ryad, Islamic Reformism and Christianity: A Critical Reading of the Works of Muhammad Rashid
Rida and His Associates (1898-1935) (Leiden&Boston: Brill, 2009), 370.

7 Emir Sekib Arslan, es-Seyyid Resid Ridd ve ihdii erba ‘ine seneten (Dimesk: Matba‘atii Tbn Zeydan,
1937).

178 Cemaleddin el-Kasimi, Mahmid Siikri el-Aliisi, er-Resdili’l-miitebadele beyne Cemaleddin el-Kasimi
ve Mahmiid Siikri el-Aliisi, cem. ve thk. Muhammed b. Nasir el-‘Acemi (Beyrut: Darii’l-Beseri’l-Islami,
2001).
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bi¢imine 151k tutmakta hem de bu cevrelerle soylem ve tutum agisindan benzesen ve
ayrisan yonlerini incelemeye olanak saglamaktadir. Cemaleddin el-Kasimi’nin oglu Zafir
el-Kasimi’nin kaleme aldig1 biyografi tarzi eseri Cemaleddin el-Kéasimi ve ‘asruhi,'™
Ri1z&’nin diinyaya geldigi Sam bdlgesine verdigi nemi anlamak ve onun selefi ¢evrelerle
paylastig1 ortak deneyimler ile aralarindaki paralelliklere 151k tutacak bilgiler sunmasi
bakimindan 6nemlidir. Genis bir iletisim agina sahip olan Resid Riza’nin Bagdat’la
irtibatin1 anlamada Onemli bir kaynak ise Mahmad Siikri’nin 6grencisi Muhammed
Behcet el-Eseri’nin (6. 1996) yazdign Mahmid — Siikri  el-Aliisi  ve drduhii’l-

lugaviyye!®°

adl1 eserdir. Bu ¢alisma da s6z konusu iliskinin boyutunu ve niteligini ortaya
koymas1 bakimindan teze ¢esitli imkanlar sunmustur.

Resid Ri1za’nin gazeteci kimligi, donemin gazeteleri arasinda da Riza hakkinda yazilar
telif edilmesine elverisli bir zemin hazirlamaktadir. EI-Muktebes, Mecelletii r-Riséle,
Mecelleti Llgati /- ‘Arabi’l- ‘Irdkiyye gibi dergi ve gazetelerde yayimlanmis bazi yazilar,
Riz&’nin sdylemi, kisiligi, siyasi durusu ve iligkiler agina dair bilgiler icermesi hasebiyle
fayda saglamaktadir.

Bu eserlerin yani sira donemin atmosferini yansitan eserler de ¢alismanin kurdugu
ana temaya destek vermistir. Sozgelimi, Suriyeli yazar Muhammed Kiird
Ali’nin Mu ‘asirin® ve el-Miizekkirat'®? adl eserleri, dsnemin entelektiiel aglarin1 konu
edinen bazi pasajlar sunmaktadir. Bu pasajlarda, Resid Riza’nin Misir’a taginmadan 6nce
Suriye’nin O6nde gelen islahatgilariyla kurdugu baglantilar ile hem Misir hem de
Misir’daki Suriyeli gogmen 1slahat¢i1 cevrelerin sosyal dokusuna dair nadide bilgiler
mevcuttur.

Bu toplantilarin katilimcilari, bir yoniiyle 1slahat fikrini benimserken diger yandan

Arap milletinin ¢ok boyutlu uyanisi i¢in yogun bir ¢aba harcamaktadirlar. Bu uyanisin

178 Zafir el-Kasimi, Cemaleddin el-Kasimi ve ‘asruhii (Dimesk: y.y., 1965).

180 Muhammed Behcet el-Eseri, Mahmiid Siikri el-Aliisi ve drauhii’I-ligaviyye (Kahire: y.y., 1958).
181 Muhammed Kiird Ali, Mu ‘Gsiriin (Dimesk: Darii’l-Beyyine, 2. Baski, 2011).

182 Muhammed Kird Ali, el-Miizekkirat (Dimesk: Matba‘atii’t-Terakki, 1948).

46



tarihsel arka plani, sebepleri ve gelisim seyrini anlamak bakimindan islevsel bir bagvuru
kaynagi ise Liibnanli Hiristiyan diistiniir George Antonius’un (6. 1942) eseridir. The Arab
Awakening!® adli bu calisma, Arap milliyetciliginin kokenlerini ve doniisiimiinii ¢ok
yonlii bir analizle ele alan donemin se¢kin kaynaklarindan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Bu eser, Resid Riza nin da i¢inde yer aldigi Arap milliyet¢i diigiincesinin dogdugu siyasi
ve entelektiiel zemine dair genis bir panoramik ¢ergceve sunmaktadir.

Donemin Arap bolgelerindeki fikri ve siyasi hareketlenmelerine disaridan bir bakis
ise Fransiz sarkiyatciliginin 6ncii isimlerinden Louis Massignon’un 1925 tarihli Opinions
des Reéformistes Modérés, salafiya, Cheikh Réchid Rida bashikli makalesinde
gorinmektedir. Massignon’un makalesi, Resid Riza’nin Selefiler arasindaki roliinii
Ozgln bir sekilde yansitmaktadir. Ayrica bu makale, Riza hayattayken Bati’da nasil
algilandigin1 gosteren en erken ve en dnemli metinlerden birisidir. Massignon, bu kisa
fakat yogun metinde Selefiligi, Islam diinyasindaki mutedil islahatgilar (réformistes
modéres) olarak tanimlamaktadir. Ona gore hareketin kurucusu Muhammed Abduh olsa
da makalenin yazildigi1 donemde hareketin tartismasiz lideri Resid Riza’dir. Massignon,
Riz&’nin el-Menar araciligiyla yiiriittiigii faaliyetlerin, 6zellikle bid‘at ve hurafelere karsi
miicadelesinin, i¢tithada yaptig1 vurgunun ve Vehhabilik ile kurdugu mesafeli yakinligin
altin1 ¢izmektedir. Bir durum tespiti ve goézlem niteligi tastyan Massignon’un makalesi,
Selefiligi heniiz olusum halindeyken tanimlama gabasi ve Rizd’y1 akimm merkezine
yerlestirmesi bakimindan bu tez i¢in degerli bir tartisma alan1 agmaktadir.

Louis Massignon’dan birka¢ yil sonra 1932 dolaylarinda Fransiz oryantalist Henri
Laoust konuyu daha sistematik bigimde ele almigtir. Laoust’un Le Réformisme Orthodoxe
des “Salafiya” et les Caracteres Généraux de son Orientation Actuelle® baslikl1 yazisi,

modern donemde Selefiligi akademik diinyada tanimlama ve tasnif etme cabasini da

183 George Antonius, The Arab Awakening: The Story of the Arab National Movement (Philadelphia: J. B.
Lippincott Company, 2015).
184 1 aoust, “Le Réformisme Orthodoxe des “Salafiya™, 175-224.
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yansitan ilk yazilardan biridir. Selefiligi, Ortodoks Islahatg1 yapi i¢inde simiflandiran
Laoust, hareketi, gelenekselci ulema ve garpgi tutumun arasinda mutedil bir yaklagim
olarak konumlandirmaktadir. Ona gore Selefiligin bu karakteri, dinin saf kaynaklari olan
Kur’an ve Siinnet’e, selefin anladigi sekilde geri donme cagrisindan gelmektedir.
Hareketin 1slahat¢1 yonii ise, cagin sorunlarina ¢oziim bulmak i¢in ictihad kapisini
yeniden agma ve mezhep taassubunu reddetme israrindan kaynaklanmaktadir. Makale,
bu hareketin entelektiiel soy kiitiigiinii Cemaleddin el-Efgani ve Muhammed Abduh
tizerinden takip ederken, eserin yazildigi donemdeki lideri ve bayraktari olarak da Resid
Rizéd’ya isaret etmektedir. Selefiligi 6zgilin bir U¢lincu yol olarak tanimlayan Laoust’un
caligmasi, bir selefi olarak Rizd’nin bulundugu cografya ve kiiltiir disinda algilanma
bi¢imine yonelik bir bakis agisin1 da yansitmaktadir. Buna karsin Laoust’un bu yazisi,
Riz&’nin beslendigi kaynaklar1 ve selefl diisiincenin iligkisel agini tespit bakimindan

oldukca yuzeysel gérinmektedir.

3.4. Literatiir Degerlendirmesi

Henri Laoust’un, Selefiligin entelektiiel soy kiitiigiinii Efgani ve Abduh’tan baslatarak
Resid Ri1za’ya baglayan anlatisi, kendisinden sonraki akademik literatiir {izerinde uzun
soluklu bir etki birakmustir. 20. yilizyilin ikinci yarisinda Riz&’nin Selefiligini miistakil
olarak ele alan bir ¢aligma bulunmasa da, bu zaman diliminde konuyu 1slahat¢1 hareketler
veya Arap diisiincesi tarihi baglaminda dolayli olarak isleyen ve zamanla klasiklesen
eserler Laoust’un bu anlatisini siirdiirmiistiir. Bu eserlerden biri, ¢agdas Arap diisiincesi
izerine ¢aligmalar yliriiten Albert Hourani’nin, ilk baskisint 1962°de yaptig1 ve modern
donem Arap diisiincesi bakimindan bir klasik 6nemi kazanan Arabic Thought in the
Liberal Age 1798-1939 adli eseridir. Hourani bu eserinde, 19. yiizyilin son ¢eyreginde
yayillmaya baslayan ve farkli cografyalarda zuhur eden benzer islahat diistincelerini,

yalnizca Efgani ve Abduh etkisine indirgemenin yiizeysel kalacagi kanaatindedir.
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Hourani, durumun izahinda farkli bir ifade kullanmay: tercih ederek el-‘Urvetii’l-
Viisk@’nin hali hazirda 1slah yanlilar tarafindan benimsendigini ve bu vesileyle derginin
taninir hale geldigini belirtmektedir. Buna karsilik Hourani, Arap bolgelerindeki ilk
1slahatgilardan farkli olarak Abdiilkadir el-Magribi (6. 1956), Muhammed Kird Ali,
Sekip Arslan ve Resid Riza’y1, Efgani ve Abduh’un tiim diisiincelerini kabul etmeye hazir
bir kusak olarak betimlemektedir. Ona gore, bu nesil arasinda Abduh’un izlerini en
belirgin tastyan isim Riza olmustur. Bu bakis agistyla Ri1za’nin faaliyetlerini, yalnizca
Abduh’un mirasin1 korumaya yonelik girisimler olarak goéren Hourani, Rizd’nin
sOylemlerini de Abduh’la benzestigi ve ayristigi yonlerine vurgu yaparak okumaktadir.
Bu yaklagim, hem R1za’y1 besleyen diger havzalar1 golgede birakmakta hem de R1za’nin
0zgiin yaklagimlarini degersizlestirmektedir.

Orta Dogu ve Arap Diinyasi lizerine aragtirmalar yiiriiten bir diger arastirmaci olan
Malcolm H. Kerr’in (8. 1984) modern Isldm diisiincesi alaninda bir klasik kabul
edilen Islamic Reform: The Political and Legal Theories of Muhammad ‘Abduh and
Rashid Rida baglhikli eseri de Laoust’un yaklasimimin izlerini tagimaktadir. Kerr,
Selefiligin fikri doniisiimiine Onciiliik ettigini savundugu Resid Riza’nin entelektiiel
portresini, onun Abduh’un mirasiyla olan karmasik iligkisi iizerinden tahlil etmektedir.
S6z konusu yaklagiminda Kerr, Riza’y1 Abduh’un esnek, akilci ve Bati diisiincesiyle
diyaloga ac¢ik modernist projesinin basit¢e halefi olarak yorumlamanin aksine, bu mirasi
devralip onu daha sistematik, nas merkezli ve muhafazakar bir selefi doktrinine
doniistiiren kilit bir figlir olarak konumlandirmaktadir. Ona gore Riza, 20. ylizyilin
baslarinda artan siyasi buhranlar ve somiirgecilik baskisi altinda, Abduh’un entelektiiel
dinamizmini, IslAm hukukunu ve akidesini her tiirlii modern bid‘atten arindirmay:
hedefleyen daha kat1 ve literalist bir ¢erceveye oturtmustur. Dolayisiyla eser, R1za’nin
doniistiirdiigii selefi diistincesini, bir yandan Abduh’un etkisi, diger yandan Bati’nin

yiikselisi karsisinda Miisliiman toplumlarin entelektiiel tikanmasindan hareketle dogan
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bir caba olarak irdelemektedir. Kerr’in ¢aligmasi, Riza’y1 biiyiik 6lg¢iide Abduh’un
fikirleriyle diyalektik bir iligki i¢inde ele aldigindan, onu Abduh’un mirasini Selefilige
eviren bir figur olarak resmetmektedir. Eserin bu karsilastirmali yapisi, R1za nin diisiinsel
gelisiminde, Abduh’tan bagimsiz i¢sel faktorlerin ve 6zgiin entelektiiel kaynaklarin geri
planda birakilmasina neden olmustur.

21. yiizyilin baglarina kadar Selefilik tarih yaziminda hékim olan Selefiligi Misir
merkezli ele alan anlatinin aksine, 20. ylizyilin sonlarina dogru Biladiissam’daki
entelektiiel hareketliligi inceleyen ¢alismalar da kaleme alinmistir. Bu ¢alismalar, akimin
kokenleri ve gelisimine dair yerlesik kabulleri sarsan problem alanlarinin {iretilmesine
olanak saglamaktadir. Bu eserlerden biri, Vehhabilik iizerine caligmalariyla taninan
Amerikali tarih¢i David Commins’e aittir. Onun Islamic Reform: Politics and Social
Change in Late Ottoman Syria'® bashkli eseri, Selefiligin kokenlerine dair tarih
yaziminda Misir merkezli anlatiy1 temelden sarsan kurucu bir ¢alismadir. Commins, 19.
yiizyilin sonlarinda Sam’da ortaya ¢ikan 1slahatci hareketin, Muhammed Abduh ve Resid
Riz&’nin etkisinden bagimsiz, kendine 0zgii yerel koklere sahip oldugunu One
stirmektedir. Analizinin merkezine, Cemaleddin el-Kasimi gibi figiirler etrafinda
toplanan ve mevcut dinf-sosyal yapiya karsi elestirel bir tutum sergileyen ulema aglarini
yerlestiren Commins, Selefiligi salt bir entelektiiel doktrin olarak degil, ayn1 zamanda
ailevi baglar, medrese rekabetleri ve kamusal alandaki polemikler iizerinden sekillenen
bir sosyal hareket olarak incelemektedir. Bu perspektifle Commins’in, Selefiligin cografi
ve entelektiiel merkezini Kahire’den Sam’a kaydirmasi, Resid Riza gibi
Biladiissamlilarin Misir’a gitmeden 6nce zaten mevcut olan canli bir Islahatgi-selefi
damardan beslenmis olmasi ihtimalini tartismaya agmaktadir. Dahasi eser, Selefiligin

yalnizca metinler ve doktrinler iizerinden anlasilabilecek bir sdylem olmadigini bir

185 Eser, Son Dénem Osmanli Suriyesi'nde Islahat Hareketleri (Sosyal ve Siyasi Degisim) bashgiyla
Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. Bkz. David Commins, Son Dénem Osmanli Suriyesi’'nde Islahat Hareketleri
(Sosyal ve Siyasi Degisim), ¢ev. Yusuf Kilig (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2014).
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entelektiie]l akim olarak ayni zamanda siyasi rekabetler, iktisadi iliskiler ve toplumsal
aglar tarafindan sekillendirilen somut-sosyal olgularla okunmasi gerektigini de
gOstermektedir.

Bir bagka agidan eser, Sam’daki Selefiligin kokenleri ve karakteristigi izerine yapilan
tartismalara da kapi aralamaktadir. Itzhak Weismann’in ¢alismalar1 bu eksende
ilerlemektedir. Weismann, A Taste of Modernity: Sufism, Salafiyya, and Arabism in Late
Ottoman Damascus adli eserinde ve konuya iliskin diger makalelerinde, Sam
Selefiliginin Kahire merkezli modernist akimin bir uzantisi oldugu yoniindeki yaygin tezi
sorgulamaktadir. Weismann hareketin Kahire’den ithal edilmedigini, aksine Sam’daki
yerel ve ozellikle tasavvuf kokenli 1slahgt damardan beslendigini iddia etmektedir. Bu
noktada Wiesmann, Selefiligi tetikleyen dis etkilere odaklanan akademik yaklagimin
yerine i¢ dinamiklerin etkisini vurgulayan bir paradigma olusturmustur.

Thomas FEich ise makalelerinde, bu alandaki yerlesik paradigmalar1 daha derin bir
elestiriye tabi tutarak tartismayi ileri bir noktaya tagimaktadir. Eich, Commins’in ileri
sirdiigii Sam Selefiliginin bir orta smif ulema hareketi oldugu savini reddederek,
hareketin Onciilerinin aslinda hem entelektiiel hem de sosyo-ekonomik agidan sehrin
seckinleri oldugunu ortaya koymaktadir. Eich’in bir diger katkisi, toplumun katmanlar
arasma gri alanlar yerlestirmesidir. Boylece toplumda keskin ¢izgilerle ayrisan gruplar
yerine, duruma gore geciskenlik saglayan bir iliskiler agmin da olduguna dikkat
cekmektedir. Bu yaklagimiyla Eich, modern literatiirde yaygin olan yiizeysel, indirgemeci
ve genellemeci metodolojiyi de sorgulamakta, sdylemi insa eden agin ve isbirliklerinin
kompleks yonlerini de dikkate alarak ¢oziimlemek gerektigini vurgulamaktadir.

Giiniimiizde Selefilik ¢alismalarinda bir tlr paradigma kaymasina onciilik eden,
kurucu ve revizyonist bir diger yapit Henri Lauziére’nin The Making of Salafism in the
Twentieh Century adli eseridir. Lauziére, metodolojik olarak kavram tarihine odaklanarak

Selefilik teriminin kendisini sorunsallagtirmaktadir. Lauzicre, eserde Selefiligi tarih
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boyunca ayni ¢izgide ilerleyen yekpare bir gelenek olarak degil, 19. ve 20. yilizyillarda
olusan, kavramsal olarak modern bir insa silirecinin tiriinii olarak konumlandirmaktadir.
Lauziére, yaygin akademik kanaatin aksine Selefiligin Cemaleddin el-Efgani veya
Muhammed Abduh’un liderligini tstlendigi modernist bir 1slahat hareketi olmadigini;
aksine bu nitelemenin 1919’da Louis Massignon gibi oryantalistlerce tretilen ve sonradan
Misliman cevrelerce igsellestirilen bir kurgu oldugunu savunmaktadir. Selefi tabirinin
o0zlinde Hanbelilige ve ardindan Ibn Teymiyye’nin diisiince mirasina baglh Miisliimanlar
ifade ettigini dile getiren Lauziere, Arap basininda niifuz sahibi Miisliimanlarin terimi
kullanirken takindiklar1 esnek tavrin anlamsal bir muglaklik olusturdugunu
belirtmektedir. Nitekim ona gore Rizd da bu kavramin anlamini genisletmis ve onu
geleneksel teolojik smirlarinin disina tagimistir. Bu yoniiyle anlamsal doniisiimiin bas
mimart Resid Rizd’dir. Lauziére, Rizd’nin fikri diinyasini Modernist Selefilik
gibi anakronik nitelemelerden arindirarak, onun Selefiligini sistematik bir cercevede
incelemektedir. Bir kavram ve sdylem arastirmasina olan eser, Bernard Haykel’in isaret
ettigi Resid Riza nin selefi diisiincesinin etiyolojisine dair boslugu®® baska bir ¢alisma
alan1 olarak ardinda birakmaktadir.

Bu bosluk, guniimiz akademisinde halen varligini korumaktadir. 21. ylizyilin
baslarindan itibaren Ingilizce, Fransizca ve Almanca olmak iizere Bat1 dillerinde
yiiriitiilen ¢alismalar, ekseriyetle Resid Riza nin tefsir, hukuk, sosyal 1slahatlar ve siyasi
alanlara dair disiincelerini konu edinmektedir. Tirkiye Akademisi’nde Resid Riza
hakkinda yapilan arastirmalar da Riza’y1 farkli zaviyelerden ele almaktadir. Bu ¢alismalar
arasinda Ri1za’nin durusunu selefi diisiincesiyle irtibatlandiran bir eseri, Mustafa Aydin
kaleme almistir. Selefilik kavramini modern déneme hasreden Lauziére’nin aksine bunu
Neo-Selefilik olarak yorumlayan Mustafa Aydin’a gore, hadise yaklagim bi¢imi Riza’ nin

diisiincesinde Selefiligin tezahiir ettigi alanlardan biridir. Aydin’in temel tezi, Riza’nin

186 Haykel, “On the Nature of Salafi Thought”, 47.
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hadis anlayisinin geleneksel Ehl-i Hadis ¢izgisinden ayrisarak, selefe baglilik ilkesini
modern donemin ihtiyaglari ile sentezleyen 6zgiin bir Neo-Selefi karakter tasidigidir.
Aydin’in tespitine gore Riza, bir yandan Siinnet’in otoritesini savunurken, diger yandan
metin tenkidinde akli, Kur’an’a arzi ve modern bilimsel verileri birer 6lgiit olarak
kullanarak rivayetlere secici ve elestirel bir tavirla yaklagsmistir. Bu durumda Aydin,
Riza’nin ahad haberler konusundaki rasyonalist yaklasiminda, akla veya yerlesik bilimsel
gercgeklere aykiri goriinen bazi rivayetleri te’vil etme ya da reddetme egiliminde oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle hadislere yaklagimi bakimindan Riza’nin Selefiliginin
dogmatik bir gelenekgilikten ziyade, modern diinyanin sorunlarina cevap lretme
kaygisiyla sekillenen pragmatik bir yaklasim oldugunu temellendirmektedir.18’

Islam Modernizmi ve Selefilik Arasinda Resid Riza bashigiyla yayimladig: calismada
Fatma Demir, Riza’nin selefi diisiincesinin irettigi soylemi dini, sosyal ve siyasi
yonleriyle ele almaktadir. Bu acidan c¢aligma, Riza’nin ¢oklu cografyalarla irtibatin1 ve
modern donemin getirdigi ihtiyaglar gozeterek kazandigi fikri yapiyr irdelemektedir.
Fakat dogasi geregi c¢alisma, Rizd’nin Dbeslendigi kaynaklarin tespitine yer
vermemektedir.

Bu ¢alisma, mevcut literatiirde isaret edilen temel bir agig1; Resid Rizd’nin selefi
diisiincesinin  altinda yatan sebepleri, slrecleri ve degiskenleri aydinlatmay1
hedeflemektedir. Bu nedenle, Commins’in Selefiligi sosyal ve entelektiiel aglar i¢inde
okuyan yontemini, Eich’in farkl diislinsel ¢evreler arasindaki gecisken iligkilere yaptigi
metodolojik vurguyla birlestiren bir yol izlemektedir. Bu eklektik yontemin bir diger
ayaginda ise ¢aligma, baglamin yorumlanmasinda R1za’nin mizacini ve kisiligini merkeze
alan karakter ¢O6zumlemeci bir yontem benimsemistir. Bdylelikle Riza’nin selefi
diisiincesini besleyen kaynaklar ve isbirlikleri, onu tek bir ekole indirgemeden, kendi

karmasik ve ¢ok katmanli baglami igerisinde analiz edilmistir.

187 Bkz. Mustafa Aydin, Resid Rizd ve Hadis (Neo-Selefilik Ekolii) (Istanbul: Kitap Diinyas1, 2023).
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4. Yontem

Selefilik kavrami modern donemde bireyin/bireylerin katkist ile sekillenen bir
baglamin Oykiisiinlii tagir. Bu Oykiiniin icerisindeki miiktesebati yansitan Selefilik
kavrami, onu ortaya koyan ve bi¢imlendiren bireyden ve bireyin igerisinde bulundugu
baglamdan ayri diisiinllemez. Zira simgesel bir nitelik kazanarak bir zihniyete doniisen
Selefilik; kendisini kullanan sahislara, tecriibe ettikleri tarihsel kosullarin da etkisiyle
yeni bir anlam yaratma firsati tanir. Buna ragmen Selefilik kavrami s6z konusu oldugunda
belirli sosyal, siyasi ve zihinsel siireglerle insa edilen giincel algilarin, tarihsel gerceklige
baskin bir hiiviyet kazandigma; “Ismin miisemmanin kendisi degil, gdlgesi haline

gelmesine”188

sahit olunur. Dolayisiyla giincel 6n kabullerden siyrilarak, Selefilik
kavramini; onu insa eden bireyin zihin diinyasina ve donemin sartlarina iade etmek
gerekir. Buradan hareketle tezin yontemi, kavram, baglam ve birey olmak tizere ti¢ unsur
tizerine kurulmustur. Bu unsurlarin her birine dair izlenen metodolojiyi agiklamak tezin
yontemini ortaya koymak adina gereklidir.

Selefilik kavraminin tanimi, bir zihnin var olan ile iliskisi, var olan1 anlamlandirma
bi¢imini yansitan bir hiikkiim yumag: olarak ele alindiginda;'® Resid Riza, Selefilik
kavraminin zuhur ettigi zihinsel zemini temsil etmektedir. Bu zeminde kavram, hem
Rizd’nin yetistigi toplumun dokunuslariyla hem de onun c¢evresinde olup biteni
anlamlandirma ve yansitma bi¢imi ile yogrulmus bir tarihsel zemine sahiptir. Bu tarihsel
zemin, Ri1z&’nin donemin karmasik sosyo-politik denklemlerini barindirir. Zira onun

Selefilik ibaresine bagvurmasini ve kavramin igerigine yon veren bakis acisini ithdas eden

kosullar, din ile siyasetin ve gelenek ile modernitenin i¢ ige gectigi bir kriz ¢aginin

188 Mehmet Kalayci, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tasiyicilart: Kadizadeliler ve Etrafindaki
Ulema”, Sahn-1 Semdn dan Dariilfiiniin’a Osmanly’da Ilim ve Fikir Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve Fikri
Eserler) - XVII. Yiizyil, ed. Hidayet Ayder, Ali Fikri Yavuz (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir
Yaynlari, 2017), 431.

189 Necati Oner, Bilginin Seriiveni (Ankara: Divan Kitap, 3. Baski, 2015), 45. Benzer sekilde Hasan Ayik
da kelimelerle ifade edilen varliklarin niteliklerinin zihinde diizenlenmis bigimi olarak kavram igin tanim
sunmaktadir. Bkz. Hasan Ayik, “Diisiincenin Karanlik Noktalar1”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma
Dergisi, 6/4 (2006), 176-180.
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tezahiirlerini yansitir. Bu donem, Bati’nin hizli teknik ve ekonomik yiikselisi karsisinda
Miisliiman diisiiniirlerin ¢oziim arayislarina girdigi, dini diisiincede yenilik sdyleminin
zirveye ulagtigi bir merhaleye denk gelmektedir. Pozitivist akimlarin da etkinlik
kazandi@1 bu siirecte, Yeni ilmi Kelam hareketlerine de rengini veren bir tartisma zemini
dogmustur. Ancak din yahut dini olan, kendi basina toplumsal ya da ekonomik bir olguyu
veya kalic1 bir siyasi tutumu agiklamaya yeterli bir nedensellik ilkesi degildir.’*® Geg
Osmanli doneminde yasayip hilafetin ilgasina da sahit olan Riza, bu siiregte siyasi
faaliyetlerde de aktif rol almistir. Bu nedenle ifade tersine tatbik edildiginde, siyaset yahut
siyasi olan da dini olan1 agiklamaya yetebilecek yegane kistas degildir.

Bu ifadenin bir yansimasi, Selefilik kavraminin muhtevasini belirlemekte 6nemli
figlrlerden biri olan Resid Riza’nin seriiveninde gozlemlenebilir. Kavramin igerigini
doldurdugu siire zarfinca, Bat1 kiiltiir ve medeniyetinin Miisliimanlara yansimasindan
duydugu dini kaygilarinin yani sira onun siyasi, igtimai ve kiiltiirel kaygilarini dikkate
almadan kavramin sinirlarini kavramak giictiir. Ote taraftan bu ¢ok yonlii kaygilarma
ragmen Riza, s6z konusu faktdrlerin bilesenlerini ihtiva eden Selefilik kavramini din
diliyle insa etmistir. Onun bu tutumu, Selefilik kavramini salt teolojik bir pencereden ele
almaya elverislidir. Bu dogrultuda bir okuma bi¢imi, R1za’nin Selefilik ile kastinin ne
oldugunu aciklayabilir. Bunun mevcut birikime bir katki saglayacagi muhakkaktir. Ancak
bu minvalde bir agiklama, muhtemelen baz1 bosluklar1 beraberinde getirir. Clnki bu
dogrultuda ortaya konmus bir tanim, kavrama yon veren diger saikleri golgeleyeceginden
otiiri kavramin dogasina tam vukifiyeti engelleyecektir.

Selefiligi konu edinmesi bakimindan bir kavram arastirmasi olan bu tez, kavrami
Riza’nin zihninde {ireten ve sekillendiren siireci takip etmesinden Otiirii de tarihsel bir
aragtirmadir. Tarihin ¢ok yonli gergekligi, Hasan Onat’in palamut metaforu ile ifade

ettigi yontemin tatbikini gerektirir. Bu metafora gore, bir diisiincenin tohumu toprakla

10 Thierry Bianquis, “Pour un réexamen de I’apport de Claude Cahen sur la fiscalité”, Arabica, 43/1
(1996), 136.
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bulustugunda, 1s1, nem, 151k gibi pek ¢ok faktérden etkilenerek gelisimini siirdiiriir.
Dolayisiyla bir palamudun igerisinde gizli olan devasa bir mese agaci bu etkilesimin
UrinGdur.®®®  Diisiincenin salt kendilik olarak degil, etrafinda baska faktorlerin
kiimelenmesi ile yeserebilecegini ifade eden bu metaforun bir 6rnegi Rizd’nin fikri
seriiveninde somutlagmistir. Zira onun 1slahatgi potansiyeli, Biladiissam ve Misir’in
entelektiiel cevresi, moderniteyle yiizlesmesi ve Osmanli’nin son dénem siyasi krizleriyle
etkilesim halindedir. Bu cercevede Selefilik, s6z konusu tarihsel iklimde Riza’nin igine
dogdugu sosyal doku ve maruz kaldigi siyasi kirilmalarla filizlenen 6zgiin bir durus
olarak okunmustur.

Bu durusun komplike yapisi, Resid Riza’nin Selefilik tasavvurunda tezahir eder. Bu
da, Selefiligi salt dini bir sdylem olarak agiklamayi imkansiz kilar. Rizd’nin kullandigi
dil ve tislup bakimindan Selefilik ifadesinde dini ¢agrisimlar baskin olmakla birlikte Riza,
siyaseti dinin kapsadigi bir alan olarak yorumlar. Din-siyaset ayriminin buharlastigi bu
yapida, R1za’nin sdylem ve eylemlerinde dini ve siyasi faktorler i¢ ice gegmistir. O, S0z
konusu unsurlarin etkisini Selefilige de yansitir. Riza, Selefilik kavrami ile sahabe
neslinin esma ve sifatlar hakkindaki bila keyf itikadi yapisina isaret ederken, kavramin
catis1 altinda, toplumsal degisime destek vermesi bakimindan sahabenin yenilikler
karsisindaki yontemine de Oykiindr. Bu 6ykiinme onun kelami meselelerde, déneminde
yukselen akilci teamiile de kap1 aralamasina neden olur. Bir baska yoniiyle Riza kavrama,
toplumsal uyanisin ve birligin bir arac1 olma islevselligi kazandirir. Zira ona gore,
Miisliimanlarin i¢ine diistiigii siyasi atalet ve somiirgelesme stireci, teolojik bir sapmanin
dogal sonucudur.’®? Dolayisiyla R1za’nin diisiince diinyasinda Selefilik, teolojik bir 6ze
dontis arayisi ile siyasi bir Arap uyanist ideali arasinda boliinmiis bir yap1 degildir. Bu

sebeple kavram, farkli kutuplarin birbirini besledigi organik bir siireklilikle ele alinmustir.

191 Fatmanur Alibekiroglu Eren, “Prof. Dr. Hasan Onat’in Diisiince Diinyasinda Dogadan Esinlendigi
Metaforlar”, e-makdldit Mezhep Arastirmalart Dergisi, 14/1 (2021), 221, 222.
192 Muhammed Resid Riza, “Fed‘ullahe muhlisine lehii’d-din”, Mecelletii’[-Menar, 1/25 (1898), 471.
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Resid Riza’nin diisiincesinde Selefiligin konumunu belirleyecek olan tasavvufi
uygulamalara yonelttigi elestiriler yahut Vehhabi diisiinceyi okuma bi¢imi de bu ¢oklu
faktorlerin etkisi altinda farkli bir boyut kazanir. Bu perspektiften Selefilik, Arap milli
bilincinin uyamisin1 engelleyen geleneksel/taklit¢i yapiyr yikmak i¢in kullanilan
yontemsel bir araca ve insa edilmek istenen Miisliman-Arap Birligi i¢in ise kurucu bir
kimlige doniisiir. Boylelikle teolojik olan, siyasi olanin mesruiyetini saglarken siyasi olan
da teolojik olanin eylem sahasi haline gelir. Bu seyir, R1za’nin diisiincesinde Selefiligi
tek bir metin {izerinden gecerliligini bilfiil koruyan ve tutarli bir biitiin olarak ortaya
koymanin ne denli gii¢ oldugunu gosterir.

Anlam, “olusan bir 6zelliktir ve hi¢bir zaman sabit ya da belirlenmis degildir.”*%* Bu
noktada ne zaman sorusuna yanit veren ve betimleyici bir yontem olan kronolojik okuma,
kavramin anlamsal farklilasma gosterdigi merhaleleri ortaya koymak adina son derece
kullanighdir. Bununla birlikte kronolojik okuma, metnin akisini zorunlu bir akisa
hapsetmesi*®* ve aradign yanitlar bakimindan da kisitlayicidir. Bu sebeple, Riza’nin
diisiince diinyasindaki kirilmalari, toplumsal ve siyasi faktorlerle girdigi etkilesimleri
merkeze alan siire¢ merkezli bir yaklagim, bu kisitliligin iistesinden gelinmesine katki
saglayabilir. Akista olan birey®® ve kavramu iireten sebepler aginin siireklilik i¢inde insa
edilmesi, arastirmada kavramin anlamsal ¢6ziimlemesindeki temel dayanagini teskil eder.
Boylelikle kronolojik bir okumayla harmanlanan sire¢ merkezli yaklasim, kavramin
hikayesine eslik eden siyasi, ictimai ve dini arka planin detaylica izlenmesine olanak
tanir.

Resid R1za nin diisiinsel seyrinde Selefilik kavraminin maruz kaldig1 akis net bi¢imde

izlenebilir. Onun tecriibeleri arttikca, olgu ve olaylari yorumlama bigimleri ve gesitliligi

193 John P. Hewitt, David Shulman, Benlik ve Toplum: Sembolik Etkilesimci Sosyal Psikoloji, ed. Biisra
Aktas, cev. Biisra Aktas vd. (Istanbul: Bilge Kultir Sanat, 2019), 203.

19 Abdulhamit Kirmizi, “Oto/Biyografik Vebal: Tutarlilik ve Kronoloji Sorunlar1”, Otur Bastan Yaz Beni,
haz. Abdulhamit Kirmiz1 (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2. Baski, 2013), 22.

1% José Ortega y Gasset, Sistem Olarak Tarih, gev. Neyyire Giil Isik (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 3. Baski, 2019), 37.
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de buna paralel olarak bas gdstermis ve siirec i¢cinde bazi unsurlar yitip giderken bazilari
stireklilik gostermeye devam etmistir. Bu noktada kronolojik bir okuma Selefilik
kavraminin bir dizin halinde incelenmesine katki saglamistir. Ortaya ¢ikan tabloda, stireg
boyunca kavramin muhtevasini olusturan unsurlardaki vurgularin dénemin kosullarina
gore farklilastigi gozlemlenebilir. Ancak kronolojik bir okuma bu farklilasmanin
nedenlerine ve sonuglarina dair yanit sunmaz. Bu sebeple, baslangigta mezheplerin telfiki
lizerine bina edilen bu kavramin zamanla ge¢irdigi muhteva degisimini ve bu degisimin
gerekeelerini saptamak ancak silire¢ merkezli bir yaklasimla miimkiin olmustur.
Boylelikle ulastigi nihai konumda Selefilik, Vehhabi sdyleme hapsedilen sinirlarin
disinda da okunabilmistir.

Siire¢ merkezli kronolojik bir okumanin yani sira kavramin yer aldigr metinlerin
analizine de ihtiya¢ duyulabilmektedir. Resid Riza, Selefilik ibaresine yalnizca
Mecelletii’I-Menar’da yer verir. Fakat burada da kavrama sistematik bigimde bagvurmaz.
Selefilik ibaresinin el-Menar’da gegtigi metinler, zaman ve baglam bakimindan farklilik
gosterir. Bu metinlerde Riza, kavrama referansin1 daima bilingli bir tercihle yapar.
Boylelikle o, Selefilik kavramimi doénemin kosullarinda benimsedigi pozisyonunu
mesrulastiracak bigimde donatir. Her bir metin farkli bir baglamin iriinii oldugundan
stirec icerisindeki her bir unsurun kavramla iliskilendirilme bi¢imi dikkate alinmistir.
Boylelikle, Riza’nin toplumsal bir lider sifatiyla tistlendigi sorumluluk ve bu sorumluluk
bilinciyle siyasi, toplumsal ve kiiltiirel meselelerde sergiledigi aktif tutum, kavramin
igerigini sekillendiren bir arka plan olarak degerlendirilebilmistir.

Resid Rizd’nin aktivist yapisiyla es zamanli bir seyir izleyen Selefilik kavramini
kavrama cabasi, R1za nin aksiyoner tutumunun ardindaki yapi taglarinin ¢éziimlenmesini
sart kosar. R1za’y1 anlamak ise baglam tizerinde bir derinlesmeyi 6ngdriir. Zira “Yeni bir

mezhep, eski mezheplerin yamali bohgasi gibidir. Her par¢asinin nereden ve ne suretle
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eklendigini bulmadikga hakikate niifuz miimkiin degildir.”*®® diyen Yusuf Ziya Yériikan,
bir diisincenin anlasilmasinin, onu var eden unsurlarin ve baglamin titizlikle
incelenmesine bagli oldugunu belirtmektedir. Buradan yola ¢ikarak bu ¢alisma, Riza
Ozelinde bir Selefilik tanimi ortaya koymanin O6tesinde onun Arap milli bilincinin
uyanisina verdigi destegi, siyasi Arap Birligi’nin hayat bulmasi i¢in gosterdigi cabayu,
Bati’nin gelisimine eslik ederken Miisliimanlarin itikadi yapisindaki ¢oziilmeyi
engelleme gayretini ele almak suretiyle kavrami bigimlendiren hikdyeye odaklanmuistir.
Bu bir zorunluluktur. Ciinkii s6z, baglamina yerlestirilmedigi siirece dogru
anlasilamayacaktir.’®” Dolayisiyla RizA’nin kavrama alan actigi baglam, kavramin
detaylarina dair ipuglar tasidigindan son derece miithimdir.

Bu baglamin igerisinde kavram, bireyi insa eden dis gerceklik ve bu gercekligi
anlamlandiran birey olmak tizere iki temel varlik zemininden beslenir. Baglam ve birey
birbirini karsilikli olarak miitemadiyen var eder. Perspektivism ekoliiniin yazarlarindan
olan Ispanyol filozof José Ortega y Gasset (6. 1955), bu durumu carpici bir betimleme ile
ifade eder. Ona gore insan, kendisini icerisinde bulundugu ortam kosuluna gore yaratan

“durumsal bir tanridir’1%

ve insanin kendisini yaratma bi¢imi, toplumsal tecriibesinden
ilhamla gerceklesir. Tecriibelerin katlanmasi, bunlara hangi acidan baktigina bagli olmak
kaydiyla, insanin aidiyetlerini genisletir ve katmanli bir kimlik yapis1 ortaya koyar. Bu
katmanli yapi igerisinde bireyi yalnizca tek bir kimlik tizerinden okumak yaniltici olabilir.

Tecriibeler lizerinden insa edilen kimlik, bir y1gin aidiyetlerden meydana gelmektedir.

Aldig1 sosyoloji egitiminin etkisiyle kimlik meselesini ¢ok katmanli yapisiyla ele alan

Amin Maalouf’a gore kimligin insasi, tek bir ana aidiyet temelinde yiikselmez yahut

196 yuysuf Ziya Yoriikan, Ebii’I-Feth Sehristani: “Milel ve Nihal” Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme ve
Mezheplerin Tetkikinde Usul, Kiiltiir Bakanlig1, Ankara, 2022, 220; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Bir Bilim
Dal1 Olarak islam Mezhebleri Tarihi ile Tlgili Metodolojik Problemler”, Islami [limlerde Metodoloji/Usiil
Mes’elesi 1: Tartismali Ihtisas Toplantilar:, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, 458.

197 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2.
Baski, 2017), 47.

198 Gasset, Sistem Olarak Tarih, 31-34.
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hayatin belirli bir kesitinde nihayete ermez. Kimligi olusturan bu aidiyetler, yasanan diger
tecriibeler karsisinda bir yonelim, sivrilme yahut gerileme gosterebilir. Diger bir deyisle,
bir olgu karsisinda bir aidiyet ne ¢ikarken digeri séniik bir hal alabilir.®® Bireyi, sahip
oldugu kimliklerden birine hapseden indirgemeci ve ayristirict yaklasim, Miisliiman
miitefekkirler tizerine yiriitiilen caligmalarda dikkat c¢eken yontemsel hatalardan
biridir.2% Bu yaklasim, genis kapsamli bir muhtevayi dar bir kaliba s1gdirma ve/veya ¢ok
boyutlu bir diisiiniirii belirli etiketlere sikistirma riskini tasir. Baglam ve birey arasindaki
iliskinin okunmasinda yasanan temel giigliiklerden biri bu merhalede belirir. Zira tarihsel
akista birey, her bir aidiyetini ayn1 hassasiyetle yansitarak diisiince sahnesine ¢ikmaz.
Resid Riza tarih sahnesinde ¢oklu aidiyetleri {izerinden kimligini sergileyen
toplumsal liderlerden birisidir. O, milli benlik bilincini, dil ve kaltirinG yitirme
tehlikesiyle karsi karsiya kaldigina inandigi Arap toplumlari karsisinda bir Arap
milliyetcisidir. Dolayisiyla bu zeminde, gayrimiislim bir Arap ile Arapgilik paydasinda
bulusabilmistir. Bununla birlikte, Arap hakimiyetinin Miisliimanlarin egemenliginde tesis
edilmesi gerektigi inanci onun dini aidiyetini 6n plana almistir. Boylelikle bir Miisliiman
olarak gayrimiislim Araplarla yer yer ¢ikar ¢atismasi da yasamistir. Bu iki gergekligin
birlesiminde, Miisliman-Arap birligini tesis etmek adina aktif bir siyaset¢i rolii
kusanmistir. Ayn1 zamanda atalete diismiis Miisliimanlari, inandi1g1 hakikate uyandirma
cabasinda o, bir din alimi ve toplumsal akil 6nderi sifatiyla hareket etmistir. Donemin
sorunlarint pek ¢ok agidan irdeledigi el-Menar vasitasiyla bu pozisyonunu desteklerken
mesleki aidiyetine isaret eden gazetecilik vasfin1 da vurgulamistir. Rizd&’nin bu ¢ok
katmanli aidiyetleri, bazen tekil bazen de birlesik bir bicimde Selefilik kavramini
sekillendirmistir. R1za’y1 tek bir aidiyete indirgemeyen bu yaklasim, Selefilik kavramin

hangi dinamiklerle insa edildigine dair kapsamli bir bakis a¢is1 kurmay1 saglamistir.

199 Amin Maalouf, Olumciil Kimlikler, cev. Aysel Bora (istanbul: YKY, 4. Baski, 2000), 16-27.
200 Kalayci, Tarihsel Suregte Esarilik-Maturidilik Iliskisi, 48.

60



Siirece dahil edilen her bir aidiyet, Selefilik sdylemine farkli bir boyut ve anlam
derinligi kazandirir. Ayn1 zamanda bu aidiyetlerin her biri bir anlam ifade eder. Goriinim
sosyolojisinin temel teorilerini ortaya koyan ve her yeni etkilesimde kimligin yeniden
inga edildigini savunan Gregory Stone’a (6. 1981) gore kimlik, bir kesisim noktasinda
benimsenmis konumdur. Bu yorumdan yola ¢ikildiginda kimlige sahip bir kisi, sosyal
iligkilere katilim1 ve bu iliskiler aginda onay gormesi durumunda sosyal bir nesneye
doniisiir. Dolayisiyla kimlik, durumsal bir bildirim niteligi tasiyarak bireye dair pek ¢ok
gostergeyi biinyesinde barmndirir.2%

Insanoglunun sosyal yapiyla etkilesiminden kaynaklanan degisim ve déniisiimii,
donemin gelismeleriyle farkli yonlerini sergileyen Resid Riza 6rneginde de gorulir. Bu
farklilasma nedeniyle Riza, siirece uyum saglayan ve siiregte aksiyon alan bir figur
olmanin Otesinde, tutarsizlik ve istikrarsizlikla itham edilebilmistir. Bu minvalde
yorumlar, tutarli bir benlik arayisinin neticesidir.?®? Bu beklentinin aksine bu ¢alismada
Ri1za, donemin siyasi ve sosyal dengeleri arasinda yer bulma gayretiyle ele alinmistir. Bu
sebeple en az baglam kadar mithim ancak baglamin degiskenliginden soyutlanamayacak
bir odak noktasi olarak Ri1za’y1 6n planda tutmak bir zorunluluktur. Bu gereksinimin
altinda onun baglami anlamlandiran diisiinme bigimini kavramak ihtiyaci yatar.

Sosyal gerceklik kesintisiz bir anlam iiretme siireciyle ilerlediginden®*® baglam bir
yoniiyle bireyin algisina baglidir. Bu da bireyi, sosyal biitliniin zorunlu bir parcasi olarak
goren yaklasima bir miktar esneklik kazandirmay1 gerektirir. Es zamanli var olabilen
aidiyetleri tastyan kimligin girift yapisi, baglam ve birey arasinda bir mesafeye ihtiyac
duyar. Avusturya iktisat okuluna mensup olan Ludwig von Mises (6. 1973), bireyin
devlet, simif veya din gibi birden fazla kolektif yapiya ait olmasindan dogan ¢ikar

catismalarini ele alir. O, bu karmasikligin, s6z konusu yapilardan ziyade birey Uzerinden

201 Gregory P. Stone, “Appearance and the Self”, Social Psychology through Symbolic Interaction, ed.
Gregory P. Stone, Harvey A. Farberman (Toronto: Xeros College Publishing, 1970), 399.

202 Kirmiz, “Oto/Biyografik Vebal: Tutarlilik ve Kronoloji Sorunlari”, 13.

203 Hewitt, Shulman, Benlik ve Toplum, 40, 41.
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tutarl1 bir sekilde aciklanabilecegini savunur. Mises’e gore, her toplumsal olaym
temelinde bireylerin kararlari, eylemleri ve bu eylemlere yiikledikleri anlamlar oldugunu
savunan diislince yontemini ifade eden metodolojik bireyselcilik, bu agmaza bir ¢ikis
sunar.2%* Bu bakis acisiyla Selefilik kavrammin degisim ve déniisiimii, Riza gibi
aktorlerin toplumsal olgularla sekillenen bireysel amagclari, kaygilar1 ve kararlarinin bir
sonucu olarak ele alinmistir.

Metodolojik bireycilik, Resid R1za’nin ¢ok katmanli yapisina erisim saglasa da onun
disindaki varolusu goz ard1 etmemek gerekir. Cilinkii toplumla bagi olmayan ve insanligin
geri kalanindan kopmus bir insanin varligin1 hayal etmek ne kadar imkansiz ise baglama,
bireyin iiretiminden soyutlamak da esit bigimde olanaksizdir. Bu nedenle Mises’in bireyi
yalin bigimde temele alan tutumu ile kisi ve bulundugu baglam arasinda siirekli etkilesimi
merkeze alan Erving Goffman’m (8. 1982) yaklasimi?® harmanlanmustir. Boylelikle
Rizd, dis kosullara anlam katan ve onlar1 dondstiren aktif bir fail olarak
konumlandirilmistir.

Bu sentez, Selefiligi yalnizca bir statik doktrin degil; Riza’nin hem 6znel kararlariyla
sekillendirdigi hem de toplumsal muhataplarina sundugu bir insa siireci olarak gérmeyi
saglar. Boylelikle Selefilik kavrami, Riza’nin zihninde kadim metinlerle girdigi bir
diyalogun sonucu olmasinin yani sira donemin sosyo-politik arenasinda sergilenen
stratejik bir durusun ifadesi olarak analiz edilmistir.

Bireyin dogas1 (nature) ve cevresel faktorler (nurture) arasindaki iliskiselligi konu
edinen Matt Ridley’in teorisinde de insanin dogustan sahip oldugu ve deneyimledigi
cevre arasinda bir ayrimdan ziyade iligkisellik s6z konusudur. Bu iligkisellikten 6tiirii o,
insanin dogasi ve cevresi arasinda bir se¢im yapilmasi gerektigine karsi ¢ikar. Bunun

yerine o, insanin dogasinin hem kendi ¢evresini segmesinde belirleyici oldugunu hem de

204 | udwig von Mises, Human Action: A Treatise on Economics (Londra: William Hodge and Company
Limited, 1949), 41-44.

205 Erving Goffman, The Presentation of Self in Everyday Life (New York: Doubleday Anchor Books,
1959), 25.
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bu doganin, cevresel etkiler ve yetistirilme tarzi araciligiyla sekillendigini savunur. Bu
sayede dogustan getirilen Ozellikler, dis faktorlerle etkilesime girerken bu etkilesim
alaninda kendi varliklarini sergileme firsat1 bulurlar.?%

Ridley’in teorisini destekler bicimde, islahat diigiincesine dogasi itibartyla yatkin
oldugunu belirten Riza, aldifi egitim vasitasiyla bu yoniiniin desteklendigini dile
getirir.2” Keza o, Trablussam’da ikamet ettigi yillardan itibaren sosyal ¢evresini de bu
bakis acisina sahip bireyler etrafinda genisletmistir. Geleneksel Islami ilimler ve modern
bilimleri harmanlayarak bir mifredat sunan Huseyin el-Cisr’in (6. 1909) Medresetii’l-
Vataniyye’sinde Riza’nin kurdugu arkadasliklar, hayat1 boyunca peyderpey genislettigi
Islahatgi-selefi ¢evresinin ilk asamalarini olusturmustur. Boylece, Trablussam’dan
Misir’a uzanan siiregte Riza’daki 1slahat¢i potansiyelin, uygun bir sosyal cevreyle aktif
hale getirilmesi ve bunun bir kimlige doniisiimii ortaya konulmustur.

Bireyin sosyal ¢evresini belirleme giicii, hem dogustan gelen yatkinliklarindan hem
de Ozgiir iradesinden beslenir. Bu tutum, bireyin i¢inde bulundugu baglami algilama
bicimine de dogrudan yansir. Zira baglam bireyin dogasini/mizacini tetikleyip harekete
gecirirken, mizag¢ da disaridan gelen bu baglami bir siizgecten gegirerek filtreler. Gelinen
bu noktada, sembolik etkilesimcilerin saptamasi da 6nemlidir. Bu yaklagima gore, bireyin
dis diinyas1 ile bireyin diislindiigli sey arasinda fark vardir. Bireyin eylemlerini
sekillendiren ise olgunun objektif gercekliginden ziyade bireyin olguyu algilama
bicimidir.2%®

Bu yaklagim, R1za’nin baglam igerisindeki se¢ici iradesini goriiniir kilmak adina esas
almmistir. Nitekim el-Menar’in yayin stratejisi, onun hem mevcut baglami nasil

algiladigin1 hem de bu baglamin kitleler tarafindan nasil algilanmasini istedigini agikca

206 Matt Ridley, Nature via Nurture: Genes, Experience & What Makes Us Human (Toronto: Harper
Collins, 2003), 278-280.

207 Muhammed Resid Riza, el-Mendr ve’I-Ezher (Kahire: el-Matba‘atii’l-Mendr, 1934), 193.

208 Hewitt, Shulman, Benlik ve Toplum, 42.
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yansitir. Sosyal psikolojinin dis diinyayr da esit sekilde merkeze alan yaklagimiyla?%®

konuyu ele almak mumkinse de bu, Rizd’nin kavrami sekillendiren bakis agisini
soniimleyebilme tehlikesini dogurur. Halbuki onun baglami anlamlandirma bigimine
odaklanmak, kavramin kurucu gerekgelerini kavrayabilmek i¢in daha elverislidir.

Baglamin her bireyin kendi diinyasinda farkli bir anlama biirlindiigii, yontemsel
olarak iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Insanin sabit bir dogasi olmadigimni
savunan Gasset’in aksine Jerome Kagan, insanin degismeyen dogasina,
yani mizacina dikkat ¢ekmektedir. Bu ayrim, ayni sosyo-politik cevrede yetismis
bireylerin dahi neden farkli kirilmalar yasadigini agiklayan ana faktoriin mizag oldugunu
vurgular.?® Bu nedenle c¢alismamizda baglami ve siireci takip etmek kadar,
Riz&’nin mizacin1 ve bu mizag {izerine insa ettigi fikri sahsiyetini de dikkate almak bir
gereklilik arz etmektedir. Riza’nin yasadigi donemdeki g¢evresel faktorler oldukga
dinamik bir yapiya sahiptir. Degisimin ivme kazandig1 bu siiregte o, olaylar tavizsiz bir
Arap milliyetciligi ekseninden takip etmistir. Bu sebeple Bati’nin yiikselisi kadar, basta
Biladiissam olmak iizere Arap diinyasindaki yerel gelismeler de onun diislince
diinyasinda belirleyici olmustur. Riza, bu siirecte bilhassa Osmanli’nin merkeziyetci
politikalarini, kendi milliyet¢i ve 1slahat¢it yaklagimini temellendirecek bir bigcimde
yorumlamistir. R1za’nin baglami1 bu milliyet¢i perspektifle anlamlandirma bigimine
deginmeden, onun zihnindeki Selefilik tasavvurunun gecirdigi doniisiimii ve kazandig
yeni anlam katmanlarin1 kavramak miimkiin degildir.

Resid Riza baglam iizerinden algi tiretimi yapabilen bir cihete sahiptir. Viktor Frankl,
bir psikoloji klasigine doniisen eseri [nsamin Anlam Arayisi’na toplama kampindaki
anilar1 ve gozlemlerine yer vererek baslar. Frankl’e gore insan, ancak insani deger ve

uygulamalarin yitirildigi boyle bir ortamda bireysel aklini, i¢ 6zgirliiglnii ve kisisel

209 Hewitt, Shulman, Benlik ve Toplum, 43.
210 Bkz. Jerome Kagan, Galen’s Prophecy: Temperament in Human Nature (New York: Westview Press,
1994).
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degerlerini yitirebilir. Boylelikle ona gore kisi, kendisini devasa insan kitlesinin ancak bir
parcasi olarak goriir ve bir nevi bireysel yok olusu yasar.?!* Ancak Riza, betimlenen bu
tablodan oldukc¢a uzaktir. Onun baskin karakterini géz ardi1 ederek vesayetini dogrudan
baglamin boyundurugunda okumak, Selefilik kavramima yon veren siireci anlama
noktasinda nakis kalir. Bu nedenle calisma boyunca Riza, karakteri baglamla insa
edilirken baglami da mizaci ile biliken ve Selefilik kavramini bu etkilesim icinde
peyderpey insa eden aktif bir aktor olarak benimsenmistir. Bu sebeple baglamin
kendisinden ziyade, bu baglamin Rizd’nin zihnindeki yansimasina ve bu yansimanin
Selefilik kavramini nasil doniistiirdiigline odaklanilmistir.

Resid Rizd’nin mizag yapisimi ¢oziimlemek tek yonlii bir biyografik taramanin
Otesinde, verilerin ii¢ farkli diizlemde dogrulandigi bir ¢apraz okuma yontemi ile
yiriitiilmiistir. Bu c¢ergevede Rizd’nin otobiyografik anlatilarinda sergiledigi 6z-algi,
donemin taniklarinin ve muarizlarinin kayit altina aldig1 dig-algi ve bu anlatilarin tarihsel
kirilma anlarindaki somut eylemlerle tutarliligi izlenmistir. Bu metodolojik yaklasim
sayesinde mizag, 6znel bir kanaat olmaktan ¢ikarilarak Riza’nin metinlerindeki retorik
tonda, fikri tartigmalarda gelistirdigi reflekslerde ve kriz anlarinda benimsedigi stratejik
tavirlarda somutlagtirilmistir. Dolayisiyla R1za’nin karakteri olaylar karsisinda takindig:
tavir ile bu tavrin besledigi segmeci yaklagim iizerinden, tarihsel verilerin birbirini test
ettigi bir analiz siizgecinden gecirilerek yontemsel bir zemine oturtulmustur.

Resid Riza’nin 6zgiin mizact ile baglamin sekillendirdigi kisiligi arasindaki denge son
derece hassastir. Bu dengeyi gézetmek adina bagvurulan karakter ¢éziimlemeci metot,
sahislar lizerinde derinlesmeyi esas alan yontemden temel bir paradigmayla ayrilir.
Sahislar iizerinde derinlesme, bir firkayr anlamak icin o yapinin kurucu veya tasiyici

aklin1 merkeze alarak; sahsin hayatini, hocalarini, eserlerini ve yasadigi donemin sosyo-

211 Viktor Emil Frankl, Insanin Anlam Arayisi, gev. Selguk Budak (Istanbul: Okuyan Us, 22. Baski, 2015),
64, 65.
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politik sartlarin1 biitiinciil bir yaklagimla analiz etmeyi amaglar.?!? Bu yaklasim, temel
olarak toplumdan sahsa dogru bir yol izleyerek bireyi tarihsel zaman ve mekan igerisinde
konumlandirir. Buna mukabil karakter ¢éziimlemeci metot, bireyi kendi anlam diinyasini
insa eden etkin bir 6zne olarak kabul ederek olaylar1 nasil algiladigina ve bu algilama
bi¢iminin nedenlerine yogunlasir. Bireyden olguya dogru uzanan bu yaklasim, Resid
Riz&’nin kararlarin1 ve fikirlerini yalnizca digsal sosyo-politik verilere veya metinsel
mirasa indirgemek yerine, onun mizag¢ Ozelliklerini, zihniyet yapisint ve 6znel yorum
kabiliyetini analizin merkezine yerlestirir. Bu minvalde bir yaklasim, Riza’y1 benzer
stireclere tabi olan entelektiiel ¢evrede 6zgiin kilan temel faktorlerin saptanmasinin yant
sira onun sosyal ve entelektiiel iliskilerine yansittig1 ¢ehresini gormeyi miimkiin kilmistir.
Ayrica kimi zaman sabit fikirli kimi zaman vefakar ve muakkip olarak betimlenen
Riz&’nin, selefleri ve muhataplart ile iligkisinin yeniden gézden gegirilmesinde alternatif
bir bakis agis1 iireten fonksiyonellige de sahiptir. Riza’nin olaylar1 ve iliskilerini kendi
karakter yapisina gore yorumlayan ve yeniden iireten aktif bir kurucu 6zne olarak
konumlandirilmasi, onun diisiinsel yapisin1 Abduh’a endeksli okuyan tutumun getirdigi
duraganligi asmaya katki saglamistir.

Mevcut literatiirde Selefi diisiincesi bakimindan Ri1za’nin Efgani ve Abduh ¢izgisine
dahil edilmesine yonelik gayret, Rizd’nin bireysel yaklagimini golgeledigi gibi onun
diisiinsel akisini da sinirlar. Bu noktada, literatiirdeki Abduh’un mutlak otoritesi imgesini
bir miktar seyreltmek, Rizd’nin Abduh ©ncesinden gelen ve Selefilik tasavvurunu
besleyen fikir kanallarin1 agiga ¢ikarmayr miimkiin kilmistir. Boylelikle Riza, yalnizca
modern bir 1slahat¢inin ardili degil, ayn1 zamanda kokleri ¢ok daha geriye uzanan bir
akisin halkasi olarak ele alinabilmistir. Bu yaklasima kars1 bir diger goriis ise, Efgani ve
Abduh’un kavramsal diizeyde Selefi olmadiklar1 gerek¢esiyle Riza’nin Selefi kimliginin

tesekkiiliinde bu isimlerin herhangi bir kurucu etkisinin bulunmadigin1 savunmaktadir.

212 Ebru Kogak, Vehhabilige Yazilan Reddiyeler ve Analizi: Osmanlilar Donemi (1732-1818) (Ankara: Fecr
Yaynlari, 2024), 50; Kalayc1, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iiskisi, 47.
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Riza’nin karakteri ne onlara hapsolmaya ne de onlardan mutlak suretle ayrilmaya
elveriglidir. O, seleflerinin diisiince mirasindan kendi zihinsel kurgusuna uygun olan
unsurlart se¢meci bir titizlikle ¢ekip almis ve bunlart kendi baglaminda yeniden
tiretmistir. Dolayisiyla bu karmasik arka planin i¢ine katmanli bir bigimde yayilmis olup
onun Selefilik anlayisini sekillendiren unsurlar, ancak onun bu se¢meci yaklagimiyla bir
biitiinliik arz etmistir.

Resid Riza nin bu segmeci tavri, onun diger fikri miinasebetlerini de mutlak ve keskin
kategorilerle tasnif etmeye engel teskil etmistir. Bu durum, R1za’y1 belirli dini veya siyasi
kaliplara hapsetmek yerine, maslahat ekseninde esnek hareket edebilen yoniini 6n plana
¢ikarmustir. Bunun bir 6rnegi, Su‘td lideri Abdiilaziz b. Su‘Gd’un talebiyle Siileyman b.
Sehman’in Serif Hiiseyin’e yonelik reddiyelerinin Rizad tarafindan basimi esnasinda
gerceklesmistir. Riza eserin basimi esnasinda, orijinal metinde yer alan bazi ifadelere
gerilimin yikselmesini engellemek amaciyla miidahale etmistir.?® Bu miidahalenin
gerekcesi, Arap bolgelerindeki siyasi ¢ekismelerin tirmanmasini dnlemektir. Bu durum,
bir donem Serif Hiiseyin’in danigsmanligini yliriitmesine ragmen siyasi goriislerindeki
anlagsmazlik nedeniyle Serif Hiiseyin ile yollarini1 ayiran Riza’nin mezhepsel ve siyasi
cekismelerde maslahatin gerektirdigi Olclide hareket etme bi¢imini yansitmasi adina
muhimdir. Zira her iki siyasi figiir mezhebi bir kimligi temsil etmektedir. Bu ve benzeri
ornekler, dini yahut siyasi herhangi bir yapiy1 topyekin reddetme ya da biitiiniiyle
kabullenme tutumunun, Riza’nin stratejik oncelikleri merkeze alan yaklagiminda yer
bulmadigini ortaya koymustur. Bu durum, Riz&’nin dini ve siyasi sahadaki gec¢isken

tavrini ve Selefilik tasavvurunu dinamik bir zeminde insa ettigini gostermektedir.

213 Silleyman b. Salih el-Harasi, Ta ‘akkubadtii’s-Seyhi’l- ‘Allame Siileymdn b. Sehmdn ‘ald ba ‘di ta ‘likéti
Seyh Resid Ridd (Riyad: Darii’s-Semi*, 2009), 117-121.
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I.BOLUM
RESID RIZA DONEMINDE ARAP BOLGELERINDE SOSYO-KULTUREL

GUNDEM

1. Problemin Tespiti: Toplumsal Yozlasma ve Cokiisiin Nedenleri

Aydinlanma ve Sanayi Devrimi sonrasinda Avrupa’nin hizl yiikselisi 18. ylizyilin ilk
yarisindan itibaren Miisliimanlarin yasadigi cografyalarda bir gerilemenin hissedilmesine
neden olmustur. Bati’nin yiikselen iktisadi gilicliniin yansimasi olarak, Orta Dogu’da
askerive somirgeci faaliyetler ivme kazanmistir. Hindistan’dan baglayan somiirge
faaliyetleri, donemin en fazla Miisliiman niifusuna sahip olan Osmanli Devleti’nin toprak
biitiinltiglinii 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren tehdit eden en 6nemli unsurlardan biri
olmus ve Osmanli Devleti, somiirge ve isgal karsisinda topraklarim1 korumakta giicliik
cekmistir. Hindistan’in ardindan Osmanli’da Arap Bolgeleri basta olmak iizere ilerleyen
isgal giicleri, Osmanli’nin ve bolgenin ekonomik giiciinii zayiflatmistir. Bu tecriibeleri
gbzlemleyen pek ¢ok Miisliiman entelektiielin odak noktasi, bu ¢okiisiin ardinda yatan
problemleri tespit etmek ve bu problemler karsisinda ¢6ziim arayisina diismek olmustur.
Miisliimanlar, kendi pozisyonlarint Bati’'nin konumunu merkeze alarak degerlendirme
girisiminde bulunmuglardir. Bu sebeple 19. yiizyilin heniiz baslarinda teknik bilginin,
Bati’dan Osmanli cografyasina taginmasi i¢in mithendislik, tip ve askeriye gibi alanlarda
Ogrenciler yurtdisinda egitim almalar1 i¢in desteklenmislerdir.

Misir’da gerileme karsisinda askeri ve teknik gelisme sahasinda 6nemli yatirimlarda

bulunan Kavalali Mehmed Ali Pasa (6. 1849) ve haleflerinden ismail Paga’nin (6. 1895)
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hedefi, Misir’t Avrupa ile muvazi bir diizeye tasimaktir.?!* Ancak fikir bakimindan
Cemaleddin el-Efgani’ye (6. 1897) ve ifade bakimindan Muhammed Abduh’a (6. 1906)
nispet edilen el- ‘Urvetii’I-Viiska,?*® Miisliimanlarin geri kalma sebeplerini askeri ve
teknik sahadan farkli alanlarda aramaktadir. Ummetin yiikselisinin sebebini din olarak
gordiigiinden yine diislisliniin sebebini de iimmetin dinin esaslarindan kopmasina
baglayan Efgani’ye gore Miisliimanlar, dinin ana unsurlar1 yerine bid‘atleri ikame
etmistir.?!® Efgani Miisliimanlarin ekseriyetinin itikatlarinin dogru oldugunu ancak baz
islerinde seriata uygun davranmadiklarmi ifade etmistir.?!’ Ote yandan toplumun
gerileyisinde su¢luluk hissinin, toplumun fertlerini her duruma razi olan bir psikolojiye
ittigini belirten Efgani,?'® bu durumun Miisliimanlar arasinda cebri goriisiin yayilmasina
neden oldugunu savunmaktadir. Dahasi toplumda ortaya c¢ikan bu tinsel yatkinlik,
uydurma hadisler vasitasiyla desteklenmis ve toplumun gayret duygusu dini deliller
sunmak suretiyle yok edilmistir.?!® Efgani, immeti lmiis bir beden gibi tasvir ederken
onu yeniden diriltecek devay1 bid‘atlerden armmaktan ummaktadir.?%

Efgani’nin bu ifadeleri, Miisliimanlarin sosyal tecriibelerinin dogurdugu itikadilesmis
problemlerine ek olarak ser‘i kaidelerin uygulanmasindaki aksakliklar1 ifade
etmektedir.??! Miisliimanlarin gerilemesinin ve ¢kiisiiniin nedeni Efgani’ye gére, kaza
ve kader inanci degildir. Ona gore problemin temelinde Miisliimanlarin zafer

sarhoglugunun ardindan gelen Miisliimanlar arasindaki giic kavgalar1 ve tefrika yer

24 Ozge Ozkog, Misir'in Uzun 19. Yiizyili: Modernlesme, Merkezilesme ve Ozerklik (Istanbul: Ayrinti
Yayinlar, 2015), 140.

215 Busool, “Shaykh Muhammad Rashid Rida’s Relations with Jamal-Dal-Afghani and Muhammad
Abduh”, 274.

216 Cemaleddin el-Efgani, Muhammed Abduh, “Madi’l-iimmet ve hadiruha ve ‘ilacii ‘ileliha”, el- ‘Urvetii 'I-
Viiska (Misir: Mektebetii’l-Ehliyye, 1927), 58.

217 Cemaleddin el-Efgani, Muhammed Abduh, “el-Kadd ve’l-Kader”, el-‘Urvetii'l-Viiska (Misir:
Mektebetii’l-Ehliyye, 1927), 127, 128.

218 Efgani, Abduh, “MAadi’l-iimmet ve hadiruha ve ‘ilacii ‘ileliha”, 46.

219 Cemaleddin el-Efgani, Muhammed Abduh, “en-Nasraniyye ve’l-Islam ve ehlitha”, el- ‘Urvetii I-Viiska
(Misir: Mektebetii’l-Ehliyye, 1927), 70; Cemaleddin el-Efgani, Muhammed Abduh, “Inhitatii’l-muslimin
ve stikiinuhum ve sebebii zalik”, el- ‘Urvetii’I-Viiska (Misir: Mektebetii’l-Ehliyye, 1927), 76.

220 Efgani, Abduh, “Madi’l-immet ve hadiruha ve ‘ilacii ‘ileliha”, 59.

221 Cemaleddin el-Efgani, Muhammed Abduh, “el-Fediil ve’r-rezail ve eserithiima”, el- ‘Urvetii’I-Viiska
(Musir: Mektebetii’l-Ehliyye, 1927), 127, 128.
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almaktadir.??2 Bu yonilyle Efgani, Miisliimanlar arasinda birlik ve beraberlik sarsilmasina
bagli olarak toplumun dagilmaya basladigina dair sosyolojik bir 6z elestiri ortaya
koymaktadir.

Resid Rizd’ya gore, Mislimanlarin firkalara ayrilmasi dinin hidayetini
golgelemektedir.?22 O, 10. yiizy1lda Bagdat’ta Si‘iler ve Ehl-i Siinnet arasinda oldugu gibi
namazda besmelenin agik ve yiiksek sesle okunmasina yonelik tartismanin Safi’iler ve
Hanbeliler arasinda da kanli bir miicadeleye doniistiglinii dile getirmektedir. Dini
yorumlama bi¢iminde meydana gelen bu farkliliklarin sosyal bozulmaya yol a¢tig1 gibi
dini ifsat ettigi kanaati de Resid Riz4’da hasil olmustur.?*

Cemaéleddin el-Efgani ise, immetin varligimi tehdit edecek diizeyde Miisliiman
topluluklarin dagilmasi ve ¢oOziilmesini ilim ve hilafet makaminin birbirinden
ayrilmasiyla iliskilendirmektedir. Siinni, Si‘T, Ismaili, Vehhabi, Harici tiim mezhep
mensuplari, kendilerinde bulunan ciizi irade nedeniyle iimmetin birligini tesis etmekten
sorumludur.?® Efgani’ye gore hilafet makammin ilimden yoksun hale gelis siireci ise
Abbasi halifelerinin hilafet makamini yalnizca bir unvan olarak kullanmasiyla
baslamistir. Ona gore, birlik ve beraberlik saglanarak i¢timai sorunlar ¢oziildiigiinde
iktisadi sorunlar da ¢oziime kavusacaktir. Efgani bu ¢6zimin ulema ve halife ekseninde
gerceklesecegini savunmaktadir. Coziim siirecinde ilk olarak halifenin hilafetin gayesini
idrak etmesi gerekmektedir. Ulema ise cami ve medreseleri halkin birliginin tesis
edilebilecegi, bid‘atlerden armmis merkezler haline getirmelidir.??®® Efgani’nin hilafet

makamina yonelttigi bu elestiri, ortiik bicimde Osmanli yonetimine de uzanmaktadir.

222 Efgani, Abduh, “el-Fedail ve’r-rezail ve eserithiima”, 114, 115.

222 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii seneti’l-la 1i’1-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 1/1 (1898), 12.

224 Muhammed Abduh, Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim: Tefsiru’I-Menar, ¢ev. Harun Unal vd.
(fstanbul: Ekin Yaynlar1, 2011), 3/47.

225 Efgani, Abduh, “el-Kada ve’l-Kader”, 105, 106.

226 Efgani, Abduh, “Inhitatii’l-miislimin ve siikiiniihiim ve sebebii zalik”, 78-80.
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Efgani’nin aksine Resid Riza, toplumsal bozulmayzi, akil ve vahiyle donatilan insanin
bu nimetler karsisinda siikriinii ifade edemeyerek yozlagsmasiyla aciklamaktadir.
Dolayistyla iimmetin kurtulusu hiikiimdarlardan ziyade, alimlerin ¢abasina matuftur.??’
Ayrica Riza, immetin bu iki nimeti terk etmesini bid‘atlerle degil, milletin kufre
diismesiyle irtibatlandirmaktadir. Riz&’min hayati boyunca hedefi olan tasavvufi
olusumlardan Kadiriyye’ye sundugu elestiriler bu iddianin el-Menar’da goriilebilecegi
erken doénem o6rneklerinden biridir. Riza, Kadiriler tarafindan keramet olarak nitelenen
asanin yilana ¢evrilmesi vb. gosterileri sihir olarak kabul eden ve bunlarin kiifiir oldugunu
ifade eden kaynaklara el-Menér’in heniiz ilk cildinde yer vermektedir. Sekip Arslan’in
ham softa olarak isimlendirdigi ve toplumu miskinlige iterek toplumun ¢okiisiinde biiyiik
bir etken olarak gordiigli tasavvufi olusumlart kiiftirle itham etmese dahi, R1za’nin bu
uygulamalarin kiifiir oldugunu ifade eden goriislere yer vermesi bilingli bir tercihtir. Onun
yer verdigi goriislerden biri, Libdbii’l-Meani’nin yazari Kadiri seyhi Muhammed
Mahmad el-Habbal’a (6. 1920) aittir. Ri1za’ya gore, Kadirilerin canli yilan yemek ve atese
girmek gibi sihir olan eylemleri, kerametle bir tutuldugundan sihir ve kerametin birbirine
karistirtlmasina yol agmistir. Boylelikle sihir ve keramet ehli arasindaki fark da erimistir.
Doénemin ve cografyanin bir diger yaygin tarikati Rifa‘iligin ise Seyh Ahmed’le
yayilldigin1 dile getirerek tarikatin tarihsel baslangic noktasimi isaret eden Riza, bu
donemde Seyh Ahmed’in de ilgili uygulamalari katiyyetle men ettigini dile getirmektedir.
Bu gibi uygulamalarin Zehebi (6. 748/1348), ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi alimler
tarafindan da bid‘at olarak goriildiiglinii dile getirmektedir. R1zd’nin II. Abdiilhamid’in
miistesarlarindan olup halkin itibar gosterdigi Rifa‘i {istatlarindan Ebi’l-Hida es-
Sayyadi’nin (6. 1909) goriislerine de yer vermesi ayrica 6nem arz etmektedir. Bu noktada
Resid Riza, kendi hakikatini halkin itibar gosterdigi isimlerin agzindan soyleterek,

Sayyadi’nin Rifa‘ilige dair kaleme aldig1 hacimli eseri Kilddetii 'I-Cevahir’de Kadiriligin

227 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-salis”, Mecelletii’I-Menar, 3/1 (1900), 1-4.
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s6z konusu uygulamalarmi bid‘at olarak gordiigiinii aktarmaktadir. Ote yandan el-
Fethu’I-Mbin’in yazar1 Zeyni Dehlan (6. 1886) ise Kadiri seyhinin i¢inde bulundugu
cehaletin dalalet ve kufturden misebbep oldugu ifadesini Hz. Peygamber doneminde
ornekleri bulundugu iddiasiyla desteklemektedir. Rizd’nin tasavvufi olusumlara
yoneltilen kiifre diistiiklerine dair ithamlar karsisinda aksi bir goriis belirtmemesi onun da
basvurdugu bu kaynaklar ile ayn1 goriise sahip oldugunu diisiindiirmektedir.??®

Resid Riza, immetin arasindaki tefrikaya isaret ederek hakikatin, hakikat ehlinin
tembelliginden OtUrl gizlendigini; batilin ise batil ehlinin birliginden Otlrd ytikseldigini
iddia etmektedir. Hak, tim batillara galip gelmesine ragmen Miisliimanlar hakkin safinda
yer alamadigindan tefrikaya diismiis ve hiziplesmislerdir. Miisliimanlarin bu durumu, din
ve diunya islerinde zillet igerisinde olanlarin kendilerine istiin gelmelerine neden
olmustur.’® Bu nedenle Riza, ilk olarak {immetin taklit prangalarindan ve dini
anlasmazliklardan kaynaklanan tefrikadan kurtulmasi gerektigini savunmaktadir.?*

Efgani’nin siyasi yonelimlerini geri plana iterek salt teo-sosyolojik bir yorum sunma
gayretinde olan Abduh, Miisliiman toplumlarin durumunu tanimlarken, Sevkani’nin (0.
1250/1834) de kullandig1 ortak bir kavrama basvurmakta®! ve bu durumu donukluk
(25<2) olarak nitelemektedir. Bu donukluktaki temel sebep, Islam dininin 6zii itibariyla
ilerlemeye miisait dogasinin karartilarak Miisliimanlarin mezhep taassubu ve taklide
itilmesidir. Bu durumu doguran en temel etken, cahil kimselerin elinde tuttuklar1 siyasi
giicii kullanarak, Miisliiman zihinleri bu kéhne noktada tutsak etme girisimleridir.?*? O,

Miisliimanlarin genel durumunu Isldm’dan yiiz ¢evirmelerine, metiya diiskiinliik

228 Muhammed Resid Rizd, “el-Hikmetii’s-ser‘iyye fi muhdkemeti’l-Kadiriyye ve’r-Rifa‘iyye”,
Mecelletii’l-Menéar, 1/31 (1898), 598-601.

229 Muhammed Resid Riza, Sibiihdtii'n-Nasdra ve Hiicecii’l-Islam (Kahire: el-Matba‘atii’l-Menar, h.
1322), be.

230 Muhammed Resid Riza, Tarihu I-Ustaz el-imdm es-Seyh Muhammed ‘Abduh (Kahire: Darii’l-Fazilet, 2.
Baski, 2006), 1/11.

231 < Abdullah es-Sevkani el-Yemeni, el-Fethii r-rabbani min fetava el-fmdm es-Sevkdni, haz. Eba Mu‘ab
Hasan b. Hallak (Yemen: Mektebetii’l-Ceyli’l-Cedid, h. 1432), 1/18.

232 Muhammed ‘Abduh, “el-Islam ve’n-Nasraniyye ma‘a’l-‘ilm ve’l-medeniyye”, Mecelletii’I-Menar, 5/14
(1902), 522-525.
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gostermelerine baglamakta ve bu durumu, Miisliimanlara Allah tarafindan verilmis bir
ceza olarak yorumlamaktadir.?3® Miisliimanlara isabet eden zay1fligin bir diger sebebi ise
Miisliimanlarin bulunduklari hale kayitsizliklaridir.?®* Efgani ve Abduh’un &nerisi, Bati
karsisinda istikrarli ve yegane viicut olmus bir iimmet bilinci olusturmaktir.?*® Dinin neset
ettigi noktaya doniildiigiinde Mislimanlar, diger toplamlarin askerl bilgi ve
tekniklerinden  G6teye  gegecek ve  yok olustan kendilerini  kurtarmayi
basarabileceklerdir.?3®

Efgani ve Abduh o6rneginde oldugu gibi Resid Rizd’nin, kalkinmanin ve siyasi
Ozgiirliglin yalnizca siyasilerin destegini alan bir dini 1slah hareketiyle saglanabilecegi
diisiincesiyle yetindigine?®” kanaat etmek oldukca giictir. Bu konuda Rizd bilhassa
Kevékibi’nin siyasi fikirlerine ihtimam gostermektedir. Kevakibi’ye gore Musliman
toplumlarin igerisinde bulundugu durumu uyusukluk (Ls#) kavrami ifade etmektedir. O,
Miisliimanlarin miskinligine sebep olan nedenleri Ummii’l-Kurd konferansinda
katilimeilarm?® Miisliiman toplumlarin durumuna yénelik tespitlerini derleyerek kaleme
almistir.”® Her ne kadar bu toplantida ortaya koyulan goriislerin Kevakibi tarafindan
tasdik edilip edilmedigini tayin etmek giic de olsa?*® onun en azindan bu misyonu
ustlenmesi, dile getirilen goriisleri kismen de olsa benimsedigi izlenimini
uyandirmaktadir. Kevakibi, toplantida irdelenen sebepleri dini, siyasi ve ahlaki olmak
lizere ii¢ ana baglik altinda siniflandirmaktadir. Dini gerekgeler altinda ilk olarak cebri

itikat bigiminin Muslumanlar Gzerindeki olumsuz etkilerini dile getiren Kevakibi, bu

233 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, ¢ev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 65.

234 {scan, Abduh 'un Dini ve Siyasi Gériigleri, 237.

235 Abduh, Tevhid Risalesi, 46, 47.

2% Efgani, Abduh, “en-Nasraniyye ve’l-islim ve ehliiha”, 71.

237 Caesar F. Farah, Arabs and Ottomans: A Checkered Relationship (Istanbul: The Isis Press, 2010), 322,
323.

238 K atilimcilarin listesi i¢in bkz. ‘Abdurrahmaén el-Kevakibi, Ummii’I-kura (Beyrut: Daru’r-Raidi’l- Arabi,
2. Baski, 1982), 7, 8.

2% Muhammed Cemal Dahhan, A ‘mali’l-kdmile li’l-Kevakibl (b.y.: Merkezii Dirdsati’l-Vahdeti’l-
‘Arabiyye, 7. Baski, 2006), 60, 61.

240 Abdurrahman el-Kevakibi, Despotizmin Dogasi: Koleligin Iflasi Isti’battan Istibddta, gev. Adem
Yerinde (Istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 34.
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algiin Miisliimanlarda ziihd ad1 altinda emek ve ¢aba gdsterme yetilerinin kaybolmasina
neden oldugunu vurgulamaktadir. Miisliimanlarin geligsmis toplumlara yetisme umudunu
yitirmesiyle miskinlikte mutlulugu aramalar1 ahlaki bozulmaya zemin hazirlamigtir.24!
Ayrica Kevakibi’ye gore, selefin aksine sonraki donem fakihlerin kati tutumlar1 ve gulat-
1 sifiyyenin dini tahkir etmesi ve boylelikle halkin inanglarina sirkin bulagmasi da dini
sebepler arasinda yer almaktadir. Kevakibi’ye gore, ilmiyle amil ulemanin tevhide zarar
geldigi hususlarla sessiz bir tutum serdetmesi yahut gelenege siki bagliliklar1 sebebiyle
ictihads terk etmeleri dinde bozulmalara neden olmaktadir.?%?

Miisliman toplumlarin siyasi uyusukluk halinin sebeplerini derleyen Kevakibi,
hilafete yonelik ortiik elestirilerle Osmanli yonetimini muhatap alan Efgani’nin aksine,
Osmanli hilafetine karsi ¢ikarak hilafetin Araplara tevdisi meselesini agikca dile getiren
ilk Arap yazardir.?*® Ona gore Osmanli idaresi, ne tecdidde ne taklitte basarili olmustur.?*
Miisliimanlarin uyusukluguna neden olan siyasi sebeplerin ilki ise bu basarisizliklar
karsisinda yonetimin denetimden ve dolayisiyla sorumluluklardan siyrilmis mutlakiyetci
bir siyasal yapiya donlismesidir. Bununla baglantili olarak iimmetin ifade 6zgiirliigii
kisitlanmis,?* toplumsal siniflara yonelik esitsizlikler ve adaletsiz uygulamalar bas
gostermistir. Siyasi 1stilahta “bir bireyin ya da grubun haklarimi sonuglarini dikkate

99246

almaksizin arzusuna gore tasarruf etme eylemi anlamina gelen istibdad Miisliiman

241 Kevakibi, Despotizmin Dogasi, 27-29.

242 Kevakibl, Despotizmin Dogasi, 25, 26.

23 Azra Levent, 19. Yiizyilda Osmanh Hilafet Kurumuna Kars: Muhalif Diisiinceler (Abdurrahman b.
Ahmed Kevaikibi Ornegi) (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 37.

244 Kevakibi, Osmanl idaresine yonelttigi elestirileri 21 baslik altinda analiz etmektedir. Onun siyasi
elestirileri salt politik olmaktan &te, siyasette yasanan bozulmanin yol agtigi toplumsal huzursuzluklara
isaret etmektedir. Bkz. Kevakibi, Despotizmin Dogasi, 30-33.

245 K evakibi, bu baskinin Misir’da nispeten daha hiir bir ortama sahip oldugunu diisiinmektedir. Bu nedenle
hayatinin son yillarin1 Misir’da gegiren Kevékibi, el-Menar’da Seyyid el-Furati ve er-Rihdl K (& =)
takma isimleriyle yazilarin1 yayimlama firsati bulmustur. Her haliikarda ismini agik kullanamiyor olusu,
Misir’da da basinin kontrol altinda oldugunu teyit etmektedir. Misir’da basinin iizerindeki hegemonya Riza
tarafindan resmedilmistir. Basin yasaklarinin muhataplarindan biri olan Riza’nin betimlemesi oldukca
miihimdir. Bkz. Muhammed Resid Rizd, “Fatihatii’s-seneti’s-saniye ‘asera”, Mecelletii’l-Menar, 12/1
(1909), 1-16.

246 Abdurrahman el-Kevakibi, Dabayi‘ el-istibddd ve mesdri ‘u’l-isti‘bad (b.y.: Miiessesetii’l-Hindavi,
2010), 15.
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toplumlarda gérilen tim kotiliklerin kaynagidir.?*” Kevakibi’ye gore, Arap Islam’i
modern bozulmalardan etkilenmemistir. Bedeviler de ahlaki gerileme ve siyasi
despotizmin pasifliginden uzaktir. Bedevi halklarin haklari ihlale ugradiginda bagimsiz
yetisme tarzlarinin etkisiyle istibdad yoOnetimine boyun egmeyen bir fitrata sahip
olduklarini dile getiren Kevakibi, her bireyin mesietin talebi konusunda Bedeviler gibi
olmas1 gerektigini siddetle vurgulamaktadir.?*® Hourani’ye gore o, bu ifadeleriyle
ilerleyen donemde pek c¢ok onde gelen Arap ismin de etkilenecegi bir diisiincenin
tohumlarin: atarak siyasi agirlik merkezini Arabistan’a tasimak niyetindedir.?*

Kevakibi, Resid Rizd’nin siklikla yakindigi bir hususu da dile getirmektedir.
Yoneticilerin sozde alim ve cahil Sifilere meyletmesi Miisliimanlarin igerisinde
bulunduklar1 siyasi durumu daha ziyade agmaza siiriiklemektedir.?° Dénemin tasavvuf
elestirisini zihinsel bir doniisiimiin pargasi yahut modernite karsisinda tasavvufi bakis
ac1sin1 savunmanin gii¢liigiiyle agiklamak miimkiindiir.?! Ancak Kevakibi’nin tasavvuf
karsisindaki elestirel yaklasimi ziyadesiyle siyasidir. Bu durusu nedeniyle o, yalnizca
hikimete degil bizzat Osmanli’nin varligina karsit bir durusla suglanmistir. Bu siirecte,
Osmanli’ya muhalefetini istibdat ibaresiyle dile getirmesi onun en ¢ok yanki uyandiran
ifadesidir. Kevakibi’nin bu tutumu, ilerleyen dénemde onun Suriye kokenli Arap
milliyetgiliginin Onciisii olarak gorilmesine neden olacaktir. Rizd’nin tavri ise
Kevakibi’nin bu sdylemi ile eslestirilecek ve bu goriis Riza’nin Arap milliyet¢iliginin
sozciisii olarak nitelenmesine kadar uzanacaktir.??

Kevakibi’nin ardindan Arap milliyetciliginin sozciisii olarak goriilecek olan Resid

Riza ise, keskin ve sert iislubuna ragmen Osmanli yonetimini agik bigimde elestirmek

247 Dahhan, 4 ‘mali’l-kamile 1i’l-Kevakibi, 391.

248 Kevakibl, Dabadyi* el-istibdad ve mesdri ‘u’l-isti ‘bdd, 17; Dahhan, A ‘mali’l-kamile li’I-Kevakibi, 122.
249 Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 271.

250 Kevakibt, Despotizmin Dogast, 27-30.

51 Kara, “Islamc1 Séylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri Uzerine Birkag Not”, 43.

22 Hamid Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, cev. Yusuf Ziya Comert (Ankara: Hece Yayinlari, 2008),
113.
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icin uzun bir siire beklemistir. Kevakibi, hilafetin ihyasi ve Araplara iadesi gerektigi
kanaatiyle bu goriisii savunurken?®® Rizd, bu ihyanin Osmanli y&netimi altinda
gerceklesmesi icin ¢aba gostermektedir. Ona gore, Miisliman toplumun islahindan
hikimdar tek basina sorumlu olmasa dahi, onun yardimi sayesinde 1slah daha hizli ve
basarili gergeklestirilebilir.”** Bu ifadesine ragmen Riza, pek ¢ok yerde hiikiimdar
Muslimanlarin durumundan sorumlu tutmaktadir. O bu suregte, Kevakibi’nin gorislerini
g6z ard1 etmemis, Ummii’I-Kur&’y1?>® Osmanl sultanina yonelik elestirilerini keserek ve
rotuslayarak yayimlamistir.?>® Kevakibi’nin vefatindan sonra ise Riza, Kevakibi’nin
Dabadyi‘ el-Istibddd adli eserindeki goriislerinden 6diin vermeden MAaza esibena ve
keyfe ’s-selamet? adl1 bir eser kaleme aldigini ve eserin sosyo-politik agidan pek ¢ok fayda
barindirdigini dile getirmektedir.?®” Miieyyed Gazetesi’nin o désnemde 6zgiirliigiin besigi
(% Js)) olarak bilinmesine ragmen Dabayi‘ el-Istibddd’in1 yayimlamadigmi belirten
Riz4,%°® muhtemelen el-Menar’da bu cesareti gosterdigi i¢in gururludur.

Resid Rizd’nin gururu vyersiz gorinmemektedir. EI-Menar’in  sinir  6tesi
takipcilerinden Malezyali Muhammed Bisytini Imrén (6. 1921),2%° R1za’ya gonderdigi bir
mektubunda Miisliimanlarin gerileyisine dair kaygilarin1 dile getirmistir. BisyQni,

Ri1za’dan Sekip Arslan’in bu hususta onerilerini talep ettigi bir mektup kaleme almistir.

258 Muhammed ‘Ammara, ‘Abdurrahman el-Kevakibi: el-e ‘malii’I-kamile (Misir: Darii’s-Suriik, 2007), 32.
254 Muhammed Resid Riza, “Muhavere fi sa‘adeti’l-iimme”, Mecelletii’I-Menar, 1/2 (1898), 43.

255 < Abdurrahman el-Kevakibi, Ummii’I-kura (Beyrut: Daru’r-Raidi’l- Arabi, 1982).

26 Dahhan, 4 ‘mali’l-kamile 1i’lI-Kevakibi, 38; ‘Akkad, ‘Abdurrahman el-Kevakibi, 77. Parcalar halinde
yayimlanan bu yazinin ilki i¢in bkz. Muhammed Resid Riz4, “el-Kitabii’l-mev‘id bi nesrihi”, Mecelletii’l-
Menar, 5/1 (1902), 26-33.

257 <Abdurrahman el-Kevakibi, “Ticaretii’r-rakik”, Mecelletii’l-Menar, 8/22 (1905), 861. Ayrica bkz.
‘Ammara, ‘Abdurrahmdn el-Kevakibl: el-e ‘malii’I-kamile, 53; Dahhan, 4 ‘mali’l-kamile li’I-Kevakibi, 38.

2%8 Muhammed Resid Riza, “el-Hedayan ve’t-takriz”, Mecelletii’l-Menar, 4/3 (1901), 105-108.

2% Malezya’daki el-Ittihdd Gazetesi’nin editdrliigiinii yiiriten Imran, el-Menar’m son sayilarina kadar
Resid Riza ile irtibatini siirdiirmiis isimlerden biridir. Ancak onun ifadelerinden yola ¢ikarak, beldelerinde
Riza’nin bagka siki takipgileri de mevcuttur. Su‘ad ‘All ile birlikte ilim tahsil etmek i¢in Kahire’ye
gittiklerini belirten Imran, burada 13 Zilhicce 1328/16 Aralik 1910 tarihinden itibaren, Riza’y1 birkag
giinliigiine ziyaret ettiklerini dile getirmektedir. Bu gériismede Rizd’nin Malezya Miisliimanlarinin dini ve
diinyevi durumlariyla yakindan ve samimi bir bigimde ilgilenmesi, Imran’da hayranlik uyandirmustir.
Imran’in yazilar1 hem Arapga hem de Malayca basilmaktadir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Terciimetii
fakidi ‘ilm ve’l-1slah”, Mecelletii’I-Menar, 22/8 (1921), 631-635.
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Bisyiini’nin mektubuna binaen Sekip Arslan, Riza’nin da 6nerilerini alarak?®® daha sonra
el-Menar’da bir makale seklinde yayimlanacak risalesini kaleme almistir. Sekip Arslan,
mezklr konuda kaygi tasiyanlarin aslinda Bati’da yasanan bilimsel ilerlemeleri takip
etmek dogrultusunda bir cevap beklediklerini dile getirmektedir. Bati’nin askerl ve
ekonomik iistiinliigiiniin Miisliimanlara etkisi apacik bir ger¢eklik olmasina ragmen Sekip
Arslan’a gore, teknik meseleler kalkinmada asil konulari degil teferruati teskil etmektedir.
Ona gore asil olan tiim ilimlerin kapisini agacak olan fedakarlik erdemidir. Diger tiim
ilimler bu erdemi takip eder. Nitekim bir tmmi olan Kavalali Mehmed Ali Pasa, bu
erdemi sayesinde Misir’t yokluktan varhiga ¢ikarmistir. O halde, kalkinmak igin bir
Miisliimanin tim varligiyla ¢alisip ¢cabalamasi ve kitabin emrettiklerini yerine getirmesi
gerekmektedir.?6!

Miisliimanlarin igerisinde bulundugu agmazi batililasma yahut Bat1 ile mukayeseden
daha icsel bir noktada yorumlayan Sekip Arslan’a gore, Arap ve Miisliiman toplumlarin
ilerlemesi Arap Yarimadasi'nda dogup tiim Araplarca kabul edilen Islam dininin
oziindedir. Fakat bu ilerlemeye ket vuran ve Islam Devleti’nin tiim cihanin fethini
engelleyen husus, Muaviye’nin Hz. Ali’ye kars1 agtig1 savaslar ve Hz. Osman déneminde
tekrar uyanan eski Arap ruhudur. Islam ile hakiki istiklallerine kavusan Araplarin
hiirriyeti yine islam prensiplerinin tatbiki ile mimkiindir.26?

Sekip Arslan’im  Muaviye’ye dair diisiincelerini  Singapurlu 1slahatcilardan
Muhammed b. ‘Akil de paylasmaktadir. ‘Akil’in Muaviye hakkinda kaleme aldig: en-
Nesdihu’[-Kéfiye limen yetevella Muaviye baslikli eserinin yayimlanmasinin ardindan

Singapur’da gelenekselciler ve i1slahatgilar arasinda bir tartisma dogmustur. Riza,

260 Regid Riz4, bu mektuba yazilacak cevapta Sekip Arslan’a tavsiyelerde bulundugunu dile getirmektedir.
Onun bu tutumunu, takipgi kitlesi iizerindeki otoritesini korumak ve otoritesini farkli isimlerle
paylasmamak adina bir miidahale olarak gérmek miimkiindiir. Bkz. Emir Sekib Arslan, Li maza teahhara’l-
miislimiin ve li mdza tekaddeme Sayriihiim (Misir: Matba’atii “Isa el-Babi el-Halebi ve Siirakahii, 3. Baski,
1939), 4, 5.

81 Arslan, Li mdzad teahhara’l-miislimiin, 133, 134.

262 Arslan, Li mdzad teahhara’l-miislimin, 11.
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Muaviye’nin saltanat sistemine gegisini ve Siyasi mirasini ilkesel olarak reddetmektedir.
Buna ragmen ‘Akil’in elestiri sinirlarin1 agmasi1 ve bu radikal tutumuyla Miisliiman
toplumlar arasindaki sosyal biitlinliigii zedeleyen bir tefrikaya sebebiyet vermesi
nedeniyle onu tenkit etmektedir.?®® Riza’nin elestirilerini, ‘Akil’le benzer goriisleri
paylasan Sekip Arslan’a degil de fikirleri toplumda huzursuzluk ¢ikardigi i¢in ‘Akil’e
yoneltmesi, bu elestiriyi dile getirdigi zamanlama dikkat ¢ekicidir. Zira bu, R1za nin neyi,
ne zaman sdyleyecegine dair karar mekanizmasini kavramak adina elzemdir.

‘Akil’in yazisinin ardindan Cemaleddin el-Kasimi, Uzak Dogu seyahatleri sebebiyle
bélgeyle irtibat: bulunan Mekke miiftiisii Abdullah ez-Zevévi’den,?®* ¢ Akil hakkinda bilgi
istemistir. ‘Akil’in Muaviye hakkindaki goriislerinin Resid Riza ile uyusmadig bilgisini
edinen Kasimi, Amerikali tarih¢i Commins’in tahminine gore, ‘AKil’in niishasina cevap
niteliginde bir mektup kaleme almistir. Binaenaleyh ‘Akil bulundugu bolgede kitap
sayisinin azligl ve kendisinin aslen ticaretle mesgul oldugunu belirterek iddiasinin affini
dilemistir.?®® Onun cevabi, Sam bolgesindeki Islahatci-selefilerin Uzak Dogu iizerinde
kurduklar1 entelektiiel otoriteyi gostermesi bakimindan miithimdir.

Toplumsal geri kalmighgt belirli bir bdlgenin sorunu olarak gormeyip, tum
Miisliimanlarin bu durumdan kademeli olarak etkilendigini saptayan Sekip Arslan,%®
ahlak ve yiiksek milli biling?®” eksikligini Miisliiman toplumlarin geri kalisinda en miithim
unsurlardan biri olarak kabul etmektedir. O, bu iki erdemin Bati medeniyetinin
ilerlemesinde yiiksek etkiye sahip olduguna vurgu yapmaktadir. Avrupali vatandaslar

milliyet bilinglerinden dolay: takdir eden Sekip Arslan, bu bilingten yoksun olan

263 Muhammed Resid Riza, “et-Teferriik ve’l-hilaf beyne’l-miislimin fi Singafir”, Mecelletii’l-Menar,
12/12 (1910), 953- 956.

264 <Umar ‘Abdiilcebbar, Sira ve teracim (Cidde: el-Kitabii’l-‘ Arabi es-Su‘adi, 3. Baski, 1982), 140-142.
265 David D. Commins, “Al-Manar and the Popular Religion in Syria, 1898-1920”, Intellectuals in the
Modern Islamic World Transmission, Transformation, Communication i¢inde, ed. Stéphane A. Dudoignon,
Komatsu Hisao, Kosugi Yasushi (Londra&New York: Routledge, 2006), 53, 71. dipnot.

266 Arslan, Li mdza teahhera’l-muslimin, 8, 9.

267 Sekip Arslan’in milli bilingten kasti, etnik merkezli bir aidiyet duygusunun 6tesinde bir vatana ait olma
tizerine kurulmus bilingtir.
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Araplarin, Avrupa’ya gegis icin firsat kollamalarindan yakinmaktadir. Halbuki Araplar,
kiiciik menfaatler elde etmek i¢in Miisliimanlara kars1 Ingiliz ve Fransizlarla isbirligi
yapmislar ve kalpleriyle dahi kendi milletlerine yardim dilemekten uzak bir hale
gelmislerdir.%®

Sekip Arslan, medeniyetin dini kimlikten siyrilmak olmadiginin {izerinde de
durmaktadir. O, Avrupa devletlerinin biitgelerinin 6nemli bir kismini misyoner faaliyetler
icin ayirarak dini ve milli kimliklerini muhafaza ve yayma c¢abalarina ragmen
medenilesmenin Bati tarafindan Miisliimanlara dini 6telemek seklinde sunulduguna
dikkat cekmektedir.?®® Miisliimanlarin gerileme sebeplerinden bir digeri Kur’an’m
ongordiigii faziletlerden yoksun kalmaktir. Ciinkii Islam, getirdigi ilke ve prensiplerle
sahabenin yarim asirlik bir zaman diliminde hayranlik uyandiran terakkisine vesile
olmustur. Bu noktada Sekip Arslan Kur’an’da ¢alisma ve gayreti vurgulayan ayetlerin
Ozellikle ham softalar tarafindan tembellige alt yap1 sunacak bicimde yorumlanmasini
siddetle elestirmektedir. Kur’an’da kisinin gayretine vurgu yapan ayetleri derleyen Sekip
Arslan, en biiyiik gerileme sebebinin cehalet oldugunu ifade etmektedir. Nitekim cebri
diisiincenin atesli savunucularindan olan ham softa kesimi ve Safileri Miislimanlarin
felcli azas1 olarak gormektedir.?’® Ona gore, cehaletin en biiyiik nedeni ise ilmin bir gegim
kaynag1 haline gelmesidir.?’* Sekip Arslan’in bu ifadesi, donemin islahatcilar1 arasinda
Osmanli ulemasina yoneltilmis tenkidin muglak bir tezahtrudur.

Resid Riza, Sekip Arslan’in ham softalar ve tasavvuf erbabinin Miisliimanlari
miskinlige iten tutumlarini inkar olarak gormektedir. Ri1za’ya gore, onlar salih amellerin
terkini tevekkiil olarak isimlendirirken ilim ve bilimle ugrasmanin kiifiir ve ateizm

oldugunu iddia etmektedirler. O, akilsizligin sadakat, zilletin tevazu, zillete boyun

268 Arslan, Li mdzad teahhara’I-miislimiin, 20 vd.
269 Arslan, Li mdzad teahhara’I-miislimiin, 57 vd.
210 Arslan, Li mdza teahhara’l-miislimiin, 98.

211 Arslan, Li maza teahhara 'I-miislimin, 57 vd.
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egmeninse teslimiyet oldugunu savunan bu zihniyetten Miisliimanlar i¢in herhangi bir
fayda neset etmeyecegi kanaatindedir.?’

Pek c¢ok islahat¢t gibi Sam’da Osmanli ulemas: ile oldukg¢a siddetli ¢ekismeler
yasayan Kasimi de eserlerinde ¢aba ve caliskanliga vurgu yapmistir.?”® Osmanli ulemasi
ile catismasina ragmen elestirilerini ilmi diizeyde tutan ve eserlerinde siyasi konulara
mesafeli yaklasan Kasimi’nin, Mislimanlarin dini anlamada yontem hatasi yaptiklarini
vurgulamasi dikkat cekmektedir. O, bilhassa dinde ic¢tihddin gerekliligini temellendirme
gayreti gostermistir. Onde gelen hadis ravilerinin eserlerini toplarken onlarin ayni
zamanda miigtehit olduklarina dikkat ceken Kasimi, i¢tihddin Miisliiman toplumda
taassupla karsilandigi kanaatindedir. Bu nedenle, ser‘i meselelere getirilen delillerin
degeri iyi olgiilmeli ve kat‘1 delil yahut burhan olmadikga i¢tihad etmenin 6niini agmak
gerekmektedir. Selefin bu yontemini unutmak, Miisliimanlar arasinda tekfir gelenegini
baslatmis, {immet tefrikaya diismiistiir. IslAm medeniyet tarihinin en temel yap1 tas1 olan
uyum ve birlik igerisinde yasamak unutulmustur. Hukema ve fuzeladan ders alanlar
ayrismistir. Daha vahimi ise, kardesligi emreden bir dinin miintesipleri birbirlerine sirt
donmiigler ve bunu dini bir eylem olarak isimlendirmislerdir. Halbuki Allah’in alani olan
dinde bir tartisma olmasa da seriatte miinakasa mimkindiir.2’* Dogruluk, ihlas ve ahlak,
selefin benimsedigi en sarih hususlardir.2” Fikirlerini ifade ederken 6lgulii ve sakin bir
uslup kullanan Kasimi’ye gore ahlak, bir yazar ve distiniiriin fikirlerini nezaketle
belirtmesidir.2’® Boylece o, yasadig1 dsnemde Miisliiman alim ve diisiiniirlerin birbirini

otekilestiren tislubuna muhalefetini de dile getirmistir.

272 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’l-0la”, Mecelletii’I-Menar, 1/1 (1898), 11, 12; Muhammed
Resid Riz4, “el-Cem‘u beyne mes’eleti’z-zikran ve’l-inds fi’l-medaris”, Mecelletii’I-Menar, 30/2 (1929),
118, 119.

213 Cemaleddin el-Kasimi, Deldilii't-tevhid, thk. Seyh Abdurrahman el-‘Ak (Beyrut: Daru’n-Neféis, 1991),
27.

274 Kasimi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 14, 15.

275 Kasimi, Deldilii ’t-tevhid, 20.

276 Kasimi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 44.
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Kevakibi’nin keskin iislubu ve doénemin sartlarinda radikal sayilabilecek siyasi
fikirleri kabul goriirken Resid Riza ile aralarinda ic¢tihAd {izerine karsilikli yazigmalar
yiiriiten ve 1slahatg1 halkanin bir pargast olan Suriyeli gazeteci Abdilhamid ez-Zehravi
(6. 1916) ayn1 tutumla karsilanmamistir. Onun fakihlere ve mutasavviflara elestirilerini
detayli bigimde ele aldig1 eseri el-Fikh ve’t-Tasavvuf,?’’ iislup bakimindan islahatcilar
tarafindan tenkit edilmistir.?’8

El-Menar’in Hintli yazar1 Salih b. ‘Ali el-Ya‘fi‘l, Misliiman toplumlarin ¢okiisiinii
toplumun dini terk etmesiyle iligskilendirmektedir. Ona gore toplumun dini ihmal etmesi
ise iki ana nedene baglamaktadir. Bunlardan ilki, Miisliimanlarin kisisel meselelerinden
digeri ise sosyal ve siyasi hayattan kaynaklanmaktadir. Politik agidan hilafetin gasp
edildigini iddia eden Ya‘fi‘i, halifenin halkin arasinda olmayisini, halkin sorunlarina
duyarsizlig1 ve yonetimin istikrarsiz hale gelmesiyle iliskilendirmektedir.2"

Miisliimanlarin geri kalma nedenleri, Resid Riza’nin da hayati boyunca irdeledigi bir
husustur. O, geri kalmisligi, Bati toplumlari karsisinda bilhassa Miisliimanlar1 etkileyen
bir durum olarak tespit etmistir. Zira RizA’ya gore, Miisliimanlar Islam’1 zayiflatarak
giiclerini kaybetmislerdir.?®® Onun el-Menar’da konuyla ilgili yazilarinda sik sik tekrara
diistiigline rastlamak miimkiin olmakla birlikte 0, bozulmayi dini, siyasi, iktisadi, ahlaki,
hukuki ve pedagojik olmak iizere pek ¢ok alanda ele almaktadir. Ona goére tim bu

sorunlarin devas1 Kur’an’da recete edilmistir.?®* Ancak Riz4’ya gore, Mislimanlar kendi

217 Zehravi ilgili eserini bir arkadasma cevap olarak kaleme aldigy ii¢ risaleyi derleyerek 1901°de
yaymmlamistir. Bkz. Abdiilhamid ez-Zehravi, el-Fikh ve 't-tasavvuf (Misir: Matba“‘atii’l-‘Umiimiyye, 1901).
278 Tam kiinyesi, Abdiilhamid b. Sakir b. ibrahim ez-Zehravi el-Hamsi’dir. Zehravi, te’vile meyletmeyen,
nassin zahirine itimad eden birisidir. Bkz. ‘ Abdiirrezzak el-Baytar, Hilyetii’I-beser fi tarihi’l-karni’s-salise
‘ager (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1991), 791. Dramatik bi¢imde Zehravi’nin 6limii de yazilariyla yakindan
alakalidir. 1916°’da Cemal Pasa Sam ve Beyrut’taki Fransiz konsolosluklarinda bulunan yazilari delil
gostererek Arap siyasi aktivistlerine yonelik yargi siirecinin ardindan Zehravi dahil 16 Arap gazeteciyi
idama mahkim etmistir. Resid Rizd’nin da yer aldig1 baz1 gazeteciler ise giyaben idamla yargilanmis ve
uzun siireli hapis cezasina ¢arptirilmistir. Bkz. Ami Ayalon, The Press in the Arab Middle East: A History
(New York: Oxford University Press, 1995), 70, 71.

219 Salih b. ‘Ali el-Ya‘fi‘], “Esbabii da‘fi’l-miislimin ve ‘ilaciihii”’, Mecelletii’I-Menar, 7/14 (1904), 542.
280 Ryz4, Siibiihatii 'n-Nasdra ve Hiicecii’l-Islam, cim.

281 Muhammed Resid Riza, “Mesiru’l-endm ve masiru’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar, 5/18 (1902), 691.
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donemlerinde dini, dinden olmayan seylerin igine siiriiklemislerdir. Bu donemde hakiki
siar bozulmus, bid‘atler ortaya c¢ikmis, bozulmus itikat yapist sahih inang ilkelerine
baskin gelmis, insanlar bid‘atlere sarilip farz ve vacipleri terk etmislerdir. Yasadig:
donemin asiriligin1 vurgulamak icin ¢arpici tasvirlere yer veren Riza, Kur’an’in ¢algiyla
okundugunu, namazin ise meyhanelerde kilindigini ifade etmektedir.?®? Dahas ona gére,
bu sorun 19. ylizyilin sorunu da degildir. Miisliimanlarin arasinda birlik ve huzurun
bozulmasi, ¢okiisiin ilk tohumlar1 heniiz Islam’m ilk yiizyilinda atilmistir. 19. yiizyila
gelindiginde ise yine ayni sebepten Miisliimanlarin sancist zuhur etmis ve din birligi
bozulmustur. Bu ise, dine bid*atlerin girmesi, siinnetin terkedilmesi ve ahlakin bozulmasi
gibi neden ve sonuglara yol agmistir.28

Bu tablonun igerisinde Resid Rizd’ya gore bir medeniyetin ifsad1 ve gerilemesinin
nedeni Allah degildir. O, Bati medeniyetinin teknik ilerlemesi karsisinda Miisliman
toplumlarin durumunu Allah’a izafe eden, bunu Allah’in takdiri olarak goren zihniyeti
elestirmektedir. Ehl-1 Siinnet olarak adlandirilan bu grubun cebri goriisle hareket ettigini
beyan etmektedir. Halbuki diger milletleri 6rnek alacak kabiliyete sahip bir milletin
kadere siginmasi, milletin i¢indeki kivilcimin sonmesine sebeptir. Nitekim Riz&’ya gore,
iimmetin ruhunda ilerleme ve gelismeye dair bir umutsuzlugun meydana gelmesi toplumu
felce ugratmaktadir.?4

Bu durumun kendi dénemindeki toplumlara has oldugunu diistinen Resid Riza’ya
gore, her devrin Miisliimanlarinin kendi zamanlarina 6zgii sebeplerden yola ¢ikarak bir
din algis1 gelistirdiklerini dikkate almak elzemdir. Bu bakimdan zamanin bir diliminde
Miisliimanlar i¢in kader inanci, cesaretin membas: olabilirken baska bir zaman ve

mekanda kader inancinin toplumda miskinligi tetikleyebilmesi muhtemeldir. Resid

282 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’l-0la”, Mecelletii’I-Menar, 1/1 (1898), 11, 12; Muhammed
Resid Rizd, “el-Cem‘u beyne mes’eleti’z-zikran ve’l-inds fi’l-medaris”, Mecelletii’l-Menar, 30/2 (1929),
118, 119.

283 Muhammed Resid Riza, “Miistekbelii’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar, 1/31 (1899), 809-812.

284 Muhammed Resid Riza, “Muhavere fi sa‘adeti’l-iimme”, Mecelletii’I-Menar, 1/2 (1898), 32-37.
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Riza’ya gore bu sebep, muasir pek ¢ok yazarin iddia ettigi gibi cebri itikat degil, bizzatihi
cebrin kendisidir. Bu cebir, dinin 6zunden degil, kurgulanan hayat felsefesinden
beslenmektedir. Bunun Ustesinden gelebilmek iginse Muslimanlarin ge¢misleriyle
yiizlesmeleri bir zorunluluktur.?®

Resid Riza, higbir bela ve musibetin sebepsiz gerceklesmedigi kanaatindedir.
Muslumanlara musibetler verilmesinin en temel sebebi ilahi seriatten ylz ¢evirmeleridir.
Miisliimanlarin kurtulusu ise giinahlardan tevbe edip seriatle amel etmeye donmektir.2%
Miislimanlarin Kur’an ve Sunnet’in hidayetinden koparak dinlerinde ve diinyalarinda
helak oluslarina neden olacak sekilde farkli kaynaklara asir1 baglilik gostermislerdir. Bu
fakihlerin ve siifilerin kitaplarin1 geleneksel bir 6greti haline doniistiirerek giderme ¢abasi
elim bir yanilgidir. Nitekim bu yaklasimla, muhaddislerin de iginde bulundugu
Miisliimanlar selefin yolunu da terk etmislerdir.?” Gelenegin sarsilmaz yapisini sorguya
acarak Kur’an ve Sunnet’in fiili ve hakiki kaynaklik degerini arttirmay1 amaclayan Riza,
konuya iliskin Menar’da yayinladigi makaleleri derledigi Muhdverdtii’l-Muslih ve’l-
Mukallid adli eserinde Riza, ulemanin ge¢misle yiizlesme gereksinime dair yaklasimina
ve ulemaya yonelik elestirilerine yer vermistir.

Mukallit kanadin muhtemel temsilcilerinden birisi, Sam Emevi Camiisi’nde
geleneksel ilimler okuyan ve Naksibendi-Halidi seyhlerinden Muhammed el-Hani’den
(6. 1862) ders alan Abdiilkadir b. Muhammed Selim el-Geylant el-iskenderi’dir (6.1946).
O, Suriye’de yayimmladigi Mecelletii’l-Hakaik’te Miisliman toplumlardaki zayifligi,
toplumdaki ahlaki unsurlarin zayiflamasiyla iliskilendirmektedir. Ona gére, Islam dininin

diinyanm dort bir kdsesinde hizla yayilmasi, Miisliimanlarm Islim’in ortaya koydugu

ahlaki ogelere baghligindandir. Bu baghlik, Miisliimanlara Sezarlarin kalelerini

285 Muhammed Resid Riza, “el-Kada ve’l-kader”, Mecelletii’I-Menar, 12/3 (1909), 191-197.

286 Muhammed Resid Riza, “Fed‘ullahe muhlisine lehii’d-din”, Mecelletii’[-Menar, 1/25 (1898), 471.

287 Cemaleddin el-Kasimi, Kavd ‘idii 't-tahdis min fiiniini mustaldhi’l-hadis (Dimesk: Matba‘atii ibn Zeydin,
1925), 15.
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yikabilecek bir kudreti vermistir. Nitekim Olgiileri seriat, referans1 Kur’an ve Hz.
Peygamber’in siinneti olan ecdat da helal ve harami beyan etmis, halefleri de yiizyillar
boyunca ecdadin yolunu takip etmislerdir. Ancak muasir Miisliimanlar, Allah’in
emirlerinden yiiz ¢evirmisler, hevalarina uymuslar ve faziletten mahrum kalarak cehalete
esir diigmuslerdir. Misliimanlarin geri kalmasi gilinahlarinin bir bedeli olarak Allah
tarafindan tahakkuk ettirilmistir. Bu sebeple milletin saadetini dileyenlerin ilk vazifesi,
milletin ahlakini IslAm’mn 6ngdrdiigii prensipler dogrultusunda diizeltmek olmalidir.?%®
Halbuki Sekip Arslan ve Kevakibi’nin diisiincesind ahlaki bozulmanin yalnizca millete
degil, yoneticelere ve Ust/elit yahut ulema sinifina da sirayet ettigi diisiincesini olduk¢a
net bir bicimde gérmek miimkiindiir. Resid Riza el-Menér’it heniiz yayimlamaya
basladiginda, Avrupa’nin ilerlemesinin yoneticilerinden degil, bilim ve teknige gosterilen
ihtimamdan kaynaklandig1 goriisiinii kaleme almistir.?®° Nitekim Islam iimmetinin ihyasi
igin Osmanli hitkiimetinden, halkina dahilT ve askeri 1slahatlar gergeklestirmek suretiyle
yardim etmesini talep etmektedir.?®® Onun ilk ifadeleri, ulusun zenginlik ve ahlaki
erdemlerinin yoneticiden ziyade ulusun egitiminden gectigini, dolayisiyla egitimin kadin-
erkek bir ulusun tiim bireyleri arasinda dagilmasi gerektigi seklindeyse de?** Resid Riza

omriiniin biiyiik kisminda terakki i¢in mutlak bir sart olarak gordiigii Miislimanlarin

etkili siyasi bir yapilanma gergeklestirmesi i¢in gayret harcamistir.

2. Islahatq1 Kanatta Miitedeyyin Durusun Bir ifadesi Olarak Selefilik

Problemin tespiti esnasinda Miisliimanlar arasinda en ¢ok yanki uyandiran
goriislerden biri, gerilemenin nedeninin Islam oldugu iddiasidir. Bu iddiay: dile getiren
ilk kisilerden biri, Fransiz sarkiyat¢1 Ernest Renan’dir (6. 1892). O, 1883’te diisiincelerini

Sorbonne Universitesi’nde L ’Islagmisme et la science baslikli bir konferansta dile

288 « Ahlak”, Mecelletii’l-Hakaik, |, 7 Temmuz 1910, 15.

289 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii seneti’l-0l4 1i’1-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 1/1 (1898), 12.

2% Muhammed Resid Riza, “el-Cinsiyye ve’d-dinii’l-Islami”, Mecelletii’I-Menar, 2/21 (1899), 326, 327.
291 Muhammed Resid Riza, “el-I‘tibar bima hiive car”, Mecelletii’I-Menar, 1/10 (1898), 165.
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getirdiginde, diinyay1 fetheden Islam’in bunun disinda higbir eseri bulunmadigini iddia
etmistir. Ayrica ona gore Dogu’da, Uzak Dogu’da ve Afrika topraklarinda yasayan
Miisliimanlarin zihni bilime mutlak surette kapalidir. Renan’in radikal ahlaksizlik olarak
tanimladig1 bu tutum, IslAm’1n 6greti bigiminden kaynaklanmakta ve bilimin gelismesini
engellemektedir.?®? islam’a dogrudan yéneltilen bu suclama, Musliman toplumlarda
basgdsteren ¢okiisiin ¢oziimiine yonelik farkli yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Hem probleme yonelik farkli iddialarin ortaya atilmasi hem de ¢6zim
arayisinda farkli metotlarin benimsenmesi, bir akimin tasnifte yerlestirildigi noktay1
gerekgelendirmeyi zorunlu kilmaktadir. Nitekim Biiyiikkara, cagdas Islami akimlar soz
konusu oldugunda bir yazarin karsi karsiya kalacagi ilk zorlugun s6z konusu hareketlerin
tasnifi ve tasnifte kullanilan sistem oldugunu vurgulamaktadir.?®®> Ancak arastirmacinin
bireysel bir tasnifinden ziyade bu baslik, Islahatci-selefilerin ¢ok katmanli diisiince
diinyalarinda kendilerini yerlestirdileri konumu analiz etmeyi hedeflemektedir.

Gec¢ donem Osmanli entelektiiel ¢evreleri ¢ok yonlii bir yenilenme arayisinin
icerisindedir.?®* Ingiliz tarihgi Arnold Toynbee (6. 1975), bu dénemde Misliman
toplumlar iki farkli diisiince yapisina ayirmaktadir. Bu iki tutum, kutsal olan her seyi
yikan yahut farkli bir deyisle, savasmasi gerektiginde geleneksel taktigi unutarak
diismanin silahiyla donanan Herodian ile dogmatik inanis ve davranis big¢imini
benimseyen Zealotlardir. Tonybee’nin ifadeleri ile “Zealotluk dis baskiyla diriltilen
eskinin bir ¢esidiyse Herodianlik ayni1 dis baskiyla diriltilen bir kozmopolitlik

cesididir.”?® Tonybee’ye gore, herodianligin merkezi Istanbul ve Kahire iken

292 Ernest Renan, L’islamisme et la science: conférence faite a la Sorbonne, 29 Mart 1883, 16 Aralik 2025,
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k3040881w/f8.double.r=renan%20l'islamisme%20et%201a%20scien
ce, 2-24. Renan, bu miizakeresinde yalnizca iran’t Miisliman degil de Si‘i olmasi hasebiyle ilgili
kategorinin diginda tutmustur.

293 Mehmet Ali Bilyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik Yayinlari, 8. Baski, 2016), 8.

2% By arayislarin arka plan1 ve merkez Osmanli cografyasindaki dini sdyleme etkisine dair bazi drnekler
icin bkz. Rabiye Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Calismalar”, Dini Arastirmalar,
16/42 (2013), 10-18.

2% Arnold Tonybee, Uygarlik Yargilaniyor, gev. Mehmet Ali Yalman (Istanbul: Orgiin Yaymevi, 2016),
166.
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zealotlugun merkezi Necef ve gayri meskun sahralardir. Ona gore, Orta Arabistanli
Vehhabiler ve Kuzey Afrikali Seniisiler zealotlugun c¢agdas islam diisiincesindeki
temsilcileridir.?%

Tonybee’nin siiflandirmasindan 6teye gecerek Kahire’de hayat siiren ancak Hicaz
bolgesiyle baglar1 bulunan Resid Riza, kadim olani diriltme gayesiyle yeni olan1i donanma
gayreti sarf eden bu iki akimdan vuku bulmus bir terkibin temsilcilerinden olacaktir.
Miisliiman toplumlarda bu ara kategorilerin varhgini tespit eden Hilmi Ziya Ulken (6.
1974), Tonybee’nin ikili tasnifini reddetmektedir. Ulken, bu kati ayrim yerine
zealotlugun derece farkina dikkat ¢ekmektedir. Ulken, iki farkli diinya goriisiinii hem
ayirmanin hem de uzlastirmanin miimkiin oldugunu diisiinenler ile modernlesmeyi
yalnizca teknik, ekonomik gelisme ve aragsal boyutlarda degerlendiren; buna karsin, bu
yaklagimin derin bir kiiltiir paradoksunun sonucu oldugunu kavrayamayanlar arasinda
yalnizca derece farki oldugunu ifade etmektedir. Ayrica o, bu kiiltiir paradoksunun,
modern kiiltlir seviyesine erisilmedigi ve bu siirece etkin bir sekilde katilim saglanmadigi
miiddetce asilamayacagini vurgulamaktadir. Ulken’e gore, modernlesmeyi biitiiniiyle
reddedenler, modernlesmeyi eski ile yeninin alisilmadik bir uzlasmasi olarak gorenler
veya bu siiregte pasif bir taklitgilikten 6teye gecemeyenler, modernlesme karsisinda farkl
tutumlar sergilemektedirler. Bu gruplar, goriintliste ayrigsalar da, modernlesme karsisinda
nihai olarak ayni durumu paylasmaktadirlar.?%’

Ulken’in 6ngordiigii miisterek akibetlerine ragmen bu dénemde toplumsal ¢okiisiin
¢Ozlimii konusunda Miisliimanlar arasinda kabul goren kabaca ii¢ biiyiik akim mevcuttur.
Bunlardan ilki, Bati’y1 kayitsiz sartsiz alintilamayi savunan Garp¢1 akimdir. Hem
aydinlarin talebi hem siyasi bir ¢abanin {iriinii olarak Batililasma gayretine yonelik

uygulamalar hem Osmanl1 yonetiminde hem Kavalali doneminden itibaren Misir’da ivme

2% Tonybee, Uygarlik Yargilaniyor, 161-166.
27 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi (Istanbul: Ulken Yayinlari, 4. Baski, 1994), 21,
22.
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kazanmistir. Tonybee tarafindan bir herodian olmanin bedelini ddemeden herodian
kalabilenlerin ilki olan Kavalal1,>® yonetimde bulundugu otuz sene boyunca Avrupa’nin
bilim ve teknigini Misir’a tasimak i¢in ¢cabalamistir. Ayn1 donemde Osmanli padisahi I1.
Mahmud, Bati tarzt modernlesme girisimlerini hayata gecirmistir. Sultan Il. Abdilhamid
ise bir yandan Bati tipi miiesseseler kurarken 6te yandan bu merkezlerde yayginlagsan
biyolojik materyalizm cereyanina kars: tedbir almak istemistir.?*® II. Mahmud tarafindan
kurulan Mektebi Tibbiyye’de II. Abdiilhamid doneminde egitim géren Abdullah Cevdet
(6. 1932), merkez Osmanli’da Bat1 hayranligini ug sinirlara tasiyarak radikal tarzda 1slah
talep eden isimlerden olmustur. Garpgilarin yahut Ulken’in ifadeleri ile yeni baticilarin®®
temel yaymn orgam Ictihdd gazetesinin basyazar1 Cevdet, garpg1 diisiincenin modernist
rotasini da gizen isimdir.3

Garpgilar, Batililasma yanlis1 goriislerini sosyolojik tepkinin dozunu asmaksizin
itidalli kullanmaktadirlar. Clnki Miisliiman toplumda, ilk neslin kutsalligi neredeyse
tartismasiz kabul gormiis bir olgudur. Abdullah Cevdet’in pek ¢ok Miisliiman fikir
oncisii gibi Miisliimanlarin bu hassas noktasini sdylemine uyarlamasi bu ihtimalin yok
sayilamayacagin1 animsatmaktadir. Zira o, pozitivist fikirlerini temellendirirken Islam’in
en gliclii ¢ag1 olarak Hz. Peygamber donemini 6n plana g¢ikarmakta; Bati’y1 6rnek
almasina ragmen terakki fikrini Hz. Peygamber’in uygulamalarindan ¢ekerek donemine
tasimaktadir.’%? Hanioglu, Cevdet’in bu 6ze déniis fikri konusunda Cenevre’de tanistigi

Abduh’tan esinlendigini ifade etmektedir.®® Nitekim onun ifadeleri Abduh’un ifade

2% Tonybee, Uygarlik Yargilaniyor, 163, 164.

299 M. Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, TDV Islam Ansiklopedisi, 5 (1992), 182-186.

300 Ulken, batililasma hareketini iki asamada analiz etmektedir. Batic1 hareketin ilk dénemi Tanzimat ile
birlikte baglamaktadir. Bu goriis, kuvvetli ve iistiin olan her seyin Bati’da bulunduguna dair bir kanaate
dayanarak Bat1 hayranlig1 beslemektedir. Ikinci asama ise Tanzimatgilardan farkli olarak Jon Tiirkler
arasindan neset ederek bu hayranhigi zirveye tasiyan yeni baticilardir. Bkz. Ulken, Tiirkiye'de Cagdas
Diisiince Tarihi, 207.

301 Funda Selguk Sirin, “II. Mesrutiyet Paradigmalar1 Karsisinda Yeni Kavram (1908-1918)”, Osmanli 'da
Siyasal Dilin Insasi: Degisen ve Déniisen Osmanli Imparatorlugu’nda Kavram ve Soylem, ed. Tbrahim
Sirin (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2024), 98-114.

32 Detayl1 bilgi i¢in bkz. Osman Demir, “Doktor Abdullah Cevdet’te Din Algis1”, Insan ve Toplum, 1/2
(2011), 5-28.

303 M. Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi, Ugdal Nesriyat,
Istanbul, 1981, s. 137.
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kaliplarina biiriinmiis olsa da ikisinin kasti birbirinden olduk¢a farklidir. Abdullah
Cevdet’in dini hassasiyet noktalarina deginerek fikirlerini sunma ¢abasi, fikirlerinin
tatbiki icin gerekli kamuoyunu olusturmaya duydugu ihtiyacin bir sonucu olmustur.

Osmanli’ya baglt cografyalarda ikinci bir yaklasim Batililagsma karsisinda mutlak
direnis gosteren gelenekselcilerdir. Bu kesim genel olarak Bati iistiinliigiinii askeri sahada
kabul etme gibi ylzeysel bir bakis agisina sahiptir. Ancak aralarindan bir kismi, asker ve
teknik gelismeyi dahi reddetmektedir. Skolastik islam diisiincesinin temsilcileri, ilmiyye
smifi tarafindan savunulan fikirlere itaatsizligi kafirlik,*®* Bati’dan gelecek olan tiim
bilim ve teknigi gavur icadi olarak yorumlamaktadir.3% Bu tavri savunanlar her ne kadar
kalkinmayr arzulasalar da, teknik techizatin kullanimina direngli bir muhalefet
gostermektedirler.3%

Garpeilik ile gelenekselci tutum arasinda tezahiir eden {igiincii bir yaklasim bigimi
olarak 1slahatcilar ise konuya itidalli bir yorum alan1 agmaktadirlar. Bu goriise gore, Bati
bir model olmakla birlikte, onlarin topraklarini isgal eden bir diismandir.®"’ Islahatcilarin
temel gayesi, her iki gercekligi dikkate alarak toplumu i¢inde bulundugu buhrandan
cikarabilecek alternatif bir rota olusturmaktir. Islahatgi kanatta konuslanan Selefilerin,
Islam cercevesinde 1slahat gerceklestirme gayreti ise toplumsal sagduyularinin neticesi
olarak yorumlamaktadir.?® Lauziére’ye gore Selefileri, diger 1slahatgilardan ayiran en
onemli unsur da Selefilerin benimsedigi bu mu’tedil tutumdur.3%

Genel itibartyla bu ii¢ akimdan ilki olan gelenekselciler, kokenci;*!0 garpcilar sekiiler

yahut modernist; 1slahatgilar ise koktenci, modernist yahut Selefiler seklinde

304 Tarik Z. Tunaya, Tiirkiye nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri (istanbul: Yedigiin Matbaasi,
1960), 53, 54.

305 Jlken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 20, 21.

306 Commins, Son Dénem Osmanli Suriyesi’nde Islahat Hareketleri, 177.

307 Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, vi.

308 Tstanbiili, Seyhu s-Sam Cemdleddin el-Kasumi, 33.

309 |_auziére, The Making of Salafism, 5, 4. dipnot.

310 Kokenci kelimesi bu metinde fundamentalist ve koktenci ise selefiyyiin kelimelerine karsilik
kullanilmustir.
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tanimlanmaktadir.3!* Giiniimiizde yapilan bu tasniflerden ayrigarak 1937°de farkl1 ifade
Obekleri lizerinden Miisliiman entelektiiel diisiincesini siniflandiran William Thomson,
Abduh ve cevresini, ultra-modernistler ve gelenekselci tutuma isaret eden koktenciler
arasinda 1limli modernistler olarak konumlandirmaktadir.®'? Bu durum, onlarm hem
modernlesmeye agik hem de Islami otoriteyi ve seleften gelen gelenegi korumaya calisan
bir orta yol arayisinda olduklarin1 gostermektedir.

Bu tanimlar bir kenara birakildiginda kendisini 1slahat¢1 grubun selefi halkasinda
konumlandiran Resid Riza, Miisliimanlar1 aldattiklar1 gerekgesi ile Garpg1 akimdan;3t
Miislimanlarin terakkisine mani olduklar1 gerekgesiyle de gelenekselci diisiinceden
ayrilmaktadir. Ona gore, bir milletin temel unsuru olan din, dil ve 6rf gibi 6zelliklerini
koruyarak slami bir 1slah gerceklestirmek miimkiindiir. Bu 1slahat¢1 grup, hurafe ve taklit
ehline kars: benzeri goriilmemis bir cihat yapmaktadir.3* Bu yéniiyle, RizA’nin el-
Menér’da vurguladigi basat kavram olan 1slah, selefi diisiincenin kosuludur. Ona gore,
Islam medeniyeti tim ictimai meselelerin 1slahina vesile olacak bir insani 1slah temeli
lizerine insa edilmistir. Amaci 1slah olan bu medeniyetin temel ilke ve prensipleri, Allah
tarafindan peygamberi aracihigiyla tamamlanmistir.3®® Bu ilkelerden hareketle 1slah
kavrami geri kalmis Miisliiman topraklardaki siyasi ve toplumsal kurumlari diizenleme
ve yenilemeye dair yapilacak tiim girisimleri kapsamaktadir.>!® Dolayisiyla yeryiiziinde
Dogu medeniyetini ihya edecek ve Bati medeniyetini de icerisine diistligii karanliktan

kurtaracak 1slahin hareket noktasi, en biyilk manevi giic olan islam’dir.3!’

811 Florian Zemmin, Modernity in Islamic Tradition: The Concept of “Society” in the Journal Al-Manar
(Cairo), 1898-1940 (Berlin: De Gruyter, 2018), 158, 159.

312 William Thomson, “The Renascence of Islam”, The Harvard Theological Review, 30/2 (1937), 58, 59.
313 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-4ra’”, Mecelletii’I-Menar, 17/2 (1914), 156.

314 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’t-tdsi‘a ‘asera li’l-Menar”, Mecelletii’I-Menar, 19/1 (1912),
4,5,

315 Ryz4, el-Hilafet, 9.

316 Riza, [ttihad-1 Osmani’den Arap Isyanina Resid Riza, V.
817 R1za, el-Hilafet, 10.
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Resid Riza i¢in 1slah, dini bir vecibe yahut toplumsal bir gereksinim olmaktan Gte
dinin bizatihi kendisini ifade etmektedir. O, 1slah yolunda mal ve canla cihat edilmedikce
dint ve milli refahin elde edilemeyecegi kanaatindedir. Onun kurgusundaki en dikkat
cekici yon, Kur’an’daki ayetlerin nazmini ve fonetigini esas alan Uslubudur.®'® Bunu
Riza’nin Kur’an’a vukifiyetini gosterme ¢abast yaninda okurun dini duyarliliklarini géz
onunde bulundurarak, onlarda dolayli bir aginalik ve baglilik olusturmay1 amaglayan
psikolojik bir yontem olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Resid Riza’ya gore, Tiirklerden bir kismi da her haliikarda ulusun islaha ihtiyaci
oldugunun farkindadir. Ancak bu 1slah anlayisi ikiye boliinmiis ve bir kisim 1slahatgilar
Avrupa’ya bir kisim ise Misir’a siginmistir.®®® Misir’da 1slahin mahiyetine dair
tartigmalarin merkezinde Efgani’nin énciisii oldugu Ittihad-1 Islam fikri®2° 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu fikir etrafinda gergeklestirilen tartigmalarda Misir’in - giinliik
gazetelerinden el-Ahram,%2t el-Muktetaf*?? ve el-Mukattam®?® gibi mecmualar, Misir’da

Ingiliz yanlis1 yazilar ile dikkat cekmektedir. Batililasma hareketinden ziyade Ingiliz

318 Ryz4, Tevbe Suresi’nin 20. ayetini ( =il 2330 A Jade 81 53153) aniil 5 agll el Z30a) Jass 8 ) 520l
seklinde kullanarak ayette retorik bir deglslme gitmektedir. Bkz. Riza, Tdrihu 'l-iistdzi’l-imam, 2/159.
Hakeza Riza, Bakara Suresi 7. ayetini de (35L¢ a8 jliall Sk Rgriis s PO e 4 Ad)

Oalae ) ) Lo s Lall Juay Y AST 8 agasliy i aedldl 85 il aa jlad ey seklinde kullanmaktadir. Bkz.
Muhammed Resid Riza, “Hayatii immetin ba‘de mevtiha”, Mecelletii ’/-Menar, 4/21 (1902), 802, 803.
Ancak bu donemin diger miielliflerinde de drnegi goriilen bir tutumdur. Yasuf Nebhani de 1slahatci fikirleri
elestirirken benzer bir yonteme basvurmaktadir. Bkz. Yisuf Nebhﬁmi er-Ra ‘iyyetii’s-sugrd fi zemmi’l-
bid‘ati ve medhi’s-siinneti’l-gurra’, 5, 6,
https://ia800604.us.archive.org/31/items/raeyyathussugra/raeyyathussugra.pdf, Erisim 21 Agustos, 2025.
Sekip Arslan da adem-i merkeziyetgiligi savunan Arap 1slahatgilart ayni yontemle tenkit etmektedir. Bkz.
Emir Sekib Arslan, Ile I ‘Arab: beydniin li’I-iimmeti’l- ‘arabiyyeti ‘an hizbi’l-1a merkeziyye, thr. Neccar en-
Nasr (Lubnan: y.y., 2009), 137, 138.

319 Muhammed Resid Riza, “Sayhatiin hakkiin”, Mecelletii’I-Menar, 1/13 (1898), 221.

320 Muhammed Resid Riza, “el-Cami‘atii’l-Islamiyye ve araii kiittabi’l-ceraidi fiha”, Mecelletii’I-Menar,
2/22 (1899), 337-345; Emir Sekib Arslan, “Maza yukal ‘ani’l-Islam fi avriiba”, Mecelletii’I-Menar, 30/1
(1929), 34.

321 1875 itibartyla Begare ve Salim Tekla kardesler tarafindan yayimlanmaya baglamigtir. Bkz. Ayalon, The
Press in the Arab Middle East, 43.

322 Ya‘kib b. Nikiila Sarrtf, el-Muktetaf’in Mariini nasiridir. EI-Livd’ gazetesi ise, bir Kipti olan Seldme
Miisa tarafindan yayimlanmaktadir. Bkz. Ayalon, The Press in the Arab Middle East, 36 ve 53. Misir’in
periyodik yayimcilig1 Ingilizler tarafindan mali olarak desteklenen Hiristiyanlarin elinde gériinmektedir.
Bunun Resid Riza nin tavrinda bir etkiye sahip olmasi olasidir.

323 Misir’da Ingilizlerin destegiyle dnce giinliik ardindan haftalik olarak yayimlanan bir dergidir. Derginin
Ingiliz yanlis1 tutumu, Arap milliyetgileri tarafindan elestiri yagmuruna tutulmasina neden olmustur. Bkz.
Avyalon, The Press in the Arab Middle East, 56, 57.
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yanlist olarak on plana cikan bu kesimin hatir1 sayilir kismi gayrimiislimlerden
olugsmaktadir. Bu goriis sahipleri, Avrupa’nin adimlarini takip etmek disinda Miisliiman
toplumlar icin ilerlemenin miimkiin olmadig1 goriisiinii benimsemektedir. S6z konusu
gazete sahiplerine gore, terakki igin siklikla vurgulanan Ittihdd-1 Islim’a yonelik bir
girisimin basarili olmasi, Avrupali devletlerin miidahalesine zemin hazirlayacagindan bir
¢cozim olarak kabul edilemez. Ancak bu goriis sahipleri haksiz da gériinmemektedir. Zira
Sekip Arslan, bir mizakere sebebiyle Londra’da bulundugu bir esnada Cemal Pasa’nin
oldarilmesine dair haberin mujdelenmesine (1) sahit olmustur. Bu hadise toplumun temel
kaygisini tasiyan su sozii sdylemesine neden olmustur: “Ingilizler Islam tehlikesini,
Bolsevik tehlikesinden daha agir buluyorlardi.”3%

Islam karsisinda benimsenen bu tavri, Avrupa toplumlarinin yami sira Arap
bolgelerindeki gayrimiislimlerin bir kisminda da gérmek miimkiindiir. Resid Riza, Islam
birligi girisiminin bu dergiler tarafindan yasadiklar1 toplumu hedefe gotirmekten ziyade,
topluma zarar verecegi konusunda hemfikir olduklarin1 belirtmektedir. Nitekim Riza,
Ittihad-1 Is1am gibi terkiplerin bu cevrede endiseye yol agtigini belirterek el-Mukattam’in
ve diger gazete sahiplerinin hazir bulundugu bir ortamda el-Hilal*® dergisinin sahibinden
baska kimseden Islam birligi fikrine yonelik bir onay yahut destek gdrmedigine dair
serzeniste bulunmaktadir.3?8

Resid Rizd’ya gore Miislimanlarin birligi bir zorunluluk olmasina ragmen diger
taraftan uygarlik (o)), terakki icin bir gerekliliktir. Dolayisiyla uygarlik Avrupa’nin

taklidi anlamina gelmedigi gibi saraylar yiikseltmek yahut duvarlari oyup halilar sermek

de degildir. Yabancilagsma karsisinda kimligin korunmasini zaruri géren Resid Riza,

324 Emir Sekip Arslan, Siirgiinde Ug Oliim: “Enver, Talat ve Cemal Pasa”, ¢ev. Aziz Akparli (Istanbul:
Truva Yayinlari, 2020), 120.

325 Lijbnanli Hiristiyan yazar Corci Zeydan tarafindan yayimlanmaktadir. Zeydan esasen Arap tarihi,
kltard ve dili Uzerine galismalar yayimlamaktadir. Ayrica Hristiyan asilli bir sahibi olmasina ragmen Arap
ve Islam mirasinin halka arzina ¢abalamaktadir. Bkz. Ayalon, The Press in the Arab Middle East, 53.

326 Muhammed Resid Riza, “el-Cami‘atii’l-Islamiyye ve araii kiittabi’l-ceraidi fiha”, Mecelletii’I-Menar,
2/22 (1899), 337, 345; Ayalon, The Press in the Arab Middle East, 53-55; ‘Ammara, ‘Abdurrahmdn el-
Kevakib: el-e ‘malii ’I-kamile, 29.
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Avrupa’nin -en azindan bazi Miisliiman meclislerinde sahit oldugu haliyle-**" igki
meclislerini kitap okumayla karistiracak kadar sefil bir duruma diismediklerini ve dini
kiigiimsemediklerini de dile getirmektedir.®® Onun Avrupa’ya atfettigi bu o6rnek
davranis, Avrupa’y yiicelttigi anlamina da gelmez. Ciinkii Fransiz ve Ingiliz isgali altinda
kalan bolgelerle yalnizca etnik degil, dini ve kiiltiirel baglar1 araciligiyla da tinsiyet kuran
Resid Riza, Batili devletlerin bolgedeki politikalarinin neden oldugu yozlasmadan ve
bolgeye getirdigi adaletsizlikten hosnut degildir. Zira o, Avrupalilarin isgal amacinin
iddia ettikleri gibi medeniyeti insa etmek olmadigina kanaatindedir. Aksine onlarin hedefi
isgal ettikleri topraklardaki zenginlikleri kendilerine yoOnlendirmektir. Nihayetinde
somiirgeciligin girdigi topraklarda bundan etkilenmeyen tek bir kéyun dahi kalmayisi,
RizA’y1 derinden sarsmis gdriinmektedir.32°

Resid Riza’nin s6ylemi din merkezli ilerlese de o, gelismenin bir sart1 olarak gordiigii
1slahin sadece dinle sinirli olmadiginin farkindadir. Bu nedenle Riza, dil, din, kiltur gibi
manevi deger igeren unsurlart korumakla birlikte, yiikselise gecen toplumlarin teknik
acidan ilerleyisini ve davranis bigimini g6zlemlemektedir. O, agik toplumlarin her zaman
daha iyi durumda ve daha huzurlu oldugunu dile getirmekle birlikte, bir toplumun
kendisini dis etkilere agmas1 ve kapamasinin her zaman ayn1 sonucu vermeyecegini ifade
etmektedir. R1za, Cin’in bir zamanlar Avrupa’ya kapilarini kapatmasinin hayatta kalma
sebebi oldugunu belirtirken, geldikleri noktada ayni tutumun Cin’in yok olusuna neden
oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore eger Cin, modern uygarligin faziletlerine kap1
aralamis olsaydi; Avrupa’nin hedef almaya cesaret edemeyecegi bir giice sahip olabilirdi.

Ote yandan Rizd’ya gore Bati, Dogu’ya karsi saldirgan bicimde ilerlemektedir. Bu

327 Resid Riza’nin Tanta’da gercgeklestirilen mevliit kutlamalarini aktarimi kastettigi durumlar icin bir
ornektir. Bu o6rnekten yola ¢ikildiginda Resid Riza, anlatiminda asirrya kagmig goériinmemektedir. Zira
Tanta’daki bu afaki kutlamalar, donemin Fransiz sarkiyat¢1 gazetelerinde de yer bulmustur. Bkz. L.M., L.
Bouvat, “La Presse Musulmane”, Revue du monde musulman, 9/10 (1909), 328.

328 Muhammed Resid Riza, “el-Bi fihi vema fihi”, Mecelletii'I-Menar, 1/12 (1898), 212, 213.

329 Muhammed Resid Riza, “Miicmelii’l-ahvali’s-siyasiyye”, Mecelletii’I-Menar, 1/2 (1898), 47, 48.
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durumda eger Dogu ayni direngle Bati’y1 karsilamazsa, Bati igin bir lokma haline
doniisecektir. Pek ¢ok 1slahat¢ diisiiniirle ortak bir sekilde Resid Riza da, bu durumun ilk
farkina varan {ilkenin Japonya oldugunu vurgulamaktadir. Japonya, kendini savunmak
icin ivedi bigimde Bat1 medeniyetinden iktibaslar yapmistir.>3° Bu érnekten hareketle
Riza, kalkinmanin tek cihetten/tek cihetle gerceklestirilemeyecegini temellendirmektedir.
Dolayisiyla medeniyetin kaynagi olan her kurum, terakki icin c¢aba gdstermek
durumundadir.33!

Islahtin igerigini ¢ok yonlii yaklasimlariyla bezeyen Selefiler icin dini ve kdlttrel
kimliklerin korunmasi Oncelikli amag¢ olmakla birlikte, onlara gore teknolojik ve
ekonomik gelismede Bati’nin 6rnekligi elzemdir. Nitekim selefi niiveler hentiz belirmeye
baglarken Efgani, Misliimanlarin dinin neset ettigi noktaya donduklerinde, diger
toplumlarin askeri bilgi ve tekniklerinin Otesine gecgerek kendilerini yok olustan
kurtarmay1 basarabileceklerini ifade etmektedir.3®? Gecmise, gelecegin kurulmasi
bakimindan anlam atfeden bakis agisi, gelenekselci tutumun sesi olan Mecelletii’l-
Hakaik’te de yer almaktadir. Buna gore, Kur’an ve tiim semavi kitaplar, gecmisteki
olaylari, adetleri ve kissalari, bunlardan ders ¢ikarilmasi ve 6rnek alinmasi amaciyla
aktarmaktadir. Oysa selefin yolunu birakarak, terakki ugruna diigmanlari taklit etmek dine
ve ahléka zarar verecektir. Bu sebeple ilerleme amag¢ ediniliyorsa, naslarin rehberligi ile
gecmisin tecriibesinden hareket etmek gerekmektedir.3® El-Hakaik’te yansitilan selef
algisinin aksine, Efgani igin selefe doniis yeryiiziinde gelismeyi destekleyecek biling ve
metodun membaidir. En azindan kendisinden sonra gelen Islahatci-selefiler onun
ifadelerini bu sekilde yorumlamaktadirlar.

El-Hakaik’in selef algisini reddeden Resid Riza, donemin tartisma konulari arasinda

AGA

yer alan resim ve heykel meselesinden hareketle seddii’z-zera‘inin zamana ve zemine

330 Muhammed Resid Riz4, “es-Sarkayni’l-edna ve’l-aksd”, Mecelletii’l-Menar, 1/5 (1898), 91-93.
331 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii seneti’l-0l4 1i’1-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 1/1 (1898), 12.
332 Efgani, Abduh, “en-Nasraniyye ve’l-Islim ve ehliiha”, 71.

333 “et-Temsil ve’s-suver fi’l-Islam”, Mecelletii’l-Hakaik, 8 (1911), 13-17.
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gore degisiklik gosterdigini ifade etmektedir. Bu dogrultuda o, ibadet niteligi tasidigi
miiddetce reddedilmesi gerektigini belirtmesine ragmen sahabe déneminde ruhu besleyen
estetik amach resimler yapildigina 6rnekler getirmektedir. Ona gore, bu hususta selefin
ornekligi gozetilecekse, bilim ve teknigi Muislimanlarin 6ziimsenmesinden ziyade
kabirlerin heykellestirilmesini elestirmek gerekmektedir. Ancak itikaddi konularda
vurgularin yogunlagmasi diger hususlarin gdzden kagmasina neden olmaktadir. Bu
dogrultuda Ezher seyhlerinin kendilerinin fotograflanmasina izin vermeye basladiklarina
dikkat ceken Riza,*** bu uygulamanin onlar igin hayatta bir prestij, 6ldiikten sonra ise bir
gosteris aract oldugunu belirtmektedir. Riz4, tartismanin taraflarindan olan ulemanin
uygulamadaki haset, kibir ve gosterisine dikkat cekerek®® soylem-eylem arasindaki
celiskiyi gosterme gayretiyle bunu 6ne ¢ikarmaktadir.

Avrupa’da birgok yazar, 1s1dam hakkinda cesitli eserler kaleme almakta ve Islam adina
farkli iddialarda bulunmaktadir. Bu zaman diliminde, Islam diinyasinda baz1 alimlerin
Bati’ya kars1 dinin muhafazasini gerekce gostererek igine kapanik bir tutum sergilemesi
ve sessiz kalmasi, Resid Riza’y1 derinden rahatsiz etmektedir. Ona gore, Miisliiman
alimler, Batil1 yazarlarin dinleri hakkinda dile getirdigi goriislerin 6vgli mii yoksa elestiri
mi oldugunu dahi degerlendirmekten aciz durumdadir. Oysaki Miisliiman toplumlarin
ilerleme kaydedebilmesi igin, yalnizca geleneksel dini bilgiyle yetinen alimlere degil,
ayni zamanda Avrupa’nin bilimsel birikiminin farkinda olan, Bati dillerine hakim ve

modern teorileri anlayip yorumlayabilen diisiiniirlere ihtiyac1 vardir.3%

33 Muhammed Resid Riza, “Fetava el-Menar”, Mecelletii’I-Menar, 20/6 (1918), 270-276.

3% Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’l-miicelledi’r-rabi‘a ‘aser”, Mecelletii’I-Menar, 14/1 (1911), 1-8.
Resid Rizd’min gelenekselci ulemaya yonelik elestirisi, ayni sekilde islahatgilara da yoneltilmistir. El-
Hakaik, 1slahatgilarin goriiglerini halkin goziinde kabul edilebilir kilmak i¢in din alimlerini hor gordiikleri
ve ulemay1 elestirmeyi bir usul haline getirdiklerini dile getirmektedir. Ancak 1slahat¢ilarin sdylemleri,
6ziinde nefsani duygu ve arzularindan miitesekkildir. Ayrica islahatgilar, dinden uzaklagsmak olarak tanimi
verilen medeniyetin goriis ve kabullerini, Misliimanlarin zihinlerine ve kalplerine soktuklar1 gerekgesiyle
yerilmislerdir. Dahasi, tiim bu sdylemlerinin karsiliginda maddi menfaatleri oldugu iddia edilmektedir.
Bkz. “Ahlak”, Mecelletii’I-Hakaik, 1 (1910), 16.

3% Muhammed Resid Riza, “Kitabii’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar, 1/11 (1898), 183, 184.
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Resid Riza, toplumun uykusunun konfor sinirlarini ¢goktan astigini, artik uyanmak ve
degisen diinyay1 goriip yakalamak gerektigini belirtmektedir. O, uyanmis halklarin
tabiatin giiclerini ele aldigini ve yonettigini ifade etmektedir. Bu halklarin su ve atesi
birlestirip buhar iirettiklerini, elektrik ve 15181 kullanip daglara, ses dalgalarini kullanarak
tiim derin mekanlara ulasip yeryliziinde ve fezada engin bir bilgiye sahip olduklarimni dile
getirmektedir. Doganin bu gilice boyun egdigini ifade eden Riza, i¢inde bulunduklar
¢agin bir ilim ve amel ¢agi oldugunu, ilmin ameli, amelin ise ilmi tesvik eden bir déngude
oldugunu vurgulamaktadir. Bu noktada selefin, tabii ilimler hakkindaki fikirleri ihtilafl,
goriigleri celiskili ve sozleri tutarsiz oldugundan Riza, akli ve maslahatt One
cikarmaktadir.33’

Resid Riza’ya gore, Miislimanlarin ¢ikmaza diistiigii durumlarda ictihdd yoluyla
1islah, selefin izledigi metoda karsilik gelmektedir. Akli kuvvelerin bu noktada
isletilmesini savunan RizA’ya gore rezail ve suriir bes mertebedir. Ibn Miskeveyh’in (5.
1030) Tezhibii’l-Ahlak’indan alint1 yaparak>® en alta akli kuvveleri kullanmaktan yoksun
olan hayvanlar1 yerlestiren Rizd, en faziletli mertebeye sahip insanin akli atil
birakmasindan yakinmaktadir. Ona gore bu kimseler, seleflerinin erdemlerini kaybetmis,
bir yandan mmetin imamlarinin faziletlerini koruyamamis, diger yandan Bati’nin birer
taklitcisi olmuslardir. Ri1za, bu davranislariyla iilkeyi yikima siiriikleyenlerin arasinda
ulemasindan muallimine pek ¢ok kimseyi gérmenin miimkiin oldugunu savunmaktadir.
El-Menar ise, bunlarin karsisinda hakikate rehberlik eden bir uyaricidir.3* Resid Riza’min
ifadelerinden yola ¢ikildiginda, Bati’ya kapilarin1 timden kapatmak kadar Bati’y1 kiiltiir
ve teolojisiyle alintilamak, akli melekelerin gz ard1 edildigi bir baska diisiinme bigimidir.

Resid Ri1za’nin elestirilerinde 6ne ¢ikan bir diger husus, terakkinin imkanini Bat1’y1

model alma zorunluluguna degil, dogrudan Kur’an’in emirlerine ve selefin

337 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii seneti’l-014 1i’1-Menar”, Mecelletii’[-Menar, 1/1 (1898), 9, 10.

3% Alitilanan metin igin bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibii’I-Ahlak (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Mu‘allime, 1975),
39-41.

33% Muhammed Resid Riza, “el-Bi fihi vema fihi”, Mecelletii’I-Menar, 1/12 (1898), 206-208.
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uygulamalarina dayandirmasidir. Nitekim ona goére Dogulu ve Avrupali yazarlar,
Islim’n gelecegini merakla beklerken Miisliimanlarin sadece iki segenegi vardir.
Bunlardan ilki, dinin gayesi ve ihtisamini koruyarak evrensel bilimlerden istifade yoluyla
gii¢ ve zenginlik araglarimi edinmektir. Ikinci secenek ise tiim bu bilimsel devinime karsit
durup Avrupa’nin esaretine ve koleligine diismektir.3** Boylelikle R1za’nin diisiincesinde
Miisliiman toplumlarin ilerlemesi i¢in gerekli bilimsel ve teknik iktibaslarin yapilmasi
dini zeminden hareketle insa edilmektedir. Muhammed Kiird Ali, Islam ruhuyla dolu bir
din alimi oldugunu belirttigi R1za nin, bu agmazda gerekli hitkiimleri ¢agin ruhuna uygun
bigimde ¢ikarmakta mahir bir tavir sergiledigini dile getirmektedir.3*

Resid Rizd’nin diisiincesine farkli cografyalarda eslik eden isimler de mevcuttur.
Rizd’ya benzer sekilde merkez Osmanli’da 1908’de Esref Edib (6. 1971) ve Ebul‘ula
Zeynelabidin (6. 1953) tarafindan yayimlanan ve adi daha sonra Sebiliirresdd-Sirdt-1
Miistakim de Bati’nin sémiirgeci zihniyetine ragmen Islaim’mn uyanmas: ve kalkinmasi
i¢in Bat1’y1 yararlanilmasi zorunlu bir kaynak olarak gormektedir.>*?> Sam bolgesindeki
bulunan 1slahatgilar ise Rizad’nin iligkiler aginin en yogun halkasini temsil etmektedir.
Abdurrezzak el-Baytar (0. 1917) vasitasiyla Cemaleddin el-Kasimi ile h. 1320/1902-3
dolaylarinda tanigma imkani1 yakalayan Sekip Arslan’a gore, o donemde Baytar ve
Kasimi, Sam’m ileri goriislii, metinleri ve naslar1 anlamada feraset sahibi, akil ve nakli
bir denge ile toplayan iki 6nemli ismidir. Onlarin ortaya koymus olduklart kuvvetli
argiimanlar kat1 tutumlariyla bilinen muhalifleri Hasviyye’ye karsi yitirilen selefin yolunu

yiiceltecek kudrete sahiptir.3*® Muhammed Kiird Ali de Kasimi’nin o donemde selef-i

340 Muhammed Resid Riza, “Vezaifii ‘ulemau’d-din”, Mecelletii’I-Menar, 4/12 (1901), 446, 447.
341 Kird Ali, Mu ‘dsurin, 296.

342 Sirin, “II. Mesrutiyet Paradigmalar1 Karsisinda Yeni Kavrami (1908-1918)”, 115-124.

343 Kasimi, Deldilii ‘+-tevhid, 21, 22.
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salihin ayak izlerini takip eden kdktenci (o5 s=l) bir fakih, yenilikci (0 si2s) bir mifessir
oldugunu dile getirmektedir.34*

Suriyeli 1slahat¢ilar arasinda kendisini selefi olarak niteleyerek 6n plana ¢ikan
Cemaéleddin el-Kasimi’nin hedefi, selefin mirasin1 ihya etmektir. Kur’an ve Sunnet’e
doniisii savunan bu durus,®*® Muslimanlarin akidelerine zarar veren bid‘at ve hurafelerle
miicadele etmeyi amaglamaktadir. Kasimi’ye gore, tevhide zarar veren, Islam’m &ziinii
saptiran,  Miislimanlarin  ilerlemesini  engelleyen  bid‘atlerden,  korunmak
gerekmektedir.3*¢ Bununla birlikte Commins, Kasimi’nin bilim ve teknikte yasanan
devrimin ekonomik yansimalarma dikkat cektigini aktarmaktadir. Ornegin 0, Suriye’nin
ithalatinda 6nemli bir yer tutan tarimsal {iretimin arttirilmasi igin ziraat teknolojisinin
Avrupa’dan alinarak kullanilmasini zaruri gormektedir. Zirai devrimin gergeklesmesinde
tek engelin techizat yoklugu olmadigini ifade eden Kasimi, kdyliinin atadan gelen zirai
tekniklere siki bagliligi ve ¢agdas ziraat tekniklerini reddetmesini de ilerlemenin dntinde
bir engel olarak gérmektedir.3” Kasimi’nin ifadeleri, batililasma karsisindaki geleneksel
tutumun ulemadan halka uzanan diren¢ boyutunu ve giiciinii goérebilmek adina yalnizca
bir 6rnektir. Bu noktada Halk Islim’i, yadsinamaz bir gercek olarak ehemmiyetini
gostermektedir. Hanioglu’nun ifadelerine gére bu donemde Halk Islam’in1 ydnlendiren
gii¢ Sultan II. Abdiilhamid’in tekelindedir.3®

Cemaleddin el-Kasimi ile 1913’teki vefatina kadar dostane iligkiler kuran Resid Riza
da halkin dini yonelimlerini elinde tutan guictin bilincindedir. Bu nedenle, el-Menar’in ilk

yillarindan itibaren yonetimin eksikliklerine yonelik dolayli nasihatler yayimlanmaktadir.

Riza’ya gore ahlaki disiplin, tabii, medeni ve siyasi varolusun 6ziinii teskil etmektedir.

344 Kiird Ali’nin bu ifadeleri, eserin basinda kitabin degerine dair belirtilen goriisler arasinda yer almaktadir.
Bkz. Kasimi, Va ‘du’l-madliub min kuvveti’l-kuluib, 18.

5 Kasimi, Alasi, er-Resail, 47, 60, 70-71, 163; Debsi, “Cemaleddin el-Kasimi ‘allimetii’s-Sam”, 297.
346 Kasimi, Kitdbii’l-islahi’l-mesdcid mine’l-bid‘a ve’l-‘avdid, 13, 14; Debsi, “Cemaleddin el-Kasimi
‘allametii’s-Sam”, 293; Istanbili, Seyhu s-Sam Cemaleddin el-Kasimi, 33.

347 Commins, Son Dénem Osmanl Suriyesi’nde Islahat Hareketleri, 176, 177.

38 Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi, 137.
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Mikemmel ahlakin kaynagi ise dini miibindir. Misliimanlarin varolugsal bunalim
icerisine distiigii o donemde Riza, bireyin disiplini kadar kamu disiplininin de mihim
oldugunun altii ¢izmektedir. Rizd’ya gore, uluslar ancak kamu disiplinini saglamak
kaydiyla refaha erigebilirler. Ahlaki herhangi bir diisiinmeye ihtiyag duymaksizin
eylemler Uretebilen nefiste yerlesik bir form olarak tanimlayan Riza, dinin glzel ahlak
oldugu hadisini de siklikla dile getirmektedir. Ona gore, iman glizel ahlakla, kifur de kétl
ahlakla kuvvet bulmaktadir. Milletin her bir ferdinin ahlaki bir uyanis1 ger¢eklestirmek
zorunda oldugunu savunan Riza, bu toplumsal degisimin, ancak alimlerle is birligi i¢inde
gerceklestirilebilecegine inanmaktadir.*® Ona gore, milletin saadeti ne topraklarinin
genisligi ne vatandaslarinin ¢oklugu ne yoneticisinin azameti ne dininin
gecerliligi/sihhati, ne de atalarinin serefi ile temin edilemez. Bunu temin edebilmenin
yegane yolu amelle taglandirilmig ilimdir. Ciinkii ilim, biitiin kusurlar1 diizeltmeye
muktedirdir. Nitekim tarih, medeniyetlerin cehalet ve tembellikle ¢okiisiine, ilim ve
calismakla yiikselisine dair iki anahtar methumu bilfiil hatirlatmaktadir.3>°

El-Menar’in kurguladigi Islahatgi-selefi bu anlayisin, Bagdat kokenli ancak
Hindistan’da ikamet eden takipcilerinden ‘Abdilhak el-A‘zami el-Bagdadi, islahat¢ilarin
zamanlarindan, maddi varliklarindan harcayarak egitime, edebiyat ve sanata, bilgiyi
yaymaya Onciiliik etme gayretlerini takdirle anmaktadir. Ona goére bu 1slahat grubunun
amaci ticaret ve ziraatte teknik ilerlemedir. Ancak gergeklestirilmesi arzulanan tiim
1slahatlar, Hz. Peygamber’in siinneti 1s1ginda ger¢eklesmek durumundadir. Islahatlarin
bir diger amaci ise egitimi giiglendirmek, giizel ahlakin edinimine tegvik etmek, kendi
topraklarindan gida tedarikini yapmak, ulasimi kolaylastirarak bolgede hareketliligi
saglamak ve topluma duyarli olmaktir. Islahatc¢ilarin gayelerine ulasmasindaki en biiyiik

A b

engel, dinde ve bilimde taklittir. Taklitten siyrilarak dinin aslina dénmeden, Kur’an’in

39 Muhammed Resid Riza, “Tabsira ve zikra li kavmin ya‘kilin”, Mecelletii’I-Menar, 1/4 (1898), 73-77.
30 Muhammed Resid Riz4, “el-Medresetii’l-vataniyye fi’d-diyari’1-Misr”, Mecelletii'I-Menar, 1/15 (1898),
256, 257.
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hidayetine kulak vermeden, Hz. Peygamber’in stnnetini ve selefi taklit etmeden
Miisliimanlarin diinyada basarty1 yakalamalart miimkiin degildir. Ciinkii Miislimanlarin
taklit ettikleri unsurlar, Miisliimanlarin ahlaki degerlerini yiktig1 gibi onlar1 tarim ve
sanayi Uretiminden alikoyup iflasa siirliklemistir. Dolayisiyla Miisliimanlar yiyecek ve
icecekte, ilim ve bilimde gayrimiislimlere bagimli hale gelmislerdir. Bunun caresi ne
garpgilarin savundugu sekilde ateistlere kulak vermek, dine ylz ¢evirmek ne de ulemanin
taklit ve taassupla donanmis ahvalidir.>®* Benzer sekilde Resid RizA da Miisliimanlara
kars1 saldirilarda, Miisliimanlarin Hiristiyan olmasindan ziyade, taklit¢i ve taassup sahibi
bir dindarliga biiriinmelerinden daha fazla kayg1 duydugunu dile getirmektedir.>*2

Resid Riza nin Davet ve Irsad Okulu’na, bagli oldugu bir cemiyet vasitasiyla yardim
kampanyas1 baglatan Muhammed Siikri el-iskenderi, el-Mueyyed’de®> II. Abdiilhamid’in
politikasiin yiiriitiiciisii olarak iglev géren ulemanin 1slah konusundaki tavrina vurgu
yapmaktadir. Onun Isldm’da 1slahatin nasil gerceklesecegine dair kaleme aldif1 yaz,
Miisliimanlar1 bulunduklari durumdan kurtaracagina inandig: ilkeleri icermektedir. Bu
ilkelerin tamami, dini bilginin yenilenmesi ve giiglenmesi; ayrica bilgiyi tasiyan ulemanin
bu énderligin hakkini vermesi iizerine kuruludur.®** Ancak Islahatci-selefilerin ulema ile
isbirligi kurmasi, gergeklesmesi zor bir temennidir. Cunki gelenekselci Osmanli ulemast,
Islahatgi-selefi sdylemi dinde bir sapma olarak kabul etmektedir. Onlar Suriye’de
Kasimi’nin diisiincelerini dinde tahrif olarak yorumlayip farkli bir mezhep kurma cabasi

olarak itham etmislerdir. Kasimi ise, kendisine yoneltilen bu suglamalar1 reddederek,

%1 ¢ Abdiilhak el-A‘zami el-Bagdadi, el- ‘Arab ve'l- ‘arabiyye (Misir: el-Matba‘atii’l-Mendr, h. 1331), 8-14.
352 Ruza, Stibiihdtii 'n-Nasdra ve Hiicecii’l-Islam, cim.

353 1890 itibari ile yayimlanmaya baslayan gazetenin sahibi Seyh Ali Yasuf tur. Hilal Menkiig, “Nesriyat-1
Mefsedetkarane: II. Abdiillhamid Doneminde Yasaklanan Misir Gazeteleri,” 6. Tirkiye Lisandsti
Calismalar Kongresi, Mus, 2017.

34 Muhammed Siikri el-Iskenderi’nin kaleme aldig1 yedi madde su sekildedir: 1. Miisliimanlarin
zihinlerinden cehalet bulutlarini kaldirmak, zihinlerini bilim ve ilim ile egitmek. 2. Uyusuklugu, tembelligi,
zihni durgunlugun ataletinden s1yrilmak. 3. Alimlerin bu siiregte goriis ve rehberlikleriyle tmmete onderlik
etmesi. 4. Toplumda zuhur eden sapkinliklarla dénemin gereksinimlerine uygun ydntemlerle miicadele
etmek. 5. Dini emirleri ihlal edenleri konumlarina bakilmaksizin agir sekilde cezalandirmak. 6. Seriati
savunmak ve ona karsi yalan sdyleyen, ona iftira atan her giinahkar saldirganin sdziinii reddetmek. 7.
Miisliimanlar arasindaki yakinlig1 yeniden kurma ¢agrisina hizmet etmek. Bkz. Muhammed Resid Riza,
“Ekvalii’l-cerdid fi’l-cem‘iyye ve medresetihd”, Mecelletii’I-Menar, 14/2 (1911), 130, 131.
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insanlarin kendisinin Cemali adinda bir mezhep kurdugunu ve sézlerini bu mezhebe isnat
ettigini diistindiiklerini belirtmektedir. Oysa Kasimi kendisinin bir selefi oldugunu,
mezhebinin Kur’an ve sahih hadislerde bulunanlardan ibaret oldugunu vurgulamaktadir.
Beserin goriistine degil hakka uydugunu, taklidi ise her zaman cehalet ve korliik olarak
gordiigiini ifade eden Kasimi, bu iddialar1 mesnetsiz bulmaktadir. Bu durumda Kasimi,
bos tartigsmalara kulak asmadigin1 ve herhangi bir mezhep kisvesine biiriinmedigini dile
getirmektedir.®® Onun ifadeleri, selefi olarak 1slahat yanlisi olmanm dinin temel
kaynaklar1 olan Kur’an ve Stinnet’e bagli olmak anlami tagimaktadir.
Islahatgi-selefilerin ana argiimanlari dinin asil kaynaklarina donmek tizere bir din ve
diinya algis1 kurgulamakla birlikte, bu durum Islahatgi-selefilerin fikirlerinin birbirinden
farklilasmasina engel teskil etmemektedir. Bu yaklasim, Resid Riza’nin el-Menéar’da
Kasimi’nin eserlerini siraladiktan sonraki ifadelerinden anlasilmaktadir. Riz4, insanlarin
cogunun Kasimi’yi islahat¢ilardan saydigini; ancak Kasimi’nin tasnif ve serh ettigi
kitaplarin miielliflerinin 1slah diislincesiyle baglantisiz oldugunu distlindiiklerini
aktarmaktadir. Buna karsilik Riza, el-Menar okuyucusuna, 1slah konusunda tanidik
yaklasimi benimsemese de, bir Kimsenin bu asirda Miisliimanlarin seckin 1slahgilarindan
olabilecegini belirtmistir. Riza, 1slah mefthumunun genis oldugunu, zamanin, mekanin,
lisanin ve muhatabin durumuna gére farklihik gosterecegini ifade etmistir.>*® Nitekim
Kasimi’nin diisiincesinde de Miisliimanlarin zihnini duraganlastiran ve Islam’m 6ziinden
uzaklastiran unsurlardan armmak esastir.®®’ Bu bakis agisina gore, 1slah dinamik bir
yapiya sahiptir. Islahatci-selefilere gore 1slah, metodunu seleften aldigi i¢in selefi metot

da dinamik bir yap1 arz etmektedir.

35 Muhammed Resid Riza, “Musabii Misr ve’s-Sam”, Mecelletii’l-Menar, 17/8 (1914), 632; Baytar,
Hilyetii’l-beger, 436.

3% Muhammed Resid Riza, “Musabii Misr ve’s-Sam”, Mecelletii'I-Menar, 17/8 (1914), 630, 631.

357 Istanbiili, Seyhu ’s-Sam Cemaleddin el-Kasimi, 33.
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3. Arap Milliyetciliginin Ictimal Zemini

Islah fikri her ne kadar zamanin, mekanin ve sartlarin yogurmasiyla farkli formlara
birtinse de Arap milliyetciligi, Islahatgi-selefilerin Uzerinde itinayla durdugu ortak
paydadir. 19. yiizyilda Arap bélgelerinde yayilan Arap milliyetgiligi fikrini farkli olgulara
dayandiran bir¢ok gorlis mevcuttur. Bu goriislerin pek ¢ogu, Arap milliyet¢iliginin
kokenini 18. yiizyildan sonraki gelismelerden hareketle agiklarken,®® bazi arastirmacilar
Arap  milliyetciliginin ~ kokenlerini  Islamiyet ~ 6ncesine  gétiren iddialarda
bulunmaktadir.®® Bu bashigin amaci, Arap milliyetciliginin kokenini tartismanin
Otesinde, milliyet¢i disiincenin Islahatgi-selefi ¢evreye temas ettigi noktalar
incelemektir.

Arap milliyetgiliginin kdkeni arayan tartismalar dolayli yahut dogrudan Napolyon’un

360

Misir’t iggaline atifta  bulunmaktadir. Napolyon’un Misir isgali sirasindaki

61

konusmalar,’ konuya dair akademik arastirmalarda Napolyon unsurunun

belirginlesmesine olanak tanirken, her ne kadar spekdlatif olsa da bu beyanlarin bazi

%8 Seda Ozalkan, “Tarihsel Perspektiften Arap Milliyetciligi”, INSAMER, 56 (2018), 2.

39 Bu iddiay1 ilk dile getirenlerden biri Arap milliyetgisi entelektiieller arasinda zikredilen Muhammed
‘Izzet Derveze’dir (6. 1984). Derveze’ye gore, Arap milliyetciligi, kokenleri Islim 6ncesine dayanan eski
bir olgu olmasma ragmen c¢esitli tarihi olaylar ve dini duygularin 6n plana ¢ikmasi nedeniyle zamanla
zayiflamistir. Araplar, Osmanli Halifeligi doneminde dini baglar nedeniyle Arap olmayan otoritelerin
hakimiyetini kabul etmiglerdir. Ancak, Avrupa’da Ronesans ve Reformasyon sonrasi ortaya ¢ikan ve dil,
vatan, ¢ikar birligine dayanan modern milliyetcilik fikri, Bati’dan Dogu’ya yayilarak zaten kadim
dénemlerden itibaren var olan Arap ulusal bilincinin uyamsim tetiklemistir. Bkz. Muhammed ‘Izzet
Derveze, Havie’ l-hareketi’l- ‘arabiyyeti’l-hadise (Sayda: el-Matba‘atii’l-Misriyye, 1950), 1/4.

Hakeza Liibnan asilli Amerikali Orta Dogu arastirmacisi Zeine N. Zeine de, Arap kimliginin tek bir kdkene
indirgenemeyecek kadar c¢ok katmanli oldugunu savunmaktadir. Zeine, Islaim’in Arap milliyetci
diistincesinin sekillenmesinde merkezi bir rol oynadigini kabul etmekle birlikte, Arap dilinin, edebiyatinin
ve Islam &ncesi Arap kabile geleneklerinin de Arap kimliginin 6nemli bilesenleri oldugunu belirtmektedir.
Zeine’ye gore erken modern donemden itibaren filizlenen bu milliyetci durusun kokenleri, Islam dncesine
uzansa da, bu siiregte donemin kendi saikleri de en az kdkenleri kadar etkili rol oynamaktadir. Bkz. Zeine
N. Zeine, The Emergence of Arab Nationalism With a Background Study of Arab-Turkish Relations in the
Near East (New York: Caravan Books, 3. Baski, 1973).

30 Ayse Hiir, Oteki Tarih-1: Abdiilmecid’den Ittihat ve Terakki’ye (Istanbul, Profil Yayincilik, 8. Baski,
2013), 157.

%1 Napolyon’un Misir’daki konusmalari igin bkz. Osmanii Belgelerinde Misir, haz. Nuran Koltuk, Kevser
Seker, Muzaffer Albayrak, Kemal Gurulkan, Yusuf fhsan Geng, Ugurhan Demirbas, ¢ev. Galip Yavuz,
T.C. Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanli Arsivi Daire Baskanlig1, istanbul, 2012, 366-
375; Proclomations, Speeches and Letters of Napoleon Buonaparte During His Campaign of Egypt 1-8,
Fransizca’dan ¢ev. Trent Dailey-Chwalibog, Brittany Gignac (DePaul University: University Libraries,
2009), 35-47; Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 49, 50.
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1slahatc1 isimlerde sempati uyandirdigi goriilmektedir. Nitekim Riza’ya yakin isimlerden
olan Sekip Arslan, Napolyon’un Misir seferi esnasinda islam’a sundugu ovgiilerde
samimi oldugundan siiphe etmedigi gibi Napolyon’un Misir’da Miisliiman olmay1
diisiindiigiinii iddia etmektedir.®? Sekip Arslan’in Napolyon’a yénelik iltifat1 ve ona
duydugu hayranlik, yalmzca onun dehasina yahut Islam’a duydugu yakinliga bir
takdirden ibaret degildir. Bu hayranligin temelinde ayrica, Napolyon’un Islam’m ilk fetih
yillarinda Araplarin gosterdigi basarilar1 6zellikle vurgulamasi ve bu siireci biiylik bir
takdirle ele almasi yatmaktadir. Ayrica o, Napolyon’un bu tarihsel degerlendirmesini,
Araplarin gegmisteki ihtisamina duyulan bir saygi olarak gormiis ve Napolyon’a yonelik
ovgiisiinii bu perspektiften sekillendirmistir.3%

Napolyon’un Misir’1 isgalini sonrasinda 1801°de Misir’a vali olarak atanan Kavalali
Mehmed Ali Pasa’nin yonetim politikasi, Arap milliyet bilincinin toplumun farkli
katmanlarinda uyanisina zemin hazirlamistir. George Antonius, Arap diinyasinda
ulusculuk ve uyanis fikrini ele aldig1 The Arab Awakening adli eseri, konuyla ilgili yazilan
en erken kaynaklardan biridir.3* O, Kavalali’'nin y&netim politikasini ve faaliyetlerini
Arap milliyetciliginin ilk adimlari olarak gérmekte, bu dénemi The False Start seklinde

adlandirmaktadir. Kavalali’nin politikalarinin dolayli ve muhalif bir Arap bilincinin

dogmasima neden oldugu diisiiniilebilir.>®> Arap olmayan, Tiirk¢ce konusan Osmanlilara

362 Arslan, Li maza teahhara’l-miislimin, 11, 12. Napolyon, isgal esnasinda Miisliiman din gorevlilerine
dokunulmazhik saglamis ve halka Islami kavramlar kullanarak hitap etmistir. Dahas1 o, halk arasinda
Misliiman olduguna dair bir bilgi yaymustir. Bkz. Zekeriya Kursun, Osmanli Araplari: Hilafet-Siyaset-
Milliyet 1798-1918 (istanbul: Vakifbank Kiiltiir Yaymlari, 2022), 30, 31.

363 Arslan, Li mdza teahhara’I-miislimin, 114, 115.

364 James L. Gelvin, Divided Loyalties: Nationalism and Mass Politics in Syria at the Close of Empire (Berkeley:
University of California Press, 1998), 6.

35 Burada Kavalali donemine dair farkli yorumlara da yer vermek gerekir. Antonius’a gore Kavalali,
Vehhabi isyanmi bastirmasinin ardindan Osmanli Sultanligi’ndan ayr1 bir Arap Imparatorlugu kurma
arzusundadir. Bkz. Antonius, The Arab Awakening, 21-34. Ancak Kavalali’nmin bu 6zerk yapida Arap
ulusuna yodnelik bir vurgusu sdz konusu degildir. Orta Dogu iizerine arastirmalar yiiriiten Sylvia G. Haim,
Kavalali’nin Antonius’un yorumunun aksine bir milliyet¢i degil bir opportunist/firsatg1 oldugunu dile
getirmektedir. Bkz. Sylvia G. Haim, Arab Nationalism: An Anthology (Los Angeles: University of
California Press, 1974), 3, 4.

Yakin tarihte ve giiniimiizde Arap bolgeleri {izerine arastirmalarim yiiriiten Ozge Ozkog da, Pasa’nin bu
girisimlerinde Misir’da milliyet¢i diisiinceyi inga etmekten ziyade kendi siyasi egemenligini tesis ve
muhafaza etmek amaci giittiiglinii savunmaktadir. Ona goére, Pasa’nin ordusunda tatbik uygulamalarinda en
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366

mensup olan Kavalali, yonetici ziimreyi kendisiyle kan yahut evlilik bagi

bulunanlardan yahut merkez Osmanli ve Avrupa’dan gelip Misir’a yerlesenlerden
secerek olusturmaktadir.3®’

Kavalali Mehmed Ali Pasa, Misir’da giiclii bir ordunun tesisini gaye edinmis ve
1822°de Misir’da yurttaslik icin bir sart olarak zorunlu askerlik sistemini getirmistir.>®®
Kavalali’nin milliyet¢i mahiyete sahip bir ulus-devletlesme olarak yorumlanan bu
sirecte,®®® Musirl giftcileri zorunlu askerlige almasi Kitlesel ve bireysel direnisleri
beraberinde getirmistir. Oyle ki orduya katilmak istemeyen koyliiler kendi uzuvlarini
sakatlamak yoluyla askerlik gorevini yerine getiremeyeceklerine dair saglik durumlarini
gerekce gostermistir.’’® Zorunlu askerlik gérevinin Arapca konusan askerlere,
komutanlik gérevinin ise Osmanli-Misir elit ziimresine tahsis edilmesi®’! Arap-Misir
halkinda tepkiye yol agmistir. Bu uygulamanin bir neticesi olarak Misir’da yonetimin bel
kemigini olusturan orduda Araplarin ¢cogunlugu temsil ettigi baskin bir etnik yap1 hakim
olmustur. Fakat orduda ¢ogunlugu olusturmalarina ragmen Maisir yerlisi olan fellahlarin

yiizbasiliktan sonra terfisi mutlak bir sekilde yasaklanmistir.3"2

onemli amaglarindan biri, Araplarin kendi iktidarina meydan okumalarini engellemektir. Bu agidan
Pasa’nin ordusu bir Arap milliyetciligi ideolojisi iizerine bina edilmedigi gibi, Misir milliyetgiligi ideolojisi
tizerine de sekillenmemistir. BKz. Ozkog, Musir’in Uzun 19. Yiizyili, 64-78.

366 Bernard Lewis, The Arabs in History (Londra: Hutchinson of London, 5. Baski, 1977), 167.

367 (")zkog, Musir’in Uzun 19. Yiizyil, 82.

368 Esasen Kavalali, ordusunu cogunlugu ciftcilik yapan Araplardan kurmak istememistir. Ciinkii o
donemde Misir’in en 6nemli mali kaynagi tarimdan elde gelirdir. Ancak siire¢ igerisindeki aksilikler
Kavalali’nin politikasinda bir degisiklige gitmesini zorunlu kilmigtir. 1820°de Kavalali’nin ordusunu
kurmak iizere asker saglamak adina oglu Ismail Pasa komutasindaki ordunun, Sudan’a diizenledigi sefer
basarisizlikla sonuglanmistir. Ayrica orduya asker toplamak amaciyla Sudan’a sefere giden Tiirk ve
Arnavut askerleri iklim degisikligi nedeniyle ¢esitli hastaliklara yakalanmig ve orduda hatir1 sayilir bir
kayip yasanmustir. Bunun iizerine Kavalali, Cerce valisi Tahir Ahmet Pasa’ya yazdigi mektubunda
Tiirklerin yanlarinda olmalari, Kuzey Misir’da bir kismi da ziraatle ugragan bolge halkinin askere alinmasi
gerektigini dile getirmistir. Bkz. Khaled Fahmy, Pasanin Adamlari: Kavalali Mehmed Ali Pasa, Ordu ve
Modern Misir, gev. Deniz Zarakolu (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1, 2010), 85-88.

369 OZkO(;, Musir’in Uzun 19. Yiizyil, 76.

370 Fahmy, Pasamin Adamlari, 97-101; Ekmeleddin fhsanoglu, The Turks in Egypt and Their Cultural
Legacy, cev. Humphrey Davies (Kahire: The American University in Cairo Press, 2012), 21.

371 Mehmed Ali Pasa bu yaklasimmi su sekilde gerekgelendirmektedir: “Tiirkler yonetmeye muktedir
olduklarmin farkindadirlar. Araplar ise, Tiirklerin kendilerinden daha iyi olduklarini bilirler.” Bkz. Khaled
Fahmy, “The Nation and Its Deserters: Conscription in Mehmed Ali’s Egypt”, International Review of
Social History, 43/3 (1998), 423; Ozkog, Misir'in Uzun 19. Yiizyil, 78.

872 Ozkog, Misir’'in Uzun 19. Yiizyil, 77.
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Kavalali ordudaki bu uygulamasimi, Tiirklerin yonetimde daha iyi olduklarinin
Araplar tarafindan da hissedilen bir ger¢ek oldugu iizerine temellendirmektedir. Kavalali
her ne kadar bunun halk nezdinde normal oldugunu iddia etmisse de Suriye’de savasan
askerlerden bir kismi, kendi hayatlarini Tiirklerin riitbe almasi pahasina neden tehlikeye
attiklarini sorgulamistir.3”® Kavalali déneminde Osmanli-Misir elit ziimresinin egemen
olmasi ciddi bir sorun teskil etmiyor iken Hidiv Ismail Pasa yOnetiminin son
zamanlarinda bu mesele bir tiir gerilime doniismiistiir. Yoneten ve yonetilen arasinda artig
goOsteren ekonomik, siyasi ve statii farki toplumsal gerilimin tirmanisina yol agmis ve

Araplarin haklarina dair taleplerini 1srarla dile getirdikleri bir ortam olusturmustur.3’

Milliyet¢i doktrinlerin olusum siirecinde elit olmayan kesimin/halkin etkin bir rol
tistlenmedigini ifade eden Orta Dogu tarihgisi Sylvia G. Haim (6. 2016), halkin bu stirecte
yalnizca milliyetci elitin yonlendirmelerine tepki verdigini 6ne siirmektedir.®”® Oysaki
Arap milliyet¢iliginin dogusunu hazirlayan temel dinamik, yalnizca segkinlerin ideolojik
cabalar1 degil, halkin siyasi yapi ile iligkisinden dogan talepleri olmustur. Halk, kendi
haklarinin savunulmasini yalnizca pasif bir bicimde beklemekle kalmamistir. Ayni
zamanda Arap milliyet¢iliginin etnik temelli menfaatleri 6ne ¢ikaran sdylemini
benimseyerek ona gli¢ kazandirmistir. Bu sdylemin toplumsal zeminde yanki bulmasi ve
halkin genis kesimlerince desteklenmesi,®’® Arap milliyetciliginin yalnizca entelektiiel bir

tasavvur olarak kalmamasini saglayan en 6nemli motivasyon kaynaklarindan olmustur.

Arap milliyetciliginin de temel gayelerinden biri olan Arapga’nin resmi makamlarda
kullanilmasima yonelik talep, halkin ihtiyaclarindan hareketle giindeme gelmistir.3’’

Suriye basta olmak iizere Biladiissam Araplar1 arasinda uyanan milliyet bilinci, ortaya

cikan yeni gereksinimlerin karsilanmasina yonelik cesitli girisimleri de beraberinde

373 Fahmy, “The Nation and Its Deserters: Conscription in Mehmed Ali’s Egypt”, 422-428.

374 OZkO(;, Misir’in Uzun 19. Yiizyil, 25, 217.

375 Haim, Arab Nationalism, 4.

376 Commins, Son Dénem Osmanli Suriyesi’'nde Islahat Hareketleri, 285.

377 Nezar Abaza, Cemaleddin el-Kasimi ahadii ‘ulemdi’l-i1slahi’l-hadis fi’s-Sam (Dimesk, Darii’l-Kalem,
1997), 22.
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getirmistir. Bu siiregte Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin baglattig1 terciime hareketi
neticesinde ceviri yoluyla Arap tlkelerine giren eserlerde, Arapca terminolojinin yetersiz
kalmas1 da Arapca kelime Uretimine yonelik zaruriyeti belirgin bir sekilde hissedilmistir.
Bu durum bolgenin yalnizca teknik degil, kiiltiirel geri kalmisligini da glindeme
getirmistir. Bu gelisme Misir merkezli olmasina ragmen hizli bir sekilde diger Arap

bélgelerine de yayilmigtir.>"®

1893’te ingiliz Avam Kamarasi, Misir’da egitim diline dair goriis alisverisi yaptiklar:
esnada, Arapc¢a’nin bilimsel terim ve kavramlar agisindan yetersiz olmasi nedeniyle,
Misir Hidivligi’nin iki ihtimal arasinda kaldigin1 dile getirmektedir. Thtimallerden biri ya
egitimin Arapca olarak ¢ok eksik bir sekilde siirdiiriilmesi iken ikincisi Arapga disinda
bir dilin kabul edilmesidir. Lord Cromer déneminde Misir’da egitimin Ingilizce verilmesi
tizerine halki temsil eden ve halkin taleplerini hiikiimete iletmekle sorumlu olan Siray1

Kavanin, 1907°de Misir’da egitim dilinin Arap¢a’ya dénmesi arzusunu dile getirmistir.>"®

19. yiizyilda Arap milliyetgiliginin Hiristiyan savunucularindan biri olan Antonius da
Arapga’nin genis ve esnek yapiya Sahip bir dil olmasima ragmen modern bilimler
karsisinda kavramsal yetersizliginin neden oldugu sorunlara deginmektedir. Antonius bu
yetersizlikten kaynakli, bilhassa Suriye’deki yabanci okullarda Arapga’nin yerine
yabanci dillerde egitim verilmeye baslanmasi karsisinda derin bir kaygi tagimaktadir.
Arap milliyetciligi fikrinin Suriye Protestan Koleji’'nde filizlendigini ileri slirmesine
ragmen Antonius’a gore, bu ve benzeri kurumlarda egitimin yabanci dillerde verilmesi
380

bir kusak Hiristiyan-Arap aydminin ana dilinden uzaklasmasina da yol a¢muistir.

Antonius, kendini yabanci dillerde daha rahat ifade eden bu kesimin varligina dikkat

378 Eserl, Mahmiid Siikri el-Aliisi ve drdauhii’l-liigaviyye, 138, 139.

II. Abdiilhamid déneminde bu gereksinime binaen niifuzlu Arap ailelerin gocuklarina egitim vermek iizere
egitim kurumlar1 agilmistir. Ancak bu kurumlarda dahi her sene yalnizca {i¢ yahut doért Misirlt ailenin
cocugu egitim gormek iizere kabul almustir. Bkz. Ozkog, Misir'in Uzun 19. Yiizyili, 167.

379 Osmanl Belgelerinde Misir, 321-331.

380 1874’te Suriye vilayetine kaleme alinan bir talepte, Sam’da yabanc dillerin yayilmaya baglarmstir. Bu
nedenle ivedilikle bagta Darii’l-Muallimin agilarak her kademeden Tiirk¢e egitim veren kurumlarin tesis
edilmesi gerektigi belirtilmistir. Bkz. Osmanli Belgelerinde Suriye, 387.
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cekerken, Misliimanlarin durumuna da ayrica deginmektedir. Antonius, dini kaygilarla
yabanci okullardan uzak duran ve yiiksekdgrenim i¢in Turk okullarini tercih eden
Miislimanlarin akademik agidan daha siirl bir egitim aldigini kabul etmekle birlikte,
Arap uyanigina yonelik tasidiklari tutkulu inanct ve milli kimlige duyduklari derin
baglilig1 hayranlikla dile getirmektedir.38!

Diger taraftan oryantalist arastirmaci Bernard Lewis’e (6. 2018) gore, Arap
bolgelerinde agilan yabanci okullar hakkinda Antonius’un anlatisinin aksine®®? bu
kurumlar, Arapg¢a’nin ihyasinda aktif rol iistlenmistir. Arapc¢a yayim dilini benimseyerek
bu dilde pek ¢ok kitap yayimlamasina vesile olan bu kurumlarda, neredeyse unutulmus
Arap klasiklerine can verilmistir. Ayrica burada yiiriitiilen ¢alismalar sayesinde, Arapca
klasiklerin agiklanmasi i¢in Bati dillerinden eserler c¢evrilmis ve klasik Arap kiiltiir
mirasin1 modern Bat1 diisiincesi ile harmanlayan bir diisiince dogmustur.38

Hem egitim programlarinda hem ¢eviriler esnasinda modern bilimlerde yer alan Bati
dillerindeki kavramlara mutabik Arapga kavramlara duyulan ihtiyag, Arapca sozliik
caligmalarinin kaleme alinmasina sebep olmustur. Suriye, Irak, Filistin, Liibnan ve Hicaz
yarimadasinin ortak bir 0Ozelligi halklarinin tek bir dili, Arapca’yr konusuyor
olmalaridir.3* Bu sebeple, ilgili bolgelerin her birinde, dini ve mezhebi aidiyetlerin
Otesinde Arap diline yonelik calismalar ivme kazanmistir. Bu donemde Liibnanlh
Hiristiyan yazar Butrus el-Bustani’nin (6. 1883) Ddiratii’l-Ma ‘arif baslikli sozliigline

Resid Riza iltifat gostermis ve sozlige destegin artmasi hususunda el-Menar

okuyucusuna ¢agrida bulunmustur.>&

381 Antonius, The Arab Awakening, 93-95.

382 Aslina bakilirsa Antonius, Arap milliyetcilerinin tarafsiz bir tarihini betimlemekten ziyade dénemin
icinden bir diigliniir ve taraf olarak eserini kaleme almustir. Bkz. Mehmet Fahri Danis, “Antonius’u
Elestirmek: Arap Milliyet¢iliginin Resmi Anlatisina Alternatif Bir Bakis Denemesi”, Sarkiyat Mecmuast,
44 (2024),107. Bu sebeple, bu metinde Antonius’un eseri, bir tarih anlatisi olarak degil, donemin milliyetgi
disiiniirlerinin bakis agisint degerlendiren birincil bir kaynak olarak kullanilmisgtir.

383 |_ewis, The Arabs in History, 172, 173.

34 G. Kampffmeyer, “Egypt and Western Asia”, Whither Islam? iginde, ed. H. A. R. Gibb (Londra: The
Camelot Press, 1932), 101, 102.

385 Muhammed Resid Riza, “Takriz: Dairatii’l-Ma‘arif”, Mecelletii’I-Menar, 2/4 (1899), 61-63.
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Butrus el-Bustani’nin ¢aligmalarina benzer lengiiistik ¢alismalar Miisliman Araplar
tarafindan da ragbet gormiistiir. Abduh, 1899’da Misir’a bas miiftii olarak atandiginda,
edebiyat dersi liizumsuz goriildiigii icin Ezher Universitesi’nin miifredatinda yer
almamaktaydi. Misir’in en 6nemli yiiksekdgrenim kurumlarindan olan Ezher’de kuvvetli
bir muhalefetle karsilagsmasina ragmen Abduh, dilin muasir gereksinimlere karsilik
verecek sekilde aktif ve akict kullanimini hedefleyen insa dersini Ezher miifredatina
eklemistir.3® Zira Abduh edebiyatin, bireyin duygusal gelisimini desteklemesi, bireyde
erdemlerin uyanmasi ve uygulanmasi gibi unsurlar tetikleyecegi, ahlaki ¢okiisiin oniine
gececegi gerekcesiyle edebiyata biiyiik onem atfetmektedir. Bu nedenle Abduh, Ezher’de
Seyyid b. ‘Ali el-Mersafi (6. 1931) ve Mahmid es-Senkiti et-Tiirkiizi’yi (6. 1904)
istihdam etmistir. Ayrica, Arap ilimlerini Ihya Cemiyeti'ni (dwall aslall clal diaaa)
kurmugstur. Ayrica o, Abdiilkahir el-Ciircani’nin (6. 471/1078-79) Arap dili belagatini
ayrmtili  bigimde aldigi Delailii’l-fcdz’min  niishalarinin ~ pesine  diismiis  ve
yayinlamigtir. >

Abduh’un girisimlerine bir parantez agmak gerekirse bu donemde edebiyat, bir
medeniyetin derecesini 6lgmek icin en glvenilir araclardan biri olarak kabul

gormektedir.3® Nitekim Islam medeniyetinin ihyasin1 gaye edinen Tahir el-Cezairf, Refik

el-‘Azm, ‘Abdurrahman el-Kevakibi, Daviid Berekat ve Resid Rizd gibi segkin

38 By muhalefetin gerekgesi, inganin bir bilim dali olmadig1 iizerine sekillenmistir. Bkz. Muhammed Resid
Riza, “Madi’l-Ezher ve hidiruha ve miistekbeliihi”, Mecelletii’I-Menar, 25/9 (1925), 705.

387 Shamsy, Islam Klasiklerini Yeniden Kesfetmek, 229, 230.

388 ouis Seyho, Tarihu I-Gdabi’l- ‘arabiyye (Liibnan: Mektebetii’s-Sarkiyye, 3. Baski, 1991), 1.
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Suriyeliler, Hafiz*®° etrafinda toplanan bir ziimreyi teskil etmektedir.’®® Liibnanl
Hiristiyan bir ailede dogmasina ragmen Fransa’da aldigi tip egitimi sonrasinda
materyalist diislinceyi benimseyen Doktor Sibli Stimeyl (6. 1917) ve Ddiratii’I-Ma ‘arif’te
bazi maddeler kaleme alan Slleyman el-Bustani (6. 1925) gibi isimler de bu grubun
arasinda yer almaktadir.®®! Dini diisiince ve goriisleri bakimindan bulundugu gruptan
ayrilmasina ragmen Sibli Siimeyl, birligin 6neminin farkindadir. Bu nedenle Miisliiman
yandaslarinin kutsal metinlerine yonelik dvgiilerini esirgememektedir.>*? Bu halkanin
seckin tabakadan kimselerden miitesekkil oldugunu ifade eden Kiird Ali, Hafiz sayesinde
itibar sahibi kimselerle tanigma firsat: yakaladigim dile getirmektedir.3%

Islam edebiyatina ilgisinin yani sira elestirel bir yaklasim benimseyen Cemaleddin el-
Kasimi, kendilerine miras kalan Islim edebiyatinda®® zinaya varacak bir agikligin
varligindan rahatsizlik duymaktadir. Bu eserlerin nasil yazildigi, nasil nesredildigi ise

kendisinde hayret uyandirmaktadir. Kasimi, edebi eserlerde yer alan unsurlarin okuyucu

389 Muhammed Resid Riza, “Bahisetii’l-badiyye”, Mecelletii’I-Menar, 21/3 (1919), 168. Burada bahsi
gecen Hafiz, bir Nil sairi olan Muhammed Hafiz Ibrahim beydir (6. 1932). Kendisi, Resid Riza tarafindan
da Hafiz seklinde anilmakta ve bir toplum sairi olarak nitelendirilmektedir. Bkz. Muhammed Resid Riza,
“Muhammed Hafiz Bey Ibrahim”, Mecelletii’I-Menar, 32/8 (1932), 625-627.

Hafiz o donemde cesitli toplantilara katilmakta ve beyitleri dinleyiciler iizerinde biyiik bir etki
birakmaktadir. Doktor Sibli Siimeyl’in 6liimiiniin ardindan gergeklestirilen ve Hafiz’in da katildig1 cenaze
toreninde Suriye’den de bir grup katilimci mevcuttur. Bkz. Muhammed Resid Riza, “ed-Duktir Sibli
Stimeyl”, Mecelletii’l-Menar, 19/10 (1917), 625-633. Dahas1 Hafiz ile Resid Riza arasinda olaganiistil bir
yakinlik bulunmaktadir. Riza, kimi zaman Hafiz ile Ahmed Hasim Pasa’nin evinde geg¢ saatlere kadar
kaldiklarini ifade etmektedir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Hitabii Hafiz li-iistazi’l-imam”, 630.

Resid Riza, Hafiz’in baz1 torenlerde okudugu beyitlerini de yer yer el-Menér’da yayimlamaktadir. Bkz.
Muhammed Resid Riza, “Vefati Seyh Selim el-Bisri”, Mecelletii’l-Menar, 20/3 (1918), 160-165;
Muhammed Resid Riza, “el-Thtilaf bi zikri’l-iistazi’l-imam”, Mecelletii’I-Menar, 23/7 (1922), 513-520. O,
dénemin Arap toplumunun dnde gelen miitefekkirleri arasinda zikredilmektedir. Bkz. Abdulhamid Siddiki,
“Yakin ve Orta Dogu’da Rénesans”, ¢ev. Lamii Giingdren, Islam Diisiincesi Tarihi, ed. M. M. Serif
(istanbul: Insan Yayimnlari, 1991), 4/246.

390 Kiird Ali bu ziimrede Abduh’u zikretmemesine ragmen Resid Riz4, Abduh ve Hafiz arasinda siki bir
iliski olduguna dair bazi vakialar aktarmaktadir. Abduh, eserlerine deger verdigi Hafiz’1i, Hafiz’in
eserlerinin basiminda bagis desteginde bulunacak bazi Arap dili ve edebiyatina merakli dostlar ile
tanigtirmustir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Hitdbli Hafiz li-istzi’l-imam”, Mecelletii’I-Menar, 32/8
(1932), 627-630; Riza, Tdrihu l-iistdzi’l-imam, 1/893, 894.

31 Kird Ali, Mu ‘aswriin, 177, 178.

392 Sibli Siimeyl, Kur’an’in genel toplumsal meseleleri ihtiva ettigini; tiim mekan ve zamanlara hitap
edebilecek bir esneklige sahip oldugunu; insanin hem dini hem diinyevi yasamina elverisli bir bakis agis1
sundugunu ifade etmektedir. Bkz. Muhibbiiddin el-Hatib, el-Hadika (Kahire: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 3.
Baski, 2010), 802.

393 Kiird Ali, Mu ‘dswrin, 177, 178.

394 Metnin ilerleyen kisimlarinda goriilecegi iizere, Islam dili Arapga’dir. Bu nedenle Kasimi Islam
edebiyati dediginde, bu ifadesini Arapca-islim edebiyati olarak anlamak miimkiindiir.
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kitlesinin algisinda farkli cagrisimlara neden olabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Bu
sebeple o, tiim bu dgelerin dine, akla ve ahlaka aykir1 olanlarini atmak, faydali olanlarini
muhafaza etmekten yana bir tavir benimsemistir. O bu tavrimi bir bahgivana
benzetmektedir. Nasil ki ¢iti kirilmig, yabani otlar sarmis bir bahgede faydali otlar
yetistirmek miimkiin degilse, Islim edebiyatinin faydasi da bu &gelerle minimize
edilmistir.3%

Arap dilinin ihyasina cabalayanlar arasinda Arapga’ya gecirilmis yabanci bir
kelimenin yabanci bir asker gibi hiikiim gordiigii bu donemde3®® Resid Riza, isgalin
yalnizca topraklarda gerceklesmedigini kaleme almistir. Ona gore, modernistlerin
gecmise sirtint donmesinden ve cagdaslarini taklit etme g¢abalarindan kaynakli Arap
dilinin kadim incelikleri yitirilmis ve yabancilar Arap diline hakim olmustur.3%” Dogu
toplumlarin yalnizca siyasi degil, kiiltiirel varolus savasi verdigi donemde yasayan Riza,
bir milletin tehdit altinda kaldiginda dinini, dilini ve faydali adetlerini korumasini hayati
gormektedir. Bu noktada Ibranice nin muhafaza bigimi onun i¢in 6rnek teskil etmektedir.
Diinya’nin farkli pek c¢ok yerinde Yahtdi ¢ocuklari, bulunduklari yerin dilini
konusmalarinin yani sira, ibranice’yi de anadilleri seviyesinde konusmaktadirlar. Halbuki
Arap boélgelerinde ilim erbabi dahil olmak tzere hi¢ kimse, kitaplari asip dili ileriye
tasima cabas1 gdstermemektedir.3%

Resid Riza’nin el-Menar’n ilk sayilarindan itibaren ger¢eklesmesini umdugu Arap
Uyanisi, Kutsal Topraklar1 da igine alan Arap boélgelerinde din ve dil zemininde
gerceklesecektir. Arap dilinin ve ulusunun eski san ve gorkemine ulagmasi i¢in biiyiik

ihtiras duyan®®® Ruza, dil birlikteliginin bozulmamasi, dil iizerinden toplumsal ilerleme

3% Muhammed Sa‘id b. Kasim el-Kasimi, Sefinetii’I-ferc fima hebbe ve debbe ve derece (Beyrut: Darii’l-
Beseri’l-Islami, 2004), 7, 9.

3% | aoust, “Le Réformisme Orthodoxe des “Salafiya™, 207.

397 Muhammed Resid Riza, “es-Si‘r ve’s-su‘ara”, Mecelletii’I-Menar, 1/12 (1898), 191-199.

398 Sorunun neligini tespit eden Resid Riz4, Arap dilinin yoneticilerin adaletsizligi ve zalimlerin baskisindan
korunamadig1 gibi Arap dilini konusanlarca da dilin bozuldugunu diisiinmektedir. Bkz. Muhammed Resid
Rizi, “Muhavere fi sa‘adeti’l-imme”, Mecelletii’l-Menar, 1/2 (1898), 38.

3% Muhammed Resid Riza, “el-Edebii’s-sahih”, Mecelletii’I-Menar, 1/8 (1898), 137.
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girisimi olarak Onerilen harf inkilabina da mevcut kiiltiiriin yitirilmemesi adma kars1
cikmaktadir. Ona gore, milletin terakkisi i¢in yabanci dillerin kullanimi yahut harf
inkilabi gibi ¢ziimlerden ziyade Arap dilinin dogru kullanimi ve bu kullanimin yayginlik
kazanmasina odaklanilmalidir. Bu hedef dogrultusunda Ezher ve Arapga 6greten diger
merkezlerde Ogretim metotlarinin  giincellenmesi gerekmektedir.*®® Cuinkii  Arapca
ilimlerde teorik bir yol izlenmesi, Arap dili ilizerine yazilan eserlerin karmasik bir
muhtevaya surtklenmesine neden olmustur. Bu eserlerin karmagikligi ise Arap dili
tizerine ¢aligsanlar tarafindan bu eserlerin anlagilmasini zorlastirmaktadir. R1za’ya gore bu
noktada 1slahat¢ilar, Arapca’nin 6niindeki bu engeli agmaya calisan bilge kisilerdir. Fakat
Arapga konusanlar, gururlarindan, aligkanliklarindan yahut menfaatlerinden otiirii bu
1slahata kars1 ¢tkmaktadirlar. 0

Irak’ta heniiz 1911 yilinda yayin hayatina baslayan Mecelletli Lugati /- ‘Arabi’l-
‘Irakiyye ise, Arap bolgelerindeki yayinlarin ekseriyetle teknolojik gelismeleri ele
alisindan yakinmaktadir. Dergiye gore, tedaviilde olan yaymlar, Irak ve halkinin kadim
medeniyetine oldukca az deginmektedirler. Irak halkini goriiniir kilacak bir yayinin
bulunmayis1, derginin bu ihtiyagtan dogan seriiveninin ilk admmdir. Ote yandan dergi,
Irak ve Arap Yarimadasi’ndaki gelismelerin nabzimi tutmay1 da amaglamaktadir.*%?

Irak’ta Mecelleti Lugati 'I- ‘Arabi’l- ‘Irakiyye kadim Arap kiiltiirel mirasinin matbaada
yeseren yiizii olsa da dergiden evvel Bagdat’in ileri gelen Islahatgi-selefilerden Mahmad
Siikri, Muhammed Behcet el-Eseri tarafindan Nahda Hareketi’nin temel direklerinden
birisi olarak anilmistir. Eseri’ye gore o, yiikseliste olan Arap milliyet bilincine hizmet
etmis; din, dil, edebiyat, tarih ve medeniyet unsurlarma vurgu yapmistir.*®® Mahmid

Stikri’nin ¢aligmalari, Arap milletine olan derin hayranliginin da iriiniidiir. Onun bu

400 Muhammed Resid Riz4, “Sadmetiin cedidetiin ‘ale’1-liigati’l-‘arabiyye”, Mecelletii’I-Menar, 1/7 (1898),
120-126.

401 Muhammed Resid Riz4, “Sadmetiin cedidetiin ‘ale’l-liigati’l-‘arabiyye”, Mecelletii’I-Menar, 1/6 (1898),
101, 102,

402 Mecelletii Liigati’l- ‘Arabi’l- ‘Irdkiyye, 1 (1911), 2.

403 Eserl, Mahmid Siikri el-Alisi ve Grauhii ’I-lugaviyye, 1, 2.
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hayranligin1 ve eserlerini iireten motivasyonu goérmek i¢in Mahmid Siikri’nin eski
ogrencilerinden birinin ziyaretinden bahsetmek miihimdir. Bu 6grenci Irak sehirlerini
ziyareti esnasinda, Liibnanli Hiristiyan edebiyat¢1 ve dusiiniir Emin er-Reyhani’ye (6.
1940)** atfedilen Araplarin noksanlarini konu edinmis bir niishayr Mahmid Siikri’ye
sunmustur. Mahmad Siikri biyiik bir 6fke ile bu niishayr yirtmigtir. Behcet el-Eserf,
Avrupa somiirgeciligi karsisinda Arap uyanist i¢in c¢abalanan o donemde Mahmid
Siikri’nin bu eserin yayilmasindan endise duydugunu aktarmaktadir. Bu endise nedeniyle
Mahmid Siikri’nin esere reddiye yazilarak yaymlanmasini istemistir. Boylelikle o, eser
yayimlandiginda, eserin reddinin de yayimlanmis olmasini arzulamistir.*%®

Mahmiad Siikri’nin 6grencilerinden ‘Abdilhak el-A‘zami el-Bagdadi, Irak’tan
Hindistan’a yerlesmis ve Aligarh Islam Universitesi’nde Arap Dili Béliimii’'nde Ogretim
Elemani olarak gorev yapmustir.*®® Bagdat kokenli bir isim olan Bagdadi, Islahatci-
selefilerin  Arap milliyet¢iligine yaklasimlarinin mithim bir Grnegini  1912-13
dolaylarinda kaleme almistir. el- ‘Arab ve’I- ‘arabiyye isimli eserinde Bagdadi, toplumsal
¢okiisiin regetesinde Arap dili ve Arap milletini birbirinden ayrilmaz iki unsur olarak ele
almistir. Bagdadi’ye gore Arap dili, Araplarin ilim ve medeniyette en kadim millet
oldugunun en agik delilidir.*®” Ona gére, Arap dili her Miisliiman smifin, her mezhebin
dilidir. Bu dil, din dilidir. Kur’an’in ve Siinnet-i Nebevi’nin dilidir. Islami eserlerin
dilidir. Bu dil olmaksizin dini anlamak, ser‘i hiikiim koymak imkansizdir. Arap dili

olmaksizin islam dini hakim olmaz. Allah bu serefli dil ile akillara ve ruhlara hikkmeder.

Araplar, Kur’an ile cehalet gélgesinden kurtulmustur. Kalpleri yumusamis, onlar1 esi

404 Reyhani 1922 yilinda Araplarin yasadigi bolgeleri ziyaret ederek Serif Hiiseyin, Imam Yahya b.

Muhammed, Abdiilaziz b. Su‘tid, Ahmed Cabir es-Sabah ve 1. Faysal gibi Arap liderleriyle goriismiis bir
isimdir. O daha sonra bu ziyaretler esnasindaki gézlemlerini kitap halinde yayimlamistir. Bkz. Emin er-
Reyhant, Tarihu Necdi’l-hadis: melikii’l-Hicdz ve Necd ve miilhikatihimd (Beyrut: Dari’1-Cil, 6. Baski,
1977).

45 Eserl, Mahmiid Siikri el-Aliisi ve drauhii’l-ligaviyye, 126, 127.

408 Unvani i¢in bkz. Bagdadi, el- ‘Arab ve’I- ‘arabiyye, kapak sayfasi.

407 Bagdadi, el-‘Arab ve’l-‘arabiyye, 30; Muhammed Resid Riza, “el-Hutbetii’r-reisiyye fi nedveti’l-
‘ulemd”, Mecelletii’l-Menér, 15/5 (1912), 337.
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benzeri bulunmayan bir mahlikata cevirmistir.*®® Nitekim Allah, Araplar1 islam’la
Islam’1 Araplarla yiiceltmistir. Araplar Islam Ulkelerinin ruhu ve merkezidir. Ummetin
beynidir. Onlarin zarara ugramasi, islim’in alacagi bir darbedir. Ve buradan sonra
yeniden dirilme umudu kalmayacaktir. Bu nedenle Araplarin ve Acemlerin Arap
beldelerini tiim detaylariyla ihya etmeleri vaciptir.%°

Arap Nahdasma yonelik arzu pek ¢ok Arap bolgesinde hissedilmis ve bu gaye
dogrultusunda Arap bolgelerinde Arap dili, edebiyat1 ve medeniyetini ihya etmek iizere
bir¢cok kurum agilip cemiyetler kurulmus ve eserler kaleme alinmistir. Bu faaliyetlere
Miisliimanlar kadar Hiristiyan-Arap yazarlarin da ehemmiyet verdigi goriilmektedir.
Arapga siir ve sairler dair ¢alismalar kaleme alan Louis Seyho (6. 1929), 1908’de
Tarthu -adabi’l- ‘arabiyye’sinde*'® Arap edebiyatima yonelik biitiinliklii bir icerik
sunmaktadir. Hakeza Resid Riza da el-Menéar’da es-Si ‘r ve’s-Su ‘ard basligiyla kaleme
aldig1 makalelerin yani sira, dergisinin 6nemli bir kisminda Arap dili ve edebiyatina dair
yazilar kaleme almistir.

Sam’da Ermeni-Katolik bir aileden gelen Yiasuf ilyan Serkis (6. 1932) ise muasir
donemde basilan Arapga eserleri on alt1 yillik ¢alismasinin bir iriinii olarak Mu ‘cemii’l-
Matbii ‘éti ’[- ‘arabiyye ve’l-mu ‘arribe bashigi altinda derlemistir. Dénemin matbaasinda
yayimlanan Arapca yahut Arapga’ya terciime edilmis eserler lizerine bir katalog calismasi
yiiriiten Ilydn Serkis, bu dénemde Arapca’ya artan ilgiyi eserinin mukaddimesinde
okuyucusuna aktarmaktadir. O, hem Dogu’da hem de Bati’da Arapga 6grenmek igin

siddetli arzu duyan hacimli Arapga dil 6grenci gruplar gordiigiinii dile getirmektedir.*!!

408 Bagdadi, el- ‘Arab ve'l- ‘arabiyye, 16, 17.

409 Bagdadi, el- ‘Arab ve’l- ‘arabiyye, 26.

410 Louis Seyho, Tdrihu 'I-ddabi’l- ‘arabiyye (Liibnan: Mektebetii’s-Sarkiyye, 3. Baski, 1991).

4“1 yisuf Ilyan Serkis, Mu ‘cemii’l-matbi ‘ati’I- ‘arabiyye ve l-mu ‘arribe (Misir: Matba‘atii Serkis, Misir,
1928), 1/be, mukaddime.

112



Ayrica bu donemde edebi toplant1 ve davetler diizenlenmeye baglamis ve Arap dili ve
edebiyatina dair yayim yapan gazete sahipleri bir araya gelme firsat1 yakalamigtir.4!2
Resid Riza, el-Menar’m onuncu yili hasebiyle Abbasiye’de ikamet eden avukat Ismail
Asim Bey’in *3 bilimsel ve edebi bir davet diizenledigini nakletmektedir. Bu davetin
amacinin basm camiasi arasinda bir yakinlagsma saglamaktir.*!* Ismail Asim Bey, bu
toplantinin Misir’da muhtemelen bir ilki temsil ettigini dile getirdigi konusmasinda el-
Menar ile tanigsmasini anlatmaktadir. EI-Menar’in ikinci senesinde dostu Nikola Toma
Bey, ona el-Menar’mn bir niishasini getirmistir. EI-Menar’in dénemin dini bilgi ve
yaklagim bakimindan en iyi, belagati en kuvvetli Arap edebiyati dergisi oldugunu
belirtmistir.*® Resid Riza bu toplantida etnik bakimdan boliinmemis Fars, Arap, Tiirk
yazarlarin oldugunu; ayni zamanda dini ve mezhebi aidiyetlerine ragmen tefrikaya
diismemis Miisliiman, Hiristiyan, Kipti ve Yahddilerin oldugunu dile getirmektedir.*!®

Onde gelen Arap isimlerinin etnik ve kiiltiirel temelde bir birlik olusturma ¢abalarini
1915-1916 yillar arasinda Serif Hiiseyin ile McMahon arasindaki mektuplagmalarda da
gorilmektedir. Serif Hiiseyin, Ozellikle Arap topraklarinin sinirlarinin belirlenmesi
konusuna biiyiik 6nem atfetmis ve bu meseleye dair diisiincelerini mektuplarinda agikca
dile getirmistir. Oyle ki, McMahon’a 5 Kasim 1915 tarihinde yazdig1 mektubunda, Arap
diinyasinin i¢inde Arap-Muisliman ile Arap-Hiristiyan arasinda herhangi bir ayrim

gdzetilmedigini vurgulamaktadir.*’ Bu ifadeler, yalnizca onun politik planinin bir

parcasi olarak degil, ayn1 zamanda Arap halkinin, entelektiiellerinin ve yazarlarinin uzun

412 [smail Bey Asim, 1916°da el-Muktetaf’in kirkinci yil kutlamast igin bir baska toplanti tanzim etmistir.
Bkz. Muhammed Resid Riz4, “el-Mecme‘u’l-liigavi’l-me’mal”, Mecelletii’l-Menar, 19/2 (1916), 110-115.
413 Riza bagka bir yerde de Ismail Bey’in usili bir hatip oldugunu dile getirmektedir. Bkz. Muhammed
Resid Riza, “el-Medresetii’l-‘Osmaniyye”, Mecelletii’l-Menar, 2/34 (1899), 542. Bu nitelemeyi bir daha
kullanmayan Riza, Ismail Bey’den 1927°de merhum olarak bahsetmektedir. Oliim tarihini tam olarak
saptayamadigimi Ismail Bey muhtemelen 1926-7 dolaylarina kadar yasamistir. Bkz. Muhammed Resid
Riz4, “Eserii’l-Muktetaf fi nahda”, Mecelletii’l-Menér, 27/10 (1927), 786-791.

44 Muhammed Resid Riza, “Ekvalii’l-cerdidi’l-yevmiyye fi’l-ihtifali bi’l-menar”, Mecelletii’l-Menar,
10/10 (1907), 795-796.

415 Muhammed Resid Riza, “Hutbetii isma‘il Bey ‘Asim el-muhami”, Mecelletii I-Menar, 10/9 (1907), 689,
690.

46 Muhammed Resid Riza, “el-ihtilaf bi’l-‘akdi’l-evvel min “umri’l-menar”, Mecelletii’I-Menar, 10/9
(1907), 716.

47 Muhammed Es‘ad Talas, ‘Asrii I-inbi ‘ds: tarihu’l-iimmeti’l- ‘arabiyye (Misir: Hindevi, 2021), 8/57, 58.
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stiredir benimsedigi diisiince bi¢iminin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Dahasi,
Serif Hiiseyin’in bu sozleri, Araplarin ortak kimlik ve dayanigma arayislarinin, tarihin bu

kesitinde nasil bir anlam kazandigini da gozler 6niine sermektedir.

4. Selefiligin Sosyo-Politik Paralel Evreni: PUritanizm

19. ylizyilin sonu ve 20. yiizyillarin basinda Arap bolgeleri ve merkez Osmanli
cografyasinda yasanan siyasi gelismeler, Osmanli mubharrirlerinin giindemine yogun
bicimde yansimaktadir. Bilhassa Misir’in gelismis matbaast ve entelektiiel cazibe
merkezi olusu, konuya iliskin fikir ve sdylemlerin merkez Osmanli’ya nispeten daha net
ifade edilebildigi bir ortam olusturmaktadir. Bu donemde Misir’daki teknolojik
gelismeleri ve gorece dzgiir ortami aktif bigimde kullanan Islahatgi-selefiler, bir yandan
Kur’an ve Slinnet’e donme vurgusu yaparken diger yandan hilafet {izerinden siyasi bir tez
ortaya koymaktaydir. Onlara gore hilafet, immetin birligi ve siyasal istikrarin saglanmasi
icin bir gerekliliktir. Ancak Islahatgi-selefiler arasinda hilafete yonelik en dikkat gekici
unsur, halifenin Arap olmasina dair ileri siirdiikleri iddiadir. Hilafetin Arapligi, o
donemde hilafetin Kureysli olmasi fikrinden bir nebze esinlenmis olsa da 6ziinde, Arap
halklarmin 20. yiizyilin 6ncesinde ilk hareketlenmelerini gosteren Arap milliyetciligi
fikrine temayiiliine dayanmaktadir. Bir selefi olarak nitelenmesi tartismali olsa da
Islahatgi-selefilerin ihtimam gosterdigi isimlerden olan ‘Abdurrahman el-Kevakibr,
1902°de hilafetin Araplarin eliyle yeniden tesis edilerek bir Arap hilafeti kurma arzusunu
dile getirdiginde, bu fikir Islahatgi-selefiler tarafindan cazip goriilmekle birlikte ilk
asamada desteklenmemistir. Ancak onun fikrinin temelinde yatan Arap olmakligin bizzat
kendisi mihimdir. Nitekim Kird Ali, Kevakibi’nin Miisliman olmasina ragmen tiim
semavi din mensuplarin1 miisavi gordiigiinii ve Araplara miinhasir vatan bagmni tiim

baglarin iizerinde tuttugunu aktarmaktadir.*'8

418 Dahhan, 4 ‘mali’l-kamile li’l-Kevakibi, 123.
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Kevakibi’nin Arap kimligini 6n plana ¢ikaran yaklagiminin aksine, din sdylemin
toplumsal ve siyasi reformlar1 tetikledigi siireglerin  farkli zaman dilimi ve
cografyalardaki yansimalari dikkat ¢ekicidir. Selefiligi nitelemek i¢in kullanilan
piritanist hareketin ortaya ¢ikist bu bakimdan miihimdir. 16. yiizyilda Ingiltere’de bas
gosteren ruhban sinifina muhalif bir hareket olan piiritanizmin vurgusu, ruhban sinifin
yetkilerinin yalnizca din alaninda sinirli tutulmasidir. Bu arzunun amaci ise siyasi otorite
olan kilisenin etik dis1 uygulamalarini1 engellemek ve toplumun yozlasmasina bir ¢oziim
bulmaktr.4°

Protestan Hiristiyanlikta dini s6ylemin Siyasi bir reform hareketine dontisumunin
tecriibe edildigi piiritanist hareketin bir nevi, 19. yiizyllda Osmanli aleyhtar1 olmak
anlami tasiyan Arap milliyet¢iligini savunan Hiristiyan Araplara atfedilmistir. Arap
1slahatcilar ile Hiristiyan Araplar arasinda en belirgin kesigim noktalarindan biri Arap
milliyet¢iligine yonelik tutumlaridir. Kiiltiirlin muhafazasinin ana unsuru olarak 6nem
atfedilen dil ve edebiyat ise bu kesisim noktasindan filizlenen bir diger noktadir. Bir iist
hedef olarak goriilen etnik aidiyet kimi zaman dini kimligin 6telendigi durumlarin tecriibe
edilmesine neden olmustur. Dolayisiyla bu donemde farkli Arap bolgelerinde dini
aidiyetlerin otesinde Arap diline yapilan hizmetin 6vgiiye layik goriildiigiine sahit olmak
mimkuindur. Mecelletl Liigati '/~ ‘Arabiyye’de Liibnanli Hiristiyan dil bilimci Ibrahim b.
Nasif el-Yazici (6. 1906) hakkinda kaleme alinan satirlar bu durumun en agik
orneklerinden biridir. S6z konusu satirlar, onun Arap diline hizmet etmis olmasi1 ve bu
hizmetinin liyakatine yonelik 6vgi, Arap¢a’nin sadece Miisliimanlarla sinirli olmayip
tiim Araplar arasinda yaygin oldugu belirtmektedir.*?°
Biitiin milliyet¢ilik fikirleri kendilerini gergeklestirme arzusunun bir uzantisi olarak

metafizik bir evrene sahiptir.*?* Dolayisiyla Arapliga yapilan vurgunun Mislimanlar

419 Owen Chadwick, The Reformation (Londra: Penguin Books, 1964), 175 vd.

420 Mecelletii Liigati’l- ‘Arabi’l- ‘Irdkiyye, 5/51 (1927), 429.

421 Terry Eagleton, Fredric Jameson, Edward W. Said, Milliyetcilik, Sémiirgecilik ve Yazin, gev. S. Kaya
(Istanbul: Kabalci Yayinevi, 1993), 12.
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tarafindan bir bicimde Islam’a uzandigina sahit olunmaktadir. Fakat bu vurgu o donemde,
I[slam’in bir dinden ziyade bir medeniyet ve kiiltiir olarak yorumlanmis bigimine
yapildigindan, bu siiregte gayrimiislim Arap milliyetcilerinin de Islam’a iltifatlariyla
karsilasmak miimkiindiir. Nitekim Islam halifesinin otoritesini temsil eden Osmanli’ya
muhalif durusu ve Ingiliz sempatisiyle bilinen Liibnanli Protestan yazar ve diisiiniir Faris
Nimr, islam dininin kutsal kitab1 olan Kur’an’a, tasidig1 edebi agirhig bakimindan 6vgiide
bulunmaktadir.*?? Dahas1 Dahhan’a gore, hangi dine mensup olduklar1 fark etmeksizin
Araplarin mantiginda Is1am kiiltiirii olmadan bir Arap Devleti fikri mevcut degildir.*?* Bu
diistinme bigimi, istisnai 6rneklerin tecriibe edilmesine neden olmustur. Resid Riza el-
Menar’1 heniiz yayimlamaya basladiginda Ittihad-1 Islam fikrinin hararetli bir savunucusu
olarak yazilarini kaleme almaktadir. O, bu goriisiin destekgilerinin pek az oldugunu ifade
etmektedir. Riza, sahibi Musliiman olan Misir’in giinlik gazetelerinden islam birligine
dair bir destek gormedigini dile getirmekle birlikte, el-Mueyyed gibi periyodik yayin
yapan bazi dergilerin Dogu ve Bati Miisliimanlarinin Ittihdd-1 Islam’a dair pek ¢ok
makalesini terciime ederek yayimladiklarini dile getirmektedir.*?*

Coklu aidiyetler bilincinin bir tezahiirii olan IttihAd-1 Islam ve Arap milliyetciligi
fikri, Arap bolgelerindeki Hiristiyan ve Misliiman Araplar arasinda farkli yanki
bulmustur. Hourani, Hiristiyan ve Miisliimanlarin ¢atismalarla ayrilmalarina ragmen
farkh tiir baglarla birlestigini dile getirmektedir.*?® Onun tespiti dogrudur. Fakat bazi
durumlarda bu baglarin kopma noktasina gelebilecek kadar esneyebilecegi gercegini goz

ard1 etmemek gerekir. Nitekim Arap bolgelerinde birlesik bir 6zne olan halkin arasinda

422K ahire Islami Hayirseverlik Dernegi Okulu’nun (Medresetii’l-Cem ‘iyyeti’l-Islamiyye bi’l-K&hire) bir
toplantis1 esnasinda Faris Nimr’in Kur’an tilavetinde bulunan nizamin etkileyiciligine dair ifadeleri i¢in
bkz. Muhammed Resid Riza, “Terciimetii’l-Kur’an”, Mecelletii’l-Menar, 11/4 (1908), 272.

423 Dahhan, 4 ‘mali’l-kdmile li’l-Kevakibi, 124.

424 Muhammed Resid Riza, “el-Cami‘atii’l-islimiyye ve araii kiittabi’l-cerdidi fihd”, Mecelletii’l-Menar,
2/22 (1899), 341, 342. Resid Riza, ilgili siteminin ardindan muhtemelen elestiriye maruz kalmis olmali ki
birkag say1 sonra sozlerinin saptirildiginia dair bir tekzip yaymlamstir. Riza, bu yazisinda Islam birligi
diislincesi karsisinda Hiristiyanlar ile ayrildiklar1 noktalari, uzlasinin imkansizligina dair sundugu
gerekgelerle el-Menar okuyucusuna sunmugtur. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Tahrifii’l-kelim ‘an
mevadi‘ih”, Mecelletii’[-Menéar, 2/25 (1899), 385-391.

425 Albert Hourani, Bati Diisiincesinde Islam, gev. Celal A. Kanat (Istanbul: Doruk Yayimeilik, 2010), 20.
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farkli aidiyetlere vurgularin yogunlagmasiyla benzer hedeflere giden yaklagimsal bir
farklilagsma ortaya ¢ikmistir. Daha somut ifadelerle izah etmek gerekirse bu donemde,
Batili anlamda, etnik merkezli milliyetcilik fikri Hiristiyan Araplar arasinda daha
yayginken Miisliiman Araplar arasinda milliyetgilik, fikri gerilemenin bir ¢6zumu olarak
vurgulanmigtir. Misliimanlar tarafindan dile getirilen bu vurgunun esas amaci, ayrilik¢t
bir ideolojinin beslenmesinden ziyade Arap bdlgelerinde Arap dil ve kilturine verilen
ehemmiyetin devlet kurumlarinda artirilmasina yonelik bir taleptir. Ancak Arap
cografyasmin genelinden farkli olarak ingiliz mandasi altinda bulunan Misir’da durum
bir nebze farkli seyretmistir. Misirli Araplarin, Arap milliyetciligi ve birligi vurgusu Misir
vatanperverligine dogru evrilmistir.*?

Misir’da  bilhassa Misirli olma  vurgusu farkli  kesimlerde etki yaratmis
goriinmektedir. ingilizlerin 1882’de Misir’1 isgalinin hemen evvelinde pek ¢ok Hiristiyan
yazar, Efgani’den toplumun birligi konusunda etkilenmis bulunmaktadir. Beyrut’ta

421 ve Beyrut'ta Cizvitler’den*?® tarafindan

dogan ve Sam’da Fransiz Lazaristler
yetistirilen Edib Ishak, bu isimlerin en ©6nemlilerinden biridir. 1876 yilinda
Iskenderiye’ye tasinan Ishak, heniiz geng yaslarinda Arapgilig1 yiicelten romanlar kaleme
almig ve eserleri, Kitleler izerinde dikkate deger bir etki birakmistir. Onun asabiyet
lizerine bu vurgusu, Fransiz Ihtilali ile iliskilendirilse de*?® Ishak’in Iskenderiye’de

bulundugu esnada Efgani’yle irtibat1 alternatif bir etkiyi giindeme tasimaktadir. Oyle ki

Ishak, Kahire’de Efgani etrafinda kiimelenen fikri hareketliligi duyarak Kahire’ye

426 H. Bayram Soy, “Arap Milliyetciligi: Ortaya Cikisindan 1918’e Kadar”, Bilig, 30 (2004), 173.

427 | azaristler, 17. ylizyilda Aziz Vincent de Paul tarafindan kurulan ve Katolik Kilisesi’ne bagh bir
tarikatin tlyeleridir. Bu tarikat, halk misyonlari, ruhban okullarinin isletilmesi ve yoksullara yonelik
hayirseverlik faaliyetleri gibi alanlarda etkin olmustur. Bkz. John W. Carven, Napoleon and the Lazarists
(Hollanda: The Hague: Martinus Nijhoff, 1974), 73-83.

428 Cizvitler, 1540 yilinda Aziz Ignatius Loyola tarafindan kurulan ve Katolik Kilisesi’ne dogrudan bagli,
Isa Cemiyeti anlamia gelen dini bir tarikattir. Cizvitler 6zellikle iist diizey egitim kurumlari agarak, bilim
ve felsefe alanindaki derinlesimleriyle ve diinya ¢apindaki misyonerlik faaliyetleriyle Katolik Kilisesi’nin
reform karsiti hareketinde kilit rol oynamiglardir. Bkz. Edmond Paris, The Secret History of the Jesuits
(b.y.: y.y., 1975), 15-30.

429 Davud Dursun, “TURQUIE La Croisee des Chemins”, The Journal of Ottoman Studies, 12/12 (1992),
484.
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tasinmustir. Kendisi ayn1 zamanda Abduh’la birlikte Fransa siirgiin yillarinda Efgani’ye
eslik etmistir.4%

Bu esnada Resid Riza’ya gore Efgani’nin durusunun, fikirlerinin ve sozlerinin bir
tezahurii olan Ceridetii Misr**! yayimlanmaya baslamistir. Paris’te Efgani tarafindan
kurulan ve dgrencileri tarafindan yayimmu siirdiiriilen bu gazete, biri Edib ishak digeri
Selim Nakkas (6.1884) olmak Uzere iki Siiryani edip tarafindan nesredilmektedir.**?
Ceridetil Misr’1n editorliigiinii de iistlenen Ishak, ayn1 zamanda Arap basiminin énde gelen
isimlerindendir.**® Gazete, Osmanli-Rus Harbi’ne dair gelismeleri sunmak iizere siyasi
bir temaya sahiptir. Edib ishak, gazetede anlatimmi Tiirkleri destekleyecek bicimde
kaleme almasina ragmen*** Osmanli ile aralar1 gerilince, 6zglr hareket edebilmek icin
Paris’te faaliyetlerini siirdiirmiistiir. 1881°de tekrar Kahire’ye dénen Ishak, bu kez artik
Misir halkinin 6zgiir sekilde, komsusuyla esit, ekini somiiriilmeden gelecegini kurmasini
arzuladigimi ifade eden yazilar kaleme almistir.**® Bu sdyleme paralel bicimde Resid Riza
el-Menar’in ilk sayfalarini meselenin yalnizca Misir degil; Arap ve Arap topraklari
oldugunu ortiikk bigimde animsatmak amaciyla James Monroe’nin Amerika
Amerikalilarindir soziinii hatirlatarak agmaktadir.*®® Bu, Arap milliyetciliginin dnderi
kabul edilen R1z& nin, aslinda zamanin yerel hareketlenmelerini bolgesel ¢ikarlara dogru
yonlendirme gayretidir.

Edib Ishak’mn siyasi iislubunun rahatsiz edici detaylar1 bir kenara konuldugunda o,
Katolik ve Maruni Hiristiyanliga yonelttigi elestirilerle dini konularda da radikal bir
goriiniim sergilemektedir. Katolik tarikatlar tarafindan yonetilen okullarda egitim

almasma ragmen Ishak’m en dikkat cekici yonii kilise karsithgidir. Bu sebeple 0

430 Farah, Arabs and Ottomans, 31.

431 Muhammed Regid Riz4, “es-Seyh Muhammed ‘Abduh”, Mecelletii’I-Menar, 9/4 (1906), 282.

432 Muhammed Resid Riza, “el-Hedayan ve’t-takriz”, Mecelletii’I-Menar, 4/2 (1901), 70, 71. Cemaleddin
el-Efgani, “el-“illetii’1-hakikiyye li sa‘ddeti’l-insin”, Mecelletii I-Menar, 23/1 (1922), 37, 38, 1. dipnot.
433 K. T. Khairallah, “La Syrie”, Revue du monde musulman, 19 (1912), 73.

434 Tbrahim Abduh, 4 ‘lém es-sehdfetii’l- ‘arabiyye (Kahire: Darii’l-Kitab el-Misriyye, 2018), 144, 145.

435 Abduh, 4 ‘lam es-sehdfetii’I- ‘arabiyye, 146-150.

436 Muhammed Resid Riza, “Muhavere fi sa‘adeti’l-iimme”, 1/2 (1898), 42.
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oldiigiinde cenazesi Beyrut’a gotiiriilmiis ancak elestirilerinden o6tiirli naas1 kilise
tarafindan kabul edilmemistir.**” Fakat Ishak belirli bir dine bagl kalmaksizin yazilarinin
temasini, herkesin korumay1 arzu ettigi ve yine herkese ait olan vatan izerine kurmustur.
O, erdemsiz Ozgiirliiglin ve 0zgiir olmaksizin bir vatanin miimkiin olmadigini dile
getirmektedir. Ishak’in yazilarinda vurgusu, asabiyete dayali bir birliktelik iizerine insa
edilmistir. Misir’in geri kalmasi iizerine etraflica diisiinen Ishak, bunun sebebini Misir
toplumunun Avrupa’nin kaynaklarina sahip olmamasina dayandirmaktadir. Bu nedenle
o, Avrupa’nin ilerlemesine firsat tantyan din ve dil birligi, dis diinya karsisinda birlik,
parlamenter yonetim big¢imi, ekonomik girisimcilik, ifade 6zgiirliigii ve evrensel egitim
modelinin benimsenmesi gibi Bat1 degerlerinin Misir toplumuna tatbik etmesi gerektigi
kanaatindedir. Geng yasinda hayatin1 kaybeden Ishak bu yoniiyle, kisa siiren yayimn
hayatinda siyasi-igtimai sahadaki pek ¢ok modern kavrami Arap kamuoyuna tasiyarak
toplumun gerilemesine bir ¢oziim bulma arayisini siirdiirmiistiir.**® Ayrica o, bir
Mdisliiman olmamasina ragmen Islahatgi-selefilerin cebri goriisiin golgesinde kalan
Musliimanlar1 uyandirmaya g¢abasina benzer bi¢cimde, yasadigi toplumdaki bireylerin
sorumluluk algisina vurgu yapmaktadir.*3°

Dini aidiyetlerin 6tesinde Araplik ortak paydasinda bulusarak bir birlik kurulmasi
fikrinin tezahiir ettigi bir diger isim ise Louis Seyho lakabiyla bilinen Louis Sabuncu’dur
(6. 1908).%4° Sabuncu bir Katolik olmasina ragmen Ingiliz siyasetci Blunt (6. 1922), onun
Islam’a kendi dininden daha yakin oldugu iddia etmektedir.**! Ancak Sabuncu’nun

Islam’a duydugu yakinlhigi, Islam hilafetini elinde tutan Osmanli ydnetimine kars:

437 Edib Ishak’in defni ancak babasmin onun Katolik oldugunu ifade eden bir bildiri okumasinin ardindan
kilise tarafindan gerceklestirilmistir. Bkz. Elie Kedoure, Afghani and ‘Abduh: An Essay on Religious
Unbelief And Political Activism in Modern Islam (Londra: Frank Cass and Co. Ltd., 1966), 18.

438 Ayalon, The Press in the Arab Middle East, 44.

439 Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 195, 196.

440 Muhammed Resid Riza, “et-Takriz”, Mecelletii'I-Menar, 15/9 (1912), 703.

41w, S. Blunt, Secret History o f the British Occupation of Egypt (b.y.: y.y., 1907), 86, 87.
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tavirlarinda gérmek miimkiin degildir.**? Onun Islam’a yakinlig1 daha ziyade sosyo-
kalturel bir alaka olarak yorumlanabilir. Nitekim Sabuncu, Resid Riza da dahil olmak
lizere dénemin ulemasi tarafindan Arapligin ve Islim’m i¢ ice ge¢mis unsurlar olduguna;
Islam’1n yalmzca bir din degil, bir medeniyet olduguna*?® dair goriislerini benimsemis
goriinmektedir. Bu ifadeleri sdyleyenin kastinda gayrimiislimlerle yakinlik kurmay1
amaglamasi tartismaya aciktir. Fakat diger taraftan bu ifadelerin muhatabi tarafindan
cikarlart dogrultusunda yorumlanmasi ve Islam’m yalmzca kiltir ve medeniyete
indirgenmis olmasi muhtemeldir. Nitekim Yasuf Sarrif, Miisliimanlar ilerlemedik¢e
Yakin Dogu’nun ilerlemesinin miimkiin olmadiginin farkinda olduklarmi dile
getirmektedir.*** Milliyetci fikirleri benimseyen Faris Nimr ise, Arap milletinde 19.
yizyilin sonlarinda bir milliyet fikrinden bahsetmenin miimkiin olmadigini, dini
duygularin halki daha ziyade harekete gecirdigini saptamaktadir.**® Bu farkindalik,
muhtemelen Nimr de dahil olmak iizere diger milliyet¢i gayrimiislim Araplarin, Arap-
Misliiman toplum nezdindeki itibarini bigimlendirme ¢abasini tetikleyen miithim bir
etkiye sahiptir.

Bu zeminde Louis Sabuncu, Arap edebiyatinin Bati’nin kiiltiirel tehdidi karsisinda
kimligi muhafaza edici en giiclii unsur oldugunu savunan Resid Riz&’dan istifade
etmektedir. EI-Menar’in takipgileri arasinda yer alan Sabuncu, 1912’de Beyrut’ta
yayimladigr en-Nasrdniyye ve dddbiihd beyne ‘arabi’l-cahiliyye adli eserinde el-

Menar’dan bazi kesitler alintilamistir. Sabuncu’nun el-Menar’dan ilk referansi 6rgii

42 Kasim Hizh, Louis Sabuncu ve Sultan 1I. Abdiilhamid’e Sundugu Layihalar (istanbul: Mimar Sinan
Giizel Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiilksek Lisans Tezi, 2014), 15-20.

43 Resid Riza’ya gore bir medeniyet olarak Islam’m sundugu siyasi, medeni, hukuki ve askeri ilkelerin
temelleri, Bati’nin tecriibe ettiklerini sunmakla kalmamakta, ¢ok daha fazlasini barmmdirmaktadir. Bu
ifadesiyle Riza, Islam’1 Bati’min séz konusu degerleriyle catigmayan daha iist bir medeni algi olarak
sunmaktadir. Bkz. Muhammed Resid Riz4, “Mesiru’l-enAm ve masiru’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar, 5/18
(1902), 690, 691.

444 Muhammed Resid Riza, “el-Thtilaf bi’l-‘akdi’l-evvel min ‘umri’l-menar”, Mecelletii’I-Menar, 10/9
(1907), 718.

45 Zeine, The Emergence of Arab Nationalism, 55; Buzpmar, “Osmanli Tiirkiyesi’nde Tiirk Aleyhtar
Ilanlar ve Bunlara Kars1 Tepkiler, 1878-1881”, 74, 2. dipnot.
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kumaglarin deseni hakkinda Hz. Peygamber’den gelen riyayetler, ikincisi ise
Miisliimanlarin tesbihi Hiristiyanlardan aldigina dair bir tarihi siire¢ bilgisidir.**® Bunlara
ek olarak modernizme kapilarini aralayan bir dini reform arzu eden Sabuncu, Ittihad-1
Islam politikasin1 cagristiran ve Islahatci-selefilerde mezheplerin telfiki seklinde
seyreden diisiinceyi destekler minvaldeki yazilarimi, gazetesi en-Nahle’de kaleme
almistir. 44

Benzer sekilde Hiristiyan orijinli Suriyeli gazeteci Corci Zeydan (6. 1914) tarafindan
1892°de kurulan el-Hilal gazetesi de Arap-islam kultirini yaymak tzere bir misyon
edinmistir. Zeydan’in savunusunun merkezinde Arapgilik fikri yer almaktadir. Ancak ona
gore, Arapgilik ne Islam mirasindan ne de modernitenin zaruri kildig1 unsurlardan
soyutlanabilir bir olgudur.**® Efgani’nin 6grencileri arasinda zikredilen James Sanua (6.
1912), Yahidi olmasina ragmen s6z konusu Arap birliginin kurulmasini arzu eden
isimlerden bir digeridir. Sanua’nin yazilarindaki vurgu da dinden yahut Misirli olmaktan
ziyade Efgani’nin diger 6grencilerinde de gozlemlenen daha kapsamli bir birliktelik
fikrinin izlerini tasimaktadir.*4°

1882°de Ingiltere’nin Misir’1 isgali, Hiristiyan Araplar arasinda bir dilemmanim
olusmasina yol agmistir. Yunan Katolik gogmeni Beyrutlu kardesler Selim Bey Takla (6.
1892)*° ve Bisara Pasa Takla (6. 1902)*! tarafindan yayimlanan el-Ahram,*? ingiliz

yanlis1 tutumuyla taninmasma ragmen kimi zaman Misir milliyetciliginin tipik bir

savunucu olarak yazilar yayimlamaktadir. Hatta Resid Rizd’nin intibai el-Ahram’in

48 Louis Seyho, en-Nasrdniyye ve ddabiihd beyne ‘arabi’l-cahiliyye (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 2. Baski,
1989), 164 ve 183.

447 En-Nahle, Sabuncu tarafindan 1srarla yayim hayati siirdiiriilmeye galigilmasina ragmen yayimi birgok
kez kesintiye ugramustir. Bkz. Hizli, Louis Sabuncu ve Sultan I1. Abdiilhamid’e Sundugu Layihalar, 12-19.
448 Ayalon, The Press in the Arab Middle East, 53, 54.

49 Kedoure’a gore tiim bu dgreti, Yakin Dogu’ya Fransizlar vasitasiyla giren ve o dénemde Ortodoks
distincenin reddini ifade eden masonik diistincenin bir triiniidiir. Bkz. Kedoure, Afghani and ‘Abduh, 18-
20.

450 El-Ahram’in miinsii ve miiellifidir.

451 EI-Ahram’m sahibidir.

452 Muhammed Resid Riza, “Musabii’s-sahafe”, Mecelletii’I-Menar, 4/8 (1901), 317, 318.
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Miisliimanlara meyil gosterdigi ve toplumun ¢ikarlarini gozetir bicimde 1limli Osmanl
yanlist bir tutum sergiledigi seklindedir.**®* Ayrica Resid Rizd, pek ¢ok yerde
dindaslarindan destek gormezken el-Ahrdm’in sahibinden destek gordiigiinii de kaleme
almaktadir.*** Bu minvalde vurgularin daha yogun gériilmesi muhtemel olabilirdi. Ancak
Ingilizlerin, sahibi Hiristiyan olan dénemin Misir gazeteleri (zerinde finansal bir
tahakkiimii s6z konusudur. Nitekim el-Muktetaf ve el-Mukattam gibi dergiler, baskin bir
milliyetci vurgunun yansitilmasi bir yana Ingiliz yanlis1 sdylemlerinde mesafe
sezinlendiginde dahi finansal fonlarinda kesintiye maruz birakilmaktadirlar.**®

Arap-Hiristiyan gazetecilerin bir bi¢imde ekonomik abluka altinda olmalar1 onlarda
rahatsizlik uyandirmaktadir. Bu siiregte bir yanda II. Abdiilhamid’in basin yasaklari,
diger yanda Ingilizlerin matbaay1 mali kisitlamalarla yonetme girisimi, toplumun farkls
kesiminden gazetecileri ortak zemine dogru siiriiklemistir. Bu durum, goriiniise bakilirsa,
Ozgiirligiin temini anlamina gelen vatan bilincini kuvvetlendiren bir unsur olarak islev
gormiistiir. Dil ise, paydaslhigin bir diger baglayic1 noktasidir. Bu gayeden hareketle el-
Muktetaf’ta yazilar kaleme alan Yasuf Ilyan Serkis (6. 1932) ve Resid Riza arasindaki
bilgi aligverisi dikkat ¢ekicidir. Kendisi Ermeni bir Katolik aileye mensup olan Serkis,
Arapga yazilmis ve Arapga’ya terciime edilmis eserlerin bir katalogu olan Mu ‘cemii’l-
matbii ‘ati’l- ‘arabiyye ve’l-mu ‘arribe adli eserini kaleme alirken el-Menar kendisi igin
tereddiitsiiz bir basvuru kaynag1 olmustur.*>®

Irak’ta Mahmid Siikri’nin ahlaki 6gretileri, Miisliimanlar nezdinde karsilik buldugu
gibi gayrimiislimler tarafindan da dikkate alinmaktadir. Behcet el-Eseri, onun 6nde gelen
ogrencileri arasinda sair Anastas Mari el-Kermeli adl1 bir Arap-Hiristiyan bir de Fransiz-

Hiristiyan’in varligindan bahsetmektedir. Fransiz uyruklu bu kisinin kim olduguna dair

453 Muhammed Regid Riza, “Fitnetii Beyrlt”, Mecelletii'I-Menar, 6/13 (1903), 527-530.

454 Muhammed Resid Riza, “Nahdatii miislimi’l-Hind”, Mecelletii I-Menar, 1/20 (1898), 369-371.

45 Ayalon, The Press in the Arab Middle East, 56.

46 Yiasuf ilyan Serkis, Mu ‘cemii’l-matbii ‘ati’l- ‘arabiyye ve’l-mu’arribe, 1/213 ve 1091; Ydsuf flyan
Serkis, Mu ‘cemii’l-matbi ‘dtii’I- ‘arabiyye ve’l-mu ‘arribe, 2/1772.

122



bir ipucu bulunmamaktadir. Ancak Mahmiid Siikri’nin diger 6grencilerinden Anastas’in
Mahmid Siikri ile oldukea yakin irtibatta bulundugu sonucuna varmak miimkiindiir. Zira
Anastas, Sam Arap Bilim Akademisi’nde diizenlenen bir térende, Mahmid Siikri’nin
sahsi 6zelliklerini derledigi bir yaziy1 katilimcilara dagitmigtir. %>’

llgili veriyi bir kenarda tutarak konunun baslangic noktasma yeniden referansta
bulunmak gerekirse, Islahatgi-selefiler ve Hiristiyan-Araplar arasinda ortak baglanti
noktas1 Arap milliyetciligidir. Resid Riza, Arap milliyet bilince sahip ve sadik oldugu
muddetce gayrimislimlerle iliski kurmaktan ¢ekinmemistir. Taraflar arasindaki bu
baglanti noktasi, ortak sosyal ve iktisadi arzularla kuvvetlenmektedir. Bu arzularin
edinilmesine dair pek ¢ok goriis sunulmaktadir. Bu goriisler arasinda nasil bir yonetim
olmasi gerektigine dair uzlasi bulunmasa da mevcut Siyasi yonetime miisterek bir
hosnutsuzluktan bahsetmek miimkiindiir. Muhtemelen bu tutum, ilerleyen dénemde
eyleme dokulen bu muhalefetin Avrupa tecriibesinde siyasi otoriteye muhalif durusuyla
asina hale gelen piiritanizmle**® tanimlanmasina yol agmustir.

Arap-Hiristiyanlar kadar Islahatgi-selefilerin de siyasi a¢idan piiriten ¢izgiye benzer
davranig ve s6ylemler ortaya koymasi Selefiligin, plriten hareketin siyasi reform talebine
benzetilmesine ve bilhassa Avrupali yazarlar tarafindan piiriten bir hareket olarak tarif
edilmesine neden olmustur. Louis Massignon (6. 1962) Selefiligi puriten bir hareket
olarak nitelendirmektedir. Massignon’a gore Selefilik piiriten bir mahiyete sahip olmakla
birlikte yar1 Vehhabi temayiile sahiptir.*>® Esasen bir botanikgi olan C. C. Berg (6. 2012)
ise Misir’da selefi hareketin, piiriten ve modern bir hareket olarak tanindigini iddia

etmektedir. Berg’e gore el-Menar bu diisiincenin 1s1klarmi sacan ilk dergidir.*®°

4T Eserl, Mahmid Siikri el-Alisi ve Grauhii ’I-lugaviyye, 102.

458 Piiritanizmin siyasi tavr1 i¢in bkz. Michael P. Winship, Hot Protestants: A History of Puritanism in
England and America (New Haven: Yale University Press, 2019), 37-50.

49 Touis Massignon, “Africa”, Whither Islam? icinde, ed. H. A. R. Gibb (Londra: The Camelot Press,
1932), 88.

460 Berg, “Indonesia”, 267, 268. Berg, aym zamanda Selefiligi Abduh’un sekillendirdigi bir akim olarak
gormektedir.
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H. A. R. Gibb (6. 1972), Selefiligin yalnizca politik olarak degil teolojik yaklagimi
bakimindan da piiriten bir hareket oldugunu savunmaktadir. Gibb’e gore Siyasi kisvesini
Efgani’den alan Selefilik, doktriner agidan tedricen piiriten bir harekete déniismiistiir.*%*
Selefiligin biiriindiigii yeni kisvesine tatbik edilebilecek sekilde, sosyal antropolog
Gellner (6. 1995) ise metinci/scriptualist-piiritanlik ve milliyetcilik fikri arasinda mutlak
olmamakla birlikte bir paralellik oldugu {izerine vurgu yapmaktadir.*®?> Resid Riza’nmn
Kur’an’in tiim zamanlarin dini ve sosyal refahin1 temin edecek ilkeleri sundugu; din ve
medeniyet saadetinin rehberi olduguna dair goriisii,**> Gibb’in ve Gellner’in savlarma
zemin sunabilir. Ancak Islam diinyasinda yasanan diisiinsel hareketlilik géz oniinde
bulunduruldugunda selefi diislinceyle daha yakindan etkilesim kurulabilecek farkl
kanallarin tespiti miimkiin olacaktir. Bu nedenle Gibb’in Selefiligin teolojik agidan

ptriten oldugu iddiasi, benzer olduklar1 kabul edilmekle birlikte tartismaya agiktir.

41 H, A, R. Gibb, Modern Trends in Islam (Londra: The University of Chicago Press, 1947), 35.

462 Ernest Gellner, “Introduction”, Islamic Dilemmas: Reformers, Nationalists and Industrialization icinde,
ed. Ernest Gellner (Berlin: De Gruyter, 1985), 4, 5.

463 Muhammed Regid Riza, “el-Yahiid ve’l-masiiniyye ve hadesii’l-vataniyye”, Mecelletii’l-Menar, 6/5
(1903), 198; Muhammed Resid Riza, “Muhlasu siretii istdzi’l-imam”, Mecelletii’l-Menér, 8/23 (1906),
899.
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I1.BOLUM

RESID RIZA DONEMINDE DiNi-POLITiK PORTRE

1. Teoloji ve Biirokrasinin Bulusma Noktasi: Arap Dili Vurgusu ve Ulemaya
Yoneltilen Elestiriler

Son dénem Osmanli Arap cografyalarinda Arap diline yapilan vurgu, Miisliiman ve
gayrimiislim segkin isimler arasinda belirli bir toplumsal ve etnik aidiyeti ifade
etmektedir. Bu nedenle, iggal altindaki Arap diinyasinda varolussal bir miicadele alani
olarak Arap dilinin ihyasina yonelik yogun bir ¢aba s6z konusudur. Dilin ihyasina yonelik
girisimlerde Batil1 goriise gore, Arap dilinin ihyasini, artik klasik Arapg¢a’ya dahi karsilik
gelmeyen Kur’an dilinde gergeklestirmeye calismak anlamsizdir. Clinkii fasih Arapga,
halka degil ancak egitim almis tist sinifa hitap ettiginden, fasih Arapga tizerinden dilin
thyasina yonelik tiim ¢abalarin halkin egitim diizeyinin artirilmasi1 bakimindan sonugsuz
kalacaktir. Latin harfleri ile Misir lehgesine 6zgu bir alfabe, lehgenin szdizimi ve dil
bilgisi kurallarinin insasi, dilin ithyas: konusunda daha etkili sonuclar tiretecektir. Bu
girisim, Kur’an dilinin unutulmasi konusunda Miisliimanlarda bir tedirginlik olustursa da
dua ve ibadet dilinin Kur’4n dilinde siirdiiriilmesi miimkiinduir.4%*

Arap milliyetcisi Islahatgi-selefiler i¢in Arapga yalnizca beseri bir dil degil, ayn
zamanda IslAm dininin kurucu metni Kur’an’in dilidir. Dolayisiyla ulemanm dile
vukifiyeti, dilin thyasinda ¢aba gdstermesi bir zorunluluktur. Bu gereksinime ragmen
ulemanin yetersizligi ise, ulemanin elestirilerin odak noktasinda yer almasina neden

olmustur. Onlara gore Kur’an dili Arapga, yeryiizindeki diger tiim dillerden ve

464 Bu fikrin 6nciisii Wilhelm Spitta (6. 1883) ve Resid Riz4’nin goriislerini detayli bigimde ele aldig1 Daniel
Willard Fiske (6. 1904) nin gorisleri igin bkz. Daniel Willard Fiske, An Egyptian Alphabet for the Egyptian
People (Florence: The Landi Press, 2. Baski, 1904), 1-9.
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lehgelerden iistiin bigimde zengin bir muhtevaya sahiptir. Arapga, bu zengin muhtevasiyla
Islam bilinci ve medeniyetinin temel tasidir. Abduh, Arapga bilgisine dair vurgusunda
Kitap’mn anlasiimasini hedeflemekteyken®® Resid Riz4 nin bir parcas1 oldugu Islahatgi-
selefi dusiinme tarzinin Arap diline yonelik vurgusu dil ve edebiyatin ihyasi ile Arap
kimliginin yeniden insasini arzulayan bir hak talebidir. Bu talebin yani sira Arapga dil
bilgisi, Islom’1n temel kaynaklarina erisim sorununa temas1 bakimmdan din bir elestiri
hlviyetindedir.

Arap bolgelerinde Islahatgi-selefilerin bu donemde dile yonelik vurgularinin en baskin
yonu, din dili olarak kabul ettikleri Arap¢a’nin hem 6zgiin ve kadim gegmisi hem de dini
anlamak i¢in ana ara¢ olmasidir. Arap diisiince diinyasinin 6nctilerinden olup el-Menar’in
yazar kadrosunda yer alan Arap dil bilimcisi Ahmed el-iskenderi’nin (6. 1938)%%®
goriisleri konuyla ilgili yaklasimi dzetler niteliktedir. R1zA nin aktardigina gore iskenderd,
Arapca’nin haddi zatindaki yiicelikten dolay1 Kur’an dili oldugu kanaatindedir. Iskenderd,
kokleri kadim zamanlara uzanan Arap dilinin Oniinde tarihin soniik kaldigini ifade
etmektedir. Onun goriisiine gére zaman, Arap dilini yipratamadigi gibi Arap dilinin bilgi
ve hikmete ev sahipli§i yapmasim saglayan unsurlarin tedarik¢isi olmustur. Oyle ki
Arapca siir ve edebiyat dili olmasinin yani sira Kur’an-1 Kerim dili olmasi bakimindan
seriat ve din dili olarak kabul gormiistiir.*” Mahmad Siikri el-Aldsi’nin 6grencilerinden
Behcet el-Eseri, Arap dili ve din i¢in Araplarin yogun caba sarf ettigini aktarmaktadir.

Arap dili iizerine yapilan bu ¢alismalari ise Islom’1mn benimsendigi tiim topraklara yayma

465 Muhammed ‘Abdubh, el-Isldm ve 'n-Nasraniyye el- ilm ve’l-medeniyye (Misir: Matba‘atii Nahdati Misr
bi’l-Ficale, 6. Baski, h. 1375), 61-63.

46 Ahmed °‘Ali ‘Umar el-iskenderi, Mecmu‘u’l-liigati’l-‘arabiyye bi’l-Kahire (Kahire Arap Dil
Akademisi)’nin ilk kurucular1 arasinda yer almaktadir. Bkz. “A‘da’”, Mecmu ‘u’l-liigati’l- ‘arabiyye bi’l-
Kaéhire, Erisim 26 Ekim 2024,
https://www.arabicacademy.gov.eg/ar/members/%D8%B9%D8%B6%D9%88/%D8%A7%D8%AD%D9
%85%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B3%D9%80%D9%83%D9%86%D8%AF%D38%B
1%D9%8A.

47 Muhammed Resid Riza, “Hitabii’s-Seyh Ahmed el-Iskenderi fi’l-liigati’l-‘arabiyye”, Mecelletii’l-
Menar, 10/12 (1908), 888.
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https://www.arabicacademy.gov.eg/ar/members/%D8%B9%D8%B6%D9%88/%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B3%D9%80%D9%83%D9%86%D8%AF%D8%B1%D9%8A

gayreti gdstermislerdir.*®® Bu bakis agisina gore, Arap diline yonelik her katki aym
zamanda Islam ve Miisliimanlara bir katki olarak yorumlanmaktadir.

Islahatgi-selefiler de dahil olmak iizere Arap diisiince diinyasinin onciileri tarafindan
benimsenen bu séylem, Isldim’mn Arap ruhunun bir anlatim big¢imi olarak
yorumlanmasiyla sonuclanmustir.*®® Arapca’nin vahiy dili olarak din bilimlerindeki
Oonemine vurgunun artmastyla birlikte, Arap dilinin hak ettigi Gistiinliigii kazanabilmesi ve
muhafaza edilebilmesi igin siyasi gucin edinilmesine yonelik bir arzuyu hissetmek
miUmkundir.  Nitekim  Ahmed el-Iskenderi, Arapga’min siire¢ igerisinde Ustln
vasiflarindan ve avantajlarindan pek bir sey kaybetmedigini belirtmesine ragmen dilin
yaygin unsur olarak bekasini, Arap milletinin ilerlemesi yahut gerilemesiyle
ilintilemektedir. Dolayisiyla ona gore, Araplarin saltanat ve ilimde hakimiyet kurmalari
durumunda, Arap dili de biitiin ilimleri ve sanatlar1 kucaklayacak firsat1 elde edecektir.*"
Eseri’nin Arap lisaninin Osmanli hitkklimdarlarindan gerektigi kadar destek bulamadigina
doniik serzenisi*’* de Islahatgi-selefilerin diger Arap milliyetgisi diisiiniirlere benzer
yakiniginin bir yansimasi olarak yorumlanabilir.

Arap diline atfedilen bu kutsiyet ve ehemmiyet, dilin mutlak bigimde korunmasini
zorunlu kilmaktadir. Bu noktada dilin yalnizca bir iletisim araci olmadigini, ayn1 zamanda
toplumsal hafizanin ve medeniyetin tasiyicist oldugunu savunan Resid Riza,

472

elestirilerinde Arap dilindeki essiz maharetine yaslanmaktadir. O, kivangla

sahiplendigi yeteneginden aldigi cesaretle, Osmanli’nin son dénemlerinden itibaren

48 Eserf, Mahmiid Siikri el-Aliisi ve drauhii ‘I-ligaviyye, 131, 132.

489 Hourani, Bat: Diisiincesinde Islam, 41. Bélge halkiin bu kabulii, Avrupa’da siirdiiriilen oryantalist
calismalarda Islamoliji ve Arap bilimleri ¢alismalarinin i¢ ige gegmesine neden olmustur.

470 Muhammed Resid Riza, “Hitabii’s-Seyh Ahmed el-Iskenderi fi’l-liigati’l-‘arabiyye”, Mecelletii’l-
Menér, 10/12 (1908), 888.

41 Eserl, Mahmiid Siikri el-Alisi ve drauhii’l-ligaviyye, 17.

472 Resid Riza heniiz geng yasta Hiiseyin el-Cisr’in kurdugu Medresetii’l-Vataniyye’de egitim goriirken
onun Arap dilindeki mahareti takdir gérmistir. Bkz. Riza, el-Mendr ve’l-Ezher, 141; Rainer Brunner,
“Ladini Latin Alfabesi Milliyetcilik Caginda Resid R1zA nin Arapca ve Tiirkge Uzerine Diisiinceleri”, cev.
Hilal Livaoglu Mengiig, Islami [limler Dergisi, 15/1 (2020), 177. Riza, herhangi bir egitim almadan
kendisinde zuhur eden bu yeteneginin, Allah’m giiciiyle -ilhamiyla- kendisini kullandigi seklinde
yorumlanmasidan hognuttur. Bkz. Riza, el-Mendr ve’l-Ezher, 190. Hatta o, hocasi1 Hiiseyin el-Cisr’in
kendisine bahsedilen bu yetenegi kiskanarak bu konuda Cisr’in, yetenegini karalamaya galistigini iddia
etmektedir. Bkz. Riz4, el-Mendr ve’l-Ezher, 181.
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Arapca’nin ihmal edilmesini, yoneticilerden ulemaya ve meslektaslarina kadar genis bir
kesimi kapsayan sert elestirileriyle giindeme tasimaktadir. O, bir milletin tehdit altinda
kaldiginda dini, dili ve faydali adetlerinin korunmasini hayati gormektedir. Riza’nin
muhafazasin1 arzu ettigi din ve dil ikilisi, birbiriyle baglantili oldugundan deger
bakimindan esittir. Bu konuda Yahddilerin tecriibesi, Riza i¢in etkileyici bir érnektir. O,
Yahidi kimliginin korunmasini diinyanin farkli pek ¢ok yerinde Yahtdi ¢ocuklarinin
bulunduklar1 bélgenin dilini konusmalarinin yani sira, Ibranice’yi de anadilleri
seviyesinde konusmalariyla iliskilendirmektedir. Riza, Araplarin kendi dillerine ayni
ihtimami1 gdstemeyisinden yakinmaktadir.*”® Ona gére, Arapca ilimlerde teorik bir yol
izlenmesi ve Arap dili iizerine yazilan eserlerin karmasikligi, bu eserleri Arap dili {izerine
calisanlar icin bile anlasilmasi zor hale getirmektedir. Arapga’nin oniindeki bu engeli
asmaya calisan bilge kisiler 1slahat¢ilardir.*™* O, kendi dilleri Arapca olmasina ragmen
bir kesimin®”® ¢ikarlarin1 koruma arzusuyla yerlesik diizeni birakamamasindan 6tiirii
1slahata kars1 ¢iktiklart kanaatindedir.*"®

Resid Riza’nin ulemanin yaklasimina yonelik tespitleri, Abduh tarafindan da dile
getirilmektedir. Abduh, 1slahat¢ilarin ortaya koydugu hakikat arayisina karst ulemanin
tavrinin, dine sadakatten degil, hasetten kaynaklandigin1 savunmaktadir. Ona gore bu
arayista siyaset, dini taassubun kullanilmas1 vasitasiyla 1slahat¢1 goriislerin yayilmasini
engellemek c¢abasindadir. Siyasetin bu g¢abasi ¢ikar temelli bir yaklasimken, Abduh

ulemanin da bu ¢ikardan payina diiseni aldigini ima etmektedir.*’’

473 Muhammed Resid Riza, “Muhavere fi sa‘adeti’l-iimme”, Mecelletii’I-Menar, 1/2 (1898), 38.

474 RizA’nim 1slahatcilar ifadesinden garpei tarzda bir 1slah anlayisi ve batililasma yanlisi 1slahatgilar
anlagilmamalidir. O, her ne kadar 1slah anlayisimin zaman, mekadn ve toplum baglaminda
farklilagabilecegini ifade etse de, (Bkz. Muhammed Resid Riza, “Muséabii Misr ve’s-Sam”, Mecelletii’l-
Menér, 17/7 (1914), 558-560.) ona gore olmasi gereken selefin rehberliginde sekillenmis bir 1slahat
cizgisidir.

475 Resid Riza bu ifadesiyle, muhtemelen Arap ulemayi ve padisaha yakin Sayyadi gibi Arap asilli kisilere
isaret etmektedir.

476 Muhammed Resid Riza, “Sadmetiin cedidetiin ‘ale’l-liigati’l-‘arabiyye”, Mecelletii’I-Menar, 1/6 (1898),
101, 102.

477 Muhammed ‘Abduh, “el-Islam ve’n-Nasraniyye ma‘a’l-‘ilm ve’l-medeniyye”, Mecelletii’I-Menar, 5/14
(1902), 521, 522.
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Sam’in Islahat¢i-selefi simalarindan Cemaleddin el-Kasimi de Resid Riza’nin
ulemanin yetersizligine dair kanilarin1 paylasmaktadir. O, bu kifayetsizligin bir uzantisi
olarak ulemanin Kur’an’la direkt baginin zayiflamasini elestirmektedir. O, giincel
gelismeler karsisinda Arapga dil bilgisini, vahyi anlamada, nassin yorumlanmasi ve
ictihad yapilmasinda bir zorunluluk olarak gormektedir.*”® Gelenekselci yaklasimin
cikmaza siiriiklendigi bu noktada, Kuran’a ragmen bir ulemanin otoritesi kabul
edilemeyecegini savunan Kasimi’ye gore, yoneticilerin dinin ana kaynaklarna vakif
olabilecek hakiki alimlere ragbet etmesi zaruridir.*"®

Kasimi’nin ortiik bi¢imde isaret ettigi dini temel kaynagindan koparak yorumlayan ve
Resid Riza tarafindan mukallidler olarak anilan grubun Suriye’de dnde gelen temsilcisi,
Il. Abdulhamid yonetiminin yogun big¢imde destekledigi ve devletin sekiiler
yapilanmasiyla birlikte Islam hukuk sistemi ile zorunlu bir karsilasmayla yiiz yiize kalan
Ebii’l-Hiida es-Sayyadi olmustur.*®® Gelenekselci yaklasimin Suriyeli temsilcisi Sayyad?
ile Suriye’de Islahatgi-selefi diisiincenin miimessili olan Kasimi arasindaki ¢ekisme
hayatlarinin sonuna dek siirmiistiir.*%!

Resid Riza’nin da bir pargasi oldugu bu g¢ekismenin entelektiiel zemini Islahatgi-
selefiler tarafindan dinin ana kaynaklarina donerek tiim ihtiyaglara yanit verecek yeni bir
hukuk sisteminin insasina dayalidir. Ciinkii Islahatgi-selefilerin iddiasina gore,
Ebussutid’dan (0. 982/1574) itibaren Osmanli devlet mahkemelerinde kullanilan Hanefi
hiikiimleri {izerine insa edilmis hukuk kitaplar1 giincel meseleler karsisinda cevapsiz
kalmaktadir. Kasimi, mevcut durum karsisinda bastan asagi yapilanmayi arzulayan

gorlsiinii agik¢a beyan etmek yerine, Osmanli mahkemelerinde Hanefi hukukun yani sira

478 Kasimi, Irsadii'I-halk ile’I- ‘amel bi-haberi’l-berk, 4, 5.

478 Commins’in Kasimi hakkindaki tespiti, Kasimi’nin sahsi kiitiiphanesini ziyaret edip, onun basilmamis
eserlerinden faydalanarak bilgi aktarmasi bakimindan degerlidir. Ulastig1 genis eser yelpazesi, Kasimi’nin
yayimlanan eserlerinde kimi zaman torpiilenen unsurlarin netlik kazanmasma yardimei olmaktadir.
Boylelikle, kolay ulasilabilir bilgi kaynaklariin 6tesinde bir kaynakea ile Kasim1’yi okuruna sunmaktadir.
Bkz. Commins, Son Donem Osmanlii Suriyesi 'nde Islahat Hareketleri, 158.

480 Gibb, “Introduction”, 72.

481 Kasimi, Aldsi, er-Resail, 102.
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diger mezheplere gore de hiikiim vermenin gerekli oldugunu vurgulayarak sinirlart
genisletme ¢abasindadir.*®? Riza’ya gore ise Kur’an ve Siinnet’i anlayip yorumlamak
yerine fukahanin eserlerine takili kalan bu yaklagim tarzi, ulemanin hem bilgi
eksikliginden hem biligsel yetersizliginden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla ulemanin
seriate bagliligi, ne dinin temel kaynaklarina vukifiyeti tam olan Safi‘i ne de Ebii Hanife
gibi selefin biiyiiklerine es deger goriilemez.*®3 Abduh ise, ulemanin sorumluluk alanmi
genisleterek iimeranin tahakkiimiinden kurtulmasi ve dini diisiinceyi bagimsiz bigimde
tesis etmesi gerektigini savunmustur.*8

Bu hususa bir parantez agmak gerekirse, 19. ylizyilin sonlarina dogru Arap
toplumunda iist sinif degisiklik gostermeye baslamistir. Egitim ve hukukun temsilcisi
olan ulema sinifinin yerini yabanci okullar ve Osmanli medeni kanununu almistir. Bu
durum, ulemanin statiisiinde bir soniikliige neden olmustur. Islahat¢i-selefiler tarafindan
ulemanin liyakatsizligine yoneltilen elestiriler de ulemanin bu konudaki sancisini
tetiklemektedir.*®® Bu ¢ekismenin Sam ayag, Islahatci-selefilerin de yer aldigi Sam
seckinlerinin resmi makamlara yonelik talebi seklinde yorumlamasina ragmen*® Resid
Ri1za’nin ¢abasi biirokratik elestirilerin yani sira toplumun ulema karsisinda farkindaligini
uyandirmaya yonelik goriinmektedir. R1za’nin Port Said-Basra demiryolu iizerine yazisi
Sayyadi’nin bir yolsuzluguna dikkat ¢ekmek i¢in yazilmis goriinmektedir. Basra’dan
baslayan bu demiryolu, Halep ve Iskenderiye’ye, Halep’ten de Sam, Hicaz ve Yemen
bolgesine ¢ekilecektir. Riza, bu demiryolunun halifenin gozetiminde insa edilecegini
ozellikle vurgulamaktadir. O, tiim Miisliimanlarin dikkatini bu yone ¢gekmekte ve toplumu

demiryolu projesinin bir pargasi olmaya davet etmektedir.*®’ Demiryolunun yapimi

482 Kasimi, Alasi, er-Resail, 126.

483 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-saniye ‘asera”, Mecelletii’I-Menar, 12/1 (1909), 4, 5.

484 Abduh, Tevhid Risalesi, 48 vd.; Iscan, Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriisleri, 35.

485 Commins, Son Donem Osmanli Suriyesi’nde Islahat Hareketleri, 16-20.

46 C. Ernest Dawn, From Ottomanism to Arabism: Essays on the Origins of Arab Nationalism
(Urbana&Chicago&Londra: University of Illinois Press, 1973), 148-179; Commins, Son Dénem Osmanli
Suriyesi ‘nde Islahat Hareketleri, 277, 278.

47 Muhammed Resid Riza, “Mesr{i* miifid”, Mecelletii’I-Menar, 1/1 (1898), 19, 20.
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esnasinda planlanan rotada bir degisiklik yasanmistir. Sayyadi, Hama-Halep demiryolu
gecisini kardesinin koyiinden gegecek sekilde yeniden revize etmistir.*®® R1za’nin yazisi
ilk bakista devletin yatirimina bir destek cagrisi gibi goriinse de muhtemelen o,
Sayyadi’nin yetkisini kétiiye kullanimini agiga vurmay1 amaglamistir.

Resid Rizd’nin elestirilerine Misir’da en fazla muhatap olan kesim ise Ezher
ulemasidir. Agir elestirilerine ragmen Riza, amacinin kadilara yahut kanunlara karsi
gelmek, sultanlar1 yahut iimeray kiiciik diisiirmek olmadigim ifade etmektedir.*8® Ancak
ona gore ilim ve din sahibi olmak hususunda kati olan sey, Arap¢a’yr bilmektir. Hem
Osmanli merkezinden atanan ulemanin hem de Ezher ulemasinin dinin en temel unsurunu
anlamakta kifayetsiz kaldigini belirten Riza’ya gore, yasadiklart donemde en tehlikeli
girisim, Istanbul ve Misir’da artan garpgilarin savunduklart Kur’an’m muhtelif dillere
cevrilmesidir.**® O, Kur’an terciimesine yonelik talebin son dénem Osmanli ulemasinin
dilsel yetersizliginden kaynaklandigini1 vurgularken Ezher ulemasinin Kur’an’1 anlamada
ve Kkitaplardan alintilamada farklilik gostererek halkin zihninde karisikliga neden
oldugunu dile getirmektedir.*%

Islahatgi-selefilerin goriisiine gore, egitimin dejenerasyona ugramasi dillerin en fasihi
Kur’an dili olan Arap¢a’nin 68renimini sekteye ugratmaktadir. Resid Ri1za her ne kadar
yabanci okullardan g¢ekincesini dile getirip ulusal okullarin kalkindirilmasina istek duysa
da Arapca dil egitimini basarili bir sekilde stirdiirmelerinden 6turii yabanci okullari takdir
etmektedir. Rizd, bu okullardan mezun olanlarin yabanci dilleri akici big¢imde
konusmasina ragmen Ezher mezunlarinda ayni basar1 seviyesinin yakalanamayisindan
sitemle bahsetmektedir. Ulemanin gérevinin makasid ve vesailleri korumak oldugunu

belirten Riza, bu ilimlerin edinilmesi ve yayilmasinda en biiyiik unsur dil olmasina

488 Commins, “Al-Manar and the Popular Religion in Syria, 1898-1920”, 41.

489 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii seneti’l-0la 1i’1- Menar”, Mecelletii’I-Menar, 1/1 (1898), 11.

490 Muhammed Resid Rizd, “Muhaveratii’l-Menar li’t-taklid ve mezhebihi”, Mecelletii’l-Menar, 13/8
(1910), 571.

491 Muhammed Resid Riza, “Terciimetii’l-Kur’an ve kevnii’l-‘arabiyye liigate’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar,
32/3 (1932), 184, 185.
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ragmen diinyanin en biiylik dini okulu olan Ezher’in binlerce dgretmeni ve dgrencisi
arasinda Arap diline hem sozlii hem de yazili olarak vakif ¢ok nadir insan bulundugunu
iddia etmektedir. Halbuki ¢ogunlugu S$afi‘i olan Ezher ulemasinin mezhep imaminin
goriigiine gore, her Miisliimanin Arapga bilmesi farzdir. Ezher ulemasinin bunu gz ardi
etmesi bir yana, Ezher ulemasi bu donamima sahip kimselere ehemmiyet
gostermemektedir. Donemin Arap dili ve edebiyatinda iistiin meziyetlerinden otiirii Ezher
kadrosuna dahil edilen Senkiti gibi kimselerin Misir miiftiisii Abduh’tan baskasi
tarafindan ilgi gérmedigini ifade etmektedir. Dinin ancak dilinin hayatta kalmasiyla
yasayacagina inanan Riza’ya gore Ezher seyhlerinin bu konuda eylemi eksik kalmistir.
Ciinkii eger din dilinin bekas1 amaglaniyorsa, ulemanin ve Ezher’deki parlak 6grencilerin
kaleme alinmis faydali Arapga eserleri okumalarmin sart kosulmasi gerekmektedir.*%2
Arapga hem Miisliimanlara erdem kapilarin1 acacak tek anahtardir hem de Arapca
konusan halklar1 dilleri vasitasiyla diger toplumlardan iistiin vasiflarla donatmaktadir.
Mekke’de gergeklestirilen Ummii’l-Kura toplantisin1 derleyen Kevakibi, ilk ictimai
kaleme aldig1 boliime, toplantinin tamami Arapga bilen yirmi iki faziletli katilimer ile
gerceklestirildigini dile getirerek baslamaktadir.*®® Kevakibi icin katilimcilarin Arapca
bilen insanlardan olusmasi yiiksek bir 6vgii kaynagidir. Hem Kevakibi hem Resid Riza
tarafindan Ummii’l-Kura toplantis1 sonrasinda Sahibii’l-Hindf olarak zikredilen bir Hint
temsilci ile ismi belirtilmeyen siyasi itibar sahibi bir emirin diyalogu aktariimaktadir.
Emir, bu diyalogda Araplarin erdemlerine oOvgli ile yaklasirken digerlerini
degersizlestirmek ve hatta karalamak iizere ifadeler serdetmektedir. Emir, Arap
ilkelerinin Kur’an’1 anladiklarini ve inandiklarini; dolayisiyla din ve diinya islerinde onu
rehber edindiklerini dile getirmektedir. Yalnizca Kur’dn’1 anlamanin vermis oldugu

kudretle, Araplarin siyasette harikulade feraset sahibi olduklarmi savunmaktadir.*%*

492 Muhammed Resid Riza, “Vezaifii ‘ulemau’d-din”, Mecelletii’I-Menar, 4/12 (1901), 444, 445.

493 Kevakibi, Ummii’l-kura, 7.

494 Kevakibi, Ummii’l-kurd, 223; Muhammed Resid Riza, “Lahikatii sicil cem‘iyyeti Ummi’l-Kura”,
Mecelletii’l-Menér, 5/22 (1903), 907 vd.
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Din dili olarak sunulan ve tehdit altinda oldugu diisliniilen Arap dilinin korunmasi s6z
konusu oldugunda ilerleyen birkag yil igerisinde giindemde yer alan teolojik gerilim
noktasi, Kur’an’in ¢evirisi ve cevirilerin Arapca ash karsisindaki degeridir. Kur’an
terclimesine yaklagimi bakimindan Resid Riza ile olduk¢a benzer goriigleri benimseyen
‘Abdiilhak el-A‘zami Bagdadi’ye gore, Kur’an’1 terclime etmek caiz olmasina ragmen
islenebilecek en bliyilik sugtur. Terciimeleri Miisliimanlar arasindaki boliinmiisliigiin en
biiyiik sebebi olarak goren Bagdadi, Miisllimanlarin terciimelere sarilmak yerine Arap
dilini 6grenerek bu dine sarilmalari gerektigini vurgulamaktadir. Arap dili 6grenimini
yaymak yerine bu dilin zor oldugunu iddia etmek Miislimanlarin sahih inanca
ulagmalarina, Kur’an’da sakli olan ilimleri kesfetmelerine ket vurmaktir. Ciinkii ayette
Kur’an’in anlasilabilmesi i¢in Arapca vahyedildigi beyan edilmektedir.*®® Islam birligi,
din kardesligi, immeti birbirine simsiki baglayan kavim rabitasi, ancak Arap dili ile
miimkiindiir. Boylece iimmetin dilde ve fikirde birligi saglanmis olacaktir. Bu sebepten,
tim Miislimanlarin Arapg¢a bilmesi zorunluluktur. Bu zorunluluktan hareketle
Bagdadi’ye gore, Kur’an’in dili Arapg¢a’y: bilmeyen dindarlarin dindarlig: sorgulamaya
aciktir. Onlarin hali tipki sarhosken namaz kilana benzer. Nasil ki sarhos kisi ne
zikrettigini bilmezse, Kur’an dili Arap¢a’y1 bilmeyen kisinin de sarhostan fark: yoktur.*%

Resid Ri1za’ya gore, Kur’an’in terciimeleri aslin1 yansitmaya muktedir degildir. Riza,
hangi sebeple olursa olsun Miisliiman toplumlarda Kur’an’in terciimesini katiyetle
reddetmektedir. Ufa’da*®’ Cem‘iyyetii’s-Ser‘iyye’nin azalarindan Rizauddin Efendi’nin

kendisine Kur’an’m terciime edilmesine y&nelik sorusuna,*® Kur’an’dan delil

4% “fyice anlayasmiz diye biz, onu Arapga bir Kur’an yaptik.” (Zuhrif 43/3).

49 Bagdadi, el- ‘Arab ve’l- ‘arabiyye, 19-21.

497 Rusya’nin biiyiik kentlerinden biri.

4% Rizauddin Efendi, bu mektubunda Hindistan’da yiiriitiilen terciime faaliyetlerinden bahsetmektedir.
Resid Riz4, bu minvalde bir bilgiye sahip olmadigini belirterek Hint cografyasindan bu konuda kendisine
bilgi verilmesini talep eden ifadelerine yazisinda yer vermektedir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Mesiru’l-
enam ve masiru’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar, 5/18 (1902), 681-699. Hindistan’da terciime faaliyetleri ilk
olarak Sah Cihan Begiim (6. 1901) tarafindan yiriitiilmektedir. O, Bhopal kraligesi Cihangir Han’1n kiz1
olarak h. 1254’te diinyaya gelmistir. Sah Cihan Begiim’lin, kaleme aldig1 dini risaleler, Kur’an terctimesi
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getirerek®® belirttigi olumsuz gorils, RizA’min konuya yaklasimindaki katiyyeti
gostermektedir.>

Java adalarindan Bisylni ise Kur’an’in terciimesi konusunda Resid Ri1za’ya israrkar
sorular yonelten bir diger isimdir. Bisylini, R1za’nin terclimeye miisaade etmeyen goriisii
karsisinda Arap olmayan Miisliimanlara nasil Kur’an’in aktarilacagr hususunda goriis
talep etmektedir. Ri1za bunun iizerine, Miisliimanlarin dinlerini tesis etmeye yetecek kadar
Fatiha ve namazdaki zikirler gibi bilgileri 6grenmek zorunda olduklarini belirtmektedir.
Rizd’ya gore, bu bilgileri 6grenmeyen Miisliimanlar glinah islemektedirler. Ciinkii
Islam’1n hedefi insanlig1 tek dinde ve dilde toplayarak insanlarin birligini saglamaktir.
Kur’an’in hikmetine vakif olmak ancak Arapc¢a’nin muhafazasi ile miimkiindiir. Bir
Miisliimanin terciime isine kalkigmasi, ona gore dine karsi isleyebilecegi en biiyiik suctur.
Bazi alimler, Arapca bilmeyenin kendi dilinde Kur’an okumasini caiz gérmiislerse de
Riz4’ya gore bu goriis, Islam’m ruhuna aykiridir.>%

Terclimenin farziyetini ispat i¢in ileri sliriilen nazariyelerin cahilce ve giiliing olduguna
kanaat eden Riza, yalmzca Islam’a davet konusunda bu hususun degerlendirilmesini
kayda deger bulmaktadir.>°2 Dolayisiyla o, islam’a davet amaciyla Kur’an’in bir kisminin
terclime edilmesinde sakinca gérmemektedir. R1za’nin, terciimenin misyoner faaliyetler
kapsaminda gerekli olabilecegini kabulii Hindistan’dan Londra’ya yerlesen Hace

503

Kemaleddin’in®® Kur’an’1 Ingilizce terciime etmesiyle giindeme gelmistir. Riza, bu

ve sanat faaliyetleri ile bilindigi aktarilmaktadir. Bkz. Liitfullah el-HlseynT el-Buhari el-Kinnevci, el-
Beldga ila ‘usili’I-lUgat (Tikrit: Tikrit Universitesi, Bitirme Tezi, 2011), 13-15.

499 “Eger biz onu baska dilde bir Kur’an yapsaydik onlar mutlaka, “Onun ayetleri genisge agiklanmal degil
miydi?” derlerdi.” (Fussilet 41/44).

500 Myuhammed Resid Riza, “Mesiru’l-endm ve masiru’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar, 5/18 (1902), 689, 690.
501 Muhammed Resid Riza, “Fetava el-Mecelleti’l-Menar”, Mecelletii’I-Menar, 29/9 (1928), 662, 663.

%92 Muhammed Resid Riz4, “el-Fitnetii’l-istigna ‘an kelamillahi’l-‘arabi”, Mecelletii’I-Menar, 26/1 (1925),
12.

503 0, Kadiyani olup sonradan saf Islam’a (o=lal »3uYl) dondiigiinii yazili ve sozlii beyan etmistir. Bkz.
Muhammed Resid Riza, “el-Fitnetii’l-istigna ‘an kelamillahi’l-‘arabi”, Mecelletii’I-Menar, 26/1 (1925), 13.
Saf islam ibaresi ise Mecelletii’l-Menar’da ilk kez Resid Riza’nin ismini vermedigi Sudanli bir miisteriki
tarafindan kullanilmaktadir. O, Kaza ve Kader konusuna dair Mecelletii’I-Menar’in prensibini netlestirmeyi
talep ettigi mektubunda, bu konuda Miisliimanlarin elestirilerinin saf Islam ile bir ¢eliski yasamadigina dair
bir ibareye yer vermektedir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “el-Kada ve’l-kader”, Mecelletii’l-Menar, 12/3
(1909), 189, 190. O, saf Islam’1 bid‘atlerin bas gosterdigi Osmanli hilafeti déneminden &ncesiyle
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terciimenin desteklenmesi gerektigini ifade etmesine karsin, terciimenin bireysel
yapilamayacagini ifade etmektedir.’®* Terciimenin Hindistan ve Misir’m 6nde gelen
ulemasina sunulmast gerektigini savunan Riz4, ancak ulemanin onayr alindiktan sonra
terciimenin yayimlanabilecegini diisiinmektedir.>%®

1925°te Kadiyaniler tarafindan Ingilizce’ye terciime edilmis bir Kur’an’in Misir’da
yayllmasina yonelik ¢aba, Rizad’nin bu minvaldeki goriisiinde bir bulaniklik meydana
getirmistir. Terciimenin Misir’a girisiyle Giimriik Idaresi, terciimeyi Ezher ulemasina
sunmustur. Fakat Ezher ulemasi, terciimeye fetva vermemistir. Riza i¢in bu ¢arpici bir
gelismedir. Kadiyaniler tarafindan Ezher seyhliginin fetvasi, anlama ve yorumlama
Ozgurliigiine getirilmis bir kisitlama olarak yorumlanmistir. O zamana dek Ezher
ulemasinin seleften nakledilenlere aykir1 goriisler karsisinda suskun kalmasini elestiren
Riz4 bu kez, Ezher seyhliginin savunusunu iistlenmistir.>*

Diger taraftan heniiz el-Menar’in birka¢ cildi yayimlanmisken Resid Riza,
tercimelerin art niyetle ve Islam’1 karalama cabasiyla da kaleme alinmis olabilecegi
ihtimali {izerinde durmaktadir.’®” RizA’nin bu kanaatine ragmen Sekip Arslan, ilerleyen

stirecte el-Menar’da farkli bir pencere aralayacak ve Fransiz miistesrik Edward Montet

tarafindan yapilan Fransizca geviriyi 6vgiiyle degerlendirdigi bir mektubu, el-Menér’da

tanimlamaktadir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “el-Iktida fi’s-salah”, Mecelletii’I-Menar, 22/2 (1921), 118.
Ayni ifade Resid Riza tarafindan son olarak Ibn Teymiyye’nin yazisinda yer alir. Tatarlar ile saf islam’n
insanlarim kiyaslayan yazida Tatarlar siyah ve karanlik, saf Islim’1 takip eden insanlar beyaz ve aydinlk
olarak tasvir edilmektedir. Bkz. Ahmed ibn Teymiyye, “Miinazaratii ibn Teymiyye el-‘aleniyye li
decacileti’l-bataihiyye ve’r-Rifa‘iyye”, Mecelletii’I-Menar, 26/2 (1925), 107.

504 Ciinkii Resid Rizd, Kemaleddin’in bir terciiman olmadigini sonradan 6grenmistir. Bkz. Muhammed
Resid Riza, “el-Fitnetii’l-istignd ‘an keldmillahi’l-‘arabi”, Mecelletii’l-Menar, 26/1 (1925), 13. Ayrica
Kadiyaniligi Ingiliz propagandasi yiiriiten Hiristiyan bir hareket olarak yorumlayan Riza’nin 1920
dolaylarinda Misir’da Kadiyanilerin sayilarinin  artmasiyla, odak noktast bu olusuma kaymis
goriinmektedir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Di‘ayetii’l-mesihiyyeti’l-kadiyaniyye el-miilekkabeti bi’l-
ahmediyye”, Mecelletii’l-Menar, 28/7 (1927), 543-551. Bu siirete o, Kadiyaniler tarafindan kaleme alinan
terctimelerin hig birine Kur’an’1 anlama ve amel noktasinda itimat edilmemesi gerektigini dile getirmistir.
Bkz. Muhammed Resid Riz4, “Fetava el-Menar”, Mecelletii’l-Menar, 29/4 (1928), 271.

55 Muhammed Resid Riza, “el-Merasele ve’l-miindzara”, Mecelletii’l-Menar, 17/10 (1913), 793-795;
Muhammed Resid Riza, “el-islam fi Inkiltere”, Mecelletii'I-Menar, 18/1 (1915), 73-79.

506 Muhammed Resid Riza, “Terciimetii’l-Kur’an”, Mecelletii'I-Menar, 25/10 (1925), 795.

507 Resid Riza Avrupalilarin eserlerine referansla, onlarin Isldm ve Kur’an yaklasiminda, terciimeleri bir
tahrif unsuru olarak konu edinmektedir. Ona gore, Avrupa uluslar1 ve hiikiimetleri arasinda fanatizmden en
uzak ve hosgdriiye en yakin olan Ingiltere’dir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Mesiru’l-endm ve masiru’l-
Islam”, Mecelletii’I-Menar, 5/18 (1902), 688, 689.
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yayimlanacaktir.®®® Fakat her ne surette olursa olsun bu tercimeler, gayrimuslimlere
hitapta gecerli olup bu durum bir Misliman i¢in s6z konusu degildir.

Resid Riza, bu siirecte Kur’an’in terciimesine yonelik girisimler karsisinda en sert
tepkiyi Turklere gostermektedir. Bilhassa hilafetin ilgasiyla Tiirk hiikiimeti tarafindan
desteklenen Turkge terciimeler onun elestirilerine maruz kalmistir. R1za’nin sunusunda
bu terclimeler dini carpitmak isteyen ateistlerin uzun yillardan beri emelidir. Turk
hiikiimeti ise sundugu mali destek ile bu amaca hizmet etmektedir.>® Cunki terciime,
terclimanin semantik miidahalesi ve tercihlerinden miitesekkildir. Bu sebeple metne degil
terciimana baglilig: ifade eder. Bu durum ise Islam dininde kesinlikle men edilmistir.
Fakat Riza, bu yorumla kalmayip terciimeyi bir baska din olarak telakki etmektedir.
Boylece ona gore Kur’an’in terciimesini okuyan kisi, Hz. Peygamber’e vahyolunan
Kur’an’a degil; terciimanin ortaya koydugu Kur’an’1n dinine inaniyor olacaktir.>° Dahasi
ona gore, Kur’an’daki kelimeleri manasina binaen farkli Arapca kelimelerle nakletmek
lafizlarmn tagyiri anlamina gelir ve kiifiirdiir.5!

Her Miislimanin Arapga bilmesini bir gereksinim olarak géren bu yaklasim, Arap
dilinin siyaseten de ihtimam gormesini talep etmektedir. Bu 6zen talebi Arap dilinin
yoneticilerin adaletsizligi ve zalimlerin baskisindan 6tiirii tahrip olmakla karsi karsiya
oldugu kanaatinden esinlenmektedir.®'> Osmanli y&netimindeki Arap bolgelerinde
Arapca’nin aktif bicimde kullanilmasina yonelik siddetli bir arzu mevcut olmasina
ragmen hem resmi yazismalarin hem de egitimin dili Tiirk¢e’dir. Resid Riza ilkokul

egitiminin Miisliiman ailelerin ¢cocuklar i¢in licretsiz ve zorunlu oldugunu belirtirken dort

%8 Emir Sekib Arslan, “Terciimetiin cedidetiin 1i’1-Kur’an el-Kerim”, Mecelletii'I-Menar, 30/5 (1929), 377-
381.

509 Muhammed Resid Riza, “Terciimetii’l-Kur’an”, Mecelletii'I-Menar, 25/10 (1925), 794, 795.

510 Muhammed Resid Riza, “Terciimetii’l-Kur’an”, Mecelletii’I-Menar, 11/4 (1908), 269, 270. Ayrica bkz.
Muhammed Resid Riza, “Fetava el-Mecelleti’l-Menar”, Mecelletii’I-Menar, 12/12 (1910), 908, 909.

511 Muhammed Resid Riza, “el-ikrah ‘ale’l-Islam bi’s-seyf’, Mecelletii’I-Menar, 13/5 (1910), 321, 322.
512 Muhammed Resid Riza, “Muhévere fi sa‘ddeti’l-iimme”, Mecelletii’l-Menar, 1/2 (1898), 38; Eseri,
Mahmiid Siikri el-Aliisi ve drauhii’I-ligaviyye, 17.
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yillik bu zorunlu egitim dilinin Tiirkge olmasindan huzursuzluk duymaktadir.>** Onun bu
yaklagimy, ibtidai mektep yillarina dek uzanmaktadir. Riz4, hicri 1299°da®* devlete bagh
bir ibtibai mektepte egitime baslamistir. Resmi dili Tiirkge ve Arapca olan ancak tiim
derslerin Tiirkge verildigini ifade ettigi bu okuldan bir sene sonra, hiikiimete hizmet
etmekten hoslanmadigi gerekgesiyle ayrilmigtir. Yabanci diller konusunda yeterli
donanima sahip olmayan Riza, Tiirk¢e, Fransizca gibi dillerdeki zayifligini din ve bilime
katkis1 olmayan herhangi bir seye karst olan ilgisizliginden kaynaklandigini ifade
etmektedir.>*® Boylece, hayatinin oldukca erken déneminden itibaren Riza, Tiirkce’yi de
din adina oldukga faydasiz siniflandirmis goriinmektedir.

Tiirkge, Misir’in yani sira Suriye’de de hem resmi dil hem de egitim dilidir. Slrecin
baslangicina bakildiginda Arap vilayetlerinde Turkge’nin modern sivil okullarda 6gretim
dili olarak belirlenmesi, Islahat Fermani’n1 (1856) miiteakip kurumsal diizenlemelere
dayanmaktadir. Bu fermanda gayrimiislimlere taninan haklara gore, her cemaate kendi
okulunu kurma 6zgiirliigii tanmnmistir. Ug kademe seklinde planlanan egitim modelinde,
ilkogretim kademesinde (sibyan mektebi) egitimin dili, miifredat1 ve 68retmen se¢imi
gibi unsurlar, Meclis-i Muhtelit-i Maarif’e®'® verilmistir. Boylelikle toplumun farkli
kesimlerinin taleplerine yanit verilmesi amac¢lanmistir. Bu donemde, riisdiye (ortaokul)
mekteplerinin temel amacinin devlet memuru yetistirmek olmasi nedeniyle,®’ bu
seviyedeki ogretim dilinin Tiirkge olmasi kararlastirilmistir. Mesleki okullarda egitim

dilinin dgretilecek sanat ve bilim dalina gére belirlenmesi dngoriilmiistiir.>*®

513 Muhammed Resid Riza, “Galil mine’l-hakaiki ‘an Tiirkiya”, Mecelletii’I-Menar, 2/31 (1899), 494-496.
514 R1z4, el-Menar ve ’I-Ezher, 181.

515 R1z4, el-Mendr ve’I-Ezher, 138, 139.

516 Miisliiman ve farkli etnik aidiyetleri olan gayrimiislimlerden miitesekkil alt1 kisiden olusan karma bir
kuruldur.

517 Bu uygulamanin tek gerekgesi devlet memuru yetistirmek degildir. Osmanli, ayn1 zamanda merkezi
otoriteye baglilik ve sadakati de tesis etmeyi amaclamaktadir. Bu uygulamanin bir diger amac1 da asiretler
ve gocebe topluluklarin medenilestirilmesidir. Bkz. Selcuk Aksin Somel, Osmanli’da Egitimin
Modernlesmesi (1839-1908) (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2. Baski, 2015), 31, 32.

518 Somel, Osmanli’da Egitimin Modernlesmesi (1839-1908), 68.
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1861 yilinda yayinlanan bir genelge ile Osmanli, devlet genelindeki biitiin okullar
genel bir cer¢evede birlestirmeyi hedeflemistir. Bu tarihten itibaren Osmanli egitim
dilinde sistematik bir Tiirklestirme poltikasi yiriitiilmiistiir. Ancak bu suregte Arap
bolgelerinin talepleri de goz ardi edilmemistir. 1870 yilindan itibaren, Arap bolgelerinden
gelen talepler dogrustusunda bazi bolgelerde Fransizca dersler miifredata eklenmistir.>*°
Cidde’de ise bolge halkindan gelen talep iizerine kurulan ibtidai mekteplerde dersler
Arapga okutulmaktadir. Osmanli yonetimi ancak ihtiya¢ halinde Tiirkge egitim igin
muallim tayin edilecegini belirtmistir.>?° Arap bélgelerinden gelen taleplerin dikkate
alarak miifredatin igerigi belirlenmesine ragmen 1895 yilinda Suriye dolaylarinda,
azinlik ve gayrimiislim egitim kurumlarinda Tirkce ders verilmedigi takdirde okullarin
kapatilacagina®?! dair bir sdylenti yayilmistir.>?2 Halbuki bu esnada merkez Osmanlr’daki
uygulama, eyalet ve sancak merkezlerinde idadi mekteplerdeki Miisliiman 6grencilere
Tiirkce basta olmak iizere gesitli dillerin 6gretilmesini amaglamaktadir.?®

Bununla birlikte devlet aklinin Gtesine gegerek tasrada ders verecek muallimlerin
yeterliligine dair imkénlar1 da goz onilinde bulundurarak bir degerlendirme yapmak
gerekir. Zira Osmanli’nin pek ¢ok bolgesinde devlet okullarinin kurulmasi, mezun
sayisindan daha fazla bir istihdami gerekli kilmistir. Atanan muallimlerin 6nemli bir
kismi ise Arapga konusunda yetersiz kalmaktadir.®** Nitekim 1890°da Basra’da Arapga
bilmeyen bir muallimin yerine Arapca bilen bir muallim talep edilmesi bu duruma bir

ornek teskil etmektedir. Ancak bu talep, egitimin Tiirk¢e yapilmasina yonelik talimattan

519 Somel, Osmanli’da Egitimin Modernlesmesi (1839-1908), 81-83.

520 T C. Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Tedrisat-: Ibtidaiyye Kalemi
(MF.IBT,), 279/34.

521 T.C. Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanh Arsivi (BOA), Bab-1 Ali Evrak Dosyast
(BEO), 641/48013.

522 T.C. Cumhurbaskanlig1 Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanl Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti Tahrirat
Kalemi (HR.TH..), 157/77.

52 T.C. Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Sura-yi Deviet (SD.), 214/6.
524 Somel, Osmanli’da Egitimin Modernlesmesi (1839-1908), 30.
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dolayr reddedilmistir.’*® Ote yandan Kudiis Sancagi’nda ibtidai mekteplerde egitim
vermeye muktedir muallimler bulunmadigindan {igiincii senesinde egitim Tiirkce
verilmek durumunda kalmustir.>?

Egitim dilini Tiirkce’ye sabitlemekteki gayesi Osmanli yOnetimine sadakati
pekistirmek olan II. Abdiilhamid, Suriye’deki Araplari, Arapca’ya duyulan saygi
nedeniyle bu uygulamanin bir miktar disinda tutulmustur.’?’ Bu tavir, Suriye’deki
yabanci okullarin Miisliiman aileler tarafindan tercih edilmesine bir tedbir olarak
yorumlanabilir. Zira bu okullarda egitim alan c¢ocuklar, kendi dil, din ve tarihlerine
yabancilastirildigindan, bu tehdidin bertaraf edilmesi gerekmektedir.>?® Bu nedenle s6z
konusu tavrin yalnizca Arapga’ya duyulan saygi ile sekillendigini diisiinmek eksik
kalacaktir. Cunku Suriye, ayaklanmak i¢in hazir bekleyen Arap milliyetgisi isimlerin
besigi konumundadir. Resid Rizd’nin da aralarinda yer aldigi bu isimler, bolgedeki
gelismelers titizlikle ve asir1 hassasiyetle takip etmektedirler. Bu dogrultuda Ri1za, Sam’in
en buyuk lisesi olan Mekteb-ii Anber’de egitim Tiirkge verilmesine tepki gostermektedir.
O, durumun vahametini gostermek i¢in Arapcga dil bilgisi dersinin daht Tirkge islendigini
kaydetmektedir.>2°

Oteden gelen Arapca dil bilgisindeki kifayetsizlik sonucu 16. ve 18. yiizyillar
arasinda, edebiyat eserleri agirlikli olarak Fars¢a ve Osmanli Tiirk¢esi’nde kaleme

alinmistir.>* Siiregelen bu durumdan rahatsizlik duyan, Arap bélgelerinde halkin anadili

55 T.C. Cumhurbagkanhigi Devlet Arsivleri Baskanhigi Osmanh Arsivi (BOA), Mektubi Kalemi
(MF.MKT.), 119/77.

526 T C. Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Tedrisat-: /btidaiyye Kalemi
(MF.IBT.), 309/40.

527 Somel, Osmanli’da Egitimin Modernlesmesi (1839-1908), 31.

528 Rabiye Cetin, “Bir Yiiksekdgretim Kurumu Olarak Medreselerde Kelam Ogretimi -ihtiyaglar, Sorunlar,
Islahatlar-, Keldm 'in Konumu: Kavram Haritasi, Etkinligi ve Egitimi iginde, ed. Mustafa Yildiz (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi Yaynlari, 2022), 22.

529 Osmanl1, bu dénemde Arap dilinin 6gretilmesine iliskin Arapca eserlerin basimina ruhsat vermistir. Bkz.
T.C. Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Perakende Maarif
Nezareti Maruzati (Y..PRK.MF'.), 3/39. Benzer sekilde okullarda miifredata eklenen eserlerin basimi da
Tiirkce ve Arapca olmak tizere planlanmistir. Bkz. T.C. Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri Baskanlig:
Osmanli Arsivi (BOA), Sura-y1 Deviet (SD.), 213/55.

530 Shamsy, Islam Klasiklerini Yeniden Kesfetmek, 108.
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olan Arapga’nin korunmasina ve Arapc¢a’nin giindelik hayatin akisinda aktif kullanimina
biiyiilk 6nem veren Riza, Arap dilinin resmi yazigmalar, gazeteler ve giinliik hayatta
yenilenmesi ve canlandiriimasi gerektigini savunmaktadir.®! O, Arap bélgelerinde
Tiirk¢e’ nin resmi dil olarak benimsemesini, Arap kimligini ve dini bilinci zayiflatmakla
esdeger gormiistiir. Bu sebeple ona gore, din dilini hem iletisim hem resmi dil olarak
yaymak, terclimeyle ugrasan birkag kiginin disinda yabanci dillere ihtiya¢ duyulmamasini
saglamak ulemanin vazifelerindendir.>%2

Bu kosullarin saglanmadigina kanaat eden Resid Riza, ulusun kalkinmasi i¢in zorunlu
gordiigii ulusal okullarda egitim dilinin Arapga yerine yabanci dillerde olmasi, Osmanli
ve Misir tarihinin yerini Ingiliz tarihi, Arap edebiyatinin yerini ise Bati edebiyati
almasindan serzeniste bulunmaktadir. Bu derslerin yerli 6gretmenlerin yerine yabanci
ogretmenlerden alinmasi sebebiyle milli unsurlarda ciddi kayiplar yasanmaktadir. Bu
elbette diger Arap milliyetgileri tarafindan da tespit edilmis ve elzem goriilmiis bir
husustur. Ancak Resid Riza’'nin egitimdeki bu yaklasiminda, din adamlar1 ve rahipler
tarafindan egitimin yiritildigi Avrupa’yr O6rnek bir model olarak sunmasi dikkat
cekicidir.®® Bunu Commins’in Kasimi 6zelinde Sam Selefileri icin ileri siirdiigii
iddiaya®** benzer sekilde Resid Rizd’min bir mevki arayisi olarak yorumlamak pek
miimkiin goriinmemektedir. R1za, bu yaklagimiyla daha ¢ok tiim Miisliiman toplumlar1
kapsayacak bir akil hocalig1 gorevini listlenmis gibidir. Clinkii onun goriisii, entelektiiel
bir zeminin Otesine sigrayarak toplumda yasanan hareketliligi 6l¢en bir deger yargi

merciine doniismektedir.>*® Bu dsnemde Arapga’ya gecirilmis yabanci her bir kelimeye,

531 Ryza, Tarihu I-iistazi’l-imam, 1/11.

532 Muhammed Resid Riza, “Vezaifii ‘ulemau’d-din”, Mecelletii’I-Menar, 4/12 (1901), 447, 448.

53 Muhammed Resid Riz4, “el-Medresetii’l-vataniyye fi’d-diyari’1-Misr”, Mecelletii'I-Menar, 1/15 (1898),
259, 260.

53 Commins, Kasimi ve Sam Selefilerinin Osmanli resmi merciileri ile sosyal bir ¢atisma igerisinde
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, Kasimi ve digerlerinin talepleri, resmi gorev almak iizerine
yogunlagsmistir. Commins, Son Donem Osmanli Suriyesi’nde Islahat Hareketleri, 158.

535 Tama’da Yusuf Sevki Efendi Mederesetii'n-Necah isimli okulun acilisinda Resid Riza’nin bu tavrini
sezinlemek miimkiindiir. Rizd, 06ngordiigii minvalde kurgulanan bu okulun acilisindan ovgiiyle
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yabanci bir asker gibi hiikmedilmektedir.>®® Riza da, isgalin yalmzca topraklarda
gerceklesmedigini savunmaktadir.®®” Bu ifadesiyle o, Arapca konusulmasi gereken
topraklarda Tirkce’yi de muhtemelen diger yabanci diller gibi isgalci bir kategoride

smiflandirilmaktadir.

2. Osmanh Yonetimine Sadakat: Araplar Hazir Oluncaya Kadar

Arap milli bilinci 19. yiizyilda yeniden bir uyanis gostermis ve bu siirecte Islam’m
desteginden iist seviyede faydalanmistir.>3® Ancak bu uyanis talebi, radikal bir degisimi
talep etmek konusunda oldukga tedirgin ve temkinli bir seyirde islemektedir. Zira
Islahatci-selefiler ve Arap milliyetcileri tarafindan yoneltilen tiim elestirilere ragmen
birkag¢ asirdir hilafeti elinde tutan ve Biladiigsam’a hakim olan Osmanli’ya karsi

bagimsizlik iddias1, muhakkak yogun olmalidir.>®® Nitekim bunu bir yonden Osmanli’y1

bahsetmekte, bu ruhun tiim beldelere yayilmasini temenni etmektedir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “el-
Medresetii’l-vataniyye fi’d-diyari’l-Misr”, Mecelletii’I-Menér, 1/15 (1898), 263.

536 Laoust, “Le réformisme orthodoxe des “Salafiya™”, 207.

537 Muhammed Resid Riza, “es-Si‘r ve’s-su‘ara”, Mecelletii'[-Menar, 1/12 (1898), 191 vd.

538 Arap milliyetgiliginin tarihsel kokenleri ve milliyetgilik fikrinin ingasina zemin hazirlayan unsurlar
hakkinda farkli yorumlar mevcuttur. George Antonious’a gore, Arap milliyetgiliginin uyanist 19. yiizyila
tekabiil etmektedir. Antonious’a gore, 19. yilizyilda bas gosteren Arap milli uyanisi, eserinin genelinde
Osmanli-Tiirk yonetiminin hatalarinin bir sonucudur. Bkz. Antonius, The Arab Awakening, 13-60.

Zeine N. Zeine ise, Antonious’tan daha erken bir tarihe isaret etmektedir. Ona gore Araplardaki milli biling,
modern dénemde ortaya cikan bir ideoloji degil, islam’1n dogusuyla birlikte sekillenmeye baslayan tarihsel
bir olgudur. Zeine’ye gore Arap milliyetciliginin temelleri, Kur’an’in Arapga dilinde vahyedilmesi ve
Araplarin vahyin tasiyicisi olarak merkezi bir konumda yer almalariyla atilmistir. Buna bagl olarak
Araplar, erken donemden itibaren kendilerini dinin kurucu unsuru olarak konumlandirmistir. Zeine,
Araplarin sahip oldugu bu bilincin, Osmanli hakimiyeti boyunca soniimlenmedigini, aksine Arapganin dini
ve Kkiiltiirel alandaki canliligi sayesinde varligimi korudugunu belirtmektedir. Bu nedenle Arap
milliyetciligini uyanis olarak tanimlayan yaklasimlar1 elestirerek, Arap kimliginin hi¢bir zaman uykuda
olmadiginin altin1 ¢izmektedir. Ayrica o, Araplarin II. Mesrutiyet doneminde Osmanli’daki Tiirklestirme
politikasina karsi tepki vererek bu bilinci daha da belirginlestirdigini saptamaktadir. Bkz. Zeine, The
Emergence of Arab Nationalism, 1-16 ve 73-100.

C. Ernest Dawn ise Arap milliyetciliginin ideolojik temellerinin salt Osmanli politikast ile
iligkilendirilmesine karsi ¢ikmakta ve bdlgedeki sosyal ¢ekigsmelerin Arap milliyetgi fikirlerinin olusumuna
etkisini incelemektedir. Bkz. C. Ernest Dawn, From Ottomanism to Arabism: Essays on the Origins of Arab
Nationalism (Urbana&Chicago&Londra: University of Illinois Press, 1973). Konu ile detayli bilgi i¢in bkz.
Hasan Kayali, Jon Tiirkler ve Araplar, Osmanlicilik, Erken Arap Millivet¢iligi ve Islamcilik (1908-1918)
(istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlar1, Cev: Tiirkan Yoney, 2. Baski, 1998), 7-10.

539 Bu kayginin boyutundaki derinligi basit gibi goriilen bir tecriibesi iizerinden analiz eden Eric Hoffer
Degisim Sancis'na su ifadelerle baglar: “Intibam odur ki, aslinda kimse yeniyi sevmez. Yeniden
korkariz...1936 yilinin ¢ogunu bezelye toplayarak gegirmistim. Ise Ocak aymin baslarinda Imperial
Valley’de baslamistim. Ben toplayarak ilerledim, bezelyeler bu arada olgunlasti; Haziran’da mevsimin son
bezelyelerini Tracy sehri civarlarinda topladim. Sonra ta Lake County’e kadar ¢iktim, burada fasulye
toplayacaktim. Hala o fasulye tarlasina ilk gittigim giinkii tereddiidiimii hatirlarim.” Bkz. Eric Hoffer,
Degisim Sancist, ¢ev. Bengisu Karakurt (Istanbul: Dergah Yayinlari, 4. Baski, 2024), 7. Hoffer’in hikayesi,
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destekleyen bir yonden de onu elestiren Mahmiid Siikri’nin ifadelerinden gikarimsamak
mimkindiir. Ona goére bes asirdan fazla bir siire Islom’in koruyuculugunu iistlenen
Osmanli, Bati karsisinda Miislimanlarin yurdu ve kalesi olmasi bakimindan
desteklenmelidir. Ancak son donemlerde devlete musallat olan yolsuzluklar, Mahmid
Siikri’nin devlete yonelttigi elestirilerin temelinde yatmaktadir. Bu donemde yolsuzluk
olarak adlandirilan sey, devletin karar mekanizmasinda halki gz ardi ederek takindig:
tavirdir. Bu tavir, Arap bolgelerinde halkin duygu durumunu 6fke sinirina ¢ekmis ve
nihayet II. Abdiilhamid doneminde ise doruga ulasmistir. Osmanli’nin yonetimde
merkezilesme politikasini, kontrolcli otoriter yapinin giiciinii artiran bir hamle olarak
Fransa’dan 6diing aldig1 goriisii muhalifler arasinda yayilmstir.>*® Bu sebeple Arap
milliyetgiliginin miimessillerinden 6nemli bir kesimi, arayisini adem-i merkeziyetci
yaptya gosterdigi ilgi lizerinden gergeklestirmistir.

Osmanli hakimiyetinde oldugu siire¢ icerisinde Biladiissam ve c¢evresindeki Arap
bolgelerinde adem-i merkeziyetci yapi ilk kez Misir’da tecriibe edilmistir. Napolyon’un
1sgali sonrasinda Misir yonetimine atanan Kavalali Mehmed Ali, Misir’a gorece 6zerklik
kazandirmig; ondan sonraki donemde ise Misir, adem-i merkeziyet¢i fikrin besigi
olmustur. Bu sebeple Osmanli, Misir’t onceki donemlere kiyasla merkezi yOnetime

sadakat gostermedigi®

gibi sahip oldugu teknik donanimi bakimindan da farkl
gorlislerin matbaada dogusuna elverisli bir ortam sunmustur.

Ingiltere ve Fransa arasindaki Misir rekabeti 19. yiizyilin sonlarma dogru yiikselise
gectiginde, siire¢ 1882°de Misir’in Ingiltere tarafindan isgali ile sonlanmistir. Tiim bu
siirecte Misir’in yerli halkinin biiyiik ¢ogunlugu ezilen tabakay1 olusturmustur. Bu ise

Misirli kesimde, psikolojik zedelenmeyi beraberinde getirmistir. Bu durum sosyo-

kiiltiirel alanda bir ayrismay1 tetiklemis; fakat siyasi alana heniiz sirayet etmemistir.

insanlarin ufak degisimler yasamak suretiyle dahi alisilageldik alanlarinin disina ¢iktiginda karsilastigi
derin kaygiy1 yansitmaktadir.

540 Eserl, Mahmid Siikri el-Alisi ve Grauhii ’I-lugaviyye, 3-6.

%41 Kursun, Osmanli Araplar, 32.
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Nitekim Misir Misirlilarindir slogamyla Ingiliz yanlist Hidiv Tevfik’e karst muhalif
durus sergileyen ve isyan1t Abduh tarafindan da desteklenecek olan Urabi Pasa, halifeye
yazdig1 bir mektupta, Misir halkinin Osmanli yonetiminden ayrilmak istemedigini dile
getirmistir.>*? Ancak bu siirecte Osmanl’ya bagli kalma arzusu, mutlak Osmanl
sempatisi anlamina gelmemektedir. Aksine Osmanli, Misir’in yetersiz askeri giicii
nedeniyle Ingiltere karsisinda bir umudun timsali olmustur.>*

Arap bolgelerinde bas gostermeye baslayan Tiirk karsithgi®** kisa bir siire daha
gblgelenmis olsa da olgunun getirdigi algiy1 siiresiz silmeye muktedir olamamustir.
1880’lerde siyasi sahada etkin bulunan Abduh, bir Osmanli taraftar1 iken 1slahat¢1 bakis
acis1 onu Ortlk bir bicimde Osmanli yonetimini elestirmeye itmistir. Urabi devriminin
basarisiz olmasiyla Beyrut’a siirgiin edilen Abduh, bu slrecten itibaren ilmf faaliyetlere
yonelmistir.>*® Bu donemden itibaren onu aktivist bir kimlikte gérmek mimkin
olmamistir.>*® Resid Riza ise bir taraftan Avrupa’nin ilerlemesinin yoneticilerinden degil,
bilim ve teknige gosterdikleri ihtimamdan kaynaklandigini dile getirmektedir.>*’ Diger
taraftan o, bir ulusun zenginligi ve ahlaki erdemlerinin, ulusun egitiminden gegtigini
savunmaktadir. Fakat Riza, merkezi yonetimin zorunlu egitim dili olarak Tirkce’yi
dayatmasinin®® yerel unsurlar1 géz ardi ettigini ve bu durumun egitimin kalitesini
diisiirdiigiinii ifade ederek,>*® Arap milli unsuruna yonetimde yer agma ¢abasinin izlerini

yansitmaktadir.

%42 Osmanl Belgelerinde Misir, 414, 419. Bu donemde Misir Misirlilarindur ifadesini ilk kullanan Stryant
yazar Selim Nakkas’tir. Bu ifade, ingilizlerin Misir’dan tahliyesini talep eden bir muhtevaya sahiptir. Bkz.
K. T. Khairallah, “La Syrie”, Revue du monde musulman, 19 (1912), 73.

3 Nitekim Lord Cromer, bu hususun farkindadir. O, ingiliz isgali karsisinda yiikselen Osmanli
taraftarligini bir tehdit olarak gérmiistiir. Bu nedenle ilk donemde Ingiliz askerinin Misir’dan tasfiyesini
savunurken ilerleyen siirecte Ingiliz askerlerinin Misir’da kalic1 olmasi gerektigini savunmustur. Bkz. Afaf
Lutfi Sayyid-Marsot, Egypt and Cromer: A study in Anglo-Egyptian Relations, ¢ev. John Murray (Londra:
Buttler&Tanner Ltd, 1968), 55.

544 Zeine, The Emergence of Arab Nationalism, 47-49.

55 Hasan Hanefi, “Cagdas islami Hareketin Ug Tarihsel Dénemi”, Dogu Bati Tartismalar: iginde, ed.
Muhammed ‘Abid el-Cabiri, Hasan Hanefi, ¢ev. Muhammed Coskun (istanbul: ilim Yurdu, 4. Baski,
2022), 35.

%46 Dawn, From Ottomanism to Arabism, 134, 135.

547 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii seneti’l-0l4 1i’1-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 1/1 (1898), 12.

548 Muhammed Resid Riza, “Galil mine’l-hakaiki ‘an Tiirkiya”, Mecelletii’I-Menar, 2/31 (1899), 494-496.
549 Muhammed Resid Riza, “el-I‘tibar bima hiive car”, Mecelletii’I-Menar, 1/10 (1898), 165.
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20. ylizyilin hemen baglarinda Kevakibi’nin Sahibi’l-Hindi olarak adlandirdig bir
Hint temsilci ile ismini vermedigi siyasi itibar sahibi bir emirin Ummii’l-Kura
toplantisindan sonraki diyalogu, donemin Islahatgi-selefi cevrelerinde Turk hilafetine
kars1 yaklasimi gdrmek adina miihimdir. Emir, islam alimlerinden higbirinin Allah
yolunda cihadin anlamini sadece gayrimiislimlerle savasmakla sinirlamadigini aksine,
dine ve diinyaya faydali olan her tiirli sik1 calismanin cihad olarak adlandirildigini dile
getirmektedir. Bdylece cihadin anlamini sadece savaslarla sinirlandirmanin, fetih
arzusundan ve fetih imkani bulundugunda fethi tesvik ihtiyacindan kaynaklandig
sonucuna varmaktadir. Emir, Araplarin yedi asir boyunca cihad adina savasmadiklarini
iddia etmektedir. Ona gore, Dogu’ya yapilan Tiirk akinlari bir cihad veya din savasi degil,
Avrupa’ya yonelik kuzeyli barbarlarin akinlarina bir katkidir. Nitekim Tiirkler,
Avrupa’ya saldirdiklar1 gibi Islam iilkelerine de saldirmistir. Avrupalilarin bu konuda
dikkatini cekmek isteyen emir, Tiirklerin politikalari dikkatle incelendiginde onlarin dine
dayanarak siyasi manipiilasyon yapmaktan, insanlari kolayca kendi politikalarina
cekmekten, Hilafet adina ve kamuoyu namina Avrupa’y1 terorize etmekten baska bir sey
amaclamadiklarin1 géreceklerini savunmaktadir.>*°

Emirin ifadeleri agikga Osmanli-TUrk hilafetine yonelik bir suglama olsa da, 20.
yiizyilin baslarinda Islahatgi-selefiler Osmanli yonetimine karsi bir bagimsizliktan ziyade
Arap milletinin haklarin1 glivence altina almayir amaglayan bir durus sergilemistir.
Amerikan Orta Dogu tarihi lizerine ¢aligsmalarimi yiirliten Amerikali arastirmact Gelvin’e
gore, 20. yiizyilin baslarinda Arap milliyet¢iliginin onciisii olan ve Islahatgi-selefiler

tarafindan da benimsenen Arapcilik, beklentileri dogrultusunda giic ve etkiyi

550 Muhammed Resid Riz4, “Lahikatii sicil cem‘iyyeti immi’l-kurd”, Mecelletii’I-Menar, 5/22 (1903), 899-
909. EI-Menar’da yazar1 Resid Riza olarak yayima ¢ikan bu makale, Kevakibi’nin Ummii ’I-kur&’sidan bir
kesittir. Bkz. Kevakibi, Ummai’l-kur, 223 vd. Riza, Kevakibi’nin vefatindan evvel, yazinin el-Menar’da
yayimlanmasi iizerine mutabik kaldiklarimi dile getirmektedir. Riza, yaziy1 yayimlamadan evvel Osmanli
Devleti hakkindaki bazi ifadelerde diizeltme yapmak niyetinde oldugunu ifade etmesine ragmen
okuyucusunun talebiyle yaziy1 oldugu haliyle yayimlama karar1 aldigint bildirmektedir. Bkz. Muhammed
Resid Riza, “Lahikatii sicil cem‘iyyeti timmi’l-kurd”, Mecelletii’I-Menéar, 5/22 (1903), 910.
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yakalayamamis giyabi toprak sahibi ve biirokratik bir sinifin ideolojisini temsil

51 grasinda da taraftar sahibi olan bu

etmektedir. Orta sinif biirokrat ve entelektiiel grubu
fikir, Arap eyaletleri adina daha fazla 6zerklik talebiyle Osmanli Imparatorlugu i¢inde
etki ve giic elde etmeye calismaktadir.>®? Bu noktada Arap milliyetcisi diisiince ile
Islahatgi-selefiler arasindaki bir ayrimi fark etmek miihimdir. Commins’e gore, Arap
milliyetcileri ile Islahatgi-selefiler arasindaki fark zamansaldir. O, Arap milliyetgilerinin
1slahat yanlis1 selefi alimlerden bir sonraki kusaga denk geldigini ifade etmekle birlikte
mesleki ayrigmalarina da dikkat ¢cekmektedir. Arapgilik fikrini benimseyenler aldiklar
egitim bakimindan daha teknik meseleler tizerine uzmanlagmis isimler iken Selefiler,
1slahat1 savunan din alimleridir. Iki grup arasindaki organik bag, Arap milliyetcilerinin
Selefilerin teknik alanda ideallerini ger¢eklestirecek bilgi ve donanima sahip bir tabakay1
ifade etmektedir. Boylece onlar, Selefilerin arzuladig: teknik gelismenin metalaridir.>®
Bu sebeple, Islahatgi-selefi goriislerde uyumsuzluk bulunsa da Arap milletinin
menfaatine olacak hususlarda ortak zeminde bulugsmaya meyilli bir diisiince sistemi
ortaya ¢cikmistir. S6z konusu uzlaginin en giiglii ortak paydasi ve kalkani dindir. Clnku
Osmanlr’ya yoneltilmis her elestiriyi Islam’1 hedef alan bir saldir1 gibi goren gelenekselci

4 muhatabmin dini igerikle savunusunu zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla Arap

tavir,
bolgelerinde Osmanli-Turk bdrokrasinin - gucli  hakimiyeti karsisinda  Araplarin
yonetimde s6z sahibi olmaya yonelik arzularina bu siirecte dini ifadeler eslik etmistir. Bu
donemde Sultan 11. Abdilhamid de bolgede Arap politikasint yonetebilmek adina, Ebii’l-
Hida es-Sayyadi, Medineli Seyh Muhammed Zafir, Seyh Esad, Cemaleddin el-Efgani

gibi isimlerden miitesekkil bir Seyhler Grubu kurmustur. Bu isimlerin Yildiz

551 Gelvin’in isaret ettigi bu kesim 1slahatcilardir.

552 James L. Gelvin, “The Social Origins of Popular Nationalism in Syria: Evidence for a New Framework”,
International Journal of Middle East Studies, 26/4 (1994), 657, 658.

558 Commins, Son Dénem Osmanli Suriyesi’nde Islahat Hareketleri, 285.

554 Michel Chodkiewicz, “La ‘Somme des miracles des saints’ de Ydsuf Nabhani,” Miracles et karama,
Hagiographies médiévales comparées icinde, ed. Denise Aigle (Brepols: Turnhout, 2000), 609.
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Sarayi’ndaki gorevleri hem Arap hem Islam siyaseti hakkinda padisaha damismanlik
saglamaktir. Bu donemde Arap milliyetcisi ve Islahatgi-selefi isimlerin en 6zgul talebi,
Arap kiiltliriiniin ihyas1 ve vahiy dili olmas1 bakimindan kutsal saydiklar1 Arapg¢a’nin
resmi dil olmasidir.%®® Fakat bu siirecte Sayyadi’nin Efgani’yi hilafete zarar veren ifadeler
kaleme almakla suglamasi, Arap politikasint yonetmek lizere kurulan bu grubun
dagilmasina neden olmasiyla Abdiilhamid’in Arap bolgelerine yonelik politikasi sekteye
ugramgtir.>®

1898’de Resid Riza, Kadiri ve Rifa‘1 tarikatlari arasindaki bir tartismayi el-Menar’da
bir yazisinda giindeme getirmistir. Yazinin ana temasini, bir Kadiri tarikat1 seyhinin
Rifa‘ilerin sihir ve keramet arasinda bir fark olmadigina yonelik iddialarina yonelik
tenkidi olusturmaktadir. Bu Kadiri seyhinin Rifa‘ilerin keramet olarak sunduklar1 yilan
yemek, atese girmek gibi gosterilerini sihir olarak adlandirdigini dile getiren Riza,
Sihabeddin el-AlQst, Rihu I-Me ‘Gni’sini referans gostererek soz konusu dogaiistii olaylar
sergilemenin, sapkinliktan ve kiifiirden kaynaklanan bir bidat oldugunu dile
getirmektedir.®®” 1. Abdiilhamid’in Arap bdlgelerine yonelik politikasinda
danmismanliginin bir Rifa‘l seyhi olan Sayyadi tarafindan yiiriitiildiigii géz Oniinde
bulunduruldugunda, Riz&’nin konu sec¢imi basit bir tercih, salt dini bir kaygi gibi
nedenlerin Otesinde bir uzantiya sahiptir. Dini mahiyete sahip bu tartigma, esasen
Ri1z&nin Sayyadi iizerinden, Osmanli halifesinin se¢imlerine yonelik muhalefetinin ilk
tezahirlerindendir. Hakeza, Kasimi’nin ulemayi isaret eden taassup ehlinin tarih boyunca
otoriter ziimreler tarafindan desteklendigini dile getirmesi bir hadis usulii kitabinda yer

almaktadir. O, otoritenin kendi goriisiine yonelik hizmet almak i¢in her yola bagvurmasini

555 Hur, Oteki Tarih, 160.

5% Nikki R. Keddie, Sayyid Jamal ad-Din “al-Afghani” A Political Biography (Londra&Berkeley&Los
Angeles: University of California Press, 1972), 370; Commins, “Al-Manar and the Popular Religion in
Syria, 1898-19207, 42.

57 Muhammed Resid Riza, “el-Hikmetii’s-ser‘iyye fi muhakemeti’l-Kadiriyye ve’r-Rifa‘iyye”,
Mecelletii’l-Menéar, 1/31 (1898), 598-601.
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olasi gordiigiinii belirttikten sonra, bazi hadis ravilerinin yazmaktan da okumaktan da
utandiklar1 alim biyografileri bulduklarini kaleme almaktadir.>*® Boylece kapali bigimde,
ulema statiisiiniin mutlak erdemle 6zdeslestirilemeyecegini ifade etmektedir.

Resid Ri1za nin bagkaldirisi ise daha ziyade isimlerin ve goriiglerin birebir aktarilmasi
yoluyla siirdiiriilmiistiir.>>® Adeta alintilarin gdlgesine gizlenen Riza, 1901°de el-
Menér’da ‘Abdurrahman el-Kevakibi’nin Dabdyi‘ el-istibdid ve mesdri ‘u’l-istib ‘ddd
isimli eserine bir takriz kaleme almistir. R1za’ya gore eser, tartisma yontemi, benimsedigi
siyaset bi¢cimi ve felsefesi bakimindan yeni bir durusu ortaya koymaktadir. Eser, son
boliimii ve igindekiler harig, el-Miieyyed’de®®® yayimlanmistir. EI-Menar’da ise Kevakibi
bu eseri, er-Rihal K (¢ J=_V) lakabiyla yayimlamistir. Resid Riza’nin diger takrizlerde
ornegine az rastlanir bir sekilde okuyucuyu eserin teminine ve okunmasina tesvik etme
istegi goze carpmaktadir. Ayrica o, yazarin diger eserleri i¢in de talepkar bir tavir
sergilemektedir.>®! Eserin el-Menar’da yayimlandig: zaman ile Abdiilaziz b. Su‘ad’un

562

Su‘dd Devleti’nin ilk girisimlerini gerceklestirmek iizere®®? Riyad’1 ele gecirdigi®®®

zaman arasindaki tarihsel yakinlik ise dikkat ¢ekicidir.

558 Kasimi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 34, 35.

559 Esasen bu siirecte, Osmanli karsitt Arap milliyetgilerinin genel tavri budur. Ummii’1-Kura toplantisindan
bir kesit yayimlayan Riza cemiyete destek vermek isteyenler i¢in yazisini, Kevakibi’nin niishasinda yer
almayan bir ¢agri ile sonlandirmaktadir. Bu iddiay1 teyit etmek igin ‘Abdurrahman el-Kevakibi, Ummii 'I-
kurd (Misir: el-Matba‘atii’l-Midir bi’1-Ezher, 1931) ve ‘Abdurrahman el-Kevakibi, Ummii’I-kura (Beyrut:
Daru’r-Raidi’l-‘Arabi, 2. Baski, 1982) olmak iizere iki niisha kontrol edilmistir. Bu ¢agrida, yardimda
bulunmak isteyenlerin dilerlerse isimsiz yahut uydurma bir isimle katki saglayabilecekleri belirtilmektedir.
Bkz. Muhammed Resid Riza, “Lahikatii sicil cem‘iyyeti immi’l-kurd”, Mecelletii’I-Menar, 5/22 (1903),
910.

560 EI-Miieyyed gazetesinin kurucusu Seyh Ali Yasuf, II. Abdiilhamid yonetiminin mesrutiyet yonetimine
tercih edilmesinin daha makul oldugunu dile getirmektedir. Bu sebeple o, Jon Tiirk Devrimi’nde Ittihat ve
Terakki yonetiminin karsisinda yer alacaktir. Bkz. Adil Baktiaya, “El Miieyyed’in Ittihat Ve Terakki’ye
Cevab1 Misirlt Bir Gazetecinin Kanun-i Esasi, idare-i Orfiye ve Hilafet ile ilgili Gériisleri”, 7.U. Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, 38 (2008), 70.

%61 Muhammed Resid Riza, “el-Hedayan ve’t-takriz”, Mecelletii’I-Menar, 4/3 (1901), 105, 106.

%2 Muhammed b. ‘Abdullah es-Selman, Resid Rizd ve da ‘vetii’s-Seyh Muhammed b. ‘Abdiilvehhdb
(Kuveyt: Mektebetii’l-Mu‘alla, 1988), 129.

%3 Osmanl arsivlerinde bu bilgi, 17 Mart 1902 tarihli belgede yer almaktadir. Bkz. T.C. Cumhurbaskanlig
Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi (DH.MKT), 453/26.
Henri Laoust ise vakiay1 1901°den aktarmaktadir. Bkz. Laoust, Isiém’da Ayrilik¢t Goriigler, 444, 445,
Laoust’un tarihlendirmesini tekrarlayan baska bir kaynak i¢in bkz. Jean-Bernard Pinatel, Historie de’l-
islam radical et de cuex qui s’en servent (Beychac-et-Caillau: Lavauzelle, 2017), 13.
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Bu donemde Islahatci-selefilerin dil ve iislup bakimindan mutedil bir yol izlemeye
0zen gosterdiklerini zihnin bir kdsesine ilintilemek gerekmektedir. 1901°de el-Menar’in
takipcilerinden Abdiilhamid ez-Zehravi (6. 1916)°%* ulemay: sert bir dille elestiren el-
Fikh ve’t-tasavvuf eserini kaleme aldiginda yakin gevresinden pek ¢ok elestiriye maruz
kalmistir. Sam Selefilerinin 6nde gelen ismi Abdurrezzak el-Baytar, eserin ulemaya
yonelttigi sert elestirel yaklasimin yazara zarar getirecegine kanaat etmistir. Nitekim
Zehravi, risalesinin ardindan sorusturmaya maruz kalmis ve aylarca mahkim
edilmistir.>®® Resid RizA da Zehravi’nin eserinin yalnizca havasm okumas: gereken bir
eser olmasi gerektigini, avamin faydasina uygun olmadigini yazarak okur kitlesini
kisitlamay1 amaglamaktadir.>®

Bu noktada hem Resid Riza’nin da bu grupla birlikte iislubunun evrimini gérmek
adma bir detayr ayrintilamak yerinde olacaktir. Riza her ne kadar Sayyadi’ye yonelik
elestiriler sunsa da ittifak noktalarini da yakalamak, arada gri bir alan agmak gayretinde
goriinmektedir. 1906°da, Sayyadi’nin kaleme aldig1 el-Hakikatii’I-bahira fi esrari’s-
seri‘ati’t-tahira’ya®®’ yayimladigi takrizde, hadislerden hareketle imanin kollarinin
anlatildig1 en 1yi kitap oldugunu dile getiren Riza, eserin ilimli iislubu bakimindan,
umumun faydasina bir eser olduguna dair kanaatlerini kaleme almistir.>®
II. Abdiilhamid’e muhalefetin simgesi haline gelen Suriye,®®® gelenekselci din?

sOylem ve tutumdan farklilasan Islahatgi-selefi diisiincenin merkez noktalarindan biri

olmustur. Suriye’de 1880 dolaylarindan itibaren II. Abdiilhamid muhalefetinin onciisii

%4 O, Mecelletii’l-Hakaik’in Suriye’de 1slahatgilar1 oldukga hirpaladigini, bu esnada Mecelletii’I-Menar’m
aydihgmm yayildigim ifade etmektedir. Bkz. Abdiilhamid ez-Zehravi, el-Fikh ve’t-tasavvuf (Misir:
Matba‘atii’l-‘Umiimiyye, 1901), 2, 3.

565 Baytar, Hilyetii'I-beger, 791.

%66 Muhammed Resid Riza, “el-Hedayan ve’t-takriz”, Mecelletii’I-Menar, 4/21 (1902), 836-840.

567 Muhammed Ebii’1-Huida es-Sayyadi, el-Hakikatii'I-bdhira fi esrdri’s-seriati’t-tahira, thk. Ahmed Ferid
el-Mezidi (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-‘TImiyye, 2005).

568 Muhammed Resid Riza, “Takriz: el-Hakikatii’l-bahira fi esrari’s-seri‘ati’t-tahira”, Mecelletii’I-Menar,
9/4 (1906), 309.

59 M. Siikrii Hanioglu, The Young Turks in Opposition (New York&Oxford: Oxford University Press,
1995), 105-107.
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olan Tahir el-Cezéir’ye (6. 1920) i¢lerinde Islahatgi-selefilerin de yer aldig1 bir grup
destek vermistir. Cemaleddin el-Kasimi, Abdirrezzék el-Baytar, Selim el-Buhari (0.
1928), Abdilhamid ez-Zehravi, Muhibbiddin el-Hatib ve Siikri el-Cundi gibi kimseler
bu grubun 6nciilerindendir.>”® Onlarin talebi, Araplarin ydnetim haklarini giivence altina
almak ve Arap bélgelerinde Arapga’nin resmi dil olarak kabul edilmesidir.>"

I1. Abdulhamid’e muhalefet eden Islahatgi-selefi isimlerin timu, Arap milliyetgileri
gibi aktivist degildir. Islahatci-seleffler arasinda Kasimi, Aldsi gibi Osmanli
yonetiminden hosnutsuz olmasia ragmen bunu eyleme dokmeyen isimler mevcuttur.>’2
Bu isimlerin aksine Resid Riza, Arap milliyetgileri ile yakin irtibatta bulunmus ve daha
aktif tutum sergilemistir. Siyasi faaliyetleri bakimmdan Resid Rizd’nin Suriye’de
miittefik oldugu isimler arasinda en dikkat ¢eken kisi, siyasi faaliyetleri ile 6n plana ¢ikan
fikir adam1 Refik Bey el-‘Azm (6. 1925)’dir. ikilinin birlikte ilk siyasi faaliyeti 1897°de
Cem ‘iyyetii’s-Sevri’l- ‘Osmdni’yi  kurmaktir. Misir’da  kurulan  bu cemiyet, II.
Abdulhamid’e mubhalif olan Tiirk, Ermeni ve Cerkezleri bir araya toplamak goérevini

istlenmistir. Bu gayeyle actiklar1 subelerde, Osmanli’nin her tarafinda Arapca ve Tiirkce

570 Bu isimlerden bir kismu Cemal Pasa’nin idam ettirdigi Arap milliyetgilerindendir. Cemal Pasa’nin 7
Mayis 1916 tarihli beyanina gére idama carptirilanlarin listesinde Arif bin Muhammed el-Sihabi, Tevfik
bin Ahmed el-Bassat, Seyfeddin bin Ebf el-Nasr el-Hatib, Seyh Ahmed bin Hiiseyin Tabara, Abdilvehhab
bin Ahmed el-ingilizi, Sa‘id bin Fadil ‘Akl, Petropoli, Jarij bin Musa el-Haddad, Salim bin Muhammed
Sa‘id el-Cezairi, Al bin Muhammed Haci Omer, Riisdi bin Ahmed el-Sama‘a, Emin Liitfi bin Muhammed
Hafiz ve Selim el-Buhari, bu komplolara asil ve fiilen katildiklar1 kanitlanan isimler yer almaktadir. Bu
isimlerin sugu, Misir ve Osmanli topraklarinda adem-i merkeziyetcilik propagandasi yiirlitmektir.
Boylelikle amaglari, Filistin, Irak ve Suriye’yi Osmanli hakimiyetinden almak ve bagimsiz devletler
kurmaya caligmaktir. Cemal Pasa, Arap unsurunu kullanan bu kisilerin sahsi ¢ikarlari ugruna tiim milli ve
dini degerleri goz ardi ettiklerini dile getirirken Riza, Cemal Pasa’nin sundugu tiim delillerin asilsiz
oldugunu iddia etmektedir. Riza nin idam edilenler arasinda ihtimamla durdugu isim ise Zehravi olmustur.
Riza’ya gore bu insanlar, kendi dillerinin korumasi gerektigini savunan ve lilkelerinin yonetiminde s6z
sahibi olmalar1 gerektigine inananlardir. Bu bakimdan onlarin yegéne sugu Araplarin kiymetli evlatlarindan
olmalaridir. Ayrica bazilarimin, Ittihatcilarin affedemedigi eski giinahlari da vardir. Mesela Sefik Bey’in
Talat Bey’i kiiciik diisiirmesi, Avrupa’dan Ittihatcilara onlarca milyon borg verilmesini engellemeye
caligmasi, Istanbul’daki edebi dernegin iiyelerinin Arap Ogrenciler arasinda kardesligi pekistirmesi ve
ITkdam adli Tiirk gazetesinin sahibiyle alay edip, o gazetede yayimlanan ve yazari tarafindan su sdzlerin
yazildigi makaleyi elestirmeleri gibi: “Araplara en etkili zuliim yontemi, parayla birbirlerini dldirmeye
tesvik etmektir. Ciinkii Araplar, para karsiliginda her seyi satar; namuslarini bile.” Bkz. Muhammed Resid
Riz4, “Cemal Basa es-Sefak”, Mecelletii’I-Menér, 19/2 (1916), 115-120.

571 Abaza, Cemaleddin el-Kasumi ahadii ‘ulemdi’l-1sléhi’l-hadis fi’s-Sam, 22.

572 Giinay, Cemaluddin el-Kdsimi ve Fikhi Goriisleri, 12.
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beyannameler dagitmislardir. Bu cemiyetin faaliyetleri mesrutiyetin ilan edildigi 1908
yilina kadar devam etmis ve daha sonra cemiyet kendi kendini feshetmistir.>"

Cem ‘iyyetii’s-Sevri’l- ‘Osmani, ilk bakista muhalif kesimleri birlestirmesi bakimindan
Osmanli i¢in huzursuz edici bir goriintii vermektedir. Ancak Resid Riza ve Refik el-
‘Azm’in birlikte, es zamanli faaliyetlerini siirdiirdiigii ve Refik el-‘Azm’in baskani
oldugu Hizbli’l-ld Merkeziyyeti’l-Iddreti’l- ‘Osmaniyye, tam bagimsizliktan ziyade
Osmanli yonetimi altinda yerel yonetimlerin tesisini talep etmektedir. Riza’ya gore,
Hizbl /-1& Merkeziyye’nin amaci devlete ve Arap bolgelerine hizmettir. Kurulus sebebi,
Arap toplumunu birlestirmektir. Riza bu c¢esit bir faaliyete kendilerini iten unsurun,
merkezi yonetim ve Tiirklerin diger halklar {izerinde tahakkiim kurmaya devam ettigi
muddetge, uzun siire var olamayacagina inanmalari oldugunu belirtmektedir. Gelecegin
bir kesitinde mutlak surette Tiirk hiikiimranliginin son bulucagina inanan dernek iiyeleri,
bu vakia gergeklestiginde kendi halklari1 koruyabilmek adina adem-i merkeziyetci
yapilanmayi istemektedir. Ote yandan Refik Bey el-‘Azm’in devletin bekas1 konusunda
arzulu oldugunu ifade eden Riza, onun partiye rehberligini de bu minvalde yliriittiiglinti
dile getirmektedir. Ciinkii en nihayetinde onlar, mevcut durumda devlete olan isyanin
Araplara zararinin, Tiirklere zararindan daha fazla olacagina kanaat etmektedirler.>’

Aynm kanaat donemin gazetecilerinden ve Rizd’nin el-Menar Oncesi yazilarini
yayimmladigi el-Mueyyed’in sahibi Seyh Ali Ydsuf ve Izzet Abid Pasa gibi isimler
tarafindan da paylasilmaktadir.’”® Yine RizA’nin Arap diline yonelik calismalar
bakimindan yakinlik kurdugu Emir Sekip Arslan, Muhammed Kiird Ali ve ‘Abdiilkadir

el-Magribi, el-Muktebes, el-Mufid, el-‘Ummeh ve es-Sark gazetelerinde Turk-Arap

578 Zekeriya Kursun, Yol Ayruminda Tiirk-Arap Iligkileri (Istanbul: Irfan Yaymevi, 1992), 87; Giimiis, Serif
Hiiseyin Isyani, 42.

574 Muhammed Resid Riza, “Refik el-‘Azm: vefatiihii ve terciimetiihi”, Mecelletii’I-Menar, 26/4 (1925),
294, 295,

°® Baktiaya, “El Miieyyed’in Ittihat Ve Terakki’ye Cevabi Misirli Bir Gazetecinin Kanun-i Esasi, Idare-i
Orfiye ve Hilafet ile Ilgili Goriisleri”, 79-82.
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birligini tesis etmek igin yazilar kaleme almaktadir.°’® Fakat Rizd’ya gére, bu birlik
Araplarin  bagimsizligina gorece engel teskil etmektedir. Bu nedenle o, icinde
bulunduklar1 donemde “en iyi yonetim sekli mesrutiyettir; mesrutiyetin en iyi sekli de
adem-i merkeziyetgiliktir.”*"" ifadelerinde karsilik bulan bir diisiinceyi benimsemistir.
Bu ithamlara ragmen siyasi yonu de dahil olmak tizere Arap milliyetgiligini dini bir
kabul olarak zorunlu goren Islahatgi-selefiler ve onlara yakin isimler arasinda yogun
bicimde Osmanli’y1 kabule hazir olduklarin1 vurgulayan bir sdylem yaygindir. Mahmad
Siikri’nin 6grencilerinden aslen Necid’li olan Siileyman b. Salih ed-Dahil’e (6. 1944)°™
gore bilim ve teknikteki ilerleme, Misir diisiiniirlerini sosyal ve modern bilimlerde daha
aydin, siyasi konularda daha fazla bilgi sahibi hale getirmistir. Cesitli yonlerden
donanima sahip Misir halki ve aydinlari, Osmanli hiikiimeti onlarin samimiyetine siiphe
ile yaklagsmasina ragmen Osmanli’dan yana gii¢lii bir egilim gostermislerdir. O, Necid
halkint da bu zincirin bir halkas1 olarak gostermektedir. O, Araplarin hak talepleri
karsisinda 1876’da yiiriirliige giren ilk Osmanli Anayasasi Kaniin-i Esasi’nin Necid halki
da dahil olmak tizere pek ¢ok Arap’mm Osmanli yonetimine karsi umut asiladigini dile
getirmektedir. Dahil’in iddiasina gore, Anayasa’nin ilanindan sonra Necid halki, Osmanli
hiikkiimetine katilmak igin biiyiikk bir 6zen gostermistir. Fakat Necid’in bu 6zlem ve

6zenine kars1 Osmanli’nin tutumu, tamamen Necid’i gormezden gelmek olmus ve Necid

576 Su‘iid el-Mawla, “el-Emir Sekib Arslan ve’l-harbii’l-*alemi’1-014”, Islam et Arabisme dans la pensee et
la pratique de I’emir Chakib Arslan (1869-1946) baslikli doktora tezinden liretilmis bir yazidir. Erisim 10
Mart 2023,
https://www.academia.edu/42806871/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%85%D9%8A%D8%B1_%D8
%B4%D9%83%D9%8A%D8%A8 %D8%A7%D8%B1%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%86 %D9%
88%D8%AT7%D9%84%D8%AD%D8%B1%D8%A8_ %D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A7%D9%84
%D9%85%D9%8A%D8%A9 %D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%88%D9%84%D9%89, 15.08.2023.
577 Muhammed Resid Riza, “Beyanii hizbi’1-1a merkeziyyeti’l-idareti’l-‘Osmaniyye”, Mecelletii’l-Menar,
16/3 (1913), 226, 227.

578 Silleyman ed-Dabhil, bir siire Hindistan’da dersler aldiktan sonra Bagdat’a yerleserek Mahmiid Siikr1 el-
Alasi’den Arap dili ve edebiyati dersleri alarak onun ders halkasinda yer almustir. O, ittihat ve Terakki
Firkas’nin ydnetime gegmesiyle gazetecilik faaliyetlerine yonelmistir. ittihatcilarn I. Diinya Savasi’min
patlak vermesiyle Arap aktivistlere yonelik takip ve igkencelerinin ardindan gazetecilik ve yazarligi
birakmis; Irak’ta yerel yonetimin kurulmasinin ardindan aldigi resmi gorevi hayatinin sonuna dek
stirdiirmiistiir. Bkz. Siileyman b. Sélih ed-Dahil, el-Bahs ‘an a ‘rdbi Necd vemd yete ‘allaku bihim, thk.
Mehdi ‘Abdii’l-Hiseyn en-Necd (Beyrut: ed-Darii’l-‘ Arabiyye 1i’l-Mevsa‘at, 2003), 16.
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https://www.academia.edu/42806871/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%85%D9%8A%D8%B1_%D8%B4%D9%83%D9%8A%D8%A8_%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%86_%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B1%D8%A8_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%88%D9%84%D9%89

yetkililerinin Osmanli hiikiimetine gondermis oldugu mektuplar ve elgiler yanitsiz
birakilmistir. Hatta bir defasinda ibn Su‘@id, Osmanli hiikiimetine her daim destek ve
hizmete agik oldugunu ifade etmesine ragmen elgisi, Osmanli hiikiimeti tarafindan kabul
edilmemistir. Osmanli’nin Necid emirliginin yaklasimima kayitsizligini, emirligin
giiclenmesinden ¢ekincesi olarak yorumlandigini belirten ed-Dahil, yine de Osmanli’nin
niyetini diizelttigi takdirde birlik olmaya agik olduklarm dile getirmigtir.>"

Islahatgi-selefilerin Arap milliyetgiligini dayandirdiklar1 temel kavram taassup,
oldukca tarafgir sekilde tezahiir etmektedir. Kasimi, taassup dediginde herhangi bir
goriisii kat1 bicimde benimsemeyi ifade ederken®® Cemaleddin el-Efgani ve Abduh®®!
taassubu asabiyet anlaminda kullanmaktadir. Onlara gore, soy baglilig1 toplumsal ve
varolugsal bir zorunluluktur.® Bu bag, bireysel olarak kisiyi giiclii kildig1 gibi milletin
fertleri arasindaki baglarin ¢éziilmesini de engelleyen miithim bir etkendir. Bu bakimdan
taassup bir gereksinimdir. Ayni dine mensup olanlar ifrat yahut tefrite diismedigi
miiddetce taassup, dinin miintesipleri arasinda catismaya neden olmaz. Hele din
miintesipleri arasinda zuhur eden dini taassup daha mukaddes, daha temiz ve faydasi daha
kapsamlidir. Islam’1n giicii de bu dini taassuptan dogmustur.>®

Efgani ve Abduh’un diisiincesinde Miisliimanlarin varolus savasinda etkili bir silah
olan taassup, Resid Ri1za’ya gore, Islam’in katiyetle izin vermedigi bir tutumdur. Riza,
milliyetin adin1 anmayi, onunla dviinmeyi ve bu konuda taassup gdstermeyi Islam’m men

ettigini ifade etmektedir.®®* Buna karsin el-Menar’n ilk yillarinda bir yandan Araplarm

579 Siileyman ed-Dabhil, “Necd”, Mecelletii Liigati’l- ‘Arabi’l- ‘Irdkiyye, 1 (1911), 20-23.

580 K asimi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 34, 35.

%81 Abduh bir Arap milliyetcisinden ziyade Misir vatanperveridir. EI-Ahrdm’da kaleme aldig1 yazilarda,
Misir’in gorkemli gegmisini parlatirken ayni topraklarda yasasalar dahi farkli inangtaki insanlarin bu ortak
tarihle baglandigini diisiinmektedir. Bkz. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 156; Riza, Tdrihu’l-
iistazi’l-imam, 2/15.

582 Cemaleddin el-Efgani, Muhammed Abduh, “el-Cinsiyye ve’d-diyaneti’l-Islamiyye”, el- ‘Urvetii ’I- Viiska
(Musir: Mektebetii’1-Ehliyye, 1927), 38.

583 Cemaleddin el-Efgani, Muhammed Abduh, “et-Ta‘assub”, el- ‘Urvetii’l-Viiska (Misir: Mektebetii’l-
Ehliyye, 1927), 87-96.

584 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-ara’”, Mecelletii’I-Menar, 7/2 (1904), 70-80.
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tistlin nitelikleri lizerine sayfalarca yazi kaleme almaktan diger taraftan Osmanh
yonetiminde rahatsizlik uyandiran fikir ve eserleri yayimlamaktan ¢ekinmeyen Ri1z4, yine
de Tiirklerin Bati tehdidi karsisinda basariya ulagsmalarina dair umut besledigini ifade
etmektedir.® Ancak Sekip Arslan’in adem-i merkeziyetcilerin laf cambazlig1 yaparak
kalplerindeki asil niyeti sakladiklarina dair ithami,°® R1z4’nim bu satirlarinin suni ifadeler
olduguna dair bir yoruma kap1 aralamaktadir.

Arap bolgelerinde Islahatgi-selefilerin de destegiyle yiikselen ulus odakli séylem, bir
grup Arap’in hilafet makamina dair tehdit olusturdugu sdylentisinin yayilmasina neden
olmustur. Ri1z&’nin bu meseleye yaklagimi ayn1 zaman dilimlerinde farkli durumlara gore
degisiklik gostermektedir. Araplarin hilafete yonelik taleplerinin oldugu iddialarinin
yiikselise gectigi 20. yiizyilin baslarinda 0, hilafetin Osmanli’dan alinmasi gerektigi
fikrini asilamaya ¢alisanlar1 islami otoriteyi ortadan kaldirmak ve varlik alanindan silmek
i¢in calismakla itham etmektedir.%®’ Bu diisiincenin 6rneklerinden birini yansitan ve pek
de haz etmedigi Mustafa Kamil Bey’in®® vatanperverlik ve Islam’a dair ¢ikardig
gazetenin hilafete yonelik tutumunu elestirmektedir. Cilinkii Riza’ya gore halifelik bir
grubun cabasiyla elde edilecek basit bir mevki degildir. Hilafet, kimsenin talep
edemeyecegi kadar yiiksek bir makamdir. Miisliimanlarin hilafet makamin1 Osmanl
hanedanma teslim etmesi de mutlak surette Onemsenmesi gereken bir vakiadir.
Dolayisiyla hilafet vasitasiyla Tiirkler ile Araplar arasinda olusan bagi ¢ozmek
olanaksizdir. Nitekim Riza bu imkansizligi, inli yazar Kemal Bey’in satirlariyla ifade
etmektedir: “Onu ¢6zmeye muktedir olan varsa, o da yalmiz Cenab-1 Allah’tir ve bunu

diisiinen varsa, o da seytandir.”®® Riza’nin hilafet meselesindeki bu tutum ve tavrim

585 Muhammed Resid Riza, “Sayhatiin hakkiin”, Mecelletii’I-Menar, 1/13 (1898), 222.

586 Arslan, /le’l- ‘Arab, 137.

587 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-ara’”, Mecelletii’I-Menar, 7/2 (1904), 72; Muhammed Resid
Riza, “el-Hilafet ve’l-hulefd’”, Mecelletii’I-Menér, 1/33 (1898), 628-633.

58 Resid Rizd, Mustafa Kamil Bey’in yazilarimn insanlarda savrulmaya yol agtigim savunmaktadir.
Mustafa Kamil Bey’e bir konu hakkinda fikri soruldugunda ise net bir cevap vermek yerine mirildanarak
gecistirdigini ifade etmektedir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-ard’”, Mecelletii’l-Menar, 7/2
(1904), 74.

589 Muhammed Resid Riza, “et-Takriz ve’l-Intikad”, Mecelletii’I-Menar, 2/44 (1900), 702.
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acikea Osmanli yonetimini sonlandirmak ve Arap egemenligini tesis etmek isteyen
Kevékibi ve cevresine degil de Misirli muhalifi Mustafa Kamil Bey’e yOneltmesi ise
karsit oldugu fikrin gercevesini belirlemek adina olduk¢ca miihimdir. Zira Riza,
Osmanli’dan ayrilmaktan ziyade, bir Misir vatanperveri olan Mustafa Kamil Bey’in
arzuladig1 gibi Arap bolgelerinde ayr1 devletciklerin tesisine itiraz etmektedir.

Benzer sekilde Rizd’nin aktardigina gore Halil Mutran tarafindan Misir’da giinliik
yayimlanan Ceridetii’-Cevdibi’l-Misriyye, Araplarin hilafet idealine muhalif goriise
sahip bir diger gazetedir. Gazetenin 12 Muharrem tarihli 354. sayisinda hilafetin tim
Miisliimanlarca talep gordiigii, bu nedenle Miisliimanlar arasinda hilafet makamini elde
etmek adina bir ragbet oldugu kaleme alinmistir. Bu yazida bilhassa Araplarin, Tiirklerle
hilafet meselesinde yaristiklar1 dile getirilmistir. Bu iddia elbette asilsiz degildir. Bu
donem, agik bicimde nadir rastlansa da usulca ve el altindan Arap hilafetine dair bir
beklenti zemininin islendigi bir donemdir. Arap milletinin yiiceligine biiyiik hayranlik
duyan Resid Rizd, bu iddianin ashi bulunmayan bir sdylenti oldugu kaleme almstir.
Dahas1 o, Arap hilafetine dair bir plam1 kinadiklarini; higbir IslAmcinin halifelik unvani
igin Tirklerle yarigmayi disiinmedigini; Hicaz, Necid, Biladiigsam, Misir ve diger
iilkelerdeki Araplarin Osmanli Devleti’nin bekasini temenni ettiklerini yazmaktadir.
Fakat diger taraftan hilafeti elinde bulunduran Turklerin, Tiirk irkiyla éviinmesinin ve
diger Miisliman halklar1 hor gorerek onlara istiinliigiini kanitlama ¢abasinin
Miisliimanlara zarar verecek en ciddi unsur oldugunu dile getirmektedir. O, her iki millet
arasindaki ayrimin, Tirk taraftarli§i yapan ifadeler sebebiyle Tiirkler tarafindan
koriiklendigini iddia etmektedir. Ilgili yazida, gerekgeleriyle Tiirklerin Araplardan daha
cok hilafet tizerinde haklar1 oldugunun savunuldugunu belirten Riza, Hicaz bdlgesindeki
ayaklanmanin miisebbibinin padisah oldugunu agik¢a belirtmektedir. Riza’nin bu
iddiasina esas ise, bolgeye atanan emirlerin aslinda Osmanli tarafindan yetistirilip

gorevlendirilen kimseler olmasidir. Aktardigi bir beyitle “her kim kapisina kuduz kopek
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2590 jthamin

baglarsa, insanlara (isabet eden) musibetler kdpegin baglanmasindandir.
sonlandirmaktadir.®! Dolayisiyla Riza’ya gére, soz konusu Arap bolgeleri oldugunda
bireylerin ilkeli davranmasi esas degildir. Bilakis sorumlu, atamay1 gerceklestiren
merciidir. Bu yaklagimiyla Riza, herhangi bir Arap’1t Arap olmasi bakimindan savunmasi
gerektiginde, bunu oldukea sert ifadelerle gerceklestirebilmektedir.

Devlet atamalarinda Arap soyuna mensup olanlarin  Arap bolgelerinde
gorevlendirilmesi Resid Rizd icin bir 6vgii sebebidir. Yahtdilerin asagilanmalarina
tarihin tanik oldugunu ve ayni senaryoyla Arap milletinin karsilagsmasindan tedirginlik
duydugunu ifade eden Riza, 6teden beri bizden ifadesiyle Arap oldugunu kastettigi bazi
emirlerin Arap bolgelerinde bulunmasindan Arap milleti adina umutlanmaktadir.®®? Bu
dogrultudaki duygularini ifade etmekten ¢ekinmeyen Ri1za’nin Tiirkler tarafindan kaleme
alinan bir yaz1 muhatab1 oldugunda tavri farklilasir. O, Arap milletine hitap ederken bir
milletin sosyo-kdltirel, dini ve siyasi varligini siirdiirebilmesi i¢in taassubun zaruri
oldugunu vurgulamaktadir. Ancak Tiirklerin taassup gostermesi durumunda Riza, bunun
dini siirlar icerisinde yer almadigini iddia ederek ardinda biiyiik bir ¢eliski birakmuistir.

Resid Riza ve fikirdaslari, Osmanli’ya yonelik muhalefetlerini temelde iki unsurdan
kaynaklanan hosnutsuzluga dayandirmaktadir. Ilki, Araplarin olaganiistii vasiflarina
yonetimde ve yasamda var olma hakki taninmamasidir. Ikincisi ise II. Abdiilhamid
yonetiminin bu talepler karsisinda baskici tutumudur. Bu noktada ilging olan Islahatgi-
selefilerin ve daha genis kapsamda Arap milliyetgilerinin Tiirk yonetiminde 1srarkar
duruslaridir. Onlar II. Abdiilhamid’e kars1 ¢ikarken Osmanli’ya ragmen degil, Osmanli
bilinyesinde farkli bir yonetim bicimi arzulamaktadir. Dolayisiyla Tiirkler varligiyla

huzursuzluk, yokluklariyla da eksiklik hissi yaratmaktadir. Tiirklerin bu siiregte, Arap

90 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-ara’”, Mecelletii’I-Menar, 7/2 (1904), 72.
%91 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-ara’”, Mecelletii’I-Menar, 7/2 (1904), 71-73.
%92 Muhammed Resid Riza, “Hayatii iimmetin ba‘de mevtiha”, Mecelletii’I-Menar, 4/21 (1902), 802, 803.
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bolgeleri lehine en biiyiik islevi, Arap bolgeleri hazir olana dek Avrupa karsisinda bir

kalkan gorevi gorecek olmasidir.

3. Jon Tiirkler Donemi: Merkez Osmanli’dan Kopus

Donemin icinden bir perspektif sunan Huseyin Kdzim Kadri, bu dénemde Osmanli
topraklarinda biitiin koétiiliiklerin kaynagi olarak Abdiilhamid’i gérmek gibi bir diisiince
akimmin yayildigindan bahsetmektedir.®®® En genis ifadeyle Osmanli’da Abduilhamid
muhalefetinden zuhur eden yapry1,°>®* sosyolojik zeminde avantaja geviren Jon Tirkler,
ayn1 zamanda din motifli sdylemlerle girisimlerini mesrulagtirma ¢abast gostermislerdir.
Bu gayeden hareketle Jon Tiirkler, Resid Rizd’'nin c¢evresinde yer alan Arap
milliyetcilerinin goriislerine kosut bir konumda yer alarak II. Abdiilhamid y6netiminin
yalmzca istibdadi bir yonetim olmakla kalmayip Islam’in hiikiimlerine gore hilafet
makamiin gerekliligini yerine getirecek niteliklerden de yoksun oldugunu iddia
etmistir.>®

II. Abdiilhamid yonetimine duyulan 6fke, Jon Tiirkler ve Arap milliyetgileri arasinda
neredeyse tek ortak paydadir.>®® Nitekim Arap milliyetgileri tarafindan da desteklenecek
olan Jén Tiirk Thtilali “fikrin heyecanindan ziyade hissin galeyam sonucu”®®’ ortaya
cikacaktir. Bu ortak siyasi yaklasim nedeniyle donemin pek ¢cok Arap milliyetcisi Jon
Tiirklere katilmistir. Bu esnada Resid Riza ve ¢evresindeki isimlerden bir kismi, bir Jon

Turk kurulusu olan Ittihat ve Terakki’ye yogun ragbet gdstermistir. Riza’nin

isbirlikcilerinden Refik Bey el-‘Azm, Suriye’de ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne

593 Hiiseyin Kazim Kadri, Megsrutiyet Ne Getirdi, Ne Gétiirdii ?, haz. Evren Levent Demir (Istanbul: Kap1
Yayinlari, 2023), 23.

59 Mercan, Jon Tiirklerin Misir’daki Faaliyetleri ve Kanun-i Esasi, Xii.

5% Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Donemi, 141.

5% Antonius, The Arab Awakening, 101.

597 Hiiseyin Kazim Kadri, Megsrutivetten Cumhuriyete Hatiralarim: Istanbul/Trabzon/Selanik/Suriye, haz.
Ismail Kara (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2. Baski, 2000), 220.
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katilirken®%® Abdilhamid ez-Zehravi yayimladigi el-Miinir’de Jon Tiirk devrimine destek
vermektedir.>%

Her ne kadar bu birligin 1908-1911 yillar1 arasinda gergeklestigi diisiiniilse de®® Arap
milliyetcisi Islahatgi-selefi gruplarla Jon Tiirklerin temasi ¢ok daha Oncesine
dayanmaktadir. EI-Menar’in yayim hayatina baslangig tarihi ve 1896’da yayim hayatina
baslayan Misir’daki Jon Tiirklerin yaymn orgam Kdnin-i Esdsi Mecmuasi®* arasindaki
tarihsel kesigime dikkat ¢eken Kursun’a gore Resid Riza, Abdiilhamid yanlisi tutumu ile
kendisini Jon Tiirklere gostermek amaci glitmektedir. Bu donemde Louis Sabuncu, yazar
kadrosunda yer aldig1 Kdniin-i Esési Mecmuasi’nda Riza’nin II. Abdiilhamid tutumunu
samimiyetsiz buldugunu kaleme almistir. II. Abdiilhamid’in basin alaninda politikalarina
deginen Sabuncu, Hiristiyan gazetecilerin Osmanli’dan riitbe, madalya ve para 6diilleri
alirken, el-Menar ve benzeri Islami gazetelerin hem engellendigini hem de ekonomik
sikintiya siiriiklendigini dile getirmektedir. Bu gazetelerin sahiplerini ise gergekligi tim
acikligiyla tecriibe etmelerine ragmen hiikiimet yanlis1 sahte tutumlar1 sebebiyle
elestirmektedir. O, bu gerekceyle kendisinin de iktibaslarda bulundugu el-Menar’in diger
vilayetlere girisinin de engellenmesi yoniinde ¢agrida bulunmustur.®%?

Misir’da Jon Tiirklerin su¢lamalari karsisinda Resid R1za, ancak kalem tutmus egitimli
kimselere peyderpey seriat dairesinde fikir 6zgiirliigi verilmesi gerektigini, cahillere
verildigi takdirde 6zgiirliigiin kargasaya neden olacagimi dile getirmistir. Jon Tirklerin
sOylemlerini mechul ve gayri akil olarak niteleyen Riza, Jon Tirkler karsisinda II.

Abdiilhamid i¢in Allah’tan yardim dilemektedir.%®® Onun bu satirlari, istibdad yonetimi

5% Muhammed Resid Riza, “Refik el-‘Azm: vefatiihii ve terciimetiihii”, Mecelletii’I-Menar, 26/4 (1925),
290.

%9 Hanioglu’nun aktardigina gore, gazetenin ismi Osmanh belgelerinde el-Miisir olarak gegmektedir. Bkz.
Hanioglu, The Young Turks in Opposition, 107.

600 Mawla, “el-Emir Sekib Arslan ve’l-harbii’l-‘alemi’l-ala”, 17.

601 Kristin Shawn Tassin, Egyptian Nationalism, 1882-1919: Elite Competition, Transnational Networks,
Empire, and Independence (Texas: The University of Texas at Austin, 2014), 94.

602 Devlet Arsivleri Bagsbakanlik Osmanli Arsivi, Y.PRK.TKM 40/49; Kursun, Osmanli Araplar1, 180.

608 Muhammed Resid Riza, “Sayhatiin hakkiin”, Mecelletii’I-Menar, 1/13 (1898), 222.
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olarak adlandirdiklar1 II. Abdiilhamid’in yonetim politikasina boyun egmekten ziyade JOn
Tiirklerle yasadig1 catisma ekseninde anlamlidir.

El-Menér’in Suriye’ye girisini engelleyen sebep spekiilatiftir. Bu hususta biri Arap
bolgelerindeki Jon Tiirklerin Suriye ile ig birligi, digeri Riza’nin ileri siirdiigi tizere el-
Menar’m Suriye’ye girisinin Sayyadi tarafindan engellendigi®® olmak Gzere iki ihtimal
s0z konusudur. El-Menér’a yonelik kisitlamalar bas gosterdiginde Kdniin-i ESasi
Mecmuasi, hem dil hem dini yaklasimi bakimindan Misir’in en iyi gazeteleri arasinda yer
aldigim belirterek bu engellemeyi Sultan II. Abdiilhamid ydnetimine mal etmistir.5%°
Siirecin arka plan1 muglakligini korumakla birlikte, bir Jon Tiirk olan Refik Bey el-‘Azm
ile siyasi birlikteligi diisiiniildiigiinde, Ri1za’nin da el-Menéar’n gesitli bolgelere girisine
yonelik engel surecini Sayyadi’yle iliskilendirerek konunun II. Abdiilhamid iizerinden
okunmasini arzu etmis olmas1 muhtemeldir.®%®

Bu donemde Riza ve Jon Tiirkler arasinda bir birliktelik kurulmaya ¢alisilmistir. Jon
Tiirklerin 6nde gelen isimlerinden Ahmed Riza Bey (6. 1930), Paris’ten Misir’a gelerek

Resid Riza’nin baskanligini tstlendigi Cem ‘iyyetii’s-Sira el- ‘Osmaniyye’nin Jon Tirk

zihniyetinin eyleme dokiilmiis hali olan ittihat ve Terakki’yi®®’ desteklemesi igin

804 Resid Riza, ilk olarak Sayyadi’nin Beyrut ve Sam valilerini kiskirtmak yoluyla Mecelletii’l-Menar’m
bu bolgeye girisinin kisitlandigim ifade etmektedir. Muhammed Resid Riza, “Murakibii’l-cerdidi fi
Striya”, Mecelletii’I-Menar, 1/20 (1898), 380-382. Ayrica kendisinin Efgani’ye yonelttigi 6vgiilerin ve sifi
tarikatlar1 elestirmesinin Ebii’l-Hiidd’nin 6fkesini ¢ektigini; bu sebeple el-Mecelletii’l-Menar Uzerinde
baski kurdugunu ifade etmektedir. Ayrica o, Sayyadi’nin el-Mecelletii’l-Menar’in yayimlanmasini
durdurdugu takdirde kendisine makam teklifinde bulundugunu da iddia etmektedir. Bkz. Muhammed Resid
Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-saniye ‘asera”, Mecelletii’I-Menar, 12/1 (1909), 1-16.

605 Kanfin-i Esasi’de 28 Muharrem 1317 tarihli 2. sene, 40. say1, 5. ve 6. sayfalarinda yer alan “el-
Mecelletii’l-Menaru’l-Islami  ve’l-Mecelletii’l-Menaru’l-nusrani” baslikli yaziya Mustafa Mercan’in
transkripsiyonundan ulasilmigtir. Bkz. Mercan, Jéon Tiirklerin Miswr’daki Faaliyetleri ve Kanun-i Esasi,
642-644; Kursun, Osmanli Araplari, 181.

896 Sayyadi, en siddetli muhaliflerinden Kevakibi’nin yayim faaliyetlerini de sabote etmektedir. Halep’in
yiizyillarca gegmise sahip saygin ayan ailelerinden gelen Kevakibi, 1878’de Hasim el-Harrét ile Halep’in
ilk gazetesini basma girisiminde bulunmus fakat Osmanli merciiler tarafindan engellenmistir. Tkinci
girisimi ise 1880°de Arapga-Osmanlica bir gazete olan el-Itidal ile olmus fakat bu girisimi de Osmanl
valisi Cemal Pasa tarafindan durdurulmustur. Kevakibi, Ummii’l-kur@’simt ve Tabd’i u’l-Istibddad ve
Mesari ‘w’l-Isti ‘bdd’1 ancak Kahire’de yayimlama olanag bulmustur. Bkz. Bruce Masters, Osmanl:
Imparatorlugu nun Araplar: (1516-1918): Sosyal ve Kilturel Bir Tarih, gev. Fray Coskun (istanbul: Dogan
Kitap, 2017), 225, 226.

807 Mercan, Jon Tiirklerin Misir’daki Faaliyetleri ve Kanun-i Esasi, Xiv, Xv.
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girisimde bulunmustur.%® Riza’nin, amag ve hedef birliginin boliinmeyi engelleyici bir
faktor oldugunu dile getirerek Ittihat ve Terakki’ye yaklasimi, iki grup arasindaki
temkinli ittifakin ilk adimlaridir. 1. Mesrutiyet’in ilaninin hemen akabinde yayimlanan
12. cildin agilisini, el-Menér’a yapilan baskilar serdetmek icin ayiran Riza, baskilarin
kaynagi olarak II. Abdiilhamid yonetimini isaret ederken Ittihatcilara karsi mesafeli bir
durus benimsemektedir. O, bir yandan heniiz anayasa hiikiimeti kurulamadigindan
Araplarin haklarinin halen ihlal edildigini belirtirken diger yandan Arap milletinin
haklarin1 korumaya yonelik arzularini diri tutmaya ¢alismaktadir. Zira tiranlik, Araplara
kars1 adaletsizliginin bedelini son bulmakla demistir.5%

II. Abdiilhamid yonetiminin sona ermesi ve II. Mesrutiyet’in ilani ile ger¢eklesen Jon
Turk Devrimi, Resid R1za ve ¢evresinde Araplarin, Arap kimliginin korunmasina yonelik
taleplerinin kargilanmasi ve anayasal bir diizenleme yapilmasi i¢in bir umut kaynagi
olmustur. Abdiilhamid ez-Zehravi, Refik Bey el-*Azm, Abdulvehhab el-ingilizi gibi hem
Islahatgi-selefi hem Arap milliyetgisi isimler devrimi destekleyenler arasinda yer almistir.
Tereddiitlerine ragmen Riza, Jon Tiirk yonetiminde taleplerine cevap bulacagini timit
ederek siyasi destegini bu kanala yonlendirmistir. Ancak yeni yonetim, Tirklestirme
politikast dogrultusunda Arap topraklarinda Tiirkge’yi Arap¢a’nin Oniine gegirmeye
tesebbiis etmistir. Tim okullarda Tiirk¢e dersini zorunlu hale getirmis, cadde ve
sokaklarin isimleri Tiirk¢e isimlerle degistirilmistir. Jon Tiirklerin yonetim kadrosunu
Turkler ile sinirlandirmasi, ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin Tiirkgenin imparatorluk
genelinde tek resmi dil olarak kabul edilmesine yonelik 1srar1 ve yoOnetici unsurdan
Araplarin ayristirilmas1 Arap liderlerde bir hayal kirikligina neden olmus,®° pek cogu

devlete kars1 sadakat duygusunu yitirmistir.6*

608 Fehd b. Abdurrahman b. Sileyman er-ROmi, ftticdhatii 't-tefsir fi’l-karni’r-rabi‘a ‘aser (Riyad: er-
Riasetii’l-* Amme 1i’I-Buhisi’l-Ilmiyye ve’l-ifta ve’d-Da‘vet ve’l-irsad, h. 1407), 3/804, 805.

609 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-saniye ‘asera”, Mecelletii'I-Menar, 12/1 (1909), 12, 13.
610 Zeine, The Emergence of Arab Nationalism, s. 86-88.

611 Eserl, Mahmiid Siikri el-Alisi ve drauhii’l-ltgaviyye, 9; Abaza, Cemaleddin el-Kasimi ahadii ‘ulemdi’l-
1slahi’l-hadis fi’s-Sdam, 25.
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Resid Rizd’ya gore, bu siirecte hiikiimet adamlar1 artik zararli bir fanatizmin
temsilcisidir. Tiirk vatandasligina fanatik bir sekilde bagli olan birgok kisiden olusan bu
zihniyet, Arap Ulkelerindeki mahkemelerde savunmalarin dahi Tiirkge yapilmasini
dayatan bir yaklasim benimsemistir.8’?2 Nitekim 1911 sonrasinda 60 kadar Arap
milletvekilinin hatir1 sayilir bir kism1 Meclis’te Arap kiiltiir ve kimliginin yeterince temsil
edilmedigi kanaatini dile getirmistir.%® Mecliste yer alan bu mebuslardan otuz besi ayni
yil, Basra mebusu Seyyid Talib araciligiyla Serif Hiiseyin’in Araplara liderlik etmesi
talebini iletmis fakat Serif Hiiseyin bu talebi yanitsiz birakmistir.54

Jon Tiirkler Ihtilali’nin akabinde benimsenen Tiirklestirme politikasinin bir uzantisi
olarak Kur’an’in terclimesi konusu, anlasmazligin sosyo-teolojik cihetidir. Resid Riz4,
Serif Hiiseyin’in resmi gazetesi olan Ceridetii’l-Kible’nin, bazi ifadelerini tashihle
aktardig1 yazisinda Ittihatcilara yonelik tenkitlerini derlemektedir. Ittihatcilarin birgok
bilimsel ve tarihi kitab1 kendi dillerine ¢evirme gayretlerinin Kur’an-1 Kerim’i Tiirk¢e’ye
cevirip ibadette kullanmaya karar verene kadar olagan oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii
Miisliimanlar tercimeye ihtiyag duymus ancak kendi dillerindeki tercime metni Arapca
satirlarin arasina yazmakla iktifa etmislerdir. Fakat hi¢biri Tirklerin yaptig1r gibi
vahyedilen Arapca Kur’an’i, bir ibadet olarak okunmast icin kendi dillerine
cevirmemistir.®® Tum mezheplerden Miisluman alimler, hatta bazi Tiirkler bile
Ittihatgilarin ibadetlerin Tiirkge ifa edilmesi fikrine siddetle karsi ¢ikmustir. Ona gore,
Ittihatgilarin temsil ettigi Turancilik hareketi Miisliiman kimligini arka planda birakarak
Tiirkgiilik ruhunu egemen kilmak gayretindedir. Hareketin hedefi Islam’dan tam

bagimsiz Araplar1 da asimile etme tesebbiisii gosteren bir Tiirk milliyet¢iligini tesis

612 Muhammed Resid Riza, “Fetava el-Mecelleti’1-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 12/12 (1910), 909.

613 Boztemur, Malcolm Yapp’in bu iddialarim asilsiz oldugunu savundugunu da aktarmaktadir. Yapp’a gore,
Ittihad ve Terakki’ye yoneltilen bu elestiriler, bir sonraki donemde Arap milliyetciligini asikar bigimde
yiiriiten aydinlar tarafindan ortaya konulmus mesnetsiz iddialardir. Bkz. Recep Boztemur, “Arap Isyani,
1916-1918”, Mulkiye, 35/272 (2013), 65, 66.

614 Dawn, From Ottomanism to Arabism, 10, 11; Kursun, Osmanli Araplar:, 236, 237.

615 Muhammed Resid Riz4, “el-Fitnetii’l-istigna ‘an kelamillahi’l-‘arabi”, Mecelletii’I-Menar, 26/1 (1925),
10, 11.
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etmektir. Bu girisim, egitimden, edebiyata, sosyal hayata uzanan bir etki alanina sahiptir.
Benimsedikleri Turanci politika, savunduklari harf inkilabi ve cocuklarin Arapga
isimlerinin degistirilmesi 6ziinde Arap milletini varlik sahasindan silmek igindir.%®

Arap harflerinin yerine Latin harflerinin ikamesi, Jon Tiirklerin Turanci politikasindan
oldukca erken bir tarihe uzanmaktadir. Bu konuda 19. yiizyilin sonlarindan itibaren Arap
dili alfabesinin Latin harfleriyle yazilarak 6gretilmesi konusunda Arap toplumunun
icerisinde de bir gerilim yasanmaktadir. Arap bolgelerinde Kur’an dili olarak fasih
Arapca’nin yani sira, halkin egitim diizeyini ileriye tasiyacagi gerekcesiyle latinize
edilmis harflerle lehgelerin yazili hale getirilmesi tartisitlmaktadir. Resid Riza; Batili
isimler ve Faris Nimr, Ya‘kiib Sarrdf gibi gayrimiislim Arap milliyetgileri tarafindan da
desteklenen bu girisimi,%!” Arap diline kars1 agilmus bir savas olarak gérmektedir. R1z4’ya
gore Latin harflerinin kullanimi, Kur’an dili olmasinin yani sira bilim ve teknigin de dili
olan fasih Arapca’nin yok olmasina yonelik ciddi bir saldiridir.®®

Latin harfleriyle Arap dilinin 6gretilmesine yonelik iceriden ve disaridan girisimlere
siddetle kars1 koyan Resid Riza, Kur’an’in Arap kimligine sagladig1 kudrete sarilarak
terciime girisimlerini de Arap milletine kars1 bir tehdit unsuru olarak gérmektedir.5°
Ittihat ve Terakki hiikiimeti ddneminde ancak iiye kimlik kartlar1 ile giris yapilabilen Tiirk
Ocag1 Cemiyetleri’nin kuruldugunu ifade eden Riza, bu derneklerin Kur’an-1 Kerim’1i,
Cuma hutbesini, dini dualar Tiirk¢eye ¢evirmekle yetinmeyip kutsal mekénlarda Arapca
isimlerin yer almasinin Tirk milliyet¢isi diisiinceyi zayiflattigi gerekcesiyle camilerden

sahabe isimlerini kaldirmaya karar verildigini iddia etmektedir.®?® Riza’ya gore, Tiirk

616 Muhammed Resid Riza, “el-Hareketii’t-tiraniyye el-cedide”, Mecelletii’I-Menar, 19/8 (1917), 501-507.
617 Brunner, “LAdini Latin Alfabesi Milliyetcilik Caginda Resid Riza’nin Arapca ve Tiirkce Uzerine
Diistinceleri”, 178-184.

618 Muhammed Resid Riza, “Sadmetiin cedidetiin ‘ale’]-liigati’l-‘arabiyye”, Mecelletii’I-Menar, 1/7 (1898),
101-105.

619 Muhammed Resid Riz4, “Sadmetiin cedidetiin ‘ale’]-liigati’l-‘arabiyye”, Mecelletii’I-Menar, 1/7 (1898),
101, 102.

620 Myhammed Resid Rizd, “el-Cem‘iyyatii’l-ittihadiyye”, Mecelletii'I-Menar, 19/9 (1917), 558.
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milletinin bu uygulamasinin temelinde ateistlerin 6nerileri yer almaktadir.®?® Tirk
hiikiimeti ise sundugu mali destek ile bu amaca hizmet etmektedir.522

Halbuki tiim Miisliimanlar, Kur’an’t Arapga olarak anlamak ve Arapg¢a’y1 yaymaya
caba gostermekle yukimlidir.% Riza’ya gore, Kur’an’daki kelimeleri manasina binaen
farkl1 Arapca kelimelerle nakletmek lafizlarin tagyiri anlamina gelir ve kiifiirdiir.®?* O, bu
noktada terclimeyi, terciimanin miidahil oldugu bir baska din olarak telakki etmektedir.5?°
Riz&’nin, Kur’an’in Tiirk¢e terclimesini analiz edecek derece dil bilgisine sahip
olmamasina ragmen®?® bu ithami, onun ittihat ve Terakki yonetimene yaklasimiin agik
bir tezahtradur.

Resid Riza bu yaklasimi benimseyen istisnai bir isim degildir. 1911 dolaylarinda
Oteden beri gindemde olan Turk-Arap ¢atismasi, Arap basininda daha fazla yer
tutmaktadir. Bu dénemde Ittihat ve Terakki’ye destek veren Arap gazetelerin pek cogu
artik Ittihat ve Terakki’ye sicak bakmamaktadir.®?” Arap kimliginin muhafazas: icin
1910°da Resid Riza ve Refik el-‘Azm yar1 gizli faaliyet siirdiiren Cem Gyyetii’l-Camiati’l-
‘Arabi (Arap Birligi Cemiyeti)’yi kurmustur. Orgiitiin amaci bagimsiz Arap liderlerini bir
cat1 altinda toplamaktir.%28 Resid Riza’nin fikirleri ile neredeyse tam bir uyum icinde olan
Bagdadi bu zaman zarfinda, Tiirk diismanligini agikga ifade etmekten ¢ekinmemistir. O,
genelleyici bir yaklasimla Tiirklerin ve Iranlilarmn, Islam birligi yerine milliyetci bir
hiiviyete biirlindiigiinii iddia etmistir. Ona gore bu halklar, Arapca ve Araplarla ilgili

farkindaliklarimi gelistirmek durumundadir. Aksi takdirde cahilane bu taassupla Islam’da

621 Muhammed Resid Rizd, “Mevadii’l-Mecelleti’l-Menar”, Mecelletii’l-Menar, 26/6 (1925), 424;
Muhammed Resid Riza, “Hakaiku fi ‘adavati’l-muldhadeti’t-tiirk 1i’1-Islam”, Mecelletii’I-Menar, 29/6
(1928), 464, 465.

622 Muhammed Resid Riza, “Terciimetii’l-Kur’an”, Mecelletii'I-Menar, 25/10 (1925), 794, 795.

623 Muhammed Resid Riza, “Es’ile ve’l-ecvibe”, Mecelletii’I-Menar, 6/7 (1903), 266, 267.

624 Muhammed Resid Riza, “el-Tkrah ‘ale’l-Islam bi’s-seyf”, Mecelletii’I-Menar, 13/5 (1910), 321, 322.
625 Muhammed Resid Riza, “Terciimetii’l-Kur’an”, Mecelletii’I-Menar, 11/4 (1908), 269, 270. Ayrica bkz.
Muhammed Resid Riza, “Fetava el-Mecelleti’l-Menar”, Mecelletii’I-Menar, 12/12 (1910), 908, 909.

626 Muhammed Resid Riz4, “Terciimetii’l-Kur’an ve kevnii’l-‘arabiyye liigate’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar,
32/7 (1932), 543.

627 .1 “Etudes Arabes”, Revue du monde musulman, 13/2 (1911), 361-362.

628 Dawn, From Ottomanism to Arabism, 57.
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bulunmalar1 beyhudedir. Arap milletinin Miisliimanlara izzetini yeniden kazandirmak ve
onlar1 ¢okiisten kurtarmak i¢in en uygun soy oldugunu dile getirirken bir giin Araplarin
bir giin mutlaka devletlerini kuracaklarina dair umudunu da tekrarlamaktadir.5%°

Bu siiregte matbaa ile yakindan ilgili olan ve siyasetin merkezinde yer alarak
Osmanlicilik  fikrini benimseyen Sekip Arslan, ittihatcilar1 destekledigi halde
mesrutiyetin ilanindan sonra muhalif bir tavir benimseyenlerin Tiirklere karst duyduklari
Ofke nedeniyle devlete zarar verdiklerini ileri siirmektedir. Halen Arap’in ve Tirk’iin
birbirinden ayrilmasinin felaket olacagi kanaatini koruyan Sekip Arslan, Arap aklinin
devletin yonetiminde kullanilmasin1 gerekli gordiigiini de ifade etmekten geri
kalmamistir.5%

Resid Riza’nin aksine siyasete mesafeli kalmayi tercih ederek dini ilimlere odaklanan
Kasimi ve Mahmd Siikri gibi Islahatgi-selefilerin bu siirecte farkli bir tutum benimsedigi
gorilmektedir. Kasimi’nin yakinlik derecesi bilinmemesine ragmen Sam’daki Ittihat ve
Terakki vekili ile tanisiklign vardir. Ancak onun Ittihat ve Terakki ile net bir baglantis:
bulunmamaktadir.®3! ittihak ve Terakki ydnetiminden sonra mektuplasmaya baslayan
Kasimi ve Mahmid Siikri bu siiregte siyasi 1slahin halen miimkiin olmadigi kanaatindedir.
Ikili bu nedenle ilmi 1slah1 bir zorunluluk gorerek odak noktalarmni bu alana ¢evirmeyi
tercih etmistir.5%?

Araplarin yonetimde aktif s6z hakki elde etmesi i¢in hem soz1ii hem fiili tesebbiislerde
bulunan ve bu konuda Islahatgi-selefi gevreden daha ihtirasli bir yaklagim sergileyen
Resid Rizd, Arap milletinin tarth boyunca uzun uyku donemleri yasadigimi dile

getirmektedir. O, Araplarin en uzun duragan dénemini Islim’dan &nce yasandigini

belirtirken 19. ylizyilin sonundan itibaren Araplar i¢in yeni bir uyku dénemi basladigini

629 Bagdadi, el- ‘Arab ve’l- ‘arabiyye, 25-29.

630 Arslan, fle’l- ‘Arab, 31-35.

831 Abaza, Cemaleddin el-Kasimi ahadii ‘ulemdi’l-1slahi’l-hadis fi’s-Sam, 18-21.
632 Kasimi, Alasi, er-Resail, 12.
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diistinmektedir. Ona gore, bu uyku kadim Arap milletinin 6limiidiir. Bu sebeple Sekip
Arslan ayrilik yanlisi Araplara, Osmanli c¢atist altinda birligin muhafazasi igin
seslenirken®®® Riza, el-Menar’da Araplarin, bir millet olarak uyanisi icin yazilar kaleme
almaktadir.®* Osmanli’dan keskin bir ayrilig1 ancak Arap birligi kurulmas: sartryla
arzulayan Riza, ittihat ve Terakki’nin Islahatgi-selefileri hayal kirikligina ugratan
politikalarina ragmen hali hazirda Tiirk-Arap ayriliginin immeti siyasi olarak diisiirecegi
kanaatindedir.®%

Arap milliyetgiligi hareketindeki temel gaye, Araplarin yonetim haklarini giivence
altina almak ve kendi dillerini resmi olarak kullanmak tizere merkez1 olmayan bir yonetim
bicimini elde etmektir.53 Bu noktada Islahatci-selefilere gére miihim olan Tiirklerle birlik
degil, Arap milletinin hak ettigi 6neme saygi duyan ve iimmeti savunacak giice sahip
herhangi bir siyasi birligin ger¢eklesmis olmasidir. Muhtemelen bu gayenin heniiz
gergeklestirilemeyeceginin farkinda olan Riza, hali hazirda elde edilmesi daha miimkiin
bir senaryo olan adem-i merkeziyet¢i yapilanma talebine yogunlasmistir.

Gibb, ittihad-1 Islam politikasmin yerini Tiirklestirme politikasinin almasini, Arap
bolgelerinde milliyetci diisiincenin yayilmasinin membai olarak goriip bolgedeki bu fikri
akim i¢in hatali bir tarihlendirme yapsa da onun bu siirecin yabancit medeniyetlerin kendi
kaderini tayin etme propogandasina uygun bir zemin hazirladigi tespiti yerindedir.%®" Irak
bolgesinde Ittihat ve Terakki karsisinda dini bir dil kullanimi {izerinden adem-i
merkeziyet¢i yapinin savunusu siirdiiriilmektedir. Mahmiid Siikri’nin 6grencisi Eseri’ye
gore yonetimde merkezilesme, yerel/bolgesel baskici rejimi destekleyen dis menseili bir

diisiince olmas1 hasebiyle reddedilirken®® Misir’daki adem-i merkeziyetcilerle irtibati

633 Bkz. Emir Sekib Arslan, fle’l-‘Arab: beydniin li’l-iimmeti’l- ‘arabiyyeti ‘an hizbi’l-1& merkeziyye, thr.
Neccér en-Nasr (Lubnan: y.y., 2009).

634 Muhammed Resid Riza, “el-Hutbetii’r-reisiyye fi nedveti’l-‘ulema”, Mecelletii’I-Menar, 15/5 (1912),
337.

635 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-saniye ‘asera”, Mecelletii’I-Menar, 12/1 (1909), 10.

836 Abaza, Cemaleddin el-Kasumi ahadii ‘ulemdi’l-1sléhi’l-hadis fi’s-Sam, 22.

637 Gibb, “Introduction”, 73.

638 Eseri, Mahmiid Siikri el-Aliisi ve drdauhii’l-liigaviyye, 6.
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bulunan Basra mebusu Seyyid Talip, merkezilesme yanlisi Ittihat ve Terakki’yi Hilafet-i
Islamiyye’yi gasp ettigi iddiasiyla karalamaktadir.5%

Adem-i merkeziyet¢i talep Misir ve Suriye’de daha sekiiler bir hiiviyette ve
tiyelerinden bir kisminin Osmanli’da ayrilis i¢cin amag gordiikleri bir olusumdur. 1912°de
Resid Riza ve Muhibbiiddin el-Hatib’in kuruculari arasinda yer aldigi, Refik el-‘Azm’in
baskan1 oldugu Hizbii’l-la Merkeziyyeti’l-Idareti’l- ‘Osmdniyye, Osmanli ydnetimi
altinda yerel yoOnetimlerin tesisini acik¢a talep etmektedir. Partinin iiyeleri arasinda
Abdilhamid ez-Zehravi, iskender Antoun Ammoun (6. 1920), Fuad el-Hatib gibi farkli
kimlik aidiyetlerine sahip ancak Arap bdlgelerinin otonom y6netimini arzulayan isimler
yer almaktadir.54°

Arap bolgelerinin c¢ikarlarinin ve bekasinin korunmasi adma, Tirk otoritesine
bagimliligin kaginilmaz bir durum arz ettigi bu asamada, Hizbu '/-1& Merkeziyye, Kamil
Pasa Kabinesi doneminde®! hiikiimetten taleplerine olumlu cevap alamamis ve ardindan
siyaset degistirerek Arap istiklalini savunmustur. Bu doniisiimiin her ne kadar Ittihat ve
Terakki yonetimiyle mutabakat saglanamayisindan kaynaklandigi diisiiniilse de partinin
baz1 kurucu iiyelerinin bu siiregten 6nce de Arap istiklaline yonelik Fransa ve Ingiltere is
birligi icerisinde yiiriitiilen faaliyetleri mevcuttur.%42

Batr’nin Arapliga gosterdikleri ehemmiyete siiphe ile yaklasmasmna®4®

ragmen Riza
da ayn1 temayiilii gostermistir. O, mesrutiyetin ilanindan evvel Sultan II. Abdiilhamid’in

mesrutiyet yanlist Osmanli siyaset¢ilerini, resmi gérev, makam ve riitbelerle taciz ettigini

dile getirmistir.®** Bu siirecte bir yandan II. Abdiilhamid tarafindan kiskaca alinan diger

639 Devlet Arsivleri Bagbakanlik Osmanli Arsivi, DH.SYS 117/2.

640 Talas, ‘Asrii’l-inbi‘ds, 8/51.

641 Temmuz 1912-Ocak 1913.

842 Kursun, Osmanli Araplari, 346, 347 ve 353-355.

843 0, bir Batilmn, higbir zaman Dogu halklarmnin iyiligini samimiyetle isteyecegine inanmamaktadir. Bkz.
Muhammed Resid Riza, “Sadmetiin cedidetiin ‘ale’l-liigati’l-‘arabiyye”, Mecelletii’l-Menar, 1/7 (1898),
123, 124.

644 Muhammed Resid Riza, “Refik el-‘Azm: vefatiihii ve terciimetiihii”, Mecelletii’I-Menar, 26/4 (1925),
289, 290.

165



taraftan onunla isbirligi icerisinde olan gelenekselci ulema ve Sifiler tarafindan saldiriya
maruz kalan Islahatci-selefiler, nispeten daha 6zgiir bir ortam sunmasi nedeniyle Ingiliz
himayesindeki Misir’a siginmistir.%® Riza’ya gore Misir, Ingiltere’nin isgali altinda
olmasi nedeniyle II. Abdiilhamid’in despotik tavrindan bir miktar korunmustur. O,
Misir’m Ingiltere ve Osmanli idaresi altindaki durumunu kiyaslarken, Lord Cromer’in
sagladigi gorece 6zgiirliik ortam1 olmasaydi ne Abduh’un ne Efgani’nin ne de kendisinin
Hidiv tarafindan Misir’da barindirilmayacagini ifade etmektedir. Ayrica o, Abduh’un bir
dgrencisiyle sair Hafiz Ibrahim arasinda gectigini aktardig1 bir diyaloga atifla, Tiirk
idaresi doneminde zulmiin arttigin1 ve maddi imkanlarin yetersizlestigini, buna karsilik
Cromer doneminde topraklarin bereketlendigini ancak insan unsurunun zayif kaldigini
vurgulamaktadir.54°

Resid Rizd’nin Ingiltere ve Fransa’ya dair goriisleri, el-Menar oncesi yazilarim
yayimladigi el-MUeyyed’in sahibi Seyh Ali Ydsuf tarafindan da paylasiimaktadir.®®’
Ancak bu siiregte Seyh Ali Yaisuf, Misir’da Osmanli ile dini dayanismanin siirdiiriilmesini
savunan ve RizA’ nin benimsedigi tarzda bir Arap milliyetciligini, Ingiliz siyasetinin {iriinii
olarak degerlendirip savunulamaz bulan Mustafa Kéamil Pasa®® ve onunla benzer
cizgideki Muhammed Ferid Pasa ile dirsek temasini siirdiirmektedir.*® Bu iki isim

Misir’da Vatancilik fikrini benimseyen adem-i merkeziyetciligin toprak biitiinliiglinii

zedeleyecegi gerekcesiyle Riza basta olmak lzere bu fikri benimseyen isimleri tenkit

845 Itzchak Weismann, Rokaya Adawi, “Muhammad Bahjat al-Bitar and the Decline of Modernist Salafism
in Twentieth-Century Syria”, Journal of Islamic Studies, 32/2 (2021), 237.

646 R1za, Tarihu I-iistazi’l-imam, 1/892, 893.

847 Baktiaya, “El Miieyyed’in ittihat Ve Terakki’ye Cevab1 Misirli Bir Gazetecinin Kanun-i Esasi, Idare-i
Orfiye ve Hilafet ile ilgili Goriisleri”, 79-82.

848 Farah, Arabs and Ottomans, 105.

649 Muhammed Resid Riza, “Refik el-‘Azm: vefatiihii ve terciimetiihii”, Mecelletii’I-Menar, 26/4 (1925),
290. Donemin iginden bir sima olan Muhammed Ferid ise Seyh Ali Yisuf ve Mustafa Kamil arasinda
kiyasiya bir rekabetin bulundugunu dile getirmektedir. Bkz. Muhammed Ferid, Misir Misirlilarindur:
Ingiliz Isgaline Karsi Osmanl Hilafeti, gev. Ali Benli, Macit Karagdzoglu (istanbul: Klasik Yayinlari,
2007), 7.
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etmistir.®*® Dahas1 bu suglamalar, RizA nin bir ingiliz casusu oldugu iddialarin iiretecek
boyuta ulagmistir.%®

Muhalif sOylemin yiiriittiigli karalama stratejisi, s6z konusu iddianin ortaya
¢ikmasinda belirleyici bir rol oynamis olmakla birlikte, Resid Rizd’nin sdylem ve
eylemlerinin de bu tiir iddialara zemin hazirladig1 goriillmektedir. O bu surecte, Arap
bolgelerini muhafaza etme gayesiyle bir taraftan Osmanli yonetimine sadakati tavsiye
etmekte; diger taraftan da Balkanlar’daki yenilgisinin ardindan Tirklerin Haremeyn’i
koruyacak gii¢ ve kudretten yoksun kalacaklarina dair gériise destek vermektedir. Fakat
Turklerin Haremeyn’in artik koruyucusu olmadiklart gibi bu goreve liyakatleri
bulunmadigimni ifade eden Rizd, Arap Yarimadasi’ndaki Araplar disinda bu gorevi
tistlenecek herhangi bir Arap toplumu olmadigini vurgulamaktadir. Ona gore Turkler
Araplarin haklarint ¢ignedikleri gibi, kasitli bicimde bu bdolgeyi bilim, sanat ve
medeniyetten uzak hale getirmistir. Bu tablo karsisinda Riza bolgedeki Arap
menfaatlerini koruma noktasinda Ingiltere ve Fransa’nin bir giivence teskil edebilecegini
diisiinmektedir.®?
Bu zaman =zarfinda Resid Riza, Osmanli’ya gilivensizligin bir neticesi oldugu

653

iddiastyla®™® Hindistan’da kurulan ve amaci Haremeyn’i korumak oldugu belirtilen

Cem ‘iyyetii’l-Hudddmi 'l-Ka ‘be’nin®*

kurulusunu  desteklemektedir. Hindistan’da
faaliyetleri Bagdadi tarafindan desteklenen bu dernek,%® Seyh Ali Yasuf ve Riza
tarafindan Misir’da kurulan Cem ’iyyetii’l-Cami’ati’l- ‘Arabi’nin Hindistan’daki takma

adi1 olarak kullanilmaktadir. Dernek, tiim Miisliimanlarin kutsal beldeleri olan Mekke ve

Medine’yi korumak i¢in herhangi bir etnik ve mezhebi aidiyet fark etmeksizin

850 Tassin, Egyptian Nationalism, 104.

851 Tassin, Egyptian Nationalism, 107, 155. dipnot.

852 Muhammed Resid Riz4, “Nazratii fi’l-Haremenyni Serifeyn”, Mecelletii’I-Menar, 16/7 (1913), 546, 547.
653 Muhammed Resid Riz4, “Nazratii fi’l-Haremenyni Serifeyn”, Mecelletii’[-Menar, 16/7 (1913), 545.

654 Dernek hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. ‘Abdiilhak el-A‘zimi el-Bagdadi, “Kaninu Cem‘iyyeti
Huddami’l-Ka‘be”, Mecelletii’I-Menar, 16/6 (1913), 457-465.

6% <Abdiilhak el-A‘zami el-Bagdadi, “Cem‘iyyetii Huddami’l-Ka‘be”, Mecelletii’I-Menar, 16/5 (1913),
384-388.
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Miisliimanlardan bagislar toplamaktadir.®®® Oyle ki Rizi, devletin mukaddes beldeleri
korumaya kifayeti yettigi durumlarda dahi Miisliimanlarin bu hedefte bagis yapmalari
gerektigini el-Mendr sayfalarindan yayimlamak suretiyle dernegin bagis faaliyetlerine
destek vermektedir.®” Basmna yansiyan sdylentiye gore, Kabe’ye hizmet adi altinda
toplanan bagislar, Arap bagimsizlig1 calismalarini rgiitlemek igin kullanilmaktadir.®°

Resid Riza, mukaddes beldelerin dahi korumadan yoksun kaldigi gerekgesini de adem-
1 merkeziyetci talebini temellendirmede kullanirken Osmanli’ya makul bir teklif sunma
gayretindedir. Bu teklife gore Osmanli, biitiin Arap emirliklerinin idari ve askeri islerinde
bagimsizliklarini tanimali fakat bu emirliklerin yabanci devletlerle yapilan antlagmalarda
yalniz olmamasini sart kogsma hakkina sahip olmalidir. Bu minvalde bir yaklasim,
mukaddes beldelerin korunmasi adma elzemdir. Boylelikle Haremeyn’in yabanci
isgalinden korunacagini garanti eden Riza, Allah’in da bu eylemden razi olacag
iddiasindadr.®*

Arap milletinin haklarinin korunmasi konusunda talepleri ortiigse de Resid Riza ile
yOntemsel olarak farklilasan Sekip Arslan, J6n Tiirklerle olan irtibatina ragmen Ittihat ve
Terakki Firkasi’na iiye olmayan isimlerden biridir. O, I. Diinya Savasi siirecinde Resid
R1za’ya yazdig1 bir mektubunda donemin kritik dogasina isaret ederek, Osmanli’ya kars1
yersiz suclama ve misillemelerin Islim iimmeti agisindan fayda getirmeyecegini
vurgulamistir. Bu baglamda Miisliimanlarin ortak menfaatini Onceleyen Misirli ve
Magribli mutedil gruplarla, Riza’nin gevresinde Arap haklarini savunma iddiasiyla sert

bir Tiirk karsitlig1 sergileyenler arasinda hirsli bir muhalefet dogmustur.®%°

8% <Abdiilhak el-A‘zami el-Bagdadi, “Cem‘iyyetii Huddami’l-Ka‘be”, Mecelletii’l-Menar, 16/5 (1913),
388. Tauber’e gore, Cem‘iyyetii’l-Cami‘ati’l-* Arabi’nin kurucu ortaklari Refik el-°Azm ve Resid Riza’dir.
Seyh Ali Yisuf bu siiregte yalnizca cemiyetin destekgilerindendir. Bkz. Eliezer Tauber, “Rashid Rida as
Pan-Islamist Before World War I, The Muslim World, 79/2 (1989), 107.

857 Muhammed Resid Riz4, “Nazratii fi’l-Haremenyni Serifeyn”, Mecelletii’[-Menar, 16/7 (1913), 549.

8% “Compendium”, Tanin (Istanbul: Tanin Matbaasi, 1916), 153. Bu sdylenti, ayn1 zamanda Riz4’nin zaten
kisa siire igerisinde son bulacak olan bu dernekle anilmamak arzusunu dogurmus olabilir.

659 Muhammed Resid Riz4, “Nazratii fi’l-Haremenyni Serifeyn”, Mecelletii’[-Menar, 16/7 (1913), 549.

660 Mawla, “el-Emir Sekib Arslan ve’l-harbii’l-‘alemi’l-ala”, 17.
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Resid Ri1za’nin bu fikri temayiilii, Sam bolgesindeki fikirdaslar ile yollarinin bir siire
ayrilmasinda rol oynamistir. Beyrut ve Kahire’de aktif bulunan adem-i merkeziyetgilerin,
soya ve dile bagliliginin bagnazliga doniistiigiinii®®® ifade eden Sekip Arslan, bu fikrin
temelinde Turklere yonelik bir nefretin yattigini ve Arap birligi bahanesiyle Osmanli’dan
kopmanin amaglandigini iddia etmektedir. Arslan, bu donemde Arap milliyetciliginin
hararetli savunucularindan olan el-Ahrdm’in Trablus’un isgali esnasinda Italya’nin en
biiyiik destekgisi olmasina da hayretle yaklasmaktadir. Tiirklere duyulan 6fke karsisinda
Avrupa’ya boyun egmeye hazir olan adem-i merkeziyetcilerin Arapgilik sdylemine®®?
“Aranizda benden daha Arap oldugunu sanmiyorum.”®®® diyerek yanit vermistir.

Adem-i merkeziyetgilere agir ithamlarda bulunan Sekip Arslan’in yaklasimi Kiird Ali
tarafindan da paylagilmaktadir. Kiird Ali, Vehhabilige duydugu yakinlik bakimindan Riza
ile aymi fikri paylasirken,®®* Riza’nin siyasi faaliyetlerini tasvip etmemektedir. Zira Kiird
Ali, Riza ile 1lgili goriisiinii “Muhtesem bir yazardi, kivrak ve keskin zekéaliydi. Kendisine
iyi bir portfoy ve deneme giicii bahsedilmistir. EI-Menar adinda yazdigi otuz bes ciltlik
eseri, eger siyasi goriisleri lekelenmemis olsaydi, kendisine Ovgiyle Islam alimi
denilebilirdi.”®® ifadeleriyle dile getirmektedir.

Resid Riza’nin aralarinda yer aldig: Islahatgi-selefiler adem-i merkeziyetci talepleri
nedeniyle bir yandan onde gelen Arap isimler tarafindan elestirilirken diger yandan
fttihatcilar tarafindan béliiciiliik ve kozmopolitlikle suglanmaktadir.%® Bu siirecte, Arap
milliyetcisi isimler ile Riza arasinda bir siirtiisme bas gostermesine ragmen Cemal

Pasa’nin Suriye yOnetimine gec¢mesi, iliski aglarinin yeniden sekillenmesine neden

661 Arslan, /le’l- ‘Arab, 55, 56.

862 Arslan, fle’l- ‘Arab, 137, 138.

863 Mawla, “el-Emir Sekib Arslan ve’l-harbii’l-‘alemi’l-013”, 32, 33.

%4 Bu mesele ilerleyen boliimlerde detayh olarak ele almacaktir.

665 Kiird Ali, Mu ‘dswriin, 296.

886 Tahsin Yildirim, Tiirkive 'de Adem-i Merkeziyet Diisiincesinin Dogusu ve Gelisimi (Eskisehir: Anadolu
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiksek Lisans Tezi, 1999), 166.
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olmustur. Cemal Paga’nin 1916’da Rizad’nin da aralarinda bulundugu Arap liderlerinden
onemli bir kismini idamla yargilamast siireci sekillendiren temel unsurdur.

Sekip Arslan, Turk-Arap birliginin tesisinde oldukga 1srarli olmasina ragmen 1916°da
Cemal Pasa’nin 6nde gelen Arap liderlerini yargilama siirecinde R1za’nin da igerisinde
bulundugu grubu, yargi siirecinde savunmustur. Bu savununun gayesi, Arap milleti ve
milliyetcilerinin galeyana gelmesini engellemektir. Cemal Pasa’y1 durdurmak i¢in oncii
Arap milliyetgisi isimleri Oldiirmenin, halkin géziinde bu isimlerin sehit mertebesine
yilkselterek devlete ihanetlerini unutturacagmi belirtmektedir.®®” Riza ve g¢evresinde
yayilan adem-i merkeziyetci fikri devlete ihanet olarak goren Sekip Arslan, bu kez
donemin Ittihatcilarini  yaptiklariin  neticesini  diisiinmeyen Turancilar seklinde
niteleyerek elestirilerini Tiirk hiikiimetine ¢evirmistir.5®

Arap bolgelerinde Tirkler ve Araplar arasinda beliren ugurum pek de yeni degildir.
Fakat Cemal Paga’nin aralarinda Resid Rizad’nin ve diger Islahatci-selefiler de yer aldigi
Arap liderlerini Suriye Fransiz Konsoloslugu’nda ulastigi belgeler dogrultusunda temelde
devlete kumpas kurmaya calistiklar1 suglamasiyla idam etmesi yahut giyaben idamla
mahk(m etmesi®® Sekip Arslan’in cekincelerini dogrulamistir.t’® Riza’ya gore,
Suriye’den evvel de kanli eylemleri bulunan ve es-Seffak lakabiyla andigi Cemal
Pasa’nin®! Suriye’deki eylemleri, Arap bolgesindeki milliyetcilerde duygusal infiale
neden olmustur. Riz4, bu olaylarin ardindan Cemal Pasa’y1 Tiirk liderlerin en sedidleri
arasinda zikretmektedir.

1916°dan itibaren Resid Riza’nin Tiirkler karsisinda kullandigi tislup, dogrudan 6fke

diline dontismektedir. O, Tiirklerin askeri yetenekleri ve emre itaatlerinden bagka higbir

87 Emir Sekip Arslan, [ttihatct Bir Aydinin Anilart, gev. Halit Ozkan (Istanbul. Klasik Yaymlari, 4. Baski,
2022), 109, 110.

668 Arslan, Surgiinde Ug Oliim, 123, 124.

689 Jdama mahkim edilen her bir ismin sahsi gerekgeleri icin bkz. “Les condamés et les causes de leurs
condamnations”, Tanin (istanbul: Tanin Matbaas1, 1916), 158-168; Kursun, Osmanli Araplart, 307-316.
670 Arslan, fttihatcl Bir Aydimin Anilari, 109-117.

671 Muhammed Resid Riza, “Cemal Pasa es-seffik”, Mecelletii’I-Menar, 19/2 (1916), 115-120.
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medeni vasfa sahip olmadiklarini iddia etmektedir. Tirklerin sahip olduklar: {istlin
nitelikler ise, Araplar basta olmak tizere diger medeniyetlerden alintilayip taklit
ettiklerinden ibarettir. Riza’nin ifadelerinden anlasildigi kadariyla Islam, 6ziinde
Araplarin dinidir. Tiirkleri kendilerine has bir dinleri olmadigi gerekgesiyle kiigiimseyen
Rizd’ya gore, Tiirklerin Islim’a hizmet adma da higbir katkilar1 bulunmamaktadir.
Osmanlilar ise bir milleti temsil etmeye en yetkin olmayan Tiirk boylar1 arasindadir.®’
Arap bdlgelerinde bas gostermeye baslayan Osmanh-Tiirk karsith:®’® Ittihat ve
Terakki yonetimiyle zirveye ulagsmistir. Bu siiregte Resid Rizd bilimsel ve ilmi
yaklagimda dinamik yontemi benimseyen Islahatgi-selefilerle is birligini siirdiirmekle
birlikte Arap milliyet¢i diislincesini destekleyen aktivist kimligiyle bu birlikteligi
oruntulemektedir. Boylelikle o, siyasi tutumunu tipki sosyal konulara yaklasiminda
oldugu gibi dini argiimanlarla desteklemek suretiyle tavir almaktadir. Onun bu yaklagim
bi¢imi, dini bir liderden ziyade dini ibarelerle toplumun hassas noktalarina dokunma

gayreti gosteren bir siyasetciyi animsatmaktadir.

4. Arap Bolgelerinde Siyasi Arayislar

Ittihat ve Terakki ydnetiminin Tiirklestirme politikasi, Arap milliyetcileri igin Arap
muhalefetin tesisinde bir gerekce olarak goriilmesine®’* ragmen Emir Sekip Arslan,
Ittihatgilarin ydnetiminde adaletsiz milliyetci yaklasim olmasa da Arap milliyetgilerinin
bir sekilde ayaklanacaklarimi iddia etmektedir. Bu sebeple Serif Hiiseyin’in isyanini
yalmizca Ittihatgilarin politikalariyla bagdastirmanin, sadece Cemal Pasa’nin Suriye
eylemlerinin mutlak sonu olarak yorumlamanin bir yanilsama olacagini ifade eden Sekip
Arslan, Serif Hiiseyin’i Mekke emirligine atayan giiciin de Ittihat¢ilar oldugunu not

diismektedir. Ona gore, Cemal Pasa kimseyi idam etmemis olsaydi da ayni senaryo

672 Muhammed Resid Riza, “el-Hareketii’t-tiiraniyye el-cedide”, Mecelletii’I-Menar, 19/8 (1917), 504-507.
673 Zeine, The Emergence of Arab Nationalism, 47-49.
674 Kayali, Jon Tiirkler ve Araplar, 223.
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kacinilmazdir. Fakat Cemal Pasa’nin Tiirk-Arap birligine zarar veren en biiylik hatast,
Arap milliyetcilerinin bir bahane iiretmelerine firsat tanimis olmasidir.t™

Bu iddiadan hareketle Arap bolgelerinde kulucka donemi olarak nitelendirilebilecek
etnik merkezli fikri hareketliligin ilk niivelerinin gézden gegirilmesi elzemdir. 1798’de
Fransa Misir’t isgal ettiginde, Osmanli Devleti, Misir’in isgalini 1801°de ancak
Ingilizlerin yardim ile sonlandirabilmistir. Bu durum, Bat1 diinyasinda Miisliimanlarin
basa ¢ikilmasi imkansiz goriinen iistiinliigiiniin sona ermesi olarak yorumlansa da®”®
Misir’da Kavalali da Osmanli’ya karsi benzer bir duygu durumunun paydasi olmustur.
Vehhabi isyani ile Osmanli’nin Misir’in askeri giiciine duydugu ihtiyacin®’’ ardindan
Kavalalr’'nin, Osmanl askeri imajin1 zedeleyen bir dizi askeri basaris1,%’® Arap milletinin
hak taleplerini dogrudan karsilamasa da Hicaz’in yani sira, Osmanli disindaki bir yonetim
secenegini daha mesru ve kabul edilebilir bir bigimde tartigmaya agmastir.

1839 Tanzimat Fermani, Osmanli yonetim bi¢iminde mutlak otoriteyi temsil eden
padisahin, Babiali’ye dogru kayan bir gii¢ paylasimini tetikleyen en 6nemli gelismelerden
birisidir. Gii¢ dengesindeki bu degisim, Osmanli merkez cografyasinda alternatif siyasi
diisiince akimlarmi tetikleyen unsurlarin en 6nemlisi olmamakla birlikte, bu akimlara
ivme kazandiracak ortami hazirlamada oldukca etkili olmustur. Cok uluslu yapisiyla
Osmanli Devleti, 19. ylizyildan itibaren kurumsal yapilarda yerellesme sdylemi ile
karsilasmaya baslamistir.5”°
19. yiizyilda yogun bigimde Fransiz Cizvitler ve Amerikan Protestanlarin misyonerlik

faaliyetlerine maruz kalan Suriye’de, Suriye Protestan Koleji mezunlari milliyetgi

fikirleri benimseyen ilk kusaktir. Faris Nimr, Ibrahim b. Nasif el-Yazici, Ya‘kab Sarr(f

675 Arslan, Siirgiinde Ug Oliim, 127-133.

676 |_ewis, The Arabs in History, 166.

677 Hicaz’m Vehhabilerden tenkili i¢in Kavalali’nin gérevlendirildigine dair belgenin sureti igin bkz. T.C.
Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Topkapr Sarayr Miizesi Arsivi
(TS.MA.e), 670/27.

678 fbrahim Durhan, “Tanzimat Dénemini Hazirlayan Etkenler Uzerine Bir Inceleme”, AUEHFD, 5/1-4
(2001), 73, 74.

679 Ozkog, Mistr’'in Uzun 19. Yiizyil, 41-113.
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gibi pek ¢ok Hiristiyan isim, Osmanli yonetiminin son bulmasini amaglamaktadir. Ancak
onlar, bu idealin ger¢eklesmesinde Miislimanlarin destegine ihtiyaglari oldugunun
farkindadir.®®® Cok gecmeden 1878 yilinda Rus ordusunun Istanbul kapilarna
dayanmasiyla birlikte, toplumun farkli gruplar1 arasinda uzlagma ¢abalar1 hizlanmis; bu
gruplar arasindaki fikri temaslar filizlerini vermistir. Boylece, Suriye’de hem Miisliiman
hem de gayrimiislim baz1 gruplar merkezi yonetim karsisinda otonom bir yonetim talebini
dillendirmeye baslamstir.

Bunun yani sira Araplik vurgusu, Tirk karsithgr ile paralel ilerlemektedir. 1860
yilinda Giiney Liibnan’da Diirzilerin, Hiristiyanlara gerceklestirdikleri saldirilart kaleme
alan Antonius (6. 1942), donemin yakin sahitlerinden olarak “Diirzi saldirisinin giddeti
ve saldirganlarin yaninda olmasalar bile kurbanlar1 kaderlerine birakan Tiirk askerinin
ihaneti sonucu, binlerce Hiristiyan ezildi.”®8! ifadelerine yer vermektedir. Onun ifadeleri,
Tirk yonetiminin bolgede glivenligi saglayamayacak kadar yetersiz kaldigina isaret
etmektedir. Bu vakiadan itibaren peyderpey hilafet tartismasi yalnizca Miisliimanlarin
meselesi olmakla sinirli kalmayacak ve Arap bolgelerindeki Hiristiyanlar tarafindan da
sahiplenilen bir konu olacaktir.

Gayrimuslimlerin hilafet konusunu giindeme getirmesi, elestirilerin hedefi olsa da%?
Misir’da Katolik rahip Louis Sabuncu, 1881°de yayimlamaya basladiginda el-Hilafet
gazetesi, bir Arap hilafeti diisiincesini islemektedir. Sabuncu’nun gazetesinde yer alan bu
soylemin 6nde gelen destekgileri arasinda Hidiv Ismail, Ingilizler ve Ingiliz somiirgesi
altindaki Hintli ve diger Miisliman liderler yer almaktadir.®®® Uzun yillarmi Arap

bolgelerinde gegiren ingiliz siyaset¢i Wilfred S. Blunt (8. 1922) ise 1882°de kaleme aldi

680 By kurum Marini bir Fransiz tarafindan verilmektedir. Bu kisi, derslerinde Osmanli ynetiminin son
bulmasi gerektigine ve Miisliimanlarin Hiristiyanlar iizerindeki iistiinliigliniin sona ermesi gerektigine dair
konulara deginiyormus. Zeine, The Emergence of Arab Nationalism, 56, 57; Haim, Arab Nationalism, 4.
881 Antonius, The Arab Awakening, 58.

%82 Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 189.

683 Kayali, J6n Turkler ve Araplar, 48.
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The Future of Islam’da, gelecegin Arap liderleri mevcutsa da bunlarin yalnizca yerel
isimler olacagin1 degerlendirmek suretiyle hilafet meselesine dair yorumunu
sunmaktadir.®8

Blunt’un eseri, Arap bolgelerinde siyasi biitiinliik arayisinin izlerini tagimaktadir.
Mevcut otoriteler arasinda Mekke’ye doniisiin en iyi segenek oldugu gerekgesiyle Hicaz’1
isaret eden Blunt’un®® fikirsel izdiisiimlerini Islahatci-selefilerde takip etmek
miimkiindiir. Blunt’un eseri, R1za’nin erken donemde fikirdaslarindan olan Kevakibi’nin
Ummii’l-Kurd’sinin ilham kaynagidir.®®® Kevakibi, Mekke’nin Kur’an’da gegen ismi

687 Osmanli Tiirklerinin, Islam’in

olan Ummii’l-Kura bashikli eserini yayimladiginda
bozulmasina miisaade ettikleri iddiasinda bulunmakta ve Blunt’u animsatir sekilde
merkezi Mekke olan, glcli, Musliimanlar ve gayrimiislim Araplardan olusan bir Arap
hilafetinin IslAm’1 koruyabilecegini vaat etmektedir.5®

Blunt’un eseri ile es zamanl olarak 1882°de, Ingilizlerin Misir’1 isgaliyle Ingiltere ve
Fransa’ya kars1 siddetlenen tepki, Misir 6zelinde milliyetciligin rotasini belirleyen
unsurlardan bir digeridir. Misir’in iggali, Misir’da milliyet¢i diisiincenin Osmanli ile
uzlasmak iizere islev goren bir statiiye dogru yonelmesine neden olmustur.%®® Resid Riza
her ne kadar dénemin bu siyasi teamiiliiniin bir pargasi olsa da hem kendisinin hem de
etrafinda yer alan isimlerin, Arap cografyasinda daginik ve zayif devletciklerden ziyade
giiclii bir Arap birligi arzusunu tagidigi agik¢a goriilmektedir. EI-Menar’in ilk sayisindan
itibaren Resid Rizd’nin siiphesiz siki sikiya sarildigi birlik/ittihat fikrinin ardinda bu

temayiiliin izleri mevcuttur. Ittihadin en mithim unsuru dildir. Kur’an’in dili olan

Arapga’nin Arap harfleriyle 6gretilmesi hususunda 1srarli olan Riz4, Araplar arasinda

884 Wilfred Scawen Blunt, The Future of Islam (Londra: University of Toronto, 1882), 112.
685 Blunt, The Future of Islam, 90-131.

886 Sylvia G. Haim, “Blunt and al-Kawakib1”, Oriente Moderno, 35/3 (1955), 132-143.

887 Masters, Osmanli Imparatorlugu’nun Araplari, 226.

688 K evakibl, Ummii’I-kurd, 244.

689 Ozkog, Mistr’'tn Uzun 19. Yiizyil, 27, 28.
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birligin Hicazli, Suriyeli, Fasli ve Iraklilarla kurulmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ona
gore dil, vatanperverligi de kuvvetlendirecektir.%®® Carpici bir sekilde RizA nin ittihadinda
Tiirklerin adi gegmemektedir. Bu satirlarin sehven yazildigini diistinmek yahut Ri1zd’nin
ifadelerinde bir nisyan s6z konusu olmasi zay1f bir ihtimaldir.

Genis Arap bolgelerindeki Araplarin toplumsal birligini, vatanperverlik kavrami
etrafinda isleyen Resid Rizd’nin en temel ve samimi kaygisi, toplumsal birligin
saglanmasidir. Ancak onun nazarinda bdyle bir birlik, dini temelden bagimsiz olarak inga
edilemez. Yahidilerin ideolojik ve ekonomik diizlemde sergiledikleri dayanismaya
hayranlik besleyen ve onlarin bu tutumunu 6rnek olarak sunan Riza, fikrl yapilanmanin
Tevrat ekseninde sekillendigini de vurgulamaktadir. Ona gore, benzer bir birliktelik
Miisliimanlar arasinda da tesis edilirse, Siyasi anlamda bagimsiz bir devletin kurulmasi,
uzak bir hedef olmaktan ¢ikacak ve yakin bir gelecekte miimkiin hale gelecektir. %%

Ittihat ve Terakki ydnetiminin iktidara gelmesiyle, Resid Riza ihtiyath bir {islup
benimsemistir. O, Misir’a geldiginde sultan hakkinda olumlu kanaatler besledigini;
1slahat¢ilarin para ve makam icin ugrasan insanlar olduguna dair bir kanis1 oldugunu dile
getirmektedir. Misir’a geldiginde halkina yapilan haksizliklari arastirmaya ve bu zulmiin
faillerine kars1 savas agmaya varan bir siirece girdigini belirten R1za, bu zaman diliminde
siyasete bir bi¢cimde ilintilendigini iddia etmektedir. Bir yandan dénemin 6nde gelen
1slahatci 1simlerinden Abduh’un fikirlerinden etkilenerek Misir’a geldigini iddia eden,
diger yandan el-Menéar’dan once yazilarini kaleme aldigi el-Mieyyed’in sahibi Seyh Ali
Yasuf ile siyasi faaliyetlere istirak eden Riza’nin bu ifadeleri insicamsiz goriinmekte ve
sorgulamaya agiktir. Nitekim 0, ayn1 yazida dergisinin kurulus amacini ilk sayisinda dini
ve igtimai 1slah olarak belirttigini dile getirirken Abduh tarafindan siyasi islah arayislarina

yonelik ibarelerinin silinerek kendisinin susturuldugunu ileri siirmektedir.®®? Halbuki

89 Muhammed Resid Riz4, “Sadmetiin cedidetiin ‘ale’l-liigati’l-‘arabiyye”, Mecelletii'I-Menar, 1/6 (1898),
103, 104.

891 Muhammed Resid Riza, “Hayatii iimmetin ba‘de mevtihd”, Mecelletii’I-Menar, 4/21 (1902), 802-809.
692 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-saniye ‘asera”, Mecelletii’I-Menar, 12/1 (1909), 2, 3.
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Ri1zd’nin Abduh’un 6nerilerine, kendi yolunda miidahale kabul etmeden ilerleyecegini
belirttigi yanitlarina dair veriler mevcuttur. Bu bakimdan Riza’nin el-Menar déneminin
baslarindaki suskunlugu da muhtemelen bireysel tercihidir. Ancak diger taraftan o,
Abduh’un mirasini sahiplenme arzusundan hareketle Abduh’a boyun egen bir anlatida
sakinca gdrmemistir.

1908’den itibaren JOn Turkleri destekleyen Islahatgi-selefiler, Jon Tiirklerin izledigi
politika nedeniyle hak arayislarinda umduklart destegi gérememislerdir. Muhtemelen bu
durum onlari, hedeflerine gotiirecek yeni siyasi arayislara yonlendirmistir. ittihat ve
Terakki’nin taleplerine yanit vermesini uman pek ¢ok Islahatgi-selefinin aksine, Ittihat ve
Terakki’ye destek sunmaktan imtina eden ve bir siire i¢in Siyasi pasif bir durus sergileyen
Kasimi, 1909 yilinda Abdiirrezzak el-Baytar ile bagimsiz bir Arap Devleti kurma
arzusunda olan Cem ‘iyyetii'n-Nahdati ’s-SUriyye’yi kurmakla yargilanmistir. Buna ek
olarak ikili, Necid emiri ve Sudan’i Tiirklerin ve Ingilizlerin ihlalinden kurtarmay1
amacglayan Mitemehdi hareketi®® ile irtibatlarinin yam sira Vehhabi olmakla da
suglanmustir.5%

II. Abdiilhamid y6netiminin son bulmasinin ardindan siyasi faaliyetleri peyderpey
artan Islahatgi-selefilerin ifade bigimleri de netlik kazanmustir. 1912°de Resid Riza basta
olmak {izere, bazi Suriye ve Liibnanlilar Kahire’de, Hizbl /-la Merkeziyye’yi kurarak
faaliyete geemistir. 1912-1913 Balkan Savaslari’nin Osmanli acisindan biiyiik bir
hezimetle sonuglanmasinin ardindan, Osmanli halklarinin bir¢ogunda oldugu gibi Arap
bolgelerinin Osmanli ydnetimine duydugu giiven sarsilmistir. Merkezl otoritenin
zayifladigr yoniindeki kanaati pekisirken, Osmanli’nin diger bolgelerinde oldugu gibi

Arap bolgelerinde adem-i merkeziyetci egilimler giiclenmistir.®%® Bu gercevede, R1zA’nin

693 Sungur Dogangay, “Mehdi Ayaklanmasinda Charles Gordon’un Rolii”, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum,
9/26 (2020), 403, 404.

69 Abaza, Cemaleddin el-Kasimi ahadii ‘ulemdi’l-1sléhi’l-hadis fi’s-Sam, 144.

8% Dawn, From Ottomanism to Arabism, 15, 16; Kayali, Jon Turkler ve Araplar, 247.
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Osmanli yénetimi etrafinda konumlanmasi, salt bir mesrutiyet destegi®® degildir. Bu
durum, isgale kars1 gegici bir savunma stratejisi olarak degerlendirilmelidir. Tiirklerle
Araplar arasindaki giiven iligkisinin ciddi bicimde zedelendigi bu siirecte Rizad’nin
yaklagimi, nihai hedef olan Arap siyasi kimligi insasinda bir ara asama olarak
gorilmelidir. Bu suregte, dil meselesi yalnizca bir iletisim aract olmanin yahut dini
aidiyetin bir gostergesi olmanin Otesine gegmis, etki kuvveti yiiksek, dini imgelerle
donatilabilen siyasi bir araca donlismiistiir.

Ittihat ve Terakki yonetimine kars1, aymi dili konusan halklarin birligine yonelik talep,
Oteden beri bagimsiz Arap birligi i¢cin cabalayan Resid Rizad ve Refik el-‘Azm’in
onciiliigiinde kurulan Cem ‘iyyetii’l- ‘Arabiyye’de goriilmektedir.®®’” Osmanli Araplarim
birlestirerek bir Arap devleti kurma fikrini benimseyen Cem ‘iyyetii’l- ‘Arabiyyeti’I-Fetat
ve onunla yakin temasta bulunan Cem ‘iyyetii’l- ‘Ahd,%*® Cem ‘iyyetii’l-Kahtaniyye gibi
gruplar da Arap bélgelerinde acik bir sekilde bagimsizlik ¢agris1 yapmaya baslamistir.5%°
Irak’ta Araplan birlige ¢agiran bir beyanname yayimlanmistir. Bu beyannamede eger
devletin ¢okiisii gerceklesirse Arap bolgelerinin Araplara ait oldugu vurgulanmaktadir.
“Suriyeli Iraklinin elemi ile aglar, Yemenli ve Hicazli, Iraklinin ve Misirlinin ¢agrisi ile
uyanir.”’® ifadelerine yer verilen beyanname, tiim yonleriyle istisnasiz her Arap
bolgesinin bir oldugunun altini ¢izmektedir.

Resid Riza bu siiregte, Arap birligine yalnizca ideolojik diizlemde katki sunmakla
kalmamis, ayn1 zamanda askeri hareketlenmelere zemin hazirlayan ve onlar tesvik eden
bir sdylem gelistirmistir. Osmanli ordusunu kiiciimseyerek, asagilanan Yemen ve Necid

Araplarinin dahi Osmanli askerini korkak ve giigsiiz tanidigini dile getirmektedir. Oysa

Hicaz bolgesi Araplari da askeri bilgi bakimindan Osmanli kadar donanima sahip

6% Masters, Osmanli fmparalorlugu ‘nun Araplari, 230, 231.

897 Cengiz Tomar, “Refik Bey el-Azm”, TDV Ansiklopedisi, 34 (2007), 527-529.

6% Hiinkar Karaca Yalgin, “Arap Isyanlarinin Romanlara Yansimalar1”, Gazi Trkiyat, 31 (2022), 144, 145.
699 Mawla, “el-Emir Sekib Arslan ve’l-harbii’l-‘alemi’l-ila”, 21.
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oldugunu ifade etmektedir. R1za, bu degerlendirmelerinde Tiirklerle Araplar arasinda bir
tistiinliilk hiyerarsisi kurma niyeti tagimadigini ileri siirmekte; elestirilerinin, esasen
tilkenin i¢ine stirtiklendigi krizlerden sorumlu tuttugu yoneticilere yonelik bir hesaplagsma
ve kinama niteligi tasidigini belirtmektedir.”*

Bu zaman diliminde bir yandan Araplarin siyasi bir basar1 elde etmek icin hazir
olmadiginin farkinda olan Resid Riza, diger yandan halkin nabzini tutmaktadir.
Osmanli’ya hacilarin emniyeti konusunda destek vermek ve Haremeyn’in hizmetlerinde
kullanilmak tizere Miisllimanlardan bagis toplayan Hindistan menseili Cem Gyyetii’l-
Huddami’l-Ka ‘be, Mislimanlarin dinleri ve yegane devletleri Osmanli’ya karsi
sorumluluk bilincinden hareketle hatir1 sayilir meblaglar elde etmistir. Bu dernek,
kurulusu itibartyla Resid Riza tarafindan da desteklenmistir. Ancak dernegin topladigi
bagislart Arap birligi fikrini yaymak i¢in Arapga-Urduca bir gazete yayimladigina dair
duyum, Misliimanlarda biiyiikk bir infiale sebep olmustur. Halktan gelen tepkinin
ardindan Riza, dernegin Osmanli’ya destegini dnemsedigini belirtmekle birlikte Kabe
icin toplanan bagislarin bu sekilde siyasi bir amagcla kullanilmasim elestirmektedir.”%
Ri1za’nin tenkidinde yer alan Osmanli’ya destek hassasiyeti, onun halkla zit diismek
istemediginin agik bir gostergesidir.

Resid Riza, bu algiy1 pekistirmek i¢in el-Menér’da birkag¢ say1 sonra, Bustani’nin
Misir  gazetelerinin ve oOnde gelen isimlerin saltanatin canlandirilmasina dair
argimanlarini derledigi bir yazisi yaymmlamistir. Onde gelen Arap liderleri ve
gazetecilerinin goriislerini aktardigi bu yazida Riza, yonetim erkaninin yargilama
slirecine tabi tutulmasi gerektigine dair kanaati aktarmaktadir. Ayrica Tirkler ve diger
etnik unsurlar arasinda esitligin gézetilmesini vurgulamasinin yani sira devletin gelenek,

gorenek ve dil bakimindan birbirine yakin unsurlarinin eyaletlere ayrilarak ydnetilmesi

701 Muhammed Resid Riza, “Nazratii fi’l-Haremenyni Serifeyn”, Mecelletii’[-Menar, 16/7 (1913), 547.
792 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-ara’”, Mecelletii’I-Menar, 17/2 (1914), 155.
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gerektigini savunan goriislere de yer vermistir.”® Dile getirilen tiim gbriislerin ortak yani,
varligini bir sekilde idame ettiren Osmanli’y1 ayakta tutabilmektir.

I. Diinya Savasi’nin patlak vermesiyle devlet gorevlerinden olabildigince uzak duran
ve siyasi meselelere temkinli yaklasan Mahmad Siikri el-AlQst, uluslararasi siyasetin
icerisinde kendini bulmustur. Osmanli yonetimi, hem Aldsi ailesinin bolgedeki itibarl
konumunu hem de Mahmid Siikri’nin, Abdiilaziz b. Su‘ld (6. 1953) ile olan sahsi
dostlugunu diplomatik bir avantaja doniistiirmek istemistir. Bu dogrultuda, Irak’ta Ingiliz
ilerleyisine karsi Abdiilaziz’i Osmanli saflarinda savasa katilmaya ikna etme gorevini
Mahmid Siikri’ye vermistir. Halep iizerinden Riyad’a hareket eden Aldsi, burada Su‘0d
prensi ile bir araya gelerek Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu askeri ve siyasi durumu
ele almistir. Goriismenin temel hedefi, Abdiilaziz’in Irak’ta ingilizlere karst Osmanl
savunmasim desteklemesidir. Ancak Mahmad Siikri el-Alisi Osmanli yénetiminin
sOzciiliigiinii  tistlendigi bu temaslar esnasinda, Su‘lid prensi tarafindan yalmzca
Ingilizlerle is birligi yapilmayacagina dair giivence alabilmistir.’*

Arap bolgeleri ve Osmanli yonetimi arasindaki inisli ¢ikish iliskiye ragmen Tiirkler
ve Araplarin Kur’an bagiyla yeklin olduklar1 diislincesinden hareketle Arap bolgelerine
baz1 kaidelere uymak sartiyla dzerk ydnetim hakki taninmasini savunanlar,’® bir sekilde
Araplarin, Tiirkleri 6teleyen organik bagini goz ardi etmis goriinmektedir. Bu organik
bagin nakkaslarindan olan Resid R1za, Serif Hiiseyin’in oglu Kral Abdullah’in, Araplarin
tistiinliigiinii Islam’dan 6ncesine dayandiran milliyetci diisiincesinin kaynagidir.”% Siki

sitkiya Arap milletinin niteliksel iistiinliigi fikrine sarilan Kral Abdullah’a gore, Jon

703 Bustani, “Efdalii’l-vesaili’l-inhadi’l-saltana”, Mecelletii’l-Menar, 17/4 (1914), 303-313.

704 Eserl, Mahmiid Siikri el-Aliist ve drauhii I-ligaviyye, 92, 94. AlGsi, her iki taraf nezdinde de giiven telkin
eden bir sahsiyet olmalidir. Zira Osmanli yonetimi, onu kendi adina temsilci olarak gorevlendirebilmistir.
Ayni zamanda o, Su‘ld ailesiyle de kisisel dostluk iligkileri kurmustur. Dahasi, sahsiyetinin samimiyetine
duyulan gilivenin derecesi, onu gelecekte Cemal Pasa’nin sert tepkisinden dahl muaf kilabilmis
gorinmektedir.

7% fhsan Giines, Mesrutiyet ten Cumhuriyet’e Tiirkiye de Hiikiimetler: Programlar: ve Meclisteki Yankilar:
(1908-1923) (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi1 Kiiltiir Yaymlari, 2012), 271-284.

7% Dawn, From Ottomanism to Arabism, 69-85.
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Turklerin Tiirklestirme politikas1’®’ yalmzca Araplar1 degil, Osmanli’da Tiirk olmayan
diger unsurlarin da hak talebi iddialarinda arayislara neden olmustur.’®

Arap bolgelerinde Turanci politikanin zirve noktast olarak goriilen Cemal Pasa’nin
Suriye eylemleri ve Serif Hiiseyin Isyani, zamansal akistaki ardillik bakimindan iki
olgunun dogrudan birbirinin itici giicii olarak yorumlanmasina yol agmistir. Cemal
Pasa’nin Suriye’deki yargi siireci, Subat 1915°te baslamis ve Nisan 1916’da nihayete
ermigtir. Yargi slirecinden yaklasik iki ay kadar sonra 10 Haziran 1916°da baslayan ve
Resid Riza’nin Serif Hiiseyin’in danigmani olmasi miinasebetiyle istirak ettigi isyan,
1908°de ittihatgilarin 1srar1 iizerine Mekke emirligine atanan Serif Hiiseyin’in’® yine
fttihat ve Terakki yonetimine kars1 baskaldirisidir.”2® Tiim bu siiregte, Resid Riza nin
Serif Hiiseyin ve ailesi ile temasi, onun isyanin mutlak destekleyicisi olduguna dair bir
yoruma kapi1 aralamistir.

Resid Riza i¢in durum bir miktar derinlemesine analizi gerekli kilmaktadir. Her ne
kadar Riza, Serif Hiiseyin’in danigmani olmasi bakimindan isyanin mutlak bir destekei
gibi goriinse de Serif Hiiseyin ile aralarinda fikirsel bir uyusmazlhk s6z konusudur.’*!
Resid Riza’nin Serif Hiiseyin muhalefetinin miittefiklerinden biri, el-MUeyyed’in sahibi
Seyh Ali Yiisuf’tur. Isyandan uzunca bir siire evvel, RizA ve Seyh Ali Yisuf, Hindistan’a

giden Araplari, Arap bagimsizlifi i¢in ayaklandirmaya ¢aba sarf ettikleri gibi

Italyanlardan silah destegi teminini kolaylikla saglayabilen ve Misir’dan dolayli destek

07 Kayali’ya gore, Ittihat ve Terakki’nin yiiriittiigii politika bir Tiirklestirme politikas1 olmaktan ziyade
merkeziyet¢i bir politikadir. Bkz. Kayali, Jon Turkler ve Araplar, 133, 134.

8 Kral Abdullah, Biz Osmanli’ya Neden Isyan Ettik ?, ¢ev. Halit Ozkan (Istanbul: Klasik Yayinlari, 9.
Baski, 2013), 223.

99 Antonius, The Arab Awakening, 103.

0 Umut Akcakaya, Erdal Aydogan, “Hatiralar Isiginda Serif Hiiseyin Isyam ve Hicaz Cephesi”, Atatiirk
Arastirma Merkezi Dergisi, 38/106 (2022), 371 vd.

" Tauber, Rizd ve Serif Hiiseyin arasindaki anlagsmazlifi bireysel taleplerin karsilanmamasina
baglamaktadir. Tauber’in aktardigina gore Riza, Serif Hiiseyin’e Cem ‘iyyetii’l-Cami ‘ati’l- ‘Arabiyye’ye
baskanlik etmek istedigini dile getirmistir. Riza, bu talebi reddedildiginden Serif Hiiseyin’e husumet
beslemistir. Bkz. Tauber, “Rashid Rida and Faysal’s Kingdom in Syria”, 235. Rizd’nimn talep ettigi
bagskanlik, her iki ismin de Arap birligi mefkiiresini farkli siyasi tasavvurlarla hayata ge¢irme arzusunun bir
catigma alanidir. Bu makam, s6z konusu birligin hangi fikri eksende kurumsallagacagini belirleyecek olan
anahtar konumundadir. Bu sebeple Ri1za’nin talebini basit bir bireysel talep olarak gérmek, meselenin arka
planindaki derin siyasi ve fikr1 rekabeti agiklamakta yetersiz kalmaktadir.
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gdren Seyh Idrisi’yi (6. 1983)"*2 Serif Hiiseyin’e saldirmast i¢in provake etmek gerektigi

kanaatini paylagmaktadir.’?

Bu girisim aslinda, Serif Hiiseyin’in bir kistm Arap
milliyet¢ileri arasinda kabul gérmedigine isaret etmektedir. R1za’ya gore Serif Hiiseyin,
ideal portre degil, yalnizca bir alternatiftir.”** Serif Hiiseyin’in alternatif olarak
degerlendirilmesi, Araplar arasinda bir degerlendirmenin sonucu degildir. Riza i¢in, ibn
Su‘id tarafindan da desteklenen bu isyan, Tiirkler karsisinda olusturulmus Arap bir
ziimrenin baskaldirisini temsil etmektedir.”t

Miisliman timmet bilincini Gteleyerek Tiirkleri, Arap unsurunun disina iterken,
Osmanli’dan ehven gordiigii Avrupa’nin Siyasi varligini da bu biinyede siddetle
reddetmektedir. R1zd’nin bu yaklagimi, Serif Hiiseyin ile arasindaki bir diger gerilim
noktasidir. Serif Hiiseyin’in Ingilizlerle yazismalarda bulundugu malumdur.”® Serif
Hiiseyin, Mcmahon’a yazdigi mektuplardan birinde, savas esnasinda Ingiltere ve
Fransa’nin bolgedeki ¢ikarlarii zedelememek adina Liibnan’dan vazgecmesi, Resid
R1z&’nin yani sira, Arap cemiyetinin 6nde gelen liderlerinden pek cogunun tepkisine

neden olmustur.”*’

Bununla birlikte baz1 selefi isimler tarafindan destek gorse de’'8

en basindan itibaren
Serif Hiiseyin yonetimi, R1za’nin arzu ettigi gibi bir siyasi hareketi temsil etmemektedir.
Serif Hiiseyin’in politik durusunu yansitan 10 Haziran 1916 ve 5 Mart 1917 tarihli

bildiriler Misir’a ulastiginda, bu metinler {izerinde Riza’nin katkisiyla bazi revizyonlar

gerceklestirilmistir. Serif’in Misir’daki temsilcisi tarafindan Rizd’ya yaptirilan bu

"2 Kursun, Osmanlt Araplari, 237.

713 «“La Vérité sur la question syrienne”. Tanin (Istanbul: Tanin Matbaasi, 1916), 103.

14 Arslan, es-Seyyid Resid Rida ve ihdii erba ‘ine seneten, 361.

715 Muhammed Resid Riza, ““Akibetii harbi’l-medeniyyeti’l-Avribiyye”, Mecelletii’I-Menar, 21/7 (1920),
343, 344.

16 Kral Abdullah, Biz Osmanli 'ya Neden Isyan Ettik ?, 224.

7 Talas, ‘Asrii’l-inbi ‘ds, 8/58, 59.

18 Donemin selefi isimleri arasinda farkli siyasi yonelimlerin varlig agiktir. Sam’da Hasimilige sadik kalan
Muhammed Behcet el-Baytar gibi selefi isimler, Serif Hiiseyin’e baglilik bildirmis ve hutbelerini onun
adma okumustur. Bkz. Weismann, Adawi, “Muhammad Bahjat al-Bitar and the Decline of Modernist
Salafism in Twentieth-Century Syria”, 240.
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duzeltmeler, 6zellikle Islami uyanisin gerekli ilk adimi olarak Arap uyanisi vurgusunu
belirgin sekilde icermektedir. Ancak soz konusu degisiklikler Serif Hiiseyin tarafindan
onaylanmamig ve onun yayimlanmasina izin verdigi nihai metinlerde Riza’nin isledigi
Arapcilik temasi yer almamustir.”*® Nitekim Arap milliyetciligi {izerine ¢aligan Amerikali
tarih¢i C. Ernest Dawn (6. 2016), Serif Hiiseyin ve ogullarinin milliyet¢i harekete
katiliminin, samimi bir yaklagimdan ziyade ¢cogu zaman pragmatik nedenlere dayanan bir
politika oldugunu ileri siirmektedir.””® Bu durum, Serif Hiiseyin’in siyasal yoneliminin,
Ri1z&’nin savundugu Arap milliyetciligiyle tam olarak ortiismedigini gostermektedir.

Islam’1n emrettigi hilafetin ilke ve prensiplerini ihlal ettigi diisiiniilen Tiirklere kars,
ikinci bir isyan 5 Haziran 1916’da Faysal tarafindan Suriye’de gergeklestirilmistir. Bu
isyan her ne kadar basarili olamasa da Osmanli’nin ideolojik olarak Suriye’de son
buldugu bir donemin esigidir.’?! Resid Riza, Suriye’de kurulan Faysal hiikiimetini, baz1
aksakliklar olmasma ragmen mevcut Arap yoOnetimleri arasinda demokrasinin
uygulandig, idari ve bilimsel 1slah odakl1 yaklasim sergileyen en iyi devlet olarak takdim
etmektedir. Ancak onun Faysal hiikiimeti hakkinda en biiyiik tereddiidii 1922°de Serif
Hiiseyin ve Ibn Su‘Qid ¢ekismesi sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Faysal’in babasi Serif
Hiiseyin ile Ibn Su‘Qid arasinda bir anlasmazlik yasandigi takdirde, Faysal’in her sartta
babas1 Serif Hiiseyin’in yaninda yer alarak ibn Su‘lid’a kars1 savasacagima dair beyani,
Resid Riz4’da derin bir rahatsizlik uyandirmaktadir.’?2

Bir yandan Faysal’im danismanligim1 da siirdiiren Resid Riza, 1920°de Faysal
onderliginde bir 1ilki gerceklestirilen Suriye Arap Kongresi’nin bagkanligini

yiirtitmiistiir.”?® Faysal’m kisisel niifuzunun hiikiimet kararlarina fazlaca karigsmasim

19 Emin Sa‘id, es-Sevretii 'I- ‘arabiyyeti’l-kiibra (Kahire: Matba‘atii ‘Isa el-Babi el-Halebi, 1934), 1/149-
157; Dawn, From Ottomanism to Arabism, 75, 76.

720 Dawn, From Ottomanism to Arabism, 15-24.

721 Masters, Osmanli fmparalorlugu ‘nun Araplari, 237, 238.

22 Muhammed Resid Riza, “er-Rihletii’s-Siiriyye es-salise”, Mecelletii'I-Menar, 23/4 (1922), 313.

2 Arthur Goldschmidt, Biographical Dictionary of Modern Egypt (Boulder&Londra: Lynne Rienner
Publishers, 2000), 166.
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elestiren Ri1z& nin, Suriye’nin geleceginden sorumlu bir otorite olarak konumlandigi bu
kongrede, Faysal’in aksine, giicler ayrilig1 ilkesi savunulmus ve monarsik iktidarin
yasama ile denetimi saglanmistir. Riza, bu yeni Arap hiikiimetini akraba ve yakinlari
kayirma, bazi bakanlarin gorevlerini hakkiyla yerine getirememesi gibi eksikliklerine
ragmen o dénemdeki Ingiliz ve Fransiz mandalarma kiyasla daha adaletli, 6zgiirliik¢ii ve
esitlikci olmasit bakimindan takdir etmektedir. Faysal hiikiimeti, Araplarin kendi
idarelerini kurmalar1 agisindan énemli bir adimdir. Ona gore, 6zellikle ifade 6zgiirligt,
toplumsal esitlik ve yoOneten ziimrenin g¢evresindeki gosterisli tavirlarin azalmasi,
Faysal’in Abdiilaziz b. Su‘td’a kars1 asker gonderme talebine karsilik, hiikiimetin bu
talebi geri gevirmesi dikkat gekicidir. Riza bu kararin dogru oldugunu, aksi halde
hikumetin hem siyasi hem ekonomik olarak yipranacagini dile getirerek kongreden ¢ikan
karar1 onaylamaktadir.’?*

I. Diinya Savasi’ndan sonra da arzuladiklar1 minvalde bir Arap birligi yakalayamayan
Arap milliyetcilerinden bir kism1 Osmanli’ya sadik kalmay: yeglemistir.”?® Resid Riza
ise, Faysal’la siyasi birlikteligine ragmen Osmanli’nin bekasini diisiinen imajini
korumaya Ozen gostermis fakat Arap birliginin kurulmasi konusundaki ihtirasini da
siddetle siirdiirmiistiir. O zamana dek Arap haklari savunucularinin talebi 6ziinde yalnizca
yonetimi Tiirklerden arinmis federal yapilardir.’?®® Ancak 1. Diinya Savasi’ndan
maglubiyetle c¢ikan Osmanli’nin ardindan merkez Osmanli’da baglayan milli
miicadelenin benzerlerini, Arap topraklar1 da tecriibe etmistir. Araplarin Osmanli’dan
kopusunun bagimsiz ancak kii¢iik devletler seklinde gerceklesmesinden elem duyan Riza,
1918°de baskanhgini iistlenecegi Hizbii’I-Ittihddi’s-Siiri’yi kurmustur. Partinin baskan

yardimeiligini Arap Devrimi’nin finansorlerinden, Serif Hiseyin’in siyasi ve mali

724 Elizabeth F. Thompson, “Rashid Rida and the 1920 Syrian-Arab Constitution”, Routledge Handbook of
Middle East Mandates icinde, ed. Cyrus Schayegh, Andrew Arsan (Londra&New York: Routledge, 2015),
244,

25 Masters, Osmanli Imparatorlugu’nun Araplari, 240.

726 Zeine, The Emergence of Arab Nationalism, 60.
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damsmanlarindan Misel Litfullah el-Libnani (6. 1961) iistlenmistir.”?’ Azalari,
Miisliiman, Hiristiyan ve Diirzilerden olusan partinin amaci, artik, Araplarin tam ve nagiz

bagimsizligini tesis etmektir.’?®

5. Tarihin Tekerriirii: ibn Su‘dd, Vehhabilik ve Yeni Bir Dénemin Arifesinde
Arap Meselesi

Resid Riza’ nin siyasi yaklasimi kimi zaman tutarsiz olmakla itham edilse de esasen
onun yaklasimi tam ve nagiz Arap Birligi’nin tesisine uzanan siiregte anlamlidir. R1za’nin
yaklagimi daha ¢ok pergelin etrafinda tiim agilart ziyaret eden bir halkayi
animsatmaktadir. Bu yapida Riza’nin dini ve siyasi soyleminde degismeyen parametre
Arap unsuruna yaptigi vurgudur. Arap unsuruna atfettigi degerin destekleyici unsuru olan
din dili, bu dilin sahibi olan Arap milleti ve hilafet merkezli yonetilen Misliman toplum
onun siyasi taleplerinin dayanak noktasini olusturmaktadir. Bu bakimdan, Riza’nin
deneyimledigi tiim siyasi yaklagimlar nihayetinde Arap unsuruna hak ettigi degerin iadesi
lizerine gerceklesmistir. Bir Arap isyan1 olan Serif Hiiseyin Isyani’nda, istedigi Araplik
tonunu yakalayamayan Rizd’nin bir sonraki ugrak noktasi, tarihin bir noktasinda
Muhammed b. Abdiilvehhab’a destek veren Su‘id ailesinin torunlaridir. Ayni ailenin bu
kez Osmanl1 karsisinda destekleyecegi ve yapinin dini sdylemini inga vazifesi gorecek
1sim, Resid Riza olmustur.

Resid Rizad nin hayatinin biiyiik bir boliimiinii gecirdigi Misir’in, Su‘dd Hanedani ve

Vehhabi diisiinceyle yakin temas kurmasinin kokeni, Kavalali donemine dek

721 Mishari Sa‘id el-Mutrafi, Ard’ Muhammad Resid Rizd el-‘aka ‘idiyye fi ashrati’s-sd ‘ati’l-kiibrd ve l-
asaruhu’l-fikriyye (Kuveyt: Mektebetii’l-imam ez-Zehebi li’'n-Nesr ve’t-Tevzi*, 2013), 78.

28 Suriye gazetelerinden birinin nagizden kastin sadece tam oldugunu sanmasi, dolayisiyla kelimeyi bir
pekistirme olarak yorumlamasi {izerine naciz kelimesini detayli agiklama ihtiyaci duydugunu ifade eden
Riza’ya gore, nagizden kasit, su anki, yani mevcut bagimsizliktir. Bunun karsiti ise, bir yabanci yardimina
bagli olan, halkin destek vermesi ve bu yonde ilerlemeyi istemesi halinde gerceklesecek olan gelecekteki
bagimsizliktir. Bu bakis acisiyla o, siyasi, ekonomik ve yargi alanlarini kapsayan ivedi ve tam bir
bagimsizlik ¢cagrisinda bulundugunu ilan etmektedir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “el-Mes’eletii’s-Stiriyye
ve’l-ahzab”, Mecelletii’I-Menar, 21/4 (1919), 202, 203.
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uzanmaktadir.’”® Kavalal'nmin oglu Ibrahim Pasa, Dir‘iye kusatmasmin basariyla
sonu¢lanmasinin ardindan kraliyet ailesinden’®® ve Abdiilvehhdb’in ailesi Temim
kabilesinden bazi kisileri dnce Misir’a, sonra bir gemi ile Istanbul’a nakletmistir.”®! Ikinci
Su‘lid Devleti’nin seckinlerinden olup iigiincii Su‘td Devleti’yle evlilik bagiyla yakin bir
miinasebet kuracak olan,”®? Necid’in itibarli simalarindan ¢ Abdurrahman b. Hasan Ah’i’s-
Seyh (6. 1876) ve oglu ‘Abdullatifb. ‘Abdurrahman b. Hasan esg-Seyh (6. 1921) bu siirgiin
sirasinda kisa miiddet Misir’da ikamet etmistir. Misir’in Necid tizerinde asinan otoritesini
miiteakiben 1820’lerden itibaren yurtlarma geri donmiistiir.”*®* Bu siire zarfinda
Kavalali’'nin esir aldigi bir miktar Vehhabi ise Misir’a yerlesmeyi tercih etmistir.
Dir‘iye’den daha gelismis bir akademik ortam kesfeden siirgiinlerin bir kismui, siirgiinden
faydalanarak el-Ezher’de Ogrenim gormiistiir. Bu isimlerden biri, Muhammed b.
Abdiilvehhab’in halefi Seyh Abdullah’in oglu ‘Abdurrahman b. ‘Abdullah b. Muhammed
b. Abdiilvehhab’dir (6. 1857). Kendisi Misir’a nakledildiginde heniiz on dort yasindadir.
[Ikdgrenimini babasindan alan Seyh ‘Abdurrahman, el-Ezher’de egitim gérdiikten sonra
el-Ezher’in kadrosuna katilmis"** ve burada Hanbeliligin revakini temsil etmistir.’%

S6z konusu Vehhabi temasa ragmen Muhammed Kiird Ali’ye gore, Osmanli Arap
diinyas1 genelinde Vehhabi karsiti tutum, varligini korumustur.”®® Halbuki Ahmed
Cevdet, Vehhabi esirler hakkinda Kahire’deki ulema ve entellektiieller arasinda iki

belirgin tutumun varhigindan bahsetmektedir. Ahmed Cevdet’in aktardigina gore

729 Muhammed Kiird Ali, “Aslii’l-Vehhabiyye”, Mecelletii I-Muktetaf (1900), 116.

730 Abdiilaziz b. Su‘Qid bu aileye mensuptur. Bkz. Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik Han b. Hasan b. Ali b.
Lutfullah el-Hiseynt el-Buhéri el-KinnQcl, et-Tdcii’l-miikellel min cevihiri me’dsiri’t-tirdzi’l-dhir ve’l-
evvel (Katar: Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Sii’tinii’l-Islamiyye, 2007), 291.

81 T.C. Cumhurbagkanlig1 Devlet Arsivleri Bagkanlign Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Askeriye (C.AS),
421/17447.

782 Alejandra Galindo Marines, The Relationship Between the Ulama and the Government in the
Contemporary Saudi Arabian Kingdom: an Interdependent Relationship (Durham: Durham Universitesi,
Doktora Tezi, 2001), 112, 113.

733 Stéphane Lacroix, Le Crépuscule des Saints: histoire et politique du salafisme en Egypte (Paris: CNRS
Editions, 2024), 52, 53.

734 < Abdullah b. ‘Abdurrahman b. Salih Al Bessam, ‘Ulemdu 'n-Necd hildle semdniye kuriin (Riyad: Darii’l-
‘Asime, 2. Bask, h. 1419), 3/ 114; Lacroix, Le Crépuscule des Saints, 52, 53.

735 Baytar, Hilyetii'I-beger, 839.

73 Muhammed Kiird Ali, “Aslii’l-Vehhabiyye”, Mecelletii’I-Muktetaf (1900), 112.
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Kahire’de bir kesim Vehhabileri kiiflirle itham ederken bagka bir kesim Vehhabilerin
Miisliiman olduklarin1 savunmustur.”®’ Vehhabilerin Miisliimanlar1 tekfir ederek
kanlarint helal saydiklarina dair malumat, iki goriis arasindaki fikri gindemi oldukga
mesgul eden bir mesele halini almistir. Nitekim 1908’de Riza, Sam’da bu ithamla
yizlesmek durumunda kalmistir. Riza, 1908’de Sam’a ziyareti sirasinda Emevi
Camiisi’nde halka bir konusma yapmistir. Bu konusmasinda Osmanli Devleti’nin
bekasini tehdit eden unsurlardan ve bu tehdit karsisinda hazirlikli olmanin gereginden
bahsetmigstir. Konusmas1 halk tarafindan coskuyla karsilanmis, kendisinden ikinci bir
konusma talep edilmistir. Ikinci konusmas1 esnasinda Kur’an ayetlerini agiklarken, “Bu
adam Vehhabidir. Allah’in laneti {izerine olsun.” diyerek Resid Riza’nin konusmasi
boliinmiistiir. Bu esnada bir bagka kisi “Aranizda Allah’a sirk kosan var midir?” diye
sormustur. Camii ashab1 “Hay1ir” diyerek cevap vermistir. Bunun iizerine kigi “Bu adam
sizin miisrik oldugunuzu soyliiyor. O, Peygamberimize bugz ve eza eden bir Vehhabidir.”
propagandasiyla halki galeyana getirmistir.”*® Bu donemde Cemaleddin el-Kasimi,
Abdiirrezzak el-Baytar gibi isimler de Vehhabi olduklar gerekcesiyle suglanmistir.”3
Islahatci-selefiler tarafindan bu algiya karsi ileri siiriilen iddia, Vehhabiligin sapkin
olduguna dair sdylentilerin miibalagali olusuna dayanmaktadir.”*° Vehhabi savunusu, bu
surecte iki kanaldan yiiriitiilmiistiir. ilki Vehhabiligin, muhalifleri tarafindan uydurma ve
carpitma soylentilerle karalandigi iddiasi lizerinden yiiriitiilmiistiir. Savunularin bir diger
ciheti ise, Vehhabilerin Siinni olduguna yonelik iddialarin temellendirilmesi ile

strdiiriilmiistiir.”** Bu konuyla ilgili tarihsel zemini incelemek suretiyle hakikate dayal

87 Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, Dersaadet-Matbaa-i Osmaniyye, h. 1309, 7/ 228.

738 Muhammed Resid Riza, “Rihletii sahibi’1-Menar ila Siiriya”, Mecelletii’I-Menar, 11/12 (1909), 936 vd.;
Z&fir el-Kasimi, Cemaleddin el-Kasimi ve ‘asruhii, 448 vd.; Istanbili, Seyhu ’s-Sam Cemdleddin el-Kasimi,
41; Abaza, Cemaleddin el-Kasimi ahadii ‘ulemdi’l-1sldhi’l-hadis fi’s-Sdam, 141, 142.

739 74afir el-Kasimi, Cemaleddin el-Kdasumi ve ‘asruhi, 183 ve 2009.

™0 Hindf, Siydnetii’l-insan ‘an vesveti’s-Seyh Dahldan, 27.

1 David Commins, “From Wahhabi to Salafi”, Saudi Arabia in Transition: Insights on Social, Political,
Economic and Religious Change icinde, ed. Bernard Haykel, Tomas Hegghammer, Stéphane Lacroix (New
York: Cambridge University Press, 2015), 153.
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bir algi insa etmek isteyen Muhammed Kiird Ali, el-Muktetaf’ta heniiz 1900°de kaleme
aldig1 yazisinda Muhammed b. Abdiilvehhab’in samimi bir sekilde selef-i sélihinin
goriiglerine bagli olduguna kanaat etmistir. Gorlisiinii Bagdadli sair Ahmed Sa‘id el-
Bagdadi’nin (6. 1932) gériisleriyle’? destekleyen Kiird Ali, Vehhabilerin itikatta Hanbel?
olduklarin1 ve onlar hakkinda anlatilanlarin ¢arpitildigini diistinmektedir. Vehhabiligin
Su‘td ailesi ile birlesmesi ise, Abdiilvehhab’in Kur’an merkezli din algisindan ve
etkileyici vaaz yeteneginden kaynaklanmaktadir. Onun bu hikmetine sahit olan ibn
Su‘id, kizin1 evlendirmek suretiyle Abdiilvehhab ile yakinlik kurmay1 bagsarmistir. Kiird
Ali’ye gore bu birliktelikten dogan siyasi gii¢ ise, Osmanli tahakkiimii altinda Araplarin
ilk bagimsizlik denemesidir. Kiird Ali, Vehhabilerin inanglar1 geregi cihadi farz olarak
gordiiklerini ve bu sebeple ¢irkin isleri kinayarak halifelere karsi ayaklandiklarini iddia
etmektedir. Vehhabilerin bu goriislerinde, hicri 3. ve 4. yiizyillarda meyhaneleri yok eden
Hanbelilerden esinlendigini’*® ifade eden Kiird Ali, boylelikle Vehhabiligi Siinni
diisiincenin hak mezhep olarak kabul ettigi Hanbelilik ¢izgisinin devami olarak aklamak
ve mesru bir zemine yerlestirmek gayretindedir.

Muhammed Kiird Ali’ye ek olarak Selahaddin el-Kasimi, 1909°da Vehhabi teriminin
1slahat yanlis1 dini liderleri kapsayacak cok genis bir anlama yayildigin1 kaleme
almaktadir. Halbuki Vehhabilik, ahlaki faziletler bakimindan gelismis, ibadette sirkten
kaginmaya 6zen gosteren dindar Hanbelilerden ibarettir.”** Mahmiid Siikri ise bu siirecte,
Vehhabi ulemadan alint1 yapmaktan ¢ekinmemektedir. O, Kur’an ve Siinnet’in selefin de
icmastyla bagvurulacak en temel kaynak oldugunu, taklidin faydasiz oldugunu Vehhabi

alim ‘Abdiillatif’e referansla dile getirmektedir.’*®

742 Muhammed Kiird Ali, Ahmed Sa‘id el-Bagdadi’ye ait goriisleri Bagdadi’nin Nedimii’l-Edib adli
eserinden alintilamaktadir. Fakat eserin dijital yahut matbu bir niishasina ulagilamamustir.

743 Muhammed Kiird Ali, “Aslii’l-Vehhabiyye”, Mecelletii’I-Muktetaf (1900), 116, 120.

74 Commins, “From Wahhabi to Salafi”, 154. Commins, Kasimi’nin el-Ahrdm ve el-Mukattam’daki
yazilarindan alint1 yapmistir. Ancak bu yazilarin herhangi bir kopyasina ulagilamamustir.

5 Mahmid Siikri yaptign alintida Seyh ‘Abdiillatif’in tam kiinyesini yahut eser adim vermedigi igin
almtiin babadan mi oguldan m1 yapildig: tespit edilememistir. Bkz. Mahmid Siikri el-Alisi, Gayetii 'I-
emdni fi'r-redd ‘ale 'n-Nebbahani (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2001), 77.
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Osmanli karsisinda Araplarin ilk bagimsizlik denemesi olarak goriilen ve
Vehhabiligin siyasi varisi olan Su‘td ailesi ile Resid Riza’nin yakinlagsmasi, onun
hayatinin ge¢ bir dénemine tekabiil etmez.”® 20. yiizyilin basindan itibaren Riza’nin
Necid emiri Ibn Su‘id’la gdriigmesi, R1zA’nin bir Arap hilafetine dair destek verdigi
bilinmesinden 6tiirii Osmanli yonetiminde bir huzursuzluk dogurmaktadir.”*” Bu iliskinin
gecmisine dair el-Menar’da ilk veri 1905 senesine aittir. Abdulaziz b. Su‘dd ve Emir
Resid’in karsi karsiya gelisiyle Riza, Emir Resld’in karsisinda yer almaktadir. Bu
kargilasmada Riza, Emir Resid’i Osmanli ileri gelenlerine riigvetler sunarak onlarin
destegini almas1 bakimindan elestirmektedir. Riza, Abdiilaziz’in Osmanli padisahina ve
iradesine daha itaatkar oldugunu savunurken, onun Osmanli yonetiminden yeteri kadar
iltifat gérmeyisini tenkit etmektedir.

Resid Riza, eger Abdiilaziz digerleriyle esit muamele gormiis olsaydi, Osmanli
Devleti’nin kendisinden ¢ok daha fazla sadakat ve fayda gorebilecegini savunmaktadir.
Riz4’ya gore, Ibn Su‘Qid’a kars1 bu hosgoriisiiz bakisin sebebi, baz1 menfaatci kimselerin,
Abdulaziz b. Su‘dd’un Vehhabi oldugu i¢in Hicaz’a ve kutsal topraklara bir tehdit teskil
ettigi yoniindeki asilsiz iddialaridir. O, Ibn Su‘fid ve Necid halkinin da benimsedigi
Vehhabilik adi altinda sapkinlikla itham edilen itikadi gortislerin, Allah’in zat1 ve sifatlari
konusunda sahih selefi inangtan ibaret oldugunu ifade etmektedir. Bu goriisiin ne siyasete
ne de hiikiimdarliga miidahale etmek gayretinde olmadigini savunan Rizd’ya gore,
Vehhabilige yaklasim tarzinin ardindaki niyet, hakikati gélgelemektedir.’*®

1913’te Abdiilaziz b. Su‘dd, el-Ahsa’y1 ele gegirmesi lizerine, Osmanli idaresi, Emir
Resid’i Abdiilaziz b. Su‘iid’a kars1 kiskirtmistir. Ibn Su‘tid’un Osmanli’ya kars: itaatkar

ve sadik tavrini teyit etme arzusuna ragmen Riza’nin Necid emiri Abdiilaziz’le goriismesi

746 Raihan Ismail, bu iliskiyi 1924°te baslayan oldukg¢a geg bir tarihle tarihlendirmektedir. Bkz. Raihan
Ismail, Rethinking Salafism: The Transnational Networks of Salafi ‘Ulama in Egypt, Kuwait, and Saudi
Arabia (New York: Oxford University Press, 2021), 17.

47 Commins, “From Wahhabi to Salafr”’, 155; Ismail, Rethinking Salafism, 17.

748 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-ara’”, Mecelletii’I-Menar, 7/22 (1905), 869, 870.
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ve onun bir Arap hilafetine destek verdiginin bilinmesi Osmanli ydnetiminde bir
huzursuzluk dogurmaktadir.”*® Ancak Riza’ya gore, oteden beri maruz kaldig kotii
muameleye ve atalarindan kalan bu topraklar hakki olmasma ragmen Abdiilaziz,
Osmanli’ya kars1 itaatkar tavrini muhafaza etmistir.”°

Abdulaziz b. Su‘ad’un kars1 karsiya kaldigi bir diger isim Serif Hiiseyin’dir. 1910°da
Serif Hiiseyin ordusunu toplayarak Necid emiri Abdulaziz b. Su‘id’la savagsmak iizere
yola ¢ikmistir. Savasin gerekgesi, Mekke emiri Serif’e bagli Utaybe kabilesinin
zekatlarinin Necid emiri Abdilaziz b. Su‘id tarafindan toplanmasidir. Harekat, iki taraf
aralarinda kan dokiilmeden sulhun saglanmasiyla sonuglanmigtir. Vakianin akabinde
Riz4, sulhun saglanmasindan 6tiirii Serif Hiiseyin’e 6vgii dolu sozler siralamaktadir.”?
Ri1za’nin Serif Hiiseyin’e kars1 arka plandaki tutumu gz oniine alindiginda, muhtemelen
onun ifadeleri, Su‘td ailesinin zarar gdrmemesinden kaynaklanan memnuniyeti
sebebiyledir.

Bu savi1 destekleyecek bir diger hadise, Faysal yonetiminde tecriibe edilmistir. Resid
Riza, Faysal’in Osmanli’ya nispeten olumlu gelismeler gostermis bir Arap yonetimi
oldugunu vurgulamakla birlikte, onun babasi Serif Hiiseyin’i desteklemek i¢in
Azdiilaziz’e kars1 asker gonderme talebine karsilik, hiikiimetin bu talebi geri ¢cevirmesini
takdirle karsilamaktadir. Bu Kararin dogru oldugunu diisiinen Riz4, aksi halde hikiimetin
hem siyasi hem ekonomik olarak yipranacagini dile getirerek Suriye Arap Kongresi’nden
c¢ikan karar1 onaylamaktadir.” Riza nin agik bir siyasi propagandasina rastlanmamakla
birlikte, 20. yilizyilin baglarindan itibaren Abdilaziz b. Su‘Gd’un miiphem sekilde
hamiligini ylirtitmustiir.

Arap milletinin gelece8i bakimindan Riza, Hicaz’da Serif Hiiseyin’in bagimsizligini

ilan etmesini yalnizca siyasi bir gelisme degil, ayn1 zamanda Arap kimliginin onuru ve

749 Commins, “From Wahhabi to Salafi”, 155; Ismail, Rethinking Salafism, 17.

750 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-4ra’”, Mecelletii’I-Menar, 16/7 (1913), 559, 560.
51 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-4ra’”, Mecelletii’I-Menar, 13/10 (1910), 792.

52 Thompson, “Rashid Rida and the 1920 Syrian-Arab Constitution”, 244-257.
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muhafazasi adma sembolik bir bagar1 olarak gérmektedir. Ona gore bu siireg, Islami
mesruiyet zemininde sekillenmis bir Arap bagimsizlhik arayisinin, Avrupa
mudahaleleriyle go6lgelenmemesi icin dikkatle yaritulmesi gereken tarihi bir
sorumluluktur. Bununla birlikte, Suriye’de Faysal ve Urdiin’de Abdullah iktidara
gelmesine ragmen Araplarin halen hilafeti tesis edemedigini diisiinen Resid Riza, bu
konuda iki etmenin belirleyici oldugunu dile getirmektedir. ilki, tegalliib yonetimine’3
Araplarin kavmiyet bilincini bastirarak boyun egmesidir. ikincisi ise Serif Hiiseyin’in
basarisin1 gdlgeleyen Batili devletlerin yayilmaci politikasidir.”™*

Bir yandan Tiirk yonetimine, diger yandan Serif Hiiseyin’e elestiriler yonelten
Riz&’nin Abdiilaziz yanlisi tutumu, 1. Diinya Savasi’nin ardindan daha belirgin bir hal
almistir. Merkez Osmanli’da milli miicadele arayislarinin ivme kazandigi bu siirecte

Resid Riza, Hicaz ve Necid arasindaki mezhebi-siyasi gerilimi azaltmaya odaklanmustir.

753 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’l-miicelledi’l-hadiye ve’l-‘1srin”, Mecelletii’I-Menar, 21/1 (1918), 1,
2. Resid Riza, bu ifadeyi kullanmadan evvel, hilafetin gaspina dair ilk goriisii 1900°de Abduh tarafindan
kaleme alinan bir yazida yayimlamistir. Islim’m Arap motifleriyle dogdugunu kabul eden Abduh’a gére,
Islam’a sonradan katilan milletlerle islim acemlesmistir. Bu siiregte, Tiirkler ve Deylemlilerden olusan bir
ordu kuran Abbasi halifesi, kendi tesis ettigi ordunun maglubu olmustur. Abduh’a gére, hilafeti ele geciren
ordu gicti (sWal Jte sl clusy,y s ) IslAm’in dngodrdiigii akla ve kalbe sahip olmayanlar (Tiirkler)
tarafindan cehaletin sertligine biiriinmiis kimselerden miitesekkildir. Hilafetin gaspina yol agan bu siire¢
Abduh tarafindan, bir halifenin siyasi hatasinin neticesidir. Bkz. Muhammed ‘Abduh, “el-islim ve’n-
Nasraniyye ma‘a’l-‘ilm ve’l-medeniyye”, Mecelletii’I-Menar, 5/14 (1902), 523, 524.

Tegalliib yonetimi hakkinda goriisleri el-Mecelletii’l-Menér’da yer alan ikinci isim Hint yazar Seyh Salih
‘All b. el-Yafi‘i’dir. Seyh Salih,1904’te Miisliimanlarin zayiflamasindaki en temel meselenin hilafet
makaminin ehil olmayan kimselerce gasp edilerek saltanat haline doniistiiriilmesi oldugunu kaleme
almigtir. Ona gore hilafetin gaspi, din ve siyasetin yozlagmasina neden olmustur. Bkz. Salih b. ‘Al el-
Yafi‘i, “Esbabii da‘fi’l-miislimin ve ‘ilaciih”, Mecelletii’I-Menar, 7/14 (1904), 540-550; Salih b. ‘Ali el-
Yafi‘i, “Esbabii da‘fi’l-miislimin ve ‘ilacih@i”, Mecelletii’I-Menar, 7/15 (1904), 581-590.

Seyh Salih’in goriislerine kars1 ¢ikan Riza nin siyasi miittefiklerinden Refik Bey el-‘Azm, Miisliimanlarin
gerilemesinin asil nedeninin siyasetin dinle karigtirilmasi oldugunu dile getirerek hilafetin monarsik devlet
yapilanmasina yol acacak sekilde yapilandirilmasini elestirmektedir. Ona gore, hilafet ve siyaset
birbirinden ayrilmalidir. Bu ayrim, islim’in da ruhuna uygun olan ydnetim bigimidir. Hz. Peygamber’in
teblig gorevini ifa ederken devletin kurulmasini topluma biraktigini ileri stiren Refik Bey el-‘Azm’a gore,
Hz. Peygamber’in devlet islerine bir miidahalesi yoktur. Sahabe doneminde yoOnetim stira yoluyla
yliriitiilmiis; sonrasinda bu sistemin terkedilmesi istibdad yonetimini de kalic1 kilmistir. Bkz. Refik Bey el-
‘Azm, “Da‘ful miislimin bi-mezci’s-siyaseti bi’d-din”, Mecelletii’l-Menar, 7/17 (1904), 641-662.

Her iki goriis karsisinda orta bir yol agmaya calisan Rizd’ya gore, halifenin atanmasi konusu dinin
esaslarindan degildir. Bu konu, ser‘i, ilmi ve i¢tihad1 hiikiimlerdendir. Ona gore, Kur’an, sra ilkesini esas
almis, Peygamber de bu ilkeye gore hareket etmistir. Boylece Hz. Peygamber, Miisliimanlarin sara ilkesini
esas alarak kendi hiikiimet yapilarini insa edebilmeleri i¢in detaylara karigmamistir. Buradan hareketle
Riza’ya gore siyaset, bir yoniiyle dinidir ama bir yoniiyle de i¢tihdda dayanmaktadir. Bkz. Refik Bey el-
‘Azm, “Da‘ful miislimin bi-mezci’s-siyaseti bi’d-din”, Mecelletii’l-Menér, 7/17 (1904), 667.

% Muhammed Resid Riz4, “Fatihatii’l-miicelledi’l-hadiye ve’l-‘1grin”, Mecelletii'I-Menar, 21/1 (1918), 1-
16.
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Donemin Arap Yarimadasi’nda siyasi ve dini kamplasmalar, karsilikli tekfir olgusunun
yiikselisini tetiklemistir. Riza’ya gore, Hicaz’daki gelenekselci ulema ve Osmanl
idaresiyle is birligi i¢inde olan dini otoriteler, Vehhabiligi ve onun 6nciisii Muhammed b.
Abdiilvehhab’1 hedef almaktadir. Bu otoriteler tarafindan Necid’deki 1slahat¢i1 hareketin
sapkin bir mezhep olarak goriilmesi, onlarin tekfir edilmesine neden olmustur. Riza’ya
gdre onlarin tekfir edilmesinin arka planinda, Islam’1in temel ilkesi tevhid inancina aykiri
oldugu gerekgesiyle olii evliyalardan medet umanlari, Allah’tan bagkasina dua eden ve
gaybi kudret atfedenleri agikga tekfir etmeleri yer almaktadir. Zira Necidli 1slahatgilar, bu
tavirlar1 sebebiyle gelenekselci ulema ve halk tarafindan tekfirci olmakla itham
edilmektedir. Oysa onlarin, 6zellikle Bedevi kabileler arasinda yaygin olan sirk, hurafe
ve bid‘atlere kars1 verdikleri miicadele takdire layiktir. Riza, metin boyunca karsilikli
tekfirlesmenin esasen Siyasi catismalarla ve Osmanli merkezinin, boélgedeki hilafet
otoritesini koruma refleksiyle baglantili oldugunu ima etmektedir. Hem Necidlilerin
siddetli tepkisini hem de Hicaz’daki gelenekselci gevrelerin ideolojik savunularini
tarihsel ve itikddi baglamda analiz eden Rizd nihayetinde, her iki tarafin ifrat ve
tefritlerinin, sahih bir dini anlayisa ve siyasi istikrara zarar verdigini vurgulamaktadir.”®

Resid Riza, iki bolge arasinda mezhep farkliliklarinin savas sebebi yapilmasinin
mesru olmadigini savunmaktadir. Ayrica Riza, topluca bir bolgeyi kiifirle itham etmenin
ser‘i temelden yoksun oldugu belirtmektedir. R1z4, sert ve hakaretamiz tslubun hakikatin
anlagilmasina engel olduguna dikkat ¢ekerken, bolge halklarinda ilmi ve hikmetli bir
diyalog zeminini tesvik etme gayretinde goriinmektedir. Ote yandan iki bdlge arasinda
cikacak bir savasin kaginilmaz neticesi olarak, daha biiyiik diismanliklarin dogacagini ve
bolgenin yabanci miidahalelere agik hale gelecegini vurgulayan Riza, hem Hicaz hem de
Necid liderlerine sagduyulu davranmalari ve aralarindaki ihtilaflar1 baris yoluyla

¢dzmeleri cagrisinda bulunmaktadir.”®

5 Muhammed Resid Riza, “Zat beyne’l-Hicaz ve Necd”, Mecelletii’I-Menar, 21/6 (1919), 281-284.
76 Muhammed Resid Riza, “Zat beyne’l-Hicaz ve Necd”, Mecelletii’I-Menar, 21/6 (1919), 281-284.
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Hicaz ve Necid arasinda yasanan askeri gerilimlerin ve i¢ ¢atismalarin basit bir
mezhep ayriligma indirgenemeyecegini agiktir. Ciinkii Resid Riza, ozellikle Ingiliz
miidahalesine boyun egmesi bakimindan Mekke Serifi Hiiseyin’i, Abdiilaziz b. Su‘td’un
politikalar1 ile kiyaslamaktadir. Necid tarafinin taleplerini diplomatik mesruiyetle ortaya
koyusunu karsilastiran Riza, Ibn Su‘id’un makul taleplerinin™’ Ingilizler tarafindan da
desteklenmeye hazir bulundugunu ifade etmektedir. R1za 1919°dan itibaren bu durusuyla,
Vehhabileri sadece dini bir hareket degil, ayn1 zamanda siyasi bir alternatif olarak da
konumlandirmaktadir.

Resid Riza, siyasi avantajlarinin yani sira, Necid ulemasinin dini ve toplumsal
kalkinma ¢abalarimi1 da takdirle karsilamaktadir. Arap Yarimadasi Bedevilerinin,
Sentisiler ve Necidli ulema tarafindan daha miitedeyyin bir yasam tarzina cekildigini,
bid‘atleri terk ederek, yazi yazmaya, tarim yapmaya basladiklarini belirten Riza,
bedevilerin déniisiimiiniin Islim’in ilk donemlerini ammsattigini dile getirmektedir.
Ri1za’nin bedevileri sahabeyle ilintili sunan bu benzetmesi, onlar1 thya edenlerin de Hz.
Peygamber gibi kutsal bir misyon gergeklestirdiklerine dair Ortiilk bir mesaji
barmdirmaktadir.”®

Resid Riza, cagdas miittefik miitefekkirlerine nispeten, devlet destekli ulemanin ve
Osmanli propaganda aygitinin Vehhabiligi yeni bir mezhep gibi gostermesine ¢ok daha
gec bir tarihte karsi ¢ikmaktadir. Riza, Vehhabiligin Ahmed b. Hanbel’in goriislerine
dayandigim1 ve fikihta yeni bir mezhep olmadigini dile getirmektedir. Ancak o,
Vehhabilerin dini hiikiimleri belirlerken kitap ve siinnetin naslarin1t mezhep goriislerinin
oniinde tutmalar1 bakimindan diger mezhep mensuplarindan ayrildiklarim
vurgulamaktadir. Necid hiikiimetinin yalnizca Vehhabi mezhebine gore hiikiim verdigini

belirten Riza, yontemlerinden hareketle Vehhabiligi, Ehl-i Siinnet olarak anilmaya en

7 Thrbe vadisinin sinir kabul edilmesi, Mekke’de temsilci bulundurma hakki gibi.
758 Muhammed Resid Riza, “Zat beyne’l-Hicaz ve Necd evi’l-Hurme”, Mecelletii’l-Menar, 21/5 (1919),
228-230.
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layik ziimre olarak gormektedir. Ayrica o, Vehhabiligi Hanefi-Afgan ulemasiyla
kiyasladiginda, yaklagimlar1 sebebiyle Vehhabilerin daha sahih bir goriise
ulasabildiklerini savunmaktadir. Iddiasinin bir kanit1 olaraksa Necid bélgesinde alenen
giinah isleyen herhangi bir kimseye rastlanmadigini ileri siirmektedir. ">

Sekip Arslan tarafindan islahat gayretleri 6viilen Kavalali’'nin Vehhabi isyanina
yonelik miidahalesi, Muhammed Kiird Ali tarafindan istila olarak tanimlanirken,”®® Resid
Rizd tarafindan IslAmi islah hareketinin bastirilmasi olarak yorumlamaktadir. Riza,
Vehhabiligin savunusunu ylriitirken, Osmanli tarafindan isyanin bastirilmast igin
bolgeye gonderilen askerlere yonelik bir karalama propagandasi da siirdiirmektedir.
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Vehhabi sempatizani Kahireli tarihgi ‘Abdurrahman el-Ceberti’nin ™ isyan giinlerine dair

anekdotlarini 62

aktaran Riza, Vehhabi ayaklanmasi esnasinda Osmanli askerlerinin
yanlarinda igki sandiklar1 tagirken Vehhabilerin namaz vakti geldiginde husu igerisinde
namaza durduklarini ifade etmektedir.”®®

Vehhabi Necid yonetimi ve Islahatgi-selefiler arasindaki tam ve asikar birlesme, I.
Diinya Savasi’nin Osmanli’nin maglubiyeti ile sonuglanmasi neticesinde yasanmistir.”%
Savas sonrasinda Arap milliyet¢i miicadelesinin merkezi haline gelen Necid ve onun dini
referans1 olan Vehhabilik, bu doénemde Islahatci-selefi cevrelerden ciddi destek

gOrmiistiir. Bu siirecte Riza ile Suudi yonetimi arasindaki is birligi sadece fikri diizeyde

degil, kurumsal bir diizeyde de ilerlemistir. Abdiilaziz b. Su‘ad ile Resid Riza arasindaki

%% Muhammed Resid Riza, “Zat beyne’l-Hicaz ve Necd evi’l-Hurme”, Mecelletii’I-Menar, 21/5 (1919),
231-234.

60 Muhammed Kiird Ali, “Aslii’l-Vehhabiyye”, Mecelletii’I-Muktetaf (1900), 116.

61 <Abdurrahmén b. Hasan el-Ceberti, ‘Acdibii’l-dsdr fi’t-terdcim ve’l-ahbar (Kahire: Darii’1-Kiitiibi’l-
Misr, 1998), 3/ 402-404; Muhammed Kiird Ali, “Aslii’l-Vehhabiyye”, Mecelletii’I-Muktetaf (1900), 115.
762 Ceberti’nin eserinde RizA’min almti yaptig1 kisim igin bkz. Ceberti, ‘Acdibii’l-dsdr fi't-terdcim ve’l-
ahbar, 4/ 225, 226.

763 Muhammed Resid Riza, “Zat beyne’l-Hicaz ve Necd evi’l-Hurme”, Mecelletii’I-Menar, 21/5 (1919),
231.

764 Islahatgi-selefiler arasinda Arap milliyetgiligini 6teleyerek iimmet milliyetciligini isleyen Sekip Arslan
da bu siiregte tedricen pozisyon degistirmis, Arap Birligini yogun bi¢imde giindeme almistir. Bkz. William
L. Cleveland, Islam Against the West (Texas: University of Texas Press, 1985), 116; Weismann, Adawi,
“Muhammad Bahjat al-Bitar and the Decline of Modernist Salafism in Twentieth-Century Syria”, 239.
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iligkilerin temel eksenini matbaacilik ve yayin faaliyetleri olusturmustur. Arap
Yarimadasi’nda ilk matbaa olan Hiikiimet Matbaasi (% _ll 2kadll), 19, yiizy1lin sonlarina
dogru, Mekke’de Osmanli valisi Osman Nuri Pasa tarafindan kurulmustur.’®® Matbaanin
idaresi, Serif’e yakiligi ile bilinen Seyh Ahmed b. Zeyni Dahlan (6. 1886) tarafindan
iistlenilmistir.”®® Bu bakimdan matbaa, Necid emirinin kullanimina miisait degildir. Séz,
bir kez yazildi mi, der Jacques Ellul, isitmeyi gérme ile degistirir. Ellul, her ne kadar

87 sesin

taniklarin yaziya degil insanlarca aktarilan sozlere itibar ettigini sOylese de
ulasamadig yerde, yazi1 bu islevi gormiis; ustelik kaliciligi bakimindan sézden daha
muktedir olmustur. Abdiilaziz b. Su‘td, fikirsel anlamda Vehhabilige oldukca yakin
buldugu R1za’nin matbaadaki kudretinden faydalanmay1 amaglamistir.

Resid Riza, Abdiillaziz b. Su‘tid’a ve Vehhabilige destegini el-Menar uzerinden

siirdiirmekle kalmamis; Menar Matbaasi, Abdiiaziz’in arzusuyla derlenen bazi eserlerin

baskilarmi iistlenmistir.”®® R1za’nin Vehhabiligi Hanbelilik ile eslestiren iddias1 ve daha

65 Muhammed Sa‘id el-Melah, Tdrihu 't-tabad ‘ati’l- ‘arabiyye fi’l- ‘dlem hattd nihdyeti’l-karni’t-tdsi‘a ‘aser
(b.y.: Dar Nagirl li’n-nesri’l-elektriini, 2007), Erigim 23 Kasim 2023,
https://mail.nashiri.net/index.php/articles/general-articles/3597-2010-03-03-02-56-27-v15-3597.

766 Serkis, Mu ‘cemii’l-matbii ‘Gti’l- ‘arabiyye ve’l-mu ‘arribe, 1/990. irfan Aycan, “DAHLAN, Ahmed b.
Zeyni”, TDV Islam Ansiklopedisi, 8 (1993), 416.

767 Jacques Ellul, Séziin Diigiisii, cev. Hiisamettin Arslan (Istanbul: Paradigma Yaymcilik, 2015), 58.

%8 Seyh Siileyman b. Hamedan (8. h. 1397), hocas: Seyh ‘Abdullah el-Ankari ile Muvaffakuddin ibn
Kudame’nin el-Mugni’si ve Ibn Ebi Omer’in Serhu’l-Kebir’inin niishalarim derlemistir. Derlenen bu
niishalar, Abdiilaziz b. Su‘dd tarafindan gorevlendirilmek suretiyle Resid Riza tarafindan basilmistir. Bkz.
Bessam, ‘Ulemdu 'n-Necd hildle semdniyeti kuriin, 296.

Necidli alim Siileyman b. Sehman’in iki eseri Abdiilaziz b. Su‘id tarafindan finanse edilerek Mecelletii’l-
Menar Matbaasi’nda yayimlanmistir. Bu eserlerden biri, Vehhéabilerin tekfir yaklasimina dair elestirilere
cevap verme amaci giden Irsadii’t-talib ild ehemmi’l-metdlib ve minhdcii ehli’l-hakk ve’l-ittibd‘ fi
Mmuhdlefeti ehli’l-cehl ve’l-ibtidd °dir. Bkz. Suleyman b. Sehman, Irsadii t-talib ila ehemmi’l-metalib ve
minhdcii ehli’l-hakk ve’l-ittiba‘ fi muhdlefeti ehli’l-cehl ve’l-ibtida‘ (Misir: Matba‘atii Mecelleti’l-
Menari’l-Islami, h. 1340). Digeri ise onun, Abdiilkadir el-iskenderani’nin Vehhabilere saldirilarina kars
bir yanit olarak kaleme aldig1 el-Hediyyetii’s-seniyye ve t-tuhfetii’I-Vehhdbiyyeti n-Necdiyye’sidir. Bkz.
Stleyman b. Sehman, el-Hediyyetii’s-seniyye ve ' t-tuhfetii’l-Vehhdbiyyeti’'n-Necdiyye (Misir: Matba“atii
Mecelleti’l-Menari’l-Islami, h. 1342).

Bu eserlerin yani sira Riza, Mecelletii’I-Menér’da Muhammed b. Abdiilvehhab’in risalelerine yer vermistir.
Bkz. Muhammed Resid Riza, “Zat beyne’l-Hicdz ve Necd”, Mecelletii’l-Menar, 21/6 (1919), 281-291.
Muhammed b. Abdiilvehhab’in Kurretu ‘uyiini’l-Muvahhidin fi tahkiki da ‘veti’l-enbiydi ve’[-murselin’ini,
(Bkz. Muhammed b. Abdiilvehhab, Kurretu ‘uyiini’l-muvahhidin fi tahkiki da ‘veti’l-enbiydi ve’l-murselin
(Misir: Matba‘atii Mecelleti’l-Menari’l-Islami, h. 1346).) ve Mecmii ‘atii’'t-Tevhid en-Necdiyye’sini (Bkz.
Muhammed b. Abdilvehhab, Mecmii ‘atii’-tevhid en-Necdiyye (Misir: Matba‘atii Mecelleti’l-Menéri’l-
Islami, h. 1346).) Abdiilaziz b. Su‘did’un istegi ve destegiyle basmistir. Seyh ‘Abdurrahman b. Muhammed
b. Hamid b. Daviid (6. h. 1355), Muhammed b. Abdiilvehhab’in el-Cevdhiri’l-mudie ve nakzu keldmi’s-
S7‘a adl1 eserlerini kopyalamistir. Bu kopyalar, Resid Riza tarafindan basilmistir. Bkz. Bessam, ‘Ulemdu 'n-
Necd hildle semaniyeti kuriin, 3/157, 158.
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evvel Menar Matbaasi’nda Hanbeli isimlerin eserlerine yer vermis olmas1’®® dikkate
alindiginda, bunu Riza’nin zorunluluktan dolay1 yirittiigi bir eylem olarak yorumlamak
miimkiin degildir. Nitekim Ezher seyhi Muhammed el-Bahit ve Suriye-Filistin hattinda
izledigi vatanperverlikle taninan Misel Litfullah, Riza’nin Abdiilaziz b. Su‘td tarafindan
maddi olarak desteklendigine dair sdylentileri dile getirdiginde,’”® Riza bu yardimlari
aldigmmi reddetmemekte, ancak amacini agiklamaya c¢aligmaktadir. Rizd’nin ifadesine
gore, bazi ¢evreler, el-Menar’in sahibi olarak kendisinin binlerce clineyh aldig1 iddiasinda
bulunmustur. Bu yardimlarin ya Rizad’nin ge¢mis hizmetlerine karsilik bir 6diil ya da
Islam’a ve dini ¢alismalarina destek amaciyla verildigi 6ne siiriilmektedir. Ancak bazilar1
icin bu durum bir kusur olarak goriilmiis ve yapilan hizmetlerin Allah rizasi igin degil,
fbn Su‘4d’un parasi karsiliginda gergeklestirildigi ileri siiriilmiistiir. Riza, bu tiir
ithamlarin sadece selefi inanglarina ve Isldm’a diisman olan kimselerle smirli
kalmadigini; yerli ateistler, Java’daki Si‘iler ve Abdiilaziz b. Su‘d’un nezdinde R1za’nin

konumunu kiskanan bazi kisilerin de bu iddialar ortaya attiklarini belirtmistir. Hatta bu

Ayrica 1925°te Resid Riza, Abdiilaziz b. Su‘td’un emriyle Mecmu ‘atii 'r-resdil ve’l-mesdili’n-Necdiyye
isimli eseri basmustir. Bkz. Hamid b. Nasir b. ‘Osman b. Mu’ammer el-Hanbell, Mecmu ‘atii ’r-resdil ve’l-
mesdili’n-Necdiyye (Misir: Matba“atii Mecelleti’l-Menari’l-Islami, 1344/1925).

789 Abdiilaziz b. Su‘lid éncesi Menar Matbaasi’nda farkli mezheplere mensup diger isimlerin de eserlerini
gormek miimkiindiir. franli S$i‘? Alim Muhammed Mehdi Han b. Muhammed Ca‘fer (6. 1757)’in Miftahu
bdbi’l-ebvab’1, bu 6rneklerden biridir. Bkz. Muhammed Mehdi Han b. Muhammed Ca‘fer, Miftdhu bdbii -
ebvab (Misir: Matba‘atii Mecelleti’l-Menari’l-islami, h. 1321). Ancak Riza, matbaasinda agirlikli olarak
Abduh’un eserlerine ve onlarin yan1 sira Hanbeli diisiinceye ve Vehhabiligin atalarindan goriilen isimlere
yer vermistir. Resid Riza, 1905 te Filistinli Hanbeli alim Muhammed b. Ahmed b. es-Seffarini (6. 1774)’nin
Levayihii’l-envdri’l-behiyye ve savatiii’l-esrdri’l-esiriyye’sini yayimlamistir. Bkz. Muhammed b. Ahmed
es-Seffarini, Levayihii’l-envari’l-behiyye ve savatiii’l-esrdri’[-esiriyye (Misir: Matba‘atii Mecelleti’l-
Menéri’l-Islami, h. 1323). Yine Riza, 1909 dolaylarinda Ibnii’l-Kayyim el-Cevzi'nin Igasetii’I-lehfan fi
hiikmi taldki’l-gazban’min basimini iistlenmistir. Bkz. Ibnii’l-Kayyim el-Cevzi, Igdasetii I-lehfan fi htikmi
taldki’l-gazban (Misir: Matba‘atii Mecelleti’l-Menari’l-Islami, h. 1327).

770 Misel Liitfullah ile Suriye ittihat Partisi’nin faaliyetlerine istirak eden RizA nin arasinin agilmasi, ikili
arasindaki ideolojik egilimin farklilagmasi nedeniyledir. Dénemin siyasi atmosferinde Suriye Birligi ( 32~
43 sw) idealinin kararli savunucularindan biri olarak éne ¢ikan Misel Liitfullah, liderligini iistlendigi Suriye
Ittihad: Partisi’nin kurumsal ve ideolojik temellerini koruma refleksiyle hareket etmistir. Nitekim Filistin’in
bagimsizlik miicadelesi baglaminda, genel Arap Birligi talepleriyle ¢elismemek adina bolgesel bagimsizlik
stratejilerinin giindeme getirildigi miizakerelerde, Liitfullah bu tiir 6nerileri partisinin varlik sebebine ve
tiiziigiine aykir1 bularak reddetmistir. Sekip Arslan gibi isimlerin arabuluculuk ¢abalarina ragmen, Suriye
ve Filistin’in ayr1 ayr1 bagimsizlig1 yerine biitiinciil bir Suriye birliginde 1srar etmesi, uzun siireli fikir
ayriliklarina yol agmistir. Bkz. Muhammed Resid Riz4, “er-Rihletii’l-Avriibiyye”, Mecelletii’I-Menar, 23/6
(1922), 446, 447. Milliyetcilik ideali dogrultusunda yoniinii Ibn Su‘tid’a geviren RizA’nin aksine Liitfullah,
Dr. Sehbender’in siyasi ¢izgisini desteklemeye devam etmistir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “el-
Hukameti’s-Striyyeti’l-cedide”, Mecelletii’I-Menar, 29/3 (1929), 235.
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cevreler, daha da ileri giderek, kendisini kralin parasini dolandirmak, kandirmak ve hile
yoluyla elde etmekle suclamislardir. Rizad’nin bu siiregte din adina hizmetlerinin
samimiyetine yoOnelik aldig1 elestir, Araplara yonelik calismalart i¢in de kendisine
yOneltilmistir. Fakat Ri1za bu su¢lamalari kendisine yoneltenlerin, kendisini yargilayacak
konumda olmadiklar1 gerekgesiyle suglamalara yanit vermektedir.”’

Matbaanin giiciinii oldukca Onemseyen Abdiilaziz b. Su‘id, 1924’te Mekke’de
Ummii’l-Kurd matbaasimi kurmustur. Resid Rizd, bu siiregte, Misir’dan  Suudi
Arabistan’a matbuat ve kiiltlirel faaliyetlerde katki sunabilecek kisilerin intikaline araci
olmustur. Su‘id yonetiminin resmi yaym organi olan Ummii’l-Kurd gazetesinin
editorliigii, Rizd’nin el-Menar dergisinin bir donem editorliigiinii yiiriiten g¢aligsma
arkadaglarindan Yasuf Yasin’e tevdi edilmistir. Bu gérevlendirmede, Yasin’in Vehhabi
goriisleri benimsemis olmasi belirleyici bir 6l¢iit olarak one ¢ikmistir.”’? Yasin, daha
sonra Su‘dd Devleti’nin Disisleri’nde gérev almak iizere atanmustir.””® Bu isimlerden bir

digeri, Ezher’de dgrenimi tamamladiktan sonra’’#

Ri1z& nin 6grencilerinden olup bir siire
Suudi Arabistan’da bulunan Muhammed Hamid el-Fiki’dir. F1iki’nin kendisi bir miiddet
boyunca Suudi Arabistan’da zaman ge¢irmistir. Ancak halefleri Suudi Arabistan Fetva
Komitesi’nde énemli gérevler iistlenmistir.””

Osmanli imparatorlugu’nun yikilmasinmn ardindan Abdiilaziz’in iinii artarken, onun
Resid Riza ile birlikte Selefiligin ulus &tesi aglarimi drmeye basladigina dair yorum’’
hatalidir. Oteden beri selefi diisiinceyi Abdiilaziz b. Su‘iid ve Vehhabilik ger¢evesinde

kesintili bicimde isleyen R1za bu asamada, Ibn Su‘tid’un Miisliiman kamuoyuna ulasim

kanalidir. Gazeteci kimligiyle Riza, Miisliiman toplumu ilgilendirdigini diistindiigii tiim

71 Muhammed Resid Riza, “Emvalii Tbn Su‘id ellet iittehime biha sahibii’l-Menar”, Mecelletii’I-Menar,
28/6 (1927), 465-474.

72 Joseph Kostiner, The Making of Saudi Arabia 1916-1936 (New York: Oxford University Press, 1993),
105.

73 Commins, “From Wahhabi to Salafi”, 159.

7 Muhammed Hamid el- Fiki, 1916°da Ezher’den mezun olmustur. Bkz. Richard Gauvain, Salafi Ritual
Purity: In the Presence of God (New York: Routledge, 2013), 286.

7S Gauvain, Salafi Ritual Purity, 38, 39.

776 Ismail, Rethinking Salafism, 3-17.

196



hadiseleri, dergisi el-Menar’da kaleme almakta; hadiselere yonelik yorumlartyla
toplumun &nde gelen isimlerine ibn Su‘fid yonetimi lehine yon verme ¢abasindadir. 1925
dolaylarinda Hicaz ve Necid arasindaki gerginligin tirmanmasi tizerine Misir hiikiimeti,
Serif Ali ile Abdiilaziz b. Su‘id arasinda sulhu saglamak amaciyla Mustafa el-Meragi
baskanliginda bir heyeti Hicaz’a gondermistir. Ri1za ise, bu heyetin gayesinin bir baris
tesis etmekten ziyade, sahadaki askeri ve siyasi vaziyeti yerinde gdzlemlemek ve
taraflarin giiclinli tartmak oldugunu savunmaktadir. R1za’ya gore, Hagimiler lehine bir
uzlasma arayigina girilmesi, meselenin 0ziinii ihmal eden ve Mislimanlarin
menfaatlerine aykir1 bir barig aldatmacasindan (zl<ll 4ss3) ibarettir. Nitekim o, Serif
Hiiseyin’in halefi ve Hicaz’m son krali olan Serif Ali’nin Ingilizlerle is birligi yaparak
Miislimanlarin maslahatin1 tehlikeye attigin1 iddia etmis; Hicaz’in selameti igin
Abdiilaziz b. Su‘ldd oOnderligindeki Necid yoOnetiminin desteklenmesi gerektigini
vurgulamistir. O, bu siiregte Vehhabiler ile savas ¢agris1 yapanlari da fitneye yol agmakla
itham etmektedir.””’

Rizd’ya gore, diger timeranin aksine Arap Yarimadasi’nda Abdilaziz yonetimi,
Ingiltere karsisinda, haklarini talep edebilen bir konumdadir. Ingiltere’nin Abdiilaziz’in
taleplerine karsilik bolgede Imam Yahya yerine Seyh Idrisi ile ittifak kurmasimi sart
kostugunu dile getiren Riza, bu ittifakin makul oldugunu diisiinmesine ragmen Imam
Yahya'nin da Ingiltere’nin kigkirtmasiyla hareket etmemesini telkin etmektedir. Bu
yaklasimiyla Riza, bolgede Ingiltere’nin tesis etmeye ¢alistigi dikotomik yapinin ortaya
cikmasini engellemeyi ve Ibn Su‘fid’un hegemonyasinda dingin bir ortam insa edilmesini
hedeflemektedir.”’

Resid Riza’nin nazarinda Arap birligi fikri, sadece etnik temelli bir milliyetgilik
tasavvuru degil, aym zamanda Islam Ummetinin siyasi ve manevi bagimsizliginin

saglanmasinda vazgecilmez bir adimdir. Bu baglamda Riza, Hicaz Serifi Hiiseyin b.

" Muhammed Resid Riza, “el-Hadr ‘ale’l-Islam ve’l-Hicaz”, Mecelletii’I-Menar, 26/6 (1925), 468, 469.
"8 Muhammed Resid Riza, “Ahvalii’l-‘alemi’l-Islami”, Mecelletii’I-Menar, 26/6 (1925), 475-478.
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Ali’nin Ingiltere ile kurdugu iligkiler neticesinde Arap davasini sahsi menfaatlerine ve
Batili giiglerin ¢ikarlarina feda ettigini diistinmektedir. Serif Hiiseyin’in hilafet iddias1 da
dahil olmak iizere bircok girisimini, Islim’in evrensel ruhuna ve Araplarin ortak
maslahatina aykiri bulmaktadir. Buna mukabil, Necid merkezli Suudi hareket, Riza igin
umut vadeden bir gelismedir. Zira bu hareket hem dis miidahaleye karsi koyabilmis hem
de yerel mesruiyetini halk destegiyle tesis edebilmistir. Riza, ozellikle Abdiilaziz b.
Su‘dd’un siyasi istikrar1 saglamadaki basarisini, Islim’in 6ziine doniisii esas alan
yaklasimint ve Arap topraklarini sOmiirgeci giiclerden koruma iradesini, Arap ve
Miisliiman diinyasinin gelecegi adina kayda deger bir alternatif olarak gérmektedir. Su‘td
ailesinin, hilafetin yalnizca bir bolgenin veya hanedanin tasarrufunda olamayacagini,
bilakis tiim Miislimanlarin temsil edilecegi bir stira araciligiyla belirlenmesi gerektigini
savunan yaklasimi da Rizd’nin hilafet konusundaki fikirleriyle ortiismektedir. Bu
vasiflariyla onun goziinde Necid, hilafet meselesine de Olgiilii ve straya dayal
yaklasimiyla yalnizca bir bdlgesel giic olmanin &tesinde Islam immetinin siyasi gelecegi

acisindan merkezi bir aktér olmaya adaydir.””

1% Muhammed Resid Riza, “el-Mes’eletii’l-‘arabiyye fi tavrin cedidin”, Mecelletii’l-Menar, 25/6 (1924),
450-463.

198



I11. BOLUM

RESID RIZA VE SELEFILiK

1. Toplumsal Aidiyetin Gostergesi Olarak Referans Merkezleri

Cagdas Islam1 hareketler ve modern dénemde Selefilik tizerine yapilan ¢alismalardan
bazilari, Musliman-Arap toplumunun 6nde gelen entelektiiellerinin diisiinceleri lizerine
odaklanmaktadir. Bu dogrultuda yapilan ¢aligmalar, s6z konusu entelektiiellerin referans
verdigi isimlerle kurduklar1 fikri baglar iizerinden yiiriitiilmektedir.”®® Bu ¢alismalarin
odak noktasi, modern donemde ortaya ¢ikan diisiince akimlarinin birbirleriyle
benzestikleri ve birbirlerinden ayristiklar1 yonleri mukayeseli bir bi¢imde ortaya
koymalaridir.”® Herhangi bir diisiince akiminin gergevesini kavramak, dzgiin yonlerini
tespit etmek acisindan bu yaklasim vazgegilmezdir. Bununla birlikte, meseleyi fikri
mukayesenin yani sira farkli bir bakis agisiyla ele almak da mimkundir. Bu sebeple,
Islahatci-selefilerin  nazarinda atifta bulunduklar1 isimlerden edinilen diisiinsel
etkilesimin yani sira, bu referanslarin toplumsal aidiyeti imleyen ve kamusal alanda belirli
bir tavrt gorinir kilan islevi de kayda degerdir. Dolayisiyla Islahatci-selefilerin
basvurdugu isimlerin SoSyo-politik ve kiiltiirel anlamlarin1 da g6z 6niinde bulundurmak,
konuya farkli bir perspektiften bakmaya imkan tanimaktadir.

Resid Riza doéneminde Islahatci-selefilerin temel referans kaynaklar1 Gazzali ve Ibn
Teymiyye gelenegi lizerine yogunlagsmaktadir. Bu basligin amaci, Riza’nin onlardan
mulhem ve onlara muhalif fikirlerini saptamaktan ziyade Riza’nin selefi diisiincesinin

etiyolojisini ortaya koymak icin meselenin arka planina sosyolojik bir zaviyeden

78 Ornegin Henri Laoust, doktora ¢aligmasinda Ibn Teymiyye’nin siyasi ve igtimai goriislerinin el-Menar
iizerindeki etkisini incelemistir. Bkz. Henri Laoust, Takiyyiiddin Ibn Teymiyye ve mezhebiihii’s-siyasiyye
vel-ictima ‘iyye (Kahire: Matba‘atii’l-Ma‘hedi’l-Fransi li’l-Asari’s-Sarkiyye, t.y.). Ayrica bkz. Selahiiddin
el-Miineccid, “el-Beridii’l-edebi”, Mecelletii 'r-Risale, 353 (1940), 75.

81 Oliver Scharbrodt, “The Salafiyya and Sufism: Muhammad ‘Abduh and His Risalat al-Waridat (Treatise
on Mystical Inspirations)”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 70/1 (2007), 114.
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bakmaktir. Boylelikle, Gazzali ve Ibn Teymiyye’nin eserleri ile diisiinceleri etrafinda
toplanan halkanin benimsedigi teo-politik tavrini, kiiltiirel aidiyetini ve toplumsal
delaletini tespit edilebilecektir. Bu da Resid Riza’nin benimsedigi selefl tutumun ¢ok
yonli yapisini gorebilmek acisindan, yalnizca fikirler tizerinden yiiriitiilen bir yaklasima
kiyasla daha kapsamli sonuglar sunmaktadir. Bu siiregte Riza nin diisiincesini insa eden
baska bir merkezden, ailesinden konuya baslamak Riza’y1 Islahat¢i-selefi diisiinceye

hazirlayan siirecin karanlikta kalan kismina 151k tutacaktir.

1.1. Ailevi Kokenleri Uzerine Bir inceleme

Fransiz diisiinlir Gaston Bachelard (6. 1962), Mekdnin Poetikasi’nin satirlar1 arasinda
o6nemli bir hususu vurgulamaktadir. Ona gore ¢cocuklugun gegtigi ev, insan hayatinin ilk
evrenidir.”® Bachelard’m mekéansal kurgusu agir basan eserinin aksine Ingiliz pediatri
ve psikanalitik uzman1 Donald Woods Winnicot (6. 1971), insanin diisiince bi¢gimini
sekillendiren ilk baglama dikkat ¢eken fikirlerini paylagima sunmustur. Onun goriisi, bir
cocugun ilk sosyal yasam deneyimi alani olarak ev ve aile kavramlarina vurgu
yapmaktadir.’8

Aile bireyleri arasindan baba figiiriinii temele alan Sigmund Freud (6. 1939) ise,
Tanri’nin  baba figlirinden ilhamla yansitilmis sembolik bir varlik oldugunu

savunurken, 8

bir yandan da ¢ocukluk déneminde ebeveynlere duyulan hayranligi ve
ebeveynin ¢ocuk zihnindeki yiiceligini vurgulamis olmaktadir. Nitekim Freud’un baba

figirinde en dikkat ¢ekici tanimi babanin yiice bir bilge (omniscient) olarak

algilanmasidir.”® Freud’un diisiincesini toplumsal baglama tasiyan Pierre Bourdieu’ya

8 Gaston Bachelard, Mekdnin Poetikast (La Poétique de I’Espace, 1957), gev. Alp Tiimertekin (Istanbul:
Ithaki Yaynlari, 2. Baski, 2014), 34-37.

783 Donald Woods Winnicot, Home is Where We Start from: Essays by a Psychoanalyst (New York &
Londra: W. W. Norton Company, 1986), 130.

78 Karen Armstrong, Tanri’'min Tarihi: Islam, Hiristivanlik ve Yahudiligin 4000 Yillik Tarihi, gev. Oktay
Ozel, Hamide Koyukan, Kudret Emiroglu (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 7. Baski, 2019), 507.

78 Ppierre Bourdieu, Jean-Claude Passeron, Reproductin in Education, Society and Culture, Fransizca’dan
¢ev. Richard Nice (Londra&Beverly Hills: Sage Publications, 2. Baski, 1977), 19, 20.
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gore, ¢ocuklar ebeveynlerinden ve 6zellikle babalarindan edindikleri habitus araciligiyla
diinyayi algilarlar ve bu da onlarin sosyal diinyada nasil hareket edeceklerini belirleyecek
guce sahiptir. Boylelikle ebeveynlerin diisiinme Kkategorilerini aktardigi ¢ocuk,
ebeveynlerinin diistincelerini kaniksamakta ve bunu dogal bir bakis agis1 olarak yasayip
siirdiirme egilimi gostermektedir.’8®

S6z konusu teorik yaklagimlar bize c¢ocuklukta ev, ebeveyn ve ozellikle baba
figlrinin disiince bigimlerinin olusumunda oynadigi merkezi rolii gostermektedir.
Ingiliz tarih¢i Arnold Tonybee bu etkilerin giiciinii yansitan kisa otobiyografisinde su
ifadelere yer vermektedir: “Insan aklinin evrene ag¢ilmasini saglayan bir¢ok pencere var.
Ben neden diisiintir ya da fizik¢i degil de tarih¢iyim? Cayi, kahveyi neden sekersiz
iciyorsam onun i¢in. Bu iki aligkanlik da, ¢ocuk iken annemden Oyle gordiigiim icin
olustu. Ben bir tarih¢iyim, c¢ilinkii annem de tarih¢iydi; ama bununla birlikte
anneminkinden bagka bir okula bagli oldugumu da biliyorum. Neden her seyiyle annemi
izlemedim acaba? Birincisi, annemden sonra gelen bir kusagin i¢inde dogmusum. Bu
nedenle, tarih benim kusagimi 1914°teki dar bogaza dogru siiriiklerken, daha diisiinecek
durumda degildim. Ikincisi, benim gérdiigiim egitim, annemin gordiigii egitimden daha
eski bir egitimdi. Annem, Ingiltere’deki ilk iiniversiteli kadmlar kusagindan oldugu igin,
cagdas Bati tarihi konusunda son moda bir egitim gormiistii. Bu egitimin temelini
Ingiltere’nin kendi ulusal tarihi olusturuyordu. Bense, erkek oldugum igin eski egitim
veren bir Ingiliz okuluna gittim ve hem orada hem de Oxford’da tam anlamiyla Yunan ve

Latin klasiklerine dayanan bir &gretim gordiim.”’®’

78 Bkz. Pierre Bourdieu, Jean-Claude Passeron, Reproductin in Education, Society and Culture,
Fransica’dan ¢ev. Richard Nice (Londra&Beverly Hills: Sage Publications, 2. Baski, 1977). Benzer bir
goriis davranig bilimcisi George Herbert Mead tarafindan daha erken bir tarihte ve farkli bir baglamda ileri
stiriilmiistiir. Mead, ¢ocugun etrafinda otoritesine bagimli bulundugu kisilerin diisiince ve davranig
kaliplarinin ¢ocuklar tarafindan benimsedigini ifade etmektedir. Bkz. George Herbert Mead, Mind, Self and
Society: from the Standpoint of a Social Behaviorist (Chicago & Londra: The University of Chicago Press,
7. Baski, 1970), 160.

87 Tonybee, Uygarlik Yargilaniyor, 9, 10.
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Arnold Tonybee’nin bu anlatisi, yazarlarin metin Uzerindeki tasarruf yetkilerini ve
anlatiy1 diledikleri gibi kurgulama serbestisini gézlemlemek adina mithimdir. Bu agidan
bakilirsa, muhtemelen Resid Rizd da otobiyografisini bu bicimde kaleme alabilirdi.
Ancak otobiyografisini kaleme alma gerekgesi ve hedefi bakimindan farklilasan Riza,
yuzeysel bilgi aktarimiyla okuyucusuna sundugu anlatida aile yapisin1 golgede
birakmaktadir. Yine de bu anlatim bicimi, ailesindeki mevcut diisiince yapisinin
Riza’daki yansimalar1 bakimindan irdelenmesini gerektirir. Riza, Misir’a geldiginde 1slah
diisiincesine hazirlanmis olarak geldigini; sanki bunun igin yaratilmis, egitilmis ve
yetistirilmis gibi hissettigini aktarmaktadir. Misirl seckinlerle yakin irtibat1 bulunan,’®®
Irak asilli bir Siinni-Safi‘i olan babasi Ali Riza,’®® Resid Riza’y1 1slahatc1 diisiince ile
tanistiran bu dogrultuda egitim almasini talep ve tesvik eden muhtemelen ilk isimdir.
Resid Riza’ nin anlatisinda izlenebildigi kadartyla babasi Ali Riza, Resid R1za’ nin egitimi
konusunda segici ve titizdir. R1za’ya gore babasi, kendisi 1lkogrenim ¢agina geldiginde
ahlakinin ve terbiyesinin bozulmasi endisesi ile sehirde bir okula gondermekten
kaginmugtir.”®

Resid Rizd’nin diislinsel alt yapisi, ilk6grenimini goérdiigii Hiiseyin el-Cisr
onderliginde kurulan Medresetii’l-Vataniyye’de atilmasma ragmen’®* heniiz Kkiglk
yastaki R1za’nin bu okulda egitim almasimi talep eden babasinin rolii ve babasindan
Riz&’ya tevariis eden iligkiler ag1 muglakligin1 korumaktadir. Ayrica Rizd’nin aldigi
egitim bakimmdan gerek Abduh’tan’® gerek diger selefi isimlerden daha genis bir
formasyona sahip olmasina neden olacak bu egitim siireci,’®® R1za’nin diisiince seriivenini

okurken soniik kalmastir.

88 Arslan, es-Seyyid Resid Ridd ve ihdii erba ‘ine seneten, 108.

8 Muhammad b. ‘Abdullah es-Selman, es-Sevh es-selefi ve’l-muslih (Riyad: Cami‘atii’l-imam
Muhammad ibn Su‘iid el-islamiyye, 1933), 1/18.

790 Arslan, es-Seyyid Resid Ridd ve ihdii erba ‘ine seneten, 107.

81 R1z4, el-Mendr ve’I-Ezher, 193.

792 Kerr, Islamic Reform, 154.

%8 Commins, The Wahhabi mission and Saudi Arabia, 140.
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Resid Riza’ nin ailesine dair bilgiye ancak Riza’nin kaleme aldig1 el-Mendr ve 'I-Ezher
ve bu eserden aktarilanlar izerinden ulasmak miimkiin olmustur. Fakat eserde R1za kendi
seriivenine odaklanirken ailesine dair gecen ibarelerini detaylandirmadigindan bu bilgiler
oldukga siirlidir. Yine de elde edilen verilerle Ali R1za’nin diisiince yapisini ve Riza’yla
olan iliskisini anlamak bir miktar miimkiindiir. Riza, Efgani ve Abduh cizgisindeki
1slahatg1 diistincelerle ilk bulusma zeminini el- ‘Urvetii’l-Viiska’nin birkag niishasiyla
baslatmaktadir. Riza, bu niishalar1 babasinin belgeleri arasinda bularak okudugunu ifade
etmekte, ardindan derginin tamamin1 aradigini ve Hiiseyin el-Cisr’in koleksiyonunda tim
sayilar1 buldugunu dile getirmektedir. Bu sayilari elinde bulunduran Riza nin hocasi Cisr,
derginin ecdadin mirasii canlandiracak bir kudrete sahip oldugu kanaatindedir.”®* Riza,
Cem ‘iyyetii’l- ‘Urveti’l-Viiska adiyla gizli bir siyasi cemiyetin de bulundugu bu donemde,
derginin tiim Miisliiman alimler ve liderler arasinda bir iletisim araci oldugunu;
Abdiilkadir el-Cezairi ve maiyetindeki bir grubun da bu yap1 icerisinde yer aldigin
belirtmektedir.”®

Resid Ri1za’nin aktardigi bu bilgi kiimesi, cogu kez goz ardi edilen bir iliskiler agina
dair isaretlere sahiptir. El-‘Urvetii’l-Vusk@’nin niishalari, donemin seckin entelektiiel
cevreleri tarafindan okunmakta ve boylelikle 6zel bir kitleye hitap etmektedir. Paris’te
yayimlanan bu derginin niishalari, Miisliimanlar arasindaki seckin isimlere ticretsiz olarak
temin edilmektedir. O dénemde yegeni Riza’nin ailesinin komsusu olan ve daha sonra
Sam’da Selefiligin onciisii olarak anilacak Abdiilkadir el-Cezairi de bu nishalar elinde
bulundurmaktadir. Ali Riza’nin bu niishalar1 nereden ve kimden temin ettigi muglaktir.
Misirh seckinlerle kurdugu irtibat, niishalarin kendisine ulagmasi i¢in bir yol olabilir.
Ancak somiirge karsiti sert {islubu nedeniyle Ingiliz yonetimi, derginin Misir ve

Hindistan’a girisini yasaklamistir. Az sayida nilisha Misir’a ulasirken Sam’a 23,

794 Muhammed Resid Riza, “el-Cami‘atii’l-Islamiyye ve araii kiittabi’l-cerdidi fiha”, Mecelletii’l-Menar,
2/22 (1899), 337.
95 Riza, Tarihu l-iistdzi’l-Imam, 1/84 ve 283.
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Trablussam’a 7 niisha ulasmustir.”®® Dolayisiyla Ali RizA’nin belgeleri arasindaki
niishalarin Sam yahut Trablussam’a ulasan niishalardan olmasi muhtemeldir.

Bu niishalardan biri dogrudan Ali Riza’ya ulagsmis olabilir. Daha muhtemel bir ihtimal
ise Abdiilkadir el-Cezairi’nin yegeni Eba Talib el-Huseyni el-Cezairi’den bu niishalarin
edinilmis olabilecegidir. Daha kuvvetli bir diger olasilik ise dergilerin tim sayisin
kltuphanesinde bulunduran Hiseyin el-Cisr’dir. Cisr’in okulu Sam’daki 1slahatci aileler
tarafindan ¢ocuklarina da egitim vermesi admna tercih edilmistir. Bu sebeple her iki
durumda da Ali Riza’nin - siradan bir kiside rastlanmayacak bigimde - derginin birkag
sayisini temin etmis olmasi, onun Suriye’deki 1slahatc1 diisiince merkezleriyle dogrudan
bir baglantis1 olmasa da bu gevrelere uzak olmadigini gostermektedir.’®” Nitekim o
donemde modern ve dini egitimi bir arada olan egitim kurumlari, 1slahat taraftarlart
arasinda ragbet gdrmektedir.’®® Dolayisiyla Rizd’nin Hiiseyin el-Cisr’in okuluna’®®
gonderilmesi, Ali Riza’nin filizlenmekte olan 1slahat¢i diisiincesinin bir uzantisidir. Tek
basma bu veri, Ali Riza’nin 1slahatg1 fikirlere dogrudan yatkinligini kesin bigcimde
gOstermese de oglunun egitimi ig¢in sectigi okul, Resid Riza’nin asrin bilimsel
gelismelerine vakif olmadan Islam’1 savunmanin imkansiz oldugu kanaatini edinmesini
saglayacaktir.8%°

Kiiciik yaslardan itibaren 1slahat¢1 diisiinceye dogal bir egilimi oldugunu, ezbercilige
karst durusunu, bir meseleyi kavramaya verdigi ehemmiyeti ve tarihin yani sira tarih
felsefesine merakini anlatarak desteklemeye calisan Resid Riza’nin otobiyografisini

kaleme almasindaki temel varsayim Abduh’un gdlgesinden siyrilmaya calistigidir.8

7% Keddie, Sayyid Jamal ad-Din “al-Afghani” A Political Biography, 214.

97 Krs. Sevabike, Muhammed Resid Rizd ve devruhii fi hayati’l-fikriyyeti ve ’s-siyasiyyeti, 20.

%8 Weismann, Adawi, “Muhammad Bahjat al-Bitar and the Decline of Modernist Salafism in Twentieth-
Century Syria”, 237-239.

799 Trablussam’daki bu okul, Resid Riza nin 1slah edilmesi yoniinde sayisiz telkinde bulundugu Ezher’in
aksine, gelenekselci bir egitim bi¢giminden olduk¢a uzaktir. Bkz. Sirriyeh, “Rashid Rida’s Autobiography
of the Syrian Years, 1865-1897”, 187.

800 Ryz4, el-Mendr ve 'I-Ezher, 193.

801 Resid Riza nin otobiyografisinde takindigi bu tavir bazi ¢alismalarda onun 6z algisina ydnelik sundugu
bir kurgu olarak yorumlanmaktadir. Bkz. Sirriyeh, “Rashid Rida’s Autobiography of the Syrian Years,
1865-1897”, 187.
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Ciinkii otobiyografinin asil vurgusu, Riza’nin 1slah diisiincesine dair ilk edinimlerini
Muhammed Abduh’la tanismadan 6nce kazandigidir. Burada bazi kimselerin diisiince
seriivenini Abduh’la olan iliskisine bagladigin1 belirten Riza, s6z konusu yonelimin
aslinda kendi gayretiyle gerceklestirdigi okumalar ve ¢aligmalarin bir sonucu oldugunun
altin1 ¢izmektedir. Bu baglamda Riza, Abduh’tan 6nceki donemde de 1slaha dair bagimsiz
bir perspektif gelistirdigini ve diislinsel beslenme kaynaklarinin yalnizca Abduh’la siirl
olmadigini one ¢ikarirken, aile faktorii arka planda kalmistir.8%2

Resid Rizd’nin Misir yillarinda ailesiyle ilgili yer verdigi bir diger malumat,
Sayyadi’nin 6fkesinin yalnizca kendisine degil; Suriye’de seyyid kokenini vurguladigi
ailesine de sicradig1 yoniindedir. Bu 6fkenin ardinda da ailenin Riza’ya verdigi destegin
yattigint diisiinmek miimkiindiir. Zira R1za, Misir’a gog¢ karar1 verdiginde bu girigiminin
resmi kanallardan engellenebilecegi endisesi ile bunu kimseyle paylasmamis; yalnizca
anne ve babasma bilgi vermistir.8®® Misir’da yayimeilik hayatia basladiktan sonra
Sayyadi’nin kendisine bir suikast girisimi planladigini iddia eden Riz4, egitim almalari
sebebiyle heniiz askerlik gorevini yerine getirmeyen kardeslerinin yetkililere teslim
edilmesinin emredildigini, kardeslerinden birinin doviilerek atimin calindigini, hatta
koydeki aile camiilerine dahi el konulmaya ¢alisildigini anlatmaktadir.2* Bu vakia,
Riza’ya verdikleri fikri destekten dolayi ailesinin tepki gordiigiinii diisiindiirmektedir. Bu
siiregte her ne kadar selefl nitelemesi miimkiin olmasa da, Rizd’nin hayati boyunca
stirdiirdiigli ve siyasi tezahiiriinii Abdiilaziz b. Su‘id’da neticelendirdigi diistinsel hattin
baslangi¢ noktasinin babasi ve ailesi oldugu varsayimina kap1 aralamaktadir.

Ilerleyen senelerde bu varsayimi destekleyen hadiseler mevcuttur. Abdiilaziz b. Su‘ad
ve Resid R1za arasindaki matbaa faaliyetleri tizerine kurulu is birliginin bir uzantisi olarak

Abdiilaziz, Vehhabi ulemadan Siileyman b. Sehman tarafindan yazilan bir eseri basmasi

802 R174, el-Mendr ve’I-Ezher, 132.

803 Sevabike, Muhammed Resid Rizd ve devruhil fi hayati’l-fikriyyeti ve’s-siyasiyyeti, 30.

804 Muhammed Resid Riz4, “Etekiile raciilen en yekile rabbiyellah”, Mecelletii'I-Menar, 2/15 (1899), 235-
237 Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’ in Cairo”, 46.
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icin Resid Rizd’ya gondermistir. Basligt es-Siihiibii’l-murmiyye’l-muhrika ‘ald ehli’l-
bid ‘a min efrdhi’l-Esd ‘ira ve’[-Cehmiyye olan eseri, Riza basmamaistir. GliniimUzde Kral
Abdulaziz Vakfi’'nin 5698 numarali belgesi olan el yazmasi bu niishanin kaynagi Resid
RizA nin ailesidir.2% Bu bilgi, aslinda yayimlamadig1 eserler nedeniyle bir sekilde baskiya
maruz kalan Riza’y1,8% ailesinin sonraki dénemlerde de bir sekilde desteklendigini
gosterir. Riza’ nin ailesinden destek aldigina dair bir bagka gosterge ise, yalnizca Riza’nin
tasdik ettigi yazilarin yayimlandigi el-Menar’da Salih Muhlis Riza ve Hiiseyin Vasfi
RizA nin yazilar kaleme almasidir.®%’

Resid Rizd’nin otobiyografisinde 1slah diisiincesine olan yonelimini bireysel
cabalarina atfederek geri plana ittigi ailevi faktorler incelendiginde, babasi Ali Riza’nin,
sifi egilimlere sahip oldugu tespit edilebilir. Bir yoniiyle tasavvuftan diger yoniiyle
1slahatg1 diigiinceden beslenen Ali Riza’nin oglunun egitimine yonelik stratejik kararlar
ve onu tanistirdig entelektiiel ¢cevreler, R1za nin diistinsel yoriingesini belirleyen kurucu
bir asamayi isaret etmektedir. Nitekim Riza’nin kariyeri boyunca devam eden bu ailevi

destek, onun diisiinsel hattinin baslangi¢ noktasinin ailesi olduguna dair varsayimi

desteklemektedir.

1.2. Islahatc1-Sifi Diisiincede Bir Denge Unsuru: Gazzali
Resid Riza’nin babasindan tevariis eden 1slahatg1 karakteristik tasiyan sifi miras,®%
Selefilik ve tasavvuf arasinda keskin bir sinir ¢izen akademik yaklasimin aksine bu iki

alan arasinda bir gegiskenlik oldugunu ortaya koyan alternatif bir tarihsel

okumaya olanak tanimaktadir. Bu keskin ayrimi temel alan yaklagimin onde gelen

805 Siileyman b. Sehman, es-Siihiibii l-murmiyye’l-muhrika ‘ald ehli’l-bid‘a min efidhi’l-esd ‘ira ve’l-
Cehmiyye, thk. Muhammed b. Abdiilaziz b. Muhammed es-Sayi‘ (b.y.: y.y., ty.), 18.

806 Muhammed Resid Riza, “Emvalii Ibn Su‘ad elleti iittehime biha sahibii’l-Menar”, Mecelletii’I-Menar,
28/6 (1927), 465-476.

807 Hiiseyin Vasfi Riza, “Takrizii’l-matbi‘ati’l-cedide”, Mecelletii’l-Menar, 13/6 (1910), 459-464; Salih
Muhlis Riza, “Takrizii’l-matbi‘at”, Mecelletii’l-Menar, 22/8 (1921), 635-640.

808 Sevabike, Muhammed Resid Rizd ve devruhii fi hayati’l-fikriyyeti ve’s-siyasiyyeti, 27.
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temsilcilerinden biri, Modern donem Arap tarihi iizerine ¢aligmalar yiiriiten Arap asilli
Ingiliz tarihci Butrus Abu-Manneh’tir (6. 2018). Abu-Manneh, iki diisiincenin sisteminin
farklilig1 tlizerinden 19. yiizyilin ilk yarisinda Bagdat’ta yayilmaya baslayan selefi
diistinceye karsin Halidiligin alternatif bir diisiince sistemi ortaya koydugunu iddia
etmektedir.8%° Hakeza Selefiler ve gelenekselci ulema arasindaki hararetli miinakasalari
yakin gecmise kadar inceleyen en geng eserlerden sayilabilecek Salafism and
Traditionalism’in yazart Emad Hamdeh, Efgani, Abduh ve Riza’y1 tasavvufu ve taklidi
reddeden modernistler olarak betimlemektedir. Bununla birlikte o, bu silsilede Riza nin
modernist tutumdan arinarak c¢evresindeki diger isimlerden etkilenmek suretiyle
muhafazakar bir akisa kapildigini ifade etmektedir.8°

Emad Hamdeh’in kisaca degindigi bu husus, son yillarda selefi hareketi inceleyen
calismalarin meseleye yaklasim bi¢imiyle benzerdir. Miisliiman diisiince tarihi ve Orta
Dogu iizerine ¢alismalar siirdiiren Basheer M. Nafi, 19. ylizyilin sonundan itibaren Irak’ta
Sihabeddin el-AlQsT (6. 1270/1854), Nu‘man el-Allsi (6. 1317/1899) ve Mahmid Siikri
el-Aldsi; Misir’da Cemaleddin el-Efgani, Muhammed Abduh ve Resid Riza; Suriye’de
Abdurrezzak el-Baytar, Tahir el-Cezairi ve Cemaleddin el-Kasimi’nin fikir ve goriisleri
etrafinda giiclii Islamci-Islahatci seslerin yiikseldigini ifade etmektedir. i1k nesil Islahatg1-
selefilerin aralarinda bulundugu bu ¢evre hakkinda Nafi’nin en ¢arpict iddiasi, bu
isimlerin 18. yiizyildan itibaren Miisliiman toplumun yiizlestigi Vehhabi ayaklanmasi,
Osmanli’nin Tanzimat’la birlikte zirveye tirmanan modernlesme cabalar1 ve Bati’nin

Islam’a meydan okumasi gibi unsurlarin yam sira ihyaci tasavvuf algisindan da

beslendikleridir.8!

809 Butrus Abu-Manneh, “Salafiyya and the Rise of Khalidiyya in Baghdad in the Early Nineteen Century”,
Die Welt des Islams, 43/3 (2003), 349-372.

810 Emad Hamdeh, Salafism and Traditionalism: Scholarly Authority in Modern Islam (Cambridge:
Cambridge University Press, 2021), 10-12.

811 Basheer M. Nafi, Arabism, Islamism and the Palestine Question, 1908-1941: A Political History
(Londra: Ithaca Press, 1998), 15.
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Selefiligin baskin unsuru olarak Vehhabiligi merkeze alan goriis, Selefiligin 19.
yiizyilin sonu itibaryla Bagdat’tan yayilan Vehhabi fikirlerle filizlendigini iddiasim
ortaya koymaktadir.8? Ancak calismalarmi ekseriyetle tasavvufi hareketler uzerine
stirdiiren Tunus asill1 Fransiz arastirmaci Thiery Zarcone, her iki diisiince yapis1 i¢inde
kesisim noktalarina dikkat c¢ekerek 16. ylizyilldan itibaren merkez Osmanli’dan
baslayarak Arap bolgelerine ve Hint alt kitasina yansiyacak diisiincenin onciisti olan ve
selefi gibi davranan Siifilerden bahsetmektedir.®® Zarcone’ye gore, Osmanl alimi
Mehmet Birgivi’nin (6. 981/1573) yaklasimi, Abdiilvehhab’tan Once yeseren ve
giinimiizde selefi tipolojisini animsatan bir sdylem ortaya koydugundan, Selefiligin
dogrudan Vehhabilik’ten tiiredigi gibi yiizeysel bir iddianin otoritesini sarsmaktadir.8*
Birgivi ve takipcilerini selefi tipolojisine benzetmenin olusturacag anakronik
yanilsamaya kars1 ihtiyatl yaklasmak gerekse de, bu diisiinsel mirasin bir nev’inin,
modern donemde Islahatci-selefileri de kapsayan tasavvufun 1slaht kanaliyla
iliskilendirmek miimkiindiir. Ancak bu, Birgivi’nin modern aktorler tizerinde dogrudan
ya da yogun bir tesiri anlamima gelmez. Durum daha ziyade Osmanli doneminde,
tasavvufi cevrelerle bagi olan ulema arasindan yiikselen yerli bir elestiri kiiltiiriiniin®®
diistinsel paralelligi olarak okunmalidir. Béylece Riza’nin temsil ettigi Islahatgi-Selefilik,

gelenegin  kendi 1i¢ pratiklerini 1slah ¢abasina dayanan kokli bir siirekliligin

tezahirlerinden biri haline gelmektedir.

812 Abu-Manneh, “Salafiyya and the Rise of Khalidiyya in Baghdad in the Early Nineteen Century”, 349.
Bu goriisiin aksine Siileyman b. Sehmén Vehhabiligin o déonemde Samli alimlere tanitilmak suretiyle
bolgede yayildigini iddia etmektedir. Bkz. Sehman, el-Hediyyetii’s-seniyye ve t-tuhfetii’I-Vehhabiyyeti 'n-
Necdiyye, 3.

813 Thierry Zarcone, L Islam déchiré: le saint, le salafiste et le politique (Paris: Les Editions du Cerf, 2022),
87-90.

814 Ali El Yousfi Alaoui, “Aux origines de I’extrémisme islamiste”, Cahiers d histoire. Revue d’histoire
critique, 145 (2020), 44, 45.

815 Detayl bilgi igin bkz. Mehmet Kalayci, Osmanl Siinniligi: Tarihsel-Sosyolojik Bir Tahlil Denemesi
(Ankara: Otorite, 2015), 199 vd.
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Selefilik ve tasavvuf iliskisi Ozelinde 19. yilizyildan itibaren Arap toplumlarim
inceleyen Itzchah Weismann, Selefiligin®® ve muasir sifi yapilarin birbirlerini hem inga
hem de idare ettiklerini; boylece aralarinda bir miktar sdylemsel ve kurumsal siireklilik
arz eden isbirligi bulundugunu ileri siirmektedir.8!” Thomas Eich ise, Selefiler ve Safiler
arasinda gri bir alan agilmasini savunurken, Rifa‘i seyhi Ebii’l-HUd& es-Sayyadi’yi
unutulan seleff olarak akademiye takdim etmistir.8'8

19. yiizyilin ilk yarisinda her ne kadar matbaa bakimindan fakir olsa da dinf ilimlerde
Kahire’den daha etkin bir merkez konumunda bulunan Sam, selefi diisiincenin dogusu ve
yayilmasinda belirleyici bir rol iistlenmistir. Sam’a bu dinamik niteligini kazandiran en
onemli faktorlerden biri, Kavalali yonetimindeki Misir ulemasinin kismi baski altinda
bulundugu donemde, Sam ulemasinin gérece bagimsiz bir liretim alanina sahip olmasidir.
Bu siireci pekistiren bir diger unsur ise, 1820’lerde Naksibendi Seyhi Halid el-
Bagdadi’nin (6. 1827) sehre tasidigi fikr canlanmadir.8°

Bu donemde Sam’da tasavvufun bid‘atlerden arindirilarak islahini hedefleyen
diisiince,®?° Halvetiyye, Sazeliyye ve Naksibendiyye olmak iizere ii¢ ana tarikat
tarafindan benimsenmistir.%?! Islahatcilar-selefiler, sifi uygulamalara yonelttikleri agr
elestirilerine ragmen bu gelenegin igerisinden yetismistir.8??2 Bu siirecte, Sam’da

Islahatgi-selefilerin ilk isimleri, bir yandan Héalidi-Naksibendi gelenekten, diger yandan

816 Wiesmann, metnin orijinalinde Islami kokencilik (Islamic fundamentalism) kavramina yer vermektedir.
0, Islami kokencilik tanimin1 Miisliiman alimler ve Sifiler arasinda kutsal metinlere doniisii savunan dini-
politik sdylem olarak aciklamaktadir. Ulema ve dindar entelektiieller tarafindan temsil edilen bu diisiince,
selefiler ve Ehl-i Hadis taraftarlarinda kendisini gostermektedir. Weismann, Isldmi kokencilik kavrami ile
Ehl-i Hadis ve Selefilik hareketini ifade ettigini belirttiginden, kavramda bir miktar daralmaya yol agacak
olmasina ragmen konuyla alakas1 hasebiyle Selefilige yaptig1 vurgunun 6ne ¢ikarilmasinda ve bu metinde
yalnizca Selefilik ifadesine yer verilmesinde bir sakinca goriilmemistir. Ayrica Weismann tasavvuf ile de
Naksibendiligi kastetmektedir. Bkz. Itzchak Weismann, “Modernity from within: Islamic Fundamentalism
and Sufism”, Der Islam, 86/1 (2011), 144-146.

817 Weismann, “Modernity from within: Islamic Fundamentalism and Sufism”, 144.

818 Thomas Eich, “The Forgotten Salafi-Abii’l-Huda as-Sayyad1”, Die Welt des Islams, 43/1 (2003), 61-87.
819 Ttzchak Weismann, “Between Siiff Reformism and Modernist Rationalism: A Reappraisal of the Origins
of the Salafiyya from the Damascene Angle”, Die Welt des Islams, 41/2 (2001), 208.

820 David Commins, “Abd al-Qadir al-Jazari and Islamic Reform”, The Muslim World, 78/2 (1988), 130.
821 Weismann, “Modernity from within: Islamic Fundamentalism and Sufism”, 155.

822 Weismann, “Modernity from within: Islamic Fundamentalism and Sufism”, 161.
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koKl ulema geleneginden beslenerek yeni tarihsel kosullar karsisinda degisen yonelimler
gelistirme kapasitesini ortaya koymaktadir.8%® Benzer bir oriintii Misir’da Efgani ve
Abduh tecriibesinde de gozlemlenmektedir. Resid Riza, Cemaleddin el-Efgani’nin Hanefl
oldugunu, itikatta taklitci olmadigini, sahih siinneti takip ettigini ve ayni zamanda
tasavvuf biiyiiklerine meylettigini ifade ederek®* tasavvufa meyletmenin itikadi olarak
bir probleme yol agmayacagi kanaatini yansitmaktadir. Keza Muhammed Abduh da
tasavvufi bir terbiye almistir.8?® Genglik doneminde Sazeli tarikatina mensup olan
Abduh’un yani sira Cemaleddin el-Efgani de Abduh’un hocast Seyh Hidir Dervis ile
irtibattadir. Ri1zd’nin aktarimia gore, Seyh Hidir Dervis, Efgani’den kendisine ulasan
mektuplar1 okuma vazifesini Abduh’a tevdi etmistir.8%°

Bu girift yapmin en somut Orneklerinden birini, Resid Rizd’nin entelektiiel
seriiveninde gormek mumkindur. Zira Riza da Misir’a gelmeden 6nceki siiregte tasavvufi
tecriibelerinden  bahsetmektedir. Onun tecriibeleri, sirasiyla  Sazeliyye ve
Naksibendiyye’ye intisabina dayanmaktadir. Riza, zamaninin en dindar sifisi olarak
niteledigi Sazeli Seyhi Muhammed el-Kavukci’den, kendisine manevi rehberlik etmesini
istemistir. Ancak Riza, Sazeli tarikatina uymaktan hoslanmamis ve ayrilmak istemistir.
Bunun Gzerine Kavukci, Riza nin talep ettigi yolun selefle yitip gittigini ifade etmistir.
Ardindan Riza, Seyh Muhammed el-Hiiseyni vasitasiyla Naksibendi tarikatindan kamil
bir rehber olduguna inandig1 gizli bir stifiyle tanismistir. Naksi seyhine intisabindan sonra
bir siire yol kat ettigini belirten Riz4, daha sonra rabitanin sirke varabilecek bir bid‘at

oldugunu, ayrica yalnizca giinde binlerce kez Allah’1 anmanin faydasiz olacagina kanaat

823 Bkz. Itzchak Weismann, “Between Siifi Reformism and Modernist Rationalism: A Reappraisal of the
Origins of the Salafiyya from the Damascene Angle”, Die Welt des Islams, 41/2 (2001).

824 Ruza, Tarihu’l-iistdzi’l-imam, 1/31-33.

825 Ruz4, Tarihu l-iistdzi’l-imam, 1/239, 240.

826 Riz4, Tarihu l-iistdzi’l-imam, 1/69-71.
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etmistir.8?’ Bu kanaatteki en temel gerekgesi ise, miiridin miirside teslim olmus bir ceset
gibi davranma bigimidir.82

Resid Riza’ nin tasavvuf karsisinda elestirel tavrinin tarihlendirmesine bakildiginda o,
Trablussam yillarini isaret etmektedir.8?° Sam’da islahat¢1 ¢evrenin tasavvuf karsiti
elestirilerini animsatan Rizd’nin yaklasimi da dinin aslindan uzaklagan toplumun
yozlagmasina yoOnelik bir elestiridir. Riza’nin elestirel tutumu, tasavvufun bizatihi
kendisinden Gte, uygulamalarina yoneliktir. Riza nin elestirilerinin temelinde halki pasif
hale getiren davranig bicimlerinin Safiler tarafindan telkin edilmesi yer almaktadir.
Dahas1 o, donemin siyasi, ekonomik ve ahlaki uyusuklugunu da Safilerin tutumlariyla
iliskilendirmektedir.83° Efgani ve Abduh tarafindan da paylasilan bu elestirel yaklasimin
bir diger paydas1 Sam’in Islahatgi-selefileridir. Bu hareketin amaci, stfi gelenegin 1slahi
ve ulemanin otoritesine baskaldirarak dinin asil kaynaklarina dénmek yoluyla islam’1
armdirmaktir.33! Islahatci-selefi ile Islahatci-siifiler arasindaki ortak payda uzunca bir
stire devam etmistir. Nitekim 1902’de, Riza ve Sam’daki 1slahat¢1 ¢evrenin ehemmiyet
gosterdigi Ummii’l-Kurd toplantisinin bir katilmcist da, muasir sifi uygulamalari
elestirerek tasavvufta 1slahi savunan bir Naksibendi seyhi olacaktir.®®2

Zarcone bu iki hareketin, gelenekten Gazzali’yi referans gostererek konumlarini
pekistirdiklerini savunmaktadir. Nitekim Gazzali’nin /hydii Ulimi’d-din’i Selefilerin
Oncusu olan Sifilerin basucu kaynaklarindan biridir. Gazzali’den alintilanan diisiince,

yalnizca zahiri ilimle ilgilenen ulema ve seriati ihmal eden stfilerin asiriliklarina kars1 bir

827 R1za, el-Mendr ve’l-Ezher, 147, 148. Hourani, muhtemelen Riz4’nin bu ifadelerini kagirmis olmal ki
kendisi Rizd’'nin sdylem tarzindan mensup oldugu tariki tespit etme cabasina diigmistiir. Rizad’nin
sOylemsel yapisini inceleyen Hourani, onun bir Naksi oldugu sonucuna varmigtir. Hourani’nin ¢aligmast,
ortiik bigimde Riza nin s6z konusu gergevede gevresiyle uyum gosterdigini ortaya koymasi bakimindan
kiymetlidir. Bkz. Albert Hourani, “Rashid Rida and the Sufi Orders: A Footnote to Laoust”, Bulletin
d’études orientales, 29/1 (1977), Mélanges Offerts & Henri Laoust, 236.

828 R1z4, el-Mendr ve ’I-Ezher, 148.

829 Hourani, “Rashid Rida and the Sufi Orders: A Footnote to Laoust”, 238.

830 Weismann, “Modernity from within: Islamic Fundamentalism and Sufism”, 148-151.

831 Weismann, “Between Stfi Reformism and Modernist Rationalism”, 206.

832 Kevakibl, Ummii’l-kurd, 128-132; Weismann, “Modernity from within: Islamic Fundamentalism and
Sufism”, 150.

211



orta yol olusturmustur. Diger bir ifadeyle Gazzali, ilim ve tasavvuf erbabini birlestiren
1slahat¢1 bir uzlasma modelini ifade etmektedir. Bu ¢izgi, kisisel egilimlere ve donemin
sartlarina gore farkli yorumlar igerse de siireklilik arz etmistir.8%3

Islahatg1-stf ¢izginin bir kisminin sureg igerisinde radikallesmesi, bu havzada bir
denge mekanizmasini zorunlu kilmistir. Bu gereksinimden hareketle Islahatgi-siifiler
icerisinde stz konusu yaklasimi dengeleyen bir akim ortaya ¢ikmis ve bu denge merkezi
Gazzali’nin diisiincesi iizerinden insa edilmistir.®* Hakeza Sam’da bir yoniiyle alim
vasfina sahip ancak diger taraftan bir tarike mensup Islahat¢i-selefilerin okuma
halkalarinda da Gazzali’nin metinlerine agirlikli olarak yer verilmektedir.8%®

Sam’a benzer sekilde Resid Riza da tasavvufa dair tecriibelerine yer verdigi kismin
ilk satirlarin1 GazzAli’nin /hyd’sima tahsis ederek baslamaktadir. Riza, Misir’a gelmeden
evvel bu eseri okuyarak tasavvufla tanismis;®® Gazzali’nin diinya alimleri ve din alimleri
seklindeki tasnifinden oldukca etkilenmistir.23” Hadis ilmindeki yetkinligiyle vaaz, fikth
ve edebiyat kitaplarindaki asilsiz rivayetleri tespit edip reddetmesine dair maharetini dile
getiren Riza, Abdiilkadir el-Magribi’nin kendisine neredeyse Miisliimanlarin Voltaire'i
(Omabesal) il 42)838 Jakabini yakistirdigini ifade etmektedir. Ayrica siifi tarikatlara intisabu,
orug ve halvete cekilmesi, Gazzali’nin [hyd’s: iizerinden yasadigi manevi tecriibelerle
Riza, velayet yolunda da olaganiistii bir kabiliyet elde ettigine isaret etmektedir. Bununla
birlikte Trablussam’da /Ayd’y1 okuduktan sonra ihtirash bicimde iyiligi emretmek ve

kotullkten nehyetmek arzusunu i¢inde duydugunu; kotiiliik karsisinda sesini yiikselttigi

833 Weismann, “Between Siifi Reformism and Modernist Rationalism”, 207.

834 Zarcone, L Islam déchiré: le saint, le salafiste et le politique, 161-166.

835 Weismann, Adawi, “Muhammad Bahjat al-Bitar and the Decline of Modernist Salafism in Twentieth-
Century Syria”, 237-239.

836 R1z4a, el-Mendr ve’I-Ezher, 147, 148.

837 R1za, el-Mendr ve’I-Ezher, 193.

838 Riza, el-Mendr ve’l-Ezher, 142, 143; Voltaire mahlasiyla anilan Frangois-Marie d’Arouet (8. 1778),
Aydmlanma Cagi’nda filozof kimligini halkla bulusturan, bilimsel diisiinceyi batil inanglar1 kars1 savunan,
toplumsal aydinlanma icin akli merkeze alarak elestirel diisiince metodunu benimseyen, aktivist kimligiyle
One ¢ikmig bir Aydinlanma filozofudur. Bkz. Shank, J.B., “Voltaire”, The Stanford Encyclopedia of
Philosophy, ed. Edward N. Zalta, Uri Nodelman (2024), Erisim 7 Eylil 2025,
https://plato.stanford.edu/archives/fall2024/entries/voltaire/.
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ilk hadisenin bir Mevlevi ayini oldugunu aktarmaktadir.®® Riza tasavvuf sempatisini
kazandigi bu eserden miilhem, halkin olagan goérdiigii stfi uygulamalara elestiri
yoneltecek bakis agisini da edinmistir. Popiiler tasavvufun asiriliklarinin Musliiman
diinyasini itibarsizlagtirmasi, Miislimanlar1 modern diinyada hayatta kalmaya elverissiz
hale getirmesi ve tasavvufi 6gretinin pasif tutumunun toplumun iradesini zayiflatmasi
RizA nin elestirilerinin temel gerekgeleridir.84

Ote taraftan Riza ile pek ¢ok ortak payday1 paylasan Abdiirrezzak el-Baytar ve Rifa‘]
seyhi Sayyadi arasindaki iliski Thomas Eich’in tespitine gore, 1890’larin sonuna dek
miispet bir ¢izgide ilerlemistir. Oyle Ki Rifdiyye tarikatinin halefi olarak tayin edilen
Baytar, kendini tarikatin hizmetkar1 olarak tanitmakta; Sayyadi ise 1890’larda kaleme
aldip1 eserlerinde tipik bir selefi goriiniimii vermektedir.8*! Hakeza Sayyadi ve Resid
Riz&’nin dénemin popiiler konularindan olan keramet meselesine yaklasimlari, gayesi
bakimindan ayrilsa da iddias1 bakimindan ortaktir. Her iki goriis de kerameti, dervisler
tarafindan diledikleri sekilde tasarruf edilemeyen Allah’in takdiri ile gerceklesen
hadiseler olarak yorumlamaktadir.3¥ Fakat Sam’da Naksibendiligin yon degistirmesi,
Islahatgi-selefi ¢izgi ile Sayyadi’nin yollarmin ayrilmasinda belirleyici bir unsur
olmustur. Islahatci-selefiler ile Islahat¢i-stfiler arasindaki iliski, siyasi gerilimlerin arttig1
donemlerde kirilgan bir siirece girmistir. 20. ylizyilin basinda Sam’da Naksi seyhlerin
Sayyadi’nin siyasi propagandasini desteklemesinin ardindan tamami Naksi seyhlere bagh
olan yahut hayatinin bir doneminde bu seyhlere intisap etmis olan Islahatci-selefi isimler,

yekin halinde dini ve siyasi bir ayrimin esigine gelmistir.8*3

839 Riz4, tavrinin hocas1 Hiiseyin el-Cisr tarafindan agiriya kagtig1 gerekgesiyle ikaz edildigini de anlatisina
eklemektedir. Ayrica bu esnada yaninda haleflerinin oldugunu dile getirmektedir. Onlardan bir kisminin
ayine geri dondiigiinii bir kisminin ise tepkisiz bir tavir takindigini anlatmaktadir. Bkz. Riza, el-Mendr ve’l-
Ezher, 171, 172.

840 Muhammed Resid Riza, “el-Es’ile ve’l-ecvibetii’d-diniyye”, Mecelletii’I-Menar, 4/6 (1901), 259.

81 Eich, “The Forgotten Salafi-Abii I-Huda As-Sayyadt”, 76.

842 Muhammed Resid Rizi, “es-Sual ve’l-fetava”, Mecelletii’l-Menar, 7/2 (1904), 59, 60; Eich, “The
Forgotten Salafi-Abu 1-Huda As-Sayyadi”, 80, 81.

843 Weismann, “Between Stfi Reformism and Modernist Rationalism”, 225.
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Bagdat’ta ise 19. asrin baslarinda Aldsi ailesinin biiyiiklerinden Bagdat Hanefi
miiftiisi Mahmad el-Aldsi (6. 1854), Naksibendiligin Halidi kolundan bir miirsit olan
Seyh Hamid Mardini’ye (6. 1882) bir neseb manzumesi kaleme alarak tazimde
bulunmustur.3* Wiessman’in tespitine gore, aile gecmisinde Naksibendiyye ile
yakimliklar1 bulunan Alasiler, 19. yiizyilin sonlarinda Sayyadi ile de miispet iliskiler
kurmustur. Bu donemde Mahmud Siikri modern bilimlere agik, Arap dili ve tarihinin
canlanmasina dnem veren tutumuyla 6n plana ¢ikarak Stfilerin uygulamalarina elestiriler
yoneltse de; s6z konusu dénemde Sayyadi ile aile arasinda agik bir ayriliktan s6z etmek
miimkiin degildir.3*® Mahmiid Siikri ve ailesinin Sayyadi ile olan iliskisi, teolojik
sOylemlerinden ziyade yerel ve merkezi siyasetin gidisatiyla dogrudan ilintilidir.
1880’lerde Alisiler, Bagdat’taki rakipleri Geylanilere karsi giic kazanmak amaciyla
Sayyadi’nin Rifa‘l agin1 ve II. Abdiilhamit yonetimini desteklemis; hatta bu surecte
tarikat intisab1 kurarak yonetimle biitiinlesmislerdir. Ancak 1900’lerin basinda Sultan’in
yerel dengeleri gozeterek Geylanilerle uzlasmasi, Alasilerin marjinal tepkiler vermesine
neden olmus Ve aile, Jon Turk hareketine yakin durmustur. Bu esnada Mahmid Siikri’nin
1905°te tiirbe ziyareti basta olmak {izere tasavvufi uygulamalara yonelttigi elestirilerin
artmasi nedeniyle gerilim artmis; siireg, Mahmiid Siikri’nin Bagdat’tan siiriilmesine dek
uzanmiustir. Bu baglamda 1906 yilinda belirgin hale gelen kopus,*® 6ziinde Selefi-Safi

catismasindan ziyade, degisen siyasi ittifaklarin bir tezahiirii olmustur.

84 Detayli bilgi igin bkz. Cemal Abdullah Aydin, “Bagdat Miiftiisiit Mahmud Aldsi’ye (d.1802-6.1854) Ait
Bir Neseb Manzumesi”, Sarkiyat Mecmuasi, 16 (2011), 1-16.

845 Ttzchak Weismann, “Die Salafiyya im 19. Jahrhundert als Vorliufer des modernen Salafismus”,
Salafismus in Deutschland Urspriinge und Gefahren einer islamisch-fundamentalistischen Bewegung
icinde, ed. Thorsten Gerald Schneiders (Bielefeld: Transcript Verlag, 2014), 109-111.

846 Eich, “The Forgotten Salafi Abii’l-Huda As-Sayyadt”, 72-75.
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1.3. Islahatci-Selefilerin Entelektiiel Bulusma Merkezi: ibn Teymiyye

Islahatgi-selefilerin diisiince seriivenine eslik eden bir diger isim ibn Teymiyye’dir.
Tasavvuf erbabinin birtakim uygulamalarina sert elestiriler yoneltse de kendi inang
diinyasiyla uyumlu bir tasavvuf anlayisini benimsemekte sakinca gormeyen ve
Abdiilkadir el-Geylani’ye (6. 1166) bagh bir Kadiri sifi olan Ibn Teymiyye,3’ bu
yoniiyle George Makdisi (8. 2002) tarafindan Gazzali’ye benzetilmektedir.3*® Islahatci-
sifi cevrenin kismen Islahatci-Selefilige evrilme siirecinde Ibn Teymiyye takipgilerinin
kendilerini selefi olarak nitelemeye nerede ve ne zaman basladiklari heniiz belirsizligini
korumaktadir.2*® Bu belirsizlige ragmen bazi akademik ¢alismalarin ibn Teymiyye ve
modern donem Islahatgi-selefiler arasindaki tarihsel siirekliligin ve doktriner baglarin

abartilmas1 dikkat cekmektedir.8% Sz konusu tarihsel ve kavramsal tartismalar devam

847 Elliott A. Bazzano, “Ibn Taymiyya, Radical Polymath, Part I: Scholarly Perceptions”, Religion Compass,
9/4 (2015), 117. Bir sonraki baslikta irdelenecegi iizere ibn Teymiyye, R1z4 drneginde de selef terkipleri
iizerinden sikca atifta bulunulan bir isimdir.

848 George Makdisi, “Ibn Taimiya: A Siifi of the Qadiriyya Order”, American Journal of Arabic Studies, 1
(1973), 119; Bazzano, “Ibn Taymiyya, Radical Polymath, Part I: Scholarly Perceptions™, 118.

849 Weismann, “Between Siifi Reformism and Modernist Rationalism”, 231.

80 Ovamir Anjum, “Salafis and Democracy: Doctrine and Context”, The Muslim World, 106 (2016), 451.
Bu tarihsel seyir, 16. yiizy1l Osmanlisinda zaviye mensubu bir miiderris olan Birgivi ve 17. yiizyildaki
Kadizadeliler hareketiyle Islam’in 6ziine donme ve bid‘atlerden armma sdyleminin filizlendigi bir siirece
dayandirilmaktadir. BKz. Zarcone, L 'Islam déchiré: le saint, le salafiste et le politique, 87-90; Ibrahim Baz,
Kadizadeliler Sivasiler Tarismas: (Ankara: Otto, 2019), 40. Bu perspektife gore Ibn Teymiyye
diistincesinin, Birgivi ve Kadizadeliler iizerinden Fas’a kadar sirayet ettigi ve Resid Riza’nin Serif
Hiiseyin’e kars ittifak kurdugu Seniisi seyhi Seyh Idris’in dedesi Muhammed b. “Ali es-Seniisi’ye (5. 1859)
kadar ulastig1 ileri siiriilmektedir. Bkz. Zarcone, L Islam déchiré: le saint, le salafiste et le politique, 161-
163.

Buna mukabil Derin Terzioglu, ibn Teymiyye’nin Birgivi ve Kadizadeliler icin iddia edildigi gibi dogrudan
veya 0Ozel bir ilham kaynag: teskil etmedigini saptamaktadir. Bkz. Derin Terzioglu, “Bir Terciime ve Bir
Intihal Vakasi: Ya da Ibn Teymiyye’nin Siydsetii ’s-Ser ‘iyye’sini Osmanlicaya Kim(ler), Nasil Aktard: ?”,
Tiirkliik Bilgisi Arastrmalari, 31/2 (2007), 248-275. Adem Arikan da konuyla ilgili ¢alismasinda bu tezi
destekleyerek, Birgivi’nin eserlerinde Ibn Teymiyye’ye yahut onun takipgilerine yonelik herhangi bir
dogrudan atif bulunmadigini vurgulamaktadir. Bkz. Adem Arikan, “Osmanli’da ibn Teymiyyeciligi
Birgivi Uzerinden Thdas Etmenin Imkani -Elestirel Bir Yaklasim-", Osmanli’da IImi Kelam: Alimler,
Eserler, Meseleler, ed. Osman Demir vd. (istanbul: Isar Yayinlari, 2. Baski, 2022), 333-362.

Selefi sdylem igerisinde ibn Teymiyye’ye merkezi bir onem atfeden Resid Riza da, 1slahatg1 egitim projesi
olan Darii’d-Da‘vet ve’l-irsad’in miifredatina, bid‘at ve hurafeler, taklit ve gelenek basliklar: altinda
Birgivi’nin et-Tarikatii’I-Muhammediyye’sini dahil etmistir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “el-‘Ulim ve’l-
fiinin”, Mecelletii’I-Menar, 14/11 (1911), 806; Ozgiir Kavak, “Resid Riza’nim Islah Anlayis1 ve Davet ve
Irsad Okulu Projesi”, Modernlesme, Protestanlasma ve Selefilesme: Modern Islam Diisiincesinde Nassin
Aragsallastirilmas: iginde, ed. Miirteza Bedir, Necmettin Kizilkaya, Merve Ozaykal (Istanbul: Isar
Yayinlari, 2019), 287. Ancak bu durum, Riz4’nin Birgivi’yi Ibn Teymiyye diisiincesinin bir tastyicisi olarak
kabul ettigi sonucunu dogurmamalidir. Zira Riza, Birgivi’yi (6. 1573), Endiiliis’te Ebli Ishak es-Satibi (5.
1388); Hindistan’da Veliyyullah ed-Dehlevi (6. 1762) ve Seyyid Muhammed Siddik Han (6. 1890);
Necid’de Muhammed b. Abdiilvehhab (6. 1792); Yemen’de el-Makbili (6. 1696), es-Sevkani (6. 1834) ve
Ibnii’l-Vezir (6. 1436) gibi bolgesel tecdid hareketlerinin 6nciileri arasinda, Tiirk cografyasindan zuhur
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etse de bu bagligin asil amaci, S0z konu tarihsel tartigmalarin Stesine gegerek 19. yilizyilda
Ibn Teymiyye taraftarlarinin sergiledigi durusu ve bu cevrede Ibn Teymiyye isminin
kazandig1 sembolik degeri saptamaktir.

Ibn Teymiyye’nin kazandig1 bu sembolik anlam, 19. yiizy1l Osmanli cografyasinda
geleneksel yapi ile 1slahat¢1 egilimler arasindaki gerilim hattinda somut bir karsilik
bulmustur. Islahatci-selef hareketin Bagdat ayagini temsil eden Aléisi ailesinden Nu‘man
el-Alasi 1881°de bir ibn Teymiyye savunusu olan Cildii’l- ‘ayneyn fi muhdkemeti’l-
Ahmedeyn adli eserini kaleme almak suretiyle bu siirece katki sunmaktadir. Bu eserin
ilham kaynaklarina dair farkli goriisler mevcuttur. Bir goriis, Nu’man el-Aldsi’nin ibn
Teymiyye savunusu ile Vehhabi diisiinceden beslenerek kaleme aldigini belirtse de;%*
Weismann, Nu’man el-Aldsi’nin Ehl-i HadTs hareketinin 6nde gelen isimlerinden Siddik
Hasan Han’in goriislerinden etkilendigini ve eserin bu teamiille yazildigini iddia
etmektedir.8% Eserin muhtevasina bakildiginda, Nu’man el-AlGsi bu eserinde Ehl-i
Siinnet’in goriislerine karst Ibn Teymiyye’yi referans gostermek suretiyle, Hz.
Peygamber’in kabri de dahil olmak {izere kabir ve tiirbe ziyaretlerini, insan ve Allah
arasina vasita konulmasi gibi yaygin tasavvufi uygulamalar1 kinayan goriislerini kaleme

almistir.2% Modern dénem Selefiliginin kurucu metni olarak varsayilan eserde,®*

etmis bir miiceddid olarak konumlandirmaktadir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Tasdirii’t-tarih”,
Mecelletii’l-Menar, 32/1 (1931), 3. Ayrica Riza, Kiirdi tarafindan derlenen selefi risaleler arasinda
Birgivi’nin Risdletii ’z-ziyaret adli eserine yer verilmesini de 6zel bir gerek¢eye dayandirmistir. Ona gore
bu eser, kabir ziyaretleri hususunda selefin goriisiinii (<eldl 234) teyit etmesi ve sonradan tlireyen bid<atlere
karsi durmasi hasebiyle s6z konusu segkiye dahil edilmistir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Takrizi’l-
matbli‘at: mecmi‘u tis‘ati kiitiibin ve resdile selefiyyetin”, Mecelletii’I-Menar, 14/12 (1911), 945, 946.
bn Teymiyye mirasmin erken modern dsnemde Muhammed b. Abdiilvehhab ve modern donemde Abduh
gibi figtrler Gizerinden okunmasi da, Ibn Teymiyye diisiincesinin alternatif akis kanallarini adeta goriinmez
kilmistir. Bkz. Bazzano, “Ibn Taymiyya, Radical Polymath, Part I: Scholarly Perceptions”, 102; Lacroix,
Le Crépuscule des Saints, 54.

81 Alaoui, “Aux origines de I’extrémisme islamiste”, 44, 45; Abu-Manneh, “Salafiyya and the Rise of
Khalidiyya in Baghdad in the Early Nineteen Century”, 349.

852 Weismann, “Between Stfi Reformism and Modernist Rationalism”, 209.

853 Nu‘man el-Al0sT, Cildii’I- ‘ayneyn fi muhdkemeti’l-Ahmedeyn, ed. ed-Dani ibn Minir Al Zehvi (Beyrut:
el-Mektebetii’l- Asriyye, 2006), 490-513; Weismann, “Modernity from within: Islamic Fundamentalism
and Sufism”, 150.

854 Lauziére, The Making of Salafism, 31.
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donemin Bagdat Hanefl miiftiisii olan Nu‘man el-Alasi’nin®®

selefi tanimi, yalnizca
itikad1 cihetten bir silsileyi isaret etmektedir. Ona gore selefi olmak, ilahi sifatlart akil
yoluyla agiklama girisimi olmadan, sifatlar1 tesbih ve tecsime diigmeden kabul
etmektir.5®

Bagdat’taki bu gelismelerin yani sira Sam’da Islahatci-siifiler tarafindan Gazzali’ye
gosterilen ihtimam, Islahatgi-selefiler arasinda yerini peyderpey Ibn Teymiyye’ye
birakmistir. 8’ Wiesmann, 19. yiizyilin son ¢eyreginde Sam’da Tahir el-Cezairi etrafinda
toplanan ve tasavvufi ritiiellere karst mesafeli duran cevrenin, diisiinsel zeminini
destekleyen sdylemlerini 6nemli &lgiide ibn Teymiyye’nin eserlerinden devsirdigini
saptamaktadir.?%® Fakat diisiincenin uclarinin bu isimlerden ¢ok daha dtesine uzandig
izlenimini Tahir el-Cezairi’nin egitim hayatina yonelik bir detaydan sezinlemek
mumkandur. Tahir el-Cezairi’nin babas1 1868’de dldiigliinde, Sam’da 1slahat yanlis1 bir
ulema, Cezairi’nin egitimini tistlenmistir. Cezairi, bid‘at karsit1 diisiinme bigimini de bu
egitim siirecinde benimsemistir.3®°® Cezair? ile temeyiiz eden bu egilim, tasavvufun
tamamen reddi degil; bilakis Ibn ‘Arabi’nin yeniden yorumlanmasiyla baslayan bir
cizgiden Ibn Teymiyye’ye dogru bir yonelisi ifade etmektedir.8®°

S6z konusu yonelisin Sam’da kalic1 bir zemine oturmasini saglayan iki miithim etken
mevcuttur. Bunlardan ilki Sam’mn, Osmanli’da Ibn Teymiyye’nin kelami ve fikhi
diisiincesiyle i¢ ice gecen Hanbeli mezhebinin merkezi konumda olmasidir. ikinci bir
etken ise, hayatinin biiyiik bir kismm1 Sam’da geciren Ibn Teymiyye nin pek ¢ok el
yazmasinin Sam’daki vakif kiitliphanelerinde muhafaza edilmesidir. Bu durum, Islahatgi-

selefi diisiincenin 6nciileri ve miintesipleri tarafindan el yazmasi halinde bulunan Ibn

855 AlGst, Cildii’l- ‘Ayneyn fi muhdkemeti’I-Ahmedeyn, 19.

856 AlGst, Cildii’I- ‘ayneyn fi muhdkemeti’lI-Ahmedeyn, 61, 73, 222, 336, 400, 407; Lauziére, The Making of
Salafism, 31, 32.

87 Gibb, Modern Trends in Islam, 34.

858 Weismann, “Between Stfi Reformism and Modernist Rationalism”, 215, 220.

89 Commins, “Religious Reformers and Arabists in Damascus”, 410.

860 Bkz. Itzchak Weismann, “Between Siifi Reformism and Modernist Rationalism: A Reappraisal of the
Origins of the Salafiyya from the Damascene Angle”, Die Welt des Islams, 41/2 (2001).
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Teymiyye’'nin eserlerine ulasimasma imkan tanimistir. Bu siiregte, ibn Teymiyye
mirasindan beslenenler yalnizca Islahatgi-selefiler degildir. Gelenekselci ulemadan bir
kism1 da devletin modernlesme ¢abasina ayak uydurmak maksadiyla bilhassa hukuk ve
kelam alaninda yoruma kap1 aralayan Ibn Teymiyye diisiincesinden yararlanmaktadir.86?

Ibn Teymiyye mirasindan beslenen bu entelektiiel havzanin en somut érneklerinden
biri Abdurrezzdk el-Baytar’dir. Resid Riza, Sam’in 6nde gelen Hanbeli ailesinden
Muhammed es-Satti ile 1880 dolaylarinda baglayan bu siirecin ortaklarindan olan
Abdurrezzék el-Baytar’i, Sam’da selefin goriisiinii temsil eden bir miiceddid olarak
anmistir.2%2 Weissman’a gore ise Baytar, Ibn Teymiyye’yi referans gostermek suretiyle
geleneksel fikih hiikiimlerini ve kelam1 konular1i modern ihtiyaglara uyarlamanin temeli
olarak igtihada oncelik vermis; 6te taraftan modern diinyada Miisliimanlarin maneviyatini
ve ahlakin1 korumanin bir yolu olarak armmis bir tasavvuf bigimine yonelmistir.%%% Bu
yaklasimiyla o, ibn Teymiyye 6gretisini, Gazzali’yi benimseyen yaklasimlarina benzer
bir vecihle sahiplenmistir.

Sam ve Bagdat cografyasmin Islahatgi-selefi diisiinceyi yaymak igin ¢abalayan
baglantilarindan biri, Ceméleddin el-Kasimi ve Mahmad Siikri el-Aldsi arasinda
kurulmustur. Ikili arasinda hicri 1326°da baslayan yazigsmalarda sik sik selefin eserlerinin
(sl JU0) ihyasindan bahsedilmektedir. Bu ifade, Kasimi tarafindan ekseriyetle ibn
Teymiyye’nin eserlerine atifla kullanilmistir. Resid Rizd hakkinda tereddiitlii bir
yaklasim sergileyen Mahmiid Siikri’de®®* Riza’nm imajini rétuslamak isteyen Kasimd,
Menar Matbaasi’nin selefin eserleri konusundaki gayretini referans gostermektedir.

Kasimi, 1909°da Ibn Teymiyye nin Ka idetii celile fi t-tevessiil ve I-vesile bashgiyla, 6len

81 Weismann, “Between Siifi Reformism and Modernist Rationalism”, 209-212,

82 Muhammed Resid Riza, Musabii Misr ve’s-Sam”, Mecelletii’I-Menar, 17/7 (1914), 558.

863 Weismann, “Between Stfi Reformism and Modernist Rationalism”, 229.

864 Mahmid Siikri’nin bu tavri, muhtemelen Bagdat’ta farkl1 bir seyirde olan Selefilik algisinin sonucudur.
Zira onun dedesi Sihabeddin el-Alasi’ye gore selefi bir kimse, sifat ayet ve hadislerini te’vil etmeden
nasslarm delalet ettigi anlami benimseyendir. Bkz. Sihabeddin el-AlQst, Rihu’l-me‘dni fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-azim ve’s-seb ‘i’l-mesani, thk. Mahir Habbds (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2010), 29/371.
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kisinin sefaatinin miimkiin olmadigini savunan eserinin Necid ulemasindan Abdullah er-
Revvaf tarafindan istinsah edilerek Riza tarafindan basildigini haber vermektedir.8° Bu
ve benzeri haberlerin Kasimi tarafindan aktarimi, Riza’y1 da ibn Teymiyye diisiincesi
etrafinda sekillenen siirece dahil etmektedir. Bu tutum, Mahmd Siikri’nin R1z4a’ya kars1
tutumunda pozitif bir degisimi de tetiklemis goriinmektedir.

Bununla birlikte selefin eserlerinin yayilmasi hususuna ihtimam gosteren Mahmuad
Siikri’nin ifadelerinde Selefiyye ve Selefiler, Hanbeli mezhebine nispet edilmekte ve
Hanbelilikle aralarinda siki bir irtibat olduguna dair bir izlenimi de barindirmaktadir.
Mahmid Siikri’ye gore, Miisliimanlar Hanbeli goriisleri yaymak suretiyle selefl atalarinin
eserlerini yaymaya tesvik edilmelidir. Bu konuda kendisi aslen Uneyzeli olan Bahreyn
tiiccarlarindan Seyh Mukbil ez-Zekir’e (6. 1923), Katar emiri Seyh Kasim es-Sani’ye (6.
1913), Ezher’de egitim goren ve Ahmed b. Isa en-Necdi’nin goriislerinden etkilenen
Abdulkadir b. Mustafa et-Tilimsani’ye, Muhammed Hiseyin Nasif’e (6. 1971) defaten
yazdigim ifade etmektedir.8%®

Ikilinin mektuplarinda ait bulunduklar: diisiince sistemi ve bu sistemin temsilcileri
olarak es-Selefiyyin (055l seklinde tanimlanmaktadir.®5” Mahmid Siikri gibi Kasimi
de Selefileri, Hanbeli mezhebine bagli kalan, Kur’an ve Siinnet’i ana kaynak olarak kabul
eden ve Ibn Teymiyye’nin eserlerine riayet eden topluluklar olarak tasavvur etmistir.268
Ozellikle matbaa vasitasiyla diisiincenin yayilmasima gayret gdsteren Kasimi, selefin

eserlerini basim ve yayimi onemsedigini dile getirmekle birlikte, bu eserler arasinda

bilhassa Ibn Teymiyye’nin eserlerini dne ¢ikarmaktadir.®®° Selefiligin selefi meseleler

(Auilod) Jiluall) 870 gelefi yaklasim tarzi (Al o iall) 871 selefi kitaplar (uiled) iS1)872 gibi

865 Kasimi, Alisi, er-Resail, 56.

86 Kasimi, Aliisi, er-Resail, 60.

867 Kasimi, Alisi, er-Resail, 47, 60, 70-71, 163.

858 Kasimi, Aliisi, er-Resail, 115, 190.

89 Zafir el-Kasimi, Cemaleddin el-Kdsimi ve ‘asruhii, 585, 586; Debsi, “Cemaleddin el-Kasimi
‘allametii’s-Sam”, 294,

870 K asimi, Alisi, er-Resail, 102.

871 Kasimi, Alisi, er-Resail, 127.

872 K asimi, Alisi, er-Resail, 183.
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Kasimi ve Mahmid Siikri arasinda halen bir sifat gibi kullanildigr mektuplarda sifatin
delaleti, ibn Teymiyye ve dgrencileridir. Ibn Teymiyye’nin eserlerini basmaya muktedir
olan Menar Matbaast sahibi Resid Rizd’nin ismi de bu yazigsmalarla bir¢ok kez
amlmaktadir. S6z konusu baglamda Riza’nin dergisi, Ibn Teymiyye’nin fikirlerinin ve
eserlerinin yayilmasinda bir mecra gorevi yiiriiten yontyle, Bagdat ve Sam’daki Islahatci-
selefiler igin saadet kaynagidir.8”® Bu durum Riza’nin, Sam ve Bagdat Islahatci-selefileri
ile baglantili ve anlasmal1 bir yayn siirecine istirakine isaret etmektedir.

fbn Teymiyye ve 6grencilerini Hanbeli ¢izginin bir devami olarak sunan Kiird Ali
ise, 12. yiizyilda ortaya ¢ikan bu durusu, Orta Cag’in Ehl-i Hadis ve Zahirileri olarak
gormektedir. Muhammed b. Abdilvehhdb ise bu gériisiin tasiyicisidir.84 Kird Ali
tarafindan ortaya konulan bu tarihsel akis, dénemin Necidli &limi Stleyméan b. Sehmén
tarafindan da ayn1 sekilde sunulmaktadir.®” Boylelikle Sam’in 6ncii isimlerinde goriilen
egilimin yan1 sira, 20. yiizyilin baslarindan itibaren Ibn Teymiyye miras1 Arap kiiltiir ve
medeniyetinin ihyasin tesis edebilecek bir arag olarak islevsellestirilmistir.8"®

Kiird Ali’ye gore Resid RizA’nin selefin mezhebine ydnelmesi, Ibn Teymiyye ve
Ibnii’1-Cevzi’nin goriislerine basvurmas1 1897°de Kahire’ye go¢ etmesinden sonradir.®”’
Ancak Sam’imn aksine, Riza’nin Misir’da en ¢ok etkilendigi iddia edilen Efgani ve Abduh
tarafindan 1884’te yayimlanan, 1slahat¢i fikirlerini serdettikleri ve Suriyeli bir okur
kitlesine de sahip olan el- ‘Urvetii’[-Viiska’da, Sam ve diger Arap bolgelerinde yaygin
olan Ibn Teymiyye’ye yer verilmemistir. Efgani, 1slah fikrini dile getirirken yiikselen Bat1
tehdidi karsisinda Miislimanlarin birligini ve selefe donmek vasitasiyla siyasi ve askeri
pozitif bir doniigiim ve ilerlemeyi hedeflemekte; Kur’an ve Siinnet’in bilimsel yorumunu

ifade eden ictihad vurgusuna da siklikla deginmektedir. Efgani’den farkli olarak Abduh,

873 Kasimi, Alasi, er-Resail, 89, 92, 125, 137, 164,187-188, 195-197, 201, 231.

874 Muhammed Kiird Ali, “Aslii’l-Vehhabiyye”, Mecelletii’I-Muktetaf (1900), 116, 117.
875 Sehman, el-Hediyyetii’s-seniyye ve t-tuhfetii’l-Vehhabiyyeti 'n-Necdiyye, 3.

876 Weismann, “Between Siifi Reformism and Modernist Rationalism”, 209-212.

877 Kiurd Ali, Mu ‘dswriin, 294.
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siirglin yillarinda Suriye ile daha yakindan temasta bulunma tecriibesine sahiptir. O,
Beyrut siirgilinii esnasinda Abdiirrezzak el-Baytar ile tanismis ve yazigmalara baslamistir.
Siirgiin esnasinda Efgani’nin kalkinma politikasinin aksine, egitim eksenli bir kalkinma
projesi fikrini benimseyen Abduh, bu slrecte Risdletii’t-Tevhid’ini kaleme almustir.
Abduh’un eserinde en belirgin 6zelligi Gazzali’nin dini ilimleri genis bir gercevede
birlestiren yaklasimina Mu‘tezili metodu uygulamis olmasidir. Wiesmann bu yoniiyle
Abduh’un Sam’da ortaya ¢ikan ibn Teymiyye’nin 6gretisindeki rasyonel yonleri modern
ihtiyaclara uygun bigimde giiglendirme girisimine katki sagladigini savunmaktadir.®’8
Cagdas oryantalistlerden Bernard Haykel ise, Ibn Teymiyye’nin esma ve sifatlar
konusunda akli, siirecin disinda birakarak lafzi bir yontem benimsedigini; dolayisiyla
Abduh’un ydntemi bakimindan Ibn Teymiyye’den ayrildigini ileri siirmektedir.®”
Misir’da Efgani ve Abduh kanadmnin aksine, Sam’daki Ibn Teymiyye gelenegini
matbaa giicii bakimindan destekleyen dnemli bir isim vardir. Miieyyed Matbaasi’nin
sahibi Seyh Ali Yusuf, hicri 1317°de®® ibn Teymiyye nin el-Vasidatii beyne 'I-hulk ve’I-
hakk ve refi’l-meldm ‘ani’l-eimmeti’l-a‘lam adli eserini, matbaasinda basmustir.%8!
Matbaa ibn Teymiyye nin eserlerinden; hicri 1318°de®? el-Hisbe fi 'I-Isldm’1,8% 1901°de
Risaletii'[-mezalimi’l-miisterike’yi ve Risaletil emri bi’l-ma 7if u,%* hicri 1319°da8® er-

886

Risdletii’[-kubrisiyye’yi®*® nesretmistir. Matbaada yayimlanan ve iliskiler agina dair izler

tastyan bir diger dikkat cekici eser, hicri 1331°de®’ Ibnii’l-Cevzi’nin, Omer b.

878 Weismann, “Between Siifi Reformism and Modernist Rationalism”, 231-235.

879 Bkz. Haykel, “On the Nature of Salafi Thought”, 45, 46.

80 1899 dolaylari.

81 Muhammed Resid Riza, “el-Hedayan ve’t-takriz”, Meceleltii’l-Menar, 3/28 (1900), 681.

82 Takrib? 1900/1901.

83 Ahmed Ibn Teymiyye el-Hanbeli, el-Hisbe fi’l-Islim evi’l-vazifetii’d-devieti’l-Islami (Misir:
Matbaatii’l-Mieyyed, h. 1318).

884 Muhammed Resid Riza, “Hedayen ve’t-takriz”, Mecelletii’[-Menar, 4/7 (1901), 272, 273.

85 1903 dolaylar.

86 Ahmed Ibn Teymiyye el-Hanbeli, er-Risdletii ’I-kubrisiyye (Misir: Matba‘atii’l-Mieyyed, h. 1319).
87 1915 dolaylar1.
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Abdilaziz’in hayatin1 kaleme aldig1 eserdir.®%® Sam’in selefi isimlerinden Muhibbiiddin
el-Hatib tarafindan derlenen eser, Menar Matbaasi’nda satisa sunulmustur.3&°
Resid RizA’min Misir’a tasinmasinin - ardindan  ibn  Teymiyye diisiincesini

benimsedigi®*® yahut hayatinin son on y1li civarinda bunun netlik kazandig1 iddia edilse

891
de meselenin bir miktar irdelenmesi gerekmektedir. Riza’nin genclik yillarindan itibaren,
o dénemde Ibn Teymiyye diisiincesini merkeze ¢eken Sam bdlgesindeki isimlerle
irtibatin1 saglayacak pek ¢ok baglantisi mevcuttur. Bunlardan muhtemelen ilki Hiisyin el-
Cisr’in okulunda sira arkadasi olan ‘Abdiilkadir el-Magribi’dir. Magribi ile Rizd’nin
Bagdat ve Arap Yarimadasi ile iligkilerini tesis etmelerine katki saglayan Kasimi arasinda
mihim bir etkilesim s6z konusudur. Commins’in bulgularma gore, Kasimi’nin
baglantilar1 yalnizca Biladiissam’in dogusu ile sinirlt degildir. Onun Bati hattinda Efgani
ile kurdugu irtibat, Kasimi’nin Sayyadi’ye muhalif bir pozisyon benimsemesini
tetikleyecek derecede bir yakinliktadir.%%? Riza’nin heniiz Misir’a tasinmadan evvel
Cezairi ailesinin mensuplar1 ile de yakinligi bulunmaktadir. Abdiilkadir el-Cezairi’nin
yegeni Ebi Talib el-Huseyni el-Cezairi, Riza’nin Beyrut’ta Ra’sii’n-Nebe‘a mahallesinde
meskdn bulundugu zamanda komsusudur. Nitekim Riza bu donemde, Sam bolgesindeki
hareketliligin merkezinde yer alan Tahir el-Cezairi ile de gériismektedir.8%

Resid Riza, Trablussam’da bulundugu dénemde bazi yazilarinin yayimlandig: el-
Mieyyed’in basildigi Miieyyed Matbaasi’'nin Ibn Teymiyye’nin eserlerinin basimina

yonelik faaliyetlerine istirak etmektedir. Misir’a gelisinin ardindan kisa bir siire sonra

Riza, Miieyyed Matbaasi tarafindan nesredilen eserlerin fikri ehemmiyetine vurgu

888 < Abdurrahman b. ‘Ali Ibnii’1-Cevzi, Siretii ‘Umar ibn ‘Abdii’l- ‘Aziz (Misir: Matba‘atii’l-Mueyyed, h.
1331).

89 Muhammed Resid Riza, “Hedayen ve’t-takriz”, Mecelletii 'I-Menar, 4/7 (1901), 272.

8% Kiird Ali, Mu ‘dsurin, 294.

891 Haykel, “On the Nature of Salafi Thought”, 46.

892 Commins, “Al-Manar and the Popular Religion in Syria, 1898-1920”, 42, 43.

893 Arslan, es-Seyyid Resid Ridd ve ihdii erba ‘ine seneten, 73, 74; Halil el-Hiri, “Beyne Hafiz ve Imamii’l-
‘Abd”, Mecelletii’r-Risale, 911 (1950), 22. Resid Riza ve Tahir el-Cezairi, Misir’da da goériismelerini
Isplendidbar Kahvesi’ndeki bulusmalarda siirdiirmiistiir. Bkz. Kiird Ali, el-Miizekkirat, 1/254.
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yaparken malzeme kalitesine sundugu oOvgiiyle de eserlerin tedarikini tesvik
etmektedir.2% Ayrica Riza’nm bu vakiadaki tutumu pasif ilerlememektedir. Benimsedigi
fikirlerin hayata gecirilmesinde aktif rol almay1 seven Rizd’ya, 20. ylizyilin baslarinda
Menar Matbaasi’nda Ibn Teymiyye’nin eserlerini de kapsayan bir kistm ulemanin
eserlerinin basimui igin yerli bir tiiccar tarafindan 6deme yapildigi aktarilmaktadir.8%®
Muhtemelen mali engelleri asan Riz4,%% bir siire sonra Ibn Teymiyye nin eserlerinin
basimini tistlenmekte tereddiit etmemistir.®%’

Resid Riza hem Gazzali hem Ibn Teymiyye’ye el-Menar’in ilk senelerinden itibaren
siklikla basvurmaktadir.%%®® Ciinkii ona gére Ibn Teymiyye, siinnetin en tutkulu
taraftarlarindandir. Ayrica ibn Teymiyye, bid‘atler ve dalaletler hakkinda risaleler kaleme
almak suretiyle selefin goriisiiniin muhafizidir.2%° ibn Teymiyye takdimini onun bid‘atlere
yaklasim {izerinden gerceklestiren Riza’nin el-Menar’daki ibn Teymiyye’ye ilk atfi,

900

Sam Islahatgi-selefileriyle paralel sekilde kabir ziyaretlerine;”™" ikincisi ise Rifa‘ilik ve

Kadirilige yoneltilen elestirilerin ardindaki ser‘d hikmetlerin tahliline®

iliskindir.
Derginin ilerleyen sayilarinda Riza, Ferec Zeki el-Kurdi (6. 1951) tarafindan derlenen ve
selefi diisiinceyi yansittigini diisiindiigii risalelere yer vermektedir. Bunlardan ii¢ eser Ibn
Teymiyye’nin miidafaasi {izerine yazilmis eserlerdir. Bu eserlerden biri, Ebd Abdullah
Semsii’d-din Muhammed b. Ebi Bekr tarafindan telif edilen ve Ibn Teymiyye nin

Seyhii’l-Islam olarak anilmasini elestirenlere karsi bir reddiye niteliginde bir risaledir.

Ikinci eser ise, Seyyit Safiyyii’d-din’in kaleme aldig1 Ibn Teymiyye’nin biyografisidir.

8% Muhammed Resid Riza, “el-HedAyan ve’t-takriz”, Meceleltii’l-Menar, 3/28 (1900), 681.

895 Hazim Fouad, “(Neo-)Salafiyya oder (Neo-)Salafismus? Eine historische Betrachtung zur Beschreibung
eines gegenwértigen Phanomens”, Interventionen Zeitschrift fur Verantwortungspadagogik, 5 (2015), 11.
8% Rizd Misir’a ilk geldiginde biitgesi oldukga simrhidir. EI-Menar dergisinin hayata gegirilmesi icin
Rizé’nin erken donemdeki mali girisimleri i¢in bkz. Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’ in Cairo”, 35
vd. ve 52.

897 Kasimi, Aliisi, er-Resail, 92.

8% Goldziher, Die Richtungen der islamischen Koranauslegung, 340.

89 Muhammed Resid Riza, “Es‘ileti’d-diniyye ve ecvibetiha”, Mecelletii’I-Menar, 4/12 (1901), 460-468.
90 Muhammed Resid Riza, “Fed‘ullahe muhlisine lehii’d-din”, Mecelletii’I-Menar, 1/24 (1898), 447-453.
%1 Muhammed Resid Riza, “el-Hikmetii’s-ser‘iyye fi muhakemeti’l-Kadiriyye ve’r-Rifa‘iyye”,
Mecelletii’l-Menéar, 1/31 (1898), 598-601.
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Bir diger eser, Mer‘i b. Y{isuf el-Kermi’nin ulemanin ibn Teymiyye’ye dvgiilerini konu
edindigi yazisidir.%%2

Resid Riza’nin Ibn Teymiyye hakkindaki goriislerini Misir’dan itibaren el-Menar ile
acikeca izlemek miimkiin olmustur. Ancak izledigi siireklilik bakimindan hizli bir
adaptasyon siireci olarak yorumlanamayacak bu gelismeler, derin bir ge¢cmise ihtiyag
duymaktadir. Zira el-Menar ve’l-Ezher’deki bazi ifadeler de Riza’nin ibn Teymiyye
gelenegi ile uyumunun ve bid‘atlere karsi tutumunun, genglik yillarina dek uzandigini
gostermektedir. Riza, Trablussam yillarinda vaazlari esnasinda Kur’an’i temel kaynak
aldigini ve Safi‘ fakih Ibn Hacer el-Heytemi’nin (6. 1567) ez-Zevdcir ‘an iktirdfi 'I-kebair
adli eserinden faydalandigini dile getirmektedir. Bu eserden hareketle Riza, kabirlerin
lizerine bina yapilmasini, kabirlere tazimde bulunmayi, tiirbe ziyaretlerinde mum
dikilmesi gibi uygulamalarin bid‘at oldugunu 6grendigini ifade etmekte; koy ahalisinin
bu minvaldeki eylemlerini yasakladigini belirtmektedir. R1za’nin bu referansi, onun
entelektiiel soyagacinda dikkat ¢ekici bir ironi barindirmaktadir. Ciinkii Ibn Hacer el-
Heytemi, Ibn Teymiyye geleneginin tarihsel olarak en sert ve en taninmis muhaliflerinden
biridir. Nitekim Heytemi el-Fetdva I-hadisiyye baslikli eserinde, ibn ‘Arabi gibi biiyiik
evliyalara slipheyle yaklasanlarin kafir sayilabilecegini ifade ederek, bu elestirel akim1 o
donemde temsil eden Ibn Teymiyye ve ekoliiniin konumunu siddetle kinamakta; onlar
gururlu, cahil, sapkin ve taskin kisiler olarak nitelendirmektedir.%%

Bu muhalif evreden sonra ibn Teymiyye diisiincesiyle kurdugu bag: tasvir eden Riz4,
bir yandan s6z konusu 6gretinin kabuliine dair bir mesruiyet zemini insa ederken diger
yandan bu fikri donilisiimiin gerceklestigi kosullara dair onemli veriler sunmaktadir.
Trablussam’da bulundugu esnada Nu‘man el-Aliisinin Cildii I- ‘ayneyn’ini gérmesiyle

siireci baslatan Rizi; bu incelemenin ardindan Ibn Teymiyye’ye yoneltilen elestirilerin

%2 Muhammed Resid Riza, “Takrizii’l-matb{i‘dt: mecmi‘u tis‘ati kiitiibin ve resdile selefiyyetin”,
Mecelletii’l-Menar, 14/12 (1911), 945.

%3 Ahmed b. Muhammed ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva I-hadisiyye, thk. Muhammed Fadil Cilani el-
Hiiseyni (Istanbul: Merkezii Cilani li’l-Buhisi’l-‘Tlmiyye ve’t-Tab‘i ve’n-Nesr, 2020), 178.
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mesnetsiz oldugu kanaatine varmistir. Ona gore, tasavvufla irtibati bulunan ancak bu
konuda asir1 tutumlara yanagmayan Ibn Teymiyye’nin Ibn ¢ Arabi basta olmak iizere diger
vahdet-i viicut teorisini kabul eden Sifilerle bir tutulmasina ise karsi ¢ikmaktadir.%%*
Sam’da da benzer sdylem ve yaklasimlarin varligi dikkate alindiginda Riz&’nin bu
ifadeleri, onun bolgedeki fikri havza ile olan yakinligini teyit eden bir diger gdsterge
niteligindedir.

Bu ilisiler aginda, RizA’nin dogrudan Ibn Teymiyye nin eserlerini okuyup ondan
etkilendigini ileri siirmek®® isabetli degildir. Riza’nm, tasavvuf karsisinda duydugu
siipheler iizerinden Ibn Teymiyye ve Vehhabilik diisiincesine yoneldigi iddiasi®® da
yiizeysel kalmaktadir. Riza’nin Trablussam’da bulundugu zamandan baslamak iizere,
tasavvufa yoneltilen elestirileri benimsedigi ve bulundugu toplumda bid‘at saydig
eylemleri engellemeye calistigi agiktir. Bunu yaparken onun bid‘atlere muhalif tutum
benimseyen tasavvufi soylemi destekledigi de gozden kagirilmamalidir. Rizad’nin
destekledigi mutasavviflardan biri donemin Sam dolaylarinda hatir1 sayilir taraftar
kitlesine ulasan Sazeli tarikatine mensup Ali el-Yagsrati’dir (6. 1899). Pozitif ilimlerin
yani sira Ibn ‘Arabi geleneginden etkilenerek egitim alan Seyh Yasriti, Kur’an ve
Stinnet’e uymayanlarin tarikattan ihrag edilecegi hususunda miintesiplerini uyarmaktadir.
Sessiz zikre meyilli olmasinin yani sira, dgrencilerinin katilim sevkini artirmak adina
dergahinda miizigin eslik ettigi sesli zikir halkalar1 kuran Seyh Yasrati,?*” bid‘at karsiti

durusu nedeniyle dénemin selefi anlayisina miintesip isimler arasinda zikredilmistir.%%

904 R1z4a, el-Mendr ve’I-Ezher, 178, 179.

%5 Harasi, Ta ‘akkubdtii’s-Seyhi’l- ‘Allame Siileymdn b. Sehmdn ‘ald ba ‘di’l-ta ‘likat ’i-s-Seyh Resid Rida,
71.

96 Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 225.

%7 1tzchak Weismann, A Taste of Modernity: Sufism, Salafiyya, and Arabism in Late Ottoman Damascus
(Leiden&Boston&Kaln: Brill, 2001), 219-222.

98 Josef van Ess, “Liibnan Makaleleri”, ¢ev. Omer Yilmaz, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
15 (2005), 424, 432.
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Dahasi, miizik esliginde sesli zikre karsi ¢ikan Riza ve Abdiirrezzak el-Baytar (6. 1917)
gibi Selefiler, Yasriitiyye’nin seriata bagl oldugunu teyit etmisgtir.%°

Resid Rizd’nin Gazzali ve Ibn Teymiyye tutumu, Sam’dan baslayarak Suriye’ye
yayilan ve bir bigimde ailesinin de diislinsel yatkinlik gosterdigi Islahat¢i-siifi diislincenin
1islahat fikri ve tasavvufi temayiilleri arasinda denge arayislarinin bir tezahirl olarak
yorumlanabilir. Bu baglamda Abduh, ancak Riza’nin entelektiiel yaklagimini onayan
tecriibelere sahip bir figiir olarak aktarilmaktadir. R1za’nin bu siirecte agirlikli olarak Sam
ve Bagdat iizerinden beslendigini sylemek mumkundir. Selefi séylemin dncilerine ev
sahipligi yapan bu cografyanin, tasavvufi uygulamalar ve fikihta mezhebi goriislere asirt
baghlik gosterilmesine karsi elestirel tutumlarinda birlestigi®®® ihmal edilmemelidir.
Dolayisiyla Islahat¢i-sifiler ile Islahatci-selefiler arasindaki goriis ayriliklari dikkate
alindiginda®! dahi, bu ¢evrede bas gosteren Ibn Teymiyye gelenegi, teolojik ve fikhi bir

yaklagim ve endise olmanin yani sira S0Syo-politik durusu simgeleyen bir imgedir.

2. Bir Bilinmeyenin Denklemdeki Yeri: Resid Rizd’nin Gazetecilik
Tutkusunun Son Duragi Olarak Misir Yolculugu

Resid Riz&’nin diisiinsel seriivenini Misir’a tasiyan temel saik, cogunlukla

Muhammed Abduh’a duyulan hayranlik ve onunla kurulan entelektiiel bag lizerinden

okunmaktadir. Ancak bu yolculugu, Rizd’nin Trablussam yillarinda filizlenen ve

fikirlerini aksiyona dokebilecegi hiir bir zemin arayisinin bir neticesi olarak gérmek de

mumkindulr. Bu baglamda, Riza’nin Abduh’la kurdugu temkinli ve profesyonel yakinlik,

Amerikal1 arastirmaci Nikki Keddie’nin Efgani’nin Abduh ve diger islami hareketler

99 Muhammed Resid Riz4, “Tarikatii’s-Saziliyye ed-Derkaviyye”, Mecelletii’I-Menar, 13/3 (1910), 192-
194; Weismann, A Taste of Modernity, 220.

910 Tahsin Gorgiin, “Selefi(ci)lik ve Modernizm Uzerine Baz1 Gézlemler”, Modernlesme, Protestanlasma
ve Selefilesme: Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aragsallastiriimas: icinde, ed. Miirteza Bedir,
Necmettin Kizilkaya, Merve Ozaykal (Istanbul: Isar Yaynlari, 2019), 78.

911 Zohurul Bari, “Impact of the Iranian Revolution on the Movement of Islamic Revival in the Arab East”,
International Studies, 23/3 (1986), 240, 241.
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lizerindeki etkisinin abartildig1 yoniindeki yorumunun,”? Abduh-Riza iliskisi i¢in de
gecerli olabilecegi ihtimalini dogurmaktadir. Bu olasilik, Riza’y1 indirgemeci bir
okumaya tabi tutmamak gerektigini vurgularken, onun Selefiligini selefi olmadig:
gerekcesiyle Abduh’tan tecrit eden yaklasima da mesafelidir. Abduh ve Riza arasindaki
farkliligin dogus noktasi, RizA’nin aktivist kimligini®®® hayata gegirdigi matbaacilik
kariyerinde de kendisini gostermektedir.

Trablussam yillarinda gazetecilie adim atan Resid Riza’nin bu yillardan itibaren
dikkate alinmasi gereken kariyeri, onun ilerleyen fikri gelisimini aydinlatan bir kaynaktir.
Riza’nin ilkdgrenimini gordiigll Medresetii’l-Vataniyye’nin kurucusu olan Hiiseyin el-
Cisr, yalnizca modern bilimleri ve geleneksel egitim konularin1 harmanlayan bir egitimci
degil; aym1 zamanda Trablussam’da dergi yayimlayan bir gazetecidir.®* Misir’a
gocmeden evvel gazetelerde yazilar yayimlamaya baslayan Riza nin bu siiregte Hiiseyin
el-Cisr’in gazetesinde kayda deger bir sey yazmadig1 sdylense®®® de bu siire¢ Riza’nin,
el-Menar’1 hayata gegirmesine olanak saglayan miithim bir agamadir. Dergide Riza’nin
aktif bir roll tespit edilemese de erken genglik doneminde Misir’in en prestijli gazetesi
el-Miieyyed’de Mim-Ra (L #) mahlasiyla yazan Ri1za’nin,**® Hiiseyin el-Cisr’in gazeteci
kimliginden de beslenmis olmas1 muhtemeldir. Nitekim ayn1 okuldan mezun olduklar1 ve
Cemaleddin el-Efgani ile yakin irtibat1 da bulunan Abdiilkadir el-Magribi gibi isimler de

bu dénemde kariyerlerini gazetecilik iizerinden siirdiirmiislerdir.®!’

%12 Nikki R. Keddie, An Islamic Response to Imperialism: Political and Religious Writings of Sayyid Jamal
ad-Din “al-Afghdni” (Kaliforniya: University of California Press, 1983), 3.

%13 Ana Belén Soage, “Rashid Rida’s Legacy”, The Muslim World, 98 (2008), 2.

914 Riza, el-Mendr ve’l-Ezher, 186; Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’in Cairo”, 45; Selman, Resid
Rizad ve da ‘vetii’s-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhadb, 212.

95 (Ozgiir Kavak, “Muhammed Resid Riza el-Hiiseyni”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriveni:
Medeniyet Projelerinin Inga Siirecinde Cagdas Islam Diisiincesi iginde (Istanbul: insan Yayinlari, 2015),
9/401.

916 R1z4, el-Mendr ve ’I-Ezher, 131.

917 Azmi Yiiksel, “Abdiilkadir el-Magribi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1 (1988), 241.

227



Bu dénem Riza’nin yayin hayatmin esasinda Misir’da basladigina dair goriisii®® de
tartismaya agmaktadir. Ciinkii onun yayin hayatinda Misir bir baglangi¢ degildir. Bilakis,
Ri1za’nin insa yeteneginin kesfedildigi ve kariyerinin yiikselise gegmesine firsat taniyan
bir olanaktir. Nitekim Misir’a tagindiginda el-Ahram, Riza’ya diizenli olarak makaleler
yazmasini teklif etmistir.®!® Bu teklif, R1zA’nin Trablussam yillarindan getirdigi tecriibe
ve becerinin Misir’in tiraji en yiiksek gazetelerinden teklif almasina yetecek diizeyde
olduguna isaret etmektedir.

Resid Riza’nin Abdiilkadir el-Magribi’ye yazdigi mektuplardan®? hareketle, onun
Trablussam’da yasadig1r yillardaki gazetecilik maharetleri hakkinda bilgi edinmek
mimkiindiir. Beyrut’ta es-Semerat gazetesinin muharriri olan Abdiilkadir Efendi el-
Kabbani’nin ona gazetesinde editorliik teklifi yaptigimi belirten Riza’nin,%?! tim bu
tecriibeleri sebebiyle bu iltifata muhatap oldugu varsayilabilir. Rizd’nin bu kisa
gazetecilik gecmisi, donemin Suriyeli entelektiielleri i¢in pek de yabanci bir olgu
olmayan Misir’a gocii tetikleyen unsurlardan biridir. Nitekim heniiz Trablussam’dayken
otoriter ve gelenekselci yaklasimi elestiren R1za ile Sayyadi arasindaki gerilim yiikselmis;
Sayyadi’nin damadi Bedri Pasa’nin Trablussam valiligine atanmasi ile Riza iizerindeki
baskilar da giderek artmustir.%??

Misir’a seyahatine dair anlatilarda bu arkaplana deginmeyen Riza, Misir’a gociinii
yeni bir boyuta gecis seklinde sunmaktadir. Misir seyahatini Abduh’un halkasina dahil

olmak arzusuyla &n plana ¢ikaran Riz4,%% bu anlatida el-Menar’1 ikinci plana itmistir.%

918 Kavak, “Muhammed Resid Riza el-Hiiseyni”, 401.

%1% Emad Eldin Shahin, Through Muslim Eyes: M. Rashid Rida and the West (Virginia: The International
Institute of Islamic Thought, 2. Baski, 1994), 8.

920 fkili arasindaki yazismalar 1898-1906 yillar1 arasinda kaleme alinmus yaklasik 200 mektuptan meydana
gelmektedir. Bkz. “Keyfe irtddii’s-Seyh Resid Mist”, Mecelletii 'r-Riséle, 114 (1935), 20.

921 «“Keyfe irtddii’s-Seyh Resid Misr”, Mecelletii r-Riséle, 114 (1935), 20, 21.

922 Sevabike, Muhammed Regid Rizd ve devruhii fi hayati’l-fikriyyeti ve s-siyasiyyeti, 27-29.

923 Ruza, Tdrihu’ l-iistdzi’l-imam, 1/1000; Busool, “Shaykh Muhammad Rashid Rida’s Relations with
Jamal-Dal-Afghani and Muhammad Abduh”, 277.

94 Busool, “Shaykh Muhammad Rashid Rida’s Relations with Jamal-Dal-Afghani and Muhammad
Abduh”, 279; Commins, The Wahhabi mission and Saudi Arabia, 137.
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Bu kurgusal yaklagim, ikincil literatiirde metodolojik bir yanilsamaya yol agan ve
kaliplagsan bir imajin temelini olusturmustur. Ancak gen¢ Rizd’nin zihin diinyasinin
anahtari, bizzat kendi kaleminden dokiilen ve Misir’a ayak bastiginda ziyaret ettigi ilk
duraklari anlatan satirlarda saklidir.

Resid Ri1za nin torunu Fu‘ad Riza ile kurdugu baglanti sonucu aile arsivlerini gézden
gecirme firsat1 edinen Umar Ryad,*?® bu dogrultuda R1za’nin giinliigiinden baz1 kesitlere
yer vermektedir. Bu alintilara gére R1zA’nin Misir seriiveni, yol arkadas1 Farah Antoun®?®
ile birlikte 3 Aralik 1897°de iskenderiye limanina varmasiyla baslamistir.®?” Buna gore
Riza, Misir’a vardiginda sehrin gazetecileri ile dogrudan tanmismak i¢in oldukca
sabirsizdir. ilk duragi olan iskenderiye’de, iki Hiristiyan kardes olan Necib el-Haddad ve
Emin el-Haddad ile Abduh Bedran editorligiinde ¢ikarilan Lisdnii’l-‘Arab gazetesinin
basildigi matbaay1 ziyaret etmistir. Ardindan el-Mieyyed’e geg¢mis, sonrasinda da
Misir’in en yiiksek ikinci tirajina sahip gazetesi el-Ahrém’in editorii Antonios ‘Abduh’tan
Misir’da gazeteciligin genel durumu ve bazi teknik detaylar hakkinda bilgi edinme firsati
bulmustur. Iskenderiye’nin akabinde iilkenin kiiltiirel, dini ve entelektiiel durumunu
gozlemlemek iizere Tanta’y1 ziyaret eden Riza, burada Seyyid el-Bedevi’nin misafiri
olmustur. Bu ziyaret esnasinda Riza, Sadiliyye Kaviikiyye tarikatinin seyhi Muhammed
Abdiirrahim’e bir gazete ¢ikarmak amacinda oldugunu dile getirmis olacak ki Seyh ona
gazetesinin tirajin1 yiiksek tutmanm birka¢ kosulundan bahsetmistir. Iskenderiye ve

Tanta’da Misir’da matbaacilik faaliyetlerine dair genel bilgi toplayan Riza, Kahire

925 KU Leuven, Arapga ve Islim Arastirmalar1 Béliimii dgretim iiyesidir.

96 Bu siiregte Farah Antoun yalnizca Riza’nin yol arkadasi degildir. Rizd Misir’a go¢ etmeye karar
verdiginde Antoun, onun bu fikri paylastig1 nadide isimlerden biridir. Antoun’la daha evvel de goriistiigiinii
ifade eden Riza, ona olan giiveni nedeniyle Misir’a gidisi esnasinda 6zel evraklarinin hazirlanmasinda da
ondan yardim almistir. Bkz. Sevabike, Muhammed Resid Rizd ve devruhii fi hayati’l-fikriyyeti ve’s-
siyasiyyeti, 31 ve 31, 5. dipnot.

927 Hayreddin Karaman, Resid Riza’nm Farah Antoun ile yol arkadashigini konu edinmektedir. Ancak bu
bilgiyi edindigi kaynaga dair bir referansta bulunmamaktadir. Bkz. Muhammed Resid Riza, Gergek
Islam da Birlik cev. Hayreddin Karaman (Istanbul: iz Yayncilik, 4. Baski, 2015), 151. Ryad’a ek olarak
Resid Riza’nin giinliiklerine ulagma imkanina sahip olan Ahmed Fehd Berekat es-Sevabike de bu vakiayi
aktarmaktadir. Bkz. Sevabike, Muhammed Resid Rizd ve devruhii fi hayati’l-fikriyyeti ve’s-siyasiyyeti, 29
vd.

229



treninde el-Ezher’de 6grenci olan iki kisi ile karsilagmistir. Bu 6grenciler Resid Riza’nin
gazete ¢ikarmak gayesiyle Misir’da bulundugundan haberdar olmalilar ki i¢lerinden biri
Riza’ya, derginin eyalet temsilcisi olarak kardesinin gazetede calisip calisamayacagi
sormustur. 9?8

Gilinligiindeki bilgilerden farkli olarak Resid Riza, Abdiilkadir el-Magribi’ye yazdigi
mektupta Misir’a olan seyahatini biiyiik 6lgiide Muhammed Abduh ile olan iligkisi
cercevesinde anlatmaktadir.??® Konuya dair saibeli bir anlatim benimseyen Riza’nin bu
tutumu ve giinliglinde yer alan bilgiler, onun Misir’a gelir gelmez Abduh’un
taraftarlarina katildigi®*® yéniindeki yaygin kaniyr sorgulatan énemli bir veridir. Zira
buradan hareketle, Riza’nin Misir’a gelisindeki asil motivasyonun gazetecilik kariyerini
bir list basamaga tasimak oldugu gii¢lii bir sekilde iddia edilebilir. Nitekim ona gore
matbaacilik, iimmetin kurtulusu igin gazeteciligi yetersiz goren Efgani’nin®! aksine,
Allah’m kelamimu iletmek igin dini bir gorevdir.%?

Resid Ri1za’ nin bu siirecte Abduh’u yok saymadigi da agiktir. Clinkii Abduh, R1za’nin
Misir’da tamidigr ve muhtemelen kendisine en ¢ok yardimi dokunabilecek tek Misirl
figurdir. Zira Misir’in, Hidiv Abbas Hilmi yonetimi altinda olmakla birlikte fiilen Lord
Cromer’in basinda bulundugu Ingiliz isgali altinda oldugu bu dénemde Muhammed
Abduh, Lord Cromer ile gelistirdigi yakinlik sayesinde idari siirecleri kolaylastiran kilit
bir aktordiir.®*® Buna ragmen Riza’nin Misir’da ilk caldigi kapt Abduh®* da degildir.

Once matbaalar1 ziyaret eden Riza, Beyrut yillarinda tamstizi®*® ve o yillardan itibaren

hem gazetecilige hem siyasi faaliyetlere sirtin1 donerek fikri faaliyetlere odaklanan

928 Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’in Cairo”, 37-39.

929 «“Keyfe irtaddii’s-Seyh Resid Misr”, Mecelletii r-Riséle, 114 (1935), 20-27.

930 Kerr, “Rashid Rida and Legal Reform”, 101; Tauber, “Rashid Rida as Pan-Islamist Before World War
17, 102.

931 Efgani, Abduh, “el-Cinsiyye ve’d-diyaneti’l-Islamiyye”, el- ‘Urvetii 'I-Viiskd, 55-57.

932 Muhammed Resid Riza, “Fetava el-Menar”, Mecelletii’l-Menar, 34/2 (1934), 117; Ryad, “A Printed
Muslim ‘Lighthouse’in Cairo”, 48.

933 Sevabike, Muhammed Resid Rizd ve devruhil fi hayati’l-fikriyyeti ve’s-siyasiyyeti, 32.

934 Mahmid Ebi Rayye, “es-Seyyid Muhammed Resid Rida”, Mecelletii 'r-Risale, 373 (1940), 30.

95 Ruza, Tdrihu’l-iistdzi’l-imam, 1/996, 997; Selman, Resid Ridd ve da‘vetii’s-Seyh Muhammed b.
Abdulvehhab, 212.
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Abduh’u hemen ziyaret etmistir. Fakat Misir’a her ziyaretinde matbaacilik faaliyetlerine
dair bilgi toplayan ve bu yondeki arzusunu dile getiren Riz4a, bu gayesini ancak Abduh’la
dordiincii bulusmasinda dile getirmistir. R1za nin bir dergi ¢ikarmak konusundaki gayreti
Abduh tarafindan desteklenmemistir. Dahast Abduh, Rizd’nin abone bulamayacagi, tek
giindemi siyaset olan Misirlilarin edebi, ilm1 ve bilimsel gelismelere hi¢ 6nem vermedigi
gibi gerekgelerle bu girisimi engellemek istemistir. Misirli okuyucunun taleplerine el-
Ahrém, el-Mieyyed ve el-Mukattam gibi gazeteler tarafindan cevap verildigini belirten
Abduh, Riza’nin dergi ¢ikarmaktansa kitap yazabilecegine dair 6neride bulunmustur.%®

Bu siiregte Resid Riza’ nin kararliligin1 géren Abduh, ona Misir’daki matbaa sahipleri
ile ortaklik kurarken dikkatli olmasin1 tavsiye etmistir. Diger matbaa sahiplerinin derginin
i¢ iglerine miidahalesini 6nlemek amaciyla en azindan Emiriyye Matbaasi ile isbirligi
yapmasini onermistir. Bu Oneri iizerine ilk ortaklik girisimini Emiriyye Matbaasi ile
gerceklestiren Riza, anlagma saglayamayinca el-Menar’1 basmak i¢in farkli matbaalara
miiracaat etmistir. Bu siirecte Farah Antoun esliginde el-Muktetaf editorii Ya‘ktb es-
Sarrf ve Corci Zeydan ve en nihayetinde el-Mieyyed’in sahibi Seyh Ali Yasuf ile
goriismiistiir. %3’

Bir yandan 1slah konusunda Abduh’un mirasin1 sahiplenme ¢abasinda olan Riza,
idealleri dogrultusunda el-Mueyyed’le kurdugu iliskide Abduh’a diismanca tutumuyla

bilinen Seyh Ali Yiasuf ile isbirligine yanasmistir.*® Diger taraftan Riza, Abduh’un 1slah

936 Riza, Tarihu’l-iistdzi’l-imam, 1/1000-1003; Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’in Cairo”, 40;
Busool, “Shaykh Muhammad Rashid Rida’s Relations with Jamal-Dal-Afghani and Muhammad Abduh”,
278, 279.

97 Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’ in Cairo”, 41, 42.

98 Abduh ve Seyh Ali Ydsuf arasindaki husumet, Seyh’in yaptigi evliligin bosanma davasindan ileri
gelmektedir. Bu evlilik Misir’da biiyiik bir sosyal ve siyasi krizin baslangi¢ noktasi sayilabilecek bir
evliliktir. Seyh Ali Ytsuf gengliginde, yoksul bir hayat yasarken olduk¢a miitevaz1 bir evlilik yapmustir.
Ancak matbaaciliga adim atmasindan sonra biiyiik bir {in ve genis bir servete kavusunca, ikinci bir evlilik
yapmay1 planlamistir. Bu kez statiisiine uygun, giizel, varlikli ve asil bir aileden gelen bir es arayan Seyh
Ali Yisuf, Hz. Hiiseyin soyundan gelen ve Misir’da yiiksek itibara sahip Sedat ailesinin en kiiciik kizi
Safiye’ye talip olmustur. Ancak Safiye’nin babasi Seyyid Sedat, Seyh Ali Yasuf’un talebini Misir’da
degersiz goriilen gazetecilik meslegi nedeniyle reddetmistir. Buna ragmen evlenen Safiye ve Seyh Ali
Yisuf'u ayirmak isteyen Seyyid Sedat, Islam hukukuna gore evlilikte gegerlilik sarti olan esler aras1 denklik
(kefaet) ilkesini gerekce gostererek sert mahkemeye bagvurmus ve nikdhin gegersiz kilinmasim talep
etmistir. Gerilimin artmasi lizerine dava, donemin Misir basmiiftiisii olan Abduh’a intikal etmistir. Neticede
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diisiincesini tiim diinyanin istifadesine sunan asil giiciin kendisi oldugunu iftiharla dile
getirmistir. O, Abduh ile yakinhigini teyit edebilmek adin1 el-Mueyyed’de gegmisine bir
aciklama getirme ihtiyact duymustur. Bu sebeple, el-Mieyyed’de Rizd’nin yazilarina
onay veren Seyh Ali Yasuf’un, kendisi ve Abduh arasindaki fikri yakinliktan haberdar
oldugunu ifade etmistir.®® Bu ifadelerle Riza, Seyh Ali Yiisuf ile miinasebetinin
Abduh’la olan yakinligina gélge diisiirmedigini ilan etmek ¢abasindadir.

Resid Riza kendisini Abduh’un yaninda konumlandirsa da onun Misir seriiveni farkli
bir motivasyona da sahiptir. Zira matbaacilig1 hedefleyen Riza’nin Misir seyahatinin ilk
adimlart1 Abduh’un degil de Efgani’nin bir takipgisi olarak zuhur etmistir. Misir’a
matbaacilik faaliyetleri i¢in taginmak isteyen Riza, heniiz Trablussam’dayken ilk olarak
Efgani’ye bu arzusunu dile getiren mektuplar kaleme almistir. Efgani’nin de bu arzusuna
olumlu yaklastigini belirten Riza, onun bazi siyasi saiklerle kendisine yanit vermedigini
iddia etmektedir.®* II. Abdulhamid rejiminin Efgani’yle yasadigi gerilimin ardindan
yasadigi topraklarin kendisine dar geldiginden bahseden Riza, Misir’da ifade 6zgiirliigii
ve matbaa ¢esitliliginin kendisini ¢eken ilk sebep oldugunu dile getirmektedir.
Dolayisiyla onun i¢in Misir, ona ifade 6zgiirliigii saglayarak hali hazirda benimsedigi

Islahatci-selefi diisiincesini dile getirebilecegi elverisli bir ortami ifade etmektedir.®*

Abduh’un karariyla evlilik s6zlesmesi iptal edilmis ve esler bosanmstir. Bkz. Ahmed Bahauddin, Eyyam
lehé tarih (Kahire: Darii’s-Surdk, 3. Baski, 1991), 49-63.

Vakianin tek sonucu eslerin bogsanmasi olmamistir. Bosanmanin ardindan Abduh ve Seyh Ali Ydsuf
arasinda derin bir ugurum agilmistir. Bu ¢ekismeye ek olarak Urabi Devrimi’ni destekleyen Abduh’un
aksine Seyh Ali Yisuf, Hidiv II. Abbas Hilmi ile yakinlik kurmustur. Bkz. Hourani, Arabic Thought in the
Liberal Age, 227. Bu yakinligin ve muhalif zemin paydasliginin getirdigi konforla Seyh Ali Yasuf, Hidiv’e
Abduh’a yonelik 6fkesini barindiran mektuplar kaleme almistir. Bkz. Muhammed el-Velidi, “es-Seyh ‘Ali
Yisuf sahibii’l-Miieyyed: el-imam Muhammed ‘Abduh fi’l-cenaza sigarii’l-Yehid ve se‘aliki’s-Sevam!”,
Vatan, 16 Haziran 2023, Erisim 18 Ocak 2024,
https://www.watanserb.com/2023/06/16/%d8%a7%d9%84%d8%hb4%d9%8a%d8%ae-
%d8%hb9%d9%84%d9%8a-%d9%8a%d9%88%d8%b3%d9%81-%d8%b5%d8%a7%d8%ad%d8%a8-
%d8%a7%d9%84%d9%85%d8%ad4%d9%8a%d8%af-
%d8%a7%d9%84%d8%a7%d9%85%d8%a7%d9%85-%d9%85%d8%ad%d9%85/.

Seyh Ali Yasuf un diismanligi tek tarafli olmamistir. Onun 6fke dolu duygusuna karsilik veren Abduh da
Seyh Ali Yisuf ile ayn1 ortami paylagmaktan imtina etmistir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “et-Takriz”,
Mecelletii’l-Menar, 7/7 (1904), 273.

939 R1z4, el-Menar ve ’I-Ezher, 131.

90 Riza, Tdrihu l-iistdzi’l-imam, 1/86, 87; Mahmiid Ebd Rayye, “es-Seyyid Muhammed Resid Rida”,
Mecelletii 'r-Risale, 373 (1940), 29, 30.

%1 Sirriyeh, “Rashid Rida’s Autobiography of the Syrian Years, 1865-1897”, 188-190.
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Nitekim donemin Misir’t, bu ruh haline biiriinen diger pek ¢ok isme ev sahipligi
yapmaktadir. R1zA’nin Abduh’un pesinden Misir’a gittigini savunan goriislerin aksine®*?
0, II. Abdiilhamid déneminde Muhammed Kiird Ali,**3 Zehravi, Refik el-°Azm, Kevakibi
vd. gibi Osmanli baskisindan Kahire’ye kagan isimlerden biridir.%**

Sagladigi bu avantajin yani1 sira, Misir’daki ilim kaynaklarinin zenginligi de Riza i¢in
ikincil bir etkendir. Onun bir ilim kaynagi olarak gordiigii Abduh ise bu siralamada
sonraki asamada yer almaktadir.®*® Misir’a intikal ettiginde Abduh’un ders halkalarina
katilmis olsa da bu siire¢te Rizd’nin kosulsuz teslimiyetinden s6z etmek mumkdin
degildir. Ge¢ Osmanli doneminde Arap siyasetinde aktif rol alan Riza, Islahatci-
selefilerle isbirligi igerisinde olan®*® ve Arap milliyetgiliginin bir platformunu temsil eden
el-Mueyyed’le baglantilari1 Seyh Ali Ydsuf’un 6liimiine dek korumustur. Seyh Ali
Yisuf’la siyasi isbirlikleri de kuran Rizd’nin el-Menar’1 ve el-Mieyyed’in diisiince
orglisii de benzerlik gostermektedir. Riza’nin yani sira Seyh Ali Yisuf, Kevakibi’nin
Dabayi* el-Istibddd’in1 ilk yayimlayan Misir gazetesidir. 20. yiizyilin baslarinda, Arap
vilayetlerinde giderek artan siyasi hareketlenmeye neredeyse tepkisiz kalan Misir’in
aksine,®’ Osmanli’dan ayr1 bir Arap hilafeti sdylentilerini kiigiimseyen el-Mieyyed,®*®
R1za’nin o dénemde Araplarin Osmanli’dan ayrilmast durumunda, hem Araplarin hem

Tirklerin ~ Avrupa’min  miidahalesine maruz  kalacaklarina dair  endisesini

%42 Kerr, Islamic Reform, 153; Kurzman, Modernist Islam, 77.

943 K asimi, Alasi, er-Resail, 96.

%4 Nafi, Arabism, Islamism and the Palestine question”, 20, 21.

945 R174, el-Mendr ve’I-Ezher, 191.

%46 Mayeur-Jaouen, “Les débuts d’une revue néo-salafiste”, 2, 3.

%7 James Jankowski, “Egypt and Early Arab Nationalism, 1908-1922”, The Origins of Arab Nationalism
icinde, ed. Rashid Khalidi, Lisa Anderson, Muhammad Muslih ve Reeva S. Simon (New York: Columbia
University Press, 1991), 243-245; Baktiaya, “El Miieyyed’in Ittihat Ve Terakki’ye Cevabi Misirli Bir
Gazetecinin Kanun-i Esasi, Idare-i Orfiye ve Hilafet ile Ilgili Goriisleri”, 73.

98 Dahhan, 4 ‘madli’l-kdmile Ii’I-Kevakibfi, 36.
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paylasmaktadir.®*® EI-Muieyyed’in bu yaklasimi, 1907 sonrasinda Arap hilafeti icin uygun
merkez ihtimallerini gdzden gegirmeye baslayan bir siirece evirilmistir.?*°

Bu tarihsel arka plandan bakildiginda Resid Riza’nin Trablussam’dan Misir’a gegisi,
Abduh’un entelektiiel halkasina katilmanin 6tesinde bir anlam ve gayeye sahiptir. Bu
yolculuk, Riz&’nin bir devlet memuru, 6gretim elemani, alim gibi vasiflara sigmayan;
Abduh ve hatta diger fikirdaslar tarafindan kimi zaman elestirilen aktivist mizacinin bir
sonucudur. R1za nin hedefi, Urab1 Devrimi’nin akabinde siyasetin her nev’inden kaginan
Abduh’un®! aksi bir istikamete dogrudur. Riza, Osmanl Devleti ve yetkilileri ile ilgili
hususlar hari¢ el-Menéar’da yayimlanan her konuda Abduh’la ayn1 kanaati paylastiklarini
iddia ederken;®? Abduh’tan farklilasan y&niinii de ortaya koymaktadir. Kiiciik bir
farklilagsma olarak yansitilan bu durum, 6ziinde Riza’nin rotasini belirleyen en miithim
unsurdur. Nitekim o, 1897°de Refik el-‘Azm ile baslayan siyasi seriivenini, el-Menar’dan
evvelki yerel gazetecilik silireciyle de harmanlayarak muhtemelen daha ileri tagimak
istemistir. ifade 6zgiirliigii arayan Suriyeli aydinlar i¢in donemin cazibe merkezi olan
Misir ihtimalini Ri1za, Abduh {izerinden bir firsata ¢evirerek siireci etkili ve basarili bir
bicimde yonetmistir. O, Abduh’un 1slah hareketine yonelik tutumlar1 bakimindan halefi
olabilecekse de®® onun kurguladigi 1slah algisi, Sam’in besledigi selefi diisiinceden
ayriksi diisiiniilemez. Sam’da yeseren bu entelektiiel havzayi, Kahire merkezli modernist
islahatgiligin - miimessilleri Efgani ve Abduh’un uzantis1 olarak yorumlamak®®*
yanilticidir. Ancak bu durum, bolgedeki ‘Urvetii'I-Viiska etkisini ve Kahire ile kurulan
fikri kdpraleri gormezden gelmeyi de gerektirmez. R1za’y1, ne sadece Sam’daki Islahatgi-

Selefilige ne de yalnizca Kahire modernizmine hapseden tek yonlii bir okumaya tabi

949 Ruza, Tarihu l-iistazi’l-imam, 1/ 912,

%0 Baktiaya, “El-Miieyyed’in Ittihat Ve Terakki’ye Cevab1 Misirh Bir Gazetecinin Kanun-i Esasi, [dare-i
Orfiye ve Hilafet ile ilgili Goriisleri”, 73-76.

91 Riza, Tarihu’I-iistazi’l-imam, 1/891 vd.

92 Arslan, es-Seyyid Resid Ridd ve ihdii erba ‘ine seneten, 161.

%3 Sirriyeh, “Rashid Rida’s Autobiography of the Syrian Years, 1865-1897”, 179.

94 Weismann, “Between Siff Reformism and Modernist Rationalism”, 207, 208.
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tutmamak gerekir. Aksine onu, her iki havzanin imkanlarini kendi sahsinda meczeden ve
bu etkilesimi aktivist mizaciyla pratik bir zemine tasiyan Ozgiin bir sentez olarak

konumlandirmak daha isabetlidir.

3. Selefi Diisiince Baglaminda Resid Riza ve Abduh Iliskisini Yeniden Okuma

Gereksinimi

3.1. Resid Riza’nin Selefi Diisiincesinde Abduh’u Yeniden Konumlandirmak
Islahat¢1 yaklasimlar: selefi diisiincesinin i¢ine yoguran Resid Rizd ve modern
donemde 1slahat¢1 diisiincenin kurucu figiiri Abduh arasindaki iliskinin, Rizd’nin
Trablussam yillarindan itibaren sekillenen entelektiiel arkaplani 1s1ginda yeniden ele
alinmasi gerekir. Bu miinasebetin mahiyetini anlamak, ancak Riza’nin aktivist mizacini
ve dinf-politik meseleleri kendi idealleri dogrultusunda kurgulayan stratejik aklini dikkate
almakla mimkundr.

Cocuklugundan itibaren Resid Riza nin diisiince diinyasini besleyen Sam gevresinde
Islahatgi-selefi grubun yiikselisine es zamanli olarak Abduh’un 1slah diisiincesi, merkez
Osmanli’ya ve Magrip’e uzanan bir iine kavusmak tizeredir. Bunun etkisiyle Misir’da
farkli diigiince tarzlarina sahip isimler, Abduh ile baglantilarin1 vurgulamak tzere bir
temaytile sahiptir.%®® Abduh’un vefatinin ardindan 1slahat bayragmi eline almak igin
yogun gayret gosteren Riza da bu isimlerden birisidir. Onun bu arzusu, 6zellikle el-
Menar’in ilk yillarindan itibaren Abduh’un serhlerine yer vermesine neden olmustur.%®
Bu donemde Rizd nin Abduh’a yaptig1 sik atiflar, onun Efgani ve Abduh ¢izgisinin doruk

noktasi olarak yorumlanmasina neden olmustur.®>’ EI-Menar vasitasiyla selefi oldugunu

95 Kerr, Islamic Reform, 15.

96 Laoust, “Le réformisme orthodoxe des “Salafiya™, 177.

%7 Nadia Elissa-Mondeguer, “Al-Manar de 1925 a 1935: la derniére décennie d’un engagement
intellectuel”, Revue des mondes musulmans et de la Méditerranée, 95-98 (2002), 1, Erisim 27 Temmuz
2025, http://journals.openedition.org/remmm/233.
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deklare eden Riza, bu dgretiyi de Abduh’a nispet etmistir.”® Riza’ya gére Abduh’un
kaleme aldig1 Risdaletii’'t-Tevhid, selefi-siinnetin akidelerinin (Adlull 4l xlEe) bir
sunumudur.®®® Ayrica Riza’nin muhalifi Yiisuf Nebhani de Irak ve Suriye’deki koluna ek
olarak Efgani, Abduh ve Riza’y1 selefi hareketin Misir’daki temsilcileri olarak kabul
etmektedir. O, bu Ugliye bir arada reddiye yazanlardan ilk isimlerden birisidir.%®°

Resid Rizd’ya yakin 6nde gelen Arap diisiiniirler de Abduh’un diisiince mirasinin
aidiyetinin tartigildig1 bir ortamda R1za’y1 Abduh’la birlikte resmetmekten yana bir egilim
gostermektedir. EI-Menar’in dogusunu Riza ve Abduh birlikteliginin bir sonucu olarak
takdim eden Sekip Arslan, Riza’nin edindigi bu 1slahat¢1 bakis agisiyla Vehhabi doktrini
tanzim ettigini savunmustur.®®! Sekip Arslan ifadelerinde ikilinin selefi diisiincesine
herhangi bir referansta bulunmamakta; ancak bu iki sahs1 birbirine 1slahat diisiincesiyle
baglanmaktadir.

%2 onun

Abduh’un tecdid yanlis1 bir 1slahat¢i oldugu tartisilmamasina ragmen
Selefiligi hakkinda ikincil literatlirde farkli goriisler mevcuttur. Abduh’u bir selefi olarak
takdim eden ilk isimlerden biri Fransiz oryantalist Massignon’dur. O, 1925’te Abduh’u
Selefiligin kurucu ismi, Riza’y1 ise yayimladigi el-Menar’la selefi hareketin muasir lideri
olarak degerlendirmektedir.”®® Henri Laoust da Abduh’un bir selefi olduguna kanaat

getirerek Massignon’a eslik etmektedir. Laoust’a gore, Orta Dogu’nun toplumsal ve

siyasi 1slah yOnelimlerini belirleyici bir nitelige sahip olan Paris’te Efgani ve Abduh

98 Muhammed Resid Riza, “Enbaii’l-‘alemi’l-Islami”, Mecelletii’I-Menar, 28/8 (1927), 638.

99 Muhammed Resid Riza, “Enbaii’l-‘alemi’l-Islami”, Mecelletii’I-Menar, 28/8 (1927), 638.

%0 Yisuf Nebhani, er-Rd iyyetii’s-sugrd fi zemmi’l-bid ‘ati ve medhi’s-siinneti’l-gurrd’, 5, 6. Erisim 21
Agustos 2025, https://ia800604.us.archive.org/31/items/raeyyathussugra/raeyyathussugra.pdf.

%1 Emir Sekib Arslan, “Ma yukal ‘ani’l-islam fi Avriiba”, Mecelletii’I-Menar, 30/1 (1929), 35; Serebas,
Resid Rida Sahibii’l-Menar, ‘asruhii, hayatuhii ve masddirii’s-sekafeti, 267, 268.

%2 By hususta ayriksi bir iddia, Abduh’un yakin irtibat halinde bulundugu Ingiliz diplomat Cromer
tarafindan ileri striilmektedir. Abduh ve Abduh gibi modernist goriislere agirlik veren islahatgilart
Miisliimanlik konusunda Siinni gelenekten; batililagsma konusunda ise Avrupalilagsmig Misirlilardan daha
geride gordiigiini belirten Cromer, bu sikismislik icinde bir agnostik oldugundan siiphelendigi Abduh’un
Misir entelektiielleri arasinda bir filozof olarak saygi gordiigiinii not diismektedir. Bkz. Lord Cromer,
Modern Egypt (New York: The Macmillan Company, 1916), 2/179, 180.

%3 Louis Massignon, “Les programmes des parties musulmans actuels concernant la souveraineté
interislamique et le califat”, Revue du monde musulman, 59 (1925), 312, 313.
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ikilisinin yayimladig1 el- ‘Urvetii 'I-Viiska, bir selefi diisiince platformudur. Boylelikle o,
Selefiligin ortaya ¢ikisini, Efgani ve Abduh’un 1883 senesinde el- ‘Urvetii’'l-Viiska’ y1
yayimlamaya baglamasi ile tarihlendirmektedir. Rizd da el-Menar vasitasiyla bu
diisiinceyi temsil etmeyi siirdiirmiistiir.%*

Cemaéleddin el-Efgani, Muhammed Abduh ve Resid Riza silsilesinde bir Selefilik
akisini ikincil literatiirde baska pek ¢ok eserde gérmek mimkiindiir.%® ikincil iteratiirde
bu entelektiiel silsileye yonelik iki temel yaklasim one ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki, tg¢
figiir arasindaki metodolojik ve tematik farkliliklar: vurgulamaktadir. Bu perspektife gore
Efgani’nin siyasi aktivizmi pan-Islimci bir yap1 kurmaya odaklanirken, Abduh’un
calismalar1, odagim siyasetten dini 1slah ¢abalarina kaydirmistir.%® ikinci ve alternatif
yaklagim ise, bu ayrismay1 ikincil gorerek {i¢ ismi birbirini tamamlayan organik bir
biitiiniin halkalar1 olarak yorumlamaktadir.%’

Ikincil literatiirdeki bu metodolojik farklilasma, Abduh’un selefi olduguna dair
kanaati sarsmaya calisan goriisleri iiretmistir. Ezher ulemasindan ‘Abdiilmiite‘al es-
Sa‘idi’ye (6. 1966) gore, bir selefi olmasa da selefi temayiiller Abduh’un diisiincesinde
etkilidir. Ancak o, Abduh’un felsefi ilimlere ilgi duymasi, bilimsel gelismelere uygun
tev’iller yapmasindan yola ¢ikarak Abduh’un selefi ilkelerle tam anlamiyla 6rtiismedigini
dile getirmektedir.%68

Resid Riz&’nin modern dénemde kendisini Selefilikle bulusturdugunu iddia ettigi

Risdletii’t-Tevhid’in terclimesini yapan Tiirk akademisyen Sabri Hizmetli de, ne

94 Laoust, “Le Réformisme Orthodoxe des “Salafiya™, 175, 176.

95 Bkz. Charles Kurzman, Modernist Islam 1840-1940: A Source Book (Oxford: Oxford University Press,
2002), 77; Hocine Mohammed Benheira, “Fondamentalisme et loi Islamique”, Les mutations
contemporaines du religieux iginde, ed. Jean-Robert Armogathe, Jean-Paul Willaime (Brepols: Turnhout,
2003), 63; Fatima Harrak, “A Salafiya marroquina e a questio feminina: leitura de 1’ Autocritique de Allal
el-Fassi”, Cadernos Pagu (2008), 56; Muhamed-Ali Adraoui, “Le salafisme quiétiste en France: Un
exemple d’apolitisme militant”, French Palitics, Culture & Society, 35/1 (2017), 122, 2. dipnot.

%6 Fouad, “(Neo-)Salafiyya oder (Neo-)Salafismus?”, 10.

%7 Harasi, Ta ‘akkubatii’s-Seyhi’l-‘Allame Siileymdn b. Sehmdn ‘ald ba ‘di’l-ta ‘likat i-s-Seyh Resid Rida,
57.

%8 < Abdiilmiite‘al es-Sa‘idi, Miiceddidin fi’l-Islam mine’l-karni’l-ild ile’r-rabi‘a ‘aser (Kahire:
Mektebetii’l-Adab, 1996), 403, 404; Bkz. Iscan, Abduh 'un Dini ve Siyasi Gériisleri, 170, 171.
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Efgani’yi ne Abduh’u bir selefi olarak nitelemenin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.
Bu iddiasinin gerekgesi ise, onlarmn Islam anlayislar1 ve Islami meselelere yaklasim
tarzlarmin selefe muhalif olmasidir. Hizmetli’ye gore, selefle ne kastedildigi ve bu

%9 as1l olan Efgani ve

ifadenin hangi alanlarda karsilik buldugu hususu muglak kalsa da,
Abduh’un kendileri yahut takipgileri tarafindan selefi gosterilmeleridir. Nihayetinde
Abduh’un Klasik selefi soylem ile ortiismeyen yonlerinin farkinda olan arastirmacilar,
Abduh’un Selefiligini farkli bir selefi tipolojisi olarak sunma girisiminde bulunmustur.
Bu girisimin 6rneklerinden olan Bernard Haykel, heniliz kavramin filizlenmedigi bir
donemde Abduh’u, Aydinlanmaci Selefiligin miimessili olarak sunmaktadir.®”
Abduh’un Selefiligini irdeleyen ve bazen onu Selefiligin koklerinden ¢ekmeye
calisan girisim, Henri Lauziére’nin The Making of Salafism: Islamic Reform in the
Twentieth Century baslikli ¢alismasinda detayli bir inceleme ile nihayete ermektedir.
Lauziere’ye gore, Efgani de Abduh da Selefiligin modernist versiyonuna onciiliik
etmemis ve selefi olduklarina dair bir tamimlamaya yer vermemistir.®’! Selefiligi
kavramsal tarihi bakimindan elen alan Lauziére nin bu tespiti kiymetlidir. Fakat Islam
entelektiiel tarihi iizerine arastirmalar ytriiten Frank Griffel, farkl1 anlam varyantlarina
sahip olan Selefiligin Abduh’a nispetinde ortak isimle anilmasini hakli kilan tarihsel bir
siireklilik olduguna dair bir argliman gelistirerek Lauziére’nin bu tespitine itiraz

etmektedir.®’2 Mevcut literatiirden hareketle, her iki argiiman karsisinda Riza 6zelinde

Abduh’un konumlandirilmasinda izlenecek dengeli bir yaklasim, konuya genis bir

%9 Abduh, Tevhid Risalesi, 47, 48.

90 Haykel, “On the Nature of Salafi Thought”, 44. Haykel’in bu kullanimindan evvel 1997°de Nezir Abaza
da benzer bir isimlendirmeye tesebbiis etmistir. Nezar Abaza, Tahir el-Cezdyiri’yi Suriye’nin
Aydmlanmact Islah Liderleri (crosiall z3a¥) <Vl )) arasinda smiflandirmaktadir. Bkz. Abaza,
Cemaleddin el-Kasimi ahadii  ‘ulemdi’l-islahi’l-hadis  fi’s-Sdam, 48. Oguzhan Tan, Haykel’in
isimlendirmesini benimsemekle birlikte, hareketin isim silsilesini genigleterek Kevakibi, Abduh, Kasimi ve
Resid Riza’y1 Aydinlanmaci Selefiler olarak kabul etmektedir. Bkz. Oguzhan Tan, “Zahiriligin Merkezi
Siinnilik Tarafindan {lmi ve Siyasi Konumlandirilis1”, Modernlesme, Protestanlasma ve Selefilesme:
Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aragsallastiriimast iginde, ed. Murteza Bedir, Necmettin Kizilkaya,
Merve Ozaykal (Istanbul: Isar Yayinlari, 2019), 167.

971 Lauziere, The Making of Salafism, 233, 234.

972 Frank Griffel, “What Do We Mean By “Salafr? Connecting Muhammad ‘Abduh with Egypt’s Niir
Party in Islam’s Contemporary Intellectual History”, Die Welt des Islams, 55/2 (2015), 186-220.
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zaviyeden bakilmasina olanak saglayacaktir. Nitekim kavramsal formda karsilik bulmasa
da olgunun hakikati bakimindan ele alindiginda, selefi olarak yahut olmayarak Abduh’un
selefi isimlerle etkilesimi yadsinamaz bir gergekliktir.

Donemin isimleri arasinda etki alani genis olan Abduh, Rizd’nin Islahatgi-selefi
diisiincesinin temellerini teskil eden Sam ulemasinin diislince diinyasina dokunan
isimlerden biri olarak da 6ne ¢ikmaktadir. R1za’ nin yogun etkilesimde bulundugu Kasimi,
1886°da Abduh ile irtibat1 bulunan birkag liberal Suriyeli ulemadan birisidir.°”® 1886°dan
sonraki sirecte ise Abduh’la mektuplasmay: siirdiirmiistiir.””* Daha sonra Misir’a bir
seyahat gergeklestiren Kasimi, burada Muhammed Abduh, Resid Riza, Refik el-‘Azm,
Ahmed Timur Pasa ve Ahmed Zeki Paga gibi isimlerle goriigme planlamistir. Bu seyahati
esnasinda Kasimi, Abduh’a iki sual yoneltmistir. Bu sorulardan ilki miicmel ayetlerin
tefsirinde ehli kitabin kaynaklarindan yararlanmak hususundadir. Bu suale Abduh, nakis
olanla ekmel olanin tamamlanmayacagi yoniinde cevap vermistir. Kasimi’nin bir diger
sorusu ise Abduh’tan halka dersler verildigi esnada kullanabilecegi bir eser tavsiye
etmesidir. Abduh, sahih olmayan rivayetleri elemek kaydiyla Gazzili’nin Ihyd’sim
Kasimi’ye 6nermistir.’”> Abduh’un fikirlerinin Islahatgi-selefi onderler arasinda yer alan
Kasimi tarafindan 6nemsendigini gosteren bu seyahat hakkinda dogrulugu teyit edilmesi
gereken, nadir aktarilan bir diyalog Istanbuli’de yer almaktadir. Kasimi, Abduh’a,
ulemanin genelini etkisi altina alan atalete ragmen Sam’da Selefi hareketin ortaya ¢ikisini
aktarmistir. Bu haberin ardindan Abduh, Sam’da Kur’an ve Siinnet’le amele doniist
savunan ve Miisliimanlar1 taklitten men eden selefi davetin yayilisini Misir’daki

taraftarlarina gururla yaymustir %"

98 Commins, “Religious Reformers and Arabists in Damascus”, 409.

974 Zafir el-Kasimi, Cemaleddin el-Kasimi ve ‘asruhi, 579.

975 7afir el-Kasimi, Cemaleddin el-Kdsimi ve ‘asruhii, 125; Muhammed Resid Riza, “Musabii Misr ve’s-
Sam”, Mecelletii’l-Menér, 17/7 (1914), 558; Gunay, Cemaluddin el-Kasimi ve Fikhi Goriisleri, 5, 6.

Bu goriisii benimseyen tek kisi Abduh degildir. Resid Riza da bu minvalde goriis beyan etmistir. Ayrica
Istanbiili, Abduh’un yaklasimmin, Selefilerin referans mercilerinden olan ibnii’l-Cevzi’nin yaklasimiyla
ortiismedigini saptamaktadir. Bkz. Istanbiili, Seyhu s-Sam Cemdleddin el-Kasimi, 51, 1. dipnot.

976 Istanbiili, Seyhu ’s-Sam Cemaleddin el-Kasimi, 52.
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Kasimi ile irtibatinin yanm1 sira Sam’da Tahir el-Cezayiri’nin 6grencilerinden ve
Riz&’nin Abdiilaziz b. Su‘dd ile iligskisinde aktif rol alan Muhibbiddin el-Hatib’in
faaliyetlerinde de Abduh’u gormek miimkiindiir. Hatib, 1902°’de Sam’da Halkatii'd-
Dimegk es-Sagira ad1 altinda bir dernek kurmustur. Dernegin {iyeleri tarafindan okunan
metinler arasinda Kevakibi’'nin yazilarima ek olarak Abduh’un metinlerine de yer
verilmistir.’” Benzer sekilde 6grencisi Behcet el-Eseri ile Mahmad Siikri de 1slah
talebinde Efgani ve Abduh safina yerlestirilmektedir.®’®

Bu girift iliski aginda Abduh, modern olgular karsisinda yeniliklere agik olmak
seklinde tanimladig1 selefin dini metodolojisine donme ¢abasini1®”® Islahatci-selefilerle
paylasmaktadir. Ancak Islahatgi-selefilerden farkli olarak Abduh’un, Kur’an’a
yaklasiminda yalnizca akli 6ncelemekle kalmadigi, kimi zaman aklin siirlarini zorladig
gorinmektedir.%®° Bu noktada Ezher ulemas ile Abduh arasinda yasanan bir tartismada,
Ri1za’nin Abduh’un yoéntemine karsi tavri dikkat c¢ekicidir. Bu tartisma meclisinde
Abduh’un tevhidin ispatina yonelik kesin akli delil getirene 6diil vaat etmesi,
muhaliflerince Abduh’un bunu inkar ettigine yorulmustur. Tartismanin diger boyutu
olan Rahman ve Rahim lafizlar1 konusunda ise Abduh’un, bu iki sifat arasindaki farki

yiizeysel bir tekrardan 6te derin bir dilbilimsel te’ville®®!

acikladigini belirten R1za, onun
yorumunun aslinda daha iistiin bir kavrayis oldugunu ifade etmektedir. R1za’ya gore, akli
ve te’vili dislayan gelenekselci tutumun Abduh’a yonelik ithamlar1 isldm’a zarar

vermektedir. Ciinkii Hiristiyan misyonerler bunlari, en yetkin isimlerin dahi tevhid

inancin1 aklen savunamadigi seklinde yorumlamaktadir.®®? Bu vakia, R1za’nin esma ve

977 Catherine Mayeur-Jaouen, “Les débuts d’une revue néo-salafiste: Muhibb al-Din al-Khatib et Al-Fath
de 1926 a 1928”, Revue des mondes musulmans et de la Méditerranée, 95-98 (2002), 2. Erisim 21 Subat
2025, https://journals.openedition.org/remmm/234.

8 Eseri, Mahmiid Siikri el-Aliisi ve drdauhii’l-liigaviyye, 101.

979 Abduh’un selefe donme cagrisindaki kast1 igin bkz. Iscan, Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriisleri, 171-183.
%0 Ahmet Ozdemir, “Muhammed Abduh’un Kur’an Anlayis1”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
17/33 (2018), 84.

%l Abduh bu te’vili fa‘ldn kalibmin gegici, fa i kalibinin  kalici  sifatlara  delalet etmesiyle
gerekcelendirmektedir.

92 Muhammed Resid Riza, “Buhtaniin ‘azim”, Mecelletii’I-Menar, 1/12 (1989), 199-206.
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sifatlara dair te’vili, sadece mesru bir yontem olarak degil, ayn1 zamanda akideyi hem
icerideki cehalete hem de disaridaki diismanliga karsi savunmak icin zorunlu bir
entelektuel arag olarak gordiigiinii kanitlamaktadir.

Abduh’tan tevarus eden bu miras, Riza’nin bireysel yonteminde de izhar etmektedir.
Riz&’nin Vehhabi ulema tarafindan elestiriye maruz kalmasina neden olan “Ben kulumun
isittigi kulagryim.”%2 ifadesini te’vil etmesi ve bu ifadenin mecazi bir anlatim oldugunu
savunmas1®®* bunun bir 6rnegidir. R1zA’ nin tasavvuf tarihinde bazi asir1 yorumlara kapi
aralayan bu ifadeyi te’vil etmesi, Misir’da yayginlasan vahdet-i viicid algisina karsi bir
savunu gelistirmek icindir. Bu gorlisiin online gegmek isteyen Riza, hadiste gecen
ifadelerin fiziksel bir hakikat seklinde tasavvur edilemeyecegini ifade etmektedir. Bu
durum, R1za nin tatbikinde selefi metodolojinin itikadi meselelerde mutlak bir lafizcilikla
Ozdeslestirilemeyecegini desteklemektedir.

Bu tablodan hareketle Abduh’un, Resid Rizd’nin diisiince merkezine etki ettigini
varsayabilmek miimkiinse de Abduh ve Riza arasinda mutlak mutabakat saglanamadigi
bazi hususlar mevcuttur. R1za’nin Abduh’un mirasini edinme konusundaki arzusu ve onu
selefi bir 1slahat¢1 olarak gosterme cabasi maruftur. Bu sebeple Riza, kimi zaman
Abduh’un eserlerini revize etme gereksinimi duymus; hatta onun diislincesini manipiile
etmistir.%® Bunlardan biri 1873’te kaleme alinan ve Abduh’a aidiyeti tartismali olan
Risdletii’[-Varidat’ur. 20. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren yapilan galismalar, eserin
diisiince bakimindan Efgani’ye, ifade bakimindan da Abduh’a ait oldugu {izerinde

durmaktadir. Ote yandan Abduh’un sonraki diisiinme bigimiyle bagdasmayan, Es‘ari

gorisler lizerine bina edilen eserin, gen¢ Abduh tarafindan muhtemelen Ezher’de egitim

%3 Buhari, el-Camiu’s-sahih, 5/ 2384.

94 Tbnii’l-Kayymm el-Cevziyye, “Kitabii’l-medarici’s-salikin beyne menazili iyyike na‘biidii ve iyyake
neste‘in”, Mecelletii’I-Menar, 17/3 (1914), 202, 203.

95 Kedourie, Afghani and ‘Abduh, 8; Scharbrodt, “The Salafiyya and Sufism”, 96; Hourani, Arabic Thought
in the Liberal Age, 226.

241



gordiigl sirada, akademik degerlendirme merkezli bir motivasyonla kaleme alindig1 da
iddia edilmektedir.%®

Abduh’un kelami fikirlerini hakiki anlamda ne derece yansittig1 stipheli olan bu eser,
ayr1 bir degerlendirme ve tartismaya gerek duymadan Riza tarafindan dogrudan Abduh’a
nispet edilmistir. 1925’te eserin ikinci baskisini yapan Riza bu baskida, orijinal baglig
Risaletii’l-Varidat fi swri’t-tecelliyat olan eserin bashigint  Risdletii’l-Varidat fi
nazariyyati’lI-miitekellimin ve’l-sifiyye fi'l-felsefeti’[-ilahiyye olarak degistirmistir. Bu
degisikligi ise Abduh’un ilerleyen yaslarinda fikrini degistirdigine dair bir dipnotla
gerekcelendirmistir.®®’  Metnin yontemini, muhatap  Kitlesini  ve  entelektiiel
durusunu kokten degistiren Riza’nin bu miidahalesi, metni yeniden cergevelemek tizere
bilingli bir yaklagimin tezahiiriidiir. Nihayetinde bu miidahale, rastgele bir tercih olmanin
otesinde, R1za’nim IslAm mirasin1 nasil okudugunu, tasnif ettigini ve beklentilerine gére
nasil yeniden sekillendirdigini gosteren bir adimdir.

Benzer bir durum, 1886’da Beyrut’ta bulundugu sirada Abduh’un verdigi derslerden
derlenerek 1898’de Bildk Matbaasi’nda ilk baskisi yapilan Risdletii’t-Tevhid’de
Abduh’un, Kur’an’in mahlik oldugunu cagristiran ifadelere yer vermesinden Gtiirii
yasanmistir. Resid Rizd bu pasajmm degistirilmesini talep etmistir.®® Riza’nmn
tashihlerinden yola ¢ikarak Rizd ve Abduh arasinda, Abduh’un 6liimiine dek teolojik
yahut felsefi bir ayrisma yasanmadig1 iddias1®®® sorgulanmaya agiktir. S6z konusu pasajin
diizenlenmesinden hareketle Abduh ve Ri1za’nin eserlerine miidahale edebilen bir ¢evre
faktoriiniin varligi oldugu aciktir.”® Bu sebeple, RizA’nin diisiincesini, mutlak surette

Abduh’tan koparmak en az bu diisiincenin temeline Abduh’u koymak kadar yaniltict

986 Scharbrodt, “The Salafiyya and Sufism”, 96.

97 Scharbrodt, “The Salafiyya and Sufism”, 94, 95; Wielandt, “XIX. Yiizyilin Sonlarindan Giiniimiize
Islam Kelam Diisiincesinin Ana Akimlar1”, 920.

98 Wielandt, “XIX. Yiizyitlin Sonlarindan Giiniimiize Islam Kelam Diisiincesinin Ana Akimlar1”, 929;
Biiyiikkara, “Tecdid, Islah, Reform: Cagdas Islam Diisiincesinde Yenilenme Fikrinin Farkl1 Yansimalar1”,
61.

99 Charles C. Adams, Islam and Modernity in Egypt (Londra: Oxford University Press, 1933), 179, 180.
990 Pyrohit, Sunni Chauvinism and the Roots of Muslim Modernism, 66.
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olacaktir. Bunun yerine, Rizd’nin diislincesinde mevcut toplumsal temayiillerin
belirleyici roll teslim edilmelidir.

Bu gereksinimi hissettiren yoniyle Resid Riza’nin Abduh’la betimledigi selef-halef
iligkisinin ardindaki farkli bir yaklasimi dikkate almak elzemdir. Yasadigi donemde
Miisliimanlarin 1slahi i¢in edebi bir uyanis ve hareketlenmeyi gerekli goren Riza, el-
Menar’mn ilk sayilarinda edebi igerigin yogun tutuldugundan ve diger meselelere yiizeysel
temas edildiginden bahsetmektedir.?®! Bu ifadeler, Riza ve siyaset iliskisinde Abduh’un
onu dizginledigi anlamini tasimaz. Bilakis edebiyatin, Rizd’nin 1slah diisiincesindeki
basamaklardan biri oldugunu resmetmektedir. Nitekim 1902°de Miisliimanlarin
bulunduklar1 durumdan kurtulmalart i¢in edebi yonden de bir uyamis ve iretim
gerceklestirilmesi amaciyla kurulan ve Rizd’nin da kuruculari arasinda yer aldigi
Ummii’l-Kur’a Cemiyeti, Abduh’u cemiyetin yalnizca onursal baskan1 olarak
isimlendirmekle yetinmislerdir.*®?> Riza tarafindan yiiriitilen bu projede Abduh’un
oldukca simgesel bir konumda tutulmasi oldukca dikkat c¢ekicidir. Buna karsilik
1900’lerden itibaren gergeklestirilen ii¢ Islam Konferansinin®? ikisinde, 1926 Mekke ve
1931 Islam Konferanslari’'nda Abduh’un varisi olma vasfiyla Vehhabili§in mesruiyetine
dair diisiincelerini aktarabilme firsatin1 kacirmamustir.%

Kendisini Abduh’un miiridi olarak sunmasina ragmen Riza, yogun ¢aba harcadigi bu
alg1 insasinin geldigi noktadan hayatinin sonuna dogru bir miktar rahatsiz goériinmektedir.
Bu sebeple otobiyografisinde o, bagimsiz diisiinme bigimine olan yatkinligina dikkat
cekmektedir. O, bu 6zelliginden 6tiirii Abduh’a olan baglhiliginin 6nceki hocasi Hiiseyin

el-Cisr’den daha fazla olmadigini vurgulamaktadir.*®® Oysa dénemin isimleri arasinda

%1 Muhammed Resid Riza, “Mukaddimetii taba‘ti’s-sdniyye 1i’l-miicelledi’l-evvel mine’l-Menar”,
Mecelletii’l-Menar, 1/1 (1898), 5, 6.

992 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbarii’t-tarthiyye”, Mecelletii’I-Menar, 4/24 (1902), 955, 956.

993 Gibb, “Introduction”, 355 vd.

94 Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 227.

995 R1z4, el-Mendr ve’I-Ezher, 131, 132; Hourani, “Rashid Rida and the Sufi Orders: A Footnote to Laoust,”
240.
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tartismali olan Abduh’un diisiinsel miras1,”®® Riza i¢in bir menfaat kanali olusturmustur.
Riza’nin el-Menar’1 yayimlama girisiminde Abduh’u g6z ardi eden yaklasimi, el-
Menar’la birlikte Abduh’un yazilarin1 yayimlayarak bir prestij kazanma siirecine de
evrilmistir.®” Bu siirece Abduh’un sosyal iliskileri sayesinde el-Menar’in abone sayisini
arttirmaya yonelik bir politika eslik etmektedir. Boylece ilki 1500 adet gergeklestirilen
derginin baski sayisi, II. Abdiilhamid yonetiminin Suriye ve baz1 Osmanli bolgelerinde
derginin dagitimini yasaklamasini miiteakip 1000 adede kadar diismiistiir. Bu say1, bir iki
yil ayn1 seyri gostermis, sonrasinda ise abone sayisinda ancak {igte bir oraninda bir artig
yakalayabilmistir. EI-Menar’in nesri ancak besinci sayidan itibaren hizlanmis ve dergi
giderek popiilerlik kazanmistir. Hatta 6nceki sayilari yeniden basilmis ve tiikenen ciltler,
oldukga yiiksek meblaglar karsiliginda alict bulmustur. Bunun {izerine dergiye ragbet
artmig ve 15. sayisindan itibaren derginin yeniden basilmasi teklif edilmistir. Ancak
derginin bu taninma siirecinde literatiirde aktarilanin aksine,®®® Riza tarafindan Abduh’un
herhangi bir etkisinden s6z edilmemektedir.%%°

El-Menar’1 Abduh ve Riza’nin paylastigi ortak bir platform olarak yorumlayan goriis
de!® Riza zaviyesinden miimkiin degildir. Siire¢ icerisinde Abduh’un el-Menar’a
ovgiilerini dile getiren R1z4,'%°! Menar Matbaasi’nda yayimladig1 eserlerde Miingiii’l-
Menar unvanini kullanarak, derginin fikri ve idari insasindaki merkezi rollini 6n plana

cikarmistir. Ayrica Riza, belagat konusunda kendisine denk bir isim olmadig

9% |_acroix, Le Crépuscule des Saints, 53.

%7 Laoust, “Le réformisme orthodoxe des “Salafiya™, 177.

98 (zgiir Kavak, Resid Riza nin ikinci baski igin kaleme almis oldugu bu giris yazisindan, derginin 3000
niishaya ulastigini ve bu yiikselisin Abduh’un dergiyle irtibatinin bilinmesi ve derginin Kevakibi’nin
Ummii’I-kura adli eserini nesretmesi vasitasiyla gerceklestigini aktarmaktadir. Bkz. Kavak, Resid Riza 'nin
Fikih Diistincesi Cergevesindeki Goriigleri, 21, 40. dipnot. Ancak mevcut yazida Abduh’un yahut
Kevakibi’nin etkisinden 6tiirii degil, igerigin fevkaladeliginden kaynakli bir artistan ve basilan niishalarin
3000 civarina degil; ancak ticte biri kadar artigindan bahsedilmektedir.

99 Muhammed Resid Riza, “Mukaddimetii tab‘ati’s-sdniyye li’l-miicelledi’l-evvel mine’l-Menar”,
Mecelletii’l-Menar, 1/1 (1898), 3, 4.

1000 Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 226. Eich, “The Forgotten Salafi-Abii 1-Huda As-Sayyadi”,
80; Goldziher, Die Richtungen der islamischen Koranauslegung, 336, 340, 342.

1001 Myhammed Resid Riza, “el-Menar fi Stiriye”, Mecelletii I-Menar, 1/17 (1898), 312-314.
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kanaatindedir. Trablussam yillarinda, insa yeteneginin Misir’daki Abduh ve Efgani’yi
animsattig1 yoniinde ovgiiler alan R1za, kendisini segkin bir yazar olarak gormedigini dile
getirerek tevazu gosterse de, yazma konusunda bir istadinin olmadigimi ifade
etmektedir.® Nitekim Arap dilindeki hinerlerine &vgiler sunulurken, ismini
belirtmedigi bir alimin onu Abduh’a denk goérdiigiinii belirtmesi lizerine R1za bu goriise
katilmadigi yanitim vermistir.1% Konu gazetecilik kariyerine geldiginde, Riza’nin
Abduh’tan ileri bir profile sahip oldugunu vurgulamasi, bu alanin onun entelektiiel

yOniinii sekillendiren temel bir unsur oldugunu gostermektedir.

3.2. Resid Riza’nin Radikal Tutumunun Zuhuru
Muhammed Abduh ve Resid Riza arasinda ikincil literatirin uyumlu bir iligki
betimleme egilimi, Riz&’nin diisiince ¢izgisinde Abduh’a merkezi bir rol yuklenmesiyle
nihayete ermektedir. Bu iliskisellik igerisinde Misir’a gdciin gayesi olarak sunulan

1004 ve radikallesen

Abduh, oOliimiiyle Rizd’nin siyasete egilmesinin yolunu agmis
soyleminin onciiliigiinii iistlenmistir.'°® Henri Laoust, Hindistan’daki hareketlerle
benzerligini vurgulayarak Suriye’de tezahiir eden ve Resid Riza tarafindan temsili
stirdiiriilen Selefiligin seyrinin, Kevakibi ve Abduh’un 6liimii, el-Mieyyed’in yok olusu
ve I. Diinya Savasi ile irtibatli oldugunu saptamaktadir.’°®® Laoust’un bu ¢ok etkenli

tezinde yer alan Abduh unsuru, 1966°dan itibaren Liibnan asilli Amerikal1 bilim adami

Malcolm H. Kerr tarafindan Riza’ nin radikal doniisiimiine bir sebep olarak sunulmustur.

1002 Ry74, el-Mendr ve'I-Ezher, 187; Brunner, “LAdini Latin Alfabesi Milliyetcilik Caginda Resid Riza’nmn
Arapca ve Tiirkce Uzerine Diisiinceleri”, 177.

1003 Metinde Riza’min kullandig: iislup, kendisini bu konuda Abduh’tan ileri bir diizeyde gordiigiinii
kanitlamaktadir. Bkz. Riza, el-Mendr ve’I-Ezher, 139.

1004 Fehd b. Abdurrahman b. Stileyman er-ROmi, ftticdhatii t-tefsir fi’l-karni’r-rdbi‘a ‘aser (Riyad: er-
Riésetii’l-*Amme 1i’l-Buhisi’l-‘Ilmiyye ve’l-ifta ve’d-Da‘vet ve’l-irsad, h. 1407), 3/804, 805; Matthew J.
Kuiper, Da ‘wa: A Global History of Islamic Missionary Thought and Practice (United Kingdom: Edinburg
University Press, 2021), 172, 173.

1005 Harasi, Ta ‘akubbatii’s-Seyhi’l- ‘Alldme Siileyman b. Sehman ‘ald ba ‘di’l-ta ‘likat ’i-s-Seyh Resid Rida,
14-17.

1006 |_agust, “Le Réformisme Orthodoxe des “Salafiya™”, 12.
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Riza {lizerinden bu akimin entelektiiel basarisizliginin yol actig1 siyasi basarisizligi analiz
etmeyi hedefleyen eser, bu iddiasiyla 20. ylizyilda Abduh-Riza ¢izgisindeki siireklilik ve
kopus tartismasini iireten bir kaynaga doniismiistiir. 1%

Bu iddiay: siirdiiren Bernard Haykel ise Abduh’un 6liimiinden sonra Resid Riza’nin
Vehhabilikle yakinlasmasini radikal doniisiimiin ilk adimlari olarak kabul etmektedir.%%
Bu iddia, Rizd’nin Selefiligi siyasi islevi olan bir kavram olarak kullandigi ve bu
kullanimlarindan ilkini Abduh hayattayken gergeklestirdigi tespit edildiginde; tarihsel
bakimdan dogru zamani yaklasik olarak isaret etmesine ragmen iliskilendirdigi olgu
bakimindan atil kalmaktadir.

Haykel’in iddiasinin aksine Resid Rizd’nin radikal tutumu, Abduh’un Oliimiiyle
tetiklenen ani bir kirilma degil, peyderpey muhtevasi sekillenen bir siirecin tirliniidiir. 19.
yiizyilin sonlarindan itibaren Suriye’deki selefi diisiince lizerine ¢aligmalar1 bulunan
Thomas Eich de Resid Riza diislincesindeki degisimin Abduh’tan kopus ve Selefilige
yvonelis seklinde dikotomik bir yap1 i¢inde sunulmasina itiraz etmektedir. Eich bu tarz
anlatilarin tarth yazimi acisindan metodolojik olarak sorunlu oldugunu ve bir takim
ideolojik sonuclar dogurdugunu ifade etmektedir. Ona gore bu tiir yaklasimlar, hem
metinlerin i¢erigini hem de tarihi baglami yiizeysel sekilde analiz etmektedir. Bu tarz bir
yaklasim ise, bir diistiniiriin farkli donemlerdeki fikirleri arasindaki stirekliliklerin gézden
kacirilmasina neden olmaktadir. Eich’in, R1za 6zelinde Selefiligin gelisim siireci ¢ok
daha karmasik ve c¢ok katmanli oldugunun altin1 ¢izerek yiiriitillecek calismalarin
baglama duyarh yiiriitiilmesi gerektigini vurgulamaktadir.’%® Nitekim RizA 6rnegi,

klasik-modern, akil-gelenek, Selefi-Safi gibi ikiliklerin ne kadar gecirgen ve miizakereye

acik oldugunu gosteren bir tarihi 6rnektir.

1007 Malcolm H. Kerr, Islamic Reform: The Political and Legal Theories of Muhammad ‘Abduh and Rashid
Rida (Berkeley&Los Angeles: University of California Press, 1966).

1008 Haykel, “On the Nature of Salafi Thought”, 38.

1008 Thomas Eich, “Abii 1-Huda and the Aliisis in Scholarship on Salafism: A Note on Methodology”, Die
Welt des Islams, 49/3-4 (2009), 471, 472.
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Henri Laoust’un isaret ettigi bir diger isim olan Kevakibi’nin el-Menar’da
yayimlanan yazilari, Resid Riza’nin Sam’la yogun bir diisiince iliskisi i¢inde olduguna
dair ilk izlerdir. EI-Menar’m ilk cildine yazdigi mukaddimede Abduh’un kendisini
siyasete karigmaktan men ettigini dile getiren Riza, bu emre uydugunu iddia etmistir.'%%
Ancak Riza’nin dergisi olduk¢a gen¢ yastayken Kevakibi’nin yazilarini yayimlamakta
tereddiit etmeyisi, bu iddiasinin eylemde farkli bir sekilde seyrettigini gostermektedir.
Riza bu tavsiyeyi kimi zaman yok saymis olmali ki Abduh, 6n okuma esnasinda bazi
ifadeleri silme gereksinimi duymustur.}?! Dénemin Osmanli toplumunda otoriteye bir
baskaldirt olarak algilanan bu seckilerle Riza, aslinda donemin siyasetinin bir parcasi
olmustur. Bu tavriyla o, Gibb’in henliz Abduh hayattayken Riza’nin keskin bir sdylem
benimsedigi tespitine malzeme olusturmustur. ElI-Menar’in Gazzali’nin uzlastirici
etkisinden hizla styrilip yerini ibn Teymiyye’ nin fundamentalist tavrina biraktigini iddia
eden Gibb, Ri1z& nin taklidin reddini tiim ekollerin 6tesinde selefe gotiirerek dislayici ve
kat1 Hanbeli metodu benimsedigini savunmustur. 1012

Abduh’un Riza iizerindeki etkisi, sadece entelektiiel bir rehberlikten ibaret olmayip
0, R1z&’y1 lislubu bakimindan da teskin etme gayretindedir. Abduh’un iislup elestirisi,
Riza’nin asil yayin organi olan el-Menar’in erisilebilirligine yonelik tenkidinde
belirmektedir. Abduh’a gore dergi, konusu ve dili itibariyla sadece havasin anladigi bir
yayin organidir. Oysa Abduh’a gore, 1slahin basarisi i¢in avamin dahi anlayabilecegi sade
bir dil kullanilmalidir. Abduh ve Riza arasindaki bu metodolojik farklilik, siyasi alanda
da kendini gostermistir. Abduh, Ri1za’y1 zaman zaman Osmanli Devleti siyasetine dair

elestirileri icin de uyarmistir.!®®® Dolayisiyla muhataplar1 ve konulari farklilassa da,

Riza’nin bu tslubu, el-Menar’in dogusundan itibaren siireklilik gostermistir.

1010 Myhammed Resid Rizd, “Mukaddimetii tab‘ati’s-sdniyye li’l-miicelledi’l-evvel mine’l-Menar”,
Mecelletii I-Menar, 1/1 (1898), 3, 4.

1011 < Akkad, ‘Abdurrahmadn el-Kevakibi, 78.

1012 Gibb, Modern Trends in Islam, 34.

1013 Kiird Ali, Mu asiriin, 295.
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Resid Rizd’nin tepkiselligine odaklanan Lauziére, bunu dogrudan Abduh’la
iliskilendirmese de 1905’te Abduh’un 6liimiinii takip eden yillar icerisinde Avrupa’nin
Orta Dogu’ya artan miidahalesiyle R1za’nin da biinyesinde bulundugu 1slahat¢1 ¢izgide
cirpinmalarin ve arayisin ivme kazandigii ifade etmektedir. O, Rizd’nin bu siiregle
paralel bigimde tepkiselliginin arttigim1 belirtmektedir.’%'* Lauziére’nin Riza’nin
tepkiselliginin zamanlamasina dair tespiti yerinde olmakla birlikte, bu analizi daha
batuncdl bir cerceveye oturtmak icin iki hususu dikkate almak gerekmektedir. Bu doniim
noktasint Abduh’un 6liimiiyle irtibatlandirarak vermek, donemin ¢ok yonlii dinamiklerini
gbzden kacirma riski tagir. Benzer sekilde, bu hareketlenmeyi sadece dig miidahalelerin
bir sonucu olarak gdérmek, Rizd’nin selefl diisiincesine hasredilen bu tepkiselligin
motivasyonlarini eksik yansitmaktadir. Nitekim Abduh’un aksine Riza, kariyerinin ilk
yillarinda heniiz Abduh hayattayken Suriyeli bir milliyetgi olarak zaten aktif siyasi rol
tstlenmistir. Bu siirecte dis etmenler kadar, genel olarak Suriye sorunu ve Arap
bolgelerindeki ayaklanmalar Riz&’min tavrimi belirleyen 6nemli bir ilham kaynagi
olmustur.10%°

Resid Rizd nin giderek siyasallasan ve radikallesen lislubu, tek bir etkene veya kisiye
indirgenemeyecek kadar karmasik bir arka plana sahiptir. Riz&’nin tepkisel soylemi,
0ziinde milli bilincin kazanilmasina yonelik tesebbiisler olarak yorumlanabilir. Zira onun
1slahat bilincinin yani sira siyasi kimligini besleyen 6nemli damarlardan biri, Suriye’deki
Islahatgi-selefi alimler ile 19. yilizyilin sonundan itibaren Sultan II. Abdiilhamid yonetimi
altinda karsilastign baskilardir. Bu dénemin en carpict olaylarindan biri, 1896’da®
Sam’da yasanan ve Cemaleddin el-Kasimi’nin merkezinde oldugu Miugtehitler
Hadisesi’dir. Kasimi ve Sam’in 6nde gelen yaklasik on aliminin ilmi miizakereler igin

diizenledikleri toplantilar, zamanin valisi Osman Nuri Pasa’ya ve miiftiiliige

1014 |_auziére, The Making of Salafism, 63.
1015 ] aoust, “Le Réformisme Orthodoxe des “Salafiya™, 210, 4. dipnot.
1016 Kasimi, hadisenin tarihini 10 Saban 1313 olarak not etmistir.
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jurnallenmistir. Bu durum, meselenin Kasimi’nin Cemali Mezhebi adinda yeni bir
mezhep kurmakla itham edilmesi ve ser‘l mahkemeye tasinmasiyla sonuglanmistir.
Kasimi, bu durusmada kendini savunarak beraat etse de’®’ hadise, bolgedeki 1slahatci
diisiincenin karsilastig1 zorluklar1 gézler 6niine sermistir.

Miictehitler Hadisesi, 1906’da Kasim1’nin i¢tihad savunusunu ve taklidi reddeden
goriislerini igeren risaleler yayimlamasiyla entelektiiel alanda zirveye ulasmustir.1018
Ancak bu miicadele, Kasimi’ye yonelik baskiy1 daha da artirmigtir. Nitekim 1908 yilinda,
bolgedeki 1slahatgilart sindirmek i¢in sik¢a kullanilan bir itham olan Vehhabilik
suglamasiyla kars1 karsiya kalmis ve bu durum onun tutuklanmasma yol agmugtir.101°
Bolgedeki Islahatgi-selefi ¢evrelere yonelik bu baski dalgasi, 1909°da, el-
Muktebes gazetesinin sahibi Muhammed Kiird Ali’nin de tutuklanmasiyla devam
etmistir. 0%

Benzer bir tecriibe 1905°te Bagdat’ta da yasanmaktadir. Islahat¢1 kimligiyle taninan
Mahmiid Siikri el-Aldsi, Sultan II. Abdiilhamid’e yakin bir isim olan Sayyadi tarafindan
hedef almmustir. Sayyadi’nin, Aldsi’yi Rifdiyye tarikatina daveti {izerine aldig1 cevaplar,
padisahin tepkisini ¢ekmis ve halk Aldsi’ye karsi kiskirtilmistir. Bu suglamalarin
ardindan Mahmid Siikri, Seyyid Sabit el-Al(si ve tiiccar el-Hac Hamad el-*Asafi en-
Necdi ile birlikte evlerinden almarak Anadolu’ya siiriilmek istenmistir. Iki ay kadar
Musul’da tutulan Mahmiid Siikri, Bureyde emiri ibn Resid’e sigmmis, ancak emirin
padisah nezdindeki arabuluculugu sayesinde Bagdat’a dénebilmistir.1%

Resid R1za, bu olaylara kayitsiz kalmamis ve Mahmud Stiikri’nin Gayetii’l-emani fi'r-

redd ‘ale’n-Nebhani adli eserine yazdigi takrizde, eserin Allah’tan baskasindan

1017 Zafir el-Kasimi, Cemaleddin el-Kasimi ve ‘asruhii, 43; Ahmed Mu’az ‘Ulvan Hakki, Seyhu’s-Sam
Cemaleddin el-Kasimi ve eserii rihletihi ile’l-Hicdz fi sahsiyyetihi (Mekke: y.y., 2004), 10; Glnay,
Cemaluddin el-Kasimi ve Fikhi Goriisleri, 9, 10.

1018 Weismann, “Between Siifi Reformism and Modernist Rationalism”, 225, 226.

1019 Devlet Arsivleri Baskanligi, Kurum: DH.SFR., Yer Bilgisi: 406-39, Tarih: 15-08-1324. Muhammed
Resid Riza, “Rihletii sdhibi’l-Menar i1a Striya”, Mecelletii’l-Menar, 11/12 (1909), 936-952.

10201, M., L. Bouvat, “La Presse Musulmane”, Revue du monde musulman, 9/10 (1909), 324.

1021 Eserl, Mahmid Siikri el-Aliisi ve drauhii’l-ligaviyye, 82-88; Kasimi, Alasi, er-Resail, 26.

249



istigAsenin caiz olmadigina dair delilleri, Ibn Teymiyye gibi iimmetin imamlar1 ve Siinnet
destekgilerinin goriisleriyle ciiriittiigiinii belirterek,'?? Alisi ile olan ideolojik yakimligmi
acikca ortaya koymustur. Bu destek, Riza’nin sadece bir diisliniir olarak degil, ayn1
zamanda baski altindaki 1slahat¢1 agin bir parcasi olarak konumlandigini géstermektedir.

Resid Rizd’nin siyasi tavrini keskinlestiren bir diger onemli faktor, Arap
milliyetciliginin Orgiitlii bir harekete doniismesidir. Bu siiregte Riza’nin yakin ¢evresi
aktif rol oynamigtir. 1904°te Mekteb-ii Anber’de Tiirk ve Arap dgrenciler arasinda ¢ikan
catismanin Onciiliglinii, R1zd’nin yakin dostu olan Muhibbiiddin el-Hatib’in yaptigi
belirtiimektedir.}°?® Bu hareketlilik, 1906 yilimin Aralik aymda Rizi’nin Sam’daki
dostlari Muhibbiiddin el-Hatib ve ‘Arif es-Sihabi tarafindan Cem ‘iyyetii'n-Nahdati’I-
‘Arabiyye’nin kurulmasiyla daha somut bir hal almistir.10%4

Osmanli yonetimi bu gelismelere sert tepki gostermis, bolgedeki yaptirimlarin yani
sira R1zA’nin yayin organi el-Menar’m 1906’da Suriye’ye girisi yasaklanmistir.1%% Bu
yasak, yonetimin el-Menar’1 ve dolayisiyla Riza’y1 bu milliyet¢i ¢evrenin bir pargasi
olarak gordiigiiniin agik bir kanitidir. Ayni y1l Trablussam mahkemesi, Misir’a kagmak
ve devlete kumpas kurup iftira atmakla sucglanan el-Menar sahibi Riza hakkinda giyabi
tutuklama karar1 vermistir.}%?® Mahkeme kararindaki Misir’a kagtigr ifadesi, onun Misir’a
gidis silirecinin bir siirgiin veya zorunlu bir go¢ olduguna dair 6nemli bir ipucu
sunmaktadir.

Sam ve Bagdat’in yanmi sira, 1906’da Misir’da yasanan Dingvay hadisesi, Arap
milliyetcilerinin galeyana gelmesine neden olan dis etkenli bir diger hadisedir. Bu olay,
Misir’1 1882°den beri isgal altinda tutan ingilizlere kars: biriken 6fkenin patlama noktasi

olmustur. Dingvay Kdyii’nde Ingiliz subaylarinin kéyliilerin giivercinlerini avlamasiyla

1022 Algisi, Gayetii’I-emant fi 'r-redd ‘ale n-Nebhani, 23.

1023 Mayeur-Jaouen, “Les débuts d’une revue néo-salafiste”, 2.

1024 Commins, “Religious Reformers and Arabists in Damascus”, 411, 412.
1025 K asimi, Kavd ‘idii 't-tahdis min fiiniini mustalahi’l-hadis, 17, 1. dipnot.
1026 Tauber, “Rashid Rida as Pan-Islamist Before World War 17, 103.
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baslayan gerginlik, subaylarin koyliilere ates agmasiyla bir arbedeye doniigmiistiir.
Olaylar sirasinda hafif yaralanan bir Ingiliz subaym giines carpmasi sonucu &lmesi
tizerine kurulan gostermelik mahkeme, kdyliilere orantisiz ve zalimce cezalar vermistir.
Koyliilerden bir kismi1 idam edilmis, bir kismi ise ailelerinin gozii oniinde budakl
sopalarla doviilmiistiir. Misir’daki Ingiliz isgalinin ve adalet sistemindeki garpikligin en
vahim 6rneklerinden biri olarak ayrintili bir sekilde ele aldig1 vakiay1 aktaran Riza, keskin
bir lslupla yasananlarin miisebbiplerine tepki gostermektedir. Bu esnada Rizad’nin
tepkisine muhatap Ingiliz yonetiminin basinda ise Abduh’un dostane iliskiler gelistirdigi
Lord Cromer bulunmaktadir. RizA vakiay1 kaleme aldig1 yazisinda Ingilizlerin kat1 ve
adaletsiz tutumu karsisinda, islam adaletini ve bu adaleti uygulayabilecek adil bir
yonetime duyulan dzlemi agik¢a yansitmaktadir, 02

Genel tablodan yola ¢ikarak Riza’ nin siyasi yonelimindeki asil degisimin, Abduh’un
vefatindan ziyade, toplumda infial yaratan bu tiir somut ve trajik olaylarin bir sonucu
oldugu soylenebilir. Bu nedenle, Riza’nin diisiince hayatin1 Abduh ile Birlikte ve

Sonrasi*%%®

gibi bir ayrima tabi tutmak yahut siyasi egilimlerini salt Abduh tizerinden
okumak!®?® onun selefi nitelemesini besleyen ve sekillendiren siyasi aktivizmine yon
veren faktorleri goz ardi eden bir yaklagim olacaktir. Sam Selefiliginin Kahire’den
bagimsiz dinamikleri olduguna dikkat ¢eken Wiesmann’mn tespiti'® bu tablodan
hareketle Riza i¢in de gecgerlidir. Riz4, birden fazla zihin ve olgudan beslenen karmasik

bir sahsiyettir. Onun siyasallasan ve radikallesen iislubu; Sam’da Kasimi ve Bagdat’ta

AlQst gibi alimlerin miicadelesinden, Muhibbiiddin el-Hatib gibi milliyetci aktivistlerin

1027 Muhammed Resid Riza, “et-Ta‘assub ve Avriiba ve’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar, 9/6 (1906), 427-438;
Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-ard’”, Mecelletii’I-Menar, 9/6 (1906), 478, 479.

Bu hadise Arap milliyetcilerinin 6fkesini koriiklerken, Ingiliz karsiti protestolar1 da tetiklemistir.
Protestolar, 1907°de Misir’da ii¢ yeni siyasi partinin kurulmasina yol agarak Misir siyasi hayatin1 da
hareketlendirmistir. Bkz. Ahmet Yaranus, “Misir’da Ingiliz Sémiirgecilik Anlayisi: Cromer Ornegi (1883-
1907)”, Sosyal Bilimler Dergisi, 9/2 (2007), 127, 128.

1028 R174, Gergek Isldm da Birlik, 146-155.

1029 Kavak, Resid Riza 'min Fikih Diisiincesi Cergevesindeki Goriisleri, 21, 55. dipnot.

1030 Weismann, “Between Siifi Reformism and Modernist Rationalism”, 207, 208.
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orgiitlenmesinden ve Dingvay hadisesinde oldugu gibi emperyalist zuliimlerin yarattig
travmalardan beslenerek ve zayif bir ihtimal de olsa Abduh’un vefatindan etkilenerek
sekillenmigtir. Hayatinin sonlarina dogru her bir Arap bolgesinin farkli karaktere sahip

1031 sjyasi tutumu,

oldugunu ve ideallerinin gergeklesme ihtimalini sorgulayan Rizd’nin
kariyerinin ilerleyen yillarinda belirginlik kazanmistir.¥2 Bu itibarla R1zA’nin gegirdigi
dontigiim, tekdiize bir radikallesme anlatis1 olmaktan 6te, s6z konusu iligkiler aginin ve
tarihsel travmalarin kesisim noktasinda sekillenen uzun soluklu ve ¢ok katmanli bir

sentezi ifade etmektedir. Onun selefi soylemi de bu dinamik slreci ve tarihsel

gerceklikleri yakindan takip etmektedir.

4. Mecelletii’l-Menar’da Selefiligin Tezahiru

Selef, dteden beri Miisliiman diisiince diinyasinda ¢esitli tarihsel baglamlarda bir
mesruiyet araci olarak kullanilmistir. Bu vurgudan farkli olarak es-Selefiyye, klasik
donem kaynaklarinda yer almayan, muahhar bir kavramdir.19® Selefe referansla
Selefiligin teolojik ilkelerini kurmaya calisan isimlerden ilki Gazzali iken, selefi
diisiincenin teolojik muhtevas1 Ibn Teymiyye ile sekillenmistir.}%®* ibn Teymiyye, es-
Selefiyye’yi ilahi sifatlarla alakali ayet ve hadislerin Allah’a insan vasfi yiikklenmeyecek
bicimde literal olarak yorumlanmasi seklindeki bir goriise ithafen kullanmustir.1%® bn
Teymiyye’nin bir diger kullanimi, bir bilgi kaynagini ve bu kaynaga dayali bir yontemi
ifade etmeye yoneliktir. Bu dogrultuda Selefiyye, yeni ortaya ¢ikan meselelerin (<) s)

¢Oziimiinde akli kiyaslar yerine nebevi nakilleri (sl J&Y)) ve selefi uygulamalar ( &Y

1031 Tauber, “Rashid Rida as Pan-Islamist Before World War 17, 112.

1032 Goldziher, Die Richtungen der islamischen Koranauslegung, 324.

1033 M. Hayri Kirbasoglu, Siileyman Uludag tarafindan klasik déneme telmihle kavramin kullanilmasimin
hatali oldugunu tespit etmektedir. Kirbasoglu, hicri ilk dort asirda Selefiyye tabirinin kullamilmadigini ancak
Ibn Teymiyye ve Ibn Haldfin tarafindan Selefiyye ibaresine yer verildigini aktarmaktadir. Bkz. M. Hayri
Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet ’in Kurucu Atalari (Ankara; Otto, 2. Baski, 2017), 63, 64.

1034 Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlart, 74.

1035 Takiyyiiddin Tbn Teymiyye, Fetava el-Kiibra, thk. Muhammed ‘Abdiilkadir ‘Ata, Mustafa ‘Abdiilkadir
‘Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1987), 6/472, 473.
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4.4lull) merkeze alan, nasslarin dini hayatin tiim alanlarini kusatacak bir yeterlilige sahip
oldugunu savunan metodolojik bir bilgi kaynagidir.19% Selefiligin kavramsal tarihinin
izlerini siiren Lauziére de, ibn Teymiyye’nin literatiiriinde yer alan bu kullanimin,
kurumsal bir isimlendirmeden ziyade Selefi bir toplulugu niteledigini tespit
etmektedir.®’ ibn Teymiyye’den modern déneme kadar gegen siire zarfinca, yalin
bicimde dini muhtevaya sahip selefi nitelemesi mezhebii’s-selef’e atifla
kullanilagelmistir.29%® Modern dénem éncesinde ise Selefilik, -izm ekiyle kavramsallasan
kurumsal bir yap1 niteligi tasimamaktadir. Bununla birlikte selefi diisiincenin fikri
temelleri Orta Cag’a, kavramsal olarak ortaya ¢ikisi ise Kahire’de kurulan Selefiyye
Matbaasi’na dayanmaktadir,10%®

Modern doneme gelindiginde, Resid Riza ve ¢evresinde selefi nitelemelerine
rastlanmaktadir. 1902°de el-Menar’da yayimlanan Ummii’I-Kura toplantisinin kayd bir
yontem etrafinda toplanan Selefiler1 konu edinmektedir. Miisliimanlarin durumunu
degerlendirmek iizere toplanan bu cemiyet, herhangi bir mezhebe veya tarafgirlige bagh
kalmaksizin, dini meselelerde mutedil selefi mesrebini (Jaied) ALl 0 yidll) benimsedigini
bildirmektedir.1%* Toplantida Necidli bir alim, ulemadan bir kesimin seriatin zahirine
mubhalif yorumlarla dalalete diistiigiinii iddia etmistir. Bu gézlemlerini Misir’a seyahatleri
esnasinda edindigini belirten alim, onlar hakkinda hiisn-0 zan beslemenin mimkin
olmadigini sdylemis, ardindan s6zii oturum baskanina birakmistir. Oturum baskani ise
herkesin Ozgiirce igtihadin1 ortaya koymasi gerektigini vurgulamistir. Toplantidaki
Misirhi bir alim ise, Misir’da ¢ogu sifi olan Safi‘l ulemanin aslinda selefin sahih ve

dosdogru yolunun (2wl caludl cwidl) en 6nemli savunuculart oldugunu ifade etmistir. 104!

1036 {bn Teymiyye, Fetava el-Kibra, 6/616-618.

1037 Lauziére, “The Construction of Salafiyya”, 376-378.

1038 |_auziére, The Making of Salafism, 234.

1039 T ayziere, “The Construction of Salafiyya”, 376-378.

1040 Myhammed Resid Riza, “el-ctima‘i’t-tasi¢ li-cem‘iyyeti Ummii’l-Kura”, Mecelletii’l-Menar, 5/20
(1903), 828, 829,

1041 Myhammed Resid Riza, “Tetemmetii’l-ictima‘i’r-rabi‘a li-cem‘iyyeti’l-Ummii’l-Kura”, Mecelletii’l-
Menar, 5/8 (1902), 306, 307.
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Resid Rizd&’nin diisiince diinyasinda 6nemli etkilere sahip Abduh ve Efgani’nin
soylemlerinde de es-Selefiyye kavramsallastirmasi1 yer almamaktadir.}%*? Fakat Abduh,
1902°de el-Menéar’da kaleme aldigi bir yazisinda selefi nitelemesine yer vermektedir.
Abduh, Miislimanlarin birbirlerini itikadi konulardan &tiirti katletmesinin nefyine dair
kaleme aldigi bir yazisinda, Ehl-i Siinnet i¢erisinde konumlandirdig: Selefiler ve Es‘ariler
arasinda biiyiik ihtilaflar bulunmasma ragmen taraflarin birbirine yonelik siddet
uyguladigina dair tarihi bir vakiaya rastlanmadigini ileri siirmektedir. Selefileri akidesini
seleften alanlar (—lull sx82y (p33Y1) olarak tanimlayan Abduh, herhangi bir grubu ismen
isaret etmekten kaginmistir. O, Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-6) ve Selefileri Ehl-i
Siinnet’in igine yerlestirirken, Mu‘tezile’yi bu dairenin  karsisinda
konumlandirmaktadir.1%*® Her ne kadar Mu‘tezile diisiincesinin esas muhalifi Hanbeliler
ise de Selefilerin Hanbelilige indirgenmesi, kavramin kapsamini Abduh’un isaret ettigi
haliyle kavramak bakimindan hataya yol acacaktir. Nitekim Abduh, selef terimini ¢ok
daha genis bir anlamda, Siinni diisiincenin tesekkiil dénemindeki ana akima atifta
bulunmak i¢in kullanmustir,1044

Resid Riza’nin ¢evresindeki diger 1slahat¢i figiirlerden Cemaleddin el-Kasimi ve
Mahmad Siikri arasinda 1908’in sonlarindan itibaren baslayan yazismalarda da selef
vurgusu mevcuttur. Bu mektuplarda ikili, fikir alisverisi yaparken selefl goriise (w2l
L)) referansta bulunmaktadir.}%4° Kasimi, selefin goriisiinii (<Ll csaidl) takip ettigini
dile getirmektedir. Ona gore selef 6gretisi, tahrif yahut tagyir yapmaksizin Kur’an ve
Siinnet’ten hiikiim ¢ikarmak anlamina gelmektedir.}%4® Kasimi, Es‘ari’nin itikatta Ahmed
b. Hanbel’in yolunu takip ettigini belirtmekte ve bu nedenle kendisinden 6vgii ile

bahsetmektedir. Eser? selefin goriisti (25Y) alull i) ifadesi izerinden bulunduklari

1042 1 auziere, “The Construction of Salafiyya”, 374.

1043 Muhammed Abduh, “el-iztihad fi’n-Nasraniyye ve’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar, 5/11 (1902), 405.
1044 Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 160; Jamal Malik, “The Making of Council”, Zeitschrift
der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, 144/1 (1994), 82, 62. Dipnot.

1045 K asimi, Alasi, er-Resail, 47, 60, 70, 71, 163.

1046 Kasimi, Kava ‘idii 't-tahdis min fiiniini mustalahi’l-hadis, 16.
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donemdeki diisiince dagilimini tetkik eden Kasimi, bu goriisiin en yaygin gorildigi
bolgelerin baginda Necid’in geldigini belirtmektedir. Bununla birlikte o, Necid halkini i¢i
bos, asirtya kacan bir Selefilige temaytilii olmas1 bakimindan elestirmektedir. Hindistan
bolgesinde de selefi davetcilerin (due)> 48ls) kitaplar dagitip dersler vererek tebligde
bulunduklarini ifade eden Kasimi, Irak, Hicaz, Sam ve Misir bolgelerinde ise bunlarin
daha azinlikta olduklarini ve mutedil bir tavir benimsediklerini savunmaktadir.04?

Resid Riza’nin terminolojisinde de kavram formunda es-Selefiyye kullanimina
rastlamak guctiir.}®*®  Lauziére’nin tespitini destekler bigimde Riza, Selefiyye
Matbaasi’nin kurulusundan itibaren faaliyetlerine sik sik yer verirken, bu siirecten evvel
¢ok kez isim tamlamalar lizerinden selefe atifta bulunmus ve sifat formunda selefilere
deginmigtir. Biitiin sartlarda selefin yolunu (<l <llus) gdzetmeyi prensip edinen
Riz4,1%% 1924’te kendisini selefi olarak tanimlamis ve yaklasimini su sozlerle
Ozetlemistir:

“Ben bir Selefi-Miisliimanim (il alus 34): herhangi bir alimi taklit etmem, belirli

bir miigtehide korii koriine baglanmam. Onu da, ona tabi olanlar1 da kotillemem.
Yeni bir mezhep kurdugumu iddia etmem. Ancak ihtilafli meselelerde, delile
dayanarak ve herkesle edeple konusurum; bu da selef alimlerine uymanin bir
geregidir. Nitekim okuyucular, tefsirde ru’yetullah meselesinde bunu goérebilirler.
Gergekten var olan kusurlarindan dolay1 bile bir toplulugu, bir mezhebi, bir milleti

kétiilemenin en biiyiik fesatlardan biri oldugunu dﬁsﬁnﬁrﬁm.”lOSO

Resid Riza’nin 1924’te ortaya koydugu selefi tanimi, matbaa gibi etkili bir guci

elinde bulundurmasiyla birlestiginde, onun modern Selefiligin entelektiiel kurucusu

1047 Cemaleddin el-Kasimi, “Tarihu’l-Cehmiyye ve’l-Mu‘tezile”, Mecelletii’l-Menar, 16/10 (1913), 745-
752.

1048 T auziere, kavramin el-Menar’in dizininde dahi yer almadigimi tespit etmistir. Bkz. Lauziére, “The
Construction of Salafiyya”, 380.

1049 Muhammed Resid Riza, “Hatimetii’s-seneti’s-sabi‘a”, Mecelletii’I-Menar, 7/24 (1905), 958, 959.

1050 Myhammed Resid Riz4, “el-Menar beyne’r-Ravafizi ve’n-Nevasibi”, Mecelletii’I-Menar, 25/8 (1924),
629.
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1051 zemin hazirlanustir. EI-Menar araciligiyla bu diisiinceyi Fas’tan

oldugu varsayimina
Java’ya uzanan genis bir cografyaya tasiyan Rizd’nin kavrama katkisi tartisiimazdir.
1920°’nin ilk yillarinda Misir’a seyahat eden Takiyyliddin el-Hilali’nin onu selefi
diisiincenin dnderi olarak gérmesi’®? de bu etkinin bir sonucudur. Fakat burada ilging
olan bir husus, donemin Onde gelen isimleri arasinda nadiren basvurulan seleff
nitelemesinin, Rizd’nin vefatindan sonra kaleme aldigi biyografisinde Sekip Arslan
tarafindan goz ardi edilmesidir. Riza’y1 donemin onde gelen hadis alimlerinden biri
olarak sunan, onun iistiin bir tetkik kabiletine sahip oldugunu vurgulayan Sekip Arslan,
rivayet zincirlerine giivenmedigi ve ravilerin diristliigiine kalbi mutmain olmadik¢a
Riz&’nin haberi dikkate almadigini belirtmektedir. R1zd’nin kalbi mutmain edecek ve
zihinleri dinginlige ulagtiracak yorumlar getirmek gayretinde oldugunu ifade eden Sekip
Arslan, selefin yolunun (<l 43 1) da bu oldugunu dile getirmektedir.1%%

Tablonun butininden hareketle Resid Riza’nin, dogrudan fikri bir kurucu oldugu
iddias1 bir miktar asirtya kagmaktadir. Nitekim 20. ylizyilin sonundan itibaren Sam ve
Bagdat’ta yasayan Islahatci-selefilere dair calismalarin  yogunlasmas1,'%* selefi
diisiincenin R1za’y1 asan yoniinii ortaya koymaktadir. Her ne kadar R1za’nin Trablussam
yillarinda Islahatgi-selefiler arasinda ad1 zikredilmese de bu donemde dogal olarak Suriye
diisincesinden beslenmistir. Hatta Misir’a gogii sirasinda, Riza’ya trende Arap milliyetci
diisiincesinin 6nde gelen isimlerinden Liibnanli gayrimiislim Farah Antoun’un eslik

etmesi,}® Riza’nin  donemin segkin isimleriyle bir sekilde irtibatta oldugunu

1051 Roy Jackson, Fifty Key Figures in Islam (Londra&Newyork: Routledge, 2006), 177; Litvak, “More
Harmful Than The Jews” Anti-Shi‘i Polemics in Modern Radical Sunni Discourse”, 298.

1052 Takiyyuddin el-Hilali, Kitabii’d-da ‘vet ilalldh fi ekddrin muhtelifetin (b.y.: y.y., t.y.), 7. Erisim 30 Eyliil
2025, https://ar.islamway.net/book/15890/%D9%83%D8%AA%D8%A7%D8%A8-
%D8%A7%D9%84%D8%AF%D8%B9%D9%88%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%89-
%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D9%81%D9%8A-
%D8%A3%D9%82%D8%B7%D8%A7%D8%B1-
%D9%85%D8%AEY%D8%AA%DI%84%D9%81%D8%A9.

1053 Arslan, es-Seyyid Resid Rida ve ihdii erba ‘ine seneten, 17.

1054 Thomas Eich, “Questioning Paradigms: A Close Reading of ‘Abd al-Razzaq al-Baytar’s “Hilya” in Order
to Gain Some New Insights into the Damascene “Salafiyya’”, Arabica, 52/3 (2005), 373.

105 Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’ in Cairo”, 37.
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https://ar.islamway.net/book/15890/%D9%83%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D8%AF%D8%B9%D9%88%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%89-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D9%81%D9%8A-%D8%A3%D9%82%D8%B7%D8%A7%D8%B1-%D9%85%D8%AE%D8%AA%D9%84%D9%81%D8%A9
https://ar.islamway.net/book/15890/%D9%83%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D8%AF%D8%B9%D9%88%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%89-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D9%81%D9%8A-%D8%A3%D9%82%D8%B7%D8%A7%D8%B1-%D9%85%D8%AE%D8%AA%D9%84%D9%81%D8%A9
https://ar.islamway.net/book/15890/%D9%83%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D8%AF%D8%B9%D9%88%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%89-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D9%81%D9%8A-%D8%A3%D9%82%D8%B7%D8%A7%D8%B1-%D9%85%D8%AE%D8%AA%D9%84%D9%81%D8%A9
https://ar.islamway.net/book/15890/%D9%83%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D8%AF%D8%B9%D9%88%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%89-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D9%81%D9%8A-%D8%A3%D9%82%D8%B7%D8%A7%D8%B1-%D9%85%D8%AE%D8%AA%D9%84%D9%81%D8%A9

diisindirmektedir. Baglantilarina ragmen Rizd Misir Oncesi donemde, Arap
bolgelerindeki 1slahatgilar arasinda parlak bir isim degildir. Bu donemde Riza, bagimsiz
ve 6zgiin diisiince iireten bir figiirden ziyade, donemi i¢in yeni sayilan ve bir mekanizma
seklinde hareket eden toplumsal hareketin bir parcasidir. Dolayisiyla, dergisi Fas’tan
Java’ya uzanan okuyucu kitlesine sahip olmasi hasebiyle Riza nin, Selefiligin mesalesini
tasid1gim119® sgylemek daha yerindedir.

El-Menér’in okuyucusuna sunulmasindan itibaren Resid Rizd’nin yildizi Arap
bolgelerinde hizl sekilde parlamistir.}%” Onun yazilarinda selef vurgusu ile kaleme aldig
ifadeler, ilk satirlarindan itibaren II. Abdiilhamid donemindeki basin yasaklarina yahut
Abduh’un apolitik tavrina ve tavsiyelerine ragmen siyasi bir durusu da bunyesinde
barindiran Islahatci-selefi diigiincenin izlerini tim yonleriyle barindirmaktadir. Riza’nin
bu siirecte selefi diisiinceyi ifade etmek i¢in kullandigi terkiplerin tahlili, hem siire¢ hem
sOylem analizi agisindan onun tercihlerini ve yonelimlerini ortaya koymaktadir.

Resid Riza’nin selef odakli terminolojisinde isim tamlamasi (izafet) ile sifat (nisbet)
formunda kullanimlara yer vermistir. Onun gramatik tercihleri arasindaki gegiskenlik,
ozensiz bir dil tercihi degildir. Isim tamlamasi formundaki kullanimlar, selefi tarihsel bir
otorite olarak konumlandirarak modernlesme taleplerini geleneksel stireklilik igerisinde
mesrulastiran savunmaci ve yontemsel bir zemine tekabll etmektedir. Buna mukabil,
nisbet ekiyle kurulan sifat formlari, bu yontemin bir aidiyet, fikri ve metodolojik bir
kategori ve siyasi bir 6zne olarak temsil sirecini yansitmaktadir. Bu gergevede kavramin
sifat formunda izini siirmek, Riz&’nin Selefilige yiikledigi anlamin hangi tarihsel
kirilmalarla sekillendigini ve bu diisiincenin bir kimlige doniisiim siirecindeki baglamini

ortaya koymaktadir.

1056 Commins, “From Wahhabi to Salafi”, 155.
1057 Kiird Alli, el-Muzekkirat, 1/1155.
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4.1. Selef Terkiplerinin Temsili

Resid Riza, el-Menar’da kaleme aldigi metinlerinde selef odakli zengin bir
terminolojiye basvurmaktadir. O, izafet terkiplerini, ustl ve firda dair goriisleri ve
yontemleri kapsayan genis bir igerikle iligkilendirerek kullanmis; bu terkipleri, usil ve
fiirGia dair goriisleri ve yontemleri belirtmek icin esas almistir. Bunun yani sira izafetler,
toplumsal figiirlerin konumlandirilmasinda da bir 6l¢iit olarak iglevsellik kazanmakta ve
bu sahsiyetlerin ortaya koydugu disiincelerin dini-tarihi mesruiyetini tayin
etmektedir. Riza’nin kullandig1 terkipler, bu baglik altinda baglamina gore tasnif
edilmistir. Bu baglam okumasi, kendi iginde kronolojik bir yontemle ele alinmis; bdylece
belirli bir meseledeki diisiincenin tarihsel siire¢ igerisindeki gelisimi ve doniisiimiini
takip edebilmek miimkiin olmustur.

Selef, Resid Riza’nin literatiirlinde ustli’d-dine dair yaklasimlarin merkezine
yerlesmekte ve keladmi tartismalarin karsisinda konumlandirilan bir otoriteyi temsil
etmektedir. Rizd’ya gore Kelam ilmi, Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikmis ve selef
alimleri (<) ¢lle) tarafindan yerilmis bir disiplindir.1%%® Selefin goriigii (<lull caia)
Ri1za’ya gore, hicbir Miisliimanin reddedemeyecegi ilkeleri tesis eden asli bir kaynaktir.
Bu, sahabe, tabiin ve dini meselelerde azameti herkesge bilinen imamlarin goriisii Uzerine
bina edilir. Riza, Hariciyye, Rafiziyye, Kaderiyye, Mircie, Cebriyye, Cehmiyye,
Mu‘tezile ve Kerramiyye gibi firkalari, selefin benimsedigi yolun disina ¢ikmis bid‘atgi
firkalar olarak siniflandirmaktadir. Bu simiflandirmadan hareketle Riza, Ehl-i Hadis, Ehl-
i Rey, Zeydiyye ve Imamiyye gibi Si‘a’nin alt kollarin1 bu bid‘at¢i firkalarmn diginda
tutmustur. O, Mu‘tezile’ye muhalifetini dile getirerek Ahmed b. Hanbel’e 6zel bir 6nem
atfetmektedir. Miisliimanlar arasindaki ilk ayrismadan sonra halife Me’miin’un, Halku’l-
Kur’an fikriyle hakikatten saptigini; dolayisiyla donemin Miisliimanlarinin artik ona itaat

etmesinin bir gereklilik olmadigini dile getirmektedir. Dahasi Riza, bu goriise biat

A Roy

1058 Myhammed Resid Riza, “Risaletii’t-Tevhid 1i’1-iistazi’l-imam ve Salih et-Tuniisi”, Mecelletii’[-Menar,
13/6 (1910), 420.
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edenleri ve hatta ailelerini kinamanin liizumunu savunmaktadir. Ahmed b. Hanbel ise bu
bid‘at ortaminda selefin goriisiinii (<l a3) benimseyen ve savunan bir alim olarak
takdim edilmektedir.1%%° Bu itibarla selefin goriisii (<Ll cwis) Es‘ariligin tesekkiiliinden
evveline uzanan bir gelenege ve tarihsel koklere sahiptir. 106

Selef iizerinden keldm ilmine mesafeli bir durus sergileyen Riza,
bazi selef alimlerinin (L.l ¢Wle) bid“atgilere cevap vermek adina bu ilme bagvurdugunu
da belirtmektedir.’® Resid Riza, selefin cedele dayali keldm ilmini reddettigi
vurgulayarak, Gazzali gibi kelamcilarin bu ilimde kemale erdikten sonra selefin
yontemine iltica ettigini belirtmektedir. Bu sebeple Riza’ya gore en dogru akidevi durus,
felsefi yorumlara girmeden Kur’an ve Siinnet’in dogrudan anlagilmasina dayanan ve ilahi
sifatlarin keyfiyetini arastirmay1 reddeden selefin yontemi (<alud) ca3s) jledir. 1062

Kelam ilmini arizi bir savunma yontemi olarak goren Riz4, selefin yontemini ( 44k
—alull) korumanin epistemolojik bir zorunluluk oldugunu kabul etmektedir. Ancak selefi,
Ehl-i hadis silsilesiyle tanimlayan Riza’ya gore, selefin yontemi kelami meselelerde kati
bir lafizcilik anlamina gelmez. Onun, lafzin Gtesinde sergiledigi ve klasik kelamin
siirlarint agan yaklagimi, fiili sifatlara yonelik ifadelerinde goriilebilir. Gogiin yaratilist
gibi kevni hadiselerin metafizik baglamda ele alinmamasi gerektigini savunan Riza, bu
konularin bilimsel veriler 1s181nda incelenmesi gerektigini savunmaktadir. Abduh’un
gbgilin yaratilisini modern bilimin sundugu kiitle ¢gekim kanunu iizerinden agiklamasini
da yerinde buldugunu dile getirmektedir. Ona gire, Abduh bu yaklasimiyla hem bilimsel
verilerle ¢elismemis hem de selefin goriisiinil (<l ca30) muhafaza etmistir.16

Dilin dogas1 geregi kaginilmaz olan durumlarda te’vile kap1 aralayan Resid Riza, ilahi

yakinhigi  tasvir eden  rivayetleri ~mecaz  kategorisinde  degerlendirerek

1059 Muhammed Resid Riza, “Mezhebii’s-selef”, Mecelletii’I-Menar, 8/16 (1905), 614.

1080 Muhammed Resid Riza, “Fetava el-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 30/3 (1929), 192.

1061 Muhammed Resid Riza, “Naklii kelami’l-muhallifin evi’l-miibtilin”, Mecelletii'I-Menar, 15/1 (1912),
22.

1062 Myhammed Resid Riza, “Nemiizeciin dhar”, Mecelletii ’I-Menar, 8/17 (1905), 655.

1063 Muhammed Resid Riz4, “Asariin ‘ilmiyyetiin edebiyyetiin”, Mecelletii'I-Menar, 7/19 (1904), 750, 751.
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yorumlamustir. Insanin fiillerinden sorumlu olduguna kanaat eden, aksi bir yaklasimin
toplumu miskinlige siiriiklemesinden endise duyan Riza, bu kaygisin1 akidevi
yorumlarina da yansitmistir. O, bir hadis-i kutside gecen “Ben kulumun isittigi

»1064 ifadesinin Allah ile kul arasindaki yakinhigmn bir tiir fend ve kurb hali

kulagryim.
olarak yorumlanmasi gerektigini belirtmistir. Bu mecazi anlatimin isaret ettigi mana,
kulun iradesinin Allah’in iradesiyle uyum iginde oldugu bir biitiinlesmedir. Riza, bu
ifadenin kulun fiillerinde Allah’in kudretinin tecellisini temsil ettigini belirtmektedir.
Ancak bu yakinligin ontolojik degil, irade ve amaglarin birlesmesi anlamina geldigini
ozellikle vurgulamaktadir. 196

Resid Riza’nin bu yaklagiminin gerekgesi, sifat ayetlerinin miitekelliminun yontemi
ile yorumlanmasindan 6tiirii kisinin kafir sayilamayacagidir. Ehl-i Siinnet’i, sifatlara
yaklasimi konusunda iki katmanli bir yapida analiz eden Riza, Ehl-i Siinnet’i nasslarin
zahirine bagh kalan ve te’vilden kacinan sahabe, tabiin ve dort mezhep imamlariin yolu
olarak tanimlarken; te’vile bagvuran Es‘ari ve Matiridileri de genis dairede bu tanima
dahil etmektedir. Bu g¢ergevede Riza, genel olarak selefin benimsedigi tevfiz ilkesini
savunsa da, te’vilde bir beis gérmemektedir. Burada ona gore aslolan, bir alimin genel
olarak selefin yontemine (—alul 44 yka) bagli kalmasidir. Kaginilmasi gereken husus ise,
kelamcilarin yonteminin bir distir olarak benimsenmesidir. Bu yaklagimin insan
tizerindeki olumsuz etkisini Es‘ari, Cliveyni ( 0. 478/1085), Gazzali ve Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210) gibi onde gelen kelamcilar iizerinden sergilemeye ¢alisan Riza, onlarin

selefin yontemine doniisiinii, diisiince yorgunlugundan kaynakli bir hikaye olarak tasvir

etmektedir.1066

1064 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu ’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimesk:
Daru Ibn Kesir, 1993), 5/2384.

1065 Thnii’l-Kayyrm el-Cevziyye, “Kitabii’l-medarici’s-salikin beyne menazili iyyake na‘biidii ve iyyake
neste‘in”, Mecelletii’I-Menér, 17/3 (1914), 202, 203.

1066 Myhammed Resid Riza, “Istiftaiin fi fetava ve talebii ikrariha ve teshihiha”, Mecelletii’I-Menar, 28/4
(1927), 269-271.
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Tevfiz ve te’vilden kaynakli bir yontem se¢iminin tekfir meselesine
doniistiiriilemeyecegini savunan Riza, bu minvalde bir yaklasimin selef imamlarinda ( &<l
—alull) kargiligi bulunmadigini ifade etmektedir. R1za’nin bu yaklagimi, Sam dolaylarinda
selefin goriisii (—ld) a2%) etrafinda Mahmiid Hattab es-Siibki*nin (6. 1933) 6nderliginde
toplanan bir gruba kars1 takindig1 tavirda goriilebilir. Riza, selefin eserlerini (<lwll )

nesretmesiyle taninan Seyh Miinir ed-Dimeskil®®’

ve diger Ezher ulemasindan bir
ziimrenin de katildigi bu gevrenin Siibkiler (Swll) olarak tanindigini aktarmaktadir.
Fakat Riza’ya gore Siibki, toplumsal hayatta ve fikihta selefin goriisiinti (<lwll calq)
savunurken; Jttihdfii’l-ka’indt  bi-beydni miillahhasi i ‘tikadi’s-selef ve’l-halef adh
eserinde sifatlar konusunda Es‘ari kelamcilarin yontemine bagvurmasindan ve bu tercihi
bir tekfir meselesine doniistirmesinden &tiirii, itikatta selefin goriisiinden ayrilmigtir, 1068
Boylelikle o, Selefiler (cuils)-Halefiler (0xils), tevfizciler (cwasiic)-te’vilciler (cds)
yahut Sanniler (owiw)-bidatgilar (oxeis) seklinde farklilasan Miisliimanlarin, bu
yontemsel farkliliklar sebebiyle birbirlerini tekfir edemeyecegini vurgulamaktadir.1%®
Sifatlar konusunda te’vilin terk edildigi durumlarda selef metodunun siklikla tesbih
veya tecsim suglamalariyla karst karsiya kalmasina bir izah getirmeye calisan Resid
Rizd’ya gore lafzi esas alan bu durus, aslinda ilahi sifatlar1 beseri tasavvurlara
hapsetmeden kabul eden bir yaklasimdir. Bu yaklasimi &rneklendirmek adina Riza, Ibn
Teymiyye’nin niizul sifat1 hakkindaki minber kissasina atifta bulunmaktadir. Riza, ibn
Batt(ita’nin (0. 770/1368-9), ibn Teymiyye’nin minberden bir basamak asag: inerken
Allah’in niizuliinii kendi inisine benzettigine dair rivayetini, asilsiz bir suglama (Jlg)

olarak nitelendirmektedir. Dahas1 o, bu rivayetin kasti bir carpitma ya da bir igitme

hatasindan kaynaklandigini ileri siirmektedir. Rizd, Ibn Teymiyye’nin ciimlesine

1067 Muhammed Resid Riza, “Takrizii’l-matbii‘ati’l-cedide”, Mecelletii’I-Menar, 24/6 (1923), 479.

10688 Muhammed Resid Riza, “Fetava el-Menar”, Mecelletii’I-Menar, 33/9 (1933), 679, 680. Krs. Mahmiid
Hattab es-Siibki, [ttihdfii’l-kd indt bi-beydni miillahhasi i ‘tikadi’s-selef ve’I-halef (b.y.: Miiessesetii’l-
Ehliyye 1i’l-Echizeti’l-‘Ilmiyye ve Miihimmati’l-Mekatib, 2. Baski, 1974).

1069 Muyhammed Resid Riza, “Fetava el-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 33/9 (1933), 682.
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olumsuzluk edat1 (¥) ile basladigi kanaatindedir. 1°/° Bu &rnek {izerinden Riza, selefin
goriisiiniin (<l ) sifatlarin varhigmi kabul etmekle birlikte onlart mahlikata
benzemekten tenzih ettigini ispatlamaya ¢aligsmaktadir.

Resid Rizd bu metodolojik durusunu, sadece ilahi sifatlar ile sinirli kalmayip
sem‘iyyat basghigr altindaki konulara da tesmil etmektedir. Melekler hakkindaki
tartismalarda Riza, kendisine ve Muhammed Abduh’a yoneltilen melekleri doga
glclerine (»uh ) indirgeme suglamalarimi reddederek, meseleyi selefin tefviz ve
tenzih ilkesiyle temellendirmektedir. Bu yaklasima gére melekler, varligi vahiyle sabit,
duyular 6tesi ve latif varliklardir. Kanat gibi fiziksel nitelemeler ise tesbihe diismeden,
ancak aklin imkan dairesinde algilanabilecek birer gaybi hakikat olarak kabul
edilmelidir.2%’! Dolayisiyla Riza’ya gére selefin yontemi (<l 45 ,k), naklin zahirini
korurken, onu maddeci bir indirgemecilikten muhafaza etmektir. Bu da, akil ve vahiy
arasindaki sinir1 gdzeten bir yaklagimla miimkiindiir.

Mead tartigmalarina da deginen Resid Riza, meselenin mahiyetine dair kesin bir dint
delilin (s2ké =) bulunmadigini vurgulayarak, bu gibi konularda ¢ikarimlar yapmak
yerine selefin uyguladigi (<Ll 43, ,k) tefviz metodunu benimsedigini ifade etmektedir.
Bu yaklasimda temel 6lgiit, nakledilen bilginin aklen caiz olmasi ve giivenilir bir kaynaga
dayanmasi olmalidir.2%’? Gelenegin uygulamasina referansla kurdugu bu yontemde Riza,
insan aklinin kapasitesini asan metafizik alanlarda derinlemesine arastirmaya (&)
girmeyi reddetmektedir.

Kelami meselelerin yani sira Riza’nin selef vurgusuna bagvurdugu bir diger alan
fikihtir.  Riz&’nin  bu konudaki muhataplari, 1slahat diislincesine kars1i direng
olusturan gelenekselci zihniyet ve pratiklerdir. Riza, bu konudaki muarizlar1 karsisinda

selef terkiplerini tasavvuf, taklit ve bid‘at gibi dini hayatin merkezinde yer alan ancak

1070 Myhammed Resid Riza, “Ithamii ibn Teymiyye”, Mecelletii’I-Menar, 34/4 (1934), 278, 279.
1071 Muhammed Resid Riza, “el-Menar ve Mesihatii’l-Ezher”, Mecelletii’I-Menar, 32/10 (1932), 758-760.
1072 Muhammed Resid Riza, “Es’ile ve ecvibe”, Mecelletii’I-Menar, 5/23 (1903), 946.
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islah edilmesi gerektigini diisiindiigii yap1 ve tutumlar iizerinden islemektedir.
Miiteahhiriin kelamcilarina elestiri sunan Riza, sifatlarin zatin ayni veya gayri olmasi gibi
tartismalari, Mu‘tezile ile girilen tarihsel polemiklerin dogurdugu bir yiik olarak
nitelemektedir. Gazzali’nin el-Iktisad fi 'I-I tikdd adl1 eserine bir takriz yazan Riza, eserin
derinligini teslim etmekle birlikte, ilahi sifatlarin mahiyeti hakkindaki kelam1 tartigmalara
Gazzali’nin de bir donem siiriiklendigini belirtmektedir. Burada carpict olan Riza’nin,
Gazzali’nin bu kelami agmazdan tasavvufa yonelerek kurtuldugunu iddia etmesidir.
Boylece ona gdre Gazzalf, ancak tasavvufa intisabindan sonra selefin yoluna (<alull 48 yk)
donebilmigtir. 107

Resid Riza tasavvufu, keldm ilminin nazari tartigsmalarindan bir ¢ikis kapist olarak
sunsa da, kelam ilmine benzer sekilde tasavvufun da seriatle ¢elisen durumlar karsisinda
te’vile basvurarak uygulamalarini mesrulastirmaya calistiklarini diistinmektedir. O,
rabitanin ne Kur’an ve Siinnet’te ne selef ddneminde bulundugunu séyleyerek rabitanin
bir bid‘at oldugunu dile getirmistir. Naksibendi tarikatina mensubiyetiyle baslayan
bireysel tecriibesini zikreden Riza, rabitanin ve teveccuhiin manevi tesirini inkar
etmemekle birlikte, selefin yoluna (—elull a2) evrilen bir doniisiim siureciyle tasavvufun
mistik karmasasindan diislince diinyasinin arindigini ifade etmektedir. Ayrica o, seriatte
yeri bulunmayan bu uygulamalar araciligiyla miirsid ve miirid arasinda kurulan irtibatin
putperestlige doniismesinden duydugu endiseyi de dile getirmektedir.10’*

Resid Riza nin tasavvufi uygulamalara yonelik bu elestirisi, Stfilerle kurulacak ortak
bir zeminin 6nlinde engel teskil etmemistir. Riza i¢in bu yaklasim, bir grubun tamamen
dislanmasindan ziyade, bu gruplarin bid‘at olarak goriilen unsurlardan arindirilarak asil

kaynaga yoneltilmesidir. Bunun bir sonucu olarak o, tasavvuf 6nderlerini de igine alan ve

ortak paydasi ictihad olan bir birlik modeli énermektedir. Ona gore kelami ve fikhi

1073 Muhammed Resid Riza, “et-Takriz”, Mecelletii’I-Menar, 7/17 (1904), 678.
1074 Muhammed Resid Riza, “er-Rébitatii ‘inde’n-Naksibendiyye ve ta‘atii’l-mUrid li-seyhihi”, MecelletiiI-
Menar, 11/7 (1908), 507-509.
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taassubun sebep oldugu toplumsal boéliinmeyi asmanin tek yolu, ictihddi merkeze alan
selefin yolunu (<l 44 k) jhya etmektir. Gegmiste Ehl-i Beyt imamlarindan Sinni
fakihlere ve tasavvuf onderlerine kadar genis bir yelpazenin de i¢tihdd paydasinda
bulustugunu belirten Riz4, bu drnekligin giincele tatbikini teklif etmektedir.!0”

Resid Riza’nin kurguladigi bu mesruiyet zemini, tasavvufi gelenekte uygulanan ve
dinin 6ziine aykir1 goriilen unsurlarin tasfiyesini amaglayan bir mahiyete de sahiptir. O,
Ibn Teymiyye’yi tasavvufi uygulamalara yerlesen bid‘atleri hedef almasi bakimindan
selefin yolunun (<l <wi) yegane hamisi olarak kabul etmektedir. Rizd’nim ibn
Teymiyye’yi selefin yolunun takipgisi olarak nitelendirilmesinin temel nedeni, onun el-
Vasita isimli eserinde tevessiil anlayisina, tiirbe ve kabir ziyaretlerindeki istigaseye karsi
sergiledigi elestirel tutumdur. Rizd’ya gére Ibn Teymiyye, séz konusu pratikleri
mesrulastiran ulemaya karsi, dindeki aract kurumlar1 devre dis1 birakarak kulu dogrudan
Allah’a yénlendiren selefin durusuna bir 6rnek temsil etmektedir.107

Ibn Teymiyye’yi tasavvufi uygulamalardaki bid‘atlerin tasfiyesinde temel referans
kabul eden Riza, kabir ziyaretleri ve istigaseyi bu bid‘atler kapsamda
degerlendirmektedir. Ancak Riza, bu elestirel tutumun toplum nezdinde dogrudan
Vehhabilik ile 6zdeslestirilmesinin neden oldugu mesruiyet krizine de bir yanit iiretmek
durumundadir. Bu baglamda o, Ezher Seyhi Muhammed Réazi el-Kebir’in maruz kaldigi
sireci, iddiasin1 destekleyen tipik bir vaka olarak aktarmaktadir. Riza, once Maliki,
ardindan Hanefl mezhebine intisap eden bu seyhin kabirlerdeki istigaseyi tenkit ettigi igin
Vehhabilikle itham edilmesini, bir yanilgi olarak sunmaktadir. Rizd’ya gore seyhin bu
durusu Vehhabilik degil, selefin goriisiinii (<l cais) temsil etmektedir.2%”” Boylelikle

Riza, Hanef1 bir 4limin sahsinda selef yontemini Vehhabilik’ten arindirip mezhepler (st

bir zemine ¢ekerek, bu diisiince bi¢imi i¢in kusatici bir sinir ¢izmektedir.

1075 Myuhammed Resid Riza, “Hakikatii’t-tasavvuf ve mekaniihi mine’s-ser*”, Mecelletii’l-Menar, 22/3
(1921), 184, 185,

1076 Muhammed Regid Riza, “el-Vasita ve’z-ziyara”, Mecelletii'I-Menar, 4/8 (1901), 318-320.

1077 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbarii’t-tarihiyye”, Mecelletii’I-Menar, 4/9 (1901), 351, 352.
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Resid Rizd’ya goére Ibn Teymiyye, yalnizca bid‘atleri elestiren degil; kelamcilar ve
filozoflar karsisinda selefin goriisiinii (<l —aiq) akli ve nakli delilleri kullanmak
suretiyle savunan bir alimdir. ibn Teymiyye’ nin selefin goriisiinii savunma metoduna
dikkat ¢eken Riza, onun sarih aklin sahih nakille ¢elismeyecegini gosteren bir emsal
oldugunu vurgulamaktadir.l%® Riza’nin akil ve nakil ekseninde ¢izdigi bu smirlar,
asimetrik mahiyettedir. Baska bir ifadeyle, belirli bir mezhebi yapiya kars1 hem kusatici
hem dislayict olabilir. Bu, RizA’nin selefin goriisiinii (<lwll i) savunan Ibn
Teymiyye’nin muhaliflerine isaret ettigi satirlarda acikca goriilebilir. Riza, bu tabloda ibn
Teymiyye’yi selefin goriisiinii muhafaza eden bir alim olarak tasavvur ederken; onun
muhalifleri, Ehl-i Siinnet’in igerisinde yer alan miitekellim ve mutasavvif cevrelerdir.1%"
Ibn Teymiyye’ye atfedilen bu merkezi role ragmen Riza, onun ilmi tahkikatina duydugu
hayranligin mutlak bir taklide donligmesine izin vermemistir. Bu baglamda o, her
goriisiin tetkike tabi tutulup reddedilebilecegine dair Malik b. Enes’in metodolojisini esas
aldigin belirtmektedir, 08

Mesruiyetin temel kriteri olarak selef nesline vurgu yapan Riza, selefin uygulamasi
(bl 48 ,k)  dikkate alindiginda, mevlid kutlamalarinin ortaya ¢ikiginin = ve
kurumsallasmasinin, bir bid‘at oldugunu savunmaktadir. Dinde bu minvalde ilave bir
tazim bi¢imi icat etmenin uliihiyet ve niibiivvet anlayisiyla ¢elistigini vurgulamaktadir.
Riza’nin elestirisinin odak noktasini, 6zellikle dini otoriteyi temsil eden alimlerin bu
torenlere istirak etmesi olusturmaktadir. Zira ulemanin bu torenlere katilimi, bid‘at olan

bir eylemin halk nezdinde dini bir vecibe olarak algilanmasina yol agarak bir yanilgiya

sebebiyet vermektedir. 108!

1078 Muhammed Resid Riza, “et-Takriz”, Mecelletii’l-Menar, 15/7 (1912), 556, 557; Muhammed Resid
Riza, “Serhun ka‘idetiin”, Mecelletii’I-Menar, 22/3 (1921), 190.

107 Muhammed Resid Riza, “Mukaddimetiin mecmi‘atin makalatin”, Mecelletii’l-Menar, 27/3 (1926),
179.

1080 Myhammed Resid Riza, “el-Intikad ‘ale’l-Menar”, Mecelletii’I-Menér, 31/1 (1930), 68.

1081 Muhammed Resid Riza, “Kismii’l-mevalid ve’l-merasim”, Mecelletii’I-Menar, 3/25 (1900), 694, 695.
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Selefin yolunu (<l 48 )ka)  takip etmeyi, diisiinceyi taklitten kurtarmak ve dini
bid‘atlerden arindirmak i¢in bir ara¢ olarak goren Riza, bunu ancak Arapc¢a’nin ihya
edilmesii®®? ve egitim sisteminin yenilenmesi ile miimkiin gérmektedir. 20. yiizyilmn
baslarinda egitimdeki 1slahat girisimlerinin kurumsal ve zihinsel engellerle karsilastigini
belirten R1z4,'%®3 sistematik bir egitim modelini savunsa da, bu modeli uygulayacak
liyakatli ulemanin noksanligt ve mevcut ulemanin geleneksel yontemlerde israr
etmesinden kaynakli zorluklarin farkindadir. Buna ragmen o, ideal egitim sisteminin
mesruiyetini de selefin uygulamasima (<) 44 ;%) dayandirarak'®* s6z konusu engelleri
miimkiin mertebe agma gayretindedir.

Resid Riza, selef yontemini (<L)l =¢is) 1slahat diigiincesiyle birlestirerek dini otorite
ile terakki arasinda zorunlu bir iligkisellik kurmaktadir. Bu yaklagima gore, dini alanda
her tiirlii bid‘at ve cumiiddan arinmak amaciyla bagvurulmasi gereken yegane yol selef
yontemidir. Nasslarin 6ncelligine dayanan bu yaklagim, temel kaynaklara donerek, halef
literatiirliniin otoritesini ve bu otoriteye dayali taklit zincirini kirmay1r saglayan
metodolojik bir zorunluluktur. Bunun yani sira Rizd’nin islahat diigiincesi altinda
sundugu bu yontem, selef yontemine bagliligi teknik modernlesmeyle meczederken,
cagdas bilimsel verilerin kullanilmasini da bir gereklik olarak gérmektedir. 108

Resid Riza, selef odakli terkiplere yalnizca tarihsel bir doneme, diisiinceye ve
yonteme duyulan baglilik olarak basvurmaz. O, bu kullanimlar1 Miisliimanlarin zihinsel,
kurumsal ve toplumsal uyanisini saglayacak bir arag olarak kurgulamaktadir. Bu sebeple
Riza, selefin yontem ve goriisiinii muhafaza eden muasir isimlere de atifta bulunmaktadir.
Bu isimlerden ilki Muhammed Abduh’tur. R1za, Abduh’un Ezher’de verdigi derslerin ve

egitim reformlarinin gelenekselci gevrelerde olusturdugu huzursuzluga yanit veren bir

1082 Muhammed Resid Riza, “el-Cami‘atii’l-Islamiyye”, Mecelletii’I-Menar, 10/3 (1908), 218, 219.

1083 Muyhammed Resid Riza, “Madi’l-Ezher ve hadiruhd ve miistekbeliihii”, Mecellet(i’/-Menar, 25/9
(1925), 705.

1084 Muhammed Resid Riza, “Takririi mesihati ‘ulemai’l-iskenderiyye”, Mecelletii’I-Menar, 8/21 (1905),
826, 827.

1085 Muhammed Resid Riz4, “Fatihatii’l-miicelledi’l-hadi ve’s-selasin”, Mecelletii’'I-Menar, 31/1 (1930), 4.
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savunma yontemi olarak selefin goriisiinii (<L)l —w3e) merkeze almaktadir. Ezher
ulemasi arasinda Abduh’un yontemi, onun dini aklin/felsefenin buyruguna verdigine dair
elestirilere neden olmustur. Riza, Abduh’un keldm ilminin felsefe ile karistirilmasina
kars1 ¢iktigini ve inang esaslarinda dogrudan selef-i salihin goriisiine (bl sl
zllall) bagh kaldigini vurgulamaktadir.'% Boylelikle Riza onu marjinal bir yenilikgi
degil, dinin aslina sadik kalan bir otorite olarak sunmaktadir.

Lord Cromer’mn 1905 tarihli Misir Raporu’nda Muhammed Abduh’u akilci, modernist
ve Bati ile uyumlu bir figlir olarak resmetmesi, Abduh’a yoneltilen elestirilerin
yiikselmesine neden olmustur. Riza, halihazirda Ezher ulemas: tarafindan Mu’tezile ve
filozof olmakla suglanan Abduh’un imajmni dini bir mesruiyet zeminine tagimak adina
girisimde bulunmaktadir. Bu sebeple o, Abduh’un felsefi veya Mu‘tezili bir yonelimi
olmadigmi, onun selefin goriisiinii (<l i) savundugunu ileri siirmektedir.}%®’ Bu
noktada selef, Abduh’un moderniteyle uyumlu gorislerini ve 1slah gabalarina 6rnek
olarak sunulmas1 bakimindan onu muhafazakar Ezher ulemasinin elestirilerinden koruyan
bir iglevi gérmiistiir.

Resid Riza, Cromer’in sekiiler bir dille 6vdiigii 1slahatgiligi, Miisliiman kamuoyu
icin selefin yolu olarak sunmakta, modernlesme taleplerini tarihsel bir siireklilik ve dini
bir zorunluluk diizlemine yerlestirmektedir. Ne var Ki bu tutum, Abduh’un ve onun
savunusunu Ustlenen Rizad’ya yoneltilen elestirilerin bir siireklilik kazanmasina yol
acmustir. Bu da, Riza’nin selef terkibini s6z konusu elestirilere kars1 bir miidafaa araci
olarak kullanmay1 idame ettirmesiyle sonuglanmistir. Boylece 0, Abduh’un gériislerinin
selefin goriigii (<l w24 ile uyum i¢inde oldugunu kanitlamaya calisan bir sdylem

gelistirmistir. 1088

1086 Muhammed Resid Riza, “Buhtaniin ‘azim”, Mecelletii’I-Menar, 1/12 (1989), 199-202.

1087 Muhammed Resid Riz, “es-Seyh Muhammed ‘Abduh”, Mecelletii’I-Menar, 9/4 (1906),

1088 Muhammed Resid Riza, “Risaletii’t-Tevhid”, Mecelletii’I-Menar, 11/8 (1908), 615; Muhammed Resid
Rizi, “Mes’eletii halki’l-Kur’an ve kidemihi”, Mecelletii’l-Menér, 12/3 (1909), 164; Muhammed Resid
Riza, “Terciimetii’t-tabib”, Mecelletii’l-Menar, 21/9 (1920), 490, 491; Muhammed Resid Riza, “el-Viicad
ve’l-madde ve’l-kuvve ve’l-Haliku ‘Azze ve Celle”, Mecelletii’I-Menér, 32/8 (1932), 588, 589.
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Selefe yapilan atiflar, Abduh’un dini mesruiyetini ifade eden bir islev goriirken, Riza
bu terkibi bizzat kendi entelektiiel seriivenini temellendirmek i¢in de kullanmistir. Ona
gOre Misliimanlar, yetkinliklerinden duyduklar1 siipheden ve 6zgiiven kaybi nedeniyle,
ictihdd ve fikri bagimsizlik hususunda selefin yolunu (<l 4.) terk ettikleri igin
terakkiden mahrum kalmislardir. Boyle bir ortamda el-Menar’in 20. senesinde halen
selefin yontemine (<l z¢) sadik kaldigimi dile getiren Riza, dergisi vasitasiyla
Musliman toplumu selefin akidesine (<l 3x3e) cagirdigimi dile getirmektedir. Riza,
dergide yer alan ve selefin goriigiiyle (<l 4 1e) geligir gibi goriinen igeriklerin bir yayin
stratejisi oldugunu ileri sirmektedir. Derginin genis muhatap Kitlesine dikkat ceken Riza,
bu tutumunu farkli fikirdeki okuyucular1 bakis agisina uygun deliller sunma zaruretiyle
gerekgelendirmektedir. 108

Kullandig1 izafet terkipleri altinda Riza, Sam merkezli isimlere de yer vermektedir.
Onun Sam’da selefle irtibatlandirdigi isimlerden biri Abdiirrezzak el-Baytar’dir. Riza’ya
gore o, selefin goriisiinii (—lwll als) ihya eden bir miiceddiddir. Riza, Baytar’in 6grencisi
Cemaéleddin el-Kasimi’yi de, Sam’da ulemaligin liyakatten ziyade veraset ve maas odakl
hale geldigi bir fetret doneminde, ilmi yeniden canlandiran bir miiceddid olarak
gérmektedir. Dahas1 Kasimi, selefin rehberligi (<) s2») ile terakki arasindaki baglanti
halkalarindan biridir.1°® Riza, baz1 Selefiler tarafindan Kasimi’nin selefin goriisiine
(<alull cade) aykirn davrandign gerekgesiyle itham edilmesine de karsi ¢ikmaktadir. O,
Kasimi’nin 1slahat diisiincesinde uyguladigi metotla selefin ydntemine (<alwll i< siki
baglilik gosterdigini ve mezhep taassubundan arinarak Kur’an ve Siinnet’i merkeze almak
suretiyle selefin yolunu (<l ca i) takip ettigini savunmaktadir.109
Riza, selefin gorisiinii Cezayir’de temsil eden bir ismi de zikretmektedir. Bu isim

Abdiilhamid b. Badis’tir. R1z4, onun ¢ikardig1 eg-Sihdb adli gazetenin 1slahatci bir nitelige

1089 Muyhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’l-‘1srin 1i’1-Menar”, Mecelletii I-Menar, 20/1 (1917), 2-5.
109 Myhammed Resid Riza, “Musabii Misr ve’s-Sam”, Mecelletii’I-Menar, 17/7 (1914), 558, 559.
1091 Muhammed Resid Riza, “Musabii Misr ve’s-Sam”, Mecelletii’I-Menar, 17/8 (1914), 632, 633.
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sahip oldugunu, hurafe ve bid‘atlere karsi miicadele etmek suretiyle selefin goriisiinii
(<Ll ce) jhya etme gabasinda oldugunu belirtmektedir. 19

Resid Riza’nin selef terkibine siyasi ¢agrisimlari da biinyesinde barindirindan
Vehhabiler baglaminda referanslart ise 1900 itibariyla baglamistir. 20. yiizyilin basinda
Necid bolgesinde Al-i Resid ile Al-i Faysal arasinda yasanan iktidar miicadelesinde Riza,
selefi, dini bir mesruiyet araci olarak kullanmistir. O, Abdulaziz b. Su‘lid’un babasi
Abdurrahman el-Faysal’in (6. 1928) Riyad’1 isgal etme girisimini tarihsel bir gereklilik
olarak sunarken, Faysal’1 rakiplerinden ayiran en temel vasfin selefin goriisiine (<42«
—alull) bagliligr oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Riza, bid‘atler karsisinda tavizsiz
tutumunu Faysal’in sahsinda yansitarak, Stinni ulemanin hedefindeki Su‘td ailesinin dint
goriislerindeki isabeti teyit etmektedir,10%

Resid Riza, Vehhabiligin tarihsel arka planin1 da Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin
Mekke ve Medine’yi isgal eden Vehhabilere karsi yiiriittiigii miicadele {iizerinden
sorunsallastirmaktadir. R1za’ya gore Vehhabiler, itikatta Ahmed b. Hanbel’in, fikihta ise
stinnete muhalif olan her tiirlii uygulamanin karsisinda duran selefin yolunu (<) <)
takip ederler.19%* Riza’nin siyasi gerilim hatlarinda yer alan bu vakiayi, selef (izerinden
analiz etmesi 6nem arz etmektedir. Zira bu anlatimla Kavalali, selefin goriisii iizerine
yurumustur.

Resid Riza, selef terkibini Necid’deki iktidar miicadelesi baglaminda tarihsel ve siyasi
bir mesruiyet araci olarak kurgulamisken; 1904’te Zanzibar Sultani Orneginde,
karsisindaki figiir bir siyaset adami olmasma ragmen selef yontemi (<l z¢ic)
nitelemesini yalnizca fikri bir yaklagimi 6n plana cikaracak sekilde ele almistir. Bu

kullanimda menhecii’s-selef, sadece dogmatik bir inang manzumesinin 6tesinde dinin

aslina riicu etmeyi modern bakis agisiyla birlestiren metodolojik bir tavra delalet

1092 Muhammed Resid Riza, “Takrizii’l-matbi‘at”, Mecelletii’I-Menar, 29/10 (1929), 798.
1098 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbarii’t-tarihiyye”, Mecelletii’I-Menar, 3/28 (1900), 692-694.
1094 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-ard’”, Mecelletii’I-Menar, 5/4 (1902), 159.
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etmektedir. Rizd’nin kurgusunda bu yoOntem; bid‘atlere karsi uzlagsmaz bir durusu,
nasslar1 dogrudan anlama ve uygulama disiplinine dayanan bir yontemi ve egitimli bir
dindarlik bigimini esas alan bir 1slah fikrini temsil etmektedir.1%

izafet terkipleri Gzerinden selef vurgusunu 1900°de Vehhabilikle siyasi bir zeminde
hizalayan Riza, bu terkibin bir benzerini ancak 1919’da yinelemistir. Osmanli ve Misir
yonetiminin, tebaasint Vehhabiligin yeni bir mezhep olduguna dair ikna etmekte basarili
oldugunu diisiinen Riz4, Vehhabilerin itikatta selefin mezhebine (<l 2 s) fikihta ise
Hanbeli mezhebine baglh olduklarmi dile getirmektedir.'% Bu ifadeleriyle Riza,
Vehhabiligi islam’1n ziinii muhafaza eden bir hareket olarak tanimlamakta; bu hareketi,
Osmanli-Misir yonetimi karsisinda mesrulastirma ¢abasindadir.

Selefin uygulamasini (<l 44 ,k) tathik eden bir érnek olarak el-Menar’t sunan
Riza’ya gore, toplumun 1slah1 ancak kademeli bigimde gerceklestirilebilir. Bu misyonu
gerceklestirmek tiizere el-Menér fikri bir yol gosterici konumundayken selefin
uygulamasmin toplumsal hayata yansitilmasi ancak miigtehid bir halife ile
mimkindiir.2®®” Bu yontem sorunsalimi ele alan Riza, selefin yolunu (<alul da l)
Vehhabilikle birlestirmektedir. O, Vehhabiligi itikatta Imam Malik’in bilda keyf
yaklasimini benimseyen, fikihta ise delile dayanan ictihad yanlis1 yaklasimlar ile tasvir
etmektedir. Bu perspektiften Vehhabiligin zemmi, Osmanli’nin izlemis oldugu
politikadan kaynaklanan siyasi bir zeminden yiikselmektedir.1%%® Nitekim Riza’ya gore
Vehhabi hareketin hamisi olan Su‘td Devleti bir tarafta laiklesen Tiirkler, diger tarafta
hurafeler igine gomiilen Si‘iler ve Stfilerin karsisinda selefin yolunu (<l 44 ,k) takip

eden tek devlettir,10%9

109 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-ara’”, Mecelletii’I-Menar, 7/20 (1904), 798, 799.

10% Muhammed Resid Riza, “Zat beyne’l-Hiciz ve Necd evi’l-Hurme”, Mecelletii’I-Menar, 21/5 (1919),
230.

1097 Myuhammed Resid Riza, “el-Ahkamii’s-ser‘iyyeti’l-miite‘allika bi’l-hilafeti’l-Islamiyye”, Mecelletii’l-
Menar, 24/2 (1923), 114-118.

109% Muhammed Regid Riza, “Hakikatii’l-Vehhabiyye ve miinsii’t-ta‘ni fTha”, Mecelletii’I-Menar, 24/8
(1923), 584, 585.

1099 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-sabi‘a ve ‘1srin”, Mecelletii’I-Menar, 27/1 (1926), 16-18.
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Resid Riza’nin Muhammed Ali el-Idrisi’nin vefatinin ardindan kaleme aldig1 bir
yazisl ise, selefin goriisii etrafinda birlesenlerin siyasi yakinliklar kurabildigini gostermesi
bakimindan mithimdir. Yemen ve Osmanli’ya ragmen bdlgede bagimsiz bir Arap Kralligi
kuran Idrisi, aym1 zamanda Idrisilik tarikatmin seyhidir. RizA’ya gére, ne tarikatin
hurafeleri ne de Ezher’de aldi81 yetersiz egitim Idrisi’nin fitratina sirayet etmemistir. Bu
iddiasina iki kanit sunan Riza, ilk olarak onun el-Menér’a olan hayranligini
gdstermektedir. Ikincisi ise, akide bakimindan selefin goriisiinii (<l cwie) paylastigi
Abdiilaziz b. Su‘dd ile resmi bir anlasma yapmis olmasidir.}1® Resid Riza, kendisi icin
benzer bir ortak paydayr Vehhabilik Uzerinden cizmektedir. Oyle ki o, Sultan
Abdiilhamid’in politikas1 nedeniyle bir zamanlar zem ettigi Vehhabilikle selefin goriisii
ekseninde uzlastigini ilan etmekle kalmamakta; el-Menar’la birlikte Vehhabiligi, selefin

goriisiiniin (<l cue) davetgisi olarak nitelemektedir.10

4.2. Sifat Terkipleri: Gelenegin Muasir Baglamda Ifade Bicimi

Selef vurgusu, Resid R1zd’nin diisiincesinde tarihsel bir atif olmanin 6tesinde 1slahi
zorunlu kilan bir yontem ve bu yontem tzerine kurulmus bir aidiyeti niteleyen bir sifata
dontigmiistiir. Miisliman toplumlarin i¢inde bulundugu duraklamayr ve mezhepsel
ayrismalari, selefin metoduna dayali 1slah fikri lizerinden asmay1 hedefleyen Riza,
hiziplere boliinmiis kitlelerin bu ortak paydada bulugsmasimni onemsemektedir. Bu
zaviyeden bir bakis agisiyla Miisliimanlari tasnif eden Riz4, ortaya koydugu siniflandirma
ile yeni bir bakis agisin1 yansitmaktadir. O, klasik Si‘I-Siinni ayriminin Gtesine gegerek
tclii bir tasnif sunmaktadir.!'%? Bu {iclii tasnif, Si‘iler, Siinni-Selefiler (ALl ) ve
mezhep mukallidleri («#2<idl) geklinde izhar etmektedir. Rizd bu farkli Misliiman

gruplarin 1slah paydasinda birlesmesi gerektigini vurgularken; Sunnilerin blyik bir

1100 Myhammed Resid Riz4, “Vefitii ze‘imin ‘arabiyyin ‘uluvvin ‘azim”, Mecelletii'I-Menar, 24/5 (1923),
402, 403.

1101 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’l-miicelledi’s-sdmin ve ‘isrin”, Mecelletii’I-Menar, 28/1 (1927), 3.
1102 Myhammed Resid Riza, “Mesirii’l-en‘am ve mesirii’l-Islam”, Mecelletii’l-Menar, 5/18 (1902), 688.
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kismint mezhepgilik zemininde eritmektedir. Bununla birlikte onun siniflandirmas, ilgili
kullanimda yer alan Selefilerin, 18. yiizyilda ortaya ¢ikan, sapkin bir firka olarak goriilen
ve dort mezhebin goriislerinden farklilastig1 noktalari ele almak suretiyle Siinni sinirlarin
disina itilmeye ¢abalanan Vehhabiligi'!® kapsadigim diisiindiirmektedir. Nitekim heniiz
20. yiizyilin basinda Allah ile kul arasina véasita koymak konusunda Ibn Teymiyye ve
Vehhabi diisiince ile R1za’nin yaklagimi arasindaki fark soruldugunda; Riza, Vehhabilerin
bu konuda selefin itikadini (<L) s&iet) benimsediklerini belirterek!'% bir mesrulastirma
slireci baglatmistir. Riza’nin ifadeleri, Vehhabilerin Rizd’nin hayatinin sonlarina dogru

105 jddiasini sarsmaktadir. Bilakis bu

selef merkezinde bir okumaya dahil edildigi
ifadeler, Vehhabileri Siinni diisiincenin mesru bir miittefiki haline getirmeyi amaclar
gorinmektedir.

Bu varsayim, aradan yalnizca birkag sene gegtikten sonra Rizd’nin 7 Mayis 1905
tarthinde yayimladig1 yazisiyla birlikte ele alindiginda, giiclii bir iddiaya doniisebilme
potansiyeline sahiptir. EI-Menér’in yalnizca bir bilgi yayma platformu degil, ayni
zamanda Miisliimanlar arasinda birlestirici bir misyona da sahip oldugunu ifade eden
Riza, dini ilimleri halka ulastirirken farkli mezhep ve ekolleri tekfir etmeksizin ortak
paydada bulusturmayr hedeflemektedir. Bu gayeden yola c¢ikarak Riza, Vehhabi-
selefileri (4l 4ula §lY), Es‘arileri, Matiiridileri, Si‘fleri ve Ibazileri misavi bicimde
Miisliman kimliginin c¢atis1 altinda degerlendirmektedir. Bu ekoller arasindaki

ihtilaflarda ise hakem olarak yalnizca Kur’an ve Siinnet’in 06lglit alinmasini

1103 Omer Kogyigit, “Efkar-1 Atikaya Husumet: Ahmed Cevdet Pasa’nin Ortbas Ettigi Bir Vehhabilik
Risalesi”, Osmanli Arastirmalari / The Journal of Ottoman Studies, 61 (2023), 225. Nitekim Emin er-
Rafi‘T’ye (6. 1927) gore, Necd halkinin Vehhabi olarak adlandirilmasi tarafsiz bir isimlendirme degildir.
Aksine bu, mubhalifleri tarafindan bilingli olarak benimsenmis bir adlandirmadir. Muhaliflerin bu
adlandirmayla iki temel gayesi vardir: Birincisi, Necd halkini Siinni gelenekteki dort hak mezhepten ayri
bir noktaya yerlestirmek; ikincisi ise onlari yeni bir mezhep olduklar1 iddiasiyla Siinni gelenege
yabancilagtirmaktir. Halbuki onun iddiasina gore, Necd ehlinin tamamu itikatta Selefi ve Hanbel’dir. Emin
er-Rafiq, “el-Vehhabiyye ve’l-‘akidetii’d-diniyye li’l-necdeyn”, Mecelletii’l-Menar, 27/4 (1926), 275-279.
1104 Muhammed Resid Riza, “el-Es‘iletii’d-diniyye ve ecvibetihd”, Mecelletii’l-Menar, 4/12 (1901), 460-
468.

1105 fsmail, Rethinking Salafism, 17.
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savunmaktadir.}1% Mezhebt aidiyetleri ikinci plana iterek toplumu ortak bir Musliiman
kimligi etrafinda sabitlemeyi amaglayan bu ¢agri, biitliniiyle degilse bile bir kismi selefi
olan Vehhabileri mesrulagtirarak genisletilmis bir {ist kimlik altinda toplamaktadir.

1905°te selef nitelemesini klasik donemle de iliskilendiren Riza, Ahmed b. Hanbel’in
yaklasimimi ifade etmek igin onun bir Selefi-eser? (45 4sls) oldugunu zikretmektedir.
Riza bu ifadesiyle, dort mezhep imamindan baglamak tizere Ehl-i Hadis taraftari bir ulema
silsilesine!'®” ve onlarin Mu‘tezile karsisindaki tutumuna isaret etmektedir. Tarihsel
siiregte Ahmed b. Hanbel ile 6zdeslesen bu fikrin yalnizca ona ait olmadigini belirten
Riza, Es‘ari’nin de el-Ibdne adli eserinde bu goriisii benimsedigini belirtmektedir.
Boylece 0, 1933’te selefi metodun haricinde miilahaza edecegi Es‘ariligin''® kurucusu
olan Es‘ari’yi de Selefi-eseriler (45 4:ils) arasinda zikretmektedir.**%°

Resid Riza, fikri yonelimlerinin bir izdiisiimii olan el-Menar’1 da kapsayict yoniinii
On plana ¢ikardigi selefilik vasfiyla nitelemektedir. Lauziére, R1za’nin bu tanimlamasinin
yer aldigi Meslekii’l-Mendri’s-Selefit!!® seklindeki alt bashigini, el-Menar’in Selefi
Yontemi (al-Manar’s Salafi Way) seklinde terclime etmenin giiniimiizdeki Selefilik
kavraminin varligini dogrulamak i¢in ¢ekici oldugunu ifade etmektedir. Ancak ona gore,
s0z konusu alt basligin yorumu olduk¢a karmasiktir. Selefi sifatinin dini bir yonelime
isaret etmedigini savunan Lauzic¢re, Riza’nin alt basligini dini bir yonelimden yahut

kavramsal bir uzanimdan ziyade ulemanin kullanimindan kaynaklanan bir aliskanliga

1106 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-sdmine”, Mecelletii'I-Menar, 8/1 (1905), 4, 5.

1107 R1z4 bu diisiincenin Eb Bekir el-Acurri’nin Kitdbii ’s-seri ‘a’s1, Ebl Abdullah ibn Batta’nin el-/bdne’si,
Eb0 Abdullah et-Talemenki’nin Kitdbii’l-usQl’i, Osman b. Said ed-Darimi’nin er-Red’i ve yine onun er-
Red ‘ale’l-Cehmiyye adli eseri ve benzeri birgok kitapta ele alindigini ifade etmektedir. Ayrica Riza bu
silsile icerisinde Eb( Hanife, Malik b. Enes, Safi‘i, Ahmed b. Hanbel, Siifyan es-Sevri, Siifyan b. ‘Uyeyne,
Hammad b. Zeyd, Hammad b. Seleme, Ibn Ebi Seybe, Leys b. Sa‘d, ibn Ebi Zi’b, Rebi‘a b. Abdurrahman,
Buhari, Miislim, Ebti Daviid, Tirmizi, Nesai, ibn Huzeyme, ibn Mace, Ibn Hibban, Eba Sevr, ibn Ciireyc,
Evza‘i, Ibnii’l-Macistn, Ibn Ebi Leyla, Ebi Ubeyd b. Sellam, Mis‘ar b. Kidam el-imam, Muhammed b.
Yahya ez-Zihli, Ebd Hatim er-Ré&zi, Muhammed b. Nasr el-Mervezi gibi alimleri siralamaktadir. Bkz.
Muhammed Resid Rizi, “Mezhebii’s-selef”, Mecelletii’I-Menéar, 8/16 (1905), 615.

1108 Muyhammed Resid Riza, “Fetava el-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 33/9 (1933), 679, 680.

1109 Myhammed Resid Riza, “Mezhebii’s-selef”, Mecelletii’I-Menar, 8/16 (1905), 614, 615.

1110 Myhammed Resid Riza, “Hatimetii’s-seneti’s-sabi‘a”, Mecelletii’I-Menar, 7/24 (1905), 958, 959.
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baglamakta ve el-Menar’in Atalardan Kalma Yolu (al-Manar’s Ancestral Way) seklinde
bir ¢eviri dnerisi sunmaktadir.11!

Bu ceviri 6nerisi, el-Menar’daki veriler 1s181inda genisletilmeye muhtagtir. Resid Riza,
el-Mendr’in Selefi Yontemi bashig altinda igerik bakimindan dini bir yontemi isaret
etmektedir. Buna gore el-Menér, dini meselelerde 6lglt olarak mezheplerden ziyade
dogrudan Kur’an ve Siinnet’ten delil getirmeyi esas alan selefin yolunu (& <l &k
Al sl Jla) e JYaiuY) takip etmektedir. Riza bu yonteminin iki amaca yonelik
oldugunu belirtmektedir. Bunlardan ilki, inan¢ ve ibadet alanlarinda tipki selef
doneminde oldugu gibi, iizerinde icma edilmis olan Kitap ve Siinnet’e donerek
Miisliimanlarin birligini tesis etmektir. Ikincisi ise, muamelat alaninda Kur’an ve
Siinnet’in genel ilkelerine dayanmakla birlikte, fikith mezheplerinin kurulus mantiginda
oldugu gibi timmetin maslahatini ve zamanm orfiinii goézeten bir igtihdd anlayigin
yeniden canlandirmaktir. 1112

Resid Riza’nin isledigi temadan hareketle, bu baslik altinda rastgele yahut aligkanlik
icab1 secilmis, delaleti net olmayan bir ifadeden bahsetmek miimkiin degildir. Bilakis bu
alt baslik iizerinden selefi olmanin temel esaslar1 okuyucuya sunulmustur. Dolayisiyla
Lauziere’nin, Selefiligin bu basliktan hareketle kavramsallasmis bir kelime olarak
kullanilamayacagi iddias1 dogru olsa da sifatin delaleti ve gergcevesi Riza’nin zihninde
olduk¢a aciktir. Zira Rizd’dan evvel Ummii’l-Kurd toplantisinda selefi vasfinin
kullanimi, benzer ve agik bir anlama sahiptir. Selefi nitelemesinin delaletindeki bu netlik,
Riza’nin Miislimanlar arasindaki siniflandirmasinda temel aldigi ilkelerden yola ¢ikarak
da kavranabilir.

Resid Riza 1907°de selefi sifatini, Siinniler arasinda bir simiflandirma yapmak igin

kullanmustir. Riz4’ya gore, Stinnilerin bir kismi selefi degilken (i) e ); bir kismi selefi

111 |_auziére, The Making of Salafism, 35.
112 Muhammed Resid Riza, “Hatimetii’s-seneti’s-sabi‘a”, Mecelletii’I-Menar, 7/24 (1905), 958, 959.
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diisiinceyi benimseyen Siinni-selefilerdir (il 1) 1113 Kisa bir siire sonra Riza, bu
simiflandirmay1 detaylandiran bir bagka tasnife yer vermektedir. Bu tasnifte Riza’nin
ortiik bicimde Vehhabilere mesru bir pozisyon kazandiran yaklagimini tekrar gérmek
miimkiindiir. 1908°de islam Kongresi’nin katilimcilar hakkinda bir kisim bilgiler aktaran
Riz4, bu katilimeilarin bir kisminin Stinni-seleffler (i) 2udl), bir kisminin ise Selefiler
ve Si‘ller oldugunu belitmektedir. Riza, katilimcilar arasinda Hanefi ve Maliki Siinniler
bulundugunu da kayit altina almaktadir.!!4 R1za bu kategorik ayrimda, mezhep mensubu
Stinniler ile igtihad yanlis1 tutumu kiyasliyor gériinmektedir. Bu baglamda onun Siinni-
selefl ifadesiyle, dogrudan ictihad1 savunan Siinnilere isaret edildigi anlasilmaktadir.
Ancak Selefilerin bu tasnifte miistakil bir grup olarak sunulmasi, ayrimin sadece fikhi
degil, ayn1 zamanda itikadi bir durusa dayandigini da gostermektedir. Riza, 1902°de
Vehhabilerin itikatta Ahmed b. Hanbel’in, fikihta ise selefin yolunu (<aludl ai)
izlediklerini ifade ettiginden,!*'® tasnifte miinferit bir siif olarak yer verilen Selefilerin
Vehhabileri temsil ettigi sOylenebilir. Buradan hareketle, Riza’nin selefi nitelemesini
bilingli bir sekilde isledigi ve kullandig1 goriilmektedir.111

1908°de selefi yol (il 44 )kl seklinde bir nitelemeye yer veren Riza, bununla
entelektiiel bir mirasa génderme yapmaktadir. O bu ifadeyle, selefin yolunu temsil eden

1117

ve Sunnet’in savunucusu olan Ibn Teymiyye’nin ilm1 mirasmnin korunmasi ve

aktarilmas1 ¢abasmi ifade etmek igin selefi yol nitelemesini tercih etmektedir.!*'® Bu

1113 Muhammed Resid Riza, “Takrizii’l-matb{i‘at”, Mecelletii’I-Menar, 10/4 (1907), 299.

1114 Myhammed Resid Riza, “el-Mii’temirii’l-Islami”, Mecelletii’I-Menar, 11/3 (1908), 182, 183.

115 Muhammed Resid Riza, “el-Ahbar ve’l-ara’”, Mecelletii’I-Menar, 5/4 (1902), 159.

116 By noktada ifadenin muglakhigindan ziyade, kullammindan kaynakli bir farkliligin varligindan
bahsetmek gerekir. Riza, 1905’te Mu’tezile karsithigi bakimindan Ahmed b. Hanbel ve Ebii’l-Hasan el-
Es‘ari’yi Selefi-eseri (423 4l olarak nitelemektedir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Mezhebii’s-selef”,
Mecelletii’l-Menar, 8/16 (1905), 614, 615. Mahmid Siikri ise bu iki yapiy1 birbirinden ayirmaktadir.
1910°da Kasimi’ye gondermek iizere kaleme aldig1 mektubunda o, Fasl bir alimi itikatta selefi (33a= (silull)
fikihta eseri (ka2 s3Y)) olarak tammlamaktadir. Bkz. Kasimi, Aldsi, er-Resail, 115. Kasimi ise 1912°de
sifat ve mevsufun yerini degistirmek suretiyle Eseri-selefileri, Mu‘tezile ve Cehmiyye karsiti bir konuma
yerlestirmektedir. Bkz. Kasimi, Alisi, er-Resail, 190.

117 Muhammed Resid Riza, “Seyhii’l-Islam Ibn Teymiyye”, Mecelletii’I-Menar, 12/1 (1909), 41-55.

1118 Muhammed Resid Riza, “Esaretiin mine’t-tarih”, Mecelletii’I-Menar, 10/8 (1908), 616-621.
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haliyle Riz4, II. Mesrutiyet’in ilanini takip eden yeni siyasi donemi, sembolik ¢cagrisimlari

olan ibn Teymiyye’ye selefi nitelemesini atfederek karsilamstir.

4.2.1. Stratejik Suskunluk Evresi

Jon Turk Devrimi akabinde sifat terkibi halinde Selefilik, halen muhafaza
edilmektedir. Bu doneme kadar Selefiligin bir kavram formu yakalayamamis olmasinda
muhtemelen iki etken bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Selefiligin henliz diger
mezheplerden tam olarak ayrismis bir diisiince sistemini ifade etmeyisidir. Bilakis
Selefilik, tiim firkalarin arasinda miintesibi bulunan hem dinin hem hayatin ¢esitli
alanlarina uzanan kapsamli bir bakis agisidir. Ote yandan matbaa araciligiyla diisiincenin
tasiyiciligia ihtimam gosteren Selefiler, 1. Abdilhamid donemi basin yasaklarinda
mercek altindadir. Bu siirecte, yasakli kelimeler listesinde —izm ekiyle biten kelimelerin
sayica fazla olmasi oldukca dikkat cekicidir.!*'® Dolayisiyla Osmanli ydnetiminin bu
konudaki hassasiyeti, bir ihtimal Selefiyye kavramsallastirmasint geciktiren ve
diisincenin selefi seklinde ifadesini siirdiiren bir etkiye sahip oldugu diistiniilebilir. Fakat
bu stirecte dikkat ceken Resid Riza’nmin Ittihat ve Terakki yonetimiyle birlikte selefi
nitelemesine siyasi ¢agrisimlardan arinmig yoniiyle bir ara vermesidir. 1919’a dek
yaklagik on yil kadar bir siire zarfinca Riza, bir istisnai durum diginda Selefilige sifat
tamlamasi seklinde el-Menar satirlarinda yer vermemektedir. Bu istisna, Ferec Zeki el-
Kiirdi tarafindan derlenen ve Riza tarafindan selefi risaleler basligiyla bu derlemenin
duyuruldugu bir yazidir. Bu yazida listelenen eserlere dair verilen kisa igerikler, eserlerin
bir kisminin muhtevasinin yonteme, bir kisminin ise Ibn Teymiyye’nin otoritesini

pekistirmeye yonelik oldugunu gostermektedir. Rizd’ nin bu eserlerin selef asiklarinin

19 Frangois Georgeon, “Yasak Kelimeler: XX. Yiizyihn Bagindaki Osmanli Sansiiriiyle Ilgili Bir Belge”,
der. Mehmet O. Alkan, Tanil Bora, Murat Koraltiirk, Mete Tun¢ay’a Armagan iginde (istanbul: iletisim
Yayinlari, 2007), 198.
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(<Ll s katkistyla basildigini ifade etmesi; 1120

s6z konusu muhtevanin yalnizca teorik
bir zemin teskil etmedigini, ayn1 zamanda Selefiligin belirli bir toplumsal aidiyet
bilinciyle sekillendigini kanitlamaktadir.

Henri Lauziere’ye gore, Selefiligi 20. ylzyilin baglarinda artan matbaacilik
hareketlerinden bagimsiz disiinmek miimkiin degildir. Nitekim selefi sifatinin el-
Menér’da kesintiye ugradigi bu siiregte Selefiyye, bir yaymevinin ismi olarak sikga
zikredilmistir. Misir’da Tahir el-CezAiri’nin 6grencilerinden Muhibbiiddin el-Hatib!?! ve
Abdilfettah Katlan tarafindan Selefiyye Yaymevi (ilul 4i4) kurulmustur.}'?? Bu
yayinevinin sahiplerinden Abdulfettah Katlan tarafindan hem Misir’da hem yurtdisinda
yayimlanan Mecelletii’s-Selefiyye’nin tanitimini yazan Riza, derginin igeriginde Tahir el-
Cezairi’nin eserlerinden se¢meler yayimlandigini belirtmektedir. Riza’ya gore, dergiye
adin1 veren de bu igeriktir. Dergide CezAiri’nin segkilerinin yani sira Ibn Teymiyye nin
eserlerinden kesitler de mevcuttur.!'?® Tahir el-Cezairi’nin himayesinde bulunan

Muhibbuddin el-Hatib; Ibn Sina, Farabi, Descartes, Mustafa Sabri’nin bir eseri, Mahmud

Teymur’un Arap roman yazim tarzinin gelisimine dair konferanslarinin bir derlemesini

1120 Muhammed Resid Rizd, “Takrizii’l-matbii‘dt: mecmii‘u tis‘ati kiitiibin ve resiile selefiyyetin”,
Mecelletii’I-Menar, 14/12 (1911), 945, 946.

1121 Kendisi daha sonra 1916°da Mekke serifi Hiiseyin’in sozciisii ve bas gazetecisi gdrevini iistlenmis,
Ceridetii’I-Kible’nin yayimlanmasina dnciiliik etmistir. 1916-1919 arasinda Hicaz’da ikamet eden Hatib,
daha sonra Faysal’in Suriye Kralligi’n1 destekleyecektir. Bkz. Lauziére, “The Construction of Salafiyya”,
378, 379 ve 382.

1122 Selefiyye Yayinevi’'nin faaliyetleri el-Menar tarafindan yogun bicimde giindemde tutulmaktadir. Bkz.
Hiuseyin Vasfi Riz4, “Takrizii’l-matbi‘ati’l-cedide”, Mecelletii’I-Menar, 13/6 (1910), 459; Cemaleddin el-
Kasimi, “Te‘aruzii’l-*akl ve’n-nakl fi’l-Islam”, Mecelletii’l-Menar, 13/8 (1910), 613; Muhammed Resid
Riza, “Takrizii’l-matbi‘ati’l-cedide”, Mecelletii’l-Menar, 13/12 (1911), 953; Muhammed Resid Riza,
“Takrizii’l-matbi‘ati’l-cedide”, Mecelletii’I-Menar, 14/1 (1911), 71; Muhammed Resid Riz4, “Takrizii’l-
matbi‘at”, Mecelletii’l-Menar, 24/3 (1923), 238; Muhammed Resid Riza, “Takrizii’l-matbi‘ati’l-cedide”,
Mecelletii’I-Menar, 24/5 (1923), 405; Muhammed Behcet el-Eseri, “* Alimii’l-‘Irak ve rihletii ehli’l-afak”,
Mecelletii’l-Menér, 25/5 (1924), 374, Muhammed Resid Riza, “el-Matbi‘ati’l-cedide”, Mecelletii’l-
Menar, 26/3 (1924), 223; Muhammed Resid Riz4, “Takrizii’l-matbi‘ati’l-hadise”, Mecelletii’I-Menar, 26/7
(1926), 557; Muhammed Resid Riza, “Takrizii’l-matbi‘ati’l-hadise”, Mecelletii’I-Menar, 26/8 (1926), 640;
Muhammed Resid Riza, “Takrizii’l-matbii‘ati’1-hadise”, Mecelletii’[-Menar, 27/4 (1926), 316; Muhammed
Resid Riza, “Takrizii’l-matb@‘ati’l-hadise”, Mecelletii’l-Menar, 27/6 (1926), 477; Muhammed Resid Riza,
“el-Matbi‘atii’l-hadise”, Mecelletii’l-Menar, 28/5 (1927), 397, Muhammed Resid Riza, “el-Matbi‘atii’l-
cedide”, Mecelletii’l-Menar, 29/6 (1928), 475; Muhammed Resid Riza, “Takrizii’l-matbi‘ati’l-hadise”,
Mecelletii’l-Menar, 32/4 (1932), 306, Muhammed Resid Rizd, “el-Matbii‘atii’l-hadise”, Mecelletii’l-
Menar, 34/3 (1934), 236.

1123 Myhammed Resid Riza, “el-Matbii‘atii’l-cedide”, Mecelletii’I-Menar, 20/4 (1918), 208; Salih Muhlis
Riza, “Takrizii’l-matba‘at”, Mecelletii’I-Menar, 22/8 (1921), 639, 640.
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basmak suretiyle genis bir yelpazede yaymn yapmaktadir. islam diisiince tarihi iizerine
caligmalar yiiriiten Ahmet el-Shamsy, matbaanin yayin diinyasindaki bu c¢esitliligini bir
is etigi olmaktan ziyade selefi zihin diinyasinin bir uzantisi oldugu kanaatini
tasimaktadir. 11?4

1909°da kurulan yayinevi, bazi yayinlarin1 Matbaatii’n-Nahda’da yayimlamis olsa
dal'? ekseriyetle el-Menar’in kurulus asamasina benzer sekilde kitaplarm basiminda
Miieyyed Matbaasi’ndan destek almustir. 1'% Ardindan yaymevi, 1912°de Resid Riza ile
ortaklik yoluna gitmis ve Menar Matbaasi’na taginarak yayimcilik faaliyetlerini burada
devam ettirmistir. Nihayet 1919°da, sahipleri kendi matbaalarini edinmis ve basim yayin
islerini burada siirdiirmiistiir.'*?’ Misir’da Riza ile Menar Matbaasi’m1 paylasan bu
yayinevinin sahiplerinden Katlan, daha sonra Cidde’nin gazete deneyimine sahip
isimlerinden Muhammed Salih en-Nasif (6. 1971) ile bir ortaklik kurmustur. 1926’da
Mekke’nin iggali sonrasi Abdiilaziz b. Su‘lid’un evinde kaldigi, Riza tarafindan selefi
oldugu ifade edilen Muhammed Salih en-Nasif!’?® ve Katlan, 1927°de Kahire’de
Rizd’dan satin aldiklar1 eski bir matbaayr Mekke’ye gondermis ve burada Selefiyye
Matbaasi ve Yaymevi’nin Su‘ad subesini kurmustur.11?

Resid Riza ve Selefiyye Yaymevi arasindaki iligski géz 6niinde bulunduruldugunda
tim bu silsile yayinevinin, kurulus asamasindan itibaren Riza’nin hem kendi imkénlari

hem de sosyal iligkileri bakimindan desteklendigini gostermektedir. Lauzieére bu

kitabevinin ticari sahaya girmesiyle Selefiyye kavraminin yayginlik kazanmaya

1124 Shamsy, Islam Klasiklerini Yeniden Kesfetmek, 293, 294, 128. dipnot. Halbuki Mustafa Sabri, 1slahat
taraftarlarina ve Osmanli’ya karsi elestirel durusa bir biitiin olarak kars1 ¢ikmaktadir. Bu sebeple, Selefiyye
Yaymevi’nin eserlerindeki bu ¢esitlilik muhtemelen zihin diinyalarinin bir uzantis1 olmaktan ziyadesine
sahiptir.

1125 1 auziere, “The Construction of Salafiyya”, 377.

1126 Hiiseyin Vasfi Riza, “Takrizii’l-matbii‘ati’l-cedide”, Mecelletii’I-Menar, 13/6 (1910), 460, 461.

11271 auziére, “The Construction of Salafiyya”, 379. Baska bir goriise gore, Selefiyye Matbaasi’nin kurulusu
1920°den sonra Muhibbiiddin el-Hatib’in Kahire’ye doniisiine denk gelmektedir. Bkz. Muhammed Harb,
Muhammed Arugi, “Muhibbiiddin el-Hatib”, TDV Isldam Ansiklopedisi, 31 (2020), 37.

1128 Myhammed Resid Riza, “el-Istila’ Tbn Su‘ad ‘ala cemi‘i’l-Hicaz”, Mecelletii’I-Menar, 26/9 (1926),
690.

U2 1 ayziere, “The Construction of Salafiyya”, 382, 383.
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basladigmi ifade etmektedir.’**® Laoust ise yaymevinin el-Menar’a bir canlanma
getirdiginden bahsetmektedir.'*** Bu, entelektiel bir canlanma olarak kabul gérebilirse
de Rizd’nin yayinevinin faaliyetlerini aktarmasi disinda selefi nitelemesine 1919°a dek
basvurmamas: dikkat ¢ekicidir.!!3?

Bu tabloda Resid Rizd’nin suskunlugunun ardinda o6zel bir sebep olmadigini
diistinmek, bunun tesadlfi bir sessizlik oldugunu varsaymak miimkiindiir. Ancak
Riz&’nin 1919°da selefi nitelemesine basvurdugu baglam, bu suskunlugun bilingli bir
tercih oldugunu desteklemektedir. Genel tablodan miilhem, R1za nin sessizligi, stratejik
bir suskunluktur ve onun tarafsiz goriinmek arzusunun ifadesidir. Siyasi belirsizliklerin
yogun oldugu bu donemde teyakkuzda bekleyen Riza, merkez Osmanli’da baslatilan
Kurtulus Savasi’na bir yanit olarak selefilige yer vermektedir. 1908’den 1919’a kadar
selefi nitelemesine yer vermeyen Riza, Tirk milli miicadelesinin karsisinda Arap
Yarimadasi’nda putperestlerin karanhiginin selefl ilim (&ld! 2lall) ile aydinlandigini ifade
ederek, '3 yalnizca siyasi degil dini bir ayrismanin da portresini ¢izmektedir. Bu ayrim,
0zilinde R1za’nin disinda sekillenen bir siirecin iiriiniidiir. Orta Dogu’da ¢izilen sinirlar,
Ri1za&’nin tiim taraflart bir sekilde ihata etmeye c¢alisan tutumunu islevsiz kilmistir.
Boylelikle 0, 1919 yilinin Mart ayinda bir segimin esigine siiriiklenmistir. IslAm’mn
gelismesini Su‘id Devleti’nin yiikselisi ile irtibatlandirdig1 yazisiyla o, hem siyasi hem

dini goriisii bakimindan bir tercih yapmaktadir.

1130 Lauziére, “The Construction of Salafiyya”, 369-385.

1131 |_aoust, “Le Réformisme Orthodoxe des “Salafiya™”, 178.

1132 By dénemde Riza, bir gruba aidiyet bakimindan selefilige yalnizca bir kez Kasimi’nin vefatindan sonra,
Kasimi’nin selefin goriigiine (<eldl c#ie) muhalefet ettigine dair bazi Selefiler tarafindan elestirildigini
aktarmak i¢in bagvurmustur. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Musabii Misr ve’s-Sam”, Mecelletii’[-Menar,
17/8 (1914), 632, 633.

1133 Muhammed Resid Riza, “Intisarii’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar, 21/2 (1919), 83.
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4.2.2. Degisen Paradigmalar

Resid Riza’ nin tercih yonii kadar 6nemli bir diger husus, selefi sifatinin delaletidir.
Bu sifat, Rizd’nin bilingsizce kullandigr yahut yalnizca keldmi-fikhi bir tutumla
smirladigl bir anlam alanimin &tesindedir.''3* Riza’ya gore selefilik, gecmisi Ummii’l-
Kura toplantisina uzanan dini ve siyasi bir tarafi temsil eden bir durustur. 1905’te
Vehhabileri, diger Miisliimanlarla Selefilik ortak paydasinda toplama girisimi, goriiniirde
masum bir immet birligi projesi olarak yorumlanabilirse de aslinda Rizd’nin Arap
birligine duydugu 6zlemi gerceklestirmek igin yaptigi stratejik bir zemin hazirligi olarak
da yorumlanabilir.

1919 yili itibariyla Resid Riza, Arap Yarimadasi’nin putperestlerin idaresinden
kurtuldugunu ve selefi ilimle yeniden aydinlanmaya bagladigin1 savunmasina ragmen, bu
donemde heniiz Hicaz hakimiyetini tesis edememis ve uluslararast mesruiyeti kisitli olan
Abdulaziz b. Su‘Gd’un Necid’deki kabilevi yapisina dogrudan eklemlenmek yerine,
stratejik bir tercihle Sam merkezli Faysal hiikiimetine destek vermistir. Zira bu surecte
Faysal yonetimi, Sykes-Picot anlasmasinda ve Fransa ile Ingiltere gibi somiirgeci
giiclerin bolgedeki emellerine kars1 Arap bagimsizliginin en somut, modern ve kurumsal
temsilcisi olarak goriilmektedir. Bu durum Riza’nin bagimsiz bir Misluman-Arap devleti
idealine, Necid’in o donemki geleneksel yapisindan daha yakin bir model sunmustur.
Ancak Sykes-Picot anlagsmasi ve ardindan gelen 1920 San Remo Konferansi’yla Suriye
topraklarimin resmen Fransa mandasina birakilmasi, Faysal’in  Sam merkezli
egemenligini hem hukuki hem de siyasi agidan imkansiz kilmistir. Neticede Faysal, 1920

yilinda Suriye’deki iktidarindan tasfiye edilmistir.*3®

1134 Liibnanh sosyolog Gilbert Achcar’a gére, RizA min diisiincesinde Selefilik iki yonlii referansa sahiptir.
Buna gore Riza’nin Selefiligi, islam’1n ilk ii¢ neslini model alan ve dinin temel kaynaklari olan Kur’an ve
Stinnet’le irtibat igindeyken, ¢agdas meselelere de i¢tihadi bir yaklasimla ¢6ziim aramayi ifade etmektedir.
Bkz. Gilbert Achcar, The Arabs and the Holocaust: The Arab-Israeli War of Narratives, Fransizca’dan ¢ev.
G. M. Goshgarian (New York: Metropolitan Books, 2010), 105, 106.

Archcar’in getirdigi tanim kismen hakikati yansitmakla birlikte eksik kalmaktadir. R1za’nin selefi ibaresi,
bir baska yoniiyle Arap milletinin tarihsel ustiinliigiiniin yeniden ihyasi suretiyle hayata gecirilmesi
gerektigi yoniindeki ¢abasini ifade etmektedir.

1135 Gelvin, Divided Loyalties, 45-47.
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Hicaz’da ise 1918 yilinda Osmanli Devleti’nin bolgeden ¢ekilmesinin ardindan Serif
Hiiseyin liderliginde Hasimi yonetimi tesis edilmis; ancak kisa siire icinde bolge,
Necid’den gelen ihvan hareketinin tehdidiyle sarsilmaya baslamistir. Nitekim fhvan’in
gerceklestirdigi akinlarda esir almak yerine hasimlarini katletmesi ve 1919 yilinda Turabe
Savasi’nda Serif Hiiseyin ve askerlerinin neredeyse tamamimi kiligtan gecgirmesi,
Miusliimanlar toplumlarda derin bir kayg1 uyandirmistir. Bu durum ibn Su‘iid’un stratejik
hedefleri ile Thvan’in kontrolsiiz siddeti arasindaki ayrismay: da ilk kez agik¢a ortaya
koymustur.?*® Resid Riza’nin 1924 yilina dek Vehhabileri selefi olarak adlandirma
noktasindaki temkinli tutumu, muhtemelen Vehhabiligin kati bir tezahiiriinii temsil eden
fhvan’in Miisliiman kamuoyunda olusturdugu olumsuz algidan kaynaklanmaktadir.

1924 wyilinda Serif Hiiseyin’in kendisini halife ilan etmesi, bolgedeki gerilimi
tirmandirirken; ayni yil Resid Riza, Cemaleddin el-Efgani’nin makalelerinden derledigi
seride!®” Muhammed b. Abdiilvehhab’1 Hanbeli-selefl (ki Lusll) bir lim olarak
niteleyerek!® Vehhabilige yeniden mesruiyet kapisini aralamistir. Fakat Ihvan’n
bolgede sergiledigi tavir bu mesruiyet ¢abalarini zorlastirmistir. Zira Thvan’in 1924’te
catismasiz teslim olan Taif’te biiyiik bir katliam gergeklestirmesi, Mekke ve Cidde halki
lizerinde biiyiik bir tedirginlige neden olmustur.!!3® Uzun siiren kusatmalarin ardindan
Aralik 1925°te teslim olan Medine halki ise, Ihvan mezalimine karsi Abdilaziz b.
Su‘tid’dan can giivenligi garantisi talep etmek zorunda kalmistir. Nihayet 23 Aralik
1925’te gayrimiislimlerin de yasadigi Cidde’nin ele gecirilmesi siirecinde ihvan’m
varligi, Ibn Su‘dd’un uluslararasi diplomasisi agisindan baslica cekince kaynag

olmustur.1140

1136 John S. Habib, /bn Sa’ud’s Warriors of Islam: The Ikhwan of the Najd and Their Role in the Creation
of Saudi Kingdom, 1910-1930 (Leiden: Brill, 1978), 90-98; Mehmet Ali Bilyikkara, Ihvan’dan
Cuheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2018), 106.

1137 Cemaleddin el-Efgani, “el-Makalatii’l-Cemaliyye”, Mecelletii’I-Menar, 25/7 (1924), 535.

1138 Cemaleddin el-Efgani, “el-Makalati’l-Cemaliyye”, Mecelletii’l-Menar, 25/9 (1925), 687, 688.

1139 Habib, Ibn Sa’'ud’s Warriors of Islam, 113-117.

1140 H_ St. John Philby, Saudi Arabia (Londra: Ernest Benn, 2. Baski, 1955), 289, 290.
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Bu noktada Abdiilaziz b. Su‘id, Hicaz’daki hakimiyetini kalic1 kilmak adina dini ve
siyasi bir doniisiim siirecine girmistir. ibn Su‘id, Hicaz’1 ele gecirdikten sonra Ihvan
birliklerini Hicaz’in idari ve sosyal merkezlerinden uzak tutarak onlarin bolgedeki
kozmopolit yapiyla dogrudan temasinit kesmistir. Hicaz halkinin biiyiik bir kismini
miisrik veya miibtedi olarak goren Thvan’in radikal egilimlerini dizginlemek ve bu
asiriliklarin yonetim {izerindeki olumsuz etkilerini asgariye indirmek isteyen ibn Su‘dd,
buradaki suc ve ceza yargisin1 merkezi otoriteye bagli mutavva sistemine devretmistir.
Boylece Ihvan’in cihad ad1 altinda gergeklestirdigi keyfi miidahalelerin éniine gecilmis,
yargl yetkisi devlet tekeline alinmistir. Ayrica modern teknolojik ara¢ ve gereglerin
kullanimini bid‘at sayan fhvan’in kat1 tutumuna kars1; telgraf, telefon ve otomobil gibi
teknik imkanlar1 Hicaz’da devlet hizmetine sunarak hem idari mekanizmay1 gliglendirmis
hem de terakki ve 1slah yanlisi bir yonetim imajini benimsemistir.!4!

Abdiilaziz b. Su‘Gd’un dini ve siyasi tavrindaki doniisiim, Resid Rizd’nin selefi
nitelemesine dogrudan yansimistir. Riza’nin sundugu bu bakisiyla Selefilik, yalnizca
Necid halkina miinhasir bir diisiinme bi¢imi degildir. Diger bir ifadeyle, bir Arap birligi
arzusuyla Vehhabi diisiinceyi Siinni gelenege karsi savunan Riza, Vehhabi ulema
karsisinda Sitinni gelenegi de savunmaktadir. Ancak ona gore bu savunu, Islahatgi-
selefiligin  (Adlw)) 4x3laYl) yaklasimmn temel ilkelerinin saglandigi hususlarda
miimkiindiir. Ri1za, s6z konusu yaklasimin temel ilkelerini, hurafe ve batil iddialar
karsisinda takindigi tavir ve tutumu dogrudan aktarmaktadir. Cezayirli alim Zevavi’nin
Stfilere yonelik elestirilerinden yola ¢ikarak insa edilen bu ilkeler, Allah’1in ayetlerini géz
ard1 edip de Hz. Peygamber’i uyanikken gérdiigiinii iddia edenleri elestirmekte, bu tur
iddialarin seriat ve akil agisindan kabul edilemez oldugunu vurgulamaktadir. Selefi
metodolojiye gore, dini hikiimlerin belirlenmesi vahiy, hadis ve akli deliller izerinden

yapilmalidir. Higbir sahsi tecriibe ser‘i hiikiimlerin yerine gegemez. Dolayisiyla selefi

1141 Biylikkara, Thvan’dan Cuheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 119-126.
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yontem bu tiir iddialart hem teolojik hem de epistemolojik agidan reddetmektedir. Bu
noktada selefi yontemi benimseyenlerden bir kismi Allah’in yiiceligini ve Hz.
Peygamber’in serefini hige sayan veya onlart insan tahayyiilityle sinirlandiran tiim
beyanlar kiifiir ve sapkinlik kategorisinde ele almaktadir. Riza, ortaya koydugu bu
ilkelere ragmen sarf edilen ifadelerin toplumsal niianslar1 konusunda ihtiyatli bir yaklagim
sergilemektedir. Bu dogrultuda o, bid‘atlerin niyetinin mithim oldugunu, kiifrin ise niyete

bagl gerceklestigini ifade ederek!4?

elestirdigi unsurlara bir ¢ikis kapisi birakmaktadir.

1927 senesinin sonlarina gelindiginde, Resid Rizd Su‘td desteginin ve Ehl-i Hadis
figlirlerinin yan1 sira el-Menar’da, o zamana dek selefin yolunu takip eden biri olarak
konumlandirdigi Abduh’u, Selefiligin kurucu bir mimessili olarak 6n plana ¢ikarmustir.
Abduh’un akidede selefin yolunu (<l ¢llus) takip ettigini dile getiren Riza, onun akla
yer verilmesi gereken yerde akla da alan actigini dile getirmektedir. Riza, Risaletii’t-
Tevhid’i bulundugu dénemde Islim’in teblig edilebilecegi en uygun eser olarak
tamimlamaktadir.}**® Risdletii’t-Tevhid’in ikinci baskisi icin 1908’de kaleme aldig
mukaddimede ise, eserin ilk halinde yer alan Kur’an’in mahlik olduguna dair goriisiin,
Muhammed Mahmiid es-Sinkiti tarafindan selefin goriigiine (<l a3e) aykirt oldugu
gerekcesiyle elestirildigini aktarmaktadir. Bunun iizerine Abduh, ilgili paragrafin
metinden c¢ikarilmasma karar vermistir.'** Buradan hareketle Abduh’un, selefin

goriistinii benimsemesi fikri bir baslangi¢ noktasi olmanin Otesinde, maruz kaldigi

elestiriler neticesinde benimsedigi bir konumdur.!®® Buna ragmen Riza, 1927°de

1142 Myhammed Resid Riza, “el-Istihfaf bi-dyatillahi ve ma ‘azemalldhu emruhd”, Mecelletii’l-Menar,
26/10 (1926), 733.

1143 Muhammed Resid Riza, “Risaletii’t-Tevhid”, Mecelletii’I-Menar, 1/13 (1898), 231, 232.

1144 Muhammed Resid Riza, “Risaletii’t-Tevhid”, Mecelletii’I-Menar, 11/8 (1908), 615; Muhammed Resid
Riza, “Mes’eletii halki’l-Kur’an ve kidemihi”, Mecelletii’l-Menér, 12/3 (1909), 164.

S6z konusu donemde Ezher’de 1slahat calismalarini yogunlagtiran Abduh’un, ulemanin destegini almak
umuduyla bu pasajin ikinci baskidan kaldirilmasini istemis olmasi da olasiliklar arasindadir. Bkz.
Scharbrodt, “The Salafiyya and Sufism”, 96.

1145 Resid Riza, Abduh’a bu tartigmali mesele hakkinda delil gosterdigi ayetlerden bahsettikten sonra
Abduh’un bu konuda hata ettigini dile getirdigini kaydetmektedir. Bkz. Muhammed Resid Riz4, “Mes’eletii
halki’l-Kur’an ve kidemihi”, Mecelletii’I-Menar, 12/3 (1909), 164.
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Abduh’u bir kimlik tartismasinin merkezine ¢ekerek Selefi diisiincenin membai olarak
tanimlamugtir. Riza’ya gore Abduh’un Risdletii't-Tevhid’i, ilmi kaosun yasandigi 20.
yiizyilin baslarinda insanlari sahih ilme ve amele yonlendiren iist diizey bir rehberdir.
Suriye dolaylarinda selefi diislinceyi besleyen havzalari gz ardi eden Riza, bu eserin
Sekip Arslan gibi isimlerin zihin diinyasini sekillendirdigini ve selefi akidenin Beyrut
civarinda yayilmasinda yegane etkin rolii iistlendigini iddia etmistir.14

Resid Riza’dan evvel Muhammed Abduh, 1925 yilinin Nisan ayinda Fransiz
oryantalist Louis Massignon tarafindan Selefiligin Onciisii olarak tanimlanmistir.
Massignon, Miisliimanlarin hilafet yaklasimini ele alirken yapmis oldugu siniflandirmada
Ali Abdiirrazik’1*%’ sekiiler durusuyla 6n plana cikarirken, Riza’yr varis gostermek
suretiyle Efgani ve Abduh’u Selefiligin onciileri olarak konumlandirmistir.!48
Massignon’un tasnifini onaylayacak bi¢imde goriisler arasinda muhalefet mevcuttur. Ali
Abdiirrazik’m el-Isldm fi usiili’I-nukm adli eserinde hilafetin dini mesruiyetini sorgulayan
yaklasimi, Riza tarafindan siddetle elestirilmistir. O, bu eseri Islam’1 hukuk ve devlet
nizamindan koparip dini bir alana hapseden seytani bir bid‘at olarak nitelemistir. Ona
gore eser, Miisliimanlarin siyasi varligini igeriden yikarak onlar1 somiirgecilik karsisinda
savunmasiz birakmaktadir. Bu yaklasim, seriati inkar etmeye kapi aralayan bir
zindikliktir. 1140

Louis Massignon’un aksine Riz4a, kurumsal anlamda Selefiligi Abduh’a atfetmek igin

1927 yilina kadar beklemistir. Bu bekleyisin ardindaki temel saiklerin irdelenmesi

gerekir. Hilafetin 1924 yilinda kaldirilmasiyla olusan otorite boslugunda Riza, Musliman

1146 Myhammed Resid Riza, “Enbaii’l-*alemi’l-Islami”, Mecelletii’I-Menér, 28/8 (1927), 635.

1147 Massignon bu smiflandirmay1 yaparken muhtemelen Ali Abdiirrazik’in 1925°te el-Islam fi Usiilii’l-
hukm basglikligiyla yayimladigi eseri gormiigtiir. Bu eserde Ali Abdiirrazik’in temel tezi, Hz. Muhammed’in
bir hiikiimdar veya kral degil, sadece bir el¢ci oldugudur. Dolayistyla Hz. Peygamber’in otoritesi, siyasi veya
idari degil; dinidir. Medine’de kurdugu yap1, dini yaymak i¢in o giiniin sartlarinda gerekli olan gecici bir
idari siirectir. Kur’an ve Siinnet’te hilafetin yer almadigina deginen Abdiirrazik’a gore, yonetim bigimi
Miisliimanlarin akli ve tecriibesine gore sekillenebilir. Bkz. Ali Abdiirrazik, el-Isldm fi usiili’l-hukm
(Kahire: Darti’l-Kiitiibi’1-Misri, 2012).

1148 Touis Massignon, “Les programmes des parties musulmans actuels concernant la souveraineté
interislamique et le califat”, Revue du monde musulman, 59 (1925), 291-313.

1149 Muhammed Resid Riza, “el-Isldm fi usili’I-nukm”, Mecelletii’I-Menar, 26/1 (1925), 100-104.
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diinyasinda yogun bir giindem olusturan hilafet tartismalarinin bir parcasidir. Bu surecte
Ibn Su‘tid’un Hicaz’daki hakimiyetini dnemli bir imkan olarak goren Riza, Vehhabiligi,
cogunlugu temsil eden Siinnilerle baristirmak amaciyla bu hareketi Hanbeli olduklari
gerekgesiyle savunmaya baglamistir. Riza’nin 1927 yilinda Abduh’u aniden Selefiligin
kurucu ismi olarak nitelemesi, benzer bir doniisiimiin pargasidir. Onun 1927’ye kadar
bekleyisi, ibn Su‘tid’un Hicaz’daki hakimiyetinin gecici bir isgalden 6te, kalic1 bir devlet
yapisina déniismesini gézlemleme siireci olarak okunabilir. Zira ibn Su‘ad, 1926 yilinda
Hicaz Kral1 unvanini almasiyla teknolojik gelismelere agik 1slahatg1 bir yonetim modelini
benimsemistir. Nitekim bu siyasi durus, 1927°de Ingiltere ile imzalanan Cidde
Antlagsmasi lizerinden uluslararasi mesruiyetin tescil edildigi kritik bir doniim noktastyla
neticelenmistir.!™®® Bu durumda Rizd séz konusu tutumuyla, genel bir Vehhabilik
savunusundan ziyade Abdiilaziz b. Su‘td liderligindeki yonetimi, Abduh’un tarihsel
sayginligiyla iliskilendirerek mesrulastirma gayretindedir. Baska bir cihetten Riza,
Abduh’u Selefiligin onciisii olarak sunmakla, Abduh’un mirasin1 Ali Abdiirrazik (0.
1966) ve Taha Hiseyin (6. 1973)15! gibi sekiiler egilimli isimlerin yorumlarmdan
kurtarip kendi ¢izgisiyle sinirlamay1 da amaglamustir.®? Neticed Abduh’un Selefiligin
kurucusu olarak betimlenmesi, tarihsel bir durumun tespitinden ziyade Riza’nin kendi
yaklasimini mesrulastirmak ve Su‘ad yonetimine entelektiel bir zemin hazirlamak igin

irettigi bilingli bir kurgudur.

1150 Mustafa Bostanci, “Ingiliz Arsiv Belgelerine Gére Cidde Anlasmasi’nin imzalanma Siirecinde Ibn-i
Suud-ingiliz Gériismeleri”, Gazi Akademik Bakis Dergisi (GABD), 15/30 (2022), 1.

1151 Taha Hiiseyin 1926 yilinin ortalarinda yayimladig Fi ’s-si ‘ri’I-cahili adl1 bir eser kaleme almistir. Taha
Hiseyin bu eserde, Cahiliye siirlerinin biiyiik kismimin Isldim sonrasi dénemde uyduruldugunu
savunmustur. Kur’an’da gecen bazi tarihi kissalarin tarihsel gergekligini sorgulayan ifadeler kullanmistir.
Kabe’nin insasim ve Araplarin Hz. Ibrahim’e dayanan soyunu siyasi ve dini amaglarla uydurulmus bir
efsane olarak okumustur. Bkz. Taha Hiiseyin, Fi’g-gi ri’l-c@hili (Kahire: Matba‘atii Dari’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1926). Ezher ulemasindan bazi isimlerle birlikte Riza, bu eserin metodolojik siipheci
yaklagimindan oldukga rahatsizlik duymustur. Oyle ki Rizd onu bir ateist olarak nitelemistir. Bkz.
Muhammed Resid Riza, “el-ilhadii fi Cami‘ati’l-Misriyye”, Mecelletii’I-Menar, 27/2 (1926), 128-132.

1152 By isimlerin Abduh’un fikri mirasinin varisi olarak goriilmesi ve bu konudaki ihtilaflara dair bkz. Nasr
Hamid Ebd Zeyd, Séylem ve Yorum, ¢cev. Muhammed Coskun (Istanbul: Mana Yaynlari, 2015), 127-152.

285



Resid Riza siyasi destegini tiimiiyle Su‘id Devleti’ne yoneltmesine karsin, Thvan’in
olusturdugu tedirginligi teskin etmek ve Abdiilaziz b. Su‘Gd’un 1slah yanlis1 tavrini
vurgulamak icin gegmise doniik kisisel arayislarina dair bir anlati da sunmaktadir.
Boylelikle o, ibn Teymiyye diisiincesiyle bulusmasimi rasyonel bir zemine oturtan
anlatisindaki yaklagimini bu konuda da sergilemistir. Riza, genglik yillarinda Vehhébiler
hakkinda herhangi bir bilgiye sahip olmadigini savunmaktadir. 1. Abdiilhamid’in baskict
politikasindan oldukga farkli bir bakis agis1 benimsedigini iddia ettigi Vehhabi goriisle,
Misirl yazar Muhammed Mes‘Gd Bey el-Misri araciligiyla tanistigini ifade etmektedir.
Vehhabilige yonelmeden dnce, onlar hakkinda bilgi birikimine odaklandigini iddia eden
Riz4, bu asamada Vehhabilerin Islim’m rehberligini benimsemis 1slahatcilar (0sslax)
olduklar1 sonucuna varmustir.1*>®

Resid Riza, islahatgr yoniini vurgulamak suretiyle Vehhabiligi (sl z2uaY)),
Misir’da Ceméaleddin el-Efgani ve Muhammed Abduh onciiliigiinde temelleri atilan Iliml
Islami Islah Partisi (J¥ixall 3¥) #3ay) < 3a) ile iliskilendirmektedir. Riz4’ya gore
bid‘atlere kars1 koyan Islami 1slahin silahli devleti (Aalus 4 52 Sy #ad), Abdiilaziz
b. Su‘Gd’un akli ve kiliciyla (44w s 32l o) Ji23) kurulmustur. Bu devletin, Efgani ve
Abduh’un tesis ettigi diisiinceye mensup olan 1slahat¢1 onderler (zlas sW)) tarafindan da
desteklendigini belirten Riza,'*>* dolayli yoldan Abduh taraftarlarinca desteklenen bu
devletin, Abduh’un teoride kalan 1slah diisiincesini siyasi bir giicle birlestirerek hayata
gecirdigi imasimi tasimaktadir. Zira Riza, ge¢misteki 1slah onderlerinin bagimsiz bir
askeri giicten yoksun olmalart ve giic dengelerinde yer alamamalar
sebebiyle basarisizliga ugradiklarini (zleV aeiial il 73! 4l Jié) savunarak, Su‘ad
Devleti’nin sahip oldugu bu giigle, dinin hidayet ve sanin1 yeniden ihya etme (42 yass

s2aa 33le) 5) firsatt sundugunu dile getirmektedir.®

1153 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-sabi‘a ve ‘isrin”, Mecelletii’I-Menar, 27/1 (1926), 4.
1154 Halbuki Abduh, Vehhabileri dar goriislii ve taklit¢i olmalar1 sebebiyle elestirmekte ve onlara egitim
vermekten kaginmaktadir. Bkz. Lauziere, The Making of Salafism, 18; Ismail, Rethinking Salafism, 30-32.
1155 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-sabi‘a ve ‘isrin”, Mecelletii’I-Menar, 27/1 (1926), 4.

286



Resid Riza nin bu ifadelerine siyasi bir kiyas da eslik etmektedir. Osmanli’y1 ve onun
halefi olan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’ni Miislimanlar arasinda husumeti tetiklemek
ve dini zayiflatmakla suglayan Riza; Tlrk devletini, islam’a yeryiiziindeki devletlerin en
¢ok diismanlik edeni olan kiigiik bir Tiirk devleti (413 slae (= ¥ J 5o 231 8 48 344 59) olarak
nitelendirerek sert bir dille elestirmektedir. Yeni kurulan Arap Su‘Gd Devleti’nin ise
Miisliimanlara fayda sagladigini ve islam’1 yaymakta oncii oldugunu dile getirmektedir.
Riz&’ya gore Necid merkezli bu Stnni-selefl Islam Devleti (sl Zuind) dudluy) 4l gal)
3aa 4ll) diger Miisliiman devletler arasinda yegéine 6rnek devlettir. Bu devlet diisiinsel
ilhamii Hicaz bolgesinden almakta ve Miisliimanlar1 bolen bid‘atlere karsi 1slah igin
silahl1 bir devlet (g a sl dalice A 53  SY) #SaM) olarak varligin siirdiirmektedir. 1%

Elindeki bagarili olma ihtimali yiiksek tek siyasi kozuna siki sikiya sarilan Riza, 28-
29 Subat 1926’da Kahire’de toplanan Hilafet Kongresi’ne katilan Necid ahalisini, Selefi
Ehl-i Stinnet (2> AW uilld) 280 ol o) mensuplar olarak sunmustur.*>” Ayrica o,
Abdiilaziz b. Su‘Gd’un Hicaz’1 ele gecirmesiyle Islam’m dogdugu topraklarda yeniden
yiikseldigini savunmaktadir. Oyle ki Riz4, siyasi destegini dini ¢agrisimlarla bezemekte;
Hicaz’in ele gegirilmesiyle nebevi alametlerin ortaya ¢iktigini (s _padll 3 sl 2Mef il L)
ileri stirmektedir. Su‘iid Devleti’ni nebevi bir sistem insa edecek 1slahat diisiincesinin
yuvasi olarak kamuoyuna sunan Riza, onlarin hedefinin Kur’an ve selefin yolunda
Miisliimanlar1 birlestirmek oldugunu iddia etmektedir. Bu minvalde Miisliimanlarin s0z
birligini bozan ve onlar1 pargalayan bid‘atlere karsi silahli miicadeleyi mesru
gormektedir.11°8

1926°dan baslayarak Abdiilaziz b. Su‘dd ile Thvan arasinda tirmamsa gecen
catismalar, Ri1za nin selefi sylemine yon veren en mithim vakialardan biridir. Gerilimin

zirveye ulastigi 1929 senesinde ¢ikan ¢atismada Abdiilaziz b. Su‘td’un Faysal ed-Diiveys

1156 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-sabi‘a ve ‘isrin”, Mecelletii’l-Menar, 27/1 (1926), 1, 2.
1157 Muhammed Resid Riza, “Mii’temirii’l-Hilafet”, Mecelletii’[-Menar, 26/10 (1926), 789.
1158 Muhammed Resid Riza, “Fatihatii’s-seneti’s-sabi‘a ve ‘isrin”, Mecelletii’I-Menar, 27/1 (1926), 1.
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(6. 1931) ve Sultdin b. Bicad 6nderligindeki Ihvan diyelerini Oldirmesi, Arap
cografyasindaki Miisliimanlar tarafindan tepkiyle karsilanmistir. Bu siirecte Vehhabilik
ile iliskisini dogrudan Abdiilaziz b. Su‘Gd {zerinden kuran Resid Rizd, Su‘id
hiikiimetinin hem akidede hem mesrepte selefl (el 5 sagall Aalull 40 sl 4a Sall)
oldugunu dile getirerek'>® Selefiligin itikatta ve fikihta Su‘did Devleti tarafindan temsil
edildigini savunmaktadir. Miisliimanlarin derin bir yozlagmaya maruz kaldigini ifade
ettigi bu donemde Riz4,''%° Su‘id yonetimini isaret etmek suretiyle bir kistm Miisliimanin
bu yozlasmadan arindigin1 vurgulamaktadir. Ayrica Riza, ser‘? bir mahzur bulunmadig:
ve halk yonetime itaat ettigi miiddetge insanlara fikir, vicdan ve konusma 6zgirligi
sunulmas1 hususunda ydnetime tavsiyelerde bulunmaktadir.}*®! Ote yandan 1929 yilina
gelindiginde Riza, hiikiimete muhalefeti artan Thvan’in tasfiyesini kuramsal bir zemine
oturtmak amaciyla Vehhabiligi yeni bir tasnife tabi tutmustur. Bu tasnife gore gulat
bedeviler olarak nitelenen Thvéan, dinde asirilikgr (o) & &) bir yaklasimi temsil
ederken; Su‘tid Devleti’nin resmi ideolojisi olan Vehhabilik, Hanbeli-selefiler (4Lt
4.4l olarak sunulmusgtur. Bu yapinin lideri Abdiilaziz b. Su‘ad ise, Hz. Peygamber gibi
Cahiliye devrinden kalma uygulamalara son veren ve hilkmiin kaynagi olarak Kur’an’1
tantyan bir miiceddid olarak tanimlanmaktadir.116?

Resid Riza, Siinni-selefiler (4:ilw 44 igerisinde konumlandirdigi Abdilaziz b. Su‘id
ile Yemen’in Zeydi-Hanefi imami Yahya b. Hamideddin arasina Rafizi Alevilerin fitne
sokma tesebbiislerini de Islam iimmeti agisindan en agir tehlike olarak nitelendirmektedir.
Rizd ayrica bazi Alevileri, Ingiliz yonetimini, Su‘dd ydnetimine tercih edebilecek
potansiyele sahip olduklar1 gerekgesiyle itham etmektedir. Bu durum Riza tarafindan,

[slam’in  biitiinliigiine ve Arap bagmsizligina dogrudan bir tehdit olarak

1159 Muhammed Resid Riza, “Halii’l-miislimin fi’s-sark ve’c-ciiniib”, Mecelletii’l-Menar, 29/10 (1929),
762.

1160 Muhammed Resid Riza, “Enbaii’l-*alemi’l-islami”, Mecelletii’I-Menar 30/3 (1929), 226-230.

1161 Myhammed Resid Riza, “Hali’l-mislimin fi’s-sark ve’l-cenlib”, Mecelletii’l-Menar, 29/10 (1929),
759-764.

1162 Muhammed Resid Riza, “Enbaii’l-*alemi’l-Islami”, Mecelletii’I-Menar 30/3 (1929), 226.
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degerlendirilmektedir. Ayrica Alevilerin halk tizerindeki niifuzlarini halen soy tistiinliigii,
hurafe ve bid‘atlerle siirdiirmeye calismas1 Riza tarafindan elestirilmektedir. Saygimligin
ancak ilim, egitim ve hayir isleri gibi selefi dlgiitlerle korunabilecegini savunan Riza’ya
gore, Ibn Su‘tid bu meziyetlerin tiimiinii sahsinda birlestirmistir.1163

1930’lara gelindiginde Selefi nitelemesi, R1za’nin Su‘Gd Devleti’ni ylicelten siyasi
tavriyla paralel olarak, Tiirklere yonelik muhalefetini dile getirdigi daha cesur bir sdyleme
dontigmiistiir. Bu dontlisiimiin en net goriildiigii yer, R1za’nin Necid halkina yonelik
Ovgiilerinin arka planidir. Zira bu donemde Su‘ld Devleti, Tiirklere karst direnisin
siginma limani olarak goriilmektedir. Nitekim Riza, 1930’da kaleme aldig1 bir agilis
yazisinda, selefin mezhebi (<alwll #ie) jcin artik Tirk’0n kilicindan korkunun
kalmadigin1 ve Allah’in bu devlete gii¢ verdigini ilan etmistir. Savasin yalnizca cephede
olmadigmi belirten Riza, bir Tiirk seyhinin'!®* selefi yasam tarzini (4l 3 ) hedef
aldigin1 ve Selefilere kars1 hirs besledigini one siirerek, bu yeni devleti desteklemeleri
icin hem kalem hem de silah erbabina birlesme ¢agrisinda bulunmaktadir.116°

Selefi nitelemesinin tiimiiyle Su‘id Devleti ve Abdiilaziz b. Su‘lid’a nispet edildigi
bu siiregte, Riza’nin sifat terkibiyle kullandigi ifadeler baskin bir ideolojik bir tona
sahiptir. Riza’nin diisiincesindeki bu teamiil, kimi zaman basit eser tanitimlarinda dahi
belirir. ‘Abdullah Muhammed b. Miiflih el-Makdisi’ye ait el-Addbii’s-ser iyve ve'l-

minahu’l-mer iyye baglikli eser buna bir ornektir. Eserin Sam’da bulunan niishasini

Abdiilaziz b. Su‘lid basmasi i¢in R1za’ya gondermistir. Riza eserin saglik, toplum, dil ve

1163 Muhammed Resid Riz, “ Ada’ Rafiza el-‘alaviyyin 1i’l-Menéar ve’l-irsadiyyin”, Mecelletii’l-Menar,
29/8 (1928), 606, 607. Ayrica bkz. Muhammed Resid Riza, “el-Harbii fi cezireti’l-‘Arab”, Mecelletii’l-
Menar, 34/2 (1934), 125, 126.

1164 By seyhin bir Hanefi oldugunu belirten RizA’nin muhatabi muhtemelen Osmanli’dan Cumhuriyet’e
gecis siirecinde Maturidi gelenek Uzerinden 6zgin bir Tirk-islim anlayis1 kurma gayretinde olan,
Kahire’de ise Osmanli halifesine kayitsiz sartsiz bagliligindan o6tiirii 1slahat¢1 cevreye yonelik elestiriler
ortaya koyan Mustafa Sabri (6. 1954) ve onun meslektasi Zahid el-Kevseri’dir (6. 1952). Bkz. Andrew
Hammond, “The Imam of Modern Egypt was a Sceptic”: Mustafa Sabri’s Radical Critique of Muhammad
‘Abduh and Modernist Theology”, Journal of the Royal Asiatic Society, 32/2 (2022), 423-444,

1165 Myhammed Resid Riza, “Fatihatii’l-miicelledi’l-hadi ve’s-selasin”, Mecelletii’I-Menar, 31/1 (1930), 4,
5.
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psikoloji bakimindan nadide bir eser oldugunu belirtmektedir.*1% Ancak eserin iceriginde
yer alan bid‘at ehline ve kifre dair konular, Su‘dd Devleti’nin ideolojik sdylemini,
Riz&’nin da arzuladig1 bi¢imde desteklemektedir. Eserde, farkli goriis ve igtihada cevaz
verilen konularda, alimlerin birbirini kinayamayacagi belirtilmekte; aralarinda nefret
doguran bir catigma yasandiginda alimlerin sulhla yaklasim sergilemeleri gerektigi
vurgulanmaktadir. Sayet bir muhalif, igtihdda cevaz verilmeyen bir alana girerse, bu
durumda o kiginin i¢tihdddan men edilmesi ongoriilmektedir. Eger kisi, bu tutumunda
1srar eder ve bagkalarini da kendi goriisiine ¢agirarak onlar1 saptirmaya calisirsa, o zaman
sultanin bunu devlet otoritesinin caydirici tedbirleriyle bastirmasi mesru goriilmiistiir. 1167

Selefilik, Resid Riza’nin literatiiriinde ancak 1932°de bir kavrama doniismiistiir.
Kavramin Rizd o&zelinde ilk kullanimi, Ezher’in resmi dergisi Nirul’l-Isldm’a
elestirilerini sundugu yazisinda yer almaktadir. Ingiliz hegemonyasi altinda olmalarindan
otiirti hilkiimetin degismesi ve diismanlardan kurtulmak igin siyasi bir inkilabi gerekli
goren Riza, bu inkilaba engel teskil eden herkese direnecegini ifade ederken amacinin
sosyal yapida bir degisiklige gitmek, fazilet ahlakini ve selefi akideyi Miisliimanlar
arasinda yaymak oldugunu belirtmektedir. Bu amag¢ dogrultusunda Misir’da materyalist
partinin kendilerine daha yakin durduguna isaret eden Riza, ancak dini partinin
kendileriyle her firsatta miicadele etmesinden serzeniste bulunmaktadir.!%® Derginin asir
bid‘atleri ve sapkinliklar1 destekleyen makale ve fetvalar yayimladigini iddia eden Riza,
derginin genelde Selefiyye’ye dzelde Vehhabilige karst bir tutum (sl 4dldl e calal)
ialk 4l 5l ) sergileyisinden yakinmaktadir. O, Su‘dd Devleti’nin Allah tarafindan
muhafaza edilmesi icin dua ederken; Misir’t da Su‘Gd Devleti’ni tanimadigi i¢in

elestirmektedir. Riza tarafindan Abdiilaziz b. Su‘lid destekg¢isi bir kisim Vehhabi’yi

1166 Muhammed Resid Riza, “Takrizii’l-matbii‘ati’l-cedide”, Mecelletii’I-Menar, 30/10 (1930), 793.

1167 <Abdullah Muhammed b. Miiflih el-Makdisi, el-Adabii’s-ser iyye ve l-minahu’l-mer ‘iyye (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 3. Baski, 1999), 390.

1168 Muhammed Resid Riza, “et-Tecdid ve’t-teceddiid ve’l-miiceddidiin”, Mecelletii’I-Menar, 32/3 (1932),
226-231.
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nitelemek i¢in kullanilan selefilik, Riza’nin bu kullanimiyla bagimsiz bir kavram olarak
tezahir etmektedir. Bdylece Riza’nin Vehhabileri, Stinni-Selefilik (il 4l) adi altinda
mesrulastirma ¢abalar1 artik miistakil bir kavrami ifade eden es-Selefiyye terimine
doniismiistiir. 1%

Selefiler arasindaki yaklasim farkliliklarin1 gézlemleyen Riza, Selefileri kategorize
etmektense onlarin 1slahatla iligkisine deginmektedir. Misir’da erkek niifusun az olmasini
1slahatin 6niindeki en biiylik engel olarak gormektedir. Buna karsi 1slahate1 fikirlerin bir
diger barinagi Necid ise giivenligi saglamis, i¢ karisikliklart bastirmis ve sinirlarini
diismanlardan korumustur. Iki bolge arasindaki kopukluktan elem duyan Riza, Necid
halkinin selefi akideyi (i) aginge) benimsemis olmalarina ragmen Hicaz, Asir ve Sam
Araplarindan haz etmeyisinden yakinmaktadir. Halbuki Necid ahalisinin de farkinda
oldugu gibi bolge halklar1 Islom seriatina sarilmis, Allah’a ve liderlerine itaat eden
halklardir. Necid halkinin cesaret ve metanetinden bahseden Riza, onlarin bu erdemlere
tevhidin 6ziinii yakalamis olduklarindan ulastiklarmi iddia etmektedir. !t

Mevcut verilerden hareketle Resid Riza’nin Vehhabilik ve Selefilik arasinda kurdugu
iliskinin, Abduh’un vefatindan sonra Seyh Muhammed Hamid el-Fiki’nin'!"! yahut
Muhammed Hiseyin en-Nasif’in etkisinde kalarak Vehhabilige ve geleneksel selefi

anlayisa temayiil gosterdigini'!’2

soylemek miimkiin degildir. Bu siire¢ 1920’lerden
itibaren baslayan ideolojik bir doniisiime!!”® de karsilik gelmemektedir. Durum daha
ziyade Selefilik ile Vehhabilik arasindaki smirlarin bulaniklastigi*t’* bir stireci temsil

etmektedir. Oteden beri toplumun ilerlemesi icin asabiyetin lizumuna ve dini/manevi

118 Myuhammed Resid Riza, “el-Menar ve Mecelletii’l-Mesthiyyeti’l-Ezher”, Mecelletii'l-Menar, 32/9
(1932), 678, 679. Benzer bir yazi, birkag say1r dncesinde Muhammed Behcet el-Baytar tarafindan da
yaymmlanmistir. Bkz. Muhammed Behcet el-Baytir, “el-‘Akidetii’s-selefiyye ve’l-Ustdz ed-Dicvi”,
Mecelletii’l-Menar, 32/6 (1932), 466-470. Ayrica bkz. Gibb, Modern Trends in Islam, 133, 13. dipnot.
1170 Muyhammed Resid Riza, “el-Harbii fi cezireti’l-‘Arab”, Mecelletii’I-Menar, 34/2 (1934), 128.

W17 Shamsy, Islam Klasiklerini Yeniden Kesfetmek, 278, 279.

1172 Haykel, “On the Nature of Salafi Thought”, 46, 47; Benheira, “Fondamentalisme et loi Islamique”, 64.
1173 Achcar, The Arabs and the Holocaust, 105.

174 Lauziere, “The Construction of Salafiyya”, 371.
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otoritenin medeni toplumun insasinda vazgecilmez unsur olduguna kanaat eden Riza, !’
asara tabi olan Necidli ulemay1 da hocalarindan tevariis eden eser odakli selefi yontemi
(5,5l 4ludl a3, ,1) benimseyen alimler olarak sunmaktadir.!17®

Bu agidan Riza, bir bakima selefl nitelemesi ile Arap niifusunun ayrigmasina neden
olan Vehhabilik kavramini eritmeye ¢abalamaktadir. Boylelikle o, zamani1 geldiginde ilk
Arap bagimsizlik denemesinin sahiplerinde dini ve Siyasi unsurlar1 birlestirecek siireci de
islemis olmaktadir. Bu baglamda Selefilik, Riza’nin terminolojisinde yalnizca belirli
doktrinleri paylasan ve dini bir hareketi tanimlayan masum bir etiket degildir. Bilakis
Riza, Selefiligi en basindan itibaren daha genis bir siyasi-ideolojik amacin

gerceklesmesine hizmet eden bir zemin tizerinde konumlandirmstir.

5. Gerilimin Yiikselisinde Kavramlar

Resid Rizd’nin el-Menér tlizerinden yiiriittiigli anlamsal insa ve Vehhabilige
mesruiyet zemini hazirlayan Selefilik savunusu, Miisliiman kamuoyunda genis bir yanki
bulmustur. Bu durum, 0Ozellikle gelenekselci ulema ile Riza arasindaki gerilimi
Vehhabilik ithamlar1 tizerinden tirmandirmistir. R1z8’nin delile dayali, mutlak taklidi
reddeden ve mezhepler iistii bir konuma yerlestirdigi Selefi yaklasimi,'*’” ibn Teymiyye
ve Ogrencilerinin mirasina yaptigr vurgularla Dbirlestiginde, Islahatgi-selefilerin
mubhalifleri tarafindan Vehhabilik ile itham edilmesinin temel gerekgesini
olusturmustur.’'’® Bu siirecte kavramlar, sadece teolojik birer tanim olmaktan ¢ikarak,
toplumsal ve siyasi kutuplasmanin merkezinde yer alan birer enstrimana dontismiistiir.
Islahatci-selefiler, kendilerine yoneltilen bu ithamlarin asilsiz oldugunu dile getirseler de,

R1z& nin tutumu ¢ok daha stratejik bir diizlemde seyretmistir. Riza teolojik benzerliklerin

1175 Muhammed Resid Riza, “el-‘1z ve’z-ziil”, Mecelletii I-Menar, 2/13 (1899), 193, 194.

1176 Muhammed Regid Riza, “Kitabii’l-Vahyi’l-Muhammedi”, Mecelletii’I-Menar, 34/5 (1934), 372-374.
1177 Muhammed Resid Riza, “el-Menar beyne’r-Ravafizi ve’n-nevasibi”, Mecelletii’l-Menar, 25/8 (1924),
629.

1178 Debsi, “Cemaleddin el-Kasimi ‘allimetii’s-Sam”, 296.
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Otesinde, hem mezheplerin telfiki hem de bolgede tesis edilmesini arzuladigi Arap birligi
idealinden hareketle, Vehhabi diisiinceye itibar kazandirma gayesi gilitmiistiir. Bu
dogrultuda Kur’an ve Siinnet’e doniisii simgeleyen selefi nitelemesi, Vehhabiligi Stinni
ana akim ile bulusturma c¢abasinda aktif bir arag¢ olarak kullanilmistir.

S6z konusu gerilimi tirmandiran ve bu bagi muhaliflerin goziinde goriiniir kilan somut
gelismeler de mevcuttur. 1900°de Islahatgi-selefi halkayla yakin temasi: bulunan ve
dénemin medyasinda goriiniir isimlerinden Muhammed Kiird Ali, Vehhabiligin tarihsel
gelisimini ele alma girisiminde bulunmustur. Boylelikle o, Necid Araplar ile Osmanli
hakimiyetindeki Araplar1 karsilikli anlayis zemininde bulusturarak, aralarindaki ortak
etnik aidiyeti pekistirmeyi amag¢lamaktadir. Resid Riza, tarihsel siirece gec temas etse de
mukallitlerle olan miicadelesinde kabir ve tiirbe ziyaretlerini elestiri konusu yapmustir. 17
Osmanli cografyasinda Vehhabilige yoneltilen bu temel elestiriyi bizzat sahiplenmesi,
onun tarafgirlik sergilediginin dolayli bir gostergesidir.!!®® Keza Mahmid Siikri,
Muhammed b. Abdiilvehhab’in Faslii’l-hitab fi serhi mesaili’l-cahiliyye adli eserini iki
kez basarak!'®! siireci pekistirmistir. Islahatci-selefflerin Vehhabiligi tarihsel savunular:
ve onlara verdikleri fikri desteklerin yani sira Sultan II. Abdiilhamid karsitlig1 Gzerinden
sergiledikleri tavir, geleneksel birikimi reddetmesi ve mevcut diizeni sorgulamasi

1182 ye bu durum onlarin Vehhabi olarak

nedeniyle Vehhabiligin talepleriyle Ortlismiis
zemmedilmesine olanak saglamistir.
Bu elestirilerden ilki, 1902 yilinda Sam’da Hanbeli-sGifi bir alim olan Mustafa b.

Ahmed b. Hasan es-Satti’nin (6. 1929), Islahatgi-selefilerin Vehhabilikle itham eden sert

1178 Nitekim Ahmed Cevdet Pasa, Vehhabilerin amelin imanim ayrilmaz bir pargast oldugunu savunmalari,
ibadetleri terk edenleri kafir saymalari; peygamberler veya velilerden yardim istemeyi sirk olarak
degerlendirmeleri; ayrica tiirbe yapmak, kubbe insa etmek ve bu yerlere sadaka veya adak sunmay1 Islam’a
aykirt gérmeleri nedeniyle Siinni kelamindan ayrildiklarini ifade etmektedir. Bkz. Cevdet Paga, Tarih-i
Cevdet, 6/123. Vehhabiligin Siinni disiinceden ayrildigi bu hususlar, Cevdet Pasa’nin 6ncesi ve sonrasi
donemde Osmanli ulemasi tarafindan defalarca ifade edilmistir. Bkz. Kogyigit, “Efkar-1 Atikaya Husumet:
Ahmed Cevdet Pasa’nin Ortbas Ettigi Bir Vehhabilik Risalesi”, 222-225.

1180 Myhammed Resid Riza, “el-Vasita ve’z-ziyara”, Mecelletii'I-Menar, 4/9 (1901), 353-360.

1181 Kasimi, Aldsi, er-Resail, 32.

1182 Gibb, “Introduction”, 372.
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elestirilerinin kamuoyuna yansimasiyla gerceklesmistir.!®® Satti’nin kaleme aldig1 en-
Nukiilii’s-ser ‘iyye fi redd ‘ale’l-Vehhabiyye baslikli eser, bes basliktan olugsmaktadir.
Eserde Satti, i¢tihad, sirk, bid‘at, kabir ziyaretleri, peygamberlerin, sehitlerin ve evliyanin
6li olmadiklari; dolayisiyla onlardan sefaat dilemenin caiz oldugu hakkindaki konular
islemektedir.}*84 Bu yéniiyle risale dogrudan Islahatgi-selefileri anmamakla birlikte, onlar
tarafindan da benimsenen goriisleri teolojik bir zaviyeden elestirmistir.

1902°den itibaren Islahatgi-selefilerin Vehhabilikle iliskilendirilmeleri etrafinda
yuratilen bu miinakasa, oldukga genis bir alana nifuz etmektedir. 1903°te Islahatgi-
selefiler ile belli diizeyde ve baglayict olmayan bir iligkisi bulunan Abduh, Muhammed
Ali’nin Hicaz’a miidahalesini elestirdigi i¢in!'®® Tunus’u ziyaret ettigi esnada ulemadan
Tunuslu Seyh Salih Serif Efendi tarafindan Vehhabilikle itham etmistir.!!8 Benzer
bigimde, Ezher hocalarindan Muhammed Razi el-Kebir (6. 1901), halk arasinda yaygin
olan tiirbe ve kabir ziyareti uygulamalarini elestirdigi i¢in Vehhabilikle itham edilmis ve
gelenege kars1 sapkin goriisler tasimakla suglanmistir.1187

Peyderpey yogunlasan kutuplagsma 1908 dolaylarinda zirve noktasini tecriibe etmistir.
Arapgilik ideolojisini benimseyen ve bu ideolojisinin gerektirdigi pragmatik bakis
agistyla II. Abdiilhamid ydnetimine kars: Ittihat ve Terakki yanlisi tutumuyla dikkat
ceken Islahatci-selefi goriisin mubhalifleri, II. Abdiilhamid yanlis1 eski yetkililer ile
isbirligi gerceklestirmistir. Halihazirda Islahatgi-selefilere ve yeni rejime saldirmak
isteyen bu mubhalif kesim, 23 Mart 1908’de Resid Rizd’nin Sam ziyaretini bir firsat

a 1188

bilmistir. Sam’da Osman el-‘Azm’in evinde konaklayan Riza, gelisinin ertesi glinii

Emevi Camiisi’nde halka bir konusma yapmistir. Riza, burada Osmanli Devleti’nin

1183 Weismann, A Taste of Modernity, 280.

1184 Hasan es-Satti el-Hanbell, en-Nukiilii’s-ser iyye fi redd ‘ale’l-Vehhabiyye, thk. Bessam Hasan
‘Umkiyye (Dimesk: Dar Gar Hira, 1997).

1185 Goldziher, Die Richtungen der islamischen Koranauslegung, 335, 336.

1186 Myhammed Resid Riza, “Risaletii’t-Tevhid 1i’1-iistazi’l-imam ve Salih et-Tuniisi”, Mecelletii’[-Menar,
13/6 (1910), 422, 423; Commins, “Religious Reformers and Arabists in Damascus”, 414.

1187 Goldziher, Die Richtungen der islamischen Koranauslegung, 335, 336.

1188 Commins, “Religious Reformers and Arabists in Damascus”, 413, 414.

294



bekasini tehdit eden unsurlara karst hazirlikli olmanin gerekliligine deginmistir. Halk
tarafindan coskuyla karsilanan Riza’dan, ikinci bir konusma daha talep edilmistir. Ikinci
konusma esnasinda Riza, Kur’an ayetlerini agiklarken Vehhabi oldugu gerekgesiyle
Tunus’ta Abduh’u suclayan Seyh Salih Serif Efendi’nin de aralarinda bulundugu muhalif
bir grup tarafindan Vehhabi oldugu gerekgesiyle tenkit edilmistir.118°

Bu esnada Kasimi, Rizd’ya gondermek iizere kaleme aldigi diisiiniilen bir
risalesindeki  ictihddla alakali  goriislerinden  6tlri  defalarca  mahkemeye
cagrilmaktadir.!’®® Bu sorgulamalardan biri, 1908’de vuku bulmustur. Mahkemede
Kasimi, iddia ettigi gibi i¢tihadla baglantili olmaktan ¢ok Arap Uyanisi’na yonelik
katkilarindan kaynaklanan siyasi bir suglama nedeniyle sorguya cekilmistir.
Sorusturmaya konu olan Cem ‘iyyetii 'n-Nahdati’s-Siriyye’nint'® kurucusu Abdiirrezzak
el-Baytar ve Abdurrahman Bey el-Ydsuf’un yani sira cemiyetin 6nde gelen isimlerinden
oldugu gerekgesiyle Kasimi’nin ifadeleri alinmistir. Sorusturmada bahsi gegen cemiyet
uyelerinin Yemen ve Necid’de subeler agarak bagimsiz bir Arap hiikkiimeti kurma
emeliyle i¢ islerini karistirmay1 amagladiklari dile getirilmistir. Ayrica cemiyet iiyelerinin

Necid emirleri ve Yemen’de Miitemehdi Hareketi ile yazismalar yiiriittiigii de iddia

edilmistir. Seyh Tahir el-Magribi’nin’'® bu siirece 6nderlik ettigi iddia edilmis ve

1189 Devlet Arsivleri Baskanligi, Kurum: DH.SFR., Yer Bilgisi: 406-39, Tarih: 15-08-1324; Muhammed
Resid Riza, “Rihletii sahibi’l-Menar ila Sariya”, Mecelletii’l-Menar, 11/12 (1909), 936-952. EI-Menar’da
Resid Riza Seyh Salih Serif Efendi’nin adin1 sonraki yazilarinda zikretmektedir. R1za’ya gore bu saldirilar,
dini bir kaygidan ziyade siyasi bir hiiviyettedir. O, Sam hadisesinin Vehhabilige kars1 bir direnis degil,
aksine II. Mesrutiye’e kars1 istibdadi savunma girisimi oldugunu iddia etmektedir. Hadiseyi bir fitne olarak
niteleyen Rizd, halki kigkirtan iki hatip Abdiilkadir el-Hatib ve Salih et-Tnisi’nin, Ebii’l-HUd& es-
Sayyadi’nin yandaglarindan oldugunu kaydetmektedir. Bkz. Muhammed Resid Riza, “Risaletii’l-Mahciib”,
Mecelletii’I-Menar, 12/5 (1909), 393.

Zafir el-Kasimi ve ondan alint1 yapan Istanbilli ve Abaza, Resid Riza’ya hakaretler edildigine dair genel
bilgiyi aktarmakta ancak vakianin detayinda Vehhabi ithamina dair bir aktarimda bulunmamaktadir. Bkz.
Zafir el-Kasumi, Cemaleddin el-Kasimi ve ‘asruhii, 594, 595; Abaza, Cemaleddin el-Kasimi ahadii
‘ulemai’l-1slahi’l-hadis fi’s-Sam, 141, 142; Istanbali, Seyhu ’s-Sam Cemdleddin el-Kasimi, 41.

1190 Giinay, Cemaluddin el-Kasumi ve Fikhi Goriisleri, 12.

1191 Cemiyet 1906°da Sam gengleri tarafindan Cem ‘iyyetii 'n-Nahdati’l-‘Arabiyye ismiyle kurulmustur. Tlk
baskanligin1 Muhibbiiddin el-Hatib yiiriitmiis, ilk sekreterligini ise Selahaddin el-Kasimi iistlenmistir. Bkz.
Zafir el-Kasimi, Cemaleddin el-Kasimi ve ‘asruhii, 203, 1. dipnot.

1192 Metinde gecen isim muhtemelen Tahir el-Cezairi’dir. Zafir el-Kasimi, mahkemede gecen hadiseyi
anlatirken yer verdigi Seyh Tahir el-Magribi ismini daha sonra anmamugtir. Ancak Tahir el-Cezairl’den
bahsetmistir. Yine de eserin orijinalinde kullanilan ismin mahfuz kalmas1 bakimindan ismin, metinde Tahir
el-Magribi olarak kullanilmasi tercih edilmistir.
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sorguya ¢ekilen isimlerden Vehhabi mezhebinin Sam’daki {iyelerine dair bilgi vermeleri
yoniinde talepte bulunulmustur.!’®® Kasimi’nin sorgusu, Islahatci-selefilerin dinf
sOylemlerinin yani sira benimsedikleri siyasi tavir nedeniyle Vehhabi olmakla itham
edildiklerinin bir géstergesi olarak yorumlanabilir.11%4

Benzer bir suclamaya Irak’ta Alisilerin de maruz kaldigi aktariimaktadir. El-
Menar’da duyarh bir alim (L alle) mahlasiyla yayimlanan bir yazi, 1908 senesinde
Irak’ta Osmanli’nin destegiyle Si‘iligin yayildigini belirtmektedir. Yazara gore devletin
bu destegi, Ehl-Stinnet’in direnme giiciinii kirdig1 gibi, Siinni bolgelerin devlete olan
sadakatinin yitip gitmesine neden olmustur. Ulke halkinin 6fke ve bikkinlik iginde
oldugunu belirten yazar, halkin her tabakasinda islahatin bir gereksinim olarak
hissedildigini kaydetmektedir. Bu 1slahat ihtiyacina ragmen, yonetimdeki baski1 nedeniyle
el-Menar dahil islahatg1 eserlere bolgede ulasmanin miimkiin olmadigin1 aktarmaktadir.
Bagdat’in 6nde gelen alimleri ve esrafiyla bir araya geldigini de belirten yazar, Stkri
Efendi el-AlQsT ile amcazadesi Hac Ali Efendi kadar fazilet, ilmi derinlik ve kemal
sifatlarini bir arada bulunduran bagka kimseyle karsilasmadigini ifade etmektedir. Onlarin
ilmi derinliklerini selefi akidedeki kuvvetli kavrayis ve duruslariyla agiklayan yazar,
Miisliimanlarin  bozulmalarina karst duyarhiliklarini, mukallitler ile kabirperestler
karsisindaki miicadelelerini de takdir etmektedir. S6z konusu wvasiflarin kendisini
derinden etkiledigini belirten yazar, onlarin selefi akideleri (4dldl Lgivse) nedeniyle
hurafe ve taklit taraftarlari tarafindan Vehhabi olarak anildiklarini kaleme almistir.!1%

Islahatgi-selefiler ve Vehhabiler arasinda bu donemde paylasilan dini ve siyasi
benzerlik oldukca dikkat ¢ekicidir. Bunlardan yola ¢ikilarak Resid Riza’ya yoneltilen bir
soru, Vehhabilik ve ibn Teymiyye’nin tevessil anlayislarindaki farki irdelemektedir.

Selefi ibaresinin heniiz yayginlik kazanmadig1 1901°de R1z4’ya génderilen bu soruda Ibn

1193 7afir el-Kasim1, Cemaleddin el-Kasimi ve ‘asruhii, 203.
%% Debs, “Cemaleddin el-Kasim{ ‘allametii’s-Sam”, 294.
1195 ¢ Alimiin Guytrun, “Kelimatiin ‘ani’l-‘Irdk ve ehlihi”, Mecelletii’I-Menar, 11/1 (1908), 45-47.

296



Teymiyye taraftarligi, Selefilere karsilik geliyor gériinmektedir. Bu soruya binaen verdigi
yanitta Riz4, selefin Peygamberlerin dini teblig etmenin disinda bir géreve sahip olmadigi
goriisiinde olduklarmi belirtmektedir. Bu hususta ibn Teymiyye, selefin goriisiinii
savunmus; Vehhabilik de benzer bigimde bu gériisii benimsemistir.11%

Vehhabiler ve Islahatgi-selefiler arasindaki kesisim noktalari, Islahatgi-selefi
hareketin 6nde gelen isimlerinden sonraki neslin, seleflerinin Vehhabi diisiinceyi
benimsedigine dair bir izlenimi yogun bi¢imde islemelerine olanak saglamistir. Behcet
el-Eseri’ye gore selefi diisiince, ilk olarak Muhammed b. Abdiilvehhdb ve Su‘td
isbirligiyle Arap Yarimadasi’nda ortaya ¢ikmis olup tahrif ve bid‘atlere yenilmeden sahih
stinni itikddin1 egemen kilmayr amaglamistir. HUviyeti bakimindan Vehhabilige ¢ok
benzeyen Selefilik, bir yabancilastirma aract olarak Vehhabilik kavramina
hasredilmistir.'!%” Aym sekilde Kasimi, Abdirrezzak el-Baytar, Tahir el-Cezairi ve
Muhammed Kamil el-Kassab’in, Muhammed b. Abdiilvehhab’in sdyleminden
etkilendikleri ve Biladiigsam’da bu ogretiyi yaymaya calistiklart iddia edilmistir. Bu
iddia, Abdiilvehhab’m, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim &rnekliginde Kur’an ve Siinnet’e
doniis cagrisinda bulundugu; bu ¢agrinin bir tezahiiriiniin ise Kasimi’de vuku buldugu
temelinde insa edilmistir.*% Ote yandan bu durum, Resid Riza i¢in de gegerlidir. Onun
diisiinsel mirasinin 6nemli bir kismi, aile liyeleri tarafindan dogrudan Su‘tid kurumlarina
tevdi edilmistir.!*%°

Islahatgi-selefilerin sonraki kusak miintesiplerinin Vehhabiligi kucaklayan anlatisinin

aksine Wiessman’a gore, 1slahat¢i cevrenin kendilerini selefi olarak tanimlamasi,

119% Muhammed Resid Riza, “el-Es’iletii’d-diniyye ve ecvibetihd”, Mecelletii’I-Menar, 4/12 (1901), 462-
464.

W97 Esertl, Mahmiid Siikri el-Alisi ve Grauhii I-ligaviyye, 19, 20.

119 Debsi, “Cemaleddin el-Kasimi ‘allametii’s-Sam”, 296; Istanbili, Seyhu ’s-Sam Cemdleddin el-Kasimi,
28.

1199 Resid Riza’nin torunu Fuad Riza, dedesinden kalan 6zel aile arsivinin hatir sayilir bir kismint Kral
Abdiilaziz Vakfi’na bagislamistir. Bkz. “‘Amm / Emirii mintikatii Riyad yestakbelii Fuad Sa‘id Muhammed
Resid Rida”, Vekdletii’l-Enbdi’s-Su Uudiyye, 10 Mayis 2010, Erisim 28 Eylil 2025,
https://www.spa.gov.sa/779112.
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Vehhabi olmadiklarini ifade edis bi¢imi olarak varlik kazanmistir.'?° Ancak bu tezin
gecerliligini sinamak i¢in, donemin 1slahat¢ilarinin karsilastigi somut ithamlart ve bu
ithamlara kars1 selefi kimligini nasil bir baglamda islediklerini incelemek gerekmektedir.
Tanimlamadan kaynakli bir kimlik kargasasinin igerisinde muhaliflerince bir yandan
Vehhabilikle itham edilen Kasimi, diger yandan igtihada yonelik tutumundan 6tlrl
Cemali adinda bir mezhep kurmakla suglanmigtir. Kasimi, Vehhabilik su¢lamalari
karsisinda selefiligi bir siginak olarak kullanmazken; Cemali mezhebini kurdugu yonelik
ithamini, kendisinin selefi oldugunu, bir fetva verdiginde de selefe gore verdigini ifade
ederek yanitlamistir. O, taklidi cehalet ve korlik olarak gordiigiinii, insanlarin
goriigleriyle yetinmeyip hakki talep ettigini; dayanaginin Kur’an ve peygamberin sahih
siinneti oldugunu dile getirmigtir.120

Benzer bir vakia, 1920 dolaylarinda Fas’ta yasanmustir. Takiyyiiddin el-Hilali, Fas’ta
yasayan Misirli, Ticani tarikatina mensup bir alim olan ‘Abdii’z-Zahir EbQ Semeh’in (0.
1950), kabir ziyaretlerine elestirel yaklasimi nedeniyle ulemanin da talebi izerine devlet
baskisina maruz kaldigin1 aktarmaktadir. Ebu’s-Semeh’in gegirdigi bu sorusturmanin
ardindan camiideki gorevinden men edilmesini miiteakip Hilali, onun bir Vehhabi degil;
bir selefi oldugunu ifade etmektedir.}22 Buna karsilik Ebu’s-Semeh, 1926°da hac ziyareti
esnasinda Resid Riza tarafindan Abdiilaziz b. Su‘td’a takdim edilmis ve Mekke Ulu
Camii bas imam hatibi olarak goreve atanmistir. Dolayisiyla bu yaklagim, Ebu’s-
Semeh’in aksine Hicaz’a gitmekte tereddiit gosteren Hilali?®® gibi bir takim Selefilerin
cekincesinde mevcut olabilir. Ancak Arap bolgelerinde yasayan Islahatgi-selefiler
arasinda Vehhabilik, 20. yilizyilin baslarindan itibaren reddedilmesi gereken bir goriisii

ifade etmemektedir. Aksine, Arap milliyetgiliginin yiikselise gectigi bu siiregte

1200 Weismann, “Between Siifi Reformism and Modernist Rationalism”, 231.

1201 Myhammed Resid Riz4, “Musabii Misr ve’s-Sam”, Mecelletii’I-Menar, 17/8 (1914), 632, 633; Baytar,
Hilyetii’l-beger, 436.

1202 Hilalf, Kitabii’d-da ‘vet ilallah fi ekddrin muhtelifetin, 8-15.

1203 |_auziére, The Making of Salafism, 73-75.
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Vehhabiler; bagimsiz bir siyasi irade sergileyip varliklarini koruyabildikleri gerekgesiyle,
Islahatgi-selefilerin - bir kismin1 da kapsayan milliyetgi c¢evrelerde takdirle
karsilanmigtir. 1204

Bu yaklagimin bir bagka 6rnegi olan Resid Riza nin fikir diinyasinda da selefi olmak
yalnizca Vehhabi olmayisin bir ifadesi degildir. Bilakis, Arap milletinin kiiltiirel ve Siyasi
birligi i¢in hayati boyunca cabalayan Rizd’nin selefl vurgusu, Arap-Miisliimanlarin
telfikine yonelik yapict ve birlestiri bir ifade bigimidir. Birlik fikrine haha genis bir
cercevede ehemmiyet gosteren Kasimi de kalpleri bolmeye galismanin, tarafgirlige sebep
olacak sgylemlerin ve Miislimanlar arasinda kin ve nefret uyandiracak yaklagimlarin
engellenmesi gerektigini diisiinmektedir.’?® Bu sebeple o, Miisliimanlarin fikhi
mezheplere boliinerek ayristirilmasina karsi ¢ikmistir.'?%® Fakat Riza, bunu bir adim
ileriye tasimakta ve Efgani’ye daha yakin bigimde itik&di ve siyasi bir telfiki
savunmaktadir.

Donemin Vehhabilige meyleden yiiziinii 1slahat ekseninde aciklayan Alman
sarkiyatc1 Georg Kampffmeyer’e (6. 1936) gore, 1slahat yanlilart Abdiilaziz b. Su‘dd’u
hem dini hem de sosyal 1slahatlarin temsilcisi olarak sunmaktadir. Suriye, Irak, Filistin
ve Misir gibi bolgelerde Abdiilaziz b. Su‘tid’un ahlaki erdemini idealize eden ve dinin
ihyas1 igin gii¢lii milli duygularin gerekliligine vurgu yapan bu neslin!?%” énciilerinden
olan Riza’da Selefilik tabiri, en basindan itibaren, dogrudan Necid emirliginin Siyasi
siireclerine paralel bir akisa tabidir. Bu baglamda Riza’nin ¢abasi, Vehhabilige alternatif
bir selefi diislince insa etmekten uzak goriinmektedir. Bilakis kavramlarin zihinlerdeki
giiclinii 1y1 kullanan Riza, bir Vehhabi olmadigini ifade etmekten ziyade selefi olan bir
sahsin Vehhabi olmasinda bir sakinca gérmemesi bakimindan selefi ibaresinin kapsam

alanina katki sunmaktadir.

1204 Siileyman ed-Dahil, “Necd”, Mecelletii Liigati’l- ‘Arabi’l- ‘Irdkiyye, 1 (1911), 16, 18.

1205 Cemaleddin el-Kasimi, Risdle fi ikameti’l-hlicce (Dimesk: Matba“atii’s-Sadaka, h. 1342), 49, 50.
1206 K asimi, Risdle fi ikameti’I-hiicce, 14,

1207 K ampffmeyer, “Egypt and Western Asia”, 154.
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Islahatgi-selefiler arasinda selefi nitelemesinin farkli niianslara sahip olmasi, kimi
zaman kullandiklari ifadenin muglakligindan ve toplumun selefi ifadesini bilmemesinden
yakinmalarina da neden olmustur. Ona Cemali mezhebini kurdugu ithamini yoneltenlere
selefi oldugu yanitin1 verdiginde kavrami fikhi sahaya yansitan Kasimi, yalnizca ulema
ve timeranin degil; gazetecilerin de igerisinde bulundugu genis bir Kitlenin selefi ve halefi
ayrimina varamadigini dile getirmektedir.'?%® Yakinilan bu muglakliga ragmen Islahatci-
selefilerin pek cogu Selefiligin kelami, fikhi ve siyasi bir pozisyona isaret ettiginin
farkindadir. Dolayisiyla Kasimi’nin yakinmasina neden olan husus muhtemelen
kavramin muglakligindan ziyade Islahatgi-selefiler arasinda tezahiir eden farklilagmadan
kaynaklanmustir.

Islahatgi-selefiler arasinda Selefiligin smirlar1  konusundaki bu farklilagmayi,
donemin Islahatci-selefi goriisiin medya ayagini temsil eden Resid Riza’da da goérmek
mimkiindir. O, kelami ve fikhi boyutuna ek olarak selefl nitelemesini, Al-i Resid ve Al-
i Su‘dd arasinda catismalarin yasandigi bir donemde Vehhabilige ekleyerek, Selefiligin
dint yonuni siyasi ¢agrisimlar olan bir topluluga ithaf etmekte ve bdylece Selefilige
farkl1 bir boyut kazandirmaktadir.

Aralarindaki farklilasmaya ragmen Islahatgi-selefiler, kendilerine yoneltilen
Vehhabilik ithami karsisinda kendilerini  savunurken kavramsal bir butinlik
sergilemislerdir. Resid Riza ve Kasimi tarafindan ortak kullanilan Hagviyye kavrami,
muhalif diislincenin elestirisinde basvurulan tabirlerden biridir. Miisliimanlar arasinda
miiphem bir kavram olan Hasviyye,'?%® Mihne sonras1 donemde, Ehl-i Hadfs taraftarlarma
Mu‘tezile tarafindan yoneltilen elestirinin merkezinde yer almaktadir. Hasviyye sonraki

devirlerde Siinni gelenek icerisinden Ehl-i Hadis’e atfedilmistir.?!® Ebl Hatim er-

1208 K asimi, Alisi, er-Resail, 190; Lauziére, The Making of Salafism, 34.

1209 A S. Halkin, “The Hashwiyya”, Journal of the American Oriental Society, 54/1 (1934), 1.

1210 Mehmet Emin Ozafsar, Ideolojik Hadis¢iligin Tarihi Arkaplam (Ankara: Otto, 3. Baski, 2017), 68, 69;
Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet ’in Kurucu Atalari, 72, 73.
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Razi’ye (6. 890) gore de Ehl-i Hadis’e Hasviyye denmesi, birbiriyle uyusmayan ve karsit
anlamli rivayetlerin birlikte kullanmasindan ileri gelmistir. 2! Ebi Muhammed el-
Yemeni (6. 1426) ise, Hagviyye kavramimin Ehl-i Hadis’in ¢okluguna nispetle
kullanildigini; bu isimlendirmenin onlarin haberlerle, senedlerle ve selefin sozleriyle
cokca mesguliyetlerinden kaynaklandigini aktarmaktadir.'?!2

Ehl-i Hadis’i hedef alan bu kavram, Resid Rizd ve Kasimi’nin terminolojisinde
dogrudan bir yontemin elestirisini konu almaktadir. Sekip Arslan; Abdlrrezzak el-Baytar
ve Kasimi gibi 6nde gelen Islahatci-selefilerin varligini, Islam’in ihtisamini kaybetmesine
neden oldugunu belirttigi Hagviyye’ye indirdikleri agir darbeye oranla kiymetli
gormektedir.?®® Zira Arapga dil bilgisini yalnizca ictihdd konusunda bir ara¢ olarak
kullanmak bakimindan 6nemseyen Kasimi, sik sik muhaliflerini Hasvi nitelemesi ile
hicvetmektedir. Ona gore Hasviyye, kat1 taassup sahibi biitiin mukallidleri ve Cehmileri
kapsayan diisiince sistemidir.’?!* Mu‘tezile ve benzeri mezheplerin dalalet ve ilhad ile
suclanmasinin aslinda korii koriine taklide dayandigini savunan Kasimi, bu suglamalarin
Hasviyye diye nitelenen dar goriislii, ylizeysel ve taassup sahibi ¢evrelerin tavri oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore, Abbasiler doneminde Mu‘tezili alimler, halifeler, kadilar ve
pek ¢ok alim arasinda etkin bir yer tutmuslar, goriislerini delillerle temellendirmislerdir.
Bu sebeple Kasimi’ye gore, Mu‘tezili alimler ictihddlarinda hata yapsalar bile mugtehit
kabul edilmeledirler. Dolayisiyla onlarin tekfir edilmesi veya dalaletle suglanmasi, ilmi
gayretin inkar1 anlamina gelmektedir.1?%

Kasimi’nin bakis ag¢isindan Hasviyye, farkli goériislere tahammiilsiizliigii, ictihada

kars1 tekfir ve tadlili 6ne ¢ikaran zihniyeti temsil eden bir kavramdir. Onun yaklagimini

1211 Omit Toru, Ebu Muhammed el-Yemeni 'nin ‘Akaidii’s-Seldse ve’s-Sebin Furka’ Adli Eseri ve Islam
Mezhepleri Tarihi Ac¢isindan Onemi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2006), 74, 365. dipnot.

1212 Ept Muhammed el-Yemeni, ‘dkaidii’s-seldse ve’s-seb ‘ine firka (Medine: Mektebetii’l-*Uliimi’l-
Hikem, 3. Baski, 2001), 2/795.

1213 Kasimi, Kava ‘idii 't-tahdis min fiiniini mustaldhi’l-hadis, 6.

1214 K 351mi, Aliisi, er-Resail, 126.

1215 Cemaleddin el-Kasimi, “Tarihu’l-Cehmiyye ve’l-Mu‘tezile”, Mecelletii’I-Menar, 17/1 (1913), 48.
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salt metodolojik bir yaklasim olarak goérmek miimkiinse de 1910°da Hicaz’a giden
Kasimi’nin anilarinda yer alan ifadeler, onun Necid ulemasina daha yakin ve hosgoriilii
bir pozisyonda durdugunu gostermektedir. Bu ziyarette Kub& Mescidi’nde karsilastigi
Necid ulemasindan Abdullah er-Revvaf’la karsilastiginda samimiyet dolu ifadeler
kullanan Kasimi, Seyhii’l-islam Arif Hikmet’in kiitiiphanesinde bulundugu esnada igeri
giren Sam’m oOnde gelen gelenekselci ulemasindan Ydsuf en-Nebhani’yi (6. 1932)
Hagviyye ve Kubiiriyye seyhi olarak vasiflandirmaktadir. 1216

Resid Riza da Hagviyye’yi, ilmi yeterlilikten yoksun fakihlerin yontemini elestirmek
i¢in kullanmistir. Onlarin ser‘i meselelerde arastirma kapilarini kapattiklarina, mezhep
imamlarinin farkli goriislerini nakletmekle ilmi Sinirlamalarina isaret eden Riza; yizeysel
bir nakilcilige dayanan bu kisileri furu® meselelerde Hasviyye konumuna diisiiriirken,
ustlde ise tesbihgi (4 séa 4gic) konumunda gostermektedir. Ayrica Riz4’ya gore, onlarin
kendi yetersizliklerini imamlarin otoritesine tesmil ederek igtihAd kapilarinin kapandigi
seklinde iddialarda bulunmalari, imamlarin fiili pratigiyle ¢elismektedir. Oysa Safi‘1’nin
talebelerinden Gazali’ye, Maliki ve Hanefl gelenekteki meshur alimlere kadar pek cok
imam ve talebe, farkli beldelerde siirekli fetva vermis ve ictihdd faaliyetini
siirdiirmiistiir.'?!” Dolayisiyla Hasviyye yalnizca belirli bir grup olmanin &tesinde,
ictihad1 terk ederek yiizeysel nakilcilige yonelen mukallid bir tavra isaret eden asagilayici
bir kavram olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Resid Riza’nin Hasviyye kavramina basvurusu, oldukga stratejik zaman dilimlerinde
tezahir etmektedir. 1912 dolaylarinda terminolojisine entegre ettigi kavrama o0, bir
sonraki asamada 1923 Ocak ayinda basvurmustur. Bu donem, Tiirk Devleti’nin yeni
kuruldugu, Necid’deki Arap Kralligi’nin da yiikseldigi bir stirece rastlamaktadir. Riza bu

donemde Abduh’tan cumiid kavramim 6diing alarak muhalifi Hagvileri nitelemektedir.

1216 7afir el-Kasim1, Cemaleddin el-Kasimi ve ‘asruhii, 169, 170.
1217 Muhammed Resid Riza, “el-I¢tihad ve’t-taklid”, Mecelletii’I-Menar, 15/3 (1912), 183, 184. Ayrica bkz.
Muhammed Resid Riza, “Es’ile fi hakikati’l-hamr ve’s-Sibirtd”, Mecelletii’I-Menar, 24/10 (1923), 740.
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Ona gore, Kat1 Hagviyeci fakihler (cpalal) ¢Lesdll 43 séa o 3a), Is]ami hiikiimet tasavvurunu
yalnizca klasik fikhin dar kaliplariyla sinirlayan, siyasi, askeri ve mali alanlarda ¢cagin
gereklerine uygun dizenlemeler yapmaktan &ciz olan, i¢tihad: reddederek taklidi savunan
bir zihniyetin temsilcileridir. Bu grup, dini liderlik iddiasinda bulunmalarina ragmen
modern devletin ihtiyaclarini karsilayacak siyasi yetkinlik ve ilmi dinamizmden yoksun
olduklart i¢in iimmetin zayiflamasina sebep olmakla elestirilir. Rizd’ya gore Hasvi
fakihlerin bu tutumu, hem Isldm’in hakikatinin dogru sekilde ortaya konulamamasina
hem de Miisliiman toplumlarda Frenklesme ve dinden uzaklagma egilimlerinin artmasina
yol agmustir. Dolayisiyla Hasviyye, kelami bir etiketten ¢ok taklitci, donuk ve siyasi-idari
yetersizlikleriyle iimmetin 1slahina engel olan bir dini otorite tipolojisini ifade
etmektedir.*?18

1923 yilinin Nisan ayinda Tirkiye Biiyiikk Millet Meclisi’nin agilmasi igin son
hazirliklar yiiriitiiliirken Resid Rizd, bir kez daha hedefine Tiirkleri almistir. II.
Abdllhamid déneminde ve sonrasinda Vehhabilige karsi kaleme alinan elestirel risaleleri
konu edinen Riza, II. Abdiilhamid’in Araplarin Necid’deki dini hareketlerinin Siyasi
birlige doniismesinden endise ettigini; Al-i Resid ile Al-i Su‘ad gibi 6nde gelen Arap
hanedanlarmi kiskirtarak denge siyaseti yiiriittiigiinii iddia etmektedir. Ozellikle
Sam’daki bazi Hasviyye egilimli din adamlart bu siirece onciiliik etmistir. Riza, bu
onciiler arasinda Vehhabiligi hedef alan (¢ risaleyi zikretmektedir.'?!® Bu risalelerden
biri, Seyh Abdiilkadir el-Keylani el-Iskenderani (6. 1942) tarafindan kaleme almmustir.
Riz4 birkag kez goriistiigiinii belirttigi Iskenderani’nin bid‘atlere kars1 oldugunu, 1slahata

tliml1 bir yaklagim sergiledigini diisiindiigiinii belirtse de bu risalelerde yazarin muhalefeti

1218 Myuhammed Resid Riza, “el-Ahkamii’s-ser‘iyyeti’l-miite‘allika bi’l-hilafeti’l-Islamiyye”, Mecelletii’l-
Menar, 24/1 (1923), 64-67.

1219 jskenderani’nin kaleme aldig1 risalelerin adi Riza tarafindan zikredilmemektedir. Ancak muhtemelen
Riza, en-Nefhetu'z-zekiyye fi’r-redd ‘ale’l-Vehhabiyye, el-Hiiccetii’l-miirdiyye fi isbdti’l-vasita elleti
neftehe’I-Vehhabiyye ve el-Miibdhasetii’l-kelamiyye fi usiili’l-‘akd’idi’l-Islamiyye baslikli risaleleri
kastetmektedir. Miiellif tarafindan kaleme alinan risaleler i¢in bkz. “Abdiilkadir b. Muhammed Selim el-
Keylani el-Iskenderani”, Erisim 5 Ekim 2025, https://tarajm.com/people/90456.
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aciktir. Bu donemde Rizd’nin &lim mi (Usee2s) yahut siradan bir kimse mi oldugunu
kestiremedigi Muhammed Tevfik es-Siiveyka'??’ da Vehhabilige kars1 risale kaleme alan
bir diger sahistir.

Sam’da Vehhabilige elestiri yonelten bir diger isim ise, Hanbeli seyhi Muhammed
Cemil es-Satti (6. 1958)’dir. Kasimi’nin halkasinda pek ¢ok derse katilmis olan Satti,'??:
el-Vasit beyne’l-ifrat ve 't-tefrit adli risalesinde kendisini Vehhabiler ile muhalifleri
arasinda hakem konumunda gostermistir.1??> Ancak Riza, Satti’nin Vehhabiler hakkinda
mesnetsiz bilgilere yer verdigini; eserinde de Vehhabi karsit1 diisiinceyi referans almak
suretiyle epistemik bir hataya diistiiglinii ileri siirmektedir. Boylece Riza’ya gore Satti,
hak ile batili karigtirmis ve gecmisle mevcudu ayni sekilde degerlendirmistir. Beyrutlu
Seyh Misbah Sabkalt’nun ¢aligsmasi da bu baglamda giindeme gelmisse de ayni hata bu
eserde de surdiriilmistiir.1??3

Ulemanin yani sira, Lisdnii’l-‘Arab yazart gibi Hicaz Emirligi’ni destekleyen
Hiristiyan yazarlar da'??* bu donemde Vehhabiligi hedef alan yogun bir propaganda
yiiriitmiislerdir. Resid R1za’ya gore, bu yayinlarda Vehhabilik siyaseten Hicaz emirlerine
kars1 tehlikeli, dini agidan da sapkin bir hareket olarak gdsterilmistir. Vehhabilik aleyhine
risaleler hazirlanmis, ancak bunlar genellikle uydurma rivayetlere, cehalete ve bidatlerin
mesrulastirilmasina dayandirilmigtir. Ona gore bu tiir ithamlarin ortak kaynagi,
bulunduklar1 donemdeki Hasvilerin taklitgi anlayisidir. Onlarin ilmi yonteminde ne sahih

bilgi, ne bagimsiz diisiince ne de saglam bir istidlal vardir. i¢tihad kapisinin kapatiimasi

ve korii koriine taklidin yerlesmesi, bu zayifligin temel sebebidir. Bu tabloda Riza,

1220 Resid Riza’nin andig1 bu sahsa dair baska bir bilgiye rastlanmamustir.

1221 yisuf b. ‘Abdurrahman el-Mar‘ash, Nesrii'l-cevahir ve’d-diirer fi ‘ulemdi’l-karni’r-rdbi‘ ‘ager
(Beyrit: Darii’l-Ma‘rife, 2006), 1113.

1222 Sattd, risalede her iki tarafin goriislerini ortaya koyduktan sonra orta yola dair goriisiinii sunarak
meseleyi sonlandirmigtir. Bkz. Muhammed Cemil es-Satti, el-Vasit beyne’l-ifrdt ve’t-tefrit (Dimesk:
Matba‘atii’t-Terakkd, h. 1340).

1223 Muhammed Resid Riza, “Resailii’t-ta‘n fi’l-Vehhabiyye”, Mecelletii’I-Menar, 24/4 (1923), 318, 319.
1224 Riz&’nmn ismini vermedigi bu kisi muhtemelen Lisdnii’l-‘Arab gazetesinin bagmuharriri Abduh
Bedran’dir (6. 1949). Bkz. Ryad, “A Printed Muslim ‘Lighthouse’in Cairo”, 37-39.
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Vehhabi inanglarimi savunmaktan ve Su‘tid Devleti’ne destek vermeyen gelenekselci
ulemadan miitesekkil Hasviyye’yi elestirmekten cekinmemektedir.!??® Ancak o, bu
savunusunda selef nitelemesine yer vermenin yani sira hali hazirda Siinniler arasinda
kabul goren Hanbeliligi merkeze ¢ekme gayretindedir. Bu sebeple, Vehhabiligi zemm
edenlere, Vehhabi olarak isimlendirilen Necid halkinin timiinin Hanbeli oldugunu

deklare etmisgtir.122°

6. Vehhabilerin Resid Riza’ya Kars1 Tutumu ve Farkhlastiklar: Noktalar

Resid Riza’nin selefi nitelemesinden hareketle Vehhabilik ile paylastigi sdylem
birlikteliginin ve Abdilaziz b. Su‘tid’la yiiriidiigi siyasi surecin her iki diisiince yapisinin
siirlarinda bir aginmaya neden oldugu agiktir. Bu etkilesimin boyutunu her zaman
mutlak bir benzesme veya tam bir drtiisme ile sonuglandirmak miimkiin olmayabilir. Iki
diisiince  sisteminin  etkilesimi, Rizd oOnderligindeki Selefiligin  Vehhabiligi
icsellestirdigi??’ tek tarafli bir siire¢ olarak goriilmemelidir. Bunun yerine, Islahatci-
selefiler ile Vehhabi ulema arasindaki farkliliklar da gozetilerek incelenmelidir. Zira bir
diislince sisteminin 6zgiin yonii, benzestigi bir baska diislince sisteminden ayrildigi
pargalar1 belirtmekle tespit edilebilir. Bu bakis agisindan hareketle arastirmaya konu olan
Islahatgi-selefilerin 6ncli isimlerinden Resid Rizd’ya Vehhabi ulemanin elestirilerini
irdelemek gereksinimi dogmustur.

Geg¢ Osmanli doneminde Arap bolgelerinde uzun bir zaman ikamet eden Fransiz
sarkiyat¢i Louis Massignon bu gereksinimin ilk farkina varan isimdir. Massignon, iki
diisiince yapisinin i¢ ice gegmeye basladigi 1920 yilindan itibaren selefi hareketin

Vehhabilik ile ayristigi noktalarin tespiti i¢in yogun ¢aba harcamaktadir.'?2® Onun disinda

1225 Muhammed Resid Riza, “Resailii’t-ta‘n fi’l-Vehhabiyye”, Mecelletii'I-Menar, 24/4 (1923), 318, 319.
1226 Muhammed Resid Riza, “Zat beyne’l-Hicaz ve Necd evi’l-Hurme”, Mecelletii'I-Menar, 21/5 (1919),
232.

1227 Harasi, Ta ‘akkubatii’s-Seyhi’l- ‘Allame Siileyman b. Sehmdn ‘ald ba ‘di ta ‘likati Seyh Resid Rida, 54, 2.
dipnot.

1228 pierre Rocalve, Louis Massignon et l'islam (Damascus: Institut Francais de Damas, 1993), 157.
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20. yilizy1l boyunca Selefilik ve Vehhabiligin ortak zeminine yogunlasan ¢aligmalarin
aksine selefi ibaresinin Resid Riza tarafindan Vehhabi diisiinceyi rehabilite etmek icin
kullanildigin1 ifade eden Henri Lauziére ise giiniimiizde iki diisiince sisteminin ayristig
unsurlar;, Rizd Uzerinden irdelemektedir. Massignon’un donemin muglakligi ve
hareketliligi i¢inde saptayamadigi bu farklilagsmaya dair Lauziére, R1za’nin Vehhabiler
ile 1slahat temelinde yasadig1 ¢ekismeyi ele almaktadir.'??® Lauziére’nin yaklasimi, bu
yonuyle tatmin edici olsa da bu farklilasmanin neden ortaya ¢iktig1 (izerinde de durmak
gerekir.

Diger taraftan Misir ve Hicaz’in diger bolgelerden teknik bakimdan ileri olmasi,*?%
diisiincenin matbaaya tasimmasini hizlandirmistir. Bunun aksine teknik imkanlarin
yetersiz oldugu Necid’de, ulemanin Resid Riza’ya muhalif sylemini saptamak gugtur.
Bu asamada Necidli ulema, Ibn Teymiyye’nin ve hatta kendi eserlerinin basimi igin
Misir’la iletisim kurmak durumundadir. Bu durum eserler iizerinde Rizd’ya genis bir
yetki alanin1 saglamis; o da eserlerin gerek igerigi gerekse nesri hususunda tasarrufta
bulunmustur.'?®! R1z4’nin bu tasarruflari sebebiyle, nesredilen matbu niishalar ile orijinal
yazmalarin mukayesesi i¢in miistakil ve detayli ¢alismalara ihtiya¢ duyulmustur.

Bu dogrultuda Suudi arastirmaci Siileyman b. Salih el-Harasi’nin (6. 2022)
Ta ‘akkubatii’s-Seyhi’l- ‘Allame Siileyman b. Sehman ‘ala ba ‘di ta ‘likati Seyh Resid Rida
baslikl1 eseri, Vehhabi ulemanin elestirel noktalarini derlemesi bakimindan bir kiymete
sahiptir. Ancak onun bu eserde Vehhabi ulemanin goriisleri belirtilirken, eserin hedefi
geregi Resid Riza’ nin sdylemi karanlikta kalmistir. Bu sebeple Resid Riza ve Vehhabi
ulema arasindaki metodolojik yaklasimdaki farklilasmayr da benzer bir sekilde

detaylandirmak gerekmektedir.

1229 |_auziére, The Making of Salafism, 60-94.

1230 Sijleyman ed-Dahil, “Necd”, Mecelletii Liigati’l- ‘Arabi’l- ‘Irdkiyye, 1 (1911), 22.

1231 Harasi, Ta ‘akkubatii’s-Seyhi’l- ‘Allame Siileymadn b. Sehmdn ‘ald ba ‘di ta ‘likdti Seyh Resid Ridd, 117,
118.

306



Harasi’nin eserinin yani sira, meseleye katki sunan bir bagka arastirmaci Suudi din
alimi Abdiisselam b. Bercis (6. 2004) olmustur. Resid Riza’ya muhalefetin onciiliglinii
yapan Vehhabi seyh Siileyman b. Sehman’in el-Esinnetii’l-hedad fi reddi stibuhati
‘uluvvi’l-haddad adli eserini tahkik eden Bercis, eserin orijinal niishalari ile Resid Riza
tarafindan yayimlanmis niishalar arasinda karsilastirma yapmuistir. Bercis’in bu tahkiki,
RizA nin hassasiyet noktalarini saptamas1 bakimindan 6zgiin bir muhtevaya sahiptir.12%?

Bu eserlere ek olarak el-Menar kendisine yoneltilen elestirileri yayimlamak suretiyle
stirece 151k tutan bir diger kanaldir. Resid Riza nin fikirlerinin Necid bdlgesine intikali,
yayin ve iletisim kanallarindaki sinirhiliklar dolayisiyla diger bolgelere nispeten geg bir
doneme tekabiil etmektedir. Rizad tam tarih belirtmemekle birlikte yillar dnce Necid
Imami’na gonderilen el-Menar niishalarinin Ingiliz postas: tarafindan engellendigini
belirtmektedir. Buna ragmen Necidli ulema Hicaz (zerinden el-Menéar’a
ulasabildiklerinde, elestirilerini R1z4’ya iletmis ve 0 da bu elestirileri yayimlayarak kendi
goriislerini agiklamigtir. 1233

Osmanli’ya ve gelenekselci ulemaya kars1 yogun elestiriler yonelten Resid Riza,
Miisliimanlar arasindaki goriis ayriliklarina karsi kapali tutumuyla 6ne ¢ikan Vehhabi
ulemay1 dogrudan elestirmekten kaginmistir. Bu tutumun birkag muhtemel gerekgesi
bulunmaktadir. Riza, héalihazirda Miisliiman kamuoyunda olumsuz bir imaja sahip olan
bu Arap toplulugunun daha fazla yipranmasini 6nlemek istemis olabilir. Bunun yani sira,
Islam diinyasinda dénemin tek siyasi basarisi olarak gordiigii Necid merkezli siyasi
olusuma yonelik yikici bir elestiriden kaginmis olmas1 da muhtemeldir. Ayrica Abdiilaziz

b. Su‘id ile sahip oldugu sahsi iliskilerin, R1za’nin bu temkinli tutumunu sekillendiren

belirleyici etkenlerden biri olmas1 da mimkuindr.

1232 Silleyman b. Sehman, el-Esinnetii’l-heddd fi reddi siibiihdti ‘uluvvi’l-haddad, thk. Abdusselam b.
Bercis el-°Abdiilkerim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2005).
1233 Muhammed Resid Riza, “el-Intikad ‘ale’l-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 34/1 (1930), 65-70.
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Mubhaliflerine yonelttigi hirpalayici elestirilerin yerini yapic elestirilere biraktigi bu
iliski kanalinda Resid Riza, Uslubunu ortiikk mesajlarla sekillendirmistir. Arap birligine
yiiksek ehemmiyet gosteren Riza, Mekke’de tanistigi genc bir Necidli ile pek ¢ok
cagrisimlart biinyesinde barindiran bir anisini aktarmaktadir. Adi zikredilmeyen bu sahis,
bazi imamlarin miisrikge dualar ettikleri gerekcesiyle Rizd’nin onlara uymasin
yadirgamistir. Riza Necidli bu sahsa, namazin Is1Ami kimligin en acik gdstergesi oldugu
ve aksine bir bilgi olmadik¢a namaz kilan herkese mii’min goziiyle bakilmasi gerektigini
Kur’an’dan delillerle izah etmistir. Riza, bu agiklamasinin ardindan Necidli gencin ikna
oldugunu dile getirmektedir. Buna karsilik, benzer bir yaklasimi Lahor’daki bazi
mutaassip Hanefi &grencilere kabul ettiremeyisinden yakinmaktadir.!?®* Riza’nin bu
anlatis1 bir yoniiyle Necidlilere dogru davranis kalibim1 gosterirken diger yandan Siinni
Miisliimanlarin Vehhabilere karsi nasil davranmalari gerektigine isaret etmektedir.

Resid Riza’nin oOrtiilk mesajlarina karsilik Vehhabi ulemanin 6nde gelen isimleri,
Riz&’y1 elestirilermekten ¢ekinmemistir. Bunlarin bir Ornegini, sem‘iyyat bashgi
altindaki konularda el-Menar’in 1slahatci politikasini tenkit eden Seyh ‘Abdurrahman b.
Nasir es-Sa‘di (6. h. 1376) kaleme almistir. Sa‘di, Rizd’ya yazdigi mektubunda
ekseriyetle onun 1slahat¢i yontemini elestirmektedir. Misir’da vahdet-i  viictd
taraftarlarinin ve Islam filozoflarmmn goriislerinin giderek yayilmasindan yakinan Sa‘dj,
Kur’an’da zikredilen melek, seytan gibi ifadelerin te’vile ihtiyact olmadigini iddia
ederken, Hz. Adem ve Hz. ibrahim kissalarinin da 6rnek alinmasi amaciyla mecazen
anlatildigr savin1 reddetmektedir. Seyh, konunun detayina inmese de el-Menar’da s6z
konusu ifadelerin te’vil edildigine dair duyumlar aldigini dile getirerek Riza’nin

yontemini yeniden gozden gecirmesini tavsiye etmektedir.’?® Seyh Sa‘di’nin

1234 Muhammed Resid Riza, “Zat beyne’l-Hiciz ve Necd evi’l-Hurme”, Mecelletii’I-Menar, 21/5 (1919),
231-234.

1235 Myhammed Resid Riza, “el-Intikad ‘ale’l-Menar”, Mecelletii’l-Menar, 34/1 (1930), 63, 64; Harasi,
Ta ‘akkubatii’s-Seyhi’l- ‘Allame Stileymdn b. Sehmdn ‘ald ba ‘di ta ‘likdti Seyh Resid Ridad, 98-102 ve 144
vd.; Selman, Resid Rizd ve da ‘vetii’s-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb, 279-282.
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elestirilerine cevap veren Riza, felsefenin teorik diisiince ve fikirlerden olusan bir sistem
oldugunu; pozitif bilimlerin ise bilimin Allah tarafindan insanin faydasina sunulan bir
ifade bigimi oldugunu savunmaktadir.123®

Resid Ri1zd’nin te’vil anlayisini kritik eden tek Vehhabi alim Seyh Sa‘di degildir. Seyh
Abdulaziz es-Sayrami de Seyh Siileyman b. Sehman’a yazdigi bir mektupta, Riza’nin bu
tavrimi tenkit etmistir.}23” Fakat bununla birlikte R1zA nin matbuat giicil, Sayrami ve diger
Necidli ulema tarafindan takdir gormiistiir. Siileyman b. Sehman ¢evresinde Riza’nin
te’vil metoduna yénelik elestiriler biiyiirken, diger taraftan Seyh Sehman, Irsddii t-talib
ild ehemmi’[-mutalib baslikli eserinin yayina hazirlanmasi ve basim asamasinda verdigi
destege binaen RizA’ya miibalagal sayilabilecek derecede siikranlarini sunmaktadir,?%
Ayrica o, haccin menasiklerine dair kaleme aldig1 ez-Ziydii's-garik adli eserinin de
basilmasini rica ederek R1z4’ya géndermistir.12%°

Resid Riza ile Abdiilaziz b. Su‘id arasindaki bu mutabakat, Riza’nin ayn1 zamanda
bir ideolojik filtre rolii {istlenmesine de zemin hazirlamistir. Bu durumun en somut
orneklerinden biri, Abdiilaziz b. Su‘Gd’un talebiyle Siileyman b. Sehman’m Serif
Hiiseyin’e yonelik reddiyelerini basma gorevini iistlendiginde yasanmistir.124% Eserin
ikinci baskisini yapan Rizd, metinde kisaltmalara giderek igerigi yumusatmay: tercih

etmistir. Bu miidahale, Seyh Muhammed ibn Mani¢ (6. 1925) ile Seyh Sehman’in

mektuplasmalarinda da bahsi gectigi iizere, Vehhabi ulemay1 sasirtmamistir.?*! Bu olay,

1236 Muhammed Resid Riza, “Min ‘Uneyze il Kahire Misr”, Mecelletii'I-Menar, 29/2 (1928), 146; Ayrica
bkz. Muhammed Resid Riza, “el-Intikad ‘ale’l-Menar”, Mecelletii’I-Menar, 31/1 (1930), 63-70.

1237 Harasi, Ta ‘akkubatii’s-Seyhi’l- ‘Allame Siileymdn b. Sehmadn ‘ald ba ‘di ta ‘likati Seyh Resid Ridad, 121-
125.

1238 Sijleyman b. Sehman, Irsddii 't-talib ild ehemmi’l-mutalib (Misir: el-Matba‘atii’l-Menar, h. 1340), 64.

1239 Resid Ruza, eser kendisine ulagtig1 halde eserin basimini gergeklestirmemistir. Bu bakimdan kendisinin
basimin1 gergeklestirecegi eserler hakkinda bir inisiyatife sahip oldugunu; nispeten bagimsiz bir
matbaacilik yiriittiigiinii yorumlamak miimkiindiir. Bkz. Siilleyman b. Sehman, el-Hiicecii’l-vddihati’l-
Islamiyye (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2000), 134 ve 141, 5. dipnot.

1240 {lgili reddiyelerden bir 6rnek igin bkz. es-Seyh Siileyman b. Sehman, Reddiin ‘ald Cerideti’l-Kible
(Riyad: Darii’l-*Asime, h. 1410).

1241 Harasi, Ta ‘akkubatii’s-Seyhi’l- ‘Allame Siileymdn b. Sehman ‘ald ba ‘di ta ‘likati Seyh Resid Rida, 117-
121; Siileyman b. Sehman, el-Hiicecii’I-vadihati’I-Islamiyye, 141 ve 141, 5. dipnot. Bu eserin ikinci
baskisinin Riza tarafindan kisaltildigr sdylense de aslinda eserin ilk baskisi, Hindistan Mumbai’deki
Mustafavi Matbaasi’nda, ikinci baskisi ise Menar Matbaasi’nda yapilmistir. Sonraki baskisi ise
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Riz&’nin Vehhabi ulemanin eserlerini basarken yalnizca bir yayinci degil, ayn1 zamanda
metinlerin sert ve polemikgi yonlerini torpileyen bir editor rolii Gstlendigini de agikca
gOstermektedir.

Resid Riza’nin bu yaklasimi, RizA’nin Seyh ibn Mani‘ tarafindan yoneltilen agir
ithamlara maruz kalmasina neden olmustur. Seyh Muhammed Ibn Mani‘ ve Seyh Sehman
arasindaki yazigsmalarda, Resid Riza’nin bu eseri basmamasi onun itikddi bozuklugu ile
gereke¢elendirilmistir. Buna gore Riza, kendini Miisliiman adlandiran Rafiziler, Hariciler,
Cehmiler ve kabirperestlerin goriislerini benimsemistir. EI-Menar ise Rizd’nin bu
goriislerinin yuvasidir. R1za’nin bu yolu, Misir Selefiligi olarak gostermesine de tepki
gosteren Seyh Ibn Mani‘, Ri1za ve ¢evresinin 6ne siirdiigii selef mezhebine intisabi, nakli
delillere degil de akil iizerine kurulmus bir felsefe olarak kabul etmektedir. Goriiniiste
dini bir sav gibi sunulmasina ragmen esasen akillara hitap eden bu felsefi yaklagim, selefe
imanla baglanmay1 degil; akla uygun bir diisiinme bicimini ifade etmektedir.?4?

Seyh ibn Mani‘, Resid Riza 6zelinde bu grubu, miisriklerden diinyevi bir ¢ikar elde
ettiklerinde onlar1 savunduklar1 gerekgesiyle de elestirmektedir. Seyhin iddiasina gore,
Riza’nin da mensubu oldugu bu grup ayni anda hem Selefilik hem Rifa‘ilik savunusu
kaleme alabilecek bir ¢eliskinin igindedir. Felsefi diisiinceye saplanmis bu kimselerin
kendilerini wslahat¢i olarak isimlendirdiklerini belirten Seyh, Kur’an’da neshin inkari ve
selefin pratigine aykir1 bicimde ayetlerin te’vil edilmesi gibi unsurlarla Riza 6rneginden
hareketle 1slahatcilarin bozgunculuk yaptiklarini savunmaktadir.'?43

Resid Rizd’y1 selefi olarak isimlendirmekten imtina eden bu isimlerin yani sira bir

diger gerilim, Riza ile Abdullah b. ‘Ali el-Y4abis arasinda yasanmistir. Ikili arasindaki bu

Riyad’dadir. Menar’in yaptig1 baskida, eserin kirpilmasindan baska sorunlar da vardir. Ornegin eserin
baghgi, &3 yerine ¢)W seklinde basilmustir. Bkz. Abdiisselam Bercis b. Nasir Al ‘Abdiilkerim,
“Mukaddimetii’l-muhakkik”, ez-Ziydii’s-sdrik fi reddi siibiihdti’l-mdzik ve’l-marik icinde (Riyad: Riasetl
Idareti’l-Buhiisi’l-‘IImiyyeti’l-Iftai, 1994), 3-5.

1292 Harasi, Ta ‘akkubadtii’s-Seyhi’l- ‘Allame Siileyman b. Sehman ‘ald ba ‘di ta ‘likati Seyh Resid Rida, 117.
1243 Harasi, Ta ‘akkubatii’s-Seyhi’l- ‘Allame Siileyman b. Sehmdn ‘ald ba ‘di ta ‘likdti Seyh Resid Ridd, 118,
119.
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entelektiiel ayrilik, el-Menar g¢evresinde sekillenen selefi diisiincenin i¢ tartigmalarini
yansitmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Riza, Necid’de geleneksel selefi usulle yetismis,
ardindan Misir’da modern ilmi yoOntemleri benimsemis olan Yabis’ten, Vahyii’l-
Muhammedi adli eserine dair elestirilerini talep etmistir.**** Ancak bu davet, iki taraf
arasinda beklenmedik bir gerilime yol agmistir. Rizd, Seyh Ibn Mani‘ tarafindan da
elestirilen cihadin mahiyeti,!?* kadimlarin bosanma hakki ve kélelik gibi konularda,
Yabis’in tenkitlerinin ilmi diizlemden uzaklasip polemik bir karakter kazandiginm
belirtmektedir. Cihat konusunda Hz. Peygamber’in tiim savaslarinin savunma amagcl
oldugunu iddia eden Rizd’nin aksine Yabis, Miisliimanlarin kafirlere karsi savasinin
aralarini 1slah etmek, onlar1 dogru yola iletmek ve cehennem atesinden korumak igin bir
hak oldugunu savunmaktadir.'?*® Bu agmazda Riza, kendi amacinin fikirlerin tashihi ve
karsilikli iyi niyet temelinde agik tartisma ortami olusturmak oldugunu belirtmektedir.
Meselenin yorum farkliliklarindan kaynaklandigini belirten Riza’ya gore bu ayriliklar
niyet veya itikat farkindan degil, ictihdd ve ifade tarz1 gesitliliginden dogmaktadir.*?*’
Riz&’nin kayda gegirdigi bu vakia, onun benimsedigi selefi sdylem ile Necid menseli
sofistike selefi soylem arasindaki metodolojik farklari da gozler 6niine sermektedir.
Resid Riza’nin itikatta birligi muhafaza ettiklerine dair iddiasi, Siilleyman b. Sehmaén
cihetinde farkli yorumlanmaktadir. “Ben kulumun isittigi kulagiyim.”*?*8 ifadesinin
Resid Riza tarafindan yorumlanmasini tenkit eden Seyh Sehman’a gore, Riza’nin bu
yaklagimi hatalidir. Daha elim olan ise Rizad’nin, goriigiinii ulema ve akil sahiplerine

tasdik ettirmesidir. Halbuki Riza nin kullandig1 mecaz ve kinaye tiiriinden tabirler, selefin

1244 By talep RizA’min Necidli Vehhabi ulemadan onay gdrmesine yonelik bir talep olarak algilanabilir.
Ancak Riza metnin bir niishasini Ezher ulemasindan Mustafa el-Meragi’ye, Misir Miiftiisii Abdiilmecid
Selim’e, Yemen ve Umman imamlarina da géndermistir. Ancak bu isimlerden herhangi biri Riza’ya geri
donmemistir. Bkz. Harasi, Ta ‘akkubdtii’s-Seyhi’l- ‘Allame Siileyman b. Sehmadn ‘ald ba ‘di ta ‘likati Seyh
Resid Rida, 91.

1245 Harasi, Ta ‘akkubadtii’s-Seyhi’l- ‘Allame Siileyman b. Sehman ‘ald ba ‘di ta ‘likati Seyh Resid Rida, 119.
1246 Harasi, Ta ‘akkubatii’s-Seyhi’l- ‘Alldme Siileyman b. Sehman ‘ald ba ‘di ta ‘likdti Seyh Resid Rida, 91-
97.

1247 Muhammed Resid Riza, “Kitabii’l-Vahyi’l-Muhammedi”, Mecelletii’I-Menar, 34/5 (1934), 372-375.
1248 Buharf, el-Camiu ’s-sahth, 5/2384.
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1stilahinda mevcut degildir. Ayrica Seyh Sehman, ibn Teymiyye’den referansla sifatlara
dair yapilan te’vilin sifatlarin inkari anlamima geldigini ifade ederek Rizad’y1 itham
etmektedir.*24

Resid Ri1za’ya yonelik bir diger muhalefet, onun ayin yarilmasi 6rneginden hareketle
bazi mucizeleri inkar ettigi iddiasidir. Basra’da ikamet eden Necidli bir alimden gelen bu
mektupta ayin yarilmasi konusunda hem Buhéri ve Muslim gibi temel hadis kitaplarinda
yer aldign vurgulanmaktadir. Ayrica Necidli &lim, ilgili ayetin'®®® niizul sonrasinda
Miisliiman ve kafirlere okundugunu ancak higbir itiraz gelmedigini, bu sebeple de ayetin

yoruma agik olmadigini savunmaktadir. Ona gore Riza, bu rahatsiz edici bu yaklasimini

1251 1252

Yasuf Suresi tefsirinde™>* de gostermistir.

Bu elestiriye yanit veren Resid Riza, Necidlilerin Siinnet’e sik1 bagliliklar: ve bid‘at
ile giinahlara kars1 duyduklart mesafeyi takdir ederek konuya girmektedir. Ona goére bu
hassasiyet, Kur’an ve Siinnet’e daha titiz yorumlar Uretmesi bakimindan miihimdir.
Ancak Ri1z4, asir titizlik gosterilmesi durumunda bazi mubah yeniliklerin bid‘at veya sirk
kapsamina alinabileceginin altin1 ¢izmektedir. Ona gére modern bilim, teknik ve sanat
alanlarindaki yenilikler, immetin giiglenmesi agisindan dinen tesvik edilebilir seylerdir.
Fakat bu yeniliklere kars1 yaklasimlar dini asiriliklara yol acabilecek potansiyeldedir.?>

Bu haliyle Resid Rizd’nin yaklasimi hem selefi metodolojiyi hem de c¢agdas
ithtiyaglar1 dikkate alan 1slahatg1 perspektifi yansitmaktadir. Vehhabilerin bid‘atcilik ve
kiftrle itham edilmesine mahal veren benzer olgularda, bazi Vehhabi 6nderlerin ser i

ilimlerde eksik olmalari bazi asiriliklara neden olmus; onlar bazi mubahlar1 haram sayip

cezalarda siddete bagvurmuslardir. Boylece Riza, elestirilerini Vehhabiligin 6ziine degil

1249 Harasi, Ta ‘akkubatii’s-Seyhi’l- ‘Allame Siileymdn b. Sehman ‘ald ba ‘di ta ‘likati Seyh Resid Rida, 141-
144.

1250 Kamer Suresi 54/1.

1251 yiisuf Suresi 12/24.

1252 Muhammed Resid Riza, “el-Intikad ‘ale’l-Menar”, Mecelletii’I-Menar, 31/1 (1930), 63-64; Harasi,
Ta ‘akkubatii’s-Seyhi’l- ‘Allame Siileyman b. Sehmdn ‘ald ba ‘di ta ‘likati Seyh Resid Ridd, 102-106.

1253 Muhammed Resid Riza, “el-Intikad ‘ale’l-Menar”, Mecelletii'I-Menar, 34/1 (1930), 65-70.

312



de bu harekete katilan egitimsiz kisilerin uygulamalarina ydneltmek gerektigini
savunmaktadir. Bu ithamlarda siyasi endiselerin de belirleyici rol iistlendigine kanaat
getiren Riza, bu olumsuz Vehhabilik algisinin Tiirklerin Vehhabiler tarafindan bagimsiz
bir Arap devleti kurulmasi endisesinden kaynaklandigini belirtmektedir. Neticede bu
politika halki, asli olmayan Vehhabi karsit1 bir sdylemle tedirgin etmektedir.1?>* Siyasi
bir silah olarak kullanilan Vehhabilik algisinin, Miisliimanlarin Hanbeli 1slah ¢izgisinden
de uzaklasmasma neden oldugunu savunmaktadir.!®®® Buna karsilik Rizd’nin yapici
elestirisi, modern bilime ve sosyal gelismelere acik tavriyla Selefiligin ig¢ini donatma
cabasi, onun bid‘atlere meylettigi elestirisini dogurmustur. Seyh Ibn Mani*, Siileyman b.
Sehman ve Abdilaziz es-Sayrami’nin de dile getirdikleri bu elestiri, Rizd’nin dini
uygulamalardaki hatalara miisamahas1 ve teolojik akilciligina odaklanmaktadir.12%®
Vehhabi ulemanin asiriligina dikkat ¢eken Riza, bir taraftan Abdiilaziz b. Su‘ad
taraftar1 propagandasini siirdiirirken diger yandan Vehhabi ulemanin saldirgan
tutumlarin1 dizginleme ¢abasi gostermektedir. Bu ¢abasinin bir yansimasi olarak, Seyh
Sehman tarafindan kaleme alinarak basim igin kendisine yonlendirilen el-Esinnetii’l-
hedad fi reddi siibiihdti ‘uluvvi’l-haddéd adli eserde, Riza bir takim diizenlemeler
yapmustir. Bercis’in tespitine gore, onun yayin oncesi eserden kaldirdigi kisimlar Seyh
Sehman’in Miisliman ¢ogunlugu hedef alan ibareleridir. Bu kisimda Seyh Sehman,
Miisliimanlarin ahvalini tam olarak bilmedigini belirtmesine ragmen ¢ogunlugun Islam
dairesi disinda kaldigina dair kanaatini dile getirmektedir.?>’ Bercis, bu ifadelerin Riza

tarafindan kasith bicimde kaldirildigi kanaatindedir.2%®

1254 Muhammed Resid Riza, “Hakikatii’l-Vehhabiyye ve miinsiii’t-ta‘n fiha”, Mecelletii’I-Menar, 24/8
(1923), 584, 585.

1255 Muhammed Resid Riza, “Zat beyne’l-Hicaz ve Necd evi’l-Hurme”, Mecelletii'I-Menar, 21/5 (1919),
230-240.

125 |_auziére, The Making of Salafism, 68.

1257 Sehman, el-Esinnetii’l-hedad fi reddi siibiihati ‘uluvvi’l-haddad, 79.

1258 Sehman, el-Esinnetii'I-hedad fi reddi siibiihati ‘uluvvi’l-haddad, 79, 2. dipnot.
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Bu sav, Resid Rizd nin Arap birligine harcadigi ¢aba ve bu siirecte sergiledigi stratejik
dehasi diisiiniildiigiinde olduk¢a muhtemel goriinmektedir. Nitekim Vehhabilerin yikici
tutumundan haz etmeyen Resid Riza, Hicaz’in isgalinin akabinde Hz. Peygamber’in
kabrinin yikimina dair alinan duyumun sthhatini sorgulayan bir mektup almasi iizerine,
Hz. Peygamber’in kabrinin mescid olmadigindan yikilmasinin gerekmedigini ifade
etmistir.}?>® Bu girisimin gulat Vehhabilerin eylemleri oldugunu ifade eden Riz4, eylemin
durduruldugunu belirtmekte; bu asir1 girisimi Abdiilaziz’in sahsi temayullerinin
gdlgesinde gizlemeye ¢alismaktadir.!?®® Riza’nim tavri, Islahatgi-sifiler arasinda anilan
Idrisiyye tarikatinin kurucusu, Ahmed b. Idris’in (6. 1837) Muhammed b.
‘Abdiilvehhab’a yonelik tavrint animsatmaktadir. O, Abdiilvehhab’in bir¢ok fikrini
benimsemekle birlikte Vehhabilerin asiriliklarini kinamistir. Kaldi ki bu kismi onaylama
Ahmed b. Idris’i Vehhabi yapmamustir.}?®! Bu sebeple RizA’nin da Vehhabi olarak
anilmas1 yahut Selefiliginin Vehhabilige indirgenmesi bir hata olacaktir.

Resid Rizd’nin birlik arzusundan hareketle benimsedigi miisamahal1 yaklasimi da
Vehhabi ulemanin tepkisine neden olmaktadir. EI-Menar’a Nasir b. Hayri ismiyle haccin
menasiki hakkinda sorular yonelten kisinin aslinda Nasir b. Miibarek oldugunu dile
getiren Seyh Sehmén, bu kimsenin Islam’a saldirmak niyetiyle sorular sordugunu ileri
siirmektedir. R1zA’nin aciklayici tavrindan rahatsizlik duyan Seyh Sehman, Zkametii’l-
hiicce ve’d-delil ve idahu’l-miihacce ve’s-Sebil baslikli eserini, Riza’ya bu tiir kasith

sualler karsisinda nasil cevap verilmesi gerektigini gostermek kastiyla kaleme almistir.

1259 Muhammed Resid Riza, el-Vehhdbiyyiin ve’l-Hicdz (Misir: el-Matba‘atii’l-Menadr, h. 1344), 55, 56.
Lauziére, buraya bir not diigerek Vehhabilerin mescidin kubbesinin iizerindeki altin kiireleri ve hilali
cikarma girisiminde bulunduklarini; fakat eylemin bilingli bir sekilde degil de iki Vehhabi’nin binadan
diiserek 6lmesi sonucu durdugunu tespit etmektedir. Bkz. Laziére, The Making of Salafism, 255, 22 ve 23.
dipnot. Resid Riza ise bu detaylar1 el-Menar okuyucusu ile paylasmamaktadir.

1260 Myhammed Resid Riza, “Zat beyne’l-Hicaz ve Necd evi’l-Hurme”, Mecelletii’I-Menar, 21/5 (1919),
233; Lauziére, The Making of Salafism, 66, 67.

1261 7arcone, L Islam déchiré: le saint, le salafiste et le politique, 164.
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Bu eserde, R1za’nin detayli agiklamalarinin aksine sert ve dislayici bir iislup hakimdir.1?52

Riz&’ya yonelik elestirinin 6zii ise onun 1limli Gislubuna yoneliktir.

Vehhabi ulemanin aksine Resid Rizd’nin ilimli yaklagimi, Abdiilaziz b. Su‘td’un
politikalar1 s6z konusu oldugunda askiya almig goriinmektedir. 1925 yilinda Vehhabilerin
Arap Yarimadasi’ndaki yikimlarina yonelik iki elestiri Miisliimanlarin giindeminde yer
almaktadir. Bunlardan ilki Taif’te sivillerin dldiiriilmesi; ikincisi ise halkin teberriik ettigi
bazi yapilarin yikilmasidir. Bu konuda savunmaci bir yaklagim sergileyen Riza, sahabe
doneminde de bu minvalde tecriibelerin yagsandigini; yikilan yapilarin Abdiilaziz b. Su‘td
tarafindan diizenlenen Islam Konferansi’nda ¢ikacak karara gore seriata uygun bicimde
yeniden insa edilebilecegini ifade etmektedir.!?®® Lauziére tarafindan bu ifadeler R1za’nin
pismanligina yorulsa da,?®* Su‘ad askerlerinin Hicaz’daki politikalarina karsilik Hasimi
ailesinin vehametini 6ne ¢ikaran Riza’nmn!?® duygu durumunu pismanliktan dogan bir
elemden ziyade, Rizd’nin ehveni serri se¢cmeyi makul goérmiis olabilecegi seklinde
yorumlamak mumkiindiir. Ote yandan Riza’nin, Vehhabi ulemanin diger Miisliimanlarin
tepkisini cekebilecek ifadelerini siirekli rotuslamasi, basit bir editorliikten fazlasidir.
Onun bu tavrinin ardinda, belki de goniilsiizce Abdiilaziz’e olan siyasi destegini siirdiirme
zorunlulugu ve bu ittifakin getirdigi maslahat1 koruma kaygis1 yatmaktadir.

Aralarindaki farkliliklara ragmen selefi diisiince ile isbirligine giren Vehhabiligin
yeniden bir canlanma gosterdigi bu dénemde Gibb, Vehhabiligin eski sdylemlerinden
vazgecmese de eylemde Selefiligin sosyal piiritenist tavrint benimsedigini ve biiyiik bir
hosgorii gosterdigini iddia etmektedir.’?®® Gibb’in tespiti ancak bazi &zel durumlarda

gecerli olabilir. Dolayistyla bu durumu tim Vehhabileri kapsar bicimde ifade etmek

1262 Sijleyman b. Sehman, fkametii’I-hiicce ve’d-delil ve iddhu’I-miihacce ve’s-sebil, tsh. Abdiisselam b.
Bercis b. Nasir Al ‘Abdiilkerim (Riyad: Darii’l-Asime, h. 1409).

1263 Muhammed Resid Riza, “el-Hatar ‘ale’l-Hicaz ve ‘ale’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar, 26/6 (1925), 462.
1264 |_auziére, The Making of Salafism, 67.

1265 Muhammed Resid Riza, “el-Hatar ‘ale’l-Hicaz ve ‘ale’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar, 26/6 (1925), 462-
464.

1266 Gibb, Modern Trends in Islam, 35.
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vakianin tespitini zorlastirmaktadir. Nitekim bu siiregte Vehhabi ulemanin elestirileri
Riz&’nin yani sira, 20. yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren Abdiilaziz b. Su‘tdd’a dogru
kayma gosterir. Ona yoneltilen elestirilerin membai olan ihvan, Abdiilaziz b. Su‘fid’un
gerceklestirdigi is birlikleri nedeniyle Vehhabiligin 6ziinden koptugunu savunmaktadir.
Bu goriis, 1929°da Ihvan’in Sebille Muharebesi’nde ancak Ingilizlerin hava destegi ile
bastirabilecek ayaklanmasina kadar uzanan gergin bir siirece gebedir.2%”

19. ylizyildan itibaren Siileyman b. ‘Abdullah (6. 1818), ‘Abdurrahméan b. Hasan (0.
1868), ‘Abdiillatif b. ‘Abdurrahman (6. 1876) ve Hammad b. ‘Atik (6. 1889) gibi 6nde
gelen Vehhabi ulema, 1912 yilinda Abdiilaziz b. Su‘Gd’un tesvikiyle kurulan Ihvan
Teskilati’nin fikri temellerini atan 6ncii isimlerdir. Necid ulemasinin tekfir konusundaki
goriiglerini lireten merci ‘Abdiillatif b. ‘Abdurrahman’dir. Ri1zd’nin Necidli ulemanin
tekfir hususundaki asiriliklarini bir tiir ihtiyat olarak yorumladigi bu diisiince,?®
Osmanli bolgelerinde seriata uyulmadigi iddiasiyla hak ve batil arasinda bir ¢izgi ¢izerek
el-vera ve’l-bera ilkesini tesis etmistir. Bu sdylem bir donem Osmanli’y1 hedef alan ve
1924°te el-Vehhdbiyyin ve’l-Hicaz baslikli makalelerini el-Menar’da yayimlayan Riza
tarafindan da desteklenmistir.'2°

Ilerleyen siirecte bu sdylemin hedefi, kutsal sehirlerin isgalinden sonra modern devlet
anlayigin1 benimseyen iletisim stratejisi gelistiren ve diplomatik iligkileri merkeze alan
Abdiilaziz b. Su‘lGd ve 1slahatgr Arap-Miisliiman secgkinlerle kurdugu ittifaktir. Bu

dogrultuda 1926-1930 arasinda yirmiye yakin bireysel ve kolektif bir fetva yayimlamis;

burada veranin saygi gérmedigi ve cihadin uygulanmadigi ileri siiriilmiistiir.*2’° Bu iddia,

1267 pinatel, Historie de’l-islam radical et de cuex qui s’en servent, 30.

1268 < Abdiillatif b. es-Seyh ‘Aburrahman b. es-Seyh Hasan ibn Seyhii’l-islaim Muhammed b. ‘Abdiilvehhab,
“el-Iman ve’l-kiifr ve’n-nifik ve’z-zulm ve’l-fisk”, Mecelletii’I-Menar, 27/7 (1926), 505, 506; ‘Abdiillatif
b. es-Seyh ‘Aburrahmén b. es-Seyh Hasan ibn Seyhii’l-islim Muhammed b. Abdiilvehhab, “el-Iman ve’l-
kiifr ve’n-nifak ve’z-zulm ve’l-fisk”, Mecelletii’I-Menar, 27/8 (1926), 585, 586.

1269 Muyhammed Resid Riza, “et-Tavrii’l-cedid lil-mes’eleti’l-‘arabiyye”, Mecelletii’l-Menar, 25/7 (1924),
540 vd.

1270 Sabrina Mervin, Nabil Mouline, Islams politiques: Courants, doctrines et idéologies (Paris: CNRS
Editions, 2017), 47.
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Abdiilaziz b. Su‘id’a karsi baslatilan isyanmn temel gerekgesidir.’?’! Thvan’in
suglamalarina karsilik olarak 1929’da Vehhabi kimligi yeniden yorumlayan Abdiilaziz b.
Su‘lid, Vehhabiligi modern Miisliiman 1slahat¢iligi olan Selefiligin ifade tarzlarindan biri
olarak gordugiinii beyan etmektedir. Akabinde Vehhabilik kavramini yasaklayan
Abdilaziz, Selefilik kavrammi Vehhabiligin yerine ikame etmistir.'?’? Boylece
Biladiissam 1slahatcilarina kapilarini sonuna kadar agan Abdiilaziz b. Su‘dd, 1930’dan
itibaren Thvan’1 tasfiye etmeye baslayacaktir. 12’3

Thvan Teskilat1’nin diisiinsel temellerini atan ve soyu Muhammed b. Abdiilvehhab’a
kadar uzanan Al-i Seyh’e mensup Seyh Muhammed b. Abdiillatif b. ‘Abdurrahman (5.
1947), Abdiilaziz b. Su‘td’la iyi iligkiler kurmustur. Sebille Muharebesi’nde Abdiilaziz
b. Su‘td’un saflarinda yer alarak baskaldiran Thvan’a karsi savasan Seyh Muhammed,
Abdiilaziz b. Su‘ld tarafindan Riyad kadiligina uzanan siirecte pek ¢ok farkli bolgede
kadilik gorevine atanmustir.'?”* Abdiilaziz b. Su‘iid’a sundugu siyasi destegin yani sira
Seyh Muhammed, yazma eserleri toplama konusunda olduk¢a tutkulu isimlerdendir. Bu
arzusunun bir sonucu olarak aileden tevariis eden kitaplar1 da toplayan Seyh Muhammed
Riyad’daki Su‘lid Kiitiiphanesi’nin c¢ekirdegini olusturan bir kiitiiphane derlemistir.
Su‘lid hiikiimeti davet risalelerini basmaya karar verdiginde, Abdiilaziz b. Su‘dd bu
gorevi Seyh Muhammed’e tevdi etmistir. Seyh Muhammed bu siireci Resid Riza ile
yiiriitmesine ragmen onun eserler iizerindeki tasarrufunu kontrol altinda tutmak istemistir.
Bu sebeple, konu hakkinda yazismalar gergeklestirmis ve Rizd’dan higbir kelime ve

ciimleyi bozmayacagina dair soz almis; Riza da bu dilegi gergeklestirmistir. 2"

1211 By esnada Ihvan iiyeleri, devlet kurulurken Abdiilaziz b. Su‘lid’a verdikleri destege ragmen hak ettikleri
siyasi makamlari elde edemediklerinden yakinmaktadirlar. Bkz. Suliman el-Atiqgi, “The Origins of Kuwaiti
Nationalism: Rashid Rida’s Influence on Kuwaiti National Identity”, The Arab Studies Journal, 23/1
(2015), 121, 241. dipnot.

1272 Mouline, The Clerics of Islam, 110, 111; Mervin, Mouline, Islams politiques: Courants, doctrines et
idéologies, 55.

1273 Mervin, Mouline, Islams politiques: Courants, doctrines et idéologies, 51, 52.

1274 Hayreddin ZirikIT, el-4 ‘lam (Dimesk: Darii’l-‘Ilm lil-Malayin, 15. Bask1, 2002), 3/311.

1275 Bessam, ‘Ulemdu 'n-Necd hildle semaniyeti kuriin, 4/134-136.
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Resid R1za’ya muhalefet eden ve neredeyse tamami Abdiilaziz b. Su ‘Gid’a yakin olan
bu Vehhabi alimlerin?’® bir diger elestirisi R1zA nin bir tiirlii basmadig1 eserlerdir. Riza,
selefi eserler olarak andig1 Ibn Kudame’nin el-Mugni’si ve ibn Kesir’in tefsiri icin
Abdiilaziz b. Su‘dd’dan bir miktar O0deme almis fakat eserlerin basimini
tamamlayamamuistir. Bu konuda ivedi bir girisim bekleyen Su‘tid yonetimi, birka¢ kez bu
konuda Riza’y1 uyarmis; nihayetinde Abdiilaziz b. Su‘td eserleri geri talep edilmistir.

1277 sijrecin

Her ne kadar Riza sorunun, teknik zorluklardan kaynaklandigini dile getirse de
arka plan1 ayrica irdelenmeye ihtiya¢ duymaktadir.

Vehhabi ulema ile Resid Ri1zad nin sozctiliigiinii iistlendigi Selefilik arasindaki yogun
benzerlige ragmen iki diislince sistemi arasindaki temel ayrismanin Rizd Ozelinde
metodolojik farkliliklardan ortaya ¢ikan sebepler oldugu ise agiktir. Ancak bu farkliliklar
te’vilin uygulandigi bir merhalede, itikadi farklilasmay1 da beraberinde getirmistir. Bu
noktada, 1slahatc1 yaklagimin izlerini derin bigimde tasiyan Riz4 i¢in selefi olmak, 1slahat
diisiincesini zorunlu kilan bir 6n kosulu da zorunlu kilmaktadir. Bu bakis acisindan yola
cikildiginda Resid Rizd’nin isbirlik¢isi dogrudan Vehhabiler degil, islahatgilarin

birikimini, kurdugu devletin temeline yerlestirmek isteyen ve nihayetinde bir Vehhabi-

selefi olan Abdulaziz b. Su‘ad’dur.

1276 Muhammed Resid Riz4, “el-Mes’eletii’]-‘arabiyye fi tavrin cedidin”, Mecelletii’I-Menar, 25/6 (1924),
457.

1277 Myuhammed Resid Riza, “Emvalii ibn Su‘ad elleti iittehime biha sahibii’l-Menar”, Mecelletii'I-Menar,
28/6 (1927), 465-476.
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Resid Riza’nin diisiinsel seriivenini ve Selefilik tasavvurunu merkeze alan bu ¢alisma,
modern Islam diisiincesinin en dinamik ve tartismali figiirlerinden birinin entelektiiel
soyagacini, sosyolojik ve politik baglamiyla birlikte ortaya koymustur. Elde edilen
bulgular, Ri1z&’nin Selefiliginin yalnizca teorik bir metin okumasi veya basit bir hoca-
talebe iligkisinin iiriinii olmadigin1 gostermektedir. Aksine silire¢, R1za’nin ailesinden
tevariis eden, Sam ulemasinin 1slahat¢1 birikimi ve Misir’daki gazetecilik tecriibesiyle
sekillenen ¢ok katmanli bir bi¢imde ilerlemektedir. Ge¢ Osmanli doneminin karmasik
iligkiler aginda neset eden bu diisiince, R1za’nin hem entelektiiel 6zgiiveni yiiksek hem
de aktif mizaca sahip kisiligiyle birleserek, tek boyutlu bir etkilesim hattina
indirgenemeyecek bir mahiyete sahiptir.

Resid Riza’nin selefi diigiincesini inga eden tarihsel koklerin kaynagi incelendiginde,
Rizé’nin Islahatci-selefi seklinde terkip ettigi 1slahat¢i diistincesinin temellerinin baba
evine kadar uzanan seriivenine 151k tutmaktadir. Onun Misir 6ncesi yillar1 biiyiik oranda
muglakligin1 korusa da, heniiz baba evindeyken tanistigi el- ‘Urvetii’I-Viiska niishalari,
ailesinin donemin fikri hareketliligine eslik eden yoniinii gormek adina 6nemlidir. Bu
durum, Riza’nin diisiince diinyasin1 besleyen islahat¢1 anlayisin ilk niivelerini baba
evinde ve babasinin tercihleri dogrultusunda aldigi ilk egitim siirecinde edindigini,
Selefilige evrilen bu suregten Efgani ve Abduh’un da soyutlanamayacagini
gOstermektedir.

Riza’nin baba evinde baslayan bu siire¢, yasami boyunca kurdugu iliskiler tarafindan
hem desteklenmis hem sekillenmistir. Heniiz Misir’a taginmadan evvel 0, stifi egilimli
1slahatg1 diisiincenin 6nde gelen isimlerinden Tahir el-Cezairi ile temas halindedir.
Cezairi ve cevresiyle kurdugu iliskiler, R1za’nin Ibn Teymiyye diisiincesiyle de bulusma
noktasidir. Riza, Alisi’nin Cildii’'l- ‘ayneyn’ini nerede ve ne zaman okuduguna dair net

bir bilgi vermese de; Trablussam’da ibn Teymiyye metinlerini merkeze alan Tahir el-
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Cezairi ve cevresindeki Islahat¢i havza, muhtemelen bu etkilesimin saglandigi ana
diisiince kanalidir. Bu iliski agindan hareketle selefi isimlerin referans noktas1 olan Ibn
Teymiyye, Rizd’nin diisiincesinde de yer edinmistir. Riza bu toplulukta salt teolojik bir
kaygiyla degil, sosyolojik baskaldiriya doniisen siirecin bir geregi olarak yer almistir.
Dolayistyla Riza’nin Selefiligi, tasavvufun mutlak reddinden ziyade, sifi gelenegin 1slah
edilmesi fikri {izerine insa edilmis; koklerini Sam Islahat¢i-stifi mefkiresinden alan bir
evrimin sonucunda viicut bulmustur. O, bu dénemde dini bir 1slahat arzusunun yani sira
Arap milliyetgiligi fikrinin ilk tohumlarini da yesertmistir. Bu miisterek payda tzerinden
Riza, Sam Islahatgi-selefi ¢evrelerinde halihazirda mevcut olan milliyet¢i egilimleri
gayrimiislimlerle ittifak kurma noktasinda da islevsel hale getirmistir.

Sam gevresindeki Islahatgi-selefiler Riza’nin genel tavrinda ve Gslubunda da etkilidir.
Sam Islahatgi-selefilerinin 6nde gelen Sifilere elestiri tarzlari, Riza tarafindan da
benimsenmis bilingli bir tercihtir. Zira o, dini-politik ideallerini ifade etmek igin
kullandig1  selefi diislincesinin  karsisina, asilamaz muhalifler yerlestirmek
istememektedir. Yine de Sam Islahatgi-selefilerin tecriibeleri, onun sivrilen Gslubunda
belirleyici unsurlardan biridir. Bu sebeple, Suriye basta olmak tizere Arap bolgelerindeki
gelismeler onun radikal tavrinda Abduh’un vefatindan yahut kolonyal tehditlerden daha
fazla bir etkiye sahiptir. Bu i¢ parametreler onun selefi ibaresini kullanim bigimini,
baglamini ve zamanlamasini da belirlemistir.

Resid Riza Misir’a ve Abduh’un yanina vardiginda, zihin diinyasi sekillenmis, hem
geleneksel Islami ilimleri hem de modern Arap milliyetciligini tasiyan, modern
gelismelere duyarli bir kimlige biirtinmiis haldedir. Rizd’nin Misir yolculugu,
Trablussam’da sekillenen gorislerinin bir gazete araciligiyla toplumsal bir zemine
tasinmasi igin gosterdigi ¢abanin bir tezahiirtidiir. O, bu idealini gerceklestirmek tizere

Abduh’la sahsi husumeti bulunan Seyh Ali Yiisufile cekinmeden is birligi yapabilmistir.
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Resid Riza’nin siyasette aktif rol alan kisiligi de Trablussam yillarinda kendini
gostermistir. Misir’da el-Menar’da yayimlanan segkiler ise bu donemde edindigi
fikirlerin izlerini tasimaktadir. Bu yazilar, onun basit bir gazeteci davranigi olarak degil
bu donemdeki siyasi girigsimleri arasinda anilmak durumundadir. Buradan hareketle, onun
teorik ve stratejik kurgusunun selefi olmaklikla somutlastig, islendigi ve Islam diinyasina
servis edildigi merkez, Rizd’nin diger eserlerinden daha ulasilabilir olan Mecelletii’l-
Menar’dir. Riza’nin tiim eserleri arasinda Selefilik ibaresine el-Menéar’in hizmet etmesi,
onun selefi nitelemesini kullanimi kadar bu nitelemeyi kullandigi platformun da bir anlam
ifade ettigini ortaya koymaktadir. Bu bakimdan el-Menér, Riza’nin Selefilik ibaresinin
icini doldurdugu, sinirlarini ¢izdigi ve modern diinyaya uyumlu hale getirerek uzak
cografyalara fikrini servis edebildigi bir zemindir. Bu platformda selefi ibaresinin
secildigi ve 1srarla iglendigi baglam, Riza’nin Arap milliyetciligi idealiyle dogrudan
alakalidir. Riza, Arap unsurunu Tirk unsuruna musavi, hatta daha Gstun bir konuma
tasimaya gayretindedir. Ancak donemin hassas siyasi dengeleri gozetildiginde o,
dogrudan Osmanl karsitlig1 yapmak yahut Vehhabileri agiktan 6vmek yerine, bu niyetini
Selefilik iizerinden sifrelemeyi tercih etmistir. Dolayisiyla el-Menar’da islenen Selefilik,
dini bir 1slahat ¢agrist oldugu kadar Arap kimligini Tiirk hékimiyetinden ayristirip
Ozerklestirmeye eslik eden politik bir aragtir.

Resid Riza, el-Menar’da selef tasavvurunu izafet ve sifat terkipleri vasitasiyla insa
etmistir. Rizd nin kullandig1 izafet terkipleri, sifat terkipleri ile sundugu fikri muhtevayi
belirleyen ve bu muhtevayr mesrulastiran bir zemin islevi goérmektedir. Izafetler
uzerinden kurulan selef vurgusu, esma ve sifatlar konusunda lafzin otoritesini savunurken
belirli sinirlar dahilinde te’vile de kapi aralayan bir tutuma isaret etmektedir. Onun bu
yaklasimi  selefin  anlagilma bi¢imini, katt bir eseri karakteristige  hapseden
cercevenin disina ¢ikarmaktadir. Ri1za’nin kurguladigi selef yolu, Es‘arilik ve Matiiridilik

gibi ana akim ekollerin yontemsel farkliliklarini onaylamamakla birlikte, bu farkliligin
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bir tekfir gerekgesi olamayacagini savunmaktadir. Tasavvufi pratikleri teorik dizeyde
sert ifadelerle elestirse de halkin cehaletini mazeret sayan yaklagimiyla toplumsal bir
miisamaha sergilemistir.

Bu kuramsal zeminin pratik yansimasini ifade eden selefi ibaresi, kronolojik bigimde
okundugunda goze ¢arpan bir kademeli kullanim s6z konusudur. Bu kullanim R1za’nin
siyasi, ictimai ve kiiltiirel kaygilarin1 yansitmakla birlikte o, bu kaygilarini dini bir retorik
ve uslup ile aktarmaktadir. R1za’y1 mevcut konumuna ulastiran diistinsel merhalelerde,
Selefi soylem dort safhada okunabilir. 1902°den 1908’¢ kadar gegen siire zarfinda Riza,
selefi ifadesini Vehhabilige mesruiyet ve itibar kazandirmaya yonelik bicimde kullanmais;
Selefiligi ve dolayistyla Vehhabiligi, Stinnilik ve Si‘iligin yani sira {igiincii bir akim
olarak tasnif etmistir. 1909-1919 yillar1 arasinda stratejik bir suskunluk evresine giren
Riza, 1919°dan itibaren Tirk milli miicadelesinden aldigr ivmeyle Arap milli
miicadelesinin dini mesruiyet zemini olarak selefi ibaresine basvurmustur. Ancak
1919°dan sonraki bu kullanim, kat1 Vehhabi yorumu temsil eden [hvan’in askeri ve dini
sertliginin Mislimanlarda uyandirdigi endiseleri goézeterek temkinli  bir zeminde
ilerlemektedir. Bir diger asama, 1926’dan itibaren belirmistir. Abdiilaziz b. Su‘tid’un
Faysal ed-Diiveys ve Sultdn b. Bicad onderligindeki Thvan’a karsi degisen tavir ve
tutumuyla birlikte Vehhabilikle iliskisini dogrudan ibn Su‘dd iizerinden siirdiiren Riz4,
onun hakimiyetini sarsabilecek unsurlar karsisinda bir tedbir arayisindadir. Onun bu tavri
selefi sOylemine de sirayet etmis ve 1926 yilinin Mart ay1 itibariyla belirgin bir eksen
kaymasi yasanmustir. Bu ddonemde Riza, Su‘Gd yOnetiminin mesruiyetine golge
diisiirebilecek radikal Vehhabi unsurlari, Selefiligin disina itmistir. R1za bu siirecte, baz1
Stinnilerin Selefi olabilecegini savunurken her Vehhabi’nin Selefi olmadigini
vurgulamistir. Bu tutumuyla o, Ibn Su‘id muhalifi olan Vehhabi gruplara tamdig: dini
mesruiyeti  sinirlandirmisg; buna mukabil, mevcut yonetimle ortak bir payda

olusturabilmek icin Selefi-Siinni sentezine kapi aralamistir. Bu yaklasim, hilafetin
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ilgasindan sonra kurulan yeni diizende Riza’nin destekledigi Selefi-Su‘tid Devleti’'ne
kusatict bir mahiyet kazandirma ¢abasinin bir {riiniidiir. Dahasi Riza bunu
kuvvetlendirmek amaciyla, Selefiligin miimessili vasfiyla Abduh’u bu siirece dahil etmis,
Abdiilaziz b. Su‘dd’un 1slahatg1 yaklagimimi Abduh {izerinden tahkim etmistir. Tam da
bu noktada Riza, Abduh’u fikri bir kalkan olarak kullanirken, eylemde onun ¢izdigi
siirlart Suriyeli kimligiyle agsmistir. Onun bu stratejik yaklasimi temele alindiginda,
Ri1z&’nin selefi anlayis1 gaye bakimindan tutarli ve bu amaca hizmet eden yontem olmasi
bakimindan esnek bir yap1 arz etmektedir.

Resid Riza’nin maslahat ve islahati merkeze alan bu esnek yaklagimi, itikadi
yorumlarina da yansimigtir. Riza, esma ve sifatlar konusunda agirlikli olarak nassin
zahirine bagl kalarak lafizci bir tutum sergilese de toplumsal meselelere uzanan
yorumlarinda maslahat eksenli bir yontem izlemektedir. Ilk bakista tutarsiz gériinen bu
yapi, Ozii itibartyla bir amaca hizmet etmektedir. Zira bu yaklasimla onun hedefi, topluma
dinamiklik kazandirmak ve Arap milletine haklarinin tevdi edilmesini saglamak amaci
giden kasithi bir esnekliktir. Bu noktada seriatin batini yorumuna sarilan tasavvuf
erbabini elestiren Riz4, toplumun miskinliginin nedeni olarak da gordiigi bu yapiyi
itikadi meselelerde te’vile dayanan yorumlari ile sarsmaya ¢abalamistir.

S6z konusu esneklik, Riza-Vehhabilik iligskisinin mahiyetini de belirlemektedir. Riza,
itik&di alanda agirlikli olarak benimsedigi lafizc1 tutum sayesinde Vehhabi cevrelerle
ortak bir zemin yakalayabilmistir. Ancak onun ydntemindeki istisnalar, Selefiligin
Vehhabilikten ayrisan 6zgiin alanini insa etmesini saglamistir. Bu baglamda, Riza nin
Vehhabilikle kurdugu iliski tam bir 6zdeslik degil, elestirel bir is birligine karsilik
gelmektedir. Abduh’tan aldig1 yontemi islevsellestirmesiyle ortaya c¢ikan 0zgiin tavri,
Abdiilaziz b. Su‘dd ile kurdugu siyasi ittifaka ragmen Rizd’nin Vehhabi ulemasi
tarafindan zaman zaman fazla modernist ve esnek bulunarak elestirilmesine, hatta tekfir

edilme riskiyle karsi karsiya kalmasina neden olmustur. Bu ag¢idan mutlak bigimde
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Abduh’tan soyutlanamayacagi gibi R1zd’nin Vehhabiligi oldugu gibi kabul ettigi de dile
getirilemez. Bunun yerine, Vehhabiligin asiriliklarini térpiilemeye ve bir kismini Selefi-
Sunniligin altina yerlestirmek suretiyle Vehhabiligi mesru forma sokmaya gayret ettigi
ifade edilebilir. Bununla birlikte Riza’nin projesinde Vehhabiligin mesrulastiriimasi
nihai bir amag degildir. Bilakis ona gore Abdiilaziz b. Su ‘ud liderligindeki islahat yanlisi
Vehhabi yonetim, onun Arap milleti énclliigiinde tesis edilmesini umdugu, Islam
egemenligi icin bagvurulan giiclii, dinamik fakat islenmesi gereken bir enerji kaynagidir.
Arastirmanin ortaya koydugu bulgular, Riza 6rneginde Selefiligin modern donemde
kazandig1 esnek ve ¢ok katmanli yapinin metinlerin igsel dogasindan neset eden, yalin
bicimde sdylemi merkeze alan bir siire¢ olmadigini desteklemektedir. Aksine Selefilik,
Resid Riza’nin merkezinde yer aldigi bilingli ve stratejik bir entelektiiel insa faaliyetinin
tezahtiriidiir. Miisliimanlarin ve daha 6zelde Araplarin kars1 karstya kaldig1 ¢ok boyutlu
krizlere bir ¢ikis yolu arayan Riza, Selefilige donuk ve statik bir dogma olmanin 6tesinde
bir anlam yiklemektedir. Bu kavrami Sam kokenli 1slahat diisiincesinin ilmi mirasini,
Vehhabiligin politik aktivizmini ve modern gelismelerin zorunlu kildigimi diistindiigii
kabulleri harmanlayarak islemektedir. Bu unsurlar arasinda geciskenlige miisaade eden
Riza, Selefiligi salt dislayict bir teolojik sdyleme doniistiirmez. Bilakis onun
terminolojisinde Selefilik, dinamik bir st kimlik olarak kurgulanmistir. Ancak bu Ust
kimligin smurlar1 R1z8’nin bakis acisiyla belirlenmistir. Ortaya ¢ikan bu yapi, donemin
kosullar1 ile Ri1za nin stratejik tercihlerinin kesisim noktasinda iiretilmis bir sonuctur. Bu
zaviyeden bakildiginda onun zihin diinyasinda Selefilik tam anlamiyla bir ideoloji
degildir. Ancak ideolojik yaklasimlar1 da kapsayan bir din ve diinya goriistidiir.
Tablonun biitiiniinden hareketle, Resid Riza tarafindan ortaya konan selefi diisiinme
bicimi Ehl-i Hadis gelenegiyle tam olarak ortiismemektedir. Riza’ nin lafizciligi, metni
anlamada bir yontem olmaktan ziyade Arap dilinin muhafazasi i¢in benimsedigi bir tavir

olarak tezahiir etmistir. Dolayisiyla Rizd orneginde Selefiligin Hanbeli diislinceyi
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besleyen bir zihniyet olarak yorumlanmasi da miimkiin degildir. Zira onun igin Selefilik,
sadece naslara donmekten ibaret teolojik bir Eserilik degildir; bilakis siyasi, sosyal ve
medeni bir kalkinma projesinin ¢ati1 kavramidir.

Tespit edilen bu husustan hareketle, Riza’ya gore Eserilik, Selefiligin bir nev’i
hikmundedir. Riza nin Selefiligi tercih etmesi, 6ncelikle benimsedigi 1slahat yonteminin
dar bir Eserilik kalibina sigmamasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica bu kavram; Osmanlt
karsithig1 ve Arap birligi gibi siyasi hedefler i¢cin Eserilige kiyasla ¢cok daha aktivist ve
stratejik bir islev gormektedir. Bu stratejik tercih sayesinde Riza, bir yandan Vehhabilik
gibi marjinalize edilmis hareketleri selefi semsiyesi altinda mesrulagtirarak Siinni
diisiince ile yakinlastirmaya caligmis; diger yandan ise Arap unsurunu Tiirk unsuruna
misavi bir konuma tasityacak iglevsel bir ara¢ elde etmistir. Bdylece Eseriligin
lafizciligina indirgenemeyen, toplumsal-siyasi maslahatin zorunlu kildigir her alanda
gelenegi ve lafz1 asarak te’vile yer agan Selefilik, Riza’nin kaleminde dini séylemlerin
Otesine gecerek Arap-Miisliman kimliginin idamesini merkeze almak suretiyle hayatin

her vechini kusatan bir ifade tarzidir.
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OZET

Modern dénemde esnek ve ¢ok katmanli bir yap1 kazanan Selefilik, belirli tarihsel
ve entelektiiel insa siireglerinin iriiniidur. Buradan hareketle bu ¢alisma, Resid Riza
Ozelinde Selefiligin etiyolojisini incelemektedir. Arastirmanin temel amaci, Riza’nin
diistinsel diinyasinda bir kimlik ifadesine doniisen Selefiligi besleyen unsurlari, Sam
merkezli entelektiiel hareketlilik, modernist diisiince ve Vehhabilik arasindaki etkilesim
ekseninde analiz etmektir.

Calisma, Selefiligi teolojik bir sdylem olmasimin yani sira toplumsal bir olgu
olarak ele almaktadir. R1za’nin toplumsal baglami karakteristik egilimleri dogrultusunda
okuyarak Selefilik adi altinda bir anlam haritas: {iretme siirecini ele alan bu ¢alismada,
Riz&’nin seriiveninde daginik goriinen olgusal pargalarin, biitinlikli bir kimlige
doniistimiinii izlemek Uzere karakter ¢dzimlemeci bir metot kullanilmistir. Bu yontem
151g¢inda calisma, Riza’nin diisiinsel insasinda Abduh’un siire¢ disina itilmesine karsi
¢ikmakla birlikte Abduh’un mutlak ve merkezi konumunun yeniden degerlendirilmesini
hedeflemektedir. Boylelikle calisma, selefi kimligin olusumunda Abduh Oncesi tarihsel
koklere ve Abduh’u miiteakip tarihsel siire¢lere miisavi derecede odaklanmaktadir.

Elde edilen bulgular, siyasi konjonkturin getirdigi sorunsalda, Riza’nin Selefi
diistincesinin dort safhada incelenebilecek stratejik bir yaklasimin tiriinii oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayrica R1za’nin kurguladig: Selefilik, farkli unsurlar arasinda geciskenlige
olanak saglayan dinamik bir yapidadir. Bu ¢alisma, Rizd’nin selefi diislincesinin
metinlerin dogasindan kaynaklanan bir zorunluluktan 6te tarihsel sartlar, travmalar ve
stratejik tercihler dogrultusunda sekillendirilmis bilingli bir entelektiiel insa faaliyeti

oldugunu savunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Resid Riza, Selefilik, Etiyoloji, Arap Milliyet¢iligi, Sam

Islahat¢ilarr, Modernizm, Vehhabilik.

379



ABSTRACT

Salafism, which has acquired a flexible and multi-layered structure in the modern
period, is the product of specific historical and intellectual construction processes.
Moving from this premise, this study examines the etiology of Salafism specifically
through the case of Rashid Rida. The primary objective of the research is to analyze the
elements that nourished Salafism which transformed into an expression of identity
in Rida’s intellectual world, within the axis of interaction between Damascus-centered
intellectual mobility, modernist thought, and Wahhabism.

The study treats Salafism not only as a theological discourse but also as a social
phenomenon. By examining the process of producing a map of meaning under the name
of Salafism through Rida’s reading of the social context in accordance with his
characteristic tendencies, this study employs a character-analytical method to track the
transformation of seemingly fragmented factual elements into a holistic identity
throughout Rida’s journey. In light of this method, the study opposes the exclusion
of ‘Abduh from the process of Rida’s intellectual construction, while simultaneously
aiming to re-evaluate ‘Abduh’s absolute and central position. Thus, the study focuses
equally on the historical roots prior to ‘Abduhand the historical processes
following ‘Abduh in the formation of Salafi identity.

The findings reveal that, within the problematics brought about by the political
conjuncture, Rida’s Salafi thought is the product of a strategic approach that can be
examined in four stages. Furthermore, the Salafism constructed by Rida possesses a
dynamic structure that allows for permeability between different elements. This study
argues that Rida’s Salafi thought is far from being a necessity stemming from the nature
of the texts themselves; rather, it is a conscious intellectual construction activity shaped
by historical conditions, traumas, and strategic choices.

Keywords: Rashid Rida, Salafism, Etiology, Arab Nationalism, Damascus Reformers,

Modernism, Wahhabism.
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