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TRANSKRIPSIYON SISTEMI

Bu calismada asagida verilen transkripsiyon sistemi kullanilmistir:
Sesliler:

L=l a1 £0;

= : e, (kalin okunan harflerde: a) ; —: i; =: u,

Sessizler:

¢’ ¢c:h oS &g ©:n
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z:c 3z Lz i
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Yukarida verilen transkripsiyon sisteminden farkli olarak:
a. Harf-i ta‘rifler, ciimle basinda da kiigiik harfle yazilmistir. Ornegin: en-Nesefi,

b. Harf-i ta‘rif ile gelen kelimenin basindaki semsi ve kameri harflerin okunusu
belirtilmistir. Ornegin: ed-Defteru’l-kebiru.

c. lzafet terkibi seklinde bulunan ibarelerde (sahis adi, kitap ad1 vb.) ve vasl
gerektiren yerlerde muzaf ve muzafun ileyhin i‘rab1 yazida gosterilmistir. Ornegin:

Tekiratu’s-Sami’ ve I-Miitekellim fi Edebi’l- ‘Alim ve’l-Miite allim.

d. Tirkceye yerlesmis kelime ve tabirlerde transkrip uygulanmamistir.



ONSOZ

Kiiresellesen diinyada geng nesillere istenilen davranislarin verilmesi ve onlarin
topluma yararli hale getirilmesi ancak egitimle miimkiindiir. Bundan dolay1 din egitimi
her gecen giin biraz daha 6nem kazanmaktadir. Din egitimi, Kutsal metinlere bagl
olarak surdirilmistiir. Kutsal metinler gliniimiize kadar bir¢ok bilgin tarafindan
yorumlanmigtir. Yapilan bu yorumlarin nakilci, akiler ve tasavvufi/mistik olarak {ige
ayrildig1 goriilmektedir. Maturidi, Islam diisiincesinde akilc1 bir yontemle Kur’an’1 ilk

yorumlayanlarin basinda gelmektedir.

Biz bu g¢alismamizda, Maturidi’nin din egitimiyle ilgili gortslerini Kitdbu 't-
Tevhid ve Ozellikle Tevilasu I-Kur’an adli tefsirinden hareketle din egitimi agisindan
incelemeye c¢alistik. Calismamiz giris ve sonu¢ bolimleri hari¢ {i¢ bolimden
olusmaktadir. Birinci boliimde, Kur’an’da egitimle iligkilendirilen Aayetlerin
degerlendirilmesine yer verdik. ikinci boliimde, Maturidi’de egitimle iliskilendirilen
kavramlar1 tespit ettik. Uglincti bolimde ise Maturidi’nin eserlerindeki egitimle alakali

yorumlarini egitim ve din egitimi agisindan analiz etmeye calistik.

Bu calisma esnasinda Maturidi hakkinda bilgilerini esirgemeyen Prof. Dr.
Sonmez Kutlu Bey’e ve tezin biitiin asamalarinda ufuk acici, yonlendirici bilgileriyle ve
en Onemlisi tesvik edici tavirlartyla bana yardimer olan danismanim Prof. Dr. Cemal

Tosun Bey’e tesekkiirii bir borg bilirim.
Ahmed Said Tuncpinar

Ankara 2010



GIRIS
A. ARASTIRMANIN PROBLEMI

Bir medeniyetin kurulmasi i¢in en temel esaslardan biri de egitimli/yetigmis
insandir. Medine site devletinde Hz. Peygamber’de ilk once egitimli/yetismis insanla ise
baslamis, yirmi ii¢ sene =zarfinda insanliga rehber olabilecek kivamda fertler
yetistirmistir. Hatta denilebilir ki, Islam Allah’tan peygambere ilahi bir egitimle
baslamis daha sonra peygamberden insanlara nebevi bir egitimle devam etmis, sonralari
da yine egitim-6gretimle biitiin diinyaya yayilmistir. Hz. Peygamberden sonra da Islam
medeniyetinin devami i¢in misliimanlar var giigleriyle ¢alismiglardir. Ortadoguda bir
Islam medeniyeti olustugu gibi daha sonralar1 Endiiliis’te ve Orta Asya’da da birer
medeniyet olusmustur. Bu ii¢ bolgede, bir ¢ok ilim adami yetismis ve Islamiyeti ilmi
temeller (zerinde gOtirmisler ve egitimli insanin yetismesi igin ¢ok ¢aba

sarfetmislerdir.

Arastirmacilar, Islam egitim tarihini, Hz. Peygamber ddéneminden baslatirlar.
Fakat o donemden giiniimiize egitimle alakali bir eser degil egitimle alakali Hz.
Peygamber’in hadisleri, sahebelerin kavilleri ve sonraki alimlerin de goriisleriyle
beraber egitimin meyvesi olan birgok giizel hayatlarin kaldigini bilmekteyiz. Sonraki
donemlerde egitim siirekli hayatin i¢inde bir olgu ola gelmis ama Ebu Hanife’ye
(150/766) kadar yine bize ulasan bir eser karsimiza ¢ikmamaktadir. Ebu Hanife’nin de
higbir eserini bizzat kaleme almadigi bilinen bir husustur. Biitiin diisiincelerini talebeleri
yaziya gecirmislerdir. Talebelerinden Ebu Mukatil’in kaleme alip Ebu Hanife’ye nisbet
ettigi eserlerden biri de el-Alim ve I-Miite ‘allim adli eserdir. Eser talebe Ebu Mukatil’in
sorulart ve bilgin Ebu Hanife’nin cevaplarindan olusan kiiclik bir akaid kitapcigidir.
Kitap tamamen akaidle alakali merak edilen sorulara verilen cevaplardan miitesekkil
g6zukse de icerisinde hoca-talebe iliskisine ve talebenin 6zelliklerine dair bir ¢ok ipucu
ihtiva etmektedir. Mesela 6grencinin 6gretmeninin ilminden istifade etmesi onun ilk
vazifelerinden oldugu bu kitap¢igin ilk climlelerinde belirtilmektedir. Hoca da ilk
cevabinda talebeye arastirmasinda tuttugu yolun c¢ok giizel oldugunu ifade ederek

sOziline baglamakta ve sunlar1 eklemekte; “Bil ki, uzuvlarin géze tabi olmasi gibi, amel



de ilme tabidir. Az amelle ilim, ¢ok amelle birlikte olan cehaletten daha hayirhdir.

Bundan dolayidir ki, Allah: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”* buyurmaktadlr.”2

Daha sonraki soru-cevaplarda karsimiza, ilim 6grenme istegi siirekli artan,
goziiniin perdesi acilan, hocasina iltifatta bulunabilen, kusurunu ve bilgisizligini itiraf
edebilen, itminana ve nura ulasan, hocasina dua eden, hocasini tasdik eden, anladigi
yerde anladim, anlamadigi yerde anlamadim diyebilen bir 6grenci ve talebesine hayir
duada bulunan, acele etme diyen, sorulara, dikkatle ve doyurucu bilgilerlerle cevap
veren, kiyas ve Orneklemelerde bulunarak konuyu talebenin seviyesine indirebilen,
bilmedigi meselede bilmiyorum diyebilen bir hoca ¢ikmaktadir. Bu kiiglik kitapgik
hakkinda bu kisa bilgiden sonra diyebiliriz ki Ebu Hanife’ye talebesi Ebu Mukatil
tarafindan nisbet edilen bu eser Islam egitim tarihinde egitimle alakali dolayl ilk

eserdir.

Ebu Hanife’den bir asir sonra Kuzey Afrikali ve Maliki mezhebine mensub ibn
Sahnin’un (256/869) eseri karsimiza ¢ikmaktadir. Ibn Sahniin babasindan ¢ok
etkilenmis bir kisidir. Belki de babasinin kendisine uyguladig: terbiyeyi ve ona aktardigi
tecriibelerini yazma ihtiyaci duydugundan, 6gretmenin el kitabi olabilecek Addbu ’l-
Muallimin adli kii¢iik eserini kaleme almistir. Onun bu eseri Islam egitim tarihinde
egitimle dogrudan alakali ilk eser olarak bilinmektedir.> O bu eserinde Ogretmenle
alakali dovme, ticret ve tatil gibi bir ¢ok konuya deginmistir. Eser, esas egitimin Kur’an
egitimi oldugu iizerinde ¢ok durur ve dgretmenin temel vazifesinin ¢cocuklara Kur’an’1
her yoniiyle 6gretmek oldugunu detayli bir sekilde anlatir. Diger ilimlerin 6gretimi
velinini tercihine birakilir. Kisaca bu kitapciga, zamanindaki egitim sistemine gore

yazilmis, bir 6gretmenin el kitab1 da diyebiliriz.

Ibn Sahniin’dan yaklasik yiiz elli yil sonra yine Kuzey Afrikadan a’ma Kabisi
(403/1014)’ye ait er-Riséletii’'I-Mufassala li Ahvali’l-Mu’allimin ve’l-Mite allimin adli
eseri dikkat cekmektedir. O bu eserinde, hemsehrisi ibn Sahniin’dan tenkide tabi
tutmadan ¢ok alintilar yapar. Eser, Ibn Sahnfin’un eserine gore daha ¢ok ayet ve hadisle

miidelleldir. O da, zamaninda 6nemli olan Kur’an egitimi iizerinde ¢ok durmus, ii¢

1 39. Zumer, 9.
2 Mustafa Oz, fmam-1 Azam'in Bes eseri, IFAV., Istanbul 2002., s. 9.
¥ M. Faruk Bayraktar, Egitim Ogretim Esaslari, IFAV ., Istanbul 2008., s. 24.



clzden miitesekkil eserinin Ozellikle birinci ciiziinii bu meseleye tahsis etmis, diger
ciizlerde yeri geldigince bu meseleye mutlaka deginmistir. Bu eser Ibn Sahniin’un
eserine gore daha sistemlidir diyebiliriz. Ismi verilmeyen bir kisinin biiyiik cogunlugu
egitim-Ogretimle ilgili sorularina verilen cevaplardan miitesekkil bu esere Kabisi uzun
bir miinacatla baglar. Daha sonra iman, islam, ihsan, istikamet ve salahin ne olduguna
dair soruya verilen cevapla devam eder. Bundan sonra da uzun olarak Kur’an egitimin
mahiyetinden bahseder. Takip ettigi bu metod degerlendirilecek olursa; Kabisi’nin
egitiminde dua, iman, Islam, ihsan ve salahiyetin, daha sonra da Kur’an’in ayr1 bir yeri
vardir diyebiliriz. Sonraki iki ciizii de Kabisi biiylik cogunlugu itibariyle 6gretmenin
alacag tlicrete ayirmis degisik yonleriyle bu meseleyi incelemis ve 6gretmenin itibarinin
zedelenmemesi igin licret konusunda hassas davranmistir. Bununla beraber okumayla
birlikte yazmanin da 6gretilmesinin iyi olacagini, matematik egitiminin de bir ihtiyag
oldugunu sdylemis, cocuklarin déviilmemesi lizerinde durmus meseleyi belli sinirlara
baglayarak sefkatin esas alinmasini ifade etmis, kizginligin 6gretmene kayiptan baska
bir sey getirmediginin altin1 ¢izmis, kadinlarin ve kiz ¢ocuklarinin egitiminin dnemi
uzerinde durmus, kiz erkek ayri egitimi tavsiye etmistir. Zamaninin sartlarina gore
yazilmis bu eseri, Islam Medeniyeti’'nin egitimi erken donemde sistemlestirme

cabalarindan biri olarak degerlendirebiliriz.

Aslinda Islam kiiltiir eserlerine bakildiginda hemen hemen her miitefekkir
talebe, hoca ve egitim hususunda mutlaka bir seyler sdylemektedir. Ama bunlarin
bazilar1 daha fazla dikkat ¢ekmekte ve bu konuda eser verenler ayrica incelenme imkani
bulmaktadir. Kabisi’den yine bir asir sonra kisa bir dmre bir ¢ok eser sigdirmis ve hem
kendi asrinda hem de kendisinden sonraki asirlarda bir ¢ok insani etkilemis Gazali
(505/1111)’nin  Thyau-Ulimi’d-Din adli eserinin igindeki ilim, talebe ve hocanin

vazifeleri adl1 boliim, egitim agisindan 6nem arzetmektedir.

0, yazdig1 bu ¢ok yonlii eserinde egitim husunda ibn Sahniin ve Kabisi’den bir
¢ok konuda farkl diisiinmektedir. Mesela Ibn Sahniin ve Kabisi dgretmenin iicret
almasini gerekli gorlip bu konuda belirli sinirlar ¢izme gayretinde iken, Gazall
kesinlikle 0gretmenin {icret almamasini, onun bir vazifesi olarak zikreder. Ona gore
ogrencinin vazifeleri kalbini temiz tutmak, yurdundan ve ailesinden uzaklasmak, kibir

ve ukalaliktan uzak durmak, ihtilafli meselelere dalmamak, daha ¢ok Kur’an ve siinnete

10



dair ilimlerle ilgilenmek, gelisi giizel degil tercih sirasina gore ilimleri elde etmek ve
birini halletmeden digerine gegcmemek, okumaktan maksadin meleklerin mertebesine
yiikselmek oldugunu bilmektir. Gazali’nin 6gretmenin vazifesiyle alakali soyledigi
seylerden bir ¢ogu giinlimiizde de uygulanabilir o6zelliktedir. Gazali’nin ilim ve
egitimden bahsettigi baska eserleri de vardir ama biz sadece bir fikir olmasi agisindan
Thya’yr sectik. Bunun haricinde Mizanu’l-‘/Amel de bu konuda fikir verecek

kitaplarindan sayilabilir.

Su ana kadar inceledigimiz Islam egitim tarihindeki eserlerin daha ¢ok 6gretmen
merkezli eserler oldugu goriilmektedir. Tamamen Ogrenci merkezli diyebilecegimiz
bize ulasan en 6nemli eser, meshur fikihgt Merginani’nin talebesi olan Zerniici
(620/1223)’nin kaleme aldig1 Ta limu’[-Mute ‘allim fi 7ariki 'z-Te ‘allim adl eseridir. O
bu eserde kendi zamanina kadar egitimle alakali yazilan 6gretmen merkezli eserlerin
aksine, 6grenci merkezli bir eser kaleme almistir. Onun bu eserinde diger kitaplara gore
ogrenci hakkinda sistemli bir ¢ok bilgi mevcuttur. Onun bu eseri bu konuda yazilan en
kapsamli eser olarak tanmmmis ve bir ¢ok yerde ders kitabi olarak okutulmustur.
Ifadelerinden Hanefi oldugu anlagilan Zerniici eserinde Maturidi akidesini esas almistir.
Fikhin 6grenilmesine ayr1 bir dnem veren Zern{ici’nin, hocast Merginani’nin ciddi tesiri
altinda kaldig1 goriiliir. Zira o, eserinin birinci béliimiinde ilmin, fikhin tarifi ve her
ikisinin faziletine genis¢e yer vermistir. Daha sonra egitim ve ¢gretimin iyi bir niyetle
basladigin1 ve siikiirle deger kazandigin1 vurgulayan ZernOci, talebelerin ozellikleri
olarak blylk bir gayret ve caba sarfetmek, kendilerini ilgilendirmeyen meselelerle
istigal etmemek, ilimden baska bir arzu pesinde olmamak, algak goniillii olmak ve bazi
hususi elbiseler giymek seklinde siralamistir. Goriilmektedir ki, Zern(ci kendisinden
onceki egitimcilerden farkli olarak talebeye ait olmasi gereken bir kiyafetten
bahsetmektedir. Kitabinin bagka bir boliimiinde o, ilim dallar1 ile alakali bazi bilgilere
yer vermis, 0zellikle her ilmin en 6nemli konusunun segilerek okunmaya baslanmasinin
geregini vurgulamis, tevhid yani Islam inancmin ilk bilinmesi gereken bir husus
oldugunu hatirlatmistir. Bunun yaninda o, tarihi ihmal etmemekten, fakat cedel
ilminden sakinmadan bahseder. Ona gore, talebenin sececegi hoca ilmi seviyesi yuksek,

muttaki ve olgun olmalidir. Ayrica sabir ve iyi arkadas se¢imi de yine talebe i¢in ihmal
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edilmeyecek bir meseledir. Zernici, bunlarin haricinde talebenin yeme-i¢mesine ve

etrafindakilerle olan iliskisine kadar daha bir ¢ok meseleye deginmistir.

Hersey de oldugu gibi ilimlerde de zamanla bir tekamiil goriiliir. Bir asir dnceki
ilim seviyesi ile simdikinin bir olmadigi muhakkaktir. Bu durumu, Islam egitim
tarihinde de gérmek miimkiindiir. Su ana kadar inceledigimiz egitimle alakali olan
eserlerde zamanla ciddi bir gelisme séz konusudur. Belki de Ibn Cemaa’ (733/1333)’nin
Tezkiratii’s-Sami’ ve I-Miitekellim fi Edebi’l-‘Alim ve’I-Mitte ‘allim adli eseri bu konuda
yazilmis en kapsamli eserlerden biridir. ibn Cemaa’, zamaninda bir ¢ok ilim dalinda s6z
sahibi olmus ve pek ¢ok eser vermis bir miitefekkirdir. Egitim dalinda yazmis oldugu
yukarida ismi gecen eserine bakildiginda onun zamanina goére bu konuda daha
kapsamli, objektif ayrica giiniimiiz egitim sisteminin prensiplerine yakin bir ufka sahip
oldugu goriiliir. Onun kitabin1 ne sadece 6gretmen el kitabi ne de sadece Ogrenci el
kitab1 olarak isimlendiremeyiz. Bilakis onun eseri hem 6gretmene hem de &grenciye
beraber hitap eden bir kitap o6zelligindedir. O ayrica zamanindaki yeni gelismelerle
alakali da duyarli davranmistir. Mesela, o zaman diliminde yeni ortaya ¢iktig1 anlasilan

yurt meselesini incelemis ve belli kurallar ¢er¢evesinde kurumsallagtirmigtir.

Buraya kadar incelemeye ¢alistigimiz Islam egitimiyle alakal1 eserler tabi ki bu
konuda yazilmis biitiin eserleri ifade etmemektedir. Bunun disinda bize ulasan ve
ulagsmayan bir ¢ok eserinde mevcut olabilecegi agiktir. Mesela Cahiz (225/869)’1n
Risdletii’lI-Mu’dlimin veya Kitdbu I-Mu’allimin’i ve Tusi (673/1274)nin Adabu’I-

Mite ’allimi’ni bunlardan bazilar1 olarak zikredebiliriz.

Daha 6nce de gectigi gibi Islam medeniyetinin ii¢ 6nemli merkezi sayilan
Ortadogu, Endiiliis ve Orta Asya onemli simalarin yetismesine vesile olmuslardir. Bu
medeniyetlerin yetistirdigi bir ¢ok kisinin de, egitimle alakali mustakil bir eserleri
yoktur; ama yazdiklar1 eserlerinde bu konuyla alakali ¢ok ciddi meselelere
deginmislerdir. Bunlardan birisi olarak hayatin1 egitim-6gretim faaliyeti i¢inde gegiren,
akla ve sistemli diisiinmeye 6dnem veren Maveralinnehir Semerkand’dan Maturidi’yi
zikredebiliriz. Onun yasadigi Maveratinnehir, Seyhun ve Ceyhun irmaklari arasinda
kalan bolgenin adidir. Bu bdlge tabiatinin giizelligi, topraklarmin verimliligi, ekin ve

meyve gibi mahsullerinin bollugu, hayvanciligin ileri olmasi, nufiisunun ¢oklugu,
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insanlarinin comertligi, misafirperverligi, cesareti ve ilme karst meyilli olmasiyla
maruftur. Ayrica yine bilinmektedir ki, Islamiyetten dnce bu bolge tarih boyunca bir

¢ok dinin 6nemli merkezi olmustur.’

Maveratnnehir’deki, Semerkand, Buhara, Merv, Belh, Tirmiz vb. schirler ticaret
ve topraklarinin verimliligi kadar kiiltiir ve ilim adamlariyla da 6nemini uzun yillar
hissettirmistir. Pek ¢ok bilginin yetismesine merkezlik etmis bu bolge, Islami ilimlerden
baska tip, matematik, astronomi, felsefe, fizik, kimya, tarih ve cografya gibi alanlarda
da biiytik bilginlerin yetismesine ortam hazirlamistir. Bu bolgenin dikkat ¢ceken bir yonii
de, degisik dini, felsefi ve siyasi akimlarin kendi sistemlerini ve metodolojilerini
olusturmus olmalaridir.’ Yani bu bolgede hiir ve sistemli diisiince oturmustur. Bu da
onlarin en 6dnemli yonlerinden biriydi. Herkes diislincesini hiir bir sekilde ve sistemli

olarak ifade edebiliyordu.

Ozellikle Semerkand, egitim ve oOgretim faaliyetleri agisindan son derece
onemliydi. Bu sebeple insanlar, ¢ocuk yasta ilk dini egitime bu sehirde baslarlardi. Bu
sehirde gliniimiizlin ifadesiyle meshur {liniversiteler mevcuttu. Bunlardan en 6nemlisi
Daru’l-Clizcaniyye medresesidir. Iste Maturidi de tahminen 230/844 yilina yakimn bir
zaman diliminde Semerkand’da dogmus ve ilk egitimini bu egitim merkezinde almis bir
alimdir. Hayati1 bu merkezde egitim almakla baslamis ve sonrasinda yine ayni egitim
yuvasinda hayatinin sonuna kadar hoca olarak devam etmistir. Daru’l-Clizcaniyye,
Maturidinin hocalarmin ve kendisinin yetistigi ve orada ders verip binlerce talebe
yetistirtigi bir ilim yuvasldlr.6 Yani o, hayatin1 bir egitim-6gretim faaliyeti i¢inde
gecirmistir. O ve talebeleri sadece 1lmi faaliyetlerle mesgul olmus, dini diinyaya alet
etmemislerdir.” Bundan dolayr Maturidinin yasadigi dénemde idareyle arasimin iyi

olmadig1, ilmi herhangi bir ¢ikar elde etmek igin yapmadigi, hi¢ gekinmeden siyasilerin

* Adil Bebek, Mdturidi’de Giinah Problemi, Ragbet Yay., Istanbul 1998., s. 19.

*> Sitkrii Ozen, “imam Ebu Manstr El-Maturidi’nin Fikih Usdlinin insds1”, Imam Maturidi ve
Maturidilik, ed. Sonmez Kutlu, Kitabiyat Yay., Ankara 2003., s. 241.

® Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi Ve Maturidilik, Fakiilte Yay., Istanbul 2008., s. 98.

" Ak, a.g.e.,s. 121.
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ve alimlerin dogrularina dogru, yanlislarina yanlis dedigi bilinmektedir.> Manevi

yoniiniin kuvvetli oldugu da yine kaynaklarda belirtilmektedir. °

Maturidi Hanefl gelenegine baglidir. Hocalar1 arasinda Ebi Bekir Ahmed b.
Ishak b. Salih el-Ciizcani (III. asrin ortalar1) ve Ebf Nasr el-iyazi (6. 260/874)’yi en
onemli iki tanesi olarak zikredebiliriz. Bu hocalarindan Eb{ Nasr el-lyazi cephede sehit
dismustir. Talebeleri arasindan en onemli iki tanesi ise Ebu’l-Kasim es-Semerkandi
(6.342/953) ve Ebu’l-Hasan er-Rustugfegni (6.345/956)’dir. Bunlardan Rustugfegni’ye,
Maturidi’nin, Ebu Hanife’nin talebelerinden Imam Muhammed es- Seybani’nin el-
Mebs(t adli eserinin tamamini ve Camiu 'l-Kebir’i ise zekat boliimiine kadar okuttugu

séylenmektedir. ™

Maturidi kisilik olarak ilmi seven, cesur, hiir ve sistemli diisiinen, ilmi amelle
gotlirmeye azmetmis bir insandir. Maturidi 333/944°de Semerkand’da vefat etmistir.
Kendisine atfedilen bir ¢cok eser olmakla beraber en énemli iki eseri, Kitdbu 't-Tevhid ve

Te vildtu’l-Kur’an’dir.

O bu eserleriyle yasadigi zaman ve sonrasinda bir ¢ok kisiyi etkilemis ve
eserleriyle belli bir sistemin kurucusu olmustur. Buradan hareketle Maturidi’nin
Ozellikle tefsiri Te'vildtu’l-Kur’dn’da hangi ayetleri egitimle irtibatlandirmis ve
egitimle alakali kullandigi kavramlar olmus mudur? Onun egitim ve din egitimi

goriisleri nelerdir? Biitiin bu sorular aragtirmamizin problemini olusturmaktadir.

B. ARASTIRMANIN AMACI

Maturidi bir kelamci, bir fakih, bir mufessir ve bir mezhepler tarihgisi oldugu
kadar ayn1 zamanda bir egitimcidir. Arastirmamizin amaci da onun egitim ve din
egitimi yOniinlii ortaya ¢ikarmaktir. Clinkii onun en onemli yonlerinden biri de

hocalarindan tevariis ettigi akla dayali, amel yorungeli ilmi, talebelerine aktarmak igin

8 el-Kessi, Mecmuu 'I-Havadis, c. V., 277b; er-Rustugfeni, Fevaid, V., 317a.
° Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 1/359.
YAk, a.g.e., s. 159.
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daima bir egitim ve 6gretim faaliyeti icinde olmasidir. Ayrica o, ddonemindeki akimlarla

da fikir miicadelesi i¢inde olmustur.

Maturidi ve onun disiince sistemi, yasadigi donemdeki bilginlerden bazi
noktalarda farklilik arzetmektedir. Bu farkliliklarin egitime tatbiki de bir ¢cok faydayi

beraberinde getirecegi kanaatini tasimaktayiz.

Ona gore, her tiirlii fazilet ve ilerlemeye ulasmak ancak ilim ile mimkindir.*
Yani o bu diisiincesiyle dogru bilgiyle dogru bir davranisa gitmenin miimkiin
olabilecegini vurgulayarak din egitimi agisindan da 6nemli bir noktaya dikkat ¢ekmis

olmaktadir.

Maturidi, aragtiran, sorgulayan ve herseyin miimkiin olan en iyisinin yapilmasini
isteyen bir anlayisa sahiptir. Onun bu anlayisi ilk &gretimden itibaren verilmeye

baslandiginda gelecek nesiller lizerinde bir cok meyve verecegi muhakkaktir.

Ona gore, insan iyi ve kotii davranislari akilla ayirir. Iyinin yolunu tutmasi
gerektigine yine akliyla karar verir. Maturidi’ye gore akil ¢ok dnemlidir. O, akli nakli
anlamada bir esas olarak goriir. Problemlerin aklin 1s1¢inda ¢6zulmesini tavsiye eder.
Akli dinin kaynaklarindan biri olarak goéren Maturidi ameli imandan bir clz
saymamakla diinyayr karanlik, yasanmaz ve korku diinyas: olmaktan ¢ikartmistir.™
Maturidi’ye gore akil, sadece dini bilginin kaynagi degil, ayn1 zamanda genel bilginin
ve ahlaki bilginin de kaynagidir."® Din egitiminde de insanlar1 yanlis davramislardan
alikoymak icin aklin fonksiyonunun kullanilmasini saglama kag¢inilmaz bir hakikatttir.
Din egitimini akil dis1 uygulamalardan kurtarmanin ve akilci, kucaklayici, hosgoriili,
ilme dayali bir ortama ¢ekmenin yolu bugiin Maturidiligin esaslarint bilmeye ve

uygulamaya baglidir.

1Ak age., s 177.

12 Ahmet Vehbi Ecer, Biyiik Tiirk Alimi Maturidi, Yesevi Yay., istanbul 2007., s. 164.

1% Sgnmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Maturidi”, Maturid? ve Maturidilik, ed.
Sénmez Kutlu, Kitabiyat Yay., Ankara 2003., s. 35.
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O, kardesligi ve esitligi, birligi ve beraberligi, baris ve adaleti esas kabul eder.*
Bu esaslar iyi bilinip uygulandig: takdirde, giinimizde yeni nesillere guzel bir din

egitiminin verilebilecegi agikardir.

Maturidi anlayisi, ihtiva ettigi esaslardan dolayr insanlarin tesebbiis giiciini,
arastirma isteginin dogal olarak Onlnl acgar ve calismaya sevk eder. Dini yasayista

taklitcilik kalkar ve ilimlerde ilerleme olur.*

Onun metodu sayesinde islam dininin akilcili§i, uygulanabilirligi, hayata

baglayiciligi, kucaklayiciligi ve evrenselligi daha belirgin hale gelmistir.16

Maturidilik anlayis1 ve metodolojisine gore, Allah herseyi bir sebeple
yaratmustir. Sebepler arastirilmak sOretiyle ilk sebebe kadar gitmektedir. Dolayisiyla bir
aragtirmaci, kendi sahasindaki ilmi olaylarin sebeplerini arastirmak mecburiyetindedir.
Sebeplerin aragtirilmasi ise, yeni seylerin kesfine ve yeni kanunlarin bulunmasina kapi
acmaktadir. Olaylarin sebeplerini arastirma eskiyi tekrardan, nakilcilikten ve

serhcilikten kurtarir.’

Maturidi'nin anlayisinda {imitsizlige yer yoktur. Onda Islamiyetin engin

miisamahakarligini diger diisliniirlere gore daha fazla gormek miimkiindiir.

Bu ve buna benzer onun biitiin diigiince sistemi gozden gegirildiginde giiniimiiz
din egitimine gergekten uygulanmasi gereken bir ¢cok esas oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Bu diisiincelerle yogrulmus bin din egitiminden gegen nesiller, arastirmaci, ilmi seven,
aklr kullanmasini ¢ok 1iyi bilen, herkesi kucaklayici, timitsizlikten ve taklit¢ilikten uzak
bir mahiyete sahip olabileceklerdir. Bundan dolayr bu arastirmamizin amaci, onun

egitim ve dine egitimine ait goriislerini tesbit edip istifadeye sunmaktir.

“ Ak, a.g.e., s. 181.

> Ecer, a.g.e., s. 159.

18 Ecer, a.g.e., s. 168.

Y Musa Kogar, Maturidi'de Allah-Alem Iliskisi, Otiiken Yay., Istanbul 2004., s. 23.
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C. ARASTIRMANIN ONEMI

Islam medeniyetinde bir ¢ok miitefekkir kendi diisiincelerini genisce Kur’ana
yazdiklar tefsirlerde islemislerdir."® Bu da Kur’an’a ne kadar énem verildiginin bir
gostergesi sayilabilir. Bu 6nem, sadece Kur’ana ait bir 6zellik de degildir. Hemen
hemen her dinde kutsal metinlere verilen 6nem agiktir."® Ciinkii kutsal metinler, dinlerin

temel kaynaklaridir. Bu metinler olmadan dinlerin hayat bulmas: diisliniilemez.

Bu 6nemin bir gostergesi de kutsal metinlerin hedefinde insanin olusudur. Bu
metinler insanlara 6giit ve bilgi vermeyi, onlar1 uyarmayi, diistiikleri hatali fiillerden
uzaklastirip dogru yola iletilmelerini ve bdylece din mensuplarinin kurtuluglarini temin

etmeyi benimsemistir.

Biitiin dinlerde, din ile dogrudan veya dolayli islerin hepsi 6ncelikle kutsal
metinlerle iligkilidir ya da iliskilendirilir. Din egitiminde ve 6gretiminde egitim ve din
egitimi de tarih boyunca bu iliskinin ve iligskilendirmenin etkisinde kalmistir. Egitim din
amach ve igerikli oldugu zamanlarda egitim-kutsal metin iliskisi daha yogun ve kutsal
metin merkezli iken, okulda din dersi uygulamasina gecilip dinin derslerden bir ders

olarak 6gretime konu edildigi zamanlarda bu iligki farklilasma gostermistir.

Kutsal metinler, egitim ve din egitimiyle dogrudan ya da dolayli ayetler ve
bilgiler de icermektedir. Dolayisiyla yukaridaki anlayis, uygulama ve yapilanma
farkliliklar1 caglara, kiiltiirlere, cografi bolgelere gore, 6zellikle de dini anlama ve
yorumla yaklasimlarina gore farklilagabilmistir. Bu farkliliklar1 tespit etmenin 6nemli

yollarindan biri, kutsal metinlerin yorumlarini analiz etmek olabilir.

Kutsal metinlerin egitim-dgretimde isler hale getirilmesi ve bunlarin egitimin

muhatap kitlesine aktarilmasi, bu metinlerin kullanimimi bilmeye baghdir. Islam egitim

18 Bkz., Ebu’l-Fadl Sihdbu’d-din es-Seyyid Mahmud el-AlGst, R0Au’I- Meant fi Tefsiri’l-Kur dni’l- ‘Azim
ve’s-Seb’i’I-Mesini, Beyrut 1994.; EbQ Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el- Kurtubf, el-Camiu’
li- Ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrut th.

¥ Mesela Hristiyan bir bilgin Origen’e gore kutsal bilginin asil tagiyicisi, insan ruhunu besleyen ve bilme
gereksinimini karsilayan Kitab-1 Mukaddes’tir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve
Kutsal, iz Yay. Terc. Yusuf Yazar, Istanbul 2009., s. 31.
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tarihi de incelendiginde goriilmektedir ki, egitimciler veya nesillere iyi egitim vermek
isteyen her yetkili insan egitimine Kur’anin 6gretiminden baslamayi bir esas kabul
etmiglerdir. Bu konuda yukarida zikredilen eserler incelendiginde hepsinin ortak bir

yonii olarak Kur’an’1 egitimin ilk 6gretilmesi gereken esast olarak almalar1 gergekten
dikkat cekicidir.

Ayrica kutsal metin olarak Kur’an’t anlama ve yorumlama gayretleri daha ilk
asirlardan devam ede gelmis bir olgudur. Karsimiza ¢ farkli yorumlama sekli

cikmaktadir;

Akilcr Yaklagim (Dirdyet): Akla dayali goriis bildirmeye bagl bir yaklagimdir.
Bu yaklasimda kutsal metnin orijinal dili esas alinarak o metinden neyin kastedildigi
anlasilmaya ve yorumlanmaya calisilmaktadir. Insanlarin  sosyal, psikolojik
ihtiyaglariin biitliiniin kargilanmasi i¢in Kutsal metin yorumlanir. Bu yaklasimda, fikir
yiiriiterek, akilla, benimsenmis ekol, diisiince ve inanca gore kutsal metni anlama vardir
ve kutsal metin esas bunlara gore anlagilmaya (;ahslhr.zo

Nakilci Yaklasim (Rivdyet): Bu yaklasimda, kutsal metnin dogru anlamini ve o
metinden kastedilenin ne oldugunu, oncelikle kutsal metnin yine kendisinden sormak
gerekir. Bu soruyla aranan bulunmazsa, o dinin elgisinin sdylemlerine bakilarak metin
anlasilmaya c;ahslhr.z1

Mistik Yaklasim (Isar?): Bu anlayisa gore kutsal metindeki kelime ve ctiimlelerin
ilk bakista akla gelen dis anlamlarindan baska bir de bunlarin arkasinda bulunan i¢
anlamlar1 vardir. Bu manalara ulagsmak ancak mistikle ilgili olmaya baghdir. Kutsal
metnin dis anlamini bilenler, onun orijinal dilini bilenlerdir. I¢ anlamim bilenler ise

onun i¢ manalarini bilenlerdir.*?

Maturidi de, Islam din anlayis ve yorumunda akilc1 yaklasimin dnciilerindendir.
Akiler kisiligiyle Kutsal metin Kur’an’m bir tefsiri Tevilat’t ortaya koymustur. Hatta
onun bu eserine, Kur’anin ilk akilc1 yorumu da denilmektedir. Fakat Onun bu tefsirinin

yaptifimiz arastirmalar sonucu egitim ve din egitimi agisindan incelenmemis olmasi,

% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, T.D.V. Yay., Ankara 2007., s. 228.
2! Cerrahoglu, a.g.e., s. 228.
22 Komisyon, Kur’dn Yolu, Tiirkce Meal ve Tefsir, D. I. B. Yay., Ankara 2006., C. 1, s. 43.
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arastirmamizi nemli kilan ilk husustur. Ikinci olarak Maturidi egitim ve din egitimine
ait gorislerini giinlimiiz egitimcilerinin faydasina sunmak ve yeni nesillerin Maturidi
bakis agisiyla yetismesini saglamasi arastirmamizin ne kadar 6énemli oldugunu ortaya

koyacaktir.

D. ARASTIRMANIN SORULARI

Aragtirmamizda su sorularin cevablari bulunmaya ¢alisiimistir;

Kur’dn’da egitimle dogrudan veya dolayli iliskili olan/iliskilendirilen ayetler
hangileridir? Maturidi’de egitimle iliskilendirilen kavramlar hangileridir?
Maturidi, Ozellikle Tevilazu ' l-Kur’dn adli eserinde insan ve egitimle alakali

ayetleri nasil yorumlamigtir?

E. ARASTIRMANIN KAPSAMI

Arastirmamiz, Maturidi’nin en onemli eserlerinden birisi olan Tevilasu 'I-Kur’dan
adli tefsirinde egitimle ilgili &yetlerin din egitimi agisindan degerlendirmeyi
hedeflemistir. Tezimiz i¢in biitiin bir tefsir okundu. Diger eserlerinden sadece Kitabu 't-

Tevhid 'den istifade edildi. Bunlar haricindeki eserleri arastirmamizin disinda tutuldu.

F. ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmamizda metin analizi ve literatlir taramasi1 yontemleri kullanilmistir.
Tefsirde istenilenleri elde etmek igin sdyle bir yontem uygulandi: Ik énce hizli okuma
yontemiyle tefsir biitliiniiyle okundu. Bu okuma esnasinda bilgi, insan ve egitimle
dogrudan ya da dolayl alakal yerler isaretlendi ve kodland:. Ikinci asamada, alt1 ¢izilip
isaretlenip kodlanan yerler ilgili konularina gore fislendi. Bu fislenen bilgiler daha sonra

din egitimi agisindan tasnif edildi. Uciincii asamada, Islam egitim tarihinde ge¢misten
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giiniimiize bir¢ok yazarin hangi ayetleri egitimle irtibatlandirdig1 tesbit edildi. Ibni
Sahn(in, Kabisi, Gazali, Zernlci ve Ibn Kayymm el-Cevziyye gibi eski donem
egitimcilerin eserlerinden, yakin ve simdiki zamandaki Ayasbeyoglu, Nahlavi, Bilgin,
Seleuk ve Yavuz gibi egitimcilerin eserlerine kadar birgok eser gozden gegirilerek bu
ayetler belirlendi. Daha Once yapilan fisleme ve kodlamalar bu ayetlere gore bir kere
daha gozden gecirildi. Biitiin bunlardaki amacimiz tefsirin biitiiniinde Maturidi’nin
egitim basta olmak iizere, insan ve bilgi ile alakali aciklama yapilan her bilgiye
ulasabilmekti. Tefsirin biitiinlinii okumakla gercekten bu amaca ulasmis oldugumuzu
zannediyoruz. Zira egitim hakkinda ciddi agiklama bekledigimiz yerlerde tefsir sahibi
bizi sasirtarak sadece kelama ait bilgilerle iktifa ederken, hi¢ agiklama beklemedigimiz
yerlerde istedigimiz birgok konuda agiklama yaptigini gordiik. Mesela Lokman ve
Hucurat surelerinden egitimle alakali ciddi agiklama beklenirken, Maturidi buralarda
ayetleri sadece kelam acisindan degerlendirmistir. Diger yandan Nisa suresinde
yetimlerle alakali ayetlerde hi¢ acgiklama beklenmezken, egitimle alakali sayfalarca

aciklamalarda bulundugu goriilmiistiir.

Elde edilen, Maturidi’nin kullandigi kavram ve egitimle alakali veriler
kodlandiktan ve tefsir islam egitimi tarihi boyunca dogrudan egitimle ilgili gdsterilmis
ayetler acgisindan bir kere daha okunduktan sonra, elde edilen verilere yogunlasarak

degerlendirmelerde bulunuldu.

Bu asamalardan sonra raporlastirma yapildi. Bu raporlastirma yapilirken
Maturidi’nin kullandigi kavramlari ve egitime ait goriisleri ana yoOringe olarak
belirlendi. Maturidi kavramlar1 cok yonlii ele almistir. Incelemeler sonucu kavramlarin
bilgi, egitim ve egitimde metodla alakali olduklar goriilmiistiir. Egitimle alakal1 bilgiler
degerlendirildiginde ise egitimin sorumlulugu, egitimin giicili, egitime olan ihtiya¢ ve

egitimde metot basliklar1 ortaya ¢ikmistir.

Aragtirmamiza konu olan Tevilat’la beraber Maturidinin diger eseri Tevhid’de
incelenmistir. Bu iki eseri ve Maturidi’yi daha 1y1 analiz edebilmek i¢in konu ile alakali
ne kadar eser varsa ulasilabilenler incelenmis ve arastirmamiza alt yap1 olusturulmustur.

Ayrica konumuz Islam egitim tarihiyle de alakali oldugu icin gegmisten giiniimiize
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egitim eserleri de incelenerek bakis acisi genis tutulmustur. Bunlara ek olarak yine tezin

icerigiyle alakali goriilen diger eserler de incelenmistir.

Ayrica arastirmamizin asil inceleme sahas1 Maturidi’nin 6nemli iki eseri Tevhid ve
Ozellikle Tevilat oldugu ic¢in bu iki eser hakkinda bilgi vermenin faydali olacagi

kanaatindeyiz.

Kitabu 't-Tevhid Maturidi’nin 6zellikle kelam konusundaki diisiincelerini sistemli bir
sekilde verdigi bir eseridir. O bu eserinde Kelam’a ait meseleleri agiklarken yeri
geldiginde az da olsa, insan, nefis, egitim gibi konulara da deginir. Fakat bu konular1
etraflica degil konusuyla ilgili oldugu kadar inceler. O bu eserinde ayrica zamanindaki
diger diislincelerle de uzun uzadiya tartisir. Onun bu kitabina ne bir egitim kitabi
nazariyla ne de insan1 inceleyen bir eser olarak bakmak miimkiin degildir. O, esas aldig1
meseleleri incelerken yasadigi toplum ve zamanin bilgilerini kullanarak belli noktalara
ulagmaya calisir. Onun bu eserindeki toplum ve insan iizerine genel agiklamalarinda,
giiniimiiz din egitimi agisindan degerlendirilebilecek bazi malumatlara ulagsmak
miimkiindiir. Maturidi’nin egitim ve din egitimi agisindan en 6nemli eseri ise Tevildtu I-

Kur’an’dir.

Tevildtu’I-Kur’dn, bastan sona biitiin bir Kur’an’in tefsirinin yapildig1 bir eserdir.
Tefsir gesitleri igerisinde daha ¢ok akilci (dirayet) metodu arasinda yer alir. O bu
eserinde Kitabu 't-Tevhid’de de oldugu gibi kendi ekolune ters diisiincelere cevap verir
ve onlarla miinazara eder. Bundan dolayr onun bu eseri kelam agirlikli gibi goziikiir.
Ayrica ahkam ayetlerine bakildiginda da Hanefi mezhebine ait goriisler genis yer tutar.
Bununla beraber Maturidi, yeri geldiginde sosyolojik, psikolojik ve egitimle alakali
tahlillerde de bulunur.

Maturidi, Tevhid adli eserine gore tefsirinde daha sade bir dil kullanir. O tefsirinde
sadece kendi goriis ve yorumlarina degil mensubu bulundugu ekolun bag mimari1 Ebu
Hanife’den ¢ok nakillerde bulunur. Ayni zamanda zamaninda yasamis fakat giinlimiizde
taninmayan bir ¢ok insandan da alintilarda bulunur.? Aristoyu da bunlarin arasinda

zikredebiliriz.

2 Mesela; Ebl Avsece buna 6rnek olarak verilebilir.
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Maturidi’nin kelami yoni, tefsirdeki metodu®, tarihi yont, fikhi yonii giiniimiizde
yapilan bazi caligmalarla igslenmis ve bu caligmalarda onun bu tefsiri temel kaynak
olmustur. Fakat onun yukarida ifade edildigi gibi sosyal, psikolojik ve 6zellikle egitime
ait gortisleri incelenmemistir. Bu ¢alismada onun bu 6nemli tefsiri esas alinarak egitim

yonu incelenecektir.

** Daha genis bilgi i¢in bakimz; Talip Ozdes, Maturidi 'nin Tefsir Anlayis, Insan Yay., istanbul 2003.
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1. BOLUM

KUR’AN’'DA EGITIMLE iLISKILENDIRILEN AYETLER

Kur’an, insanla alakali her alana iligskin bilgiler ihtiva etmektedir. Egitim de bu
alanlardan biridir. Bu bolimde biz Kur’an’a egitim agisindan bakmaya calisacak ve
egitimle dogrudan ve dolayli ilgili olan ayetleri tespit edip degerlendirecegiz. Bu amagcla
yaptigimiz inceleme sonucunda Kur’an’da egitimle ilgili olarak yer alan ayetleri belli
konular altinda topladik. ilim, okuma, insan, nefis, ahlak, aile, ¢ocuk, yetim, yetiskin ve
engelliler, ortaya ¢ikan konu basliklar1 oldu. Asagida sirasiyla bu konularla ilgili ayetler

uzerinde durulacaktir.

1. ILIMLE iLGiLi AYETLER

Islam egitim tarihinde, egitimle alakali eserlere bakildiginda ilimle alakali bir
cok meseleye Kur’an’dan delil getirildigi goriiliir.® Fakat bu istidlaller ilmin fazileti,
ogrencinin ve 6gretmenin vazifeleri konusundan disari ¢gikmaz. Burada Kur’an’da ilimle

ilgili dyetlere egitim agisindan daha genel bakilmaya caligilacaktir.

Kur’an’da ilmin ¢ok Onemli bir yeri vardir. Ciinkii, Kur’an ilim (zerine
indirilmigtir. “Gergekten onlara, inanan bir toplum i¢in yol gosterici ve rahmet olarak,

526 3

ilim lizere agikladigimiz bir kitap getirdik.”” ayeti bunu ifade etmektedir.

Kur’an’a gore ilmin bu kadar 6nemli olmasinin bir sebebi de Allah’in “Alim”
ismine baglanabilir. Kur’an’da bu isim 126 defa gegmektedir. Mesela;

“O her seyi bilir.”?’

% Bkz. Imdm-1 A’zam Ebi Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim., ibn Sahnéin, Adabu’I-Muallimin., Kabis, er-
Risaletii’l-Mufassala li ahvadli’l-Miiteallimin ve Ahkami’l-Muallimin ve’l-Miteallimin., Gazali, Ihydu
Ulumi’d-din., ZernGcl, Ta limu’l-Miiteallim fi tariki’t-Teallim ve Ibn Cemaa, Tezkiratu’s-Sami’ ve’l-
Miitekellim fi Edebi’l-Alim ve’l-Miiteallim.

7. Araf, 52,
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Allah, ilmi kendisine Alim ismiyle has kildig1 gibi bu kelimeyle ayni kokten
gelen bazi kaliplarla da bunu ifade etmistir. Mesela bir yerde “ismi tafdil” kalibiyla

bunu vurgularken bir diger yerde de “fiil” kalibiyla zikreder.?

Ayrica yine Kur’an’da insanin bilgisinin simirli oldugu vurgulanarak Allah’in

bilgisinin tistlinliigii anlatilir. Su ayet bu konuya isaret etmektedir;

“Sana ruhun ne oldugunu soruyorlar, de ki: "Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir.

Bu hususta size pek az bilgi verilmistir."?®

Yusuf sdresindeki bir baska ayette ise Kur’an, ilim sahiplerinin de, derece
derece olduklarim1 vurgulayarak, en iist seviyeyi yakalamaya tesvik etmekte, ayni

zamanda da gok bilgili kimseleri daha ileri bir hedefe yonlendirmektedir. Ayet soyledir;

“Her ilim sahibinden iistiin bir bilen bulunur.”*°

Kehf slresindeki su ayet, yine ilmi olmayanin ilim sahibinden, ilim talep

etmesine dair 6nemli ipuglar1 icermektedir;

“Musa ona: "Sana 6gretileni bana hayra gotiiren bir bilgi olarak dgretmen igin

pesinden gelebilir miyim?" dedi.”®

Kur’an’da ilim sadece Allah’in isimlerine bagli olarak kullanilmamistir. Ayni
zamanda 80 yerde de ilim kelimesi bizzat zikredilmistir. Bu da ilmin ne kadar dnemli

oldugunu gostermek i¢in 6nemli bir isarettir.*

[limle alakali Ayetleri degerlendirdikten sonra akla su soru gelebilir; ilmin
egitimle alakas1 nedir? Malum oldugu iizere egitim dogru bilgi lizerine kurulan bir
olgudur. Dolayisiyla dogru bilgi de diyebilecegimiz ilmin ehemmiyeti biiyiiktiir. Dogru
bir bilgi yoksa o zaman dogru davranig da yoktur. Belki de Kur’an bundan dolay: ilme

¢ok dnem vermis ve ilmin 6nemini bir ¢ok ayette vurgulamis, cehaleti de yermistir.

212, Bakara, 29., Ayrica bak. 2. Bakara, 115 ve 261.

?816. Nahl, 125., 2. Bakara, 30., Ayrica bak., 2. Bakara, 33, 216 ve 232.
2917, Isra, 85.

3012, Yusuf, 76.

%1 18. Kehf, 66., Ayrica bak., 18. Kehf, 70.

%211. Hud, 46., Ayrica bak., 11. Hud, 47., 22. Hac, 5.
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[lmin egitimle irtibatina isaret eden ayetlerin 6zelliklerinin ne olduguna gelince;
bu ayetlerin genel 6zelligi bilginin davranisla alakali olmasidir. Belki bizim zerinde
durup tesbit etmemiz gereken de budur. Dogru bilgiyle dogru yola ulaganlari Kur’an
overek anlatmaktadir ki, bu da gercek ilimden maksadin ne oldugu adina bize bir fikir

vermektedir. Asagidaki ayet bu agidan ele alinabilir;

“llimde derinlesmis olanlar: "Ona inandik, hepsi Rabbimiz'in katindandir"

derler. Bunu ancak akil sahipleri diisiiniir.”*

Bu ve benzeri ayetlerde gecen “ilimde derinlesmis olma” ve “ilim verilme”,
amelsiz bir bilgi sahibi olmaktan daha c¢ok amelle biitiinlesmis bir bilgi sahibi

olunmasidir. Zira Kur’an amelsiz bilginin faydali olmadigim vurgular.®*

Kur’an’in nazara verdigi istendik davranis, nitelikli bilgiden ¢ikmalidir.
Kur’an’a gore kaliteli bilgi, akil, tefekkir ve tezekkirle mumkindir. Buna delil olarak

su ayet verilebilir;

. . .. . . .. 9935
“Biz bu misalleri insanlara veriyoruz, onlar1 ancak bilenler akledebilir.”

A

Yukarida zikredilen ayetteki, “ya’kiltin” ifadesi gibi Kur’an’da muhtelif yerlerde
kaliteli bilgi i¢in aklin ne kadar onemli oldugu vurgulanmigtir. Bu tlr &yetlerde
vurgulanan nokta diisiinen bir toplulugun mevcudiyetidir.. O da, egitim ve dgretimde,
aklini kullanarak, tefekkiir ve tezekkiir ederek kaliteli bilgiye ulasip dogru davraniglarda

bulunmaktir. Bu konuyla alakali su ayeti verebiliriz;

“Diisiinen millet igin ayetleri boylece uzun agikliyoruz.”*

Islam egitim tarihi boyunca alimin fazileti konusunda bazi ayetler delil olarak

getirilmistir.>” Bu ayetlerden birini zikredecek olursak;

“Allah, melekler ve adaleti yerine getiren ilim sahibleri, O'ndan baska tanr

olmadigima sahidlik etmislerdir.”*®

% 3. Ali imran, 7., Ayrica bak., 4. Nisa, 162., 22. Hac, 54.

¥ 61. Saf, 2.

% 29. Ankebut, 43., Ayrica bak., 13. Rad, 4.

%10. Yunus, 24., Ayrica bak., 13. Rad, 3., 14. ibrahim, 25.

3" M. Faruk Bayraktar, Ibn Cemaa’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogdtler, [FAV., Istanbul 2006., s. 10.;
Gazali, a.g.e., c.1.,s.9.
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Yukaridaki ayet ve benzerlerinde gegen, “adaleti yerine getiren ilim sahipleri”,
“yaninda kitabin bilgisi olan kisi”, “kitaptan bir ilmi olan kimse”, “kendilerine ilim
verilmis olanlar” ifadelerine dikkat edersek gormekteyiz ki, Kur’an bize ilmi tegvik
etmekte, ilmin faziletini nazara vermekte ayrica gergek ilmin amelle kivama erecegini
vurgulamaktadir. Zira birinci ve ikinci ifadelerde, ilim sahibinin sahitligi, lg¢ilincl
ifadede, ilmiyle bir kisinin esyanin naklini gerceklestirmesi, dordiincii ve besinci ifade
de ise ilim verilmis insanlarin topluma onderlik etmeleri vurgulanarak ilmin amel

yonune dikkat ¢ekilmistir.

Egitimle alakali kitap ve arastirmalara bakildiginda ilmin fazileti ve alimin

istiinliigiiyle alakali baz1 ayetlerin digerlerine gore daha ¢ok degerlendirildigi g6r1'i11'ir.39

Mesela bir ayette gecen “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”* ifadesi,
bilenin bilmeyenden istiin oldugunu, bilmeyenin 6grenmek icin gayret gostermesi
gerektigini anlatmaktadir. Bundan dolayr islam‘da ilim adma degerlendirmelerde

mutlaka bu ayete yer verilmistir.**

Yine bu konuyla alakali diger bir ayette gecen “Kullari i¢inden ancak alimler,

42 ifadesi ise alimin Allah katindaki yerini

Allah'tan (geregince) korkuyla saygi duyar
gostermesi adma dikkat cekicidir. Hatta Beyzavi’nin tefsirinde verdigi kiradt*® nazan
itibara alinirsa o zaman mana “Allah, kullar1 iginden ancak Alimlere saygi duyar”
manasi ¢ikmaktadir ki bu da ger¢ekten Kur’an’a gore ilmin ve alimin ne derece 6nemli

oldugunun ¢ok giizel bir isareti sayilabilir.

2544

Isra stiresinde gegen, “bilmedigin seyin ardia diisme”*" ifadesi ise insana bilgisi

olmadig1 seyde konusmamasini tavsiye etmistir.

% 13. Rad, 43., Ayrica bak., 27. Neml, 40., 28. Kasas, 80., 58. Miicadele, 11.

¥ Ebu Hanife, a.g.e., s. 10.; Gazali, a.g.e., c. 1., s. 10.; Zernici, a.g.e., s. 41.

%039, Ziimer, 9.

1 Mesela Seyyid Huseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal kitab’'mn ilk boliimii olan “Bilgi ve Bilginin
Desakralizasyonu’’na bu ayeti ser levha yaparak baglamistir.

4235, Fatir, 28.

* el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, 35. Osmaniye Matb., Dersaadet 1314., Fatir, 28.
Avyetin tefsiri.

#17. Isra, 36.
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Kur’an’da ilimle alakali diger bir husus da, ilimle irtibat1 olan bazi kelimelerin
mevcudiyetidir. Bunlara 6rnek olarak hikmet, suur, fikih ve istinbat kelimelerini

verebiliriz.

Genellikle ilimle irtibatlandirilan ve daha sonra tizerinde 6zellikle durulacak

olan Hikmet kelimesi ile alakali su ayeti zikredebiliriz;

“Hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse siiphesiz ona ¢okca hayir

verilmistir. Bundan ancak akil sahipleri ibret alir.”®

Suur kelimesi ise bir seyin bilincinde olma manasina gelmektedir. Bu ayetlerden
bir tanesine bakacak olursak mana daha acik anlasilabilir; “Bunlar Allah't ve inananlar1

aldatmaya ¢alisirlar, oysa sadece kendilerini aldatirlar da farkinda (suur) degi“g,ildirler.”46

Kur’anda fikih kelimesi de bir seyi inceligiyle bilmek manasinadir. Mesela;

“Anlayan (fikh) millet icin ayetleri uzun uzadiya agikladik.”*’

Ilimle iligkilendirilen istinbat belli bilgilere baghh c¢ikarimda bulunmak

anlamimdadir. 8

Kur’an’da ilmi dogru degerlendirebilmek icin bir diger husus da, ilim
vasitalarinin nasil ele alindigina bakmaktir. Kur’an’a gore saglam bilgi saglam duyu
organlartyla elde edilir. Duyu organlar1 kulak, g6z ve kalp olarak kisaca ifade edilebilir.

Bununla alakali Gazali’nin de énemle vurguladigi®® su ayete bakabiliriz;

“Dogrusu bunda, kalbi olana veya hazir bulunup kulak verene ders vardir.”*®

Bu ayette ibret almanin iki seyle miimkiin oldugu séylenmektedir. Bunlardan
birincisi kalbi olma, digeri de kulak vermedir. Burada kalbi olmadan maksat nitelikli
akil sahibi olmaktir. Nitelikli akil, degerlendirmek i¢in hazirsa ve sdylenene veya

okunana kulak verme de s6z konusuysa 0 zaman ibret alinir. Nitelikli akil ve kulak

2. Bakara, 269.

%6 2. Bakara, 9.

" 6. Enam, 98.

8 4. Nisa, 83.

* Gazalf, a.g.e., c. 1., s. 115.
0 50. Kaf, 37.
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verme yoksa Kur’an bu durumu soyle resmetmektedir; “Onlarin kalbleri vardir ama

anlamazlar; gozleri vardir ama goérmezler; kulaklar1 vardir ama isitmezler.”>*

Kur’an’a gore ilim amelle desteklenmelidir. Ameli destekleyecek ilim de kalp,
kulak ve goz gibi vasitalarla elde edilip, akil, tefekkiir ve tezekkiir gibi aracilarla
istenilen kivama getirilmelidir. Bundan sonra da glzel davranisin siirekli olabilmesi

icin, ilmin de siirekli artmasi istenir. Kur’an da, bir ayette bunu ister;

"Rabbim! ilmimi artir" de.”>?

2. OKUMAYLA iLGiLi AYETLER

[lmin elde edilmesinde en Gnemli unsurlardan biri okumaktir. Kur’an
kelimesinin kokiniin okuma manasina gelen ka-ra-e fiilinden tiiredigi kabul edilirse o
zaman Kur’an, harfleri ve kelimeleri birbirine eklenerek okunan sey demektir.>® ilk
inen ayetlerin okumay1 emretmesi meselenin ehemmiyetini ifade icin yeterlidir. ilk inen

ayetler;

“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani pihtilagsmis kandan (alak'tan) yaratti.
Oku! Kalemle 06greten, insana bilmedigini bildiren Rabbin, en biylik kerem

sahibidir.”>*

I°” ve biraz tefekkiri de

Kur’an’da okumaya delalet eden kiraat™, tilavet™, terti
iceren tedebbiir®® kelimeleri kullanilmaktadir. Aslinda bu kelimeler daha ¢ok Kur’an’i
dikkatlice okuma adina kullanilan kelimelerdir. Kur’an ilk 6nce kendisinin okunmasini

istemekte ve okumaktan maksadin da bu oldugunu séylemektedir.

L 7. Araf, 179.

%220. Taha, 114.

> Ali, Unal, Kur’dn’da Temel Kavramlar, Nil Yay., izmir 1999.,s. 1.

> 96. Alak, 1-5.

>>10. Yunus, 94.

*9. Bakara, 121.

57 73. Miizzemmil, 1-4., Ayrica bak., 25. Furkan, 32.

%8 4. Nisa, 82., Ayrica bak., 23. Miiminun, 68., 38. Sad, 29., 47. Muhammed, 24.
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Kur’dn’da okumayla iliskilendirilen ayetlere baktigimizda, kiradt genel bir
okumanin tinvani, tilavet biraz daha hususi bir okumanin, tertil daha ¢ok okuyus
seklinin kurallara uygun olmasiyla ilgili bir okuma, tedebbir ise bunlarin hepsinden
daha hususi ve Kur’an’in gergek olarak kendisinin okunmasim istedigi derince ve
biitiiniinii bir levhada goériiyormusgasina bir okuma kastedilmektedir. Béyle derince ve
basini-sonunu diisiinerek okuma olmayinca Kur’an’in anlasilamayacagi yine Kur’an’in
bir ifadesidir.>® Egitimde de giizel davranisin bir vesilesi olabilecek nitelikli bir bilgi
ancak bagta Kur’an’1 daha sonra da diger nitelikli kitaplar1 bu anlamdaki kwradt, tilavet

ve tedebbirle okumakla mimkun olabilir.

3. INSAN VE NEFISLE iLGiLi AYETLER

Egitimin iizerinde gerceklesecegi insan ve onun nefsi de Kur’an’in iizerinde
durdugu énemli meselelerdendir. Kur’an insanm yaratilisindan sik sik bahseder. Insanin
iyi taninabilmesi i¢in, ‘yaratan bilir’ disiincesinden hareketle mutlaka Kur’an’a
muracaat etmelidir. Zira Kur’an’a gore insan1 Allah yaratmistir ve tabi ki, onu, en iyi O

bilir. Bir ayette buna isaret edilmektedir, soyle ki,

“Yaratan bilmez olur mu? O, Latif'tir, haberdardir.”®°

Kur’an insanin yaratilisindan pek ¢ok yerde bahsetmektedir. Bu yerlerin
hepsinde vurgulanan genel tema, insanin topraktan yaratilisidir. Mesela bir ayete

bakacak olursak;
“And olsun ki, insan1 kuru balgiktan, islenebilen kara topraktan yarattlk.”61

Kur’an, insanin yaratalisi iizerinde durdugu kadar Ozellikleri Uzerinde de
durmustur. Insani tanimak, onu egitme yolunda ilk adim sayilabilir. Dolayisiyla bu
ayetler bizim icin de cok onem arzetmektedir. Ayetlerde insanin dah gok negatif yanlari

anlatilir. Kur’an bu negatif yanlar1 sdyleyerek bunlarin duzeltilmesini ister. Bu

% 4. Nisa, 82.
80 67. Miilk, 14.
8115, Hicr, 26., Ayrica bak., 23. Miiminun, 12., 55. Rahman, 14.

29



ayetlerden ¢ikan mefhumlar1 soyle siralayabiliriz; en giizel bi¢imde yaratilan sonra
asagilarin asagisina diisen insam® asagiya diisiiren bu 6zellikler Kur’an’da solye
zikredilmektedir; insan zayif yaratilmistir®, acelecidir®™, nankérdir®®, nimet
verildiginde yiiz ¢evirendir®, cimridir®, en gok yaptig: is tartismadir®, cok zalim ve
cok cahildir®®, zarar isabet ettiginde Rabbine ddnen’®, mal istemekten bikmayan',
ger¢ekten pek huysuz, basina bir fenalik gelince feryat eden, bir iyili§e ugrarsa onu
herkesten meneden’?, kendinin farkinda olan” ve biitiin bu vasiflardan dolay1 ziyanda

olandir.

Insanin bu kadar olumsuz yonii Kur’an tarafindan ihmal edilmemis, belli
vasiflarla bunlarin diizeltilmesi istenmistir. Mesela bir yerde bu negatif yonlerin imanla,
bir yerde de, namazla iyi hale gelecegi belirtilmistir. Buradan anlamaktayiz ki,
insandaki, olumsuz yonleri kaldirmanin bazi yollar1 vardir. Bunlara isaret eden ayetler

sunlardir;

“Dogrusu insan hirsli (ve huysuz) yaratilmistir. Kendisine kotulik dokundu mu
sizlanir,
Kendisine hayir dokundu mu yardim etmez (siki siki tutar). Ancak namaz kilanlar
bunun digindadir.”™

Bir kism1 zikredilen yukaridaki ayetlere dikkatlice bakildiginda goriilmektedir
ki, insanin yapisinda bulunan menfi 6zellikleri kaldiran temel esaslar; namazi siirekli
kilma, infakta bulunma, ahirete inanma, Rabbin azabindan korkma, 1rzi koruma,
emaneti ve sOzii gozetmedir. Yani bir insan bu esaslara suurluca dikkat ediyorsa

huysuzluktan, kotiilik dokundu mu sizlanmaktan, eline mal gegtiginde bagkalarina

vermeme gibi olumsuz 6zelliklerden kurtulmaktadir. Bu da insandan beklenen seydir.

62 95. Tin, 4-5.

%% 4. Nisa, 28.

617, Isra, 11. ve 21. Enbiya, 37.
8517, Isra, 67.,42. Sura, 48., 43. Zuhruf, 15., 80. Abese, 17., 100. Adiyat, 6.
66 17. isra, 83 ve 41. Fussilet, 51.
8717, isra, 100.

%8 18. Kehf, 54.

%9 33. Ahzab, 72.

7039, Ziimer, 8 ve 49.

™ 41. Fussilet, 49., 100. Adiyat, 8.
270. Mearic, 19-21.

775, Kiyame, 14.

™ 70. Mearic, 19-34.
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Bundan farkli olarak baska iki ayette ise negatif yonler olarak, asagilarin

”® ve ziyanda olma’ zikredilmektedir. Bu menfi ozelliklerden

asagisina cevrilme
kurtulma regetesi olarak ise inanma, salih yani arizasiz is yapma, hakki ve sabri tavsiye
etme konulmaktadir. Dolayistyla insan inantyor ve inancinin geregi yaptigi her seyi
arizasiz yapiyorsa, ayni zamanda insanlara hakperest davraniyor ve sikinti anlarinda
onlara sabr1 tavsiye ediyorsa onda, olumsuz 6zelliklerden dolayi insaniyet derecesinden
hayvaniyet derekesine diisme ve kayip igerisinde olma kalkmaktadir.

Kur’an, insanin bagina biitiin olumsuzluklar1 ¢ikaran bir mekanizma olarak
nefsinden bahseder ve insana onu tanitir. Yukarida da gectigi gibi nefis Kur’an’in
tizerinde durdugu insanin ayri bir yonudiir. Yukarida nefis igin bir mekanizma denildi.
CUnku nefsin icinde iyi duygular ve kotu duygular mevcuttur. Bir ayette buna soyle
isaret edilmektedir;

“Nefsi ve onu sekillendirene, Sonra da ona iyilik ve kotiiliik kabiliyeti verene
and olsun ki: Kendini aritan saadete ermistir. Kendini fenaliklara gémen kimse de
ziyana ugramustir.”’’

Ayette ifade edilen iyilik ve kotiiliik kabiliyetiyle anlatilan seyler nefsin 6fke,
kizginlik, sehvet gibi olumsuz yonleri, iyilik kabiliyeti ise akilla beraber bazi seyleri
glizel gérmesi olarak anlasilabilir. Bir baska ayette’ ise, nefsini temizleyenin kurtulusa
ereceginden bahsedilmekte, sonra da bu temizlenmenin nasil oldugu agiklanirken, zikir
ve namaz gosterilmektedir ki, yukarida insanin karsimiza ¢ikan menfi yonleri miisbete
cevirmede Kur’an’in tavsiye ettigi iman ve namaz yerine burada zikir ve namaz
konmustur. Buradan anlasilmaktadir ki insanin nefsindeki kotii meyilleri izale etmesi de
yine Yaraticistyla irtibatli olmasina baglidir. Bu irtibatin ad1 da iman, zikir ve namazdir.
Bunlara destek veren bir bagka 6zellik ise diger bir ayette soyle anlatiliyor;

“Rabbinin makamindan korkan ve nefsini kotii arzulardan uzaklastirmis kimse

icin, Siiphesiz cennet(onun) yegane barlnagldlr.”79

595, Tin, 4-6.
©103. Asr, 2-3.
91. Sems, 7-10.
887. Ala, 14-15.
79. Naziat, 40-41.
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Dikkat edilirse burada nefsin yikselmesine vesile olarak kot arzulardan
uzaklasma gosterilmektedir. Bu da insanin nefsini veya kendini terbiye adina ortaya
konacak bir diger 6nemli esas olarak zikredilebilir.

Nefsin Kur’an’da dereceleri mevcuttur. Yani kendisine kotilik ve iyilik
kabiliyeti verilen nefis, eger biraz o6nce ifade edilen Ozelliklerle kotiiliiklerden
siyrilabiliyorsa mesafe katetmektedir. Bu derecelendirmeye Yusuf sdresindeki en asagi
mertebeden baslayarak gecebiliriz. Burada nefsin devamli kotiiliigii emreder (nefs-i
emmare) bir 6zellikte olmasina dikkat ¢ekiliyor;

"Ben nefsimi temize ¢ikarmam; ¢ilinkii nefs, Rabbimin merhameti olmadikca,
kotiiliigi emreder. Dogrusu Rabbim bagislayandir, merhamet edendir.”®

Bir bagka ayette ise biraz daha terbiye ve egitimden ge¢mis bir nefisten
bahsedilir ki o hi¢ kotii 6zelliklerini begenmeyen ve onlardan kurtulma ¢abasinda olan
bir nefistir (nefs-i levvame);

“Kendini kinayan (pismanlik duyan) nefse yemin ederim.”®

Bu kendini kinayan nefis, sOylenilen esaslara gore tam terbiye edilirse 0 zaman
bu nefis Yaraticinin istedigi kivama gelebilmekte (nefs-i mutmainne), bu da Fecr
slresinde soyle nitelenmektedir;

“ Ey huzura (itminana) kavusmus nefis! Sen O'ndan hosnut, O da senden hosnut
olarak Rabbine don. (Se¢kin) kullarim arasina katil, Ve cennetime gir.”82

Insan ve nefis i¢in takip edilen bu derecelendirmeye baktigimizda gérmekteyiz
ki, insan1 ve nefsi terbiye, zaman ve tedricilik isteyen bir istir.

Kur’an, insam1 biitiin bu ifade ve esaslariyla bir seye ¢ekmektedir ki, o da
fitrattir. Hatta biitiin egitim ve 6gretim faaliyetlerine insanm1 bu fitrata ¢ekme gayretleri
ve ¢alismalar1 diyebiliriz. Kur’an sdyle demektedir,

“Sen yliziinli hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat {izere yaratmis ise
ona gevir. Allah'in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin

¢ogu bilmezler.”®

8 12. Yusuf, 53.
875, Kiyame, 2.
8289, Fecr, 7-10.
8 30. Rum, 30.
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4. AHLAKLA iLGIiLi AYETLER

Egitimin en 6nemli gayesi insanda istenilen davranislari olusturmaktir. Istenilen
davranislar icin giizel ahlak kelimesini de kullanabiliriz. insanin, giizel davranislarda
bulunabilmesi egitimden beklenen amaclardandir. Kur’an’in da insandan bekledigi
hedeflerden birisi giizel ahléktir. Peygamberin yiice bir ahlak iizere oldugunun Kalem

shresinde vurgulanmasi bunun bir isareti sayilabilir. Ayet soyle;

“Siiphesiz sen biiyiik bir ahlaka sahipsindir.”®*

Onun ahléki ise gelen rivayetlerde Kur’an olarak Ozetlendigine gore, Hz.
Peygamber’in beslenme kaynaklarinin basinda Kur’an var demektir. O zaman
Kur’an’da sergilenen bu ahlak nedir? Veya hangi ayetler buna isaret etmektedir? Bu

sorularin cevabini bulmaya ¢aligalim.

Kur’an’da ahlaki, kisaca adalet, ihsan ve yakini gozetme seklinde 6zetlemek
mimkunddr. Kur’an’da hemen hemen biitiin ahléki ihtiva eden bir ayet vardir. O da

Nahl shresinde gecer;

“Allah siiphesiz adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara bakmay1 emreder; hayasizligi,

fenalig1 ve haddi agmayi yasak eder. Tutasiniz diye size 6giit verir.”®

Bu temel esaslarla ilgili yetlere bakacak olursak iyi davranilmayi hakkeden ilk
zumre Kur’an’a gore anne-babadir. Anne-baba’ya iyiligi emreden alti ayet vardir.
Bunlardan en kapsamli olanina bakacak olursak; “Rabbin, yalniz Kendisine tapmanizi
ve ana babaya iyilik etmeyi buyurmustur. Eger ikisinden biri veya her ikisi, senin
yaninda iken ihtiyarlayacak olursa, onlara karsi "Of" bile demeyesin, onlari
azarlamayasin. Ikisine de hep tatl sozsoOyleyesin.
Onlara aciyarak algak goOniilliilik kanatlarin1 ger ve: "Rabbim! Kiigiikken beni

yetistirdikleri gibi sen de onlara merhamet et!" de.”®

8 68. Kalem, 4.
8 16. Nahl, 90.
8 17. Isra, 23.
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Kur’an’in ahl@k adina tavsiye ettigi bir diger husus da yakin akraba, diiskiin ve
yolda kalmis ile ilgilenme, ihtiyaglarin1 giderme ve onlara iyi davranmadir. Zira bu

davraniglar insanlar tarafindan sevilmeye vesile olur.

“Yakinina, diigkiine, yolcuya hakkini ver; elindekileri sagip savurma.”®’

Bunlarin disinda giizel ahlaka isaret eden ayetlere baktigimizda, Kur’an, verilen

® insanlara giizeli soylemeyi®® veya en giizel sozii sdylemeyi,

sozde durulmasimi®
kotiligi iyilikle defetmeyigo,iyilik yapmaylgl, ofkeyi yenmeyi, kusurlari affetmeyigz,
hatada 1srar etmemeyi, sabirli olmay1®®, yeryliziinde bobiirlenerek yiirimemeyi®,
yumusak davranmayi, kaba ve kat1 kalpli olmamay1®™, hatalar1 bagislamayi, insanlarla
fikir aligverisinde bulunmay1®, yumusak s6z sdylemeyi®’, sikintilara sabretmeyi, uygun
olan1 buyurup fenalig1 6nlemeyi, insanlari kiiglimseyip yiiz cevirmemeyi, yiiriiyiiste tabi

olmay1 ve sesi alcaltarak konusmayl%, basgkalariyla alay etmemeyi, sli-i zan ve giybette

bulunmamay:® bizlere tavsiye etmektedir.

Kur’an ahlaki diyebilecegimiz yukaridaki nitelikleri yeni nesillere kazandirmak

ancak iyi bir egitimle miimkiindiir. Simdi Kur’an’da egitimle ilgili yetlere bakabiliriz.

5. EGITIMLE iLGIiLi AYETLER

Daha 0nce de gegtigi gibi, Kur’an’in hedefinde insan1 egitmek vardir. Bu 6nemli

vazifeyle alakali Kur’an’da, bizzat o6gretmek manasina gelen ta’lim kelimesi

817. Isra, 26., Ayrica bkz., 30. Rum, 38.
8 2. Bakara, 177.

897, Bakara, 83 ve 17. Isra, 53.

% 23. Miiminun, 96 ve 41. Fussilet, 31.
%1 28. Kasas, 27.

23 Ali imran, 134.

% 3. Ali imran, 200.

% 17. Isra, 37.

%3 Ali imran, 159.

%3 Ali imran, 159.

9720. Taha, 44.

% 31. Lokman, 18-19.

% 49. Hucurat, 11-12.
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gecmektedir. Kur’an’a gore insanin ilk muallimi Allah’tir. Ona ihtiyaci olan seyleri O

Ogretmistir. Buna isaret eden ayet;

“Rahman olan Allah Kur’an't dgretti; insani yaratti, ona konusmay1 6gretti.”**

Gegen su iki ayetten, Allah’in insana Kur’an’1, konusmayi, kalemle yazmay1 ve
bilmedigi herseyi Ogrettigi anlasilmaktadir. Bu da insana o6grenme kabiliyetinin
verildigine isaret etmektedir.

Ayrica Kur’an, Allah’in bir ¢ok seyi Peygamberlere bizzat 6grettigine de isaret

eder; mesela buna 6rnek olabilecek su ayetlere bakabiliriz:

“Ve Allah Adem'e biitiin isimleri 6gretti.”**! Bu ayette Allah Hz. Adem’e biitiin

102

isimleri 6grettiginden bahsetmektedir. Bir baska ayette™™* ise Hz. Isa’ya kitab1, hikmeti,

tevrat’t ve incil’i 6grettigini sOylemektedir.

Buraya kadarki ayetlere baktigimizda, Kur’an’da egitimin, ilk olarak Allah’tan
insana dogru oldugunu soyleyebiliriz. Bu ilahi egitim, insanin egitime kabiliyetli olmasi
veya Ogrenme kabiliyetinin kendisine verilmig olmasi ile yorumlanabilir. Ayrica
Kur’an, peygamberlere egitimin de Allah tarafindan verildigini vurgulamaktadir. Bu
egitime ise vahyin farkli bir yorumu olarak bakabiliriz. Yani vahiy Allah’mn,

peygamberleri egitme seklidir.

Kur’an’da iizerinde durulan bir diger mesele de Peygamberlerin iimmetleri i¢in
bir ta’lim vazifesiyle gorevli oldugudur. Yani Allah ilk muallim, daha sonra da
peygamberler ikinci muallimlerdir. Baska bir ifadeyle ilk egitim Allah’tan
peygamberlere ilahi bir egitimle gelmis, daha sonra da nebevi bir egitimle
Peygamberlerden insanlara uygulanmistir. Peygamberlerin ta’lim vazifesini ifade eden

ayetlere bakacak olursak;

"Rabbimiz! Iclerinden onlara Senin Ayetlerini okuyan, Kitabi ve hikmeti

Ogreten, onlar1 her kotiiliikten aritan bir peygamber gonder. Dogrusu giiclii ve Hakim

olan ancak Sensin."'%

19055, Rahman, 1-4., Ayrica bkz., 96. Alak, 4-5.
1015 Bakara, 31.
1925, Maide, 110., Ayrica bkz., 4. Nisa, 113.
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Bu ve benzeri ayetlerde vurgulanan nokta insanlara kitab1 ve hikmeti 6greten bir
ogretmen peygamberin varhigidir. Bu da, Kur’an’da peygamberin ta’lim vazifesiyle
gonderildigine bir isarettir. Bu nebevi egitimden sonra Kur’an’da gegen bazi egitim
sekilleri de, melekden insana, insandan insana ve insandan hayvana verilen egitimler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna isaret eden ayet sayisi siirlidir fakat deginmenin

faydal1 olacagi kanaatindeyiz.

Kur’dn’da iki melegin insanlara sihir Ogrettiginden bahsedilir. Melekler
insanlara bu sihri kot yerde kullanmama sartiyla dgretmislerdir. Bu konunun gegtigi

ayet soyle;

“Babil'de, melek denilen Harut ve Marut'a bir sey indirilmemisti. Bu ikisi "Biz
sadece imtihan ediyoruz, sakin inkar etme" demedik¢e kimseye bir sey

. 5,104
Ogretmezlerdi.”

Insanin insana bir seyler oOgretmesi ile alakali su Aayetler dikkatimizi

cekmektedir;

“Musa ona: "Sana 6gretileni bana hayra gétiiren bir bilgi olarak 6gretmen igin

pesinden gelebilir miyim?" dedi.”'%

Butun bu ve benzeri ayetlerde bir insanin diger insana fa’lim’i s6z konusudur.

Kur’an’da bir de insanin hayvanlari ta Iim 'inden s6z edilir. Ayet soyledir;

“Allah'm size Ggrettigi iizere alistirip yetistirerek Ogrettiginiz avci hayvanlarin

sizin i¢in tuttuklarini yiyin ve lizerine Allah'm adim anin.”'%

Buraya kadar zikredilen ayetlere biitiinciil olarak bakildiginda goriilmektedir ki,
peygamberler ilahi bir egitimle bu diinyada egitim 6gretime baslamis,; daha sonra da
peygamberden insana, insandan insana bu ta’lim isi devam edip gitmistir. Bu gidis
ilerleyerek devam etmekte ve 6nemini her gegen giin korumaktadir. Gelinen nokta bu

kGl ta’limi verirken takip edilecek metodlar nelerdir.? Kur’an’in kullandigi veya

1032, Bakara, 129., Ayrica bkz., 3. Ali imran, 164., 62. Cuma, 2.
104 9. Bakara, 102.

10518, Kehf, 66., Ayrica bkz., 20. Taha, 71., 26. Suara, 49.

106 5 Maide, 4.
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tavsiye ettigi egitim metodlar1 veya ilkeleri var midir? Simdi bu sorularin cevabini

bulmak tizere diger konuya gegebiliriz.

A. EGITiMIN METODU VE ILKESI iLE iLGIiLi AYETLER

Her ilim dalinda oldugu gibi egitim alaninda da metod 6nemli bir yere sahiptir.
Su ana kadar din egitimcileri Kur’an’da bir ¢ok egitim metodu oldugunu ortaya
koymuslar ve bunlar1 ayetlerle delillendirerek kullanima sunmuslardir. Bu metodlardan
bazilari; soru-cevap, taklit, i¢ ve dis gozlem, model olma, ibret ve ogiitle terbiye, kissa
ile terbiye, darb-1 mesel ile terbiye, tebsir ve inzarla terbiye, takrir ve tartisma

metodlaridir. Bu metodlar bir ¢ok din egitimcisi tarafindan incelendigi107

icin biz burada
Kur’an’da kullanildigin1 gérdiigiimiiz farkli bazi1 metodlar ve ilkeler Gzerinde durmak
istiyoruz. Bunlar tasrif ve uslib-u hakim metodlari, tenezzil ve teeddib ilkeleridir.

Sirastyla bunlar1 inceleyecek olursak;

a. Tasrif Metodu

Tasrif kelime olarak bir fiili farkli kaliplara sokarak ¢ekmek demektir. Bu kelime
Kur’an’da sekiz yerde gegmektedir. Elmalili’nin ifadesiyle “bir seyi tagyir ederek tiirlii

5,108

sekillere koymaktir ki evirip ¢evirmek de odur ve “tiirlii sekillerde evirip ¢evirerek

tekrar etmek”2%® demektir.

“Biz Kur'an'da sozii tiirlii bigimlerde anlattik ki (tasrif), diisiiniip anlasinlar.”**°

Bu ve benzeri ayetlerde ki ‘sozii tiirlii bigimlerde anlattik’ ifadeleri tasrif’in bir

egitim metodu olarak kullanildiginin gostergesi olabilir. Kur’an’da bu manada tasrif’in

197 By konuda daha fazla bilgi icin bkz. Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, T.D.V.,
Yay., Ankara 1990.; M. Faruk Bayrakar, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, IFAV.
Yay., Istanbul 2008., s. 37.; Abdurrahman Dodurgali, Ailede Din Egitimi, Timas Yay., Istanbul 2010., s.
81.

108 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesr., istanbul th., C. 5., s. 3600.

% yazir, a.g.e., c. 6., 5. 4358.

1017 isra, 41., Ayrica bkz., 17. Isra, 89., 18. Kehf, 54.
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kullanimina dair su 6rnegi verebiliriz. Hz. Musa’nin mucizelerinden bahsederken bir
yerde asasini yere attiginda asanin yilan oldugunu sii'bdn™™* kelimesiyle ifade ederken,

112

bagka bir yerde yine yilan manasina cann=—* kelimesini kullanmakta bir bagka yerde ise

asasin1 yere attiginda sihirbazlarin sihirlerini yutan sey olarak™*® anlatilmaktadur.

Kur’an’da gordiigimiiz bu metod egitimde de mutlaka kullanilmasi gereken bir
metoddur. Ciinkii talebeler ayn1 seyi dinlemek istemez. Ogretmen de aymi seyleri anlata
anlata isinden bikabilir. Dolayisiyla hem 6gretmen hem de 6grenci i¢in ayn1 meseleler

farkl sekillerde anlatilarak degistirilerek anlatilmali ve monotonluktan kurtariimalidir.

b. Usliib-u Hakim Metodu

Usllb-u Hakim belagatin boliimlerinden bedi’ ilminin konularindan biridir. Bu
belagat kuralina gére muhataba, sordugu soru miinasebetiyle beklemedigi bir sekilde
cevap vermek s6z konusudur. Bu da kiginin sordugu soruya, sordugu sorunun cevabiyla
degil o kisinin ihtiyac1 olan sekilde karsilik vermekle olmaktadir. GUniimizde soru-
cevap teknikleri iginde kismen yerini aldigimi sdyleyebilecegimiz uslib-u hakim

Kur’an’da kullanilan bir metoddur. Mesela;

“Sana hilal halindeki aylar1 sorarlar. De ki: "Onlar, insanlarin ve hac

vakitlerinin élgtistidir". **

Ayet, ashabin Hz. Peygamber’e ayin nigin boyle kiigiiliip sonra tekrar yavas
yavas biyiidiigiinii sormasina binaen nazil olmustur. Astronomi ilmine ait uzun
aciklamalar1 gerektiren bu sorunun cevabina ait olarak sodylenilen seyler muhatabin
beklemedigi ama esas ihtiyac1 olan seylerdir. Ayet ayin bu hallerinin hac vakitlerinin
Olglisii  oldugunu ifade eder. Adeta sorulan soruya verilen bu cevaptan su
anlasilmaktadir; kii¢iiliip bliylimesinden sordugunuz ayin bu durumu sizi ¢ok alakadar

etmemeli, zira ay ibadetlerin zamani i¢in 6nemli bir seydir.

L7 Araf, 107.
1297, Neml, 10.
11320. Taha, 69.
1142 Bakara, 189.
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Bu metod egitime uygulandiginda Ogretmenlere bir ¢ok fayda saglayacagi
kanaatindeyiz. Zira dgrencilerden bir ¢ogu liizumsuz soru sorabilir. Ogretmen onlarm
bu sorularma usliib-u hakim metoduyla cevap verirse hem Ogretmen dersin akigini
bozacak ilgisiz ve uzun konulara girmekten korunacak, hem de 6grenci ihtiyaci olan

seylere dikkatini toplayacaktir.

c. Tenezziil (Seviyeye Girelik) ilkesi

Tenezzil kelime manast itibariyle, niizul etme, goniil algaklig1 ve karsisindakinin
seviyesine gore tevazu ile konusmak anlamlarina gelmektedir.™ Seviyeye gore
konusma da diyebilecegimiz tenezzll ilkesine delil olarak Kur’an’in biitiintinii gostersek
pek de yanlis olmayabilir. Yiice Yaraticinin askin olmasina ragmen Kur’an’da biiyiik
cogunlukta insanla, insanin seviyesinden ve onun anlayacagi bir dilden konustugu
goraliir. Eger O, butlndyle kendi askinligina goére konussaydi insan hig bir sey anlamaz

ve insanin egitilmesi adina gozetilen maksat da hasil olmazdi. Mesela;

“Allah'a kars1 gelmekten sakinanlara s6z verilen cennet soyledir: Orada temiz
su irmaklari, tad1 bozulmayan siit irmaklari, igenlere zevk veren sarap irmaklari, siizme
bal irmaklar1 vardir. Onlara orada her tiirlii liriin ve Rablerinden magfiret vardir.
Bunlarin durumu, ateste temelli kalan ve bagirsaklarin1 parca parca edecek kaynar su

icirilen kimselerin durumu gibi olur mu?”

Ayette, insanlarin nasil bir yer oldugunu bilmedigi cennet anlatilmaktadir. Bu
cenneti hi¢ bir insan gormemistir. Ayette kullamlan ifadelere baktigimizda bizim
bildigimiz seylerle ifade edildigini gormekteyiz. Irmaktan bahsedilmekte, temiz su
kaydi1 konulmakta; sut irmaklart denmekte, tadi bozulmayan nitelemesi yapilmakta ve
suzme bal irmaklar1 denmektedir. Buradan insanin bilmedigi bir yer anlatilirken onun
bildigi vasiflardan kullanilmistir. Ayrica sunu da anlayabiliriz ki, cennette insanin
bilmedigi daha nice giizellikler vardir fakat Allah bunlar1 anlatirken sadece insanin

diinyada gordiigii ve bildigi seyleri 6rnek vererek bir kismina isaret etmistir. Zira diger

15 {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sézliik, Kubbealt: Nesr., Istanbul 2006., “tenezziil” mad.
116 47. Muhammed, 15.
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kisimlarini anlatsa da insanin anlamayacagi diisiiniilebilir. Ayrica burada yakindan

uzaga, bilinenden bilinmeyene ilkesi de var denebilir.

Bu ve buna benzer ayetleri diisiindiiglimiizde anlamaktayiz ki egitimde
muhatabin seviyesine gore konusmak gerekmektedir. Ogretmen ne kadar bilgili olsa da

Ogrenciye seviyesine gore konusmadik¢a verimli olamayacagi agiktir.

d. Bir Iletisim Ilkesi Olarak Teeddiib

Egitimde ogretmen ile Ogrenci arasinda belli bir sinir yoksa ve bu simir
korunmuyorsa Ogrencinin istenilen seviyeyi yakalamasi diisiiniilemez. Bagka bir
ifadeyle 6gretmen 6grencisiyle iliskilerinde laubali hareketlerde bulunmayarak, 6grenci
tarafindan saygin konumunu korumak durumundadir. Bu da bir ¢ok konuda 6grenciye
edebi muhafaza ederek mesafeli yaklasmaya baglidir. Teeddlp ilkesi icin mesafeli
durma ve perdeyi yirtmama da diyebiliriz. Aslinda Kur’an’a bakildiginda bu metodun
kullanildigin1 goriiriiz. Mesela, erkekle kadin arasindaki mesru ailevi iliski Kur’an’da
acikca zikredildigi goriilmez. Bu kelime igin esas kullanilan ‘cima’ kelimesidir. Ama
Kur’an bu ifadeye hi¢ yer vermez ve hep istii kapal ifadeler kullanir. Kur’an’in bu

iliski i¢in kullandig1 kelimeler miilameset''’, miibaserer® ve refes'™® gibi kelimelerdir.

Kur’an bu ilkeyle hem muhatabin bildigi bir meselede edepli olmay1
hatirlatmakta hem de mesafeyi korumus olup perdeyi yirtmamaktadir. Egitim i¢in bu
ilkenin ne kadar énemli oldugu acgiktir. Ogretmenler tarafindan uygulanmasi hem
ogretmene sayginlik kazandiracak hem de 6grencinin daha terbiyeli yetismesine vesile

olacaktr.

Aslinda 6grenci terbiyenin temelini ailede alir sonra okulda bu temel tizerine bir
¢ok sey insa edilir. Simdi Kur’an’da aile ve ¢ocuk egitimiyle alakali ayetlere yer

vermek istiyoruz.

174, Nisa, 43 ve 5. Maide, 6.
118 5 Bakara, 187.
119 5 Bakara, 187 ve 197.
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B. AILE VE COCUK EGITIMIYLE iLE ILGILI AYETLER

Kur’an’da aile &l ve ehl kelimeleri ile ifade edilmektedir. Kur’an’da birkag ¢esit
aileden bahsedilir. Bunlar, iginde iyi fertlerin oldugu aileler ve i¢inde hem iyi hem de
kotii fertlerin oldugu aileler seklinde siniflandirilabilir. Mesela Imran’in ailesini, i¢inde
hep iyi fertlerin oldugu aileye, Hz. Nuh’un ailesini ise i¢inde hem iyi hem de koti
fertlerin oldugu aileye 6rnek olarak verilmektedir. imranm ailesiyle alakali Ayetlere
baktigimizda gormekteyiz ki, anne-baba salih ve kizlari meryem de salihaydi. Ayetlerde

bu ailenin fertleriyle alakali baz1 6zellikler zikredilmektedir.?°

Asagidaki ayetler Imran ailesi icin sdylediklerimizi destekler mahiyettedir;

“Imran'm karis1 demisti ki: "Rabbim, karnimda olani tam hiir olarak sana
adadim, benden kabul buyur; siiphesiz sen isitensin, bilensin.”'%

Imran’in hanimi ¢ocuguna hamile iken Allah’a dua ediyor ve bir talepte
bulunuyor. Bu durum, giiniimiiz din egitiminde hamilelik doneminde anne ve baba’nin
sorumluluklarindan biri oldugu sdylenebilir. Bu dénemde ebeveynin sorumluluklari,
psikolojik ve duygusal hayatin diizenlenmesi ve ¢ocugu yasatma seklinde iki sekilde ele
alinmaktadir. Ozellikle anne ve babanin c¢ocuklarinin terbiyesi adma Allah’a
yapacaklar1 dualar psikolojik yoniin dnemli bir tarafina isaret etmektedir. "%

Cocuk i¢in yapilacak bir duada bir bagka slrede soyle soylenmektedir;

“Ve: "Rabbimiz, bize gozler sevinci (goniiller acan) esler ve ¢ocuklar lutfeyle
ve bizi korunanlara 6nder yap!" derler.”'?

Hz. Meryem’in annesi, iyi bir anne olarak hem dogumdan once hem de
dogumdan sonra duaya devam ediyor.

"Rabbim, onu kiz dogurdum, erkek, kiz gibi degildir. Ona Meryem adini

: A . 124
verdim. Onu ve soyunu kovulmus seytanin serrinden sana ismarliyorum.”

120 3 Ali Imran, 33-34.
1213 Ali imran, 35.

22 Dodurgali, a.g.e., s. 191.
123 25. Furkan, 74.

1243 Ali Imran, 36.
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Bu duasinda Meryem’in annesi birka¢ husus iizerinde durmaktadir; bunlar
cocuga isim verilmesi ve seytanin serrinden korumasi i¢in Allah’a duada bulunma.

Isim vermenin dnemine isaret eden bir ayette Hz. Yahya’m isminin dogrudan
Allah tarafindan verildigini gérmekteyiz.125

Hz. Meryem’in annesiyle alakali diger ayete baktigimizda;

“Rabbi onu guzel bir sekilde kabul buyurdu; onu giizel bir bitki gibi yetistirdi ve
Zekeriyya da onun bakimin iistlendi.""?

Bu ayette ise cocuk egitimi agisindan farkli bir benzetme yapildigi goriiliir.
Cocugu yetistirirken giizel bir bitki gibi yetistirme g¢ocuk terbiyesinin 6nemi ve
hassasiyeti adina s6ylenebilecek en giizel sdzlerden biridir. Buradan ¢ocugun bir ¢igek
hassasiyetinde yetistirilmesi gerektigi anlasilmaktadir.

Kur’an’da iyi fertlerden olusan bir baska aile 6rnegi de Hz. Ibrahim’in ailesidir.
Bu aile ile alakali 6zellikle baba-ogul arasindaki iliskiye isaret eden su ayetlere
bakabiliriz;

"Ibrahim: "Dogrusu ben Rabbim ugrunda sizi birakip gidiyorum; O beni dogru
yola eristirir" dedi. Rabbim! Bana iyilerden olacak bir ¢ocuk ver" diye yalvardi. Biz de
ona yumusak huylu bir oglan mijjdeledik. Cocuk kendisinin yanisira yiiriimeye
baslayinca: "Ey ogulcugum! Dogrusu ben uykuda iken seni bogazladigimi goriiyorum,
bir diisiin, ne dersin?" dedi. "Ey babacigim! Ne ile emrolundunsa yap, Allah dilerse,
sabredenlerden oldugumu géreceksin” dedi.”?’

Iyi bir ¢ocuga sahip olmamn yolunun ilk adimmin dua oldugu yukarida
sdylenmisti. Hz. ibrahim de bu konuda bize érnek olmakta hayirli bir evlat igin dua
etmektedir. Diger bir husus ¢cocuk dogup biiyilyiince Hz. ibrahim’in ona “yavrucugum
veya ogulcugum” manalarina gelen blneyye hitabin1 kullandigini gérmekteyiz. Bu
ifadeden anne ve babanin g¢ocuklarina kullandiklari hitaplarin da ne kadar 6nemli
oldugu anlagilmakta ve bu sekilde sevgiyi ifade eden kelimelerin kullanildig:

gorilmektedir. Ayni hitabr, Hz. Nuh’un, Hz. Yusuf’'un ve Lokman’in da ogullarina

kullandiklarin1 Kur’4n haber veriyor.'?®

12519, Meryem, 7.

126 3 Ali imran, 37.

127 37, Saffat, 99-113.

128 11. Hud, 42., 12. Yusuf, 5., 31. Lokman, 13 ve 16.
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Baba tarafindan ¢ocuguna yapilan bu sevgi ve sefkat kokan hitap asla karsiliksiz
kalmayacak, cocuk da babasina ayni sevgi ve sefkati ifade eden bir hitapla seslenecektir
ki bu da ¢ocuklarin babalarma nasil hitap edecegine dair bir ta’limdir diyebiliriz. Tlgili
ayetlere bakacak olursak;

“Kitap'da Ibrahim'e dair anlattiklarrmizi da an, o siiphesiz dosdogru bir
peygamberdi. Babasina sdyle demisti: "Babacigim! Isitmeyen, gdrmeyen ve sana bir
faydasi olmayan seylere ni¢in tapiyorsun?" "Babacigim! Dogrusu sana gelmeyen bir
ilim bana geldi. Bana uy, seni dogru yola eristireyim." "Babacigim! Seytana tapma,
¢linkli seytan Rahman'a bas kaldirmistir" "Babacigim! Dogrusu sana Rahman katindan
bir azabin gelmesinden korkuyorum ki boylece seytanin dostu olarak kalirsmn."*%°

Saffat sOresindeki ayetlere donecek olursak, ayetlerde dikkati ¢eken bir husus da
Hz. ibrahim’in ¢ocuguyla onu alakadar eden bir mesele hakkinda gériisiinii sormasidir.
Bu da terbiyede ¢cok dnemli bir ilkedir. Yani ¢ocuga belli bir kimlik kazandirma adina
cocugu ilgilendiren meselelerde onun fikrini alma olgun bir insan yetistirme adina ¢ok
giizel bir yoldur. Hz. ibrahim de ogluna onun hakkinda gérdiigii riiyay anlatarak fikrini
soruyor. Cocugun cevabi da babanin o giine kadar uyguladigi bu metodun meyvesi
niteligindedir. Buradan c¢ocuklarla onlar ilgilendiren meselelerde fikirlerini almak icin
istisare etme, onlarin daha iyi yetismesi adina ¢ocuk terbiyesindeki isbirlik¢i metodun®®
bir uygulamasi gibidir.

Simdi i¢inde iyi fert ve kot fertlerin oldugu ailelere belli ayetler 1s18inda
bakabiliriz; bu gruba 6rnek olarak Hz. Nuh ve ailesini verebiliriz. O bir peygamberdi
fakat hanimi ve cocugu onun bu giizel atmosferinden istifade edememislerdi. Ciinkii
bilinmektedir ki, ¢cocugun 1yi bir terbiye almasi anne, baba ve ¢cocugun ortak hareketine
baghdlr.131 Bu mutabakat saglanmazsa c¢ocuk iyi bir terbiye alamaz. Hz. Nuh’un
ailesinde bu mutabakatin olmadigin1 goérmekteyiz. Zira hanimi ona ters davranmis ve
cocugu da kendine benzeterek koétiiler grubuna girmislerdir. Kur’an bunu soyle
anlatmaktadir;

“Allah, inkar edenlere, Nuh'un karistyla Lut'un karisim1 misal gosterir: Onlar,

kullarimizdan iki iyi kulun nikahi altinda iken onlara karsi hainlik edip inkarlarini

12919, Meryem, 41-45.
30 Dodurgals, a.g.e., s. 155.
B Dodurgals, a.g.e., s. 240.
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gizlemiglerdi de iki peygamber Allah'tan gelen azabi onlardan savamamislardi. O iki
kadina: "Cehenneme girenlerle beraber siz de girin" dendi.”**?

Bu ayette Hz. Nuh ve Hz. Lut’un salih kullardan oldugu ifade edilirken eslerinin
hain olduklar1 belirtilmektedir. Bu ayeti takiben gelen ayette de aymi aile sekline bir
baska 6rnek vardir;

“Allah, inananlara Firavun'un karisini misal gosterir: O: "Rabbim! Katindan
bana cennette bir ev yap; beni Firavun'dan ve onun islediklerinden kurtar; beni zalim
milletten kurtar" demisti.”133

Bu ayette de kotii fert olarak Firavun, iyi fert olarak da onun hanimu zikredilir. O
inanmis ve imanini gizleyerek Firavunun yaptiklarindan Allah’a siginmaktadir.

Hangi sekilde olursa olsun iginde kotii bir fert bulunan aile mutlaka ariza
vermektedir. Bunun en giizel 6rnegini Hz. Nuh’un ailesinde gormekteyiz. Clnki bu
ailede anne kotii oldugundan ¢ocuk da ona tabi olmus ve salih bir peygamber olan
babasinin ¢agrilarina kulak Verrnemistir.134

Aileyle alakali &yetlerden sonra da simdi dogrudan ¢ocugun terbiyesini ele alan
ayetlere bakabiliriz. Burada sadece ¢ocugun terbiyesinin nasil olacagini ifade eden bir
ayetle yetinilecektir. Bu &yet ¢cocuklarin aile iginde anne ve babasinin yanina ne zaman
girip ¢ikacag ile ilgilidir. Ayet soyle;

“Ey inananlar! Ellerinizin altinda olan kole ve cariyeler ve sizden henlz
erginlige ermemis olanlar, sabah namazindan once, 6gle sicaginda soyundugunuzda ve
yats1 namazindan sonra yaniniza gireceklerinde ii¢ defa izin istesinler. Bunlar, sizin agik
bulunabileceginiz ii¢ vakittir. Bu vakitlerin disinda birbirinizin yanina girip ¢ikmakta
size de, onlara da bir sorumluluk yoktur. Allah size ayetlerini boylece agiklar. Allah
bilendir, Hakim'dir. Cocuklariniz erginlik cagina gelince, biiytiklerinin izin istedigi gibi,
onlar da her defasinda izin istesinler. Allah size ayetlerini bdylece agiklar. Allah
bilendir, Hakim'dir.”**

Ayette ¢ocuklarin anne ve babanin yanina giris ¢ikis vakitleri smirlandirilmstir.

Bu da ¢ocugun daha saglam bir terbiyeyle yetismesi adina ¢ok onemli bir ilke olarak
kabul edilebilir.

132 66, Tahrim, 10.
133 66, Tahrim, 11.
134 11. Hud, 42-47.
135 24. Nur, 58-59.
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Buraya kadar degerlendirmeye c¢alistigimiz ayetler anne ve babasi olan
cocuklarla ilgiliydi. Bir de anne ve babadan yoksun yetimler vardir. Kur’an’in sefkati
daha fazla celbeden bu grubu ihmal etmesi diisiiniilemez. Simdi de yetim egitimiyle

ilgili ayetlere bakabiliriz.

C. YETIM EGITIMIYLE iLGiLi AYETLER

Toplumda, degisik sebeplerden dolay1 anne veya babadan veya her ikisinden
mahrum ¢ocuklar bulunmaktadir. Cocugun anne-babaya ne kadar ihtiya¢ duyacagi ve
annesiz babasiz saglikli bir sekilde yetisemeyecegi bir gercektir. Cocuk esirgeme
kurumu ve bunun gibi miiesseselerin bu ¢ocuklari istenilen seviyede anne-baba
sefkatiyle kucaklayamayacagi da bir hakikattir. Bu merhamete muhtaclara istenilen
sekilde sahip ¢ikma adina Kur’dn’da bir ¢ok ayet vardir. Bu ayetlerden bazilarina
bakacak olursak;

“Israilogullarindan, "Allah'tan baskasina kulluk etmeyin, anne babaya,
yakinlara, yetimlere, diigkiinlere iyilik edin, insanlarla giizel giizel konusun, namazi

kilin, zekat1 verin" diye s6z almigtik.”

Bu ayetlere baktigimizda gormekteyiz ki, Kur’an yetimlere her firsatta infak
edilmesini tavsiye etmektedir. Bu da onlarin refah seviyesinin yiikseltilmesi adina ¢ok
onemli bir adimdir. Ayn1 zamanda onlara deger verildiginin bir gostergesi sayilacak bu
davranis, onlar1 da bu topluma kazandiracak ve iglerinde muhtemel patlayabilecek kin
ve nefreti sondirecektir. Kur’an’in onlara her firsatta infaki tavsiye etmesi aslinda
onlarin icinde patlamaya hazir duygular sondiirme adina miikemmel bir adimdir.
Buradan hareketle sunu da diyebiliriz ki, Kur’an yetimi egitmeye onun toplum
tarafindan kucaklanmasini saglayarak baslamaktadir. Bu kucaklamaya yanasmayanlari

Kur’an sert bir dille uyarir.

“Hay1r; yetime karg1 comert davranmlyorsunuz.”137

136 2. Bakara, 83., Ayrica bkz., 2. Bakara, 177 ve 215., 8. Enfal, 41.
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Kur’an yetimi kucaklayip toplumun bir ferdi olmalarin1 saglama adina gayret
gosterenleri de takdir eder. “Onlar igleri ¢ektigi halde, yiyecegi yoksula, 6ksiize ve esire
yedirirler.”*%

Kur’an’in yetimi ele alisinda diger bir nokta da onlarin egitimiyle alakalidir.
Bununla alakali ayete bakacak olursak;

“Ve sana Okslizlerden soruyarlar. De ki: "Onlari(n durumlarini) diizeltmek
hayirhdir. Eger onlara karisir(onlarla bir arada yasar)saniz (onlar) sizin

kardeslerinizdir.”**

Bu ayette yetimler i¢in 1slahin daha hayirli ve iyi oldugu sdylenmektedir. Islah
kelimesiyle Kur’an bize onlar1 ihmal etmemeyi ve durumlarina bakip onlar1 egitim ve

ogretim ile diizeltme, mallarin1 da nemalandirarak yardimci olmayi tavsiye etmektedir.

Ayette kullanilan bir diger kelime de tuzaliZihum kelimesidir. Yetimler icin en
uygun ortamin onlarla beraber yasamak oldugunu bu ifadeden anlayabiliriz. Bu da
yukarida ifade edildigi gibi onlar1 bu toplumun bir ferdi olarak kabul etme adina en
giizel adimlarin bir digeridir. Ayetin devaminda ‘eger onlarla karisip beraber yasarsaniz
onlar sizin din kardeslerinizdir’ ifadesi yer almaktadir. Bu ifade, onlar1 kardes gibi
gormeyi tavsiye ederek onlarin sefkat ve merhamet agligini doyurma adina ayri bir adim

olarak degerlendirilebilir.
Yetimlerin egitim ve dgretimiyle alakali bir diger ayet de sudur;

“Nikah cagina varincaya kadar Okslizleri deneyin, eger onlarda bir olgunluk

goriirseniz, mallarini kendilerine verin.”*?

Ayette egitimle iliskilendirilebilecek kelimelerden biri ibtila kelimesidir. Bu
kelime Ogretmenin Ogrencisini denemesi manasina kullanilan bir kelimedir. Yani,
yetimle beraber yasayan onun velisi olan kimse ona ta’lim ve terbiye verdikten sonra

ogrettikleri seylerden onu imtihan edecek demektir. Bu da deneme ve tecriibeyle olur.

3789, Fecr, 17., Ayrica bkz., 107. Maun, 1-2.
138 76. Insan, 8.

1392 Bakara, 220.

140 4 Nisa, 6.
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Ayette kullanilan ikinci kelime anestum kelimesidir. Bu kelime bir seye 1sinma,
ona karst sicaklik duyma manasina tlinsiyet kokiinden gelen bir kelimedir. O zaman
mana birbirinize sicaklik duyarak, dostluk kurarak birbirinizin hallerine sahid olunuz
demektir. Ayet hemen bu kelimenin arkasindan riisd kelimesini getirerek, onlarla
beraber yasayip sicak bir atmosfer olusturduktan sonra riisd goOrirseniz demek
istemektedir. Riisd ise olgunluk manasina gelmektedir. Onlardan belli konularda
olgunca davraniga sahid olursaniz onlarla alakali {izerinize diiseni yapin evleneceklerse

evlendirin, mallar1 varsa mallarini onlara verin.

Bu ayetler bize, yetimleri sicak ev ortamlarinda yetistirmeyi tavsiye etmektedir.
Onlarla ihtilat yani karisma, onlarla sicak dostluk kurarak belli seyleri gérme manasina
muéneset ve olgunluk olarak anlayabilecegimiz riisdii kazanmalarini saglama,

Kur’an’1n bize tavsiye ettigi yetim egitimi ile alakali temel ilkelerden sayilabilir.

D. YETiSKIN EGITIMIYLE ILGILi AYETLER

Yetigkin, cocukluktan ¢ikip belli bir yas ve olgunluga erismis insan demektir.
Glinlimiizde Ozellikle bat1 {ilkelerinde {iizerinde durulmaya calisilan bu konu son
zamanlarda ulkemizde de Uzerinde durulan bir meseledir. Egitim denince akla hep

cocuklar gelirken artik yetiskin i¢in de egitimin olmas1 kaginilmaz bir hadisedir.

Yetiskinler bu bilimle ugrasanlar tarafindan {i¢ doneme ayrilirlar; ilk, orta ve son
yetiskin donemleri. Birinci donem 17-45, orta donem 45-65 ve son donem 65 ve ilerisi
olarak gruplara ayrlhr.141 Kanaatimizce bu taksimlerin sinirlarini belirlemek zordur ve
zaman ve mekana gore de degisiklik arzedebilir. Kur’an’in yetiskin egitimiyle alakali
kullandig1 bazi déonemlere ait bilgiler bu konuda daha isabetli yorumlara kap1 agabilir.
Kur’an yetigkinlik dénemine belki en 6nemli yas olan kirk yasini bizzat zikrederek
vurguda bulunur. Yetiskin donemlerine kirk yasi merkeze alip bakmak daha uygun

olabilir. Ayrica Kur’an, kirk yasindan 6nceki donem igin kehl ve esiid kelimelerini, kirk

YL Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegama Yay., Ankara 2005., s. 176.; Mustafa Koylii,
Yetiskinlik Donemi Din Egitimi, Dem Yay., Istanbul 2004., s. 44.
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yasindan sonraki yaslara da seyh ve erzel-i 6mir ifadelerini kullanmaktadir. Simdi bu

konuyla alakali ayetlere bakarak meseleyi daha iyi anlamaya ¢aligabiliriz;

“Biz insana, ana babasina iyilik etmesini tavsiye ettik. Anas1 onu zahmetle tasidi
ve zahmetle dogurdu. (Ana karninda) Tasinmasi ile siitten kesilmesi otuz ay siirdii.
Nihayet (insan) gii¢lii cagina erip (esudd) ve kirk yasina varinca: "Ya Rabbi dedi, beni,
bana ve anama, babama verdigin ni'mete siikretmege, rdzi olacagin yararl isler
yapmaga sevk eyle. Benim igin ziirriyetim i¢inde de salah1 devam ettir (benden gelecek
olanlar1 da iyi insanlar yap). Ben sana yiiz tuttum ve ben (sana) teslim olanlardanim.”**

Ayette gecen esudd kelimesi icin genel kanaat otuzu askin kirka yakin bir yas
oldugudur. Ayetteki kullanim da bunu desteklemektedir. Kirk yasla pespese
zikredilmesi ikisininde ayni oldugu kanaatini verse de, esudd ¢agini ayri, kirk yasimi
ayr1 degerlendirmek daha isabetli olacaktir. Esudd kelimesinin gectigi diger ayetlere
bakacak olursak;

“Olgunluk cagina (esudd) erince ona (Yusuf) hikmet ve bilgi verdik. lyi

davrananlar1 boyle miikafatlandiririz.”**

Esudd kelimesi genellikle Kur’an’da peygamberler i¢in kullanilan bir kelimedir.
Bu ¢aga erisince yukaridaki ayette peygamber icin hikmet ve ilim verilmesinden
bahsedilir. Biz buradan yetigkinlige ait ilk donem diyebilecegimiz esudd g¢aginda

insanin ilim ve hikmet pesinde olmas1 gerektigini anlayabiliriz.

Esudd kelimesine yakin diger bir kelimede kehl kelimesidir. Kuvvetini toplamis,
gengligi kemaline ermis olandir ki, o da otuz yasa tekabul etmektedir. Kehl kelimesi
icin yetiskinlik doneminin esudden bir onceki ¢agina isaret ediyor diyebiliriz. Buna
isaret eden iki ayete bakacak olursak;

"Insanlarla, besikte iken de, yetiskin (kehl) iken de konusacaktir ve o,

iyilerdendir."**

Bagka bir ayette ise kirk yasindan sonra ihtiyarlik cagina seyh kelimesinin

cogulu suyuh ile isaret edilmektedir.

192 46. Ahkaf, 15.
¥ 19, Yusuf, 22., Ayrica bkz., 28. Kasas, 14.
1443 Ali Imran, 46., Ayrica bkz., 5. Maide, 110.
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“Sonra gii¢lii caginiza (esudd) eresiniz, sonra da ihtiyarlar (suyuh) olasiniz diye
sizi yasatlyor.”145

Avyette ifade edilen seyh kelimesi kirki asmuslar i¢in kullanilan bir kelimedir. Bu
kelimenin, yetiskin dénemlerinin sonuncusuna isaret ettigini soyleyebiliriz. Bu doneme,
Kur’an bagka bir ayette farkli bir kelime kullanmaktadir;

“I¢inizden kimi (heniiz ¢ocukken) oldiiriiliir, kimi de &mriin en kotii ¢agina
(erzel-i 6mdar) itilir ki, bilirken bir sey bilmez hale gelsin (¢ocuklugundaki gibi bedence
ve akilca gii¢siiz bir duruma dﬁ$Sﬁ1’l).”l4G

Erel-i dmir yetiskinlik doneminin en zor dénemidir. Bu donem, insanin ayette
de ifade edildigi gibi bir sey bildikten sonra bilmez hale gelme donemidir. Seyhlik
doneminden sonra gelen bu donem icin tavsiye edilen sudur; bu dénemden Onceki
esudd, kehl, kirk yas1 ve seyhlik donemlerine dikkat edilirse erzel-i dmir denilen
ihtiyarligin en kotii zamani beklenenden daha hafif atlatilabilir. Bu goriisii, Tabiinden
Ibn Abbas’in talebesi Ikrime el-Berberi’nin su sozii destekler mahiyettedir. “Kur’an

okuyan erzel-i 6mriin kotii halleriyle karsilagmaz.”**’

Buraya kadar anlatilanlar yetigkin egitiminin donemleriyle alakali Kur’an’dan
elde ettigimiz bilgilerin degerlendirilmesiydi. Acaba “Kur’an yetiskinlere nasil bir
egitim sunuyor?” diye akla bir soru gelirse, bunun cevabi olarak sunu sdyleyebiliriz;
Kur’an’in ilk muhataplart hep yetiskinler oldugu icin, bastan sona Kur’an’a yetigkine
rehberlik eden ilaht bir kitap olarak bakmak miumkindir. Ahlékla ilgili boélimde
tizerinde durmaya calistigimiz ayetlerin hepsinin yetigkinler tarafindan her zaman
uygulanabilirligi aciktir. Bu da yetigkinlerin siirekli bir egitimle Kur’an tarafindan
terbiye edildiklerine isaret sayilabilir. Kur’an, yetigkinlerin ahlakiyla ilgilendigi gibi
onlarin sosyal hayatta her zaman yanlarinda oldugu goérilmektedir. Sadece dini
konularda degil alig-veristen nikah ve bosanmaya, ahiret yurduyla alakali
ihtiyaglarminm giderilmesine kadar hep onun yaninda olmustur. Ozellikle Kur’an’da
zikredilen Peygamberlerin hayatlar1 dikkatle incelendiginde yetiskinler icin ¢ok

orneklerin bulunabilecegi agiktir. Yetiskinler, Hz. Adem’den Allah’a tevbe etmeyi, asla

5 40. Gafir, 67.

14922, Hac, 5.

Y7 Celalu’d-din el-Mahalli ve Ebu’l-Fadl Abdurrahman Celaledin es-Suy(ti, Tefsiru Celaleyn, Cagn
Yay., Istanbul th., Hac sCresi 5. ayetin tefsiri.
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isyan etmemeyi, Hz. Ibrahim’den kainati ¢ok iyi siiziip beyin firtinasi yaparak
disinmeyi, Hz. Yusuf’tan hadiseleri yorumlamayir vs. Og8renip hayatlarina tatbik

edebilirler.

E. ENGELLI EGITIMIYLE iLGiLi AYETLER

Islamiyet, hitap ettigi kitlelerin her zaman ve mekanda yanindadir. Bu, diinya ve
ahiret icin de gecerli bir husustur. Cocukluktan ergenlige, ergenlikten yetiskinlige,
yetiskinlikten yaslhiliga oradan da kabir ve tekrar dirilmeye kadar islam biitiin fertlerinin
yanmindadir. islamiyet, toplum icinde belli sebeplerden dolay1 engelli olarak hayatin
siirdiirmeye calisan insanlarin da yaninda olmustur. Bunu da Kur’an’a baktigimizda
rahatlikla gormekteyiz. Biz burada ilk 6nce engellilerin anlatildig1 &yetlere genel olarak
yer vermeye daha sonra da bunlardan ilgili olanlara egitim agisindan bakmaya

calisacagiz.

“Inananlardan engelli olmayip yerlerinde oturanlar ile, mallariyle canlariyle

Allah yolunda cihad edenler bir olmaz.”**

Avyette gecen ulu’d-darar kelimesindeki darar, bir insandaki hastalik, korliik ve
topallik gibi sakathk demektir.’*® UIQ ise sahip manasina gelmektedir ki, o zaman
manay1 Ozlrlii ve engelli olarak anlamak miimkiindiir. Giinlimiizde daha cok engelli
kullanildigindan bu kelime daha isabetli olacaktir. Bu ayetin inis sebebi bir engelliyle
alakalhidir. Hz. Peygamber’in arkadaglarindan Abdullah bin Mektum a’ma bir zatt1. Nisa
shresi 95. ayet nazil olunca bu kendisine dokunmus ve Ya Rabbi ben koriim bana bir

ruhsat yok mu? diye hayiflaninca ayetin gayr-i uli’d-darar kismi nazil olmustur.**

Bu ayet, inis sebebi ve kullanilan kelimeler diistiniildiigiinde anlasilmaktadir ki,
Islam engellilleri dikkate almis, dnemli bir meselede onlari istisna ederek rahatlatmustir.
Bir insan1 yok saymak ona hem psikolojik hem de sosyolojik agidan bir haksizliktir.

Ama var saymak ve ona ait seylerde ona yardimci olmak onu egitmek agisindan da ¢ok

148 4. Nisa, 95.
Y yazir, a.g.e., c. 2., s. 1431,
0 Yazir, a.g.e., c. 2., s. 1431,

50



onemli oldugu aciktir. Belki de engelli egitiminde en 6nemlisi de bu olsa gerektir. Zira
engelli psikolojisinde en 6nemli nokta onlara gore hareket etme ve hayati onlara
kolaylastirmaktir. Islam da bazi hiikiimlerde engellilere yer vermekle onlari rahatlatmis
ve ta’llm ve terbiyeye ait seyleri rahatlikla kabul etmelerini saglamistir. Bu konuda

baska ayetlere bakacak olursak;

“Kore gucliik yoktur, topala gicliik yoktur, hastaya guicliik yoktur.”*>

Yukarida ki ayette engellilerden kor ve topal, iki 6nemli gruba isaret edilmistir.
Birinci ayette bu gruptaki insanlart rahatlatma adina insanlarla beraber yemek
yemelerinde ve yasadiklar1 topluma karigsmalarinda bir sikinti olmadigini ve olmamasi
gerektigini vurgulayarak onlara rahat dolasma ortamlar1 hazirlanmistir. Ikinci yette ise
engellilerin savasa katilmamalar1 gerektigi ifade edilmis ve herkesin istirak ettigi bir
meselede ayet onlari istisna ederek biiyiik bir sorumluluktan kurtarmistir. Bu konuyla
alakal1 bir bagka ayet de Abese slresinde gegmektedir;

“Surat ast1 ve dondii. Kor geldi diye. Ne bilirsin belki o arinacak? Yahut 6giit
dinleyecek de 6giit, kendisine yaurayacak.”152

Ayette engelli bir insan geldi diye bir kimsenin suratin1 astigindan ve yiiziinii
cevirmesinden bahsedilmektedir. Buradan engellilerin etrafindaki insanlarin onlara
dikkatli davranmalar1 gerektigi anlasilabilir. Toplumda karsilagilmast muhtemel ve
engellileri lizecek davranislarin olmamasi i¢in bu ayet ¢cok mana ifade etmektedir.
Ayette iizerinde durulan bir diger husus da engellilerin diger insanlar gibi hatta daha
duyarli bir sekilde istifadeye acik olduklaridir. Dolayistyla diyebiliriz ki, engelliler i¢in
egitim yetigkin egitimiyle aynidir. Sadece dikkat edilecek husus onlarin varligini kabul

etme, ortami1 onlar i¢in hazirlama ve onlar1 incitecek davranislardan kaginmadir.

Blog, Nur, 61., Ayrica bkz., 48. Fetih, 17.
152.80. Abese, 1-4.
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2. BOLUM
MATURIDI'DE EGITIMLE ILISKIN KAVRAMLAR

Kavramlar, bir dili anlama adina ¢ok 6nemlidir. Bu kavramlar belli bir zamanda
yasayan Ve fikirleriyle bir ¢ok insani ve devri aydinlatan insanlar igin de ayrica 6nem
arzetmektedir. Zira o sahsin kullandigi kavramlar bilinmezse ne dedigi de ¢ok iyi
anlasilamaz. Maturidi de belli bir doneme damgasimni vurmus ve bir inang doktrinin
kurucusudur. Hem tefsiri Tevilat'za hem de Kitabu't-Tevhid adli eserinde bahsettigi
hususlarin daha iyi anlasilmasi i¢in kullandigi kavramlari bilmek ©6nemlidir. Buna
binaen onun kullandig1 kavramlar1 {i¢ ana baslikta incelemeyi uygun gordiik. Bunlar
ilim, egitim ve egitimde metod basliklaridir. Bu kavramlar teker teker incelenip
Maturidi’nin ortaya koymaya c¢alistigi egitimle alakali goriislerine bir zemin

hazirlanmaya ¢alisilacaktir.

A. BILGIYLE ILGiLi KAVRAMLAR

1. HAVASS, ‘IYAN, AKIL VE iLiM

Maturidi’nin, pavass, ‘ydn, akil ve ilim kavramlarina ne kadar ¢ok yer verdigi
Tevhid ve Tevilat adli eserleri incelendiginde agikga goriiliir. Maturidi, bunlardan ilim
kavramint merkeze alir. Digerleri i1se ilmi destekleyen ve buna hizmet eden
kavramlardir. Maturidi’ye gore nitelikli ilim ancak 7yan ve savass’in tespitleriyle, aklin
ve nazar’m da degerlendirilmesiyle gerceklesir. Bu ana sema Maturidi’de ¢ok
onemlidir. Maturidi biitin bunlarin hepsini dini dogru anlamak i¢in kullanir. Yani ona
gore ilim ve ilmi elde etmeye yarayan diger vasitalar Askin Irade’nin ne demek
istedigini dogru anlamak ic¢in vardir. O ve bagli bulundugu ekol, Kur’an’t dogru
anlamaya ve onu yanlis anlayanlarin yanlislarini diizeltmeye kendilerini adamis
insanlardan miitesekkildir. Unutulmamalidir ki, Maturidi, yukaridaki kavramlar: dogru

bir bilgiye ulasip dogru davramista bulunmak i¢in kullanmistir. Dolayisiyla egitim
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acisindan ¢ok Onemli olan dogru davranisin kaynaginin dogru bilgi oldugunu bu

kavramlari incelerken daha iyi gérmiis olacagiz.

Maturidi’nin bir ¢cok mutefekkirde olmayan bir 6zelligi Sonmez Kutlu’nun da
ifade ettigi gibi bir ‘bilgi kurami’min olmasidir.">® Onun bu kuramimi hem Tevhid adl
eserinde hem de tefsiri Tevilat tza ¢ok agik bir sekilde gormek miimkiindiir. Maturidi’nin
ilim {izerinde ¢ok durmus olmasi Kur’an’in bu meseleye cok &nem vermesinden
kaynaklanmaktadir. Hanifi Ozcan’in ifade ettigi gibi, Kur’an Maturidinin gerek
sistemine, gerekse metoduna yon veren ana etkendir.®® Aslinda bu ana etkeni
Maturidi’nin ehemmiyet verdigi her seyde gormek miimkiindiir. Mesela Maturidi akla,

havéass’a ve amele 6nem vermistir. Ciinkii Kur’an, bunlart ehemmiyetli gormiistiir.

Saglam bilgiye ulasmak saglam vasitalarla olur. Bunlarin arasinda da Kur’an’in
onemli gordiigii duyu organlart gelir. Maturidi duyu organlar1 igin iki kavram

kullanmaktadir. Bunlardan biri savass digeri de ‘ydndir.

Havass kelimesi Arapca ‘ha-se-se’ kokiinden tiiremis, insanin hem tatma,
koklama, gérme, duyma ve dokunma duyular1, hem de goz, kulak, burun, dil ve el duyu
organlar igin kullamlan bir kelimedir.™® Maturidi, duyular ve duyu organlari igin
havass kelimesini kullanmistir. Bazen favass kelimesiyle yetinirken; bazen goz, kulak

gibi duyu organlarina da yer vermistir.

Maturidi’ye gore, insana verilen duyu organlari ve bunlarin vazifelerini de ihtiva
eden pavass, insanin bu alemde gordiiklerini degerlendirerek goremedigi ve
hissedemedigi alemi bilme 6zelligine sahiptir.®® Ama pavass’mn da bir simri vardur.

Maturidi su ifadeleriyle buna isaret etmektedir:

“Allah’1 tamimak sadece tabiatin O’na kilavuzluk etmesi yontemiyle
mimkundar, ¢iinkid duyular yoluyla (savass) veya naklin (sem’) mevcudiyetiyle O’nun

bilgisine ulasma imkanlar1 bulunmamaktadir. Allah’a taniklik eden tabiatin taniklig1 ise

153 Kutlu, a.g.e., s. 30.

Y4 Hanifi Ozcan, Matiiridi 'de Bilgi Problemi, IFAV., Yay., Istanbul 1998., s. 137.

155 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, Beyrut ts., ‘ha-se-se’ md.

156 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid (nesr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi), Ankara 2005, s. 259; a.mlf.,
Kitabii't-Tevhid Terclimesi (¢ev. Bekir Topaloglu), Ankara 2005., s. 211. (miteakip dipnotlarda
terclimedeki sayfa numaralari parentez iginde verilecektir).
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zat1 itibariyle degil, sifatina delalet etmesiyle gerc;eklesir.157” Yine duyu organlarinin

simirliligia ayrica sdyle deginmistir;

“Higbir duyu sahibi duyu yeteneginin mahiyetini ve keyfiyetini bilemez. Bu
durum ayni konumda bulunan herkes icin ayni sekilde gereklidir. Su halde duyu
yeteneklerinin, bunlarin mabhiyetlerini bilen birinin sayesinde olusmus ve O’nun
tarafindan insa edilmis bulunmasi akli bir gerekliliktir. Oyle ki duyulara sahip bulunan
canlilar bunlar1 insa edenin duyular vasitasiyla idrak edilemeyecegini de kabul ederler.
Zira idrak yetenegi bulunan herkes kendi yapisal kurulusundan bile habersiz, bedeni ve
ruhl mekanizmasindan bozulanlart onarmaktan acizdir. Bu durum maddi alemin

otesinde ilim ve hikmet sahibi bir varligin mevcudiyetini zaruri kilmaktadir.*®”

Maturidi’nin bu ifadelerinde goriilmektedir ki, insana verilen duyu organlari ve

duyular i¢in kullanilan pavass, diger alemi de anlayacak tzelliktedir.

Maturidi pavéass kelimesine yer vermeden bizzat bu kelimenin igeriginde kullanilan
g0z, kulak gibi organlara yer vererek bazi agiklamalarda bulundugu da goriilir. Bu
aciklamalarda en c¢ok Tlizerinde durdugu nokta, bu organlarin yerli yerinde

kullanilmamasidir.

Mesela, Méaturidi, “Ancak kulak verenler daveti kabul ederler. Oliileri Allah diriltir,

sonra O'na donerler.”*>°

ayetinin yorumunda “Allah her insan i¢in iki kulak, iki goz ve
iki hayat vermistir. Bu kulaklarin biri ebedi kulak, bu gozlerin birisi de ebedi gozdiir.
Ayni sekilde her insan i¢in de iki hayat bahgetmistir. Biri ahiret hayati, digeri de
muktazi, hayat yani diinya hayatidir. Sonra herkese biri diinyaya ait duyma, digeri de
ahirete ait duyma vermistir. Allah, bu go6ziin, kulagin ve hayatin kiymetini
bilmeyenlerden bunlar1 aldi. Bunun gibi besere verilen akillar da ebedi olan1 idrak etsin

diye verilmistir” diyerek duyu organlarindan kulak ve gdziin ilim vasitasi olarak yerli

17 Maturidi, a.g.e., s. 199 (164).
158 Maturidi, a.g.e., s. 268 (217).
1596, Enam, 36.

54



yerinde kullanilmasina isaret etmis ve bunlarin ahirete endeksli birer bilme vasitasi

olarak degerlendirilmesi lizerinde durmugtur.*®

Maturidi, bir bagka yerde ise ilmin ¢esitlerine ulasmanin ancak pavass dedigimiz
duyu organlariyla miimkiin olacagina “De ki: Sizi yaratan sizin i¢in kulaklar, gozler ve

1”181 ayetinin yorumunda sdyle isaret

kalbler var eden O'dur. Ne az siikrediyorsunuz
etmistir; “Size gayb olan seyleri duyup anlamaniz ic¢in kulak, esyanin su andaki halini
gérmeniz i¢in ve bununla size fayda veya zarar verecek seyleri, neyin temiz ve neyin
pis oldugunu bilesiniz diye size gozler, esyanin hakikatini ve meselelerin baslangicini
ve size ne helal ne haram onlar idrak edesiniz diye kalpler, goniiller veren O’dur. Bu
zikredilen {i¢ sey ile ilimlere ve esyanin marifetine ulasilir. Bu ayet ayni zamanda
“Allah sizi annelerinizin karnindan bir sey bilmez halde ¢ikarmistir. Belki siikredersiniz

diye size kulak, géz ve kalp vermistir.”*®

ayeti gibidir. Bu ayetin manasi; Allah bu
seyleri sizin i¢in insa etti ki, hidayeti bulasiniz, ilmin biitiin ¢esitlerine ulasasiniz. O
zaman burada sabit olan bir sey var ki o da; burada sayilan seyler yani goz, kulak ve

kalple ilme, hikmete, maslahat ve menfaatin bilgisine ulagilir.”*®®

Maturidi goziin, kulagin ve gonliin ¢ok Onemli birer bilgi edinme kaynagi
olduguna ayrica “Allah sizi annelerinizin karnindan bir sey bilmez halde ¢ikarmistir.

»164 ayetinin yorumunda

Belki siikredersiniz diye size kulak, g6z ve kalp vermistir.
“Allah anne karnindaki ¢ocugu ii¢ karanlik donemde yaratmistir. Onun gidasini annenin
gidasiyla saglamis, sonra onu karanliklar i¢inde bir halden diger bir hale sokmustur.
Eger biitiin mahlikat boyle bir seyi yapmaya ¢aligsa buna gii¢ yetiremezlerdi.” Allah bu
ayetle bize nasil bir halde oldugumuzu gostermek istemistir. Bu ayet delalet etmektedir
ki, biitiin bunlar yani kulak, g6z ve kalp ilmin sebeplerindendir. Bunlarla esyanin ilmine
ulagilir. Kime bir seyin ilminin esbab1 verilmisse, ona o ilim verilmis gibidir. *® diyerek

de isaret etmistir. Yine 4avass’in ne i¢in yaratildigini ifade sadedinde “Onlar, gevresini

aydinlatmak i¢in ates yakan kimseye benzerler ki, Allah 1siklarmi yok edince, onlari

180 Epy Manstr Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Stinne (nesr. Fatima Yusuf el-Hiyemi), Beyrut 2004., c. 2, s.
113.

161 67. Miilk, 23.

16216. Nahl, 78.

163 Maturidi, a.g.e., c. 5, s. 203.

16416. Nahl, 78.

1% Maturidt, a.g.e., c. 3, s. 106.
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karanliklar i¢cinde gérmez bir halde birakmistir. Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler, bu

186 ayetlerinin yorumunda gz nimetiyle goriilmesi

ylizden dogru yola donmezler.
gerekenleri gormek, kulak nimetiyle de duyulmasi gerekenleri duymak, esastir. Cilinkii
Allah bu duyu organlarim1 aklin ibret almasimi saglamak icin yaratmistir” diyerek bu

organlarin yaratilig maksadini aglklamlstlr.167

Maturidi, duyu organlarindan maksadin ne olduguna, “Eger kulak vermis veya

akletmis olsaydik, ¢ilgin alevli cehennemlikler i¢inde olmazdik" derler.”*®® ayetinin
yorumunda isaret etmis ve sunlari sOylemistir; “Bu ayette insanlardaki isitme ve
akletmeyi kaldirma yoktur. Asil, duyma ve akletmeden faydalanma olmadigina isaret
vardir.” Boylece o, bu organlarin yaratilisinin onlardan faydalanmak olduguna vurguda

bulunmustur. 169

Maturidi farkli ayetlerin tefsirlerinde pavass kavramiyla alakali ayrica sunlara
da dikkat c¢ekmistir; mesela dil ve kalbin her ikisini de Allah’in dinine muvafik
kullandiklari i¢in miiminler, diri ve canli olarak adlandirilirlar.*" Eger insan imanl
olursa duyu organlar1 olan goz, kulak ve dil de iman nuruyla hareket eder, kiifiir ise bu

171

nuru Orter.”"~ Faydalanilmayan duyu organlarindan kulak, goz, dil ve akli Allah yok

sayar.'’

Maturidi’nin duyu organlart i¢in kullandigi diger bir kavram ise ‘a-ye-ne’ kok
fiillinin masdar1 ve siiphe olmayacak sekilde, yiiz yiize gelerek bir seyi gorme ve bir

13 <yan kavramidir. Maturidi, bu kelimeye lugat

seye bakma mananlarina gelen
manalarinin diginda farkli bir mana da yiiklemektedir. Ona gére ‘1ydn duyu organlarini
ifade etmektedir. Yani o goz i¢in kullanilabilecek bu kelimeyle biitiin duyu organlarini
kastetmektedir. Fakat pavass kelimesinden farkli olarak Maturidi, ‘zydn kelimesi igin
kelimenin asil manasinda yer alan bir seyi siiphe olmayacak sekilde ve yiiz ylize gelerek

gérme, bakma, duyma ve hissedip degerlendirmeyi de kastettigini gormekteyiz.

166 9 Bakara, 17-18.

197 Maturidi, a.g.e., c. 1, s. 22.

168 7. Miilk, 10.

169 Maturidi, a.g.e., c. 5., 5. 193-194.
170 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 17.

71 Maturidi, a.g.e., c. 3., s. 240.

72 Maturidf, a.g.e., c. 3., 5. 568.

13 {bn Manzir, a.g.e., ‘a-ye-ne’, md.
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Maturidi’nin ‘7ydn kelimesini lugat manasinda da kullanmistir. Nefisle alakali
aciklama yaptig1 bir yerde, Maturidi, Insanlarin, nefsi hevasindan engelleme hususunda
iki c¢esit oldugunu, bir kisminin ona kahredip sehvetlerini vermedigini, bunun
sonucunda nefsin her zaman yorgun olacagini sdyler. Bir kisminin da nefse akibeti
hatirlattigini, itaatkkar kimselere ne hazirlandigini ve zalimlerin neyi hakkedecegini
gosterdigini, bdylece bunun o nefse 1yan gibi olacagmi™™ sdyler. iste burada Maturidi,
‘van kavramim sliphe olmayacak sekilde goérme diyebilecegimiz kelime manasinda

kullanmustr.

Maturidi ‘7ydn kavramini istilahi manasinda da kullanmistir. Ona gére insana ait
belli olumsuzluklarin meydana gelmemesi, ona dinin 6gretilmesiyle yani din egitimiyle
miimkiindiir. Bu egitimde oncelikle bir yaraticinin varligina daha sonra da o yaraticinin
sececegi bir muallim (peygamber)’e ihtiya¢ vardir. Yani Allah, insani tabiatinda
bulunan bilgisizlik ve nefsdni baskilarla bas basa birakmamis, gidecegi yolu
gostermistir. Bu yolda insanin bir dini egitim alma ve bu egitimi bagkalarina verme
yollarindan biri de, duyu organlarmi iyi kullanma (‘zydn)’dir.'” Gorildigi gibi
Maturidi ‘zydn’t yani duyu organlarmi ve duyulari kullanmayi egitimde ilk yollardan
biri olarak gérmektedir.

Maturidi ‘ydn’t baska bir yerde, delilllerle elde edilen ilimle (istidlal) kiyas
ederek daha iyi anlamamizi saglamustir.'”® Yani ona gére duyu organlariyla elde edilen
ilim, herhangi bir delille elde edilen ilimden farklidir. Aslinda onun bu ifadesi Arapca
bagka bir sozle de ifade edilmis gibidir; “leyse 'I-haberu ke’l-mu’ayene” yani, verilen bir
haber gorme gibi degildir. O bu manay tefsirinde bir yerde soyle dile getirmektedir;
“Hz. Ibrahim (a.s.) kesinlikle inanmaktayd1 ki, Allah olileri diriltir. Fakat o bunu
gozleriyle gormek istedi. Clinkii Adem oglu indinde haber, ‘1ydn yani gozle gérme gibi
degildir.*"”’

% Maturidt, a.g.e., c. 5., s. 379.

75 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid., s. 12 (9).
¢ Maturidi, a.g.e., s. 126 (103).

Y7 Maturidt, Tevilat., c. 1., s. 220.

57



Maturidi’ye gore bilgi edinmenin yontemlerinden biri de aiss ve ‘ydn’dir.™
Burada ise Maturidi ilmin elde edilis yontemlerinden duyu diye terciime edebilecegimiz
hiss ve bu isin yapilacagi duyu organlarmin biitiiniine isaret eden ‘zydn kavramini
kullanmistir. Boylece o ‘zyan kavramina yliklemis oldugu esas manayi gostermistir.
Yani ona gore, dogru ilme gétiirecek saglam duyular ve duyu organlarini ifade eden

‘tydn kavramdir.

Maturidi, dogru ve saglam bilgiye ulasmak i¢in birbirinden biraz farkli, duyular
ve duyu organlar1 manasina gelen Aavass ve ‘rydn kavramlarini birer araci olarak
kullanir ve bunlara 6nem verir. Belki bunlardan daha fazla 6nemli bir kavram daha
vardir ki, Maturidi’yi ¢agdaslarindan ayricalikli kilar. Bu da ona gore haviss ve ‘rydn
tarafindan elde edilen verileri degerlendirme giiciine sahip aki/ kavramuidir. iste aklin
onemi burada ortaya ¢ikmaktadir. Maturidi, Hiilya Alper’in de vurguladigi gibi, akla

179

ilaht bir emanet olarak bakar.”"* Ona gore bir fiilin iyi olabilmesi, ‘rydn ve havass’dan

gelecek verileri degerlendiren aklin onayina baghidir.

Maturidi eserlerinin bircok yerinde akl kavramina vurguda bulunmus, onu
degisik sekillerle tarif etmis, mahiyetini ve bazi1 6zelliklerini agiklamaya calismistir.
Ayrica aklin yaratilis sebebini, ilim elde etme yollarindan biri oldugunu, sinirlarini,
kivamini, akil muhkem-miitesabih ve maruf-munker iliskisini, iman-akil iliskisini,

Oliimiint, akil-ilim ve akil-nakil iliskisini de yeri geldiginde izah etmistir.

Maturidi akli bir ¢ok sekilde tarif etmis ve mahiyetini degisik o6zellikleriyle
sOyle aciklamaya calismistir; “Akil, Allah’in insana kiymetli seyleri kiymetsizlerinden
ayirt etmek i¢in verdigi bir alettir.*®® Yine ona gore akil Allah’in insana ihtiyaci olan
seyleri acikladig1 bir vasitadir."® “Akil Allah’m yarattig1 su dlemden bir clizdiir. Allah,
onu bu alemin igindeki kotliklerin ve iyiliklerin bilinmesi igin bir delil, hikmet ile

beyinsizligin, itkan ve abesin temyizi i¢in bir alem, isaret yapti. Allah, akilla 6viileni

178 Maturidt, Kitdbu +-Tevhid ., s. 267 (216-217).

1 Hiilya Alper, Maturidi’de Akil-Vahiy Iliskisi, iz Yay., Istanbul 2009., s. 51.
180 Maturidf, a.g.e., c. 3., 5. 178.

181 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 15.
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yerilenden, ragbet edileni ragbet edilmeyenden ayirdi. Kisaca O, akli hikmet i¢in insa

etti 5,182

Maturidi aklin ayr1 bir 0Ozelligine ise su ifadeleriyle dikkat ¢ekmistir;
“Kur’an’daki seyr ve bakma emri, ayaklarla yliriiyiip gidip bir yere bakmak degildir.
Kainat hakkinda irsal-i fikir ederek yolculuk etmektir, yani (akli kullanarak) fikir

yolculugudur.”183

Maturidiye gore akillarin yaratilis sebepleri sunlardir; “Bilindigi tizere akillar
yemek ve igmek icin diizenlenip yaratilmis degildir. Ciinkii yeme igme konusunda
akilsiz canlilar akilli olanlardan ¢ok daha gii¢liidiir; bir de yemekten i¢gmekten el cekmis
zumrenin —ki onlar meleklerdir- goniillerdeki yiiksek mevkii diisiiniilmelidir. Demek ki

akillar ibret almak ve tefekkiir etmek icin yaratllmlstlr.”184

Maturidi ilim elde etme yollarmi agiklarken de'®

akla yer vererek aklin en
6nemli bir ilim elde etme vasitas1 oldugunu vurgulamustir.”*®® Ayrica su ifadeleriyle de
bu konuya aciklik getirmistir; “Muhkem, beyani akilla elde edilen, miitesabih ise akilla

idrak edilemeyendir.”*®’

Maturidi aklin smirlt olusuna ise su ifadelerle deginmistir; “Akillar biitliniiyle
esyaylr ihata etmekten son derece noksan olarak insa edilmistir. Anlayiglar da
meselelerin gayesine ulagmaktan noksan kalacak sekildedir. Zira onlar biitiiniiyle
sonsuz olan bu alemin bir ciiziidiir. Anlayis sebepleri zahir alemdeki seyleri anlamakta
zorluk ¢ekerken, gizli alemi anlamamasi gdyet normaldir. Dolayisiyla Allah’tan bir
isaret olmadan Rububiyetinin hikmetlerini kim anlayacagimi iddia ederse o akla

zulmetmis olur.”*88

Maturidi ayrica aklin siirli olusunu, esyayi biitlin yonleriyle ve her
seyi teferruatiyla bilemeyecegine, sonradan yaratilmis olmasina, birtakim arizalar isabet

etmesine veya inceledigi konunun karmasik olmasina baglamaktadlr.189

182 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 239.

'8 Maturidi, a.g.e., c. 4., s. 11.

184 Maturidi, a.g.e., s. 254 (208).

185 Maturidi, Tevilat, c. 4., s. 71.

186 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 158.

87 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 247.

188 Maturidt, a.g.e., c. 2., 5. 243-244.
189 Kutlu, a.g.e., s. 36.
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Maturidi aym1 zamanda aklin kivamindan bahsetmis, aklin kivamini, dinde

rehber olan insanlarla bulabilecegini Vurgulamls‘ur.190

Maturidi tefsirinde bazi kavramlar1 agiklarken aklin bizzat kendisini kullanmis
ve bu kavramlarin ancak akilla anlasilabilecegini ifade etmistir. Mesela ona gore
muhkem, akilla elde edilen, miitesabih ise, akilla elde edilemeyen seylerdir.'*!
“Miitesabih, ancak arastirma ve pesine dislip talep edilerek elde edilen miiphem
kelimelerdir.”** Yine ona gore maruf, akil tarafindan miistahsen olan sey, miinker ise

aklin hos gormedigi seylerdir.'*

Maturidi akil, bilgi iman iligkisine de dikkatleri ¢ekmis ve akilla elde edilen
imanin makbul oldugunu vurgulayarak ve su ifadelere yer vermistir “Iman ya taklidi
iman, veyahut akilla elde edilmis bir imandir. Kimin iman1 akilla elde edilen bir imansa,
onu kimse imanindan geri ¢eviremez, zira o bu imanin gilizelligini ve hakikatini akilla
anlamistir. Fakat kimin iman1 taklidi imansa, onun imani hakiki bir iman degildir ve o
zor durumda Allah’in hususi bir liitfii olmazsa imanindan vazgegirilebilir.” diyerek

iman hususunda aklin ne kadar énemli bir fonksiyonunun olduguna isaret etmistir.”**

Méaturidi aklin O6limiinden de bahsetmistir. “Ya Musa! Allah't apagik
gormedik¢e sana inanmayaca8iz" demistiniz de gozleriniz gore gore sizi yildirim

59195

carpmist.” > ayetinin yorumunda szika kelimesi, iginde 6liim olan azaptir. Fakat 6liim

iki kistmdir: Beden ve canlarin 6liimii, digeri de aklin ve zihnin 6liimii” diyerek aklin ve

zihnin de 6lebilecegini ifade etmistir. 1%

Maturidi’nin tizerinde durdugu bir diger mesele de akil-ilim iligkisidir. Su
ifadeleriyle bu meseleyi genisce ele almistir. “Akil ilmin 6nilindedir. Zira bilinecek sey
akilla bilinir. Peki, o zaman niye Kur’an’da yalniz Alimler aklederler dedi de bunu
sadece akilli olanlar bilir demedi. Bunun birka¢ vechesi vardir: Birincisi; misaller

anlamasi uzak olan seyleri fehme takrip icin ve anlasilmasi zor seylerden ortiiyli agmak

19 Maturidi, a.g.e., c. 2.,

91 Maturidi, a.g.e., c. 1.,

192 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 246.
193 Maturidi, a.g.e., c. 1.,

194 Maturidi, a.g.e., c. 1.,

195 2 Bakara, 55.

19 Maturidt, a.g.e., c. 1., 5. 54.
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yani kesfetmek icin verilir. Dolayisiyla bunlar1 yani bu misallerin nigin verildigini
ancak alim akledebilir. Ikinci vecih; akillar esyanin esbabini ve delillerini bilir fakat
esyanin hakikatini bilemez. ilme gelince ilimle esyann hakikatine, kendisine ve
shretlerine ulasmak miimkiindiir. Ugiincii vecih yani bu misallerden ancak alimler
istifade eder. Clnkd alim Allah’in verdigi goz, kulak gibi duyu organlarindan hakkiyla

istifade etmeyi bilmistir.”*’

O ayrica bu konuya Kur’an-akil-bilgi iliskisi i¢inde su ifadeleriyle yer vermistir.
“Allah Kur’an’da zikretmektedir ki, Kur’an ayetlerine tefekkir ve ibretle bakilinca ayet
olurlar yoksa bir sey ifade etmezler. Bu ayetlerin, delillerin menfaati onlar zerinde
tefekkdr eden icin s6z konusudur; yoksa bu deliller {izerinde diisiinmeyenler i¢in her
hangi bir menfaat s6z konusu olamaz. Ayetler hakkinda himmetleri akil, anlamak,
ibretle bakmak ve tefekkiir etmek olan veya akillarindan ve ilimlerinden istifade etmeyi
bilen insanlar bir seyler elde eder. Himmetleri inat ve kibir olanlar hi¢ bir sey elde

198
edemezler”

Maturidinin iizerinde durdugu bir diger konu da akil-nakil iliskisidir."®® O, bu
konuya su ifadeleriyle yer vermektedir: “Bilinmelidir ki, dinin &6grenilmesinde
basvurulacak vasitalar iki olup biri nakil, digeri de akildir. Nakil ve haber, higbir
toplulugun giivenle uygulamaktan ve bagkalarina da tavsiye etmekten miistagni

kalamayacagi yontemlerden biridir.2%®

Maturidi’de buraya kadar incelemeye calistigimiz kavramlar, saglam bir bilgi
elde etmenin vasitalar1 diyebilecegimiz kavramlardir. O biitiin bu vasitalart dogru
bilgiye ulagsmak i¢in kullanir ve bu konuda hassas davranir. Simdi ilim kavramini o

nasil kullanmakta ve onu hangi yonlerden degerlendirmekte, bunlari inceleyebiliriz.

Maturidiye gore yukarida islenilen favass, ‘1ydn ve akil gibi vasitalar diizgiin
islettirilip saglam ve dogru ilim elde edilirse, o, bu dogru ilme, davranisa sevketmesi
gereken bir olgu olarak bakar. Iste Maturidi’ye gore, bu dogru ilim eger insani isabetli

bir fiile gétiirmiiyorsa o faydali bir bilgi degildir.

Y97 Maturidi, a.g.e., c. 4., s. 20.

198 Maturidi, Tevilat, c. 2., s. 616.

199 Maturidi’de akil-nakil iliskisi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz., Alper, a.g.e.
200 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 5 (4).
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Maturidi ilmin sorumlulugunun, amel oldugunu su ifadeleriyle vurgulamstir;
“Onlar hakiki manada sagir, dilsiz ve kor degildiler, fakat bu duyu organlarindan
gerektigi gibi yararlanamadiklarindan dolay1 bu sekilde vasiflandirildilar. Zira ilimden,
gormeden ve duymadan maksat bunlardan faydalanmadir. Faydalanma olmayinca o
zaman ilim, ilmi olmayan, géz gozlii olmayan, kulak da kulagi olmayan birisi gibi
degerlendirilir. Ciinkii bunlardan gere§ince faydalanmamis ve onlarla amel

etmemistir.”?*

O, cok onemli bir mevzu olan ilim-amel iliskisine, “Muhakkak ki o (Yakup),

202 avetine, “yani bildigiyle amel eder ve o

katimizdan dgrettigimiz bir ilim iizereydi.
bilgiden faydalanirdi” yorumunu yaparak isaret etmistir. Dolayisiyla anlamaktayiz ki,

Maturidi*ye gore bilginin sorumlulugu bilgi amele déniistiginde gergeklesir.?*®

Maturidi, ayrica ilmin 6nemi ve sorumluluguna “ilimden maksat salih amel
islemektir. Sadece ilim talebi yalniz bagina bir sey ifade etmez”?™* diyerek deginmis,
“Bazen bir insana ilim verilir ama ondan faydalanma imkam verilmeyebilir*?®® diyerek
de ilmin eger kendisinden faydalanilirsa bu sorumlulugun yerine getirilmis olacagini

vurgulamaistir.

Farkli bir agidan “Milletinin biiyiikliik taslayan ileri gelenleri, aralarindan iman
eden ve bu sebeple hor gordiikleri kimselere, "Salih'in Rabbi tarafindan gonderildigini
sahiden biliyor musunuz?" dediler, onlar da, "Dogrusu biz onunla gonderilene
inantyoruz" dediler”®® ayetinin yorumunda “Her kime ilmin esbabi verilmisse ve bu
ilimle kendisi belli seylere ulasabiliyorsa bu hususta her hangi bir cehaleti asla mazur
goriilemez.” ifadelerine yer vermis; “Allah birakip taptiginiz, sizin ve babalarimizin
adlandirdig1 putlardan baska bir sey degildir. Allah onlarin dogru olduguna dair bir delil
indirmemistir. Hiikiim vermek ancak Allah'a aittir; kendisinden bagkasina degil, O'na
1207

tapmanizi emretmistir. Bu, dosdogru dindir, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler"“"" ayetinin

21 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 77. Tefsirde ayni konunun islendigi farkli ayetler icin bkz. 6. Enam, 25 ve 39,
7. Araf, 100, 8. Enfal, 22 ve 56.

2212 Yusuf, 68.

2% Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 593.

24 Maturidi, a.g.e., c. 3., s. 256.

25 Maturidi, a.g.e., c. 3., s. 616.

2067, Araf, 75.

20712, Yusuf, 40.
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yorumunda da “tefekkiirde bulunmadiklari, nazari1 ibretle bakmadiklar i¢in bilemediler.
Eger nazar-1 ibretle baksaydilar ve tefekkiir etseydiler bilirlerdi. Bu da delalet
etmektedir ki bilme imkani oldugu halde bilmeseler bile cezay1 hak ederler. Dolayisiyla

5208

bilme imkéani1 varken cehalet i¢in Oziir yoktur. diyerek belli bir birikime sahip

insanlarin bazi konularda cehaletlerinin mazur goriillemeyecegine dikkat c¢ekmis,

bilmenin bir sorumlulugu oldugunu vurgulamigtir.?*®

Maturidiye gore bildigi seyden faydalanmayan cahil gibidir.”**° Maturidi ilmin
bir vasitast olan duymanin sorumlulugunun, icabet etmek ve yine ilmin bir vasitasi olan
aklin sorumlulugunun da akledilen seyi yapmak oldugunu su so6zleriyle vurgulamistir;
“Duymadan istifade, duyulan seye icabettir. Akildan istifade ise akledilen seyi yerine

getirmektir.”211

O, ilmin vasitalarindan aklin sorumlulugunun ondan faydalanmayi bilmek
oldugunu da “Uli’l-elbab, 6z ve akillarndan faydalanmayi bilenler demektir*?*?

diyerek vurgulamistir.

Maturidi’ye gore Allah, ahirete karsi kor olan, ilgi duymasi gereken meselelere
kars1 sagir davranan veya Allah’mn emir ve yasaklarina karsi kor gibi davrananlari
gercek kor ve gercek sagir olarak degerlendirmistir. Kafir de Allah’in vermis oldugu
g0z nimetiyle gormesi gerekenleri gormemis, kulak nimetiyle duymasi gerekenleri
duymamustir. Zira bu duyu organlarinin vazifesi aklin ibret almasini saglamaktir. Fakat

kafir bunlar gergeklestirmemistir.”213

[lmin sorumlulugu konusuyla alakali son olarak sunlara yer verilebilir;

Maturidiye gore, bilmenin sorumlulugunu tagryamamanimn sonucu kulagin, goziin ve

215

kalbin muihtirlenmesi, ?* bunun belirtisi de korii kértine taklittir. 2° Su ifadeleriyle bu

konuyu aciklamaktadir; “Onlar kalplerinde teemmiil ve tefekkiirii terk ettikleri icin

2% Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 582.

29 Maturidt, a.g.e., c. 2., s. 254.

219 Maturidi, a.g.e., c. 3., s. 568.

21 Maturidt, a.g.e., c. 5., 5. 193-194.
212 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 611.

213 Maturidt, a.g.e., c. 1.,s. 22.

2% Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 16.

215 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 65.
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Allah onlarin kalplerini miihtirledi, onlar hak ve adalet soziinii dinlemedikleri icin de
kulaklarinda bir agirlik yaratti, onlar ne kendilerine, ne de Allah’in diger yarattiklarina
bakip bunlarin hepsinin zevalini ve fena bulmalarini ve hallerinin devamli degigsmekte
olduklarini goriip bunlarin hepsini yaratan Zatin ebedi ve ezeli oldugunu bilmedikleri
icin de onlarin gozlerini miihiirledi.”**® “Onlar taklit ashabidirlar clinkii delillere ve

ayetlere bakmazlar.”*’

Maturidi tefsirinde ilmin 6nemine ve ilmin sorumluluguna degindigi gibi, ilime

olan ihtiyaca da ¢ok yer vermistir.

Méaturidi ilme olan ihtiyacin karsilanmasinda vasita gordiigii soru sormada
maksadin ne oldugunu ve soru soranin, ni¢in sormasi gerektigini de su ifadelerle
anlatmaktadir; “Yusuf slresinde gercekten riiste erme talebiyle soru soran igin ibretler
vardir. Bu kissa, dogru yola ulasma talebinde bulunanin lehine bir delil, inatcilarin ise

aleyhine bir delildir”.**®

Ayrica Maturidi bilgi ihtiyacinin karsilanmasina vesile olan soruda, soru sorulan
kimsenin de énemli bir sorumlulugundan bahsetmis ve sunlar1 sdylemistir; “Bilmedigi

bir sey hakkinda kendisine soru sorulan kisi, o konuda bir sey sdylememelidir.”**

Maturidi, tefsirinin bir¢ok yerinde yararsiz bilgiden uzak durmayi da tavsiye
etmis ve bilgiye olan ihtiyaca bir smir c¢izerek bu konudaki sorumluluga dikkat
¢ekmistir. Mesela Hz. Adem igin s6z konusu olan “agacin” hangi agag oldugu,220 Nisa
siresindeki “kantar kantar” ifadesinin tam miktarmm ne oldugu,??* Kehf slresindeki
“rakim”’in ne demek oldugu222 gibi konularda kesinlikle aciklamada bulunmamistir.
Mesela "Ey Adem! Esin ve sen cennette kal, orada olandan istediginiz yerde bol bol
yiyin, yalmz su agaca yaklasmaymn; yoksa zalimlerden olursunuz” dedik.?? ayetinin

yorumunda “Bu agacin mahiyetinin ne oldugu ancak Kur’an ayeti veya hadisi serifle

218 Maturidi, a.g.e., c. 1., s

27 Maturidi, a.g.e., c. 1., s

28 Maturidi, a.g.e., c. 2., s

1% Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 575.
220 Maturidi, a.g.e., c. 1., s

22! Maturidi, a.g.e., c. 1., s

22 Maturidi, a.g.e., c. 3., S
2239 Bakara, 35.
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mimkiindiir. Bu agacin mahiyeti ancak Allah katindan bir bilgiyle bilinebilir.
Dolayisiyla bizim bu agacin hakikatini bilmeye ihtiyacimiz yoktur. Bize lazim olan
buradaki masiyetin mahiyetini bilip ondan kaginmak, bu ayetteki itaati 6grenip ona
istiyak duymak olmalidir” diyerek liizumsuz bilgiden de kaginmamiz gerektigini

vurgulayarak, bilmenin de bir sorumlulugu olduguna dikkatlerimizi cekmistir.??*

Ayrica yine bu konuda “Bilmedigin seyin ardina diisme; dogrusu kulak, g6z ve

»225 avetinin yorumunda, “Bilgin olmadig

kalp, bunlarin hepsi o seyden sorumlu olur.
sey hakkinda bir sey sdyleme demektir. Bagka bir yorumunda ise gormedigin sey
hakkinda gordiim, duymadigin sey hakkinda duydum, bilmedigin sey hakkinda da
bildim deme!”®®  diyerek yine farkli bir sekilde faydasiz bilgilerin pesinden
kosmamaya dikkat c¢ekmis, ihtiya¢ olan bilgilerin pesinden kosmak gerektigini

vurgulamisgtir.

Maturidiye gore bilmede imanin ve duygularin da ciddi bir 6nemi vardir. Bu
konuyla alakali olarak “Rabbinin &yetleri kendisine hatirlatilmisken onlardan yiiz
¢eviren ve Onceden yaptiklarini unutan kimseden daha zalim var midir? Kur’an't
anlarlar diye kalblerine ortiiler, kulaklarina da agirlik koyduk. Sen onlar1 dogru yola

cagirsan da asla dogru yola gelmezler.”227

ayetinin yorumunda, “imanin aydinlatan bir
ozelligi vardir. Insanin kalbinde de bir nur vardir. Bu iki nur beraber birlesirse o zaman
insan bundan ¢ok faydalanir. Bununla ince anlayisa sahip olur, kalbin nuru ve imanin
nuruyla akleder. Ayni sekilde biitiin duyu organlari, goz, kulak ve dil de bu nurla
hareket eder. Mesela géz bununla hakki goriir ve ibret alir. Kulak da bu nurla duyar ve
hakki ve sevabi dinler. Kiifiir ise karartir, engeller. Duyu organlarinin nurlarimi orter. O
zaman insan basiretle bakamaz, ibret alamaz, istifade i¢in bir sey dinleyemez. Sonug
olarak da hakki konusamaz. Malumdur ki, insan havanin ve goziin 1s181yla goriir.
Bunlardan biri olmazsa o zaman higbir sey géremez.” diyerek bilmede imanin ve duyu

organlarinin tesirine dikkat g:ekmis,tir.228

224 Maturidt, a.g.e., c. 1., s. 41.
2517 sra, 36.

226 Maturidt, a.g.e., c. 3., s. 155-156.
22718, Kehf, 57.

28 Maturidi, a.g.e., c. 3., s. 240.
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Maturidi, tefsirinde ilmin zitt1 cehaletle alakali da yeri geldigince agiklamalarda
bulunmus ve bu farki izah etmistir. Mesela “Iste sana da buyrugumuzla Cebrail'i
gonderdik; sen Kitap nedir, iman nedir 6nceleri bilmezdin, fakat Biz onu, kullarimizdan
diledigimizi onunla dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik. Siiphesiz sen de insanlara,
goklerde ve yerde ne varsa kendisinin olan Allah'in yolunu, dogru yolu gostermektesin.

Iyi bilin ki isler sonunda Allah'a déner.”%?

ayetinin yorumunda ‘“’Bilmezdin’ ifadesiyle
ilgili olarak bilmezdin denmis ama bu konuda cahilsin denmemis. Yani bilmedigi ifade
edilmig ama cahil oldugu sdylenmemis. Mesela ¢ocuklar veya kiigiikler bilmezler ama
onlara cahil denmez. Ciinkii cehaletle vasif i¢in bir kisinin diisiinme, bakma ve ilim
sebeplerine sahip olmasi sonar, bunlar1 terk etmesi gerekmektedir. Iste o zaman

cehaletle vasiflandirilir.”?* diyerek cahillik ve bilim-cehalet iliskisine dikkat cekmistir.

2. HIKMET

Hikmet Kur’ani bir kavramdir. Maturidi de bu kavramin bir ¢ok yerde
tanimlarmi vermis ve kullanmistir. Bu kavramin ne manaya geldigini anlamak
Maturidi’nin ilim diisiincesini anlamada yardimci olacaktir. O tefsirinde hikmetin su

manalara gelebilecegini kaydetmistir;

Hikmet, Kur’an bilgisi, tefsiri ve Kur’an’1 anlamaktir, fikihtir, peygamberliktir,
goriiste ve diislincede, herseyin hakikatinde isabetli olmaktir. Zira bunlarla serlerden
korunulur, hayirlara ulasilir. Hakikatte hikmet bir seyi yerli yerine koymak her hakki
hak sahibine vermektir.”?*! Hikmet, fikih, helal ve haram, siinnet, vaaz manalarina da
gelmektedir.?*? Hikmet insana taallim olmadan verilen ilimdir. Kitap ezberlenen sey,

hikmet de kissadir. >

Maturidi’nin  hikmet’in  tarifi icerisinde yukarida kullandigi ‘herseyin

hakikatinde isabetli olmak ve bu isabetle serlerden korunarak hayirlara ulagsma’ ifadeleri

229 42 Sura, 52-53.

20 Maturidt, a.g.e., c. 4., s. 418.

Z2IMaturidi, a.g.e,. c. 1.,s. 227

22 Maturidi, a.g.e., c. 1., 5. 106.; c. 1., . 185.
23 Maturidi, a.g.e., c. 2., 5. 90.
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su manalar1 akla getirmektedir. Hikmet dogru bilgi vasitalarindan birisidir. Bununla ser
diyebilecegimiz kotlii davraniglardan korunma ve hayir diyebilece§imiz giizel
davraniglara ulasma muimkunddr. Yani o bu ifadeleriyle hikmet kavraminin egitim
yoniine isaret etmis olmaktadir. Bu manay1 destekleyen Maturidi’nin su tarifleri de

vardir;

“Hikmet peygamberlik olmadan soz ve fiil de isabetli olmaktir, anlayis ve liibb
demektir, din de fikih ve anlayistir. Hikmet ilim demektir. Fikih birseyi ona delalet eden
gayrimi naziriyle bilmek demektir. O, goriilmeyen gaib olan seyleri bilmektir veya
zahirle, batin ve hafi olan1 bilmektir. Felsefeciler demektedir ki; hikmet amelle beraber
marifettir. Hakim ise kendisinde marifet, ilim ve amel beraber olan kimsedir. Iste o

zaman hakim diye isimlendirilir.”?**

Ona gore hikmet iki duyu organina dayanir bunlar da dil ve kulaktir. Bu iKi

biiylik nimet sayesinde insan bir¢ok nimete ulagir.?®

Maturidi ayrica hikmet kavramini anlamak igin Izutsunun da ifade ettigi gibi o
kavramin ziddina bakmaga ¢alisir. Mesela Sefeh hikmet’in zittidir. Sefeh batil oldugunu

bilmesine ragmen cehaletle amel etmektir.?*°

Ayrica Maturidi bu kavrami anlamak igin yakin manadaki kavramlarla
kiyaslama da yapar. Mesela fikih ve ilim kavramlarini agiklayarak hikmet’le iliskisine
sOyle yer verir; “Fikih bir seyin bagka bir seyle bilinmesidir. Allah haber vermektedir ki
onlar dinya ile ahireti bilemiyorlar. ibn Stireyc der ki, fikih bir seyin nazirine delalet
eden manasini bilmektir. Bize gore fikih bir seyin bagka bir seye delalet eden manasini
bilmektir. Yani kim diinyay1 tanirsa bu onun ahireti tanimasina delalet eder. Fikihla ilim
arasinda bir vecihten bir fazlalik vardir. Hakikatte bir olsalarda tek bir manaya
racidirler. Clinki ilim, bir seyin kendisiyle orta ¢iktig1 seydir.(lienne’l ‘ilme innemd

yiicelld’ssey’u lehQ ve zuhuruhu bi nefsihi) Fikih ise istidlalen bagkasiyla bilinir.

%4 Maturidi, a.g.e., c. 4., s. 66
2% Maturidi, age.,c.1,s 13

26 Maturidi, a.g.e., c. 1., 5. 17.
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Bundan dolay1 Allah’a Alim denmesi esyanin onun tecellisi oldugundan caizdir. Hikmet

ise esyanin yerli yerine konmasidir.”®

O hikmet kavramini anlayabilmek i¢in degisik sekillerini de dikkate alir. Ona

gore Hikmet in iki sekli vardir. Birincisi adalet, ikincisi de fazilettir.”®

Maturidi hikmet kavrammin tarifini, zittini, yakin kelimelerle irtibatin1 ve
degisik sekillerini inceledikten sonra ayrica onu kendi yiikledigi mana ile yeri gelince
de kullanarak nasil bir mana verdigini de gostermistir. Mesela bir yerde insanin her
zaman tefekkdir sistemiyle elde edecegi bir sonucun hikmet olamayacagini ifade ederek

239

hikmetin sadece tefekkiirle olmaycagint vurgulamistir.™> Onun bu ifadelerinden onun

hikmet anlayisinin davranis yonlii oldugunu ¢ikartabiliriz.

Maturidi, insan, ilahi fiilleri ve hikmet iliskisine de yer verir. O bu konuda s6yle
der; “Insan bir seyde hikmete aykir1 bir durum miisahede edince siirekli olarak iki
alternatif arasinda yer degistirir: Ya o konudaki isabetli davranigin (hikmet) bilgisine
sahip bulunmakta veya bulunmamakta, bilgisi konunun hikmetini anlama seviyesine ya
ulagmakta veya ulagmamaktadir, yahut da eski ve eksik sifatindan artakalan kisim onu
meseleyi idrak etmekten alikoymaktadir. Bu sebeple kulun ilahi bir fiil hakkinda
“hikmete uygun diigmemistir” veya “su vasiflar1 tasimamaktadir” yolunda bir iddia
bulunmas1 anlamsizdir. Bu meseleyi ac¢ikliga kavusturan bir husus da kulun nesnelerin
cogu hakkindaki cehaletini bilmesi, ihtiyaclarla ¢evrili oldugunun ve ¢ogu konularda
acz i¢inde bulundugunun suurunu tasimasi ve bir de ¢ogu zaman hikmetsiz
davrandiginin farkinda olmasidir — ilahi fiillerin tamamimin hikmetsizlikten uzak
olusunun gerekliligini benimsemesi diginda- Allah’in yapacag: belli bir ise karisip

degerlendirme yapmasi mantiksiz ve anlamsizdir.”**°

3. TEFEKKUR, TEEMMUL, TEZEKKUR, TEDEBBUR VE NAZAR

27 Maturidt, a.g.e., c. 5., s. 137.

%8 Maturidi, Kitabu't-Tevhid., s. 192 (158).
29 Maturidi, a.g.e., s. 346-347 (277-278).
0 Maturidi, a.g.e., s. 350 (281).
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Maturidi’nin sik sik kullandigi kavramlardan olan, tefekkir; fikir yUrUtme241,
teemmil; bir seyin dogrulugunu arastirmak®¥? tezekkir; unuttugunu hatirlamak®®,
tedebbiir ise bir seyi sonuglarina gore diisenebilmek®, nazar ise ibretle bakip tefekkiir

k245

etme demektir.

[lmin elde edilmesinde ara¢ olarak gorebilecegimiz bu kavramlar1 Maturidi
birbirlerini agiklamada kullanmakta ve bunlara ¢ogu zaman ayni manalar
yuklemektedir. Mesela bir yerde tedebbiir i teemmdl ile tarif etmis “tedebbur, teemmdil
demektir ki, ehli hikmet ve ehli basiretin isidir, yoksa avamin isi degildir. Avama

gereken havassa ittibadan baska bir sey de:gildir.”246

Maturidi, teemmil ve tefekkiri beraber kullanimina ise sdyle yer vermistir; “onlar
kalplerinde teemmul ve tefekkiri terk ettiklerinden Allah, kalplerini maharledi, onlar

hak ve adalet séziinii dinlemediklerinden de kulaklarinda bir agirlik yaratti.”**’

Maturidi, ayrica ayetler yani delillerle tefekkir arasindaki irtibata su ifadelerle
deginmistir; “ayetler tefekkiir ve nazari ibretle bakinca ayet olurlar yoksa bir sey ifade
etmezler. Bu ayetlerin, delillerin menfaati onlar (zerinde tefekkiir eden igin s6z
konusudur yoksa bu deliller {izerinde diisiinmeyenler i¢in her hangi bir menfaat s6z

248
konusu olamaz.”

Maturidi tefekkir 'n iizerinde cereyan ettigi delillere de, agiklik getirerek tefekkiir
ve benzeri kavramlarin iizerinde gergeklesecegi alanin mahiyetini sdyle agiklamistir;
“@yetler; isaretler ve deliller demektir. Bunlar da kisim kisimdirlar: bazilari ‘hissiyyat’
yani maddi delillerdir, Allah’in vahdaniyetine delalet eden biitiin yaratiklar ve mevcudat
buna misaldir. Bazilart semiyyat yani peygamberlerin herhangi bir ta’lim olmadan
ogrendikleri bir yolla vakif olduklar1 haberlerdir ki bunlarin hakikatini ancak Allah bilir.

Allah peygamberlerine onlar igin birer ayet, mucize ve delil olmasi i¢in bunlara muttali

! {bn Manzfr, a. g.e., fe-ke-re’, md.

ibn Manzir, a.g.e.,‘e-me-le’, md.
Ibn Manzir, a.g.e., ze-ke-re’, md.
Ibn Manzir, a.g.e.,’de-be-re’, md.
2 fbn Manzir, a.g.e., “nazara” md.
20 Maturidi, Tevilat., c. 1., s. 462
#T\Maturidi, a.g.e., c. 1.,s. 16.
**Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 615.
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kilmistir. Bu delillerden bazilar1 da akliyyat yani akli delillerdir; bunlarda imtihan ve

arastirma ile anlasilan delillerdir.”**

Farkli bir yerde de tefekkiir’le beraber benzer kelimeler kullanarak onun da bu

anlama geldigini ifade etmistir. Ona gore tefekklr, akli kullanmak, anlamak, ibretle

bakmak demektir.”%>°

Maturidi’nin bu bes kavrami birbirlerinin yerine kullanmasini asagidaki yerleri de

ornek olarak verebiliriz;

“Onun mahlukatt yani melekler ve ilim sahipleri onun vahdaniyetine sahitlik
etmektedirler. Cahiller hari¢, onlar buna schadet ettiler. Cunkl cahiller nefislerinde

teemmiil ve tefekkir etmezler.?>!

“Onlar kendilerine ilmin esbabi verildikten sonra ihtilafa diistiiler. Fakat eger

tefekkiir etseydiler ve tedebbiir de bulunsalard: gercek ilim ve beyana ulasirlardi.?*?

Maturidi bu kavram igerisinde Kur’ani olmayan teemmiil ii GOk kullanmis ve ¢ogu
zaman da Kur’ani olan diger li¢ kavrami agiklamada teemmil kavramina yer vermistir.
Yukarida da gectigi gibi teemmidl bir seyin dogrulugunu arastirmak demektir. O bu
kavrami yalniz da kullanarak ne manaya geldigine isaret etmistir. Mesela, MaturidT,
“O’nda (Allah’in evinde) Oyle agik ayetler vardir ki teemmul etseydiler Allah onlara

hidayet verirdi.”***

ifadesinde teemmiil ile hidayet arasinda bir bag kurmustur. Bu bagi
diistiindiiglimiizde onlar eger kendilerine gelen bilgilerin dogrulugunu arastirsalardi o
zaman hidayete ererlerdi seklinde kurabiliriz. Bir bagka ifadeyle soyleyecek olursak,
hidayet dogrulugu arastirilarak elde edilecek bilgi sonunda Allah’in verecegi bir yol
gOstermedir. Teemmil kavrami i¢in buna benzer bir bag da Maturidi’nin asagidaki

cumlelerinde gorilmektedir;

®Maturidi, a.g.e., c. 1.,s. 258.
0 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 616.
»! Maturidt, a.g.e., c. 1., s. 253.
%2 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 254.
%3 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 290.
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“Her kim nereden geldigini nereye gidecegini, evvelini ahirini teemmil etse ve bu
onun i¢in gozle gdrmiis gibi bir hale gelse o kimse i¢in takvanin vechi kolay olur,

sehevati gider kuruntulari kaybolur.?**

Yukaridaki ifadelerinde Maturidi, teemmil yani dogrulugunu arastirma sonucunda

bir insan i¢in elde edecegi bilgi gozle gérmiis gibi bir hale gelecegini sdylemektedir.

Maturidi’nin tefekkir kavramina yakin kullandigi baska bir kavram da
Arapca’da, goz, bir seye gozle bakma, bir seye kalp goziiyle bakma, diisiinme ve

® nazar kavramdir. Maturidi, nazar kavramimi akil

arastirma manalarina gelen®
kavramindan biraz farkli kullanir. Zira akil kavramini kullandig1 yukaridaki yerlerde
nazar kavramina yer vermemistir. Nazar kavranimi kullandig: yerlere baktigimizda ise
bu kavramin akil manasindan biraz farkli kullandigin1 gorebiliriz. O nazar kavraminm
diisiinme, ibret, tefekkiir manalarint igeren bir Ozellikte kullanmistir. Asagidaki

ifadelerine bakilirsa bu daha iyi anlasilmaktadir;

“Insan fizyolojik bir yapiya ve bir de akla sahip kilmarak yaratilmistir. Aklin
giizel buldugu tabiatin istemedigi, ¢irkin gordiigii de onun nefret etmedigi bir sey
olabilir ya da akil ile tabiat arasinda bir defasinda uyumsuzluk, digerinde ise uygunluk
bulunabilir. Su halde isabetli olan, her konuda nazar ve tefekkir etmektir.”*® Burada
Maturidi, akil ile tabiat arasinda bazen uygunluk bazen de uyumsuzluk olabilecegini
ifade ettikten sonra bu hususta isabeti, nazar kavramina baglamaktadir. O genellikle
nazar kavramini tefekkiir ve benzeri kelimelerle beraber kullanmaktadir. Bu da nazar
kavraminin bizzat akil kavramindan farkli bir manada kullanildigina delil olabilir.

Maturidi’nin asagidaki ifadeleri de buna isaret etmektedir;

“Nasil ki bedenin organlarindan herhangi birini kendisine tevdi edilen
yararlardan menetmek veya onu fonksiyonlarindan uzalagtirmak asla isabetli olmayip,
aksine organi zararli pozisyonlardan korumak ve yararli yollarda kullanmak yerine

getirilmesi gereken bir 6devse, yararla ile zararlarin belirlenmesine vasita olan ibretle

>4 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 312.
25 fpn Manzir, a.g.e., “nazara” md.
6 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid ., s. 17 (15).

71



bakmanin (nazar) ve delile yapismanin da (luzimu’l-hlcce) ihmal edilmemesi daha

biyiik 6nemle gereklidir.?™

Belki de asagidaki su ifadeleri akil kavramiyla nazar kavraminin farkini en
giizel bicimde ifade eder sekildedir; “akillar ibret ve nazar etmek icin yaratilmistir.”®
“Hitap vardir kulaga ilk geldiginde anlasilir. Hitap vardir muradi ancak iizerinde nazar,
tefekkir ve tedebbiir sonunda anlaslhr.zsg” “Eger onlar tefekkur, tedebbir etseler ve o
konuda nazar etselerdi bilirlerdi ki onlar Allah’tan besairdir. Ciinkii beser esyadan acib
olan seye bakacak sekilde insa edilmistir. Onlar iki hal iizereler; bazilar1 nazar eder
tefekkir ve bilir ki onlar besairdir. Fakat inatlasir, kibirlesir ve onlarla amel etmez.
Bazilar1 da onlar lizerinde nazar etmeyi terkeder. Fakat tefekkir etselerdi onlar icin

tebeyyiin edecekti.?®

Onun yukaridaki diisiinceleri incelendiginde goériilmektedir ki, Maturidi, nazar
kavramini kullandig1 her yerde diisiinme ve buna benzer kelimelerle ifade etmis ve onu
sadece akil olarak kullanmadigini gostermistir. Ona gore nazar kavrami, diisiinerek,
tefekkiir ederek, ibretle kisacasi nazar-1 ibretle bakmak manalarina gelmektedir. Naar
kavramina Maturidi’nin sadece akil manasini verdigini sdylenirse yukaridaki ifadelerine

gore yanlis bir degerlendirme olur kanaatindeyim.

4. FAHS, TEFAHHUS VE BAHS

Sozlikte fahs ve baas kelimeleri, hayvanlarin topragi eselemesine261

denmektedir. Buradan hareketle bir seyi bulmak i¢in arastirma manasina kullanilir
olmustur. Tefahhlls ayn1t manaya gelmekle birlikte aktarilan ‘tefa’il’ babinin 6zelligi
olan tekelliif yani biraz zorlayarak bir isi yapmay:1 da tasimaktadir. O zaman mana,

bltln cehd ve gayretini ortaya koyarak arastirmada bulunma olur.

7 Maturidi, a.g.e., s. 208-209 (172).

28 Maturidf, a.g.e., s. 254-255 (208).

9 Maturidi, Tevilat,, c. 1., s. 224.

%0 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 157.

281 fhnu’l-Manz(r, a.g.e., ‘fa-ha-sa’, md. ve ‘ba-ha-se’, md.

72



Maturidi 6zellikle Kur’ani olmayan bu kavrami kullanarak arastirmanin énemine
isaret etmistir. Tefsirinde belli konularin ancak ciddi aragtirma diyebilecegimiz fass’la
bilinebilecegini vurgulamistir. Mesela; “Seyh rahmetullahi aleyh dedi ki; Allah burada
mescid demis. Bunun manasi ondan bir mevzi demektir. Bu da, uzak bolgeler ve

bilinmeyen mekanlarda ancak fass’la bilinebilir.26%”

Yukaridaki agiklamasinda Maturidi, uzak ve bilinmeyen yerlerde mescidi olup
olmayacagmin ancak genis ¢apli bir arastirma diyebilecegimiz fahs‘la muimkin
oldugunu ifade etmistir. Burada o meselenin hakikatine uygun tesbiti i¢in fahs
kelimesini kullanarak ger¢ek ve dogru bilgiye ulasmada arastirmanin 0nemine isaret

etmistir. Bir baska yerde ise,

“Miitesabih i¢ine emanet edilen seyleri fahs etmek murad edileni elde etmek icin

ortaya konmustur.?®®”

Bilindigi gibi miitesabih ayetler manasi ilk bakista anlagilmayan bilgileri ihtiva
ederler. Méaturidi bu sekildeki dyetleri anlamak i¢in enine boyuna ve uzun arastirma
manalarin1 da verecegimiz fahs kelimesini kullanarak meseleye arastirma yoriingeli

bakmak geregini hatirlatmistir.

Maturidi, bu ii¢ kelimeyi birlikte kullanarak bunlara aynt manalan yiikledigini

gostermistir. Asagidaki alint1 buna bir 6rnek olarak verilebilir;

“Hitap vardir kulaga ilk geldiginde anlasilir. Hitap vardir muradi ancak iizerinde
nazar, tefekklr ve tedebblr sonunda anlasilir. Hitap vardir muradi ancak Allah rasulune
veya bu konuda ilmi olana sualle anlasilir. Ayette soru sorulmus; cevap ise talep, bass

ve tefahhils igin terkedilmi§tir.264”

Maturidi, bu kavramlar1 kullanarak egitim i¢in ¢ok Onemli olan arastirarak

bilgiye ulasmaya vurguda bulunmustur.

%2 Maturidt, a.g.e., c. 1., s. 105.
%63 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 248.
%4 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 224.
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B. EGITIMLE ILGILI KAVRAMLAR

1. TIBA’

Insanin yaratildig1 seciyyeye, yaratilisa ve tabiata sozlikte mb’ denmektedir.
7Tiba’ ise insanda bulunan ve izalesi neredeyse imkansiz olan iyi ve kotii huylarin
biitdniini ifade eden bir kelime olarak kullaniimaktadir.”® Maturidi bu iki kavram
insanin yaratilisiyla alakali hemen hemen her yerde kullanarak ona sozliik anlamindan

biraz daha genis bir mana yliklemistir.

Ona gore Allah Tealad insan tirinG dunya lezzetlerine meyleden bir karakterde
yaratmistir. Bundan dolay1 da beseri yaratilis kisiyi bu lezzetlere davet eder ve onlari
kendi goziine cazip gosterir; clinkii insanin yapisina yaratilistan meyli bulundugu
seylere kars1 kuvvetli arzular yerlestirilmistir. Insan tabiati kisinin ac1 ve mesakkat

hissedecegi seylerden kacar.

Maturidi ayrica #bd’ dedigi insanin bu yaratilisini akilla da alakasini ¢ok giizel
bir sekilde ortaya koyar. Ona gore insanin tiba’1 aklin diiymanlarindan biridir. Zira abd’
bir seyi giizel gorebilir ama akil buna onay vermez ve bir ¢eliski meydana gelir. Bu
sretle tabiati, bir seyi giizel veya ¢irkin gorme noktasinda aklinin diismanlarindan biri

haline gelir.

Maturidi bu ¢eligkiyi de ¢6ziimsiiz birakmamistir. Ona gore insanin tabiatini
ifade eden sbd’ ile akil arasindaki ¢atismayi engellemenin yolu egitimdir. Bu egitim de
bu tabiatin benimseyebilecegi giizel bir yontemle siirekli olarak yonlendirme sdretinde
gerceklesebilir. Maturidi bu egitim isine O6rnek olarak da kus ve hayvanlarin

egitilmelerini gdsterir.?°

Nasil ki hayvanlar basta insanlarin istedigi davraniglart
uygulamaktan kagar ama daha sonra tecriibeli egiticiler vasitasiyla uzun siiren bir
ugrasla bu davraniglar1 kazanir hale gelirler aynen insan da bu sekilde tabiatinin istedigi
ama aklin hos gérmedigi seylerde aklin tarafina meyletmesi ve ona gore davranmasi

egitim ve tecriibeli 6gretmenler sayesinde miimkiindiir.

%% fbnu’l-Manzdr, a.g.e., ‘ta-ba-a’, md.

%6 Maturidi, a.g.e., c. 5., s. 251.
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Maturidi akil-nba’ iliskisinde aklin istiinligiine de vurguda bulunmayi ihmal
etmez. Hatta Allah’in zbd’in temayiillerini degil akillar1 hiiccet kabul ettigini ve
ahkamiin da selim akil sahipleri icin gecerli oldugunu sdylemistir.?®” Ayrica Maturidi

aklin z#ba’ ile imtihan oldugunu da su ifadeleriyle vurgulamaktadir:

“Sonra Allah insanlar iyi ve giizel olani se¢meleri i¢in verdigi, terkip ettigi
vafire (tam, noksansiz) akillarla donattigindan dolay1 sbd 'ya siislii gosterdigi seylerin

terkiyle imtihan etti.?®®”

Maturidi #bd’ kavramini daha ¢ok insanin kotii, aci, mesakkat ve cirkin
seylerden kacacak, iyi, ve lezzetleri seylere meyledecek sekilde yaratildigini ifade i¢in

kullanmaktadir.%®

Maturidi bunlarla beraber #bd’in nefisle iliskisine de yer vermis ve nefsin
abd 1n hos gdérmedigi seylerden kagtigini ifade etmistir. Ona gore iste insan, nefsini bu
konuda yenmeyi ve emrolundugu seylere ¢evirmeyi basarirsa kazanmis olacaktir.
Burada nefsi tiba’in hos gérmedigi seylerden engelleme de tergib ve terhib metodu
kullanilmalidir. Boylece nefsin arzu ettigi seylerden uzak durarak fazilet kervanina

katilabilecektir.?"

Maturidi #bd’ kavramiyla hemen hemen ayni manada olan Aalk kelimesini
kullanarak da ayni seyleri ifade etmisitir. Asagidaki ifadelerini buna o6rnek olarak

verebiliriz;

“Insan tiirii dyle bir hilkatte yaratilmistir ki, sonucunun yarart umulmayan veya
zararindan sakinilmayan bir fiili islemeyi manasiz bulur. Su halde, yarar-zarar ilkesi
onun davraniglartyla daima irtibatlandirilmalidir, bu da va’d ve vaid yonteminin

saglayacagi bir seydir.”*"*

27 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid., s. 354-355 (284-285). Akil ve uabd’ arasindaki iliski hakkinda daha genis
bilgi icin bkz. Maturidi, a.g.e., s. 355-357 (280-286).

288 Maturidi, Tevilat., c. 1., s. 252.

269 Maturidt, Kitabu't-Tevhid ., s. 351-352 (282-283).

2% Maturidi, a.g.e., s. 157 (128).

21t Maturidi, a.g.e., s. 158 (128).
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Bunlarmn disinda Maturidi®ye gore sbd’, iist bir otoriteye boyun egen’?, cahil bir

273 74
, savastan ve

yapida®”®, denizin dalgalarimin korkulu halinden bile iirkiip kagan®
diismanla miicadeleye yaklasmayan275, mesru olmayan bir sekilde erkek kadin halvette
kalmasimi hos gt')rmeyen276, imitsizlige distiigiinde istemeyi terkeden ama iimit
hissettigi yerde dua eden?”’, hayir ve bolluga ragbet gosteren ama siddet, bela ve

kerahetten kacan®’®, unutan, hata eden®”® ve gaflete diisebilen® bir 6zelliktedir.

Maturidi zbd’ kavramu igin farkli bir 6zellik olarak sunu da zikreder. Ona gore
nba’ cevherinde olan seyi tevlid eder, yani iiriin olarak ne ekilmisse o seyin meyvesi
¢ikar. Tipki sicagi sicagl, sogugun sogugu tevlid ettigi gibi.?®" O bu ifadeleriyle biraz
daha huy dedigimiz seye isaret ediyor gibidir. Zira insanin huyu en zor degisen

seylerdendir. Iyi huydan iyi davranislar, kétii huydan kotii davranislar ortaya cikar.

Son olarak Maturidi maruf ve miinkeri tarif ederken yine akilla beraber s1bd ’in
mutabakatini alir. O soyle der; “Maruf b ‘an ve aklen maruf olan sey, miinker de aklin

inkar ettigi ve b ' nefret ettigi seydir.®

2. RIYAZET*®, 'TIYAD VE TA'VID
Riyazet, Maturidi’nin egitim i¢in kullandigi kavramlardan biridir. Kelime olarak
riyazet Arapga’da bir hayvana boyun egdirmek ve gidecegi yolu 6gretmek demektir.?®*

Riyazet kavraminin daha ¢ok tasavvufta belli bir sistem i¢in kullanilmasina ragmen

Maturidi, bu kavrama farkli bir mana yuklemektedir. Maturidi riyazet kavramini egitim

212 Maturidi, Tevilat., c. 1., s. 35.

7 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 109.
2 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 115.
2 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 160.
2% Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 167.
7 Maturidi, a.g.e., c. 4., s. 387.
8 Maturidi, a.g.e., c. 4., s. 387.
2% Maturidt, a.g.e., . 1., s. 235.
280 Maturidt, a.g.e., c. 1., s. 236.
2! Maturidt, a.g.e., c. 1., s. 261.

%82 Maturidi, a.g.e., c. 5., s. 516.

8 Bu kelimenin transkripsiyonla yazimi riyadet seklindedir. Fakat tiirkce kullanimu riyazet seklinde
meshur oldugundan biz de bunu tercih ettik.

%4 [bnu’l-Manzdr, a.g.e., ‘ra-va-da’, md.
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icin kullanir. Bunu ifade igin riyazet masdarimin fiil kalibimi da kullanir. Mesela
asagidaki ifadelerinde Maturidi, nefsin egitiminden bahsederken riyazet masdarinin
muzari kipi yerlduw’yu kullanir. Bu babin ifade ettigi mana disiiniildiigiinde belli
prensipleri uygulayarak siirekli egitme anlasilir. Ayrica bu fiilin bu sekilde onun
tarafindan kullanilmas1 riyazet’in tasavvufi manasinin haricinde kullanildigina da bir

delildir. Asagidaki ciimle bu sdylenenlere isaret etmektedir;

...... Bu bilgisizlik onu, biitiin davranislarin sonuglarini bilen bir zata
(peygamber) muhtag kilar. Ancak o sayededir ki nefsini agsagi arzularina terketmeden bu

zatin gosterecegi dogrultuda egitebilir (yer(idu).?®®

Maturidi riyazet kavramini egitim manasina kullandigina bir delil de asagidaki

sozleridir;

“Biz, yirtic1 olanlariyla birlikte hayvanlarin ve kuslarin fitri olarak insanlardan
iirktiiklerini, kendileri sayesinde gergeklestirilmek istenen islerden ve etkinliklerden
kagtiklarin1 goriiriz. Fakat bunlar riyazet ve ta’lim ile bu konumlarindan ayrilarak
eskiden kactiklar1 seylere artik iinsiyet kazanir ve bu durum onlar i¢in fitri bir karakter

haline gelir.?%®”

Maturidi riyazet kavramini egitimle beraber onceden belli seylere hazirlama
manasinda da kullanir. Mesela ona gore bir bela aninda insanlar ¢ok sikilirlar ¢iinkii bu
tabiatlarinin hilafina bir durumdur. Fakat beladan 6nce riyazet ile ve suurlandirma ile

hazirlaninca bu o belay1 daha hafif atlatmasina vesile olabilir.?®’

Maturidi’nin riyazet kavramiyla beraber egitim i¢in kullandig1 bir diger kavram
da, i fiydd kavramudir. I’tiyad sozliikte bir seyi aliskanlik haline getirmek demektir.?%®
Mesela Maturidi bu kavrami kasaplarin et kesmeyi veya savascilarin insan dldiirmeyi
i'tiyadd haline getirmelerinden bahsederken kullanir ve bu kelimeye uzun siire bir ise

aliskanlik kazanma manasini yiikler. 2

285 Maturidi, Kitdabu 't-Tevhid ., s. 275 (224).

28 Maturidi, a.g.e., s. 348 (279).

87 Maturidt, Tevilat., c. 1., s. 110.

%8 [bnu’l-Manzdr, a.g.e., ‘a-va-de’, md

89 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid., s. 312 (252-253).
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Maturidi, bu kelime haricinde ayn1 kokten tiiremis olan ve bir seyi bir ¢ok kere
sOyleyerek veya yaparak adet haline getirmek manasina fa’vid kelimesini de

kullanmaktadir. Ornek olarak su ifadelerini verebiliriz;

“Burada nafakalarindan riyayr nefyetme vardir. Ciinkii kim nefsini biitiin

vakitlerde bir fiile (alistirirsa) za "vid ederse riyakar olmaz.?*°

Maturidi riyazet ve i tiydd kavramlarini birbirine yakin olarak kullanarak her iki
kavramin egitimle alakasina da vurguda bulunmustur. Asagidaki ona ait ifadeler bunu

acikca gostermektedir;

“Mesela hayvanin yapisal 0Ozelligi irkiip kagmaktir (tevahhug), biitiin
hayvanlarin agir yiiklere karsi tepkisi budur, fakat egitime tabi tutulup (riyazet) baska
seylere alistirilinca (fa 'vid) sanki bu kazandirilmis 6zelliklere sahip kilinarak yaratilmis

gibi olur; evet hayvanin konumu budur.?*

Maturidi hayvanlar1 ornek vererek acikladigi i’ziyad kavramini insanlarin
egitiminde de kullanarak bu kavrami egitim i¢in kullandigini pekistirmis olmaktadir.
Asagidaki ifadelerinde o, ¢ocuklara ibadet ve iyi ahldkin aligkanlik hale getirilmesi
(i tiyad) erken yaslarda olursa ileriki yaslarda zorlanmayacaklarini sdyleyerek meseleyi

i ’tiydad kavramiyla agiklamistir. Soyle ki,

“Ibadetlere ve iyi ahlaka gii¢ yetirme ¢agma geldiklerinde gocuklara baz1 sozlii
yaptirimlarin yoneltilmesi de ayni ilkeye baghdir, ta ki onlar aligkanlik kazansin
(i 'tiyad) ve mikellefiyet cagina geldiklerinde bu husus kendilerine zor gelmesin. S6zii

edilen zararlilarin yaratiliginda da benzer bir durum sz konusudur.?%’

Maturidi bu kavramlart ayrica giizel ahlék kazanma diyebilecegimiz (tesalluk)
kelimesiyle kullanarak meseleyi egitime baglamis olmaktadir. Mesela, yetimlerle

alakali agiklama yaptig1 su ifadelerini buna delil gosterebiliriz;

“Deki 1slah onlar ig¢in daha hayirhidir” &yetinde “bu onlar i¢in salahin talebidir.

Onlarin mallar1 hususunda onlara velilik yapmak ve onlar i¢in en faydalis1 hangisi ise

290 Maturidi, Tevilat., c. 1., s. 230.
21 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid., s. 312 (252-253).
%2 Maturidi, a.g.e., s. 168 (138).
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onu takip etmek ve bakmaktir. Ya da giizel ahlakla ahldklanmalarini (tesalluk) ve

vgiiye layik adetleri aliskanlik (i #iydd) haline getirmelerini istemekle olur.?*®

3. TEKLIF, BULUG, RUSD, ESUDD VE iSTiVA

Maturidi egitimde yasla alakali kavramlar1 da kullanmistir. Bunlardan ikisi teklif
ve buliig kavramlaridir. Bunlardan teklif kelimesi lugatte, zor olan bir seyi birisine
yuklemek, bulGig ise bir yere ulasmak manalarina gelir. Bu kelimelerden teklif esas
insanin belli sorumluluklar alabilecegi kivama isaret ederken buliig ise o kivama

ulagmay1 gosterir.

Maturidi teklif i¢in ayn1 zamanda aynmi kokten gelen ‘kiilfet’ kavramini da
kullanir. Ona gore kulfet yani teklif ancak ahval ve esbabin istitaatina gore vaki olur. Bu
bitiin taatlarda da béyledir.?** O bu ifadeleriyle teklif icin durum ve sebeplerin belli bir
giicte olmasini sart kosmaktadir. Bu gii¢ yetirebilme veya bu giiglerin hazir olmasi ayni
zamanda insanin Allah’a boyun egmesi gereken biitiin noktalarda gegerlidir. Bagka bir
ifadeyle sdyleyecek olursak insanin Allah’a muhatap olabilecegi kivamin anlasilmasi

teklif ile mimkundar.

Maturidi teklif altina girme ya da teklif kivamina gelmeyi buliiga baglar.
Buliguw’da ihtilama baglamistir. Cilinkii ona gore insanin organlarindan ikisi hari¢ (ferc
ve lisan) her birinin kullanimi caizdir. Bu ikisinin kullanimina sahiplerinden bagskasi gii¢
yetiremez. Bundan dolay1 Allah Kur’dn’da ihtilami bulGga ermek igin hakkinda 6lcii
(ilim) saymistir. Buliiga ermek olarak ihtilamin manasi, ferc hari¢ diger cevarihin
(azalarin) kullanilmasidir. Ferc de ancak yas olarak biiylidiikten sonra kullanilabilir.
Babalar ve ¢ocuklardan maruf olan ve ¢ocuga ait meknun arzu meselesi hep buliigdan
sonra olur.®® Goriildiigii gibi Maturidi buldg kavramim 6nemli saymakta bunun

Olcistini de Kur’an’in hulm dedigi ihtilama baglamaktadir. Ayrica bu yasa ulasmay1

293 Maturidi, Tevilat., c. 1., s. 164.

% Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 241.
25 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 358.
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yani insanin kendini belli konularda hisseder hale gelmesini teklif icin yani sorumluluk

alabilecek kivamin belirtisi oldugunu ifade etmistir.

Ayrica sunu da soyleyebiliriz ki Maturidi’ye gore ilk yetiskinlik donemi buligla
baglar. Bunun o6l¢iisii de ihtilamdir. O bu konuda sOyle der; “Kiiciiklerin buliiga

ermelerinde sinir ihtilamdir.””?%

Maturidi’nin insanin egitilmesinde yas veya belli donemlerle alakali kullandigi

kavramlardan digerleri de, riisd, esudd ve istiva dur.

Riisd kelime olarak dogru yolu bulmak, kaybolmamak demektir.”®’ Bu
kelimenin ifade ettigi manadan hareketle bakilirsa riigd’iin dogru yolu bulma
olgunluguna isaret ettigini de soyleyebiliriz ki Kur’an da bu sekilde kullanmaktadir.
Ayette soyle denmektedir; “Eger yetimlerde akil ve din agisindan bir erginlik (riisd)
gozlemlerseniz mallarin1 kendilerine verin.” O zaman Kur’an’a gore riigd muhatap
alinacak bir olgunluk donemi demektir. Maturidi de bu ayetin yorumunda riisd’0 hilm,
akil ve vakar kelimeleriyle agiklamistir. % Yine ona gore riisd bir kimsenin malinm
koruyabilme ve bu konuda 1slah edebilmesidir. 2*° O zaman ona gére bir insanin resid
olabilmesi i¢in onun hilm, akil ve vakar sahibi olmasi, malini1 koruyabilmesi ve bozulan
seyler varsa onlar1 1slah edebilmesidir. Ayrica o bu dyetten buliga eren insanlarin i¢inde

resid olanlar ve olmayanlarin bulunabilecegine de isaret etmistir.?’oo

Maturidi riisd’tin zitttm1 kullanarak da bu kavramin anlasilmasima yardimci
olmustur. O riisdiin zitt1 olarak fe’annut ve ‘utuvv kelimelerini kullanir. Ona gore ehl-i
kitaptan bir zimre te’annut (hata, giinah) ve ‘utuvv (kibirlenmek ve haddi agsmak) igin
sual sordular yoksa riigde erme talebiyle degil. Zira Allah irsad delillerini riist isteyenler

icin sabit kllmlstlr.?’01

Insanin belli donemlerinden birine isaret eden Kur’ani bir kavram da esudd

kavramidir. Maturidi de insanin belli bir dénemine isaret eden bu kavrami anlamaya

2% Maturidt, a.g.e., c. 3., s. 480.

7 Ibnu’l-Manz({r, a.g.e., ‘ra-se-de’, md

2% Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 357.

% Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 357.

%00 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid., s. 571 (461).
%01 Maturid, Tevilat,, c. 1., s. 87.
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calismis ve sinirlartyla alakali yorumlara yer vermistir. Soyledigi yorumlardan biri de
bu kavramini on sekiz ile otuz yas arasina isaret etmesidir. Ona gore esudd’ un ash bir

insanda herseyin siddetlenmesi yani yerli yerine oturmasidir. Buna da akil ve hersey
dahildir.

Yine Kur’anin kullandigi ve insanin diger bir donemine isaret eden
kavramlardan biri de istivd dir. Istiva sdzliikte bir insanin gengligini tamamlamasina
denir. Maturidi bu kavram i¢in Otuz ile kirk arasini1 kullanmaktadir. Ona gore kirktan

sonra noksanlik baslar. Bir baska yorumunda ise o, istiva kirk yasidir der.>*

4. TAKLIT, TELKIN, TE'DIB, TERBIYE, TA’LIM VE TE’ALLUM

Bu alti kavram egitimle irtibatlandirilan kavramlardandir. Bunlardan taklit ve
telkin kavramlar1 daha ¢ok diger kavramlara ulastiran bir yol olarak kullanilmaktadir.

Maturidi bu kavramlari niianslariyla beraber kullanir.

Taklit sozlitkte bir kimsenin yaptigim yapmak demektir.’®® Egitimde ise taklit
bir g¢ocugun veya yetiskinin bagka birisinin fiilini iyi veya kotii oldugunu
diistinmeden/diisiinerek yapmasidir. Maturidi bir insanin bir dini benimserken {i¢ yol

oldugunu ortaya koyar bunlardan biri de taklit kavramidir.

O soyle der; “Kim bir mezhebe veya dine inanirsa su ii¢ yoldan biriyle inanir;
birincisi taklitle yani baska birisini daha basiretli, daha bilgili diistiinmiis gorur, kendisi
de o makama erisemez dolayisiyla o sahsi basiretinin, ilminin faziletinden dolay1 taklit
eder. Ikincisi siipheyle inanir. Ugiinciisii de hak kendisine apagik goziikiir o da inanr.
Insanlar bir dine veya mezhebe inanirsa bu ii¢ yoldan biriyle inanr.”3%* Gortildiigii gibi
Maturidi burada bir dinin veya mezhebin mensubu olma yollarindan biri olarak taklidi
gordr. Fakat bu taklit diiz bir taklit degildir. Biraz suurlu bir taklittir. Bu taklitte bazi
sartlar vardir. Bunlarda taklit edilenin taklit eden tarafindan daha basiretli, daha bilgili

gorulmesidir.

%2 Maturidt, a.g.e., c. 3., s. 588.
*% {bn Manzir, a.g.e., ‘ka-le-de’ md.

%04 Maturidi, a.g.e., c. 3.,5.122
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Maturidi, taklit kavramini hem miispet hem de menfi manada kullanmistir. Ona
gbre ister inanan olsun ister olmasin her ferdin kendi anne-babalarini taklit etmesi
kacinilmazdir. Hatta her ¢ocuk babasinin dinini taklit yoluyla benimsemektedir. 305

306

Insan dinin bilyiik cogunlugu itibariyle taklit yoluyla elde eder. Insan iilfet edip

sempati duydugu kisileri taklit eder. 307

Maturidi Kur’an karsisinda biz babalarimizin dinine uyariz diyenlere onlarin
taklit ashabi kimseler oldugunu ve delillere ve ayetlere bakmadiklarini séyler.*%® Onun
burada kullandig1 taklit ashab: ifadesi, o kimselerin taklidi yanlig bir yolda kendilerine
meslek edinmeleri manasiadir. Taklit ashabi i¢in bir baska yerde de akillarini
kullanmadiklarin1 sdyler. Onun bu ifadelerinden taklitte akli kullanmama oldugunu da

¢ikarmak miimkiindiir.>*®

Maturidi’ye gore kotii fiil ve kotii insanlart korii koriine taklit etmeye gotiiren
saikler vardir. Bunlarin basinda yukarida da ifade edildigi gibi akli kullanmama ve
teemmiil eksikligidir. Buna sebep olan seyler ise lgtiir; lezzetlerin pesinde kosma,

yénetimde olma arzusu ve sehvetlere meyildir.**°

Maturidi’ye gore taklit kavraminin iyi yonde de cereyan etmesi miimkiindiir. Ve
bu ona gore olmasi gereken bir seydir. Ona gore bu tavsiye edilen taklidin digerinden
farki aklin kullanilmast ve suurun devamli agik olmasidir. Ona gore hakiki manada

inanan bir insan bilerek 1yi seyleri ve 1y1 insanlar1 taklit etmelidir.

Sahabe’nin taklit edilmesi gerektigine dair sdyledigi seyler bu konuya isik

311

tutabilir; “Bu ayette®™" sahabeyi taklidin, onlara uymaya delalet vardir. Onlar taklit

lazimdir, onlara iktida etmek vaciptir. Onlar bir seyden haber veriyorlarsa veya bir hadis

soyliyorlarsa onunla amel etmeli, asla terketmemeli.”®*?

©Maturidi, a.g.e., c. 1., 5.169

%6 Maturidt, Kitdbu't-Tevhid., s. 584 (472).

%7 Maturidi, a.g.e., s. 172 (141).

%8 Maturidf, Tevilat., c. 1., s. 65.; Maturidi, a.g.e., c. 2., 5.86
%% Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 119.

%19 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 546.

%19, Tevbe, 100.

12 Maturidi, a.g.e., c. 2., 5. 442.
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Maturidi taklit kavraminin bu miisbet kullanimini Kur’an’in zikir ehli dedigi
kimseler i¢in de gegerli sayar ve sOyle der; “Zikir ehline sorun ve onlar taklit edin.
Yani sizin ille de taklit etmeniz gerekiyorsa zikir ehline sorun ve onlar taklit edin fakat
asla onlarin babalarin1 ve kitab1 bilmeyenleri taklit etmeyin fakat ehl-i zikri taklit

ed | n -”313

Maturidi’nin iizerinde durdugu ve egitimde vasita olan bir diger kavram da
telkin kavramudir. Arapcada bir kimsenin digerine bir seyi anlatmasi demek olan®
telkin kelimesini Maturidi taklit kavramiyla beraber kullanir. Bu iki kavrama da o, aile
icinde ¢ocuklarin aile iginde anne-babalarindan birseyler alirken bu iki yolla yani taklit
ve telkinle aldigini sdylerken yer verir. Clinkii anne baba ¢ocuklar1 tarafindan hem taklit
edilirler, hem de cocuklarina devamli bir seyler anlatarak telkin de bulunurlar. O bu
kavrama ifadelerinde sdyle yer verir; “Iman edenlerin ziirriyetleri imanlarmni anne ve
babalarindan telkin yoluyla aldilar. Herhangi bir arastirmaya girmeden bunu elde ettiler.
Onlar imanlarin1 anne ve babalarindan taklit ve telkin yoluyla aldilar ama arastirma ve
delille inanma taklit ve telkin yoluyla imandan daha efdal olmasina ragmen onlar baba

ve annelerine ilhak oldular. Onlar gibi degerlendirildiler.”315

Maturidi’nin egitimle alakali kullandigi bir baska kavramda tedib 'tir. Tedib
sOzliikte birisine bir seyi ogretmek demektir. Ta’lim kelimesi tedibi agiklamak igin
kullanilir.®® Fakat tedib’in ta’limden farki tedib’in daha ¢ok davranigla alakasi
olmasidir. Méaturidi de bu kavrami kullanirken hep ta’limle beraber kullanmis fakat
davranis boyutunu da ihmal etmemistir. Mesela o bir yerde Allah’in Peygamberine
ashabiyla nasil sohbet etmesini 6grettigini sdylerken tedib kavramina yer verir. 317 Bir
baska yerde de bu kavrama soyle isaret eder; “Allah ¢cocuklari bizim igin tedib ve ta’lim
hususunda, onlari muhafaza ve hukuklarina ridyet meselelerinde bir imtihan vesilesi

kllmlstlr.”318

313 Maturidt, a.g.e., c. 3., s. 88.

14 fbn Manzir, a.g.e., ‘la-ka-ne’ md.
*> Maturidi, a.g.e., c. 4., s. 595.

%18 jbn Manzir, a.g.e., ‘e-de-be’ md.
17 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 120.

%18 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 344.
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Yukarida da ifade edildigi gibi Maturidi tedib kavramina daha ¢ok davranis
boyutlu bakmaktadir. Bu davranis boyutunu ifade igin de edepler diye terciime
edebilecegimiz ‘adab’ kelimesini kullanir. Ona gore bedevi araplar teeddip icin ve belli
adab1 6grenmek igin sehirlere ve medeniyetlere gitmezlerdi. Durum boyle olunca onlar

cok cahildiler.”*®

Maturidi tedib kavramini ¢ocuklara belli davraniglar1 kazandirma hususunda da
kullanir. Mesela ona gore, bir kisinin yetim bir ¢ocugu onun i¢in en uygun sekilde tedib

etmesi gerekir. Bu da tipki kendi evladini tedib ettigi gibi olacaktir.*?°

Maturidi’nin bu kavrami her yoniiyle tam olarak kullandigina asagidaki ifadeleri
ornek verebiliriz. O burada tedib kavraminmi ta’lim kavramiyla beraber ve davranis
boyutuyla ¢ok giizel ortaya koymaktadir. Soyle ki; “Hz. Peygamberin yiice ahlaki
Kur’andi. Zira Kur’an onu tedib etti. O affi esas almig, marufu emretmis, cahillerden
yiiz ¢evirmis, kotiliigl iyilikle defetmis, miiminlere karst sefkat kanatlarinit yaymastir;
battn bunlar onun yiice ahldkindan sadece bazilaridir. Biitin bunlarin hepsini Kur’an

sayesinde ahlak edindi.”***

Maturidi’de karsimiza ¢ikan bir diger kavram da terbiyedir. Kelime olarak

terbiye cocuk veya ekinin besinle biyiitilmesine denir.3?

Istilahta ise terbiye belli
disiplinlerle insan1 istenen kivama gelecek sekilde egitmektir. Terbiye kavraminda daha
cok cocukluktan baglayan bir siire¢ s6z konusudur. Maturidi de bu kavrami bu
niianslarla kullanir. Mesela, ona gore evlilik nesil talebi i¢indir yoksa sehveti tatmin i¢in
degildir. Eger bdyle olsaydi kisi ¢ocugun terbiyesinin mesakkatine katlanmamasi

gerekirdi.”*?

Maturidi terbiye kavramini peygamberlerin iimmetine uyguladigi egitim i¢in de
kullanarak bu kavrama daha genis bir mana yiiklemistir. Fakat bu manay1 kullanirken
yine ¢ocuk baba iligkisinden hareket eder. O bu kavrami kullanirken soyle der; “Lut

(a.s.) onlar benim kizlarim diyerek kavminin ¢ocuklarin1 kendine nisbet etti. Bunu

319 Maturidt, a.g.e., c. 2., s. 440.
%0 Maturidt, a.g.e., c. 1., s. 164.
¥1 Maturidt, a.g.e., c. 5., s. 208.
322 fphn Manzr, a.g.e., ‘ra-ba’ md.
23 Maturidi, a.g.e., c. 1., 5. 172.
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sOylemekle onlarin babasi gibi oldugunu ifade etmek istedi. Bunda iki vecih vardir;
birincisi: sefkatinden bdyle sdyledi. Clnku bir nebi bir babadan ve anneden insanlara
daha sefkatlidir. Ikincisi: terbiye ve dinin ta’limi hususunda kavminin (zerinde

peygamber bir baba gibidir. %

Maturidi’nin tefsirinde en ¢ok yer verdigi kavram olarak sdyleyecegimiz bir
diger ve en 6nemli kavram ta’/im kavramidir. O, birisine bir seyi bildirmek manasina
gelen325 bu kavrami ¢ok genis bir alanda kulllanir. Fakat bizim en ¢ok dikkatimizi ¢eken
o bu kavrami Allah’a nisbet ederek c¢ok kullanmasidir. Hatta sunu soyleyebiliriz
Maturidi ilahi ta’limi bir ayr1 kavram olarak kullanir ve buna bir ¢ok manalar yiikler.
Mesela ona gore ta’lim fiilini ve nefyini yaratan Allah’tir. 3% Dolayisiyla ta’lim ilahi bir
fiildir. O bu ifadelerini su ciimleleriyle destekler; “Allah bu ayette®®’ onlara cocuklartyla
ve esleriyle sohbet etmelerini ta’lim etmistir. Eger onlar ehli iman degilse onlara karsi

affedici ve miisamahakar olmay1 gostermistir”*%®

Maturidi ilahi ta’limi su ifadeleriyle daha agik¢ca kullanir; “Ve
yu’allimuhum?®?®”, bunun Allahtan bir ta’lim olmas1 da miimkiindiir, yani onlar cahilken
Allah onlar1 alimler yapti, onlar siifeha iken Allah onlar1 hilkkema yapti. Puta tapan

encas iken onlar1 Allah ezkiya yapti. Bunlarin hepsi Allah’in lutfudur.>*

Maturidi ta’lim fiilinin bu kullanimiyla beraber onu farkli ve degisik bir ¢ok
yerde de kullanmistir. Ailedeki egitime yine bu kavramla agiklik getirmistir. O,
“kendinizi ve ailenizi atesten koruyun” ayetinin®*! yorumunda “yani onlara atesten
koruyacak esbabi ta’lim edin demektir***? diyerek ailedeki egitimi ta’lim kavramiyla

aciklamistir.

O bu kavram1 hemen her alanda da kullanir. Mesela av kdpeklerine bir seylerin

ogretilmesine dair bu kavrami kullanir ve soyle der; “Bu ayette diger seylerin diginda

%24 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 542.

%2 jbn Manzir, a.g.e., ‘a-li-me’ md

26 Maturidt, a.g.e., c. 1., s. 205.

%7 64. Tegabun, 14.

8 Maturidt, a.g.e., c. 5., s. 150.

329 62. Cuma, 2.

0 Maturidt, a.g.e., c. 5., 5. 127.; Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 34.
%31 66. Tahrim, 6.

%2 Maturidi, a.g.e., c. 5., 5. 179.
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zikrin kopeklere tahsisi, kdpeklerin ve digerlerinin ta’lim edildiginde esit olmalarina ve
kopeklerin habis olmalar1 ve insanlara karigsmis olmalari hatta emir onlarin iktinalar1 ve
bir vakitte de katledilmelerine dair emir gelmis ve bu emir diger yirtici hayvanlardan
herhangi biri i¢in gelmemistir. Bunlar sunun bilinmesi i¢indir ki bu hayvanlar habis
olmalarina ragmen muallimat olunca tuttuklar1 yenince durumu bdyle olmayanlarin ki

evleviyetle olur.”**

Maturidinin ta’lim kavramini kullandig1 bir yer de yetimlere belli adabi ta’lim
hususudur. Ona gore yetimlere seriatin adabini ta’lim etmek onlara ikramda bulunmak

demektir. 334

Son olarak Maturidi ta’lim kavramina yakin teallim kavramimi da kullanarak
yine egitim verme ve egitim alma iizerinde durur. Ona gore beser kendisi icin tehlikeli

seyleri (mehalik) ve iyi seyleri (mesalih) ancak tealliimle bilebilir.>*

5. FITRAT

Genel manada fitrat insanin dogustan sahip oldugu biitiin 6zelliklerini ifade eden
bir terimdir. Fitrat kelimesi "yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icat etmek" manalarina
gelmekte, "yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga sahip olus" anlaminda kullanilmaktadir.
Ayet ve hadislerde fitrata ve ayni kokten gelen baska kelimelere genis olarak yer
verilmistir Bunlardan 6zellikle, "Sen yUzint Hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi
fitrat lizere yaratmissa ona cevir" mealindeki ayetle®*, "Diinyaya gelen her insan fitrat
tizere dogar; sonra anne ve babasi onu Yahudi, Hiristiyan, Mecsi (farkli bir rivayete
gore hatta miisrik) yapar" mealindeki hadis 6rnek olarak zikredilebilir. **’

Maturidi de insanin bir yoniinii ifade eden bu Kur’ani kavramu sik sik kullanir.

Fitrat kavramiylala dogrudan alakali gosterilen ve yukarida zikri gecen ayet ve
hadisler hakkinda Maturidi su yorumlarda bulunmustur: “Hakka yonelerek kendini

Allah'in insanlara yaratilista verdigi dine ver. Zira Allah'in yaratisinda degisme yoktur;

%3 Maturidt, a.g.e., . 2., s. 13.

¥4 Maturidt, a.g.e., c. 5., s. 453.

¥ Maturidi, a.g.e., c. 3., s. 98.

%36 30. Rum, 30.

%7 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, T.D.V., Ansiklopedisi, c. 13, s. 47-48.
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»338 ayetinin yorumunda

iste dosdogru din budur, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.
“Burada, Allah’in insanlar yarattig1 fitrat demek marifetullahtir. Yani Allah’in her bir
yavruyu ve kiiglik cocugu yaratirken onlarin i¢ine ¢ocukken, bebekken annelerin
gogiislerinden gidalanma o6zelligini koydugu gibi Rablerinin vahdaniyetini ve
rububiyetinin marifetini de koymustur. Hz. Peygamberin su hadisini de boyle anlamak
lazzm. ‘Her dogan fitrat lizere dogar. Annesi ve babasi o ¢ocugu Yahudilestirir veya
Hiristiyanlastirir.” Diger bir agidan bakilacak olursa bu ayet sdyle de anlasilabilir; Allah
insanlar1 belli bir fitratta yaratmistir eger onlar bu hal iizere birakilirlarsa Allah’in
marifeti lizere kalirlar. Cilinkii her bir fitratta Allah’in vahdaniyet ve rububiyetinin

delaleti vardir. Kendileri ve akillar1 ile yalniz birakilirsa hep bu marifet lizere

kalirlar.””’diyerek fitrat kavraminin mahiyetini ag:1k1am1st1r.339

Maturidi fitrat-ulthiyet iliskisiyle alakali “Insanlar bir tek iimmettiler, sonra
ayriliga distiiler; sdyet Rabbinden, daha 6nce bir takdir gegmemis olsaydi, aralarinda
ihtilafa distiikleri seyler hakkinda hiikkiim ¢oktan verilmis olurdu.”**®  ayetinin
yorumunda “Allah’in yarattig1 fitrat lizere biitliin insanlar tek bir milletti. Herkesin
fitratinda Allah’in vahdaniyet ve uluhiyyetine bir sehadet vardir. Fakat onlar ihtilafa
diistiiler yani bazilar1 bu fitrat iizere kaldi bazilar1 ise kiifrii segtiler. Bu Hz.
Peygamberin hadisinde rivayet edilen mesele gibidir; “Her dogan fitrat {izere dogar.
Sonra annesi-babast onu yahudilestirir veya nasranilestirir.”” Bu ayette haber
verilmektedir ki onlar kendi hallerine kalsalard: bu fitrati korurlardi. Fakat ebevynleri

onlar1 bu hal lizere olmaktan menettiler” diyerek vurguda bulunmugtur.3*

6. AHLAK

Ahlak, insanin iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol agan manevi
nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli davraniglar biitiinii

demektir. Arapca'da "seciye, tabiat, huy" gibi ménalara gelen hulk veya huluk ke-

%38 30. Rum, 30.

%9 Maturidt, a.g.e., c. 4., s. 47.
%910. Yunus, 19.

*! Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 471.
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limesinin ¢oguludur. Sozliiklerde ¢ogunlukla insanin fizik yapist i¢in halk, manevi
yapist i¢in hulk kelimelerinin kullamldig1 kaydedilir. Basta hadisler olmak iizere Islami
kaynaklarda hulk ve ahlék terimleri genellikle iyi ve kotii huylari, fazilet ve reziletleri
ifade etmek iizere kullanilmustir. Islami literatiirde ahlak, tutum ve davranislarmn
kaynagi mahiyetindeki ruhi ve manevi melekeleri, insanin ruhi kemalini saglamaya

yonelik bilgi ve diislince alanini ifade etmektedir.®*?

Maturidi de, tefsirinde ahléktan yeri geldiginde bahsetmistir. Genel manada ona
gore insan iyi ahlaka da kotu ahldka da sahip olabilir. Bu gii¢ kendisine verilmistir.
Mesela bu konuyu destekler mahiyette sunlar1 sdyler: “Israilogullar1 hayvan ahlakini
karakterleri haline getirdiler. Bu ahlak iizere olduklarindan dolayr buzagiya

taparlardi.”**®

Maturidi tefsirinde yeri geldiginde bircok giizel ahlaktan bahsetmis ve bunlar
hakkinda aciklamalarda bulunmustur. Mesela ona gére yumusak sozliiliik ¢ok ayr1 bir
oneme sahipti. O bu konuda sdyle demektedir: “Insana Allah’in mahlikatina
merhametli davranmasi vaciptir”, “yumusak sozlii olmak kalplere girme adina ve taata
cagr1 adina daha niifuzlu ve miispet cevap almak i¢in sert ve kaba sozden daha isabetli
ve hizli bir yoldur. Allah da Kur’dn’da kaba ve sert sozii ayrilik sebebi olarak

V&Slﬂandlrmlstlr”.344

Ayn1 konuyla alakali farkli bir yerde su yorumlarda bulunmaktadir: “Yumusak
s6z kalplerde kaba ve sert sozden daha tesirlidir. Ozellikle devlet baskanlar1 ve
padisahlar i¢in. Ciinkii onlarin durumlar1 kaba sézii kaldirmaz ve onlar buna tahammiil
edemezler, zaten de faydali olmaz. Bundan dolay1 Allah iki peygamberine firavuna
karst yumusak soz sOylemelerini ve iltifatta bulunmalarmi istemistir ki faydal

Olsun 59345

Ona gore bagka birisini salaha ve riiste ¢agirirken, yumusak sézle cagirmak

Vaciptir.”346 “Kalplerin sevgisini kazanmada, yumusaklik ve sefkat ayr1 bir yere

¥2 Mustafa Cagrici, “Ahldk”, T.D.V. Ansiklopedisi, C. 2, s. 1.
3 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 53.

¥4 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 324.

5 Maturidi, a.g.e., c. 3., 5. 292.

%8 Maturidi, a.g.e., c. 5., s. 376.
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sahiptir. Iyilik kalplerin sevgisini celbeder. Insanlarin kétiiliiklerini iyilikle defetmeli.
Yani hem onlarn kotiiliiklerini, olayin oldugu dakikada iyilikle mukabele ederek

defetmeli, hem de onlar1 affederek ve miisamahali olarak kotiiliiklerini engellemeli.”*’

Méaturidi gizel ahlékin daha ¢ok miiminlerde olmasi gerektigini de su
ifadeleriyle agiklamakta ve miiminlere ciddi bir ahlak sorumlulugu yiiklemektedir:
“Miminler miitevazi insanlardir. Onlarin kulaklari, gozleri ve hatta biitliin duyu
organlar1 miitevazidir. Dahas1 disaridan onlar1 goren cahiller bu hallerinden dolay1
onlar1 hasta zannedebilir; oysa ki onlar kalpleri en sihhatli insanlardir. Ciinkii onlarda
bircok kimse de olmayan Allah korkusu vardir. Hz. Peygamber de bir hadislerinde
“Miuminler itaatkar develer gibidir, giidersin giidiiliir, tas iizerine c¢oOktiirsen bile
géker.”348 demektedir. Meselenin asli sudur ki, miiminler hi¢ kimseye bir zarar ve
sikint1 vermeyecek sekilde yeryliziinde yiiriirler ve onlara cahiller hitap ettiklerinde yani
cahiller cahillik yaparlarsa veya beyinsizler bir beyinsizlikle onlara hitap ederlerse onlar

. 349
sadece selam verirler.”

Maturidi’nin tefsirinde yer verdigi bir diger mesele de ahldk kavramini
Peygamberlerle ifadedir. Bu konuyla alakali su yorumlarina rastlamaktayiz: “Hz.
Peygamberin yice ahlaki Kur’an’di. Zira Kur’an onu terbiye etti. O affi esas almus,
marufu emretmis, cahillerden yiiz ¢evirmis, kotiiliigi iyilikle defetmis, miiminlere karsi
sefkat kanatlarin1 yaymustir; biitiin bunlar onun yiice ahlakindan sadece bazilaridir.

Biitiin bunlarin hepsini Kur’an sayesinde ahlak edindi.”*®

Ayrica sunlart da sOyleyerek yine bu konuya isaret etmistir:“Allah, Resuliine
mahlikatina {i¢ sekilde davranmayir emretmistir; zalimleri zuliimlerinden dolay1
affetmesini, beyinsiz ve cahillerden yiiz ¢evirmesini ama yumusak davranmasini,
miiminlere yumusak sozle ve rifkla muamele etmesini. Bundan dolayr Allah onu

Kur’an’da Tevbe slresinin sonunda rahmetle vasf etmistir.”351

¥7 Maturidi, a.g.e., c. 4., s. 376.
#8Abdullah b. Miibarek, VAdih, el-Mervez, Kitabu’z-Ziihd, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut ts., s. 130.
ve Ebu Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Esbehani, Hilyetu’I-Evliya ve Tabakdtu’l-Asfiya , Daru’l-Kitabi’l-
Arabf, Beyrut 1405, c. 5., s. 170.
¥9 Maturidi, a.g.e., c. 3., 5. 512.
%0 Maturidi, a.g.e., c. 5., s. 207.
%1 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 321.
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Maturidi, sabir konusunda peygamberlerle insanlarin ortak yonlerini soyle
aciklamigtir: “Peygamberlerle herkesin ortak oldugu ii¢ mesele vardir; onlar, musibete,

ibadetleri muhafazaya ve masiyete kars: sabirla emrolundular.”%

Maturidi ayrica ahlak kavraminin adab-1 muageret kismina da vurguda
bulunmustur. Mesala ona gore misafirle alakali sunlara dikkat etmek gerekmektedir;
“kendisine misafir gelen bir kimse, misafirin ahvalini sormakla, yani nereden geldin?,
Nereye gidiyorsun?, fhtiyaciniz nedir? gibi sorularla mesgul olmamali, ikram edecegi

seyi takdimle mesgul olmaldir.” **

Izin isteme konusu da adabi muaseretin iginde yer alir. Bu konuyla alakali o
sunlar1 sdylemektedir: “Izin isteme ve bir yere girerken selam verme, sizin i¢in bunlar:
terk etmekten daha hayirlidir. Ciinkii bunlar1 terk ederseniz Allah’in size 6gretmis

oldugu edebi terk etmis olursunuz. Umulur ki Allah’1n edebiyle 6giit alirsiiz™*>*

Maturidi’nin vurguda bulundugu bir diger giizel ahldk esasi da insanlarin
zahirlerine gore hitkkmetmedir. Zira insanlar arasindaki iliskilerde, batin zahirden farkli

olsa bile zahire gore hikkmetmek esastir.”*>

Maturidi, kisaca giizel ahlaki su sozleriyle 6zetlemistir. “Hakikate ve giizel

ahlaka ulasma, sozlerde sadakate, fiillerde isabet ve riiste, akrabalar hakkinda da adaletli

olmaya baglldlr.356

C. EGITIMDE METODLA ILGILI KAVRAMLAR

1. MEVIZE, NASIHAT VE TEZKIRE

Mevize lugatta akibet hakkinda nasihat etme ve tezkirde bulunma demektir.**’

Maturidi bu kavramin birkag yerde tariflerini verir ve bazilarin1 da nakleder; Ona gore

%2 Maturidt, a.g.e., c. 4., s. 497.
3 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 539.
¥4 Maturidt, a.g.e., c. 3., s. 449.
%5 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 433.
%6 Maturidi, a.g.e., c. 3., 5. 113.
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mevize, insanlarin kalplerini kabule, azalarin1 amele tasiyan seydir. Bir bagkasina gore
mevize, helal olmayan seyden insanlart meneden seydir. Yine bir bagkasina gore ise kati

kalpleri yumusatan kuru gozleri aglatan, fasit amelleri 1slah eden seydir.”*®

Maturidi ayr1 bir yerde mevize kavramini soyle tarif eder; “Mevize ragbet edilen
bir seye davet etmek, korkulan bir seyden de engellemektir. Mevize kat1 kalbi
yumusatan, zalim ve kati her kalbi cilalayan ve kuru gozlerden yaslar akitan seydir.
Ayn sekilde eger hakki talep eden bir talebe gibi, riisde ermek isteyen bir kimsenin
tefekkdrt gibi tefekkur eder, dikkatli bakar ve teemmdl ederse bitin zalim sineler

mevizeyle parlar.” *°

Maturidi’ye gore mevize kavrami imanla alakalidir. Imani olan mevizeden
istifade eder. O bu konuda $6yle demektedir; “Kur’an, muminler igin bir mevizedir.
Cunkl mimin olan kimse o kitaptan 6giit alir. Miiminin disindakine gelince onlar 6giit

almazlar.”>®°

Maturidi ayrica mevize’nin fayda vermeyecegini sdyleyenlere de soyle cevap
verir; “bu ayet®® mevize fayda vermez diyene bir cevaptir. Zira peygamberlerden daha
cok vaazi kullanan ikinci bir kimse yoktur. Ama buna ragmen onlarin mevizeleri ve

hatirlatmalar1 kavimlerine fayda Ve:rmeyebiliyordu.”362

Maturidi mevizelerin tesir giiciine de isaret etmis ve bunun vaaz edenin
giiciinden daha c¢ok dinleyenin kabulune ve goniilden yonelmesine baglamistir. Zira
ona gore, mevize, vaaz dinleyenin kabulune ve gonulden yonelmesiyle daha ¢ok

alakalidir.”*®3

Maturidi’nin kullandigi metod kavramlardan birisi de tezkire kavramidir.
Tezkire sozliikte hatirlatma demektir. O bu kavrami mevize kavramiyla beraber
kullanir. Buna bir 6rnek verecek olursak; “Rahman slresindeki tekrarlar i¢in sunlar da

sdylenebilir; bu tekrarlar 6giit ve tezkire icindir. Ogiit ve tezkirenin en 6nemli 6zelligi

*7 jbn Manzir, a.g.e.,‘va-a-za’ md.

%8 Maturidt, a.g.e., c. 2., s. 287.
%9 Maturidt, a.g.e., c. 2., . 486.
%0 Maturidt, a.g.e., c. 2., s. 43.
%15 Maide, 99.

%2 Maturidi, a.g.e., c. 2., . 83.
%3 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 527.
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kalpleri daha ¢ok tesiri altina alsin ve kabule daha yatkin olsun diye tekrar ve sik sik
jadedir.”*®** Maturidi buradaki yorumunda tezkire ile mevizenin bir dzelligine daha
dikkat ¢cekmis olmaktadir ki, bu da tekrar ve sik sik iadedir. Maturidi bir baska yerde

tezkire kavramini ibretle agiklar. Ona gore tezkire ile ayet ve ibret anlagilir.”%%

Maturidi’nin kullandig bir baska kavram ise nasihattir. Sozliikte balin saf olani
icin kullanilan bu kelime sonralari insanlar1 iyiye yonlendiren séz i¢in kullanilmaya
baslanmlstlr.?’66 Maturidi ise nasihati sOyle tarif eder; “Nasihat, salah olan seye davet

etmek, fesad olan seyden nehyetmektir.*®’

2. TERGIB VE TERHIB

Arzu edilen bir seye tesvik manasina gelen tergib ve istenmeyen seylerden
sakindirma manalarina gelen terhib kelimeleri hakkinda Maturidi agiklamalarda
bulunmus ve bu iki metodun insani1 cennete (va’d) ¢ekmek, ve cehennemden (vaid)
uzaklastirmak i¢in kullanildigini vurgulamistir. Ona gore Allah kendisinin yiiceltilmesi
icin ftergibi ve kendisinin hafife alinmasindan uzaklastirmak iginde terhibi

kullanmlstlr.368

Maturidi tergib ve terhib hakkinda ayrica sunlari soylemektedir: “ilahi va’d ve
vaid, tergib ve terhib igindir. Zira bu ikisi olmasaydi emri yerine getirmenin saglayacagi
yararla ona karsi ¢ikmanin doguracagi zarar ortadan kalkar ve yaratiklara ait

davraniglarin bir manasi kalmazdi.”%®

Maturidi’ye gore Allah, biitiin mahlukat:1 insanlar i¢in kilavuz ve ibret vesilesi
kilmig, ayrica bir kismma karst miicadele etmek, digerlerine de sempati duymak
slretiyle onlar1 imtihana tabi tutmustur. Ayrica insanlarin, bu hususta gerektiginde nasil

korunup sakinacaklarini ve korkulacak seyleri (terhib) nasil tesbit edeceklerini, ayrica

%4 Maturidi, a.g.e., c. 5., s. 20.

%> Maturidt, a.g.e., c. 5,. s. 230.

%8 jbn Manzur, a.g.e.,‘na-sa-ha’ md.

%7 Maturidf, a.g.e. c. 2., s. 249.

%8 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid., s. 157 (127).
%9 Maturidi, a.g.e., s. 157 (128).
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aklen iyi sonuglar doguracak hususlara nasil ulasacaklarini (tergib) bilmeleri mimkin
olabilmektedir. Ciinkii ona gore ahireti anlayabilmek de burayir anlamaya baghdir.
Ahiretteki cezay1 ve miikafat1 da anlamak ancak bu diinyadaki seylerde tergib ve terhibi

anlamakla mumkandar.3"

O yukaridaki bu sozlerini destekler mahiyette sunlar1 da séylemektedir; “Allah
Teala mahlukat1 zararlh ve faydali olmak {izere iki statiide yaratmis ve her nesneyi hem
eleme hem de hazza miisait kilmistir. O’nun yaratiklara verdigi bu konum siiphe yok ki
belli hedefleri amaglamistir: insanlari elem verici seylerle uyarmak (tergib) ve haz
verenlerle muijdelemek (terhib) sdretiyle sakindirma ve O6zendirme yoOntemlerini

kullanmak.>"*

Maturidi bu iki 6nemli kavram metodu vaazin da temel esaslarindan sayar ve
soyle bir tarif yapar; “Vaaz fergib ve terhible umurun avakibindan haber vermektir.”"2
Yani 6giit ve nasihatta bulunmak bazi kotii seylerin akibetinden korkutarak (terhib), ve

bazi iyi seylere tesvikle (tergib) olur.

3. BIiSARET VE NiZARET

Maturidi’nin kullandig1 tergib ve terhib kavramlarima yakin bir diger kavram
ikilisi de mijjdeleme ve uyarma manalarina gelen bisdret ve nizaret kavramlaridir.
Maturidi yeri geldik¢e bu iki kavrama yer verir. Ona gore bisaret, hayrat ve hasenatin
avakibini ve ahvalinden ahbari zikretmektir ki hayir ve hasenat yapanlar tergib, nizéret
ise serlerin ve seyyiatin ve bunlar1 isleyenlerin ahvalinden ihbari zikirdir ki bunlari

yapanlar1 alikoymak icindir.>®

Maturidi nizéret yerine bazen ayn1 kokten gelen inzar kelimesini de kullanir,
fakat ayn1 manay1 ylikler. Ona gore, inzarda asil olan nehiydir ve nehiyde bir emir

vardir. Fakat inzar kesinlik kazanmis nehyi iktiza eder. Bisarete gelince o kesinlik

70 Maturidi, a.g.e., s. 267 (216-217).
1 Maturidi, a.g.e., s. 273 (223).

%72 Maturidi, Tevilat., c. 3., s. 535.
% Maturidi, a.g.e., c. 4., s. 521.
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kazanmis ve kazanmamis emri de iktiza edebilir. Clnkl o emir, yapilan her hayirl is

icin bisareti gerektirebilir.3"

Maturidi’ye gére Kur’an’da her hangi bir yerde Nizaret yani uyarma varsa
bisaret yani mujdeleme de ondan bahsedilmese bile vardir. Nizaret ancak mezmum bir
fiille iltizam edeni sonunda ulasacagi avakibin agiklanmasidir. Bu fiile iltizamiyla
nizareti hakkettiyse terkiylede bisareti hakkeder. Sabit olmustur ki nizarette bisaret
vardir. Bisarette de nizaret vardir. Burada birisini zikrederek digerinden ihtisarda
bulunmustur.®” Onun bu ifadelerinden anlamaktayiz ki, Kur’anda nizaret ve bisdret
kavramlar1 birisi zikredilse bile digerini akla getirir. Bununla da istenen denge kurulmus

olur.

74 Maturidi, a.g.e., c. 5., s. 260.
5 Maturidi, a.g.e., c. 5., s. 310.
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3. BOLUM

MATURIDI’DE EGITIiM VE DIN EGiTiMi

Egitim insan nevine ait genel ve tabii bir hadise olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Egitim, bireyin davranisinda, kendi yasantilari yoluyla ve kasitli olarak istendik
degisme meydana getirme denemeleri siireci,’’® daha dnce yapamadiklarmmzi yapar
hale gelme, bir iste tecriibe kazanma, O68renme ve Ogretme faaliyeti,377 insanin

davraniginda istenilen bir degisiklik meydana getirme veya davranisi sekillendirme,®’

37 insana

yetiskin nesiller tarafindan yetigmekte olan nesillere yapilan her cesit etki,
edebin asilanmast ve telkini,®*° cocugun topluma intibak etmek iizere hayata hazirlanma
isi,%®! biyolojik insandan kiiltiir insanmna ge¢mek ve insani insan yapmak®®? olarak tarif
edilmektedir. Sonug olarak denilebilir ki, egitim insanoglunun her yonden daha iyi bir

hale ylkseltilmesi strecidir.

Akiler kimligiyle 6n plana ¢ikmis Ebu Mansur Maturidi’nin eserleri, 6zellikle
Tevilatu’l-Kur’an dikkatle incelendiginde egitimle alakali bir¢ok agiklamalara yer

verdigi goriliir.

Maturidi’de dikkatimizi ¢eken ilk mesele degisik yerlerde egitimin ilk olarak
Allah’tan geldigini vurgulamasidir. Ona gore ta’lim yani egitim, ilk olarak Allah’tan
insana verilmis, daha sonra insandan insana gec¢mistir. Degisik ayetlerdeki su
yorumlarina bakilarak bu meseleyi ne kadar detayli vurguladigi goriiliir; “Bakara
stiresinde Adem’e esyanin ta’limi, ilk ta’limin Allahtan olduguna isaret etmektedir. 383

Peygamberlere edebi dgreten Allah’tir.®**“Allah her insana bilmedigi seyleri -renk, tat

7% Tosun, a.g.e., s. 12.

377 Abdullah Ozbek, Din Egitiminin Problemleri, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, Say1:6., Istanbul
1999, s. 114.

%78 Salahaddin Parladir, Din Egitiminde Hedefler, D.E. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: IX., Izmir 1995.
9 Ocal, a.g.e., s. 25.

%805, M. Nakib el-Attas, Islami Egitim, gev. Ali Aksu, Endiiliis Yay., istanbul 1991., S. 65.

®! vavuz, a.g.e., s. 11.

%2 Beyza Bilgin ve Mualla Selguk, Din Ogretimi, Giin Yay., Ankara 1995, s. 26.
% Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 34.

%4 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 638.
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ve lezzet- 6gretti. Allah insanlara birer imtihan unsuru olan emir ve nehiyleri ayrica bu
diinyada basibos birakilmayacaklarin1 da 6gretti.”385 “Allah Peygamberine ashabiyla
nasil sohbet edecegini ve onlara nasil muamelede bulunacagini ta’lim etmistir.”**® Ay
konuya Cumhuriyet devrinde yasamis Ayasbeyoglu da su ifadeleriyle temas etmektedir;
“Kur’andaki her ayet, dogrudan dogruya veya dolayisiyla Allah tarafindan bir 6gretme

ve insan tarafindan da bir t'>grenmedir.”387

Maturidi, ayrica egitimin siirekliliginden ve din egitiminin gerekliliginden

bahsetmistir.

Egitimde siireklilik Onemli konulardan biridir. Maturidi bu konuya su
ifadeleriyle deginmektedir: “Sefer zamaninda dini ilimleri 6grenme bir grup tarafindan
yapilmast gereken bir farzdir. Boylece bu farz digerlerinden diismiis olur. Ayrica bir
sechir ahalisi cihada ¢ikacaklarinda ilim i¢in ehliyetli insanlart se¢meleri
gerekmek‘[edir.”388 Buradan anlamaktayiz ki Maturidi savas esnasinda bile egitim-

gretime ara verilmemesine isaret etmektedir.*®®

Ona gore egitim hususunda diger 6nemli bir mesele de din egitiminin
gerekliligidir. “Insanlarmn dine girmesine vesile olan seyler ya egitimdir ya da
delillendirerek anlatmadir” ifadeleri bize din egitiminin yollarindan ta’lim ve istidlalin

ne kadar gerekli oldugunu Szetlemistir. >

Egitimin imkan ve sinirhiliklar giiniimiizde konusulan din egitiminin 6nemli
meselelerinden biridir. Gliniimiiz din egitimcilerinden Bilgin bu hususu su sekilde ifade
etmistir; “Cocuklarin ve genglerin yetistirilmesinde eskiden beri iki karsit goriis
bulunmaktadir. Bunlardan biri egitimin etkisine inananlar digeri de inanmayanlar.
Zamanimizda Antropoloji arastirmalart insanlarin dogustan cani, anti sosyal vb.

olabilecegi tezini ¢iiriitmiistiir. Buglin tipta ve psikiyatride yeni yontemler, telkin yolu

%> Maturidi, a.g.e., c. 5., s. 5.

%6 Maturidt, a.g.e., c. 2., s. 120.

%7 Nevzat Ayasbeyoglu, Islamiyetlin Egitimimize Getirdigi Degerler, Istanbul 1968., s. 35.

%8 “Inananlar toptan savasa ¢ikmamalidir. Her topluluktan bir taifenin dini iyi 6grenmek ve milletlerini
geri dondiiklerinde uyarmak iizere geri kalmalar1 gerekli olmaz mi1? Ki bdylece belki yanlig hareketlerden
¢ekinirler.” (9.Tevbe,122.) ayetinin yorumunda.

9 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 456.

0 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 560.
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ile tedavi basar1 ile kullanilmaktadir. Ayni sekilde ruh ne kadar egitilir ve bilgili
kilinirsa o kadar incelir, milkemmellesir. Isletiimeyen kabiliyetlerin ise hi¢ ortaya
cikmamalar1 da bir vakiadir. Bu gercekler, egitimin imkanin1 gosterdigi gibi sinirlarini

da giziyor.**

Maturidi, tefsirinde de egitimin imkan ve smirlarina su yorumlariyla yer
vermistir; “Allah bazi insanlarin kalplerini ¢ok sert ve kati olan tasa benzetti. Onlarin
kalplerinin taglardan daha kat1 oldugunu vurguladi. Taslarin anlayzs, akil ve kabil-i hitap
olma o6zellikleri olmadig1 halde Allah’a boyun egdikleri goriiliir. Fakat kafirin kalbi
anlayis, akil ve kabul etme sebebinin bulunmasina ragmen Allah’a boyun egmez ve
yumusamaz.”, “Allah, onlarin kalplerini demire, bakira veya daha bagka sert cisimlere
degil de tasa benzetmesinin ve¢hi hikmeti; demir ve bakir atesle yumusar ama tasa
gelince o ne atesle ne de baska bir seyle yumusamaz. Bundan dolay1 kafirin kalbini tasa

benzetmistir %

Bir bagka yerde de, biiyiik sehirlere gitmeyenlerin bir¢ok adabi
ogrenmekten mahrum olacaklarin1 vurgulayarak yine egitimin imkanina dikkat

gekmistir.393

Maturidi egitimle alakali li¢ temel meseleye deginmistir. Bunlar1 egitimin
sorumlulugu, egitimin giicli, egitime olan ihtiyag ve egitimde metot olarak

siniflandirabiliriz.

A. EGITiMiN SORUMLULUGU

1. AILE VE COCUK EGITIMINDE SORUMLULUK

Egitimde sorumluluk anne-babanin ¢ocuklarinin din egitiminden sorumlu olmast
demektir. Yavuz, Islami egitimin, ilk olarak ebeveyn tarafindan ¢ocuga verilmesinin
anne-babanin iizerinde bir vazife oldugunu sdylemistir. Yine ona gore; “Islami manada

egitim ve Ogretimin gerceklestirilmesi Oncelikle babalara ve annelere diisen bir

%1 Bilgin ve Selguk, a.g.e., s. 31.
%2 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 65.
%% Maturidi, a.g.e., c. 2, s. 440.
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vazifedir. Belki de ¢ocuklarin yetistirilmesinden basta aile reisi sorumludur. Cunki
cocuk her seyden Once ana ve babasina baglidir. Onlara uyar, onlar1 her alanda
kendisine ornek alir. Onlar1 model olarak goriir, taklit eder ve onlar gibi olmak ister. Bu
sebeple c¢ocugun terbiye edilmesinde ana ve babadan daha miiessir kimse

bulunamaz.”**

Egitimin bir sorumluluk isi oldugunu ve bu sorumlulugun da aileye yani anne-
babaya ait oldugunu Bilgin su ifadeleriyle anlatmaktadir; “Allah insanlarin terbiye ve
malumat alan kuvvetlerini, ilkokula girdikten sonra yaratmiyor. Bunlar en ufak
yaslardan itibaren vardir. Ta’lim ve terbiye besikten mezara kadardir. Biitiin 6gretim ve
egitimin temeli ailedir. Aileyi mekteple birlikte, ondan da once diisiinmeli. Cocuk ve
geng, ailedeki yasayis bicimine gore okuldan yararlanabilir. Cocuklari ile ilgilenmeyen,
her seyi okuldan bekleyen, onlar1 kendi hayatlar i¢in engel goren ailelerin ¢ocuklari ile
ilgilenen, onlarin sorularint bikip usanmadan cevaplandiran, ¢evresini ve diinyay1

tanimasina yardime1 olan ailelerin ¢ocuklar1 daima farl kalacaklardir.”*%

Ocal da bu konuya su ifadelerle dikkat ¢ekmistir; “Cocuklar ilk defa aile fertleri
ile tanistiklar1 icin, kendileri {izerinde en fazla onlar etkili olurlar. Bu konuda bilhassa
ve Oncelikle annelerin rollerinin biiylik oldugu asikardir. Ciinkii dindar anne dinin ilk
ogretmenidir.” %8Bcal’in bu ifadelerine bakildiginda Yavuz’dan farkli diistindigi
goriilmektedir. Ciinkii Yavuz’a gore ailede din egitimi sorumlulugu 6nceligi babaya,

Ocal’a gore ise anneye aittir.

Maturidi cocuklarin iyi bir egitim alabilmesi i¢in aile i¢cinde hakim olmasi
gereken temel esaslarin sikint1 aninda eslerin birbirine merhamet etme, mutlu anlarinda

da birbirlerine sevgi gésterme oldugunu vurgular. 397

Maturidi, ¢ocugun din egitimin anne-babaya ait bir yiikiimlilik oldugunu
tefsirinin degisik yerlerinde islemistir. Ayrica o, ¢ocuk anne-babasi i¢in bir imtihandir

olgusunu farkl olarak sdyle degerlendirmistir; “Allah, cocuklar tedip-ta’lim, muhafaza

¥4 vyavuz, a.g.e., s. 34.

%% Bilgin ve Selguk, a.g.e., s. 27.
%% (Ocal, a.g.e., s. 78.

%7 Maturidi, a.g.e., . 4., s. 41.

98



ve hukuklarina ridyet konularinda bizim i¢in bir imtihan vesilesi kllmlstlr.”398 Onun bu
ifadelerinden anlagilan, insanin ¢ocuguyla imtihan olmasi, onu iyi terbiye edip

edememesi demektir.

Maturidi ailenin din egitimindeki bu sorumluluguna, ¢ocuklara dnceden belli
bilgileri takdim edip muhafaza etmelerini saglamali ki yanlis yollara sapmasinlar
diyerek de isaret eder.®*® Onun bu ifadeleri gostermektedir ki insan belli egitimle
istenen yone ¢ekilmelidir ki sonradan yanlis yollara yonelmesin. Insan iyi yonii bulmak

icin egitime muhtagtir.

Maturidi ailede din egitiminde, yeteneklere gore ¢cocuga deger verme hususunda
ise sunlar1 soylemektedir; “Bir insan, sdyet evlatlarindan birinde digerlerinde olmayan
bir hususiyet goriirse, ona sefkatle daha bir hususi davranmasinda ve meyletmesinde

digerlerine de zulmetmemek sartiyla bir beis yok‘[ur.”400

Maturidiye gore, egitimin bu sorumlulugunun ahirete bakan bir yonii de vardir.
Bu diinyada giizel terbiye verilen evlatlar, hi¢ bir seyin fayda vermedigi giinde anne-
babalarina fayda verecektir. Bu ifadeleriyle o, egitimi tesvik etmis ve bu isin hem
diinyada hem de ahiretteki faydasini vurgulamistir. Bu konudaki ifadeleri soyledir;
“Allah’a selim kalple geldikleri, yani mallarin1 taat, Allah’a yakinlikta kullandiklar1 ve
cocuklarina da biitiin giizel edepleri ve ahlaklar ta’lim ettiklerinden dolayr miiminlerin
mallar1 ve ogullar1 ahirette onlara fayda verecektir.” Bu ifadelerle o, iy1 terbiye almis
evlatlarin kalb-1 selim sahibi miiminlere ahirette faydali olacagini soyleyerek egitimin

sorumlulugunun ahirette nasil meyve verdigini gé’)s‘[ermektedir.401

Bilindigi gibi aile sadece yeni nesillerin diinyaya gelip tiredikleri ya da fiziki
cogalmanin gergeklestigi bir yer degildir.402 O mekan cocuklarin yetistirildigi ve
degerlerin onlara aktarildig1 yerdir. Biitiin bunlar da ancak c¢ocugun dini egitiminin

sorumlulugunu hissedenler icin gecerlidir. Maturidi de bu ince noktaya soyle isaret

%% Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 344,
%9 Maturidt, a.g.e., c. 1., 5. 173.
% Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 568.
1 Maturidf, a.g.e., c. 3., 5. 529.
“2 Yavuz, a.g.e., s. 287.
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etmistir; “Boyle bir emirde*® bulunmak nesil talebi icindir yoksa sehveti tatmin igin
degildir. Eger boyle olsaydi kisi ¢ocugun terbiyesinin mesakkatine katlanmamasi

gerekirdi.”*%*

Maturidi ¢ocugun din egitiminde sorumlulugun birinci derecede anne-babaya ait
oldugunu Kur’an ve Hadis’deki hitap sekillerinden de ¢ikararak su yorumlarda
bulunmustur; “Allah bu ayette*®® izin istemesi gerekenlere degil de izin istenilmesi
gerekenlere hitap etmistir. Bu hitap babalara ve efendilere dine ait meselelerin ta’limi,
bunlarin yerine getirilmesi ve bu husustaki adab1 6gretmek i¢in Allah tarafindan yapilan
bir hitaptir. Ayni sekilde Hz. Peygamber de “cocuklariniz yedi yasina ulastiginda onlara
namazi emredin, on yasina ulastiklarinda kilmazlarsa onlara vurun ve yataklarini ayirin”
buyurarak ayette oldugu gibi ¢ocuklara degil babalara hitapta bulunmus onlara dine ait
meseleleri emretmelerini ve bu meseleleri ta’lim buyurmalarini ve imtina ederlerse edep
ogretmelerini sOylemistir. Cocuklar bulGiga erdiklerinde ve meseleyi bilecek hale
geldiklerinde ise onlara bizzat emirde bulunmustur. “sizden c¢ocuklar buliga

erdiklerinde onlar kendilerinden 6ncekilerin yaptig1 gibi izin alsinlar.”*%

Cocugun din egitimi sorumlulugunun, anne-babaya ait oldugunu biraz daha
bilimsel yollarla glinlimiiz din egitimcilerinden Tosun su sekilde agiklamaktadir;
“Anne-babanin ailede din egitimini iki boyutlu ele almak gerekir: birinci boyutu,
egitimin “kasith olarak davranis gelistirme” olusundan hareketle agiklayabiliriz. Bu
boyutta anne-baba ve diger yakinlar c¢ocuklarinin sahip olmasmi istedikleri dini
davramglari, kasith olarak 6gretmeleri s6z konusudur. Ikinci boyutu ise “kiiltiirleme

veya sosyallesme” kavramlari ile agiklamak miimkiindiir. Bu boyutta kisinin yine anne-

403 «Kadmlariniz sizin tarlanizdir, tarlaniza istediginiz gibi gelin. Istikbal i¢in hazirlikli olun, Allah'tan
sakinin. O'na, hi¢ siiphesiz kavusacaginizi bilin, bunu inananlara miijdele.” (2. Bakara, 223.) yetinin
yorumunda.

% Maturidt, a.g.e., c. 1., 5. 172.

%05 “Ey inananlar! Ellerinizin altinda olan kdle ve cariyeler ve sizden heniiz erginlige ermemis olanlar,
sabah namazindan oOnce, 0gle sicaginda soyundugunuzda ve yatsi namazindan sonra yaniniza
gireceklerinde iic defa izin istesinler. Bunlar, sizin a¢ik bulunabileceginiz ii¢ vakittir. Bu vakitlerin
disinda birbirinizin yanina girip ¢ikmakta size de, onlara da bir sorumluluk yoktur. Allah size ayetlerini
boylece agiklar. Allah bilendir, Hakim'dir.”(24. Nur, 58.)

% Maturidi, a.g.e., c. 3., s. 479.
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babasindan aldig1 dini kiiltiir unsurlarini, degerlerini, sembollerini ve modellerini alarak

kendi sahsiyetine mal etmesi s6z konusudur.”*"’

Maturidi de dini egitimin anne-babaya ait bu sorumluluguna “Ey inananlar!
Kendinizi ve ¢oluk ¢ocugunuzu cehennem atesinden koruyun; onun yakiti, insanlar ve
taglardir; gorevlileri, Allah'in kendilerine verdigi emirlere bas kaldirmayan, kendilerine

5,408

buyrulanlar1 yerine getiren pek hasin meleklerdir. ayetinin yorumundaki su

ifadeleriyle yer vermistir; “Yani onlara atesten koruyacak esbab1 ta’lim edin.”*®

Maturidi anne-babanin din egitimi hususundaki sorumlulugunun ne kadar
6nemli oldugunu, bir peygamberi babaya benzeterek soyle dile getirmistir™®; “Lut (a.s.)
onlar benim kizlarim diyerek kavminin c¢ocuklarini kendine nispet etti. Bunu
sOylemekle onlarin babasi gibi oldugunu ifade etmek istedi. Bunda iki vecih vardir;
birincisi: sefkatinden boyle sdyledi. Ciinkii bir nebi bir baba ve anneden insanlara daha
sefkatlidirler. Ikincisi: terbiye ve dinin ta’limi hususunda kavminin iizerinde peygamber

bir baba gibidir. ~***

Ailede din egitimi, din egitiminin en 6énemli konularindan biridir. Cocuklar bu
ilk egitimi ailelerinden alirlar ve sonraki hayatlarinda da, bu nlvelere gore dini
hayatlarim1 sekillendirirler. Maturidi de bu 6nemli konuya yeri geldigince deginmis ve
ister miimin ister migrik olsun her fert dini egitimini veya dinsizlik egitimini
babalarindan aldigim1  vurgulamistir. Su ifadelerine bakarsak meseleyi nasil

2

degerlendirdigini daha 1iyi anlayabiliriz“; “clinkii o miisrik kadinlar dinlerini

babalarindan (i ziyat) aligkanlik ve taklitle almiglardir.” O bu ifadeyi kullanarak

“7 Tosun, a.g.e., s. 47.

“%% 66. Tahrim, 6.

% Maturidi, a.g.e., c. 5., s. 179.

10 «“Milleti ona kosarak geldiler. Daha once kotii isler isliyorlardi. "Ey milletim! iste bunlar benim
kizlarim, onlar sizin i¢in daha temizdir. (size nikahliyabilirim!) Allah'tan sakinin, konuklarimin 6niinde
beni rezil etmeyin. I¢inizde akli basinda kimse yok mudur?" dedi.” (11. Hud, 78.) ayetinin yorumunda.

‘1 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 542.

12 «Allah'a es kosan kadnlarla onlar imana gelinceye kadar evlenmeyin. inanan bir cariye, hosunuza
gitse de ortak kosan bir kadindan daha iyidir. Inanmalarina kadar; ortak kosan erkeklerle miimin kadinlari
evlendirmeyin. Inanan bir kole, hosunuza gitmis olsa da, ortak kosan bir erkekten daha iyidir. Iste onlar
atese ¢agirirlar, Allah ise izniyle cennete ve magfirete ¢cagirir ve insanlara ibret alsinlar diye ayetlerini
aciklar.”(2. Bakara, 221.) ayetinin yorumunda.
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cocuklarin ilk din egitimini aileden aliskanhik ve taklit sdretiyle aldiklarini

vurgulamaktadir. 413

Ayrica Maturidi bagka bir ifadesinde**, “iman edenlerin zirriyetleri, imanlarini
anne ve babalarindan telkin yoluyla aldilar. Herhangi bir arastirmaya girmeden bunu
elde ettiler. Onlar gerci imanlarini anne ve babalarindan taklit ve telkin yoluyla aldilar.
Arastirma ve delille inanma, taklit ve telkin yoluyla imandan daha efdal olmasina
ragmen onlar anne-babalarma ilhak oldular. Onlar gibi degerlendirildiler.”*" diyerek
sorumluluk suuru altinda, iyi bir egitim veren anne-baba’nin ¢ocuklarinin da ahirette

kendileri gibi degerlendireceklerine dikkat cekmistir.

2. YETIMLERIN EGITiMINDE SORUMLULUK

Din egitiminin bir sorumlulugu oldugunu bize en giizel anlatan, Hz.
Peygamberin dogrudan anne-babaya hitaben sdyledigi su hadisidir: “Cocuklariniz yedi
yasina geldiginde onlara namaz kilmalarim1 emredin, on yasina geldiklerinde

aksatirlarsa hafif¢e oksayin ve yataklarini aylrm.”416

Maturidi de bu sorumlulugun
insanin kendi ¢ocuklarina gosterdigi gibi yetim cocuklar icin de gegerli oldugunu yine
bu hadisi 6rnek vererek su sekilde agiklamistir. “Bu éye‘[te417 yetim bir ¢ocugu en uygun
sekilde terbiye edilmesine bir delil vardir. Bu da tipki insanin kendi evladini terbiye
ettigi gibi olmalidir. Ona giizel ahlakin hepsini ve yasia uygun diger meseleleri de

zamana yayarak, aligkanlik haline getirecek sekilde ta’lim etmelidir. Mesela yedi yasina

3 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 169.

4 “Inanan, soylar1 da inancta kendilerine uyan kimselere soylarim da katariz. Onlarin islediklerinden
higbir sey eksiltmeyiz. Herkes kazancina baghdir.” (52. Tur, 21.) ayetinin yorumunda.

“15 Maturidi, a.g.e., c. 4., s. 595.

18 Ehu Davud es-Sicistani, es-Stinen, istanbul 1992, Salat 26, (494);Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. Isa b.
Serve, el-Camiu’s-Sahih, Istanbul 1992., Salat 299, (407).

M7 “Sana yetimleri sorarlar, de ki: "Onlarin islerini diizeltmek hayirlhidir". Eger onlarla bir arada

yasarsaniz, artik onlar sizin kardeslerinizdir. Allah diizeltenden bozani ayirt etmesini bilir. Allah dileseydi
sizi zora sokardi. Allah siiphesiz gii¢liidiir, Hakim'dir.”(2. Bakara, 220.) ayetinin yorumunda.
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geldiginde namazin emredilmesi, aliskanlik haline getirmez namazi kilmazsa on yasina

geldiginde 1srarci olunmasi gibi.”*®

Maturidi yetimlerin egitiminin de sorumluluk isi oldugunu bir baska yerde sdyle
aciklamistir. Diger ¢ocuklara oldugu gibi yetimlere de zamaninda verilmesi gereken
dini egitimin verilmemesi halinde istenmeyen sonuglarla kars1 karsiya kalinabilecegini
su ifadeleriyle vurgulamistir; “Ayette419 yetimleri imtihana tabi tutun”dan kastedilen
sudur: Yetimlerin buligdan 6nce biitlin ibadetlere alisincaya kadar egitilmesi demektir.
Ayrica mal hukukunu, kiymetini ve korumasini 6grenmelerini de saglamalidir. Sayet
onlar buliga erdikten sonra bu egitime tabi tutulurlarsa, bulig vaktinde iizerlerine farz
olan feraizi ve ibadetleri bilmemis olacaklardir. Bu da Allah’in farzlarin1 ve Allah
hakkin1 zayi etmektir. Zira bul(g vaktinde bunlar1 yapmaya yol bulunamayacaktir.
Bundan dolay1 Allah yetime bakanlara onlar1 buliigdan dnce terbiye etmelerini sdylemis
ki bulGiga erdiklerinde hem Allah haklarin1 hem de feraizden yapmalar1 gereken seyleri
bilerek ve koruyarak bulliga ermis olsunlar. Dikkatinizi ¢ekerim gorilmayor mu ki; Hz.
Peygamber bir hadisinde babaya ¢ocugu yedi yasina ulastiginda namazi emretmesini,
dokuz yasma geldiginde kilmazsa, 1srarci olunmasini ve yataklarini ayirmasini
istemistir. Bunlar kul haklaridir. Biitiin bunlar onlara baz1 seyleri alistirmak ve bultigdan
once belli bagh adab1 6grenmesini saglamaktir. Zira buliga erdiklerinde iizerlerine
gereken seyleri bilmis olacaklar ve onlar1 yapmaya baslayacaktirlar. Eger bu yastan
once, bu vazifelere aligtirllmazlarsa, hem bazi haklarin edast hem de ibadetlerin yerine

getirilmesi onlara gercekten zor gelecektir™*?°

Maturidi yetimlere ait egitim miikellefiyetinin yerine getirilmesinde bazi sartlara
dikkat edilmesi Uzerinde de durur. Ona gbre mevize yetimleri egitme de en 6nemli
metodlardan biridir. Zira ona gore mevize kati kalpleri yumusatan, kagan tabiatlar
(taba’i-i nafire) tesvik (tergib) eden bir sozdur. Mevizeyle islerin sonlarmi ve
durumlarin tedbirini hatirlatma (tezkiri) olur. Bunun {izerine kisi esine Rabbinin ne

giizel Rab oldugunu, hakikatin ne oldugunu neyi vaad ettigini neden de sakindirdigini

“8Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 164.

19 «yetimleri, evlenme ¢agina gelene kadar deneyin; onlarda olgunlasma goriirseniz mallarini kendilerine
verin; biiyiiyecekler de geri alacaklar diye onlar1 israf ederek ve tez elden yemeyin. Zengin olan, iffetli
olmaga caligsin, yoksul olan uygun bir sekilde yesin. Mallarimi kendilerine verdiginiz zaman, yanlarinda
sahid bulundurun. Hesap sormak i¢in Allah yeter.” (4. Nisa, 6.) &yetinin yorumunda.

20 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 357.
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hatirlatarak 6giit verir. ¢lnkd mikellefin ancak detayli diisiinmeyle (tedebbdr) le
bilgisine (marifet) ulasabilecegi seyle sorumlu tutulabilecegini (teklif) ortaya koymanin
luzumuna delalet vardir. Ona gore yetimlerin egitimini (tedib) de aile biyiklerine aittir.
Zira aile igindeki tedib hususi bir ortamda olacaktir. Bunlarda gizli olarak olur. Bu ve
buna benzer meseleler hakimin huzurunda izhar edilmeyecek meselelerdir. Bu da

yetimlerin ve kiigiiklerin kafili olan herkes icin tedib konusunda bir asildir.**

Maturidi ayrica yetimlerin egitimindeki sorumlulukta ihsan meselesi iizerinde
durur. Yetim ¢ocuga bakacak kimse bu ¢cocuga babasindan dolayi iyilikte bulunur. Zira
onun babas1 dlmiistiir. Babasinin bagkalarina veya o kimseye iyilikte bulundugu gibi o
cocuga iyilikte bulunmalidir. Clinkii o yetim c¢ocuk sevgiye ve baba sefkatine c¢ok

ithtiyact vardir.*?

Maturidi ayrica yetimlerin egitiminin ciddi bir Onem arzettigine ise su
ciimleleriyle agiklik getirir; “yetimleri imtihandan kastedilen sudur: yetimlerin bultigdan
once biitiin ibadetlere alisincaya kadar imtihan edilmesi demektir. Ayrica mal
hukukunu, kiymetini ve korumasini 6grenmelerini saglama yani bu konuda terbiye
verme olarak imtihan edilmelidirler. Sayet onlar bulGga erdikten sonra imtihan
edilirlerse, bulig vaktinde tizerlerine farz olan feraizi ve ibadetleri bilmemis
olacaklardir. Bu da Allah’in farzlarini ve Allah hakkini zayi etmek olacaktir. Zira bul(g
vaktinde bunlar1 yapmaya yol bulunamayacaktir. Bundan dolay1 Allah yetime bakanlara
onlar1 buligdan once imtihan etmelerini séylemis ki buliga erdiklerinde hem Allah
haklarin1 hem de feraizden yapmalar1 gereken seyleri bilerek ve koruyarak buliga ermis
olsunlar. Dikkatinizi ¢ekerim gorilmiyor mu ki; Hz. Peygamberden gelen hadiste
babaya cocugu yedi yasina ulastifinda namazi emretmesini istemis, dokuz yasina
geldiginde dovme ve tedible ayrica yataklarimi ayirmalarini istemistir. Bunlar kul
haklaridir. Biitlin bunlar onlara bazi seyleri alistirmak ve buliigdan dnce belli bagli adab1
O0grenmesini saglamaktir. Zira buliga erdiklerinde iizerlerine gereken seyleri bilmis
olacaklar ve onlar1 yapmaya baslayacaktirlar. Eger bu yastan 6nce bu vazifelere
alistirilmazlarsa hem bazi haklarin edas1 hem de ibadetlerin yerine getirilmesi onlara

gercekten zor gelecektir. Eger buradaki ibtila buliigdan sonra olursa o zaman onlara

2! Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 415.
22 Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 419.
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bunun ilminin ve amelinin 6gretilmesi anlasilabilir. Onlarda bu bilgi ve amelle o mallari

yerinde kullanirlar. »423

3. ENGELLILERIN EGITiMINDE SORUMLULUK

Maturidi, Kur’an’da engellilerle alakali ayetlerin tefsirinde degisik
aciklamalarda bulunmustur. O bu agiklamalarinda engelliler i¢in empati yapar ve
onlarin duygu ve diisiincelerini dile getirerek yorumlarda bulunur. O sadece engelliler
icin empati yapmaz. Engellilerin etrafindaki insanlar i¢in de empati yapar. BOylece o,
her iki tarafin bakis agisindan hareketle nelere dikkat edilmesi gerektigini ortaya koyar.
Biitiin bu ifadelerinde o, engellilere iradi bir sorumluluk suuruyla davranilmasi

gerektigini vurgular.

O bu konuda “Kor i¢in bir sikint1 yoktur, topal i¢in bir sikint1 yoktur, hasta i¢in

de bir sikint1 yoktur***

ayetinin yorumunda sunlari sdyler; “engelli olmayan bir insan
setkat ve merhametinden engellilerle beraber yemek yemekte sikinti ¢ekebilir ve
diyebilir ki; kor birisi yemek yerken yemegin iyisini kotiisiinii géremez hatta iyi
olmayan tarafindan yiyebilir ben ise iyisini yerim. Ve yine der ki; topal bir engelli
oturdugunda diizgiin oturamaz ve benim yedigim rahatlikta yemek yiyemez. Hasta olan
da ayni sekilde hasta olmayan gibi rahat yiyemez. Dolayisiyla engelliler kendi aile
fertleriyle yemek yemek isterler. Allah bu &yeti onlara ruhsat olsun diye indirdi. Baska
bir yorumda, biitiin engelliler kendilerinde bir rahatsizlik oldugu i¢in engelli
olmayanlar1 rahatsiz etmemek ve bazi seylerden tiksindirmemek ic¢in onlarla beraber
yemek yemeyi tercih etmezler. Mesela topal bir engelli soyle diistiniir. Ben topalim bir
mecliste iki kisilik yer kaplar oradakilere mekan1 dar ederim. Kor soyle diisiinebilir ben
onlarin yemeginin bozarim hasta da bdyle bir sey diislinebilir. Allah bunlar i¢in herkesle

beraber yemek yemelerinde bir sikint1 olmadigini belirtmek icin bu ayetleri indirdi.”*?

2% Maturidi, a.g.e., c. 1., s. 357.
#2424, Nur, 61.
%25 Maturidi, a.g.e., c. 3., 5.482
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Maturidi’ye gore engelli kendisinin farkindadir. Bir engelli kendisi i¢in engel
olan meselenin kalkabilecegi duygusuyla yasar ve bunun muhal olmadiginin

idrakindedir.*?®

Maturidi yine bir bagka yerde bir engellinin yerine kendini koyarak yani empati
yaparak onun o engelin kalkmasi i¢in ya da baska biri ifadeyle o organini tekrar elde

etmek i¢in dlinyay1 feda edebilecegini séyler.427

B. EGITIMIN GUCU

Egitim, giicli olan bir olgudur. Egitime miisait olarak yaratilan insan, egitimin bu
glcu sayesinde ister kotl yone istenirse de iyi yone sevk edilebilir. Gunimiz din
egitimcilerinden Bilgin bu konuda sunlari sdylemektedir; “Insanmn aldigi egitim,
benimsedigi kiiltiir ve goriisler, onun tlizerinde o kadar etkili olabilmektedir ki, insan,

insanligini1 bunlar ugruna feda edebilecek duruma gelebilmektedir.”**®

1. INSANIN NEFSINi EGITME GUCU

Maturidi de egitimin giicline yeri geldigince vurguda bulunmus ve oOrnekler

29 ona gore her insan baslangigta cimridir fakat

vererek konuyu izah etmistir. Mesela
imtihanla ve tecriibeyle cdmert ve sabirli hale gelebilir. Insanm fitratinda ihtiyaci
olmasa da her seyi toplama Ozelligi vardir. Tipki kii¢lik cocuklar gibi ihtiyaglar
olmadig1 halde bir ¢ok seyi toplar ve bunlar1 bagkalarindan engeller vermezler. Ama

egitimle bu 6zelliklerini degistirebilirler.”**

426 Maturidt, Kitdbu't-Tevhid., s. 224 (185).

27 Maturidi, a.g.e., s. 278 (227).

“28 Bilgin ve Selguk, a.g.e., s. 26.

2% “De ki: "Rabbimin rahmet hazinelerine siz sahip olsaydiniz, tiikenir korkusuyla yine de cimrilik
ederdiniz. Zaten insanlar pek cimridir.” (17. isra, 100.) ayetinin yorumunda.

*% Maturidi, Tevilat., c. 3., s. 198.
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Baska bir ifadesinde, “insan aceleci yaratilmistir ama Allah ona nefsini terbiye
ederek alistirmalara (i’tiyad) tabi tutarak sabirli ve halim selim olma imkanini da
vermistir. Kur’an’a gore insana bir aci isabet ettiginde ¢ok sizlanir, bir hayir veya mal
isabet ettiginde herkesten meneder ama namaz kilanlar bundan istisnadir. Bu da bize
gostermektedir ki, terbiye ve alistirma (i’tiyad) ile insanin bir halden bagka bir hale
geeme imkani s6z konusudur. Yine Kur’dan’a gore insan ¢ok cimridir. Bu ilk hal
itibariyledir. Sonra riyazet, ta’lim ve alistirma (i’tiyad) ile insan ¢ok cOmert bir hale
gelebilir. Ayrica insan aceleci ve sizlanan bir karaktere sahiptir. Ayni sekilde bu haller
terbiye ile miispet hale doniisebilece§i anlasilmaktadir. Sonu¢ olarak Allah insana
nefsini terbiye etmesini, istedigi seyleri yapmaya onu alistirmasini ve nehyettigi
seylerden onu menetmesini emretmistir.”diyerek egitimin giliciine ve insani

degistirebilecegine vurguda bulunmustur.***

Maturidiye gore insan kendi nefsini terbiye edecek egitim giiciine sahiptir. Yine
ona gore insan, mezmum ahlak olan cimri, tutucu ve acelecilik Uzere yaratilmigtir. Fakat
insan nefsini terbiye edecek kabiliyete, bu mezmum ahlaklar1 zitlarina c¢evirecek ve
giizel ahlaki elde edecek imkana da sahiptir. Ona gore, insan, hayvanlar1 ve yirtic
kuslari, insanlardan kagan ve itaat etmeyen bir fitratta yaratilmalarina ragmen terbiye ile
kendine hizmet edecek hale getirip ondan istifade ediyor. Ayn1 sekilde insan da nefsini
terbiye ederse onu yaratilisindan cikartip kendine itaat eden bir hale getirebilir. Iste o
zaman nefsine yaptirmak istedigi seyler kolay hale gelir. Yine kisi lezzet duydugu
seylerin sevgisiyle ve elem ve agri duydugu seylerin nefretiyle yaratilmasina ragmen
elindeki lezzetten daha blyuk bir lezzeti kazanmak icin ilk lezzeti terk edebilecek ve
bunlara sabir edebilecek kabiliyette yaratilmistir. Son olarak ona gore nefislerini terbiye

hususunda basaril1 olanlar namaz kilanlardir, baskalar1 degil.”432

Insanin nefsini egitebilecek giigte olduguyla alakali olarak Maturidi, “Muhakkak
ki nefis, sehvetlere, lezzetlere meyil ve onlara ragbet duyacak, hos olmayan seylerden

de uzak duracak tabiattadir. Fakat iradesini kullanarak kendisinin aleyhine olan

! Maturidi, a.g.e., c. 3., s. 329.
32 Maturidi, a.g.e., c. 5., s. 251.
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9433

seylerden uzak durabilir ve iyi seylere yonelebilir. yorumunda bulunarak insanin

kendi nefsini yonlendirebilecek giicte oldugunu vurgulamistir.

O bu konuyla alakali ayrica, eger insan nefsini iradesinin giictinii kullanarak iyi
yone tevcih etmezse hevasini ilah edinme gibi tehlikeli bir sonugla karsi karsiya
kalacagini vurgulayarak nefis egitilmezse tehlikeli olabileceginden haber vermistir.”***
Maturidi nefsin hevasina uymamasi i¢in ise bazi ¢oziim yollar1 da sunar. Kisi nefsini
hevasindan engelleyecektir. Ama bu sozle nehiy degil, bu nehiy onu sehevat ve
lezzattan elini cekmektir. Bu engellemeyi saglamak da ona ahiret azabini hissettirmekle,
o azabin elem ve acistyla korkutmakla olur. Bunu yaptig1 zaman nefse hazir sehvetleri
terketmek ve ahiret i¢cin amel islemek kolay olur. Maturidi’ye gore insanlar nefsi
hevasindan terketme hususunda iki ¢esittir; bir kism1 ona kahreder ona sehvetlerini
vermez. O her zaman cehd ve yorgunluk {izerinedir. Bir kism1 da ona akibeti hatirlatir,
ehli taate ne hazirlandigin1 ve zalimlerin neyi hakkettigini bildirir. Boylece bu o nefse
1yan gibi olur. Sonunda ahiret lezzetlerini diinya lezzetlerine tercih eder. Dolayisiyla

nefsi bu seylerden menetmek ancak yukarida zikredilen seylerle miimkiindiir.**®

Maturidi’ye gore nefis sehvetlere, lezzetlere meyil ve onlara diisme ve yine
onlara bir ragbet duyma iizere, hos olmayan seylerden ve siddetli olan seylerden uzak
duracak bir tabiatta yaratilmistir.”**® Bir bagka yerde bununla alakali ise soyle der;
“Ciinkii nefis heva ve lezzet ve sehvetlere meyil iizere insa edilmis ve bununu {izerine
yaratilmistir. Insan onun hevaya uymasini akilla menetmeye giic yetirir.437 Burada
Maturidi insanin akilla nefsinde bulunan yanlis seyleri yapmama giiclinii de sahip

oldugunu vurgulamaktadir.

Maturidi nefisle alakali ise sunlar1 sdylemekte: Nefis insan tabiatinin
hoslanmadig1 seyleren kagar. Bu sebeple de imtihan diinyasinda yasayan insan nefsini
yenmeye, onu istedigi ve emrolundugu yone ¢evirmeye va’d ve vald ilkesini

hatirlatmaktan baska bir yol bulamaz. Sonunda bu ilkeleri benimseyen miikellef i¢in

%% Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 588.
% Maturidt, a.g.e., c. 4., s. 476.
%> Maturidi, a.g.e., c. 5., s. 379.
%6 Maturidi, a.g.e., c. 2., s. 588.
7 Maturidi, a.g.e., c. 4., s. 267.

108



erdemlilik yolunda nefsin arzu ettigi seylerden uzak durmak ve biiylik giicliiklere gogiis

germek 6nemli bir problem teskil etmez.”*®

Maturidi’ye gore nefsin bu olumsuz yanlariyla beraber miisbet bir tarafi da
vardir. Ona gore nefsini taniyan Rabbini de tanimis olur. Ciinkii kendi 6z yapisini
tantyan kisi, onun sahip bulundugu isitme, gérme gibi arazlarin inceliklerinden haberdar
olmadig1 gibi biinyesinde bozulan seyleri diizeltmesini, ne kadar bir siire yasayacagini
ve hangi mekanlarda bulunacagini da bilemez. Ayrica kisi fizyolojik ve psikolojik
yapist i¢in s0z konusu olan ihtiyaglarin ortaya ¢ikis zamani ve sekliyle bunlari
gidermenin mahiyetini de tam manasiyla tesbit edemez. Iste insanin kendi 6z yapisi
karsisindaki durumu budur. Bunun yaninda o (hayati boyunca) kendine yonelik
gozlemlerine dayanarak maddi varliginin siireksizlik ve kararsizligina da taniklik eder.
Evet, kisinin, viicut bulmasi ic¢in nefsinin gegirdigi c¢esitli evrelerin yani1 sira var
olusundan itibaren su andaki zamana kadar yine nefsinin gegirdigi haller bilmesi uzak
bir ihtimaldir. Nefsinin bu serlivenini zihninde tasavvur etmesi ¢ok zor iken akliyla bu
gercegi kusatmasi da giiclinii kat kat asan bir husustur. Biitiin bu gergekler karsisinda,
kisi, sahip oldugu oOzellikleriyle birlikte nefsini kendisinin yaratip yonetmediginin

suuruna kagimlmaz bir sekilde ulagir.”**°

C. EGITIME OLAN IHTIYAC

Insan egitime muhtag bir varliktir. Ciinkii hayvanlarin aksine annesinin
karnindan higbir sey bilmez bir halde bu diinyaya gelir; burada iyiyi-kotlyu, ¢irkini-
giizeli ve faydaliyi-zararliyr baskalarindan O6grenir. Glinlimiiz din egitimcilerinden
Bilgin’in de ifade ettigi gibi insan egitim alan ve almaya muhta¢ bir varliktir.*°
Yavuz’a gore ise basta cocuklugunu yasayan insanin, beslenip biiyiitiilmeye, gorgiilii ve
bilgili hale getirilmeye, ruhsal ve bedensel hallerinin dizeltilmeye, istidat ve

kabiliyetlerinin gelistirilmesinin yaninda tavir ve hareketlerinin belli bir duzene

8 Maturidt, Kitdbu t-Tevhid., s. 157 (128).
9 Maturidi, a.g.e., s. 160 (130).
0 Bilgin ve Selguk, a.g.e., s. 25.
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sokulmasi i¢in egitime ve 0gretime ihtiyact vardir.*! Maturidi de yukarida ki ifadeleri

destekler mahiyette bir¢cok aciklama yapmustir.

Maturidi’ye gore “Hayvanlar kendilerine ait Ozellikleri sonradan 6grenmez
dogustan bilirler. Allah onlar1 bu sekilde yaratmistir. Fakat besere gelince o kendini
sikintiya sokacak seyleri de menfaatine olacak seyleri de ancak taalliimle 6grenebilir.
Beser ancak taalliimle bilebilir. Bu da su iki vecihten dolayidir; birincisi, imtihan i¢in
yani beser ta’limle imtihan olunmaktadir. Bu onun lehine bir imtihan i¢indir. Hayvanlar
icin bir imtihan séz konusu degildir. ikincisi, insanlarin bazilar1 bazilarindan ilmi
taalliim hususunda faziletlidir. Hayvanlarda ise boyle bir sey yoktur. Kiigiikleri de

biiyiikleri de bu hususta esittir.”**?

Bir bagka ifadesinde insanin egitime muhta¢ oldugunu daha acik¢a soyle dile

getirmistir; “Insan her zaman ilim talebinde bulunmasi ve ilim alma 6zelliginde olmasi

. .. oo 443
gerekir. Zira insanlarin buna ihtiyaci vardir. Mesafeler uzak olsa da.”

Maturidi bir baska yorumunda insanin cimri, aceleci, 6fkeli ve bunun gibi kotii
sifatlarla yaratildigini vurgulamis ve onun bu kotii vasiflardan kurtulmak i¢in terbiyeye

ve temrinata ihtiya¢ duydugunu ifade etmistir. Ciinkli ona goére insan egitime miisait
yaratiimistir.**

~445
1

Insan egitime muhtagtir. Maturid Allah’in insanin igine her cirkin seyin

cirkinligini ve her giizel seyinde giizelligini koydugunu sdylemis ve insanin giizellige
sevk edilmesi i¢in egitime muhtag¢ oldugunu hissettirmistir.”**

Maturidi, 6zellikle insanlara, birbirlerine nasil muamele edecegini konu edinen

miinazara ilminin ta’lim edilmesi iizerinde durmus ve buradan hareketle insanin her

zaman ve her yasta belli seyleri kazanmasi i¢in egitime olan ihtiyacini Vurgulam1§t1r.447

“!Yavuz, a.g.e., s. 10-11.

42 Maturidi, Tevilat., c. 3., s. 98.

3 Maturidt, a.g.e., . 3., 5. 242.

“4 Maturidi, a.g.e., c. 3., s. 329.

5 «Sonra da ona iyilik ve kétiiliik kabiliyeti verene and olsun ki.” (91. Sems, 8.) ayetinin yorumunda.
“6 Maturidi, a.g.e., c. 5., s. 464.

“7 Maturidi, a.g.e., c. 3., 5. 131.
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D. EGITIMDE YONTEM/YAKLASIM

Egitimde yontem ve yaklasim, egitimin 6nemli meselelerinden biridir. Etkin bir
egitim i¢in yontem zenginligine gitme bir zorunluluktur. Ozellikle de mevzu din egitimi

olunca daha dikkatli ve hassas olunmasi1 gerekmektedir.

Maturidi de tefsirinde yeri geldigince insanlara bazi meselelerin takdimi
hususunda degisik metotlardan bahsederek bu meselenin 6nemini vurgulamistir. Ona
gore insanlara emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker’in 6gretilmesi gerekmektedir.
Bu da liituf ve rifkla yani yumusaklikla olur. Bu yumusaklik ve liituftan maksat, karsi
tarafa delili kabul ettirmek, aklina gelebilecek siipheleri izale etmek ve aklina meseleyi
yatirmaktir. Eger bu konularda “teami”ye girer yani kor gibi davranirsa o zaman yerine
gore tehdit ve cehennemle korkutmakla bir yere varilmaya caligilir. Eger kibirlenirse ve
tabiatinin ugursuzlugu anlasilirsa o zaman dévme ve yerine gore hapisle ta’lim etmeye
calisilir. Bu usul fayda verirse ne ala vermezse onun serrini insanlardan uzak tutmaya

gayret gosterilir.”**®

Maturidiye gore egitim metotlarindan bir tanesi de talebeye iltifatta bulunmaktir.
Ona gore ilim dgrenen talebeler arasinda durumlari esit olsa bile liituf ve iltifat varsa bu

ta’limi kolaylastirir. Iltifat olmazsa egitim daha zor maksadina ulagir.”**

Maturidiye gore bir kafirle muhatap olunuyorsa zahirle onunla micadele edilse
bile kalben sefkat duyulmas: gerekir. Bu yorumda bulundugu yerde sunlar
sOylemektedir; “Hz. Peygamber, immetine kafirlerle ve kotii kimselerle nasil muamele
edilecegini bize ta’lim etmistir. Zahir de onlarla mucadele edilecek ama kalbinden
onlara sefkat beslenecek.” Maturidinin bu ifadelerinden anliyoruz ki egitimde sefkat

beslemek de bir yontemdir.**°

Maturidi yontemlerin ¢are olmadigi durumlarda ise caydirict bir tislup olarak su
ifadelere yer vermistir; “Herkesge bilinen bir ger¢ek vardir ki, bir insan diger bir insana

bir seyi emretse veya bir mesele hakkinda 6giit verse ve bunun fayda vermedigini gorse

“8 Maturidt, a.g.e., c. 1., s. 275.
“9 Maturidi, a.g.e., c. 4., s. 604.
%0 Maturidi, a.g.e., c. 3., s. 210.
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o zaman o sahsa der ki, ister yap istersen yapma, terk edersen bunun zarari senin
aleyhine, eger islersen faydasi sana racidir.” Bdylece o, egitimde uygulanan metotlarin

fayda vermemesi halinde sdylenebilecek muhtemel seylerden bahsetmistir.***

Egitimde en onemli metotlardan bir tanesi de konumu ¢ok iyi insanlar1 6rnek
almadir. Cocuk anne-babasini taklit eder. Yetigkinler icin de taklit, 6nde olan rehber
kimseler i¢in gegerlidir. Maturidi de bu konuya su ifadeleriyle yer vermistir; “Sahabeyi
taklit ve onlara ittiba bir esastir. Onlar1 taklit lazimdir, onlara iktida etmek vaciptir.
Onlar bir seyden haber veriyorlarsa veya bir hadis soyliyorlarsa onunla amel etmeli asla

terk etmemeli”**?

Bir bagka yerde yine 6rnek alma hususunda ‘zikir ehlini’ hedef gostermis ve
bunun sebeplerini de sdyle aciklamistir. “Zikir ehline sorun ve onlar taklit edin. Yani
birisini taklit etmeniz gerekiyorsa zikir ehlini taklit edin fakat asla kafir énderleri ve
kitab1 bilmeyenleri taklit etmeyin, ehli zikri taklit edin” Maturidinin bu ifadelerinden

anliyoruz ki taklit edilecek bir diger ziimre de Allah’1 devamli zikreden insanlardir.**®

Maturidi 6rnek alma meselesine farkli bir agidan yaklasmis ve bir mezhebe veya
dine inanan insanin bu dine veya mezhebe inanma yollarindan birinin de taklit oldugunu
sOylemistir. Yani bagka birisini daha basiretli, daha bilgili goriir, kendisi de o makama
erisemez dolayisiyla o sahst basiretinin, ilminin faziletinden dolayr taklit etmis

olacagini vurgulayarak egitimde 6rnek alma yontemine vurguda bulunmusgtur.”***

! Maturidt, a.g.e., c. 3., s. 202.
2 Maturidt, a.g.e., . 2., s. 442.
%53 Maturidi, a.g.e., c. 3., s. 88.

4 Maturidi, a.g.e., c. 3., 5. 122.
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SONUC

Maturidi’nin Tevilatu I-Kur’'an adli tefsirinde egitim ve din egitimini incelemis

bulunmaktay1z.

Maturidi, tefsirinde islam egitim tarihinde egitim agisindan degerlendirilmemis
bir ¢ok ayeti egitim penceresinden yorumlamustir. Ozellikle yetimlerle, engellilerle ve

yetiskinlerle ilgili ayetleri bunlara 6rnek olarak verebiliriz.

Maturidi, bilgi, egitim ve egitimde metodla alakali bir ¢ok kavrama basta tefsiri
olmak {izere eserlerinde yer vermis ve bunlar1 kullanarak egitim ve din egitimi
acisindan 6nemli agiklamalarda bulunmustur. /avass, ‘ydn, akil ve ilim kavramlari
onun bilgi kuraminm temelini olusturur. Ozellikle gérme anlamma gelen ‘ydn
kavramina sadece Maturidi’nin duyu organlari manasini yiikledigini gérmekteyiz. Yani
0, g0z icin kullanilabilecek bu kelimeyle biitiin duyu organlarini kastetmektedir. Duyu
organlarini ifade eden pavass kelimesinden farkli olarak Maturidi, ‘zydn kelimesi igin
kelimenin asil manasinda yer alan bir seyi siiphe olmayacak sekilde ve yiiz yiize gelerek

gorme, bakma, duyma ve hissedip degerlendirmeyi de kastettigini gérmekteyiz.

Akil da onun ¢ok 6nem verdigi bir kavramdir. Ona gore akil, Allah’in insana
kiymetli seyleri kiymetsizlerinden ayirt etmek i¢in verdigi bir alet, Allah’in insana
ihtiyaci olan seyleri agikladigi bir vasita, Allah’in yarattigi su alemden bir ciiz, bu
alemin icindeki kotaluklerin ve iyiliklerin bilinmesi icin bir delil, hikmet ile

beyinsizligin, itkan ve abesin temyizi icin bir alem ve isarettir.

Hikmet, tefekkir, teemml, tezekkir, tedebblr, nazar, fahs, tefahhus ve bahs
kavramlari ise onun kuramini isleten diger 6gelerdir.

Onun egitim diisiincesinin temelinde de yine kavramlar vardir. Bunlarin baginda
abad’ gelir. Maturidi aba’ kavramii daha ¢ok, insanin kotii, aci, mesakkat ve ¢irkin
seylerden kacacak, iyi, ve lezzetleri seylere meyledecek sekilde yaratildigini ifade igin
kullanmaktadir. Maturidi’ye gore sbda’ bir seyi giizel gorebilir ama akil buna onay
vermez ve bir ¢eliski meydana gelir. Bu slretle insanin tabiati, bir seyi giizel veya ¢irkin

goérme noktasinda aklin diismanlarindan biri haline gelir.
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Maturidi bu ¢eliskiyi de ¢oziimsiiz birakmamistir. Ona gore insanin tabiatini
ifade eden abad’ ile akil arasindaki gatismay1 engellemenin yolu egitimdir. Maturidi bu
egitimi gergeklestirirken riyazet, i’tiyad ve ta’vid kavramlarimi kullanir. O 6zellikle
riyazet kavramini tasavvufi manasinda degil, egitimle alakali olarak kullanir. Bu egitim
yapilirken Maturidi i¢in zaman ¢ok dnemlidir. Onun kullandig1 belli yaslara ait belli
donemleri ifade eden kavramlar riisd, esudd, teklif ve buliig kavramlaridir. Biitiin bu
streclerde Maturidi sistemli hareket etmeyi de ihmal etmez. Onun sisteminde taklid,
telkin, te’dib, terbiye, ta’lim ve tealliim kavramlar1 ayr1 bir yer tutar. Maturidi’nin
egitiminde metod ¢ok onemlidir. O, metodunda mevize, nasihat, tezkire tergib, terhib,

bisaret ve nizaret kavramlarini kullanir.

Maturidi, biitiin bu kavramlarla kendi egitimini olusturur. Onun egitiminde
onemli gordiigii dort sey karsimiza ¢ikmaktadir. Sorumluluk, gic, ihtiyagc ve yontem.
Egitime ait bu 06zelliklerden sorumlulugu ifade i¢in Maturidi aile, ¢ocuk ve yetimin
egitimi lizerinde durmaktadir. Yani ona gore aile, ¢ocuk, yetim ve engellilerin egitimi
sorumluluk ister. Maturidi’ye gore egitimin giiclinlin ortaya ¢iktig1 en iyi alan insanin

nefsidir. insan, nefsini egitebilecek kivamda yaratilmistir. Bunu da egitimle basarabilir.
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OZET

Tuncpinar, Ahmed Said, Ebu Mansur el-Maturidi’nin Tevildtu’l-Kur'an Adl Tefsirinin

Egitim ve Din Egitimi Acisindan Degerlendirilmesi, Yiksek Lisans Tezi, Danisman:

Prof. Dr. Cemal Tosun, s. 119.

Kutsal metinler dinlerin temel kaynaklaridir. Biitiin dinlerde din ile ilgili islerin
hepsi oncelikle kutsal metinlerle iliskilidir. Egitim ve din egitimi de tarih boyunca bu
iliskinin etkisinde kalmistir. Kutsal kitaba yaklagimlar, -akilci yaklagim, nakilci

yaklagim, mistik yaklasim gibi- ayetleri anlama ve yorumlamada farklilagabilmistir.

Kur’an da, bir kutsal kitap olarak, egitim ve din egitimiyle dogrudan ya da
dolayli ayetler, bilgiler icermektedir. Dolayisiyla yukaridaki anlayis, uygulama ve
yapilanma farkliliklar1 c¢aglara, kiiltiirlere, cografi bolgelere gore, ozellikle de dini
anlama ve yorumla yaklasimlarina gore degisebilir. Bunlar1 tespit etmenin Onemli

yollarindan biri Kur’an tefsirlerini analiz etmek olabilir.

Imam Maturidi islam din anlayis ve yorumunda akilci yaklasimin

onciilerindendir. O, akilc1 bir Islam alimi olarak Kur’an tefsiri yazmistir.

Bu aragtirmada Ebu Mansur el-Maturidi’nin egitime ait goriisleri tefsiri
Tevildtu’l-Kur’an’dan ortaya ¢ikarilmis ve degerlendirilmistir. Ayrica diger onemli

eseri Kitabu 't-Tevhid de incelenmistir.

Arastirmamiz giris ve gelisme hari¢ Ui boliimden olugmaktadir. Giris
boliimiinde arastirmanin amaci, Onemi, yontemi, sorulari, kapsam ve smirliliklart
incelenmistir. Birinci  boliimde Kur’dn’da egitimle iliskilendirilen ayetlerin
degerlendirilmesine yer verilmistir. Ikinci bélimde Maturidi’de egitimle iliskilendirilen
kavramlar incelenmistir. Uglincti bélimde ise Maturidi™nin tefsirinde egitimle alakali

yorumlar1 egitim ve din egitim agisindan degerlendirilmistir.

Sonug bolumiinde 6zellikle ikinci ve tglnct bolumdeki degerlendirilmelere yer

verilmistir.
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SUMMARY

Tuncpinar, Ahmed Said, Education and Religious Education in “Tevildtu I-Qur’an” for

Abu Mansur el-Maturidi, Master thesis, Thesis Counsellor: Prof. Dr. Cemal Tosun,
Page:119.

Sacred texts are the main sources of religions. All things related to religion, in
all religions, is associated primarily with the sacred texts. Education and religious
education has historically been under the influence of this relationship. Approaches to
the sacred texts, such as rational approach, transfer approach, the mystical approach to

understand and interpret the verses in differently.

Qur’an also as a sacred book, directly or indirectly with the verses, contains
information about education and religious education. Therefore, the above
understanding, implementation and structuring differences in ages, cultures, geographic
regions, according to their particular approach to religious understanding and different
interpreting. One of the important ways of determining these differences to analyze and
interpret the Qur'an. Maturidi is among the pioneers in rational approach to
understanding and interpretation of Islam. He, as a rational an Islamic scholar, wrote an

exegesis of the Qu’ran.

In this study, the opinions of Abu Mansur al-Maturidi about education is
revealed from Tevilatu'l-Qur'an and evaluated. In addition, other important book for

Maturidf, Kitabu't Tevhid, is also examined.

Our research, without entry and conclusion, consists of three parts. In the
introduction of the research purpose, importance, methods, questions, scope and
limitations were examined. In the first part, which Quranic verses are associated with
islamic education have been identified. In the second part, Maturidi's concepts in
knowledge and educations is described. In the third chapter, Maturidi's comments have
been evaluated in terms of education and religious education. This assessment is being
made and grouped under these headings; responsibility, power and possibility of

education. The conclusion section consists the results of this study.
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