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ONSOZ

Kader, iizerinde epey calisilmis ve halen ¢alisiliyor olan bir konudur.
Muhtemelen bu konuya ilgi, ileride de muhafaza edilecek ve bir ¢ok disiplinle
baglantili olarak arastirilacaktir. Kaderin ne olduguna dair varolan bu ilgi ve
merakin en énemli sebebi, genelde Allah ile mahlukat ve 6zelde de Allah ile
insan arasindaki iliskiyi belirleyen merkezi bir kavram olmasidir. insanin
kendi gii¢ ve yeteneklerini anlayabilme ve Allah’1 taniyabilme agisindan kader
kavramu kilit bir noktada bulunmaktadir. Clinkii kader anlayisina paralel olarak
Allah’in  mahiyetine dair verdigimiz cevaplar, kendi alaniyla smirh

kalmayacak, insanin yapabilme yetisini ve giiciinii belirleyecektir.

Sahabe doneminden itibaren tartisilan kader konusuna, iki yonden
yaklasilmaktadir. Bunlardan birincisi, her seyin mutlak ve tek yaraticis1 Allah
oldugu i¢in insan fiillerinin de Allah tarafindan yaratildigini 6ne siirmektedir.
Ikincisi ise insanlarin Allah tarafindan uyarilmalarina, insanlara vahiy
gonderilmesine ve insanlarin ceza ya da miikafatla karsilasilacak olmalarina

dikkat ¢ekerek, insanlarin fiillerini kendi yarattigini iddia etmektedir.

Bu kader anlayislarinin olusmasinda etkili olan unsurlar1 inceledigimiz
calisgmamizda ayn1 zamanda kader anlayisinin giindelik hayatta ne kadar var
oldugunu da sorguladik. Insanlarin bir karar alirken veya bir ise baslarken

kader konusunu goz oniinde bulundurup bulundurmadiklarina isaret ettik.

Bu c¢alismanin ortaya c¢ikis siirecinin her asamasinda, bana yardimci
olan, yonlendirmeleriyle ve tashihleriyle her anlamda danismanlik yapan saygi
deger Hocam, Yrd. Do¢. Dr. Hadi ADANALI’ya, ¢alismamizda yaptiklar
elestirilerle yonlendirici olan Dog¢. Dr. Ilhami GULER ve Yrd. Dog. Dr.

Giirbiiz DENIZ Hocaya tesekkiirlerimi sunarim.



GIRIS
Tezin Konusu ve Amaci

Biz bu ¢alismamizda, en yaygin tanimiyla “Allah’in olacak her seyin
ne zaman ve ne sekilde olacagini, ezelde tespit ve tayin etmesi”' seklinde ifade
edilen kader anlayisinin Islam dinine uygun olup olmadigini arastirmayacagiz.
Burada c¢alismayr hedefledigimiz konu, mevcut kader anlayisimizin
olusmasinda nelerin etkili oldugunu tespit etmek, kader anlayisinin insan
davraniglarin1 belirlemede nasil bir etkiye sahip oldugu ve bu konuyla ilgili
olarak Kur’an-1 Kerim ve Hadislerin isaret ettigi noktalar1 ortaya c¢ikarmak,

kelamcilarin s6z konusu mevzuya yaklagimlarini gostermektir.
Tezin Alani ve Yontemi

Calismamizda sadece bir ilke ve kavrami degil, dinin biitiinligiini
gozeterek, kader inanci ile davraniglarimiz arasindaki iligkiyi ortaya koymaya
calisacagiz. Ayrica bu calismamizda din dilinin kendine has yapisini goz
oniline alacagiz; yani bir yandan Tanri’nin kadir, alim, mirid, halik oldugunu
bildiren metinlerle, diger yandan insanin sorumluluguna isaret eden ayetleri bir
arada degerlendirecegiz. Bunun yani sira nilizul ortamimi g6z Oniinde

bulundurarak ayetlerde anlatilmak istenen manay1 yakalamaya ¢alisacagiz.

Bu calismamizda oncelikle s6z konusu anlayis1 ifade eden, kaza ve
kader kelimelerinin incelemesini yaptik. Kavramlarin sozliik anlamlarini
verdikten sonra, Kur’an-1 Kerim’de ne anlamda kullanildiklarin1 gosterdik.
Daha sonra kaderle ilgili tartismalarin nasil basladigin1 ve konuyla ilgili temel
yaklagimlar1 6zetledik. Bir sonraki boliimde inananlarin ve inanmayanlarin
kadere yaklagimlarini aciklayan ayetleri inceledik. Bdylece Kur’an-1 Kerim’de
bahsi gecen kader anlayislarini ortaya koymay1 hedefledik. Hadisler ile ilgili
boliimde ise, hadis rivayetlerinde gerek sorulan sorularla gerekse bu sorulara
verilen cevaplarla ortaya ¢ikan, insanlarin ulastiklar1 kader anlayisini tahlil

etmeye calistik.

Ilgili kelimelerin analizlerinde, temel olarak ilk déneme ait sozliiklere
bakmaya dikkat ettik. Kader konusuyla ilgili tartigsmalar1 ve temel yaklasimlari
izah ederken, oncelikle Es’ari’nin, Makalat ve Ibane’sine; Maturidi’nin

Kitabii’t Tevhid’ine baktik. Hak ve sapik mezhepleri agiklamak iizere kaleme
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alinmig olan, Sehristani’nin el- Milel ve 'n Nihal kitabi ile Bagdadi’nin el-Fark
beyne’l Firak kitaplarindan da sik¢a faydalandik. Kur’an-1 Kerim’de gecen
kader anlayislarini inceledigimiz boliimde ise tefsir kitaplar1 bize ¢ok fazla
yardimc1 olmadi. Ciinkii onlar konuyu bizim yaklasgimimizla ele
almamaktadirlar. Bununla birlikte mealler arasinda Muhammed Esed’in
Kur’an Mesaji meal-tefsir’i ile Elmalili M. Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an
Dili adh tefsirinden faydalandik. Hadislerde gecen kader anlayisi ile ilgili

yaklagimi incelerken de, Kiitlib-i Tisa’ya oncelik verdik.

BIRINCI BOLUM:
KAZA VE KADER KAVRAMLARININ
ANALIZI
A. KADER KAVRAMI
1. Kader Kavramimin Anlam ve Icerigi

Kader kelimesinin sozliiklerde anlamlari su sekilde verilmektedir:
1. Bir seyin 6l¢iisii miktart.”

2. Kaza ve hiikiim.’

! Nureddin Sabini, Maturidiyye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, D.I.B. Yayinlari, Ankara-1991, s. 194.

2 Ebi’l-Feyz Zebidi, Tacu’l Arus Fi Serhi’l-Kamus, Daru’l Fikir Yayinlari, Beyrut-1994, VII, s. 370.
Bkz. Ebu Cemaleddin ibn-i Manzur, Lisanu’l Arab, 10.baski, Sadr Matb., Beyrut-tsz., V, s. 74.

3 Zebidi, a.g.e.,s. 74.
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3. Giig, gii¢ yetirmek. ‘Kadere aleyhi’, giicii yetmek anlamindadur.”

4. Bolustirmek, paylastirmak. ‘Ve kaderal rizka’, ifadesi ise rizki

boliistirmek, paylastirmak demektir.’

5. el-kadru kelimesi, fetha ve siikiinle kolaylik, zenginlik yada servet
anlamlarma gelir. Kelime giicten kaynaklanan bir kolaylig1 ifade eder.
“Kudratin” ve “makdurate” kelimeleriyle ayni anlamda olup ‘Ve-

raciiliin zii kudretin’ demek ‘zengin adam’ anlamindadir.®
6. El-Kadru kelimesinin diger bir anlami1 da daraltmak, sikistirmaktir.
7. El-kadru kelimesi ta’zim etmek ululamak manasini da ifade eder.’

8. Sozliikler, bize el-kadru kelimesinin bir seyi bir seye kiyas etmek

anlamuni da verir.®
9. Kelime kiigiik yada biiyiik arasi orta anlamia da gelir.’

Kaddera kelimesi ise; enine boyuna disiindii, diizenleme yapti

manasindadir.'°

Biitiin  bu sozliiklerde, kader kelimesi ve tiirevlerinin Kur’an-1
Kerim’de kullanimlarina da isaret edilmistir. Biz kader kelimesinin Kur’an-1
Kerim’deki kullanimlarint ayr1 bir baslikta inceleyecegimiz icin, burada bu
orneklendirmeleri vermeyecegiz.

2. Kaza Kavraminin Anlami ve Mahiyeti

Kaza kavrami, Allah’in mahlukata dair hususlar: tayin ve tespit ettigi
anlaminda, ¢ogunlukla kader kelimesiyle birlikte kullanilmaktadir. Ve

sozliiklerde kelimenin su anlamlar1 verilmektedir:
1. Karar, hiikiim, karar verme. 1

2. Kadilik makami ve memuriyeti.'>

* ibn Manzur, a.g.e., V, s. 76.

5 a.ge., V,s.76.

Sa.ge.,V,s. 76; Bkz. Zebidi, a.g.e., VIL s. 371.

7 Zebidi, a.g.e., VI, s.371. Bkz. Ibn Manzur, a.ge., V,s. 77.

8 {bn Manzur, a.g.e., V,s. 76. Bkz. Zebidi, a.g.e., VII, s. 372.

? Zebidi, a.g.e., VII, s. 372,373. Bkz. Ebu Tahir Muhammed Firuzabadi; Kamusii’l-Muhit, Cev. Asim
Efendi, Bahriye matb. , istanbul-1305, 11, s. 619.

10 7ebidi, a.g.e., VII, s. 373.

17 ebidi, a.ge., XX, s. 84; bkz. D.B. Macdonald, “Kaza” , Islam Ansiklopedisi, 3.Baski, M.E.B.
Yaynlari, Istanbul-1977, VII, s. 493.

12 Macdonald, a.g.m., VII, s. 493.
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3. Kadr’min hiikmii. "

4. Bildirmek, haber vermek.'*

5. Emretmek."

6. Yaratmak, yapip bitirmek.'°

7. Daha 6nce ihmal edilen dini sorumluluklarin yerine getirilmesi.'’

8. Tanrisal akilda varolan karar ve hiikiimler'® veya Allah’m ebedi ve
kiilli takdiri."”

.. 20 e 21
9. Oliim,”” ani 6lim.

Maturidi ise kelimenin hiikiim verme ve karar anlamlarinin yani sira,

bir seyin layik oldugu sonucu belirlemek anlamina da geldigini,

soylemektedir. Ve kelimenin bu anlamina binaen, kaza kavraminin nesne ve
olaylar1 yaratma anlamimi da tasidigini soyler. Ciinkii Maturidi’ye gore
yaratmak, her seyin yaratilisgina en uygun diisecek nitelikte bulunmasini

saglamaktir.?

Kaza kelimesinin anlamlar1 verilirken, din tarafindan gelistirilen
anlamlarina da isaret edilmistir. Kelimenin 6z anlami ilk {ic maddede
verdiklerimizdir. Diger anlamlar Kur’an-1 Kerim’den orneklerle sozliiklerde
izah edilen geligsmis anlamlardir. O halde, Kaza kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de
farkli baglamlarda degisik manalara gelecek sekilde kullanilmigtir. Kelimenin
kavramsal ¢ergevesinin, orijinal anlamindan sapma gdosterebilecegi ifade

edilmektedir. %

1 Kaldy Nagy, “Kada”, Encyclopedia of Islam, New Edition, Leiden-1978, IV, s. 364.

14 Zebidi, a.g.e.,, XX, s. 84. Bkz. Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, Cev. Bekir
Topaloglu, ISAM Yaynlari, Ankara- 2002, s. 391.

1% Zebidi, a.g.e., XX, s. 84. Bkz. Maturidi, a.g.e., s. 392.

16 Zebidi, a.g.e., XX, s. 84,85. Bkz. Maturidi, a.g.e., s. 392.

' Nagy, a.g.m., IV s. 364. Bkz. Macdonald, a.g.m., VII, s. 493.

' Nagy, a.g.m., IV, s. 364.

1 Macdonald, a.g.m., VIL, s. 493.

20 7ebidi, a.g.m., XX, s. 84.

I Nagy, a.g.m., IV, s. 364.

2 Maturidi, a.g.e., s. 391.

» Nagy, a.g.m., IV, s. 364.

IX



3. Kaza ve Kader Kavramlarinin Kelam Disiplininde Anlamlar
Kaza kelimesinin 1stilah anlami, “ezelden ebede kadar olagelen ahval

99

ve hadisatta hakim olan kiilli ilahi hitkiimdiir”® ** seklinde anlasildig1 gibi

“Allah’u Tealanin iradesinin belirli zaman ve belirli sebeplere istinaden

9 25

esyalara taalluk etmesidir, anlaminda da tanimlanmaktadir. Bu tanimlar,

tiim kelam ekollerinin {izerinde mutabik oldugu tanimlar degildir.

Bazen kaza ve kader kavramlar1 ayn1 anlamda anlasilirken, kimi zaman
da aralan tefrik edilerek, kavramlara farklt manalar verilmistir. Maturidiler
kazay1 “ezelde takdir ve tayin edilen seylerin zamani gelince, ezelde takdir
edildigi sekilde, Allah tarafindan meydana getirilmesi” olarak tanimlarken,
Esariler, Maturidilere nispetle kadere kaza, kazaya kader manasi verirler.
Benzeri bir tanimlama Ciircani tarafindan da yapilmaktadir: “Kaza tiim
mahlukatin Levh-i Mahfuz’da toptan bir sekilde varolmasidir. Kader ise
hadiselerin ferd ferd sartlar yerine geldikten sonra olusmasidir.” Bu
tanimlamalarin yan1 sira bu kavramlara, Allah’in tabiata dair tespit ettigi
kurallar, kanunlar seklinde anlamlar verildigine de sahit olmaktayiz. Ragib el-
Isfehani ise, Allah’in varliklara dair taktirinin iki noktaya isaret ettigini sdyler.
Bunlardan birincisi yarattigi nesnelere giic vermek, digeri ise mahlukati nihai

ozellik ve sekillerine kavusturmaktir.”’

Kader kavrami genelde su sekilde de anlagilmaktadir: Kainatta
yaratilan her varligm kendine has bir kaderi vardir. Insanin kaderi ise, ona akil
ve irade verilmesi nedeniyle iyilik ve kotiiliik isleyebilecek nitelikte yaratilmig
olmasidir.”®

4. Kur’an-1 Kerim’de Kader Kavrami

Kur’an-1 Kerim’de ‘kader’ kelimesinin gerek ‘birinci dereceden’”
anlamlari, gerekse ‘Allah’in esyaya dair hususlar1 onceden belirledigi’

seklinde Kelam literatiiriinde kullanilan anlam1 gegmektedir.

** Macdonald, a.g.m., VII, s. 41.

» Seyyid Serif Ali B. Muhammed B.Ali Ciircani, Tarifat, Osmaniye Matb. , Istanbul- tsz. ,s. 116 .

% Sabuni, a.g.e.,s. 194.

*" Hiiseyin b. Muhammed Ragib isfehani, El-Miifredat Fi Garibi’l-Kur’an, Haz.Safvan Adnan Davudi,
Daru’s-Samiyye Matb. , Beyrut-1992, 111, s. 658.

* Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri” 4. U.L.F.D., XXXIII, s. 130.

2 ‘birinci dereceden’ anlamlar ifadesi ile kastettigimiz, kader kelimesinin, bir Onceki bagslikta
verdigimiz: gii¢ yetirme, 6l¢ii, miktar, kudret, kaza, hiikiim, rizki daraltma, biiyiik ile kiigiik arast orta,
seklinde verdigimiz liigat anlamlaridir.



Kur’an-1 Kerim’de ‘kader’ kelimesi, otuzu agkin yerde ya bir insan1 ya

da bir nesneyi tanimlarken kullanilmigtir. Simdi bunlar1 gérelim:

1. Ol¢ii, (r1zik) miktar(1) , hacim, siire:
...kristal benzeri, [ama] giimiisten-ve hacimlerini yalniz kendileri tespit edecek. (76.
Insan: 16) 30

2. Allah’1 geregi gibi degerlendirmek, Allah hakkinda dogru bir anlayisa sahip
olmak, kavramak, diislinlip hesaplamak:
Nitekim onlar, “Allah insana higchir sey vahyetmemistir!” derken Allah’t geregi gibi
kavramadiklarini gostermislerdir...(6. En’am: 91) *'
3. Gli¢ ve gii¢ yetirmek, malik olmak, egemen olmak, yapabilmek edebilmek,

elde etmek:

Ve gecmis vahiylerin mensuplar: bilsinler ki Allah’in litfu iizerinde hichir giicleri
yoktur;...(57. Hadid: 29)*”

4. Bir yerde ise ‘kazanlar’ anlaminda bir kullanim gegmektedir.>

Kader kelimesinin, ‘kadirun, kadirune, kadirine, kadir, kaddera, kadren,
muktedir’ seklinde gelen tiirevleri ise Allahu Tealanin isimleri ve sifatlaridir.
Kur’an-1 Kerim’de, yiizi askin yerde Allah, ‘kadera’ fiilinin ve bu fiilin
tiirevlerinin 6znesi olarak kullanilmistir. S6z konusu kelime ve tlirevleri su

anlamlara gelmektedir:
1. Olg¢ii, miktar, dlgmek, 6l¢iilii ve idareli vermek:

RIZKI diledigine bolca, diledigine sinirli él¢iide veren Allah’tir. Hal boyleyken, [bol
rizik verilenler] diinya hayatiyla sevinirler; oysa, ahiret hayati yaninda diinya hayati

yalnizea gegici bir doyumdan, bir avuntudan ibarettir.(13. Rad: 26)*

30 Calismamiz da kullandigimiz ayetlerin mealleri su ¢eviriden alinmustir: Muhammed Esed; Kur’an
Mesaji meal-tefsir, Cev. C. Koytak, A. Ertiirk, Isaret Yaymlar1, 1999; bkz. 32. Secde: 5; 70. Mearic:
4; 13. Rad: 17; 65. Talak: 7.

3! Bkz. 22. Hac: 74; 39. Ziimer: 67; 48. Fetih: 21; 74. Miiddesir: 18-20.

32 Bkz. 16. Nahl: 75,76; 5. Maide: 34; 10. Yunus: 24; 76. insan: 16; 2. Bakara: 236,264; 14. ibrahim:
18; 34. Sebe: 11; 68. Kalem: 25; 97. Kadir: 1-3: Kadir gecesi ile ilgili bu ayetler, dipnotta verilen
aciklamalarda ‘hagmet gecesi’ olarak gevrilmistir. ; 68. Kalem: 25 .

34, Sebe: 13.

3 Bkz. 17. isra: 30; 28. Kasas: 82: 29. Ankebut: 62; 30. Rum: 37; 34. Sebe: 36,39; 39. Ziimer: 52; 42.
Sura: 12; 89. Fecr: 16; 15. Hicr: 21; 23. Mii’'miniin: 18; 42. Sura: 27 (geregi kadar) ; 43. Zuhruf:
11(gerekli miktarda) ; 54. Kamer: 49; 65. Talak: 3; 73. Miizemmil: 20 ( “Gecenin ve giindiiziin
Ol¢iisiinii koyan Allah...” anlaminda kullanilmistir.) ; 77. Miirselat: 22 (6nceden belirlenmis bir siire).
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‘Olgme’ kelimesinde sdyle bir anlam da miindemigtir: Allah, mutlak,
sonsuz, Ol¢en sifatlarina sahip olup, yaratilmislarin hepsi ise Ol¢iilme vasfina
haizdirler. Boylece kader kelimesine verilen 6lgme anlamiyla, Allah’tan bagka

biitiin varliklarin 6lgiilen olduklar1 bu nedenle de sonlu ve sinirli olduklarina

dikkat ¢ekilmektedir.™

2. Allah’1n yarattig1 biiyiik kozmik diizen icerisinde her seye belli bir mahiyet

ve belli yasalar dahilinde is gorebilme yetisi vermesi:

O ki, géklerin ve yerin egemenligi O’ na aittir; soy- sop edinmemistir, egemenliginde

herhangi bir ortagi yoktur, ciinkii her seyi yaratan ve her seyi belli bir yasalar

orgiistine gore diizene koyan O’dur. (25. Furkan: 2). 36
3. Giig, kudret, giicli yetmek, kadir olmak:

...insan, kimsenin kendi iizerinde gii¢ sahibi olmadigini mi zannediyor? (90. Beled: 5)
37

4. Esit bir sekilde paylastirmak,*® (seyahati) kolaylastirmak,*” emretmek, *°

35 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 6.baski, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara —2000, s. 59.

36 Bu ayetlere ‘bir olgiiye gore diizenleyen’ anlamlari da verilmektedir. Biz yukarida verdigimiz
¢evirinin —ki bu ¢eviri Muhammed Esed’e aittir- daha agik ve net oldugunu diisiiniiyoruz. Bkz. 87.
Ala: 3; 13. Rad: 8 (ayette gecen ‘bi-mikdarin’ kelimesiyle ilgili olarak su agiklama yapilmaktadir: “
yaratildig1 6zel amaca, var olmasinin gerektirdigi sartlara ve Allah’in yaratma planinda oynamasi
ongoriilen role uygun olarak.” ifade bu anlamda kullanilmistir. Esed, a.g.e., s. 486.) 80. Abese: 19
Ayetin terciimesi, Esed: “Bir sperm damlasindan yaratir ve sonra onun tabiatini olusturur.” krs.
Rahbar: “sonra ona yetki verir.” Palmer: “ ...ve onun alinyazisini belirler.” : Daud Rahbar, God Of
Justice A Study In The Ethical Doctrine Of The Qur’an, Leiden-1960, s. 114; 54. Kamer:12.

37 Bkz. 77. Miirselat: 23; 21. Enbiya: 87; 6. Enam: 37,65; 17. Isra: 99; 36. Yasin: 81; 46. Ahkaf: 33; 75.
Kryamet: 4,40; 23. Mii’'minun: 18 ,95; 70. Mearic: 40; 2. Bakara: 20,106,109,148,259,284; 3. Ali
imran: 26,29,165,189; 5. Maide: 17,19,40,120; 6. En’am: 17; 8. Enfal: 41: ‘kadir’ kelimesinin anlamu,
“Allah’m her seyi irade etmeye giicli yeter” seklinde irade kelimesiyle iliskilendirilerek verilmistir. ;
9. Tevbe: 39: “Allah’in her seyi irade ve takdir etmeye giicii yeter.” ; 11. Hud: 4; 16. Nahl: 70,77, 22.
Hac: 6,39; 24. Nur: 45; 29. Ankebut: 20; 30. Rum: 50,54; 35. Fatir: 1; 41. Fussilet: 39; 42. Sura:
9,29,50; 46. Ahkaf: 33; 57. Hadid: 2; 59. Hasr: 6; 60. Miimtehine: 7; 64. Tegabiin: 1; 65. Talak: 12;
66. Tahrim: 8; 67. Miilk: 1; 4. Nisa: 133,149; 25. Furkan: 54; 33. Ahzab: 27; 35. Fatir: 44; 48. Fetih:
21; 6. En’am: 96; 36. Yasin: 38; 41. Fussilet: 12; 43. Zuhruf: 42; 54. Kamer: 42,55; 86. Tarik: 8.

3% 41. Fussilet: 10. Muhammed Esed, ‘kaddera’ y1 “esit bir sekilde paylastirdi.” seklinde yaptig1 ¢eviri
icin su aciklamayi yapmaktadir: “yani, ilahi adalet ilkelerine gore, yoksa beseri “esitlik” ya da
“ihtiya¢” kavramlarina gore degil.” Bu ayeti, Rahbar ise, Esed’in yaptig1 ¢eviriye benzer bir sekilde
sOyle terciime eder: “Olcerek dagitt, paylastirdi.”: Rahbar, a.g.e., s. 113.

34, Sebe: 18.

40 56. Vakia: 60 : “Sliimiin sizin aranizda [her zaman gecerli] olmasini emrettik: ama higbir sey Bizi
alikoyamaz.” Rahbar, ayette gecen “kadderna” kelimesini bu sekilde anlasilmasimi yanlis bulur.
Bunun yerine sdyle bir ¢eviriyi Onerir: ‘allotted’-ayirmak- ‘apportioned’ —bdliistiirmek-: a.g.e., s.
113-114.
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sathalardan gegirmek,*' evreler koymak,* iradenin tecelli etmesi,* seklinde

ifadelendirilen Allah’in fiilleri hakkinda kullanilmustir.

5. Ongordiik, karar verdik ve takdir ettik seklinde gecen kullanimlar: Burada

incelemeyi diislindiiglimiiz pasajlarin ilki LGt un karisiyla ilgilidir.
Ve bunun tizerine Biz de o 'nu ve ailesini kurtardik —yalnizca- karisimin geride

kalanlar arasinda olmasim gerekli gordiik. (27. Neml: 57)*

Dr. Montgomery Watt, bu pasaji kutsal egemenligin goriiniisiiniin
ifadesi, insan sorumlulugunun elinden alinmasi, insanin giiciinii tamamen
yitirisinin gOstergesi olarak sunmaktadir.*® Halbuki Rahbar onun bu
anlayisinin miisliiman teolojiye isaret eden yoniine dikkat c¢eker. Bununla
birlikte kaza ve kader kavramlarina cebir anlaminin sonradan kelamcilar
tarafindan ilave edildigini iddia eder. Ve Lat’un Karisiyla ilgili diger ayetlere

3

bakmay1 Onerir. Rahbar burada gecen ‘kaddernaha’ ifadesini “...karisinin
geride kalanlardan olmasi konusunda yaklagik bir hiikiimde bulunduk.”
seklinde terciime etmektedir.*® Bu sekilde yapilan bir g¢eviri bize isabetsiz
goriinmektedir. Ciinkii 6zne, Tanr1 oldugu zaman yiiklemin, tahmini ve
yaklasik bir anlam ifade etmesi uygun diigmemektedir. Rahbar’in ifade etmek
istedigi anlam, “Lat'un karisinin kendi yaptigr tercihten &tiirii geride
kalanlardan olmas1” hi¢ kimsenin kolaylikla itiraz edemeyecegi bir husustur.
Ancak hedeflenen bu anlam, uygun olmayan bir ¢eviriyle sekillenmistir.
Bazen, kelimenin sozliik anlamina, siki bir sekilde bagli kalmanin, verilmek
istenen anlami kacirdigini disiiniiyoruz. Elbette ki kelimenin sozliikk anlamu,
bizim vazgec¢ilmez baslangi¢ noktamiz olacaktir. Ancak kimi zaman ifadeleri
sozliikte gegcen karsiliklarla birebir terciime etme c¢abasi, anlam agisindan

problemli bir gériintii ile karsilasmamiza sebep olmaktadir.*’” Muhammed Esed

ise Lat’un karisiyla ilgili Kitab-1 Mukaddes’te sadece ‘istemeyerek arkasina

*136. Yasin: 39.

*210. Yunus: 5.

33, Ahzab: 38.

# Lat’un karisiyla ilgili olarak bkz. 15. Hicr: 58-60: Bu ayeti Maturidi, “Lt’un Karis1 miistesna biz
onun geride kalanlardan olmasini takdir ettik.” seklinde anlam vermektedir: Maturidi, a.g.e., s. 393. ;
7. Araf: 83; 11. Hud: 81; 66. Tahrim: 10 ; ‘Karar vermek’ seklinde gecen kullanimla ilgili olarak
bkz. 18. Kehf: 45.

* W. Montgomery Watt, Free Will and Predestination in Early Islam, London-1948, s. 14.

% Rahbar, a.g.e., s. 114-115. Metinde ¢evirisini verdigimiz ayet Rahbar’da su sekilde ge¢mektedir:
“that God estimated her to be of those who deserved to remain behind.”

X



bakti’ seklinde yapilan agiklamalarin aksine Kur’an’in Lit’un karisi igin,
‘Sodom’un giinahkar halkiyla birlik olup kocasinin davetine sirt ¢evirdigini ve
boylece bilerek, isteyerek geride kaldigi’ noktasina dikkat ceker.*® Esed, bu
aciklamalari su ayetlere istinaden yapmaktadir:
[Bunun iizerine melekler:] “Ey Liit, bak, biz senin Rabbinin elgileriyiz! (Korkma,)
[diismanlarin]sana asla ilisemeyecekler! Artik, ailenle beraber gecenin bir vaktinde
yola ¢ik; aramizdan kimse arkasina bakmasin, karinin disinda [ailenden kimse arkada
kalmasin]: ¢iinkii, bil ki, onlarin basina gelecek olan onun da basina gelecek.Onlar

icin belirlenmis vakit tam da (bu) sabah; eh, sabah da zaten yaklasmadi mi? (11.
Hud: 81).

Hakikati inkara sartlanmis olanlara gelince, Allah, Nuh’un karisi ile Lit'un

karisini/n kissalarini]ornek getirmektedir: onlar iki diiriist ve erdemli kulumuzun

nikahi altinda idiler, ama kocalarina ihanet etmislerdi; ve bu iki kadina [Hesap

Giinii]: “Haydi biitiin éteki [giinahkar]lar ile birlikte atese girin!” denildiginde iki

[kocamin]da onlara bir faydasi1 dokunmayacaktir! (66. Tahrim: 10)

Bu maddede inceledigimiz Kur’an-1 Kerim’de ‘ongordiik, karar verdik,
takdir ettik’, seklinde gecen kullanimlar kaginilmaz olarak yalniz Allah’a izafe
edilen bir eyleme de isaret eder. Allah’1n bir giinahkarin gilinah islemesini veya
hakikate kulagin1 tikamasini, dngérmesi, takdir etmesi, onun koydugu psiko-
sosyal ilkelerin temsili bir ifadesidir. Bu ilkede kastedilen, batil inanglara
inatla sarillan ve hakikatin sesine kulagimi tikayan kisilerin, artik hakikati

anlama ve gérme yeteneklerini kaybedecek olmalaridir.®

Hz. Musa ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de gegen su ayette kader kavraminin
nasil anlasildigiyla ilgili karsimiza anlamli bir tablo ¢ikarmaktadir. Oncelikle

Esed’in mealine bakalim:

Kiz kardesin [Firavun ailesine] gidip de onlara: ‘Ona bakabilecek birini size
gastereyim mi? dedigi zaman [bunun boyle olmasini Biz takdir etmistik]. Ve boylece
seni yeniden annene kavusturduk ki onun yiizii giilsiin ve [artik] iiziilmesin. Ve
[biiyiiyiip belli bir yasa vardigin zaman] birini 6ldiirmiistiin: Fakat Biz seni (bu
yiizden icine gomiildiigiin) tasadan kurtarmig ve seni c¢esitli smamalardan

gecirmigstik. (Bu olaydan) sonra yillarca Medyen halki arasinda yasadin; ve sonunda,

" Bu agikladigimiz noktay1, bize Rahbar’in ‘Kadir Gecesi’ ile ilgili terciimesi de gostermektedir.
Rahbar ayeti su sekilde tercime etmektedir: “hesaplama gecesi”: a.g.e., s. 119.

* Esed, a.g.e., 1, s. 289.

* Esed, a.g.e., Il,s. 522. Bkz. a.g.e., I, s. 5; Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 54.
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[Benim] takdir(im)e uyarak iste [buraya] geldin ey Musa: ¢iinkii, Ben seni kendime
(el¢i olarak) se¢mistim. (20. Taha: 40-41)
Burada ‘kader’ kelimesinin, Allah’in, Musa’nin hayatinda yaptig1 belirlemeler
anlaminda terclime edildigini gordiikk. Elmalili M. Hamdi Yazir da Ayette
gecen kader kelimesine benzeri bir anlam vermektedir:
O vakit kiz kardesin gezinip, “Size, ona iyi bakacak birini buluvereyim mi? diyordu.
Béylece seni annene dondiirdiik ki, onun gozii aydin olsun da hiizne diismesin. Hem sen
bir adam 6ldiirmiistiin de biz seni gamdan kurtarmistik. Ve seni tiirlii sikintilarla

imtihan ettik. Bu sebeple yillarca Medyen halk: iginde kaldin. Sonra bir kaderle geldin,

ey Musa! Ben seni kendim igin segip yetistirdim.
Ancak s6z konusu kelime su sekilde de ¢evrilmektedir:

Kiz kardesin Firavun'un sarayina giderek: ‘Ona bakacak birini size gdsrereyim
mi? 'diyordu. béylece, annen iiziilmesin, sevinsin diye seni ona iade etmistik. Bunun
icin Medyen halki arasinda yillarca kalmistin. Sonra muayyen vakitte doniip geldin.
Seni kendim i¢in yetistirdim.”’
Baska bir mealde ise ilgili yer yine aym sekilde vakit siire anlaminda
cevrilmekle beraber, bu kullanimda kelime Hz. Musa’y1 nitelemistir:

...Medyen halki arasinda yillarca kalmistin. Sonra ey Musa peygamberlik girevini

yiiklenecek bir yasa gelince doniip geldin.”!

Kelimenin 6l¢ii anlamindan ayrilmak istemeyen Rahbar ise ifadeyi,
..hesaplanmus bir élgiiye geldin. ** seklinde tercime etmektedir.

Hz. Musa’nin hayatindaki gelismelere baktigimizda, Allah’in
miidahalesi dikkati ¢eker. Firavun tarafindan erkek cocuklarinin oldiirildigi
bir donemde hayatinin kurtulmasi, ailesiyle mecburi bir ayrilik yasadiktan
sonra onlara tekrar kavusmasi bu miidahale ¢ercevesinde diisiiniilebilir. Bu
nedenle, ilgili ayetlere ister, ‘Allah’in varliklar {izerindeki takdiri’, seklinde
anlam verelim; isterse ‘Olcili, vakit’ anlamlarini verelim, Allah’in Musa’nin
hayati tizerindeki belirleyiciligi, apagik bir gercek olarak karsimiza ¢ikar. Bu
sebeplere istinaden Hz. Musa’nin hayatiyla ilgili diger pasajlar1 da goz oniinde
bulundurarak, kelimeye yaygin sekilde kullanilan anlamiyla, Allah’in olaylar

iizerindeki, niifuzu manasini ifade etmek iizere kader anlami vermenin uygun

50 Hiiseyin Atay, Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami, D.I.B. Yaylnlarl, Ankara-1973.
°! Hiiseyin Atay-Yasar Kutluay, Kur’'an-1 Kerim ve Meali, D.1.B. Yayinlari, Ankara- 1983.
2 Rahbar, a.g.e., s. 118.
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oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinki O’nun biitiin yasam1 bir kadere gittigini veya
bir kaderle ilerledigini gostermektedir. Bu nedenle Esed ve Elmalili Hamdi

Yazir’in gevirileri, uygun goriinmektedir.

[saret ettigimiz bu pasajlar, Allah’in varliklar iizerindeki egemenligini
ifade etmektedir. Bu ise, kader kavraminin kelam ilmindeki kullanimini
hatirlatmaktadir. Ve kader kelimesine kaginilmaz olarak ‘takdir etti’ ‘belirledi’

seklinde anlamlar vermeyi zorunlu kilmaktadir.

Bu ayetler kelam ilminde yapilan tartismalarda sik sik giindeme
gelmektedir. Ozellikle insan fiillerinde ilahi takdirin oldugunu diisiinenler bu
ayetleri delil olarak gostermektedirler. Oysa ki Kur’an-1 Kerim’de ¢ok daha
fazla tekrarlanan su ayetler de geg¢mektedir. “Allah fasiklardan bagkasini
saptirmaz” (2. Bakara: 26); “Allah (bile bile) zuliim isleyen toplumu hidayete
erdirmez.” (2. Bakara: 258) “... zira Allah hakikati reddeden bir toplumu
hidayete erdirmez.” (2. Bakara: 264); “...hakikati inkar etmeyi se¢en bir halki
Allah nasil dogru yola ulastirir.” (3. Ali imran: 86)>

Bu ayetlerden de anlasilmaktadir ki insan hidayette olmay1 ve de
delalete siiriiklenmeyi hak edecek bir seyler yapmaktadir. Bu konuda 6l¢ii,
insanin gosterdigi gayrettir. Insan hangi yonde gayret gosterirse Allah da ona

bu yénde kapilar agmaktadir.>*

Bununla birlikte, Kur’an’da ‘k-d-r’ kelimesine verilecek anlamla ilgili
olarak su degerlendirme de yapilmaktadir: Kur’an’da ‘k-d-r’ kelimesine
Tanr1’y1 niteledigi zaman, ‘tayin etmek, kanun koymak’ gibi anlamlar
verdigimizde ‘kadera’ nin tiim 6nemli noktalar1 dile getirilmis olmamaktadir.
‘Kanun koymak’, ‘tayin etmek’ gibi anlamlar, keyti olmay1 ifade ederken, ‘k-
d-r’ tam aksi bir noktaya -keyfi olmamak- dikkat ¢ekmektedir. ‘k-d-r’ ve
tiirevlerinin en temel anlami, 6lgme sebebiyle seyleri diizenlemek olup, bunun
da keyfi ve rastgele yapilmadigidir. Kelimeye anlam verirken bu yonii ihmal

etmemek gerekir.”

53 Bkz. 2. Bakara: 88; 4. Nisa: 115; 5. Maide: 16, 51,67, 108; 6. Enam: 49, 110; 7. Araf: 88, 144; 8.
Enfal: 53; 9. Tevbe: 19, 21, 37,80, 109; 12. Yusuf:52; 13. Rad: 11,27; 16. Nahl: 37, 107; 28. Kasas:
50; 39. Zimer: 3; 40. Miimin: 28; 42. Sura: 13; 46.Ahkaf: 10; 61. Saf: 5,7; 62. Cuma: 5; 63.
Miinafikun: 6.

>4 Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 46,53,55,58.

> Rahbar, a.g.e., s. 109-110.
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‘Kader’ kelimesine verilecek olan anlamla ilgili bu degerlendirme ¢ok
da tutarli goriinmemektedir. Zira kelimeye verilecek olan, ‘kanun koymak’
‘tayin etmek’ gibi anlamlar ile keyfilik arasinda nasil dogrudan bir iligki
olabilir? ‘Kanun koymak’ ve ‘tayin etmek’ gibi anlamlar bilakis, sebeplere
dayal1 ve gerekgeli bir davranisi da ifade ediyor olabilir. Erdemli, akli basinda
bir insanin bile ‘kanun koymak’ ve ‘tayin etmek’ islerini rasgele ve keyfi
yaptig1 diisiiniilemez. Bilakis bunlarin belli sebeplere istinaden gerceklestigi
bilinir. Insanlarin, adil olmalari, haksizhik yapmamalar1 salik verilir. Aksi
takdirde insanlar yaptiklar1 neticesinde yerilirler. Biitiin bunlar ortadayken,
nasil olurda tayin etmek ve kanun koymak ifadeleri Allah i¢in kullanildiginda
keyfiligi ifade ettigi diisiiniilebilir? Iyi bir insana yakistirilamayan bir davrans,
tyiligin kaynagi olan Yaratici i¢in uygun goriilebilir? Veya iddia edildigi gibi
Olcme sebebiyle seyleri diizenlemek anlamindan nasil olurda hi¢ tereddiitsiiz
rasgelelik ve keyfilikten uzak bir mana cikarilabilir? Olgiilen nedir? Ve nasil
Olctilmektedir? Sorulari, 6zne Tanr1 oldugu zaman nasil cevaplanabilir? O
halde kelimeye gerek ‘kanun koymak’ ‘tayin etmek’ anlamlar1 verelim,
gerekse ‘bir Olciiye gore seyleri diizenlemek’ anlamlar1 verelim, verdigimiz bu
anlamlar tek baslarina keyfi olmak yada rasgelelikten uzak olundugu sonucunu
dogurmaz. Bu anlamlarin zihnimizde netlesmesi i¢in nasil bir Tanri’ya

inaniliyor olundugu tespit edilmelidir.

‘Kader’ kelimesine ve tiirevlerine, 6zne Allah oldugu zaman verilen
anlamlarla, 6zne insan veya nesne oldugu zaman Kur’an’da verilen anlamlari
inceledik. Ozne Allah oldugu zaman verilen bazi anlamlarin dini diisiince
tarafindan gelistirilen anlamlar oldugu ifade edilmistir.”® Séz konusu bu
anlamlar, ‘6ngordiik, takdir ettik, belirledik, karar verdik’ seklinde bu bdliimde
daha Once isaret ettiimiz anlamlardir. Ancak Ozneye dayali olarak
gergeklesen bu anlam genislemesinin belli noktalarda kaginilmaz oldugunu
kabul etmeliyiz. Ciinkii faile verdigimiz niteliklerle kelimelere verilen
anlamlar arasinda iliski vardir. Kur’an’da belirtilen Allah’in niteliklerini
hatirlarsak konu, daha ¢ok aydinlanacaktir. Kur’an’da Allah “her seyin Rabbi”
“kudret ve hikmet sahibi®’, “biitiin bir yaratilis ve tim buyurma, yasama

kudreti kendisine ait olan yiice ve ulu olan Allah™(7. Araf: 54), “gizliyi de

6 Rahbar, a.g.e., s. 109.
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aciga vurulani da bilen” (36. Yasin: 76),%% «

yoktan var eden ve her tiirli
yaratma eyleminin bilgisine sahip olan” (36. Yasin: 79), “her seyin istiinde
tasarruf sahibi olan” (36. Yasin: 83), “kendisine muhta¢ olunan ancak kendisi
hicbir seye muhta¢ olmayan” (35. Fatir: 15), “halim, ¢cok bagislayan” (35.
Fatir: 41) olarak tanimlanmaktadir. Allah’in Kur’an’da biitiin dile getirilen
nitelikleri, hi¢ siiphesiz, ylice olan ‘tek’ olan benzersiz, bir varlig1 tanimlarken
kullanilmaktadir. Ama¢ dogru bir Allah anlayis1 olusturmak, mevcut olan

yanlis inanislart yok etmektir. Allah hakkindaki pasajlar degerlendirilirken, bu

anlatim tarzin1 vazgegilmez kilan ortam unutulmamalidir.

Biitiin bu ayetleri dikkate alarak soyleyebiliriz ki, kader kelimesi ve
tirevleri Kur’an-1 Kerim’de ‘6lgme’ anlami disinda ‘Allah’in esyaya dair
hususlar1 6nceden takdir ettigi’ seklinde de kullanilmistir. Bu anlam, kelam
literatiiriindeki ile hemen hemen 6zdes bir durumdadir. Her ikisi arasindaki
fark, verilen anlamin giiniimiizde anlagilmasi noktasinda ortaya ¢ikar. Kur’an-1
Kerim’de ifade edilen mana, Allah’in tabii kanunlar ile insan tabiatinin
dayandigi temel psiko-sosyal ilkeleri belirledigidir. Kelam disiplininde yer
alan tanimlamalar ‘insanin, neticesinden sorumlu oldugu fiillerde Allah’in
miidahale ettigi’ noktasina kadar gelmistir. Ayn1 zamanda kader kelimesine
verdigimiz ‘takdir etmek’ ‘kanun koymak’ anlamlarinda bir ‘keyfilik’ veya
‘rasgeleligin’ oldugu da sdylenemez. Halbuki Kur’an-1 Kerim’de yer alan bu
manadaki pasajlar, konuyu Allah’in giicii agisindan ele almakta, Allah’in tabii
kanunlart belirlemesi yaninda O’nun biylkligini ve tekligini de
vurgulamaktadirlar. Ancak buradan su sonuca varmak istemiyoruz. Sadece
kelimeye verecegimiz anlamla kader diye isimlendirilen anlayisin Kur’an
mesajinda olup olmadigmma dair, sihhatli bir sonuca varilamaz. Kader
anlayisinin Kur’an-1 Kerim’de varligin1 veya yoklugunu yada ne derece
oldugunu tartismak i¢in Kur’an mesajin1 bir ¢ok yonden tahlil etmek gerekir.
Ahlak, insan sorumlulugu, deneniyor olusumuz, Allah’in kudreti, Allah’in
evrenle iligkisi, gibi bir ¢ok konu g6z Oniinde bulundurulmalidir. Bununla
birlikte kader kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda, kader
kelimesiyle Allah’in varliklar iizerindeki egemenliginin de ifade edildigi

goriilecektir.

3738, Sad: 66. Bkz. 35. Fatir: 2.
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5. Kur’an-1 Kerim’de Kaza Kavrami

Kaza kavrammin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarini, -aym1 kader
kavraminda yaptigimiz gibi- 6zne Allah oldugu zaman ve 6zne insan oldugu
zaman seklinde yapacagimiz ayrim ile agiklamaya calisacagiz. Kur’an-1

Kerimde ‘kaza’ kavrami 6zne insan oldugu zaman su anlamlara gelmektedir:
1. Bir isi veya siireyi bitirmek,** sona erdirmek, tamamlamak,® yerine getirmek®' seklindeki kullanimlar:

...Kendi halkindan olan kisi diisman tarafindan olan kigiye karst o ’nu yardima
cagirdi; bunun iizerine Musa onu yumrukla devirip isini bitirdi... (28. Kasas: 15) *

2. ‘Kaza’ kelimesinin, Yakub’un nefsinden ge¢irdigi bir dilegi ifade ederken kullanilmasi:

Ama onlar [Yusuf'un bulundugu sehre] her ne kadar babalarimin talimatina uygun
olarak girdilerse de, bunun Allah’in takdirine karst onlara bir yarart olmadi;
valnizca, Yakub 'un [ogullarini korumak yéniinde | duydugu arzunun bir ifadesiydi
bu...(12. Yusuf: 68)

3. Karar anlaminda kullanilmasi:

Ama hayir, Rabbine andolsun ki onlar, [ey peygamber], aralarinda anlasmazliga
diistiikleri her konuda seni hakem yapmadik¢a ve sonra da senin kararina kalplerinde
hi¢chir burukluk duymaksizin tam bir teslimiyetle tabi olmadik¢a, [gercekten] inanmig
olmazlar. (4. Nisa: 65)

4. Yargi anlaminda kullanilmasi:

Berikiler: “Gercegin bize gelen apacik belirtilerini ve bizi var edeni birakip asla seni
tercih edecek degiliz! Artik (hakkimizda) nasil bir yargida bulunacaksan bulun: sen
ancak bu diinya hayatinda [gecerli] yargilarda

bulunabilirsin! (20. Taha: 72)
5. Oliim anlaminda kullanilmast:

Hakki inkara sartlanmig olanlara gelince; onlar: bir cehennem atesi beklemektedir;
(orada) ne hayatlarina son verilip oldiiriiliirler, ne de icine atildiklari o [atesin] azabi
hafifletilir. Iste biz siikiirden uzak duranlart boyle cezalandiririz. (35. Fatir: 36)

Kur’an’da, 6zne Allah oldugu zaman, kaza kelimesinin temel anlaminin, Allah’in biitiin baslangiglara dair sonsuz
karar ve hiikmii olarak anlasilabilecegi ifade edilmistir.** Asagida siralanan ayetler bu anlayisi desteklemektedir.

1. Kaza kelimesinin Allah’in sinirsiz kudretine isaret eden ayetlerde karar anlaminda kullanilmasi:

Goklerin ve yerin yaraticist O dur: bir seyin olmasini istediginde ona sadece “Ol!”
der —ve o (sey hemen) oluverir. (2. Bakara: 117) *

2. Kaza kelimesinin tayin etmek, karara baglamak anlaminda kullanilmasi:

O’dur sizi balgiktan yaratan ve sonra [sizin i¢in]bir omiir tayin eden, [yalnizca]
O 'nun bildigi bir omiir. Ama hala stiphe edip durursunuz.

[imdi,] ey mahpus arkadaglarim, [riiyalarmizin yorumuna gelince,] biriniz efendisine
[Kral’a] icki sofrasinda sakilik yapacak; ve biriniz, biriniz de asilacak; ve et yiyici
kuslar onun basun didikleyecek. [Ama geleceginiz ne olursa olsun,] benden
yorumlamamui istediginiz sey [Allah tarafindan] karara baglanmig bulunuyor. (12.
Yusuf: 41)

3. Emretmek, buyurmak anlaminda kullanilmas:

*% Bkz. 35. Fatir: 38.

5920. Taha: 114; 22. Hac: 29; 33. Ahzab: 37; 46. Ahkaf: 29; 62. Cuma: 10.

5 6. En’am: 60.

6133, Ahzab: 23.

62 Bkz. 2. Bakara: 200; 4. Nisa: 103; 10. Yunus: 71; 28. Kasas: 28,29; 33. Ahzab: 37.
%3 Nagy, a.g.m., s. 364.

6 Bkz. 3. Al-i imran: 47; 19. Meryem: 35; 40. Gafir: 68.
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..qtinkii Rabbin, baskasina degil, yalmzca O 'na kulluk etmenizi ve ana-babaya iyi
davranmanizi buyurmustur... (17. Isra: 23) ©

4. Hiikiim vermek, hikkmetmek, karar vermek, yargida bulunmak®’ anlamindaki kullanimlar:

Allah ve Elcisi bir konuda hiikiim verdikten sonra artik inanmis bir erkek ve kadinin
kendileriyle ilgili konularda tercih serbestisi yoktur: [bu, hakki kendinde gérerek]
Allah’a ve El¢isi’ne isyan eden kimse, apagik bir sapikliga diismiig olur. (33. Ahzab:

5. Yaratmak, yapmak, ger¢eklestirmek anlamindaki kullanimlar:
Ve onlary iki evrede yedi gok olarak yaratti...(41. Fussilet: 12)

Sizin [Bedir] vadisinin bir ucunda, onlarin da ta éteki ucunda ve kervanin sizden
asagilarda oldugu o giinfii hatirlayin]. Ve (diigtiniin ki,) eger bir savasin patlak
verecegini bilseydiniz, muhakkak ki, béyle bir meydan okumay: gogiislemekten
kagimirdimiz: Ama [her seye ragmen] Allah, yapiimasifni irade buyurdugu] isi
gerceklestirsin de yok olup gidecek olan, hakkin agik tecellisiyle yok olup gitsin,
kalp yasayacak olan da (yine) hakkin acik tecellisiyle yasasin diye [savas boylece
olup bitiverdi]. Allah herseyi isiten ve herseyi bilendir. (8. Enfal: 42) ©

6. Bildirmek, haber vermek seklindeki kullanimlar:

V e [el¢gilerimiz araciligiyla] o’na su hiikmii teblig ettik: “Bu [giinahkar]larin son
kalintilar1 da sabaha varmadan silinip ortadan kaldwrilacaknr. (15. Hicr: 66) 7

7. Bitirmek, sona erdirmek, seklindeki kullanimlar:

Ve onlar: “Ey [cehennemi] idare eden [melek]!” diye seslenecekler, “Birak Rabbin
isimizi bitirsin!” [Bunun iizerine] melek, “Siz artik [bu durumda] kalacaksiniz!”
diye cevap verecek. (43. Zuhruf: 77) "'

Kaza kelimesinin sozliik anlamlartyla 6zne Allah oldugu zaman ki anlamlar1 arasindaki iliski su sekilde
kurulmustur: Allah, falan kisinin ne zaman ve nerede bir is yapacagina hiikkmetmis ve o is de bu sekilde
gergeklesmistir. O halde durum, Allah’in 6nceden bildigi bir meseleye hiikmetmesidir.”” Béylece kelime, ‘tayin
etmek’ manasinda anlagilmistir. Yukarida verdigimiz ayetlerde goriildiigii gibi, kader kelimesi, 6zne Allah oldugu
zaman ve Ozne insan oldugu zaman ayni anlamlarda kullanildig: gibi, 6znenin Allah oldugu bazi yerlerde kaza
kelimesi, Allah’mn olaylari tayin etmesi ve karara baglamasi anlamlarina da gelmektedir.

B. KUR’AN-I KERIM’DE KADER ANLAYISIYLA ILGILI
OLDUGU iDDiA EDILEN DIiGER AYETLER
1. Allah’1n Sifatlan

Kelam ilminde kader konusu tartisilirken, mesele Allah’in fiili

sifatlariyla da iliskilendirilmistir. Bu ayetleri burada nakletmek uygun olacaktir:

65 Bkz. 80. Abese: 23.

66 . Bakara: 210. Bkz. 41. Fussilet: 45.

5710. Yunus: 47,54; 11. Hud: 110.

% Bkz. 6. En’am: 8,58; 10. Yunus: 19,93; 11. Hud: 44; 14. ibrahim: 80; 19. Meryem: 21,39,71; 27.
Neml: 78; 34. Sebe: 14; 39. Ziimer: 42,69,75; 40. Gafir: 20,78; 42. Stra: 14,21; 45. Casiye: 17.

% Bkz. 8. Enfal: 44.

0 Bkz. 28. Kasas: 44.

" Bkz. 10. Yunus:11.

> Maturidi, a.g.e., s. 391.

XX



1. a. Allah’in Her Seyi Bilmesi

Allah’in  her seyi bilen olmasi, Kur’an-1 Kerim’de sikca
vurgulanmaktadir. Bu ayetlerden bazilari sdyledir:

[EY INSANOGLU] géklerde ve yerde olan her seyi Allahin bildiginden haberin yok
mu? (58. Miicadele. 7)

SUPHESIZ, Allah goklerin ve yerin gizli gerceklerini bilir: [ve] dogrusu O,
[insanlarin] kalplerindekini de tam bilendir. (35. Fatir: 38)

Gercek su ki, benim Rabbim, olmasin istedigi seyi akil-swr yetmez” yollarla

gerceklestirir. Ciinkii O dogru hiikiim ve hikmetle edip eyleyen mutlak ve siirsiz bilgi

sahibidir. (12. Yusuf: 100)
Allah’mn her seyi bilmesi konusunun kader anlayisiyla nasil iliskilendirildigi ve
bu konuda kelamcilarin yaklagimlari daha sonraki bdliimde ele alinacaktir.
Ancak burada verilen ayetler 1s181inda su kadarini sdylemeliyiz ki, Allah’in
bilen olmasi O’nun eksikliklerden miinezzeh bir varlik olusunun, zorunlu
sonuclarindan biridir. Bu ayetlerde, kullarin davraniglarinin, Allah tarafindan
gozlemlendigi ve hicbir seyin O’ndan gizli kalmayacagi vurgulanmaktadir.
Zira ayetlerde bir uyar1 ve ihtar s6z konusudur. Allah’in kullarinin yaptiklarini
ve niyetlerini bilen bir vasfa haiz olmasi nedeniyle insanlarin dikkatli ve
bilingli davranmalar1 gerektigi uyaris1 vardir. Yoksa ayetlerdeki mana,
Allah’in her seyi bilen olmasi nedeniyle insan davranislarinin da bu bilgiye
gore sekillendigi anlaminda degildir. Ve bu ayetler Kur’an’da kader
anlayisiyla baglantili olarak ge¢cmemektedir. Ancak Cebriyye nin goriisiine
gore Allah gecmisi, bugiinii ve gelecegi bilir. Allah gelecegi bildigi i¢in
insanin nasil davranacagini da 6nceden bilmektedir. Bu nedenle insan fiilleri
bu bilgiye gore sekillenmektedir. Allah’in bilgisi ve kader konusundaki
tartismalar bu noktada ortaya ¢ikmaktadir.

Allah’mn gelecegi bilmesi anlaminda gaybi bilen olusu da, kimi zaman
kader konusu ile iligkilendirilmistir. Bu noktadaki tartigmalar ‘gayb’
kelimesine verilen anlamlarla ilgilidir. Gayb kelimesi, miisahade alan1 disinda
kalan her seyi ifade eder; yalniz bu kelimenin Allah’in bilgisinde olan ahiret

ve meleklt alemi ile, gelecekte vuku bulacak olaylar1 da icine alacagi

73 “Latif” kelimesine bu anlam verilmis. Ayrica bkz. ‘kavranmasi gii¢ olan’ veya ‘niifuz eden’ seklinde
benzeri bir anlamda verilmistir: Omer Ozsoy-Ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an, Fecr Yaymevi,
Ankara-2001, s. 189.
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belirtilmistir. ™ Gayb kelimesinin bir tanimi1 da su sekilde yapilmaktadir:

Insanin mekan ve zamanla smirli bir varlik olmasindan dolay: bilemedigi

gdremedigi her seydir.”” Yukarida gecen ayette’® ise gayb kelimesi, goklerin

ve yerin gizli gergekleri olarak terciime edilmistir. Gayb kelimesinden Allah’in

gelecekte gergeklesecek olaylari bilmesinin anlagilmasi halinde de Allah’in

bilgisinin olaylar1 belirleyip belirlemedigi ve de gelecekte gergeklesecek olan

insan davraniglarinin bilgi konusu olup olmadigi tartismalidir. Bu konuyla

ilgili baglica farkliliklar sdyledir:

1.

Allah’mn, insanin neticesinden sorumlu oldugu davraniglarini
onceden bilmesinin insanin hiirriyetine bir zarar getirmeyecegi,

belirtilmistir.

Allah’in  ezeli ilmiyle her seyi bilen olmasi, insan

davraniglarinin bu bilgiye gore sekillendigini gostermektedir.

Bilmenin olabilmesi i¢in ortada fiili bir durumun olmasi
gereklidir. Bu nedenle heniiz ger¢geklesmemis, insan
davraniglar1 da bilgi konusunu olusturmamaktadir. Bu nedenle

bilmenin olmamasi, Allah i¢in bir eksiklik olarak diisiiniilemez.
77

Biitiin bu farkliliklarin ve tartigmalarin Allah’in her seyi bilmesi

sifatina istinaden yapilmasi, Allah’in bu vasfina isaret eden ayetlerde insanlara

yaptigi, uyarilarla ilgili degildir. Bu baslikta ele aldigimiz ayetlerde Allah’in

her seyi bilen olmasi1 hatirlatilarak insanlarin biitiin davraniglarinda bilingli ve

dikkatli olmalar1 gerektigi vurgulanmaktadir.

1. b. Allah’1in Yaratmasi

Allah’m her seyi yaratan olmast; ayetlerde belirtilmektedir.

Iste Rabbiniz Allah budur: O’ndan baska ilah yoktur, O her seyin Yaraticisi[dir]:

Oyleyse yalniz O ’na kulluk edin, zira O’dur her seyi goriip gozeten. (6. En’am:102)

™ Ozsoy-Giiler, a.g.e.,s. 70. ‘
7 Halis Albayrak, Kur’an’da Insan-Gayb Iliskisi, Sule Yayinlari, istanbul-1993, s. 283.

035 Fatir: 38.

7 Akbulut, a.g.m., s. 144-146.
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‘Allah’in her seyi yaratan olmas1 O’nun insanin fiillerini de yarattig1 anlamina
gelir mi? Yoksa insan kendi fiilllerinin yaraticist midir?’ Konularindaki farkl

goriisleri daha sonraki boliimde ele alacagimiz i¢in, burada tekrarlamayacagiz.

1. c. Allah’1n Diledigini Yapmasi

Allah’mn diledigini yapmasi, O’nun tek olusunun ve kudretinin
kacinilmaz sonuglarindandir. Bununla birlikte, kimi zaman bu ayetler kader
konusuyla iligkilendirilmistir. Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir:

Ve yalmiz O’dur gercek bagislayici, sevgide kapsayict, sanlt kudret tahtimin sahibi,
diledigi her seyin mutlak Yapicisi. (85. Buruc: 14-16)

Ve [gercek sudur:] diledigini yaratan ve [insanlar icin] en iyi olant segen senin
Rabbindir. Simirsiz kudret ve yiiceligiyle Allah onlarin tanrisal nitelikler yakistirarak

ortak kostuklart her seyin, herkesin mutlak olarak iistiindedir! (28. Kasas: 68)

Goklerin ve yerin hakimiyeti yalniz Allah’a aittir. O, diledigini yaratir: diledigine kiz
¢ocuklart bagislar, diledigine erkek; yahut [diledigine] hem erkek hem kiz (¢cocuklar)
verir ve diledigini de kisir yapar: ciinkii O, her sevi bilendir, simirsiz giic Sahibidir.

(42. Sura: 49)

Biitiin bu ayetlerde, Allah’in uluhiyeti, tekligi ve biyiikliigii ifade
edilmistir. Kimi zaman da inanilan diger ilahlarin acziyeti, ilgili pasajlarda
vurgulanmistir. Gerg¢i bu husus tek basina ayetlerin maksadini agiklamaya
yeterlidir. Bu ayetler her ne kadar kelamda kader tartisilirken giindeme
getirilmis olsa da kasdin kader konusuyla ilgili olmadig1 ortadadir. Allah’in
yani sira’® birgok tanrilara inamlan bir toplumun muhayyilesinde belli bir
degisimin yapilabilmesi i¢in kaginilmaz olan bu vurgular, insanin fiilleri ve
Allah’m bu konudaki tavriyla ilgili degildir. Ancak daha 6nce de belirtttigimiz
gibi bu ayetleri burada ele almamizin sebebi, kader konusu tartisilirken
bunlarin da siirekli ifade ediliyor olusudur.

2. insana Ait Fiiller

Baz1 ayetlerde ise insana ait fiillerden bahsedilirken Allah’in mutlak

fail oldugu belirtilmektedir.” Bu baslik altinda bunlar1 inceleyecegiz.

78 31. Lokman: 25.
" Ozsoy- Giiler, a.g.e., s.383.
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2. a. Allah’1n Hidayete Erdirmesi ve Delalete Sevk
Etmesi

Dogru yolda olmak ya da yanlisa sapmak insanin fiilleridir. Bu
sorumlu olmanin, aynt zamanda ceza ve miikafatin zorunlu bir sonucudur.
Bununla birlikte bazi ayetlerde bu fiillerin mutlak faili Allah olarak
gosterilmektedir:

Allah kime yol gésterirse, gercekten dogru yola erisen iste odur: O’nun sapiklik

icinde biraktigi kimselere gelince, biiyiik kayip icinde olanlar da iste boyleleridir! (7.

Araf: 178)

Bu ayetlerden, hidayete eristirme ve saptirmak Allah’in fiilleri olarak
anlasildig1™ gibi; ayetlere, Allah’in onlar1 isimlendirmesi ve sapik olduklarina
hiikmetmesi®' seklinde de anlamlar verilmistir. Es’ard, s6z konusu ifadelere,
isimlendirmek veya hiikmetmek seklinde anlam vermenin Arap diline uygun
olmadig goriisiindedir.® Es’ari, kullarin sapmasmin ve kiifre diismelerinin de
Allah’in yaratmasiyla oldugunu sdylemekte ve ayetleri lafiz anlamlaryla

anlamlandirmaktadir.®

Bize gore, Kur’an hitabinin tiimii g6z 6niinde bulundurularak, konuya
yaklagilmalidir. Ancak bu sayede, insanin sorumluluguna igaret eden ayetlerle,
burada ele aldigimiz ayetler sihhatli bir sekilde anlasilabilir. Allah’in dogru
yola iletmesi ve yanlisa sevketmesinin, hi¢bir zaman kuralsiz ve gelisi giizel
oldugu diislinlilemez. Bu durum, Allah’in disaridan kurallarla siirlandirildig:
sonucunu dogurmaz. Aksine Allah’in bir yaratilis gercegine ve kendisinin

belirledigi baz1 kurallara isaret eder.

2. b. Allah’1n Kalpleri Miihiirlemesi

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kalpleri miihiirlemesi de yalniz Allah’in

fiilleri olarak belirtilmektedir.

Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir ve gozlerinin iizerinde de bir

perde vardir; dehset verici bir azap beklemektedir onlari. (2. Bakara. 7)

80 Es’ari, Ebi Hasan Ali b. Ismail, e/-Ibane an Usuluddiniyye, thk. Abbas Sabbah, 1.Baski, Darulnefais,
Beyrut-1994, s. 142-145.

81 Es’ari, Makalatii’l Islamiyyin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamit, Mektebetii’l Asriyye
Yayinlari, Beyrut- 1995, 1, s. 324.

82 Es’ard, el-Ibane, s. 144,145,

8 Es’ari, el-Ibane, s. 136,137.
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Oteki diinyada karsilasilacak olan azap ve mutlulugun insanm bu diinyada
yaptig1 tercihlere bagli oldugunu ifade eden Muhammed Esed, ayni sekilde
kalplerin mihiirlenmesinin de insanin fiilleri sonucunda gerceklestigini
belirtir. Buna ragmen Kur’an’da bu fiilin Allah’a isnad edilmesinden kasid,
artitk bu sahislarin batila baglilliklar1 sebebiyle hakikati gérme ve kavrama
yeteneklerini kaybedecek olmalaridir. Nasil ki biitiin tabiat kanunlar1 Allah
tarafindan vaz edilip ve O’na izafe ediliyorsa, ‘miihiirleme’ de ayni sebepten

otiiri Allah’a izafe edilmektedir. 3

2. c. Allah’n Ecelleri Tayin Etmesi

Ecel kavrami da kader mevzuu baslig1 altinda siirekli dile getirilen bir
konudur. Asagida verdigimiz ayet ve benzeri bazi ayetler * ecelin Allah

tarafindan belirlendigi hakkinda delil olarak sunulmaktadir:
... Oliimii getiren ve hayati bagislayan yalniz O dur;...(53. Necm: 44) ¥

Bu mevzuuyla ilgili olarak, Allah’in bir kimsenin ecelini belirledikten sonra
degistirmeyecegi, zira bu belirlemenin muhtemel olan diger tiim faktorler goz
éniinde bulundurularak yapildig: bir goriis olarak ifade edilmistir.®” Es’arf ise,
insanin  ecellerini O6ne alma ve erteleme imkanlarinin olmadigini
belirtmektedir. Bunun i¢in O’na gore bir katil tarafindan oldiirtilen kisi de
eceliyle olmiistiir.®® Diger bir yaklasim ise, ‘Allah Teala insanmn émrii icin
nihai bir siire belirler. Onu bu siirenin bitimine kadar yasatmak Allah’in
fiilidir. Ancak ne var ki baska bir kul tarafindan, bu insanin hayatina son

verilir. Iste o vakit bu kisi eceliyle dlmiis olmaz.’ seklindedir.®

2. d. Allah’1in Riziklandiran Olmasi

Helal haram biitiin riziklar Allah tarafindan mi1 verilmektedir? Yoksa
mesru olmayan haram riziklar bu cergevede degerlendirilmemeli midir?
Haram riziklarin vericisini Allah olarak diisiinmedigimiz zaman, O’nun

disinda da bir riziklandiran oldugu sonucu mu dogar? Sorular1 temelde kader

¥ Esed, a.g.e., I, s. 5. Bkz. Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 54.

6. En’am: 2; 7. Araf: 34; 10. Yunus: 49; 14. Hicr: 3; 23. Miiminun: 43.
86 53, Necm: 44.

¥ Maturidi, a.g.e., s. 362.

8 Es’ari, el-Ibane, s. 139.

¥ Maturidi, a.g.e., s. 360.
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konusuyla baglantili olarak tartisilmaktadir. Konuyla ilgili olarak su ayetler
verilmektedir:

Stiphesiz diledigine rizki bolca, diledigine de olgiilii idareli veren senin Rabbin dir.

Ve kullarimn durumunu biitiin agikhgiyla gorerek haberdar olan da O’dur. (17. isra:
30)

...isteklerden arindiran ve miilk sahibi kilan yalniz O dur;...(53. Necm: 48)

Mu’tezililer Allah’in haram rizki vermeyecegini ifade etmiglerdir.
Yani onlara gore, helal rizik Allah tarafindan olup, mesru olmayan riziklar ise
Allah tarafindan degildir. Mu’tezilenin bu goriisiine isaret eden Es’ari, “haram
rizik, Allah’tan midir?” sorusu ile Mu’tezilenin, bu soruya vermesi muhtemel
cevaplari tahlil eder. Ve verecekleri evet cevabi ile, Kaderi kabul edeceklerine;
hayir cevabi ile ise, biitiin dmriinde haram yiyen bir insanin, hi¢bir zaman

Allah’1n rizkindan yememis olacagina dikkat ¢eker.”

Biitiin bu tartigsmalarda farkliliklar Allah anlayisinin nasil oldugu
noktasindan kaynaklanmaktadir. Eg’ari, Allah’in giiciine bir zarar gelmemesi
endisesiyle konulara yaklagirken, Mu’tezile, Allah’in adil olmasi ¢ergevesinde
aciklamalar yapmaktadir. Bizim burada birincil amacimiz kader diisiincesinin
Allah’in fiilleriyle ve insan davranmislariyla nasil iligkilendirildigini ortaya
koymaktir. Yoksa kader inancinin dogrulugunu ve yanlisligini belirlemek
degil.

3. insanin Hiir Olduguna Isaret Eden Ayetler

Yukarida verdigimiz ayetlerin yan1 sira insan sorumluluguna isaret
eden, ve insanin hiir oldugundan bahseden ayetlerin bazilarini nakletmek
istiyoruz:

[Hesap Giinii] her insan, yapmis oldugu biitiin [kétii] fiiller icin rehin olarak
tutulacaktir;...(74. Miiddesir: 38)

...ve hi¢ kimse, kimsenin yiikiinii tasiyacak degildir; ve insana ugrunda c¢aba
gosterdigi disinda bir sey verilmeyecektir, ve zamani geldiginde kendisine ¢cabasifnin

gercek anlami] gosterilecek, ve sonra ona tam karsiligi verilecektir,...(53. Necm: 38-

41)

Insan benligini diigiin ve onun nasil (yaratihs) amacina uygun sekillendirildigini; ve

nasil ahlaki zaaflarla oldugu kadar Allah’a karst sorumluluk bilinciyle de

% Es’ari, el-Ibane, 139-140. Bkz. Es’ari, Makalat, 1, s. 206.
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donatildigini! Her kim [benligini] arindirirsa, kesinlikle mutluluga erigecektir, onu

karanliga gomen ise hiisrandadr. (91. Sems: 7-10)

De ki: “Ne siz bizim isledigimiz suc¢tan dolayr hesaba ¢ekileceksiniz, ne de biz sizin

islediklerinizden dolayr”. (34. Sebe: 25)

[Hesap Giinii] basiniza gelecek her felaket kendi ellerinizle yapip-ettklerinizin bir
tiriinii olacaktir; bununla beraber Allah ¢ok bagislayicidir;...(42. Stra: 30)

[Allah’mn buyruklarini umursamaz hale gelen suj insanlarin kendi elleriyle yapip
ettikleri sonucunda karada ve denizlerde ciiriime ve bozulma basladi: Bu sekilde
[Allah], belki [dogru yola] geri donerler diye yaptiklarimin bazi [kétii] sonuglarin
onlara tattiracaktir. (30. Rum: 41)

....hakikati inkar eden, inkari/fmin sorumlulugulna katlanacak, dogru ve adil isler

yapanlar ise kendileri icin iyi bir hazirltk yapmuis olacaklar,... (30. Rum: 44)

...Gergek su ki, Biz ona yolu-yéntemi gésterdik: siikredici, ya da nankor [olmast artik

kendisine kalmistir]. (76. Insan: 3)

Bu ayetlerde sorumlulugun bireysel oldugu, ceza ve mikafatin

yaptiklarimizin  karsiligi olarak verilecegi ifade edilmistir. Bazi ayetlerde ise

Allah’in hidayete erdirmesi ve delalete siiriiklemesinin veya insanlara yardim

edip yahut da yardimi terketmesinin kuldan kaynaklanan sebeplerden otiirii

gergeklestigi belirtilmektedir:

Her kim [baskalart igin] harcar ve Allah’a karst sorumluluk bilinci tasirsa, ve nihai
giizelligin/iyiligin gercekligine inanirsa, iste onun igin [nihai] huzur ve rahathiga
giden yolu kolaylagtiririz. Cimrilik yapana ve kendi- kendine yeterli oldugunu
zannedene , nihai giizelligi/iyiligi yalan sayana gelince, onun i¢in zorluga ve sikintiya

giden yolu kolaylagtiririz. (92. Leyl: 5-10)

Vaktiyle Musa, kavmine:”Size Allah tarafindan génderilmis bir el¢ci oldugumu
bildiginiz halde neden beni iiziiyorsunuz? ” dedifginde kasdettigi sey iste bu gercekti].
Béylece onlar dogru yoldan saptiklarinda Allah da kalplerinin hakikatten sapmasina
izin verdi. ¢linkii Allah giinaha gémiiliip gitmis bir toplumu dogru yola ¢ikarmaz. (61.
Saf: 5)

iki gurupta ele aldigimiz bu ayetler, kader konusunun her iki sekilde

anlagilmasinda delil olarak gosterilmektedir. Konunun, bu sekilde farkl

anlasilmasi, ayni zamanda metafizik bir nitelige sahip olmasiyla da ilgilidir.

Bundan kastimiz, Kur’an-1 Kerimde c¢eliskili ayetlerin oldugu degildir. Bilakis,

amacimiz konuyla ilgili ileri siiriilen farkliliklarda nelerin etkili oldugunu

belirlemektir. Kur’an’da c¢eliskiye ihtimalin olmadigmi belirten Maturidi,
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Kur’an’da da bu durumun ifade edildigini’' soylemektedir. Ayni zamanda
Maturidi, Akli a¢idan da ¢eliskili deliller 6ne siirmenin bilgisizlige ve cehalete
isaret ettigini, bu nedenle de Allah ve O’nun kitab1 i¢in bu oOzelliklerin
diisiiniilemeyecegini belirtir. Ve Kur’an’da yeterli agiklamalarin bulundugunu
soylemektedir.”> Ancak bu konuyla ilgili, biz inananlar ve arastiricilar
acisindan ayrintili agiklamalarin Kur’an-1 Kerimde oldugunu sdylemenin pek
mimkiin olmadigini diisiiniiyoruz. Bununla birlikte konu veya konular, niizul
sebepleri, tarih, semantik gibi yardimci ilimlerle daha da acikliga
kavusturulacak olsa da, kader konusunun herkesi tatmin eden bir ¢odziime
kavusturulmas1 miimkiin gézilkmemektedir.

Kader konusuyla ilgili farkliliklar, ayetlere dayanilarak izah edilmeye
calistlmugtir. Insanlar goriislerini desteklemek icin ayet arayisina baslayinca,
Allah’m kullarina mesaji belirli bakis agilariyla degerlendirilmistir. Burada
vurgulamak istedigimiz, biitlin farkli goriislerin ayn1 kaynaktan beslenmis
olmalaridir. Hadiselerin bu sekilde gelismesinde yukarida ifade ettigimiz bu
hususun yani sira kasittan uzak, masum anlama yanlisliklar da etkili olmustur.
Ayetler baglamindan kopuk, ayri ayri degerlendirilmis, kader konusuyla
baglantili diger meseleler —ahlak, deneniyor olusumuz, insanin konumu...-
dikkate alinmadan neticeye ulasilmistir.

C. KELAMDA KADER TARTISMALARININ ORTAYA CIKISI
VE KADER ANLAYISLARI
1. Kader Probleminin Ortaya Cikisi

“Allah’in biitin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi”
seklinde yaygin bir tanima sahip olan kader ile, “Allah’in nesne ve olaylara
iliskin ezeli planim1 gergeklestirmesi” anlaminda genel bir kabule sahip olan,
kaza® konusunda ki soru isaretleri, sahabe ddéneminde ortaya c¢ikmisti. Bu
konuda Hz. Omer ile bir hirsizin diyalogu dikkat cekicidir. Hirsizin ¢alma
gerekgesi olarak Allah’m kaza ve kaderini gdstermesi, Hz. Omer’i
sinirlendirmis, ve bu sahsa hirsizlik i¢in el kesme cezasi1 uygulanirken, Allah’a
karst yalan iftira da bulundugu iginse dayak cezasi verilmistir.”* Hz. Ali

doneminde de, Sam seferi sirasinda bir miisliimanin kaza ve kader konusunda

°' 4. Nisa: 82.

2 Maturidi, a.g.e., s. 287,288.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Kader” , Islam Ansiklopedisi, Diyanet, XXIV, s. 58.

* Ahmet Faruk Desiki, e/-Kaza ve’l-Kader fi’l-Islam, Darii’d-dave, iskenderiyye-1982, 11, s. 8.
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yonelttigi sorular ve Hz. Ali’nin bunlara cevaplar1 kader konusunun erken
donemlerde nasil anlasildigi noktasinda ipuglar1 vermektedir. Bu kisi Sam’a
dogru ilerleyislerinin Allah’in kaza ve kaderi ile mi oldugunu 6grenmek ister.
Hz. Ali ise inilen vadilerin ¢ikilan tepelerin, biitiin bunlarin Allah’in kaza ve
kaderiyle oldugunu agiklar. Belli ki bu cevaptan tatmin olamayan bu sahis,
sefer sirasinda ¢ektigi zorluklarin karsiligini alamayacagi endisesine kapilarak
bu tereddiitlinii dile getirir. Ancak Hz. Ali’nin, akabinde yaptig1 agiklamalar,
muhatab1 zihnindeki sorulara bir nokta koyacak niteliktedir. Hz. Ali yaptig1
aciklamalarda Allah’in kullarin1 sorumlu kildigini ve insan davraniglarinda bir
mecburiyetin olmadigini belirterek Peygamberlerin de bosa gonderilmediginin

altini

¢izmektedir.” Bu dénem de Kader problemiyle ilgili baslayan tartismalar,
Miislimanlarin karsilastiklart bazi ictimai ve siyasi olaylarin etkisiyle de,
sahabe devrinin sonlarina dogru canli bir sekilde tartisilan konularin basinda
yer aldi. Kader hakkinda konusan ilk sahsin Ma’bed el-Cuheni ve ondan

sonrada Gaylan ed-Dimeski oldugu ifade edilmistir.”®

Bazi kelamcilar, kader probleminin ¢ikisini i¢ sebeplere baglarken,”’
baz1 yazarlar ise problemin kaynagi olarak yabanci kiiltiirden kaynaklanan
etkenleri gdstermislerdir.”® Islam Dinine, Yahudi, Hristiyan ve Mecusi gibi
farkli inan¢ sistemlerinden dahil olan kisiler tarafindan ‘kader, cebir ve
Allah’in sifatlar” gibi konularin tartisilmaya baslandigi  belirtilmistir.”

Cebriyye ve Kaderiyye gibi “fitne” yaratan tartigmalari ¢ikaranlarin ise Arap

% Desiki, a.g.e., s. 15. Krs. Bu tiir tartismalarin Resulullah déneminde basladigini da ifade edenler
vardir. Bu diisiincelerine delil olarak da konuyla ilgili hadis rivayetlerini gostermektedirler. : Prof.
Suphi es-Salih, Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, 1.Baski, Diigiince Yay1nlar1,15tanbu1-1981, S. 62-
63.

% fbn Kuteybe, el-Maarif, s. 212.

7 Watt, Hiritiyanlik ile Islam akaidi arasinda belli paralelliklerin oldugunu da kabul etmektedir. Ancak
0, Islam akaidinde dahili siyasi baskilarin belirleyici oldugunu sdylemektedir. Ve su noktay: da net
bir sekilde ifade eder: “Miislimanlar irade hiirriyeti akidesini, Hiristiyanlarin onu agikladiklarini
duyduklari ve fikren saglam gordiikleri i¢in almig degildirler; aksine, Emeviler veya Harici kardesleri
ile miicadelelerinde, birtakim Hiristiyan fikir veya esaslarmi, bu muarizlarim yenmek i¢in tesirli birer
vasita olarak gordiikleri zaman, kullanmakta tereddiit etmemislerdir.” Bkz. W. Montgomery Watt,
Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, Cev. Ethem Ruhi Figlali, 2.Basim, Birlesik Yaymcilik, Istanbul-
1998, s. 119.

% Hiir iradeyi savunanlarin Hiristiyanliktan etkilendigi belirtilmektedir. H. Austryn Wolfson, Kelam
Felsefeleri, Cev. Kastm Turhan, Kitabevi, Istanbul-2001 s. 471. krs. hem i¢ sebeplere hem de dis
sebeplere baglamis. Bkz. Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Kaza ve Kader, Beyan Yaynlari,
Istanbul-1997, s. 36. Ebu Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, Cev. Ethem Ruhi Figlali,
Osman Eskicioglu, 1.Bask1, Yagmur Yaymlari, Istanbul-1970, s. 138,146,156,173-174.

% Salih, a.g.e., s. 60, 107, 108, 121,125.
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olmayanlardan olugmasinin da garipsenecek bir durum olmadigr ifade
edilmistir.'” Kimi zaman da konu ile ilgili tartismalarin ¢ikis sebebinin, dis
etkenler oldugu s6ylenmis, ancak bu dis etkenlerden Kur’an-1 Kerim disinda ki

faktorler kastedilmistir. "'

Kader diisiincesinin ortaya ¢ikmasinda ve daha sonra teorik olarak
savunulmasinda Allah’in takdirini vurgulayan ayetlerin temel alinmasi dikkat
cekmektedir. Halbuki Kur’an-1 Kerim’de ilahi takdiri ifade eden pasajlar kadar
insan hiirriyetine isaret eden pasajlar da mevcuttur. Ancak ilk miisliimanlar
daha ¢ok ilahi takdiri belirten pasajlart 6n plana ¢ikarmiglardir. Bunun bir
nedeni de Kur’an-1 Kerim’de her seye giicii yeten ‘tek’ olan Tanri’nin
tanimlanmas1 yaninda, inaniliyor olan bir¢ok tanrilarin acziyetini dile getiriyor
olusu gosterilmektedir. '** ‘Kaderci’ anlayisi sistematik olarak ise ilk defa
Emeviler kullanmislardir. Simdi onlarin kullanma bigimini inceleyelim.

2. Kader Anlayisinin, Yapilanlar1 Mesrulastirmak Icin
Kullanmilmasi ve Emevi Ornegi

Emevi saltanatinin kurucusu Muaviye b. Ebi Siifyan’in epey sorunlu
iktidar miicadelesinden sonra yonetimi mesrulastirmak i¢in ‘kader’ anlayisini
da kullanmis olmasi, ‘kader probleminin’ i¢ dinamiklere bagl olarak ortaya
ciktigin1 gosteren emarelerdendir. Muaviye ve ardindan gelen halifeler, halkin
idarecilere karsiliksiz itaatini vurgulamis, halife olmalarinin Allah’in kaza ve
kaderiyle oldugunu siirekli halka telkin etmislerdir. Bu nedenle kendilerine
yapilacak bas kaldirilarin, Allah’a yapilmis olacagini, inanan insanlarin
Allah’in bu takdirine, riza gostermeleri, boyun egmeleri gerektigini ileri

stirmiislerdir. Hatta Emevi yoneticileri, yapilan siyasi savaslar1 hakli

gostermek icin dahi, Allah’in takdirinin ve alinlarina yazilan yazinin bu
sekilde oldugunu iddia etmislerdir. Muaviye’den sonra Emevi sultan1 olan
Yezid, kendilerinin saltanatin1 degistirmek i¢in hi¢ bir sey yapilamayacagini,
bu tiir cabalarin beyhude bir ugras oldugunu, eger bir yanlislik olsa idi
Allah’m  gerekli degisikligi yapacagmi soyleyerek,'” yapmis olduklari

"Wage.,s. 107.

101 Rahman, Ana Konularyla Kur’an, $.58-59.

12 Wolfson, a.ge., s. 462, 466-468. Bkz. Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, 6.Baski, Damla
Yayinevi, istanbul-2000, s. 285.

1% bn Kuteybe, Ebu Abdullah B. Miislim ed- Dineveri, Uyunu’l Ahbar, 2. Baski, Beyrut -1996, II, s.
238-239.
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haksizliklara kan akitmalara, dini bir mesruiyet zemini hazirlamaya
calismuslardir.'™ Emevi hanedaninin kendilerini aklamak icin kullandigi bu
argiiman, -olan iyi veya kotli her seyin- Allah tarafindan irade edildigi

temeline dayaniyordu. Bu anlay1s, kimi zaman zalimin zulmiiniin sebebi

olabildigi gibi, kimi zaman da mazlumun acizliginin gerekgesi

olabilmektedir.'®

Emevi yoneticilerinin, bu tezlerini destekler sekilde
kendilerini  ‘Allah’in  Halifesi’ seklinde isimlendirdiklerine de sahit

olmaktayiz. Bu tabiri de ‘Allah’in vekili’ anlaminda kullanmuslardir.'%

Muhtemelen Emevi yoneticileri, insanin 06zgirliigii konusunda israr
edilmesinin kendilerini yerlerinden edeceginden korkmuslardir. Su nokta da
thmal edilmemelidir ki Emevi yonetimi aradigi mesruiyet zeminine kavusmus
olsa da, bu neticenin sebebini, sadece, firsat buldukca ilan ettikleri kader
anlayiglarina dayandirmak dogru olmasa gerektir. Ciinkii Emeviler,
iktidarlarin1  saglamlastirmak i¢in farkli arglimanlar da kullanmiglardi.
Asabiyet ruhuna dayanan ‘kabilecilik’ anlayisi, kendilerini Hz. Osman’in
mirascisi olarak takdim etmeleri bunlardandir.'” Ancak su noktay1 net bir
sekilde belirtmeliyiz ki, Emevi iktidar, itikadi hususlar1 kendi iktidarlarini

mesrulastirmak i¢in kullanmuslardir.'®

Insan1 at1l birakmasi beklenen Emevilerin de siddetle savundugu kader
anlayisi, her zaman aynm davranist dogurmamustir. Cebri  goriisiin
savunucularindan biri olarak takdim edilen Cehm b. Safvan, iktidardan yana
bir tutum takinmamus, bilakis mevalinin de esitligini savunarak ayaklanmalari
baslatan kisilerden olmustur.'” O halde bu dénemde cebri anlamda kader
anlayisi, halkin bazi kesimini pesinden siiriiklese de, birtakim sorgulamalar ve

kars1 ¢ikiglarla da karsilik géormekteydi. Hasan el- Basri’nin ‘Kader Risalesi’

1% Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, 2.Baski, Birlesik
Dagitim, Istanbul-1992, s. 279-284. Bkz. Halife Keskin, a.g.e., s. 27-28; Muhammed Abid Cabiri,
Islamda Siyasal Akil, Kitabevi, Istanbul-1997, a.g.e., s. 468.

1% Akbulut, a.g.m., s. 135.

196 \Watt, Islam Diisiincesi, s. 100. Halife kelimesine, “birbirini takip eden nesil” seklinde anlam da
verilmektedir: Bkz. Ibn Cerir Ebu Cafer Muhammed Taberi, Tefsiru’l-Taberi fi Tevili’l-Kur’an,
Kiitiibi’l [miyye Yayinlari, Beyrut-1999, 1, s. 237.

197 Cabiri, a.g.e., s. 590.

1% Akbulut, a.g.e., s. 281-284; bkz. Watt, Islam Diisiincesi, s. 102.

19 Cabiri, a.g.e.,s. 625,
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konuyla ilgili, elimizde bulunan 6nemli belgelerdendir. Hasan el-Basri bu
risalesinde insanin hiir fiillerine ve sorumluluguna dikkat ¢ekmektedir. Bu
goriislerine ragmen, kendisi dénemin en 6nemli isyanlarindan olan ibn Es’as
isyanina katilmamistir.''®  Simdi  onun kader konusundaki risalesini
inceleyelim.

3. Hasan el- Basri’nin Kader Risalesi

Hasan el-Basri, yaptig1 aciklamalarda kader konusunda cebri bir
goriisten olmadigini belirtmektedir. Ata b. Yesar ve Mabed el-Ciiheni’nin,
Hasan el-Basri’ye gelerek yonetimde bulunan emirlerin, kendilerinin mallarini
gasbettiklerini, kan akittiklarini sonra da biitiin bunlarin Allah’in kaderiyle
gergeklestigi, iddiasinda bulunduklarini iletmeleri lizerine Hasan el- Basri

s 111

“Allah’in diismanlar1 yalan sdylemektedir cevabini vermistir.

Halife Abdulmelik b. Mervan, Hasan el-Basri’ye kader konusuyla ilgili
gorlslerini 6grenmek lizere gonderdigi mektup da Hasan el-Basri’nin daha
once hi¢ duyulmamis bir sekilde konuyu izah ettigini, bu aciklamalarin
Resulullah’n ashabindan birinin rivayetlerine''? dayanarak mi yoksa Kur’an-1
Kerim’in bir hiikmiine istinaden mi yaptigin1 veya kendi fikri mi oldugunu
6grenmek istemistir.'"® Bu mektuba cevap olarak olusmus, Hasan el-Basri’nin
aciklamalari, Allah’in ezeli bilgisi ve takdiri kavramlarinin insanin ahlaki ve
siyasi sorumluluguyla beraber incelendigi ilk sistematik metin olarak

diisiiniilmektedir.'"*

Hasan el-Basri’nin bu sdylemi, Emevi cebir ideolojisi,
Harici tekfir ideolojisi ve Sii imamet mitolojisiyle kusatilan bir ¢cagda, cagdas
yazar Cabiri tarfindan “aydinlanma séylemi”nin bir baglangic1 olarak

yorumlanmaktadir. ''°

Hasan el- Basri Abdulmelik b. Mervan’a yazdigi mektubunda;

"0 \watt, Islam Diisiincesi, s. 103.

1 fbn Kuteybe, Ebu Abdullah B. Miislim ed- Dineveri, el-Maarif, Alaaddin Matb. , Beyrut-1970, s.
195.

"2 Fazlur Rahman, Hasan el- Basri’nin Halife’ye cevap olarak yazdigi mektubunda gegen agiklamalara
binaen, onun siinnet anlayisini belirtmektedir. Halifenin konuyla ilgili 1srarli hadis talebine karsin,
Hasan el- Basri, kader mevzuunu, Rasulullah’in siinnetine istinaden agiklamaktadir: Fazlur Rahman,
Islam, Cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydimn, 1.Baski, Selguk Yayinlari, Istanbul-1981, s. 68-70; bkz.
Rahman, Tarih Boyunca Metodoloji Sorunu, Cev. Salih Akdemir, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara-
1995, s. 19-25.

'3 Hasan Basri, “Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan’a Mektubu” Cev. L.
Dogan-Y. Kutluay, 4.U.LF.D, (1954), S. 3,s.75.

"4 Mevlut Uyanik, Islam Siyaset Felsefesinde Sivil Itaatsizlik, 2.Baski, Kakniis Yaymnlari, istanbul-
2001, s. 99.
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Ve [onlara sdyle:] goriinmez varliklar: ve insanlart yalnizca [Beni tanimalart ve] Bana
kulluk etmeleri i¢in yarattim. [Ama dikkat edin,] Ben onlardan ne bir rizik istiyorum ne
de Beni gozetip beslemelerini: (51. Zariyat: 56-57)
ayetlerine istinaden Allah’in ibadet icin yarattigi mahlukatina ayn1 zamanda
ibadeti emrettigini belirterek, Allah’in bu is ile kullar1 arasina girmeyecegini

116

sOylemektedir. ° mektubun devaminda su hususlara igaret edilmistir :

e Allah’in bir kavme nimet vermesi veya onlarin durumunu degistirmesi

kavmin kendisini degistirip degistirmemesine baghidir. '

e Allah’in nehyettigi hususlar O’na isnad edilemez. Eger kiiftir Allah’in
kaza ve kaderinden olsayd: Allah yaptigindan hognut olurdu. O’nun

kazasi iyilik ve adalet tizerinedir. “O’nun emri kaderi, kaderi de emridir.” 18

e Insanm oteki diinyada oviilmesi ve yerilmesi, ancak davranislarini
kendi giic ve yetenekleriyle, hiir olarak ger¢eklestirmesi durumunda

119
anlaml olur.

Hz. Adem cennetten ¢ikarildiginda, hatanin kendisinde oldugunu ifade
etmis, bu yanlisint Allah’in kazast ve kaderi seklinde yorumlamamuistir.
Benzer sekilde Hz. Musa’da bir adam oldiirdiigiinde ‘nefsini ziyana

ugrattigin’?° belirtmistir. Ciinkii, dogru yolu gostermek Allah’tan, sapitmak

kullardandr.'?!

Hasan el Basri mektubun miiteakip satirlarinda daha ¢ok kader ve kaza
konusunda cebri bir yaklasim ortaya koyanlarin ileri siirdiikleri ayetlerin
aciklamasint yapmaktadir. Hasan el-Basri yapmis oldugu aciklamalarda,
Allah’mn bizi peygamberler ve kitaplar vasitasiyla uyarmasi ve ceza ile
miikafat gerceklerine dikkat ¢ekmektedir. Allah’u Tealanin adil oldugunu bu
nedenle de yasakladigi hususlar1 kullarn i¢in irade etmeyecegini

sdylemektedir.'*

!5 Cabiri, a.g.e., s. 608.
"1°Hasan el-Basri, a.g.m., s. 75.

"age.,s. 76.

18 g0s. yer.

19 a.gm.,s. 77.
12078 Kasas: 15,16.
2! Basri, a.g.m., s. 78.
122 4. gm.,s.79.
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Hasan el-Basri, gerek “Allah kullaria ibadeti emredip daha sonra nasil
olur da onlar1 glinah islemeye mecbur kilar?” sorusuyla gerekse elimizde
bulunan mektubun anlatim tarzi ile, dini hiikiimlerde akli hakem kilmaya

yonelik bir yaklasimin rnegini sunmaktadir.'*

Hasan el-Basri, inananlarin din isleri ve diinya isleriyle ilgili farklh

davrandiklarini belirtmekte ve su noktaya da dikkat ¢ekmektedir:

..birisine “diinya yolunda nefsini yorma, sicak veya sogukta kendini ise kosma ve
canmini yolculukta tehlikelere atma, nasil olsa rizkin hazirlanmistir” desen kabul
etmez. Yine “koyunlarimin basina ¢oban birakma, kurtlarin yiyecegi ve hirsizlarin
calacaklari, olecek ve kaybolacak olanlar takdir edilmistir, sen onlari korumaya
muktedir olamazsin,; Allah in muhafaza edilmesini takdir ettigi hi¢bir sey zayi olmaz”
desen kabul etmez. Yine “atint ve deveni kagacak diye iple baglama, ne takdir
edilmisse o olur, baglansan da bir baglanmasan da” desen kabul etmez. Yine ‘sakin
diikkanini evinin kapisini-malinin ve esyanin kaybolmasindan korkarak- kapama, zira
senin kapiyt kapaman, Allah’in takdirini degistirmez’ desen, bunu da kabul etmez.
Diinyaya ait herhangi bir isin de, biitiin ihtiyat tedbirlerini alarak
saglamlastirmaksizin hareket etmez. Eger boyle yapmamasini soylersen bilgisizligini

ileri siirer, sonra da soylenenini kabul etmez. Biitiin bunlara ragmen din meselelerini

kadere terk eder.'”*

Boylece Hasan el-Basri, yapilan hatalar ve yapilmayan dogru
davraniglar i¢in kaderi suglamalarinin mantiksizligini belirtir. Bunun yani sira
diinya islerinde insanlarin hi¢ de ihmalkar davranmadiklarini ve biitlin

onlemleri alarak meselelerin iizerine gittiklerini ifade etmektedir.

Hasan el-Basri mektubunun sonlarina dogru, 6zelde halifeye hitaben

sOyle demektedir:

Ey Emirel miiminin! Bilmis ol ki, Allah kullara yapilacak isleri kesin olarak
mukadder kilmamigtir, fakat goyle yaparsaniz size béyle yaparim, béyle yaparsaniz
size sdyle yaparum, diyor ve onlari ancak yaptiklart amellere gére cezalandiriyor.
Allah kendine ibadet, dua edilmesini ve kendinden yardim dilenilmesini emrediyor.
Eger kullar Allah’in indinde olan ecri isterlerse, Allah onlara yardim eder ve iyiligi

elde etmek, kotiiliikleri birakmak hususunda onlara muvaffak olmakta kolaylik

12 Cabiri, a.g.e., s. 608. Bkz. Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Islam Ansiklopedisi, s. 3.
124 Basri, a.g.m., s. 80.
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gdsterir. Allah’a itaat edip yamindakini (ecir) isteven kimse hakkinda Allah’n hiikmii
budur ki bence de soz budur'®’

Hasan el-Basri donemindeki yonetimin yanliglarin1 dile getirmekle
birlikte, hicbir kargasa veya isyana da katilmamis olmasi nedeniyle bir ‘sivil
itaatsizlik’ drnegi sergiledigi belirtilmistir.'*® Cebri goriisiin savunucularindan
olan Cehm b. Safvan’in ise isyanlara katildigim1 bu noktada hatirlamak,
onemlidir, diye diislinliyoruz. Cehm b. Safvan cebri goriisiin Onciilerinden
olmasina ragmen bdyle bir eylemde bulunmus, yonetimin yanligliklarina karsi
pasif olmay1 tercih etmemis, isyanlara katilarak tepkisini ortaya koymustur.
Halbuki onun kaderci anlayisi, Emevi yonetiminin anlayisiyla ayni olup,
insanlarin biitlin davranislarinin  Allah tarafindan belirlendigi diislincesine
dayaniyordu. Boyle bir anlayis onu hareketsizlige yoneltmedigi gibi, devrimci

ve isyanci yoniini de koreltmemistir.

Hasan el-Basri’nin savundugu bu diisiinceler ve iman amel konusunda
sOyledigi fikirler nedeniyle Yunan kiiltiiriiniin ve baz1 dis etkenlerin tesirinde

kalmis olabilecegi ihtimali de belirtilmektedir. '*’

Bu risalede, kader konusu ayetlerle ve mantiki arglimanlarla
aciklanmistir. Halife’ye yazdigi bu mektupla Hasan el-Basri yonetime karsi
olan goriislerini acgik bir sekilde ifade etmektedir. Kaderci anlayisin yapilan
yanligliklar ve kotiiliikler i¢in bir mazeret olusturmayacagi belirtilmistir.

4. Kelam ilminde Kader Problemi ile ilgili Temel Yaklasimlar

Daha sonra ki tartigmalarda Kader meselesi genellikle Allah’in ilim,

128
Bu nedenle

irade ve tekvin gibi sifatlartyla iliskilendirilerek, izah edilmistir.
Biz de konuyla ilgili aciklamalar1 bu basliklandirmalar1 temel alarak
yapacagiz. Ayni zamanda, konuyla ilgili, aciklamalar1 mezhep isimlerini esas
alarak yapmayisimizin bir nedeni de, mezheplerin kendi iglerinde ciddi
anlamda incelenmesi gereken farkliliklarin bulunmasidir. Bununla birlikte,

calistigimiz konu agisindan fikirlerin kimler tarafindan ortaya konuldugu

degil; hangi fikirlerin tarih sahnesinde yerini aldig1 bizim i¢in daha oncelikli

1254 gm., s. 83.

126 Uyanik, a.g.e. ,s. 79,111.

127 Salih, a.g.e., s. 119.

128 Bu eserlere birkag ornek: Es’ard, el-Ibane, s.109-115. Bkz. Yavuz, a.g.m., s. 60-61.; Omer, Nasuhi
Bilmen, Muvazzah IImi Kelam, Bilmen Yaynlari, Istanbul-1972, s. 293-294.

XXXV



bir Oneme haizdir. Biitin bu sebeplerden &tiirli, konuyu, asagidaki

basliklandirmalari esas alarak, agiklamay1 uygun gordiik.

4. 1. Allah’1n Nesne ve Olaylar: (Onceden) Bilmesi

Insana ait ihtiyari fiilleri ve diger tiim cereyan eden olaylari, Allah’n
vukuundan 6nce bildigi meselesi, Kader problemiyle ilgili tartisilan konularin
basinda gelir. Bu konuyla ilgili yaklagimlari ii¢ baslik altinda 6zetleyebiliriz.

a. Allah her seyi bilen bir varlik oldugu icin, vukuundan 6nce biitiin

olaylari ezeli ilmiyle bilir.'”

Ve bu durum hadiselerin Allah’in ilmine gore
gergeklesmesini zorunlu kilar."*® Diger bir ifadeyle, kullarin Allah’in ilmine
aykirt davranma olasiliklar1 olmadigindan, fiillerinde mecbur olurlar. Sayet
Allah’1n her seyi ezeli ilmiyle 6nceden bildigini reddedersek, o vakit Allah’in
gayb1 bilmesini izah edemeyiz. Ciinkii gayb bilgisi bir yoniiyle de gelecegin
bilgisidir. Insann yapacag: fiillerin bunlardan ayr1 diisiiniilmesi miimkiin
degildir.

b. Baz1 Mu’tezill alimler ise Allah’in ilminin gergege ters
diismeyecegini, bu nedenle O’nun ilminin, objesini zorunlu kilan bir ilim
oldugunu belirtmislerdir. Ancak dikkat c¢ektikleri diger bir husus ise
mikellefin fiillerinin gerceklesmeden once bir bilgi ve ilim konusu
olusturmadigidir. Yani Allah, olan1 bilir. Kullarin fiilleriyle ilgili olarak
Cebriyyenin aciklamalarinin ise Allah’in insanlara sorumluluk vermesi ve
onlar1 imtihan etmesi gercegiyle ¢elistigini ifade etmislerdir. Bu diislince
sahiplerinin iddia ettikleri diger bir husus ise Allah’in kullarini imtihan etmesi
ve onlarin fiillerinde hiir olmalari, Allah’in adaleti ile cennet ve cehennem

gerceginin dogal bir sonucudur."' Béylece Mu’tezile yaptig1 agiklamalarda

iic noktaya dikkat c¢ekmistir. Bunlardan birincisi insana sorumluluk
verilmesidir. Sorumluluk, verilen bazi imkanlarin ve oOzelliklerin dogal bir
sonucudur. Insana eylemler arasinda secme hiirriyeti verilmistir. Ayni
zamanda dogruyla yanlis1 birbirinden ayrabilecek yetenekle donatilmistir.

Ikincisi insanin bu diinyada imtihan edilmesidir. Insanin bu diinyada yaptiklari

129 Es’ari, a.g.e., s. 109,153.
130 Bilmen, a.g.e., s.298-299 ; Abdillah b. Sa’duddin Taftazani, Serhu’l Akaid en-Nesefiyye, izzet
Efendi Matb., Istanbul- 1297, s.116.
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ve yapmadiklarindan dolay1 ceza ve miikafatla karsilasacak olmasidir.
Ugiinciisii Allah’m adil olmasidir. Mu’tezili alimler genellikle ilk iki argiimam
da bu ¢ergevede degerlendirmislerdir. Allah adil oldugu i¢in sorumluluk
verdigi kullarina 6zgiirlilkte vermistir. Ancak bu sayede cennet ve cehennem

anlasilabilir.

Felsefeciler ise Miitezile ile benzeri sonuca ulasmakla birlikte daha
farkli bir argiiman kullanmuslardir. Farabi ve Ibn-i Sina Allah’in kiillileri
bildigini ciizileri de kiilliler gibi bildigini ileri siirmiistiir. Onlara gére Allah’in

bilgisi tek ve boliinmez olup mevcudatin sebebidir. '*

¢. Allah’n bilgisi disinda higbir sey yoktur. Bu Allah’in ilim sifatinin
geregidir. Allah’in ilmi disinda bir seyler oldugunu diisiinmek ona nakiza
getirir. Allah i¢in bir eksiklik diisiinmek ise mantiken miimkiin degildir. Ancak
Allah’mm her seyi Onceden bilmesi kullarin fiillerinde mecbur olduklari
anlamina gelmez. Ciinkii Allah’in gelecegi bilmesi ge¢misi bilmesi gibidir.
Allah kimin cennetlik kimin cehennemlik oldugunu bilir. Fakat kulun cennet
ya da cehennemle karsilasmasini gerektiren sebep onun yapmis oldugu
islerdir. Allah’1n ilmi maluma tabiidir. Allahu Teala seyleri olacag: i¢in bilir.
Yoksa hadiseler O bildigi igin olmaz. Allah’m bilmesi cebri gerektirmez.'*
Bu goriis ¢ogunlukla Maturidiler tarafindan dile getirilmekle birlikte, bazi
M’tezili alimler de bu goriistedir. Bunlar, Allah’in bilgisi disinda hicbir seyin
olmadigint sdyleyerek Cebriyye ile aym seyi ifade etmislerdir. Ancak bu
bilginin kulun fiillerini belirlemedigi noktasinda onlardan ayrilmiglardir.
Mu’tezile ile, kulun fiillerinde cebir olmadiginda hem fikir olmalarina ragmen,
insanin  yapacaklarinin  Allah’in  bilgisinde olup olmamasi acisindan

birbirlerinden ayrilirlar.

Acikladigimiz bu goriislerden bir tanesi, Allah’in ilmiyle -insan fiillleri
de dahil- olan her sey arasinda dogrudan bir iliski kurmustur. Diger goriisler
de ise, Allah ister olaylar1 vukuundan 6nce bilmis olsun; isterse de vukuundan

sonra bilmis olsun, Allah’in bilgisinin insan fiillerinde bir cebri dogurmadigi

B! Siileyman Uludag, Islam da Inan¢ Konular: ve Itikadi Mezhepler, Marifet Yaymlari, istanbul-1992,
s. 360.

132 Mehmet Aydin, Din felsefesi, izmir ilahiyat Fak. Yay. , 8. Baski, izmir- 1999, s. 145.

'3 Bilmen, a.g.e., s. 299-300. Bkz. Taftzani, a.g.e., s.116.

XXXVII



belirtilmistir. Allah’in bilgisi ve insan davraniglar1 farkli alanlardir. Allah’in
bilgisi “metafizik” bir sorunken, Bu bilginin insan davraniglarini zorunlu
olarak belirledigi ise “ahlaki” bir sorun olmaktadir. ** Bu nedenle birbirleriyle

iligkilendirilerek tartisilmasi uygun olmaz.

4. 2. Allah’1in Nesne ve Olaylar1 Dilemesi

Bu konuyla ilgili tartismalar, daha c¢ok Allah’in iradesi disinda
gergeklesen herhangi bir sey olup olmadigi ve Allah’in iradesi ile nesne ve
olaylar arasindaki iliskiyle ilgili olarak gergeklesmektedir. Ve konuyla ilgili su
farkliliklar belirtilmektedir.

a. Allah’mn iradesi disinda gerceklesen higbir olay yoktur. Hayir-ser,
iman-kiifiir, iyi-kotii her sey Allah’in dilemesiyle vuku bulur. “Allah’in

diledigi olur ve dilemedigi olmaz.” '*

Allahu Tealanin fiillerinin tamami i¢in bir zorunluluk diigiiniilemez.
Allah kendi miilkiinde her ne diliyorsa onu yapar. O’nun i¢in her sey caizdir:
Allahu Tealanin mahlukati yaratmamasi, kullarna giic yetirdikleri ve gii¢

yetiremedikleri seyi teklif etmesi bunlardandir.'

Allahu Tealanin yapmakla
zorunlu oldugu hi¢bir sey de yoktur. Ne masum olan canliya sevap vermek, ne
de kullar1 i¢in en elverisli olan1 gézetmek O’nun iizerine vaciptir. Bu konuyla
ilgili olarak Eg’ari ile Ciibbai arasindaki tartisma Ornek verilmektedir: ii¢
cocuk vardir; Bunlardan birisi miisliiman bir ¢cocuk olarak dlmiistiir. Ikincisi
ise miisliiman olarak ergenlik dénemini yasamistir. Ugiinciisii, kafir olarak

buliga ermistir ve o sekilde olmiistiir. Mu’tezileye gore adil olan: Kafir olan

yetigkinin cehenneme gitmesi ve ebedi olarak orada

kalmasi; miisliman olarak o6len cocugun ebedi olarak cennette kalmast;
miisliiman olarak 6len yetiskinin ise, miisliiman olarak dlen ¢ocuktan daha {ist
bir mertebede cennette ebedi olarak kalmasidir. Ancak miisliiman c¢ocuk,
Allah’1n bulGigdan 6nce canini aldig1 i¢in daha diisiik bir mertebede olusuna ve
bu nedenle ebedi hayati, daha az avantajli bir yerde ge¢irdigine; kafir olarak
can veren yetiskin ise Allah’in kurtulus i¢in kendisini gerekli olan riitbeye

eristirmeye kadir iken, neden bunu yapmadigi konusunda itirazda bulunur.

134.Hhami Giiler, A{lah n Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara— 1998, s. 107.
5 mam-1 Gazali, [tikatta Iktisat, Cev. O. Zeki Soyyigit, Somez Nesriyat, Istanbul-1971, s. 100.
36 Es’ard, el-Ibane, s. 133.
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Biitlin bu gelismeler muhtemeldir. Ve yapilan itirazlara tatmin edici bir cevap
vermek miimkiin degildir. O halde biitiin kullar i¢cin Allah’n en uygun olani

yapmas, iizerine vacip degildir.'*’

Aksi bir diistince, yani Allah’in yalnizca iyi ve giizel olani irade ettigi,
yanlist ve cirkini irade etmedigi anlayisi, Allah’in iradesi disinda da
gergeklesen olaylar oldugu sonucunu dogurur. Ve bdyle bir diisiinceyi kabul
etmek miimkiin degildir. Kiifiir ve cirkinlikler daha c¢ok karsilastigimiz
hadiselerdir. Eger bunlar Allah’in iradesiyle olmuyorsa, seytanin iradesiyle
gerceklesiyordur. O halde seytanin Allah’tan daha giiclii bir varlik oldugu
sonucu dogar ki, bu da kabulii miimkiin olmayan bir durumdur.*®

Allah’in emrettigi bir hususla ilgili, giic vermesinin de zorunlu

139 Halbuki, Hasan el-Basri, Allah’in amellerinden

olmadig1r sOylenmistir.
sorumlu kildigr insanin gerekli donanima sahip olmasini da zorunlu
gormektedir.'* Bu diisiincenin ifade etmek istedigi konuyu biraz daha
netlestirecek olursak, Allah, itaatkar kulunu cezalandirabilecegi gibi, giinahkar
kulunu da miikafatlandirabilir. Allah’in hayri irade etmek gibi bir zorunlulugu
yoktur. Aynm1 zamanda Allah’in iradesinin bir hikmete ve gayeye baglh
olmadigi; aksi halde Allah’in fiillerinin smirlandirilmig olacagi ifade

edilmistir.

b. Allah yalnizca iyi, hayirh ve giizel olan1 diler. Allah emretmedigi ve
yasakladigi konular1 dilemez.'*' Allah’mn kullarna yasak ettigi hususlar
dilemesini diisinmek mantiken muhaldir. Aksi takdirde bildirilen emir ve
yasaklarin bir anlami olmazdi. Bu sekilde Mu’tezile Allah’in emirleriyle
iradesi arasinda dogrudan bir iliski kurmaktadir. Mu’tezili diisiiniirlere gore

Allah emrettigi hususlari irade eder, nehyettigi hususlari ise irade etmez.'*

Mu’tezilenin, Allah’a ser fiilleri isnad etmemesi ile ilgili tavr1 bazen
de, onlarm, ‘biri serri yaratan digeri de hayri yaratan iki ilahin varligina

inanan’ Mecusilere benzetilmelerine yol agmistir. Bu sebeple Es’ari,

7 Gazali, Itikatta Iktisat, s. 218-226 . Bkz. Taftazani, a.g.e., s. 16-17.

U8 Es’ard, el-Ibane, s. 118-123.

¥ age.,s. 133.

140 Basri, a.g.m., s. 78.

4 Ebu Mansur b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l Firak, Seade Matb. Misir- 1948, s. 68. Bkz.
Taftazani, a.g.e., s.113; Maturidi, a.g.e., s. 369.

192 Taftazani, a.ge.,s. 114,
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aralarindaki benzerligi ifade ettikten sonra kaderiyyenin bu {immetin

Mecusileri oldugu konusundaki hadisi nakletmektedir.'*

¢. Allah’1n iradesi disinda gerceklesen higbir olay ve varlik yoktur. Bu
nedenle insanin biitiin fiilleri Allah’in iradesi ve takdiriyle ger¢eklesmektedir.
Insanin bir iradesi vardir ancak insanin bir seyi irade etmesi Allah’m o seyi
daha 6nce irade etmesine baghdir.'* Miisliimanlar arasinda yaygin olan
ingallah tabiri bu dogru inamisin bir ifadesidir.'” Ayni zamanda Allah’m
iradesi bir hikmete baglidir."*® Allah’in iradesinin iyi kotii her seye taalluk
etmesi hikmetsizlik sayilmaz. ilahi irade dilemis olsaydi, her insan miimin
olurdu. Dolayistyla ilahi irade kiifrii de dilemistir. Cilinkii Allah isteyen
kimsenin miimin, isteyen kimsenin de kafir olmasin1 murad etmistir. Herkesin

kendi iradesiyle bir tercihte bulunmasini takdir etmistir."*’

Insanlarin isledikleri giinahlar da Allah’in dilemesiyledir. Ancak, bu
konularda Allah’in rizasi, muhabbeti ve emri yoktur.'*® Ebu Hanife emir ile

Allah’m iradesi konusundaki iligkiyi, Allah’in iradesinin emrinden daha genis

ve kapsamli oldugu seklinde izah etmektedir.'*’

Teftazani ise, Allah’in ¢irkin
ve kotii seyleri irade etmesinin ¢irkin bir sey olmadigini bilakis, bunlar elde

etmenin ¢irkin oldugunu belirtmektedir.'*

Bu boliimde agikladigimiz gibi ilk inceledigimiz goriis Allah’mn her
seyi irade ettigini, Allah’in iradesine herhangi bir simirlandirma
getirilemeyecegini sdylemekte, iyi kotii gerceklesen her seyin Allah’in
iradesiyle oldugunu belirtmektedir. Bu goriis genellikle Eg’arilerce ifade
edilmistir. Diger bir goriis ise, Allah’in emrettigi seyleri irade ettigini dile
getirmistir. Irade ile emir arasinda bir iliski kurmustur. Onlara gére Allah’mn
emri iradesi, iradesi de emridir. Clinkii Allah yalnizca iyi ve glizel olan1 irade

etmektedir. Bir diger goriis ise irade, emir ve muhabbeti birbirinden ayirmistir.

'3 Egari, el-Ibane, s.135. krs. Taftazani, hayri da serride yaratanin Allah oldugunu sdylemekle beraber,
Mu’tezilenin kul kendi fiillerinin halikidir anlayisindan 6tiirii Mecusiler ve hatta onlardan da daha
sapik olarak degerlendiriliyor olmalarint haksizlik olarak yorumlamustir: Teftazani, a.g.e., s. 111.

' Taftazani, a.g.e., s. 112-114. Bkz. Maturidi, a.g.e., s. 372,373.

5 Maturidi, a.g.e., s. 372.

"“Taftazani, a.g.e., s. 114 . Bkz. Bilmen, a.g.e., s. 310-313.

47 Ebu Hanife, Imam-1 Azam’in Bes Eseri -el-Fikhu’l Ebsat, Cev. Mustafa Oz, Kalem Yayincilik,
Istanbul- 1981, s. 59.

8 Maturidi, a.g.e., s. 367.

149 Bkz. Ebu Hanife, a.g.e., s. 58; Taftazani, a.g.e., s. 112,114.
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Daha ¢ok Maturidi tarafindan dile getirilen bu goriis, varolan her seyin
Allah’mn iradesiyle oldugunu sdylemektedir. Ancak cirkin ve koti seyler de
Allah’mn iradesiyle olmasma ragmen, Allah’in bunlara muhabbeti ve rizasi

yoktur.

4. 3. Allah’1n Nesne ve Olaylar1 Yaratmasi

Allah’in yaratma vasfiyla nesne ve olaylar arasindaki miinasebet

konusunda farkliliklar ise soyledir:

a. Biitiin varlik ve olaylar Allah tarafindan yaratilmigtir. Bu dairenin
disinda kalan hi¢ bir sey yoktur. Allah miilkiinde istedigi gibi tasarrufta
bulunabilir. Hayir da ser de Allah tarafindan yaratilmistir.”>' Dolayistyla kulun
iman1 ve inkar1 bu kapsamdadir. Esari’ye gore insan kendi kendine hareket
eden bir “makinadir”. Suur da bu makinanin bir bolimiidiir. 132 insana ciizi bir
kudret verilmis olsa da, bu verilen gii¢ yapilan isler iizerinde etkili degildir.
Es’ari bu tespitleriyle insanin basina gelen her seyin ilahi takdir sonucu
gerceklestigini soylemektedir. Cebriyye de benzeri sekilde, hakiki anlamda
kulun higbir fiilinin olmadigini biitiin bunlarin Allah’a izafe edilmesi gereken
seyler oldugunu belirtmektedir.'” Kulun amelleri de Allah’in yaratmasi ve

takdiriyledir.'>*

Fiillerin ancak mecazi olarak kula isnad edilebilecegini ifade eden;
Cehm b. Safvan’a gore, alemde meydana gelen tabiat olaylar1 ile insan fiilleri
arasinda hicbir fark yoktur. Bunlarin hepsi Allah tarafindan yaratilmistir.
Bizim insan faildir dememiz, ‘su akti, aga¢ meyve verdi, glines dogdu ve batti,
yagmur yagdi’, dememiz gibi mecazdir. Gergekte insan bu cansiz varliklar
gibidir. Ciinkii insanin kuvvetini, iradesini, yaratan da Allah’tir. O halde

insanin biitiin fiillerinde, hi¢bir kuvveti, irade ve ihtiyar1 yoktur."” insan

150 Taftazani, a.ge.s. 113.

UEsard, el-Ibane, s. 37,127,158. Burada Abdulcebbar Hamadani ile Ebu ishak Isferani arasinda gegen
bir konusmada, Isferani, Allah’m miilkiinde irade ettigi seyin vuku bulacagim belirtmektedir: Bkz.
Taftazani, a.g.e. , s. 113-114.

152 B. D. Macdonald, “Kesb” Islam Ansiklopedisi, M.E.B. Yayinlari , istanbul-1977, VII, s. 598.

153 Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, e/-Milel ve'n- Nihal, Hicaz Matb. , Kahire- 1948, 1, s. 112.

154 Eg’ard, el-Ibane, s. 36,37.

Sehristani, a.g.e., I, s. 114.
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fiilleri cebirle oldugu i¢in, insanin Gteki diinyada miikafatlandirilmasi ve

cezalandirilmas: da cebirledir.'®

Insanin kendi fiillerinin haliki1 olmadiginin bir gdstergesi de, kendine
ait fiillerin teferruatin1 bilmemesidir. Ornegin yiiriidiigiinii bilir ancak bu fiilin
ayrmtilarimi bilmez. insanin fiillerinin biitiinii Allah’in takdiriyledir.””” Bu
gorlis bazen kesbi dile getirmis olsa da buna c¢ok da bir fonksiyon

yuklememistir.

b. Kul kendi fiillerini yaratmaya muktedirdir. Ister hayir ister ser olsun
biitiin fiiller insana aittir. Ve insan yaptiklarimin karsiigmi alacaktir.'*®
Allah’m bu konuda bir takdiri yoktur."”” Bu goriisii savunan Mu’tezile
kelamcilari, sorumlulugu gerekli kilan insan fiillerini, kaza ve kader disinda
degerlendirmislerdir. Onlara gore, Allah’in insan fiilleri konusunda bir
miidahalesi yoktur. Mu’tezili alimlerden Mu’temer, Allah’in arazlar
yaratmadigint iddia etmistir. Sumame ise arazlarin faillerinin olmadigini

belirtmektedir. Ve onlara gore kullarin fiilleri de bu arazlardandur.'®

Mu’tezile Kelamcilari, ayn1 zamanda konuyu, Allah’in adaleti ile
iliskilendirerek de aciklamislardir. Onlara gore eger fiillerini, kul kendi degil
de, Allah yaratmis olsaydi, bu Allah’in ‘adil’ oldugu ilkesiyle ¢elisirdi. Clinkii,
insanlar  yaptiklar1  davraniglar nedeniyle ceza ya da miikafatla

karsilagmaktadirlar.'®’

Mu’tezililer, Allah’in kotli ve ¢irkin olan1 da yaratmayacagini, yine
Allah’n adalet ilkesi geregi Allah’in kullart i¢in en uygun olani yaratmasinin
zorunlu oldugunu belirtmiglerdir. Nasil ki adaleti yaratan Allah adil olarak
isimlendiriliyorsa; zulmii yaratmasi halinde ise zalim olarak vasiflandirilacagi
noktasina dikkat cekmislerdir. Allah’in fiillerinin, kullara fayda saglama

yoniinde bir hikmete gore gerceklestigini de ifade etmislerdir.'®® Maturidi de

% age.,s. 115.

57 Taftazani, a.g.e., s. 110. Mu’tezile ise yiiriiyenin hareketi ile titreyenin hareketi arasinda bir fark
bulundugunu yiiriimenin iradi, titremenin ise istem dis1 gergeklesen bir hareket, oldugunu belirtmistir.
Bkz. Taftazani, a.g.e.,s. 111.

158 Sehristani, a.g.e.,l,s. 59.

1% Bagdadi, a.g.e., s. 68.

02 ge.,s. 68-69.

11 Uludag: 360.

162 Sehristani, a.ge.,l, s 59.
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Allah’1n islerinde bir hikmet olduguna isaret etmektedir. Ancak bu hikmetin

. o . .
her zaman insan tarafindan anlagilamayacagim sylemektedir.'®

c. lyi, kotii her seyin yaraticist Allah’tir.'®* Insanm fiilleri de Allah
tarafindan yaratilmaktadir.'® O’nun disindaki her fail, ancak Allah’in yardim,
litfu ve O’nun giiciinden kaynaklanan miidahale ile is gorebilir.'®® Kulun
fiilleri de dolayli olarak Allah’in yaratmasiyladir. Ciinkii Allah, kulu muktedir
kilmakla, onu islere gii¢ yetirebilir hale getirmistir.'®” Bu baglamda ancak,
kulun fiilleri Allah’a nispet edilebilir. Yalnizca mesru seyler degil, mesru
olmayan seyler de Allah tarafindan yaratilmistir. Eger bunlar Allah tarafindan
yaratilmamis olsaydi her seyin yaraticisiz viicut bulmasi gerekirdi. Kulun
fiilleri sonucunda meydana gelen, elem ve eziyet veren nitelikler de kullar
sayesinde gergeklesmeyip Allah’m yaratmasiyla meydana gelir.'® Allah’in
her seyin maliki olmast da O’nun her seyin yaraticisi oldugunun
gostergelerindendir.'®

Maturidi, (mecazin ziddi olarak) hakikat manasinda, fiilleri hem

kullara hem de Allah’a nispet etmektedir.'”

Maturidi fiilleri kulllara nispet
etmenin akli ve nakli olarak gerekli oldugunu ifade etmistir. Nakll acidan
kullara fiillerin nispeti iki acidan gereklidir. Insanlara bazi seylerin
emredilmesi ve yasaklanmasi ile yapilan islere bagli olarak azap ya da
mikafatin olmasidir. Maturidi ihtiyari fiillerin ylice Allah’a isnad edilislerinin
bu fiillerin kullara aidiyetini ortadan kaldirmayacagini sdyler. O’na gore fiiller
mabhiyetleri itibariyle ve de yokken icad olunmalari agisindan Allah’a,
kesbedilmeleri ve islenmeleri agisindan da kullara aittirler. Kendisine ait fiili
bulunmayacaksa birisine, emirler vermenin, yasaklar tevdi etmenin ne gibi bir
anlami olacag1 da sorgulanmustir. Itaatin, amelin, ¢irkin ve gayr1 mesru fiillerin
Allah’a nispeti miimkiin olmadig1 gibi, bu fiillere bagh olarak ceza veya

miikafatla karsilagmak ayni sekilde O’na ait olmasi miimkiin olmayan

fiillerdir. Insanlarin yaptiklarinda kendilerini hiir hissetmeleri de kullarin fiiller

1 Maturidi, a.g.e., s. 276-278.

164

a.g.e., s. 300.

1 age.,s. 326.

1% Topaloglu, a.g.e., s. 292.
17 Maturidi, a.g.e., s. 296,339.
1% a.g.e. s. 293,294,

19 a.ge.,s. 296.

0 age., s 292
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tizerindeki etkisini ortaya koymaktadir. Duyularimizla edindigimiz bu bilgiyi
reddedersek, o zaman bu yolla edindigimiz biitiin bilgileri de reddetmemiz

gerekir.!”!

Maturidi, fiillerin kullara ve Allah’a ait olmalar1 konusunda su
aciklamay1 yapmaktadir: Kullarin fiilleri arasinda tasavvurlarinin stiinde,
kavrayiglarinin otesinde olanlari ve de planladiklart ve hedefledikleri vardir.
Bunlardan birincisi Allah’a ait, ikincisi ise kendilerine aittir. Ilk olarak
belirttigimiz fiiller, bir olay1 biitiin belirleyici boyutlar1 ve detaylariyla tespit
ederek, gerceklestirme olayidir. Nitekim bdyle bir olay tekrar edilmesi
miimkiin olmayan niteliktedir. Ikincisi ise emredilen ya da yasaklanan
konularda harekete ge¢cmek ya da yapmama yoOniinde tercihte bulunmak
seklinde gerceklesen olaylardir. Iste kullara ait fiiller birinci yénden onlara ait

degilken, ikinci yonden onlara aittir.'”?

Maturidi fiillerin meydana gelisiyle ilgili olarak, ‘glic’ mevhumuyla
baglantili su agiklamay1 da yapmaktadir: Kul fiillere tek basina tamamen

muktedir degildir.'”

Varliklarda sinirli bir kudret vardir. Ve herkes baskasi
icin etkili olmayan bir kudrete sahiptir. Halbuki Allah’in kudreti her seye
samildir, sinirh degildir. Aksi halde belli noktalara tekabiil etmeyen kudret
sahibi olan Allah’m, vuku bulacagini haber verdigi kiyamete, ceza ve
miikafatin gercek olduguna nasil inanilabilir?'™ Bir fiile etki eden iki kuvvet
vardir. Bu kuvvetlerden biri iistiin, digeri ise acziyete daha yakindir. Allahu
Teala hakkinda kusur ve eksiklik diistinmek imkansiz oldugundan, iistiin olan
kuvvet Allah’a ait olandir. Acziyete daha yakin olan kuvvet ise mahlukatindir.
Dolayisiyla mahlukatin kullaniminda olan kuvvetin yaraticis1 da Allah’tir. Bu
nedenle Halik ve Mucid sifatlari, yalniz Allah’a aittir. Bu noktada kulun

fiillerine ise kesb denmektedir.'”

Kesb nedeniyle, insanin cezayi hak edecek,
miikafata mazhar olacak ihtiyari fiilleri vardir ve bu fiillerin insana nispeti
mecaz anlamda olmayip gercek anlamdadir. Insanin fiillerinde cansiz bir

varlik gibi oldugu iddiast gercekleri yansitmamaktadir. Ciinkii biz de

" a.ge.,s. 287, 288.

2 age.,s. 292.

' age., s. 294.

7 age., s 295-296.

' Gazali, Itikatta Iktisat, s. 151-155. Bkz. Bagdadi, a.g.e., s. 204 ; Bilmen, a.g.e., s. 296. Taftazani,
a.g.e.,s. 117.
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tecriibelerimizle kolaylikla ‘bir el tutma’ hareketiyle ‘titreme’ hareketi

3

arasindaki farki ayirt edebilmekte; ‘el tutmanmn® iradi yOniini
anlayabilmekteyiz.'’® Bu aciklamayla, kul fiillere kismen de olsa istirak

ettirilmeye calisilmustir.

Taftazani, insanin, fiilleri tizerinde hi¢ bir etkisi olmadig1 diisiincesini
yanlis bulmaktadir. Her ne kadar insanin kendine ait fiilleri, hakiki anlamda
ona ait degilse de, namaz kilmak, oru¢ tutmak gibi fiillerin mecaz yoldan
degil; direk insana nispeti gereklidir. Bu nevi fiiller, ¢ocuk biiyilidii; rengi
karardi seklindeki fiillerden farklidir. Ve bunlar insana mecaz yoluyla nispet

edilebilir.'”’

Allah’in yaratmasinin hikmete bagli oldugu da ifade edilmistir.
Allah’in hikmetli is yapmasi bir zorunluluga bagl degildir. Allah her tiirli
davranmaya muktedirdir. Ancak Allah biitlin noksanliklardan miinezzeh
oldugu i¢in hikmetli davranir. Duyulur alemde hikmet dis1 olan seyler, kiginin
bilgisizligi ve yetersizliginin bir sonucudur. Allah i¢in bu tiir eksiklikler s6z
konusu olmadigindan, Allah’in hikmetsiz bir i yaptigi veya yapacagi
diisiiniilemez. Ancak Allah’in islerindeki hikmeti kullarin her zaman

anlayabilmesi miimkiin degildir.'”®

Bu béliimde isaret ettigimiz, biitliin agiklamalarda kula eger, daha fazla
Ozgiirliik verilirse ya da fiillerin meydana gelisi tamamen insanin kendi gii¢ ve
yeteneklerine baglanirsa o zaman Allah’in kudretinin, yaratict vasfinin ve tek
bir ilah olusunun izahmim imkansiz hale gelecegi belirtilmektedir.'”

5. Kader Anlayislarimin Degerlendirilmesi

Kader konusu, iizerinde tartismalarin ¢ok yapildigi, fakat hala sorulari
tilketilemeyen bir 6zellige sahiptir. Konuya, ya Allah’in uluhiyeti ve kudreti
gercevesinde yaklasilmis, ya da insan sorumlulugu esas alinarak agiklamalar
yapilmustir.'® Ifade ettigimiz ilk yaklasim, daha ¢ok kullarin fiillerinde cebir
oldugu; ikincisi ise insanin fiillerinde 6zgiir oldugu sonucuna ulagsmistir. Diger

yaklagim tarzi ise hem insanin sorumluluguna dikkat ¢ekmeye calismis; hem

176 Taftazani, a.ge.,s. 114-115.

177

a.ge.,s. 114.

'8 Maturidi, a.g.e., s. 276,281.
P a.ge.,s.335,364. vd. ' -
180 Qait Yazicioglu, “Maturidi Kelaminda Insan Hiirriyeti Meselesi”, A.U.LF.D., XXX, s. 157.
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de Allah’in uluhiyet vasiflarina bir eksiklik getirmemeye gayret gostermistir.
Ancak bu metodun, ‘insan fiillerinin yaraticis1t midir ?” sorusuna verdigi cevap,
net olmayip, konu, kesb veya ciizi irade gibi kavramlarla agiklanmak

istenmistir.

Islam Kkiiltiiriinde kimi zaman da kader konusunun iizeri Ortiilmeye
calisilmigtir. Mustafa Sabri de meselenin karmasikligina dikkat ¢ekerek;

konunun agikliga kavusturulamayacak bir 6zellikte oldugunu ve her zaman bir

sir olarak kalacagim belirtmistir.'*!

Bazen de kader meselesiyle ilgili olarak
konusmak, Peygamberimize dayandirilan rivayetlerle yasaklanmistir.'™ Aym
zamanda kader probleminin, insanin insan olmasindan kaynaklanan ve

insanligin sorunu oldugu belirtilmistir.'®

Konuyla ilgili karmasik durum, mezheplerin kendi igerisinde de
varhigini korur. Ozellikle ‘kesb’ teorisi, kader konusuna bagli olarak insan
sorumlulugu hakkinda sorular1 gidermedigi gibi, bir ¢ok sorunu da ortaya
cikarmistir. Kelam ilminde birgok alimin kesb anlayisindan ayr1 ayri
bahsedilmektedir. Ciiveyni, fiilin ortaya ¢ikmasinda higbir etkisi olmayan
kuvveti veya az bir etkisi oldugu iddia edilen kesbi de agiklayici

bulmamaktadir. '

Maturidi ise, insanin yaratilmig kudretinin onun hiirriyetine
sebep teskil ettigini belirterek, insanin iyiyi ve kotliyli se¢me hiirriyeti
oldugunu séylemistir.'® Insanlar fiilleriyle ilgili olarak, kendileri disinda bir
kudretin varligimi kabul etmisler ve ‘falanca isimi yetistirmeye gii¢
yetiremiyorum’ gibi sikc¢a rastladigimiz, sozler ise bu diislincenin ifadesi
seklinde yorumlanmistir. Ve fiillerimize etki eden kendi disimizdaki bu
kuvvet, genellikle mazeret sunarken, sz konusu olmaktadir.'® Insanlarin
yaygin olarak kullandig1 “Allahim sana itaat etmek konusunda bizi gii¢clendir”

temennisi de Oviilen bir kullanimdir. Kimse, “Allah’im sana itaat etme

konusunda bizi serbest birak” seklinde dua etmemektedir. Bilakis bu sekilde

81 Seyh’ul-islam Mustafa Sabri Efendi, insan ve Kader, Kiiltir Basin Yaym Birligi, s. 44. Bkz.
Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte, Ak¢ag Yaymevi, Istanbul, X111, 5.359.

'82 Bkz. Ebu Zehra, a.g.e., 135-138.

183 Akbulut, a.g.m.,s. 129.

184 Sehristani, a.g.e.,l, s.134-135.

185 Maturidi, a.g.e. , s. 330.

186

a.g.e.,s.333.
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yapilan bir dua 6viilmeye deger bulunmaz."®” Bunun yaninda Maturidi, kaza
ve kader inancinin insanin yapmis oldugu kotiiliiklere mazeret teskil

etmeyecegine de dikkat ¢ekmistir. '®®

Su nokta da 6nemlidir ki, hi¢bir miitekellim veya mezhep, ahlaki ve
insan sorumlulugunu goéz ardi etmemistir. Kader konusundaki goriislerinin
dogurdugu ahlaki bosluklart diger konularda yaptiklar1 agiklamalarla 6rtmeye
calismiglardir. Watt, Esarilerin kader mevzuunda takip ettikleri yolun ahlaki
alanda doguracagi aci81, ‘iman s6z ve amelden miitesekkildir, artar ve eksilir’

aciklamalariyla doldurmaya cahistiklarini séylemektedir.'™

Kuvvetli bir cebri diisinceye Omer Hayyam’m bir siirinde de
raslamaktay1z:

Bundan ok evvel olacak seylerin olmasini takdir etmistir. Kalem iyiyi ve kotiivii kayit

ve tespit etmekten hi¢hir zaman hall kalmamigtir. Ezelde O, her ne lazim ise bize

verdi. Binaenaleyh, bizim gam cekmemiz, cabalamamiz faidesiz ve bostur."”’
Bu tiir bir anlayistan beslenen bir insanin, diisiinceyle davranislar arasinda
dogrudan bir iliski kurdugumuzda, her seyden uzak miinzevi bir yasam
stirmesi beklenir. Ancak bdyle bir sonuca, kader inanci, hayatin biitiiniinde
hakim bir anlayis1 ifade ediyorsa, ulagsmak, belki miimkiin olur. Aksi takdirde
anlik duygu ve hislerin yasam {lizerindeki etkisinin abartilmamasi gerekir.
Neticede bu tiir diislinceler insanin davranislarint mesrulastirmasinda, elbette
ki aktiflesmektedir. Fakat insan harekete ge¢cmeden once, Ozellikle kendi
menfaati ile ilgili konularda kader anlayist aklina bile gelmemektedir. Bununla
birlikte kaderci olduklari bilinen bir ¢ok toplum ve insanin da-Grnegin
miislimanlarin,"" 17. yiizy1l ingiliz priitenlerinin, Fransa’da Napolyon’un,
Almanya’da Bismark’in vs.- tarihte biiylik etkileri olan degisimler yaptiklari
ortadadir. O halde bu durum kadercilige verilen anlamla ilgilidir. Eger
kadercilik, kisinin davrandigi sekilden bagka tiirli davranmasinin miimkiin

olmadig1 anlamina gelirse iste ancak o zaman insani atil birakir. Aksi takdirde,

187
188

a.g.e.,s. 364.
a.g.e.,s. 366.

189 Watt, Islam diisiincesi, s. 167,168,170.

1% Omer Hayyam, Rubaryyat, 2.Baski, Amidi Matb., Istanbul-1927, s. 225, 224.Rubai.

1 Miisliimanlarm, giiniimiizdeki durumlar diisiiniilerek, kaderciligin onlari geri biraktigi iddia
edilebilir. Ancak Islam tarihine bakildiginda, miisliimanlarm bir medeniyet olusturduklar ortadadir.
O halde Miisliimanlarin giiniimiizdeki durumlarinin baska sebepleri vardir.
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olaylarin belirlendigi anlamiyla kadercilik insani pasifize etmez. Olaylarin
Allah tarafindan belirlendigine inananlar, bu olaylarin isleyisini hizlandirma
gayreti i¢inde olacak ve harekete gecmek i¢in gerekli motivasyonu
saglayacaklardir. Ciinkii, insan hakkinda neyin belirlendigini bilmez. Bilakis
tarihe yon veren bu insanlar kendilerinin Tanri’nin ezeli buyruguyla bir
dontisim ve degisim saglayacaklarina inanirlar. Bu inang onlara yiiksek

idealler pesinde kosma hususunda gii¢ verir. 192

Genelde inanglarimizla fiillerimiz arasinda, Ozelde kadercilikle
davranislarimiz arasindaki iligki degerlendirilirken dinin diger ilkelerinin de
etkileri ihmal edilmemelidir. Max Weber’in dini inangta, yasam pratigini
ortaya c¢ikarmak ve bireyi yasama baglayan giidiiyli arastirmak maksadiyla
yaptig1 c¢alismasinda Protestanligin bazi miinzevi 6zelliklerine ragmen baska
ilkelerin de yardimiyla bu inanca sahip olanlarin nasil hayata baglandiklar1 ve
yasamun kalitesi i¢in gosterdikleri ¢aba agiklanmaktadir.'”® Max Weber baska
bir caligmasinda ise dinleri model ve misyonerlik dinleri seklinde ikiye
ayirmaktadir. Model dinde kurtulus yolu, tefekkiir etmek ve duygular1 duragan
bir sekilde yasamak olarak gosterilmektedir. Hiristiyanlik ve islam dininin de
dahil edildigi, misyonerlik dininde ise kurtulus yolu, dini emirlerin Tanrt adina
diinyaya teblig edilmesi seklinde ifade edilmektedir ve bu emirler de
ahlakidir."* Tavsiye edilen bu yol islam dininde ‘emri bi’l- maruf nehyi ani’l-

miinker’ seklinde belirtilen ilkedir.

Burada nakletmek istedigimiz, bir olayda ise kader inancinin eylemi
mesrulastirmak icin kullanildigin1 gérmekteyiz. Dikkati ¢eken husus kader
inancinin bu sekilde kullanilmasi, insanlar harekete gegcmeden dnce degil, is
yapildiktan veya kararlar alindiktan sonra akla gelmektedir. Amr b. Ubeyde ile
bir mecusi arasindaki konusma bu noktada dikkat ¢ekicidir. Hadise su sekilde
gergeklesmektedir: Amr b. Ubeyde yaninda bulunan bir mecusiye neden islam
olmadigin1 sorar. Mecusi, Allah’in kendisinin miisliiman olmasin1 irade

etmedigini Allah’in irade buyurdugu takdirde kendisinin de miisliiman

12 Saban Ali Diizgiin, “Degisim Kavrami Ve Toplumsal Degisimin Sartlari”, A.U.LF.D., XXXVIII, s.
314.

193 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. Zeynep Giirata, Ayra¢ Yayinlari, Ankara-
1999, s. 81-154. . .

19 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, Cev. Taha Parla, 3.Baski, Iletisim Yayinlari, Istanbul-2000, s. 362-
363.
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olacagini sdyler. Bunun iizerine Amr b. Ubeyde “Allah senin Islam olmani
ister, ancak seytanlar seni terketmiyorlar” der. Mecusi ise su yanit1 verir: “ben
daha fazla giiclii olan serikle birlikte olacagim.” Bu tartisma {lizerine Amr b.
Ubeyde daha once hi¢ olmadigi kadar bir mecusiye yenik diistiiglinti ifade

195
eder.

Nakletmis oldugumuz olayda, mecusi, i¢inde bulundugu durumun
gerekcesi olarak, Allah’in kendisi hakkinda miisliiman olmasi konusunda
iradede bulunmadigini sdylemektedir. Boylece i¢inde bulundugu durumu

degistirmek istememektedir.

Kader probleminin ortaya ¢ikisina ve Islam kelamindaki farkli kader
anlayislarina isaret ettigimiz bu boliimde, kader tartismalarinin tarihi siirecini
vermeyi hedefledik. Bununla birlikte, cebri kader anlayisinin insan
davraniglarina ne gibi etkisi oldugunu sorgulamaya ¢alistik. Gordiik ki, bu
anlayisin dahi insan1 hareketsizlestirdigi ve olaylara kars1 ilgisizlestirdigini
sOyleyemeyiz. Ciinkii insanlar 6zellikle kendi menfaatleriyle ilgili meselelerde
kader inamslarin1 dikkate alarak harekete ge¢memektedirler. Bu inanisi
yapilanlari mesrulastirmak i¢in dahi kullanirken, yine menfaat duygusu onlar

motive etmektedir.

IKINCI BOLUM:

KUR’AN-I KERIM’DE KADER ANLAYISI VE INSAN OLGUSU
A. INSANLARIN OZELLIiKLERI

1.insan Tabiatimin Tasviri

Konumuza 1sik tutabilecek, insanin Kur’an-1 Kerim’de alt1 ¢izilen

ozelliklerinden bazilarim1 bu baslik altinda ele almaya calisacagiz. Kur’an-1

193 Taftazani, a.g.e., s.113.
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Kerim’de gegen bu oOzellikler, Allah’t tanimamizda ve O’nunla olan
iligkimizde ne gibi durumlarin ortaya ¢ikacagini gostermektedir. Biitiin bu
ozellikler, degismesi miimkiin olmayan hususlar olmadigr gibi bunlarin
degistirilmesi gerektigi sikca vurgulanmaktadir. Bunlar insanin dogustan
getirdigi temayiiller olmakla birlikte, Kur’an’da insanin fitratinin temiz
olusuna da dikkat ¢ekilmistir."”® Amacimiz, Kur’an’da insan psikolojisi ile
ilgili verilen tanimlamalar1 dikkate alarak, Allah ve O’nun fiillerinin insanlarca
nasil anlasildigini belirlemektir. Bununla birlikte bu zaaflarin, insanin

degismez kaderi olup olmadig1 da bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2

Kur’an-1 Kerim’de ‘Insan..’ diye baslaylp devam eden ayetler
genellikle anlam itibariyle, olumsuz bir mahiyet arz eder. insanin nankor
olusu, bencilligi, aceleci bir yapiya sahip olmasi, ebedi yasamak ve sonsuz
egemen olmak istegi, ihtiras sahibi olmasi, kendini yeterli gorme egilimi,
bahsettigimiz olumsuz o&zelliklerdendir. Bu baglik altinda siralayacagimiz
ozellikler insanin ‘dengesiz karakterine’ isaret etmektedir. Insanm dar
gorlsliliginden ve zayif aklindan kaynaklanan bu durum, Fazlur Rahman’a

gore, ‘ahlaki gerginlikler’ alan1 olusturmaktadir. Biitiin bunlar dogru

davraniglara zemin hazirlayan tabii gerginlikleri doguran asir1 uglar

toplulugudur. Bu insan davraniglar i¢cin Allah’in ihsan ettigi ortamdir. Amag
ahlaki yiikselmeyi saglamak olup, insanin dengeyi saglamasi gerektigi Kur’an-

1 Kerim’de belirtilmistir."*’

Kader ve insan fiilleriyle baglantili olarak, bu baslik altinda incelemeyi

diisiindligiimiiz insanin 6zellikleri sunlardir:

1.a. Insamin Kendini Yeterli Gormesi
Insanoglu bolluk ve huzur dénemlerinde iginde bulundugu sartlarin tek
sebebi olarak kendi kabiliyetlerini ve becerisini gorebilmektedir. Bu 6zelligin
kendinde sekillendigi bariz bir 6rnek olarak Karun gosterilse de, asagidaki
pasajda gegecek olan vasiflar insandaki egitilmesi gereken ‘benlik’ duygusuna
dikkat ¢ekmektedir:

Gergek su ki insan fiitursuzca azar, ne zaman kendini yeterli gérse: oysa, herkes

eninde sonunda Rabbine donecektir. (96. Alak: 6-8)
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ISTE [béyle:] Insanin basina bir bela geldiginde bize yardim icin yalvarir; fakat ona
katimizdan bir iyilikte bulundugumuz zaman, [kendi kendine,] “[Biitiin] bunlar bana
[benim kendi] hikmetimden dolay: verilmistir!” der. Haywr! Bu [rahmetin verilmesi]

bir imtihandw, ama ¢cogu onu anlamaz. (39. Ziimer: 49)

Bunun gibi, insana katimizdan bir rahmet tattirirsak, sonra da onu kendisinden ¢ekip

alsak, hemen [onceki litfumuzu] nankérce unutup umutsuzluga diiger. Yine basina

gelen bir darliktan, sikintidan sonra bir bolluk, bir genislik tattiracak olsak hemen

“Musibetler yakami bwrakti!” diyerek, kendinden bilir, kurumlu bos bir sevince

kaptirir kendini. (11. Hud: 9-10)

Ayetlerde insanin sikintili doénemlerinde yasadigi ana kilitlenip
kalmasi, gegmiste yasadigi iyilikleri ve glizellikleri unutup, gelecege dair de
higbir umut besleyemez hale gelmesine isaret edilmektedir. insanoglu zorluk
ve kederden sonra hos bir nimetle karsilasinca bunun daimi olacagini
diisiinerek, glizelliklerin sebebinin sadece kendi oldugu hiikmiine
varabilmektedir. insanm kendini yeterli gérmesi nedeniyle biitiin basar1 ve
kazanglarim1 kendi yetenek ve becerilerine baglamasi, bdylece varliklarin
gercek ve tek hakimi olan Allah’1t yeterince takdis edememesine sebep
olmaktadir. Halbuki Kur’an-1 Kerim’de Allah’in biitiin varliklar lizerinde ki
hakimiyeti su sekilde belirtilmektedir:

...ve hem oteki diinya, hem de [hayatinizin] bu ilk béliimii [iizerindeki hakimiyet] Bize

aittir;... (92. Leyl: 13)

Bu kesin ifade ile Allah’in varliklar iizerinde ki egemenligi ve hakimiyeti
vurgulanarak, insanin var olmasmin ve de varli§ini siirdiirmesinin yegane

sebebinin Allah oldugu hatirlatilmaktadir.

Insanin maddi kazammlara sahip oldugu dénemlerde kendine olan
giiveni Ust diizeylere ¢ikmaktadir. Bu duygu bazi zamanlar da sorunlarin
iistesinden gelme, islere girisme konularinda insani harekete geciren bir yone
sahip olsa da, kimi zaman kendimize ve yasadigimiz ana kilitlenip kalmamiza
sebep olmakta; diger insanlarin sartlarin1 diistinmemizi ve de kendi hayatimizi
dahi bir biitiin olarak gézden gecirmemizi engellemektedir. Bunun en 6nemli

sebebi ise hayatimizda ki biitiin miispet gelismeleri kendimizden bilmemizdir.

Yukarida bahsettigimiz 0Ozellik, Kur’an-1 Kerim’de ebeveynlerin

davranislar1 noktasinda da izah edilmistir.

"7 Rahman, Ana Konulariyla Kur’an,s. 63.
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SIZI [hepinizi] bir tek candan yaratan, Ve [sevgiyle] kadina meyletsin diye ona kendi
oziinden es var edip ¢ikaran O’dur. Oyle ki, o esini kucaklayinca, esi [ilkin] hafif bir
yiik yiiklenir ve bir siire taswr o yiikii. Sonra [kadin] giin gelip [¢ocugun yiikiiyle] iyice
agirlasinca, her ikisi birden Allah’a, Rablerine yalvarirlar: “Bize gercekten kusursuz
bir [¢ocuk] bahsedersen, muhakkak ki sana siikreden kimselerden olacagiz!” Ama ne
zaman ki O, kendilerine kusursuz bir [¢cocuk] bahseder, hemen tutup O’nun bahsettigi
seyin diinyaya gelmesinde O’ndan baska giiglere de bir paye yakistirmaya kalkarlar!
Oysa, Allah, uluhiyetinde O ’na ortak kostuklar: her seyden, herkesten ¢ok yiicedir.”
(7. Araf: 189-190)
Ayette, ebeveynler cocuklarinin, arzu ettikleri sekilde diinyaya gelmesinden
sonra, birer vesile ve tedbir goziiyle degerlendirilmesi gereken etkenlere,
Allah’tan bagimsiz ve kendi baslarina yeterli derecede bir paye
yiklemektedirler. Oysa ki bu tali sebepler - gebelik doneminde yapilan bakim

ve tibbi gézetim gibi- Kur’an’da siinnetullah seklinde isimlendirilen, kanunun

bir tezahiirii olarak ger¢geklesmektedir. 198

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin, 6zellikle refah ve mutlu donemlerinde,
Allah’1t geregi gibi degerlendirememeleri, iginde bulunduklart durumun
gerekceleri olarak, Allah’tan baska giiclere ve sebeplere dayanmalari; ayni
zamanda bu sartlarin olugmasini kendi beceri ve yeteneklerinin bir sonucu
olarak gormeleri elestirilmekte, Allah’in glicii ve yaratma vasfi

hatirlatilmaktadir.

Insan, kendi kisiligini ve yeteneklerini yanls algilamasina neden olan
bu zayif yonii nedeniyle, Allah’1 da dogru bir sekilde tasavvur edememektedir.
Halbuki kader inancini dogru anlamak, Allah’1t dogru tanimakla yakindan
ilgilidir. Ne var ki, insanin zayifliklar1 degistirilemez kaderi degildir. Aksine
insanin diger zaaflar1 gibi bu 0Ozelliginin de degistirilmesi gerektigi

emredilmektedir.

1.b. insanin Tatminsiz Olmasi

Asagidaki ayetlerde ise insanin tatminsiz olma Ozelligi belirtilerek
takip eden ayetlerde bu 6zelligin kotli veya iyi kullanilmasiyla ortaya ¢ikacak

olan insan tiplemeleri tasvir edilmistir.

GERCEK SU KI, insan tatminsiz bir tabiata sahiptir. [Kural olarak] basina bir

kotiiliik geldigi zaman sizlanmaya baslar, bir iyilik ile karsilasinca da onu bencilce
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[sahiplenip baska insanlardan] uzak tutar. Ancak namazda bilingli olarak Allah’a

yonelenler boyle degildir, [ve] namazlarinda devamh ve kararli olanlardr,... (70.

Meiaric: 19-23)

Nakletmis oldugumuz ayette gecen ‘heltian’ kelimesinin anlami su
sekilde izah edilmektedir: “ ‘Hellian’, basina bir kétiiliikk geldiginde yaygarayi
basan, giizel bir sey elde ettiginde ise, cimrilik eden insanlara vermeyendir.”'*’

Insanin zayifliklarindan olan, verilen liituflara kars1 doyumsuz olmak, ve de

karsilasilan giicliikler karsisinda metanetsizlik, siikiir

ve sabirla degistirilmesi gereken 6zelliklerdir.

1.c. Insanin Dar ve Sikintida Allah’1 Daha Cok Hatirhyor
Olmasi

Olumsuz ve zor sartlar insanlara Allah’1 daha ¢ok hatirlama ve O’na
yakarma duygusu saglamaktadir. Sadece bu kosullara bagli dualar Kur’an-1
Kerim’de tenkit edilmis, insanlarin sikintidan, dertten ve kederden
kurtulduktan sonraki, yapilan yardimi bilmez tavirlar elestirilmistir. Asagidaki
ayetler bu duruma isaret etmektedir:

Zaten, insanin basina bir sikinti gelince yan yatarken de, oturup kalkarken de Bize

yalvarip yakarwr;, ama ne zaman ki sikintisimi gideririz, basina gelen sikintidan

kendisini kurtaralim diye sanki Bize hi¢ yalvarip yakarmamis gibi [nankorce]
davranmaya devam eder! Kendi giiclerini bosa harcayan (budala)lara, yapip-

ettikleri iste boyle giizel goriiniir. (10. Yunus: 12)

Ayette gecen ‘miisrifin’ kelimesi, insana verilen akil, diisiinme ve diger
yeteneklerin kotiiye kullanilmasi nedeniyle, harcanmasini ve heba edilmesini

ifade etmektedir.?*

Boylece bireyin yeteneklerini ve donanimlarini yanlig
kullanmasindan kaynaklanan nimetin nereden geldigini takdir edemeyen bir
davranig modeli ortaya c¢ikmaktadir. Asagidaki ayetler de benzer sekilde,
insanlarin davranislarindaki tutarsizligi, sikintili durumlarda ortaya cikan
Allah inancin1 agiklamaktadir:
Ve [iste bunun gibi:] ne zaman kendilerine (bir) darlik dokunup gegtikten sonra [bu
tir] insanlara rahmet[imizden biraz] tattirsak, hemen ayetlerimiz hakkinda asilsiz

iddialar tasarlamaya bagslarlar. De ki: “Ince tasarimda Allah [sizden ¢ok] daha

198 Esed, a.g.e, I, s. 134.

19 Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l- Gayb, Cev. Suat Yildirim, Litfullah Cebeci, Sadik Kilig,
C. Sadik Dogru, 1.baski, Ak¢ag Yayinlari, Ankara- 1993, XXII, s. 131.

200 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ake¢ag Yayinlari, Ankara, a.g.e., IV, s. 339.
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tezdir!” Dikkat edin! Bizim [goriinmeyen] habercilerimiz tasarlayip durdugunuz her
seyi (inceden inceye) kaydediyorlar! Sizi karada ve denizde gezdiren O dur. Oyle ki,
gemilerle denize agildiginizda, gemilerin elverisli bir riizgarin éniinde yolculart alip
gotiirdiigii zaman [olanlart diisiiniin,] gemidekiler seving ve giivenlik iginde
hissederler kendilerini; derken bir firtina yakalar gemiyi ve dalgalar her yandan
kusatir onlari, oyle ki, [oliimiin] kendilerini ¢epecevre sardigini diistiniirler de [o
zaman] dinlerine siki siki sarilip yalnizca Allah’a yonelerek: “Bizi bu (felaketten)
kurtarwrsan, andolsun ki siikreden kimselerden olacagiz!” diye yalvarip yakarirlar
O’na. Ne var ki, Allah onlart bu [felaketten] kurtarir kurtarmaz, hemen yeryiiziinde
haksiz yere azginltk yapmaya koyulurlar! Ey insanlar! Yaptigimiz biitiin taskinliklar
done dolasa yine kendinizi bulacaktir! [Yalmizca] bu diinya hayatinin (gegici)
doyumlari[ni] gézetiyorsunuz: fakat [hatirlayin ki,] sonunda Bize déneceksiniz ve o
zaman [hayatta] yapp-ettiginiz her seyi size (eksiksiz) haber verecegiz. (10. Yunus:
21-23)*!

Ustesinden gelinemeyecek hususlarla karsilasildiginda Allah’s hatirlamak

yerine, O’nun her zaman varliginin bilincinde olmak ve bu diisiinceye gore

davraniglar gelistirmek tavsiye edilmistir.

Ayetlerde diinya hayatinin gegici nimetlerine sarilip kalmak ve de
sadece darlik zamaninda Allah’t hatirlayip, isler yoluna girdiginde Allah’1
tamamen unutmak her ne kadar inancinda samimi olmayan insan tiplemesini
ifade ediyorsa da, tasvir edilen bu mizact inanan, ancak bu davranisi
gosterdikleri donemlerde imanlarinda zayiflik gosteren miiminlerde de zaman
zaman gozlemek miimkiindiir. Bu nedenle bu ayetleri kafirlerin degil,

insanlarin 6zelligi olarak degerlendirmek daha makuldur.

Insanin duruma gére davranmasmin bir gdriintiisii niteliginde olan bu
ozelligi, kisinin inancinda samimi olmasi ve neye inandigimnin farkinda
olmasiyla diizeltilebilir. Dogru bir Allah anlayis1 ise gelistirilebilecek olan
olumlu diisiince ve davranislarin 6n kosuludur. Mevcut olan kader inanci dahi
-isabetli olup olmadig1 bir yana- miisliimanin bulunulan sartlara bagli olarak

Allah’1 degerlendirmesini engelleyecek niteliktedir.

1.d. insanin Aceleci Olmasi

201 Bk7. 41. Fussilet: 49,51; 17. Isra: 67,83; 30. Rum: 33,36; 16. Nahl: 53-55.
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Kur’an-1 Kerim’de genellikle, insanoglunun aceleci bir yapiya sahip
olmasi, inanmayanlarin cezay1 hemen istemeleri ve oldugu sdylenen yargilama
gliniinii hemen talep etmeleriyle ilgili bir baglamda zikredilmektedir.

Insan tez canli bir yaratiktir; [fakat yakinda] mesajlarimi[n isaret ettigi gercegi] size

gosterecegim, simdi [bunu] Benden acele istemeyin! (21. Enbiya: 37)

Ancak insanin bu ozelligi ile ilgili olarak ayetlerde’” su anlam da vardir:
Insanm aceleci olmasi, hayatindaki degisimlerin ¢abuk olmasini istemesine
sebebiyet verir. Yaptigi olumlu davraniglarin neticesini hemen almak ister.
Dualarinin ¢abuk karsilik bulmasini talep eder. Olumlu neticeleri uzun
zamanda ortaya cikacak olaylar karsisinda beklemek ona gii¢ gelir. Yazr,
aceleciligi, bir seyi vaktinden Once istemek olarak tanimlamaktadir. Biitlin
insanlarda her zaman gordiiglimiiz degil ama tiir olarak ona ait olan bu vasif,
ferdlerde zaman zaman ve bazi olaylar karsisinda ortaya ¢ikmaktadir.””
Insanin aceleci olmasi nedeniyle hayra dua eder gibi serre de dua etmesi,
olaylar1 yeterince diisiinemeden harekete ge¢mesinin bir sonucudur.
Acelecilik, insanin ilerisini diigiinerek is gérmesini engellemektedir. Bdylece,
fevri olarak alinan kararlar ve davramslarla karsilasilabilmektedir. Insan bu tiir
bir hissiyat igerisindeyken Allah’la iliskisinde de isabetli olmayan davramslar
sergilemektedir. Sikintilar karsisinda tahammiilsiiz olmakta Allah’1n yardimini
hemen istemektedir. Bununla birlikte kimi zamanda kader inanci, inanan
kimsenin aceleci yapisin torpiilemekte ve daha bir teenni ile hareket etmesine
sebep olmaktadir. Cilinkii olaylarin ve gelismelerin  Allah tarafindan
belirlendigi inanc1 kisiye bir siikunet ve sakinlik hali getirmektedir. Bu sayede

diisiinmek i¢in gerekli ruh hali saglanmis olur.

1.e. Insanin A¢gozlii Olmasi

Insanin aggdzlii olma vasfi da Kur’an-1 Kerim’de belirtilen,

diizeltilmesi emredilen 6zelliklerindendir.

BIR ag-gozliiliik saplantisi igindesiniz, mezarlarimiza girinceye dek (siiren). (102.

Tekasiir: 1)

Bu 6zellik insanin hem diger insanlarla hem de Allah ile olan iliskisini etkiler.

Oyle ki, Allah’in verdigi nimetleri insanin geregi gibi degerlendirememesi

20217 isra: 11,18; 21. Enbiya: 37.
203 Yazir, a.g.e., V,s. 127.
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sonucunu dogurur. Ayni zamanda bu ahlaki zaaf, diger bazi olumsuzluklarin
gelismesine de sebep olur. Mala karsi diiskiinliik hem varolan1 siki bir koruma

altina almay1 hem de miilkii daha ¢ok artirma hirsini1 beraberinde

getirmektedir. Bu duygu, bir yoniiyle bu diinyaya gelistirilen asir1 baglilikla da
ilgilidir. Diinyada uzun siire ya da ebedi kalma istegi ac¢ gozliligi ve
cimrililigi koriiklemektedir. Halbuki her seyin yegane sahibinin Allah
oldugunu bilmek insanin diinya nimetlerine bakisini da belirleyecektir. Bu

sayede insan malin1 tasadduk ederken giicliik cekmeyecektir.

1.f. insanin Allah’in Nimetlerini Degerlendirisi

Nankorliik

Nimetin geldigi kaynag1 unutmak, Kur’an-1 Kerim’de Insanin olumsuz
ozelligi olarak sayilan bir diger yoniidiir. insanm bu 6zelligiyle ilgili Kur’an-1
Kerim’de gecen bazi ayetler soyledir:

GECEYI dinlenmeniz ve giindiizii de gormeniz icin yaratan Allah’tir. Allah insanlara

karst sonsuz derecede litufkardwr;, ama ¢ogu insan (bunu gérmeyecek kadar)

nankordiir. (40. Gafir: 61)

Gdklerde ve yerde ne varsa, hepsi O’ ’nundur; (o halde,) kulluk ve itaat de daima O ’na
olmalidir: hal béyleyken, tutup yine de, Allah’tan baskasina mi saygi ve duyarlik
gostereceksiniz? Hem, paymiza diisen her nimet Allah’tandiwr; (nitekim) ne zaman
basiniza bir darlik ¢okse, hemen O’na yakarirsiniz, sonra iizerinizden darligi giderir
gidermez, icinizden bazilar:t hemen Rablerinin uluhiyetinden baska giiclere de bir pay
yakistirir,  [adeta]  kendilerine  bahsettigimiz  nimetler icin  nankorliiklerini

gosterircesine! [Bu gecici] diinya hayatiyla béylece avunun bakalim: nasil olsa

[gercesi] er ge¢ 6greneceksiniz.! (16. Nahl: 52-55)

Allah, yaraticiliginin, gokler ve yer lizerindeki egemenliginin ve
litfunun kullarinca geregi gibi degerlendirilmesini istemektedir. Icinde
bulunulan biitlin  sartlarin  kiymetlerinin  anlagilmasini  ayn1 zamanda
kaynaginin dogru tespit edilmesini buyurmaktadir. Ne var ki ‘nankor’ olmak,
bu ahlaki gelismeleri engelleyecek bir 0Ozelliktir. Bu husus insanlarin

birbirlerine kars1 davraniglarinda da ¢ok yaygindir. Az sayida insan yapilan

iyiliklere kars1 vefali olabilmektedir. Insanlarin bu zaaflar1 kendilerine has
ozellikleri olsa da bu zayifliklar onlardan ayrilmayacak ozellikler degildir.

Bilakis bunlarin degistirilmesi gerektigi Kur’an’da belirtilmektedir.
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Menfaatci Olusu

Insanin, kendi ¢ikarlarina olan bagliligini gdsteren ayetlerden bir tanesi
Tebiik Seferi’ ne istinaden nazil olmus su ayettir:
Ortada umulmadik tirden bir kazan¢ ve kolay bir sefer [umudu] olsaydi, [ey
Peygamber] kuskusuz, arkandan gelirlerdi; fakat ¢ikilacak yol onlara ¢ok uzun geldi.
(Bu yetmiyormus gibi), bir de [ey inananlar, sizin doniigiiniizden sonra] o (sefere
katilmayan ) kimseler, Allah’a yemin edip [bu yalan yeminle] kendilerini tehlikeye
sokarak: “Giiciimiiz olsaydi, mutlaka sizinle beraber c¢ikardik” diyecekler: Oysa
Allah, onlarm diipediiz yalan soylediklerini elbette biliyor! (9. Tevbe: 42)
Ayette insanin faydasina ve kolayina olan seyler hususundaki zaafi
belirtilmektedir. Ve onun bu 06zelligi, zorluklardan kagmak s6z konusu
oldugunda bir cok mazeretler gelistirmesine sebep olmaktadir. insanin
menfaatine diiskiinliigli kimi zaman inanglarmi yeni sartlara uyarlamasina
neden olur. Kadercilik goriisiinde olan bir insan dahi kendine mal, miilk ve
mevki saglamak ic¢in biitiin 6nlemleri almakta ve bu yolda azami gayret
gostermektedir. Sasirtict olan nokta ise bu is i¢in gerekli gayreti yine dinden
almasidir. Bunda iki husus etkili olmustur. Bunlardan birincisi kader
inanicinin kendisidir. Ciinkii kadercilik —Allah’1n olaylar1 6nceden belirlemesi-
insanin dumura ugramasmi ve atil kalmasim gerektirmez. Insan hakkinda
neyin belirlendigini bilmemektedir. Bu durum onun harekete gegmesini saglar.

Ikincisi dinin insana tembelligi yasaklayan bir cok emri de igermesidir.

Burada siraladigimiz ayetlere istinaden soOyleyebiliriz ki; nimetin,
litfun ve tiim yasamin kaynagi ve devam ettiricisi Allah’tir. Ancak
insanoglunun a¢ gozliligl, kendini miistagni goérmesi, nankorliigli zaman
zaman ona bu gercekleri unutturmaktadir. Halbuki, Kur’an-1 Kerim’de
Allah’m ‘kusaticiligi’ndan bahsedilmektedir:

Hani, sana [ey Peygamber,] “Rabbin [simirsiz kudret ve ilmiyle] insanlari

kusatmigtir, bu sana gosterdigimiz goriintii de Kur’an’'da ldnetlenen [cehennem]

agact da insanlar i¢in yalnizea bir sinama olacaktir. Simdi [cehennemden
bahsederek] insanlara korku veren bir uyarida bulunuyoruz, ama [hakki inkara

niyetli olduklar: siirece] bu [uyari] onlarin sadece biiyiikliik taslayarak kiistah¢a

azginlik, taskinlik yapmalarint artirtyor” demigtik. (17. Isra: 60)
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Ayni sekilde ayetlerde, biitiin varliklarin Allah’a bagimliliklar1 da
belirtilmektedir:

ALLAH -O’ndan baska ilah yoktur, Her Zaman Diridir, Biitiin Varliklarsin Kendi

Kendine Yeterli Yegane Kaynagidir. (2. Bakara: 255)

Yukarida siraladigimiz olumsuz insan 6zellikleri Allah’1 tanimamizda
O’nunla olan iliskimizde tutarliligi ve samimiyeti yakalamada dikkat edilmesi
gereken Oncelikli problemlerdir. insanoglunun ayetlerde gecen zikrettigimiz
bu ozellikleri, kader anlayisini algilama ve onun davranislara yansimasi
noktasinda da tutarlt bir tablo ile karsilasmamizi engellemektedir. Tabii sebep
ve imkanlarin tiikendigi noktada ancak, Allah’a miiracaat etme ve zorluklardan
O’nun yardimiyla kurtunulabilecegi anlayis1 kendini hissettirir. Burada
siraladigimiz  biitiin  bu  o6zellikler, sartlar neyi gerektiriyorsa ona gore

davranmay1 beraberinde getirmektedir.

Zorluklarda Allah’a yaklasma zenginlik ve mutluluk anlarinda ona
kars1 nankorliik etmek, ben yaptim duygusu, tatminsizlik gibi insan duygu ve
davraniglarinin; siirekli Allah’1 hatirlamak ve O’na karsit sorumlulugumuzun
farkinda olmak, kendi yeteneklerimizi de bilmek, ancak bunlar1 abartmamak,
her seyi yaratanin Allah oldugu gercegine uygun davraniglar gelistirmek,
sikintilara kars1 dayanikli olup, miireffeh zamanlari bencilce gecirmemek,
diisiince ve aktiviteleriyle degistirilmesi tavsiye edilmistir. Burada iizerinde
durdugumuz olumsuz davranis sekilleri, nankdr bir temele dayanmakta Allah’1
degerlendirmemizde de ilkesizlik dogurmaktadir. Ciinkii izah ettigimiz
davranis modelleri, sartlara gore sekillenmekte, duruma gore, Allah’1
tanimlama ve O’nun mahlukat ile iligkilerini bu yonden degerlendirmeyle
neticelenmektedir. Yoksa bunlar Allah’t merkeze alarak gelistirilmis olan

davraniglar degildir.

Insanin burada siraladigimiz ve siralamadigimiz biitiin olumsuz
ozellikleri, terk edilmesi miimkiin olan vasiflardir. Bunun en agik gostergesi de

insanlarin bu davranislar1 degistirmesinin onlara emrediliyor olusudur.

Inanmayanlarin kader anlayislarini inceledigimiz bir sonraki baslikta
ise insan zaaflarinin artmasi ve miizminlesmesi neticesinde olusan algilamalar

ve tutumlar tartisacagiz.
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B. INANMAYANLARIN KADER ANLAYISI KARSISINDA
GOSTERDIGI TEPKILER
1. Cahiliye Donemi Kader Anlayisi

Arap miigrikleri, olmus ve olacak hadiselerin ve 6zellikle rizk ve ecel
konularinin zaman tarafindan belirlendigine inamyorlardi.’*® islam 6ncesi,
varolan bu anlayisa Kur’an-1 Kerim de isaret etmektedir:

Onlar hald: “Bu diinyadaki hayatimizdan bagka bir sey yok!” derler, “Diinyaya

geldigimiz gibi 6liiriiz ve bizi ancak zaman yok eder.” Fakat onlarin bu konuda hi¢bir

bilgileri yok: onlar sadece zannederler. (45. Casiye: 24)

Cahiliye  donemi insani, hayatin baglangici konusunda ¢ok da
diisinmemis, Oliimden sonra ne olabilecegi meselesine ise hi¢ ilgi
gostermemistir. Onlar, tiim dikkatlerini 6liim tizerinde yogunlagtirmislardir.
Bunun igin Islam 6ncesi sairlerinin baslica konusunun ‘Huld’ oldugu ifade
edilmistir. Insanin basina gelen biitiin kétiiliiklerin ve 6liimiin, dehrin
(zamanin) kagilmas1 miimkiin olmayan sorunu olduguna inanmuslardir. Oyle ki
hi¢ kimsenin insan1 aciz ve muhta¢ birakan bu zamanin yok edici zulmiinden
kurtulmas1 miimkiin goriilmemektedir. Cahiliye insaninin kader anlayisini
ifade eden zaman kavrami, iyiye, gilizele ve refaha dair hicbir umut

205
barindirmamaktadir.

Cahiliye doneminin, ¢ok énemli putlarindan oldugu ifade edilen Menat
ise kaza ve kader ilah1 olup, 6zellikle 6liimii takdir isiyle ilgilenmektedir. Bu

putun diger putlara tapinilmasina da 6n ayak oldugu rivayet edilmistir.?*®

Cahiliye doneminde biitiin bu anlayisin yerlesmesinde ¢dlde yasam
kosullarinin zorlugu yaninda, birazda bu yasam kosullarinin hayatlarina ne
getirecegi hususunun bilinmemesi etkili olmustur.””’ ‘Zaman’ a yiiklenen bu
mana ile Araplarin ¢6l ortaminda yasiyor oluslar arasinda ki uygunluga isaret
eden Watt, sunlar soylemektedir:

Bir insan, her seyin dnceden tdyin ve tesbit edildigini ve neticede ortaya ¢ikan seyin,

kendi gayreti ile tesir altina alinamayacagn bildigi zaman, ¢él sartlarinda, felakete

2% Watt, [slam Diigiincesi, s. 108. ' )

205 Dr, Toshiko Izutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, A.U. Yayinlari, Ankara-1975,
s. 117-120.

2% F. R. Buhl, “Menat”, Islam Ansiklopedisi, 3.Baski, M.E.B., VIII, s. 702-703. Bkz. H. Ibrahim,
Hasan; Siyasi-DiniTKiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, Cev. Ismail Yigit, Sadreddin Giimiis, 1.Baski,
Kaythan Yayinevi, Istanbul-1985, s. 94.
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gatiirmede bir amil olan yersiz endiseden kurtulur. Arap ¢éliindeki hayat tecriibesi,

gelecek hddiselere karst korunma faydasiziigini da akla getirir. Diinyamin oteki

kistmlarindaki  insanlar, tabiat nizamina giiven duymaya bagslarlar;,  fakat

Arabistan’da, yagmurun yagist gibi tabii olaylar olduk¢a diizensizdir. Eger biri

talihsizligin her degisikligine karsi korunmaya calissaydi, canlt bir cenaze olurdu;

fakat sayet biri de ‘giinlerin’in getirdigini kabul etme tavrimi gelistirirse, birtakim
basari iimitlerine sahip olabilir. Boylece kadercilik (fatalism), bedevinin ¢élde
yasama tesebbiisiinii devam ettirmesine yardim eder. °*

Insan yasamindaki olaylarin zaman tarafindan belirlendigi inanci ile
Allah’in olacak her seyin ne zaman ve ne sekilde olacagini ezelde tespit ve
tayin etmesi seklinde tanimlanan kader arasinda baglanti kurulmaktadir.””
Burada sorulmasi gereken soru sudur: ‘Dehr’ anlayist Kur’an-1 Kerim’de var
midir? Watt, bu soruya olumlu cevap vermektedir. O, sdyle demektedir:

Kur’an’i Allah  kavramimin, bir insamin hayatimin kendi disindaki bir kuvvet

tarafindan “kontrol” edildigi seklindeki Islam oncesi inanci ihtiva ettigi séylenebilir.

Twki Dehr’in insamin talihi veya talihsizliginin kaynagi olusu ve belirlenen tarihte

oliimiinii getirigi gibi, tesir bakimindan ayni olan bu nevi faaliyetler, béylece Allah’a

isndd edilmistir.”"’

Ancak su nokta unutulmamalidir ki, ‘Dehr’ kavrami kaderden farkli olarak,
daha ¢ok menfi bir igerige sahiptir. Ve zaman, insana ancak felaket, yikim ve
olim getirmektedir. Watt, ‘dehr’ ile kader arasinda benzer yanlar oldugunu
sOylemekle birlikte aralarindaki farkliligi da su sekilde ifade etmektedir:
... Kur’an, Islam éncesi Arap kaderciligi kavramlarini, nihdi “kontroliin” gayr-i
sahsi ve “duygusuz” Dehr’e degil, herseyin iistiinde, bagislayici olan Allah’a
dayandig1 seklinde degistirmekle birlikte, bunlarn bir kismini muhafaza eder.”"
Islam’dan &nceki Araplar, Allah’mn yaratici olduguna inanmaktadirlar.
Ancak onlara gore, insanlar1 da yaratan Allah ile insan arasindaki tiim baglar,
insan yaratildiktan sonra kesilmektedir. Daha sonra insanin biitiin kaderi,
acimasiz olan zamanin eline gegmektedir.'* Cahiliye dénemi insaninda

yaratict bir Tanr1 inanci da olmasina ragmen bu diislince fazla bir etki

207wy, Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, Cev. Mehmet Akif Ersin, Bilgi Vakfi, Ankara-
1995, s. 53.

208 Watt, [slam Diisiincesi, s. 107.

209 Watt, Hz. Muhammed, s. 53.

210 Watt, [slam Diisiincesi, s. 109.

2 Watt, Islam Diisiincesi ,s. 111.

212 1zutsu, a.g.e., s. 118,123.
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uyandirmamustir. Bu tavrin sebebi, daha dnce de belirttigimiz gibi Arap’larin
hayatlarinin baglangicina dair hi¢bir sorgulamada bulunmayip tim ilgi ve
dikkatlerini 6liime hasretmis olmalaridir."
2. inanmayanlarln Kader Anlayisi
Miisrikler, puta tapmalarinin Allah’in iradesiyle, gergeklestigini iddia
etmekte, yaptiklar1 davramiglarin da Allah’in belirlemesiyle oldugunu ileri

surmektedirler.

Inanmayanlar, yeni ve farkli olam reddederken, ‘atalarimi bu isi
yaparken bulmadiklarini” Allah’in da kendilerine bdyle emrettigini iddia

etmislerdir:

Ve [bunun icindir ki] ne zaman utang verici bir is igleseler, “biz atalarumizi da bu isi

yapar bulduk; hem, Allah emretmistir bunu bize” derler hemen. (7. Araf: 28)

Benzeri mazeretleri diger peygamberlerin kavimlerinin de kullandigini

gormekteyiz:

VE GERCEK SU KI, Biz [Musa’dan] ¢ok énce Ibrahim’e (de) sagduyu vermistik; ve
ona [yon veren saiki] biliyorduk, babasina ve halkina [soyle]: “Kendinizi bu kadar
yiirekten adadiginiz bu bigimsel nesneler nedir?” dedigi zaman “Biz atalarimizi

bunlara tapar bulduk” diye cevap verdiler. (21. Enbiya: 51-53)

Araplarda, atalara ve daha oOzelde kabileye yiiklenen anlam Oyle
bliyiiktii ki, Watt’in ifadesiyle; “Bir adam yalnizca serefli bir asildan geldigi

takdirde serefli bir is yapabilir” idi. Ve bu Watt tarafindan ‘kabilevi

hiimanizm’ olarak adlandirilmaktadir.?'*

Bu donem insaninda varolan yaratici Tanri diisiincesinin daha ¢ok
statiikoyu devam ettirmek ve degisime karsi ¢ikmak konusunda mazeret

sunarken On plana ¢iktigin1 gérmekteyiz.

ALLAH'TAN bagska seylere ilahlik yakistirmaya sartlanmis olanlar, “eger Allah
dileseydi O’ndan baskasina ilahlik yakistirmazdik, atalarumiz da [6yle yapmazdi]; ve
[O ’nun izin verdigi] hi¢bir seyi de yasaklamazdik™ derler. Onlardan once yasamig
olanlar da béyle yaparak hakikati yalanladilar, ta ki azabimizi tadincaya kadar! (6.
En’am: 148)

Allah’tan baskalarina tanrisal nitelikler yakistiran kimseler: “Eger Allah dileseydi”
diyorlar, “ne biz, ne de atalarimiz O 'ndan bagska hicbir seye kulluk etmez, O ’nun
buyrugu hilafina hi¢hbir seyi yasaklamazdik. (16. Nahl: 35)

Inanmayanlar, Allah’tan bagka ilahlara inanmalarinin  Allah’n

dilemesiyle oldugunu sdylemektedirler. Onlara gore, eger Allah, atalarinin ve

2B jzutsu, a.g.e., s. 116-117.
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kendilerinin farkli bir inanca sahip olmalarin1 dileseydi, bu, ancak o zaman
miimkiin olurdu. Cebrin gii¢lii bir ifadesi olan bu anlay1s, yukarida verdigimiz
ayetlerde elestirilmig, bdyle bir tutumun insanlar1 azaptan kurtarmayacagi,
aksine onlarin cezalandirilmalarina sebep olacagi belirtilmistir. Yapilan tercih
ve davranislardan  sorumlu  olundugu ve bunlarin  sonuglarindan
kurtulunamayacagi ifade edilmistir.

C.INANANLARIN KADER ANLAYISI KARSISINDAKI
TUTUMLARI
1. inananlarin Tutumlar

Kur’an-1 Kerim’de inananlarin kader anlayisi ile ilgili olarak cesitli
tanimlamalar gormekteyiz. Karsilagtigimiz bu davranis sekilleri genellikle
bireyin inanma derecesine veya inancinda zaman zaman siipheye diismesine
baglanmistir. Bu baslik altinda, Cumartesi yasagini ¢igneyenlere gosterilen
tepkiler ile bahge sahibi olan iki insanin, Allah’in kendilerine verdigi nimet

karsisinda gosterdikleri vefakar ve nankor tutumlarini inceleyecegiz.

1.a. Cumartesi Yasagim Cigneyenlere Gosterilen
Tepkiler

Tahminlerimize gore degil, bilgimize gore hareket etmenin, iyiligin
yayllmast konusunda aldigimiz sorumluluklarin bilinciyle davranmanin
gerekliliginin vurgulandigi, Cumartesi giinii yasagini ¢igneyen Israilogullari
kissasindan Kur’an-1 Kerim su sekilde bahsetmektedir:

Ve ne zaman onlarin iginden bazilari, [sebt giinii bozguncularint durdurmaya ¢alisan

kimselere]: “Allahin zaten ortadan kaldirmak yahut [en azindan] zorlu bir azapla

cezalandirmak iizere oldugu bir topluluga ne diye Ogiit veriyorsunuz?” diye
sorduklarinda, bu erdemli kisiler sdyle cevap verdiler: “Rabbinizin katinda sorumlu
olmayalim diye; ve [bir de, bu bozguncular] belki boylece Allah’a karsi sorumluluk

bilincine erigirler diye! (7. A’raf: 164)

Ayette, uyarilmalar1 veya bunun gereksiz oldugu konusunda tartigilan
topluluk hakkinda su bilgiler verilmektedir. Cumartesi giinii, Israilogullarinin
dinleri geregi tiim islerine ara verip, ibadet etmeleri gerekirken, onlardan
biiyiik bir topluluk bu kurala riayet etmeyip, bu giin balik avliyorlardi. Baliklar

yasak giinii, siiriiler halinde gelirken, diger giinler sayilari epey azaliyordu.

2 Watt, Islam Diistincesi, s. 108.
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Muhtemelen Cumartesi giinii baliklar saldiriyya ugramamaya alistiklar igin

kagmiyorlardi.*"

Ayette 1i¢ gurup insandan bahsedilmektedir. Bunlardan birincisi,
Cumartesi giinii yasagini ¢igneyenler; ikincisi, bu yasaga kars1 gelmeyen
insanlar; tclinciisii, Cumartesi yasagina uydugu gibi, bu konuda taskinlik
yapanlar1 1srarla uyaranlardir. Ikinci gurup, inandigi dinin sdylediklerini
dinleyerek, Cumartesi giinii avlanmamakla beraber bu konuda yanlis yapanlari
uyarmanin bir fayda saglamayacagini diisiinmekte, yasagi ¢igneyenleri
Allah’m  cezalandiracagmma  inanmaktadirlar.  Uciincii  gurup  diye
isimlendirdigimiz erdemli kisiler ise, hem Rablerinin katina sorumluluklarini
yerine getirmis olarak ¢ikabilmek, hem de bozgunculuk yapanlarin hatalarini
fark ederek, yanlisliklarindan doénecekleri timidini tasimaktadirlar. Nasihat
etmenin nasihat etmemeye, bir sey yapmanin hicbir sey yapmamaya denk

olamayacagini diisliniiyorlar ve gelecekte ne olacagini bilmedikleri i¢in

inanglarinin geregi lizerlerine diisen yiikiimliiliigli son noktaya kadar yerine
getirmis olmay1 istiyorlardi. Zira onlar biliyorlardi ki, yargilayan belli

Slgiilerle hiikiim veren, ancak Allah idi.*'®

Daha sonra gelen ayet bizlere yasagi ¢igneyenlerin cezalandirildigini
bildirmektedir. Bu durumda ikinci gurup hakli ¢ikmis gibi goriinse de —¢linkii
bu gurup Cumartesi giinii asirilik yapanlarin Allah’in cezasina ugrayacaklarini
ve bu nedenle onlar1 uyarmanin gerekmedigini 1srarla sdylilyorlardi- bununla
birlikte ayet bize {iglincli guruptaki insanlarin erdemli bir davranig
sergiledigini ve bu davranisin hem azmis grubun davranislarini degistirmek
imidini tasidigimi hem de kendilerinin bu konuda ki c¢abalarinin, kendi
sorumluluklarin1  yerine getirmis olma niyetine binaen yapildigini
bildirmektedir. Ciinkii ikinci guruptaki insanlar, kendilerinin Allah’in kulu
olmalarindan daha &te bir davranis sekli gelistirmis, gelecek hakkinda kesin
bir bilgiye sahipmis gibi, yargilayici olarak davranmislardir. Bu nedenle de
asirilik yapanlari, uyarma geregi duymadiklart gibi, uyarilmalarinin da

gereksiz oldugunu iddia etmislerdir. Her ne kadar yaptiklari tahminlerde isabet

215 Yazir, a.g.e., VI, s. 73.

216 a.ge., VL, s. 73.
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etmis olsalar da bu davraniglarinin ahlaki bir degeri yoktur. Ciinkii, iyiligin
yayilmasi konusunda {izerlerine diiseni Allah zaten o toplumu helak edecek
mantigiyla yapmamislardir. Halbuki onlar s6z konusu toplumun akibeti
hakkinda kesin bir bilgiye sahip degillerdir. Bundan da o&te yasagi
cigneyenlerin hatalarindan donme sanslar1 hala vardir. Ayetin dikkat ¢ektigi bu
hususlar, dogru bir kader anlayis1 olusturmamiza yardimer olacak niteliktedir.
Bu ac¢idan konuya bakildiginda su nokta aciga cikar: Gelecek bir imkanlar

alanidir ve insanlar bu sayede davraniglarindan sorumlu tutulmaktadirlar.

1.b. Bahce Sahipleri

Cumartesi yasagimi ihlal eden Israilogullariyla ilgili yukarida
naklettigimiz kissada iki noktaya dikkat c¢ekilmekteydi. Bunlardan birincisi
insanin iyiligi yaymak konusunda {izerine aldig1 sorumlulugu yerine getirmesi.
Ikincisi gelecegin insana degisme ve gelisme konusunda imkanlar verdigidir.
Kur’an’da bahge sahiplerini anlatan bu kissada ise insanin kendi yeteneklerini
ve kabiliyetlerini oldugundan daha fazla gérmesinin yanlislig1 vurgulanmakta
ve de nimetin, her seyin yaraticisinin Allah oldugu hatirlatilmaktadir. Kissada
iki tip insandan bahsedilmektedir. Bunlardan birisi Allah’in nimetlerine kars1
nankorce davranirken, digeri nimetin Allah’tan geldiginin idrakiyle hareket

etmektedir. Ayetlerde olay su sekilde anlatilmaktadir:

[Iste] kendi kendine [béylece] yazik eden bu adam: “Bu bahcenin bir giin yok
olacagini asla diisiinemiyorum!” diyerek bahgesine girdi; ve “Son Saat’in (bir giin)
gelip catacagini da diisiinemiyorum” (diye ekledi,) “hem, [0 saat gelse ve] ben
Rabbimin huzuruna c¢ikarilacak olsam bile, sonu¢ olarak, her halde bundan daha
iyisini karsimda bulacagim!” Kendisiyle tartismaya girdigi komsusu ona: “Seni
tozdan topraktan, sonra bir damla dol suyundan yaratip da [eksiksiz] bir insan
sekline sokan Allah’a karsi nankorliik mii yapryorsun?” dedi. “Bana gelince,
[biliyorum ki] benim Rabbim Allah’tir ve ben tanrisal nitelikleri O’ndan baska

s

kimseye yakistramam”. Ve [devamla,] “Yazik, keske bahgene girerken ‘Allah’in
diledigi [olur, ¢iinkii] yaratict giic ancak Allah’in elindedir’ deseydin! Mal ve
eviatca, gordiigiin gibi, senden daha gii¢siiz isem de Rabbim bana senin bagindan
bahgenden pekala daha hayirlisini verebilecegi gibi, [senin] bu [bahge]ne gokten bir
afet gonderir de [bahgcen o zaman] yerle bir olabilir; yahut bir daha asla bulup
¢tkaramayacagin bicimde onun suyu cekilebilir!” Ve [gercekten de béyle oldu:]
tiriinlerle dolup tasan bahgeleri ¢epegevre tarumar edildi; ve o [bahgenin] tarumar

olmus citleri, ¢ardaklart karsisinda, bosa giden emegine yanarak ellerini ogustura

ogustura: “Ah, n’olurdu, Rabbimden baskasina tanrisal nitelikler yakigtirmamuis
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olsaydim!” demekten baska séyleyecek baska bir sey bulamadi. Ciinkii simdi artik

onun ne Allah yerine kendisine yardim ulastiracak kimsesi vardi, ne de kendi basinin

caresin bakabilecek durumdaydi. (18. Kehf: 35-43)

Bu ayetlerde oncelikle yanlishigi dile getirilen husus, Allah’tan bagka
seylere tanrisal nitelikler yakistirmaktir. Ifade edilen bu yanlslik, bize verilen
nimetin kaynaginit geregi gibi takdir edememekten kaynaklanmaktadir. Bu
durumda mal ve miilk sahibi edenin Allah oldugu gergegi unutulmus
olmaktadir. Esed bu noktay1 su sekilde izah etmektedir:

Lafzen, “Rabbime kimseyi ortak kosmam [ya da kogsmayacagim”]. Yani, “Zenginligi

va da yoksullugu asla Allah’tan baska bir giice yahut yaratici bir amile izafe etmem/

edemem”. *"

Ayetlerde olumlu bir davranis ortaya koydugu belirtilen kisi ise,
Miilkiin sahibinin Allah olduguna ve istedigi sekilde paylastirabilecegine,
O’nun yaratict vasfina ve muhtemel degisimlere dikkat ¢ekmektedir. Boylece
mal sahibinin, elindeki imkanlar karsisinda nasil bir tutum takinmasi gerektigi
de vurgulanmakta Allah anlayisimizdaki  yanhishiklar  diizeltilmek
istenmektedir.

2. Secilmis Insanlar

Secilmis bazi 6zel insanlar Allah’in vahyinin tasiyicist olmuslar;
insanlar1  kendilerine gelen bu 06zel Dbilgiden haberdar etmekle
gorevlendirilmislerdir. Pek tabiidir ki bu insanlarin Allah’la olan iligkileri,
diger miiminlerin yasamadiklar1 tecriibeleri de yasadiklarindan olsa gerek,
farkli bir konumdadir. Bu boliimde, dini dogru anlamada ileri bir noktada olan
0zel insan peygamberlerin, Allah’in kainat i¢in belirledigi muayyen
kanunlardan sapma gosteren olaylar karsisinda gosterdikleri davranis sekilleri
tizerinde durmak istiyoruz. Stinnetullah ismini verdigimiz bu kanunlar tabiat
ve fizik alanini igerdigi gibi tarih alanin1 da icermektedir. Iinsanin dogumu ve
Olimii fizik alanina dahil bir konu iken toplumlarin Sliimii tarih alaninin
konusudur. Evrende, Allah’tan bagimsiz olmayan bu kurallarla hadiseler
gerceklesmektedir.*'® Bu noktada siinnetullah, kader anlayisiyla

ortismektedir. Zira genel bir anlamda kadercilik, olaylarin belirlendigi

27 I?sed, a.g.e., I, s. 594. )
218 Omer Ozsoy, Stinnetullah-Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmasi-, Fecr Yaymevi, Ankara-1994, s.
75-90.
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anlaminda anlagilmaktadir. Bununla birlikte siinnetullah konusunda yapilan

arastirmalarda da insan hiirriyeti meselesine dikkat ¢ekilmistir.*"

2.a. Hz. Zekeriyya

Hz. Zekeriyanin ¢ocukla miijdelendikten sonra bu habere nasil bir tepki
verdigini Kur’an-1 Kerim bize haber vermektedir:

[Zekeriya:] “Ey Rabbim!” dedi, “Karim kisir oldugu halde ve ben de yaslanarak

biitiintiyle giigsiiz bir duruma diismiisken, benim nasi oglum olabilir ki? [Melek:]

“Orast oyle, [ama],” dedi, “Rabbin diyor ki: ‘Bu Benim icin kolaydw, tipki daha

once seni yoktan var ettigim gibi” [Zekeriya:] “Rabbim, oyleyse, bana bir isaret

tayin et!” diye niyaz etti. (19. Meryem: 8-10)

Bizi konumuz acisindan ilgilendiren, Zekeriyya’nin Allah’tan aldig1
mijde karsisinda gosterdigi tepkidir. Zekeriyya, sira dis1 ve kural dis1 bir
hediye alacagmi Ogrenince, bunun nasil gerceklesecegini 6grenmek ister.
Ciinkii, verilen miijdeyi gayet insancil bir tepki olarak normal isleyis
kurallarina gore degerlendirmistir. Demek ki onun anlayisinda ve inancinda
tabiatta olaylar, belli kurallar ¢er¢evesinde islemektedir. Oda bu gerekee ile
verilen haber karsisinda saskinlik duymustur. Elbetteki mucizeler her insan
icin hayret uyandiracak olaylardir. Ancak Zekeriyya herhangi bir insan degil,
Allah’m sectigi ve diger insanlarin yagamadigi 6zel tecriibeleri yasayan bir
peygamberdir. Bununla birlikte hadisenin nasil gerceklesecegiyle ilgili sorular

sormaktadir.

Benzeri bir sira dis1 uygulama ile, rivayetlere gore yiiz yirmi yasinda

oldugu bildirilen Hz. ibrahim ve doksan yasindaki esi Sare de karsilagmustir:

[Ibrahim, misafirlerin yemediklerini gériince,] onlardan endiseye kapildi; [ama]
onlar: “Korkma!” dediler ve derin bilgi ile donatilan bir erkek c¢ocuk [sahibi
olacagi] miijdesini verdiler. Bunun iizerine karisi ¢ighk atarak [misafirlerin] yanina
geldi ve [saskinlik icinde] yiiziine vurarak feryad etti: “[Benim gibi] kisir bir
kocakaridan mi!” Onlar: “Rabbin béyle buyurdu; ve siiphesiz yalniz O’dur hikmet
sahibi olan, her seyi bilen!” dediler. (51. Zariyat: 28-30)

Verilen bu miijde ile ilgili Hz. Ibrahim’in tepkisinden bahsedilmemekle

birlikte, esi Sare’nin bu habere ¢ok sasirdigi belirtilmistir. Ciinkii, bu

M age., s.167-176.
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uygulama tabiat olaylarinin dogal seyrinden farkli olarak gergeklesmektedir.
Ve bu saskinliklar Allah’in her istedigini istedigi sekilde yaptigi degil de
olaylarin isleyisiyle ilgili olarak belli kurallar tayin ettigi inancinin dogurdugu
itirazlardir. Burada Allah’in yapabilme giicii tartisilmamakta, O’nun

kendisinin koydugu kurallara gore hareket ettigi vurgulanmaktadir.

2. b. Hz. Meryem

Peygamber olup olmadigi bilinmemekle beraber, Allah’a itaati
nedeniyle ¢ok seckin bir insan olan Hz. Meryem, Allah’in evreni yaratirken bir
Ol¢iiye gore diizenlemis oldugu, insanlarin da tabi bulunduklari sebep-sonug
siirecine aykir1 bir duruma muhatap olmustur:

[Meryem:] “Bana daha hi¢bir erkek dokunmamuisken, nasil bir oglum olabilir?

Ustelik ben iffetsiz bir kadin da degilim” dedi. [Melek:] “Bu dogru” dedi, “[Ancak]

Rabbin diyor ki: ‘Bu Benim icin kolay, ve [boyle oldugu icin de, senin bir oglun

olacak] ve Biz o’nu insanlar igin katimizdan bir sembol ve aydinlatici bir bagis

kilacagiz!’” Ve bu [Allah tarafindan] onceden hiikme baglanmis bir seydi: (19.

Meryem: 20-21)

Hz. Meryem, daha once hiikme baglandig: {izere, salih bir oglan
cocuguyla miijdelenmektedir. Ve Meryem bu haber karsisinda sasirarak,

hadisenin, belki olabilirliligini degil ama, keyfiyetini sorgulamaktadir.

Biitin bu sira dist insanlar, Allah’a itaat ve Allah’t  tamima
konularindaki ileri diizeylerine ragmen, siinnetullahtan sapma oldugu
noktalarda, dogal olarak belli bir sasirma siireci gegirmisler, Allah’in evreni
yaratirken  koymus  oldugu  sebep-sonu¢  siirecindeki  sapmalari,
anlamlandirmaya ¢alismislardir. Demek ki onlar Allah’in evrenle iliskisinde

belli kurallarin gecerli olduguna inanmaktadirlar.

2.c. Hz. Musa ve Hizir Kissasi

Hz. Musa ile Hizir hakkinda Ku’an-1 Kerim’de anlatilan kissa bizi burada 6zellikle Hizir’ i gelecekte olacak olaylar
hakkinda bilgi sahibi olup, iyinin lehinde bunlart degistirmeye yonelik yaptiklari ve Hz. Musa’nin buna gosterdigi
tepkiler noktasinda ilgilendirmektedir. Oncelikle kissay1 hatirlayalim: Rivayetlerde, Musa’nin bilgice kendinden daha
uistliin hig¢ kimse olmadigini iddia etmesi tizerine Allah tarafindan azarlandig1 ve Musa’ya vahiy yoluyla iki denizin
birlestigi yerde kendisinden daha bilgili bir kisi oldugunun haber verildigi ve Musa’nin bu kisiyi bulmak konusundaki
agirt istekliligi ifade edilmektedir. Bunun iizerine Allahu Teala Musa’ya bir sepete balik koymasini ve baliklar
kaybolana kadar yoluna devam etmesini, baliklarin kayboldugu yerde ise hedefine ulasmis olacagini bildirir.??”

220 Buhari, Ilim, (44), 1, s. 38. Bkz. Buhari, ilim, (16), I, s. 26. Krs. Kissanin sebebi hakkinda soyle bir
rivayette mevcuttur: “Hz. Musa Rabbine “Ya Rabbi! Kullarmin sana en sevgilisi hangisidir? Der.
Buyrulur ki: “Beni zikreden ve unutmayan.” Peki en hikmetli kulun hangisi? ” der. Buyrulur ki:
“Hak ile hiikkmeden arzularina uymayan.” “En bilgili kulun kim? “ der. Buyrulur ki: Belki bir
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Ayetlerde Musa ve yanindaki hizmetgisinin beraber yola ¢iktiklari ve bir yere ulastiklarinda, farkinda olmadan, baligin
bir yol bulup suya ulastigindan ve daha sonra Musa’nin ve yanindaki gencin bu durumu farketmesi tizerine izleri takip
etmelerinden s6z edilir. Musa ve yardimcisi, s6z konusu yere ulastiklarinda bilgiyle donatilmis, 6zel bir insanla
karsilasirlar. Hizir oldugu ifade edilen bu kisiden®', Musa neyin dogru oldugu konusunda bilgi edinmek ister.”** Ancak
Hizir, Musa’ya “tecriibe alan1 diginda kalan seyleri kavrayamayacagindan”, olaylara katlanamayacagini soyler.
Musa’nin 1srar etmesi tizerine, Hizir yaptig isler hakkinda Musa’nin kendisine soru sormamast karsiligi, yaninda
gelmesini kabul eder. Boylece Musa ile Hizir yola koyulurlar. Hizir yolculuklar: sirasinda, gériiniirde bir sebep yok
iken, bir teknede delik agar, bir ¢ocugu oldiiriir ve ihtiyaglari olmasina ragmen karsiliksiz olarak bir duvart onarir.
Musa tarafindan anlagilamayan biitiin bu olaylarin i¢ yliziinii Hizir, Musa ile yollarinin ayrilmas: iizerine soyle agiklar.
Gemi, ileri de saglam gemileri gasp eden ve onlara el koyan bir hiikiimdarin bu gemiye el koymasini engellemek igin,
hasara ugratilmistir. Cocuk, anne-babast salih olan bir ailenindir. Ancak bu gocuk ileride tagkinlik ve inkariyla, ailesine
¢ok zarar verecektir. Bu

nedenle oldiiriiliir. Duvar ise kasabada yasayan iki yetim ¢ocuga aittir. Ve
duvarin altinda bir hazine gémiiliidiir. Cocuklar biiyiiyene kadar bu hazinenin
muhafaza edilmesi i¢in, duvar onarilmistir.”*

Hizir, ayette ifade edildigi lizere, biitiin bunlar1 kendiliginden degil,
Allah’m bildirmesiyle yapmaktadir. Hizir’in gemiyi hasara ugratmasi, duvari
onarmasi, yapilis sebepleri agiklaninca, haklarindaki soru isaretlerini yok edici
niteliktedir. Ancak ¢ocugun oldiiriilmesi olayi, anlasilmasi giic bir 6zellige
sahiptir. Ciinkii, bir cocuk gelecekte yapacagi kotii davraniglara istinaden
oldiriilmektedir. Halbuki gelecek, insanlarin yaptig iyi ve kotiiliiklerin tespit
edildigi ve buna gore de cezaya ugratildiklar1 veya miikafata mazhar olduklari
imkanlar alam1 degil midir? Bu sorun g¢esitli sekillerde izah edilmeye
calisilmistir. Hizir’in 6ldiirdiigii insanin, cocuk degil, yetiskin bir adam oldugu
ve bu kisinin siirekli azgmnliklar yaptig1 belirtilmistir.”** Oysa ki, bu anlama
sekli Kur’an’daki ifadeye ters diismektedir. Ciinkii, ‘gulam’ kelimesi ergenlige
ermemis cocuk icin kullanilir.””> Buna ragmen, bahsedilen kiginin yetigkin bir
insan oldugu diisiintildiigii takdirde dahi, bu insanin gelecekte diizelme ve iyi
isler yapma sansinin kesinlikle olmamasi nedeniyle bdyle bir cezalandirilmaya
gidilmis olmalidir. Bu da insana dair fiillerin belirlenmis oldugu ve bunun
degisime acik olmadigi sonucunu dogurur.

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan bu kissa, Esed’in de ifade ettigi gibi,

bilginin, Ozellikle de manevi/ruhani bilginin higbir Oliimliiniin -ki bu

kelimeye rastgelirim de bir hidayeti gdsterir veya bir felaketten kurtarir diye insanlarin ilmini etraflica
inceleyerek kendi bilgisine katan.” Bunun tizerine Hz. Musa der ki: “Ya Rabbi! Kullarindan benden
bilgilisi varsa bana gdster.” “Var” buyurulur. “O da onu nerede arayayim .” der....”: Yazir, a.g.e., V,
s. 192.

2! Bu zatin kim oldugu hala hayatta olup olmadigi konusunda da farkli gériisler vardir. Bkz. Yazir,
a.g.e., V,s. 194,195.

222 Musa’nin sahip oldugi ilmin, hiikiim ve kesin bilgi; Hizir’in ilminin ise gizem ilmi oldugu ifade
edilmistir: Yazir, a.g.e., V, s. 196.

> 18. Kehf: 60-82.

24 Yazir, a.g.e., V,s. 203.

225 age.,V,s. 197.
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Peygamber’de olsa- insanin sorularinin hepsine cevap buldugunu iddia
etmesine izin vermeyecek kadar, sonu gelmez oldugunu yansitan bir
temsildir.”*® Fakat bu durum, yukarida ifade ettigimiz sorularn degerini
diisirmemektedir. Ancak, Hizir’in bir ¢ocugu oOldiirmesi bizim de
coziimleyebildigimiz, bir hadise degildir. Bununla birlikte Hz. Musa’nin
Hizir’'mm yaptiklarina gosterdigi tepki onun olaylarin nasil isledigine dair
diisiincesini ortaya koymasi agisindan dnemlidir. Musa, Hizir’in yaptiklarina
oncelikle bir anlam verememis, bunlarin acgiklanmasina ihtiya¢ hissetmistir.
Clinkii Musa Peygamber de bir insan olarak, olaylar1 goriinen sekilleriyle
degerlendirmis, karsilastig1r hadiselere ona gore bir anlam vermistir. Halbuki,
Musa da tanistigi bu insanimn siradan biri olmadigmimn farkindadir.”*” Kendisi
de, vahiy alan bir insan oldugundan c¢ok 0Ozel tecriibeler yagamis olmasina
ragmen, -dogal ve ahlaki bir tepki olarak- yapilanlar1 sorgulamigtir. Demek ki
Musa, Allah’in mahlukati belli kurallar ¢ergevesinde yarattigi diisiincesiyle
hareket etmektedir.

2.d. Hz. Yusuf

Kur’an-1 Kerim’de Yusuf kissasi, “Allah’in insan hayati tizerindeki
nifuz edilemez yonlendirmesinin bir ifadesi, bir sergilenmesi olarak -
istemediginiz sey, miimkiindiir ki sizin iyiliginizedir; istediginiz, hoslandiginiz
sey de, mimkiindiir ki sizin kotiligliniizedir: Allah bilir (bunu), siz
bilmezsiniz” gergeginin bir yankisi, bir tahakkuku olarak islenmektedir.” 228
Verilen bu mesaj nedeniyle kissay1 bu baslik altinda incelemeyi uygun bulduk.

Oncelikle ayetlerde Hz. Yusuf’un riiyasinda on bir yildiz, giines ve
ayin kendisine saygiyla yere kapandigim1 goérmesinden bahsedilir. Hz.
Yusuf’un babas1 Yakup, O’nun bu riiyasinin gelecek olan olaylarla ilgili derin
isaretini anlar ve riiyasindan kardeslerine bahsetmemesini tavsiye eder. Daha
sonraki pasajlarda ise Hz. Yusuf'un kardeslerinin O’nu kiskanmasindan
bahsedilir. Akabinde kardesleri Yusuf’u babalarinin yanindan uzaklastirmak
icin plan yaparlar. Ve onu bir kuyuya atmaya karar verirler. Ayetlerde,
kendisine bir sekilde kardeslerinin bu yaptiklarini hatirlatma  firsatt

verileceginden de bahsedilmektedir. Kuyudan oradan geg¢en bir kervan

226 Esed, a.g.e., I, s. 598.
22718, Kehf: 66.
228 Eged, a.g.e., I, s. 453,
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tarafindan satilmak maksadiyla kurtarilan Yusuf, Misithi bir adama az bir
degere satilir. **° Biitiin bu olaylarin planlanan amaglarindan biri de su sekilde

belirtilmektedir:

Ve o 'nu satin alan Misirli adam, karisina: “Ona iyi bak; " dedi, “belki bize yarari
olur; kald: ki, evlatlik da edinebiliriz o ’'nu”. Boylece, Yusuf’a o iilkede iyi bir yer
sagladik; [bunu yaptik]ki, o’na olaylarn i¢ yiiziine, gercek anlamina dair bir
kavrayis ogretelim. Iste, Allah edip-eyledigi islerde béyle galiptir; ne var ki,
insanlarin ¢ogu bunu bilmez. (12. Yusuf: 21)

Belirlenmis bir amaca yiiriiyen/yiiriitiilen Yusuf, daha sonra efendisinin hanim tarafindan, kendisi i¢in kot
‘diistindiigii” seklinde iftiraya ugrar. Efendisinin bu konuda ¢ok da ikna olmamasina ragmen,
karisina kars1 pek de soz dinletememesi Yusuf’un hapishaneye gitmesine sebep olur. *** Bu
arada onunla beraber hapsedilmis olan iki geng ile tanisan Yusuf, onlarin riiyalarini1 yorumlar:

.. Iste (bir giin) bu iki gengten biri: “Riiyamda kendimi saraplik iiziim sikarken
gordiim” dedi. Oteki: “Ben de kendimi basimin iizerinde ekmek tastyor gordiim, éyle
ki kuslar ondan (koparip koparip) yiyorlardi”. [Bu iki geng:][Yusuf'tan] “Bu
(riiyalarin) gercek anlamini haber ver bize!” diye rica ettiler, “Ciinkii, goriiyoruz ki,
sen, [riiyalarin nasil yorumlanacagini] iyi [bilen] kimselerdensin”. [Yusuf:] “Daha
yiyeceginiz giinliik aziginiz éntiniize konmadan riiyalarmmizin gergek anlamini size
haber verecegim, [ki basiniza gelecek olani] vuku bulmadan once [bilesiniz]; ¢tinkii
bu bana Rabbimin ogrettigi seylerdendir.”

[Imdi,] ey mahpus arkadaslarim, [riiyalarinizin yorumuna gelince,] biriniz efendisine
[Kral’a] icki sofrasinda sakilik yapacak,; ve biriniz, biriniz de asilacak; ve et yiyici
kuslar onun basin didikleyecek. [Ama geleceginiz ne olursa olsun,] benden
yorumlamami istediginiz sey [Allah tarafindan] karara

baglanmig bulunuyor”. Ve [bunun iizerine Yusuf,] iki mahpustan kurtulacagini
diistindiigii kimseye: “[Buradan ¢ikacagin zaman] efendine benden soz et!” dedi. Ne
var ki Seytan berikine efendisinin yaninda [Yusuf’tan] séz etmeyi unutturdu. Ve Yusuf
bu yiizden hapiste birkag¢ yil [daha] kaldi. (12. Yusuf: 41-42)

Yusuf un riiyalar1** yorumlama bilgisine sahip olmast; ayrica kisilerin gérdiikleri riiyalarin hayatlarmimn ileri ki
boliimlerine dair bilgiler igermesi diisiindiiriictidiir. Olaylarmn seyri de dogrulamistir ki, “ritya gelecegin bir 6rnegini
gbrmektir.”*** Ciinkii ayette vuku bulmadan 6nce olacaklar1 haber vermek iizere Yusuf, riiyalar1 yorumlamaktadir. Ve
olaylar da bu sekilde gergeklesmistir. Ayni sekilde Yusufun kendi gordiigii rityasini da —on bir yildiz, giines ve ayin
kendine secde ettigini gormiis idi.- babas1 Yakub, Yusuf i¢in parlak bir gelecek seklinde yorumlamaktaydi. Hakeza
Misir Kralinin gordiigii ritya da, iilkesinde olacak olan yedi yil bolluk donemi ve arkasindan gelecek olan yedi y1l
kitlik donemine isaret etmistir. O halde riiyalar -herkes i¢in gegerli olmamakla birlikte- gelecege dair bilgi
vermektedirler. Riiyalarin bu 6zelligi onlarmn “Allah’tan insana dogru gelen bir olgu oldugunu yani onlarin ilahi
kaynakli oldugunu gésterir.”** Bu duruma istinaden imkanlar alan1 olarak diisiiniilen gelecegin bilgi konusu olup
olamayacagiyla ilgili kader ¢ergevesinde yapilan tartigmalara bir boyut daha eklenmektedir. Yusuf’a verilen

riiyalar1 yorumlama yetenegi yardimiyla Yusuf hakkindaki gergek de ortaya ¢ikar ve Yusuf, hapisten ¢ikarilarak,
iilkenin hazineleri iizerinde gérevlendirilir.”** Yusuf’a rityalart yorumlayabilme yeteneginin verilmesi; Misir Kral’mn
bir ritya goriip, bunu yorumlatmak istemesi; daha nce hapishane arkadaslarinin riiyasini yorumladigi i¢in, Yusuf un
bu yeteneginden Kral’1 haberdar etmeleri; ve nihayetinde Yusuf’un kurtulmast; biitiin bunlar olacak olan hakkinda
hiikiim kendisine ait olan Allah’m Yusuf’un kurtulmasi i¢in gerekli sebepleri yaratmasi neticesinde meydana
gelmistir.

Kissa su sekilde devam eder: Yillar sonra Yusuf’un kardesleri Misir’a gelirler ve onun huzuruna ¢ikarlar. Yusuf, bu
kargilagsma da kardeslerini hemen tanimasina ragmen onlar Yusuf’u tanimazlar. Yusuf onlara daha sonraki gelislerinde

12, Yusuf: 4-20.

2912, Yusuf: 23-35.

B112. Yusuf: 36,37.

2 “[slam alimleri, ritya olaylarin1 ti¢ smifa aywrmustir: Birincisi Allah tarafindan dogrudan dogruya
veya bir melek vasitastyla gerceklesen Hakkin telkinidir ki asil riiya budur. ikincisi nefsin kendinden
kendine vuku bulan bir telkindir ki yalnizca gegmis hatiralarinin bir hayallendirilmesinden baska bir
kiymet tasimaz. Ugiinciisii seytanin bir telkinidir ki gizli bir dis tesirden kaynaklanan ve fakat yalan
bir cagrisim ve hayal etmeden ibaret olur.” : Yazir, a.g.e., [V, s. 478, 479.

233 Yazir, a.g.e., IV, s. 465.

2% Albayrak, a.g.e., s. 219-220.

312, Yusuf: 43-55.
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—baba bir- kardeslerini de getirmelerini, aksi takdirde kendileriyle artik alis verig yapilmayacagini belirtir. Bunun
tizerine Yusuf’un kardesleri, Misirli bu adamin sdylediklerini babalarna iletirler. Kardesleri Biinyamin’i yanlarinda
gotiirdiikleri takdirde hem bir deve yiikii daha fazla mal alacaklarini sylerler. —zira kisi basina sadece bir deve yiikii
mal verilmektedir.- Bdylece Biinyamin’in gelmesiyle daha fazla zahire alabileceklerdi.”*® Onlara gore kardeslerinin
giivenligini saglayabilecek giigte olduklarini sdyleyerek bu konuda babalarindan izin alirlar. Ancak babalari, Yusuf’u
da bir zamanlar onlara emanet ettigini ancak onlarm bu konudaki kendilerine giiveni bosa ¢ikardiklarini hatirlatir. Ne
var ki yiiklerini ¢ozdiiklerinde takas i¢in gotiirdiikleri mallarin dahi kendilerine geri iade edildigini fark ederler. Ve bu
mallarla ailelerine yeniden erzak getirme imkani lizerine, canlart pahasina Blinyamin’i geri getireceklerine Allah
huzurunda yemin ederek babalarindan izin alirlar. Yakup, yola ¢ikmadan 6nce ogullarina su 6giidii verir:

Ve “Ogullarum!” diye ekledi, “[Sehre] hepiniz tek bir kapidan girmeyin; her biriniz
ayri ayrt kapilardan girin. Bununla beraber [eger basiniza yine de bir hal gelirse,
bilin ki] Allah’a kars: sizin igin elimden bir sey gelmez: ¢iinkii hiikiim yalnizca
Allah’a aittir. Ben O ’na giiven duyuyorum. Ve [O’nun varligina] giivenenler de
yalnizca O’na giiven duysunlar!” Ama onlar [Yusuf’un bulundugu sehre] her ne
kadar babalarinin talimatina uygun olarak girdilerse de, bunun Allah in takdirine
karsi onlara bir yarar: olmadi; yalnizca, Yakub un [ogullarini korumak yéniinde]
duydugu arzunun bir ifadesiydi bu. Ciinkii, o kendisine 6grettiklerimiz sayesinde, [her
zaman Allahin hiikmiiniin gecerli olduguna dair] yeterli bir bilgiye sahipti; ama
insanlarin cogu bunu béyle bilmezler. (12. Yusuf: 67-68)

Hz. Yakub’un 6giidiinde su hususlar dikkati ¢ekmektedir: Bunlardan birincisi Yakub’un ogullarina, her birinin ayri
kapilardan girmeleri konusundaki tavsiyesidir. Yakup, bunu muhtemelen yabanci bir iilkede gereksiz yere dikkatleri
iizerlerine cekmemeleri ve bdylece tehlikelerden kendilerini uzak tutmalari i¢in sdylemistir.”’ ikincisi ise, Yakub’un
bu tavsiyesinin Allah’in takdirine kars1 onlara bir yarar saglamayacagidir. Babalar1 Yakub, sadece dile getirmek
zorunda hissettigi bir dilegini ¢ocuklarina sdylemistir. Yoksa O da harici bir tedbirin baglarina gelecek mukadder bir
vakay1 onleyebilecegini diisiinmemektedir.”** Dikkati gekmek istedigimiz bir nokta su dur ki; Yakub, olacak olan
seyler hususunda hitkmiin yalnizca Allah’a ait oldugunu bilmesine ragmen, ¢ocuklarina tedbire dair bir tavsiyede
bulunmaktadir. Bu ne tiir bir histir ki Allah’in varliklar iizerindeki niifuzunun ve insanlarin O’na baghiliginin farkinda
olan bir elgi, her ihtimale kars1 tedbirli olmay1 tavsiye etmektedir. Allah’in olaylar iizerinde mukadder olmas: inanci,
bu insanlar1 gelismeler karsisinda atil birakmamaistir.

Kardeslerinin gelmesiyle baba bir kardesine kavusan Yusuf, O’nu bagrina basar. Ancak, Misir kanunlarina gére
Yusuf’un kardesini yaninda tutmasi miimkiin degildir. Zira, kardesi Blinyamin’in yaninda kalabilmesi i¢in ya yasalara
gore Blinyamin’in vasisi olan diger kardeslerinin izni olmali ya da Yusuf, kardeslerine kimligini agiklamalidir. Ama
Hz. Yusuf buna hazir gériinmemektedir. Kardeslerinden Biinyamin i¢in izin almas1 da miimkiin degildir. Ciinkii
babalar1 onlardan Biinyamin’i koruyacaklarma dair saglam bir s6z almistir.”** Ancak asagida naklettigimiz ayetlerde
ifade edilen gelismeler, olayin seyrinin degistigini géstermektedir:

Ve [sonra] onlarin yiiklerini yiikletirken [Kral’in] su kabint (kiiciik) kardesinin
denkleri arasina koydurttu. Ve [boylece onlar, bundan habersiz, sehirden ayrilirken]
bir ¢igirtkan: “Ey kervanciular!” diye bagirdi, “Meger ne hirsizlarmigsiniz siz!”
Cigwrtkana ve onunla beraber olanlara donerek: “Nedir kaybettiginiz?” diye
sordular. “Kral’in su-kupasini kaybettik” diye karsilik verdiler, “Onu kim bulursa,
[6diil olarak] kendisine bir deve yiikii [zahire] verilecek!” “Buna ben kefilim” diye
ekledi [¢igirtkan]. [Kardesleri] “Allah sahittir, siz de ¢ok iyi biliyorsunuz ki dediler,
“bu tilkeye kotii igler yapip bozgunculuk ¢itkarmak igin gelmedik biz; hirsizlik yapmug
da degiliz!” [Miswrlilar:] “Peki, eger yalan séyliiyorsaniz, bu [yaptiginizin] cezasi
nedir?” dediler. “Bunun cezasi”: diye cevap verdi [Yakub un ogullari], “[kupa]
kimin denkleri arasindan ¢ikarsa [yaptiginin] ceza(si) olarak tutsak edilir! [Bu sugu
isleven] zalimleri iste biz boyle cezalandiririz”. Bunun iizerine [kovusturma icin
Yusuf’un yanmina geldiler,] Yusuf, arama isine kiiciik kardesi [Biinyamin]in yiikiinden
once tivey kardeslerinin yiiklerinden basladi; ve sonunda kupay (kiigiik) kardesinin
yiikiinde bulup ¢ikardi. Yusuf ["un dilegine erigmesi] igin. Biz olaylari iste boyle
diizenledik: Allah (béyle) dilemeseydi, Kral in yasalarina gore, [Yusuf] kardesini
[baska tiirlii] alikoyamazd. Biz diledigimiz kimseyi (bilgice) yiiksek diizeylere
ctkarwriz, fakat her bilgi sahibinin tistiinde her seyi bilen (Allah) vardwr. [Kral'in
kupast Biinyamin’in denginden ¢ikar ¢ikmaz oteki kardesler:] “Eger o ¢aldiysa ne
ala, ¢iinkii bir zamanlar onun kardesi de hirsizlvk yapardi!” Bu durum karsisinda

26 Eged, a.g.e., 11, s. 470.

7 Esed, a.g.e., II, s. 470.
238 a.g.e., II,s.471, 68.

239 Esed, a.g.e., II, s. 473, 77.
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Yusuf, diistincelerini onlara belli etmeksizin, kendi kendine: “Sizin durumunuz ¢ok
kétii; Allah ne soylediginizi oldugu gibi biliyor” dedi. (12. Yusuf: 70-77)

Kral’in kupasi, Hz. Yusuf tarafindan Biinyamin’in devesine konulmustur. Ciinkii Yusuf’a Kral’n miilkii tizerinde tam
bir tasarruf yetkisi verilmistir. Ancak ayetlerde, Yusuf’un sikayeti {izerine kardesinin yakalandigina dair bir ifade
yoktur. Bu nedenle bu gelismelerle ilgili olarak su agiklamalar yapilmaktadir: Hizmetciler boyle bir su¢lamay1
kendiliklerinden yapmislardir. Hz. Yusuf’un bu konuda bir emri yoktur. Hizmetgiler Alig-veris maksadiyla Yusuf’un
yaninda bulunan bu adamlardan haberdardirlar. Onlarin gitmesiyle birlikte kupanin da yok oldugunu fark etmislerdir.
Halbuki kupa Hz. Yusuf tarafindan Biinyamin’in yiikiine hediye maksadiyla konulmustur. Ancak Yusuf agisindan bu
planlanmamis olaylar sebebiyle Biinyamin hirsiz konumuna diismiis, bu nedenle de Misir’da kardesinin yaninda
alikonulmustur. Sonug olarak Hz. Yusuf dilegine erismistir. Biitiin bu olaylar, hakkinda Esed su a¢iklamay1
yapmaktadir:

Kissanin anlami artik agikga ortada: kissa, “[olacak olana dair] nihai hiikiim ancak
Allah’a aittir” temel ogretisinin yeni bir ifadesi durumundadir... Kupa olayint ima
eden “Hz.Yusuffun dilegine erismesi] icin “Biz olaylari iste boyle diizenledik(kidna)”
sozii gostermektedir ki, kaydettigi bu gelismeler itibariyle olay Hz. Yusuf tarafindan
planlanmadigi gibi, sonucglari itibariyle de onun tahminlerinin iistiinde
seyretmistir.””

Elmalili M. Hamdi Yazir’a gore ise, Yusuf’un hizmetgilere esyalarin aranmasi konusunda emir verdigi ayetlerde
belirtilmemekle birlikte, olaylarin seyri hizmetgilere talimatin Yusuf tarafindan verildigini gostermektedir. Ancak bu
durumda §6yle bir sorun ¢ikmaktadir: Yusuf bir kisiye yalan ve iftirada bulunmus olmaktadir. Yazir, gercekte
hizmetgilere verilen bu talimatta farkli inceliklerin oldugunu belirtir. Biinyamin, zaten gelismelerden haberdardir.
Ciinkii Yusuf, daha 6nce ona plandan bahsetmistir. Yani hizmetgilerin o kiigiik diisiiren nida ve aramalarindan
Biinyamin olumsuz etkilenmeyecektir. Yusuf’un amaci diger kardeslerinden intikam almak da degildir. Yusuf,
kardeslerinin Allah katinda bagiglanmalarini istemektedir. Bu nedenle, hizmetgilerin nidas: ve aramalariyla onlarda
ciddi bir pismanlik ve tevbe vesilesi hazirlanmis olacaktir. Boylece Yusuf, hem kardesi Biinyamin’in yaninda
kalmasini sagladigi gibi, hem de diger kardeslerinim, tevbekar olarak donmeleri igin gerekli sebepleri hazirlamig
olmaktadr.**!

Bize, Yazir’in yaptig1 agiklamalar ¢ok isabetli gériinmemektedir. Sirenin tamamina baktigimiz da Yusuf’un hayati
planladiginin istiinde gelismelerle doludur. Yusuf’un erdemi ve ahlakinin bir goriintiisii de efendisinin hanimiyla
yasadigi olayda ortaya ¢ikmustir. O, yanlis yapmaktansa hapse girmeyi tercih etmistir. Bu nedenle diisiiniiyoruz ki,
Yusuf Biinyamin’i ne kadar ¢ok 6zlemis olsa da belki de en az kagindig1 6nceki giinah kadar kétii olan yalan ve
iftiradan da kaginirdi. Ve boyle bir diizen yapmazdi.

Allah’in bir seyi isteyince sebeplerini hazirlamasi geregi, Yusuf ve kardeslerinin olay: farkl: bir sekilde de
gerceklesebilme olasiligi varken bu sekilde gergeklesmistir. Hizmetgiler, Yusuf’un kardeslerine hirsizligin kendi
memleketlerindeki cezasini sormayabilirlerdi. Bu nedenle de onlara baska bir ceza uygulanacag: igin Biinyamin’in
Yusuf’un yaninda kalmasi saglanamamis olurdu. Veya egyalarinin arasinda su kabinin bulunmasinin bunu onlarin
¢aldig1 anlamina gelmeyecegi, yiiklerinin arasina baskasi tarafindan konulmus olabilecegi ihtimalini dile getirebilirler,
kasten konulmadigima dair yemin edebilirlerdi. Allah’in mukadderat: geregi, bunlarin hig biri olmamugtir.>*

Babalarma Biinyamin’i geri getireceklerine Allah huzurunda s6z veren Yusuf’un diger kardesleri ise, Biinyamin’in
Misir’da yapmus oldugu hirsizligin karsiligi olarak alikondugunu, babalarina izah etmeye ¢alisirlar. Hz. Yakub onlara
su tepkiyi verir:

[VE BABALARININ yanina doniip, olup biteni o’na anlattiklari zaman Yakub;] “Yoo,
yine kendi muhayyilenizdir olmayacak bir isi size olagan gdsteren, [bana gelince]
artik sabur en iyisidir, belki de Allah onlarin hepsini birden bana [geri] getirecektir,
gercek su ki, Allah dogru hiikiim ve hikmetle edip-eyleyen, mutlak ve sinwrsiz bilgi
sahibidir! (12. Yusuf. 83)

Cektikleri sikintilar neticesinde Yusuf’un kardesleri tekrar Misir’a giderek ondan yardim isterler. Bunun iizerine
Yusuf kendini tanitir ve babasinin gozlerinin iyilesmesi i¢in de O’na bir gémlek gonderir. Daha 6nce oglundan ayrilik
haberini getiren gémlek simdi ise O’na kavusmanin miijdecisi olmustur.”* Yusuf, kardeslerinin de aileleriyle birlikte
kendisine gelmelerini sdyler. Ailesi Misir’a geldiginde Yusuf babasina, biitiin bu olanlarin daha &nce gordiigii rityanin
isaret ettikleri seyler oldugunu hatirlatir:

Ve ana-babasini en yiiksek onur katina ¢ikardi; ve onlar[in hepsi] O ’nun oniinde
hiirmet ve tazimle yere kapandilar. Bunun iizerine [Yusuf:] “Ey babacigim!” dedi,
“Vaktiyle gordiigiim riiyanin gercek anlami buydu demek; ve Rabbim onu
gergeklestirdi. O beni hapisten ¢ikarmakla ve Seytan benimle kardeslerimin arasini
acgtiktan sonra sizi[n hepinizi] ¢dlden ¢ikar[arak bana ulastirJmakla bana liitfetti.
Gergek su ki, benim Rabbim, olmasini istedigi seyi akil-sur yetmez yollarla

240 Eged. age.,C.2,s.473.

241 Yazi, a.g.e., IV, s. 500, 501.
242 Yazr, a.g.e., IV, s. 505.

243 Yazir, a.g.e., IV, s. 514.
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gercgeklestirir. Clinkii O dogru hiikiim ve hikmetle edip eyleyen mutlak ve sinirsiz bilgi
sahibidir. (12. Yusuf: 100)

Gerek Yusuf’un hayatinin tamamu tizerindeki, Allah’in hiikkmediciligi, gerekse babas1 Yakub’un olaylara gosterdigi
tepki; varliklar Allah’a baglhiligini ve Allah’m olaylar tizerindeki niifuzunu géstermektedir. Yusuf’un hayatina dair,
Allah’1n olacagini bildirdigi her sey gergeklesmistir.

Gerek Hz. Musa ile Hizir kissasinda gerekse Yusuf’un Kur’an’da anlatilan kissasinda insan hayatindaki olaylarin
tamami goz Oniine alindiginda Allah’in insan yagsamindaki varligi ve giicii biitiin goriintiileriyle ortaya ¢ikmaktadir.
Olaylar ve gelismeler arasinda bir ¢ok bag insan kontrolii disinda gergeklesmektedir. Olaylarin birbirleriyle iliskisinin
tamaminin insanin belirlemesiyle ger¢eklesmesi $6yle dursun insan ¢ogu zaman yasanilanlari anlamada bile aciz
kalmaktadir. Bununla birlikte su nokta da gayet agiktir ki, Allah’mn olaylar tizerindeki hakimiyeti ve olaylar1
kusaticilig1 insanin is yapabilme yetenegini ve de dzgiirliigiinii engellememektedir. Cumartesi yasagini ¢igneyenlere
karg1 erdemli insanlarin gosterdikleri tutum ve bunun Kur’an’da 6viilmesi bir makine gibi hareket edilmediginin en
giizel dellillerindendir.

UCUNCU BOLUM:
HADISLERDE KADER ANLAYISI

Kur’an-1 Kerim’de insanin hiir iradesine dikkat ¢eken bir ¢ok ayet yaninda onun hiir olmadigina isaret eder
gibi goriinen ayetler de vardir. Bunlara 6nceki boliimlerde isaret etmistik. Hadislerde ise genel olarak durum, kaderci
anlayistan yana goziikmektedir. Hadislerde kaderci bir anlayisin hakim olmasinin baslica sebepleri arasinda dénemin,
siyasi ve sosyal gelismeleri gosterilmistir. Hz. Peygamber doneminden sonra cereyan eden olaylar ve bu olaylarin
sebepleri hakkinda farkli anlayislarin, Hz. Peygamber’in agzindan soyletildigi ifade edilmektedir. Bu nedenle hadisler
bu durum g6z Oniine alinarak degerlendirilmelidir. Ayni zamanda bu dénemde hadislerin daha yazilmamis olmasi da
bu sonucu dogurmus olabilir.>** Ancak biz, konumuz agisindan hadislerin sihhatinden ziyade, onlar1 belli bir
diisiinceyi yansitiyor olmasi dolayisiyla inceliyoruz.

Hadisler incelendiginde su hususlarla karsilagsmaktayiz:

1. Kader inancimin iman Esaslarindan Sayildig Rivayetler

Kur’an-1 Kerim’de kadere inanmanin iman esaslarindan oldugu belirtilmemekle birlikte, hadislerde agik bir
sekilde kader, iman esaslar1 arasinda sayilmstir:

...Bir giin biz de Resulallah’in yaninda iken, beyaz elbiseli, siyah sa¢h bir adam
yanmna geldi. Biz kendisini hi¢ tamimadigimiz halde, durumuna bakilirsa yolculuk
yapmis gibi degildi. Dogru gidip Peygamber’in yanmina oturdu ve dizlerini onun
dizlerine dayadi. Ellerinide uyluklary iizerine koydu ve sordu: “Ya Muhammed! Bana

Islamin ne oldugunu haber ver’ dedi. Resulaalh (s.a.v):

4 Akbulut, a.g.e., s. 313. Bkz. Akbulut, a.g.m., s. 133,137.
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“Islam Alah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed’in de Allah’in Resulii olduguna
sehadet etmen, namazi dosdogru kilman, zekati vermen, ramazan orucunu tutman ve
zorluklarim karsilayabilirsen hac etmendir.”...Daha sonra ayni sahis imanin ne

oldugunu soradu? “Allah’a meleklerine, kitaplarina, Peygamberlerine, Ahiret

v . . 245
gtintine, bir de kadere inanmandr...

Resulullah (s.a.v) bu sekilde cevap verir. Metnin devamindan, konustugu kisinin Cibril oldugu anlasilan bu rivayetler
birgok hadis kitabinda gegmektedir.***

2. Kader Anlayisimin Tanimlandigr Rivayetler

2. 1. Cebri Tammlamalari iceren Rivayetler

Rivayetlerde kader genelde Allah’mn varliklar iizerinde ki degismez yazgisi olarak tanimlanmustir. Bir
hadiste kader, kurtulusa erismek i¢in, bilinip inanilmasi zorunlu olan bir husus olarak sunulmakta ve kaderin tanimi
da su sekilde verilmektedir:

Eger Allah gékler ve yer ehlini azaba ugratsaydi, zulmetmis olmadan azap vermig
olurdu. Eger onlara merhamet etmis olsaydi, bu onlarin igledikleri amellerin
karsiligindan daha giizel olurdu. Eger senin Uhud Dagi kadar altinin olsa ve hepsini
Allah yolunda harcasaydin, sen kaderin hepsine inanmadik¢a, basina gelen her seyin
gelmemesinin imkansizligina, bagina gelmeyen seyin de gelmesinin imkansizligina
inanmadik¢a (bunu boyle bilmedikge) senden kabul edilmezdi.”"

Hadiste zuliim, baskasinin sahip oldugu bir seye tecaviiz etmek olarak anlasildigindan Allah’in her seyin maliki
olmasi nedeniyle miilkiinde istedigi gibi tasarruf edebilecegi vurgulanmaktadir. Bu nedenle Allah’in gokte ve yerde
bulunan her seye azap etmis olmas1 halinde dahi, bir haksizligin s6z konusu olmayacag ifade edilmistir.>**

Her seyin daha 6nceden yazilip takdir edilmis oldugu seklindeki bir rivayette de sunlar sdylenmektedir:

Ibnu’s-Samit’in oglu el-Velid dedi ki: Babam bana soyle emretti: Ey oglum, hayir ve
serrre kadere inanmani emrediyorum; zira Allah’a inanmazsan, seni atese atacaktir.
Ve devam etti: “Allah ilk olarak kalemi yaratti. Ve ona yaz dedi. O da “ne
vazacagim” dedi. Allah’ta, “Saatin gelisine (kiyamete) kadar ki olacak ve olan her
seyi yaz” dedi.””

Hadislere gore, sonuca ve basariya ulagmada, kisinin ¢abasi ve ameli bir tarafa, Allah’in insan i¢in
belirledigi yazgi, neticeyi tayin eder. Bu yazgi said mi saki mi olunacagini dahi belirlemektedir:

Abdullah sdyle dedi: Dogru olan ve kendisine bildirilende hakikat olan Resulullah
(s.a.v) soyle anlatti: Sizden biriniz anne karminda kirk giin toplanir. Sonra, bu
maddeler bir o kadar zamanda alak (kan pthtisi) halini alir. Daha sonra bir o kadar
zamanda da mudgaya (bir ¢ignemlik et) doniistir. Bu igslemlerden sonra Allahu Teala
kulun rizkini, ecelini said mi, saki mi olacagini —yazmakla- emrolunan bir melek
gonderir. Sizlerden biri ya da bir adam, cehennem ehlinin amelini igler de (Onunla
cehennem arasinda) bir zira ya da daha az bir mesafe kala, kitap one gegerde cennet
ehlinin amelini isler ve bir adam cennet ehlinin amelini isler (cennete girmeye) bir
yada iki zira mesafe kala, (Onun hakkinda yazilan) kitap one geger ve cehennem
ehlinin igini yapar hale gelir ve oraya girer.

*$Miislim, es-Sahih,iman, (1), 1, s. 36,37.

46 Bkz. Tirmizi, es-Sunen, iman, (4), V, s. 6,7; Tirmizi, es-Sunen, Kader, (10), IV, s. 451.

47 {bn Mace, Ebu AbdullahMuhammed b. Yezid el-Kazvini, Sunen-i Ibn Mace, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Cagr1 Yayinlari, Istanbul-1992, Mukaddime, (10), L, s. 29-30.

28 {bn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sunen-i Ibn Mace Terciimesi ve Serhi ve
Fihristi, Cev. Haydar Hatipoglu, Kahraman Yaynlari, Istanbul-1983, 1, s. 131.

29 ol-Musned, V, s. 317. Bkz. Ebu Davud, es-Siinen, Siinne, (17), v, 76.

20 Buhari, es-Sahih, Kader, (1), 11, s. 210. Bkz. Miislim, es-Sahih, Kader, 1,(3) s. 2036,2038; ibn
Mace, es-Sunen, Mukaddime, (10), I, s.29; Tirmizi, es-Sunen, Kader, (4), IV, s. 446; Ebu Davud, es-
Stinen, Sinne, (17), V, s. 82,83.
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Ve bu yazilanlarin iizerine higbir ilavenin yapilamayacagi, herhangi bir seyin de ondan eksiltilemeyecegi
soylenmistir.”>' Insanlarin cennetlik veya cehennemlik olarak yaratildigi, bu yaratilisa uygun olarak da ameller
yaptiklar ifade edilmistir.?*

Goriildiigi gibi rivayetlerde rizkin, ecelin, amellerin, dogru yolda mi1
olunacagi yoksa yanlig yola m1 sapilacaginin, evlilik, ¢ocugun kiz m1 erkek mi
olarak diinyaya gelecegi, sakat m1 saglikli m1 olacagi ahlakinin nasil olacagi
hususlarinin énceden belirlendigi ifade edilmis,** her seyin acziyet ve giiciin
dahi kader ile oldugu sdylenmistir.”>* Ayni zamanda, hayatmmzin biiyiik bir
kisminda cennetlik ameller yaptigimiz halde hakkimizda cehennemlik
oldugumuza dair bir karar varsa cehennemlik amellerle 6mriimiizii tamamlayip
nihayetinde cehenneme gidecegimiz de bildirilmistir. Cennete gitmenin yolu

da aynidir. Cehennemlik davranislarla gecirilmis bir

hayat ancak daha sonra, bireyin cennetlik oldugu noktasinda bir karar oldugu
icin, cehenneme c¢ok da yaklasmisken, cennete girmektir. Rivayetlerden
anlasilan, her haliikarda Allah’in takdir ettigi sey ne ise o eksiksiz ve ziyadesiz

gerceklesecektir.

2. 2. Kadere Ragmen Insanmin Yapabilme Giiciinden
Bahseden Rivayetler

Bazi rivayetlerde de kader, yukarida verdigimiz anlamdan farkli bir
icerik kazanmistir. Hayat1 devam ettirmek i¢in insanin yaptig1 seylerde kader
olarak degerlendirilmistir:

Ebu Hiizame dedi ki: “Tedavi icin kullandigimiz ilaglar, sifa maksadiyla yapilan

dualar ve korunmak igin kullanilan kalkan hakkinda ne buyurursun? Bunlar Allah’in

kaderinden bir sey engelleyebilir mi?” Diye soruldu. (Resulullah): “Bunlar da

Allah’in kaderindendir.” buyurdu. 25
Bu rivayette kader, Allah’in hayatin devamu i¢in gerekli gordiigii kurallara tabi
olma geklinde anlasilmistir. Bu nedenle, tedavi i¢in ilag, korunmak igin kalkan
kullanmak; Allah’in kaderi olarak degerlendirilmistir. Ancak kader konusuyla

ilgili bu yaklasim, Allah’in olan ve olacak her seyi belirledigi anlamindaki

3! Miislim, es-Sahih, Kader, (1), I1I, s. 2037. Bkz. Tirmizi, es-Sunen, Kader, (8), IV, s. 449,450. Krs.
Ibn Mace’nin Siineninde kaderi degistirecek bir seyden bahsedilir: o da nazardir: ibn Mace, es-Sunen,
Tib, (33), 11, s. 275.

22 Malik b. Enes, Muvatta, Kader, (1), II, s. 899.

3 Bkz. Bubhari, es-Sahih, Kader, (4), I11, s. 211; Buhari, es-Sahih, Nikah, (53), VI, s. 138; Miislim, es-
Sahih, Kader, (1), 111, s. 2037-2038; Tirmizi, es-Sunen, Kader, (9), IV, s. 450,451.

»*Malik b. Enes, Muvatta, Kader, (1), 11, s. 899.
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rivayetlere kiyasla, az sayidadir. Ayn1 zamanda bu rivayetlerle varliklara dair
hususlarin 6nceden belirlendigi ve degismeyecegi inanci  birlestirilmeye
calistlmistir. Yapilan agiklamalar su sekildedir: Kaderimizde ne olacagini
yalmizca Allah bilmektedir. Dinimiz ise bizce mec¢hul olan seyi, oturarak

256

beklememizi degil; arayarak karsilamamizi emretmektedir.””” Bdylece bu

izahlarla hadisler birlestirilmek istenmistir.

Her ne kadar bir ¢ok hadiste insanin kaderinde bir degisikligin
olmayacagi belirtilmis olmakla birlikte kimi rivayetlerde de bazi sartlarla bir

takim degisikliklerin yapilacagindan s6z edilmektedir:

Resulullah (s.a.v) buyurdu ki: “‘Kaza’ ancak dua ile engellenebilir. Ve omiir de

g 257
ancak iyilikle artar.

Dua etmek ve iyilikte bulunmanin Allah’in kazasini engelleyebilecegi ifade
edilmistir. Halbuki, eger bir konuda Allah’in 6nceden belirlenmis bir hiikmii
ve karar1 varsa bunu degistirmek miimkiin miidiir?
3. Allah’in Bilgisinin Gelecegi Belirledigini iIma Eden Rivayetler
Hadis kiilliyatinda dikkati c¢eken konulardan biri de c¢ocuklarin,
6zellikle miisrik gocuklarin yargilama giinlinde karsilasacaklar1 sonla ilgilidir:

Ibn Sihab dedi ki: Bana Ata b. Yezid haber verdi. Oda Ebu Hureyyeden isitmis:

Resulullah’a miisriklerin ziirriyetlerinden soruldu: “Resulullah da Allah onlarin ne

yapacaklarini en iyi bilendir.” buyurdu.**

Metinden, miisrik cocugun, ¢ocuk vasfiyla degil, ileri de yapacagi isler
gozetilerek degerlendirmeye tabi tutuldugunu anlamaktayiz. Allah ileride
cocugun nasil birisi olacagimi bildiginden ona gore hakkinda hiikiimde
bulunmaktadir. Halbuki ¢ocuk olmak, daha mesul olmamayi, iyi ile kotii
arasinda ki ayirimi yapamamayi gerekli kilan bir donemdir. Akli melekelerin
dini sorumlulugu gerektirecek olgunluga erismedigi, kiside karar alma ve bunu
fille dokme yeteneginin baglamadigi bu siire¢, sorgulamanin iptalini de
beraberinde getirmelidir. Hatta Miisliman bir ailenin ¢ocugu hakkinda

Resulullah ile Hz. Aise arasinda sOyle bir konugma gegmektedir:

255 {bn Mace, es-Sunen, Tib, (1), 11, s. 1137. Bkz. Tirmizi,es-Sunen, Tib, IV, s. 399-400. Tirmizi, es-
Sunen, Kader, (12), IV, s. 453.

26 By goriis igin bkz. Canan, a.g.e., XI, s. 132.

37 Tirmizi, es-Sunen, Kader, (6), IV, s. 448.

% Buhari, es-Sahih, Cendiz, (93), 11, s. 104. Bkz. Buhari, es-Sahih, Kader, (3), VIIL, s. 210-211;
Miislim, es-Sahih, Kader, (6), 111, s.2048; Ebu Davud, es-Siinen, Siinne, (18), V, s. 84,85.
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Hz. Aise rivayet etmektedir: Resulullah Ensardan ergenlik ¢agina erigmemis bir
¢ocugun cenazesine davet edildi. Ben de: “Ya Resulullahl Ne mutlu buna. Giinah
isleme ¢agina ermediginden, hi¢bir kotiiliik islemedi. (Bunun igin bu ¢ocuk) cennet
kuslarindan  bir kustur.’dedim. Resulullah (s.a.v): “Ya Aigse! Bu soyledigini
soylemektense susman daha iyidir.Ciinkii Allah, babalarinin bellerinde iken Cennet
icin insan yaratti. (Yine aym gsekilde) Cehennem icin de daha onlar babalarinin

bellerinde iken insan yaratt.*
Bu aciklamalarla, olen c¢ocugun, Cehennem ehli olarak yaratilmis
olabilecegine dikkat ¢ekilmistir. Boylece, anlasilmaktadir ki, ¢ocuk hakkinda

karar ¢oktan verilmistir. Biitlin bu rivayetler, kuvvetli bir kaderci anlayisi

gostermektedir.

Bu ve benzeri rivayetlere istinaden, Allah’in ¢ocuklara bu diinyada
iken ibret maksadiyla eziyet yapmasinin, bir adaletsizlik olmadigin1 sdyleyen
Es’ari, bu goriisiinii desteklemek igin, Allah’in ahirette de Israilogullarmin
cocuklar1 ve miisrik cocuklarin azaba ugrayacaginin hadislerde bildirilmesini
delil olarak gostermektedir.*®

4. Kader Inanci ile Ameller Arasinda ki liski

4.1. Kader inancinin insan Fiillerine Etkisi Yoniinden
Sorgulandigi Rivayetler

Kimi rivayetlerde de kader anlayisinin davraniglarimiza etkisi
yoniinden sorgulandigim1 gérmekteyiz. Hz. Adem ile Hz. Musa arasinda ki

tartisma bunun tipik bir 6rnegidir:

Adem ile Musa birbirleriyle tartisti. Musa Adem’e dedi ki: “Ey Adem sen bizim
babamizsin. Sen bizi cennetten ¢ikardign icin, bizi zarara ugrattin.” dedi. Adem de
ona: “Ya Musa, sen Allah’in seni kelamiyla sectigi ve lehine olarak eliyle yazdigi
Musa’sin. (Bu vasiflara haiz olan sen) nasil olur da, Allah’in beni yaratmadan kirk
yil énce takdir buyurdugu, bir isten otiirii beni sorumlu tutuyor ve kinyyorsun?” dedi.
(Daha sonra Peygamber) Adem Musa’ya delille galip geldi. diye, ii¢ kere

tekrarlad.*!

2% {bn Mace, es-Sunen, Mukaddime, (10), I, s. 32.

20 Es*ard, el-Ibane, s. 133,134.

261 Buhari, es-Sahih, Tefsir, (3), I1, s. 232. Bkz. Bubhari, es-Sahih, Kader, (11), VII, s. 214; Buhari, es-
Sahih, Enbiya, (11), IV, s.131; Buhari, es-Sahih, Tefsir, (III), 1V, s. 239-240; Miislim, es-Sahih,
Kitabu’l Kader, (2), III, s. 2042-2043; ibn Mace, es-Sunen, Mukaddime, (10), I, s. 31; Tirmizi, es-
Sunen, Kader, (2), IV, s. 444; Muvatta, Kader, (1) 11, s. 898; Ebu Davud, es-Sunen, Siinne, (17) V, s.
76-79.
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Hadiste gecen Hz. Adem’in, Hz. Musa’ya kars1 one siirdiigii “Allah’imn beni
yaratmadan Once takdir buyurdugu bir isten Otiiri beni sorumlu mu
tutuyorsun” delilinden kastin Allah’in Adem’in boyle bir giinahi isleyecegini
bilmesi oldugu sdylenmistir.”®* Ancak, bizce metindeki ifadelerden bundan
daha Otesi kastedilmekte, islenen giinahtan dolayr hicbir sorumlulugun
olmadigi ima edilmektedir. Hadis anlam yoniinden, Hz. Adem ve Hz. Musa ne
zaman ve nerede karsilasmislardir? Bu diinyada omiirlerini tamamlamis olan
insanlarin  kiyametten Once karsilagmalart miimkiin miidiir? Eger kiyamette
bir karsilasma gerceklesmigse orada bdyle bir tartisma olabilir mi? Bir
peygamberin yaptig1r hatalara kaza ve kaderi mazeret sunarak agiklamalar
getirmesi insan sorumluluguyla nasil bagdasabilir? gibi bir ¢ok sorulara
sebebiyet vermektedir. Ancak biz rivayetleri sihhati agisindan degil, kader

anlayisiyla ilgili olarak bir zihniyeti yansitiyor olusu agisindan degerlendirdik.

Bagka bir rivayette de, cennetlik ve cehennemlik olanlarin 6nceden
belirlendigini 6grenen sahabe, Peygamber’e bu sartlar altinda yapilan

amellerin ne ise yaracagini sorar:

...Imran b. Husayn séyle dedi: Bir kimse dedi ki: “Cennet ehli Cehennem ehlinden

aywredilebiliyor mu, tanintyor mu? ”

Resulullah (s.a.v): “Evet” dedi. Adam tekrar: “O zaman niigin amel isliyoruz?”
(bunun iizerine) Resulullah (s.a.v): “Herkes kendisi icin yaratilip kolay kilinan

hususta ¢alisir.” buyurdu. 263

Benzeri bir anlami igeren diger bir rivayette ise Allah’imn insanin fiillerini
belirlemesi karsisinda insanlarin  amellerinin  durumu hakkinda sunlar

sOylenmektedir:

Ibn Amr Ibni’l As bildirdigine gore; Resulullah elinde iki kitap ile yanimiza geldi. Ve
dedi ki: “Bu iki kitap nedir biliyor musunuz?” (vamndakiler): “Ey Allah’in Resulu

hayir. (bilmiyoruz ama) ancak (sen bize) bildirirsen, (0grenebiliriz).”

Bunun iizerine Resulullah (S.A.V.) buyurdular ki: “Sag elimde bulunan, alemlerin
Rabbinden gelmis bu kitap (da), cennet ehlinin hatta onlarin babalarinin ve
kabilelerinin isimleri vardwr. Ve sonunda da bir icmal mevcuttur. Onlara ne bir sey
ilave edilebilir ne de bir sey eksiltilebilir. (sonra Resulullah sol elindekini géstererek)

Bu da alemlerin Rabbinden bir kitaptir. Icinde, cehennem ehlinin ve onlarn

262 Canan, a.g.e., C.13,s. 353.
283 Buhari, es-Sahih, Kader, (2) VI, s. 210. Bkz. Buhari, es-Sahih, Kader, (4), VII, s. 212.
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babalarmmin ve kabilelerinin isimleri vardir. Sonunda da bunlar icmal edilmistir. (Bu
kitabin) igindekilere ne bir sey ilave edilebilir, ne de bir sey eksiltilebilir.” (Bunun
tizerine) ashabi sordu: “Her sey yazilip bittiyse.O halde neden amel isleniyor?”

Resulullah su cevabi verdi:

“Siz dogru ve diizgiin davranin ve miitedil olun. Cennetlik olanin ameli, cennet
ehlinin ameliyle sonlanir. (daha once) nasil amel yapmis olursa olsun. Cehennemlik

olan kimsenin ameli ise, cehennem ehlinin ameliyle sonuglanir. (daha énce) nasil

>

amel yapmus olursa olsun.’

Sonra Resulullah, elindeki kitaplar: birakarak, dedi ki: “Rabbimiz, kullara dair igleri

artik bitirmistir. Onlarin bir kismi cennetlik, bir kismida cehennemliktir.” *%

Yapilan amellerle kader inancimi birlestirmeye calisan bir sahabe,
“kalemlerin kurudugu, miktarlarin kesinlestigi” bir alanda amellerin ne anlanu

olabilecegini sorar:

Cabir’den nakledilmistir ki Siiraka b. Malik b. Cusem geldi. (ve) dedi ki:

“Ya Resulallah, simdi yaratilmis gibiyiz. Bize dinimizi ac¢ikla. Bugiin (vaptigimiz)
amel nedir? Kalemlerin kurudugu miktarlarin kesinlestigi seylerde mi yoksa gelecege

ait hususlarda mi ¢alisacagiz.” Resulullah:

“Bilakis (gelecege ait seylerde degil) (amel) kalemlerin kurudugu miktarlarin
belirlendigi seylerdedir.” ded.

(Cugem ) dedi ki: (o0 halde) ni¢cin amel edelim?...(Bunun iizerine Resulallah):

“Amel isleyin. Herkese ameli kolaylastirilacaktir. Amel icin imkan verilmistir.” 265

Gliniimiizde de, kader konusunun sorulari tiiketilemeyen bu noktasi,
sahabe tarafindan dile getirilmis, belirlenmislikle (tayinle), is yapiyor olmak,
caba sarfetmek, birlestirilmeye calisilmistir. Bununla birlikte hadiste gecen
cevabin ikna edici oldugu sdylenemez. Bize nakledildigi kadariyla Hz.
Peygamber, amel islemekle her seyin belirlenmis olmasi arasindaki iliskiyi
aciklamamustir. Bu iki durum birbirlerinin ¢elisigi gibi goziikmektedir. Bu

nedenle de sahabenin kafasini karistiran bir konu olmustur.

Biitiin bu rivayetlerde insanlarin biitiin isleri hakkinda bir belirlemenin
oldugu soylenmesine ragmen, amellerini terk etmeleri salik verilmemektedir.

Aksine, amele devam etmeleri sdylenmektedir. Tabii ki Resulullah’in yaptigi

2% Tirmizi, es-Sunen, Kader, (4), VIII, 449,450.
2% Miislim, es-Sahih, Kader, (1), III, s. 2040,2041. Bkz. Miislim, es-Sahih, Kader, (1), 111, s. 2038-
2040; Ibn Mace, es-Sunen, Mukaddime, (10), I, s. 30-31.
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belirtilen agiklamalara istinaden ashap 1srarla amel etmelerinin anlamini
sorgulamiglardir. Ciinkii, yukarida gecen rivayetlerde alan1 genis ve kuvvetli
bir belirlemeden bahsedilmektedir. Konuyla ilgili verilen cevaplar da pek

aciklayict gériinmemektedir.

4.2. insanin Fiillerini Kendi Yaptigina Isaret Eden

Rivayetler

Bir rivayette Peygamberimizin sdyle buyurdugu nakledilmektedir:

Size firsat verilmistir. Saadet ehline saadet ehlinin amelini yapmak kolay olacak.
Sekavet ehline de sekavet ehlinin yaptiklarmmi yapmak kolay olacaktir. Resulullah

sonra su ayeti okudu:

Her kim (baskalart i¢in) harcar ve Allah’a karsi sorumluluk bilinci taswrsa, ve nihai
giizelligin, iyiligin gerceklesecegine inanirsa, iste onun igin (nihai ) huzur ve
rahathiga giden yolu kolaylastiririz. Cimrilik yapana ve kendi kendine yeterli

oldugunu zannedene ve nihai giizelligi/iyiligi yalan sayana gelince, onun i¢in zorluga

ve sikintiya giden yolu kolaylastiririz. (Leyl 5-10)

Nakletmis oldugumuz bu rivayette insanlara firsat verildiginden
bahsedilmektedir. Ancak “Saadet ehline saadet ehlinin amelini yapmak kolay
olacak. Sekavet ehline de sekavet ehlinin yaptiklarin1 yapmak kolay olacaktir.”
ifadesi saadet ve sekavet ehlinin onceden belirlenmis oldugu anlamini da
tasimaktadir. Bu nedenle bu rivayette de anlasilamayan noktalar devam
etmektedir. Asagida naklettigimiz Hz. Omer ile ilgili hadis ise daha agik ve

anlagilabilir bir 6zellige sahiptir.

Hz. Omer’in kader anlayis1 dinamiktir. Olay su sekilde gerceklesir: Hz.
Omer ve ordusu Sam’a dogru yola c¢iktiklarinda, Yermiik yakininda bir
mevkide iken, Sam’da veba hastaliginin oldugunu haber alirlar. Bunun iizerine
Hz. Omer ilerlemek veya geri dénmek hususunda 6nce muhacir ile sonra
Ensarla istisare eder. Ve onlardan bir kism1 geri donmek gerektigini sdylerken
diger bir gurup ise sefere devam etmek yoniinde goriislerini beyan eder. Bunun

iizerine Hz. Omer son olarak, Kureys ihtiyarlarina da damsir. Onlar Omer’e

266 Miislim, es-Sahih, Kader, (1), II1, s. 2039-2042.
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ihtilaf etmeyerek, geri donmek gerektigi konusunda goriislerini ortaya koyarlar
ve bdylece Omer geri dénmek kararini ilan eder. Rivayetlerde bu olay, Ebu
Ubeyde ibnu’l Cerrah’in geri dénme kararma itirazi ve de Omer’in buna

cevabi su sekilde nakledilir:

Ebu Ubeyde Ibnul Cerrah: “Alah’in kaderinden mi kaciyorsu?” dedi. Omer:

“Keske bunu senden duymasaydim, baskasi soyleseydi ya Ubeyde. Evet Allah’in
kaderinden yine Allah’in kaderine kagryoruz. Diisiin bir kere, sayet senin develerin
olsa, ve bunlart iki yamact olan bir vadiye indirsen, bunlardan biri otu bol verimli
digeri de otsuz olsa, sen develeri verimli yerde giitsen, bunu Allah’in kaderiyle
yapmus, otsuz yerde giitsen, yine Allah’n kaderi ile giitmiis olmazmisin?” dedi. (Ibn-i
Abbas) dedi ki: Daha énce ortada yok iken bir istegi hasil oldugundan Abdurrahman
ibn Avf geldi ve soyle dedi:

“Bu hususta ben, Resulullah’tan isittigim bir bilgive sahibim. Resulullah sioyle

buyurdu: “Bu hastaligin niiksettigini isittiginiz yere girmeyiniz. Eger ki hastalik sizin

bulundugunuz yerde ortaya ¢ikarsa oravi terk ediniz.”
Hz. Omer’in Ebu Ubeyde’ye cevabinda yer alan kader anlayisi, kaderin
duragan bir yapiy1 dogurmadigina dikkat c¢ekmektedir. Allah’in
davraniglarimiza ve yapacaklarimiza dair ezeli bir bilgiye sahip olmasi ve bu
nedenle insanlarin yapacaklarini bilmesi anlayisi dahi bizim bu bilgiye sahip
olmayisimiz nedeniyle, belki de aktiviteleri dumura ugratmamaktadir. Zira,
vebal1 yere girmenin mi yoksa oradan uzak durmanin mi hangisinin Allah’in
kaderi oldugu, kavrayis alanimizin disindadir. Hadisten anlasildigina gére Ebu
Ubeyde ile Hz. Omer’in kader anlayislari birbirinden ¢ok farklidir. Ebu
Ubeyde’ye gore her sey Onceden belirlenip programlandigi i¢in insanin
kaderini degistirmesi miimkiin degildir. Hz. Omer’e gére ise ezelde tespit

edilen imkanlardir. Bu nedenle farkli davranma alternatifleri her zaman vardir.

Peygamber Efendimiz, zaman zaman kisinin sorumlulugunun bireysel
olduguna dikkat ¢cekmis, her sahsin kendi yaptiklariyla sorguya cekilecegi

belirtilmistir. ¢’

Naklettigimiz rivayetler genel olarak, kaderci bir anlayis1 ortaya
koymaktadir. Varliklara dair her seyin Allah tarafindan belirlendigi inanci
hadislerde belirtilmektedir. Bu hadisleri degerlendirirken sihhati noktasindan

konuya yaklasmadigimizi, rivayetlerde gecen anlamlarin kader konusuyla ilgili
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belli bir diislinceyi ortaya koymast agisindan bizim i¢in énemli oldugunu ifade
etmistik. Ancak hadislerin sihhati ile ilgili su hususlar da dikkat ¢ekicidir: Bazi
hadislerde kaderi reddedenler Islam dairesi disinda degerlendirilmistir:
Nafi’den rivayet edildigine gore bir adam Ibn Omer’in yamna gelerek soyle dedi:
“Falan kimsenin sana selami var.” Ibn Omer (karsiiginda su cevabi verdi): “Bu
kiginin dinde olmayan seyi dine soktugu haberi bana ulasti. (durum boyleyse) sen ona

selam gonderme. Ciinkii ben, Resulullah’in soyle buyurdugunu isittim: Benim

timmetimde hayvan suretine ¢evrilme, yerin dibine gecme ve taslanma (cezasi) olur.

Ve bu cezalarda kaderi inkar edenler icindir.” **®

Bununla birlikte Peygamberimiz doneminde varliklar1 dahi s6z konusu
olmayan mezhep ve diisiinme bigimlerinin hadislerde yer almasi ve onlarin
elestirilmesi  disiindiiriiciidiir. Bu durum konuyla ilgili rivayetlere temkinli
yaklasilmasini gerektiren sebeplerdendir.

Boyle bir rivayette Kaderiyye {Ummetin mecusileri olarak
gosretilmistir.”®® Kader ehliyle oturmamayi salik veren rivayetlerde,””
hadislerin olusumu konusunda siiphe uyandiracak bir oOzellige sahiptir.

Akbulut, bu rivayetlerle ilgili su aciklamay1 yapmaktadir:

Hadlis perdesi altinda umumi ve hususi mazeretler iiretilerek, faillerin sorumluluklar
ortadan kaldirilmaya ¢alisildigi sanilmaktadir. Bunlarin tartisma konusu olmamast
- . . . 271

icin de Hz. Peygambere isnat edilmesi lazimd.

Kaderin iman esaslarindan oldugu, insan hayatina dair her seyin
belirlendigi, hadislerde ifade edilmistir. Bununla birlikte az sayida bazi
hadislerde de kader, insanin hayatini devam ettirmesi i¢in gerekli 6nlemleri
icine alacak sekilde de tanimlanmaktadir. Rivayetlerde kadercilikle amel
arasindaki 1iligki sorgulanmig, birinin varliginin O6tekini nasil miimkiin
kilabilecegi 6grenilmek istenmistir. Ancak bu sorulara, Hadislerde tatmin
edeci bir cevap bulmak miimkiin goziikkmemektedir.

5. Kur’an ve Hadislerde Kader Anlayis1 ile

flgili Farkhhklar

Kur’an-1 Kerim’de Allah’m evreni kusaticiliindan, biitiin varliklarin

2T Darimi, es-Siinen, Sunen (23), I, s. 701.

268 Bkz. Tirmizi, es-Sunen, Kader, (16) IV, s. 456; Tirmizi, es-Sunen, Kader, (13) 1V, s. 454.
2% Ebu Davud, es-Sunen, Siinne, (17) V,s. 66,67.

20 Ebu Davud, es-Sunen, Siinne, (17)V, s. 84.

271 Akbulut, a.g.e., s. 316.
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O’na baglihigindan ve Allah’in varliklar iizerindeki hakimiyetinden bahsedilmektedir. Kur’an’da bununla birlikte bir zitlik olarak
degil ama bu konularla bir biitiin olusturacak sekilde insan sorumlulugu da islenmektedir.

Watt, Kur’an ve Hadislerde kader anlayis ile ilgili farkliliklarin bu konuyla ilgili olusan iki zit egilimin varligina delil
teskil ettigini soyler.”” Kur’an’da hem cebri anlayis1 savunanlar hem de insan hiirriyetini savunanlar kendilerine bir
sekilde delil bulmaktadirlar. Ancak hadislerde ifadeler kaderci anlayisi desteklemektedir. Insan hiirriyetine dair
hadisler az sayidadir.

Kader konusuyla hem Kur’an-1 Kerim hem de Hadisler ilgilenmektedir. Kur’an, kaderle ilgiyi Allah’m nitelikleri
agisindan kurmakta ve bu noktay1 6ncelemektedir. Hadisler ise sik¢a insan fiillerinin ezelde takdir edilip
belirlendiginden bahseder. Yani bu rivayetlerde ilgi insana ve onun hayatinin takdir edilmis olmasimadir.

SONUC

Calismamizin Birinci Boliimiinde kader ve kaza kelimelerinin sozliik anlamlarini vererek Kur’an’da bu
kavramlarin hangi anlamlarda kullanildigini belirleyip aralarindaki benzerlikleri ve farkliliklar tespit ettik. Kader
kelimesi, “0l¢ii, miktar, kaza, hiikiim, béliistiirmek, paylastirmak, zenginlik, kolaylik, daraltmak, sikigtirmak, tazim
etmek, ululamak, bir seyi bir seye kiyas etmek, kii¢iik ya da biiyiik arasi orta ve son olarak enine boyuna diisiinmek”
anlamlarina gelmektedir. Kur’an’da ise kader kelimesi 6zne insan oldugu zaman “dl¢ii, miktar, 6lgmek, geregi gibi
degerlendirmek ve gii¢” anlamlarinda kullanilmaktadir ve bunlarin hig biri, s6zlikk anlamlarini agan, onlarin 6tesinde
manalar degildir. Ne var ki Kur’an’da 6zne Allah oldugu zaman kader kelimesi sozliik anlamlarinin yani sira su
anlamlara da isaret etmektedir: “Allah’in yarattig1 biiyliik kozmik diizen igerisinde her seyi belli bir mahiyette
yaratmasi ve her seye belli yasalar dahilinde is gorebilme yetisi vermesi, ongérmek, karar vermek ve takdir etmek,
iradesinin tecelli etmesi.” Bu anlamlar kelam ilmindeki -Allah’in esyaya dair hususlari dnceden belirleyip takdir ettigi
seklindeki- kullanimlari hatirlatmakta hatta onlarla ortiismektedir. Bunlar kaza ve kader kelimelerinin Kur’an
tarafindan gelistirilen anlamlaridir. Kur’an ve kelam ilmindeki kader kavramiyla ilgili bu benzerlik, kelami
tartigmalarda giindeme getirilen Allah’in, her ferdin her hareketini 6nceden belirledigi anlamina gelmez. Bu
kullanimlardan kasid, Allah’in evrene dair koydugu kanunlar ve bazen de insan hayatinda yaptig1 direk
miidahalelerdir. Bunlar denenmenin ve adaletin oniine gegen seyler olmayip belli kurallarla biitiin insanlik i¢in gegerli
olan hususlardir.

Kaza kelimesinde de benzeri bir durumla karsilasmaktayiz. Sozliklerde “Hiikiim, karar, yargi, kadilik makami ve
memuriyeti” anlamlarina gelen kelimemiz Kur’an’da sozliikteki kullanimlarmna ilaveten “tayin etmek, karara
baglamak™ anlamlarini da icermektedir. Kur’an’da iginde kader ve kaza kelimeleri gegmedigi halde, bu anlayisa
delalet ettigi iddia edilen ayetler de vardir. Bunlarin bir kismi Allah’in bilmesi, yaratmasi ve dilemesi gibi fiili
sifatlariyla ilgilidir. Bir kismu1 da kalplerin miihiirlenmesi, ecellerin tayin edilmesi, riziklarin verilmesi ve dogru yolda
olmak, delalete siiriiklenmek gibi insana dair fiillerden bahsetmektedir. Bununla birlikte kader konusuyla ilgili insan
hiirriyetini ifade eden ayetler de ¢ok sayidadir.

Kaderle ilgili tartigmalar, sahabe doneminde baglamis bu dénemin sonlarinda iizerinde hararetli miinakasalarin
yapildig1 konularin basinda yer almistir. Emeviler ddneminde ise kadercilik ilk defa sistematik olarak, iktidara
mesruluk saglamak tizere kullanilmistir. Emeviler iktidarlarini mesrulastirmak i¢in cebri kader anlayigini
kullanmislarsa da kaderciligin savunucularindan olan Cehm bin Safvan iktidardan yana bir tavir sergilememis, bilakis
ayaklanmay1 baslatan kisilerden olmustur.

22 Watt, Free Will, s. 3. Watt’in bu kitabini incelquen kita})ln yapilmis olan terci'}mesinden de zaman
zaman faydalandik. Bkz. W. Montgomery Watt, Islam in Ilk Donemlerinde Hiir Irade ve Kader, Cev.
Arif Aytekin, Tatanbul-1996.
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Hasan el-Basri, iktidarin kader anlayisina karst oldugunu agik bir sekilde belirtmis, bununla birlikte hi¢bir
isyana katilmamigtir. Onun bu tutumu bir sivil itaatsizlik 6rnegi olarak degerlendirilmektedir. Hasan el-Basri kader
risalesinde konuyla ilgili goriislerini ayetler ¢ercevesinde ve mantiki argiimanlar getirerek agiklamaktadir.

Kader konusuyla ilgili kelam ilminde yapilan tartigmalar Allah’in sifatlariyla iligkilendirilmektedir. Mesele genellikle
Allah’1n bilmesi, dilemesi ve yaratmasi baglaminda miinakasa edilmistir. Kader konusundaki tartigmalarda Allah’in
biitiin sifatlaria degil 6zellikle O’nun giiciinii ifade eden sifatlarina vurgu yapilmistir. Allah’in adil, merhametli,
hakim, halim, latif olmas1 bu konuyla ilgili olarak diigiinilmemistir. Ciinkii cebri kader anlayigina sahip olanlar,
Allah’1n biyiikliigiine ve tekligine bir zarar gelir endisesiyle hareket etmislerdir. Bu nedenle siirekli belirli sifatlara
vurgu yapilmstir. Biz de, konuyla ilgili belirli yaklasimlar1 6zetlerken, ayn1 basliklandirmalar: esas alarak konuyla
ilgili farkliliklara degindik.

Caligmamizda kader anlayisinin davranislara etkisini de sorguladik. Bu inanca sahip olsalar dahi diinyayla ilgili
islerde kader inancini pek dikkate almadiklarini veya her sey olup bittikten sonra yapilanlari mesrulagtirmak igin kader
inancin1 kullandiklarini tespit ettik. Ayni1 zamanda kaderle birlikte inanilan diger hususlarin insan1 harekete gecirdigi
de goriilmektedir. Ciinkii Islam dininin bir cok emri kisinin kendi ahlaki gelisimini saglamay1 hedeflemekle birlikte
toplumda belli bir sosyal ahlak1 da 6ngérmektedir. Dolayistyla emirler de bunlara yoneliktir. Iyiligin emredilmesi,
kotiiliikten sakindirilmasi, insanin edindigi servetin bencilce kullaniminin yasaklanmasi, ihtiyag sahibinin gozetilmesi
bunlardandir.

Allah’1 nasil tanidigimiz da kader kavramina verilecek olan anlami belirlemektedir. Gerek Allah’1
tanimamizda gerekse kaderi algilayisimizda insanin dogustan getirdigi zaaflar etkili olmaktadir. Bu ¢ift yonlii bir
etkilesimdir. Insan tabiat1 Allah’1 ve O’nun fiillerini algilama da etkili oldugu gibi, kader inanc1 da bazi zaaflart
azaltmakta veya bazilarini pekistirmektedir. Bu konulara Ikinci Boliimde isaret ettik.

Cahiliye déneminde var olan ‘dehr’ anlayis1 belli agilardan Islam kiiltiiriindeki kader anlayisina
benzemektedir. Miigrikler, inanmamalarimni ve atalarinin izinden gidiyor olmalarini da kader anlayisi ile
iligkilendirmislerdir. C6l ortaminda kader anlayisinin hayatin devami yoniinde olumlu etkileri olmustur. Her an
stirprizlerle karsilasilabilecek bu ortam bireylerin panik tepkilerini daha bir mutedil sathaya getirmektedir.

Inananlarimn kader anlayis1 karsisinda gosterdigi tutumlar onlarin algilama bigimleri, yetenekleri ve yasadiklari ortamimn
birbirlerinden farkli olmasi nedeniyle tek tip degildir. Kader, bazen Allah’in gelecekteki olaylar1 6nceden belirledigi
ve artik bu konuda bir degisikligin yapilamayacag seklinde, bazen de, mahlukata ait temel ilkelerin belirlenmesi
olarak, anlagilmistir. Kur’an’da Hz. Zekeriya, Hz. Ibrahim, Hz. Meryem ve Sare gibi 6zel kisilerin de sira dis1 olaylara
karg1 gosterdikleri tepkiden Allah’in keyfi ve rasgele davranmak gibi bir adeti olmadigini diistindiiklerini
anlamaktay1z. Ayni zamanda Hz Musa ve Hizir’la ilgili anlatilan kissa ve de Hz. Yusuf’un yasamu, olaylarin
birbirleriyle iliskisinin, kontroliimiiz disinda ger¢eklesen bir yonii oldugunu géstermektedir. Olaylar arasindaki bu
iligkinin Kur’an’daki ifadelerden rasgele degil, belirli bir amaca yonelik Allah’in niifuzuyla gerceklestigi
anlagilmaktadir.

Ugiincii Boliimde inceledigimiz hadislerde, giiclii bir kaderci anlayis hakimdir. Rivayetler de kader iman
esaslarindan sayilmakta, insan fiilleri de dahil her seyin dnceden takdir edildigi belirtilmektedir. Bazi rivayetlerde de
ni¢in amel islendigi sorgulanmus, takdirle beraber bunun nasil miimkiin oldugu anlasilmaya ¢alisilmistir. Bu
rivayetlerde takdir diisiincesi islenmekle birlikte amellere devam edilmesi gerektigi belirtilmistir. Ancak
belirlenmislikle amel islemenin ayni anda nasil miimkiin olacagi agiklanmamustir. Bazi az sayida rivayetlerde ise
kadere farkli bir anlam verilmis, yasamin devami i¢in alinabilecek biitiin 6nlemler de kader olarak degerlendirilmistir.
Su nokta agiktir ki, hem Kur’an’da hem hadislerde kadere dair goriisler vardir. Ancak bunlar birbirinden farklidir.
Konuyla ilgili hadisler insanin kaderi karsisindaki acziyetini islemekte, Kur’an ise Allah’in hakimiyetinden,
biyiikliigiinden ve tek olusundan bahsetmektedir. Kur’an’da ayni zamanda baz1 kissalar gz oniinde
bulunduruldugunda Allah’in olaylar tizerindeki egemenligi ve yonlendiriciligi de fark edilecektir.

Allah evreni yarattiktan sonra farkli zellik ve yeteneklere sahip olan insanla &zel bir iligkiye girmis, onu
Ozglir birakmakla beraber, her zaman yanimizda ve O’nun kontroliinde oldugumuz mesajini vermistir. Ancak bunu
fark edebilmek igin insanin bazi zaaflarni denetleyebilmesi kendini ve ¢evresini iyi okuyabilmesi gerekmektedir. Bu
sayede biling diizeyini artiracak geligsmeler karsisinda dogru teshislerde bulunacaktir.
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OZET
Bu ¢alismada inaniyor oldugumuz kader anlayiglarimizin olugsmasinda

nelerin etkili oldugunu ortaya koymaya calistik. Bununla birlikte kader
inancinin insan davraniglarini belirlemede nasil bir roli oldugunu da
sorguladik.

Birinci Boliimde, kaza ve kader kavramlarinin incelemesini yaptik.
Ayn1 zamanda konuyla ilgili tartismalarin tarihi siirecini vererek, temel
yaklagimlar1 dzetledik. ikinci Béliimde ise, Birinci Boliimde tamdigimiz kaza
ve kader kavramlarina insan tabiat1 acisindan yaklastik. Insan zaafflarinin kader
inanc1 lzerindeki etkisini ortaya koymaya calistik. Kur’an’da belirtildigi
sekliyle inananlarin ve inanmayanlarin konuyla ilgili tutumlarini agikladik.
Ozellikle Hz.Yusuf ve Hz. Musa’nin hayatlarin1 kaderle baglantis1 agisindan
inceledik. Ugiincii Boliimde de, hadislerde kader inancinin nasil algilandigin
gostermeye caligtik. Rivayetlerde belirtilen giiclii kader inanciyla ameller
arasindaki iliskinin nasil anlagildigina degindik.

Bu calismada, kader kavraminin, insan davraniglarinin Onceden
belirlendigi anlamda tanimlanmasit halinde dahi, bu tanimla insanlarin
tembelligi ve sorumsuzlugu arasinda ¢ok kolay bir iliskinin kurulamayacagi
belirtilmistir. Insanlarin menfaatleriyle ilgili konularda kadere inanmakla

beraber alinmasi gereken tedbirleri aldiklart ve bu konuda ¢aba sarfettikleri

farkedilmektedir.

SUMMARY
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Ziitha Dondii Seven. “The theory of Predestination in Islam and Its Role on the Determination of Human Behaviours”
MA Thesis.

Our aim in this study was to determine the elements which played an important role in the formation ofbeliefs
concerning predestination. We also aimed at determining whether and to what extend the predestinarian beliefs play a
role in determining the human behaviors.

In the First Chapter, we have investigated the concepts “ kaza” and “kader” which are the terms traditionally
associated with the theories of predestination in Islamic theology. We also presented briefly historical discussions on
predestination. In the Second Chapter, we have looked at the concepts of “kaza” and “kader” from the perspective of
human nature. We pointed to human weaknesses and its positive contribution to predestinarian beliefs. We also
examined how believers and non-believers react to the concept of predestination and what kind of attitudes they form
concerning these beliefs within the context of Qur’anic accounts. We have investigated the lives of certain prophets,
particularly the Prophet Joseph and Moses and how their lives are narrated in connection with the concept of
predestination in the Qur’an. In the Third Chapter, we have looked at how predestination is understood in the Hadith
literature. We have examined the connection between predestination and human behavior in the Hadith accounts.

We have concluded that predestination understood as predetermination of human behaviors cannot be easily
connected to and taken as an explanation for human laziness and irresponsibility. It is evident that humans believe in
predestination, particularly when this belief supports their interests; nevertheless they take precautions and make
efforts to that purpose.
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