T.C.
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERi ANABILIM DALI

TASAVVUF BiLiM DALI

DOKTORA TEZi

ELVAN CELEBI'NiN HAYATI, ESERLERiI VE TASAVVUF ANLAYISI

Muhammed KOC

ANKARA - 2021
[



T.C.
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERi ANABILIM DALI

TASAVVUF BiLiM DALI

DOKTORA TEZi

ELVAN GCELEBI’NiN HAYATI, ESERLERI VE TASAVVUF ANLAYISI

Muhammed KOC

Tez Danigmani

Prof. Dr. Mustafa ASKAR

ANKARA - 2021



T.C.

ANKARA UNIVERSITESI

SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSU

TEMEL iSLAM BILIMLERi ANA BiLiM DALI

TASAVVUF BiLIiM DALI

DOKTORA TEZi

ELVAN CELEBI’NiN HAYATI, ESERLERI ve TASAVVUF ANLAYISI

Tez Danigsmani: Prof. Dr. Mustafa ASKAR

Tez Jirisi Uyeleri

Adi Soyadi imzasi

Prof. Dr. Mustafa ASKAR e reeerneeens
Prof. Dr. Miifit Selim SARUHAN e
Prof. Dr. Vahit GOKTAS  eceeenseesnssenns
Prof. Dr. Hayri KAPLAN

Dog. Dr. Hamdi KIZILER

Tez Savunma Tarihi :13.12.2021



TURKIYE CUMHURIYETI
ANKARA UNIVERSITESI

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Prof. Dr. Mustafa ASKAR danismanliginda hazirladigim “Elvan Celebi’nin Hayati, Eserleri ve
Tasavvuf Anlayisi (Ankara 2021) adli doktora tezimdeki biitlin bilgilerin belirli kural cergevesinde
yazdigima beyanda bulunurum. Ayni zamanda akademik kurallara ve etik davranis ilkelerine
uygun olarak derlenip sunuldugunu beyan ederim. Kural ve ilkelerin geregi olarak,
arastirmamda bana ait olmayan tim bilgi, disince ve fikirleri belirttig§imi ve kaynagini
bildirdigimi beyan ederim.

Adi ve Soyadi
Muhammed KOC

imzasi



iCINDEKILER

KISALTIVIALAR......ueiiittiitiintis st isseissas s nesss s anssas sa e sas s sas esass sas sessnsssssasses sonanssns ssssnsssasasesssnassssssssasssns VIII
ONSOZ......coeveveererereresesese e sesesessesessssssssessssssssssssssssnsssssessssssssesssssesssnsessesesessesasessesessssesenssssesenesssnsssnens IX
L 121 1
1. XIII. ve XIV. Ylzyilda Anadolu’da SiyasT DUIUML.......cceiruririeeieeie e st see s e e e sesesessenes 1
2. XIll. Yiizyilda Anadolu’da igtimal ve TktisadT DUrUM.....cccccueeeeeveieeee et s enees 4
3. XIll. Yuizyilda Anadolu’da iImi ve KGIEUrel Hayat......ooocecveevee et see e e 9
4. XIlI. ve XIV. Ylzyilda Anadolu’da Tasavvufl Hayat..........ccccceiniciniicecnecreccece et 14

BiRiINCi BOLUM

ELVAN CELEBi'NiN HAYATI ve TAHSILI

1. Elvan Celebi'nin Hayatl V& DOZUMU.......ccuciriireiriereceeeee e se sttt see st s e e e e e e e ses s aes s aesenees 20
2. COCUKIUBU V& GENGIIGi.cueiveeeieieieeeee ettt st st st ste sttt e e e e s s et s esaen e et ass et eeeeaneaneaneans 21
B TNt e e b e bbb e e b e e r s 22
4. Corumun Mecitdzl Beldesing GEliSi....uuuiiiieie ettt sttt s s e e e sae e 24
5. KUlliyesi, CamiSi V& ZAVIYESi...cccuvueieeieeieestece et terieseestestesvessestass e e s sesstestessessaes e sseseestesneansessnnnns 25
6. EIVAN CeIEDI BEIAESI...ccuveeiiie e cte ettt sttt e e et stesae s et s e e st sbesae et eesaessensnenaesteseeens 30
7. Elvan Celebi'nin Manevi ve TasavVUufT YONU........covccveveeieieicine e e ceeereetesree e e e esreessen e e e ene 33
8. ATIEST VO TSITIOI ... ettt s e s e e s et e e e s e en e 36
B BAD@SI .. e e e s e e n e e 36
o R 6o ol U] 4 1= o 1 TSRS 40
9. Vefatl V& TUID@SI vttt st e st e e e eb e et s e b e 41
10. Asik Pasa ve Elvan Celebi’nin Mensup Oldugu Vefal Tarikatl......cccccoooeeveecmninicceecece e, 46

11. Vefaiyye Tarikatinin Uzantisi V& YayllMasi......ccceveiecieeeese e ceeetietee e st seesvees e e seesaesne e 48

12. ANadolu’da VEfaiyye TariKatl....c.cciveeiereriiree e eerverretesee st et seeeseesbeeesrestesreensessessensesnes 49



13. Seyh Edebali ve Geyikli Baba’nin Vefaiyye Tarikatina Mensubiyeti.........................
14. Vefaiyye Tarikatinin Zayiflamasi.......ccceceeceeveiie et aevaeens

15. Vefaiyye Tarikatinin Dogdugu Yer ve Dayandigi SilSile ......cccoevevivvveicenienieiieienne

iKiNCi BOLUM

ELVAN CELEBI’NiN MENAKIBU’L- KUDSIYYE ADLI ESERI

1. Menakib Kelimesinin Anlami ve Tanimi ... e e
2. Menakibin Tasavwuf IIMIiNdeki YEri.....oooeveverveeveeiereeeiecieeieessssssssssessssssssssssss senes
3. Menakibu’l- Kudsiyyenin Bulunusu ve TanitimMl........ccccceevevececceereenieeeecee e
4. Menakibu’l-Kudsiyye Calismalari.......cccucveieiiieieieeicece et

5. Menakibu’l-Kudsiyyenin OzelliKIEri..........cooerveverereeeereeeeeeeeerresesee s ensese s eesessseenns

UCUNCU BOLUM
ELVAN CELEBI'NiN TASAVVUFi GORUSLERI

1. Nuibiivvet ve Velayet Makamlari

1.1. Allah Ve RESUITNE 1A8T.......coiveveieeeeeietie ettt ettt e et ss e
1.2. Hz. Peygambere Saygl V& SEVEi......uuceecieeie e cseestiete et ste e e ees s e e stesvesnnanens
1.3. Evliya ve Enbiya (Veli ve NUDUVVEL).....cc.covoiieeece ettt

LB TIANT AGK . vvvvvereeeeeee e e cer ettt s e e sttt st enb et

2. Seyr-ii SiilGk ile ilgili Kavramlar

2.0 TOVINIG ettt e et et et et s et e bt een
2.2.TasaVVUT V& TarTKat......ccuee ittt s st e e e s
2.3, SEYN VE MUK, et ettt sbe e e et ee s e e e e sbesns et aessennean
g 1T TSRS

2.5 TSN KAMILeetet et ee e ete e e eaeeeeaee s eeeeeeeaseeeaeeesseeseseeseeaeeseseennensaseesaens



2.6, ZIKIT et e b b e s et b s e s st eb s en s 126

3. Tasavvufi Kavramalar

B0l ZUNG. et et sh e e e h et b st a et et eh b st s st ehe st ea s et ene s 133
3.2, SONDETE ..o e e st et e be et en bt ehe st et eb et ene e ean 138
3.3 HAIVET e e e e e e b st s 141
B C - 1 o TP 146
I T 11T 11 4177 RSP TERR 150

4. Marifet ve Bilgi Kavramlari

AL IMIAEIFEE ettt st bt b st e bt e h et bt R b et en et et et st s s et enes 152
4.2, UIORiyyet Ve UDUAIYYL... ..ottt ettt ste st sttt e e e e e e s s aesaenans 157
.3 N IS ettt ettt e et st et e bt e bt e bt e st e b £t b st ebeen e b st ere s 162
A4, HIKIMETE ..ttt et s et e e b e e e bt e bt e bt e s £t e b nes e e b nen et b nea e ene s 167

5. Saliki Kemale Erdirici Vasiflar

TN I o - T o IRV Y 11 T TSRO T 172
5.2, KUNUK VE TDAAEL ......ecvecieiceetetet ettt ess st ss s ss s sbs e e e e e e e e bbb 179
5.3, ZANIT VE BATIN....eiiiect ettt e e st e e e e e s e n e e e s 184
5.4, IM@AN VE SAUBKAL.....co.cvieieeeereetest ettt ettt ettt estessssssss st sssssssssssssbsssssbssassts st s i s e s et sas 189
5.5. BEIA V& IMEINGN ...t ettt sttt ettt ens s s ss sttt sss s snsssssssens s eens 198
5.0, DUt e e bbb bbb b ene 202

Vii



6. Yaratilis ve Varhkla ilgili Kavramlar

6.1. INSANIN VE EVIENIN YATAtIISh .o cviveeeeeeceectsieee et cee st set sttt ss s sss s sessstssssas s ssssassnsnsens 209
6.2, KQZA VO KAUET .....eeecet ittt sttt st st b et et e ae st et ebe st e n e enesee e 216
SONUG ..ottt s s s s s s s e sss s asassaasa e s ses ses ses ses sas sbs s0s S0 008 Suss0ssuserseenbssasansssssssssssssnsssssssss 225
BIBLIYOGRAFYA.......ocoveuesureressesesssssssssssesssssssssssesssss ssssssesssss essssssssssses ssssesssssss st sesessssssssssasasssssssssssns 227
0 74 241
Y= 1 I ¥ O T 242

viii



KISALTMALAR

DIA.
Cev.

haz.
Hz.
Kitp.

MO.
MS.

Nr.

Sad.

S.AV.

SS.
Trz.
Ter.
Yay.

Yy-

: Ad1 Gegen Eser.
: Ad1 Gegen Makale.

: Aleyhisselam.

: Ibn, Bin.
- Bakiniz.

: cilt.

: Cella Celaluh.
: Diyanet Islam Ansiklopedisi.

: Ceviren.

: Hicri.

: Hazirlayan.
: Hazreti.

: Kiitiiphanesi.

> Miladi.

: Milattan Once.

: Milattan Sonra.

: Numara.

: sayfa.

: Sadelestiren.

. Sallallahu Aleyhi ve Sellem.

: Sayfalar aras.

: Tarihsiz.
: Tercime.

: Yayinlar.

: Yiizyil.

- Oliimii.



ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’in ismiyle

Insanogluna kendi ruhundan iifledigi tefekkiir derinligi liitfetmis olan Cenab-1 Hakka sonsuz

hamd u senalar olsun.

Tasavvuf ilmi, Islam’m &zii ruhani ve manevi yoniidiir. Tasavvuf, dini ilimlerin ve irfan

agacinin meyve yoniinde dallarindan birisi olarak bilinmektedir.

Mevcut yonleriyle insanligin her birini muhatap alan tasavvuf, ekonomik ve toplumsal
rahatlik yoniindeki rehavet ve gevseklikleri aza indirerek zindelikleri devam ettirmistir. Bir
taraftan istila, isgal ve ziiliim gibi zor zamanlarin kargasa ve bunalmalarin iginde pargalanmis
kalplere ulvi pencereler agmigtir. Bu bakimdan Peygamberimiz (S.a.v.) her kesimden insanlarin
kemale ermesi icin, hem de hidayetine vesile olabilmesinde Islam’in dogru bir sekilde yasanmasi

Oonem tagimaktaydi.

Arastirmamizin mevzusu olan XIIl. ve XIV. asirlarda yasamig mutasavvufimiz Elvan
Celebi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi goriisleri hakkinda malumat vermeye ¢alisacagiz. Elvan
Celebi XIII. yiizyilin 6nemli sahsiyetlerinden biri olmustur. Bu donemde Osmanli devleti yeni
kurulmus olup kiiltiirel, siyasi ve ilmi ydnleri daha kuvvetlendirilmesine ihtiya¢ duyulmaktaydi.
Devletin biinyesinde birgok kurum daha yeni sekillenme safhasindaydi. Osmanli devletinin
kurulusundan 6nce Anadolu’da hiikiim siliren Sel¢uklular askeri teskilata 6énem verdigi kadar,
geldikleri yerleri yurt edinebilmek i¢in oradaki Miisliiman niifusunun ¢ogalmasinin yollarini da
aramislar. Bu baglamda halki irsat ederek goniiller fetheden Horasan erenlerinin ¢aligma ve
gayretlerinin destekleyerek onlarin tekke ve zaviye kurmalarina yardimci olmuslar. Boyle bir

donemde yasamis olan Elvan Celebi yapmis oldugu irsat faaliyetleri donemin Onemli

X



sahsiyetlerinden birisi olmustur. Yasadigi devrin hem devlet erkani hem de halkin gonliinii

kazanmaya bagarmistir.

Calismamizda Elvan Celebi’nin kendi kaleme aldig1 eseri olan Menakipnamesinin merkeze
alarak hakkindaki tasavvufl goriisleri ve rivayetleri incelemeye calistik. Boyle sahsiyetlerin
incelememizin amaci ise yillar sonra gergek bir stifinin ve tasavvuf ehli bir sahsiyetin yasantisini

ortaya ¢ikarmaya caligmaktir.

Calismamiz {li¢ ana bolimden olusmaktadir. Birinci boliimiinde arastirdigimiz sahsin hayati,
tahsili ve mensubiyetiyle bilinen tarikat hakkindaki konular ele aldik. ikinci boliimde Menakib
kelimesinin anlami ve tanimiyla birlikte Menakibu’l-Kudsiyye eserin 6zellikleri hakkinda bilgi
vermeye gayret ettik. Uciincii boliimiinde ise mutasavvifimiz Elvan Celebi’nin tasavvuf ve
tasavvuf ile ilgili kavramlar hakkindaki goriislerini bilgi ve yorumlarla izah etmeye calistik. Bu
aragtirmanin ortaya ¢ikmasinda degerli zamanini bizlere ayrarak yardim ve destegini
esirgemeyen danigman hocam Prof. Dr. Mustafa Askar’a, engin tecriibe ve tavsiyeleriyle yol
gosteren hocalarim Prof. Dr. Ethem Cebecioglu ve Prof. Dr. Vahit Goktas’a siikranlarimi

sunarim.

Calismak ve gayret bizden, basar1 ve muvaffakiyet ise Allah’tandir.

Muhammed KOC

xi



GIRIS
1. XIII ve XIV. Yiizyillarda Anadolu’da Siyasi Durum

Allah elgisi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Istanbul’u fethedecegine iliskin miijdeli haberi
ayni zamanda, Anadolu topraklarindaki fetih hareketleri i¢inde etkili rol oynamistir. Abbasiler
devrinde baslayip Tiirk-Arap iliskileri sonucunda Tiirkler, Abbasi doneminin “Hassa Ordusunu”
olusturmus, dolaysiyla Mu’tasimdan sonra Iraktaki Tiirklerin niifusu gittikce ¢ogalmistir. Islam’1
kabul ettikten sonra cihat akisina kapilan Orta Asya ve Horasan bolgesindeki Tiirk boylari, batiya
dogru gog ederek, Anadolu topraklarmin i¢ kisimlarina kadar ulasmay1 hedeflemislerdir. Anadolu
topraklart XI. yiizyildan itibaren, siyasi ve sosyal yonden 6nemli degisikliklere sahne olmaya
baslamistir. Dolaysiyla Tiirk boylari Horasan bolgesinden go¢ ederek zamanla Anadolu’yu
mesken edinmisler. Bununla beraber Tiirk boylari, devamli bir sekilde Orta Asya bolgesinden
gocebe olarak gelen goc ve Kkafileleri desteklemislerdir.! ik baslangigta gogleri bagimsiz
Tiirkmen kabileleri baslatmistir. Daha sonra gog etme 6zellikle Selguklular doneminde Anadolu

topraklarina 1016-1021 tarihler arasinda yogunlasmistir. Tirkler ¢cogu yerde genellikle bu

tarihlerden itibaren azinlik konumunda degillerdi. Tabii olarak artik, Anadolu topraklarindaki

! Anadolu’nun fethi ve orada olusan Tiirk yerlesmesi, genis 6lciide XI. Yiizyilda iran bélgesinde kurulmus olup giicli
bir imparatorluk haline gelen Selguklu imparatorlugundaki etnik ve demografik gelismelerle alakalidir. XI-XIlI
yizylllarda Horasan ve Azerbaycan bilhassa iran, topraklarinda ¢ogunlugu yeni Misliimanhigi kabul etmis Tirk
nifusuyla ¢ogalmaya baslamistir. Bliylk Selcuklu devleti icin, bahsettigi bolgelerde yayilan nifusun ihtiyaglarini
gidermek olmustur. Onlara yaylak ve kislak tahsis edilerek sonra da uygun bazi hizmetlerde kullanmislar. Ayrica
nizam ve intizamin bozulmasina engel olmak mesele haline gelmisti. Kisaca, kendi topraklarina sigmayan bu nifus
potansiyelinin uygun bir bolgeye nakledilmesi 6nem arz ediyordu. Anadolu topraklari o donemde en elverisli yer
olarak goérildi. Fuat Képriili, Osmanl imparatorlugunun Kurulusu, Ankara 1970, s. 108; Ahmet Yasar Ocak,
Anadolu, DiA c3, s.110.



yonetim gii¢ Tiirklere gegmesine baslamasindan kaynaklanmaktadir.?

Anadolu’da XIII. yiizy1l olaganiistii hareketli biiyiik bir kaynasma ve olusma donemi olarak
bilinir. Tirkler, Anadolu’ya sadece siyasi hakimiyet saglamayip, aymi zamanda i¢timai
olusumlarini da beraber getirmisler. Biiyiik kitleler halinde Tiirklerin bu topraklara go¢ etmeleri,
onlarin diger unsurlarla karisarak tekrar yeniden meydana gelen bir kabile kurmalarina degil,
kendi varliklarin1 hakim kilmalarina yol agmustir. Biiyiik Sel¢uklular, Malazgirt galibiyetinden
sonra Bizans ordusunu bir manada Malazgirt’te kaybettigi topraklari tekrar geri almak gayreti
icinde olmuslardir. Bu azimle yiiz yildan beri katildigi biitiin savaslarda Bizans ve Hagh
kalkismalar1 ortadan kaldirma gayreti icerisinde olmuslar. Diger bir yonden bolgeye sinir olan
Tiirk boylari Danismendiler ve Suriye’deki Eyyubilerle karsi karsiya gelmek zorunda kalmaislar.
Bu durum igtimai ve iktisadi yonde gelismeyi geciktirerek, Anadolu Sel¢uklular: yalniz Bizans’1
maglup ettikten sonra rahat nefes alabilmisler. Politik iktidarsizliga karsilik olarak Selguklu
padisahlarinin adaleti savunmalar1 bdlge ahalisi tarafindan menfi yonden etki etmistir. Donemin
Miisliiman olmayan topluluklarin eserlerinde o dénemde, Tiirkmenlerin yerlesik ahali ile ticari
yonde iligskide bulunduklari bilinmektedir. Bunun yani sira Ermeni, Siiryani ve Rum Tiirkmenleri

hach Bizans’1 tercih ettikleri bilgi ve kaynaklarda bulunmaktadir.®

2 Kadir Ozkdse, “Anadolu’nun Tiirklesme ve islamlasmasinda Tasavvufi Akimlarin Rolii”, C.U.I.F. Dergisi, Sivas 2003,
s. 249.

3 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye Tarih Akisi icinde Din ve Medeniyet, istanbul 1998, ss. 38-77; Ayni
mlf, Selcuklular Tarihi ve Tiirk islam Medeniyeti, Istanbul 2005, s. 352; “Bu biiyiik gocler sonrasi Tirkleri ’in
Anadolu’ya yogun bir sekilde yerlesmeye baslamasi 1071 Malazgirt Harbinden sonra meydana gelmistir. Bu tarihten
XIV. ylizyilla kadar devam eden Tirk gogleri, genellikle Maveralinnehir, Harezim, Horasan, Azerbaycan ve Arran
civarlarindan goc¢ etmisler. Xlll. asrin baslarinda Karahitaylar’la Harizimliler arasindaki miicadeleler dolaysiyla
Fergana ‘da bulunan vilayetlerin yasanmaz hale gelmistir. Bununla beraber ayni donmede Buyilik Selguklu
Devleti’'nin Harizimliler tarafindan yikilmasi sebebiyle bu bolgedeki halkin biyik bir kismi Anadolu’ya gelmisler.
Diger bir sebebi ise Mogol istilasindan dolayl Cengiz Han’in baskisindan kagan Tirklerin Anadolu’yu kendilerine yurt
2



Elvan Celebi’nin i¢inde bulundugu cografya genel olarak Horasan adiyla anilmaktaydi. Bu
bolge dogu Irak sinirindan baslayip, Ceyhun nehrinin sinirina kadar devam etmekteydi. Bu
cografyada Semerkant, Tirmiz, Buhara, Belh, Fergana, Gazne ve Merv gibi sehirler Islam

medeniyetinin dogdugu ve gelistigi ilim merkezlerinden sayilmaktayd:.*

Bo6lge halkinin niifus dagilimma bakildigi zaman etnik olarak c¢esitli olmasi dikkat
cekicidir. Onemli ilim merkezlerinden sayilan Belh ve Buhara bdlgelerinde yerlesik halkin
cogunlugunu Tacikler olusturmaktaydi. Tiirkler ve Mogollar ise Hindistan sinir1 ve civar
muhitlerde bulunmaktaydi. Mevcut ahali, gécebe ve yerlesik olarak iki gruptan olugmaktaydi.
Cagatay gocmenleri XIV. yiizyilin sonlarina dogru askeri giigleriyle bolge halkinin emniyetini
saglamalar1 dolaysiyla siyasette de faal konumdaydi. Bélgenin yaninda getirdigi gdgebe hayati,
gida ve driinleri belirli kisilerden daha ziyade, toplumun bireyler arasinda esit sekilde taksim
saglanacak nitelikteki yoneticiler bulunuyordu. Dolaysiyla mevcut sistem, Timur hiikiimdarlig:
zamanina kadar devam etmistir. Daha sonra Timur liyakat sahibi kisileri gorev basina

getirmistir.®

Tarihi kaynaklarda bilindigi {izere Horasan ve Orta Asya’ya egemen giiclerin hem biitiin Asya

edinerek siginmasidir. Dolaysiyla bu evrelerde Anadolu’ya cok sayida seyh ve dervisler gé¢ ederek tasavvufi
faaliyetlerin temelini baslatmislar. Ahmet Yasar Ocak, Babailer isyani, istanbul 1980, s. 35-37.

4Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, thk., Ferit Abdiilaziz Ciindi, Beyrut 1990, c. I, ss. 401-402.

5 ikili Kurban, Sark-1 Tiirkistan Cumhuriyeti, Turk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1992, s. 21; Tarihsel olarak
siraladigimizda XI. ylzyildan XIll. ylzyilin sonuna kadar Anadolu topraklarinda hakimiyetini siirdiren Anadolu
Selcuklu hiikimdarlarini siralamak mimkindir. “Suleyman b. Kutalmis 6. (470/1107), Fetret Devri 6. (479/1086), I.
Kilig¢ Arslan &. (485/1092), Meliksah 6. (500/1107), Rikneddin I. Mesut 6.(510/1116). izzeddin Il. Kilig Arslan &.
(551/1156), I. Giyasettin Keyhusrev 6. (588/1192), izzeddin Il. Kili¢ Arslan 6. (600/1204). I. izzeddin Keykavus 6.
(607/1210), I1l. izzeddin Keykavus 6. (644/1246), Il. Giyasettin Keyhusrev 6. (644/1246). IV. Kilig Arslan 6.
(655/1257), Giyasettin Il. Mesut 6. (681/1293). lll. Keykubad 6. (700/1301), Il. Mesut 6. (702/1303)” seklinde
siralayabiliriz. Glaude Cahen, “Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler”, ter. Yildiz Moran, istanbul 1979, s. 61;
Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Bogazici Yayanlari, istanbul 1993, s. 112.
3



bolgesine hitkkmettigi bilinmektedir. Ayn1 zamanda bu vaziyet Timur i¢inde gecerli sayilmaktadir.
Timur, kisa bir siire igerisinde iilke sinirlarint Dogu Anadolu, Irak, Horasan, Azerbaycan, Acem

(Isfahan), Bagdat ve Maveraunnehire kadar genisletmistir.®
2. XIII. Yiizyilda Anadolu’da i¢timai ve iktisadi Durum

Tiirklerin Anadolu’yu yerlesim yeri edinmelerinden sonra tarihi yarimada yeni sahiplerinin
yonetimde, politikada, medeniyet ve adetlerine gore bir yapi1 olusmaktaydi. Ilk basta Biiyiik
Selguklu Devleti sonrasinda ise Tiirkmen boylar1 ve sonunda oradaki politik beraberligi koruyan,
Osmanli zamaninda ise Anadolu, Orta Asya’dan gelen Tiirklerin gé¢ ve yerlesimine sahne
olmustur. O devirler bahsi gecen topluluklar Bizans Imparatorlugunun hiikiimranlig1 altinda
olurken XII1.-XIV. asirlardan baslayarak Tiirkmen boylarinin gé¢ akinina ugramistir. Dolaysiyla
bati kisimlardaki mevcut iskanin tiim ayrintilari, Osmanli zamaninda kaydi alinan kitabelerinde

net bir sekilde ortaya konabilmistir.’

6 Zeki Velidi Togan, Bu Giinkii Tiirkistan ve Yakin Tarihi, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, c. 1, s. 104 istanbul 1981;
Ayrica Bkz, Bican Ercilasun, Baslangicindan Xlil. yiizyila Kadar Tiirk Nazim ve Nesiri Biiyiik Tiirk Klasikleri, Otiiken
Yayinlari, istanbul 1985, c. |, s. 216.

7 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye Tarihi, istanbul 1971, s. 505; Nejat Géyiing, XVI. Yiizyilda Giineydogu
Anadolu’nun Ekonomik Durumu Tiirkiye iktisat Tarihi Semineri, Ankara 1975, s. 71. Anadolu’da Osmanli
hakimiyetinin tam olarak tesisi ve siyasi bitlinlGgi korunmasi ile beraber ictimai ve iktisadi yonden daha istikrarh
bir gelisme meydana gelmistir. Bu siirecte geleneksel iktisadi faaliyetler devam etmekle beraber son derece sistemli
bir toprak teskilati olusturmasi ziraata agirlik kazandirilmistir. Yerlesim yerlerde ise ticaret ile beraber bazi
sanayilesme devride gelismeye basladi. Ankara, Konya, Sivas, Tokat, Amasya, Diyarbakir ve Urfa gibi kadim biiyik
vilayetler Osmanlilar zamaninda da ekonomik istikrarini korumustur. XIV. ylzyilin basindan itibaren Osmanli
Devleti'nin siyasi merkezi sayilan Bursa, bunun yaninda onemli bir ekonomik mekani olmakla beraber dogu-bati
ticaret iliskilerinin bir gegis yeri durumuna gelmistir. Bursa’da ipek ticareti baslica iktisadi faaliyeti olusturuyordu.
Ozellikle Avrupa’da XV. Yizyildan itibaren ipek sanayisinin gelismeye baslamasi Bursa’nin ehemmiyetini daha da
yikseltmistir. Dolaysiyla Bursa bir ticaret merkezi olma &zelligini istanbul’'un fethedilmesinden sonra da devam
ettirmistir. Fakat Istanbul {i¢ kitaya yayilan en biiylik Osmanli Devleti’nin biiyik iktisadi merkezi olarak taninmasina
sebep olmustur. ilhan Sahin-Feridun Emecen, “Anadolu” DIA, c 3, s. 126; Mogol istilasindan gé¢ ederek Anadolu’ya
gelen dervislere Selguklu Devleti hikiimdarlari sahip ¢ikmistir. Bunun yaninda dervislerin rahatga faaliyetlerini
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Biitlin Selcuklu tarihi boyunca, Anadolu halki Miisliimanlar ve Hiristiyanlar olarak iki temel
grupta ayrilmistir. Miisliimanlarin ¢okiis devrinde ortaya g¢ikan bazi Onemli anlagmazliklar
gbzden kactigini diisiindiiglimiiz zaman ¢ogunlukla bir toplum olusumu arz edilmektedir. Gayri
Miislimlerin sosyal dini nedenlere bagli oldugu halde ayni beraberligi gostermedikleri
bilinmektedir. Eskiden de oldugu gibi Ermeniler, Siiryaniler ve Rumlar Selguklu idaresinde bir

birileriyle pek anlasamamaktaydi.®

Tiirk Bizans miicadelesiyle Bizanslarin yenilgiye ugramasi ve giiciinii kaybetmesi sonucu,
Anadolu’daki bazi1 Hiristiyanlar go¢ etmeye mecbur kalirken, diger bir kismi eski dini inanglarin
devam ettirerek veya Miisliimanligi kabul ederek iskanlarin1 devam ettirmisler. Yerlerinden gog
eden Hiristiyanlardan geriye kalan meskenleri dolduran Tirk Misliiman niifusu kendileri i¢in
bazi yeni yerlesim merkezlerini iskdna agmislar. Tiirklerle Bizanshilar arasinda gergeklesen
miicadeleler sonucu birgok yer yikilip harap oldugundan halkin ekonomik durumunu olumsuz
etkilemis bulunmaktaydi. Bu nedenle XIII. ve XIV. ylizyilin ilk yarisinda Anadolu halkinin

ekonomik bakimindan zayif oldugunu s6ylememiz miimkiindiir. Fakat daha sonralar1 bu iktisadi

sirdirmeleri icin imkan sundular. XIll. yizyilda Anadolu’da faaliyet gosteren mutasavviflardan bazilari sunlardir:
“Konya’da, “vahdet-i viicut” fikrini sistemli hale getiren Muhiddin ibniV’l-Arab? (6. 638/1241. Fususu’l-hikem’in ilk
serh eden Mieyyididdin Cendi (6. 691/1292), “Ekberiyye” ekoliniin 6nemli temsilcisi Saididdin Fergani
(6.699/1300). Mevleviyye tarikatinin piri Celélettin-i ROmi (6. 634/1237), Kayseri ve Sivas’ta Kiibreviyye ricalinden
“Mirsadii’l-ibdd” yazari Seyh Necmeddin Daye (6. 654/1256). Kirsehir ve civarlarinda ise Haci Bektas Veli ve Yunus
Emre gibi mutasavviflar bulunuyordu. Osman Cetin, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’ya islamiyet’in Yayilisi,
istanbul 1981, s. 137.

8 Anadolu’nun kasaba ve sehirleri halkin biyiik bir kisminin Turk-Misliman niifusu olusturmaktaydi. Sehir ahalisi
genellikle cami veya mescidin etrafinda tesekkiil etmis olan ve mahalle diye isimlendirilen kii¢lik idari birimlerde
iskan ediyordu. Musliman olmayanlar ise (Hiristiyan ve Yahudiler) genellikler kendilerine has yerlesmelere
sahiptiler. Bununla beraber yerlesim merkezlerindeki yoneticiler, yetki sahipleri, askeri zimre mensuplari sehir
ahalisinden farkl bir stattide idiler. Sehirde oturan ileri gelenlerin 6nem kazanmasi ve s6z sahibi olmalari 6zellikle
XVII. Ylzyilda olmustur. Yusuf Halagoglu, XVII. Yiizyilda Osmanli imparatorlugunda iskén Siyaseti ve Asiretlerin
Yerlestirilmesi, Ankara 1988, ss. 125-126.



hayat diizelmis, XIV. ve XV. Yiizyillda Anadolu halki miiferrih bir hayata kavusmustur.®

XI1I. yiizyilda Anadolu bakimli ve emniyetli ticaret yollarina kavusmustu. Bassehir Konya
adeta hemen her istikametten gelen ticaret yollarini kesistigi énemli bir merkez konumundaydi.
Halk eskisine oranla daha az gogebelikle ugrasmakta, kdylerde yerlesik hayata gecilmekte ve
tarimla istigal edenlerin sayisi her gegen giin ¢ogalmaktaydi. Gegimlerini ticaret ve sanayi
yollarindan saglayan sehir halklarinin niifusu artarken, tesekkiil etmeye baglayan esnaf teskilatlari

Konya, Kirsehir, Kayseri ve Ankara gibi bazi sehirlerde ¢ok kuvvetli hale gelmekteydi.'

XIII. asrm sonundan itibaren batili yazarlarin Tiirk Anadolu topraklarina gelmeye
baslamalar1 buradaki Tiirk olusumunun 6nemli bir pargasi olmustur. Fetih imkanlarina gore
Selguklu Tiirkleri var olan bir sehre ya da sehrin disina yerleserek yeni bir iskan yeri
kuruyorlardi. Yerlesim yerleri sur ici, i¢ kale veya sur dis1 yerlerden olusuyordu. Yerlesim veya
yeni yapilan bir sehirde ilk 6nce is imkanimi korumak, mali, adli ve idari yoneticileri belirlemek,
vergi Olclisiinii diizenlemek olmustur. Bunun yam sira bolgenin ticari yoniinii kalkindirmak icin

ticaret yollarmin giivenligini korumak gerekmekteydi. Sinop ve Samsun Karadeniz sahilindeki

% ismail Hakki Uzuncarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu Karakoyunlu Devletleri, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, V.
Baski Ankara 1998, ss. 245-257.;

10 Selcuklu Anadolu devletinin sosyal yasantisina bicim veren beseri unsurlardan bazilari sunlardir. Sehirliler,
koyluler ve gocebeler seklinde g sinifta gruplamak mimkindir. Gogebe halk aralarinda yabancilarin bulunmadigi
bununla beraber ekonomik durumlarini hayvancilik, nakliyecilik ve dokumacilikla yasantisini devam ettiren
Tlrkmenlerden olusmaktaydi. Sehir ve kéy halkina nazaran daha ilkel bir hayata ve daha basit kiltire sahip
bulunmaktaydilar. Halkin bazilari hayvanciliga elverisli olan Orta ve Bati Anadolu topraklarina yerlestiriliyor. Bazilari
ise askeri amaclarla daha farli bolgelere yerlestiriimekteydi. Kasaba ve kdyler tasavvufi akimlara sahne oluyordu.
Sehirler ise kdylere gore daha farkh bir yapiya sahipti. Sehirlerde kdylere nazaran Muislimanlarla gayri Muslim
topluluklarla ihtilati s6z konusuydu. XI. ile Xlll. ytzyillar arasinda Anadolu’da ekonomik yasantisina etki eden farkl
sebepler bulunmaktaydi. Bunun yaninda tarim, ticaret, sanayi ve hayvancilik iktisadi hayatin en parlak dénemi
sayllmaktaydi. Mustafa Akdag, Tiirkiye’nin iktisadi ve ictimdi Tarihi, Tekin Yayinlari, Ankara 1979, c. |, s. 43; Yusuf
Halagoglu, VXII. Yiizyilda Osmanli imparatorlu§unda iskén Siyaseti ve Asiretlerin Yerlestirilmesi, Ankara 1988, ss.
125-126; Ayrica bkz, ilhan Sahin, “Anadolu Maddesi” DiA, c 3, s. 125.
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iki 6nemli kent liman konumundaydi. Akdeniz kiyilarinda ise Antalya bolgesi fethedilmis olup,
Alanya ve Sinop’ta birer tersane insa edilmistir. Anadolu Selguklularinda ekonomik kalkinma
olarak hayvancilik basta gelen mithim etkenlerden olup, hayvanciligi gelistirerek ve beslemek
cabasi igerisinde idiler. Yogurt, peynir, yag ve siit gibi benzer mamullerin {iretimi yapilmaktaydi.
Bununla beraber hali ve kilim dokumacilig, gibi el islemeciligi ¢ok yaygin olarak iiretilmekteydi.
Irak, iran ve Suriye’ye inek, koyun, at ve deri mamulleri, pamuklu kumas, ipek ve hali gibi seyler
ise Avrupa’ya ihra¢ ediliyordu. Anadolu topraklarinda ¢ikarilan baslica bakir, demir, giimiis, sap
(aliminylim) ve tuz gibi madenler yer alti zenginliklerdendi. Bunun disinda Avrupa’ya sap,
Misir’a ise kereste gibi seyler ihra¢ edilmekteydi. Anadolu’nun Kuzey bolgesinden gelen esir ve
koleler bal ve kiirk gibi {irlinlerin ticaretiyle ugrasiyorlardi. Bununla beraber Anadolu’da Hint
kumast ve ipegi ile baharat pazarlaniyordu. Kadim araziler iizerinde ikta yontemi uygulana
gelmekteydi. En ¢ok tahil mamullerinden bugday iken, meyvelerden ise kayisi yetistirilerek ihrag
edilmekteydi. Ayrica Selguklu doneminin i¢timai ve iktisadi olarak ilerlemesinde vakif ve vakif
kiiltiriiniin de 6nemli etkisi vardir. Devlet yonetimi bu gibi faaliyetlere temlik vasitasiyla katki

saglamaktaydi.!

AAAAA

AAAA

Hanefilik, diger boylarda ise Es’arilik ve Safiilik idi. Vakif banileri insa ettirdigi medreselerde
kendi mezheplerine ait olan miiderrisler tayin ediyorlardi. Tiirkler disinda iilkede 6zellikle Mogol

istilasindan sonra gelerek yerlesik hayati devam ettiren etkili bir medeni niifus mevcut

1 Osman Turan, Tarihi Akisi icinde Din ve Medeniyet, istanbul 1998, s. 38-77.
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bulunuyordu. XII. yiizyilin ortalarindan baslayarak yayginlik kazanan medrese egitimi ve
ogretimine Es’ari kelaminin yaninda, Safii fikih egitimi yaygimlastigi bilinmektedir. Merkezden
uzakta iskan eden bolgelerde konargdcer Tiirkmenler geldikleri ve halen yasamakta olduklar
yerlerdeki cesitli inanclarin etkisi altinda kalmis bulunuyorlardi. Siinni Islam anlayis1 ile hig
ortiismeyen inanca sahiptiler. Babai isyanina istirak eden Tiirkmenlerin bazilari, Babai Isyanin
liderleri kontroliinde Anadolu’ya yayilmistir. Bu bolgeye ait bulunan Haci Bestas-1 Veli’ye bagli
olan Tirkmen boylart XV. asrin sonlarindan baslayarak Safevi fikir ve disiince etkisinde

kalmislar. Dolaysiyla kirsal bolgedeki iskan eden ahali batil inang etkisi altinda kalmislar.*2

Ayrica Selguklu doéneminin Ahilik yapilanmasi mithim bir igtimai teskilatlardan biridir.
Anadolu topraklarinda Ahiligin olusmas: Sultan I. izzeddin Keykavus’un Abbasi halifelerinden
Nasir Lidinillahin elgisi, es-Siihreverdi araciligiyla fiitivvet yapilanmasi doneme rastlanmaktadir.
Fiitiivvet anlayisinin ilke ve goriiglerini olusturan, fiitiivvet name diistincesi Ahilik anlayis1 i¢inde
devam ede gelmistir. Ahilik gelenegi isimleri arasinda ve sonralart Ahi Evran mahlasiyla bilinen
sahsin, Seyh Nasiriddin Mahmut el-Hiyi oldugu bilinmektedir. I. Keykubad zamaninda esnaf ve

tiiccar yapilanmasmnin olusturdugu belirlenmektedir. Daha sonralari Keykubad’in &liimiiniin

2 Ahmet Yasar Ocak, Anadolu Selcuklulari ve Beylikleri Dénemi Uygarhidi, Ankara 2006, c |, ss. 249-263; O dénmede
sadece Anadolu’da bulunmayip, diinyaca bilinen “Yabanlu pazar” diye Unli milletlerarasi Pazar yeri Kayseri
civarlarindaki Pazardren’de kurulmaktaydi. Pazar yilin belirli vakitlerinde kurulur ve belirli bir zaman devam ederdi.
iran, Bizans, Sam ve Suriye civarlarindan esnaf ve tacirler bu pazara gelerek alisveris yaparlardi. Daha cok
yabancilarin oldugu Pazar yeri oldugundan dolayl “Yabanlu pazar” diye bilinmekteydi. O devrin dnemli tacir
zimreleri olan Ahf teskilatlar egitim islerinin yirGtaldugl, misafirlerin agirlandiklari ve Gyelerini toplandiklari yer
olarak kullanirlardi. Anadolu topraklarini Mogollar istila edince sehir, kdy ve kasabalarin glvenligi yerli halki Aht
ziimreler tarafindan yonetilirdi. Bliylk Selcuklu fetih hareketlerinden énemli sonuglarindan biride sunu diyebiliriz.
Anadolu topraklarinda Misliman ve Hristiyan toplumlar arasinda bir koprii vazifesi gormesidir. Bunun yani sira
diinya ticaret yollarinin agilarak gelismis ve zengin bir {lke haline gelmesine sebep olmustur. Anadolu’yu islam
cografyasi icine almasi ve ticari hayatin karsisindaki engelleri ortadan kaldiriimasi icin Selguklu Devletinin gok blyik
katkisi olmustur. Coskun Alptekin, “Tiirkiye Selcuklulari Dodustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi”, Cag Yayinlari,
istanbul 1992, ¢ VIII, s. 379.



sonrasinda siyasi Olgiileri degismesinden ahilerinde zarara ugradiklar1 bilinmektedir. Daha
sonraki yillarda isimleri etkili olan Ahi Ahmet, Ahi Coban, Ahi Ahmet, Ahi Kayser gibi

sahsiyetler siyasi ve ictimai olaylar zamaninda farkli cenahlarda yer almislar.'®
3. XIIL Yiizyilda Anadolu’da ilmf ve Kiiltiirel Hayat

Anadolu topraklar1 en kadim donemlerinden beri yogun ilim ve irfan faaliyetlerine sahne
olmustur. Biiyilk Selguklu doéneminde en parlak devrini yasamistir. Dolaysiyla Osmanli
donemine bir ¢1gir agma ve etkilemesi s6z konusu olmustur. Osmanli Devleti’nin egitim sistemi
temelinde, akli ve nakli ilimlerin beraber yiiriitildiigii bir anlayisa sahipti. Mevcut ilimler XIII.
asirda fakat Osmanli degil, Iran ve Azerbaycan’da mevcut ilim merkezlerinde de uygulanmistir.
Fahrettin Razi mektebi olarak bilinen bu diisiince, zaman igerisinde skolastik bir yapiya
dontiserek tepkisel bir hiiviyet kazanarak felsefe, (hekemiyat) matematik, kelam, gibi akli ilimler

tamamen terk edilmese de segmeli dersler haline gelmistir.*

Akli ilimler derslerinin yerine zaten mevcut olan fikih ve tefsir usulii gibi derslere daha
genis yer verilmistir. Mehmet Fatih Sultan gibi bizzat derslere istirak eden ve ilim erbabina deger
veren idareci zihniyetinin yerini, padisah talimati ile hak etmeyen sahislara icazet verilmistir.

Mollazadelere yiiksek mevkiler tevdi edilerek ve Osmanli Devleti’nin en yiiksek ilim miiessesesi

13 fslam anlayisinda ilk 6nce egitim ve 6gretim faaliyetleri camilerde baslamistir. Mescid-i Nebevinin son cemaat
mahallinde yer alan Suffe denilen bir bélim devamli sekilde egitim igin ayrilarak buraya devam edenlere “ehli
Suffe” denilmistir. Gelenek halini alan egitim metodu Anadolu Selguklulari ve Osmanli déneminde ¢ok yaygin bir
sekilde devam etmistir. Anadolu’'nun koy ve kasabalarinda mescitler halk igin baslica egitim merkezleri
bulunmaktaydi. Bazen mescitlerin yakinlarina ¢ocuklar icin mektep veya sibyan mektebi denilen egitim binalari
bulunmaktaydi. Sehirlerde ise egitim icin camilerden faydalaniimakla beraber asil 6gretim faaliyetleri medreselerde
yapiimaktaydi. Mustafa Bilge, “Anadolu Maddesi” Osmanli Medreseleri, istanbul 1984, ¢ 3, s. 130; Said S. Kucur
“Selguklular Maddesi”, DiA, c. 36, ss. 384- 385.

14 jsmail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti’nde limiye Teskilati, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1998, ss. 75-76.
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durumundaki medreselerde egitimde zayiflamaya baslamistir. Medreselerde nakli ilimlerle
beraber, akli ilimleri de 6gretilmistir. Medrese diplomasi alan kisiler gerek dini sahada ve gerekse

devlet yonetiminde daha verimli ve faydali hizmet verme yetenegine sahip olabiliyordu.®®

Selguklular doneminde Islami ilimleri kadar, tip ilmine de 6nem verilmekteydi. Dolaysiyla her
ilde Daru’s-Sthha ve Daru’s-Sifa gibi isimlerle bilinen sifahaneler insa ediliyordu.’® Bu
sifahanelerin ¢ogunda birka¢ hekim tip egitimini hastanelerde pratik bir yoOntemle
gerceklesiyordu. XIIL. ve XIV. yiizyilda iran ve Anadolu’da ikamet edenlerin biiyiik ¢ogunlugu
Miisliiman Siinni oldugu bilinmektedir. Basta Osmanlilar, Selcuklu ve Anadolu Selguklu devleti
olmak tizere “ehl-i siinnet ve’l-cemaat” inanci ve goriisiinii benimsemistir. Siinni itikadinin
muhafaza etmekle beraber, ayni zamanda bu i’tikat anlayisinin gelismesi i¢in biiyiik emek sarf

etmisler.’

15 Mehmet ipsirli, Osmanli Ulemasi, c.8, s.71; Anadolu Selcuklu devletlerinde medreselerin ilk insa edilisi siyasi
istikrarin saglanip, ilmi ve kultlrel faaliyetlerin yuritilmeye basladigi Il. Kiligaslan dénemine denk gelmektedir. 1.
Kiligaslan biri Konya digeri Aksaray’da olmak Gzere iki medrese insa ettirmistir. Bunun yani sira emirlerinden Altuna
da Konya’da bir medrese daha insa ettirdigi bilinmektedir. Aksaray medresesinde egitim alan 6grenciler XIV.
ylzyilda Misir ve Suriye’de biyik bir itibar kazanmistir. Bununla beraber Anadolu kasabalarindaki insa edilen
medreseler ise birer ilim ve kiiltiir merkezi haline getirilmeye baslamistir. islam diinyasinin diger medreselerinde
oldugu gibi bu medreselerde egitim faaliyetlerinin esasini tefsir, hadis ve fikih dersleri okutulmaktaydi. Anadolu’da
insa edilen medreseleri su sekilde siralayabiliriz: Altunaba Medresesi (598/1202), Sircali Medresesi (640/1242), ince
Minare Medresesi (650/1252), Karatay Medresesi (649/1251), Kayseri’deki Hunat Hatun Medresesi (631/1233),
Sahibiye Medresesi (666/1267), Sivas’'ta Gok Medresesi (670/1271), Ankara’da I. izzeddin Keykavus (608/121)
Medreseleri insa edilmistir.

16 0 dénemde insa edilen hastaneler baslica sunlardir; Kayseri’deki “Cevher Nesibe” (601/ 1205) Hastanesi,
Sivas'taki “I. lzzettin Keykdvus” (612/1217) Hastanesi, Konya’daki “Aldeddin Keykubad” (632/1235) Hastanesi,
Cankir’daki “Atabey Ferruh” (632/1235) Hastanesi, Amasya’daki “Torumtay” (665/1266) Hastanesi. Tokat’taki
“Muinuddin Pervane” (674/1275) Hastanesi ve Kastamonu’daki “Pervane oglu Ali” (671/1272) hastaneleridir.

7 Fuat Képriilt, Anadolu’da islamiyet, haz, Mehmet Katar, insan Yayinlari, istanbul 1996, s. 87; XIV. yiizyil boyunca

ozellikle Anadolu’da rastlanan baska bir egitim ve kiiltir faaliyeti de yerli ve yabanci gayri Mislimlerin agtiklari

azinlik ve misyoner faaliyetleri olmustur. Anadolu’daki sehir ve kasabalarda hatta bazi kdylere kadar yayilan bu

okullarda sistemli bir sekilde islam disi dinlerin faaliyetleri etkindi. Azinliklarin milliyet duygularinin gelismesine,
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Anadolu Selguklular1 da Biiyiik Selguklular gibi Arapcay: egitim dili, edebiyat ve devlet dili
olarak Farscayr kullanmislar. Anadolu’nun kiiltiirel ve siyaset yasaminda Iran kiiltiirii ve
geleneginin etkili oldugu bir gergektir. Bu sebeple Selguklu padisahlar1 Keykubad ve Keykavus
gibi kadim Iran térenlerinden almmis unvanlar1 kullanmaktaydilar. iran edebiyatina yogun ilgi

duyulmakta, yénetimde ¢ogu Iran asilli sahislar tarafindan yiiriitiilmiistiir.'8

Anadolu’da Islam’m yayginlasmasi, birlik ve beraberligin nispeten saglanmasi Tiirklerin
burada imar islerini hizlandirmak i¢in zemin hazirlamaktaydilar. Diger taraftan Islamlasma ve
Tiirklesme faaliyetleri yaninda bolgede fikri kalkinmayr de hizlandiriyordu. Dolaysiyla Islam
aleminde Nizamiilmiilk’iin ylrittiigi ve ilk misallerini verdigi medrese ve kiilliyeler giin gegtikge
cogalmaktaydi. Bu sebepten daha fazla Anadolu bolgesinde ragbet goriilen giizel misallerini bu
topraklarda vermekteydi. Selguklu Anadolu Devletleri, Osmanli Tiirkleri ve Beyliklerin ilim ve
irfan yagamina onemli katkilar1 olmustur. Bundan dolay1 Anadolu bdlgesinin her yerine sayisiz
dariissifa, zaviyeler, kiitiiphaneler ve medreseler insa etmisler. Bu kuruluslarin iyi bir sekilde

faaliyet yiiriitmeleri icin pek gok vakiflar tarafindan saglanmaktaydi.®

Horasan ve Orta Asya bolgesinde baslayrp Tiirk Isldm edebiyati ve yazma dili ananesi
zamanla Anadolu bolgesine da intikal etmistir. Fakat didaktik amagla baslamis olan Tiirk yazi
dili XIII. yiizyilda Tiirk edebiyatinin dogmasinin yaninda beylikler doneminde gelismesine firsat

saglamistir. Bunun yaninda Dede Korkut, Battal Gazi ve Oguz name, masallar1 ve Yorikler

buna karsilik Anadolu’daki Tiirk-islam benliginin yok edilmesine iliskin calismalar yapiliyordu. Osman Turan, Dogu
Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, istanbul 1980, ss.34-39.

18 Fuat Képrill, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, sad, Orhan Fuat Képriili, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
Ankara 1993, ss. 231-234.

19 Osman Cetin, Anadolu’da islamiyet’in Yayilsi, istanbul 1981, ss.156-160.
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arasinda Tiirkge sifahi dil ve edebiyat seklinde XII. yiizyildan itibaren kullanilimaya

baslanmistir.?°

Mogollarin istilasiyla XIII. asirda zayiflayan Biiyiik Selguklular yonetiminin yerini kiigiik
beylikler almaktaydi. Yonetim ve devletin resmi dil olarak kabul goriilen beyliklerde Fars¢anin
yerine yerli dil olarak Tiirkge kullanmistir. Mevlana’nin eserleri Farsga olarak kaleme alinmasina
ragmen Tiirk¢e kelime ve vezinler kullanilarak, siirler ve beyitler yazilmaktaydi. Oglu Sultan
Veled (6.712/1312)’in divanin ve mesnevilerinden derlenip toplanan Tiirk¢e kaleme alinan
misralar divan olusturacak kadar mevcut idi. Konya ve Orta Anadolu sehirlerinde Ahmet Fakih,
Hoca Dehhani, Hoca Mesut ve Seyyad Hamza gibi sairler, sadece Tiirk¢e kullaniyorlardi.
Ozellikle Yunus Emre’nin biiyiikk edebi kabiliyeti ve tasavvufi aski ile Tiirkce en giizel

misalleriyle Anadolu’da kullanilan bir dil haline gelmistir.?

Sehir merkezlerinde 6zellikle Farsg¢a bilen topluluklara ayni lisanla hitap eden eserler de
mevcut idi. Tirk¢e konusan halk tabakalarina tasavvuf diisiincesini Tiirk diliyle anlatma gayesini
giiden dini ve tasavvufi kaynaklar Tiirk edebiyatinin olusumunu ortaya koymustur. Dolaysiyla
XIII. yiizyillin baglarinda dogrudan dogruya Farsca bilmeyen bir topluma irsat etmeyi amag

edinen Tirk tasavvuf edebiyatinin dogmasina sahit olunmustur. Oguz Tiirkgesinin Anadolu’daki

20 Osman Turan, Selcuklular ve islamiyet, Bogazigi Yayinlari, istanbul 1993, s. 64; Biyik Selguklular gibi Anadolu
Selguklulari “da ilim lisani olarak Arapgayl, edebiyat ve devlet dili olarak Farsgayi kullaniyorlardi. iran kiltiirii ve
geleneginin Anadolu siyasi ve kiltlrel yasantisinda etkili oldugu bir gercektir. Dolaysiyla Selguklu sultanlar
Keykubad, Keyhusrev, Keykavus gibi kadim iran geleneklerinden alinmis unvanlari kullanmaktaydi. Bunun yani sira
iran edebiyatina yogun ilgi géstermenin yaninda idari islerin cogunu iran asilli kisiler tarafindan yaptiriimaktaydi.
Bununla birlikte Tirkce de halk arasinda ordu ve saraylarda aktif olarak kullaniimaktaydi. Fuat Koprall, “Tirk
Edebiyatinda llk Mutasavviflar, sad, Orhan Fuat Kopriilii, Diyanet isleri Baskanligi Yay., Ankara 1993, ss. 231-234;
Coskun Alptekin, “Tiirkiye Selcuklulari”, Biiyiik islam Tarihi, c. VI, s. 382.

21 Veled Celebi izbudak ve Kilisli Rifat Bilge, Divan-i Tiirki-i Sultan Veled istanbul.1341, Ayrica bkz, Kadir Ozkése,
Anadolu Tasavvuf Onderleri, Ensar Yayinlari, Konya 2008, ss.25-27.
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ilk edebiyatgilarindan biri diyebilecegimiz Horasanli Ahmet Fakih (6.650/1252)’in Carhnamesi

bu edebiyatin giiniimiize kadar gelebilen en kadim &rneklerindendir.?2

Yunus Emre (6.720/1320) XIII. asir tekke edebiyati ve tasavvufun Anadolu’daki en etkili
sahsiyetlerinden biri olarak bilinmektedir. Horasan bolgesinde tekke edebiyat ve gelenegi Ahmet
Yesevi ve onun hikmetleriyle baslamistir. Bu gelenegi Anadolu diyarinda devam ettirmesini
saglayan Yunus Emre, klasik tasavvuf edebiyat terminolojisini Tiirk¢e haline getirmistir.
Beyitlerindeki uyum ve ondaki edebi 6zelligi hissettirmeyecek kadar gelismis haldedir. Yunus
Emre tasavvufi diisiinceyi, Islami ve insani degerleri en giizel sekilde sunabilmistir. Bunlar1 ifade
ederken kendi 6z dilini ve terminolojisini kullanmaktaydi. Dili en sade bir sekilde kullandigi
halde yiiksek bir tefekkiire ulagsmaktaydi. Sekil ve igerigi bakimindan siirleri milli ve Islami

yapiy1 beraberinde yansitmaktaydi.?

Anadolu edebiyatina biiyiik katkisi olan Yunus Emre’nin sdyleyis bigimi, o asirdan baglayarak
Anadolu’da yasamimi devam ettirenler i¢in ideal olarak benimsenmekteydi. Hatta bizzat

Yunus’un adint ve Emre unvanini kullanan sairlerde vardir. Bir¢ok stfi onun ifade tarzina

22 Omer Faruk Akun, Divan Edebiyati, TDV islam Ansiklopedisi, c. 9, s. 398, istanbul 1994. XlII. yizyilda Mogol
istilastyla yipranan Selcuklu devletinin yeni kiiglik beylikler almistir. Devletin resmi dili olarak goérdiigli Farscanin
yerini beyliklerde yerli lisan olan Tirkge kullanilmaya baslanmistir. Cogu eserleri Fars¢a olmasina ragmen Mevlana
Celalettin Rimi Turkge sozle iceren siir ve beyitler kaleme almistir. Mevlana’nin oglu Sultan Veled (6. 712/1312)in
mesnevi ve divanlardan toplanan Tirkge beyitleri ¢cok fazla bulunmaktaydi. Bunlarla beraber Konya ve Orta Anadolu
sehirlerinde Ahmet Fakih, Hoca Dehhani, Hoca Mesut gibi sairler ancak lisan olarak Tirkgeyi kullaniyorlardi. Bunun
yani sira Yunus Emre’nin biyuk edebi ve tasavvufi aski ile Tiirkce Anadolu’da yasayan en giizel drnekleriyle bir dil
haline gelmistir. Yunus Emre tasavvufi diisiinceyi islami ve beser? degerleri en milkemmel bir sunmak igin ¢alismalar
yapmistir. Beyitleri anlatma ve yazarken kendi 6z lisani ve terimleri kullanmistir. Anadolu tekke edebiyatina blyuk
katkisi bulunan Yunus’un séyleyis bicimi Anadolu halki icin ideal olarak benimsemistir. Veled Celebi izbudak ve Kilisli
Rifat Bilge, “Divan-1 Tiirk-i Sultan Veled”, istanbul 1341; Mustafa Tatcl, “Yunus emre Divani 1: inceleme, Ankara
1990, ss. 66-69.

23 Mustafa Tatgl, Yunus Emre Dinani 1 inceleme, Ankara 1990, ss. 66-69.
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hayranlik duyarak, halk dili ve hece vezinleriyle ilahiler yazmislardir. XIV. yiizyilin sonlari, XV.
yiizyiln ilk yarisinda yasayan Kayissiz Abdal, Yunus Emre’nin basta gelen takip edicisi ve tekke

tasavvuf edebiyatinin en 6nemli sahsiyetlerinden biri olmustur.?*
4. XIII. Yiizyilda Anadolu’da Tasavvufi Hayat

Anadolu Selguklulari Anadolu’nun fethinden sonra ve diger Tiirk Devletlerinin kuruluslarina
saglam bir siyasi ve ictimal ortam olusturmuslar. Cesitli tasavvufl akimlarina mensup seyh ve
dervisler Anadolu’ya gelmeye baslamistir.® Anadolu Selguklu devletinin gen¢ ve dinamik,
hakimiyet sahasinda kendilerine 0zgii bir c¢evre edinen ve kiltirel olusumun canlilik
kazanmasinda dervisler etkili olmuslar. Tasavvufi diisiincenin Anadolu’da hizla yayilmasinda
dervigler onemli rol oynamislar. Horasan, Harezim ve Hazar denizi tizerinden bati istikametine
dogru Anadolu bolgesine gruplar seklinde go¢ edenler arasinda ¢ok sayida sifi, alim ve sanatkar
mevcut idi. Mevcut medeniyet ve kiiltiir degisimiyle XIII. yiizyilda Tiirk medeniyet ve kiiltiirii

yeniden degisim dénemine girmis oldu.?®

24 Abdurrahman Giizel, Kaygisiz Abdal’in Mensur Eserleri, Ankara 1983, s. 38.

%5 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-lslam Medeniyeti, Ankara 1965, s. 189; ayni muellif., Tiirk Cihan
Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, istanbul 1969, c 1, s. 247. XIIl. ylzyilin baslarindan itibaren Anadolu’ya muhtelif
tasavvufi cereyanlara ve tarikatlara mensup seyhler ve dervisler gelmeye basladi. Bunlar geng ve saglam Tirk
devletinin hakimiyetlerindeki topraklarda kendileri igin misait imkanlarla dolu, yayilmaya elverisli birer gevre
buldular. Bu devletlerde varliklarini kuvvetlendirecek zengin bir kiltiirel yapiyl blyuk 6l¢lide onlarin yardimiyla
tesekkil etmeyi sirdirdaler. Xlll. yizyildan itibaren Anadolu’da yayilmaya baslayan bu tarikatlar ve dis gorinds
itibariyle bazi benzerliklerine karsilik, temelde Sinni ve gayri Sinni olmak lzere iki ana grupta toplanmaktaydi.
Suphesiz bu, ortaya ciktiklari ve yayildiklar kiltlrel cevrelerin sebebiyet verdigi bir olusumdan kaynaklanmistir.
ilmi faaliyetlerin yogun oldugu Maveraiinnehir, Harezim, Irak gibi bélgelerde ve &zellikle sehir muhitlerinde
gelisenler Siinniligi benimsiyorlardi. Buna karsilik Horasan, Azerbaycan gibi eski iran kiltiiriiniin ya da Orta Asya’nin
sehirlerinden uzak mesafedeki eski Tirk inancglarinin hakim oldugu bolgelerdeki tarikatlar ise daha ziyade gayri
Siinni mahiyet arz ediyorlardi. Bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu” DIA, ¢ 3, istanbul 1991, s. 113.

% A, Zeki Velidi Togan, Umumf Tiirk Tarihine Giris, Enderun Yayinlari, 1ll. Baski, istanbul 1981, s. 206; Ayrica bkz,
Kadir Ozkdse, Anadolu Tasavvuf Onderleri, Ensar Yayinlari, Konya 2008, s. 29; XlII. yiizyildan itibaren Anadolu’da
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Horasan ve Tiirkistan bolgesinden gelen gocebe Tiirkmen kafileler XI. yilizyilin sonlarindan
itibaren kisa siirede biitiin Anadolu’ya yayilmistir. Hemen hemen benzer tarihlerde stratejik
ehemmiyeti bulunan bazi bolgelere tekke insa edip irsada koyulmuslar. Ayni zamanda
kolonizator Tiirk dervisleri de Anadolu’yu hakimiyeti altinda tutmaya baslamistir. Dolaysiyla
Anadolu’da Tiirk Devletinin olusumu sirasinda Islaim’in benimsenmesine, Tiirklerin birlik ve
beraberlik kazanmalarina yardimci olmuslar. Sehir ve kasabalara yerlesmis olan tarikat
mensuplari, once yonetici ve egitim alan kesimler olmak {izere ahali kitleleri ile yakindan ilgi ve
alaka kurmuslar. Sehir merkezlerine yerlesen mutasavviflar gibi medrese ve diger sosyal
faaliyetlerin de daha fazla sehirlerde yogunlugu artmistir. Merkez niifusunun yoriik ve kdy halki
daha ¢ok dini bilgiye sahip oldugu bilinmekteydi. Sehir merkezlerine yakin olmayan bolgelerde
yasayanlarin, dini bilgi seviyeleri son derece zayif, orflerine son derece bagl Tiirkmen niifusu
bulunmaktaydi. Tirkmen seyh ve dervislerini kendilerine 6rnek almakla ve yasamlarini onlarin

yonlendirmeleri dogrultusunda devam ettirmekte idiler.?’

Anadolu’ya go¢ eden bu dervisleri sahiplenen Selguklu yoneticileri, onlarin rahatga
faaliyetlerini yiiriitebilmeleri i¢in imkan tanidilar. Bu dogrultuda Sadreddin Konevi (6. 673/1274)
XIII. asirda Anadolu diyarinda faaliyete baslayan “vahdet-i viicut’’ anlayisini sistemlestirmistir.

Aym zamanda Ibnii’l-Arabi (6. 638/1241)nin fikirlerini genis alana yayilmasmi saglayan

yayllmaya baslayan bu tarikatlar, teskilat ve dis gorinis itibariyle bazi benzerliklerine karsilik, temelde Sinni ve
gayri Sunnf olmak Uzere iki ana grupta toplanmistir. Stphesiz bu ortaya ciktiklari ve yayildiklari kiiltirel ¢cevrelerin
sebebiyet verdigi bir yapilanmadandir. Mesela ilmi faaliyetlerin yogun oldugu Maveraiinnehir, Harezim, Irak gibi
bolgelerde ve 6zellikle sehir muhitlerinde gelismeler Stinnt egilimli idiler. Buna karsilik, Horasan, Azerbaycan gibi
eski iran kiltlriiniin yahut Orta Asya’nin sehirlerinden uzak yerlerinde eski Tiirk inanclarinin hakim bulundugu
sahalardaki tarikatlar ise daha ziyade gayri Stinni mahiyet arz ediyordu. Yusuf Halacoglu, “Anadolu” DIA, istanbul
1991, ¢ 3, s. 113.

27 Osman Cetin, Anadolu’da Islamiyetin Yayilisi, Marifet Yayinlari, 1. baski istanbul 1990, s. 159.
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ogrencisi olarak bilinmektedir. Bunun yaninda “Fusisii’l-Hikem” eserinin ilk serh eden?®
Miieyyidiiddin Cendi (6.691/1292)’dir. Ekberiyye ekoliniin etkili temsilcilerinden biri ise
Saidiiddin Fergani (6. 699/1273) dir. Bunlarin diginda Kirmani (6. 634/1237) Siihreverdi ekoliine
mensubiyetiyle bilinmekteydi. Sivas ve Kayseri’de Kiibreviyye seyhlerinden “Mirsadii’l-ibad”
yazarl seyh Necmeddin Daye (6. 654/1256), Tokat’ta Lema’at sahibi Fahreddin Iraki (0.
688/1309) gibi sufliler tasavvuf alaninda 6nciiliik etmisler. Bununla beraber i¢ Anadolu bdlgesi

ve civarinda Yunus Emre ve Haci Bektas-1 Veli ve buna benzer mutasavviflar bulunmaktaydi.?®

Bu asirlarda tasavvuf tarihi agisindan mithim bir gelisme s6z konusu olmakla beraber,
Anadolu’da tasavvufi disiincenin sistemli hale gelmeye ve tarikat diisiincesinin olusmaya

baslamustir.*°

Maveraiinnehr’in, Harezm’in, Horasan ve diger bolgelerinin gelismis kiiltiir ¢evrelerinden
Anadolu’ya gelen stfi ve dervisler arasinda Yeseviyye tarikatina mensubu kimseler de
bulunuyordu. Bunun yaninda, ¢ogunlugu vahdet-i viicut ekolii ile Siihrevrerdiyye, Kiibreviyye ve
bu tarikatlara bagli  olanlar zamanla tarikatlarmi  Anadolu’da  miiesseselestirip

yayginlastirmiglardir. Fakat Siihreverdiyye tarikatinin XIV. asrin sonlar1 ve XV. asrin baslarinda

28 Silleyman Uludag, Cendi, TDV islam Ansiklopedisi, c. 7, s. 361.

29 Fuat Kopriill, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, sad. Fuat Képriilii, Ankara 1981, 5.200. ayrica bkz, Osman
Cetin, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da [slamiyetin Yayilisi, istanbul 1981, 5.137.

30 Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, Bursa 1990, s. 14; Abdulbaki Gélpinarli, Mevldna’dan Sonra
Mevlevilik, istanbul 1953; ayni mlf., Velayetname, istanbul 1958, ss. 40-41. Siinni egilimli mektebe mensup
tarikatlara bagh seyhler ve dervisler mevcut idiler. Bu dervisler Erzurum, Bayburt, Sivas, Tokat, Amasya, Kirsehir,
Kayseri ve Konya gibi devrin 6nemli merkezlerinde ve kdylerinde faaliyet gostermekte idiler. Bunlar temelde Siinni
ve gayri Suinni olarak (izere iki grup halinde olmuslar. Bu iki mektep XlII. ytzyiln ikinci yarisinda Mevlana Celalettin-i
Rumi (6. 672/1273) tarafindan gerceklestirildigi ve daha ileri bir tarihte tarikat seklinde teskilatlanarak Mevlevilik
ismini almistir. XIV. ylizyilda da Beylikler devrinde 6nceliklerden daha geg tesekkiil eden KazerGnilik, Naksibendilik
ve Halvetilik gibi Stnni egilimli yeni tarikatlar Anadolu’ya gelmeye baslamistir.
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kurulan bir kolu Zeyniyye araciligiyla Kiibreviyye de Yildirim Bayezid’in damadi olan Buharali
Emir Sultan (6. 833/1429) vasitasiyla Anadolu diyarinda XVI. yilizyilla kadar varligini
stirdiirmiistiir. Bunun yaninda Yeseviyye tarikati ise XVI. yilizy1l Siinni sayilan tarikatlar i¢inde

izine fazla rastlanmamustir.3!

Mevleviyye ile Rifaiyye Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde Anadolu igerisinde etkili
tarikatlar olarak bilinmekteydi. Mevlevilik ise Celalettin-i Rumi’ye (6. 672/1273) nispet edilen
bir tarikattir. Dolaysiyla Mevlevilik, Anadolu sahasinda genis bolgeye yayilarak su ana kadar
gelmis tarikatlardan biri haline gelmistir. Bunun yaninda XIV. asrin ilk yillarinda Rifailik de
Anadolu’da Amasya civarlarinda ve diger yerlere de yayilmis Mevlevi tarikatina benzer bugiine
kadar ulagmigtir. Fakat bazi eserlerde, Anadolu’da 1500-1566 yillarda faaliyette bulunan

herhangi bir Rifai tekkesinden bahsedildigine rastlanmamaktadir.®?

Osmanli déneminde Anadolu’da Halveti tarikatinin etkili bir pozisyona sahip oldugu
bilinmektedir. Fakat bu tarikatin esas XV. asrin sonralarindan itibaren Anadolu’da genis
kitlelerce benimsenmesi, Yahya Sirvani halifeleri araciligiyla ger¢eklesmistir. Anadolu’da XIII.
yiizyilin baglarinda Kazeruniyye tarikatina mensubiyeti olanlara da rastlanabilmektedir. Asil
Iranl stfi Ishak Kazeruni (5. 426/1034) nispetle Kazeruniyye veya Ishakiyye gibi tarikat adiyla
bilinmistir. Ayn1 zamanda Miirsidiyye diye taninan XIV. ve XV. yiizyillarda etkinligini

stirdiirdiigii bilinmekle birlikle, XVI. Asrin sonlarinda Anadolu diyarinda giiciiniin kaybettigi

31 Abdurrahman Cami, Nefehatii’l-Uns min Hadaratii’l-Kuds, terc ve serh, Lami Celebi, istanbul 1980, s. 560.

32 sadi Bayram, Anadolu’da ilk Rufailer ve Hz. Zeynel Abidin, Kayseri 1997, s. 24, ayrica bkz, irfan Giindiiz, Osmanlilar
‘da Devlet ve Tekke Miinasebeti, Seha Nesriyati, trz, s.90.
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bilinmektedir.2?

Naksibendiyye tarikat1 XV. yiizyilda Anadolu topraklarina giren tarikatlardan biri olarak
bilinmektedir. Ayn1 yiizyil baslarinda Amasya’da kurulan bir tekkesi ile faaliyete baslamustir.
Tarikatin Anadolu’ya yayilmas1 XV. yiizyilin sonlarinda Molla Ilahi (8. 896/1491) ile Emir
Ahmet Buhari’den (6. 922/ 1516) sonrasinda gergeklesmeye baslamistir. Kadiriyye tarikati
Anadolu topraklarina Esref oglu Rmi (6. 874/1469) vasitasiyla disaridan gelen bir diger tarikat
olarak ise ilk olarak XV. asrin ortalarinda Anadolu bolgesine girmistir. Daha sonra iznik
tekkesinde vefat ettikten sonra yerine halifesi Abdurrahman Tirsi (6. 926/1520) ile XVI. asra

kadar gorevi Yiiriitmiistiir.>

Bayramiyye tarikati Anadolu’da XV. yiizyiln ilk yarisinda ortaya ¢ikmistir. Daha sonra tarikat
kurucusu olarak bilinen Somuncu Baba ve halifesi Hac1 Bayram Veli (6. 833/1430) ve miiritleri
vasitasiyla Anadolu c¢evresinde yayginlagsmistir. Haci Bayram Veli’den sonra Melamiyye,
Semsiyye ve Celvetiyye gibi li¢ ayr1 kollara ayrilmistir. Bu tarikatlar Anadolu’da XV. yiizyilin
baglarinda itibaren faaliyetlerini baslamistir. Bahsi gecen tarikatlar ile beraber Anadolu’da

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin sistemli hale getiren “vahdet-i viicut” diisiincesi de goriilmeye

33 Fuat Képriilti, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, Anakara 1998, s. 96; Horasan ve Harezim {izerinden Anadolu’ya gé¢
eden kitleler arasinda ¢ok sayida sGfi, alim ve sanatkar bulunuyordu. Turkistan ve Horasan bdélgelerinden gég eden
Tirkmen kafileleri XI. ylzyihn sonunda biitiin Anadolu’ya yayilmistir. Bu dervisler merkezi yerlere tekkesini insa
ederek halki irsada baslamislar. Anadolu’da Tiirk devletlerinin olusmasi sirasinda islam’i benimsemesine birlik ve
bitlnlik kazanmalarina katki sagladilar. Sehir ve kasabalara yerlesen tarikat ziimreleri ilk basta burokrat ve
idarecileri irsada baslattilar. Sehir merkezlerinden uzak bolgelerde yasayan ve dini bilgileri zayif olan Tirkmenler ise,
Tirkmen seyh ve dervisleri kendilerine o6rnek aliyorlardi. Yasantilarini onlarin soyledikleri ¢izgide devam
ettiriyorlardi. Mevleviyye, Rufaiyye, Halvetiyye, Yeseviyye ve Kadiriyye Anadolu’nun en yaygin tarikatlarindandi.
Mustafa Tahrali, “Ahmet Yesevi’nin Divan-i Hikmet’inden Dini Tasavvufi Unsurlar” Yesevilik Bilgisi, haz., Cemal
Kurnaz-Mustafa Esen —Mustafa Tat¢l, Ankara 1998, s. 169.

34 Abdizade Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, istanbul trz, cilt, ss. 243-244.
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baglamistir. Bununla beraber Ekberiyye ekolii de 6nemli sahsiyetler yoluyla devam ederek su
ana kadar ulasabilmistir. XIII. asrin ortalarinda Danigsment Pervane Muinuddin Siileyman (6.
676/1228) Ibnii’l-Arabi’nin talebesi Sadreddin Konevi’ye talebe olarak ve diisiincelerinden
etkilenerek Ekberiyye eckoliinii korumustur. Bununla beraber Sadreddin Konevi’nin
talebelerinden, Miieyyidiiddin ve Fahreddin Iraki ile Pervane Siileyman’in Tokat’ta insa ettirdigi

tekke ve medrese bu gibi eserlerde bulunmaktadir.®

Sonug olarak Anadolu’da mevcut olan bu tarikatlar, zaman igerisinde hizla yayilarak
yurlittiigli faaliyetleriyle halki irsat ederek dini ve tasavvufi yonden aydinlatmaya ¢alismislar.
Tarikat seyhleri bulunduklar1 mekani basta dini ilimler olmak iizere her yonden halki irsat ederek

yaptig1 faaliyetleriyle faydali olamaya caligsmislar.

35 Resat Ongdren, Osmanlilar “da Tasavvuf, iz Yayinlari, istanbul 2000, s. 21.
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BiRINCi BOLUM
ELVAN CELEBI’NIN HAYATI ve TAHSILI
1. Elvan Celebi’nin Hayati ve Dogumu

flyas Horasani®® torunu, mutasavvif ve sair olan “Elvan Celebi (6. 760/ 1358-59)” de
Kirsehir’de dogmustur. Siilalesi Mogol istilasindan kacarak XIII. yiizyilin ilk yarisinda Ig
Anadolu bolgesine yerlesmistir. Donemin sosyal, dini ve siyasi birtakim hareketlere istirak etmis
olan bir Tiirkmen seyh siilalesindendir. Babasi ise Asik Pasa XIV. yiizyillm Anadolu’nun safi
hayatinin bilinen sahislarindandir. Dedesi Karamanogullart Beyliginin kurulusuna ismi gegen
Muhlis Pasa’dir. Biiyiik dedesi ise Babai Isyan (6. 1240) diye taninan dini ve ictimai olaylarmin
onderlerinden sayilan “Babai Ilyas” olarak bilinmektedir. Mutasavvifimiz Elvan Celebi’nin
yasantisi ile ilgili kaynak eserlerde yeteri kadar bilgiler mevcut degildir. Mutasavvifimiz kendi
stilalesi yoniinde yazdigi yar1 menkibevi nitelige sahip olan eseri “Menakibu’l-Kudsiyye” adli

eserinde bildiklerimizin haricinde fazla bir sey sdylememistir.%’

36 Anadolu Selcuklu Devletine 1240 yilinda karsi ¢ikilan siyasi ve sosyal ayaklanma hareketiyle ismi anilan Seyh ilyas
Asik Pasa’nin dedesi olarak bilinmektedir. Kiinyesi ise, “Mevlana Secaattin Ebiil Beka ilyas b. Ali b. Ahmet Horasan{”
olarak biliniyor. Buna gére esas adi Secaattin ilyas olup, babasinin adi ise Ali ve dedesinin adi Ahmet’tir. Ailece
Horasan’dan goc¢ etmisler. Mogol istilasindan Horasan’dan go¢ ederek Anadolu’ya gelmisler. Beraber goc eden
Tirkmenler ile Amasya civarlarinda bulunan ilyas Kéyi diye bilinen Cat Kéyii’'ne yerlesmislerdir. Aldeddin Keykubat
déneminde gerceklesen bu yerlesmeden sonra Sultan Aldeddin, Seyh ilyas’i ziyarete gelerek onunla gériistiigi
kaynaklarda bilinmektedir. Seyh ilyas yerlesmis oldugu kéyiin cobanligini yapmistir. Karsilik olarak hig ticret almamis
karin tokluguna calismistir. Cok az yemek yemekle beraber miinzevi bir yasam sirdiirmekteydi. Bu esnada halkin
saygl ve sevgisini kazanmaya hak etmistir. Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, istanbul 1330, c. ll, s. 396; Mecdi
Mehmet Efendi, Hadaiku’s-Sakdik, istanbul 1989, s. 23 (Tipki Basim); Elvan Celebi, “Menakibu’l-Kudsiyye fi
Mendsibi’l-Unsiyye”, Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi Yazma Eserler Bélimii, no:4937 vr. 10’a-13b, b-170-231;
Ahmet Yasar Ocak, “Babailer isyani”, Dergah Yayinlari, 3. Baski, istanbul 2000, s. 95.

37 Yasar Onen, Istanbul ve Anadolu’ya Seyahat Giinliigii, Ankara 1987, s. 269, ayrica bkz, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam

Ansiklopedisi, Elvan Celebi Maddesi, c. 9, s. 63. Elvan Celebi hakkinda kaynaklarda yeterince bilgi bulunmamaktadir.

Sileyman ve Can adlh iki erkek kardesi olan Elvan Celebi hayatinin biiyiik bir kismini bugiin ki Corum-Mecitozi
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Elvan Celebi, ilyas Horasaninin siilalesindendir. Corum’da ve Anadolu topraklarinda
taninmisg bir mutasavviftir. Ayni zamanda tarih kaynaklarindan bildigimiz kadariyla ilmi
sahsiyetiyle bilinmektedir. Batili bilim adamlar1 Macaristanli Sebesli George, Alman Hans
Dernschwen, Ogier Gislen, batili yazar ve seyyah W. Hamilton mutasavvifimiz Elvan Celebi’nin

zaviyesinden ve bolge halkinin sdyledikleri menkibelerinden sz etmislerdir.®®
2. Cocukluk ve Gengligi

Elvan Celebi, Asik Aldeddin Ali Pasa’nin ogludur. Annesi Hacit Hatundur. Dedesi Muhlis
Pasa, biiyiik dedesi ise Baba Ilyas Horasanidir. Elvan Celebi, Kirsehir’de dogmus olup, Can,

Siileyman, Kizilca ile Melek isminde dért kardesi daha bulundugundan bahsedilmektedir.3®

Meshur Osmanli tarihgisi Dervis Ahmet Asiki de Elvan Celebi’nin kardesi Seyh Siileyman’in

torunu oldugunu kendi eserinde bizzat ifade etmistir.*°

Elvan Celebi’nin ¢ocukluk ve gengligi Kirsehir’de babasi Asik Pasa’nin yaninda gegtigi
bilinmektedir. Ancak dogum tarihi kesin ve net olarak tespit edilmemistir. Adinin Elvan veya

Ulvan olmasi konusundaki tartigma*! aslinda bir ayrintidan ibarettir.

Elvan Celebi’nin menakibnamesine ve siirlerine baktigimizda onun Arapga ve Farscayi

arasinda bulunan ve kendi adiyla anilan kdyde insa ettirdigi zaviyesinde gecirmistir. Elvan Celebi, Menakibu’l-
Kudsiyye fi Mendsibi’l- Unsiyye, Nsr, ismail Eriinsal-Ahmet Yasar Ocak, istanbul 1984; Ayrica Bkz. Nisanci Mehmet
Pasa, Tarih, istanbul 1290, s. 98.

38 Semavi Eyice, Corum’un Mecitézii’'nde Asik Pasa Oglu Elvan Celebi Zaviyesi, i.U. Edebiyat Fakiiltesi Tiirkiyat
Mecmuasi, istanbul 1968, s. 212.

3% Cevdet Hakki Tarim, Kirsehir Tarihi Uzerine Arastirmalar, trz, ss. 110-111.
40 Dervis Ahmet Asiki, Asikpasaodlu Tarihi, MEB Yayinlari, istanbul 1970, s. 3.

41 Fuat Koprili, Asik Pasa, DiA, c. |, istanbul 1988, s. 702.
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bildigi, iyi bir tasavvuf terbiyesi ile yetistigi sOylenebilir. Menakibname eseri {izerinde aragtirma
yapan Ismail Eriinsal ve Ahmet Yasar Ocak, Elvan Celebi’nin tasavvuf terbiyesini babasmnin
yakin halifelerinden Seyhiilislam Fahreddin’den aldig1 goriisiindeler. Buna ek olarak Mertol
Tulum, menakibnamede bdyle bir bilgiye rastladigini sdylemektedir.*? Elvan Celebi’yi yetistiren
hocasini veya seyhini tespit etmek miimkiin olmasa da iyi bir egitim gordiigii asikardir.*® Asik
Pasa’nin oglu olarak o ortamda yetisen Elvan Celebi’nin ilk basta babasinin ilim ve irfanindan
yararlanarak kendini yetistirmistir. Kirsehir’de o donemdeki tasavvuf cereyanlarinin ve fikir
tartigmalarinin ortasinda ¢ok yonlii yetistigi, belki de ciddi bir medrese egitiminden ya da 6zel

egitimden gectigi de sdylenebilir.
3.Tahsili

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’nin babasi Asik Pasa** hakkinda Fuat Kopriilii edebiyatc
yazar iyi egitim almis bir sifl oldugu yonde goriisli belirtmektedir. Kopriilii bu fikrini siiphesiz

Asik Pasa'nin  “Garibndme” eserine®® dayanmus halde ifade etmektedir. Dolaysiyla

42 Mertol Tulum, Tarihi Metin Calismalarda Usil-Menakibii’l-Kudsiyye Uzerinde Bir Deneme, Cizgi Yayinevi, istanbul
2000, ss. 120-121.

43 Ethem Erkog, Asik Pasa ve Oglu Elvan Celebi, Corum 2005, s. 243.

4 Oruc Bey, Tevarih-i Al-i Osman, nsr., F. Babinger, Hannover, 1925, s. 11; Gerek burada gériildiigi gibi Elvan
Celebi’'nin gerekse asagida goriilecegi izere Baba ilyas ogullarinin tagidigi bu Pasa unvaninin Osmanli imparatorlugu
devrinde vezirlere ve tanzimattan sonra generallere verilen Pasa unvani ile hicbir ilgisi bulunmadig
unutulmamalidir. Pasa s6zctgi ilk ortaya cikisi kesin olarak bilinmemekle beraber, Xl yiizyillda ¢ok rastlanan ve
Bese yahut Basa seklinde yazilan bu kelimenin, Padisah-Padsa-Pasa olarak bir degisim sonucu meydana geldigi
bilinmektedir. Erkek evladin blyigi icin kullanilan Bas aga kelimesinin kisaltilmasi olan 6teki Pasa ile alakasi
bulunmadigi saniliyor. Padisahlarin diinya milkindn sultani olmalari gibi bir dlsiincenin tesiriyle Xlll. ylizyilda
Anadolu’da kullanildigi gériilmektedir. Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, haz: ismail Eriinsal-
A. Yasar Ocak, istanbul 1984, s. 14.

4 Garibname Asik Pasa tarafindan 730 (1300) yilinda on iki bin beyitlik mesnevi seklinde kaleme alinmis olup on

bélimden olusmaktadir. Bazi niishalarinin son kisimlarinda Asik Pasa’nin gazelleri de yer almaktadir. Garibname

halki egitmek amaciyla dini, tasavvufi ve 6gretici bir Gslupla yazilmistir. Turk tasavvuf edebiyatinin Anadolu’da en
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mutasavvifimiz Elvan Celebi kendi eseri “Menakibii’l-Kudsiyye 'de” belirtildigine goére manevi
egitimini pederi Asik Pasa’nin kendi miiritlerinden Seyhiilislam Fahreddin’den almustir. Babasi
vefat ettikten sonra halife olarak yerine kendisini segtigi biliniyor. Buradan yola ¢ikarak Elvan
Celebinin de ehl-i siinnet ¢izgisinde bulunan bir sifi olarak bilindigi sdylenebilmektedir. Fakat
giinimiize kadar ancak lisan ozellikler yoniinden arastirmalarda bulunan “Garibname” eseri bu
diistince merkezine gore arastirilmamistir. Boyle bir inceleme yapilacak olursa siinni ekoliin, 0
donemlerde batil inang etkenlerden tam manasiyla kurtulmus oldugu tahmin etmek miimkiin olur.
Nitekim mutasavvifimiz “Menakibu’-Kudsiyye” eseri boyle unsurlart siklikla ihtiva etmektedir.
Esasen batil anlayis1 icerisinde bir nitelige sahip olan Vefailigin basinda yer alan Baba ilyas-1
Horasani soyundan gelen bu seyh siilalesinin hemen ehl-i stinnet anlayisinda oldugunu anlamak
cok gii¢ olabilir. O devirde bazi dini bilgileri zayif kimseler tarafindan hurafe ve dine tezat olan
diisinceleri Vefai tarikatina dahil ederek tarikatin itibarini gidermeye c¢alismiglar. Dolaysiyla
Asik Pasa’dan itibaren dedesinin ve babasmin adi etrafinda meydana gelmis bu olaylari
unutturmaya ¢aligmistir. Siilaleyi 6nceki batil goriis anlayisindaki olaylarin etkisinden kurtarmak
amaciyla, Elvan Celebi’nin uyguladigi gibi dénemin idari ¢evresiyle yakindan diyaloga girmesi
sonucu tesirli olmustur. Nihayet bu g¢alisma ve gayret sonucu tarikat ehl-i siinnet oldugu
kanaatine varilmistir. Mutasavvifimiz Elvan Celebi’nin mithim bir 6zelligi ise hurafe ve batil
inang goriisiiniin dayatmasi sonucu Tiirkmen seyh siilalesinin siinni olma asamasini1 geg¢irdigi bir

doéneme denk gelmis olmasindan kaynaklanmaktadir.*®

eski ve tesir yonu ¢ok genis olan kaynaklardan birisidir. Sade ve anlasilir dili dolaysiyla eser yillar boyunca genis bir
okuyucu kitleye hitap ede gelmistir. Asik Pasa, Garipname, ¢ev; Bedri Noyan, Ardi¢ Yay, Ankara 1998, s. 15; Ahmet
Yasar Ocak, “Astk Pasa md”, DiA, istanbul 1991, c 4, s 2.

46 Yasar Onen, istanbul ve Anadolu’ya Seyahat Giinliigii, Ankara 1987, ss. 269-275; ayrica bkz, Ahmet Yasar Ocak,
Asik Pasa Tasavvufi Sahsiyeti, DIA, c. 4, s. 3.
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4. Corum’un Mecitozii Beldesine Gelisi

Elvan Celebi’nin genglik donemlerini Kirsehir’de gecirmesine ragmen hayatini biiyiik bir
boliimiinii, Corum’un Mecitozii ilgesine bagli Elvan Celebi beldesinde siirdiirdiigii ve orada vefat
ettigi bilinmektedir. Mustafa Vazih b. Ismail el-Amasyavi Hiiseyin Hiisameddin, babasi Asik
Pasa’nin Misir’a giderken verdigi izinde Elvan Celebi’nin 727/1326’da Tanunozii (veya
Taniikozii) adiyla bilinen bu beldeye gelip cami, zaviye, tiirbe ve hamam yaptirdigi, babasinin

Kirsehir’de vefati iizerine ailesi ve cocuklarmni da getirerek buraya yerlestiklerini kaydeder.*’

Mustafa Vazih, Elvan Celebi’nin dedesi Muhlis Pasa’nin daha énce biiyiik babasi ilyas
Horasaninin mezarinin oldugu “Ellez (Cat)” koyiine varip mezarnin {izerine bir tiirbe
yaptirmistir. Daha sonra Elvan Celebi koyline gelip buraya yerlestigini, dervisligiyle birlikte
burada evler insa edip, ciftlikle mesgul oldugunu ve vefatindan sonra da buraya defnedildigini

ifade etmistir.*®

Hiiseyin Hiisameddin, Elvan Celebi’nin 753/1352 tarihinde mermerden kiig¢iik bir cami-i
serif, onlinde kendisine bir tiirbe, bati tarafinda biiylik bir zaviye, kuzey istikametinde ise bir
imarethane ve ayrica bir hamam insa ettigini, boylece buranin Elvan Celebi kasabasi ismiyle

anilmasina vesile oldugunu anlatir.*°

Sivas hiikiimdart meshur Eretna Bey’in veziri Aldeddin Ali Sah Rumi, Elvan Celebi’nin

47 Huseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, istanbul trz, cilt 1, s. 395,

48 Mustafa Vazih, Balabilii’r-Rasiyye Fi Riyad’i Mesaili Amasiyye, Amasya Bayezid Halk Kitiiphanesi, no; 813, s. 112;
Nisanci Mehmet Pasa, “Tarih” istanbul 1269, s. 22; H. Dernschwen, istanbul ve Anadolu’ya Seyahat GiinlGgi (trc
Yasar Onen), Ankara 1987, s. 269; 0.G. Busbecq, “Tiirk Mektuplar”, (trc, H. Cahit Yalgin), istanbul 1939, ss. 76-77.

4 Hisameddin, a.g.e, cilt 1, s. 395.
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amcaoglu oldugundan bu zatin yaptirdigi hayirlarin idare edecek biiyiik bir vakif kurarak Elvan
Celebi’ye yardim etmek i¢in Tanunozii beldesini Muhlis Paga evladina tahsis etmistir. 855/1451
tarihinde teyit edildigi anlasilan vakfiyede yazili olan yerlerdeki gayrimenkullerin, arazi ve
degirmenlerin tiim miilkiyeti, tasarrufu ve haklar1 Seyh Elvan Celebi soyuna tahsis olarak
vakfedildigi ve nesilden nesile bu vakfin devam edecegi, Elvan Celebi soyunu inkiraza ugramasi
halinde Miisliiman fakir ve yoksullara devredecegi kaydedilmektedir. Elvan Celebi’nin kendi insa
ettigi zaviyesinde, babasinin talimi {izerinde tasavvufi faaliyetlerini siirdiirdiigii tahmin
edilmektedir. Babasinin vefatindan sonra Asik Pasa miintesiplerinin Elvan Celebi beldesine gelip,
babasinin bir halef birakmadigini ifade ederek seyhlik makamina gegmesini rica ettiklerini bizzat

Elvan Celebi kendisi ifade ettigi bilinmektedir.>

Daha sonra tarikatin basina gegerek seyhlik postuna oturan Elvan Celebi, hayatinin biiyiik bir
kismin1 bu zaviyesinde gecirerek zamanla c¢evresinde kalabalik bir dervis ziimresi olusmustur.
Zaten dervislerin cogu geldigi bdlgeleri Islamlastirmak icin boyle bir yol izleyerek bazi énemli

yerlere birer tekke insa etmisler.>!
5. Kiilliyesi, Camisi ve Zaviyesi

Corum’un Elvan Celebi beldesinde, mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye atfen cami, tiirbe, zaviye,

50 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye Fi Mendsibi’l-Unsiyye, 1564-1573. Beyitler.

51 Elvan Celebi 1326 yilinda babasinin Misir’a gittigi donemlerde babasini izniyle dedesinin bulundugu kéye
gelmistir. Daha sonra Kirsehir'den ailesi ve ¢ocuklarini da getirerek buraya yerlesmistir. Yerlestikten sonra oraya
cami, zaviye, imarethane, hamam ve tiirbe insa ettirmistir. 1352 yilindan itibaren dervislerini ¢cogu bu bdlgeye
gelerek bélge halkini islamlastirmak icin dnemli yerlere yol Ustii birer tekke ve zaviye insa etmisler. Bu yaptigi
faaliyetlerle beraber mutasavvifimiz Elvan Celebi yasaminin ¢ogu bolimiini zaviyesinde gecirmistir. Dolaysiyla
etrafinda kalabalik bir dervis halkasi teskil etmistir. Ethem Erkog, Elvan Celebi, Corum 2004, s. 243.
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medrese, imarethane ve hamamdan olusan biiyiik bir kiilliyeden s6z etmek miimkiindiir.>? 1944

yilinda yaymlanan bir makalede cami, tiirbe, medrese ve asevinden séz etmektedir.>®

Meshur sanat tarihgisi Semavi Eyice, 1968 yilinda Tiirkiyat Mecmuasinda yayinladigl uzun
makalesinde ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisine yazdig1 maddede Elvan Celebi
zaviyesinden ayrintili sekilde bahseder. Eyice, bazi miistesriklerin Elvan Celebi Beldesinin
oldugu yerde veya Avkat kdyiiniin bulundugu bolgede eski Eukhaite’nin bulundugunu nakleder.
Eukhaite’nin azizlerinden Thedoros’un IV. ylizyilda 6liimii iizerine onun kutsal kalintilarini
buraya getirmis, daha sonra bu bdlgeye onun adina bir manastir yapilmistir. Bu manastir,
Georges ile Theodoros efsaneleriyle meshur olmustur. Anadolu’nun Tiirklesmesi doneminde

Theodoros makami, baz1 degisiklilerle Elvan Celebi zaviyesine doniigmiistiir.>*

1944 yilinda Corumlu dergisinde Neset Koseoglu, Elvan Celebi kiilliyesi hakkinda bir tarih
tespit yapmustir. Elvan Celebi koylinde tarihi bir mabet, medrese, tlirbe ve asevi mevcuttur. Cami
ise yikildiktan sonra tekrar insa edildigi bilinmektedir. Tiirbe de ayni sekilde sonradan tadilat
yapilmigtir. Tiirbe’nin sadece kitabeleri korunmus olup, cami ile dis kap1 boslugunda iizeri kapali
bir sadirvan, ikide kubbe bulunuyor. Ayrica sadirvanin iki tarafinda iki kubbeye rastlanmaktadir.
Sag tarafindaki kubbenin yaninda yine kubbeli bir tiirbe olup, tiirbe buraya bitisik haldedir. Genel
goriinlime gore caminin ve tiirbenin birka¢ defa yikilip, yeniden veya kismen yapildigi

anlasiliyor. Asevinden artik bir eser kalmamistir. Tekke de bu binaya bitisik olup oturulmayacak

52 [rfan Yigit, Elvan Celebi Vakfiyesi, Corum Dergisi, Corum 1942, sayi 39, s. 352.
53 Elvan Celebi, a.g.e. 1564-1573.beytler.
54 Semavi Eyice, Elvan Celebi Zaviyesi, DIA, istanbul 1995, cilt 11, s. 65.
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haldedir.®® Medresenin yerine okul yapilmistir. Hamam ise biraz mesafeli olup metruktiir.
Hamam ti¢ kubbeden ibaret olup, bir kitabeye rastlanmamistir. Caminin i¢ ige ii¢ kapisi
bulunmaktadir. Birinci kapinin tezyinati basit ve sade, ikinci kapinin {izerinde oyma zeminde bir
hadis yazili olup ¢ok degerlidir. Bu kapi iki kanatli olup Corum’a getirilerek miizeye

konulmustur.>®

Elvan Celebi cami ve tiirbesinde iki kitabe vardir. Bunlardan birisi, caminin giris kapisinin
tizerinde olup, digeri ise yesil direk tarafindaki kapinin iistiindedir. Cami girigsindeki kitabedeki
yazi soyledir: Bismillahirrahmanirrahim Ya kadime’l-ihsani ihsanuke’l kadim. lyyaka na’budu ve
iyyaka nestain. fhdina’s-sirata’l-mustakim. Bu kitabenin sonundaki (el-miistakim) kelimesini

tarih olarak kabul eden Neset Koseoglu, burada 681/1282 tarihini tespit etmistir.>’

Diger kitabe ise iki satirdir: “Bismi’l-maliki’l-miilkive’l miilk. Seyh esara ile seyh bi-imarati

hazihi...

Ve a’merahu Elvan-ii ibn Aliyi ibn Muhlis-i ibn-i Seyh Ilyase’l-miistehir bi-Baba radiyallahu
anh ve eminemine’l-havf fi seneti semanine ve seba’mieh”. Bu kitabede Seyh Ilyas oglu Muhlis
oglu Ali oglu Elvan Celebi’nin binay1 imar ettirdigi yazilidir. Kitabenin sonunda 780/1378 tarihi
yazildig1 anlasildigina gore bu kitabe, Elvan Celebi’nin vefatindan on sene sonra yazilip

konulmustur. Neset Koseoglu ise sonundaki tarihi (seb’a ve seba’mieh) seklinde okuyarak

55 Katip Celebi bu tekke hakkinda sadece su kisa bilgiyi vermektedir. Corum’dan bir merhale dogu istikametinde
Seyh Elvan tekkesi bulunur. Azim ziyafethanedir ve misafire riayet ederler. Evliya Celebi ise 1057’de (1647)
Erzurum’dan istanbul’a geri déndiigii zaman tekkeye ugrayarak tekkeyi sadece tek ciimle ile izah eder: Bu Corum
yakininda Seyh Elvan Celebi bir Asik Pasa ziyaretgahi vardir, kendisi Orhan Gazi mesayihinden olup bircok telifati
vardir. Katip Celebi, Cihanniima, s. 625; Evliya Celebi, Seyahatname, c 2, s. 407.

%6 Neset Késeoglu, Elvan Celebi, Corumlu Dergisi, Corum 1944, sayi 46, s. 1373.

57 Késeoglu, a.g.m, s. 1374.
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707/1307 tarihini bulmus ki bu okuyus hatalidir. Bu ikinci kitabe olduk¢a zor okunmaktadir. Zira

birgok yeri tahribatla silinmistir.>®

Elvan Celebi zaviyesi, tarihi derinligi olan bir makamdir. Unli Osmanli tarihgisi Asik
Pasazade Dervis Ahmet Asiki burada dogmustur. Binanin ilk seklini bu kadar saglam olmadigina
dair bazi bilgiler bulunmaktadir. Kanuni Sultan Siileyman ile goriismek tizere 1555 yilinda
Amasya’ya giderken Alman elgisi Busbeck ve H. Dernschwen, Elvan Celebi koyiine
ugradiklarini, dervislere barmnak olarak yapilan bir tesisten dolayr buraya tekke denildigini,
burada ahsap bir mescidin bulundugunu ifade etmistir. Onun yaninda konakladiklarini, buranin
eski yapilardan sokiilme taslarla itinasiz kargir bir mabet seklinde insa edildigini anlatirlar.
Tiirbeyi uzun uzun tasvir eden ve eserinde bir de krokisini yayinlarlar. Busbeck, bu zaviye
hakkinda su degerlendirmeyi yapar: Burada meshur bir Tiirk tarikati miiessesesi vardir. Bunun

mensuplarma da dervis diyorlar.®

Corum Amasya yolu tizerinde Mecitdzii beldesine gelmeden, Elvan Celebi veya tekke ismiyle
bilinen kdyde mevcut zaviye Anadolu Tirkliigiiniin bu topraklardaki en kadim izlerinden sayilir.
Bu beldenin giris kisminda diizlilkte mevcut tarihi abidenin, birde hamam oldugu yoniinde
yasayan ahali arasinda bir anlayis mevcuttur. Gergekten bu belde arasinda daha basit mimari
yapidan ibaret olup sadece hamam bulunmaktadir. Hamami ayn1 zamanda zaviye ile birlikte insa
edildigi tespit edilmektedir. Mutasavvifimizin babasi Asik Pasa “Garibndme” adli eseriyle

taninmaktadir. Elvan Celebi babasi tarafindan kendisine miilk edinen bu beldeye gelip yerleserek,

58 Kseoglu, a.g.m, s. 1375; Erlanger, Tiirk Mektuplari (trc. H. Cahit Yalgin), istanbul 1939, ss. 76-77.
59 Semavi Eyice, Elvan Celebi Zaviyesi, DIA, cilt 2, s. 65.
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dmriiniin sonuna kadar bu beldede hayatin1 devam ettirmistir.®°

Gilinimiizde mevcut zaviye koy halkinin cami olarak kullanimina agiktir. Genis bir avlu
icinde bulunan bina kerpi¢ ve mozaik malzemelerle insa edilmistir. Bina tizeri kiremit kapl
ahsaplar ile kaplidir. Bina i¢inde avlu duvarlarinda ilk doneme ait bulunan islenen pargalara da
rastlanmaktadir. Camli malzemelerle giris boliimiinden sonra, birisi daha genis ti¢ boliimden
ibaret olup, ortada ki mevcut sadirvanli olan istikamete agilmaktadir. Eyvanlarin {istiinde distan
goziikmeyen kiiciik kubbeler bulunuyor. Orta alandaki mevcut sadirvan sanat eseri degerinde Ki
yapilara benzerlik yonii bulunuyor. Eyvanin i¢ duvar kisminda gergeve seklinde ahsaptan olan
peykelerle kaplidir. Dar bir mekandan mescit kismina gegilmektedir. Oras1 dortgen yer olup,
lizeri barak goriintii bir ¢atiyla kapatilmistir. Tavan islemesi, ahsap mahfil biitiinii ile barak
insanin lizerine yerlesmektedir. Bu 6zellik iistteki mahfil galerisini seritlerinde kendini belirttigi
gibi, siitiin baglari ile ince kalem ve sanat isi siislemelerde net sekilde mevcuttur. Ayni islemeler
mihrap kisminin sekillenmesinde de goriilmektedir. Fakat mihraptaki kalem is¢iligi,
mahfildekiler kadar ayni ve benzer olmadigindan dolay1 daha sonra yapildigi diisiiniilmektedir.
Gilinlimiizde de bu tezyinat kaldirilmis ve mihrap biraz yagli boya ile boyanmigstir.
Dernschwam’n tespitinde giris kismimnin sol tarafinda Elvan Celebi’nin tiirbesi olarak belirttigi,
icinde sandukasi mevcut dortgen bir mekan bulunuyor. Giiniimiizde burasi bos olup, ancak bir
arkeolojik kazi yapmak suretiyle, evvelce bu mekanda bir mezar bulunup bulunmadigi rahatga

anlasilabilmektedir.? Giris kismmin sag béliimiinde ise, zaviye binasma bitisik caprazlama

60 Cahit Yalgin, Tiirk Mektuplari, istanbul 1939, s. 76.

61 Mutasavvifimiz “Elvan Celebi zaviyesi gibi tamamen milli ve islami usullere gére insa edilmistir. Zaviyenin bazi

kalintilar tizerine kurulmasi sebepsiz olmadigini géstermektedir. Boylece sadece Hristiyanlik déneminin degil, tarihi

kaynaklardan beri insanlar tarafindan o bolge kutsal olarak kabul ediliyordu. Yerli halk tarafindan o bélgeyi kutsal

vasfi devam ettirilmesi icin makam mezari yaptirmak suretiyle bir Gazi veya Veli adiyla aniliyordu. Dolaysliyla
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seklinde dort besik tonozla kapali, dort koldan ve ortadan kubbeli bir mekandan olusan bir bina
bulunmaktadir. Agik surette erken Hiristiyan devri mimarisindeki bazi yapilar1 akla getiren bu
binanin hangi amagla yapildigi anlasilmamaktadir. Fakat zaviye eski Theodoros ziyaretgdah
mekani lizerine insa edilmis olarak bilinmektedir. Nitekim bu sahsin kutsal sayilan eserleri
korumak maksadiyla insa edilmis mabet oldugu kuvvetle bilinmektedir. Dernschwen o mekani
tirbe oldugunu belirtmek i¢in sanduka ile isaretlemektedir. Ona goére mutasavvifimiz Elvan
Celebi’nin yakin bir akrabasi burada bulunmaktadir. Zaviye ile bu yapinin bir baglantisi
bulunmuyor. Dis gériiniisten bir siitun tizerine yerlestirilen iki seritli ayn1 bigimde avluya bakan
bir genis alana sahip bulunmaktadir. Zaviyenin giris alan ile giris mekan arasi kare bigimindedir.
Kapal1 bi¢imde ortiilerek, Elvan Celebi’ye ait olan sanduka buraya yerlestirilmistir. Zamanla
Anadolu halkinin Tiirklesme ve Islam dinini kabulii sirasinda Elvan Celebi zaviyesi buna benzer
birgok kimseye hizmet etmek amaciyla insa edilmis bir mekandir. Zaviyenin Osmanli dénemi
Tiirk tasavvuf tarihinde ise énemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Ayni zamanda Asik Pasa

siilalesinin meskeni olma yaninda, baba ocag1 olarak bilinmesiyle de ayr1 bir degere sahiptir.®2
6. Elvan Celebi Beldesi

Genelde baktigimizda Elvan Celebi beldesinden gecenler, Elvan Celebi’yi tanimadiklarindan
dolayi tabeladaki yazili olan ismini okumakla yetinmektedirler. Oysaki bu beldeye ismini veren

Elvan Celebi, diinya ilim ¢evresinde taninmis bir Allah dostudur. Bu kdyiin Elvan Celebi’den ¢ok

Anadolu ve Rumeli’nin manen Tiirklesme veya islamlasmasinin tipik bir drnegi olarak kabul edilebilir. Bu Tiirklesme
mihra TarklGgan yayildigl batiin mekanlara kadar devam etmistir. Bu tesir ve etkiler Erenler ve Horasan erenleri
tarafindan faaliyete gegerek asirlar boyunca Anadolu topraklarinda izler birakmistir. Ethem Erkog, “Elvan Celebi”,
Pegasus Gorsel iletisim Hizmetleri Yayinevi, Corum 2004, s. 28-29.

62 Evliya Celebi, Seyahatname, cilt 2, s. 407; ayrica bkz Yasar Onen, istanbul ve Anadolu’ya Seyahat Giinlii§ii, Ankara
1987, s. 276; bkz, Neset Kdseoglu, Elvan Celebi Zaviyesi, DIA, s. 66.
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onceleri, yerlesim yeri oldugu sanilmaktadir. Koydeki Bizans ve Roma donemine ait yazili

taslara ve dren yerlere bakilirsa, tarihi derinlige sahip olan bir mekéan oldugu anlasilmaktadir.®®

Elvan Celebi’nin burada ikametinden 6nce bu belde, Taniikozii diye meshur idi. Tarihte kaza
olarak gecen bu beldeye Ziinniindbad kasabasina bagliydi. Bu kazaya 727/1326 tarihine kadar

Tanuk kazas1 ve merkezine de Tanuk kasabasi denilmekte iken, daha sonra Tanik denilmistir.

727/1326’da Baba Ilyas Horasaninin oglu olan Muhlis Pasa, Asik Pasa Misir’a gittiginde oglu
Elvan Celebi, Taniikozli kasabasina gelerek ikamet etmis ve burayr yurt edinmistir. 753/1352
yilinda gayet giizel mermerden sanat eseri bir cami-i serif ve oniinde kendisine ait tiirbe, bati
tarafinda biiytik bir zaviye ve kuzey tarafina imarethane inga etmistir. Ayrica yanina birde hamam
yaptirmistir. Boylece zamanla Taniikozii beldesi ihya edildikten sonra Elvan Celebi kasabasi

namiyla anilmaya baglamigtir.%*

Elvan Celebi zamaninda ve sonralari baskin sirasinda, miiritlerinden ¢ile ve ibadet icin

83 14. Yiizyilin baslarinda yani 727/1326 tarihlerde Baba ilyas evladinda Muhlis Pasa Misira gitmistir. O zamanlar
oglu Elvan Celebi, Tanliikozi beldesine gelip ikamet ederek orayi kendine mesken edinmistir. Daha sonra 1352
yilinda o bélgeye mermer yapili bir cami ve kendisi igin bir tlirbe yaptirmistir. Bati istikametinde bir zaviye bunun az
ilerisine de ek olarak imarethane insa edilmistir. Bunun disinda imarethane yanina bir hamam insa ettirmistir.
Dolaysiyla Taniikozl ihya edildiginden beri beldeye yapim insalardan dolayi Elvan Celebi Kasabasi ismiyle anilmaya
baslamistir. Elvan Celebi doneminde ve sonralari baskin esnasinda olsun miritlerinin gilehane ve ibadet icin
sigindiklari Murit Tepe beldenin civarinda olup ve ayni isimle zikredilmektedir. Elvan Celebi beldesi ve civarindaki
bircok yerlesim yerleri arazi ve degirmenin Eretna Beyi’nin veziri Aldeddin Ali Sah Rumi tarafindan Muhlis Pasa
evladina kayit edildigi bilinmektedir. Ancak bu vakfiyede mevcut olan arazinin blyik bir bélimi degirmen ve
hamam olan kismi satilmis olarak bilinmektedir. Oralarin bugiinkii durumunu o beldenin ileri yasta olan insanlari
bilmektedir. Mutasavvifimiz Elvan Celebi buna ragmen, bu beldelerde bereket ve feyiz sembolii oldugu bir
gercektir. Onun beldede var olusu, kdyln varliginin teminatini olusturmaktadir. Sonraki asirlarda bile yani
Osmanlilar devrinde de Elvencelebi beldesi 6nemli bir mesken idi. Kos basl tarihi ¢cesme, Cakirzade Mehmet
Gokceoglu ibrahim Cesmesi ve Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’nin insa ettigi cesmeler bunun en &nemli
simgelerindendir. Ethem Erkog, “Asik Pasa ve Elvan Celebi”, Pegasus Gorsel iletisim Hizmetleri Yayinlari, Corum
2005, ss. 248-249; Koseoglu, a.g.m, s. 1374.

% Hiiseyin Hisameddin, Amasya Tarihi, istanbul trz, cilt 1, s. 394.
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sigindiklar1 Miirit Tepe beldesinin yakininda bulunmakta ve yine ayni1 adla anilmaktadir. Elvan
Celebi’nin eski adlarindan biri Kavakli oldugunu kaydeden Kdseoglu, yakinindan Ségiitlii adinda
bir kdyiin varligindan s6z eder. 1944 yilinda yazdigi makalede koylin ihtiyarlarindan dinledigi bir
hikayeyi de orada anlatir. Hikdye soyledir: Sogiitlii’den bir geng kizi Kavaklidan yeni Elvan
Celebi’den bir ihtiyara vermisgler. Diigiinden 6nce geng kiz, evlendigi ihtiyar1 goriince dertlenmis
ve Sogiitlii’den asa geldim, Kavakli ’ya diise geldim, Dede ben atese geldim diyerek bir ates alip

tekrar kdyiine donmiistiir.%®

Elvan Celebi beldesi ve gevresindeki birgok yerlesim yeri, arazi ve degirmen bulunmaktadir.
Mevcut yerlesim yerleri Aldeddin Ali Sah Rumi tarafindan, Muhlis Pasa evladina ikta edildigini,
855/1451 tarihli vakfiyede de bunun teyit edildigini belirtmistik. Ancak bu vakfiyede yer alan
arazinin biiylik bir kismi, degirmen ve hamam insasi i¢in verilmistir. Bunlarin bugiinkii halini

beldenin yaslilar1 bilmekte ve anlatmaktadir.®

Buna ragmen Elvan Celebi, bu topraklarda feyiz ve bereketin semboliidiir. Onun buradaki
varligi, koyilin varligina da teminat1 olmustur. Osmanlilar doneminde de Elvan Celebi Beldesi,
onemli bir yerlesim merkezlerinden sayilirdi. Tarihi kogbashi ¢esme Cakirzade Mehmet,
Gokgeoglu Ibrahim cesmesi ve Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’nin yaptirdigi muhtesem ¢esme
bunun en 6nemli delillerindendir. Zamanla boyle bir faaliyetler sonucu Elvan Celebi sayesinde

burasi varligin1 korumus ve kdyden beldeye doniismiistiir.®’

5 Neset Késeoglu, Elvan Celebi, Corumlu Dergisi, Corum 1944, sayi 46, s. 1377.
%6 Hiilsameddin, a.g.e, c 1, s. 395.

7 Ethem Erkog, Elvan Celebi Zaviyesi, Corum 2004, ss. 249-250; XVIII. Yizyilda Tirklere dair birka¢ eser kaleme alan

Fransiz Michael Bauder’nin ifadelerinden, Elvan Celebi’'nin o dénemde biiyiik bir veli olarak hiirmetle anildigini dile

getirmektedir. Zaviyesinin biylk felaketlere ugramis kisilerin siginagi ve mekani olarak gorildugi bilinmektedir.
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7. Elvan Celebi’nin Manevi ve Tasavvufi Yonii

Mutasavvifimiz Elvan Celebi goniil dostu bir dervistir. Duygu ve diisiincelerini siir diliyle
aktaran bir sifidir. Onun en bilylik eseri, hi¢ siiphe yok ki Menakibu’l-Kudsiyye adli

menakibnamesidir. Mehmet Mecdi, Etvar-1 Siiliik beyaninda bir kitap yazdigin1 beyan eder.%

Bunu da Bursali Mehmet Tahir “Etvar-1 Siilik” adinda bir manzumesi vardir seklinde
nakleder. Semseddin Sami de Tarik-i Siilik’a dair baz1 manzumesi vardir seklinde bir bilgi verir.
Fakat ismi gecen “Etvar-1 Siil0k™ eseri aragtirmamiza ragmen ulasmamiz miimkiin olmadi.
Mecdi, ayn1 kaynakta, Elvan Celebi’yi “sahib-i divan’” olarak nitelendirir. Miiverrih Mustafa Ali
de Tiirk¢e nazimla yazilmis tasavvufla ilgili kitabindan ve ozellikle mesayihten Seyh Arakayin
ile sual ve cevabi igeren bir eserinden s6z etmektedir. Bu kaynaklarda zikredilen eser
isimlerinden sadece Menakibu’l-Kudsiyye’nin kastedildigi ve tarif edildigi sonucunu

cikarabiliriz.®

Menakibu’l-Kudsiyye Elvan Celebi’nin eseri olarak bilinmektedir. Osmanli tarihgileri,
yukarida da gectigi gibi adin1 vererek de kendini tarif etmislerdir. Tarih¢i Oru¢ Bey’de Babai

ayaklanmasindan bahsederken bu esere onun dahi diger bir hikayesi mevcut diye ifade eder. Asik

Halkin inancina gore Elvan Celebi kendisinden yardim talep edenlere nur yiizlii saygideger bir yasl kiliginda gelerek
yardimda bulunmustur. Eserlerin bu ifadelerinden yola c¢ikarak, Elvan Celebi’nin daha saghginda biiyik bir ihtimalle
vefatindan hemen sonra halk tarafindan bir veli mibarek zat olarak bilindigi ve ismi etrafinda birtakim menkibenin
tesekkdl ettigini soylemek mimkindir. Michael Bauder, Historie Generale de la Religion Des Turcs, Paris 1625, s.
210; Nisanci Mehmet Pasa, Tarih, istanbul 1290, s. 22.

% Mehmet Mecdi Efendi, Hadaiku’s-Sakdik, istanbul 1989, s. 22.; XV. Yiizyilin sGfi ve sairlerinden Mehmet Hatipoglu
1414 senesinde kaleme aldig1 “Letdifndme” isimli eserinde kendisine Ustat olarak gorlyor. Bununla yaninda Elvan
Celebi’'nin o dénemin sdfileri arasinda yer aldigini zikretmektedir. Mehmet Hatipoglu, “Letdifndme”, Siileymaniye
Katuphanesi, Hacit Mahmut, nsr, 3326, vr. 123’a.

% ismail Eriinsal-Ahmet Yasar Ocak, Menakibu’l-Kudsiyye Fi Mendsibi’l Unsiyye Baba ilyas Horasanf ve Siilalesinin
Menkibevi Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1995, s. 32.
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Pasa oglu olan Elvan Celebi eseri Menakibnamede belirtmistir. Diyerek bu menakibnameye
acikea isaret etmistir. Eser biliniyordu ancak tek bir niishasi bile elde mevcut degildi. Egirdirli
Haci Kemal’in 1415’te diizenledigi Camiii’n-Nezair adli eserinde, Seyhoglu’nun Kenzi’l-
Kiiberasinda ve bir mecmuasinda birkag siiri, bir gazeli, bir iki beyti bulunmakta ise de

Menakibu’l-Kudsiyye eserinin yaninda fazla 6nem tasimamaktadir.”

Elvan Celebi’nin kendi doneminde bilinen bir mutasavvif oldugu yoniinde anlatan eserlerin
kaleme aldiklarindan bilinmektedir. XV. asrin sGfi ve sairlerinden Hatipoglu 817 de (1414)
kaleme aldigi eserde kendisi i¢in istat gordiigi mutasavviflar arasinda Elvan Celebi’yi de
zikretmistir. Hizirndme diye bilinen divanin yazari Muhyiddin Celebi XVI. ylizyilda yasamis
stfilerden biridir. Muhyiddin Celebi, Anadolu bdlgesinde Elvan Celebi’nin kendi devri i¢inde

biiyiik evliyalar arasinda zikretmektedir’*

Mutasavvifimiz yoresinde epeyce taninmis bir mutasavviftir. O tabiriyle divan sahibi,
bliylik seyhler sirasinda irfan sahibi bir seyh olarak bilinir. O, Etvar-1 siiliik (tarikata giris
usulleri) konusunda manzum bir kitap yazmistir. Onun intisap ettigi tarikat yoniinde mevcut
eserlerde herhangi bir bilgi edinilmedigi gibi kendisi de eseri Menakipnamesinde de bu konuyla

ilgili bir sey bahsetmemistir. Fakat Elvan Celebi’nin Ilyas Horasani siilalesi oldugunu, Baba

70 Ahmet Yasar Ocak, Elvan Celebi Maddesi, DIA, cilt 11, s. 64.

"1 Hatipoglu, Letdifnéme, Siileymaniye Kitiiphanesi, Haci Mahmut, nsr 3326, vr 1239; Muhyiddin Celebi, Hizirnéme,
istanbul Universitesi Ktp., nsr. 9495, 27’a; H. Dernschwam, istanbul ve Anadolu’ya Seyahat Giinliigi, (trc. Yasar
Onen), Ankara 1987, ss. 269-275; Mutasavvifimiz Elvan Celebi, XlIl. Yizyilin énemli ve meshur bir sGfi olmasina
ragmen daha sonraki dénemlerde fazla taninmamistir. Bunun sebebi kendisinden sonra daha ¢ok eser
birakmamasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim eser ve kaynaklarda kendisine atifta bulunan eserlerinin bugline
kadar izine rastlanmamaktadir. Elvan Celebi’'nin glinimize kadar gelen yegane eseri “Menakibu’l-Kudsiyye fi
Mendsibi’l Unsiyye” adli eseridir. Elvan Celebi, “Menakibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l Unsiyye”, nsr. ismail Eriinsal-
Ahmet Yasar Ocak, istanbul 1984; Ayrica bkz, Ahmet Yasar Ocak, “Elvan Celebi” md, DIA, ¢ XI, s. 64; Mehmet Akkus,
XIX. Asirda Bir Bestdsi icazetndmesi, Tasavvuf IImi ve Arastirma Akademik Dergisi, sayi 1, ss. 27-29, Ankara 1999.
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ilyas, Muhlis Pasa ve Asik Pasa soy ve nesebi ayn1 soydan geldigi bilinmektedir. Dolaysiyla ayni
stilale igerisinde seyhlik makaminda bulundugunu goz oOniine alinacak olursa, onun Vefaiyye

tarikatina mensup oldugu tahmin edilir."

Ahmet Yasar Ocak, ehl-i siinnet ¢izgisinde olan mutasavvif Asik Pasa’nmn 6liimiinden sonra,
halifeleri toplanarak kendisini tarikatin basina gegirmek suretiyle seyh yapmalarina dayanarak
Elvan Celebi’nin de ‘bu durumu g6z 6niinde bulundurursak bu minval {izere oldugunu rahatlikla

soylenebiliriz.”

Elvan Celebi doneminde bu zaviye, Vefaiyye tarikatinin ana merkezi olarak kabul edilmistir.
Bunda Baba Ilyas soyundan gelmesinin etkisi biiyiik olmustur. Aslen Corumlu olan Mustafa

Vazih (1733-1831), Amasya Miiftiiliigiinii de yapmus iinlii bir zattir.”*

Mutasavviflardan Mustafa Ali’de Elvan Celebi’nin kalp go6zii acik, yiiksek cezbeli bir seyh
olarak nitelendirmektedir. Tiirbesini birka¢ sefer ziyaret ettigi, zaviyeyi riyadan uzak ve ihlasla

dolu oldugunu sdyler.”

Nisangizdde Muhammed de Elvan Celebi’yi Osman Han zamaninda Diyar-1 Rum’da
yasamis, biiylik alim ve seyhler arasinda zikreder ve onun babasi gibi kamil, aziz, biiyiik cezbe

sahibi bir seyh olarak nitelendirir.”®

72 Ahmet Yasar Ocak, Elvan Celebi Maddesi, DIA, cilt 11, s. 64.
73 Ocak, Elvan Celebi Maddesi, DIA, cilt 11, s. 64.

74 Abdullah Ercan, 14. Yizyildan Giiniimiize Corumlu Sairler, istanbul 1988, s. 140., ayrica bkz, Osman Fevzi Olcay,
Amasya Unliileri, sad: Turan Borekgi, Ankara 2002, s. 84.

75 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahrar, istanbul 1285, cilt 5, s. 40.

76 Nisangizade Muhammed, Mir “at-1 Kdinat, istanbul 1290, cilt 2, s. 291.
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Elvan Celebi, babasi Asik Pasa gibi hem sifi hem sairdir, diyen Abdullah Ercan, o da artik
babas1 gibi mutasavvif ve sairdir’’ tespitini yapiyor. Bursali Mehmet Tahir de soyle diyor: Asik

Pasa’nin oglu Elvan Celebi, ask ve irfan sahibi, sohret bulmus cezbeli bir sairdir.”®

Semsettin Sami de Elvan Celebi’nin seyh Asik Pasa’nin oglu ve halifesi oldugunu zikrettikten

sonra “Avrif-i billahi bir zat olup, tarik-i siililk’e dair baz1 manzumeleri vardir’’ diyor.’®

Tarihi olaylara bakilirsa gerek Asik Pasa gerekse oglu Elvan Celebi yasamis oldugu
doneminde devletle gatigma hali goriillmemistir. Hatta devletle uyum i¢inde bir miirsit olarak irsat
faaliyetlerini slirdiirdiigii, zaviyede her tiirlii tarikat toplantilarini, zikir ve sohbetlerini siirekli
olarak devam ettirdigi s6ylenebilir. Her zaman hakli irsada davet ederek halkin gonliinii kazanmis

bir sifi olarak bilinmektedir.
8. Ailesi ve Tesirleri
a. Babasi

Asik Pasa’nin asil adi Ali’dir. Kaynaklarin ¢ogu admin Ali oldugu konusunda miittefiktirler.
Asik Pasa’nin oglu Elvan Celebi, babasinin ilyas oglu, Muhlis oglu Ali seklinde tanitmistir. Bunu

mutasavvifimiz Elvan Celebi menakibnakibname eserinde soyle ifade eder:

“Ol Ali Ibn-i Muhlis Ibn-i ilyas”

77 Abdullah Ercan, 14. Yiizyildan Giiniimiize Corumlu Sairler, istanbul 1988, s. 18.
78 Mehmet Tahir Bursali, Osmanli Dénemi Miiellifleri, cilt 1, s. 110.
% Semsettin Sami, Kamusii’l-A’lam, Tipki Basim, Ankara 1996, S.N; s. 3174.
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“Kiillithiim ecmain hayrii’n-nas”%°

Amasya tarihi miiellifi Hiiseyin Hiisameddin, Muhlis Pasa’nin ogullarinin adini sayarken
Asik Pasa’nin asil admin Alaattin Ali oldugunu soyler. Asik Pasa, kendi eseri olan
Garibnamesinde kendini sdyle tanitir: Yiice Allah’in Rahmetine muhtag seyh ilyas oglu Muhlis

Pasa oglu Ali’yim ki, seyh Asik Pasa olarak tanmnirim.

Cevdet Hakki Tarim, konuyu su sekilde 6zetlemektedir: Oz adi Ali’dir. Aldeddin Asik, Asik

Pasa ve Asik Baba adlariyla inlenmis ve anilmistir.8?

Biitiin kaynaklarin ittifakiyla, Asik Pasa 1272 yilinda dogmustur. ilahi aska bagl bir
mutasavvif ve sair oldugu icin kendisine “Asik” denilmis ve siirlerinde bu mahlasi kullanmustir.
Pasa veya bese diye adinin sonunda eklenen kiinye, babasinin biiyiik oglu olduguna isaret ettigi

ifade edilmektedir ki bu husus tartismalidir.®

Babas1 Muhlis Pasa’nin 1274 yilinda vefat ettigi kabul edilirse, Asik Pasa ailenin en kiigiik

cocugu Muhlis de dahil, dort oglu i¢inde Pasa lakabi kullanildigina gére bu goriis dogru olmaz.

8 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye Fi Mendsibi’l-Unsiyye, beyit 1409, s. 82.

81 Mutasavvif sair “Garibname” eserin yazari olarak bilinen Asik Pasa 670-1272 tarihinde Kirsehir’de dogmustur. Asil
adi Ali olup mabhlasi ise Asik “tir. ismimin sonuna eklenen “Pasa” ise babasinin ilk oglu olduguna delalet etmektedir.

”

Asik Pasa’nin hayati hakkinda Elvan Celebi’nin kaleme aldigi eseri “Mendkibnéme’de” anlatilanlara
dayandiriimaktadir. Egitim hayatina bakarsak, Asik Pasa 6nce Siileyman-i Kirsehir'den daha sonra ilyas Pasa’nin
miiritlerinden olan Seyh Osman’dan ders almistir. Muhlis Pasa’nin vasiyeti izerine Seyh Osman, Asik Pasa’yi kendi
kizi ile evlendirmistir. Daha sonralari Anadolu Valisi Timurtas Pasa’nin veziri gérevinde bulunmustur. Dénemin bazi
siyasi olayalar karistigindan dolayr Misir'a gitmeye zorunda kaldi. Misir’'dan Amasya’ya geri dénerken Kirsehir'e
geldiginde hastalanarak 733/1332 yilinda orada vefat etmistir. Ahmet Yasar Ocak, “X!ll. Yiizyilda Anadolu’da
Babailer isyani, istanbul 1980, s. 159; ayrica bkz, Giinay Kut, “Asik Pasa”, TDV islam Ansiklopedisi, ¢ 4, ss.2-3; Asik

Pasa, Garibndme, ¢ev.; Bedri Noyan, Ardig Yayinlari, Ankara 1998, s. 26;
8 Cevdet Hakki Tarim, Asik Pasa, Ankara 1995, s.4.
8 Enver Behman, Saplaya Kirsehir Biiyiikleri, Ankara 1997, s. 13.
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Pasa lakab, yalniz saygi i¢in kullanildign goriis daha kuvvetlidir. Asik Pasa on dort yasina yeni
girdigi bir donmede, babasinin vasiyetini aktaran, insanlarin sézlerini kabul etmis ve onlarla
birlikte Kirsehir’e gelmistir. Elvan Celebi, onun Kirsehir’e gelmesiyle bu sehrin Giilsehir

oldugunu soyle ifade eder:
“Sozlerini kabul kildi seyh”
“Kir1 Giilsehir kildi geldi seyh 8

Asikpasazade tarihini nagiri Ali Bey, onu Muhlis Pasa’nin en biiyiik oglu olarak zikreder.
Taskopriiliizade ve Latifi gibi miiellifler, Asik Pasa’nin disaridan Anadolu’ya gelerek Kirsehir’e
yerlestigini, hatta Latifi, Acem serhaddine yakin yerden geldigini ileri siirerlerse de bunun dogru
olmadig1 ihtimali yiiksektir. Ciinkii Elvan Celebi, babasinin 670/1272 de Muhlis Pasa’nin

Kirsehir yakinlarindaki Arapkir’de bulunan zaviyesinde dogdugunu agik¢a kaydetmektedir.®®

Ona gore Muhlis Pasa, oglunun terbiyesini, ayn1 zamanda kaympederi olan halifelerinden
seyh Osman’a havale etmis ve fazla yasamayarak hayata gozlerini kapamustir. Asik Pasa,
babasinin vefatindan sonra on sene kadar Arapkir’de kaldiktan sonra, muhtemelen yirmi bes
yaslarinda iken dedesi seyh Osman tarafindan Kirsehir’deki zaviyeye getirilerek burada resmen
seyhlik makamina getirilmistir. Daha erken yasta tarikatin basina gecen Asik Pasa’nin, herhalde
en azindan bir miiddet daha dedesinin nezaret ve terbiyesinde yetistigi tahmin olunabilir.
Dolaystyla kendisi tarikat ortaminda oldugu gibi, Asik Pasa o donemde Kirsehir ve dolaylarinda

bir hayli yayginlagsmistir. Hac1 Bektasi, Siileyman Tiirkmen’i ve Ahi Evran gelenegine bagh

84 Elvan Celebi, a.g.e. beyit 1175, s. 68.

8 Yukarida ifade ettigimiz Arapkir beldesi simdiki Gllsehir’in eski adi Arapsun’la ilgili olup, Kirsehir havalisinde
faaliyet gosteren Muhlis Pasa ailesinin, eserde Malatya’nin Arapkir kazasiyla uzak yakin bir alakasindan séz edilmez.
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Kirsehir’de tanisip baglant: kurmus olabilir. Ozellikle Mevlana Celalettin Rimi ve Sultan Veled’
in eserlerine daha fazla ilgi gosterdigi ile bilinen Asik Pasa’nin, Mevlevilerle de temas kurdugu

muhakkak nazariyla bakilabilir.%

Asik Pasa’nin ilk bakista, tipki Mevlana gibi vahdet-i viicut fikrinde olup, ayn1 sifi oldugu
intiba uyandiriyor. Hatta Fuat Kopriilii bu sebeple Anadolu’da, kendi doneminde ¢ok ¢etin bir
tarzda tartigmalara sebep olan ehl-i siinnet ve batil anlayisinda sifiler arasinda miicadele
meydana geldigine deginmektedir. Bu miicadeleler sonucunda Asik Pasa’nin ehl-i siinnet oldugu

ve eseri Garipnameyi bundan dolay1 yazdig: ifade edilmektedir.®’

Giiniimiizde de halk arasinda Asik Pasa hakkinda pek ¢ok inang mevcuttur. Bunlarin bir kism1
muhakkak ki cok eskilere dayanmakla birlikte, bir kismini ise yakin ge¢miste tesekkiil ettigi
diisiniilebilir. Cesitli hastaliklarin tedavisi, dileklerin gergeklesmesi maksadiyla ziyaret edilen
tiirbede, geceleri 151k yandigi sdylenir. Asik Pasa gece kalkarak abdest almakta, civardaki
mezarda Oliilerle birlikte namaz kilip etrafta dolagmaktadir. Kimi zaman tiirbede Kur’an ve
zikirler okunmaktadir. Bu yiizden binanin i¢inde daima abdest almasi igin su dolu testiler, lamba,

kibrit ve ona gerekli olan esya bulundurulmaktadir. Asik Pasa, halk sikintida oldugu zaman

8 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye, haz, Ahmet Yasar Ocak, istanbul 1984, s. LXVIII; Elvan
Celebi’nin babasi olan Asik Pasa, kurucusu Baba ilyas Horasani olan biyiik bir seyh ailesinin XIV. yiizyilin ilk
yarisindaki 6nemli temsilcilerinden birisidir. Bunun yaninda Anadolu’da Vefaiyye tarikatinin basi sifatiyla bilinen bir
sGff oldugu bilinmektedir. Kigiik yastan itibaren adi gegen tarikat gevresinde yetismistir. Bu gevreye mensup onemli
sahsiyetlerden tasavvuf terbiyesi aldigini, oglu Elvan Celebi’nin bizzat kendi séylediklerinden anlamak mumkiindur.
Kendi tarikat ¢evresinde oldugu kadar, o donemde Kirsehir ve civarinda yayilmis bulunan Haci Bektas Veli, Seyh
Stleyman Tirkmani ve Ahi Evran geleneklerine mensup 6nemli sahislarla da fikir alisverisinde bulunmustur. Kirsehir
gibi XllI. ylzyildan beri saglam ilim, edebi ve fikri gelismelere sahne olan bir bolgede yetismis olmasi, tasavvufi
kisiligi Gzerindeki etkisi sliphesiz bliylik oldugundan kaynaklanmaktadir. Hiseyin Hiisameddin, “Amasya Tarihi”,
istanbul 1329, c 2, s. 470.

87 Fuat Koprilu, Asik Pasa Maddesi, islam Ansiklopedisi; Ayrica Bkz, Elvan Celebi, a.g.e. s. LXIX.
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yardima kosmakta, harp ¢iktiginda mezarindan kalkip, tiirbedeki mizragini alarak harbe istirak

etmektedir.®®

Goriilityor ki biitin bu ve benzeri inanglar, Asik Pasa’nin vyiizyillardir benzeri biitiin
sahsiyetler gibi, halk arasinda ne derecede benimsenmistir. Irsat faaliyetleriyle bir Allah dostu

oldugunu agiklamaya yeterlidir.
b. Cocuklari

Elvan Celebi, kendi eseri olan Menakibu’l-Kudsiyye’sinde Baba ilyas, Muhlis Pasa ve Asik
Pasa’nin yasam hikayesini menkibevi bir sekilde anlatmistir. Ancak kendisi, zaviyesi, miiritleri,
esi ve ¢ocuklar1 hakkinda bilgi vermemistir. Bu nedenle Elvan Celebi’nin eserinden diisiincelerini
tespit etmek miimkiin oldugu halde, ayrintili halde hayati hakkindaki bilgi ve bulgulara ulasmak
miimkiin olmamustir. Elvan Celebi’nin Kirsehir’de evlendigi, sonra babasinin izniyle Corum’un
Elvan Celebi beldesine geldigini, babasinin 6liimiinden sonra esini ve ¢ocuklarini da buraya
getirdigi bilinmektedir. Elvan Celebi’nin dip dedesi Seyh Ilyas Horasani’den itibaren soyagacini
cikartan Neset Koseoglu, Abdurrahman Celebi adinda bir oglu oldugunu kaydeder. Bunun

disinda ¢ocuklar1 ve torunlar1 hakkinda fazla bir bilgiden bahsetmez.%

Sadece Elvan Celebi soyundan En’am Beyzade Ali Bey’den sz eder. O da 1028/1618’de
Amasya valisi, 1029/1619°da Kars valisi, olarak gorev yapmis ve 1030/1620°de ise Amasya’y1 da

idare etmek tlizere Kara Hisar sancagina tayin olunmustur.

8 Veysel Arsivin, Kirsehir'de Yerlere Atfedilen inanglar, Asik Pasa Tiirbesi, Agustos 1956, s. 1335.
8 M. Fatih Kéksal, Elvan Celebi’nin Siirleri ve Sairlidi, 1. Kirsehir Kiltiir Arastirmalari Bilgi Séleni, Kirsehir 2004, s. 349.
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Elvan Celebi’nin Amasya’da, Corum ve kdylerinde soyunu devam ettiren, koklii siilaleler
oldugunu Neset Koseoglu zikretmekte fakat fazla bilgi vermemektedir. Elvan Celebi’nin tekkesi
hakkinda iki siiri bulunan Ibrahim Hakki’dan baska Corum’a yerlesen birgok kisi, aym1 siilale ile
akraba olduklarin1 sdylemektedir. Elvan Celebi’nin, Abdurrahman Celebi adinda bir oglunun
bulundugunu bahsetmistik. Elimize ulagsan bir soy agacinda Abdurrahman Celebi’nin oglu
Hamidullah Celebi, onun oglu Feyzullah Celebi, onunda oglu Nurullah Celebi, onunda oglu
Ahmet Celebi olarak siralanmistir. Bundan sonrada Leblebicioglularinin soyagaci devam
etmektedir. Bu soyagacinda Miiftii Haci Omer Efendi, kardesi miiftii ve sair, Hac1 Arif Efendi ve
oglu Deli Miifti namiyla bilinen Hact Ahmet Feyzi Efendi gibi donemin saygin din
bilginlerinden  bulunmaktadir. Elvan Celebi’nin halifeleri hakkinda hi¢bir  bulgu
bulunmamaktadir. Ancak Elvan Celebi’den sonra oglu Abdurrahman Celebi’nin tekkede seyhligi
idare ettigi anlagilmaktadir. Ondan sonra seyhlik makamina kimin gectigi konusunda bilgi

yoktur. Daha sonralar1 tekke ve emlakinin miitevellilerce idare edildigi bilinmektedir.%
9. Vefati ve Tiirbesi

Mutasavvifimiz Elvan Celebi, uzun yillar hizmet ettigi ve adini verdigi beldede yani
Corum’un Elvan Celebi beldesinde vefat etmistir. Elvan Celebi’nin vefat yeri konusunda higbir
ithtilaf bulunmamaktadir. Ancak 6liim tarihi konusunda farkli goriisler vardir. Semavi Eyice, 1332
veya 1333’den hayli sonra vefat etmis olmalidir diyor. Tiirbe iizerindeki kitabede 6liim tarihinin

yazili olabilecegini ima ederek, bunun iyice okunmadigini isaret ediyor.%

% Neset Késeoglu, Elvan Celebi, Corum Dergisi, Corum 1944, sayi 46, s. 1441.
1 Semavi Eyice, Elvan Celebi Zaviyesi Maddesi, DIA, cilt 11, s. 224.
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Saadettin Niizlet Ergin, Elvan Celebi’nin XIV. yiizyilin son yarisinda yasayan

mutasavviflardan oldugunu sdylemekle yetiniyor.%

Erlinsal ve Ocak, Elvan Celebi’nin tipki dogum tarihi gibi, 6liim tarihi de mechuldiir
gorlsiindedirler. Yalniz eseri olan Menakipnamesinin sonunda mevcut Ve bitis tarihini belirten
beyitlerdeki 760/1358-9 tarihine bakilirsa, onun hi¢ olmazsa bu tarihe kadar hayatta oldugu

soylenebilir kanaatindeler.®®

Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisine yazdigi Elvan Celebi
maddesinde Olim tarihini (6.760/1358-9) seklinde yazmustir. Ayrica eserin kaynaklarda
gosterilen 760/1358-59 bitis tarihini gosteren bilgiler bakilirsa, eserin belirtilen tarihinden

itibaren birkag sene sonra vefat ettiginin sdylenebilecegini seklinde ifade etmistir.%*

Babailer isimli eserinde de muhtemelen 1360’lardan sonra vefat ectmistir demektedir.
Abdurrahman Giizel, Elvan Celebi’nin 6liim tarihini 760/1358’den sonra olarak gdstermistir.
Biiyiik Tiirk klasiklerinde de ayni ifade gegmektedir. Elvan Celebi hakkinda arastirma makalesi

olan Neset Koseoglu ve Amasya Tarihi miiellifi Hiiseyin Hiisameddin, bu konu hakkinda hi¢

92 Saadettin Niizlet Ergun, Tiirk Sairleri, cilt 3, s. 1230.

%3 [smail Eriinsal ve Ahmet Yasar Ocak, Menakibu’l-Kudsiyye fi-Mendsibi’l-Unsiyye, Baba llyas Horasanf ve Siilalesini
Menkibevi Tarihi, Tark Tarih Kurumu Yayinlari, 2.basim, Ankara 1995, s. XLVIII.

% Ahmet Yasar Ocak, Elvan Celebi Maddesi, DIA, c. 11, s. 63.
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bahsetmemistir. Sicil-i Osmanide®® ve Kamusu’l-A’lamda’da®® Amasya yakinlarinda vefat ettigi

zikredilmekle yetinmistir.%’

Ancak yaptigimiz bir arastirmada Nail Tuman’in Tuhfe-i Naili adli eserinde Elvan Celebi’nin,
Elvan Celebi kdyiinde 770/1368 yilinda vefat ettigi®® bilgisine ulasabildik. Nail Tuman, bu bilgiyi
muhtemelen Kesf-iiz-Ziinun Zeylinden alsa gerektir. Zeyl’de Elvan Celebi’nin sair, zahit, bir zat
olup 770 arasinda 1368 senesinde vefat ettigi kaydedilmektedir. Ahmet Kabakli® da XIV. yiizyil

tekke sairlerinden olarak niteledigi Elvan Celebi’nin 6liim tarihini 1368 yil1 olarak vermistir.%®

Sonu¢ olarak, yukaridaki bilgilere dayanan halde mutasavvifimiz Elvan Celebi’nin 1368
yilinda Elvan Celebi beldesinde vefat ettigini sdyleyebiliriz. Bolgede taninmis olan sahsin tiirbesi

de adiyla anilan yerdedir.

Elvan Celebi’nin tiirbesi kiilliyenin i¢indedir. Caminin dis kapisindan, giriginin sag yaninda
yer almaktadir. Tiirbenin yesil direk tarafindan girisinde ise, ailesinin mezarlarinin bulundugu
sanilmaktadir. Giristeki sandukanin esine, dogu kismindaki dort kabrin ogullaria, bati
tarafindaki iki kabrin de kizlarina ait oldugu sdylenmektedir. Ancak bu hususta tarihi kaynaklarda
herhangi bir kayit yoktur. Bu rivayetlerin ciddi bir tahlili gerekmektedir. Zira heniiz bir oglundan

baska cocuklar1 olduguna dair bir bilgiye ulasilmamistir. Tiirbe, halk arasinda Onemli

% Mehmet Siireyya, “Sicil-i Osmani”, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istanbul 1996, cilt 2, s. 477.
% Sami Semsettin, “Kamusii’l-A’lam”, Tipki Basim, cilt 4, Ankara 1996, s. 3174.

9 Mehmet Siireyya, ayni eser, s. 477.

% Mehmet Nail Tuman, Tuhfe-i Naili, Tipki Basim, Ankara 2000, c 2, s. 698.

9 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, Turk Edebiyati Vakfi Yayinlari, 10. Baski, istanbul 2002, cilt 2, s. 357; Ayrica bkz;
Bagdatli ismail Pasa, “lzGhii’l-Mekn(n fi’z-Zeyli ala Kesfi’z-Ziininan EsGmi’l-Kiitiibi ve’l-Fiindn, MEB Yayinlari, Tipki
Basim, istanbul 1972, 2. Baski, ¢ 1, s. 519.
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ziyaretgahlardan biri sayilir. Buraya Tiirkiye’nin her yerinden, 6zellikle yakin illerden akin akin

ziyaretci gelmektedir. Dolaysiyla {inii ¢evre illere de yayilmugtir.1%

Genelde insanlar, Allah dostlarinin tiirbeleri ve hayatlari, yaptig1 din ugrundaki miicadeleleri,
inang diisiincelerini 6grenmek isterler. Onlarin kendi yasantilarina 6rnek almaya caligirlar.
Bazilan tiirbe i¢indeki zata iliskin halk arasinda yayilan veya yasayan efsanelerin pesine diiserek,
arastirmaya baglarlar. Bu baglamda Elvan Celebi ve tekkesi hakkinda efsanelere karismis halk
inanglar1 ortaya cikmistir. Bu efsanelerin baslangic tarihi, Elvan Celebi’nin hayatta oldugu
doneme kadar uzanir. Mehmet Mecdi Efendi, Elvan Celebi tiirbesini genc¢ yaslarda ziyaret

ettigini, manevi ruhaniyetinden miintefi ve mutemetti oldugunu ifade etmistir.%

Ancak yaptigimiz bir arastirmada Nail Tuman’in Tuhfe-i Naili adli eserinde Elvan Celebi’nin,
Elvan Celebi koyiinde 770/1368 yilinda vefat ettigi'® bilgisine ulastik. Nail Tuman, bu bilgileri
Kesfi'z-Ziininan Zeylinden alsa gerektir. O eserde Zeyl’de, Elvan Celebi’nin sair, zahit bir zat

olup 770 senesinde miladi (1368) y1l1 vefat ettigi kaydedilmektedir.'®® Ancak Ahmet Kabakli’ da

100 jsmail Eriinsal ve Ahmet Yasar Ocak, a.g.e. s. 25; Mutasavvifimiz Elvan Celebi’nin mezar kiilliyenin iginde
bulunmaktadir. Caminin disaridaki kapisindan girisin sag yoninde bulunmaktadir. Turbenin yesil direk
istikametinden giriste ise aile mezarliginin oldugu tahmin edilmektedir. Giristeki sandukanin esine ait oldugu, dogu
istikametindeki dort kabrin ogullarina ve bati istikametindeki iki kabrin kizlarina mahsus oldugu anlasiimaktadir.
Fakat bu hakkinda tarihi kaynaklarda herhangi bir bilgi kaynagina rastlanmamaktadir. Bu bilgilerin tahlil ve
arastirmak gerekmektedir. Henliz bir oglundan baska bir bilgiye ulasilmamaktadir. Tirbe yerel halk arasinda 6nemli
bir ziyaretgdh konumundadir. Turbeye Turkiye’'nin her yerinden, 06zellikle civar illerden ziyaret¢i akinina
ugramaktadir. Ethem Erkog, Asik Pasa ve Oglu Elvan Celebi, Pegasus Gérsel iletisim Hizmetleri Yayinevi, Corum
2005, ss. 254-255.

101 Mehmet Mecdi Efendi, Hadaiku’s-Sakdik, Tipki Basim, istanbul 1989, s. 22.
102 Mehmet Nail Tuman, ayni eser, s. 698.

103 Bagdatl ismail Pasa, “lzahii’l-Mekn(infi’z-Zeyli o’la Kesfi’z-Ziiniinan en Esdmi’l-Kiitiibi ve’l-Fiindn, Milli Egitim
Bakanligi Yayinlari, istanbul 1972, 2. Baski, cilt 1, s. 519.
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XIV. yiizy1l tekke sairlerinden olarak niteledigi Elvan Celebi’nin 6liim tarihini 1368 yili olarak

vermistir. 1%

Fransiz yazar Michael Bauder’nin bu tekke icin XVII. Yiizyilda ortaya koydugu izlenimleri

oldukgca ilgingtir:

Elvan Celebi, biiylik felaketlere ugramis, kedere ducar olmus kisileri siginip yardim
istedikleri bir safidir. Kendisi bu kisilerin géziine bazen, miitenasip endamli ve uzuna yakin
yakisikli  bir geng, bazen de saygideger bir yash sifatinda gorlinerek yardim ettigi

bilinmektedir.1%

Kaynaklarda gecen bu halk inanglar1 bile, onun sagligindan beri halk tarafindan miibarek bir

zat bir veli, olarak kabul gériildiigiinii ortaya koymaktadir.®

Bu nedenle adi etrafinda birtakim menkibelerin olusmasi1 dogal olarak karsilanmaktadir.
Mustafa Vazih, {inlii eserinde bu tiirbenin bir ziyaretgdh oldugunu, her tiirli hastaya sifa
verdigini, 6zellikle deli ve mecnunlara yararli oldugunu, zincirler i¢inde gelen mecnunlarin bir
gece tiirbede kaldiktan Sonra iyilestiklerini kaleme almaktadir. Yazarin bahsettigine gore halki
yiizyillardan beri Elvan Celebi tiirbesini ziyaret etmektedir. Hastalar, deliler, ¢ocuk sahibi olmak

isteyen kadinlar, zihinsel engelli olan aileler onun manevi giiciinden himmet beklemektedir.%’

104 Ahmet Kabakli, ayni eser, s. 357.

105 Mustafa Vazih, Balabilii’r-Rasiyye fi Riyad’i Mesali Amasiyye, Amasya Bayezid Halk Kiitiiphanesi, trz, s. 119.
196 Ahmet Yasar Ocak, Elvan Celebi maddesi, DIA, cilt 11, s. 64.

107 Mustafa Vazih, a.g.e, s. 119.
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Giliniimiizde de tekkeler bu amaglarla ziyaret edilmektedir. Batil inan¢ olmasma ragmen,
yillardir boyle devam etmektedir. Ayrica buralarda adak kurban kesmek isteyenler kurbanlarini

buraya getirerek tiirbede kesmektedirler.
10. Asik Pasa ve Elvan Celebi’nin Mensup Oldugu Vefai Tarikatin Ortaya Cikist

Vefaiyye tarikati’® hakkinda ne yazik ki giiniimiize kadar ulasmayan cok sayida
menakipname kaleme alindigi rastlanmaktadir. Tacilarifin Vefa el-Bagdadi (6. 501-1107)
tarafindan kuruldugu bilinmektedir. Ebu’l-Vefa el-Bagdadi’nin yasamina ait mevcut 6nemli eser
Sehabettin Ebii’l-Hiida Ahmet b. Abdilmin’im es-Sebrisi el-Vasiti’nin kaleme aldigi
Tezkiretii’l-Miittakin ve Tebsiretii’l-Miirtedin adli iki cilt olarak bilinen Arapca eseri
menakipnamedir. XVI. yiizyilda yasamis olan Vefai gelenegine mensubiyeti ile bilinmektedir.
Ayni zamanda bu kaynak Zeyniyye tarikatinin seyhlerinden sayilan Seyyid Velayetin talebi
tizerine tek cilt seklinde 6zet yapilarak Menakib-1 Seyyid Ebu’l-Vefa ismiyle Tiirk¢eye tercime

edilmistir.1%®

Vefaiyye tarikati, Ebu’l-Vefa’nin el-Bagdadi’ye (6. 501/1107) atfedilen bir tarikat olarak

bilinmektedir. Hayatina dair anlatan en 6nemli kaynak “Tezkiretii’l-Miittakin ve Tebsiretii’l-

198 Tiirk tasavvuf tarihinin 6zellikle Selcuklu ve erken dénem Osmanli dénemindeki akisini sekillenmesinde Vefaiyye
tarikati blytk katkisi olmustur XIl. ve XV. asirlarda. Vefaiyye tarikati Irak, Suriye ve Anadolu’yu kapsayan oldukca
genis sayilabilecek bir cografyaya yayildigi biliniyor. Gerek Selguklular devrinde gerekse Osmanl Beyliginin ilk
yillarinda belli bir niifusu olusturmaktaydi. Hasan Yiksel’in Tirkiye Selguklular doneminde yasamis bazi Vefai tarikat
seyhlerine dair makaleleri kaleme alinmistir. Son yillarda Ahmet Yasar Ocak tarafindan bazi bilgiler disinda tarikatin
6nemine dair pek fazla arastirma yapilmamistir. Bu yonin gozden kacirildigi gorilmektedir. Hasan Yiksel,
Selcuklular Devrinden Kalma Bir Vefai Zaviyesi, Vakiflar Dergisi, sayi 25, istanbul 1995, ss. 235-250.

109 Asil adi Muhammed b. Muhammed Ariz olan ve soyu imam Zeynel Abidin’e dayanan Ebu’l-Vefa, 12 Recep 417
(29 Agustos 1026) tarihinde Irak sinirlar igerisinde diinyaya gelmistir. Aile baslangigta Iraktaki Zabala bolgesinde
yasamaktaydi. Sonra burada seyitlerin ugradigi bir takibat dolaysiyla Ebu’l-Vefa’nin babasi Seyit Muhammed, Kusan
bolgesine kagip daha sonra Beni Nercis isimli Kiirt kabilesine siginmistir. Semih Ceyhan, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarihi
ve Kiiltiir, isam Yayinlari, istanbul 2011, s. 135.
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Miirtedin” adli Sehabettin Ahmet el-Vasiti’nin Arap¢a menakipnamesidir. Ayn1 zamanda
Vefal gelenegine intisabi bulunmaktaydi. Bununla beraber Zeyniyye tarikati mensubiyetiyle
bilinen Seyyid Velayetin talebi iizerine 6zet yapilarak “Tdcu’l-Arifin”, Seyyid Ebu’l-Vefa
ismiyle Tiirk¢eye ceviren bu kaynaga gére “Ebu’l-Vefa’nin” nesebi Imam Zeynel Abidin’e
kadar dayanmaktadir. Pederi Seyyid Muhammed Irak’in Zabala denilen bolgesinde
yasamaktaydi. Burada Seyitlerin karsilastigi bir takibattan dolayr Kiisan bolgesine gelerek
“Beni Mercis” isimli Kiirt siilalesine sigmmuistir. Daha sonra bir Kiirt kiziyla evlenerek, Ebu’l-
Vefa (417/1026) tarihinde bu bolgede diinyaya gelmistir. Kiiglik yastan itibaren Bagdat’ta
baslattig1 egitimini Buhara’da devam ettirmistir. Buhara’daki egitimini tamamlayip Bagdat’a
dondiikten sonra, Irak’ta devrin biiylik seyhinden olan “Ebu Muhammed Abdullah b. Talha
es- Senbeki’ye !0 intisap etmistir. Aym1 zamanda onun vefali ve sadakatinden dolay1 seyhi
ona “Ebu’l-Vefa” unvaniyla isimlendirmistir. Ebu’l-Vefa tasavvuf egitimini tamamlayip
icazet aldiktan sonra irsat faaliyetine baslamistir. Devrin en onemli liderleri sirasinda

bulunarak, halkin her kademesinde miiritlerinin sayis1 olduk¢a artmistir. Mevcut miiritler

arasinda sultanin bulundugu ve seyitlerinden dolayr bulundugu konumdan ¢ekilen, Abbasi

10 sarani’nin 6vgli dolu ifadelerinden Seyh Muhammed Senbeki’nin o dénmede Irak’taki seyhlerin biyikleri
arasinda kabul edilmistir. Arif, keramet ve giizel hal sahibi bir sahsiyet olarak bilinmektedir. Seyh Muhammed
Senbeki, tasavvufi terbiyesini cezbeli yapisi ve sert kisiligiyle bilinen Ebu Bekir b. Havaz el-Hevvari el-Bataihi’nin
yaninda almistir. Seyh Senbeki kisa zamanda bolgedeki nifusunu artirarak ve cok fazla mirit yetistirmistir.
Yetistirdigi talebeleri basta Vefailik olmak lizere, Kadirilik ve Rufailik gibi tarikatlara da dogrudan ya da dolayl olarak
tesir etmistir. Boylesine 6nemli bir sahsiyetin yaninda tasavvufi terbiyesini alan Seyyid Muhammed seyhinin
takdirini kazanmistir. Daha sonra seyhi tarafindan kendisine Ebu’l-Vefa unvani verilmistir. Bagdat'ta yasadigi igin
“Bagdadi” mahlasini de tasimaktadir. Ebu’l-Vefa’nin bu sehirde kutup olarak anilan ve “Taci’l- Arifin” ismini taslyan
ilk sahsiyetlerden biri olmustur. Menakipname de anlatildigina gore, Ebu’l-Vefa seyhi Senbeki ile beraber (g giin (g
gece sohbet etmistir. Daha sonra kendisinde bazi manevi haller cereyan etmistir. Son gece butlin ariflerin ve
seyhlerin toplandigi, hatta Hizir aleyhisselamin da katildigi rivayet edilmektedir. Bu mecliste Seyyid Eb{’l-Vefa'nin
basina ilaht bir kudretle gékten bir tac inmis ve bu duruma mecliste bulunan biitiin mesayih sahit olmustur. Bu
sekilde seyhin ilaht bir iltifata mazhar olup, o andan itibaren kendisinin Tacilarifin unvaniyla anilmasini saglamistir.
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halifelerinden “Kaim Biemrillah’in” kendisi sarayma cagirmistir. Sarayda aramaya dair
rivayetler abartili kabul edilmese de onun elde ettigi gii¢c ve itibar gosterme etkisi yoniinden
onem arz etmektedir.!*! Tacu’l-Arifin mahlasi ile anilan Ebu’l-Vefa, yasammnn biiyiik bir

kismini Irak’ta gecirmistir. 20 Rebiyiilevvel (501/1107) 8 Kasim’da burada vefat etmistir.1!2
11. Vefaiyye Tarikatinin Uzantisi ve Yayillmasi

Tarikat temsilcisi el-Bagdadi’den sonra Vefaiyye tarikati Ali b. Heyti, Ali el-Kiirdi, Mead
el-Kiirdi, Cakir el-Kiirdi, Seyh Tekin, Muhammed b. Balimsa, Matar el-Bedrani, araciligiyla
Suriye ve Irak’ta daha genis bir alana yayilmistir. Bunun ardindan Anadolu bélgesinde da tarikat
etkisini artirmaya baglamistir. Ebu’l-Vefa o&grencilerinden {i¢ tanesinin “kiirdi” adiyla
zikredilmesi, Kiirt agiretler igerisinde seyhin etkisini ortaya koymaktadir. Bununla beraber
Tiirk¢e isimleri de mevcut diger halifelerinin de bulunmaktadir. Dolaysiyla el-Bagdadi’nin etki
alaninin sadece Kiirt asiretlerle kisitli olmadigi bilinmektedir. Dolaysiyla Vefaiyye tarikatinin
oncelikle genisleme alan1 olan Suriye ve Iraktaki durumunu o topraklarda tesirini ne zamana

kadar devam ettigi hususundaki fikirler, Anadolu’daki faaliyetlere nispeten fazla degildir.

Sa’rani Abdilvehhab b. Ahmet, et-Tabakati’l-Kiibra, trc. Abdulkadir Akgicek, Toker Yayinlari, ¢ 2, s. 391; Semih
Ceyhan, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, isam Yayinlari, istanbul 2015, s. 137.

111 Menakipnamede kendisine ¢cok miktarda keramet atfedilmistir. Seyhin gerek halk gerekse gelenegine intisabi
olan dervisler Menakibname ile baglantisini ortaya koymustur. Bu keramet marifetlerinde seyhin unvan almasindaki
ilahi iltifata benzer bir sekilde ilim 6grenmesinde de bu defa Hz. Peygamber (s.a.v.)'in mucizevi destegine nail
olduguna vurgu yapilmistir. Rivayete gore Seyyid Ebu’l-Vefa, tahsilden 6nce Arapga bilmezken bir gece riiyasinda
Hz. Peygamber’i gorliyormus. Hz. Peygamber Seyyid Ebu’l-Vefa’ya agzinin yarini yani tikirGguna verir. Uyanir
uyanmaz fesih sekilde Arap¢a konusmaya baslamistir. Bundan dolay “Kiirt olarak yattim, sabahleyin Arap olarak
kalktim” diye ifade etmektedir. Buna benzer daha pek ¢ok misaller seyhin farkli halk kesimleri (izerinde ayni 6l¢lide
kusatici bir etkiye sahip olduguna déniik bir vurgu olarak da kabul gériilmistiir. Halil inancik, “How to read Ashik
Pasha-zade’s History” Studies in Ottoman History in Honour of Professor V.L. Menage (ed. C. Heywood-C. imber),
istanbul 1994, ss. 139-156.

12 Esad Efendi, Terceme-i Mendkib-i Técu’l- Arifin, Stileymaniye Ktp, no. 2427, ibn Bibi, el-Evamirii’l-Alaiyye, s. 498.
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Anadolu sahasindaki tarikatin etkisini mutasavvifimiz “Menakibu’l-Kudsiyye” adli eseri,
Asikpasazade’nin tarihi ve arsiv belge ve kaynaklar yardimiyla, nispeten daha kolay incelemek
miimkiin olmustur. Fakat edinilen bilgilerde Ebu’l-Vefa zamanina ait olmadigi tahmin edilmistir.
Dolaysiyla yaklasik yliz yil sonra yasadigi bilinen, beklide Anadolu’ya gelen Dede Garkin ve
dervislerinin faaliyetleri ile simirli kalmistir. Anadolu’ya gelen Dede Garkin muhtemelen Mogol
istilasindan kacarak ilk defa Kahramanmaras-Elbistan ilgesi yakinlarina yerlesmistir.
Menakibname’de her ne kadar Allah onu gark ettigi i¢cin Garkin ismini aldig1 s6ylense de bunun
mensubu oldugu Tirkmen siilalesinden geldigi kuvvetle muhtemeldir. Orta c¢ag Anadolu
topraklarinda Dede Garkin, asiret lideri ve dini dnder konumundaydi. Daha sonraki donemlerde

yazilan seyitlik seceresindeki gelen bilgilerden asil ismini Numan oldugu bilinmektedir.!*3
12. Anadolu’da Vefaiyye Tarikati

Anadolu topraklarindaki Tarikatin tesirini Vefai seyhi Ilyas-1 Horasani siilalesinden gelen
Elvan Celebi’nin yazdig1 eseri olmustur. Yine ayni soydan gelen Asik Pasazadenin yazdig
Tevarih-i Ali Osman, Asik Pasazade Tarihi adim tasiyan iki kaynak ve bazi arsiv kaynakli
bilgiler yardimiyla incelenebilmektedir. Fakat bu alinan kaynaklar da Ebu’l-Vefa’nin yasamis
oldugu doneme ya da sonrasinda olmayip, tahminen bir asir sonra yasadigi tahmin edilebilir.
Tarikatin belki de Anadolu’daki etkili temsil edeni olarak kabul edilecek Dede Garkin ve

dervislerinin yiiriittiigii faaliyetlerine baglhidir.!'*

Selguklu doneminde Anadolu’da Vefaiyye tarikatin tesiri Dede Garkin‘la smirl ve kisith

113 | ami Celebi, Nefehatii’l-Uns, Evliya Menkibeleri, haz, Stileyman Uludag-Mustafa Kara, istanbul 1995, s. 683.
114 semih Ceyhan, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarihi ve Kiiltiir, isam Yayinlari, istanbul 2011, s. 140.
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1% f¢ Anadolu bolgesinde o&zellikle Sivas’in Susehr yakinlarda zaviyeleri

olmamustir.!
bulunmaktadir. Anadolu topraklarindaki en 6nemli temsilcileri Halil b. Bedreddin el-Kiirdi olarak
bilinmektedir. Bununla beraber Dede Garkin ve seyh Merziiban halifesi Ilyas-1 Horasani idi. Aym
zamanda Ali el-Hiiseyni el-Bagdadi olan Seyh Merziiban, Selguklu donemi hiikiimdar ile samimi
miiesseseler tahsis edilmistir. Stfiler arasinda Garkin halifesi Baba ilyas’m yasadigi devirde
halifeleri ¢abasiyla, Vefaiyye tarikatinin Osmanli zamaninda gelismesine Onemli katkisi
olmustur. Dolaysiyla Keyhusrev Anadolu sahasinda Garkin’dan sonra ¢ok etkili iz birakmis
Vefaiyye seyhi kabul edilmektedir.}'® ilyas Horasani bu kadar ¢ok bilinmesinin sebebi ise
Anadolu bélgesinin civar kesimlerindeki miiritlerinin ¢oklugundan kaynaklanmaktadir. Ozellikle
Anadolu Selcuklu Devleti’nin ¢okiisiine sebebiyet veren meshur Babailer Isyanmi ¢ikmasima
sebep olan bir sahsiyet olmasimin da etkisi olmustur. Tiirkmen ve Kiirt asiretleri arasinda Ebu’l-
Vefa ve Dede Garkin gibi Baba ilyas da biiyiik otorite kazanmistir. Mutasavvifimiz Celebi’nin

rivayet ettigine gore, Dede Garkin dort yiiz dervisi arasinda Bagdin Haci, Hac1 Mihman ve geng

halifesi olarak bilinen torunu sayilan Ilyas Horasaninin emrine vermistir. Ismi gegen miiritlerini

115 Menakibi’l-Kudsiyye’de her ne kadar “Allah’in rahmeti onu gark ettigi icin Garkin adini aldig)” ifade edilmekte
ise de bu ismin Dede Garkinin mensup bulundugu Tirkmen boyunun adi oldugu ve Garkinli Tirkmenlerine izafeten
bu isimle anildigi anlasiimaktadir. Dede Garkin, orta ¢ag Anadolu’sundaki pek ¢ok benzeri gibi hem bir asiret reisi
hem de bir dini lider konumunda olmustur. Sonraki donemde kaleme alinan siyasetnamelerdeki ifadelerden asil
adini Seyh Numan oldugu agikca bilinmektedir. Ahmet Yasar Ocak, Orta ¢ag Anadolu’sunda iki Biiyiik Yerlesimci
Kolonizatér Dervis yahut Vefaiyye- Yeseviyye Gergegi: Dede Garkin-Emirci Sultan, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiir(i ve
Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayini, Ankara 2011, ss. 45-47.

116 pede Garkin Anadolu’nun bilhassa kirsal kesimdeki Vefaiyye’nin gruplar arasinda yayilmasinda biiyik etkisi
olmustur. Nitekim Elvan Celebi’nin miritlerinin sayisinin dért yiiz kadar olmasi onun asiret liderligi fonksiyonuyla
baglamak mimkiin olur. Malatya, Mardin, Urfa ve Maras gibi yerlerde yogun bir faaliyeti baslatan bununla beraber
biyuk nifuz kazanmistir. Dede Garkin, gdcebe Tirkmen dervislerine karsi oldukga iffet sahibi oldugu bilinen Tirkiye
Selcuklu Sultani Aldeddin Keykubad’in (1220-1237) hiirmet ve takdirini kazanmistir. Elvan Celebi, Menakibu’l-
Kudsiyye, s. 8.
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Anadolu bélgesini irsat gorevi ile ilgili vazifelendirmistir.t!’

Hac1 Bektas Veli Vilayet namesinde gegen ifadelere baktigimiz zaman Dede Garkin kendisi
ve halifelerinin geyik derisinden olan bir ta¢ giydikleri anlasilmistir. Buda Tiirk kokenli seyhlerin
Anadolu topraklarinda tasavvufun yayilmasinda yaptigi katkilar1 belirleyen en somut misallerden
birisi olmustur. Onun bu kimligi, XIII. yiizyilda Anadolu’da mevcut olan Tiirk tasavvufunun
yalniz Horasan ve Orta Asya’ya mahsus olmadigimi bir kanitidir. Aynm1 zamanda Anadolu’nun
giiney bolgesinde Suriye ve Irak bolgelerinde gelisip yayilan bir sGfi gelenegini de

gostergesidir. 118
13. Vefaiyye Tarikatina Mensubiyeti ile Bilinen Geyikli Baba ile Seyh Edebali

Seyhin emrini aldiktan sonra Ilyas Horasani Amasya civarlarindaki Cat beldesine gelerek,
orada bir tekke insa etmistir. Tiirkmen beylikler arasinda bolgede az zamanda beylikler grubu
olusmustur. Anadolu’nun Selguklu idaresinden hosnut bulunmayan gruplari taslayarak, bir
kalkisma faaliyetine girismistir. Selguklu ordusu isyani1 bastirmaya gelip yenilince Il. Giyasettin
Keyhusrev bas sehri terk etmek mecburiyetinde kalmistir. Daha sonra Frenk askerleri yardimiyla,
kalkisma bastirilarak ve Ilyas Horasani oldiiriilmiistiir. Kalkismadan sonra Vefai tarikatina
yonelik bir denetim ve inceleme baslatildigi bilinmektedir. Tarikat dervisleri ve seyhi bu algidan
styrilmak maksadiyla merkez yoOnetiminin daha giigcsiiz bulunan farkli bolgelere gitmek
mecburiyetinde kaldilar. Anadolu Selguklularini 1243 Kdésedag maglubiyetinden sonra yikilma

slirecine girmesiyle beraber, bagimsiz olduklarini ilan eden Eretnaogullar1 ve Dulkadiroglular

17 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye fi Menafiii’l Unsiyye, s. 17.

18 Firdevsi Uzun, (Hizir b. ilyas), Velayetname Menakib-1 Haci Bektas Vell, haz. Abdiilbaki Golpinarli, inkilap Kitapevi,
istanbul 1958, s. 22.
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beyliklere ait bolgelerde faaliyetlerini devam ettirmisler. Osmanli Beyligi topraklari tarikat
dervislerinin yerlestigi yerlerden biri sayilirdi. Seyh Edebali ayn1 zamanda Osmanli Beyliginin
kayinpederi bu alanda tarikatin en onemli temsilcisi kabul edilirdi. Ahilik tarikat seyhi olarak
bilinen kardesi Ali Semseddin tarafindan Edebali’nin, Vefai tarikatina intisabi “Terceme-i
Menakib-1 Tdciilarifin” eserinde agik seklinde ifade edilmektedir. Bunun yani sira Seyh Edebali
Osmanlt Devleti’nin kurulus yillarinda ilk Osmanli Beylerinin en biiylik destekgilerinden
sayllmistir.1Ayn1 zamanda Osmanli Sultanlarindan olan Orhan Gazi ve Osman Gazi’nin
takdirine mazhar olmustur. Ilk Osmanli Beyleriyle Seyh Edebali’nin siirdiirdiigii akrabalik bag
ve beylerin bazi icraatlar da s6z sahibi kabul edildi. Daha sonra Bilecik’te kendisi i¢in biiyiik bir
tekke yaptirmistir. Dolaysiyla tarikat Osmanli Beyligi’nin kurulusundan itibaren bu zamana

kadar etki etmesi yoniinden 6neme sahip olmustur.!?°

Bir diger sahsiyet Vefaiyye tarikatina mensubiyeti ile bilinen ve Osmanli’nin kurulus
devrindeki sahsiyetlerden biri ise Geyikli Baba (6. 750/1350)’dir.}?! Etrafindaki dervisleriyle

beraber Bursa fethine istirak ettigi bilinmektedir. Fetih’e istirakinden dolay1 Geyikli Baba, Orhan

119 Epii’l-Vefa el-Bagdadi’'ye (6. 501/1107) mensubiyeti bulunan Vefaiyye tarikatina baghlig bulunan Edebali bunun
yaninda Ahi teskilatinin baskani olarak tarihlerde kaydedilmektedir. Edebali mutasavvif olmasi ile birlikte
Osmanl’nin ilk kadi ve muftusi olarak gorevlerinde bulunmustur. Kadilik gérevini yaparken donemin birgok fakihi
ve ulemasiyla ile goriiserek onlardan ders almistir. Daha sonra da kendisi de ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Kamil
Sahin, “Edebali” md, TDV islam Ansiklopedisi, c 10, s. 394.

120 Resat Ongdren, Orta ¢ag Anadolu’sunda iki Bilyiik Yerlesimci Dervis Vefaiyye ve Yeseviyye Gercegi, Dede Garkin-
Emirci Sultan 13. Ylzyil, Ankara 2011, s. 26; Hasim Sahin, Osmanli Devleti’nin Kurulusu Doneminde Dini Zimreler
(1299-1402), Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii, istanbul 2007, ss. 88-93.

121 Geyikli Baba’nin tasavvufi yoni ve sahsiyetine ile ilgili gorisleri inceleyelim. Geyikli Baba’nin Osmanli
kaynaklarindan elde ettigimiz bilgilere gore “Vefaiyye Tarikatina” mensup olmakla beraber Tiirkmen seyhi oldugu
anlasiilmaktadir. Geyikli Baba, Orhan Gazi ile karsilastiklarinda padisahin kendisine kim oldugu sorulmasina karsilik
olarak Baba ilyas miiridiyim. Seyyid Ebu’l- Vefa tarikine mensubum seklinde yanitlamis bulunmaktadir. Ahmet Yasar
Ocak, “Geyikli Baba” md, TDV islam Ansiklopedisi, ¢ 14, s. 46; Cevdet Tiirkay, “Osmanli imparatorlugunda Oymak,
Asiret ve Cemaatler”, istanbul 1979, ss. 373-374.
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Gazi’nin samimiyetini kazanarak kendisi i¢in bir tekke yaptirmistir. Ayni1 zamanda kendi
sahsinda Vefaiyye tarikati, 0 devrin gazileri i¢inde de ragbet goriildiigii bilinmektedir. Turgut
Alp, Geyikli Baba’nin miiritlerinden olup, Osman Gazi’nin silah arkadaglarindan sayilirdi. Orhan
Gazi ile Geyikli Baba ortasindaki bagi anlatan en 6nemli olay ise, sultanin kendisine sarap ve raki
gondermesi olmustur. Gonderilen sarap ve rakiyr Geyikli Baba kabul etmeyip, sultana geri
gdéndermistir. Bunun {izerine tarikat1 sorulunca, ilyas Horasani talebesi ve Ebu’l-Vefa tarikatina
mensup bulundugunu sdylemistir. Bu olay sonras1 Turgut Alp’in vasitasiyla takibattan serbest

birakilmustir. 1?2
14. Vefaiyye Tarikatinin Zayiflamasi

Vefaiyye tarikatina mensubiyeti Geyikli Baba’nin bolgeden Abdul Kumral, Abdal Musa,
Karaca Ahmet ve Abdal Murat gibi Abdalan-1 Rum ¢evresinden dervislerin ve buna benzeyen
bagi oldugunu akla getirebilmektedir. Dolaysiyla bu ¢evreye mensubiyetiyle bilinen gruplarin
Yildirim Beyazit zamanindan baglayarak, daha 6nceki devirlere nispeten, geri planda olduklarini
gostermektedir. Dolaysiyla tarikatin etkisini kenar bolgede kisitli olduguna sebep olmustur. Bir
diger etkende Vefaiyye Tarikati’nin tesirini nispeten azalma gostermesi ise, Osmanli idaresinin
merkezi bir yonetim olusmaya baslamasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple tarikatin faal
oldugu Tiirkmen unsurlar1 arka plana itilmesine sebep olmustur. Bunun sonucu olarak Zeyniyye
ve Bayramiyye gibi tarikatlar1 daha ¢ok gii¢ edinerek, daha fazla ¢evre ve taraftar kazanmasina

neden olmustur. Zamanla bu faaliyetler donem iktidarin destegini almaya baslamistir. Tarikatin

122 Hasim Sahin, Osmanli Devleti’nin Kurulus Déneminde Adi Gecen Onemli Bir Dervis Geyikli Baba, Uluslararasi Tiirk
Diinyasi inang Onderleri, Ankara 2002, s. 787; Ayrica bkz, Ahmet Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Vefailik ve
Anadolu Tasavvufunun Kokenleri Sorunu”, Osmanli Toplumun ‘da Tasavvuf ve Siifiler, haz; Ahmet Yasar Ocak, Tirk
Tarihi Kurumu Basimevi, Ankara 2005, ss. 61-88.
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etkisi, bununla yaninda kirsal kesimde konargdger Tiirkmen gruplari arasinda devam etmistir.
Kent merkezlerinde Vefai tarikatinin kuruldugu zamana yakin bir diisiinceyle, Siinni bir olusum
arz ederek bir siire varligin1 devam ettirdigi bilinmektedir. Bilinen tarihgi ve yazar Asikpasazade
damadi olan Seyyid Velayet tarikat diisiincesini Osmanli doneminin etkili temsilcilerinden
sayilmaktadir. Her iki seyhi de ayni zamanda Zeyni seyhi olarak bilinmektedir. Bu sahislar
tarafindan bu baglamda Vefaiyye’nin temsil eden gruplarin Siinni oldugunu bir kaniti olarak
bilinmektedir. Asikpasazade kendi kaleme alan kitabinda “Ebu’l-Vefa” tarikat ile bagini agik¢a
dile getirmektedir. Dolaysiyla Ebu’l-Vefa’nin hem akrabasi hem de Zeyniyye ekolii olarak
bilinen Seyyid Velayet Vefaiyye tarikati i¢inde ayr1 bir yere sahiptir. 880-1475 senesinde
Asikpasazade hac ibadeti igin giderken “Ebu’l-Vefa b. Ebu Bekir’den” Misir’da Vefaiyye icazeti
aldig1 bilinmektedir. Ismi bahsedilen sahsin iki ciltlik Arapga yazilmis olan menakipnamesini

Ebu’l-Vefa Tiirkge ’ye gevirisini yapmustir,1?
15. Vefaiyye Tarikatin Dogdugu Yer ve Dayandig Silsile

Kurucusu “Ebu’l-Vefa el-Bagdadi’ye”*?* nispet edilen “Vefaiyye Tarikat1” Anadolu’nun dini

123 Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler, istanbul 2003, s. 126; isameddin Ahmet Taskdprizade, “es-
Sakaiku’n-Nu’maniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-Osmaniyye (Osmanli Bilginleri), trc., Muharrem Tan, iz Yayincilik,
istanbul 2007, s. 263.

124 Tarikatin kurucusu Ebu’l- Vefa el-Bagdadi’'ye hayatina dair en énemli kaynaklardan biri Sehabettin Ahmet el-
Vasit’nin Tezkiretii’l-Miittakin ve Tebsireti’l-Miirtedin isimli Arapca menakipname eseridir. Vefal gelenegine
mensubiyetiyle beraber ayni zamanda Zeyniyye seyhi olan Seyyid Velayetin istegi lizerine “Mendkib-1 Tdclildrifin
Seyyid Ebu’l- Vefa adiyla dzetlenerek Tiirkceye cevrilmistir. Bu eserde Ebu’l-Vefa’nin soyu imam Zeynel Abidin’e
dayanmaktadir. Babasi Seyyid Muhammed Zabala bolgesinde Irak’ta yasamini siirdiirmekteyken seyitler takibata
ugramistir. Dolaysiyla Kiisan bdlgesine gelerek “Beni Nercis” isimli Kirt kabilesine siginmistir. Daha sonra bir Kiirt
kiziyla evlenmis Ebu’l-Vefa’da 1026 yilinda burada dogmustur. Bagdat’ta basladigi tahsilini Ebu’l-Vefa donemin ilim
merkezi olan Buhara’da devam ettirmistir. Daha sonra Badat’a geri donerek Irak’ta devrin en blyik alim ve seyhi
olan Ebu Muhammed Abdullah b. Talha es-Senbeki’ye intisap ettigi bilinmektedir. Seyhi onun vefa ve sadakatinden
dolayi Ebu’l-Vefa mahlasini vermistir. Resat Ongdren, “Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler”, istanbul 2003, s. 126.
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ve diisiince yapisin1 gergeklestirmesinde dnemli katkilar saglamistir. ilk kuruldugu dénemlerde
onemli olan Vefaiyye tarikatinin bu tesiri, bagta M. Fuat Kopriilii ve bunun yanida bilim
adamlan tarafindan ileri siiriilen gériislerdendir. Bu topraklardaki Islam anlayisii Yeseviyye ve
Orta Asya’ya dayandirildigr yoniindeki fikirlerine, elestirel bir yaklasimda bulunmuslardir. Basta
Dede Garkin Ilyas Horasani, Geyikli Baba, Seyh Edebali, Asikpasazade, Seyyid Velayet gibi
sahsiyetlerin tarikat silsilesinin Yeseviyye tarikati ve tesirinden fazla etkilenmedigi bilinmektedir.
Daha ¢ok Irak bolgesinde yetisen evliya ve seyhlere kadar uzandigi goriisiindeler. Anadolu
smirlari igerisinde yayginlagsan Vefaiyye tarikati diislincesinin baslangicinin Horasan ve Tiirkistan

sahasindan daha cok, Irak ve Suriye cografyasindan geldigi bilinmektedir.!

Muhammed es-Senbeki, Ebu Bekir b. Hevvar el-Batahi aracigiyla Vefaiyye silsilesi Hz.
Ali’ye dayandigi bilinmektedir. Bazi incelemelerde tarikatin Rifaiyye tarikatiyla baglantili
oldugu gortilmektedir. Muhtemelen silsile, Senbeki ve diger dervisi Mansur el-Batahi ile ilgisi

olmustur. Nitekim Mansur el-Bataihi’nin, Seyyid Ahmet er-Rufai’nin dayist olup onun Islami

125 Ahmet Yasar Ocak, Orta ¢ad Anadolu’sundaki iki Biiyiik Yerlesimci Vefaiyye ve Yeseviyye Gergedi 13. Yiizyil
Ankara 2011, s. 75; Vefaiyye tarikati bazi kaynaklara gore Sadiligin bir kolu, kimi zaman ise kendine 6zgi bir tarikat
oldugu bilinmektedir. Vefaiyye tarikati Selguklu ve erken donem Osmanli doneminde etkin bir tarikat olmustur. XII.
ve XV. yizyillarda Suriye, Irak ve Anadolu’yu igine alan bir cografyada etkili olarak miessir rol Gstlenmistir. Vefaiyye
tarikatinin seyhi Tacilarifin Seyyid Ebu’l- Vefa el-Bagdadi’dir. Geldigi soyu ve nesebi Zeynel Abidin’e dayanmis olup
417/1026 Irak’ta dogmustur. Arap ve Kurt soyundan geldigi kabul edilen zat tahsilini Irak ve Buhara’da
tamamlamistir. Dede Garkin tarikatin Anadolu boélgesindeki en faal temsilcisidir. Bu sahis 1240 yilinda Babailer
isyani ¢ikaran Baba ilyas Horasaninin seyhi oldugu tarihi kayitlarda rastlanmaktadir. Tiirkmen gdcebe dervisleri
arasinda Kahramanmaras, Malatya, Sanhurfa ve Mardin civarlarinda yerel yonetim lehinde ¢alismalar yapmustir.
Kisa zaman igerisinde Selcuklu Sultani Alaattin Keykubat'in iltifatina layik olmustur. Bu ¢alismalar sonucu Selguklu
iktidari ile glvenini kazanarak Ill. Giyasettin Keyhusrev tarafindan tekkesine vakifta bulunarak destek ¢ikmistir.
Anadolu sahasinda Selguklu iktidari sona erip, Osmanl kuruldugu zamanda Vefai tarikati iktidar sayesinde 6nemli
gorevler bulunup icra ettigi bilinmektedir. Ayni zamanda Osmanli Devleti'nin kurucusu Osman Bey’in kayinpederi
Seyh Edebali de bir Vefai tarikat mensubu ve seyhidir. Yine ayni donemde Vefai tarikatina mensubiyeti bilinen
inegél/Baba Sultan kdyiinde metfun bulunan en dnemli etkili seyhlerden birisi de Geyikli Baba’dir. Bunun yani sira
Anadolu topraklarinda yasayan Karaca Ahmet, Abdal Musa ve Kumral Abdal gibi sahislarinda Vefai tarikatina
mensup oldugu bilinmektedir. Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ak¢ag Yayinlari, Ankara
2015, ss. 278-279;
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yonden yetismesi i¢in biiyiik etkisi oldugu biliniyor. Bu durum Rifaiyye ile Vefaiyye arasindaki
iliskisini de ortaya koymaktadir. Bu baglamda tarikatin ileriki tarihte ortaya cikan Rifaiyye
tarikatinin uzantis1 ve devami olarak gosterebiliriz. Ahmet er-Rifai’nin adin1 Vefai silsilesinde
zikredilmesinde, ilk basta bu yakinligin ne kadar etkili oldugunu gostermektedir. Netice
itibariyle Vefaiyye tarikati Siihreverdiyye, Rifaiyye ve Ebheriyye’yi Havariye tarikatlarinin

devami olarak anlasilmaktadir.'?®

En fazla tartisma konusu olan ise tarikatin Siinni olup olmadigi yoniidiir. Konuyla ilgili
eserlerde mevcut ifadeler, seyhlerin yasantilarina dair sunulan bilgiler bazen tezat teskil
edebilmektedir. Giniimiizden baslangica kadar tarikatin uzanan seyri dikkate alinirsa, bu konuyla
alakali net bir fikirde bulunmak miimkiin olmamaktadir. Seyh Muhammed es-Senbeki Ebu’l-
Vefa’nin silsilesinde yer almig bulunmaktadir. Bekir b. Hevvar ve buna benzer sahsiyetlerinin
ehli takva ve seriat kurallarina riayet eden sahislar oldugu bilinmektedir. Ayn1 zamanda tarikatin
diger bir silsile yonden ise Hz. Ebu Bekir’e dayanmaktadir. Ebu’l-Vefa’nin ayrica Siinni fikir ve
gorlisiiniin merkezi sayilan Bagdat’ta egitim almasi, bu bolgede bilinmesi, menakipnamede
dinimizin emir ve yasaklarina dikkat edildigi hususunda o6zellikle vurgu yapilmaktadir.

Dolaysiyla baglangigta tarikat ehl-i siinnet bir olusum arz ettigi izlenimi verilmistir.

126 Hasan Yiiksel, Selcuklular Devrinden Kalma Bir Vefai Zaviyesi, istanbul 1995, s. 235. Ayrica bkz, Hasim Sahin,
Vefaiyye Md, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul 2012, ¢ 42, ss. 600- 602; Bazi inceleme ve arastirmalara gore Vefat
silsilesini Hz. Ali’'ye dayandigini tespit edilmistir. Bunun yaninda tarikatin Rifaiyye tarikati ile iliskili oldugu
gorulmektedir. Bu baglanti muhtemelen Seyh Senbeki’nin diger halifesi Mansur el-Battaihi ile alakali olmasindandir.
Nitekim Mansur el-Battaihi’nin Seyit Ahmet er-Rifai’nin dayisi oldugu dolaysiyla onun yetismesinde biylk destegi
oldugundan kaynaklanmaktadir. Bu baglamda Vefaiyye ile Rifaiyye baglantisina agiklik kazandirmaktadir. Bundan
dolay! Vefaiyye'nin daha ge¢ bir donemde kurulmus, Rifaiyye tarikatinin bir kolu gibi gosterilmesinde bazi Vefal
silsilenamelerde Ahmet er-Rufai’nin ismini zikredilmesi bu yakinhgin etkili oldugunu ortaya koymaktadir. Halil
inancik, “How to Read Ashik Pasha-zade’s History”, Studies in Ottoman History in Honour of ProfessorV.l. Menage,
istanbul 1994, ss. 139-156; Resat Ongdren, Orta ¢ad “Anadolu’sundaki iki Biiyiik Yerlesimci Dervis Vefaiyye ve
Yeseviyye Gergegi 13. Yiizyil”, Ankara 2011, ss. 26-75.
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Menakibnamede de mensup oldugu mezhebi ve itikadi goriisleri yoniinde ehl-i hadis, Safii ve
Hanbeli mezhebe ait oldugu rivayetlerde bulunuyor. Ama O’nun mevcut dort biiyiik mezhepten
hangisini delil ve hiikiimleri saglam ise, ona gore amel ederek hayatini devam ettirdigi
anlasilmaktadir. Fakat bu anlayis Dede Garkin ile beraber konargéger Tiirkmen ziimreler arasinda
degisime ugradigi anlasiliyor. Tarikatin gécebe Tiirkmen ve Kiirt asiretleri arasinda yayilmasi
Islam dini hakkinda saglam diisiinceye sahip olmadiklarindan kaynaklanmaktadir. Bu asiretler
bat1l hurafeleri veya Islam dinine tezat baz gériisleri tarikat icerisine eklemisler. Dolaysiyla séz
konusu degisimi etkisi oldugunu gostermektedir. Bu tesir Babailer isyanina istirak eden Tiirkmen
seyhlerinin sahsinda agik¢a goriilmektedir. Geyikli Baba ve Merziiban gibi sahsiyetler bu tarikata
mensubiyeti ile bilinmektedir. Bu sahsiyetlere deneme amacli devrin idarecileri tarafindan icki
yollayarak bu gruplar arasindaki batil goriis algisin1 yaratmak igin boyle bir girisimde
bulunmuglardir. Su an gilinlimiizde bu gelenegi siirdiiren Alevi gruplarinin mevcut bulunmast,

kirsal bolgelerde tarikatin batil anlayisinda bir yap1 olusturdugunu bir gostergesidir.*?”

Tarikat1, kirsal bolgede bdyle bir olusum seyrederken Elvan Celebi zaviyesinde yetisen
Seyyid Velayet ve Asikpasazade, Osmanli topraklarinda Vefaiyye tarikatt o donemin yonetiminin
da ragbetini gormiig, ehl-i siinnet bir tarikat olan Zeyniyye biinyesinde devam ettigi
anlagilmaktadir. Dolaysiyla tarikatin daha ¢ok kirsal kesimde batil diisiince ¢izgisinde, sehir
merkezlerinde ise ehl-i siinnet bir yapi olusturduguna rastlamaktadir. Anadolu’da ise tarikatin
ehl-i siinnet siireci Asikpasazade tarafindan gerceklestirildigi bilinmektedir. Bu siireci, ilyas
Horasaninin miiritleri gibi zamaninda devlet yonetimine karsi gelen, Anadolu’da bir sifi

ortaminin arttk Osmanli otoritesinin yerlestigi doneme denk gelmesinden kaynaklandig:

127 Besir Asan, Firat Havzasinda Tespit Edilen Vefai Silsilenamesi ve Bazi Diisiinceler, Tiirk Tarih Kurumu Bildiriler 14.
Asir Istanbul 2005, c. Il, s. 1517.
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bilinmektedir. XIV. asrin sonralarinda ise ge¢misini anisini unutmaya yonelik c¢abasiyla
bagdastirmak miimkiin olabilir.}?® Anadolu’nun cesitli bolgelerinde Babailer, Dede Garkinlalar,
Geyikliler gibi Tiirkmen siilalesinin bulundugu arsiv kayitlarinda bulunmaktadir. Dolaysiyla bu
kayitlar Anadolu’daki Vefaiyye’nin niifuz etkisini kanitlamasi yonden de Onemini
vurgulamaktadir. Suriye ve Irak’ta tarikatin yayilmasina dair bir ¢aligmaya rastlanmamaktadir.
Zeyniyye seyhi, Seyh Vefa ismiyle bilinen Muslihiddin’in (6. 896/1491) tarikat silsilesinden
birine Vefai seyhi es-Senbeki ile Ebu Bekir el-Havariye ulasmasi ¢ok ilging goriilmektedir.
Vefal gelenegine mensup seyhler Asikpasazade ve Seyyid Velayet isimli sahsiyetlerdir. Diger
yaygin tarikatlar Anadolu’da varhigini siirdiiriirken bilhassa benzer kokten geldigi ve aym

zamanda Zeyniyye ekoliinii tercih etmeleri daha anlamli hale gelmektedir.12°

Biitiin edinilen bilgilerle yola ¢ikarak verilen bilgileri ana hatlariyla toparlayacak olursak,
XI. ylizyilda Irakli biiylik mutasavvif Taciilarifin Ebii’l-Vefa el-Bagdadi tarafindan kuruldugu
bilinmektedir. Tarikatin, ileriki donemlerde Selguklu ve Osmanli hakimiyeti sinirlarina girecek
topraklarda hatir1 sayilir bir dlgiide etki etmistir. Islam kiiltiiriiniin Anadolu’da sekil alamsinda
cok biiyiik rol oynadig1 sylenebilir. Ana hatlariyla tarikat Suriye, Irak ve Anadolu topraklarinda
yillardir tesirini devam ettirmistir. Tarikatin tarihi akisina bakildigi zaman bazi yerlerde ehl-i

slinnet, baz1 diger bolgelerde ise batil anlayisindaki bir yapi olusturdugu bilinmektedir. Bazi

128 Ortaya ciktigl donemden giiniimiize kadar Vefaiyye tarikati Irak, Suriye ve Anadolu’da genis bir etkiye sahip idi.
Ebu’l- Vefa doneminden baslayarak, seyhlerin asiretler Gzerindeki etkileri mevcut yénetimin kontroliinde olmustur.
Yonetim sahiplerinin Dede Garkin, Seyh Merziiban, Geyikli Baba, Seyyid Velayet gibi Vefai seyhlerine karsi comert
tutumlar sergilemisler. Baba ilyas Horasani istisna tutulursa tarikatin iktidar nezdindeki menfi konumunu ortaya
koymasi yoniinden éneme sahiptir. Olumlu tutumlari sonucu, asiretler tzerindeki niifuzlari sayesinde potansiyel
tehlike olusturabilirdi. Bu gruplara karsi, yonetimin kontrol etme siyaseti olarak yorumlamak da miimkin olabilir.
Lami Celebi, Nefehatii’l-Uns Evliya Menkibeleri, haz. Silleyman Uludag-Mustafa Kara, Marifet Yayinlari, istanbul
1995, s. 686.

129 Bkz. DIA, Vefaiyye Maddesi, s. 603.
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zaman ve bolgelerde her iki taraflida goriilmektedir. Bunun sebebi ise Ebu’l-Vefa’nin dervisleri
araciligiyla yasadigr degisik gruplar tizerinde tarikat derin bir iz biraktigi goriillmektedir.
Tarikatin Anadolu topraklarindaki 6nemli temsilcisi, seyhin vefatindan bir asir sonra yasadigi
bilinmektedir. Daha sonra Tiirkmen seyhi Dede Garkin kendi ismi iizerine tarikat kurdugu
bilinmektedir. Seyhin iistlendigi bu gelenegi Ilyas Horasani ailesinden gelen seyhler tarafindan
siirdiiriilmiistiir. Yine bu gelenege mensup olan Seyh Behliil Dana’nin zaviyesinin Osmanli

devrine ait tarihlerde sdylenmesi ve 1814 yilina kadar aktif olmustur.**
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IKINCi BOLUM
ELVAN CELEBI’NIN MENAKIBU’L-KUDSIYYE ADLI ESERI
1. Menakib Kelimesinin Anlami ve Tanimi

“Menkibe” kelimesi Arapga cogul sekli olup “menakib” sézciigiiniin, bir sahsin fazileti, hiiner
ve meziyet gibi methedilen yonlerini aciklayan bir kelimedir.!3! Terim olarak ¢ogul seklinde ve
bu manada daha ilk donemlerde toplanip ve yazilmaya baslayan hadis kaynaklarinda goze

rastlamaktadir.3?

Sozlikkte “menakib” giizel Oviiniilecek is, eylem, hareket manasina gelen menkibe
kelimesinin ¢oguludur. Mevcut manalartyla menakip ilk olarak IX. Asirdan itibaren baglayarak
kaleme alinan bazi hadis kaynaklarinda kullanmaya baslanmistir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in
ashaplariin faziletli olduguna yonelik hadisleri iceren kisimlarin ismi olarak kullanilmaya
baglamistir. Ayrica halifeler Menakib kelimesinin, bir kabile veya soy, mezhep imamlar
hakkinda yazilan eserlere, kutsal sehirleri tasvir eden metinlerin adinda hadis kitaplardaki gibi

“fazilet’’ manasinda gegtigi goriilmektedir.'*®

131 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, “n-k-b” maddesi, c. 1, s. 513; Menkibe kelimesi dilimizde ¢ok yaygin bir sekilde
menkibe seklinde sdylenmektedir. Bazl eserlerde dikkat edilmeden bu sekilde yazilmaktadir. Kelime bu sekliyle
sozliklerde fazla yer almamaktadir. Dogru yazilis seklide menkibe, cogulu da menakip olmalidir; Mustafa Askar,
Omeru’l-Fuddi’nin Menakibndmesine Gére Seyh Sabdn-1 Veli’nin Tasavvufi Sahsiyetine Bir Bakis, Tasavvuf ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, istanbul 2012, sayi 30, s. 2-3.

132 Ahmet Ates, “Menakib” 1A, c. VII, MEB Yayinlari, istanbul 1972, s. 701. Ayrica bu tiir bir drnek icin Sahih-i
Buhari’'nin Bdbu Menakibu’l- Muhacirin ve Bdbu Menakibu’l-Ensar basliklar altinda yer almaktadir. Hz. Omer, Hz.
Ali, Ziibeyir bin Avvam, gibi sahislar hakkinda zikredilen faziletler icin bkz. Muhammed bin ismail el-Buhari, c. V,
Beyrut trz., ss. 2-47.

133 Ahmet Yasar Ocak, Xll. Yiizyil Anadolu’da Baba Resul isyani ve Anadolu’nun islamlasmasi Tarihindeki Yeri,
istanbul 1980, s. 153; Menakib, cogul sekliyle ve bu anlamda daha ilk dénemlerde derlenmeye ve yazilmaya hadis
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Daha sonralar1 sadece mutasavviflar ile ilgili olmayip, Islam alimleri ve sahabe hakkinda

kaleme alinmis menkibelere de rastlanmaktadir.*34

Islam diinyasinda temayiiz etmis insanlar tasavvuf alaninin uzmanlari, hakkinda kaleme
aliman batililarin hagiographique diye isim verdikleri kitaplardan meydana gelmektedir. Dini
kavramlarin hayat ve maceralarinin incelendigi Battalndmeler ve Danismendname, takva ve ziiht
ile beraber tarikat Onderleri seyhlerin menakibnameleri olmak iizere iki gruba ayirabilecegi

kantindeler.1%

Ayrica menakib evliyalarin hayatlarinin anlattig1 eserlerdir. Bu eserler velilerin kerametlerini,
hikmetli sozlerini, hallerini ve yasam tarzin1 anlatir. Bundan gaye dinleyenlerde kalbinde ilahi

ask uyandirmak, kalplerde ¢irag (1s1k) yakmaktir.13
2. Menakibin Tasavvuf Ilmindeki Yeri

Bilindigi gibi menakipnameler tasavvuf tarihi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Genellikle
menakipnameler, tasavvuf tarihinde stfilerin izhar ettikleri kerametleri hakkinda anlatan

eserlerden olugsmaktadir. Bu ve benzeri kaynaklarda inceledikleri sfi yasamiyla alakali bilgilere

eserlerde da mevcuttur. Bu minvalde Hz. Peygamber (s.a.v)’in, ashabinin tarihen sabit ve meziyet ve faziletlerinden
bahseden hadislerin toplandigi bélimlerin isimlerinde genellikle menakip kelimesine rastlanir. Ahmet Ates,
Menakib, iA, c VII, MEB Yayinlari, istanbul 1972, s. 701.

134 Menakipnameye 6érnek olarak bkz. Semseddin Sivasi, Menakib-1 Ceharyédr-i Giizin, Takvim name Amire, istanbul
1278, s. 550; Yusuf Ziya Kirimi, Menakib-1 Ceharydr-i Giizin, Dersaadet 1825, s. 485; ibrahim Liitfi el-Beypazari, el-
Asdru’l-Mecidiye fi Menakibr’l-Halidiyye, istanbul 1257, s. 158; Abdiilhafiz b. Osman el-Kari, Cildii’l-Kulib ve Kesfii’l-
Kuldb bi Menakibi Ebu Eyiip, Mihran Matbaasi, istanbul 1298, s. 61.

135 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, c. 1, cev. Tahsin Yazici, MEB Yayinlari, Ankara 1995, s. 17.
136 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler S6zIii§ii, Anka Yayinlari, istanbul 2005, s. 426.
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ulasmak miimkiin olabilir.t%’

Orhan Kopriilii, ciddi bir incelemeden gecirilme kosuluyla, tarihi mahiyete yakin
olmadigini ifade etmektedir. Adeta roman mahiyetteki menakib eser ve kaynaklarindan diisiince
ve sosyolojik tarih yoniiyle istifade etmenin ilmi yonden higbir sakincasi bulunmadigini dile

getirir. 1%

Kopriili, tarihi kaynak olarak ele alindigi menakipnamelerle alakali akademik diizeyde ki
calismalarda asil kaynak olarak gostermistir. Ozellikle siyasi tarih ile ilgili kaynaklarin yetersiz

oldugu dénemler de menakipnamelerin ilk olarak éneme sahip olduklarini ifade ediyor.!3®

IX. asirdan itibaren Islam Aleminde tasavvuf bilinerek ve yaygimlik kazanmaya baslamustir.
Menkibe, bir kelime olarak mutasavviflarin hikmet dolu ifadeleri ve ornek olacak ibretli

yasantilarini ortaya koymak icin kullanilan ve giiniimiize kadar ulasan bilgilerden olusmaktadir.

137 Evliya menakipnamelerinin tarihi agisindan ®nemi icin bkz. Fuat Képrili, “Anadolu Selcuklularinin Yerli
Kaynaklari” c. VII, ss. 421-425; Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, iz Yayincilik, istanbul 2006, ss. 190-191;
Sufi ve alimlerin menkibevi, destani ve efsanevi dizeydeki sahsiyetleri ile tarihi ve hakiki sahsiyetlere bakildiginda
farkliliklar meydana gelmektedir. Fakat tasavvufun kendine 6zgii bir mantigl ve anlayis yonu oldugu da gozden
kagmamalidir. Mistik anlayis, stfilerin kimliklerini cogunlukla farkli bir tarzda sunar. Fakat insan psikolojisi aklin
prensipleri, tarih suuru, sosyal psikoloji cemiyette hakim olan yasalar gibi esaslardan yola gikanlar bulunmustur. Bu
gibi menakipnamelere dayanmis halde kaleme alinan déneme ait tarihi, sosyal, deney ve insani hakikatleri tespit
edebilmektedir. Bununla beraber nihal ve dogru tespitlere ulagmak igin, olaylarin mistik ve tasavvufun kendi
mantigina gore degerlendirilmesi gerekmektedir. Mustafa Askar, a.g.e, s. 191.

138 Orhan Képriill, Tarihi Kaynak Olarak XIV. ve XV. Asirlardaki Bazi Tiirk Menakipnameleri, istanbul 1959, iUEF
Tarih Semineri Kiitiiphanesi, no 512. (Yayinlanmamis Doktora Tezi).

139 Kopriill, a.g.e, s. 7; Tasavvufi disiincelerin islam diinyasin ‘da genis dlciide yayllmasindan ve tarikatlarin
yayginlasmasindan sonra V. (XI) asirdan baslayarak, ilk basta Arapca olarak ve daha sonralari Farsca ve Tirkge
biylUk bir menakip edebiyati gelismistir. Evliya menakibina dair bu eserler, bir tarih membai olarak ekseriyet siiphe
ile karsilanmistir. Asil tarihi kaynaklar ile kiyaslamanin sonucunda bir takim hurafe ve heriklerdekiler arasinda
gercek bilgiler verdikleri de goriilmektedir. Bunun disinda bu gibi kaynaklarda, hemen hig¢ rastlanmayan devrin
sosyal ve ekonomik hayati ile 6rf ve adetlere dair bilgilere de ¢cok rastlanmaktadir. Ahmet Ates, “Menakib”, iA, c VI,
s. 702.
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Bu yonde kaleme alinmis Tabakdtii's-Sifiyye, er-Risale, Kesfiil-Mahcub gibi Kklasik tasavvuf
eserlerde Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Ebu Hafs el-Haddad gibi mutasavviflarin
faziletli davraniglarina ve hikmetli sozlerine yer verilmistir. Bunlarin disinda Tarihi Buhara,
Tarih-i Bagdat veya bolge ve sechir tarihleri yaninda oralarda egitim alan zahit ve alimlerin
caligmalarindan soz edilmektedir. Bunun yani sira sifilerin menkibelerine de yer verilmistir.
Kadiriyye ve Rufaiyye iki biiyiik tarikatlarin ortaya ¢ikmasiyla beraber V. (XI) yiizyildan itibaren
menkibelerin igerigine de “keramet’’ kavrami da eklenmistir. Abdulkadir Ceylani, Ahmet er-
Rufai gibi tarikat veliler i¢in vefatlarindan sonra yazilan kaynaklarda gosteren kerametlerini,
anlatilamaya baslamasiyla menkibe anlayis1 zamanla kerametle ayn1 yerde kullanilmistir.!° Daha
sonra zamanla bir sufi gelenegi olarak bu tiir metinlere (menakipname) ya da menakip yazma
seklinde bir gelenek meydana gelmistir. Mutasavvif ve sifi olamayan yazarlardan Ibnu’l-Cevzi
Hz. Omer, Omer b. Abdiilaziz, Hasan el-Basri ve Ahmet b. Hambelin hayati biyografileri
yaninda alakali “Menakib” isimli eserleri de bulunmaktadir. Bunlarin yani sira Maruf el-Kerhi ve
onun kerametlerinden bahsedilen eserine de “Menakib” ismini verildigi bilinmektedir.
Muhammed b. Miinevverin Ebu Said-i Ebii’l-Hayr’a ait menakibinin Esrarii’t-Tevhid fi
Makamatis-Seyh Ebu Said, Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafi’nin, Ahmet er-Rifaiyye ait
menakibinin Sevadii’l- Aynen, Settanufi’nin Abdulkadir Ceylani’ya ait menakipnamesinin
“Behcetii’l-Esrar” ismi verildigi sdylenmektedir. Ayn1 dénemde buna benzer tasavvufi ortamlar
haricinde de tasavvuf ortamlarinda yazilan menakip 6zelligi tasimakta olan kaynaklara degisik
isimler de verildigi bilinmektedir. Daha sonra menakip kelimesi, fakat tasavvufi nitelik olusturan

kaynaklar i¢in kullanmilmistir. VI. (XII) yiizyildan baslayarak tasavvuf ilmi tarikatlar seklinde

140 Fyat Koprili, itk Mutasavviflar, Ankara 1993, s. 16; Abdiilbaki Gélpinarl, Meviana’dan Sonra Mevlevilik, istanbul
1983, s. 128;
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olusup Islam Aleminde yayilmasindan kazanmasindan sonra biitiin tarikat lideri, ya da genelde
sfiler yoniinde menakip eserleri kaleme alinmistir. Menakib ismi haricinde ayrica “resehat”,
“makamat’’, “nefahat’’ gibi degisik adlar da verilmekle beraber, menakip o6zelligi tasiyan

eserlerin yazilmasina giiniimiize kadar devam etmistir.}4!

Saglikli ve akademik oOlglide faydalanmamiza 1sik tutabilecek, metodolojik konusunda
yararli olacak ¢alismalardan biri A. Yasar Ocak’in Kiiltiir Tarihi Kaynagi olarak Menakipnameler

isimli eseridir.142

Gliniimiizde Siireyya Faruki, Merzifonlu Piri Baba menkibesinde ayni yontemi takip ederek

basaril1 bir eser sunmaya ¢aligmistir. 143

Menakibnamelerin igerigi bakimidan boyle bir degerlendirme yaptiktan sonra iki gruba
ayrildiklarin1 goriiyoruz. Bunlardan ilki, bastan itibaren sadece bir seyhin hayat1 ve kerametlerini
ele alan, digeri ise bir tarikata mensup genelde silsilesinden yer alan mutasavviflari ihtiva
ettiklerini anliyoruz. Ayrica menakipname yazan miiellifleri genellikle o seyhin yakin miiridi ya
da ayni tarikat mensubu olmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Zaten menakipnameler okundugu
zaman yazilarini ele aldig1 sahsi ¢ok seven ve asir1 sevgi psikolojisiyle yazildigindan dolay1 yer

yer abartilara bagvuran bir hal icinde yazdiklar1 hemen anlasilmaktadir.1#

141 Orhan Fuat Képrilii, Tarihi Kaynak Olarak XIV ve XV. Asirlardaki Yazilan Menakipnameler, istanbul 1951, s. 1-8;
Osmanli déneminde padisah, sadrazam, vezirlerin hayatlarina ve kahramanliklarina dair yazilan eserlere de menakip
adi verilmistir. Hasim Sahin, “Mendkibndme”, DIA, c 29, s.144.

142 A, Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynadi Olarak Menakipnameler, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1992, s. 130.

143 S{ireyya Faruki, The Life Story of An Urban Saint in the Ottoman Piri Baba of Merzifon, IUEF Dergisi, istanbul
1979, ss. 653-678.

144 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiiri, iz Yayincilik, istanbul 2006, s. 194.

64



Bizim burada tiim tasavvuf tarihi boyunca yazilmis menakibnameleri ele almamiz miimkiin
degildir. Ciinkii sadece Anadolu’da degil diinyanin her yerinde alimler hakkinda menakibnameler
bulunmaktadir. Burada tabil olarak secici olmak durumundayiz ve Anadolu’da etkin olmus
tarikat seyhleri hakkinda yazilmis olan menakibnameyi ele almaya galistik. Menakibnameler
arasinda en uygun ve uzmanlar tarafindan bir menakipnameden ¢ok ciddi bir tarih kaynagi olarak
nitelenen bununla beraber bir seyh ailesinin menkibevi tarihi olan ve XIV. yiizyilda yasamis

mutasavvifimiz Elvan Celebi’nin Menakibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye isimli eseridir.}4

Asil keramet ve onu ortaya ¢ikmasina sebep olan velilerin hakkinda bahseden olan menakib
kitapla ilk basta fakat tarikat pirleri i¢in yazilmistir. Zamanla igerigi, tarikat igerisinde seyhleri,
tarikat silsilesinde bulunan diger stfiler ve seyhin halifeleri yaninda seyh ailelisinin kapsayacak
sekilde ele alinmistir. Ayrica bir belde ve sehirde bulunan velilerin menakiblarini anlatildigi
Menakibt Evliya Misir, Tezkire-i Evliya Bagdadi, Menakibi Evliya gibi eserler kaleme

almmistir.#6

Evliya menakiblart masal, efsane ve destan gibi, olagan iistii hadiselerin bahsedildigi edebi
tirler i¢inde degerlendirilmek miimkiindiir. Bunun yaninda, konularinin ger¢ek ve kutsal kisiler
veliler olmas1 bakimindan, bunlarin yasadiklar1 zaman ve mekéanin bilinmis olmasidir. Anlatilan

olaylarin gergcek olduguna inanilmasi, sade bir tarzda kaleme alinmis olmalar itibariyle, diger

145 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, haz. A. Yasar Ocak-ismail Eriinsal, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara 1995, s. 179.

146 Fuat Kopriill, ilk Mutasavviflar, Ankara 1993, s. 16. Ayrica bkz, Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul 1980, ss. 47-64;
Tarihgilerini cogunlugu menakipnameleri olagan Ustli hadiselerle dolu, gercekle ilgisi bulunmayan eserler olarak
gormusler. Dolaysiyla menakipnameleri tarihi kaynak olarak kabul gérmemisler. Hiristiyan azizlerinin hayatlarina
dair eserler Avrupa’da eski donemden itibaren yaygin bicimde kullaniimis, 6zellikle XIX. ylzyildan sonra bu tir
eserler “hagiographie” ismi altinda toplanmis dikkatli bir incelemeden gegirilerek din, tarih, sosyoloji gibi alanlarda
istifade edilmistir. Hasim Sahin, Menakipname”, DIA, c 29, s. 114.
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tirlerden farkli olmustur. Menakib eserleri, kerametleri anlatan seyhin yiiceligini miiritlere
anlatarak, onun tarikata daha siki bir sekilde baglanmasini saglamaktadir. Tarikata yayginlik
kazandirmak maksadiyla genelde o tarikata mensup bir sahis tarafindan s6zle ve yaziya dayali
eserlerin derlemesiyle olusmaktadir. Bir seyhe ya da bir tarikata mensup velilerden bahseden
menakiplar da bulunmaktadir. Farkli donemlerde yasayan, birden fazla tarikatlara intisabi

bulunan velilerden bahseden menakipname 6zelligi tastyan eserler de vardir.}4’

Tiirk kiiltiirtinde genellikle buna benzer kitap ve eserlere Menakibname diye adlandirilmistir.
Bununla beraber tezkire olarak Tezkire-i Saltuk Bugra Han, keramet olarak Keramet-i Ahi Evran
ve velayetname Velayetname-i Haci Bektas ifadeleri de Menakib olarak kullanilmaktaydi. Olagan
tistli kuvvetlerinden bahseden kahramanlarin hayat ve maceralarindan Saltukname, Battalndme,
Danismendname, gibi dini eserler de menakipname adi altinda degerlendirme yapanlarda
bulunmustur. Ismi gecen eser Karahanli hiikiimdarlarindan olan Saltuk Bugra Han’in hayatindan
bahsedilmektedir. Eser V. yilizyilda telif edilmis olup, orijinal niishasi giiniimiize kadar
ulagmamistir. Aynt zamanda Bugra Han’in, kahramanlarindan olan idarecinin kerametleri

bulunan bir veli konumunda oldugu bilinmektedir. Kaleme alinan menkibelerin tam anlamaya

147 Resat Ongdren, Osmanlilarda Devlet Ricdli Mesayih Miinasebetlerinin Boyutlarini Gésteren Yeni Bir Kaynak, islam
Arastirmaslar Dergisi, istanbul 1997, sayi 1, s. 107; VII. (XIll). Yizyilda Abdilkerim b. Seyh Musa’nin Konya ve
Aksehir civarinda ikamet ettigii bilinen Seyyid Harun’a dair menakibi Seyyid Harun-i1 Veli, Sadrettin Konevi hakkinda
Menakibi Sadreddin-i Konevi, Baba ilyas ve Haci Bektas Vell ile goriistiigii biliniyor. Mahmud Hayran?nin
menkibelerinin derlendigi, glinimuze kadar ulasmamistir. Menakibi Seyyid Mahmud Hayrani ile Amasya ve Tokat
yakininda yasadigi bilinen Seyyid Ahmed Kugik Rifal adina yazilar menakibname ve Gilsehir’nin Keramat-1 Aht
Evran-1 da dénem ait eserlerdendir. Anadolu beylikleri doneminde menakibname tiri eserler yazilmaya devam
etmis olup Elvan Celebi, Baba ilyas, Dede Gargin ve Asik Pasa’nin menakibnemelerinden bahsettigi 6nemli eseri
Menakibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyyedir. Hatib-i Farisd’de Kalenderligin piri Cemaleddin-i Savi’nin hayati ve
menkibelerini anlattigi Menakib-1 Cemaleddin-i Savi'yi bu dénemde yazmistir. Osmanli devrinde degisik tiirde
menakibname oOrneklerine rastlanmaktadir. Battalname ve Danismendname tiriin son halkasi olan EbU’l-Hayr
ROmi'nin Saltukndmesi bu donmede kaleme alinmistir. Fr. Babinger, Satuk Bugra Han Menkibesive Tarih, (trc.
OsmanTuran, Selguklular ve islamiyet) istanbul 1998, s. 147; Ayrica bkz: Resat Ongéren, a.g.e, s. 107.
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birer veli menkibesi niteligi tasidigi igin ilk Tiirk menakipnamesi konumundadir. Bu tiir
menakipnameler tasavvufun yani sira zamanlarini cinler ve gizli giiclerle baglanti
saglamalarindan bahseden hikayeler igermektedir. Bu tiir efsane ve destanlar1 Orta Asya Tiirkleri
ve Ozellikle Uygur Tiirkleri i¢inde kabul goriilmiistiir. Dolaysiyla Budizmdeki gii¢lere sahip olma
“aziz’’ diisiincesi, ayrica Islamiyet arasinda yayginlastirmaya calisan Iran asilli siifilerin tasavvufi
eserlerindeki menkibeleri Tiirklere aktarmalarinda etkilemistir. Miislimanlig1 yeni kabul eden
Tiirk ¢evrelerinde evliya menkibelerinin olusmasinda etkisini gostermistir. Istifade etmek
suretiyle menakibnamelerden baz: tarihi olaylar ve sahislar hakkinda baska eserlerde rastlamayan
malumatlara ulasilabilir. Bunlarin disinda menakibnameler donemin iktisadi, sosyal ve orfi dini

geleneklerine ait ¢ok kiymetli bilgiler igermektedir.'*®
3. Menakibu’l- Kudsiyye’nin Bulunusu ve Tanitimi

Tasavvuf tarihi agisindan baktigimizda bazi alimler tarafindan birgok Menakibname
kaleme alinmistir. Arastirdigimiz mutasavvifin eseri de bu Menakibnameler arasinda yer
almaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Taskopriizade’nin “es-Sakdiku’n Numaniyyesi”, Orug
Bey’in “Tevarih-i Ali Osmani”, Ali Mustafa Efendi’nin “Kiinhii’l-Ahbar’r” gibi Osmanli tarihi
eserleri araciligiyla biliniyor. Bahsi gegen kaynaklar Necati Elgin tarafindan 1957 yilinda
Karaman’da bulunmustur. Daha sonra Konya miizesi i¢in satin aldigim1 Once niishanin
mevcudiyetini Mehmet Onder duyurduktan sonra bir makaleyle eseri tamitmustir. Eserin tek

bilinen baskis1 Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesinde (nr. 4937) kayitli bulunmaktadir. Ayrica

148 Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Menakipnamelerinde slam Oncesi inang¢ Motifleri, istanbul 1983, ss, 3-16, ayni
miiellif, Kiltiir Tarihi Olarak Menakipnameler, Ankara 1992, s. 41, ayrica Battalname, DIA, cilt 5, s. 206, Agah Sirri
Levend, Tiirk Edebiyat Tarihi, Ankara 1984, s. 427.
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eser 118 sayfa olup, giris boliimiinde varak adeti tespit edilmeyen eksiklikler bulunmaktadir.'4®
Anlatimda baz1 yerlerde kopukluklar olmasi, aradan da bazi1 sayfalarin kayboldugu tahmin
edilmektedir. Ayrica bastan 2b-3b ve sonradan 117’a-b sayfalarin imla ve yazilarindan
anlasildigina gore eserin sonraki bir tarihlerde kaleme alindigi dénemin dili ve imla bilgisine
vakif olmayan bir sahis tarafindan eklenmis bulunmaktadir. Eser hakkindaki Mehmet Onder
makalesinde bu yazma eserin mutasavvifimiz Elvan Celebi’nin kendisi kaleme aldig1 bir niisha
oldugunu belirtmektedir. Fakat yazidaki bazi yerler eserin miiellif tarafindan yazilan niisha

olmadigini gostermistir.*>

Eser aruzun kalibinda olup, bahrinde ve mesnevi tislubunda kaleme alinmistir. Bazen terci-i
bent, kaside ve nazim seklinde béliimlere ve 11’ li hece tislubuyla yazilmig olup, bir dortliige
rastlanmaktadir. Boyle yazi sekilleri daha c¢ok, tarikat seyhlerine yonelik methiyelerde
kullanilmaktaydi. Elvan Celebi, “Menakibu’l-Kudsiyye” eserini (1358-59) senesinde kaleme
almistir. Eserde, Biiyiik Selguklular doneminde Giineydogu ve I¢ Anadolu bélgesinde ilyas
Horasaniye bagli Tiirkmen asiretleri tarafindan ortaya cikan isyanlardan bahsedilmektedir.
Bununla beraber harekete katilan ve bunlarin ¢evresinde olan hadiseleri menkibe olaylariyla

cercevesinde anlatmaktadir. Gramer ve dil farkliliklar1 gibi eser tarihi olarak ayrica bir 6nem

149 Bkz. Elvan Gelebi, el-Menakibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, haz, i. Eriinsal-A.Y. Ocak, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara 1995, s. 179. Ayrica bu ¢alismanin metin ve incelemesi ile ilgili elestirel bir yaklasim igin bkz.
Mertol Tulum, “Elvan Celebi’nin Menakibu’l-Kudsiyye Adli Eserinin ikinci Baskisi Miinasebetiyle”, ilmi Arastirmalar,
say! I, istanbul 1996, ss 175-228. Ayni miiellif, a.g.m, Tiirk Diinyasi Arastirmalari, say1 106, Subat 1997, ss. 53-104.

150 Ahmet Yasar Ocak, Xlil. Yiizyilda Anadolu’da Baba Resul isyani ve Anadolu’nun islamlasmasi Tarihindeki Yeri,
istanbul 1980, s. 153; Menakibname eseri dil dzellikleri kadar tarihi bir kaynak bakimindan da énemli eserler
arasinda yer almaktadir. Eser ayni zamanda XIIL-XIV. yuzyilllarda sosyolojik olarak Anadolu’daki Tirkmen
topluluklarinin islam anlayis seklini yansitmaktadir. Dolaysiyla o ddnemdeki islam akidesine girmis olan islam &ncesi
inancglarin izlerini gostermesi agisindan biyilkk énem arz etmektedir. Umit Tokatl, “Elvan Celebi’nin Eseri
Menakibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l Unsiyye”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Kayseri 1987, sy. 1,
s. 165-171.
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sahiptir. Isyana Elvan Celebi’nin istirak eden biiyiik babasi ilyas Horasani ve siilalesini koruma
amaci giittiigli algis1 uyandiran ifadesinin, eserin tarafsizligina gélge diisiirmiis olmasi bu gergegi
degistiremez. XIII-XIV. asirlarda ayrica Menakibu’l-Kudsiyye Tiirkmen topluluklarina
Anadolu’nun Islam diisiince tarzin1 yansitarak 0 devirdeki Islam éncesi inanglarin kalint1 izlerini
yansitmasi yoniinden de biiyiik 6nem arz etmektedir. Asik Pasa ve halifeleri hakkinda kitabin
sonunda ki basliklarda bahsedilen bilgiler, Vefai tarikatinin higbir kaynakta bahsedilmeyen

bircok 6nemli sahsiyetleri ortaya koymaktadir.?>!

Mutasavvifimiz Elvan Celebi, eseri kaleme aldig1 zaman dedesi Muhlis Pasa ve babasi Asik
Pasa’nin ¢evresindekilerden bilinen rivayetlerle, giiniimiize ulasmis bazt menkibevi kaynaklardan
faydalandig1 bilinmektedir. Yine Muhlis Pagsa’nin halifesi Seyh Osman’a ifade ettigi ciimlelere
baktigimizda, matbu yazili kaynaklar faydalandigi da diistiniilebilir. Aynm1 zamanda eser tarihi
eserlere de kaynaklik etmesi yoniinden de ayri bir 6neme sahiptir. Tagkdprizade ve Orug Bey
Ilyas Horasani ile Muhlis Pasa hakkinda sundugu bilgileri ona dayandirarak nakletmektedir. Asik
Pasa ismen zikretmekle beraber = Menakibname’den  faydalanmis  bulunmaktadir.

Mutasavvifimizin bahsettigi baz1 olaylarda Haci Bektas-1 Veli’nin Menakipnamesinde farkli sahis

151 Ahmet Yasar Ocak, X/Il. ve XIV. Yiizyilda Anadolu Tiirk Tarihi Bakimindan Onemli Bir Kaynak, Menakibu’l-Kudsiyye
fi Menésibi’l Unsiyye, Tarih Dergisi, istanbul 1979, sayi 32, ss. 89-102; Ayrica Bkz, Mehmet Onder, “Elvan Celebi’nin
Menakipnamesi Nasil Bulundu?” Tark Kaltlrt Yayinlari, Ankara 1985, sayi: 269, ss. 48-50; Ayrica Bkz, Abdulbaki
Golpinarli, Mevldna Miizesi Yazma Eserler Katalogu, Ankara 1973, cilt 3, ss. 417-420; Anadolu’da XIll. yizyilda
Abdiilkerim b. Seyh Musa’nin Konya ve Aksehir civarinda yasadigi bilinmektedir. Seyyid Harun’a ait “Menakib” eseri
bulunmaktadir. Bununla beraber Sadreddin Konevi ile ilgili “Mendkib-1 Sadreddin Konevi” baslik altinda bir eseri
mevcut bulunmaktadir. XV. ylzyilda Anadolu’da tarikatlarin iyice yayllmasina denk olarak, menakipnamelerin
kaleme alinmasi da belirgin bir sekilde artis yasanmistir. Seyh Bedreddin Semavi'nin “Mendkib-i Seyh Bedreddin”
adl eseri kaleme alindigi bilinmektedir. Yine ayni senelerde Fatih Sultan Mehmet déneminin Halveti seyhlerinden
Kemal Umminin hayatini anlattigi “Mendkib-1 Kemal Ummi” ve Emir sultan Tekkesi seyhlerinden Yahya b. Bahsi’nin
kaleme aldig1 “Mendékib-1 Emir Sultan” 15. Yiizyila dair dnemli eserlerden sayilmaktadir. Resat Ongéren, “Osmanlilar
‘da Devlet Ricali-Mesayih Miinasebetlerinin Boyutunu Gésteren Yeni Bir Kaynak”, islam Arastirmalar Dergisi,
istanbul 1997, sy, 1, s. 107; ayrica bkz, Mustafa Askar, “Tasavvuf Tarihi Literatiirii”, Kiltir Bakanhg Yayinlari,
Ankara 2001, ss. 156-202.
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adlariyla yer aldigi bilinmektedir. Eser gerek tek niisha olusu ve gerekse anlattig tarihi, kisilerin
teshisi ve yer adlarinin dogru tespitinde zorluklar yasamistir. Bu sebeple ilim ydnden
tanitilmasindan uzun siire sonra yayinlanabilmistir. 1995 yilinda yaymnin bazi eklemelerle
beraber ikinci baskis1 basilmistir. Bahsi gegen nesir ile alakali Mertol Tulum birkag tane makale
kaleme almistir. Nagirler tarafindan elestirilerine makale ile yanit vermesi {iizerine bu

makaleleriyle beraber, eserin metnini ve tipkibasim seklinde yaymlamustir.>2

Bir menakipnameden ¢ok sistematik ve diizenli bir tarzda tarihi olaylarin ele alindigi bu
eser, ilk donem Anadolu’nun dini, siyasi ve ig¢timai hayati icin 6nemli bir kaynak niteligi

tasimaktadir.
4. Menakibu’l-Kudsiyye Calismalari

Menakibu’l-Kudsiyye eserin bulunusu ve tanitimindan sonra bilim diinyasinda yanki
bulmasina ragmen, uzun yillar iizerinde bir calisma yapilmamistir. 1980 yilinda, Saadettin
Bulu¢’un ’Elvan Celebi’nin Menakipnamesi’’ adli Tiirkiyat Mecmuasinda yayinlanan makalesi
ile Ahmet Agakca’nin 1984 yilinda Tarih Dergisinde *’Menakibu’l-Kudsiyye eserine gore Babai
Seyhi Muhlis Pasa’nin Selguklu Anadolu Tahtina Gegisi’’ basliklt makalesi de bu konudaki
bilimsel ¢alismalarin triinleridir. Elvan Celebi’nin bu biiylik eseriyle ilgili ilk ciddi ¢alisma
Ismail Eriinsal ve Ahmet Yasar Ocak tarafindan gerceklestirildi. Iki bilim adami, miisterek bir
calisma ile eseri yeni yaziya g¢evirdiler. Bas tarafina da 70 sayfalik genis bir inceleme yazisi
eklediler. Bu, tarihi tahlil bakimindan olduk¢a &nemlidir. Eserin birinci baskisi Istanbul

Universitesi Edebiyat Fakiiltesi yayini olarak 1984’te okuyucularinin eline ulasti. ikinci baskist

152 Mehmet Onder, Elvan Celebi’nin Menékibndme Eserin Bulunmasi, Tirk Tarih Kurumu, istanbul 1985, sayi 296, s.
49, Ayrica bkz, DIA Saadettin Kilig, Menakibu’l-Kudsiyye Maddesi, cilt 29, s. 115. Ayrica Bkz, A. Yasar Ocak-ismail
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da 1995 yilinda Tiirk Tarih Kurumu tarafindan gergeklestirildi. Yazarlarindan Ahmet Yasar
Ocak, Menakibii’l-Kiidsiyye’yi esas olarak Babailer isyani konusunda doktora tezi hazirlad.

Bunun biiyiik bir kismini tahlil ettigini sdyledigi eseri, Tiirkge olarak da yayinladi.*>®

Bu menakipname giiniimiizde sadelestirip, yayimnlandigr niishasinin alt bashiginda da
belirtildigi gibi Baba ilyas Horasani ve siilalesinin menakipnamesidir. Menakipnamenin mevcut
niishasi, halen Konya Mevland Miizesi Kiitiiphanesinde 4937 sayili rakamda kayith

bulunmaktadir.'®*

Ahmet Yasar Ocak ve Ismail Eriinsal’m menakipnameyi okuyus ve yorumlayis tarzina,
teknik itirazlari olan Mertol Tulum’da “Tarihi Metin Calismalarinda Usul’’ konusunu ele alarak,
once bunu bilimsel dergilerde yaymladi. Daha sonra da bu eseri’ *Tarihi Metin Caligmalarinda
Us{il-Menakibii’l-Kudsiyye Uzerine Bir Deneme” ad1 altinda kitaplastirildi. 2000 yilinda Deniz
Kitapevi tarafindan yayinlanan eserin bag tarafinda 175 sayfalik metin ¢alismalari hakkinda usul
konusunu ve yanlis okumanin yanlis yorumlamaya sebep oldugu hakkindaki diisiinceleri
anlatmigtir. Bu giristen sonra tipkibasim ve yazi ¢evrimli metin kisminda Menakibii’l-

Kiidsiyye’yi yeni yaziya ¢evrimi verilmistir.!>®

Yukarida ismi gegen ilim adamlarimizin teknik tartismalarina takilmadan bu eserin

tanitiminda biiyiik emekleri oldugu i¢in her birine ayr1 ayr1 miitesekkiriz.

Ertnsal, “Elvan Celebi’nin Menakipnamesi Hakkinda” Turk Kaltlri Yayinlari, Ankara 1985, sayi: 270, ss. 48-55.
153 Ethem Erkoc, Asik Pasa ve Oglu Elvan Celebi, Corum 2005, ss. 264-265.
154 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiiri, iz Yayincilik, istanbul 2006, s. 209.
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5. Menakibii’l-Kiidsiyye’nin Ozellikleri

Mutasavvifimiz Elvan Celebi Menakipnamesinin tam adi, kitabin son sayfasinda da
belirtildigi gibi Menakibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l Unsiyedir. Tiirkceye Velayet Mertebeleri ile

flgili Kutsal Menkibeler diye ¢evrilebilir.t%

Eser bir cilt i¢cinde 21x14 cm ebatta 118 yapraktan olusan yazma bir kitaptir. Telif tarihi
760/1358-59’dur. Bulunan niisha 2081+3 beyittir. Arasinda bazi yapraklar noksandir. Baglangi¢
boliimiinde miinacat bulunmaktadir. Miinacattan sonra Farsca baslhiga gére Hz. Muhammed
(s.a.v) icin na’ta gegmesi gerekirken, aradan yaprak diistiigli icin, Selguklu Sultani ile Dede
Garkin ve miiritlerinin arasinda gegen olaylar anlatmaya baslar. Menakibname, mesnevi tarzinda
yazilmig olup, “feilatun mefailiin failin”, bazi bolimler ise “feilatun mefailiin failiin” vezniyle
yazilmigtir. Metinlerde, ayni vezi  nlerde yazilmig terci-i bent, kaside ve gazel de

bulunmaktadir. Eser, tamamuyla telif olan bir manzumedir.*>’

Eseri sadelestirip, tahlil ve tenkitlerle yayinlayanlarin eserle ilgili degerlendirmeleri séyledir:
XIII. asrin sonlarinda Anadolu’da miihim sosyal ve dini hadiselere karismis, baska bir dini 6rnegi
olmayan biiylikk bir seyh ailesinin menkibevi bir tarthi olmasi itibariyle Menakibu’l-
Kudsiyye’nin diger menakibnamelerle bir tutulmamasi gerekir. Ciinkii bu eser, her ne kadar konu

aldig1 sahislarin birer tarikat seyhi olmasi ve yine bir tarikat ¢evresinde yazilmis bulunmasi

155 Ethem Erkog, Asik Pasa ve Oglu Elvan Celebi, Corum 2005, s. 265.
156 Saadettin Bulug, Elvan Celebi’nin Menakipnamesi, Turkiyat Mecmuasi, istanbul 1980, s. 2.

157 Amil Celebioglu, Tiirk Edebiyatinda Mesnevi XV. Yiizyila Kadar, Kitapevi Yayinlari, istanbul 1999, s. 55. Abdiilkadir
Golpinarli, Mevlana Mizesi Yazma Eser Katalogu cilt 3, Ankara 1973, s. 417, Saadettin Bulug, a.g.e, ss. 1-2.
Abdurrahman Glzel, Dini Tasavvuf Tiirk Edebiyati, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1993, s. 289, Abdullah Ercan, 14.
Yiizyildan Giiniimiize Corumlu Sairler, istanbul 1998, s. 19.
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dolaysiyla bir takim menkibe unsurlari ihtiva etse de terimin tam anlamiyla bir menakipname
degildir. Anadolu Tiirk halkinin XIII. ve XIV. ylizyillardir belli bir kesiminin siyasi, i¢timai ve
dini hayatinda belki de en koklii etkilerinden birini hasil etmis olan Baba ilyas siilalesi ve
etrafindakilerin gergek hayat hikayelerinin, devrin ve ortamin anlayisin uygun bir tarzda menkibe

unsuruyla siislemis seklidir.t®

Menakibname, Baba Ilyas Horasani ve evlatlarinin tarihini ele almas1 bakimindan, bir aile
tarihi niteligi de tasir. Bu eser iyi incelendiginde Elvan Celebi’nin diisiince diinyasi, tasavvufl
yasantisi, inang ve akide yapisi tim yonleriyle ortaya ¢ikmaktadir. Mutasavvifimiz Elvan
Celebi’nin  Menakibu’l-Kudsiyye isimli eserinin tetkikinden ¢ikarilan sonuglar1 sdyle

stralayabiliriz:

1. Kitabin giris kisminda Allah’in sifatlar1 zikredilerek, Ona hamd ve sena ile baglayan bir

miinacat ve tevhit boliimii yer alir. Bu boliim, 77 beyit kadardir.
2. Kitabin son kisminda yine miinacat ve dua salat i selam yer alir.
3. Kitabin i¢inde yer yer Peygamber (s.a.v)’in siyeri Ve sireti hakkinda bilgiler vardir.

4. Eserde kullanilan dil, donemin Tiirk¢esini yansitir. Ancak babasinin yazdigi Garipnamenin

dilinden daha agirdir. Eserde Arapga ve Farsca terkipler daha yogundur.

5. Siirlerinde sik sik ayet ve hadis metinlerine yer verir. Bundan da iyi bir Arapga bildigi

anlagilmaktadir.

158 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiir(i, iz Yayincilik, istanbul 2006, s. 210; Ayrica Bkz, Amil Celebioglu, Eski
Tiirk Edebiyati Arastirmalari, Milli Egitim Bakanhg Yayinlari, istanbul 1990, s. 30; Ayni Miellif “Tiirk Edebiyatinda
Mesnevi-15.Yiizyila Kadar”, Kitapevi Yayinlari, istanbul 1999, s. 55.
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6. Bolimler arasindaki aciklamalar Farsca yazilmis olup, eserde Farsca beyitlerde

bulunmaktadir.

7. Eserin incelemesinde onun kokli ve ciddi bir din egitimi (medrese ve tekke egitimi)

aldig1 kolayca anlagilmaktadir.

8. Dini inanc1 geregi, Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i seriflere tam anlamiyla bagl oldugu, Allah

ve Resulii ’niin emirlerini her seyin iistiinde tuttugu her beytinde goriilmektedir.

9. Tasavvuf anlayiginda temel prensip, iman, ibadet ve takvadir. Bunlardan uzak bir tarikat,

seyh, miirit ve tasavvuf kavramlarina onun tefekkiir diinyasinda yer yoktur.

10. Eser, adindan da anlasilacagi iizere, bir menakipnameden ibarettir. Yazar, kendi soyunun

hayat hikayesini menkibe iislubuyla ve siir diliyle anlatir.

11. Devrinin tarihi olaylarina ve tarihi sahsiyetlere iliskin zaman zaman atifta bulunarak

donemin sosyal yapis1 hakkinda bilgi verir.t*

12. Uslubu bakimindan agir olan menakipname, dini ve tasavvufi muhteva bakimindan da

getin bir metin olarak bilinmektedir.*®°

13. Anadolu’da XIII. yiizyi1lda gegen yogun siyasal, toplumsal ve dini olaylar i¢in degerli bir
tarih belgesi ve kaynagidir. Babai isyanindan bir asirdan fazla bir zaman sonra yazilmis

olmasina ragmen, bu konuda en 6nemli kaynaklardan birini teskil eder. Bu olayda baska

159 Ethem Erkog, Elvan Celebi, Corum 2004, s. 81.
180 saadettin Bulug, Elvan Celebi’nin Menakipnamesi, Tiirkiyat Mecmuasi, istanbul 1990, s. 6.
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yerde ad1 gecmeyen bircok seyh ve faaliyetleri hakkinda bilgi verir.6!

161 Abdullah Ercan, XIV. Yiizyildan Giiniimiize Corumlu Sairler, istanbul 1998, s. 19.
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UCUNCU BOLUM
ELVAN CELEBI’NIN TASAVVUFi GORUSLERI
1. Niibiivvet ve Velayet Makamlari
1.1. Allah ve Resuliine itaat

Kul, Allah (c.c) ya iman ederek ve hayatinda Ona teslim olmay1 kendisine siar edinerck ve
ayni zamanda Onun elgisi, dininin tebligcisi konumunda olan Peygamberlerine inanarak ve Ona
itaati kayitsiz sartsiz kabullenmek mecburiyetindedir. Dolaysiyla iman esaslar1 arasinda yer alan
Allah’a ve Peygamberine iman eden kisi i¢cin ayn1 zamanda Allah’a ve Resuliine itaat de s6z
konusudur. Boyle bir kisinin Allah’a ve Resuliine itaat etmemesi, isyan etmesi, onlarin otoritesini
kabullenmemesi diisiiniilemez. Bununla ilgili ayetlere baktigimizda iman, ibadet ve muhabbet
kavramlarmin bir arada yer aldigin1 goérmekteyiz. Bu kavramlar c¢ogunlukla Allah ve

Peygamberle birlikte zikredilmektedir.'®2

Yasantimizda siinnete ittiba etmek Islim’in ve imanin bir geregi olarak bilinmektedir. Bu
bakimdan sahabe-i kiram, Onun sagliginda Kur’an-1 Kerim hiikiimlerinin tefsirinde,
miigkiillerinin beyaninda aralarinda meydana gelen fikir ayriliklarinin halinde, Ona bagvurmay1

dinin bir geregi saymuslardir.1®®

162 jtaat, “bas egmek, emredileni yerine getirmek, s6z dinlemek” anlamlari tasimaktadir. Mastar ismi olan taat de
itaat gibi kullanilir. Kur'an-1 Kerim’de itaat kelimesi seksen bes defa gegmektedir. Kirk iki ayette de ayni kdkten
gelmekte olup, glic yetmek anlaminda kullanilan istitaat kavrami yer aliyor. Kur’an-1 Kerim’de ayni anlamda veya
benzer manada kullanilan din, islam, sem, birr, teba gibi kelimelerde itaatin vahiy bildirimin asil kelimelerinden biri
oldugunu anlasiimaktadir. Abdulkadir el-Bagdadi, Usdli’d-din, Beyrut 1401/1981, s. 251; Saffet Sancakli, Siinneti
Dogru Anlamak, Sir Yayincilik, istanbul 2009, s. 53.

183 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1977, s. 14.

76



Kendilerine itaat edilmesi i¢in Kur’an-1 Kerim, Peygamberlerin gonderildigini buyurarak ve
hidayetin fakat onlara tabi olmakla gerceklesecegini miijdesini vermektedir. Ilahi vahye mazhar
oldugundan dolay1r Peygamberlere itaat edilmesi farz kilinmistir. Zira onlarda diger beserler gibi

beseri 6zellikler tasimaktadir. Peygamberler de Allah’a itaat etmekle emir olunmustur.'%*

Hz. Peygambere itaatten kasit, Onu géniilden sevmek, bize sunmus oldugu tebligi kabul etmek
ve onlara uymaktir. Ona hayatta iken itaat ve ittiba nasil farz idiyse, vefatindan sonrada siinnetine

ittiba dyle farzdir.1®°

Nitekim Kur’an-1 Kerimde gecen Allah ve Peygamberine itaati gerektiren ¢ok sayidaki ayet-i

kerimelerden bazilar1 soyledir:
“Allah i izniyle biitiin Peygamberleri kendisine itaat edilmek iizere gonderildi”.*%®

“Allah’a ve Peygamberine teslim olan kisiyi, Allah o kimseyi altinda iwrmaklar bulunan

cennetiyle miijdeleyecektir. Orada cennette devamli kalkacaktir, iste bu biiyiik bir kurtulustur. %

“Allah’a itaat etmekle beraber Peygamberine ’de itaat edin ki, rahmete erdirilesiniz.®

Ey inananlar Allah ve Peygamber, sizi hayat verecek seylere ¢agirdigi zaman Allah ve Resuliine

uyun, 169

184 Omer Mahir Alper, itaat Maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, cilt 25, s. 444.

185 Mustafa Sibai, islam Hukukunda Siinnet, terc: Edip Gdneng, Evs Yayinlari, istanbul 1981, s. 55.
166 Nisa, 64.

167 Njsa, 13.

168 Ali-imran, 132.

169 Enfal, 24.
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“Kulun Yiice Allah’a karst olan teslimiyetini olugturmasi i¢cin Onun emir ve yasaklarini kullara
tebligde bulunan ve miimkiin olacagindan ayetlerde Peygamberlere itaatte, Allah’a itaati dzdes

kilinmigtir” 170

Dolaysiyla Hz. Peygamber’e itaat etmek, getirmis oldugu hususlarin tiimiine itaat etmek
demektir. Yiice Allah, biitiin peygamberlere itaati mensuplarina vacip kilmistir. Kerim
kitabimizda Hz. Peygamber (s.a.v.)’ e indigine, O da bunu teblig ve beyan etmekle ylikiimli
olduguna gore Rasulullah’a uymak akli olarak gereklidir. Aksi takdirde Kur’an’a itimat edilmis
olup, Kur’an-1 getiren Zat’a edilmemis olunur. Halbuki Allah Resuliine itimatsizlik, Kur’an-1

Kerime itimatsizlig1 beraberinde getirir.}’!

“Allah’a ve Resuliine itaat edin, duydugunuz halde Rabbinizden yiiziiniizii dondiirmeyin.

Duymadiklart halde duyduk diye soyleyenlerden olmayin. Siiphe yok ki Rabbiniz indinde

hayvanlarin en cirkini akil etmeyen diisiinmeyen sagir ve dilsiz olanlardir” 2"

170 Gmer Mahir Alper, itaat Maddesi, DIA, cilt 25, s. 444.

71 Nihat Hatipoglu, Kur’an-1 Kerimin Dodru Anlasiimasinda Hadislerin Gnemi, Taha Yayinlari, Ankara 1999, s. 33;
Peygamberlere itaat Kur'an’da genellikle Allah’a itaat emrinin hemen pesinden gelir. Allah’a ve Resuliine itaat
emrinin ardindan peygamberlere itaatin farz oldugu ifade edilmektedir. (Nur, 54). Allah’a itaat etmenin gerekli
kilinmasi, O’nun emir ve yasaklarini insanlara agiklamada bulunan ve bu hususlara uymanin 6rneklerinin kendi
yasantilariyla gosteren peygamberler araciliglyla mimkiin olacagini bildirmektedir. “Resuliim De ki: Eger Allah’i
seviyorsaniz bana uyunuz ki, Allah’ta sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Allah son derece badislayici ve
esirgeyicidir’ (Ali-imran, 31). “Kim Resul’e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur. Yiiz cevirene gelince, seni onlarin
basina bekgi géndermedik” (Nisa, 80). Peygamberler de Allah’a itaatle emrolunmus onlarin da kafir ve miinafiklara
uymamalari istenmistir. “De ki; Gékleri ve yeri yoktan var eden, yedirdigi halde yedirilmeyen Allah’tan baskasini mi
dost edinecegim. De ki; Bana Miisliiman olanlarin ilki olman emredildi ve sakin miisriklerden olma denildi” (En’am,
14). “Ey peygamber! Allah’tan kork, kafir ve minafiklara boyun egme. Elbette Allah her seyi bilmekte ve yerli
yerince yapmaktadir” (Ahzab, 1).

172 Enfal, 20-22.
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“Biz her Peygamberi ancak Allah’in izniyle kendisine itaat olunmak icin gonderdik” 1™

Buna gore kim Allah’in kitabina ve Resuliiniin siinneti lizerinde giderek isyan etmezse iste o

kurtulusa eren kisiler arasma girer.}’

Dolaysiyla Allah’a itaatten maksat Kur’an-1 Kerime ittiba, Hz. Peygamber’e itaatten maksat
stinnetine ittiba etmek demektir. O halde Allah’a itaat farz ise, Hz. Peygamber’e itaat da

farzdir.1"®

Yukaridaki ayetlerin mealinde Hz. Peygamber’e mutlak itaati emreden ve Ona itaatle
Allah’a itaatin esdeger oldugunu, anlasilir bir sekilde ortaya koymaktadir. Onun ister sdzle olsun
ister fiil ve hareketle olsun, Kur’an ayetlerine kazandirdig1 agiklamalara da uymak gerektigini
gosterir. Bu sebepledir ki, herhangi bir Misliman’m “Ben Kur’an’in agik hiikmiine uyarim,
ancak Hz. Peygamberin yaptig1 agiklamalara uymak mecburiyetinde degilim” demesi, yukarida
zikrettigimiz ayetlerdeki Allah’in agik ve kesin emirlerine karsi gelmekten bagka hicbir mana
ifade etmez. Cilinki miicmel ve gayr-1 mufassal veya mutlak ve gayr-1 mukayyet ayetlerin

aciklamasini Peygamberlerine emreden de Cenab-1 Allah’tir. Peygambere itaatin manasi, Onun

173 Njsa, 64.
174 Elmali Hamd Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitapevi, Istanbul trz, cilt 5, s. 33-35.

175 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Teberi, Camiu’l-Beyan an Tevili Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut 1992, cilt 4,
s. 150; “Genellikle Kurani Kerim’de Allah’a itaat emrinin akabinde peygamberlere itaat emri emrolunmaktadir.
Diger bir ayette Allah ve Resuliine itaat zikrinin akabinden bunun yaninda peygamberlere itaat emri
belirtiimektedir” (Nur Suresi, 24/54). Itaatte, Allah’a itaatin gerceklik kazanmasi, Allah’in emir ve yasaklarini
insanlara ulastiran ve bunlara uymanin kendi yasantilariyla 6rnek olan peygamberler araciligiyla miimkin olacaktir.
Dolaysiyla bazi ayetlerde peygamberlere itaat etmenin, Allah’a itaat etmede 6zdes kilmaktadir. (Ali-imran, 3/31;
Nisd, 4/80). itaat bahsi olarak “Kurani Kerim’de peygamberlerin kendilerine itaat edilmesi icin génderildigini zikir
etmektedir. Hidayetin de ancak peygamberler uymakla gerceklesecegini haber vermektedir. Ayetlerde
peygamberlere itaatin mesruiyeti onlarin ilahi vahye mazhar oldugundan kaynaklanmaktadir. (Ahzab 33/1).
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siinnetine veya siinnetin naklinden ibaret olan hadislerine itaattir.1’®

“Allah’a ve Resuliine itaat edenler, iste bunlar Allah’in kendilerine nimet verdigi
pevgamberlerle, sidiklarla, sehitlerle ve Salih kimselerle beraberdirler. Bunlar ise ne giizel bir

arkadastir” X"

Bu baglamda Allah elgisine itaat edilmedik¢e Allah’a itaat edilmis olunmaz. Ciinkii Resulii
Ekrem (s.a.v)’e itaatte bulunmak ilahi bir emirdir. Neticede Allah’in kitabina uymak bir vecibe
oldugu gibi, Peygamber’in slinnetine uymak bir vecibedir. Yine ayetlerde Hz. Peygamber’e
itaatin Allah’a itaatle birlikte zikredilmesi, Resule itaatin Allah’a itaat demek oldugunu
belirtmistir. Dolaysiya Allah Resuliiniin siinnetine verilen 6nemi agikca zikretmektedir. Bu itaat
diisiincesi hayatta oldugu zaman Hz. Peygamberimiz (s.a.v.) in bizzat sahsina, vefatindan sonra

ise hadis ve siinnetine iizere gitmekle gerceklesmektedir.!’

Itaatin imanla iliskilendirildigi, ancak imanm farkli bir olgu oldugu ayette sdyle anlatilir: “Baz

insanlar Allah’a ve Peygamber’e iman ve itaat ettik diyorlar” 1"

176 Talat Kogyigit, [slami Davetin Mahiyeti ve Hz. Peygamber’in Hutbeleri, Kilic Yayinlari, Ankara 1994, s. 103.

177 Nisa, 69.

178 Mevliut Glingdr, Kur’an’in Hz. Peygamber’in Siinnetine Verdidi Deder, Ensar Yayinlari, istanbul 1997, s. 74;
Kur’an’da Allah ve Resulii ile birlikte Misliman toplumun degerlerini koruyan yoneticilere de itaat edilmesi
emredilmektedir. (Nisa, 59). islam, toplumun biitiin kademesinde, adaleti tesisi etmeyi hedef almasi, ydneticilerle
yonetilenler arasindaki iliskiye dair kurallar getirilmesini gerekli kilmaktadir. Bu baglamda yoneticilere itaat,
yonetilenlerin sorumluluk alanina giren miihim bir dint gorevi vazifesidir. Nitekim de kendisi de bir idareci olan Hz.
Peygamber, Veda hutbesi esnasinda irat ettigi hutbede, cennete girebilmek icin yerine getirilmesi gereken vazifeleri
Allah’tan korkmak, namaz kilmak, orug¢ tutmak, zekat vermekle beraber devlet yoneticilerine de itaat etmek
seklinde ifade etmistir. Omer Mahir Alper, “itaat Md”, TDV islam Ansiklopedisi, c 23, s. 444.

79 Nur, 47.
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Bu ve benzeri ayetlerden anlasiliyor ki, itaat gérevinin suurlu ve bilingle yerine getirilmelidir.
Allah ve Resuliiniin tebligini gilizel bir sekilde anlayip ve ilahi vahyin tam anlamda idrak edilmesi
ile yerine getirebilecegi acgik¢a anlasilmaktadir. Dolaysiyla imanin bir geregi olan itaat imandan
farkli olup, ancak imandan sonra gelmektedir. Ciinkii iman olmaksizin, itaatin da bir anlami1

olmayacag asikardir.

Imam Safi’ye (6. 204/819) gore, Hz. Peygamber’e itaat etmek farz, Ona kars1 ¢ikmak ve
uymamak ise haram kilinmistir. Hz. Peygamber’in siinnetine uymak farz oldugu gibi,
anlagsmazliga diisiilen konularda Allah’in kitabinda bulunmayan konularda ve Rasil-i Ekrem’in

siinneti saniyesine de itaat etmek durumundayiz.1%

Kim Allah’a itaat etmek istiyorsa, Hz. Peygamber’in emrettigi seyleri yerine getirmesi gerekir.
Zira kulun Rabbini ve bunun yaninda Allah elgisini sevmesi, Rabbine ve Peygamberine teslim
olmak ve emirlerine uymakla gerceklesir. Allah’in kullarin1 sevmesi ise, onlari affetmesi,

kullarina magfiretiyle muamelede bulunmasi1 demektir. 18!

I[slam diisiincesinde Kur’an ve Siinnet, miiracaat edilen iki ana kaynaktir. Allah’in Hz.
Peygamber’e itaati, kendisine yapilacak itaatle birlikte emretmesi ve Onun ismini kendi ismiyle
beraber zikretmesi, habibine verdigi yiiksek payeden dolayidir. Boyle bir sey peygamberden
bagkasi i¢in asla caiz degildir. Allah ve Resuliine iman etmekle birlikte muhabbet ve itaat de
gerekmektedir. Bu ayetlerde belirtilen itaatten maksat, Hz. Peygamber’in siinneti, ahlaki ve
yasantisindan bagka bir sey degildir. Yiice Allah her topluma peygamberler gondererek iyilikte ve

litufta bulunmustur. Bununla beraber insanlardan gonderdigi peygamberlerine iman ve itaat

180 Ehy Abdullah Muhammed b. idris Safii, er-Risale, thk., M. Seyit Keylani, Kiiltiir Yayinlari, istanbul 1985, s. 43.

181 Kadi lyad Ebu’l Fadil ibn Musa, Sifa-f Serif, terc., Naim Erdogan, Cile Yayinlari, istanbul 1980, s. 348.
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etmeyi O6ngordiigli gibi, isyan ve muhalefet etmemeyi de emretmektedir. Adeta kendisine ve
elgisine isyan ve muhalefet edilmesinin es degerde su¢ oldugunu ayetlerde su sekilde

buyurmaktadir:

“Allah ve Resulii bir ige hiikiim verdigi zaman, mii’'min bir erkek ve mii'min bir kadina o isi
kendi isteklerine gore se¢me hakki yoktur. Kim Allah’a ve Resuliine isyan ederse, muhakkak

apacik bir sapikligi diismiis olur” .18

“Allah’a da itaat edin, Peygambere de itaat edin karsi gelmekten sakinin. Eger itaatten yiiz

cevirirseniz biliniz ki, bizim el¢imize diisen sadece apagik bir tebligdir” 18

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber e itaat edin. Islerinizi bosa ¢ikarmaymn”.*8*

“Once Allah ve Peygamberine iman, sonra da her ikisine de itaat etmek ongoriilmektedir” 1%

Ayette gore itaatsizlik, kisinin amellerini bosa gitmesine sebep olmaktadir. Itaat aym zamanda

kisinin kurtulusunu saglamaktadir.

“Kim Allah’a ve Peygamberine isyan ederse bilsin ki, ona icinde kalacagi cehennem atesi

182 Ahzab, 36; Ayetlerde gecen Allah ve Resuliine itaati emreden bazi ayetler: “itaat etmenin imanin bir sonucu
olmanin yaninda, mimin olmanin temel 6zelligi oldugunu belirtmektedir” (Enfal, 8/1; Nur, 24/51). Bu hususlara
sahip olan kullarin alacak miikafatlari su sekilde belirtmektedir: “Altindan irmaklar akan cennetlere gidecekleri
(Nisa, 4/13), isledikleri salih amellerin karsiligini eksiksiz olarak gérecekleri (Hucurdt, 49/14), bunun neticesinde
Allah’in lutfuna mazhar oldugu peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerle beraber olup ebedi kurtulusa
ermelerinden zikredilmektedir” (Ahzab, 33/71).

183 Maide, 92.
184 Muhammed, 33.
185 Araf, 158.
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vardir” 188

Hz. Peygamber’e isyan, muhalefet kars1 gelmek, Allah’in ayetlerinde gecen Peygambere itaat
edin, O’na isyan etmeyin. Allah emrini hi¢e saymak ve dinlememek demektir. Ayn1 zamanda bu
davranis Yiice Allah’in otoritesine karsi gelerek emirlerini kabullenmemektir. Aksi takdirde
Peygamber otoritesine kars1 gelen bir kisi, keyfi hareket etmis, heva ve hevesinin pesinden gitmis
olur. Asil olan samimi davranarak, Allah ve Resuliiniin otoritesinin sarsilmamasina dikkat
edilmesi ve istenilen istikamette hareket edilmesi gerekmektedir. Mutasavvifimiz Elvan
Celebi’ye gore ise Allah’in emirlerine uyup, yasaklardan kagman kimse, kulluk bilincinde
oldugunu belirtmektedir. Sadece uymakla yetinmeyip, iyiligi emretmek, kdotiilikkten sakindirmak

da Allah’in emridir. Elvan Celebi buna su ifadeleriyle a¢iklik getirmektedir:
“Emr-i maruf nehy-i miinker kim”
“Hak Teala buyurdu sal be sal”

(lyiligi emretmegi ve kotiiliigii yasaklamayr Yiice Allah devamli ferman buyurdu).8’Asil olan

Allah’in emrine uymaktir. Batil olan seye tabi olmak seytandandir.
“Batila Hak deyii tapar seytan”

“Dak: ona ne kim uyar hayvan”.

18 Cin, 23.

187 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kiidsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, Haz., Ahmet Yasar Ocak, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiltesi Yayinlari, istanbul 1984, beyit 112’3, s. 167.

83



(Batila hak diye tapan seytandir. Artik ona kim uyarsa o da hayvandir).188

“Resul size ne verirse aliniz, sizi nehyettigi seylerden de vazgeciniz”.*®°

im Resule itaat ederse, séziine uyarsa, Allah’a itaat etmis olur” **

“«

Yukaridaki ayetlere de dayanarak mutasavvifimiz Elvan Celebi, Allah’a itaat ile ilgili su
sekilde acgiklamalar getirmektedir. Kul, yasantisinda Allah’a itaatin yaninda Hz. Muhammed
(s.a.v)’e itaati esas aliyor. Insanoglu her amelinde Allah’in rizas1 ve Ona itaat etmenin kulluk bir
gorevi oldugu suurunda olmalidir. Hayatini bu suura gore sekillendirmelidir. Allah’a
uymayanlarin Ebu Cehil’in yolundan gitmis olacaklarini sdyliiyor. Daima her iki ziimrenin

kiyamete kadar bulunacagini dile getiriyor:
“Bir Muhammed sifath bir Ebu Cehil”
“Hali olmaz bu diinyadan na-ehil .

Hz. Muhammed (s.a.v) niteliginde ahlakinda olanlar da Ebu Cehil gibi olanlar da diinyada

stirekli bulunur.t®?

188 Elvan Celebi, a.g.e, 21. Beyit, s. 33.
189 Hasr, 59 /7
1%0 Njsa, 4/79

191 Elvan Celebi, a.g.e., beyit 23, s. 36; “Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de itaat emredilmesi emredilenler yaninda
itaat edilmemesi gereken kisilerden de zikretmektedir. itaat edilmemesi gereken kisileri su sekilde siralayabiliriz:
“Kafir ve munafiklar” (Ahzab, 33/48), direnisleri ve inatlari yiziinden kalpleri Allah’i zikretmekten alikonan ve
nefsani arzulari pesinde asiriya gidenler (el-Kehf, 18/28), ahlaki kot olanlar ve glinahkérlar(el-Kalem, 68/10-13),
Allah’in koydugu hudutlari asanlar (es-Suard, 26/151). Yonetimleri altinda olan kimselerin Allah yolundan
alikoyanlar (Ahzab, 33/64-68). Zikrettigimiz ayetlerin Kur’an-1 Kerim bunlara itaatin dogrudan bir iman meselesi
olarak zikretmektedir. Dolayslyla bu hususta zikredilen uyariya uymayanlarin halini Allah yolundan bir kopus olarak
bildirmektedir. (Ali-imran, 3/99-104); (el-En’am, 6/116-117).
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Netice olarak sunu sdyleyebiliriz islami bize gonderen ve tanitan Peygambere itaat, Allah’a
itaatin aynisidir. Ona isyan etmek, verdigi hiikiimlere sirt ¢evirmekte tipki Cenab-1 Hak’tan yiiz
cevirmek gibidir. Hz. Peygambere itaati sart kosan yukaridaki ayetlerde goriildiigii gibi, sadece
Allah’a itaat etmek ve Onu sevmek yeterli olmayip, ayn1 zamanda Peygamberin de sevilmesi ve
Ona da itaat edilmesi gerekli goriilmektedir. Hz. Peygamber onder, 6rnek ve rehber olduguna
gore Ona itaat etmek, Onun siinneti tizerine hayatimizi uyarlamak kaginilmazdir. Dolaysiyla Hz.
Peygambere itaat etmeyen bir kisi, Allah’in hosnutlugunu ve sevgisini kaybetmektedir. Ayni
zamanda Hz. Peygambere itaat etmemek demek, bir nevi Onu aradan ¢ikarmak manasina gelir ki,

bu da itikadi agidan tehlikeli bir durum arz eder ve Allah’in bugzunu celbeder.
1.2.Hz. Peygamber (s.a.v)’e Saygi ve Sevgi

Allah’a gidilen yollarin rehberi, diinya ve ahiret mutluluguna ermenin sebepgisi
Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v)’i sevmek, her mii’min igin farzdir. Peygamberimiz
(s.a.v)’e karsi saygi ve sevgide bulunmak, Onu kendimize 6rnek alarak hayatimizda uygulamak
Miisliimanlarin dini ahlakini bir vazifesidir. Bu saygi ve sevgi diger nebiler iginde gecerli
olmalidir. Her seyden evvel, peygamberlere karst duyulan sevginin sebebi, yiikklenmis bulundugu

ilah1 gorevden kaynaklanmis olmasidir.

Rabbine iman etmekle beraber hayatinda Allah’a itaati kendisine siar edinen bir kisi, aym
zamanda Onun elgisi, dinin tebligcisi konumunda olan Peygamberine inanmak ve Ona itaati da
kayitsiz sartsiz kabullenmek mecburiyetindedir. Dolaysiyla iman esaslart arasinda yer alan
Allah’a ve Peygamberlerine iman eden kisi i¢in ayni zamanda Allah’a ve Resuliine itaat
etmemesi, isyan etmesi, onlarin otoritesini kabullenmemesi diisliniilemez. Bunun i¢in ilgili

ayetler analiz edildiginde iman, itaat, muhabbet ve sevgi kavramlarinin bir arada yer aldigini
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gdérmekteyiz. Bu kavramlar cogunlukla Allah ve peygamberle beraber zikredilmektedir.1%2

Hz. Peygambere iman ve itaat edilmesi isyan edilmemesi gibi, kendisini karst muhabbet
edilmesi, sevgi ve saygi duyulmasi da istenilmektedir. Simdi bu konuyla ilgili ayetler tizerinde

durmak istiyoruz:

“Peygamber, Miiminlere kendi canlarindan daha yakindir”*® Ciinkii O, insanlara
iyilikleri, giizellikleri ve kurtulus yolunu bildirerek zararlardan, kétiiliiklerden de sakindirir.
Siirekli insanlarin yararina calisir. Dolaysiyla peygamber, onlara kendilerinden (nefislerinden)

daha sevgilidir.

“De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim akrabaniz,
kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz ticaret, hoslandiginiz meskenler size

Allah’tan, Resuliinden ve Allah yolunda cihat etmekten daha sevimli ise, artik Allah emrini

192 gaffet Sancakli, Siinneti Dogru Anlamak, Sir Yayincilik, istanbul 2009, s. 53; Hz. Peygamber (s.a.v.) Allah’in en
sevgili kulu ve elcisidir. Bundan dolayr Musliimanlar, Peygamberimizi andiklari zaman, Onun pek ¢ok niteligi yaninda
bu durumundan esinlenerek Habib-i Ekrem (en sevgili kul) sanini da hatirlarlar. Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinde, Yiice
Allah’in direk Peygamber (s.a.v.)’e hitap ettigi, 6zellikle ayet baslarinda “Habibim” hitabini kullanarak terciime
yapilmaktadir. Ona duyulan sevgiyi, en sevilen giceklerden meydana gelen giil ile simgelestirirler. Bunun sonucu,
Yiice Allah’in sevdigi seyi sevmis oluyoruz. Cinkid Allah’in sevdigini sevmek, dogrudan Allah’a karsi bir sevginin
tezahUridir. Peygamberimiz, o mikemmel sevgi duasinda sdyle derdi:” Allah’im sana duydugum sevgiyi, kendi
canimdan aile bireylerimden ve serin sudan daha sevimli yap”. Timizi, “Daavat”, 72. Yiice Allah’t seven, Hz.
Muhammed (s.a.v.)'i de sever: “De ki Allah’i seviyorsaniz, bana uyun ki Allah’ta sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin. Allah ¢cok badislayici ve merhametlidir”. (Ali-imran, 31)

193 Ahzab, 33/6. Peygamberlerin vazifeleri Allah’tan baska ilah olmadig gercegini teblig etmektir. Bunun yaninda
muhataplarini sadece Allah’a ibadet etmeye davet etmektir. Hak ve batil inanglari tanitip, hak olanlarin yerine
getirilmesini, batil olanlarin ise terk edilmesi istemektir. Ahiret hayatinin mutlaka bulundugunu soyleyip, cennete
gitmeye vesile olanlarin yaninda, cennete girmeyi gerektiren inang ve amelleri tanitmaktir. ilaht emirleri teblig edip
acikladiktan sonra, bunlari bizzat kendisi uygulayarak &rnek olmaktir. insanlari var olusun sebebini ve hayatin
anlamini diisinmeye davet etmektir. Muhammed Abduh, Risdletii’t-Tevhid, Beyrut 1985, ss. 109-112; ibn Kuteybe,
Te'vilii Miiskili’l-Kur’an, (nsr. Seyyid Ahmet Sakr), Kahire 1393/1973, s. 404; Yusuf Sevki Yavuz, [slam’da inan¢
Esaslari, istanbul 1998, ss. 162-164.
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getirinceye kadar bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez”.1%

Burada s6z konusu edilen canli ve cansiz varliklara duyulan sevgi, tiimiiyle zammedilmis
ve kotlilenmis degildir. Bu varliklara duyulan sevgide bir 6lgii ve smir getirilmektedir. Ayette
gecen bu varliklara karsi duyulan sevgi, Allah ve Rasiliine karst duyulan sevginin Oniine
gecmedigi ve insani Allah yolundan alikoymadigi silirece bunda bir mahsurun olmadigi

belirtilmek isteniyor.®

“Stiphesiz Biz seni, sahit miijdeci ve uyarici olarak gonderdik ki, Allah ve Rasiliine iman

edesiniz, Ona destek olasimiz, Ona sayg1 gdsteresiniz ve sabah aksam Onu tesbih edesiniz”.1%

“Ey iman edenler! Size izin vermedik¢ce peygamberin evlerine girmeyin. Yemek vaktini
gozetleyip durmayn. Davet edildiginiz vakit girin. Yemegi yedinizde hemen dagilin sohbete
dalmaywn. Ciinkii bu eyleminiz Peygamber (s.a.v)’i iiziiyor fakat O utaniyordu. Ama Allah hakk

soylemekten cekinmez”'%

Araplarin cahiliye doneminden kalma Hz. Peygamberi rahatsiz edici, liziicli, nezaket dis1

pek cok adetler ve davraniglar1 vardi. Kur’an onlarin bu yanlislarini diizelterek zaman igerisinde

194 Tevbe,9/24; Bu durumu sevgili Peygamberimiz de sdyle belirtiyor: “Sizin icinizden biriniz, beni anasindan,
babasindan, evlatlarindan ve biitiin beserlerden daha fazla sevmedikce, tam manasiyla iman etmis olamaz”. Buhari,
iman 8; Mislim, iman 70. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.)’in belirttigine gére, “Allah’i ve Peygamberini her seyden ¢ok
sevmedikge tam mi’min olunmaz”. Buhari, iman 9,14 Edep 42; Miislim, iman 67. Canimiz sana feda olsun “Ya
Rasdlullah” ifadesi, iste bu anlayisin bir yansimasidir.

195 Elmali Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 2490.
19 Fetih 48/8-9.
197 Ahzab 33/53.
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egitmistir. 1%

Yiice Mevla’ya ve Rasiliine goniilden iman eden Kimseler ancak miiminlerdir. Bu vasiftaki
kullar Allah Resulii ile ortak is lizerinde iken Ondan izin almadikc¢a terk etmezler. Resuliim
senden izin isteyen kisiler, gercekten Allah ve elgisine iman edenlerdir. Dolaysiyla bazi isleri igin
senden miisaade aldiklarinda, sende onlarin istegi iizere miisaade et. O kullarin i¢in Rabbinden af

dile, Allah magfiret edici ve merhamet edendir.!%

Mutasavvifimiz Elvan Celebi, Hz. Peygamber son peygamber oldugunu, O’ndan sonra

peygamber gelmeyecegini Rastlullah (s.a.v.) dilinden nakleder:

9

“Soyle icten Muhammed (s.a.v)’e” salavat,

“Kim sana ma’ltim ola bu Lema’at”.

Hz. Peygambere salét i selam sdyle ki, sana bu pariltilar malum olsun.?%

Mutasavvifimizin Hz. Muhammed (s.a.v.) ile ashabina sevgi ve saygisim1 “Benim ashabim
yildizlar gibidir. Onlara uyarsaniz kurtulusa ereceksiniz” hadisini beytinde zikrederek su sekilde

dile getirir:

“Sol ki “Ashabi ke’n-niicim dedi --- Bu makamdan haber verir ol siir”.?%

198 Saffet Sancakli, a.g.e, s. 68.

199 Nur 24/62; Hz. Muhammed (s.a.v.)i sevme nedenlerinden birisi de 4lemlere rahmet olmasidir. “Dodrusu bu
Kur’an’da, kulluk eden kimselere bildiri vardir. Biz seni dlemlere rahmet olarak génderdik” (Enbiya, 21/106-7); “Biz
seni bltun insanlara ancak mijdeci ve uyarici olarak géndermisizdir; fakat insanlarin ¢ogu bilmez” (Sebe, 34/28);
“De ki: Ey insanlar! Dogrusu ben, goklerin ve yerin hilkiimrani, Ondan baska ilah bulunmayan, dirilten ve 6ldiren
Allah’in hepiniz i¢in gonderdigi peygamberiyim. Allah’a ve okuyup yazmasi olmayan, haber getiren peygamberine ki,
o da Allah’a ve sozlerine inanmistir inanin ve Ona uyun ki dogru yolu bulasiniz” (Araf, 7/158).
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O ashabim yildizlar gibidir dedi. O da bu makamdan haberi duyurdu. Bu baglamda Hz. Ebu
Bekir (r.a) da Muhammed (s.a.v.) hicret esnasinda Sevr magarasinda saklanan iki kisiden bir

olarak anan ilahi buyrukla 6ver:
“Fahri dlem Muhammed-i muhtar ---- Saniyesneyn iz humd fil gar”

Cihanin 6viincii seckin Muhammed ve ikisi Sevr magarasinda iken ikincisi olan ise Ebu

Bekir’dir.2%?

Elvan Celebi ashabin 6nde gelenleri dort halifeye hep saygi ve ihtiram ile yaklasir.
Babasi Asik Pasa’yr anlatirken, Hz. Muhammed Mustafa’nin ahlakina, Hz. Ebu Bekir’in
sadakatine, Hz. Omer’in adaleti, Hz. Osman’in haya duygusuna, Hz. Ali’nin comertligine sahip

olmastyla dile getirmektedir:
“Iimii sidk hayasi vii adli — Hemgti Osman, Omer, Ebu Bekir’ii Ali” 2%

Islam tarihinin baslangicinda, her peygamber arkadaslar1 gibi Peygamber (s.a.v.) ile ashabi

cile ¢cekerek sikintili giinler yasadilar. Bu durumu Elvan Celebi soyle dile getirir:
“Ciimle ashap u ctimle ahbab — Cevriin ile kamu haradb ii yebab”

Bu ashabi ve dostlar, sensin tasan ile hepsi de yikik dokiik hale geldiler.?**

200 Elyan Celebi, a.g.e., 48’a beyit, s. 275.
201 Elvan Celebi, a.g.e., 110’a beyit, s. 275.
202 Elyan Celebi, a.g.e., 96b beyit, s. 276.
203 Elvan Celebi, a.g.e, 81b beyit, s. 122.
204 Elvan Celebi, 96b beyit, s. 277.
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Biitiin bu ayet-i kerimeler, Hz. Peygamber’e 6ncelikle iman etmeyi, sonra da Ona ve ashaba
itaat etmeyi, sevgi ve saygi gostermeyi ifade etmektedir. Her tiirlii sevgi, saygi ve nazik davranisi
Hz. Peygamber ve ashabindan esirgememek Miisliiman olmanin bir simgesidir. “Muhammed”
adi, “Peygamber” Nebi, Rastl kelimesi ibadetlerimizin vazgegilmez bir pargasi halindedir.
Ezanda, kamette, tahiyatta, salli-barikte, diger ibadet ve zikirlerde bu kelimeler her giin, her

mii’min tarafindan defalarca saygiyla zikredilmektedir.?%°

“Stiphesiz ki Allah ve melekleri peygambere salat etmektedir. Onun sanini ve serefini

yiiceltmektedir. O halde sizde ey iman edenler Ona salat ve selam edin”?%®

Hz. Peygamber’e sevgi ve saygl boyutunu anlatan su hadis de anlamlidir: “Beni ananizdan,
babanizdan, ¢oluk ¢ocugunuzdan ve herkesten cok sevmedik¢e gercek manada iman etmis

olamazsiniz” 2%’

“Ug sey vardir ki, bunlar kimde mevcut ise o kimse imanin lezzetini bulmustur. Bunlar,
Allah ve Resuliiniin her seyden daha sevimli olmasidir. Kisinin sevdigini yalniz Allah rizas1 igin

sevmesidir. Allah kiifiirden engelledikten sonra, tekrar kiifre yonelmekten, atese atilmaktan

205 Bekir Topaloglu, Hz. Peygamber ve Aile Hayati (Teblig) iimi Nesir istanbul 1989, s. 445.
206 Ahzab, 33/56.

207 Buhari, “iman”, B. 8; Miislim “iman”, Hadis no: 69-70; “VI.-VIII yiizyillarda abid ve zahitler ziiht hayatini tercih
etmigler. Allah’a ¢ok siikreden bir kul olabilmek icin gecenin bir bolimini ibadet yaparak gegiren Resul-i Ekrem
(Buhari, “Tehecciid”, 6) ve onun gibi yasama gayreti icerisinde olan sahabeleri 6rnek aliyordu. Dolaysiyla farzlarin
yaninda nafile ibadetlerini de ifa ediyorlardi. Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de Allah’i sevmek ve O’nun tarafindan
sevilmek icinde Peygambere itaat edilmesi sart kosulmustur. (Ali-imran, 3/31). Yine bazi ayetlerde miiminlerin Allah
ve Resull yolunda miicahedeyi her seye tercih etmeleri konusunda ikaz etmektedir. (Tevbe, 9/24). Bununla beraber
ilk stfiler iyi bir miiminin Peygamber’i kendisinden daha cok sevmesi gerektigine dair Rasulullah’a tam tabi olma
husunda gorisler savunmuslar. Bu nedenle ResGlullah’in yasadigi manevi ve ruhan3i hayatin idame ettirmeyi ilk
vazife olarak kabul etmektedirler. Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, “Tasavvufun Ana ilkeleri Siilemi’nin Risaleleri”,
(nsr. Stileyman Ates), Ankara 1981, ss. 3-19.
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korktugu gibi korkmasidir”.2%®

Yukaridaki ayetlerde inananlar ile Hz. Peygamber arasinda olmasi gereken iliskileri
anlatmaktadir. Hz. Peygamber’e diger insanlar uluorta davranildigi gibi davranilmamasi, Onun
rencide edilmemesi, {iziintiiye sevk edecek davranislardan kaginilmasi istenmektedir. Ona karsi
saygiyla ve nezaket kurallar igerisinde davranilmasi 6ngoriiliiyor. Bu, ayn1 zamanda sevgi ve
sayginin bir tezahiiriidiir. Ciinkii O, siradan bir insan degil, bir peygamber ve bir otoritedir. Hi¢bir
surette Onun otoritesini sarsacak eylemlerde bulunmaya Kur’an’da miisaade edilmemistir.
Vefatindan sonra Ona sevgi ve saygi gostermenin yolu Onun hayatindan haberdar olmak, saygi

ile anmak ve Onun yolundan gitmekle olur.

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, Hz. Peygamber’i sevmek sadece Ona salat ve selam
okundugunda tazim ifadesi olarak elimizi gogsiimiize gotiirmek degildir. Peygamber’i sevmek,
her yaptigini sekli olarak yapmak, her yapmadigini da yine sekli planda yapmamak degildir.
Peygamber’i sevmek, Onun izinden gitmektir, gittigi yolu tanimaya ¢alismaktir. Kisaca olarak da

hayatimizin her sathasinda Onun miibarek ahlakini yagantimizin her sathasinda 6rnek almaktir.

1.3. Evliya ve Enbiya (Veli ve Niibiivvet)

Yakin olan dost, yar, sevgili, ¢cok sadik, koruyan, akraba gibi manalara gelen veli kelimesi

cogulu ise evliyadir.?%

Istilah1 olarak veli, Allah’a kars1 kullugunda herhangi kusur ve halel getirmeyen kimse

208 Byhari, “iman”, B, 14, ikrah, B,1; Muslim, “iman” Hadis no: 67-68.

209 Ragip el-isfahani, Miifredat, s. 837; Firlizabadi, Kdmdsu’l-Muhit, c 4, s. 583; Ciircani, Ta’rifat, s. 253,
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olarak bilinmektedir. Bununla beraber himaye ve takvasini Allah’in emrettigi insan-1 kamil, ibn-i

vakit ve arif-i billah seklinde agiklanmaktadir.?1°

Tasavvufta, Allah’in veli kullar1 peygamberlerin varisleri olarak bilinir. Veli ve niiblivvet,
tasavvuf erbabi tarafindan farkli yonleriyle tanimlanip ele alinmistir. Bu tanimlardaki ortak nokta,
velinin Allah Teala’nin dostlugunu tercih etmis, biitliniiyle Ona yonelmis ve Onun tarafindan
sevilmis bir kimse olarak bilinmektedir. Mucizeler, niibiivvet ile beraber Onlarin davetlerin bir
yoniidiir. Keramet ise, tdbi olunan peygamberlerin da davetinin disinda olamaz. Keramet bulunan
velinin sohreti, uydugu nebiye ittiba ile gerceklesir. Evliyanin varligi mutlak ve kerametleri ise

haktir. Ashab-1 Kehf ’in magarada kalmasi gibi 6rnekler verebiliriz.?!!

Hz. Meryem’e Allah’tan rizik (yemek) verilmesi?'? gibi hakkindaki ayetler evliyanin

kerametlerinin hak olduguna dair delillerdir.

Niiblivvet san, seref, ylicelilk anlaminda Arapga bir kelimedir. Hakkin sifat, isim ve

210 Hycviri, Kesfiil-Mahcub, s. 327; Kasani, istilahatu’s-Sufiyye, s. 78; Kur’an’da gecen “Mevla” kelimesi “veli” ile
ortak kdkene ve ayni anlamlar tasimaktadir. (Bakara 2/286, Ali-imran 3/150, Enfal 8/40, Hac 22/78, Muhammed
47/11, Tahrim 62/2). M’ min kullarina yardimda bulunan, onlari muhafaza eden, onlarin yakin dostu anlamlarindaki
veli kelimesi, Allah’in isimlerindendir. Allah’in muhafaza ve yardim ettigi kullar mi’minlerdir. Bu kullar Allah’a
ibadet etmekle O’nun dostlugunu elde edip veli olma durumunu elde ederler. Stfiler veliligi (veldyet-i amme) ve
Ozel (veldyet-i hassa) diye iki grupta tasnif ederler. Genel manada her mi’min Allah’in dostu ve Onun veli kulu
olarak bilinmektedir. Ozel anlamda velilik ise devamli, kararli ve ihlash bir sekilde ibadet ve kulluk eden kimsedir.

Bu 6zellik basta peygamberler olmak lzere, takva sahibi bitln salih mi’min kullara hastir. Nebiler Allah’in kullari ve
velisidir. Onlarin varisi ve yardimcilari konumunda olan evliyalar ‘da Allah’in has kullaridir. Allah’a yakinlk ve
dostluk O’na karsi ibadet ve kullukla saglanmaktadir. Miminlerin velayetteki makamlari amel ve ibadetleri, takva ve
ihlaslarina gore farklilik arz etmektedir. Kelabazi, et-Ta’arruf, s. 21; Kuseyri, er-Risale, s. 61, Gazali, ihyd’ii ulimi’d-
din, Kahire 1358/1939, c 3, ss. 19-20

211 Kehf, 18/25
212 A|-j imran, 3/37
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hiikkiimleri ortaya ¢ikmasi icin ilahi gergekleri haber vermek manasinda olup?® Kerim

kitabimizda bes sefer zikri gegmektedir.?!4

Hakim Tirmizi (6. 216/831) velayet ve niibiivvet konusu, “hatmu’l-velaye” fikri ile
baslamis bulunmaktadir. Bu diisiince zamanla Ibnii’l-Arabi gériisii ile sistemli bir diizeye gelmis

bulunmaktadir.?®

Ibnii’l-Arabi ayn1 zamanda Hz. Peygamber (s.a.v)’in ehl-i siinnet ve seriat dl¢iisiinde veli
kulunun, ilham ve kesif vasitasiyla Allah’tan aldigi irfan ve bilgiler ile mutlak ve umumi
niibiivvet diye isimlendirir. Tehanevi, niibiivvetin i¢ yonii oldugunu savunmaktadir. Zira Nebi

zahir yoniiyle haber vermektedir. i¢ batin ydniiyle ise nefsini kontrol etmekle mesgul olur.?®

Nebi ve veliler bir tek hakikat iizere olmuslar. Her ikisinin de vazifesi kullara rehberlik

etmektir. Nebilik ve velayetin bagka bir benzer yoni ise sefaattir. “O giin kimsenin kimseye

yardim etmeyecegi bir giindiir"*'

213 Tehanevi, Kessaf, c 3, s. 128; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler S6zliigii, Anka Yayinlari, Ankara
2007, s. 565.

214 Ali-imran, 3/79; En’am, 6/89; Ankebut, 29/27; Casiye, 45/16; Hadid, 57/26.
215 Mustafa Askar, Niyazi Misri ve Tasavvuf Anlayisi, Kiltiir Bakanhgi Yayinlari, Ankara 1998, s. 272.
216 Tehanevi Muhammed b. A’la b. Ali el-Faruki, Kessdfu Istilahati’l-Funun, Daru Sadr, Beyrut trz, ¢ 3, s. 1528.

217 nfitar 82/19; Biitiin velilerin dnderi olan Hz. Peygamber (s.a.v)’in ibadet hayati ve ahlaki ile miiminler icin 8rnek
bir sahsiyettir. Vahiy esnasinda gecirdigi manevi haller velilerin her zaman géz 6niinde bulundurdugu 6zelliklerdir.
iman, islam ve ihsandan bahseden Cibril hadise gére: “Allah’i gérilyormus gibi O’na ibadet eden” (Buhari, “iman”,
37) manasindaki ihsan kavrami evliyanin hal ve yasantisi olarak kabul gériilmektedir. Once kulun farzlarla, sonra
nafile ibadetlerle Allah’in yakinhgi ve sevgisini kazanacagini bildirmektedir. Hadisi serifte ise Allah’in sevdigi kulunun
isiten kulagi, gdren goz, tutan eli, yiriiyen ayagi, oldugu belirtilmektedir. (Buhari, “Rikak” 38; inb Mace, “Fiten”,
16) Bu kulunun Allah diledigini gergeklestirir. Kendisine kulluk yapilmasi durumunda o kulunu her zaman himaye
eder. Velilik hususunda mutasavviflar genellikle bu hadisi serife uymakla hareket ederler. Hakim et-Tirmizi, Hatmi’l-
Evliya (nsr Osman ismail Yahya), Beyrut 1965, s. 344; Serrac, el-Liima, s. 22; Kelabazi, et-Taarruf, s. 21; Silemf,
Tabakat, ss. 32-71; Kuseyri, er-Risale, s. 61; Gazali, “ihya”, c 3, s. 19.
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Bahsi gegen ayeti kerime kafirlere karsi isaret edilmektedir. Dolaysiyla niibiivvet ve

evliyanin Miiminlere sefaat etmesi hak ve gergektir.?®

Allah Resuliiniin Mirag’a yiikselme durumu da benzerligi bulunan arz eden konular
arasinda yer alir. Peygamberimiz (s.a.v)’in uyanik oldugu halde miraca yiikselisi gibi, veli
kulunda yasadigi manevi tekdmiilii ruhunun miraci sayilir. Niibiivvet ve velayetin benzemedigi
yonlerinin basinda ise peygamberlerdeki ismet sifatinin evliyalar i¢in gecerli olmamasidir. Boyle
bir vasfin veli kullarinda olmadigini, Allah dostu da olsa bile insanin hataya diisebilecegini
belirtmektedir. Nitekim kul fena ve beka diizeyine varmigsa bile giinah islemekten miinezzeh

olamaz.?*®

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore veli ve nebilerin aslinda insan olduklarini

unutulmamasi gerektigine igaret eder:
“Evliya ve enbiya hem dlemdur ---- Her birine denildi pir-i civan”

Her birine geng ve ihtiyar denilse peygamberler ve veliler insandir.??® Elvan Celebi, bu

temel tespiti yaptiktan sonra nebi mucizeye, veli keramete inanir ve inanilmasini da sart goriir:
“Evliya ve enbiya degil mi hak —Hakka batil demek nedir bir bak”

Iyi diisiin veliler ve peygamberler haktir degimlidir? Bak Hakka batil demenin ne oldugunu

218 Yakub-1 Cerhi, Tefsir, istanbul 1991, s. 128.

219 Cerhi, a.g.e., s. 34; Tasavvuf eserlerinde veliler farkli isimlerle nitelendirilmistir. Kelabazi evliyaya gureb4, fukara,
seyyahin, nlriyye, Suriye civarinda cliyye (aglar), Horasan gevresinde ise sikeftiyye (magarada yasayanlar) gibi adlar
verildigi bilinmektedir. Veliler icin kullanilan diger baslica isimler sunlardir; ehlulldh, iyalullah, dsik, abdal, ehl-i
vuslat, kutub, seyh, mirsid, Ustadd, mirebbi, dervis gibi vasiflarla isimlendirilmistir. Kelabazi, et-Ta’arruf, s. 21;
Serrac, el-Luma, s. 527.

220 Elvan Celebi, a.g.e., 101a beyt, s. 151.
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sana anlatayim.??

Nebi ve velinin farkin1 beyan i¢in bu noktada kimsenin haddi asarak velilik
makamlarindan, Nebilik makamina ge¢emeyecegini ama kiyamete kadar veli kullarin daima

bulunabilecegini Seyh Ilyas’in agzindan su beytinde vurgular:
“Dimedi mi Nebi yoktur ---- Sonra benden veli ¢coktur”.
“Seni oldiirmek icin geldigimde kirk kisi idim”
“Iste yine ¢ikip giden kurk kigiyim~.?%?

Hz. Peygamber benden sonra bir daha peygamber yoktur, ancak veli ¢oktur demedi mi??%-

Sonug olarak Allah’in veli kullart Hakikat-1 Muhammediyye’den hisseder olduklarindan
dolay1 insanlara yol gosterme konusunda Peygamberlerin varisleri olarak sayilmaktadir. Allah

elcilerinde ortaya ¢ikan sadik riiyalar, veliler iginde gegerlidir. Ancak yukarida ifade ettigimiz

221 Elvan Celebi, a.g.e., 29 beyt, s. 45.

222 geyitteki kirk sayi ve rakamdan kasit abdallarin sayisidir. Abdal Arapca bir kelime olup bir seyin yerini tutan, bir
nesnenin karsiligl olan, anlamindaki “bedil” kelimesinin goguludur. Tasavvufta kimse tarafindan taninmayan diinya
diizenini koruyan velilere verilen addir. Sayilari kimilere gére bellidir, kimilerine gére yedi, kimi zaman kirktan
fazladir. Bunlar birbirlerini yerine gecebildikleri gibi, gorlinis ve kilikta birinin yerine birakakrak istedikleri yere
gidebilme giiciine sahip olduklari icin de bu adla adlandinlmistir. Mutasavvifimiz Elvan Celebi kirk ile ishak’in
dilinden onunda iginde bulundugu kirk kisinin bu nitelikteki veliler olduklarindan bahsetmektedir. Mertol Tulum,
Elvan Celebi Ndme-i Kudsi Menakibu’l Kuddsiyye, Konya 2017, Cizgi Yayinevi, s. 175.

223 Elvan Celebi, a.g.e., 28a beyt, 5.43; ilk donem sifiler niibiivvet - veldyet iliskisine deginmekle beraber konu ile
ilgili ilk eser Hakim et-Tirmizi’'nin Hatmi'l-evliya adl eseridir. NUbuvvet ile velayeti arastiran Hakim et-Tirmizi
fikirleriyle kendinden sonraki mutasavviflari etkilemis bulunmaktadir. Vahye mazhar olmus yoniyle peygamberin
sahsinda velayet niiblvvetin Hakk’a dénik yonidir. Dolaysiyla veliligin niblvvetten Gstiin oldugu ileri stralir. Hz.
Peygamber’in Hakk’a donik yuzi olan velayetin halka déniik yiizi olan nebilikten Gstinligu kastedilmektedir. Nebf
ve Resdl Allah’in sevgili kulu yakini iken, her vell nebi ve resul olamaz. Evliyalar, nebilerin ancak varisleridir.
Peygamberler hem Cebrail araciligiyla hem dogrudan dogruya Allah’tan vahiy alirlar. Veliler ise fakat ilhamla mazhar
olurlar. Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l-evliyé (nsr. Osman ismail Yahya), Beyrut 1965, s. 344; Siileyman Uludag, “Veli”,
TDV islam Ansiklopedisi, c 43, s5.27-28.
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lizere tesri mevzusu soz konusu olamaz. Ayrica, Hakk’in rizasina ermis olarak bu fani dlemden
ayrilan veli kullar, peygamberler gibi ahitte sefaat edebileceklerdir. Dolaysiyla veldyet ile
niibiivvet arasindaki benzeyen yonleri biri digerini tamamlayan manevi hallerden sayilmaktadir.
Esas olarak ayrildiklar1 birgok husus bulunmakla beraber peygamberlerin ortaya koyduklart
hadise ve olaylara mucize denilmektedir. Allah’in veli kullar tarafindan ortaya ¢ikan hadiselere

de keramet diye adlandirilmaktadir.

1.4.11ahi Ask

Sarmagik anlamina gelen ask “isk” kokiinden tiiretilmis bir kelime olup, asir1 derece
sevginin son asamasi olarak bilinmektedir. Kisinin kendisinin tamamiyla sevdigine bahis etmesi

ve onun disinda kimseyi gérmemesi, tutkunluk, iptila gibi manalara gelmektedir.??

Mesayihin ask konusunda Hucviri degisik fikirler tasidiklarini sdyleyerek goriisleri su
sekilde agiklar: Agk bir ifadeyle sevgiliden uzak kalanin bir vasfidir. Buna gore kul, Allah’tan
uzak ve ayri oldugu igin kulun Allah’a ulagsma sevgisine karsi agk denilebilir. Yiice Mevla higbir
seyden uzak ve ayr1 olmadigina gore Allah sevgisine ask diye tarif edilmesi yanlis olur. Diger bir

anlayigsa gore ask hudut ve simir1 gegme oldugu igin Allah da sinirsiz oldugundan dolay1 Allah’a

224 bn Manzur, lisanu’l-Arab, c 10, s. 251; Mustafa Kara, “ASK”, DIA, ¢ 4, ss. 11-16; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimler ve Deyimler S6zIiigii, Anka Yayinlari, Ankara 1997, s. 210; Ask kelimesinin dinT bir terin olarak kullaniimasi
caiz goren sifilerin dayandiklari bazi ayet ve hadisler mevcuttur. Meseld ona gore: “iman edenler Allah’i daha
siddetli severler’(Bakara, 2/165) ayetindeki “siddetli sevgiden” maksat asktir. Diger bir ayette ise “Mi’minlerin
Allah’i her seyden ¢ok sevmleri gerektigi belirtmistir.(Tevbe, 9/24). Hz. Peygamber Hz. Omer’e “Ben sana herkesten
daha sevimli olmadikca iman etmis olamazsin” demis. (Buhari, “iman”, 8-9; Muslim, “iman”, 67-70). Sdfiler bu
manaya gelen ayet ve hadislerden Allah’a ve Resulline asik olmanin lizumu manasini anlamislar. Basta Hallag, Ebu
Bekir es-Sibli ve Bayezid-i Bistami olmak lzere bazi mutasavviflarda tam manasiyla ask hali bulunmaktadir. Tasavvuf
tarihinde aski ilk defa i1zdirap ve elem y6niyle anlayan ve bu tarzda acgiklayan Hallac kendi eseri olan Kitabi't-
Tavasin’de ilahi aski pervane ve mum misaliyle 6érneklendirmektedir. Pervanenin mum isigini gérmesi” ilme’l-yakin”
ona yakin olup atesi hissetmesi “ayne’l-yakin”atesin icinde yanip kiil olmasi “hakka’l-yakin”dir. Hallac-1 Mansdir,
Kitabi’t-Tavasin (nsr. L. Massigon), Paris 1913.
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kars1 gosterilen sevgi konusunda olglide asir1 olamaz. Dolaysiyla bu sevgiyi ask diye
isimlendirmemiz dogru olamaz. Hucviri 6ne siirdiigii farkli gercekleri de sayarak Allah’a karsi
olan sevgi tabirini muhabbet kelimesiyle tarif edilmesi gerektigini bildiriyor. Onun yerine ask

kelimesinin ifade etmenin dogru olmadig diisiincesini benimsiyor.?®

Gazali eseri Thyada muhabetullah baslikli isledigi “Kitabii’'I-muhabbe ve’s-sevk ve l-iins ver
riza” konulu boliimde ilahi ask kelimesine iltifat géstermemistir. Bunun yaninda eserin sema
mevzusu ile alakali kisminda Rabbini seven ve Ona ulasma arzusu olanlardan bahsetmektedir.
Sema, kisinin agk ve sevgisinin costuracagi goriisiindedir. Gazali’ye gore Allah’1 bilen Onu
sever, tanimasi (marifeti) ziyade oldukga sevgide giiglenir ve gelisir. Dolaysiyla sevginin bu
¢esidine ask denilmektedir. Sevginin bu tarzda ask haline doniismesi, kulun marifeti anlamasina
ve ilahi giizelligi idrak etmesini saglar. Bu idrak anlayisi arttik¢a askta giiglii hale gelir. Hz.
Peygamber’in Hira magarasinda ibadet ettigini Ogrenen Mekkeli misrikler “Muhammed
Tanrisina asik oldu” kelimesini kullanmislar. Asil ask kalbinde mevcut Allah’a karsi duyulan
sevgiye hicbir zaman beserin sevgisine serik etmemelidir. Bundan dolay1 diger seylere karsi
beslenen sevgiye fakat mecaz anlamda ask denilebilir. Nitekim ortagi bulunmayan dolaysiyla

ortak kosmadan sevebilen yegane Allah’tir.?%

Biiyiik islam diisiinirii Ibnii’l- Arabi (6. 638/1240) eseri olan “el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye” ve
“Fusisii’l-Hikem” eserlerinde oldugu gibi eserlerinin ¢ogunda sevgi konusu yoniinde durmustur.

Bunun yaninda ask kelimesini hosgorii i¢inde anlamakla bunun yaninda daha fazla muhabbet

225 Ali b. Osman Hiicviri, Kesfu’l-Mahcib, (Hakikat Bilgisi) haz., Stileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1996, s.
401.

226 Eby Hamid Muhammed el- Gazali, ihyé u Uldmi’d-Din, trc, Ali Arslan, Merve Yayinlari, istanbul trz,. C 2, s5.279-
280.
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2" Onun diisiincesine gore ii¢ cesit sevgi

ifadesini kullanmay1 tercihte bulunmustur.?
bulunmaktadir: Bunlardan ilki Ilahi muhabbet, ikincisi ruhi muhabbet, en sonuncusu ise tabii
muhabbet olarak tasnif etmektedir. Buna gore Allah’in kuluna kars1 olan sevgisine, kulun Allah’a
kars1 olan sevgisine ilahi olan muhabbet denilmektedir. Dolaysiyla ilahi olan muhabbet 6nce
Mevla’nin kendi zatin1 ve daha sonra kullarimi sevmesi ve saymasi seklinde iki gesittir. Mevcut
bulunmadan 6nce esya mutlak gayb olarak zat-1 baride vardi. Dolaysiyla Mevla’nin kendi zatini
sevmek ayni zamanda kendisi diginda diger mahliklar1 da sevmesi anlamimna gelmektedir.
Nitekim ezelde varliklar boylece ilahi muhabbete meyilli yaratilmislar. Nitekim Allah onlara
kars1 var olan sevgisiyle bu varliklar tecelli ve zuhur sekliyle tezahiir ederler. Ne sekilde ve
Surette goriiniirse goriinsiin her tiirlii sevginin ilk baslangici ilahi muhabbet sayilir. Sevginin
ruhani yonii ise, sevenin sevdigi seyi ancak sevgilisine karsi severek ve sevgili olanin isteginden

diger baska higbir sey diisinmemesidir. Diger bir ifadeyle askin kendini mevcut iradesinden yok

olarak masukunun istegiyle hareket etmesi anlamina gelmektedir.??®

227ibadetin ashinin da ibnil-Arabi sevgi oldugunu ifade eder. Bundan dolayr Onun igindir ki sevgisiz ibadet kabul
olunmaz. Nitekim sevgi en bulyilk ibadet olup, ask makami kulluk olma makamidir der. Bir sevgi dininden de
bahseden ibni¥’l-Arabi dininde, kiblesinin de sevgi oldugunu ifade etmektedir. Mevlana agik¢a ask dininden séz
ederek ask disinda mezhep ve din tanimadigini belirtmektedir. ibni’l- Arab?den énce de basta “Sultani’l-Asikin”
meshur olan ibni¥l-Fariz (6. 632/1235) ve Ebu Said-i Ebi’l-Hayr (6. 440/1049) olmak Uzere birgok biiyiik safi
peygamberlerin ve kiblesinin ask oldugunu sdéylemektedir. ibnii’'l-Arabt maddeden Allah’a ulasmaya kadar her tiirli
mahliklara karsi beslenen sevgiyi 6z itibariyla ayni gérdiginden dolayi, bunlarin icinde fakat zahirde bir derece
farki gormektedir. Bu sebepten arif ayrim yapmaksizin, bitin seven ve sevilenlerde ildhi sevginin bir izni ve bir
yansimasini gorebilendir. Ask ve muhabbeti Allah’in bir sifati olarak ve bu sifatin Onun gibi sonsuz oldugundan
bahseder. Bu sebepten ask destani ile ebede kadar anlatila gelmektedir. ibnii’l-Arabi, el-Futuhat, c 2, s. 422.

228 Asikla masukun zatlari yéniinden birlesmeler askin gayesidir. Allah’in giizelliginden ve Ona karsi beslenen
sevgiden baska bir sey olmadigindan, Allah’tan baskasini sevmek de miimkiinde olmayacaktir. Dolaysiyla Allah’tan
baskasina kulluk etmek de kabul olunmaz. Bu durumda Allah disinda baskasina ibadet aslinda Allah’a ibadet
manasina geliyor. Allah disinda baskasini sevmek, giizellere ve glizelliklere tutulmak da aslinda Allah’t sevmek
anlamina gelmektedir. Zira esyada tecelli eden ve kendini gosteren yegane ve essiz guzellik siiphesiz Allah’in
gizelligidir. Muhyiddin ibnu’l-Arabi, Istilahatu’s-Safiyye el-Véridatii fi’l-Futuhati’l-Mekkiye, thk, Osman Yahya, Es’as
Efendi Matbaasi, Kahire 1988, c 2, s. 422.
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Allah askini tasavvufta herkesin anlayacagi bir {islupla ifade etmede bazi benzetmeler
yapilarak ornekler verilmistir. En 6nemli misallerden pervane-mum, ates, giil ve biilbiil misalleri
olarak biliniyor. Stfiler bastan itibaren ya mevzusu beseri agk gibi gazel ve sarkilari ilahi ask ile
simgelemislerdir. Abdurrahman Cami, Attar ve Celalettin Rumi’da bulundugu {izere
“muhabetullah” direk beseri ask olarak tasvir etmekteler. Buna en giizel Leyla ve Mecnun’u
ornek verebiliriz. Allah aski olan kaside ve gazel mesnevilerde bu nedenle mevzusu yiiz, goz,
yanak, kas, gamze, isve Ve cilve gibi yanlar1 anlatilmaktadir. Hal ve hareketleri sembol ve mecazi
unsur anlatim olarak tarif edilmektedir. Mutasavviflarin en ¢ok kullandiklar1 6rneklerde giil ve
biilbiildiir. Biilbiil asik, giil masuku simgeler ve anlatmaktadir. Buna 6rnek olarak gigekteki diken
asktaki izdirabi, biilbiilin yanik sesleri asigin feryadi olarak bilinir. Buna mum ve pervane
hadisesini de 6rnek verebiliriz. Mum 1s18a asik olan pervane mum etrafinda durmak bilmeden
donerek hareket eder. En sonunda kendini yanan atese atarak ateste yanarak yok olmaktadir.
As1gin hali de buna benzer ilahi ask ates icinde pervane gibi doner. Sonunda yanar ve sevgilisinin

ugruna kendini ask atesinde fena mertebesine ulastirmaktadir.??°

Tasavvufi diisiincenin en 6nemli kavramlarindan sayilan ask Kur’an-1 Kerim’de lafiz olarak
zikredilmemektedir. Safiler, Miiminlerin Allah’a kargi olan sevgisini dile getirmek igin
kullandiklar1 “eseddii hubben” (gok siddetli ilahi ask)®® lafzim1 ask igin delalet ettigini

kanaatindeler.23!

Islam edebiyatinda ask genel anlamda ilahi ve beseri olarak iki manada kullanilmistir. ilk

229 Abdurrahman Cami, Esi’atii’l-Leme’at Nefehdtii’l-Uns min Hazdrdti’l-Kuds, cev,. Lamii Celebi, istanbul 1872;
Ayrica bkz. Siileyman Uludag, “Ask Maddesi” DiA, c 4, s. 14.

230 Bakara 2/165.

21 jbn Arabi, el-Futuhatii’l-Makkiyye, thk, Osman Yahya, Kahire 1972, c 4, s. 104.
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ask cesidine “hakiki ask”, ikincisi ask c¢esidi beserl ask ayni zamanda “mecazi ask”

denilmektedir.2%?

Allah’tan baska biitlin varliklara kars1 olan sevgiyi mecazi agk olarak ifade edilmektedir.
Nihai noktada Allah’tan baskasin1 gormeme ilahi ask halidir. Askin sembol isimlerinden biri olan
Mevlana, tasavvuf tarihinde askin bu tesirini su ifadelerle belirtmektedir: “Duy asik! Ask Tur

daginda ruh gibi etki etmektedir. Tur Dagi mest oldu ve Hz. Musa’da diistii ve kendinden

gecti. 2

Ask, muhabbetin seveni kavramasi, biitiin bedenine zuhur etmesi, tipki onu sarmasik dallar
gibi simsiki sarmasidir. Her haliyle ask insan1 Hakka gotiiren bir vasitadir. Ister sifi arzulardan
rak iki beser ortasinda hissedilen mecazi, ister Allah ile kul ortasindaki hakiki ask seviyesi olsun
sonucu ayni degismez. Hakikate yoluna mecaz vasitasiyla ulasabildigi i¢in askin mecazi olan
yonii de kulun Mevlasia kavusmasini saglar. Higligi tadarak cani cananda arayan, masivayi yani
(Allah disinda olan seyleri) goniilden ¢ikarip atan insanlar, tarih boyunca goniiller tahtinda
saltanat kurmuslardir. Nitekim Ferhat’a daglar1 deldiren, Mecnun’u ¢6llerde gezdiren mecazi

aska yol olmustur. 23

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore ilahi ask, tasavvuf ilminin temelidir. Kul, Allah’a
yaklastik¢a ilahi agkin cazibesine kapilir. Onun ¢ekim merkezine girer. Onda yok olur ve onda

tekrar var olur. Elvan Celebi bu ilahi manzaray: su sekilde ifade eder:

232 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yayinlari, istanbul 2000, s. 208.
233 Mevlana Celaleddin er-Rimi, Mesnevi-i Serif, haz, Amil Celebioglu, MEB Yayinlari, ¢ 1, s. 23.
234 selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 2004, s. 203.
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“Ask ani soyle kendiiye almis --- kim bu ask kendi asik olmus”™
“Ask ise kani agik-1 muhtar --- dsik ise kant bu asik-1 yar”

“Ask u masuk u dsik olmus --- ol bu sol ortada 6lmiis”

“Kilmig am Calap usavver-i ask --- Zahirin batinin miinevver-i ask”

Ilahi askin cazibesine kapilan Allah dostu, dlmeden &nce dlendir. Onun cevresine asla
zarar1 dokunmayacaktir. Diinya zevklerine kars1 nefsin dizginlerini elinde tutacaktir. Bu asamada
kiside birtakim haller zuhur eder. Kerametler goriiliirse onu kendinden degil, Allah’tan bilecektir.
Aslinda yaratilis da dahil her seyin sirr1 ilahi agktadir. Biitiin varlik, kainat ve icinde gergeklesen

tiim olaylar, ilahi askin yansimasi ve tecellileridir.?%®

Sonug olarak nefis bizim amel neticesi olan elemelerimizin miisebbibi ve bununla beraber
hayal kaynagimiz olarak bilinmektedir. Kulda mevcut bulunan seyler ger¢ekten Yiice Allah’in
isim ve sifatlarinin bir tezahiiriidiir. Masiva, diye adlandirilan varlik ise, hakikate “Adem’dir”.
Ayn1 zamanda cirkin ve kétii goriinen seylerle ortak yonii bulunmaktadir. Insandaki mevcut nefsi

dine ram, dini nefis i¢in vicdan olmak ask yoluyla gerceklesmektedir. Yok, olmanin karanligini

235 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kiidsiyye, fi Mendsibi’l-Unsiyye, 83b-84’a beyitler, s. 124; el-UsQli’l-asere adli eserinde
Necmeddin-i Kibra sdfilerin Gg yolu oldugundan bahsetmektedir: Ahyar, ebrar ve suttar. Suttar denilen sifiler ask,
sevk, vecd, cezbe ve sekri esas aliyorlar. Ayinlerinde musiki ve raksa cosmuslar ve bu sekilde ask ve 6zlemlerini
gidermekteler. Mevlana’ya gore diinya mevzusunda aktif olan akil, Allah bahsinde higbir seye faydasi dokunmaz.
Dost askinda akli kurban etmek gerekir. Ask mevzusunu ele alan sifiler akilla aski karistirirlar ve askin akildan Gstiin
oldugunu savunmuslar. Erzurumlu ibrahim Hakk’'nin eseri Marifetndmesin’de bunun bir drnegine rastlamak
mimkiandar. Sdfiler bastan itibaren akilla Allah’a varilmayacagini, Ona ulasmanin fakat sevgiyle erisecegi
gorusindeler. Miragta sdz konusu edilen Cebrail akli, refref aski temsil etmektedir. Cebrail aleyhisselam, Hz.
Peygamber’i bu noktaya kadar gotiirebilmis, daha ileri gétlirmesi icin onu refrefe teslim etmistir. Demek ki Allah’a
gidilen yolda akil sabit bir yerde durmak lazim. Bu noktadan itibaren insani Allah’a ulastiran ask olmustur.
Mutasavviflar ask ile manevi mirag yapilabilecegini dile getirirler. Kendilerini bdyle miraglari bulundugunu ileri
siirerek “mirac-l muhabbet” veya “mirac-1 ask” ismini vermektedirler. ibrahim Hakki Erzurimi, Madrifetndme,
istanbul 1310, s. 416; Gazali, fhya, c 2, s. 279; Kuseyri, er-Risale, s. 615.
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giderek mutlak giizellige, 11ahi mecraya gotiirecek fakat asktir. Nitekim askin yolu mesakkatli,
zor ve tehlikelidir. O seviyeye ulasan koétiiliikten ve higlikten kurtulmaktadir. Mutlak giizelligi
her seyde (hiisnii mutlak) gorebilir. Gonliine bakinca orada mutlak viicut disinda bir sey
hissetmez hale gelir bu da fena fillah makamidir. Buna misal olarak ilahi ask bir cevherdir Ki,
parlamaya baslayinca masuk digindakileri yakar denilmektedir. Hakiki ask oyle bir hastaliktir Ki,
onun devasi derdindedir. Agkin izdirabi, onun tabii kanunudur. Zira sevenler i¢in, sevilenin cefast
da cefas1 de hostur. Ask Syle bir kimyadir ki, o fakat ten madeninde bulunmaktadir. Oyle bir
cevher ki, kaynag ve pinar1 fakat Allah’1 Teala’dir. Insanin yaratilis gayesi, seyri cemal ve kesbi
kemal olan bir varliktir. Dolaysiyla insan-1 kamil nazar ettigi her mekanda bu ilahi incelik ve

giizelligi fark eden kimsedir.
2.Seyr u Siiliikle ilgili Kavramlar

2.1.Tevhid

Tevhit, liigatte bir seyin birligine hiikmetme, bir olarak bilme, birleme gibi anlamlara
gelir.?*® Istilahta ise, “Allah’n zatini, aklen tasavvur edilen ve zihnen tahayyiil edilen her seyden
tecrit ederek Allah’in her seyden evvel ve her seyden yakin oldugunu, esi ve benzeri olmadigini
bilmek” manasinda kullamlmistir.?” Tarif edildigi sekliyle tevhit, fakat islam’a has degildir.

Aymi zamanda diger semavi dinlerin de ortak yoniidiir.?®

236 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, istanbul 1304, c 2, 5.48; Muhammed Ali b. Tehanevi, Kessdfu Istildhdti’l-Fundn,
Daru Kahraman, istanbul 1984, c 2. S. 1468; Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdle, Haz., Stileyman Uludag, Dergah
Yayinlari, istanbul 1991, s. 298.

237 Abdurrezzak Kasani, Mu’cemu’l-Istilahati’s-Stfiyye, thk., Abdullah Sahin, Déru’l-Manad et-Tab’atii’l-0ld, Kahire
1992, s. 378; Ali b Muhammed b. Ciircani, Kitabu’t-Ta’rifdt, trz, s. 69.

238 Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde Tevhit, Nun Yayinlari, istanbul 1995, s. 27.
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Seriyyii’s-Sakati (6. 257/870) terminoloji anlamda ilk tevhit kelimesinden bahseden kisi
olarak bilinmektedir. Fena ve beka ile beraber tevhitten ilk s6z eden ise Ebu Said el-Harraz (6.

277/890)’ dir. Harraz ayn1 zamanda Sakati’nin talebesidir.?*°

Seriyyli’s-Sakati her ne sekilde ilk defa tevhitten bahseden ise de mutasavviflar arasinda
tevhit konusunda etkili olan Onun talebesi Ciineyd-i Bagdadi (6. 298/910) olmustur. Zira tevhit
ve fena fi’t-tevhitten bahsedenlerin arasinda etkili olanlardan biri ayn1 zamanda Ciineyd-i

Bagdadi olmustur. 240

Ayn1 zamanda Abdurrahman Siilemi (6. 412/1021) tevhit konusunda Ciineyd-i Bagdadi’nin
tesiri altinda kalanlardan birisidir. Ona goére fena halini tamtamiyla igten yasayan Kkisilerin
durumunu tevhit seklinde nitelendiriyor.?** Ciineyd-i Bagdadi disinda sufiler tevhit kelimesinin
mana ve anlami iizerinde durmuslar. Ozetle tevhidin mana ve tariflerini su sekilde

Ozetlemislerdir:

1. Hakk’in hak i¢in olan tevhit ki, Allah’m kendisinin bir oldugunu bilip ve ben tekim

diye haber vermesidir.

239 Ebu’| Vefa Taftazani, Medhal ile’t-Tasavvufi’l-islami, Daru’s-Sekafe, Kahire 1991, s. 113.

240 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi’nin Hayati Eserleri ve Mektuplari, trz, s. 149; VII. ve VIII. Yizyillarda yasayan
zahit ve abidelerin tevhit diisiincesi, biitiin Mislimanlarca kabul gériilen anlayisla farkli olmayip ayni olmustur. ilk
donem mutasavviflarin fena, cem, muhabbet, marifet, vecd ve sekr gibi kavramlarla dolays ve miphem bir tarzda
temas ettikleri tasavvufi tevhit anlayisi, IX. Ylzyildan itibaren yayginlik kazanmistir. Stlemi, tasavvufi hallerin
Bagdat’ta tevhit dili ve hakikatleri mevzusunda fikir bildiren ilk s(finin Seri es-Sakati oldugunu belirtmektedir.
Sonralari onun talebelerinden Ciineyd-i Bagdadi tasavvufi tevhitle alakali fikirlerini genis 6lclide ortaya koymaktadir.
Clineyt’e gore tevhit halis bir sekilde tam yakinin ismidir. Tevekkul ve muhabbet eksiksiz oldugu zaman yakin hali
meydana gelmektedir. Dolayslyla kulun tevekkili kalbin ameli, tevhit ise ikrari tasdik etmesidir. Silem1, Tabakdt, s.
48.

241 Ehuy Abdurrahman Siilemi, Risale Tahkik ve Terciime, Siileyman Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981,
s. 123.
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2. Hakk’in Hak i¢in olan tevhididir. Allah’in insanda kendi birligini sdyleme giiclinii

yaratmasidir.

3. Halkin Hak i¢in olan tevhididir. Kulun Allah’in bir oldugu ve birligi hakkindaki

hiikmiinii bilmesi gerekir.?*2

Sufiler, tevhidi ruhen yasanan bir hal meselesi olarak kabul etmektedirler. Bu hali yasayan
kisinin durumu ve bulundugu makama gore farklilik arz edebilecegini tarif etmektedirler. Buna
gbre avamin, havassin ve havassu’l-havasin tevhit anlayis1 farklidir.?*® Bu goriisler cephesinde
mutasavviflar, tevhidin akla degil, vahiy ve ilham wvasitasiyla, duygu ve sezgi giiciiyle
bulunacagina inanmaktadirlar. Onlara gore Hakk’t Hak’tan baska hicbir yaratik ve mahlikat
bilmeye giicii yetmez. Higbir sey Hakk’in hakikatini agiklayamaz ve tarif edemez. Ciinkii biitiin

mahliikat bu konuda aciz yaratilmistir. Bu azciyetiyle insan kemali nasil idrak edebilir??4
Tasavvufi tevhit, tarihi tekdmiil ve inkisaf icinde baslica ti¢ tiirlii sekillenme gostermistir:

a. Kustdi Tevhit: (fenafi’l-kusid). Kast ve iradenin tevhididir. Fakat Allah’1 kast ve
irade etmek anlamina gelmektedir. Daha dogrusu Allah’in istedigi seyi kast ve irade etmektir. Bu
tevhit seklinde kul ile Rabbinin iradeleri birlesir. ikisi de ayni seyi ister ve diler. Daha dogrusu

kendi iradesinde fani, Rabbinin iradesiyle bakidir.?*®

b. Suhidi Tevhit (fena fi’s-suhtid) vecd haline gelen kendinden gegen salikin ancak

242 Ebu Nasir et-Tusi Serrac, el-Luma, Thk., Abdulhalim Mahmut Taha Abdulbaki Surur, Kahire, trz, ss.49-55;
Kelabazi, Ta’arruf, haz, Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1992, 5.195.

243 [smail Ankaravi, Minhdcu’l-Fukara, trz, s. 279.
244 siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsir, Ankara 1968, s. 204.

245 Muhyiddin ibnii’l- Arabi, Tasavvuf Felsefesi, cev.,. Mehmet Dag, Ankara 1975, s. 173.
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Hakk’i ve masivayr gormesidir. Istigrak halinde iken bu durumda masivayr ve g¢oklugu
gdremezler. Daha sonra kendilerine gelince zaman masivanin oldugunu kabul gériirler. Ik dSnem
stfilerin tevhit anlayist da bu sekildedir. Buna zevki ve vicdani tevhit denilmektedir. Burada
Allah ile kul ayridir.?*® imam Rabbani’nin (8. 1034/1628) goriisiinii kabul ettigi, tahkik ettigi,
yagsadigi bir tevhit anlayisidir. O vahdet-i viicut anlayisimi tenkit edip, vahdet-i suhddu
savunmasindan sonra bu tevhit anlayisin1 daha ¢ok kabul gériir. Imam Rabbani bu goriislerini

Mektubat adli eserinde ortaya koymaktadir.?*’

C. Tevhid-i viicudi (fena fi’l-vuviid). Bu tevhit anlayisinda ancak Allah vardir. Diger
mahlikatlar O’nun yansimasi ve tecellisidir. O’nun haricinde bir varlik yoktur esasina dayanan
bir tevhit tiridiir. Bu tevhit anlayisinda Allah ile abd (kul) birdir. Vahdet-i viicuda inanlar alemi
Allah’1n bir yansimasi seklinde goriirler. Bu tevhit anlayis1 bir yonii ile hale dayanmaktadir Sekr
ve vecd hali ile ilgilidir. Yasanmasi ve tadilmasi sarttir, aksi halde anlasilmaz. Bagka bir yoniiyle
marifete dayanmaktadir. Dolaysiyla sifiler her seyi Allah olarak gorerek ve her seyi Allah olarak

bilmektedir. Bu tevhit anlayis1 “1a mevcuda illallah” ifadesiyle anlatilir.?48

Bu diisiince goriislerin temelini Ibn Arabi uygulamakla beraber bu fikrini biitiin Islam
tasavvufuna yaymaktadir.?*® Tbn Arabi Fiituhat adl1 eserinde bu konuda viicut ile mevsuf olanin
ancak Allah oldugunu, Onunla beraber miimkiin olan higbir seyin viicutta vasfi olmadigini ve

viicudun kendisinin Hak oldugunu sdylemektedir. ibn Arabi’ye gore varlik tek hakikatten

246 fsmail Hakki izmirli, Mustasfiye Sézler mi Tasavvufun Zaferleri mi, istanbul 1341, s. 98.
247 imam Rabbani, Ahmet el-Faruk el-Serhendi Mektubdt Fazilet Nesriyati, istanbul trz, c 1, ss. 282-283.

248 [smail Hakki izmirli, Yeni ilm-i Keldm, haz, Sabri Hizmetli, Ankara 1981, s.99; Siileyman Uludag, Uluhiyyet
Telakkisi Mertebesinde, istanbul 1981, ss. 4-6.

249 Sijleyman Ates, islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyati, istanbul 1992, s. 497.
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olugmaktadir. Cesitleme ve ¢ogaltma, dis hislerin olusturdugu goriilebilen bir sey olarak kabul
edilir. Mutlak varlik Allah’tir. Onun nedeni ve var olmasinin sebebi bulunmaz. O, kendi zatiyla
ezelden beri vardir. Onu idrak etmek varligimi bilmekten geger. Zatin1 ve hakikatini anlamak

miimkiin olmayacaktir,?>°

Sufiler kendilerine has tevhit anlayisina “tevhidi siifliye”, hakikat-i tevhit ve ameli tevhit
gibi adlar verilmistir. Onlarin tevhit anlayisi ancak bilgi ve suretten ibaret olmadiklarin
aciklamasi yoniinden 6neme sahiptir. Mutasavviflara gore tevhit duygu ve sevgi agirlikli olup,
ilham ve kesife dayanarak siiltkii gerektirmektedir. Tevhit konusunda safiler kendilerine 6zgii ve
anlasilmasi i¢in aymi diisiincedeler. Tasavvufi tevhit ibadet, ahlak duygulara bagl oldugundan

ayn1 zamanda ameli yonii agir gelen bir tevhittir.2%

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore halifelerin her biri kesif, ask, hal, makam ve her

birini tevhit ehli oldugunu agagidaki misrada anlatmaktadir:

“Dért yiiz ol kim halife vardr ben’am — Her biri ehl-i kesif i hal @i makam”

250 [bn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, thk, Osman Yahya, Kahire 1992, c 3, s. 429; Biiyiik stfilerden bir diye bildigimiz
Hallaci Mansur (6.309/922) tevhitle ilgili sunlari bahsetmektedir: Ondan 6nce fikri ve s6zi yoktur. Sonra sézi O’nun
varhgini kesintiye ugratmaz. Sozler O’nu idrak edemez, zanlar O’na yetismez, sifatlari baskalagsmaz isimleri
degismez. O, ezelde boyle idi, ebette de boyle olacak. O, Evveldir, Ahirdir, Zahirdir, Batindir her seyi bilendir. O’nun
misli gibi bir sey yoktur, O isitici ve goriicidir. Allah, zamana ve mekana, olusa ve degismeye, keyfiyete ve sekle
delalet eden seylerden miinezzehtir. Mekana ve zamana delalet eden kelimeler Allah hakkinda kullanildigi zaman
mahliklar igin kullanildigi vakit ifade ettikleri manalari ifade etmez. Cenab-1 Hak yaratiimiglarin zatina benzemez.
Sifatlarida hadislerin sifatlardan minezzehtir. MahlGklarin sifatlarina esit olmaktan minezzeh olarak O tektir. O,
zatinda tektir. Zat varlk alemi demek degildir. Clinkl viicut, nefis gibi kavramlar varhgin ifade sekilleridir. Onun
varhgi oyle bir varliktir ki, karsisinda hicbir varlik yoktur. O, sonradan oluslarin sifatlarindan tamamen miinezzeh ve
paktir. Onun zati kadimdir. O’nun disindakiler muhdestir, hadistir. Muhdeslerin sifatlari da muhdestir. Yine bunlarin
sifatlarinin hepsi arazdir. Araz icin ise beka yoktur. Allah’in sifatlari ise Vacibu’l-bekd mumteni’ul-fenadir. Hace
Muhammed Parsa, Fashu’l-hitéb: Tevhide Giris, gev. Ali Husrevoglu, Erkam Yayinlari, istanbul 1988, s. 311.

21 Serrac, el-Luma, s. 51.
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“Ehli tevhit ehli seccade — Bunlar ihtiyar edipti Dede "%

Mutasavvifimiz bu misralarinda kisin hi¢bir zaman Allah’a ortak kosmamaya ve her zaman

tevhit ehli olanlarla beraber olmay1 gerektigini anlatmaya c¢alisiyor.

Tevekkiiliin temeli Gazali’nin anlayisina gore tevhit anlamina gelmektedir. Tevekkiil de hal,
ilim ve amelin sonucu meydana gelmektedir. “Miilk Onundur, hamd Onadir. O her seye giicii
yetendir 7.3 Ayetinin hiikmii ve anlami kalbin ayrilmaz niteligi haline geldigi zaman tevhit ve
iman gergeklesmis olacaktir. Tevhit, miikasefe ilmine dahil oldugu i¢in onun gereginden ¢ok
aciklamak sakincali olacaktir. Ancak miikasefe ilmi kismen hallerle olan baglantisi dolaysiyla
bunun yaninda amellerle de ilgisi oldugundan muamelelerin geregi kadar bahsedilir. Gazali diyor
ki, tevhit ilminin dordiincii basamagi sir olup onunla ugragsmak sakincali oldugunu

goriisiindedir.?>*

252 Elvan Celebi, a.g.e., 170 beyit, s. 15; Tevhid, bir bilme, bir gériip bir sayma birlemedir. Tasavvuf eserlerince
Allah’in varligini akhn bicimlendirdigi ve zihnin gercek disi dinyada var ettigi her seyden soyutlamaktir. Allah’in
6zinin bir ve tek oldugunu bilmek, bildirmek ve dile getirmek demektir. Tasavvuf ehline gore “tevhit” aslinda bir
haldir. Yol eri icin bu bilme ve gérme hali, Allah’in varligindan baska varlik olmadigini gorme ve bilme birden
baskasini unutma halidir. Mertol Tulum, Elvan Celebi Ndme-i Kutsi Menakibu’l-Kudsiyye, Cizgi Yayinlari, Konya 2017,
s. 69.

253 Tegabun 64/1.

254 Gazali, ihya, ¢ 4, s. 240; Tasavvufi tevhitle alakali gelismeleri anlatmak icin (i gesit tevhitten bahsedilmektedir.
Kevs(di tevhit veya kustdda fena salikin kendi iradesini Allah’in muradinda fani etmesi gerekir. Salik iradesini bu
mertebede bir yana birakmalidir. Bitlin ibadet ve ahlaki hareketlerinde Allah’in rizasi ve iradesini esas almalidir. Bu
tevhit ve fena, mabudum, maksudum, matlubum ancak Allah’tir seklinde sdylenir. Suh(di tevhit veya suh(di fenada
salik, Allah’a olan muhabbeti ve aski yoniyle O’ndan baskasini gormez hale gelmektedir. Her seyde Allah’i ve O'nun
tecelli ve yansimalarini seyreder. Muhammed b. Vasi’nin “Hicbir sey gérmedim ki onda Allah’i gérmemis olayim”,
Sibli'nin “Her seyde Allah’i gordim” anlayisini suhGdi tevhidi anlatmaktadir. Hucviri bunun saghkli bir yakin hali
oldugunu, yogun bir muhabbet ve coskulu bir misahedeyle gerceklesecegini sdylemektedir. Gazali'ye gére bu
mertebedeki salikin hali gozii sevgilisinden baska bir sey gérmez hale gelir. Bu durum her yerde ve her seyde
sevgilisini goren asigin durumuna benzer. Bunlar “Id meshuda illallah” (gorinen ancak Allah’tir) derler. Vahdet-i
vicudun tohumlari ve belirtileri daha 6ncede bulunmakla beraber onu ilk defa sistemli hale getiren Muhyiddin
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Sonug olarak maddi ve manevi 6zellikleri bakimindan Kur’an ve siinnet bu baglamda tevhit
anlayisina biiyiik dnem vermektedir. insan, mahlikatlarin en sereflisi oldugu bakimindan vicdan
hiirriyetini saglama amacina yonelik olmalidir. Fakat insan en yiice olan varliga yani Allah’a itaat
egmesi lazimdir. Allah disinda hicbir varligi yiliceltmemeli ve ona kulluk etme bilincinde
olmamalidir. Allah’a kulluk etmek en biiyiik seref, Allah disinda bagska mevcudata kul olmak en
biiyiik zillettir. Imandan sonra gelen en énemli ibadet dinin diregi olan namazdir. Fatiha siiresinin
ilk ayetleri hamd ve sena, son ayetleri ise niyaz ve duadir. Aradaki ayet kullugunun ancak Allah’a
yapilacagini ve yardimi yalniz Allah’tan istenecegi belirtmektedir. Bu da kulun kalbinin Allah’a
yoneldiginin delaletidir. Her giin kildigimiz bes vaktin namaz ise Cenab-1 Hak ile yaptig

ahitlesmenin yenilenmesinden ibaret olmaktadir.
2.2.Tasavvuf ve Tarikat

Tasavvuf kelimesi “stfi” sozciigii ile benzer kokten tiiredigi bilinmektedir. Dolaysiyla sifi
kelimesinin kaynagim arastirmakla tasavvufun ne anlama geldigini 6grenmeye calisacagiz. Stfi
sOzclgiiniin hangi kokten tiredigi konusunda degisik fikirler mevcuttur. Bunlari soyle

siralanabilir. Sofu, Beni Suffe, Ehli’s-Suffe, Stifane, Stfatu’l-Kafa, Saffi-Evvel ve Stf,?>®

ibni¥’l-Arab?’dir. Suh(di tevhit “Her sey Ondadir yani Allah’tadir”. Viicudi tevhit ise “Her sey Odur yani Allah’tir”.
Seklinde de ifade edilir. Hucviri, Kesfiil-Mahcub, ss. 341-354. Gazali, ihya, c 4, ss. 413-417.

255 Kelabazi, Ta’arruf, (haz. Siileyman Uludag) Dergah Yayinlari, istanbul 1992, s.14; Sihreverdi, Avdrifii’l-Maarif,
gev., E. A. isfahani, Tahran 1985, s. 105.; Hucviri, Kesfiil-Mahcub, (Hakikat Bilgisi) terc, Siileyman Uludag, istanbul
1992, s. 110; Kuseyri, er-Risale, Beyrut 1993, ss. 450-451; Abdurrezzak el-Kasani, Tasavvuf So6zliigi, terc., Ekrem
Demirli, istanbul 2004, s. 135; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf S6zl(igii Istilahat-1 insan-1 Kamil (haz., ihsan
Kara), istanbul 2008, s. 316; imam-1 Rabbani, Mektubdt, istanbul trz, Fazilet Nesriyat, c 1, s. 283; Kur’an-1 Kerimde
(Bakara 2/200; Ali-imran 3/145; Nisa 4/77; Hud 11/15; Ankebut 29/64; Sura 42/20) ve hadislerde (Buhari, “Rikak”,
3; Tirmizi, “Ziiht ”25”; ibn Mace, “Ziiht”, 1-6) Miiminlerin diinya hayatinda maddi zevklere dalmamalari, ahirete ve
manevi degerlere dncelik vermeleri konusundaki vurgu sGfilerin ahiret hayatina, diinya hayatindan daha ¢ok deger
vermelerine ydneltmistir. Allah’1 gériiyormus gibi kulluk eden bir mi’min olabilmek (Buhari, “iman”, 37; Mislim,
“Iman”, 1) tasavvufun amaci haline déniismistiir. Diger taraftan kalplerin yalniz Allah’t anmakla mutmain olacagi
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Stfi kelimesinin ne zaman ortaya ¢iktig1 iizerinde c¢esitli fikirler ileri siiriilmektedir.
Bazilarina gore bu kelime hicri II. Asrin ortalarindan yani ashap ve tabiin devirlerinden sonra
ortaya cikmistir. Birtakim alimlere gore ise sifi kavrami Miislimanlarca daha Onceden
biliniyordu. Bazi miiellifler bu kelimenin cahiliye devrine ait oldugunu ve Araplarin
Islamiyet’ten 6ncede sifi kelimesini bilindigini belirtilmektedir. Bu gériis ayriliklarmin mahiyeti
ne olursa olsun Islam aleminde baz1 tasavvufi eserler kendisine sifi denilen ilk sahsin Ebu Hagim
Kufi (6. 150/767) oldugunu bildirmektedirler. Diger bir rivayete gore ise Cabir b. Hayyan el-Kifi

(6. 200/815)” dir.258

Kasani (6. 730/1330) tasavvuf kelimesine sOyle aciklik getirir. Tasavvuf ilahi ahlakla

ahlaklanmak diye tarif etmektedir.?>’

Islam diisiiniirii Arabi (6. 638/1240) tasavvufu seriatin zahiri yonden adabina hakim olup,

onun zahiri amellerini batinda, batini amelleri ise zahirde gormeye c¢alismak seklinde ifade

(Ra’d, 13/28), Muminlerin Allah’i cokga zikretmesi gerektigi (Ahzab, 33/41, Allah’in huzuruna kalbi selimle gelmenin
ahiret kurtulusu icin gerekli oldugu (Suara, 26/89), gibi hususlara ¢ekilmesi, tasavvufi hayatin temelini olusturur.
Burada tasavvufun gayesi Allah’i zikretme ve kalp temizligi konularini yerlestirmistir. Bundan dolayi tasavvufa
“ilm0’l-kulGb, ma’rifetd’l-kultb” sdfilere ise “ehld’l-kulGb, ashabi’l-kullb, erbabd’l-kulGb, ehl-i dil” gibi adlar
verilmektedir. Varlik konusu, ruhun tasfiyesi ve nefis tezkiyesi ile ahlaki ylceltmenin gerekli hususlari, manevi
makamlar ve haller; istigrak, ask, sevgi, nefret vb. duygular ve bunlara dair bilgilerde tasavvuf konulari icinde yer
almaktadir. Resat Ongéren, “Tasavvuf md”, TDV islam Ansiklopedisi, c 40, s. 120.

256 Abdurrahman Cami, Nefehatii’l-Uns, trz, s. 153; Fuat Képrill, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 5. Baski
Ankara 1984, s. 16.

257 Abdurrezzak Kasdni, Mu’cemu’l-Istilahati’s-Siifiyye, thk, Abdullah Sahin, Kahire 1992, s.156; Bazi s(filer
tasavvufun mahiyetine degisik mertebelere gore agiklamistir. Hak diliyle ifade edilecek olursa tasavvuf, Allah’in
insanlari sifatlarindan arindirilmasi, boylece onlara saff niteligi kazandirilmasidir. Ciineyd-i Bagdadi tasavvufu “kulun
icinde ikamet ettigi bir sifat ve vasif” seklinde tanimlamis, kendisine bu kulun mu yoksa Hakkin mi sifatidir? Diye
soruldugunda, “Hakikatte Hakk’in, gériintste kulun vasfidir” cevabini vermistir. “Tasavvuf zahirde ve batinda
seriatin edeplerini yerine getirmektir” tarifinde seriatin edeplerini “ilahi ahlak” olarak tanimladigindan, tasavvuf
ilahi ahlakla ahlaklanmak seklinde kabul edilmistir. Abdurrezzak Kasani, Nesrii’l-mehdsini’l-galiyye-fi fazli
mesayihi’s-sufiyye (nsr., ibrahim Ivaz), Kahire 1961, s. 394.
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etmektedir. Bu dogrultuda zahir ve batin hikmetlerine riayet eden kimse kamil insandir.?*®

Kuseyri (6. 465/1072) tasavvufu, kalplerin kirlerden arinmasidir seklinde tarifte bulunur.
Mabhltikata yonelik giizel ve hos muamelede bulunup ve ser’i mevzularda Rastlullah (s.a.v)’e tabi
olmaktir. Varlik ve miilkiyet ikisi arsinda mesafe bulundurarak yaraticiya yaklasip, beseri sifatlari

kotiiliiklerden kurtulmaktir diye izah etmektedir.?%

Hucviri (6. 470/1077) tasavvuf nefsin biitiin arzu ve isteklerinden uzak durmaktir.2%° Bunun
yaninda Kuseyri, tasavvufu Kur’an ve siinnete simsiki sarilmak, heva ve heveslere uymamak
seklinde agiklar. Seyhlere kars1 saygili olmaya 6nem vermek, zikre devem etmek, ruhsatlara gore

davranmay1 birakmak demistir.25!

Kelabazi eseri Taarrufta tasavvufu, miicerret bir tevhit, iyi ge¢imli olmak, kendi yerine
bagkalar1 tercih etmektir. Bunun yaninda segme arzusunu birakmak, ¢ok sefer yapmak, mal
biriktirmeyi birakmak seklinde tanimlar.?®? Bununla beraber tasavvuf, yiin giymek anlaminda

Arapca bir kelimeden gelmektedir. Allah ile kul ortasinda ihsan vasfinin meydana gelmesi veya

258 [pn Arabi, el-Fiitihdti’l-Mekkiyye, thk, Osman Yahya, Kahire trz, c 13; Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabu’t-
Ta’'rifat, trz, ss. 26-27.

259 Abdiilkerim Kusevyri, er-Riséletii’l-Kuseyriyye, fi-ilmi’t-Tasavvuf, Daru’l-Hayr, Beyrut 1993, s. 279.
260Hycviri, Kesfiil-Mahcub, terc. Stileyman Uludag, (Hakikat Bilgisi) istanbul 1982, s. 117.
261 Kuseyri, a.g.e. s. 438.

262 Tasavvufl yasam tarzinin, fakat dinin zahir yénleriyle beraber batin yénlerini de ifa etmekle gerceklesecegi ifade
edilmektedir. Klasik dénem sGfi mielliflerinden Kelabazi stfilerin ilminin salih ameller sonucunda elde edilen hal
ilmi oldugunu soylemektedir. Fakat bundan énce dinin hiikimlerini sahih bir sekilde ifa edebilmek igin seriat ilmini
bilmek gerekir. Daha sonra nefsi kotiliklerden temizleyip, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak yoluyla marifet ilmi elde
edilebilecegini belirtmektedir. Kelabazi, Ta’arruf, s.89.
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kulun ihsan vasfin1 kazanmasimin yollarmin gdsteren ve dgreten bir ilimdir.?%

Yine tasavvuf su sekillerde izah edilmektedir: Bunlardan tasavvuf, giizel ahlak ve edepten
ibarettir. Tasavvuf, nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesidir. Ayn1 zamanda tasavvuf sulh bulunmayan
manevi bir cenkten olusmaktadir. Tasavvuf, ihlasla dogru istikamette yiirtimektir. Bunlarla
beraber tasavvuf riza ve teslimiyetten ibarettir. Tasavvuf, yar olup, bar (yiik) olmamaktir.
Tasavvuf Kitap ve siinnet muhtevasinda, ihsan ve murakabe duygularla kulluk bilincini en

miikemmel bir élgiide yasamaya ¢alismaktir.?%4

Dolaysiyla tasavvuf Allah Resulii (s.a.v)’in miibarek yasantisini 0rnek alip biitiinlesmis
halde, engin bir muhabbetle i¢ ice olmaktir. Nitekim tasavvuf, Peygamber Efendimizin zahiri ve
batini, i¢ ve dis yansimalari yani yasam halleridir. Diger bir ifadeyle tasavvuf, Allah askinin
yaninda birlesen iman, vecd ile yerine getirilen davranig ve ibadet giizelligi seklinde tarif
edilmektedir. Dolaysiyla tasavvuf maddi ve manevi yonlerden temizlenip, giizel sifatlar1 elde

ederek, dinin 6ziine Kur’an ve siinnetin emrettigi cercevede yasama gayretidir.?%®

263 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler S6zIii§ii, Agag Yayinlari, istanbul 2009, s. 629.

264 Serrac, el-Luma, ss. 14-15; Kelabazi, Ta’arruf, s. 89; Sileyman Ates, islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat,

istanbul 1992, s. 10.

265 brahim Hakki Erzurumlu, Marifetname, c 2, s. 35; Tasavvufun temel diisiincesi Allah sevgisi (muhabetullah) ve
Allah korkusu (muhabetullah) esasina dayanmaktadir. Allah korkusu ayni zamanda Allah’i sevmekten kaynaklandigl
icin bu iki kavram biri digerini tamamlamis olmaktadir. islam’a gére kul ile Allah ortasinda karsilikh sevgi mevcuttur.
Kul Allah’1 sevdigi gibi Allah’ta kullari seviyor. Allah’in kullarini sevmesini saglayan ayetlerde ifade edildigi lzere
tevbe, temizlik, sabir, takva, ihsan, adalet, tevekkil gibi 6zellikler bulunmaktadir. Ehli tasavvuf tarafindan seyri
sullk diye ifade edilen ve bir mirsit-i kamil kontroliinde uygulanan egitim sirecinde dikkatle yerine getirilmeye
cahisilir. Bunun neticesinde kul ile Allah arasinda manevi bir atmosfer olusur. Tasavvuf kalbi manevi hastaliklardan
aritma ve nefsi k6t huylardan arindirmanin amagladigi bir gergektir. Bu egitim silirecinde miuritlerden farzlarla
beraber nafile ibadetleri de yapmasi, evrat ve zikrini ihmal etmemesi gerekmektedir. Nitekim bir kutsi hadiste
“Kulum (zerine farz kildigim seylerden daha iyi bir yolla bana yaklasamaz. Kulum nafilelerle de bana yaklasmaya
devam eder, nihayet ben onu severim. Ben onu sevince isiten kulagi, géren gozi, tutan eli, ylriyen ayagi olurum”
buyrulmustur. (Buhari, “Rikak”, 38).
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Tasavvuf, kalbin gegici arzularina kars1 isteklerin karsisinda nefis engelini asabilmektir. 2%

Hapsedilen ruhun veya bedenin arzularini asarak, tiim olaylarin 6ziindeki mevcut 6z ve
hakikatin idrakinin hududunda meydana gelen ibret ve hikmet safhalaridir. Bu safhalari arifane
bir sekilde izlemeyi saglayan bazi bilgi ve hallerin ilmi sayilir. Yani Allah’tan gelen her tiirlii
beld ve imtihanlara razi olma halidir. SGfi ve tasavvuf kelimesinin etimolojisi tizerindeki
tartismalar bir sonuca ulasmis degildir. Bahsedilen bu goriislerden en ¢ok makbul goriileni, dil
kaidelerini ve tarihi gerceklere en uygun olan “stif” kokiinden geldigine dair goriistiir. Ibn Haldun
(6 808/1405) tarihinde bunu teyit ederek kelimenin ashini stfiler genellikle yiinden dikilmis

kiyafetler giydiklerinden dolay1 “sif” kokiinden tiiretilmistir diye agiklar.?%’

Kabul goriilen goriisten hareketle sf kelimesinden Arapca gramer kurallara gore tasavvuf
kelimesini hangi anlamda oldugunu elde etmek miimkiindiir. Arapgada “kamus” gémlek, giyene
de “tekammese” dedikleri gibi “stf” giyene de “tasavvafa” denir.?®® Dolaysiyla Arapga kurallara

gore de “saf” kelimesinin nisbesi “sfidir”. Ayn1 zamanda tasavvuf ehline de mutasavvif denir.?%°

Sozlikte tarikat yol, izlenecek usul, gidis ve hal anlaminda olup, terim olarak ise “Allah’a
ulasmak isteyenlere mahsus adet, hal ve davrams” anlamina gelmektedir.?’® Liigatte tarikat yine
“yol” manasinda olup, Allah’in farz buyurdugu, ruhsatta bulunmayan hiikiim ve emirleri

icermektedir. Tarik kelimesi ayn1 zamanda tasavvuf kaynaklarda genelde tarikatla ayn1 manada

266 Mehmet Zahit Koktu, Tasavvufi Ahldk, istanbul 1975, ¢ 2, s. 25.
267 jbn Haldun, Mukaddime, terc, Zakir Kadiri Ugan, istanbul 1989, c 2, s. 541.

268 Siihreverdi, Avdrifii’l-Maarif, (Tasavvufun Esaslari), cev., Hasan Kamil Yilmaz ve irfan Giindiiz, Vefa Yayinlari,
istanbul trz, s. 106.; Kuseyri, a.g.e, s. 450.

269 Sijhreverdi, a.g.e., s. 109.
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kullanilmaktadir.?”* Allah’a gidilen yollarin yildizlarin adedince ya da yarattiklarmin nefesleri
sayisinca oldugu bilinmektedir. Taife kelimesi de tarikat karsiliginda kullanilmaktadir. Fars¢a’da
ise “gidilen istikamet, kanun ve din anlamlarina gelmektedir. Ayn1 zamanda “rah” Osmanli

Tiirkgesi eserlerde “usiil yol, manalari ile beraber “tarikat” manalarinda da kullanilmaktadir.?"?

Necmeddin-i Kiibra kulu Allah i¢in gidilen yonlendiren yollar1 {i¢ béliimde toplamustir.
Buna gore “tarik-1 ahyar” orug, namaz, hac, Kur’an okumak gibi ibadetleri icermektedir. Ayrica
salih ameller isleyerek ruhunu olgunlagtiranlara denilmektedir. Tarik-i ebrar ceht ve riyazet
icinde nefsini ve ruhunu olgunlastirarak kalbi tasfiye etmeye denilmektedir. Zaman igerisinde
giizel hasletler kazanan, tarik-i suttar ise bu ikisi ile beraber cezbe, ask ile Allah’a dogru

yonelenlerin yolu diye tarif edilmektedir.?’3

270 Abdurrezzak el- Kasani, Tasavvuf Sézliigii, (terc,. Ekrem Demirli), istanbul 2004, s. 349.
271 Ebu Talip el-Mekki, Katii’l-kuldb, Kahire 1310, c 2, s. 138.

272 Tarikati “saliki hakikate gotiiren yol” seklinde tanimini yapan sdfiler, dinin sekli ve zahir ydnii olan seriatin
hiukimlerine uymadan, tarikatla hakikate ulasilmayacagini sdylemislerdir. Buna 6rnek vermek igin meselad seriati
gemiye, tarikati okyanusa, hakikati ise inciye benzetilmisler. Seriatin cevizin dis kabuguna, tarikati i¢ kabuguna,
hakikati meyvesi olarak gormekteler. Seriati cembere, tarikati cgember ve merkeze giden yarigaplara benzetmisler.
Seriati bakiri altina dénistiirmeye yarayan kimya ilmine, tarikati ise bu ilmin kullanilmasina, hakikati altini elde
edilmesine benzetmekteler. imam-1 Rabbani de seriatin tahakkuku yéniinden tarikatin yardimcisi ve tamamlayici bir
unsur oldugunu belirtmektedir. imam-1 Rabbani, Mektubdt, istanbul trz, Fazilet Nesriyat, c 1, ss. 50-54; Necmeddin
Kiibra, Usulii Asere (Tasavvufi Hayat), terc, Mustafa Kara, istanbul 1980, s. 33.

273 Necmeddin-i Kiibra, a.g.e, s. 70; Tarikatlar seyri siliik usullerine gére nefsani ve ruhani diye tasnif edilir. Ruhani
usulde ruh, virt ve zikirle giiclendirilerek ser odag olan nefis etkisiz hale getirilecek. insanin gégiis bolgesinde
bulunan kalp, ruh, sir, hafi, ahfa, adli bes (letaif-i hamse) denilmektedir. Bunun yaninda ismi zat (Allah) zikri
anildiktan sonra iki kas ortasinda bulundugu farz edilen nefsin ve ardindan bitin beden zikre istirak eder. Nefsani
yontemi uygulayan tarikatlarda Allah’in bazi isim ve sifatlariyla zikre devam edilmistir. Nefisin ilk mertebesi sayilan
emmarelik yoninden sirasiyla levwvame, milhime, mutmaine, raziye, marziye ve kamile mertebelerine ulasmaya
cahisihr. Boyle bir usule Allah’in gesitli isimleriyle zikredildigi icin esma tariki de denilmektedir. Uyguladiklari zikir
sekillerine goére de tarikatlar gruplara ayrilmaktadir. Hz. Ali yoluyla gelen tarikatlar, sesli ve haraketli zikri
benimsedikleri icin cehri (tutuk-1 cehri) denilir. Hz. Ebu Bekir silsilesiyle gelen Naksibendiyye ve kollari genelde kalbf,
sessiz ve hareketsiz zikri tercih ettiklerinden hafi (turuk-1 hafiye) seklinde adlandiriimaktadir. Ayrica cehri zikri
zikirlerini ayakta ¢eken tarikatlar kiyami ve oturarak zikir yapanlara ise kuGdi gruplara ayrilirlar. Cehri zikir genellikle
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Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore tasavvuf kal ilmi degil, hal ilmidir. Ciinkii tasavvuf
konusarak 6grenilemez. Aksine yasayarak, hallenerek ve insan bildiklerini hayatina uygulayarak

O0grenmesi gerektigini sOyler. Eserinde de bu hususu siir diliyle su sekilde ifade etmektedir:
“Ne keldm u hi¢ nutk u ne dem — Hal dili oldu bunlara hem dem”
“Bir nice vakit, vakti u hal gecer — Kim bunlardan ne vakti hal geger”

“Bakmadan anlamadan goriip ermek — Her birinin muradint vermek”

“Ol uluya miiessir etmis Hak — Kudreti hak icin dolu mutlak*"™.

Sonug olarak Kur’an ve siinnet biitiin Islami ilimlerin ana kaynagidir. Bu kaynaklarin
yorumu konusunda fikih ve kelam gibi ilimlerden istifade edilir. Akil yoluyla istidlal ve burhan
yontemi kullanirken, tasavvuf ise kesif ve ilham yani lediin yolunu ele almaktadir. Fakat ilm-i
lediin sirrina ulagsmak ibadet, riyazet ve miicahede ile belirli bir manen olgunluga ermeyi gerekli
kilmaktadir. Kiginin kendini gergeklestirme siirecinde tasavvuf, belli bir metot dahilinde kula yol
belirleyen bir usuldiir. insan-1 kAmil seviyesine ulasan kul bu asamada giderek, gercek anlamda
Allah’in halifesi olma seviyesine ermis olacaktir. Dolaysiyla istenilen seviyeye ulasmak ise
Allah’in ahlakiyla ahlaklanip koétii davranislart giderip, Allah’in istedigi giizel ahlak vasiflarin

kazanmasiyla miimkiin olacaktir.

musiki esliginde, sema ve deveran seklinde icra edilir. Bunlarin disinda kimi tarikatlarda hem oturarak hem ayakta
ya da hem hafi hem cehri zikir de cekilir. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, istanbul 1985, s. 189; Selcuk
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul 2004, ss. 36-42;
Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, istanbul 1995, s. 97; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, Ensar Yayinlari, istanbul 1997, s. 217.

274 Elvan Celebi, a.g.e., 195-198. Beyitler, s. 17.

114



2.3. Seyh ve Miirit

Miirsit, Arapca bir kelime olup soézliikte, uyaran, hakikati gosteren, iyilige yonlendiren,
rehberlik yapan gibi anlamlar icermektedir.?’® Seyhte Arapga bir kelime olup liigatte onder,
kabile baskani, yasli adam manasindaki kelime (¢ogul olarak mesayih) denilmektedir. Tasavvuf

terminolojisi olarak ise veli, pir ve miirsit gibi anlamlar1 tasimaktadir.?’®

Miirsit kelimesi, Kerim kitabimizda bir sefer gegmektedir.?’” Seyh kelimesi ise dort yerde
zikredilmektedir. Tasavvuf edebiyatinda her iki kavramda kullanilmaktadir. Miirsit veya seyh,
Hakka ulastiran ve yolun zorluklarini bilendir. Ayni1 zamanda miiride fayda m1 veya zarar mi

olduguna gére yonlendiren ve yol gosterendir.?’®

Seyh bir tarikata intisap etmis olup, tasavvuf ehline gore seyr i siiliikliinii tamamlayan kisiye
denilmektedir. Bununla kalmayip ayn1 zamanda seriat, tarikat ve hakikat ilminde yeterli bilgi

sahip olan kimse olarak bilinmektedir. Dolaysiyla marifet seviyesine ulasan kimseye ise

275 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, c 3, s. 31; Ragip el-isfahani, Miifredat, s. 469; Asim Efendi, Kdmus, c 1, s. 1028;
Firlzabadi, el-Kdmdsu’l-Muhit, s. 325.

276 Ethem Cebecioglu, a.g.e, s. 673; Miirsit, Kehf siiresi 17. “dogru yolu gosteren rehber” anlamindadir. Dolaysiyla
seyh, “taliplere dogru yolu gdsteren ve onlari irsat eden kimse” denilir. ilk dénem abid ve zahitlerin seyh olarak
anildigina dair bir bilgi bulunmamistir. Ebu Nasir es-Serrac (6. 378/988), Muhammed b. ibrahim el-Kelabazi (6.
380/990) ve Muhammed b. Hiseyin es-Stulem?’ (6. 412/1021) gibi sahsiyetler sGfi maelliflerinden sayilir. IV. Yizyilhn
ortalarindan itibaren tasavvuf biyikleri igin seyh ismini kullanmalari, kelimenin bu anlamiyla yayginlik kazanmaya
basladigini gérmekteyiz. Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliidii, (terc. Ekrem Demirli) istanbul 2004, s. 319.

277 Kehf, 18/17. “Resuliim orda bulunsaydin giinesi goriirdiin. Dogdugu zaman magaralarinin sagina meyleder,
batarken de sol taraftan onlara isabet etmeden gecerdi bdylece onlar gilines isigindan rahatsiz olmaksizin
magaranin bir kdsesinde uyurlardi. iste bu Allah’in ayetlerindendir. Allah kime hidayet ederse, iste o, hakka
ulasmistir, kimi de hidayetten mahrum ederse artik onu dogruya yoéneltecek bir dost bulamazsin”.

278 Muhammed A’la b. Ali Tehanevi, Kitabu Kesséf-1 Istiléhéti’l-Funin, Beyrut trz, ¢ 1, s. 735.
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“seyhii’l-arifin” denilmektedir.?’® ilk dénemlerden baslayarak tasavvuf kaynaklarinda bir miirsitte
var olmasi gereken asil nitelikler hakkinda s6z edilmistir. Seyhlerin miiritlerine kars1 alakasini ve
onlara maddi ve manevi destegini gosteren Ornekler hakkinda Serrac, eserinde yer vermistir.
Said-i Ebii’l-Hayr (6. 404/1049) tekke adabini ilk tespit eden sifi olarak bilinmenin yaninda
miirit egitimini esas alip seyhte bulunmasi gereken yonlerini bu tarzda aciklamistir. Ayni
zamanda tarikat seyhi 6rnek bir sahis olmasi i¢in model olacak kisiligi bulunan biri olmasi
gerekir. Kendisine tabi olan kisilerin yani miiridinin ihtiyaglarini karsilamasi i¢in kerim olmakla
beraber basgkasinin malina géz dikmemesi gerekmektedir. Hal ve hareketleriyle 6giit verebilen bir
kisilige sahip olmasi lazim. Kibarlikla terbiye etmesi miimkiin oldugu halde asla siddete
meyletmemesi gerekmektedir. Miiritlerine karsi etkili olabilmesi igin soyledigi seyleri ilk 6nce
kendisi yapan ve yasakladigi seylerden yine ilk kendisi sakinmalidir. Allah rizasi i¢in kabul

gordiigii talebesini halkin sdzlerine gore terk etmeyen kimse olarak bilinmektedir. 2

Miirsit, diger agiklamaya gore de tarikat, hakikat ve seriat ilimlerinde “insan-1 kamil”
olmalidir. Insanda mevcut olan nefis hastaliklar1 ve isteklerini onarmada miiritlere irsat etme

liyakate sahip olan bir rehberdir.?8!

Insan-1 kdmil bir seyhe biat eden miirit seyr ii siiliik siirecini bitirinceye kadar seyhin
kontroliinde olmasi1 gerekir. Miirit nitekim seyhin nezaretinin diginda siiliik’e devam ederse miirit

nefsin hilelerinden kurtulamiyor. Bundan dolayi miirsidini terk eden miiride denilmektedir. Seyr-i

279 Abdurrezzak el-Kasani, Tasavvuf Sézliigi, trc; Ekrem Demirli, istanbul 2004, s. 319.
280 Serrac, Luma, s. 273.

281 jsmail Hakki Bursevi, Evliya Makamlari, haz. Tahir Hafizalioglu, insan Yayinlari, istanbul 2003, s. 78; Abdurrahman
Cami, Nefehati’l-Uns, s. 67; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Yayinlari, istanbul 1997, s. 116; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yayinlari, istanbul
2000, s. 212.
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stilik’e miirsitsiz devam eden kimsenin karsilastigi tehlikeyi Bayezid-i Bistami “iistadi

olmayanin imam1 seytandir” ciimlesiyle ifade etmektedir.?8?

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore seyh kulu Allah’a yaklastirmaktadir. Kulu Allah’a
sevdiren ve alemin seckin irfan olan kimseler seklinde tarif eder. Asagidaki beytinde de bu

hususu dile getirmektedir:
“Seyhi tuttu sifi pes sultan --- Aydur ey sah-1 dlemi irfan”
“Diledim Haktan alasin su¢cumu — Hod goriirsiiz disimi ve i¢imi”
“On yedi pare kendi vakif olsun — Hak Tedla kabul dek kilsin™
“Seyh vard riza kabul etti — Istianet diledi seyh gitti”
“Eyle kim varligina doldu seyh — Sanasin sah seyh oldu seyh”
“Kalmadi ortada mugayir hi¢ — Seyh askin edindi zat u besi¢”
“Hayr ile hatim oldu akibeti — Dostlar arzu kilsin ol sifati” .

Miirsidin manevi yonden olgunlastirmak niyetiyle miiridine nazar etmesi “tevecciih” diye
ifade edilmektedir. Ozellikle Naksi gibi tarikatlarin bazilarinda seyhin nazarmi énemsemekle

beraber sohbet yoluna c¢ok 6nem verilmektedir. Saliki hayatta olan bir miirsit veya rehber

282 Kuseyri, Risale, s. 735; Esma yolunun seyrii siil0k esasi olarak kabul gérilen tarikatlarda, seyh muritlerini nefis
terbiyesi, ezkar, riyazet ve rliya yorumlariyla yetistirmistir. Melameti tarikatinda ask, sohbet ve miirsit nazar etmesi
esastir. Muhammed b. Hiseyin es-Siilemi, seyri siilik asamasinda miritte meydana gelen kemalat mertebesini
seyhin nazarinin 6lglslyle oldugu gorisiindedir. Mevlana Celalettin-i Rimi kamil seyhin séze ihtiya¢ olmaksizin
miiridin i¢ alemine yansittigini belirtmektedir. Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serhi, (haz. Mustafa Tahrali), istanbul
2006, c 3, s. 369; Siilemi, Tasavvufun Ana ilkeleri, Siilemi’nin Risaleleri, (trc. Stileyman Ates), Ankara 1981, s. 7-8.

283 Elvan Celebi, a.g.e,98-105 beyitler, s. 5.
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tarafindan yetistirilmesi esas alinmistir. Bunun yaninda vefat eden seyhin ruhaniyeti yoluyla da
miirit egitilebilir. Tasavvuf ilminde buna Uveysilik denilmektedir. Uveysilik hal ve hareketlerini
yaninda onun manevi halini kendi iizerinde yansitabilmesine denir. Miirit seyhini goniilden
sevmesi gerekir. Bunun sonucu miiride seyhten bu sevginin 6l¢iisii nispetinde manen karsilikli bir

hal sirayet etmektedir.?8*

Miiridin, kamil bir miirside baglanarak miirsidini g6z Oniline getirmesine “rabita”

denilmektedir.28

Sonug olarak mutasavviflara gore Allah tarafindan intikal eden feyiz Peygamberimiz (s.a.v)
vasitasiyla insanlara ulastigindan miiritlerin feyiz membai irsat makamindaki seyhlerin
yetistirmesiyle meydana gelir. Seyhin direk Hz. Peygamber (s.a.v) araciligiyla Allah’tan alinan
feyze “feyzi ilahi” adi verilmektedir. Bir diger feyiz ise silsile araciligiyla aldig: feyizdir. Buna da
“feyzi isnadi” ismi verilmektedir. Seyhten feyiz ve irfan alip miiridin tarikata girmesine “ahz-1

feyiz ismi verilmektedir.

Miirit, kelime olarak isteyen anlamina gelmektedir. Tasavvuf istilahinda ise hidayet nuruyla

kendi kusurlarin1 farkina varip kemale ulagsma isteginde olan kisiye denilmektedir. Miirit olan

284 Resat Ongoren, “Seyh Maddesi”, DIA, ¢ 39, s. 51.

285 Gazali, fhya, ¢ 3, s. 75-76; Sifiler miridin seyhinin yaninda kiigiik ¢cocuk gibi oldugunu, dolaysiyla irade ve
tercihini seyhine birakilmasini belirtmektedirler. Miridin devamli seyhiyle kalbi rabita iginde olmasinin
vurgulamislar. Bunun yaninda seyhin izni olmadan miridin hareket etmesi uygun gorilmemistir. Miridin seyhinin
hareketlerini taklit ederek, istegini seyhine teslim etmesine seyhte fani olmak denilmektedir. Bu da Allah’ta fani
olmanin ilk asamasi olarak kabul gérilmektedir. Mirit stliklini tamalyip irsat liyakatine erse de seyhinden icazet
olmadan irsat faaliyetinde bulunmamalidir. Seyhi tarafindan irsat izni verildiginde zaman mdirit, seyhin halifesi olur
ve kendisine hilafet hirkasi giydirilir. Hirkayi giyen mdirit, bir seyh sifatiyla baskalarinin irsat etmeye yetkili kilinmis
bulunur. Ahmet Ziyaeddin Giimiishanevi, Camiu’l-usdl, istanbul 1286, s. 53.
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Allah’tan baska arzusu olmayan kisidir.2®

Kelabazi’ye gore miirit, asil olarak seyr ii siilika istendigi i¢in murattir.?®” Nitekim Allah

istemedikge kisi miirit olma istegi duymuyor.2®

Seyr i siiliikte 6nemli gerekgelerden birisi, miiridin zihnen ve manen buna hazirlikli
bulunmasidir. Bagka bir ifadeyle miiridin kendi kendini isteklendirme etmesidir. Bu durumda
kendini motive etmesiyle ilgili bir durum her ¢esit egitim faaliyetinde ferdin basarili olmasi

onemli hususlardan birisidir.2%°

Bu durum zihni ilginin artmasi ve dikkatin bir mevzuya odaklanmasini saglayacaktir.
Konuya tasavvufi tecrilbbe yonden bakarsak ilahi hakikatler, seyhinin rehberliginde 6grenmeyi
miiridin, basarili olmasi igin gayret sarf eder. Hakikat bilgisi ve manevi tecriibelere sahip bir

konuma gelmesi durumunda sonuca varilabilir.?%

286 Tehanevi, Kessaf, ¢ 2, s. 556; Muhasibi, er-Ri’dye li-hukukilldh, Kahire 1970, s. 607; Abdulkadir Geylani, el-Gunye
li-talibi tariki’l-hak, Beyrut 1288, c 2, s. 137; Abdilkerim el-Cili, el-insanii’l-kdmil, istanbul 1300, c 1, s. 67.

287 Kelabazi, Ebu Muhammed b. ishak Buhari, et-Ta’arruf Li-Mezhebi Ehli’t Tasavvuf, Sam 1986, s. 139.

288 Hucviri, Kesfiil-Mahcub, Haz.; Sileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1996, s. 205; ilk dénem sifiler miirit
kelimesini Allah’a giden yolda kararli bir irade sergileyen kisi anlaminin yaninda, “iradesi olmayan kul” manasinda
oldugu goriusindeler. Dolaysiyla kulun Hakk’a giden yolu tercih etmesi artik bundan sonra, bu yolda Allah’in
iradesine gore hareket etmesi anlamina gelmektedir. Allah’in iradesinin oldugu yerde kendi iradesini terk etmesi
anlamina gelmektedir. Bunun icin Bayezid-i Bistami gibi s(filer, kendi iradelerini Allah’in iradesine teslim
etmislerdir. Ayni zamanda iradesiz bir kul olarak yasamayi tasavvuf anlayisini esas almislar. “irade de fend”
ifadesinin anlami boyledir. Burada kulun kasti, talebi ve iradesi fani olmakla, yerini Allah’in kasti, talebi ve iradesi
almaktadir. Sifiler mdritligin (irade sahibi olmanin) aslinda Allah’in bir sifati olduguna dikkat ¢cekmislerdir. Buna
gore hakiki mrit Allah’tir. Bu durumda kul, Hakk’in muradidir. Talip-mirsit iliskisinde talip mrit, seyh muradidir.
ibn Kayyum el-Cevziyye, Meddricii’s-sélikin, Beyrut 1403/1983, c 2, s. 378.

289 Miinire Erdem —Yasemin Akman, Egitim Psikolojisin ‘de Gelisim Ogrenme ve Odretme, Arkadas Yayinlari, Ankara
1997, ss. 233-236.

290 Hayat? Kokelekli, Din Psikolojisi Agisindan Seyh-Miirit iliskileri, istanbul 1981, s. 42.
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[lk olarak miirit, miirsit-i kAmile ugramadan veya onun terbiyesinden gegmeden ancak zahir
amelleriyle hakikate varamayacagmi dile getirmektedir. Mirsit-i kamil o kimseye, ilmi ve
tasarruf nezaretinde bulundugunu, sadece miirsidin izni ve terbiyesiyle elde edilecegini ifade
etmektedir. Dolaysiyla bunun onemli sartt da miiridin kendi renginden ¢ikip miirside teslim

olmak, miirsidinin rengiyle hem renk olmasia bagl oldugunu &gretmektedir.?

Seyh, paslanmis ve kirlenmis kalplerin aynasidir. Miirsidin, miiride fayda saglamasi
karsilikli bir yardimlagma sonucu meydana gelmektedir. Bu dayanigsma ise Yiice Allah’a mahsus
ve miirsit de ayn1 zamanda, herkes gibi Rabbine ihtiyaci vardir. “Siz Allah’a yardim ederseniz, O

»292 j]ahi mesajin dogrultusunda, insanlarin hallerine gore gerceklesir. Seyhin

da size yardim eder
muallimden farkli bir durum arz ettigi bu tarife gore asikardir. Nitekim &gretmen nakil ilmini,
akla uygulayarak, ekseriyetiyle akla hitap ediyor. Dersi ile ilgili yorumlarlar yapar, bilgisi
dahilinde agiklamalara girisir ve gorevi biter. Seyh ise miirsittir, miiridin ruhi alemi ile mesgul

oluyor. Kendisine intisap eden miiridin, kabiliyetlerini g6z Oniinde bulundurarak her kese

kabiliyeti ve yetenegine gore farkli yol izleyecektir. Zamanla yaratiligindaki anlayisin ve sahip

291 Mustafa Askar, Cankirili Astarlizéde Mehmet Hilmi Efendi, istanbul 2005, s. 136; Miirit kelimesinin sifilerin codu
tarif ederken “adet ve aliskanlklari terk etmek” seklinde aciklamaktadirlar. Bu a¢iklamaya dayanarak gaflet icinde
olup, nefsin kétiiliiklerine uymaktadir. Miirit irade etmesiyle yani talep etmesiyle bu kéti aliskanliklari zamanla terk
etmektedir. Bunun disinda iradenin fiilf tarafi bulunmaktadir. Buna gére nefsin arzularina uymayip gaflet durumunu
terk etmesidir. Sonucunda Hakk’a giden yola ittibd olup, bunun sartlarini yerine getirmesine fil hali denilmektedir.
Bu anlamda miirit kéti aliskanhklarini terk edip kendini tamamiyla Hakk’a adayan kisi olarak kabul edilmektedir.
ibn Kayyim el-Cevziyye, “Meddricii’s-sélikin”, Beyrut 1043, c 2, s. 378- 391; Aziz Mahmut Hiidai, “Tarikatndme”,
(nsr: Mehmet Gilsen), istanbul 1340, ss. 20-29.

292 Muhammed, 47/7; SGfi miellifler eserlerinde miiritleri cesitli sifatlara ayirarak ele almislar. Kuseyri, miiritlerinin
¢ogunun Once riyazete ve cile cekmeye tabi tutuldugunu, sonradan hedeflere ulastirildigindan bahseder. Bazisini
basta cezbe yoluyla ylice manialari kesfettikten sonra cile ve riyazet haline déniip bu yolla o seviyeye ulastiklarini
belirtmektedir. Deneme ve hazirlik ddonemden sonra uygun gorilen talipler seyhe biat ederek miirit olur. Bu durum
tarikata girme olarak kabul edilerek tarikata girme “ahz-i tarik” adi verilir. Stihreverdi, Avarifi’l-maarif, Kahire 1939,
ss. 62-64; Aziz Mahmut Hiidai, Tarikatndme, (nsr. Mehmet Giilsen) istanbul 1338, s. 20.
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oldugu ilmin seviyesine gore, miiridin yaratilisindaki sertligi, ahlakindaki kabalig1 yavas yavas
gidermeye gayret eder. Bu egitiminde her zaman ornek oldugu gibi en biiyilk miirsit yine

Peygamber Efendimizdir.2%

2.4. Dervis

Dervis, Farsg¢a fakir, dilenci, diinyadan yiiz ¢eviren, kendisini Allah’a adayan adam
anlamina gelmektedir. Tasavvuf ilmindeki anlami ise, bir seyhin terbiyesinde bulunan kisi
anlamindadir.?®* 1k basta dervis kelimesi hem fakir ve zengin anlaminda kullaniliyordu. Ancak
kul, her bakimdan Rabbine karsi muhtag oldugu bilincine sahip sifi manasinda kullaniliyordu.
Dervisler iki manadaki dervislige 6nem veriyorlardi. Dervislik birinci anlamiyla yoksul ve kalp

zenginligi, diger manasiyla yok olmay ifade ediyordu.?®

Genellikle dervigler mescitlerde, evlerde ve Ozellikle zaviyelerde miirsitlerinin
sohbetlerinden istifade etmenin firsatlarin1 buluyorlardi. Cesitli isimler altinda toplanan dervisler
baz1 farkliliklar yaninda tasavvufun esas temel goriislerinde hemfikir olmakla beraber tasavvuf

anlayisini birlikte gelistirmeye cabaliyorlard:.?%

Dis goriiniim ve kiyafete dnem vermeyen sifilerin iistii basi diizglin olmayip, sakal ve

293 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul 2004, s. 117.
234 Ethem Cebecioglu, TTDS, s. 1509.

2% Tahsin Yazici, “Dervis Maddesi” DIiA, c 9, s. 188; Manevi ve ruhani hayata yénelen Misliimanlar arasinda IlI.
Yiizyilda iki temayil belirmeye baslamistir. Birinin merkezi Irak, digerinin ise Horasan idi. Haris el-Muhasibi, Seri es-
Sakati ve Cluneyd-i Bagdadi gibi sufilerin onderlik ettikleri Iraktaki harekete ve tasavvuf mensuplarina da “sGfi”
denilmekteydi. Bayezid-i Bistami ve Hamdun el-Kassar gibi Gnlilerin 6nderlik ettikleri Horasan’daki harekete ise
“meldmet” mensuplarina da “Meldmi” veya “Melameti” adi verilmekteydi. Stlemi, islam Tarihin’de Melamet:
Risaletii’l-Melametiyye (trc. Omer Riza Dogrul), istanbul trz, s. 97.

2% Hucviri, Kesfiil-Mahcub, ss. 99-110.
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saglar1 uzamis halde olurlardi. i¢ Aleminin giizel olmast i¢in dis yiizlerini irkin halde gerektigi
goriisiindeler. Mevlana Hazretleri bu gibi kimselere “hirka altindaki sultanlar” seklinde tarif

eder.?%’

Stinni goriisti kabul gordiigii asil dervis yoksul bir halde olur. Onun igin bir lokma ve bir
hirka ile yetinir. Miskinligi ile Oviiniir, fakat yoksullugu hi¢bir zaman ¢ikar olarak gérmezler.
Buna &rnek verecek olursak Ethem b. Ibrahim gibi el emegi ve alin teriyle gecinmeye calisirlar.
Dervis kalbi zengin, gonlii agik olur. Zengin olsa bile mal ve diinyay: génliinde tasimaz. ihtiyaci
olanlara karsi destekte bulunur ve karsilastigi haksizliklara karsi sabir eder. Insanlara kars:

dovene elsiz ve sovene ise dilsiz olup, yaratilanlar1 yaratandan dolay1 hos gériirler.?%

Mutasavvifimiz Elvan Celebi dervisi ve dervis nasil olmasi gerektigini asagidaki beytinde

dile getiriyor:

“lyi Calap fazli inayeti Hak-Zahir olan kamu hidayeti Hak

“Ma-remeyte iz remeyte” iyi dervis- Hakki Hak bil ne ki gerek bes u big” 2%

Sonug olarak stfilik ayni zamanda bir takva ve miicahide hareketiyle baglamaktadir. Yogun
bir riyazete baslayan zamanlarda nefsani arzular olan konusma, yeme, igme ve uyumayi en aza
indirir. Bunun yaninda ibadet, zikir, tefekkiir ve ihlas1 artirtlir. Nefsine hakim olamaya disiplinli

ve Ol¢iilii yasayip manevi olgunluga ulasmaya gayret ederler. Hirka giyen dervis arzu ettigi gibi

297 Mevlana, Mesnevi, Sa’di Sirdzi Gilistan, (nsr eden Abbas ikbal), trz, s. 53; Abdilbaki Gélpinarli, Mevldna’dan
Sonra Mevlevilik, istanbul 1983, s. 367.

298 Ahmet Cami, Un’siit-Tabi’in, Tahran 1350, s. 216.
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hareket edemez, zorluk ve sikintilara sabir eder.
2.5. Kamil Insan

“Insan-1 kamil” olarak ideallestiren insana, Islam tasavvufu diisiince seyri icerisinde
degisik boyutlardan yaklasimda bulunmuslar. Insan hakkinda bu sebeple ¢ok farkli fikir ve
yorumlar yapilmistir. “E-n-s” kokiinden tlireyen “ins” veya “insan” sdzciigii, insanlik grubuna
dahil olan bir fert, insan toplulugu veya bir seyin meydana gelmesi anlamindadir.3®® Bu
anlamlardan yola ¢ikarak insan, vahsi olmayan, medeni olan, yakinlik hissettigi esyalara karsi
alinabilen bir varlik olarak bilinmektedir. Insanla alakali ilk bilgiler Kerim kitabimizda
zikredilmektedir.3®! Ayetlerde de zikredildigi gibi, Kerim kitabimiz daha ¢ok insanlarin ruh ve i¢
diinyasina hitap etmektedir. Goriinen alemde biiyilk ve kiigiik ne varsa kainatin Sebebi
insanoglunun emrine yaratilmistir. Bu dogrultuda biiyiikk alemde sadir olan her sey ve aynisi

kiiciik Alemde de sadir oldugundan dolay1 insan her iki Alemin &zeti sayilmaktadir.2®? Bundan

299 Fazli inayette ve hidayette, zahirde ve batinda gizli ve acik olan her seyi bilen Hak’tir yani Allah’tir. Dervis her
zaman Allah’in razi olan seylerle mesgul olan kimsedir. Malayani seylerle mesgul olmayan ve her zaman Hakki Hak
bilen kimsedir. Elvan Celebi, Mendkibndme, 431-432 beyitler, s. 38.

300 jbn Manzur, Lisanu’l-Arab, c 1, ss. 147-150; Ragip el-Isfahani, Miifredat, s. 94; Tehanevi, Kessaf, c 1, ss. 277-280.

301 Tasavvuf tarihinin en énemli konularindan olan insan-1 kdmil disiincesinde varlik ve bilgi problemleri
gorulmektedir. Dinf ve ahlaki yonleri de mevcut derin fikri tecriibenin mahsull olarak ortaya ¢ikmaktadir. Tasavvuf
edebiyatina insan-1 kdmil kavrami Muhyiddin ibni¥’l-Arabi tarafindan gelistirilmistir. ibni’l-Arabi cizgisinde yerlesen
tasavvuf geleneginin icerigi insan-1 kamil anlayisini direk Kur’an’i Kerim’den g¢ikarmak miimkiin olmuyor. Bazi
ayetlerin “insan-1 kdmil” fikri dogrultusunda yorumlanabilecegi gériilebilir. Ornegin Kur’an’da Hz. Adem’in “halifelik
mevkiine sahip oldugu” (Bakara, 30), beni Adem’in miikerrem kilindigi (isra, 70), insanoglunun “Ahsen-i takvim”
lizere yaratildigi (Tin,4), goklerde ve yerde olan her seyin insanin emrine verildigi (Casiye, 13), kendisine esma’nin
ogretildigi (Bakara, 31) ifade edilir. Bunun yaninda ilk insana ilahi ruhtan tflendigini, bu mevkiini kiymetini bilenleri
Allah’1 kendisine dost kilindigini, Allah’in bazilarina kendi tarafindan ilim verildigini (Kehf, 65) buyurmaktadir. Hz.
Muhammed (s.a.v)’'in en glzel ahldk 6rnegi (Ahzab, 21) ve alemlere rahmet oldugunu (Enbiya, 107) bildiren

|n

ayetlerde, tasavvufun “insan-1 kamil” mevzusundaki temelin Kur’an oldugu delil olmaktadir. ibnii’l-Arabi, Fusdsii’l-

Hikem, s. 54.

302 jbn Arabi, el-Fiitahdti’l-Mekkiyye, c 1, s. 153.
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dolay1 Hak en miikemmel bir sekilde insanda zuhur ediyor. Bu yansima fakat Allah’in en
miitkemmel tezahiirii olarak bilinmektedir. Kainatin bir pargasi olan insan-1 kamil de, alemde
mevcut olan nesnelerin somut ferdi sekilleri olmayip, aslinda kendi hakikatleri bulunmaktadir.

Bundan dolay: “insan-1 kAmil” Allah’in mevcut kainattaki bir halifesi sayilmaktadir.3%3

Yarattiklarin serefli olan1 ve kemal derecesine ulagmak isteyen bir kisi i¢in, her mevcut
basamaklar1 gegerck hedefi Hakikat-i Muhammedeye’ye ulasmak olmalidir. Bundan dolayi
stfiler ferdi anlamda kamil insan olma hedefini her zaman korumuslar. Dolayisiyla miikemmel
bir varlik olan insan, bu durumu ferdi anlamda da gerceklestirebilmektedir. Bilgiyi hayata
gegcirebilmek i¢in ilim ve amel birligini korumaya gayret etmektedir. III/IV. ylizyildan itibaren
Islam tasavvufunda, insanin kamil diisiincesinin bir zahiri olan Hakikat-1 Muhammediye veya
Nur-u Muhammediye kavrami, kullanilmaya baglamistir. Tevhit anlayisiyla yakindan ilgili olan

bu kelime bir hakikat veya 6z olup Hz. Peygamberimizin miibarek sahsiyetinde bulunmaktadir.3%*

303 [bn Arabi, Fusisii’l-Hikem Anahtar Kelimeler, cev.; Ahmet Yiksel Ozemre, istanbul 1998, s. 317; ibni’l-Arabi’nin
insan-1  kamil duslincesi, ontolojik agidan temellendirdigi varlik mertebeleri baglaminda incelendiginde
anlasilabilmektedir. Ona gére mutlak viicut, ilk mertebede (taayyiin-i evvel) ahadiyetini vahidiyete donistiirerek
taayyilinata baslamaktadir. Yaratma fiili asil, ibni¥’l-Arab’nin “Hakikat-1 Muhammediye” ismini verdigi mertebeden
sonra gerceklesmis olup, bitiin mahlikat ondan yaratilmistir. La taayylin (ahadiyyet) hakikat-1 Muhammediye’'nin
batini, o da 13 taayylnin zahir yonadir. Bu mertebeye verilen isimlerden biri de insan-1 kamil’dir. Allah insan-i
kamili yaratti zaman ona akl-1 evvel mertebesini vermis ve kendisine bilmedigi seyleri 6gretmistir. Onun mertebesini
meleklere tarif etmis ve onlara insanin alemde kendisinin halife oldugunu bildirmistir. Goklerde ve yerde
bulunanlarin hepsinin insanin emrine amade kilmis, dolaysiyla Allah’in dlemdeki hiikmi insan-1 kamil ile ortaya
¢ikmaktadir. Ona gore alemin varli§inin sebebi ve muhafaza eden de insan-1 kamildir. Allah’i sadece insan-1 kamil
bilebilir. Clinkl o Allah isminin zahir gériinlimtddr. Diger taraftan varlik mertebelerinin hakikatlerini kapsamaktadir.
Bu sebeple ona “kevn-i cdmi” ve “alem-i ekber” de denilir. insan-1 kAmil bu mertebede bir kavramin yahut mecazi ve
izafi manada var olan bir seyin degil, hakiki anlamda mevcut olan bir insanin ismi ve sifatidir. Buradan yola ¢ikarak
insan-1 kamil Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir. Bu makama erisen evliyaullah ise Onun varisidir. Ahmet Avni Konuk,
Fusdsii’l-hikem Terciime ve Serhi, (haz. Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin) istanbul 1987, ¢ 1, s. 131; T. izitsu, fbn
Arabi’nin FusGsundaki Anahtar Kavramlar, (trc. Ahmet Yiksel Ozemre), istanbul 1998, s. 347; Fazlur Rahman, The
Philosophy of Molla Sadra, Albany 1975, ss. 11-12.

304 Mehmet Demirci, Nur-1 Muhammed’i, DEUIF Dergisi, izmir 1983, sayi 1, s. 239.
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Mevlana’da, Ibnii’l-Arabi gibi, kiinatin tezahiirii sayilan insanoglunu ayn1 zamanda mikro

alem diye adlandirmaktadir.3®

Abdiilkerim el-Cili’dir (6. 767/826) kamil insan fikrini en ayrintili olarak arastiran bir

sifidir. O’nun diisiincesiyle kamil insan kelimesiyle kastedilen Hz. Muhammed (s.a.v) dir. 3%
Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye insan-1 kamil konusunu asagidaki beytinde agiklar:
“Maniye gordii mii zeval kisi — Mdaniyle bulur kemal kigi”
“Maksada gel nedir seyh u beyan — Ma’ bedii r-ruh miirsidii’l-insan”’
“Bir daki seyh dalim ii amil — Kamilii’l hal arif-i vasil”

“Bu makam bu menzile mahmil — kurdu vii sesti ol seyhi kamil.”3"

Insan-1 kAmil olan kisilerin yaninda bulunanlara onlardan higbir zeval gelmez. Kisi kamil
insanlarla beraber oldukca onlarin rengini almaya baslar. Insan-1 kAmil olan sahislarin amaci,
kiginin her tiirlii kotii huylarindan arindirip, hal ve hareketiyle insan-1 egitmektir. Kamil insan

Allah ile kul ortasinda bir baglant1 gérevinde bulunan kimselerdir.

Dolaysiyla kamil bir insan hakikat ve marifet yonleriyle olgun ve engin olan insandir.

Olgun ve kamil olan bir ferdin konusmasi dogru, davraniglari iyi, ahlaki giizel ve marifet sahibi

305 Mevlana, Mesnevi, ¢ 5, s. 3570.

306 Abdiilkerim el-Cili, el-insanii’l-Kdmil, cev.; A. Mecdi Tolun, haz; Selguk Eraydin- Ekrem Demirli-A. Kartal, istanbul
1998, ss. 339-340; R. Nicholson, The Perfect Man Studies in Islamic Sufism, Cambridge 1921, s. 77; W. Chittick,
Misticism The Legacy of islam, London 1949, ss. 224-225; a. mlf., Varolmanin Boyutlari (trc. Turan Kog), istanbul
1997, s. 161.

307 Elvan Celebi, Mendkibndme, 151-152.beytler, ss. 13-14.
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olur. Yani esya ve ondaki hikmeti geregi gibi bilen birisi olmalidir.3%

Sonug itibariyle sifilerin anlayis kabiliyetine gore her insan, kdmil insan olabilmek i¢in
baz1 yetenekler tasimaktadir. Bu kabiliyetleri tasavvuf egitimi usullerine gore yetistirenler, o
dereceye ulasabilirler. Nitekim tasavvufi terbiyenin gayesi goniil egitimiyle insan-1 kamil
yetistirmektir. Bu zikreden egitim ise, tasavvufi haller ve makamlarin hakikatini kavrayarak
onlardan gecerege varilmak istenen nihai hedefe ulasip, o makamin geregine gore yasamakla

gerceklesir.
2.6. ZiKkir

Tasavvufi hayatin ve hatta genel manada dilin 6zidiir zikir. Zikir liigatte “bir seyi
unutmayip anlamak, hatirlamak, yad etmek” gibi manalara gelmektedir. Allah zikri lisan ve kalp
ya da her iki organlarla birlikte yapilmaktadir. Bu eyleme ya unutmakta olan seyi hatirlamak veya

tekrar ederek koruma seklinde yapilmaktadir.3%®

Istilah anlamda ise zikir ferdi veya toplu olarak Allah’t anmak®® Onu unutmamak ve

gafletten kurtulmak anlamindadir. Zikir tiirevleriyle birlikte Kerim kitabimizda birkag¢ yerde

308 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kémil Maddesi”, DIA, c 22, s. 331; Kamil insan kesif ve latif, maddi ve manevi, zulmani
ve nurani, sUfli ve kutsi dlemde mevcut bitin her seyi, yani Allah’in her mertebedeki tecelli ve kemalatini
kendisinde bulunduran kimsedir. Mesela Hz. Peygamber (s.a.v)’in manevi hlviyeti olmasi itibariyle Ona “Nur-i
Muhammed’i” ve Hakikat-1 Muhammediye” denilmistir. Bunun yaninda Onun ahlaki ve ruhi faziletlerine sahip
olmasi bakimindan ise “varis-i Muhammed’i” gibi isimler verilmistir. ibn Meymun, Deléleti’l-ha’irin (nsr. Hiiseyin
Atay), Ankara 1974, s. 197.

309 Ragip el-Isfahani, Miifredat, Kahraman Yayinlari, istanbul 1986, s. 259; Muhammed Fuat Abdilbaki, el-
Mu’cemu’l-mufehres li Elfézi’l-Kur’an, Cagri Yayinlari, istanbul 1990, s. 227; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, haz: Yusuf
Hayat Nedim Marash, Beyrut 1970, c 1, s. 1071; Abdurrezzak Kasani, istilahatu’s-Sufiyye, Kahire 1992, s. 277; Ahmet
Ziyaeddin Gimishanevi, Camiu’l-Usil, Misir 1339, ss. 15-16; Ethem Cebecioglu, TTDS, s. 783.

310 Mustafa Kara, Tasavvufi Hayat, Dergah Yayinlari, istanbul 1996, s. 78.
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degisik manalarda gecmektedir.3!!

312 emri hatirlamak ve

Kur’an’daki ayette zikir edildigi gibi “unuttugun zaman Rabbini an
Allah’tan gafil kalmamaktir. Onu her zaman hatirlamak seklinde anlasilmaktadir. Dolaysiyla
Kelabazi, “Hakiki zikir” zikir esnasinda zikri ¢geken Allah’tan baskasini aklindan ¢ikarmaktir diye

tarif etmektedir.33

“Allah’t anmak elbette ibadetlerin en biiyiigiidiir”3'* Ayeti kerimesine bakildig1 zaman
beyanina bakilirsa zikir, kulluk ve ibadetlerin 6zii ve temeli olarak kabul edilmektedir. Kuseyri
zikir konusunda soyle ifade eder: Zikir Allah’a giden yolda kavli bir riikiindiir gériisiindedir. Kul
devamli zikir hari¢, hi¢ kimse diger yolla Allah’a yaklasamaz.3®® Psikolojik hastaliklarin

cogunda, hastaligin ve rahatsizliklarinin nedeni manevi yonden ruhun temel ihtiyaglarini

311 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 162; Ayetlerde gecen zikir Allah’i dille hamd, tesbih ve tekbir
sekliyle 6vme; nimetlerini anmak, kalple hissetmek, tefekkir etmek kulluk goérevlerindendir. Bununla ilgili
Kur'an’da, Allah’a igten yalvararak ve korkarak kisik sesle sabah aksam ¢okga zikir ve tesbih edilmesi buyrulmaktadir
(Araf, 205-Ahzab, 41-42). Allah’in zikrini her seyden (istiin oldugu vurgulanmis (Ankebut, 45). Allah’it anmanin bitin
ibadetlerden 6nemli oldugu vurgulanmistir. “En biyiik olma” (Ekberiyye) vasfiyla isimlendirilen zikir, yalniz beni
anin ki, bende sizi anayim (Bakara, 152) ayeti anilarak Allah’in kulunu anmasi seklinde de anlasiimistir. Hadisler de
zikrin ehemmiyetine ve Allah’t zikir edenin faziletlerinden bahsedilmistir. Dolaysiyla zikir halkalari cennet
bahcelerine benzetilmistir. Tirmizi, “Daavat”, 83.

312 Kehf, 18/24.
313 Kelabazi, Ta’arruf, s. 154.
314 Ankebut, 29/45.

315 Kuseyri, Risale, s. 296; Kul icin ibadetlerin kabuli ve sihhati icin belli sartlar gerekmektedir. Zikir icin ise hicbir
sart ileri slirilmemektedir. Glinlin her vaktinde Gece giindiliz, ayakta oturarak, yatarak, abdestli, abdestsiz zikir
yapilabilmektedir. Bunun yaninda en faziletli zikir kalp ve dille yapilan zikirdir. Yani dilin kalpte olani ortaya
koymasidir. Bundan sonra kalp ile bunun ardindan da dil ile yapilan zikir gelmektedir. Allah’i tesbih ve tazime, hamd
ve sikre dair sozleri séylemek dilin zikri sayilmaktadir. Ayrica Allah’a inanmak, Onun zati ve sifatlarina delalet eden
delilleri, emir ve yasaklarinin distinerek kavramak kalbin zikridir. Emredileni yerine getirip, yasaklardan uzak
durmak ve kagcinmak da organlarin zikridir. Gazali, “lhya”, c 1, s. 295.
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tamamlamis olmalarindan kaynaklanmis oldugunu belirtilmistir.3'® Kur’an’da “kalplerin ancak

99317

Allah’in zikriyle mutmain olacaginin ayetinin bulunmasi, sifilerin zikre verdigi énemin ve

bunun neticesinde kalp huzuruna kavusacagini beyan edilmistir.

Insan, yaratilmislarin en sereflisidir. Allah insan1 en miikemmel bir sekilde yaratmis olup,
kendi ruhundan tfleyerek sekil vermistir. Bu milkemmelligi ve serefini insan, Yiice Allah’1
bildikge muhafaza edecektir. Dolaysiyla Kur’an’in ¢ogu ayetinde itizerinde durdugu zikir, kulun
Yiice Allah’1 tanimasi ile baglar. Zamanla Onu anma, Onu hesaba katarak yasamakla gergeklesir.
Zikir, Yiice Allah’a yaklasma, kendini Rabbine adama peygamberlerin ve seckin kullarinin gittigi
yoludur. Allah’in varligi ile ilgili kalp tiim siiphelerden temizlenerek Rabbini yiiceltmelidir. Kul
Allah’in nimetlerini diisiinerek, Onun rahmetini dileyerek azabindan sakinmalidir. Tim
organlariyla bedende Onun koydugu olgiilere gore hareket ederek, Onun emirlerini yapip,

yasaklarindan kaginmalidir.3!8

Allah’1 vahdaniyetinin kemaliyle bilmedigi zaman ruh o makamda da ortaksiz zikir halinde

bulunamiyor. Zira bu hem kendini hem Allah’t zikretme halidir. Yiice Allah Kur’an’da soyle

316 Erich Fromm, Psikoanaliz ve Din, gev.; A. Aritan, istanbul 1992, s. 19.
317 Ra’'d, 13/28.

318 {sfahani, Miifredati’l-Elfézi’l-Kur’an, thk, Savan Adnan Davudi, Beyrut 1998, s. 260; Elmali Hamdi Yazir, Hak Din-i
Kur’an Dili, istanbul 1997, c 1, ss. 540-541; Allah’i zikreden kul agisindan zikir {i¢ gruba ayrilmaktadir: Seriatin
edeplerine riayet etmek ve ibadetleri yerine getirmek zahir ehlinin zikridir. Allah’a vasil olma arzu ve talebi tasavvuf
ehlinin zikridir. Nefsinden ve tasavvurlarindan fani olmak ariflerin zikridir. Bedendeki her organin bir kulluk vazifesi
bulunmaktadir. Zikir, dil ve kalbin kullugudur. Nitekim bir hadiste: “Zikreden kimse ile zikretmeyen kimse diri ile 6lii
gibidir’ (Buhari, “Da’avat”, 67) denilmistir. MahlUkatin alip verdigi her teneffiis, onlarin zikri olarak kabul
edilmektedir. Alip verilen her nefeste Yiice Allah’in ismi vardir. Bu da “he” sesidir. inen “he” sesinin kaynag ars,
cikan “he” sesinin kaynagi kalptir. Bundan dolayi sGfinin alip verdigi nefeslerin kontrol altinda tutmasi her vaktini
degerlendirilmesi 6nemli bir tasavvufi uygulama icinde yer almaktadir. Necmeddin-i Kibra, Tasavvufi Hayat, (trc.
Mustafa Kara), istanbul 1980, ss. 58-59.

128



buyuruyor: “Unuttugunda Rabbini hatirla™®'®. Yani benden baskasii unuttugunda beni hatirla
ki, ortaklik olusmasin. Insan baska birinin zikriyle hayat diisiincesiyle zikrederse Allah’1 unutmus

anlamina gelmektedir. Zira Allah kelaminda “Allah 1 unuttular, Oda onlar unuttu’%° buyuruyor.

Stfiler i¢in zikir her seydir. Bazi sifiler zikri, veliligin sahadetnamesi olarak gormiislerdir.
Zira bir insan zikri geregi gibi yerine getirirse, ona velilik sahadetnamesi verirler. Zikirden
mahrum birakilan kimse, velilikten de uzaklastirilir. Bu anlayisla hareketle stfiler, zikri velayetin
alameti olarak  gormiisler. Onlara gore zikir, vuslatin agiklanmasi, miiritligin
gerceklestirilmesidir. Zikrin baslangicinin saglikli olusu sonunun safliginin delili olmaktan
gecmektedir. Onun igin zikrin daha otesinde higbir sey yoktur. Tim giizelliklerin kaynagi
zikirdir. Ciinkii zikir Allah tarafindan insanin 1yiligi i¢in ortaya konulan o miikemmel yasamin,
yine Allah’in insanin halinde uygulamasini istedigi hayatin kendisidir. Allah’a yiikselmenin
esasidir. Zikir, Allah’a giden yolda temel esastir. Zikir olmadan Allah’a ulagsmak miimkiin
degildir. Ayn1 sekilde tasavvuf yolunun temel sart1 da zikirdir. Zikri-i daim olmadan higbir hal ile

Allah’a vuslat gerceklesemez.3?

Zira hatirlamak sevginin oldugundan kaynaklanmaktadir. Ciinkii sevgi ne kadar giicli

olursa, kiginin sevdiginin ismini hatirinda tutmasi de o derece kuvvetli olmaktadir. Kulun, Allah’1

319 Kehf, 18/24.
320 Tevbe, 9/67.

321 Kuseyri, er-Risale, s. 221; Mutasavviflara gére zikir etmekten kasit Allah’in zati, sifatlari, isimleri, ihsanin varligi
gibi konularda kalbin uyanikligini saglamaktir. ihsan makami Allah’i kalpte taze tutmak ve Onu gériiyormus gibi
murakabe etmektir. Allah’a olan asiri muhabbetin veya korkunu tesiriyle gaflet anindan miisahede alanina ¢gikmak
zikirdir. Sehl b. Abdullah’a goére zikir séyledir: Allah’in seni gordligl hususunda kesin bilgiye ulasman, kalbinde Onun
sana senden daha yakin oldugunu bilmendir. Allah’tan haya etmen, bu durumu nefsine ve davranisina
uygulamandir. Halisane zikir icin 6nce takva olmasi lazimdir. Gergek takva ise haramdan kaginmak ve gereksiz
seylerden uzak durmakla elde edilecektir. Sehabettin es-Stihreverdi, Avérifii’l-ma’arif, s. 70; Serrac, “Luma”, s. 291.
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cokca hatirlamasi fakat Allah’1 ¢ok sevmekle gerceklesmektedir.®?? Kul sevdigini ¢ok hatirlar
kuraliyla yola ¢ikarak Allah’t gercek anlamda prensibinden hareketle Allah’t ger¢ek manada
seven kisiler Rabbini her zaman hatirinda bulunduranlardir. “Rabbini géniilden samimi ve

» 323 ayetin mealine kul

korkarak, icinde hafif bir ses ile sabah-aksam zikret, gafillerden olma
Allah zikrin kalbi selim seklinde yapilmasi buyrulmaktadir. Nitekim Allah’1 devamli hatirlamak
kullugun farkina varilmasidir. Sevginin bedeli sevilen ugrunda fedakarlikta bulunmaktir. Zikrin
en gilizel zaman1 herkesin uykuda oldugu gece vakitlerinde yapilan zikirlerdir. Zikirde asil olan
sevgidir. Gergek sevgi mii‘minin Kalbine yerlesince Allah’t hatirlama meydana gelmektedir.

Dolaysiyla zikir yaratici ile baglant: kurmaya yonelik en 6nemli ibadetlerden sayilmaktadir.®?*

Zikir ifadesi, Kur’an’1 Kerim’de; Kur’an,*®® namaz,®?® ilim,*?" kitap ehli®?® ve Allah1
anmak,®?° manalarinda kullanilmigtir. Biitiin bu anlamlarin yaninda Kur’an kendini bir biitiin

olarak bir zikir oldugunu tanitiyor: “Iste bu Kur’an da bizim indirdigimiz feyiz kaynagi bir

322 Kuseyri, Letdifu’l-isardt, c 3, s. 164.
323 N’raf, 7/205.

324 vahit Goktas, Esad Erbilli’nin Zikirle ilgili Gériisleri, Toplum Bilimler Dergisi, Temmuz-Aralik, istanbul 2013, s. 261;
ilk dénem sifiler ibn Ata zikrin mertebelerini ilk 6nce dil, sonra kalp ve sir ile yapilan zikir diye siralamistir.
Muhammed b. Hasan es-Silemi, Ziydddtii Hakdiki’t-tefsir, (nsr. G. Bowering), Beyrut 1986, s. 14.; Benzer
mertebelerden bahseden Kuseyri ise dil zikrinden kalp zikrine gececegini bildirir. Daha sonra kalbinin Allah dedigini
dinledikten sonra sirrin zikrine gegilecegini séylemektedir. Hem dil hem kalp ile zikreden kimsenin seyr U sulikte
kemale erecegini vurgulamaktadir. Kuseyri, Risdletii’l tertibi’s-siilik, Karagi 1964, s. 68; Ebu Nasr es-Serrac da dil ile
yapilan zikrin karsihgi bire on, kalple yapilan zikrin sevabini bire yedi yliz misliyle verilecegini sdylemistir. Serrac, “el-
Luma”, s. 290.

325 Hicr, 15/9.

326 Cuma, 62/9.

327 Enbiya, 21, /20.
328 Enbiya, 21/7.

329 Bakara, 2/152.
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zikirdir®, Bu ayetlerden yola ¢ikarak Kur’an’in zikir olarak tanitilmasmin bazi sebeplerinin
oldugunu ifade edebiliriz. Allah’a gotlirecek en kisa yolun Kur’an oldugu bir gergektir. Onu
okuyup tiizerinde tefekkiire dalmak en miikkemmel zikirdir. Sifiler, Kur’an’in her salikin haline
uyan ruhun gidasi oldugunu sdylemislerdir. Zira Kur’an’da, insanin herhangi bir problemle
karsilagtiginda yonlendirdigi ilk ve tek merci Allah’in zikriyle hemhal olan insanlardir: “Eger
bilmiyorsaniz zikir ehline sorun”**! Kur’an bu zikir ehli insanlarin dzelliklerini de saymaktadir.
Kur’an’in tanimladigi bu kisilik tam tasavvufun gaye edindigi insan vasiflarin1 gostermektedir.
Bunlar goniil insanlaridir. Bunlar akil Gtesi bilgiye ve kavrama giiciine sahip olan, lediin
terbiyesiyle yetismis Allah dostlaridir. Allah’in da sadece goniil sahipleri zikir yoluyla

kavrayabilirler.

Tasavvuf ilminde zikir kulun Allah’a yakinlik saglamay1 gosteren bir ibadettir. Insan nefsi
terbiye etmek igin yerine getirilen riyazetin en miithim bir kurali olarak kabul edilmektedir.
Manevi egitiminde nefsin manevi sikintilardan hangi yolla siikiinete miirsitler biliyor. Miritlerin
halini bildigi i¢in onlara en uygun zikri tavsiye ederek Allah’a yaklagsmalarina sebep oluyorlar.
Kerim kitabimizda zikirle ilgili “Zikrin hangisiyle amel ederseniz edin en giizel isimler
Allah’m®*?ayeti seklinde dikkate alinmistir. Miirit igin Allah lafzi veya kelime-i tevhit soylemesi

uygun goriilmiistiir. >

330 Enbiya, 21/51.
331 Nahl, 16/43.
332 sra, 110.

333 Abdurrezzak el-Kasani, Tasavvuf Sézliigii, istanbul 2004, s. 248; Tarikatlarda zikir, seyhin veya halifesinin

gozetiminde toplu olarak da yapilmaktadir. Belli lafiz ve ibareler belli bir hareket diizeni igcerisinde beraberce

sdylenmektedir. icra edilen bu zikirlere tarikat ayini diye tarif edilir. Yapilis sekillerine gére zikir (oturarak), (diz

std), ya da kiyami (ayakta) diye isimlendirilmistir. Zikir silsilesi Hz. Ebu Bekir'e dayandirilan Naksibendiyye
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Mutasavvifimiz Elvan Celebi zikre asagidaki beytinde su sekilde agiklik getirir:
“Ciimle kusdilini bilirler idi — Ciimle yol menzilin alurlar idi”
“Zikri u tesbih u taat i merdi — Anlarin isbular: idi derdi®3*

Allah dostlart bu diinyanin fani oldugunu bildikleri i¢in hi¢bir zaman diinyalik seylere
ragbet etmemislerdir. Her zaman ibadet ve Allah zikri ile yasamaya ve yasadiklarini uygulamaya

calisirlardi. Onlarin tek derdi zikir olmustur.

Safiler zikir etmekten zevk almak icin fakat dil ile yapilan zikrin tam 6l¢lide olmadigini
ifade etmektedir. Zikirden tam anlamda feyiz almak i¢in kulun kalbinin mutlaka devreye girmesi
gerektigi goriisiindeler. Fakat zikrin 6ziine ulasabilmek i¢in salikin, zikir zamaninda tam
benligiyle katilmasi gerekmektedir. Tasavvuf anlayigina gore, insan emir ve halk alemlerini
kendinden cem toplayan bir varliga sahiptir. Buda insanin vahdaniyet yoniinii gostermektedir. Bu
vahdaniyet Ozellikle insan disinda baska bir varlikta bulunmaz. Onun i¢in insandan sudur eden
hamd biitiin varliklarin hamdinden kat kat daha fazladir. Bundan da anlasiliyor ki, mahlikat ve
yaratiklar tabiri insan disindaki biitiin nesneyi kapsamaktadir. Iste “insan-1 kamil” ‘in insanla
birlikte biitiin varliklar1 bir biitiin olarak ihata etmesinin sebebini burada aramak gerekir. Biitiin

varlik evrensel varlik olmasinin sirr1 burada yatmaktadir. Yani insan-1 kadmilin yaptigit hamd

tarikatinda genellikle hafi olarak “ismi-i zat zikri” (Allah), nefiy ve ispat zikri (1 ilaha illallah) adi verilen zikirler icra
edilmektedir. Naksibandiyye’de topluca icra edilen ve esasini ihlas siresinin bin veya bin bir defa okunmasini teskil
eden zikre “hatm-i hacegin” ismi verilmektedir. Resat Ongdren, Osmanlilar Déneminde Semd ve Devran
Tartismalari, Tasavvuf iImi ve Akademik Dergisi, istanbul 2010, sy 25, ss. 123-132.

334 Elvan Celebi, a.g.e; 252-253. Beyjitler, s. 22.
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biitiin 6teki varliklarin ve biitiin insanlarin hamdinden daha fazladir.3%

Sonu¢ olarak ziiht ve tarikat ekoliiniin esas hedefi, insan ruhunda Allah’1 temsil eden
merkez sayilan gonlii, nefis hakimiyetinden koruyarak, kotiiliikleri emreden nefsin galip
gelmesine kars1 durmaktir. Allah emrinde bulunan ruhun nefis tizerindeki galibiyetini koruyarak
bununla yaninda masiva ile 6zdeslesmis olan nefsi kontrol etmektir. Zira nefis tasavvufta kulun
Allah’a ulagsmada mevcut engel ve perdelerden ibarettir. Tasavvuf ilminde seyr u siiliikk
miicadelesi, mevcut engellerin bir daha ortaya ¢ikmamak iizere tam olarak yok etmektir. Ciinki
insan dogasi “nefis” ile “ruh” arasinda devamli olarak devam eden miicadele i¢indedir. Kulun,
zikrinin bu miicadele etmedeki amaci, insanin fiziksel yoniinii ruhsal yoniinden ayirmaktir.
Ruhsal varliginin Allah’a dogru yonelmesini saglamaktir. Asil zikrin anlami, géniilden masivayi
yani Allah’in digindaki seyleri temizleyip, Allah’t sevmekle beraber her isinde Onun rizasini
gozetmektir. Allah Teala’nin haricindeki her seye masiva denilmektedir. Zikir fikrin meyvesi
sayllmaktadir. Fikirde muhabbetin bir eseridir. Muhabbet ise Allah sevgisidir. Her insanin bir
seye karsi sevgisi bulunmaktadir. Asil olan da kul muhabbetini Allah’a dogru yoneltmelidir. Bu

da zikir yoluyla gerceklesir.
3. Saliki Kemale Erdirici Vasiflar
3.1. Ziiht

Ziiht, liigatte yiiz ¢evirme, ragbet etmeme bir seyi degersiz kabul gorerek terk etmektir.
Bununla beraber bir seye karst ilgisiz ve soguk davranma, kanaat getirme anlamlara

gelmektedir.3%

335 [mam Rabbani, Ahmet Faruk Serhendi, cev.; Abdiilkadir Akgicek, Merve Yayinlari, istanbul trz, ¢ 1, s. 307.
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Tasavvuf terminolojisinde bir terim olarak ziiht; “Allah’a yonelmek ve ahirete yonelik
calismak maksadiyla diinyadan yiliz ¢evirmek, mala sahip olunsa bile goniilde mal ve miilk
sevgisine yer birakmamak, nefsin diinyevi arzularina firsat vermemek, ibadete yogunlasmak”

seklinde manalar igermektedir.>¥’

Yiice kitabimizda ziiht konusu ile alakali bu gecici fani hayati kinayarak, ahiret hayatina
hazirlanmamiz i¢in tesvik etmektedir. Gegici diinya hayatin siisiine hazirlanmaya tesvik etmenin
yaninda diinya hayatinin siisiine aldanilmamasmi emreden bircok ayetler bulunmaktadir.>*®
Ayrica ziiht konusunda Hz. Peygamberimizden de bir¢ok hadis rivayet edilmistir: “Diinyada zahit
ol ki, Allah seni sevsin, insanlarin elinde bulunan seylere kars1 da zahitce davran ki, onlarda seni

sevsin, 339

Hz. Peygamberin hayatinda ziiht 6nemli yer tutmaktaydi. ilk zahitler bu fikirlerini diinya

hayat1 ile ahiret hayati arasinda tutumunu, Yiice Kitabimizdaki ayetlerden 6rnek alarak

336 [pbn Manzur, Lisanu’l-Arab, c 3, 5.196; Ragip el-isfahani, Miifredat, s. 384; Ciircani, Ta’rifat, s. 115.

337 Serrac, el-Luma, s.45; Kelabazi, Ta’arruf, s. 142; Siihreverdi, Avarif, s. 108; Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 139.

338 Bakara, 2/53; Ali-imran, 14; Nisa, 66; A’raf, 169; Tevbe, 91-93; Suara, 10; Muhammed, 20; Zariyat, 21; Hac, 78;
Hadid, 20; Kasas, 54; Hakka, 30-34; Miizzemil, 6; Mlddesir, 1; Ahzab, 35; Kiyame, 22-23; Nebe, 21-26; Naziyat, 37;
Humeze, 6-9.

339 [bn Mace “Ziiht”, 1; Suyuti, el-Camiu’s-Sagir, ¢ 1, s. 84; Ziiht kavrami genellikle diinya’ ya karsi ters davranislarin
timin( ifade etmektedir. Nitekim Kur’an’i Kerim’de “Siz diinya hayatini tercih ediyorsunuz ama ahiret hayati daha
hayirli ve daha kalicidir” (Taha, 131; Kasas, 60; A’la, 16-17) mealindeki ayetler kul icin baki olan ahiret hayatina
yonelmenin daha fazla énem tasidigi haber verilmektedir. Rifat Okudan, islam Kiiltiiriinde Ziiht ve Zahitlik,
Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta 2005, sy 14, s. 159.
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sekillendirmistir. Diinya’y1, Allah’a giden yolda engelleyici fonksiyonundan dolay1 sufiler

diinyaya 6nem vermekten son derece kaginmislar.>*°

Ziiht anlayisi, hicri ikinci asirda Miisliimanlar arasinda daha fazla fetihlerin genislemesi ve
halkin ekonomik durumunu giiglenmesinden sonra gelismeye baslamistir. Diinyaya ve diinyevi
hazlara kars1 olusan asir1 ragbete kars1 durma seklinde ortaya ¢ikmistir.>*! flk donmelerde ziiht ile
ilgili ¢ok sayida kitap ve eserler kaleme alinmistir. Gliniimiize kadar ulasmis kadim ve genis ziiht

eser Abdullah b. Miibarek’e (6. 181/797) ait eseridir.34?

Imam Gazali (6. 505/1111) ziiht konusunu agiklarken bazi benzetmelere 6rnek vermektedir.
Dolaysiyla ziiht, herhangi bir seyi terk edip daha iyi ve daha giizel olana yonelmek anlamina
gelmektedir. Nitekim terk edilen seyde arzu edilecek bir tarafin olmasi gerekmektedir. Zahitlikte
diger bir sartta, istenilen seyin yiiz ¢eviren seyden salike gore daha hayirl olan1 aramaktir. Ziiht,
sevgiliden yiiz ¢evirmek olduguna gore, fakat o sevgiliden daha hayirli seye yonelmekle

gerceklesmektedir.>*?

Diinyanin varligi ile yoklugunu ayni dl¢iide goren Siilemi (6. 412/1021) bu durumu ziiht

diye tarif etmektedir. Ziht i¢inde ziihde ermek bunun iist mertebesidir diye yorumlamaktadir.

340 fmam Gazali, ihya, ¢ 3, s. 201; Abdullah ibni’I-Miibarek, Kitabu’l-Ziihd ve Rekdik, Daru’l-Kitiibi’l-iimiyye, Thk;
Habiburrahman el-A’zam, Beyrut trz, s. 173.

341 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirti, Kiltir Bakanlig Yayinlar, s. 35; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar
Tarihi, s. 113; Osman Aydinl, Mii’tezili Anlayista Ziiht ve Takva Boyutu, iImi Akademik Arastirma Dergisi, Ankara
2003, say1 10, s. 101.

342 Abdullah b. Mibarek, Kitabu’l-Ziihd ver-Rekéik, (Zahitlik ve incelikleri) cev., M. Adil Teymur, istanbul 1992.
343 Gazali, Ihya, c 4, ss. 216-218.

135



Nitekim Yiice Mevla’dan gelen bu mertebe 6nemli bir liituf sayilmaktadir. O halde Hak’tan gelen

bu liituf Hak’la Hak igin yani ziiht iginde ziihdii yasamak demektir.3**
Mutasavvifimiz Elvan Celebi ziihdii su sekilde aciklar:
“Taat u ziihdii takva yu talim — Ruz-i kilmis ana Alim u Hakim”
“Ilmi zahir oniinde ilmi hafi — Alim-i ilim icin vasiyi Nebi” 3*°

“Stirekli terk ve tecrit®*® deryasina batikti-Bir an olsun yoldan ayrilmadi”

Alim veya hakim olsun kul ziihde ibadet, takva ve talimle erisebilecegini ifade eder. Takva
ve ibadetsiz ne kadar ziiht yasarsa yasasin saliki Allah’a yaklasmada hic¢bir faydasi olmayacagini

soyler.34

3% Silemt, Tisatii’l-Kiitiib Menahicii’l-Arifin, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981, s. 158; Ziht her seyden
once bir terk fiili olup, terk edilen seye gore kisimlara ayrilmaktadir. Zihtin ilk derecesi dinin men ettigi seyleri terk
etmek, ikincisi ise stipheli seylerden kacinmak; buna “verd” denir. Ugiincisii yapilip yapilmamasina izin verilen
seyleri terk etmektir. Azimet ehlinin Zuhtl ise Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yaptigi gibi mimkin oldugunca mubah
olanlarin aziyla yetinebilmektir. Zihdin en yiksek mertebesi Allah’in haricinde her seyi kalpten silmektir. Kalbi her
zaman Allah ile birlikte olmaktir. R. A. Nicholson, “Tasavvufun Kaynadi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, trc.
Abdullah Kartal, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 1998, sy 7, s. 690; Tasavvuf tarihinde ilk
doneme “ziiht devri” denmis olup asr-I saadetle baslayan ve tabiini, tebe-i tabiini icine alan, tasavvuf kavraminin
ortaya cikisina kadarki evredir. Bkz. Ebu’l-Vefa et-Taftazani, Medhel ile’t Tasavvufi’l-islémi, Daru’s-Sekafe, Kahire
1991.

34> Elvan Celebi, Mendkibndme, 243-244 beytler, s. 21.

346 Terk sozlik anlami birakmak ve uzaklasmaktir. Tasavvuf dilinde genis anlamda “diinyayi terk yani diinya

nimetlerine 6te dinyayi ahreti kazanmak” icin deger verme demektir. Buna “zahitlik, zahidce yasama denir. Birde
ote dinyayi terk vardir; bu ise Allah’in cemalini gdrmek ugruna ahiret nimetlerini bir yana birakma demektir. Buna,
“yasama arifce bakma” denir. Bunun Ustinde terkin iki derecesi daha vardir. Bunlarda varligin/benligin terki ve terki
terktir. Tecrit ise, tasavvufta yol erinin benligi dis diinyaya cikar ve beklentilerinden tamamen uzaklastirmasi, i
diinyasini da karsilik bekleme anlayisindan tiimuiyle arindirmasi demektir. Boylesi bir anlayis ve gidis, yol erinin
yaptigl her seyi Hakk’in rnizasini kazanmak amaciyla yapmasi, kendisinin hicbir seye malik olmamasi, higbir zaman
kazang pesinden kosmamasi demektir. Mertol Tulum, a.g.e, s. 445.

347 Ayni yer, s. 21.
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Nihayette ziiht sahibi kisinin samimi olmasi gerekir. Tasavvuf ta sadik sifi, kalbini izzet ve
Celal sahibi Mevlasinin gayri seylerden temizler.>*® Ziiht, Cenab-1 Allah’mn kisinin makamini
tamamlamasi i¢in kendisine has bir emirdir, ser’i bir yiikiimliilik degildir. Miisliiman kisi, ziihdii
kendine ser’i bir emir olarak algilarsa dinin hiikiimleriyle ters diismiis olur. Ziiht, tasavvufi egitim

siirecinde kemale ulasmayi saglayan &zel bir makamdir.3#°

Sonug olarak Elvan Celebi’ye gore salike gereken sey ziiht, kanaat ve en azla yetinerek
kendini diinyadan soyutlamaktir. Zahidin haramlara yaklagmamasi, helalleri de dikkatle yapmasi
gerekir. Ona gore amel, tamahsiz s6z olmaksizin hi¢ kimse gergekten ziihde erisemez. Bundan
dolay1 Elvan Celebi kendini diinyadan uzaklastirmay: tercih etmektedir. Bu durumda ziiht sahibi
fakirlik i¢inde oldugunda isyan etmemeli, sabir ederek yalniz Allah’tan yardim istemelidir.
Mutasavvifimiza gore ziiht sahibi kisi tiimiiyle kendini Salih amellere vermelidir. Zahit ¢ok
dikkatli ve ayrintilarina kadar sliphe ve mekruhlardan kacginan, ticarette de dikkatli olan kisidir.
Ayrica ziihdiiyle Oviinen zahit, ziihdiiniin karsiligini alamaz, biitiin amelleri bosa gider.

Dolaysiyla zahit ayn1 zamanda miitevazilig1 de elden birakmayandir.

348 Abdulkadir Geylani, Fethu’r-Rabbani, cev.; Yaman Arikan, Uyanis Yayinlari, istanbul 1987, s. 194.

349 5ah Veliyullah Dehlevi, Huccetullahi’l-Baliga, cev.; Mehmet Erdogan, iz Yayinlari, istanbul 1994, ¢ 2, s. 311; Dinin
hiikimlerine hassas olarak riayet eden insanlar i¢in Kuseyri ziihhad ve ubbad ismi vermektedir. Sonra bid’at
mezhepleri olusunca her grup veya mezhep zahitler zimresinin kendi icinde bulundugunu ileri siirmuslerdir. Bunun
sonucunda “her nefeste Allah ile olma” halini koruyan ve kendilerine ariz olarak nitelendiren grup ortaya ¢ikmistir.
Dolaysiyla Ehl-i Stinnet goriusliniin ileri gelenleri sGfi diye anilarak, mesleki de tasavvuf adini alarak diger gruplardan
ayrilmislardir. Zihdiin sonucu tasavvufun baslangicidir ifadesi bu gercege isaret etmektedir. Diger taraftan sdfiler,
tasavvuf yoluna girmek isteyenlere diinyayi terk etmelerini tavsiye etmisler. Bunun yaninda ziihde sarilmakla ise
baslamalarini, ziiht hayati ile beraber sonra tasavvufi hallerin kendilerine zuhur olacagini ifade ediyorlar. Kuseyri,
er-Risale, s. 111; . Goldziher, “Islamiyetin ilk Zamanlarinda Ziiht”, trc. Hayrani Altintas, AUIFD, Ankara 1981, sy 24,
s. 539.

137



3.2. Sohbet

Sohbet liigatte, birisi ile yakinlik veya arkadaslik kurup onunla hem dem olmak anlamina
gelmektedir. Bunun yaninda bulusmak, beraber oturmak, konusmasalar bile birinin digerine

kavusmas1 veya gormesi gibi anlamlar1 ifade etmektedir.>*

Sohbet, salikin tasavvufi yolda ilerlemesini saglayan onemli vasiflardandir.®*! Sahabe
kelimesiyle sohbet ayni1 kokten gelmesi de 6nemlidir. Bu ylizden sahabeler Peygamberimizin
sohbetiyle yetismistir. Sahabe ve tabiin kisilikleri Peygamber modeline uygun olarak sohbetlerde

sirayet etmistir. 3>

Sohbet kelimesi miistaklariyla birlikte doksan ii¢ yerde gecmektedir.®>® On dért yerde ise
arkadas®* bes yerde es hamim>®® yetmis dort yerde ise yaninda bulunmak, mensubiyet, bir yere
baglilik, halk ve cemaat manalari ifade ediyor.3*® Kerim kitabimizda “ Ey iman edenler, Allah 'tan

korkun sadik ve salih kimselerle bulunun®®" emri ile salih kisilerle beraber olma emredilirken

350 Ragip el-isfahani, Miifredat, ss. 275-276; Firlizabadi, Kémisu’l-Muhit, c 1, s. 99; Asim Efendi, Kamus Terciimesi,
cl, s. 404; Safer Baba, IstilGhdt-1 Safiye fi Vatan-i Asliye, Tasavvuf Terimleri, Haten-Keten Yayinlari, istanbul 1995, s.
253.

351 Serrac, el-Luma, s. 163; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 131; Dilaver Selvi, Kur’an ve Tasavvuf, Sule
Yayinlari, istanbul 1997, s. 369.

352 Hasan Kamil Yilmaz, “Tasavvufi Acidan Ashab-1 Suffe”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Dergisi, Ankara 2001, sayi 7, s.
21.

353 Abdulbaki Muhammed Fuat, Mu’cemu’l-Mufehres Li-Elfézi’l-Kur’an, Cagri Yayinlari, istanbul 1990, ss. 401-402.
354 Kehf, 18/47; Enbiya, 21/43.

355 Nisa, 4/36; En’am, 6/101; Cin, 72/3.

356 Bakara, 2/39, 82, 217, 257, 275; Suara, 26/61;

357 Tevbe, 9/19.
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“Hatirladiktan veya igini gordiikten sonra zalim kavmin yamnda oturup, kalma”**8ayeti de zalim

olan insanlarla iilfet etmemeyi emretmektedir.

Ilk dénem zahit ve sifiler kendilerini ziyaret amagl gelen kisilerle sohbet etmekteydiler.
Onlara Islam ve tasavvufi nasihatlerde bulunmuslar. Nasihatleri yapan kisiye seyh deniliyordu.
Seyh ayni1 zamanda miiritlerin manevi durumlarindan haberdar olan kisidir. Siilik ve terbiye
seyhinden baska birisine intisap edenleri fakat sohbet yoluyla irsat edendir. Sohbet, tasavvuf
egitimi ve Ogretimi yolu olarak kabul edilmistir. Dolaysiyla sifiler kendi eserlerinde sohbetin

adabi ve faziletine 6nem vermislerdir. Sohbetin temeli Allah rizas1 ve sevgisidir.

Sohbetine istirak edenlere seyh sefkat, kibarlik ve samimiyetle muamele etmelidir. istirak
edenler ise miirsitlerine saygida bulunup birbirlerine kars1 dostca ve liitufkar olmalidir.3%° Sohbeti
dinlemek icin belirli bir mekan olmasi sart1 aranmiyor. Ilk baslarda mescit, miirsidin evi, is yeri,
cars1 ve pazar gibi mekanlarda sohbet yapiliyordu. Daha sonra sohbetler tekke ve zaviye gibi

mekanlarda yapilmaya baslamistir. Bu tiir sohbetler karsilikli konugsma veya soru cevap tarzinda

38 En’am, 6/68.

39 Siihreverdi, Avdrifii’l-ma’arif, s. 403; Serrac, el-Luma, s. 273; Sohbetin esas gayesi Allah’in rizasi olmalidir. Bazi
hadislerde Allah sevgisiyle bir araya gelip ve bu sevgiyle ayrilanlarin kiyamet giini Allah’in 6zel litfuna erisecegini
haber veriliyor. Buhari, “Hudut”, 19; Tirmizi, “Ziiht”, 53; “Tasavvuf egitiminde sohbet ve hizmette 6nemlidir. Sohbet
ve hizmet igin toplumun icinde bulunmak gerekmektedir. Bu sebepten ibrahim b. Ethem, Daviidet-Tai ve Fudayl b.
iyad gibi stfilerin halvet hayatini tercih etseler de Abdullah b. Miibarek ve $&’bi gibi sahsiyetler sohbetin daha etkili
oldugunu belirtmektedirler. SGfilerin bazilari yasamlarinin bir kismini halvette gegirmislerdir. Diger kisimlarini ise
hizmet ve sohbete ayirmislardir. Zaviye ve tekke mensuplarinin bazisi halvet, bazisi da sohbet, kimi de hizmet ehli
olarak gorevlerini tamamlamislar. Dolaysiyla tekkede birlikte yasamini siirdiirmuslerdir. Bunun sonucu halvetten,
sohbet ve hizmetten beklenen sonu¢ hasil olmaktadir. Ebu’l-Ala el-Afifi, “et-Tasavvuf sevretun ruhiye fi'l-islém,
Kahire 1963, s. 145.

360 Kuseyri, Risale, s. 574.
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yapilmaz. Sohbet, seyhi tam olarak dinlemekle gergeklesmektedir. Bu gibi sohbet meclislerine

istirak edenlerin tartismalardan uzak durmalar1 gerekmektedir.>®

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore sohbet, salik Allah’in emri ve Resuliiniin siinnetine
tabi olup, kullukta taat ve ibadete devam etmesi hizmet ve sohbetin yolundan yiiriimekle
gerceklesir. Allah’in emirlerine uymayip, Resuliiniin siinnetine riza gostermeyip ne kadar

sohbetlere katilirsa katilsin kula higbir fayda vermeyecegini ifade etmektedir.>®?

Sonug olarak miirit, verilen manevi vazifeler disinda sohbete de devam etmekle beraber
ruhani yonden de olgun hale gelecektir. Mirsidin tevecciihiine ermek, manevi yonden
hazirlanmaya diger tabirle kalbi uyanikliga da baghdir. Bu terbiye siirecinde miiridini manevi
olarak terbiye etmek maksadiyla seyhin miiridine nazar ile bakmasina “tevecciih” diye
isimlendirilmektedir. Naksilik basta olmak iizere bazi tarikatlarda seyhin nazarinin dnemsemekle
beraber sohbete daha ¢ok ehemmiyet verilmektedir. Miirit sohbetlere devam ederse, hal ve
davraniglarinda artis gerceklesecektir. Seyhler ve miiritler Hz. Peygamberin manevi varisleri

oldugundan dolay1, onlarin halk: irsatta sohbet iislubundan faydalanmalidirlar. Sohbet, sohbet

361 Serrac, el-Luma, s. 234; Hz. Peygamber (s.a.v.) ashabini sohbet yoluyla egitmistir. Sohbet ortaminda hem sézlii

egitim, irsat ve manevi yansima bulunmaktadir. Kur’an’daki: “Andolsun ki Allah’in RasGlin’de sizler igin, Allah’i ve
ahret glinlinii umanlar ve Allah’i ¢cok¢a ananlar icin gizel bir 6rnek vardir” (Ahzab, 23) ayet-i bu yansimayi ve hal
gecisini bildirmektedir. Beseri egitimde en tesirli ve kalici yol, 6rnek olma suretiyle yapilan egitim metodudur.
“MiU’min md’ minin aynasidir” (Ebu Davud, Edep 49) hadisinde ifade edildigi gibi, kisinin gtizel davranislarla sahip
olmasi, temiz ve ahlakl kisilerle birlikte olmasi lazimdir. Nitekim Kur’an’da: “Ey iman edenler, Allah’tan korkun ve
salih kimselerle beraber bulunun” (Tevbe, 119) emri insanlarin iyilerle birlikte bulunmasini buyurmaktadir.
“Hatirladiktan veya isini gordiikten sonra zalim kavmin yaninda oturup kalma” (En’am, 68) ayeti de nefsine karsi
zalim ve insana manevi kirler bulastiracak kisilerle uzun siire dostluk etmemeyi buyurmaktadir. Hasan Kamil Yilmaz,
Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, istanbul 2007, s. 213.

362 Elvan Celebi, Mendkibndme, 234-236.beytler, s. 21.
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disindaki vakitlerde insanda olusan gafletle diinya ilgisini ayirmaktadir. Bu zamanla kulda

ibadetlerden haz alacak diizeye ulastiracaktir.

3.3. Halvet

Sozlikkte halvet, yalmzlik, yalniz yasamak, cekilme gibi anlamlara gelmektedir.®®

Tasavvufi anlamda halvet, bir kdseye ¢ekilip, zikir ile mesgul olmak anlamma gelmektedir.3®*
Kasani halveti kimsenin gormeyecegi mekanda kalbin Allah ile mesgul olmasi diye ifade
etmektedir. Bunun yaninda diger bir tarifi ise soyledir: Tarikat yoluna intisap eden birinin,
miirsidin arzusuyla belli bir zamanda tekkenin bir yerinde halvete ¢ekilme diye tarif edilmektedir.

Ayn1 zamanda bu siire zarfinda Allah’1 zikretmekle mesgul olmasi gerekmektedir.>®®

fbn Arabi de halvete su anlami1 vermektedir. Higbir insan ve melegin olmadig1 mekanda

ruhumuzun Allah ile konusmasina halvet denilmektedir.®®® Halvetin meydana gelmesinde bazi

363 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 155; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimler Sézliidii, s. 206; Ethem
Cebecioglu, TTDS, s. 249.

364 Ciircani, Ta’rifat, s.41.
365 Kasani, Istilahatu’s-Sufiyye, s. 180; Tahanevi, Kessaf, c 1, s. 585.

366 jbn Arabi, Mu’cemu’l -istilahatu’s-Sufiyye, thk; Bassam Abdiilvehhab el-Cabi, Liilbnan 1990, s. 69; Tasavvufta zahit
ve sUfilerin belirgin 6zelliklerinden biri tek basina yasamayi tercih etmeleridir. Hak’la beraber olmak icin halktan ayri
olmaya ehemmiyet vermelidir. Halvete cekilmek isteyen baslangicta toplum hayatindan uzak olup, evinin bir
kosesinde inzivaya cekilirlerdi. Bazi mutasavviflar ve tarikat mensuplari bu yolda onlari takip etmisler. Zamanla
halveti, tasavvufi hayatin bir parcasi haline getirmisler. Stfiler, dini hayat agisindan halvetin 6nemini vurgulamak
icin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in halvetten ve yalnizliktan hoslandigini ifade etmisler. Bundan dolayi Hz. Peygamber
(s.a.v.) Mekke yakinindaki Hira magarasina gekilerek orada inziva hayati yasadigini 6érnek olarak verirler. Buhari,
“Bedii’l-vahiy”, 3; Mislim, “iman”, 252.
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Kur’an ayetleri ve hadislerin de oldugunu bilmekteyiz. Bu konuda stfiler Kur’an-1 Kerimdeki

bazi ayetlere isaret etmisler.>®’

Nitekim halvetin siinnet ile baglantis1 ise, Hz. Peygamberin kendisine peygamberlik
gelmeden evvel daha ¢ok ramazan ayinda Hira magarasina ibadete ve halvete ¢ekilmesidir. Bazen
yiyecegi kalmayincaya kadar orada kalarak gecelemesidir.®®® Goriirde halvet insanlardan ayri
kalmaktir. Gergekte ise kotii huylari diizeltmek anlami icermektedir. Burada 6nemli bir husus tek
basina kalmak, tenha mekanda bulunmak degildir. Amag kotli davraniglart diizelterek ve giizel

davranislar1 kazanmaktir. Goriiniirde arif halkla beraber, fakat gizlide ayr1 Hak ile beraberdir. 3°

Ciinkii Allah Teala: “Dini yalniz Allah’a 6zgii kilarak Ona kulluk etmeleri kendilerine

emredilmistir” 3"

Yukaridaki ayette de zikredildigi gibi kul, giinliikk yasanti ve ibadetin biitiin evresinde

Allah’in rizasina erismeyi amag edinmisler. Bu gaye sonucunda kul daha iist mertebeye varmaya

367 Araf, 71/142-143.

368 Mansur Ali Nasif, et-Tdc, istanbul 1961, c 3, s. 251; Hz. Peygamber (s.a.v.)’ in bu siinnetine uymanin yani sira din
ve ahlak disi davranislarin ¢ogalmasi, zilim ve haksizliklarin artmasi gibi olumsuz gelismelere karsi micadelede
bulunmuslardir. Bu micadelelerin basariyla sonuglanmayacagl kanaatine varan zahit ve s(filer, hi¢ degilse
kendilerini kurtarmak halvet yolunu se¢mislerdir. Daha fazla giinah islememek igin bir kdseye cekilmeyi, zorunlu
bulmadik¢a topluma karismamayi tercih etmisler. Bir kisim zahit ve s(filer, ileri giderek evlerini terk ederek,
mezarliklarda, harabelerde, hatta bazilari magaralarda hayatini devam ettirdikleri igin ve bu yizden “sikeftiyye”
diye isimlendirilmistir. Keldbazi, et-Ta’arruf, s. 21.

389 jhsan Soysaldi, Halvet Kavrami Uzerine Bir Dederlendirme, Tasavvuf iImi ve Akademik Arastirma Dergisi, istanbul

2007, say1 19, s. 238.

370 Beyyine, 95/5; Halvetten maksat, kalp evini Allah’in gayrinden temizlemek ve Hakk’in sayisiz nimetlerini
distinerek ve Allah’a karsi siikriint dile getirmektir. Bu halin meydana gelmesi masivadan perhiz ve nefsi kontrole
almakla ile miimkindir. Kisacasi halvet, kalbi agyardan temizlemektir. Yari gonll halvet hanesine kaymak, ¢okluk
zamaninda bile vahdet-i tercih ederek Allah’a yonelmektir. Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul 2004, s. 139.
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gayret gostermelidir. Gosteris ve riyadan uzak durarak ihlas igerisinde kullugu ifa etmek biiyiik

hedefi haline gelmelidir.

Mutasavvifimiz Elvan Celebi halveti su sekilde ifade eder. Kul nefsani zevklerden
temizlenerek ve ziiht, takva lizere yasarsa bu yolda halvete girerse kesfi rahmana ulasir.

Asagidaki misrada da bunu agikliyor:

“Isk u dem zevk ii sevk-i ruhani — Sidk ma 'ni vu kegf-i Rahmani”

“Devlet ii hem saadet ii himmet — Ziiht takva vu halvet ii celvet”®"™

Kul halvete girmek isterse, i¢ alemini diinya sevgisinden temizlemelidir. Elbisesinin ve
namaz kildig1 mekanin temiz olduguna 6zen gostermelidir. Halvete girmeden evvel abdest alir,
iki rekat namaz kilar ve isledigi giinahlara karsi tovbe etmelidir. Kotii duygu ve hislerden
temizlenmeye gayret etmelidir. Bu durumda sadece cuma namazi i¢in ¢ikarak ve namazdan sonra
tekrar halvete devem etmelidir. Kul halvet zamaninda vaktini yalniz Allah’a tahsis ederek fakat
Allah’n rizasin1 kazanacak amelleri yapmaya yonelmelidir. Bunun yaninda Kur’an okur, Allah’1

zikreder, namaz kilar ya da murakabe ile mesgul olmalidir.3"2

Kulda koétii huy ve mezmum sifatlarin merkezi olan nefsin terbiye ve tezkiye edilmesi
konusunda riyazet ve miicahede yollarindan biri de “¢ile” ve “erbain” denilen halvet tiirtidiir.

Tarikatlara gore halvete girmenin siiresi tarikatlara gore ii¢ giin, kirk giin veya bin bir giin

371 Elvan Celebi, a.g. e, 691-692.beytler, ss. 61-62.
372 Siihreverdi, Avdrifii’l- Ma’ arif, s. 220; Kuseyri, Risale, s. 102; Gazali, ihya, c 2, ss. 221-241.
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seklinde belirlenmektedir. Bunlarin iginde en yaygin siire kirk glindiir. Halvetten gaye kalp evinin

masivadan temizlemektir.3"®

Misir’da “Mukataam dagi1”, Sam’da “Litkkam dagi”, Beyrut’ta “Liibnan dagi1”, Filistin’de
“Beytii’l-Makdis” ve Sina ¢6lindeki Tur dagi, gibi mekanlar zahitlerin halvet ve inzivaya
girdikleri mekanlardir. Baz1 yerlerde de buna benzer mekanlar bulunmaktadir. Sosyal yasantiyi
tamamiyla terk edip ibadete yoneldiklerinden dolayr “Tarik-1 Diinya” denilmektedir.
Miinzevilerle beraber, sifi ve zahitler halvetin gerekli oldugu goriisiindeler. Ancak halvet nasil
yapilacagi konusunda farkli goriistedirler. Hicri 2.ylizyilda zahitlerle beraber olmaya hos
bakilmamis olup, ihtilat olduklar1 hallerden sakinmaya ¢alisirlardi. Dolaysiyla salik ve zahitler
bedeniyle halk arasinda, gonliiyle Hak ile beraber olmalidir. Bu dogrultuda stfiler gériiniirde halk
ile i¢ aleminde ise Hak ile beraber olmalidir. Bu diisiinceye gore kulun Hak ile beraber olmasi
icin toplumdan ayr1 olmasi gerekmiyor. Kul, halk ile beraber olurken ayni zamanda halvette
bulunabilir. Bu diisiince daha sonraki donemlerde Naksibendilikte “halvet der-enciimen” seklinde

tarif edilmektedir.374

IV. asirdan itibaren seyhin kontroliin altinda ¢ilehaneye girmeye de halvet denilmekteydi.
Gazali halveti soyle tarif ediyor: Kul, dis aleme ait bilgilerini kulak ve g6z gibi his uzuvlarindan
zihne yonlendirmesini onlemelidir. Bununla beraber yalniz basina bir odada kalmakla halvet

gerceklesir. Bunun benzer bir mekan bulamazsa bir bezle kafasimi orter halde dis alem ile

373 Hasan Kamil Yildiz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 221.

374 Siileyman Uludag, “Halvet Maddesi”, DIA, c 15, s. 387; Halvet der-enciimen, Halk arasinda Hak ile olmaktir.

Kisinin ruhi yasantisini tamamen dizelmeye yonelik bu uygulamalara diger tarikatlarda da yer vyerildigi

goriilmektedir. Ancak Naksibendiyye ile birlikte bu kavramlara agik ve kesin bir anlam kazandiriimis, baska diger

tarikatlarda ise boyle bir titizlikle uygulama yapilmamistir. Abdilbaki Gélpinarli, Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, Aka
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baglantisin1 kesmeye calisir. Kerim kitabimizda Yiice Allah, Peygamberimiz (s.a.v)’e hitaben

29376

“Ey ortiinen”®"™ “Ey biiriinen”"® seklinde hitap edilmesi marifetin bu yolda elde edilebilecegini

gostergesidir.3”’

Inziva ve halvete girmenin amaci, ruhu temizlemek yéntemiyle marifete yonelmektir.
Gazali, halvet ve inzivanin yararlarindan bahsederken bu sekilde kulun daha ihlash olarak ibadete
yonelecegini ifade ediyor. Kul halvet yoluyla riya, giybet ve yalan gibi giinahlardan
korunabilecegini ifade eder. Bu durum ayni zamanda insanligin mevcut sorunlarindan

kurtulabilecegi, halktan bir beklentisinin olmadigmin gostergesidir.3’®

Halvet, genellikle tasavvuf egitiminde onemlidir. Halka hizmet igin miirit toplum iginde
olmasi elzemdir. Bazi mutasavviflar da hayatlarinin bir boliimiinde topluma hizmet igin
degerlendirmisler. Bununla beraber tekke ehli bazen hizmet, bazen sohbet bazen de halvet ehli
olmuslardir. Bu uygulamalar mevcut tekkede, ayni vakitte beraber yapilmaktaydi. Dolaysiyla

sohbetten ve hizmetten murat edilen netice ger¢eklesmekteydi.

Yayinlari, istanbul 1953, ss. 202-204; ayrica bkz, Ali b. Hiseyin Vaiz el-Kasifi Safi, Resehat-i Aynii’l Hayat, trc.
Mehmet Rauf Efendi, istanbul 1291, s. 34.

375 Miizzemil 73/1.
376 Miiddesir 74/1.
377 Gazali, ihya, ¢ 3, s. 74.
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3.4. Gayb

Gayb liigatte g6z 6niinde olmayan®®ilk basta duyular yoluyla anlasiimayan ve diisiincede

30 Bir diger soyleyisle gayb “bir seyin gozlerinden gizlenmesi”

olmayan sey manalara gelir.
demektir. Gayb ancak Allah’in bildigidir. Basta gayb his ve duygularin idrak edemedigi, duyu

algilanmasinda veya agik olmayan, fark edilmeyen sey demektir.>8!

Ibnii’l-Arabi 1stilahlarmna agiklik getirdigi risalesinde gayb kelimesiyle alakali “Hakk’m
kendisiyle ilgili degil, kulla ilgili olarak senden gizledigi her sey” olarak tarif ediyor.®? Kur’an-1
Kerim’de gayb ile ilgili baz1 ayetler soyledir: “Gaybin anahtari Allah in katindadr. Onlar: ancak
O bilir 8 . “O takva sahipleri ki onlar gabya inanmwrlar, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine

verdigimiz riziktan Allah yolunda harcarlar” 3%

Gayb karsisinda insanoglunun halini ve bu alanin onun varligindaki etkisini, en iyi sekilde

tespit eden kaynagin Kur’an-1 Kerim oldugundan siiphemiz olmaz. Kerim kitabimizda gayb

378 Gazali, Ihya, c 2, s. 223.

379 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, ¢ 10, s. 151; Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, istanbul 1852, c 1, s. 222; Muhammed b.
A’la b. Ali el-Faruki Tehanevi, Kessdfu IstilGhdti’l-Funin, Daru Sadr, Beyrut trz, ¢ 3, s. 1090. Sifiler, Kur’an-i1 Kerim’de
anlatilan bazi olaylari gaybet terimini izah etmek icin kullanirlar. Ozellikle “Hz. Yusuf'u géren kadinlarin saskinliktan
ellerini kesmeleriyle” (Yusuf, 31-50). Hz. Meryem’in “Allah’a oru¢ adadim bugiin higbir insanla konusmayacagim
(Meryem,26) seklindeki ifadesini gaybet haliyle aciklarlar. Kabz-bast, sekr-sahv, fena-beka gibi genellikle beraber
kullanilan gaybet-huzur terimlerini stfiler degisik sekillerde agiklamiglardir. ibn Arabi’ye gére her hazir gaibdir, her
gaib de hazirdir. Hak ile huzur kendinden gaib olmak, kendinden gaib olmak ise Hakk’in huzuruna ¢ikmaktir. ibni’l-
Arabi, el-Fiitdhdati’l-Mekkiyye, ¢ 2, s. 544.

380 7ebidi, Tacu’l-Arus, c 3, s. 497.

381 Elmali Hamd Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1985, ¢ 1, ss. 162-164.

382 jbn Arabi, Kitabu Istilahati’s-Sufeyye, Dairati’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabat 1948, s. 15.
383 En’am, 6/59.

384 Bakara, 2/3.
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kelimesi atmis yerde zikir edilmektedir.®®® Yiice kitabimizda zaman ydniinden geg¢mis, su an ve
gelecek olmak {lizere, lic smifa ayrilan birgok gaybi haber yer almaktadir. Kur’an’daki gayb
haberler uzak maziye ait olan ve bizzat Kur’an tarafindan “gayb haberi” olarak nitelendirilince
Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Yusuf ve Hz. Meryem’e dair bilgilere Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve

Hizir kissalar1 drnek olarak gosterilmektedir.38®

Mekke’nin fethi hazirliklarmin miisriklere bildirmek istedigini haber veriyor.®®” Beni
Miistehlik kabilesinin zekatinin toplanmasi hakkinda ve ayrica ifk hadisesini agiklayan ayetler
yer almaktadir.’®® Bizanslilarn, Mecusi Iranhlara karsi gelecek tarihte galibiyetini

bildirmektedir.®®® Bununla beraber Mekke nin fethi**®ve Islam’mn parlak istikbalinden haber

veren ayetler de Kur’an’in gelecegine yonelik gaybi haberlerden sayilmaktadir.

insan bilgiye ulasmada genellikle faydalandigi duyu ve organlarin zihni fonksiyonun
vasitasiyla, bilinmeyen olgu seklinde algilanmaktadir. Dolaysiyla gayb kelimesi, Kur’an’da

metafizik kainatin varligimi belirtmektedir. Metafizik alemini insan algis1 haricinde devamini

385 ML.F. Abdulbaki, el-Mu’cem, “Gayb Maddesi”, s. 849.

386 Ali-imran, 3/44; Hud, 11/49; Yusuf, 12/102; Kehf, 18/13-26-83-98; Gaybetin varid ve sebebi de ¢ok degisik
olabilmektedir. Zikir ve tefekkiir sonucu ortaya c¢ikan his ve misahedeler saliki bu hale ulastiracagi gibi Allah’in
rahmet ve gazabina isaret eden, cennet veya cehennem, sevap veya azabi hatirlatan bir ses, tavir ve davranis da
kisinin gaybet haline girmesine yol acabilir. Nitekim tasavvuf kaynaklari, demircinin ocaginda kor haline gelen
demiri goriince, cehennemi hatirlayarak kendinden gegen sifilerin varligindan bahseder. Hucviri, gaybet halini
yasayan bazi s(filerin de huzur halinde iken, namazla birlikte gaybet haline girdiklerini sdyler; ancak namazla s6z
konusu haller arasinda boyle bir halin olmasi uygun gérilmemistir. Stilemi, Tabakdt, s. 157; Hucviri, Kesfiil-Mahcub,
s. 438.

387 Miimtehine, 60/1.

%% Hucurat, 49/6; Nur, 24/11-12.
389 Rum, 30/4-5.

3% Fetih, 48/11-15-16-27.
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ifade etmek icin kullanilmaktadir. Dolaysiyla metafizik kainat i¢in “gaybi varlik” fizik aleminde
vukuu bulmakla beraber, farkli sebepler yiiziinden duygularla algilanmayan hadiseler i¢inde
“gaybi haberler” tabirlerini kullanildig: bilinmektedir. Bundan dolay1 Yiice kitabimizda gayb
kelimesinin ancak metafizik alem seklinde bir manasi bulunmuyor. Kur’an’da sidretii’l-miinteha,

392 ve mele-i a’la®® seklinde fizik &tesi kavramlar

ars, kiirsii, melekt®®!, cennetii’l- me’ve
zikredilmektedir. Bu dogrultuda Ilahi kelamimizin gayb anlayismin sadece bir fizikdtesi kavram

seklinde kabullenmek dogru olmaz.

Genel olarak hadislerde de gayb kelimesi Kur’an’da kullanilan 6zellikleri dogrultusunda

gecmektedir. Sozlik anlamlart disinda fakat Allah indinde mevcut ilim gaybin anahtarim

olusturan bes sey terim anlami verecek seklinde kullanilmistir. 3%

Peygamberimiz (s.a.v)’in gaybi bilme konusunda ashabindan farkli goriisler rivayet

edilmektedir: Selman-1 Farisi Huzeyfe b. Yaman ve Ebu Zer el-Gifari gibi sahabeler, “Allah

yeryiiziiniin &niinde durdu da sarki ve garbi gordiim”3%°

391 En’am, 6/75; Araf, 7/185; Mi’minun, 23/88; Sifilerin bazilari ise gaybet halini huzur haline tercih ederler.
Gaybet haliyle yaratilis ve elest bezmi arasindan ilgi kuran bu sifilere gére huzur halinin mikemmelligi gaybet
haline goredir. Rlzbihan-1 Bakl'nin gurbeti “ruhun ezeldeki gaybet halidir” seklinde tarif etmesi de konunun elest
bezmiyle olan yakinligini gostermektedir. Allah’in gaybet halini yasayan sifliye tattirdigi zevki, makam ve
mertebelerin en yiicesi olarak degerlendiren Necmeddin-i Kiibra gaybet halindeki miisahedelerini Fevd’ihu’l-cemal
adl eserinde anlatmistir. Tasavvufi eserlerin ¢ogunda gaybet-huzur terimleri birlikte kullanmistir. Mehmet Akkus,
“Gaybet md”, TDV islam Ansiklopedisi, c 13, s. 410.

392 Necim, 53/15.

393 Saffat, 37/8; Sad, 38/69.

394 Mesnet, c 1, s. 319; Buhari, Tefsir, 6/1, 31/2; Tevhid, 4; iman 7.
395 Mislim, “Fiten”, 19; Ebu Davud, “Fiten” 1.
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Ismail Hakki Bursevi ile Ali b. Muhammed el-Hazin er-Razi gibi Islam alimleri ise Allah
ve peygamber haricinde bazi veli kullarmni gaybi bildigine dair fikirler sdylemektedir. Ismi gecen
alimler gayb bilgisini 6grenmek icin vahiyle beraber kesif, ilham, riiya gibi yollarin mevcut
oldugunu ifade etmektedirler.’® Ayrica Islam alimi Ibn Haldun da peygamber asiklarmin

keramet ve riyazet ehli kullarin gaybi bilgiye sahip olabilecegi goriisiindedir.3%

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore gayb, kulun her seyi Hak goziiyle gorebilmesidir.
Buda ancak Allah’in seckin kullarina has bir 6zelliktir. Seckin kul olabilmek i¢in yasantisini
Kur’an ¢izgisinde gotiiren ve Allah’1 zikir ve nafile ibadetlerle yerine getirilir. Celebi asagidaki

misralarinda gaybi su sekilde ifade eder.

“Gayb oldur ki Hak gozii ile goredur — Hak goriir hem, hem gorene gosterir” 3%

“Gayb ve gaybin gaybi olanca hazineler acilir-gériiniis ve remizler bilinir” 3%

Sonug itibariyle Yiice kitabimiz, insanlarin gabya iman edenlere mii’min, gabya iman
etmeyenlere ise kafir diye zikretmektedir. Kerim kitabimiza baktigimizda kafir olanlar gaybin

kendileri i¢in yonelen yaratma unsurlarindan habersizdir. Bu sebeple biitiin kdinat diinya alemi

3% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Kahire 1308, c 2, ss. 27-28.
397 ibn Haldun, Mukaddime, c 1, s. 408.
3% Elvan Celebi, a.g.e, 819.beyt, s. 72.

399 Gayb, belirsiz gériinmeyen nesne anlamindaki bu kelime tasavvuf dilinde duyularla algilanmayan ve akilla
kavranmayan st aleme 6zgi varliklar, melek ve ruhlar Allah’in gizledigi seyler, Allah’tan baska higbir varligin
bilmedigi isler ve oluslar nesnelerdir. Bununla beraber Allah’in yalnizca peygamberlerine ve veli kullarina bildirdigi
kimi gizli bilgilerdir. Gayb 6tesi alem, gérinmeyen alemin gériinmez yizi anlamindaki bu s6z, tasavvuf erlerince
varlik mertebelerinin ikincisi olan “ceberut” alemi” baska bir ifadeyle Allah’in bilgileri ve yaratiklarin ideal modelleri
alemidir. Bu alem Allah’in 1s1gin aracilari olan varliklar alanidir. Bu alan iginde ilk var edilen ve diger bittin varhklarin
baslangici ve efendisi olan Hz. Muhammed (s.a.v)’in gercekligi yani Hakikat- Muhammediyedir. Buna en biiytk tuh
anlaminda “ruh-1 A’zam” da denir. Mertol Tulum, a.g.e, s. 99.
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fiziki ¢evre ile smirli anlarlar. Nitekim Kur’an’in gaybi yonii insanin yasantt ve ahlak
diisincesiyle irtibatlidir. Ahiret hayat1 bilincine ve gaybe inanan miimin, ahlakin1 da bu diizeyde

giizellestirirse Islam’1n hos gordiigii ahlaki diizeye ulasabilmektedir.

3.5. Teslimiyet

Liigat anlam1 agisindan teslim, itaat etmek, teslim olmak, Miisliiman olmak, havale etmek,
1smarlamak, sulh yapmak, verilen hiikme razi olmak, selam vermek, kabul etmek, baris yapmak,

bogun egmek demektir.4%

Tasavvuf terminolojisinde ise, kulun hosuna gitmezse bile, kayitsiz sartsiz Allah’in
emirlerine itiraz etmeden bogun egmesidir. Kaderin tecellilerinin riza ile karsilayarak
mukadderati kabullenmesi demektir. Basa gelen sikintilardan dolayr zahiren ve batinen
degismeyip sebat gdstermek teslimiyetin 6zelliklerindendir. Bunun disinda teslim, alemde zuhur

eden olaylari serinkanli ve teslimiyet igerisinde karsilamaktir.*%

Insanin Allah’a kars1 en temel gérevi kulluktur. Kul olmanm bir geregi ise teslim olmaktir.
Teslim olmak, zahiri tezahiirler gerektirirse de hakikatte kalp merkezli bir kavram olarak
sayllmaktadir. Yiice kitabimizda teslimiyet, genelde kisinin kul oldugunu farkina varmasi ve
ictenlikle Allah’a teslim olma manasinda kullanilmaktadir. Nitekim ayeti kerimelerde soyle

buyurulur: “Her kim ihsan duygusu icinde (muhsin olarak) varligimi Allah’a teslim ederse, bir

400 jhn Manzur, Lisanu’l-Arab, c 2, ss. 190-195; Ragip el-isfahani, Mifredat, s. 350; Ciircani, Ta'rifat, s. 39.

401 S{ilemi, Tabakéttii’s-Sifiyye, s. 59; Necmeddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, (Usulii Asere) Risale ile’l-HGim Fevahu’l-
Cemal, cev.; Mustafa Kara, Dergah Yayinlari, istanbul 1996, s. 80; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler
Sézligi, s. 714; Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimler SézIiigi, s. 527.
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insanmin sarilabilecegi en saglam kulpa sarilmis olur”*%? “Ilahiniz bir tek ilahtir. Yalniz Ona

» 403

teslim olun”. s 404

“Ancak teslim olmus Miisliiman kimseler olarak can vermeye ¢alisin”.

Teslim, kelime anlami olarak Islam, géniillii olarak boyun egmek, itaat etmek, baris i¢inde
olmak anlamina geldigine gore kadinat tamamiyla Miisliimandir. Zira her sey Allah’in belirledigi
konulara ve siinnetullaha gore hareket etmekle beraber Allah’in koydugu kiilli nizama
uymaktadir. Gezegenlerden galaksilere kadar, mikro ve makro alem kiilli ve tabii hiyerarsiye tabi
olmakla beraber uyum icindedir. Gece ve giindiizlerin, bilylik kiiciik her seyin bir diizen
icerisinde hareket etmesi tam bir teslimiyet gostergesidir. Halbuki Yiice Allah ayeti kerimede su
sekilde zikretmektedir: “Gdklerde ve yerde olan her sey ister istemez, Ona teslim olmugtur ve

hepsi Ona dondiiriilecektir”.4%

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore ilahi kiilli nefsin 6zelligi teslimiyettir. Buna su
sekilde aciklamada bulunmaktadir. Teslimiyet, kulun her halinde nefsini Rabbine adamasi ve Ona
teslim etmesidir. Ancak, kul teslimiyeti nefisten degil, Allah’tan oldugunu bilmesi gerekir. Iste o
zaman, teslimiyet devasindan kurtulur ve bu makamda mesafe alabilmektedir.*®® Asagidaki

beytinde de bu hususu soyle dile getirir:
“Seyh oldur ni¢in melamet ola — Ten ferdi can gerek selamet ola”

“Teslim olsun onu tamam oldu — Did i didar yarina kaldr”

402 | okman/22.

403 Hac/34.

404 Ali-imran, 3/102.
405 Ali-imran, 3/83.
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“Giin bu sozii igitir dsiklar -- Hak yoluna girdi sadiklar” *%

Misralardan da anlasildigina gére kulun, Allah’a daha yakin olabilmesi ve maneviyatta kat
etme yollarindan biri de riza ve teslimiyettir. Mutasavvifimiz Elvan Celebi, Allah’a teslim

olanlarin Hak yoluna giren sadiklarla beraber olacagini1 kendi misralarinda ifade etmeye calisiyor.
4. Marifet ve Bilgi Kavramlar
4.1.Marifet

Marifet kelimesi sozliikte, bilmek, idrak etmek, tanimak, itiraf etmek, idare etmek, is icin
tedbir almak, aramak istemek, kabul etmek, hissetmek arastirmak, ihsan, kerem, iyilik, asinalik,

sezgi ve i¢ tecriibe gibi anlamlar1 icermektedir.4%8

Marifet, tasavvufi bir istilah olarak stfilerin ruhani halleri yasamlari neticesinde, manevi,
bir ilahi hakikatleri tatmaktir. I¢ tecriibe ile aracisiz olarak elde edilen bilgi ve irfanda
denilmektedir. Bu amacla Hakk’a dair elde edilen bilgiye ise “marifetullah” buna sahip olan

kisiye de arif-i billdh denilmektedir. Ancak bu seviyeye ulasmak icin kalbin bu bilgilere

406 Elvan Celebi, Mendkibnéme, 445-447. beyitler, s. 39.
407 Elvan Celebi, a.g.e, s. 39.

408 fpn Manzur, Lisanu’l-Arab, c 4, s. 2897; Ragip el-isfahani, Miifredat, ss. 495-497; Komisyon, el-Mu’cemu’l- Vasit,
s. 595; Marifet, arifin kendi hakkindaki Hakk’in nihai takdirini bilmesidir. Arifin halini degil, hakkindaki Allah’in ezeli
ilmini ve takdirini gormesi en sonunda Hakk’in ona ayirdigi nasipten baska eline bir sey gecmeyecegini idrak etmesi,
hizmeti ifa ve hizmette kusur etme konusunda ilahf tasarruf altinda bulundugunu anlamasidir. Tasarruf, ligatte bir
iste hareket etmek, bir isin icine girip idare etmek, dénistiirmek anlamindadir. insanlarin esyaya, farkl sekillerde
etki edip onlari idare etmektir. Allah dostlarina bahsettigi bir lituf ve keramet olarak tanimlana tasarruf bahsinde
“attigin zaman sen atmadin fakat Allah att’” (Enfal 8/17) ayetinde buyurdugu gibi gercek fail Allah’tir. Asim Efendi,
Kdmus Terciimesi, c 2, s. 793.
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hazirlanmas1 gerekmektedir. Tezkiye tasfiye ve riyazetle desteklenen ibadetler kalbi marifete

ulasmaya hazirlar.*%®

Kuseyri (6. 463/1073) ve Hucviri (6. 470/1077) ulema lisaninda marifetin ilim anlamina
degindigini, stfiler nazarinda ise, Allah’1 isim ve sifatlariyla tanimak diye adlandirilir. Sonra
Hak ile olan muamelesinde sidk ve ihlas iizere bulunarak, sirren ve ruhen Allah’a miinacatinin
devami ve Ona doniisiiniin tahakkuku sonucunda, ilahi kudretin tasarruflarinin ne sekilde cereyan
ettigini bilmesi demek oldugunu kaydetmektedir.*’® Bundan dolayr Hucviri, marifeti ilimden

listiin gdormektedir.*!*

Bayezid Bistami arifin 6zelliklerini su sekilde agiklamistir: “Rengi bulundugu kabina goére
degisebilir. Beyaz bir cisim veya Kapta ise, sen onun rengini beyaz goriirsiin. Siyah bir kapta ise

siyah, sar1 bir kapta sar1, kirmiz1 bir kapta ise kirmiz1 goriirsiin. Veli ve ariflerde buna benziyor:

409 Serrac, el-Luma, s.33; Kelabazi, Ta’arruf, s. 193; Silemi, Tisatii’l-Kiitiib, s. 29; Kuseyri, Risale, s. 311; Hucviri,
Kesfiil-Mahcub, s. 397; Ethem Cebecioglu, a.g.e, ss. 486-487; Sileyman Uludag a.g.e, s. 347.

410 Kuseyri, Risale, s. 311; Hucviri, Kesfiil-Mahcub, s. 398.

41 Hucviri, a.g.e, s. 398; Sdfilere gére marifet, “kalbin Allah ile olan yasantisi”, “pes pese izleyen nurlarla Hakk’in
kalplere dogmasi”, “kalbe atilan bir nur ile i¢c huzura erismis hali” ve “kalp géziiyle ilGhi gercekleri gérmektir” diye
tarif edilmektedir. Marifet hakkinda tarifler Gzerinde distnulerek marifet hakkinda bilgi edinebilmekteyiz. Fakat
“marifetin” aslina erismek icin de manevi tecriibeye dayanmaktadir. Marifet, Allah insan ve dlemle alakali genis
kapsamli bir bilgi kavramidir. Tasavvufta ise “marifetullah” diye bilinmektedir. Kainat ve nefis yondeki marifet ise
Allah’t bilmenin bir araci olmasi yoninden énemlidir. Bundan dolayi “Allah’in zati, isim ve sifatlari yoniindeki bilgi”
seklinde yorumlanmaktadir. Allah’i bu sekilde bilmekte insanin kendini bilmesine (ma’rifetii’n-nefs) dayanmaktadir.
Bu baglamda “Nefsini bilen kimsenin Rabbini bilecegini” belirten hadiste buna vurgu yapilmaktadir. Dolaysiyla insan,
nefsini bilmesi Rabbini bilmesinin baslangicidir. Rabbini bilmesi de nefsinin bilmesinin sonucudur. Bu baglamda
insan, nefsinin sifatlarinda olgun olamayinca yani arif olmayinca Rabbinin sifatlarini idrak edemez. Haris el-
Mubhasibi, “el-Vesaya”, Beyrut 1986, s. 88; Ebu Talip el-Mekki, “Kati’l-kulGb”, Kahire 1961, c 1, s. 262.
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Insanlar1 degistirip halden hale ¢eviren, o hallerin yegine sahibidir, biitiin bunlar Hakk’mn

tecellileridir.*?

Serrac (0. 378/988) ilahi ilim, slinnet ilmi, iman hakikatleri ilmi olmak iizere ilmi iige
ayirir. Ona gore bu ilimlerle “muhaddisler”, “fakihler” ve “suafiler” mesgul olurlar. Yiice Allah’in
ayetleri, Hz. Peygamberin siinnetleri ile veli kullarin kalplerine dogan hikmetler bunun gibi

ilimleri dogurmaktadir.**

Kelabazi, herhangi bir seyin agiklamasi olan ilmi, kalbin idraki olarak goriir. Bir seyin

bilinmesinin, ancak bilinen seyin kalbe zuhur ve kesfinden sonra miimkiin olacagini ifade eder.***

Mutasavvifimiz Elvan Celebi marifeti soyle ifade eder. Celebi, marifeti esyanin suretinin ve
ruhunun bilinmesi olarak tanimlar. Kulun, Allah’1 idrak edemeyecegini belirten Elvan Celebi, bu
konuda sunlar1 sdyler: Esyada bilinen seyler his sahasina giren seylerdir. Cenab-1 Hak ise bundan
alidir. Bu durumda kul, kul olarak Allah’1 bilemez. Ancak, kul Allah’1 kendisine tanitic1 bazi

hadiseler ve Allah’tan olan bir sebebiyle taniyabilir.*!®

412 Serrac, el-Luma, ss. 34-36.
413 Serrac, el-Luma, s. 10.

414 Kelabazi, Bahru’l-Fevaid, Ehli Tasavvufun Yolu, cev.; Tacettin Okuyucu, Konya 1981, s. 102; Mutasavviflara gore
marifet, “kalbin Allah’la olan hayati, Allah’i sifat ve isimleriyle taniyanin niteligi” birbirini izleyen nurlarla Hakk’in
kalplere dogmasidir. Kalbe yerlesen nurla i¢ huzura kavusabilme hali bununla beraber kalp gézlyle ilaht gergekleri
izleyebilmektedir. Yorumlar lizerinden hareketle marifet hakkinda bir kanat sahibi olmak miimkiin olsa da bunun
oziline ulasabilmek silik’e ve manevi tecriibeye olabilmektedir. Marifet, taninan ama sdzde tanitilamayan bir bilgi,
bir duygu, bir aydinlanma halidir. Marifetin yakin, zevk, vecd, fena, huzur gibi taavvufi hallerle de yakin baglantisi
mevcuttur. Marifet hakkindaki tariflerin az ve yetersiz olmasi ve bu yolda ilerleyen sifilerin gittikce Hak’la alakali
bilinmezliklerin arttigini gérmeleridir. Onlari “marifet Hakk’in bilinmeyecegini bilmektir” deme noktasina kadar
ulastirmaktadir. Kuseyri, er-Risale, s. 601.

415 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kiidsiyye, 1474-1475. beyitler, s. 127.
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Dolaysiyla Celebi’ye gore de tipki diger biitiin stfilerde oldugu gibi, Hak Teala siradan
esyanin bilgisinin disinda, farkli bir hal {izere Hakk’in kendisini ¢esitli haller {izere tanitmasiyla
bilinebilir. Siradan esyay1 bilmemizi saglayan hisler, fikir ya da akil ile Allah (c.c) dogrudan
bilinemez. Kulun, kul olarak Allah’1 idrak edemeyecegini ifade etmek suretiyle Elvan Celebi,
kulun kendi beseri vasiflart tizere kalarak degil, bazi manevi ve ruhani halleri yasayarak ancak

Rabbi hakkinda bir tiir marifete ulasabilecegini ifade etmektedir.*!°

Ziiht donemiyle, tasavvuf doneminin ayirict vasfi olarak goériilen marifet, tasavvuf ilminde
ise Allah’a sayginin kalpte yer etmesi anlamina gelmektedir. Ayrica felsefe ve kelam ilmiyle
benzer anlamli olarak genel anlamda ise hakikat anlaminda kullanildigi gibi “marifetullah”

seklinde Allah hakkinda bilgi edinmek icinde kullanilmaktadir.*!’

Mubhasibi (6. 243/857) ye gore marifet, kalpte Allah’tan baska kimseyi yerlestirmemektir.
Ciinkii marifet kalbin fiilidir. Marifete sahip olan sifinin kalbi aydinlik olur. Bu aydmlik ve nur
sifinin zamanla biitliin organlarina sirayet eder. Dolaysiyla kul marifet anlayisiyla davranis ve

ahlakiyla tamamen marifet ilmiyle hareket eder hale gelir.*!®

418 Elvan Celebi, ayni yer, s. 127.
417 s{ileyman Uludag, “Marifet”, DIA, c 33, s. 361.

418 Muhasibi, er-Riaye Nefis Muhasebesinin Temelleri, trc; Filiz Sahin-Hilya Kiiciik, istanbul 1998, s. 388; Allah, insan
ve dlemle ilgili olan marifet ilmi kaplsamh bir bilgi olmakla beraber tasavvufta esas olan “marifetullah” denilen 6zel
bir bilgidir. Bu sebeple marifetullah “Allah’in zati, sifatlari, fiilleri ve isimleri hakkindaki bilgi” seklinde
tanimlanmistir. Ama Allah’t bu sekilde tanimak da insanin kendini tanimasina baglidir. Nefsini bilen kimsenin,
rabbini bilecegini hadiste bunu anlatmaktadir. insanin nefsini bilmesi rabbinin bilmesinin baslangicidir. Rabbini
bilmesi nefsinin bilmesinin sonucudur. insan nefsinin sifatlarindan arif olmadikca rabbinin sifatlarini idrak
edemiyor. Sllemi, Tabakdét, s. 74.
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Sifilere gore, Allah’n kullarmna farz kildig: ilk mevzu marifettir. Ciinkii “/nsanlart ve

419 ayetin gecen “kulluk” kelimesi bilmek ve tanimak

cinleri bana ibadet etsinler diye yarattim
seklinde yorumlanmaktadir.*?® Stfiler marifeti, “Allah’1t kullarmi zatiyla bilmesi” seklinde
anlamislar. Oyle bir bilgi seviyesine erisirler Ki, Allah’tan baskasini bilmez ve Ondan baskasini
gormez hale gelirler. Kelabazi tevhit, islam hukuku, hikmet ve marifet ilimlerinden sonra
“havatir ilimleri” gelecegini ifade etmektedir. Daha sonra bununla birlikte gozlem ve kesif
ilimlerinin gelecegini belirtmektedir. Kesif ilmi ayn1 zamanda “isaret ilmi” veya “marifet ilmi” de
denilmektedir. Belirtilen ifadeler 6zellikler vuslat ve vecd halleriyle baglantilidir. Dolaysiyla

vecd hal iizere oldugundan dolay1 okuyan degil, fakat yasayan bilmektedir.*?!

Bu nedenle Gazali (6. 505/1111) miikasefe ilmini ahiret ilimlerinden ve ilimlerin gayesinin
bu oldugunu belirterek, bu ilimden nasibi olmayanin son nefesinden korkulur demektedir.*?? Yine
Gazali, insanin 6nemli yonlerinden birisini zat, sifat ve fiiller yoniinden Allah’1 bilmesi oldugunu
sdyler. Dolaysiyla insanin mitkemmelligi buna dayanmaktadir. 423 Anlasilan sudur ki marifet ilmi

salik i¢in en 6nemli bilgidir.

419 7ariyat, 51/56.

420 Serrjc, el-Luma, s. 63.

21 Vahit Goktas, Hicri IV. Asir Buhara’da Tasavvuf Keldbdzi Ornegi, Meydan Yayinlari, istanbul 2008, s. 149.
422 Gazali, ihya, c 1, s. 33.

423 Gazali, ihya, ¢ 3, s. 9; Genellikle marifet dille anlatilan ve dgretilen bir sey olmaktan ¢ok susarak anlasilan ve
6grenilen bir bilgidir. Bundan dolayr ZiinnGn el-Misrt’nin, tasavvuf yoluna girmek isteyenlerin marifet ehlinin
yaninda siik(t etmelerini ve marifet iddiasinda bulunmalarini tavsiye ettigi kaydedilmektedir. Onemli olan sadece
dilin degil, nefsin ve zihnin de susmasi Hak’tan baskasiyla olmamasidir. Stik(it tefekkiri temin ettigi 6lcide, marifet
tahsil etmenin aracidir. Gazali marifeti “Allah’in kulunun kalbine attigi bir nurla kulun daha 6nce isimlerini bildigi
seyleri gormesi” seklinde tanimlamistir. Buna gore marifet, sirf bir Iituf olarak Allah’in kuluna verdigi bir 1siktir. Hz.
Ali'nin “Allah’i Allah’la, O’ndan baskasini da Onun nuruyla tanidim” séziiniin anlami budur. Kelabazi, et-Ta’arruf, s.
63; Hucviri, Kesfiil-Mahcub, s. 341

156



Insan, varligmin merkezine giden bir arayis icindedir. Merkeze ulagsmak kutsallagsmaya,
engellemeye hak kazanma ile aynidir. Din dis1 ve yaniltici var olusun yerini yeni bir var olus,
gercek kalict olan yeni bir yasam alir. Sehl b. Abdullah et-Tusteri (6. 273/886) de bu manada
kulun Allah’m itaatinde igiyle ve disiyla tam bir istikamet elde etmedikge, marifetullah fezasinda

bir yetkiye sahip olmayacagini belirtir.*?*

Herevi (6. 481/1089)’ye gore, seyr i sulikun hedefi marifetullah, marifetullah’in hedefi ise

tevhittir.42°

Netice itibariyle marifet, akil ve ilim biri digerini tamamlayan kelimelerdir. Marifet sahibi
olmak ayni zamanda ilim sahibi olmamiz1 gerektiriyor. Ilim ise akli gerektirir yani akil ilimle
bilmek, ilim marifetle bilmek, marifet ise Hakki bilmek anlamina gelmektedir. Yukaridaki
verilen kavramlar1 Ozetleyecek olursak, marifet ve ilim arasindaki temel farklar sunlardir.
Dolaysiyla akil ilimle bilmek, ilim marifet ile bilmek ve son olarak ise marifet Hak ile bilmek

anlamina gelmektedir.
4.2. Uliihiyet ve Rububiyyet

Rab liigatte, “bir seyi yetkinlik noktaya varincaya kadar kademe kademe insa edip

gelistirmek” manasindadir. Mibalaga ifade etmek iizere Rab kelimesi daha ¢ok sifat gibi

424 Beyhaki, Kitabii’z-Ziihdii’l-Kebir, thk, Amir Ahmet Haydar, Beyrut 1987, s. 152.

425 Abdullah el-Ensari el- Herevi, Menazili’s-Sairin, Daru’|-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut 1988, s. 6; Marifetin hem kesbi
hem Vehbi yoni vardir. Yalniz sifliye diisen gorev, miicahede icinde bulunmaktir. Bununla beraber nefsini gesitli
temrin ve tefekklr faaliyetleriyle arindirmak amaciyla onu koti disitincelerden bedenin arzu ve isteklerinden
kurtarmaktir. Bunun sonucu dis duygu ve akil melekelerini de asip, onlardan daha gliclii olan kalp kuvvetine
ulasarak, ruhu bilginin kaynagi kilmak gabasi igerisine girerek kendini bu bilgiye hazirlamaktir. Bu hazirligi yaptiktan
sonra gerisi Allah’in litfuna baglidir. Serrac, Luma, s. 299; ayrica bkz. S. Blatnager, Dimensinos of Clasical Safi
Thought, Natital Bonasidoss, Delhi 1984, s. 141.
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kullanilir. Hepsi de Allah Teala hakkinda olmak iizere “malik seyyid” idare eden, gozetip

koruyan, terbiye eden, nimet veren, 1slah eden, gelistiren, ma’bud anlamlar verilmektedir.*2°

Bu manalarin et-Taberi seyyid, malik ve muslih kelimelerine dayandigi goriisiindedir.
Dolaysiyla malik “evrenin yaratan ve yoneten”, “seyyid” hakimiyetinde dengi ve benzeri
olmayan”, muslih de verdigi nimetler aracigiyla mahlikatin durumunu diizenleyen ve gelistiren

anlamindadir.*?’

Rab sozciigii Yiice kitabimizda dokuz yiiz atmis iki kere Allah’a dogrudan nispet ediliyor.
Bununla beraber bes yerde hiikiim eden anlaminda Hz. Yusuf donemindeki Misir maliki i¢in
kullanilmistir.*?® Hz. Musa ve gegmis nebilerin baglar1 hakkinda kullanilmig olup ribbiyyfin,

(Rabbine bagl olanlar, ameli ve ilmi olgun seviyede olanlar) dort ayette gegcmektedir.*%°

Rububiyyet, Yiice Mevla’nin zati, a’yan-1 sabiteye nispet edilmektedir. Bununla beraber
ilahi esmasinin harici mahliklara nispet edilerek, “rezzdk ve hafiz” gibi rabbani sifatlarin
yansimasidir. Dolaysiyla melekler aleminin tamamina “hazarat-1 rububiyyet” denilmektedir. Rab,

kelimesinin anlami Yiice Allah’in rububiyyet makamindaki 6zel bir hal ve durumdur. Yiice

426 Ragip el-isfahani, el-Miifredat, Bekir Topaloglu, “Rab md”, TDV islam Ansiklopedisi, c 34, s. 372; ilah kelimesi
“tapinmak, kulluk etmek, anlamina gelen (ulGhiyet) génilden baglanip siginmak manalarindaki veleh veya gizli olup
duyu idrakinin Ustiinde bulunmak” anlamlarindaki leyh kdkiinden tiremis oldugu kabul ediliyor. Buna gore ilah
“tapinilan, yuceligi karsisinda hayrete disilen, gonilden baglanip siginan, duyularla idrak edilmeyen” anlamlara
gelmektedir. Alimlerin gogunlugu ulGhiyet kavramindan hareketle, ilahin mutlak manada ibadet etmekle baglantili
oldugunu, dolaysiyla onun ibadet edilen varliga tekabiil ettigi goriisiindeler. ilah kelimesi Allah kelimesinin aslini
olusturdugunu basina elif ve 1am harfleri gelince hemzenin gitmesiyle Allah sekline dénistigi seklinde fikirler agir
basmaktadir. ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “elh” maddesi.

427 [bn Ceri et-Taberi, Camiu’l-Beyan, nsr; Sidki Cemil el-Attar, Beyrut 1935, ¢ 1, s. 93.
428 yysuf,12/23, 41, 42, 50.
429 Ali-imran, 3/79, 146; Maide, 5/44, 63.
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Mevla biitiin seyleri “rab” adiyla terbiye etmektedir. Her seyin mevcudiyetini Ondan alir,
yaptigin1 Allah’m izniyle yapmaktadir. Muhtag oldugu konularda Ona miiracaatta bulunuyor.**°
Rububiyyet makami siginma ve yardim isteme halidir. Bundan dolayr bu makam ve hal {izere

Allah’a kars1 “ya rab” diye dua edilmektedir.*3!

Nitekim melekit aleminde mevcut biitiin mahliikat, Rab sifatindan bir ismin yansimasidir.
Yiice Mevla a’yan-1 sabitesine her mahlfikat: birden ¢ok adiyla terbiye etmektedir. Insan her tiirlii
isimle terbiye edildiyse, 0 isim varligin veya insanin rabbi sayilmaktadir. Dolaysiyla kisi varlik

ve niteliklerini isimden almaktadir.*32

Kul, rabbine manevi sifatlardan bir veya birkagina nail oldugundan sonra layik oldugu
sifatla nispet edilmektedir. Bu baglamda mesela Abdul-kadir, Abdul-aziz veya Abdul-mii’min
olarak manevi sifat almaktadir. Abdiilkadir ise Allah’in giiglii ve kudret, Abdiilaziz izzet,
Abdiilmii’min nimet ismine layik olan kimselerdir. Yukaridaki bahsi gegen sifatlar insanlara anne
ve babasinin vermis oldugu adlar degildir. Nitekim Allah’in bazi kullarina lutfettigi belirgin
isimlerdir. Bu nitelige sahip kisilere tasavvuf ilminde “abadile” (kullar) ismi verilmektedir.

Ikrami seven birisi olarak ismi Abdiilkerim degilse de davranis sekli olarak Allah’in kerim ismini

430 Kasani, istilahatu’s-Sufiyye, s. 107.
41 Gazali, ihya, ¢ 3, s. 14.

$2Abdiilkerim el-Cili, el-insanii’l-Kdmil, istanbul 1300, c 1, ss. 40-42; Tehanevi, Kessaf, ¢ 1, s. 526; “Tasavvuff acidan
ibadetten belirli fiilleri yerine getirmek 6ne ¢ikmaktadir. Ubudiyette ise bu fiillerle elde edilen hal, davranis, ahlGki ve
maneVvr taraf (stiin gelmektedir. Bunun igin tasavvufi eserlerde genellikle bu konu lizerinde fazladan durulmaktadir.
Dolaysiyla ubudiyetin ibadetten (istiin sayildidi ileri siiriilmiistiir. badetin gayesini ubudiyet makamina ulasmak
oldugu gériisiindedirler. Sifiler ibadetlerin daha cok bétini ve ruhani 6zellikleri iizerinde ¢calismislardir. ibadeti, kulun
yapmak veya yapmamakla sorumlu oldugu zahiri davranislardan ibaret olmadigini savunmuslar. Bunun yaninda
kulun ruhen kemale ulasmasina ve nihayetinde Allah’a yaklasmasina vasita olan kalbin her gesit amel ve halin
ibadet olarak kabul etmisler. Dolaysiyla kapsamli ve anlami daha genis ubudiyet kavramiyla isimlendirmisler.
Mustafa Rasim Efendi,” Tasavvuf Sézli§ii: istildhdt’i insan-1 Kémil”, (haz: ihsan Kara), istanbul 2008, ss. 775-778;
Mustafa Cakmaklioglu, “ibadetlerin Tasavvufi Yorumu Muhyiddin ibn Arabi Ornedi”, Ankara 2009, ss. 66-83.
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yansimasi kendisinde mevcut oldugundan bu isim o kisinin rabbi sayilmaktadir. Rab ve mebrur
baglantisi da bu sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Bu manada Allah’n biitiin isim ve sifatlar1 bir “rab”
dir. “Rabbii’l-erbab” her ilahi sifatlarin toplami olmasi nedeniyle bu Yiice Allah’tir. Allah biitiin
isimlerinin mensei ve gayelerin gayesidir. Mevcut her istekler Ona yonelmekte tabiriyle bu
yoniine isaret edilmektedir. Mutasavviflar, ilmi rabbani veya sirr1 rububiyyet, nefsi rububiyyet,
rububiyyet-ubudiyet baglantilart hususunda arastirma yapmuslar. Stfiler rububiyyetin ilmi ayni
zamanda sirlari kesif ilminin mevzusu kabul edilmektedir. Dolaysiyla bu ilimlerde 6zel bilgiler

icerdiginden dolay1 bu sirlar1 séylemenin sakincali oldugu gériisiindeler.**®

Rububiyyetin inceliklerini bilmenin yolu Hakim et-Tirmizi ’ye gore ubudiyetin inceliklerini

bilmekten geger diye tarif etmektedir.*3*

Hadis seklinde sOylenilen ve dolaysiyla “nefsini bilen rabbini bilir” hadisi ile Harraz’in

ifadesinde gecen “rab” ile “rabb-1 has” kast edilmekle beraber, bu ifadelerle fakat Rabbini bilen

433 Gazali, Thya, c 1, s. 105; ilah kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ¢ogul sekliyle birlikte yiiz kirk dért yerde gegmektedir.
Allah’tan baska bir ilahin olmadigl, esi, benzerinin olmadigini vurgulaniyor. Genelde gercek mabudun ancak Allah
oldugunu goéstermek Gzere “la ilahe illa h{, 13 ilahe illallah” seklinde nefiyden sonra ispata gegen kelime-i tevhit sekli
kullaniimaktadir. Ayetlerde belirttigine gore ilah bizatihi var olan, baskasina muhtag¢ olmayandir. Ebedi hayatla diri
olan, rizik veren, ilmiyle butiin mahldkati kusatan, esirgeyen ve bagislayandir. Biitlin evrenin tek ve yegane hakimi
olup daima ustin gelendir. Bunun yaninda en glizel isimlere sahip olan, peygamberleri aracigiyla insanlara ilahi
vahiy génderen en yiice varliktir. Elmali Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c 1, s. 24.

434 Siilemi, Tabakat, s. 219; Ebu Ali ed-Dekkak ile Hakim et-Tirmizi ‘ye gére Allah’a kulluk seklinin “ibadet”,
“ubudiyet” ve “ub(det” olmak Uzere li¢ kisma ayirmaktadir. ibadet, “ilme’l- yakin”, (avam tabakasi), ubudiyet,
“ayne’l-yakin”, (havas tabakasi), ubldet ise “hakka’l yakin” (havassu’l-havas) dizeyinde olan salikler igin
belirlenmektedir. Diger bir agiklamaya gore, ibadet miicahede sahibi icindir ki ¢linkli o amele sahibi oldugundan bir
karsiligi bulunmaktadir. Ubudiyet zorluk ve sikinti ¢eken igindir ki, ¢linkii o hal sahibi olup riza ve teslimiyet
gostermektedir. Ub(det ise, Allah’a tevecciih murakabe halinde bulunan miisahede ehli olanin sifati olup tam
teslimiyet icindedir. Bu baglamda ub(det ulasilan son mertebelerdendir. Bu mertebede salik mecazi varligindan
siyrilarak Hakk’a ulasandir. Dolaysiyla onun bitin hal ve fiilleri Hakk’in bir tecellisi olarak yansimaya baslar.
Muhyiddin ibnii’| Arabi,” el-FiitGhdti’l Mekkiyye”, Beyrut trz, Daru Sadr, ¢ 2, ss. 214-216.
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kisinin nefsini bilecegini anlatmak isteniyor. Yiice kitabimizda “rabbani olun” % ciimlesi siifi

miiellifler “rububiyyeti bilen, hayirli isler yapan alimler olunuz” seklinde yorumlamaktadirlar.**®

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore ullhiyet ve rububiyyet Allah’in biitiin seylerden
miinezzeh oldugu gibi, ulthiyet ve rububiyyetin de baslangi¢ ve sonu yoktur. Kul, bu durumu
bilme ve idrak etmede acizdir. Bunu bilen sadece Allah’tir. Allah’in nerede ve nasil oldugunu da
fakat Ona mahsus ve Ona has olan seydir. Kul bunu asla idrak edemez. Allah biitiin sifatlarin
yaratmis oldugu varliklarda tecelli ettirmistir. Yaratilmis olanlar, yaratan1 bilmede ve idrak

etmede aciz ve hayrandirlar.**” Asagidaki beytin de bu ifadeleri dile getirmistir:
“O ulthiyetin nihayeti yok — bu rububiyyetin bidayeti yok ”
“Ayne hu keyfe hu Ona ermez — Akl-: kiil, nefsi kiil ant gormez”
“Mavera-1 ukul-u idrak ol — Kamus dilde miinezzeh-i pak-1 ol”
“Neki varlik var ey gani Sultan — Seni bilmekte aciz-ii hayran”.*%®

Sonug olarak Kerim kitabimizda ilahi isim seklinde lafzatullahtan sonra en ¢ok gelen
kelime “rab” kelimesidir. Ayetteki zikredilenlerden anlayacagimiz iizere bu ismin kapsadig
sefkat ve merhameti diri tutma fonksiyonudur. Rububiyyet nebilerden miinkirlere kadar her

suurlu canlilar1 ve alemdeki diger mahlklar1 kapsamaktadir. ilahi isim ve sifatlar1 kusattigi kabul

435 Ali-imran, 3/79.

436 Serrac, el-Luma, s. 168; Sa’rani, et-Tabakéat, c 1, s. 95.
437 Elvan Celebi, Mendkibnéme, 12.beyt, s. 2.

438 Elvan Celebi, ayni yer, s. 2.
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goriilen Allah lafz1 bir yonden ulGhiyetin zatl olan kismini temsil etmektedir. Rab ismi ise

Allah’1n yaratilan kainata yonelik fiili yansimalarina delalet etmektedir.

4.3. Nefis

Nefis kelimesi sozliikte nefes almak, kendi, bir seyin 6zii, cani ruh, kalp, akil, géz, soluk
manalarina gelmektedir. Bununla beraber genis olmak, ferahlama, rahatlama ve kendisiyle akil

edilen sey, bedenden kaynaklanan sufli arzular gibi anlamlara gelmektedir.**® Nefis, Kur’an-1

Kerimde “ruh” anlaminda kullanildig1 gibi**® “zat ve 6z varlik” anlamma da gelmektedir. 4

Kulu ilahi hitaba mazhar kilarak, sorumlu tutulmasina neden olan nefse kotiiliigii emretme**?nefsi

444

ve isledigi giinahlar1 kinama**3daha bir ileri asamasinda huzura erme*“gibi birbirinden farkl

vazifeler yiikklenmektedir.

439 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c 4, s. 4500; Firiizabadi, Kdmdsu’l-Muhit, c 4, s. 413; Ciircani, et-Ta’rifat, ss, 242-243;
Asim Efendi, Kdmus, ¢ 2, s.1031; ilk abid ve zahitler ziiht hayati yasamay! esas almislar. Bu hususta &nlerinde biiyiik
engel olan seytan ve nefistir. Nefsin sUfli arzularini heva ve hevesini gérmisler. Onlara gore giinah ve kotulik
yapmaya hevesli olan nefis, ibadet ve hayirli amellerden israrla kagmaktadir. Bu nedenle ziiht, hayatinda surekli
olarak nefse muhalefet etmek ve hicbir sekilde onunla barisik olmamak esas alinmaktadir. Hayra ve kurtulusa
ulasmak icin nefsi yenmenin ve asmanin geregine inanilmaktadir. En biyik dismanin nefsin hadisine dayanan zahit
ve s(filer bu diismana karsi savas agmislardir. Buna da “cihad-1 ekber” en buyiik cihad ismini vermektedir. SGfilere
gore nefis, seytandan daha tehlikeli ve koétlidir. Dolaysiyla seytan nefsi kullanarak insani giinah islemeye tesvik
ederek buna zorlamaktadir. Nitekim Kur’an’da nefsi sefih kisilerden bahsedilmis (Bakara, 13-142) ve “nefislerinizi
temize cikarmayin” buyrulmustur. (Necim, 32). Gazali, Miskatii’l-envdr, nsr; Ebu’l-Ala el-Afifi, Kahire 1388, s. 78.

440 En’am, 6/93.

441 Ali-imran, 3/28-30.
442 yysuf, 12/53.

443 Kiyamet, 75/2.

444 Fecir, 89/27.
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Nefsin, ruh anlamina gelmesi Allah’in emrinden olan ruh hakkinda ¢ok az bilgiye sahip
olunmasidir.**® Birgok zit mana icermesi bakimindan nefsin anlammi zorlastirmaktadir. Hayir-
ser, sevap-glinah, iyilik-kotiiliik, gibi zitliklarin konusu ve 6znesi olarak goriilmektedir. Kimi
olumlu yoniinii, kimi de olumsuz yoniinii 6ne ¢ikaran tanimlar yapilmasina neden olmaktadir.
Islam’mn asil kaynaklar olan Kur’an ve hadislerde nefsin farkli yonlerinden bahis edilmektedir.
Bahsedilen konular, nefis hakkinda tam ifade etmis olmasa da bazi anlamlar yoniinden 6nem arz
etmektedir. Kur’an-1 Kerimde insanlarin ve cinlerin hatta cansiz putlarn*®nefsinden
bahsedilmektedir. Fakat meleklerin nefsinden bahis edilmektedir. Nitekim insan, nefis ve
bedenden meydana gelen bir varliktir. Bedene hayat ve yasam veren ise nefistir. insanda mevcut
ruh ve nefsin ayn1 ya da farkli seyler olup olmadig: tartismalidir. Gazali’nin diislincesine gore
kalp, ruh, nefis ve aklin biri digerinden degisik bircok manasi bulunmaktadir. Fakat bu dort
kelime rabbani ve ilahi olusumu ifade etme bakimindan birleserek ve bu dogrultuda es anlaml
mana igermektedir. Yiice Mevla’nin Adem aleyhisselama iifledigi ruh ile*’ itminana ererek
Allah’a donen nefis*® benzer seyler kabul edilmektedir. Bu anlamda nefse kalpte denilmektedir.
Kulu kul yapan, onu diger mahlikattan farkli kilan temel 6zellik yoniinden akilda nefis anlamina

gelmektedir.*4°

Kur’an’da ve Kur’an’a dayanan tasavvuf diisiincesinde temel kavram seklinde nefis

karsimiza ¢ikiyor. Bu sebeple Yiice kitabimizda “Onlar fend bir sey yaptiklarinda veya

45 sra, 17785.

446 Enbiya, 21/43.
447 Sad, 38/72.

448 Fecir, 89/27-28.

49 Gazali, Thya, ¢ 3, s. 34.
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kendilerine zulmettiklerinde Allah’t anarlar”*° ayetinde belirttigi iizere hem ruh hem de beden
manalarina geldigi gibi “nefislerinizdekini gizleseniz de aciga ¢ikarsamz da Allah onlar bilir#**
ayetinde oldugu gibi zat ve kisilik manalarina gelmektedir. Yine Kur’an’da “Allah élecekleri
oliim aminda, olmeyeceklerinde uykular: esnasinda ruhlarmmi alir” ayetinde nefis kelimesi tam

manasiyla ruh anlaminda da kullanilmaktadir.*%2

Genellikle sifiler nefsin 6zelligini kadim ve hadis, cisim ve cevher, olusu 6nce ya da sonra
yaratilist gibi konular iizerinde incelemede bulunmuslardir. Daha ziyade nefsin zaaflari,
kotiliikleri, hastaliklar1 bunlar1 tedavi etmenin yollariyla kotiliiklerinden korunmanin gareleri ve
nefis terbiyesi gibi hususlari yorumlama ve arastirmaya ¢alisilmiglardir. Tasavvuf ilminde nefis
denilince kotiilik ve giinahlarin merkezi sayilan siifli arzularin tamami anlamina gelmektedir.
Bunun yaninda kétiiliigii emreden*® nefis anlasilmaktadir. Bu baglamda “sana gelen iyilik
Allah’tan, basina gelen kétiiliikte nefsindendir” gibi ayetlere** ve “Allah 'tm nefsimizin serrinden

25455

sana Sigmnirim gibi hadislere sikc¢a atif yapilir. Kotiiliik sebebi olmasi yoniinden seytanin is

450 Ali-imran, 3/135.
451 Bakara, 2/284.

42 Kur'an-1 Kerim’de nefsin bunlardan farkli anlamlara geldigi hususunda bkz. Celalettin Suyuti, el-Esbah ve’n-
Nezair, Haydarabat 1359, s. 270; Mehmet Ali Ayni, Nefis Kelimesinin Manalari, DFIFM istanbul 1930, ss. 46-52;
Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi Basimevi Ankara 1991, s. 37; Mustafa Askar, Cankirili
Astarlizéde Mehmet Hilmi Efendi, istanbul 2005, s. 143.

43 Yusuf, 12/52.
454 Nisa,4/79.
455 [bn Mace, Tip, 36; Tirmizi, “Daavat”, 14.
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birlik¢isi olan nefis, insanin biiyiik diismanidir. Bundan dolay1 Allah’im beni bir an bile nefsimle

bas basa birakma diye dua ediliyor.**

Nefis muhasebesinden soz eden, tasavvuf diisiincesinin nefis merkezine dayandirildigindan
dolay1 “Muhasibi” diye taninan ilk siiflilerdendir. Haris b. Esed er-Riaye gibi eserlerinde nefsin
hile, desise, kurnazlik ve hainliklerinden, insana kurdugu tuzaklarindan ona kars1 korunmanin
yollarin1 arastirmistir. Bunun yaninda nefsi egitmenin ve denetim altina almanin yollarindan
bahsederek, bu hususta psikolojik incelemede bulunmustur. Sehl b. Abdullah et-Tusteri tasavvuf
diisiincesinde riyazeti, miicahedeyi ve nefis lizerinde hadkimiyet kurmay1 esas almaktadir. Ona
gore kurtulusun yolu nefsi aglik, sabir ve riyazet kiliciyla engellemekten gegmektedir diye tarifte

bulunmaktadir.*®’

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore nefis, kul nereye giderse gitsin her an onunla beraber
olup, dizginlemezse ates gibi onu yakar ve yikar. Nefis her seyin lezzetini bulmaya ve tatmaya

insani itekler. Bu durumda kul nefsin isteklerine gotiiren seylerden uzaklasmasi i¢in Allah zikrine

456 Muhasibi, er-Riaye, s. 384; ilk sifilerden Haris el-Muhasibi, nefsin tasdik eden seyi Allah’in tasdik etmeyecegini,
Allah’in dogruladigini da nefsin dogrulamayacagini sdylemistir. Nefsin gorevi, Allah’a itaatten uzaklastirarak ve
O’nun sevmedigi seylere yonlendirmektir. Clinkii nefis butiin kotultklerin basidir. Bkz. Muhasibi, Ebu Abdullah el-
Haris b. Esed, er-Riaye li Hukukilldh, (thk. Abdulkadir Ahmet Ata), 4. Baski, Lilbnan trz. S. 326; Tusteri, nefsin arzu ve
isteklerini glinahlarin en bliyigu olarak gormektedir. Ona gore, bu vesveselerden Allah’in zikri ile korunan kalpte bir
nur olusmaya baslar. Seytan da o nurdan uzaklasmaktadir. Bkz. Ebu Hafs Sehabettin Omer Siihreverdi, Avdrifii’l-
ma’arif (Tasavvufun Esaslari), cev. H. KAmil Yilmaz-irfan Giindiiz, istanbul 1990, s. 575.

457 Siilemi, Tabakdét, s.209; Haris el-Muhasibi’nin nefis anlayisinda mertebeler gériisiine rastlanmaz. Bunun yaninda
Hakim Tirmizi nefis mertebeleri ile ilgili ilk s6z séyleyen sifilerden biridir. Ancak onun bu mertebelere dair ortaya
koydugu gorisler sonrakiler gibi sistematik degildir. Daha ziyade Kur’an’dan oldugu kavramlari kendi anlayisi
dogrultusunda sistemine dahil etmekten ibarettir. Onun nefis ile ilgili yaptigi siralama soyledir: goraldiga lGzere
burada daha sonradan yapilan tasniflerden farkli bir durdum séz konusudur. Ornegin yine dértlii bir siniflandirma
yapan Esrefoglu ROmi (6. 874/1470) siralamada klasik usdl olan emmare, levwame, milhime ve mutmaine
seklindedir. Genis bilgi icin bkz. Salih Cift, Hdkim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, Basilmamis Doktora Tezi, Bursa 2003,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.
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devam etmesi gerekmektedir.®*® Elvan Celebi’ye gore nefis insanim tapindig1 putudur. “Hevdsin
(nefsani arzularini) tanri edinen kimseyi gormedin mi”?*° Ayetinde bu hususlar ifade

edilmektedir. Hakka ulagmak icin nefis engellerini kirmak gerekmektedir.

Nefis kendini begenir, kendine tapar, kendine hayrandir, bencil kibirli ve simariktir.
Topraktan yaratilmis oldugundan zayif, camurdan olmasi sebebiyle cimri, balgiktan oldugu icin
sehvetli ve pismis topraktan oldugu icinde cahildir. Zaaf, cimrilik, sehvet ve cehalet onun yani
nefsin esas ozellikleridir.*®® Nefsin tabiatinda yirticilik, vahsilik, hayvanlik, seytanlik ve tanrilik
mevcuttur. Nefisteki diismanligin, saldirganligin kaynagi yirticilik, oburlugun ve hirsin kaynagi
hayvanlik, hilekarligin ve kurnazligin kaynagi seytanlik, biiyliklenme ve her seye tek basina
hiikmetme arzusunun kaynagi ise yonetmektir. Bu dort nitelik sirastyla kopege, domuza, seytana

ve bilge kisiye tekabiil ediyor. Nefis, i¢inde bu dzelliklerin tamamini barindirmaktadir.*6

Celalettin Rami, nefsin kisiye sag tarafindan Mushaf ile gelip, ancak sol elinde gizledigi
keskin bigakla insani dldiirdiigiinden bahsedilmektedir. Yine su arama soziiyle insan1 kuyuya
gotiirerek sonra onun kuyuya ittigi anlatiyor.*®? Temel tasavvuf anlayisindan melameti hareketi

her konuda nefsi kinamay1, onun yaptiklarindan bahsediyor.*6®

438 Elvan Celebi, Mendkibnéme, 265-267.beytler, s.23.

439 Casiye, 45/23.

460 Ebu Talip el-Mekki, Kiitii’l-kuldb, Kahire 1961, c 1, s. 176.
461 Epu Talip el-Mekki, a.g.e, s. 177; Gazali, fhya, ¢ 3, s. 10.
462 Mevlana, Mesnevi, c 3, s. 27.

483 Slilemi, Usalii’l-Meldmetiyye, Kahire 1985, s 151.
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Diger taraftan baktigimizda insan nefsi ne kadar kotii olursa olsun, disiplin altina alarak
kontrol ederek yonetmeliyiz. Bu durumu suna benzetebiliriz: egitimli bir kdpek temiz degildir
ama avladig1 av ise temiz ve helaldir. Dolaysiyla egitim goérmiis ve kontrol altina alinan nefiste
buna benzemektedir.*%* Miihim olan tasavvuf ilminde insanin kendini bilmesidir. Kul, kendini
bilmek ile Allah’t bilmenin en saglikli yolunu bulmus oluyor. “Nefsini bilen Rabbini bilir”

ifadesi bu manada ¢ok sik ifade edilmektedir.

Mutasavviflar seyr U siilik ile nefsi kotii huylardan kurtarip, gilizel huylarla donatmayi

2

ama¢ edinmislerdir. Bunun i¢in “etvar-1 seb’a” denilen yedi asamali bir sistem gelistirilmistir.
Sufiler, bir tane olan nefsi almis oldugu sifata gore mertebelere ayirmiglar. Mevcut mertebeler
icin belli isimler belirlemisler. Dolaysiyla nefsin olgunlasma siirecinde aldig1 isimlerden olusan

kategoriye nefsin mertebeleri denilmektedir. Nefsi belirli mertebelere ayirarak ilk tasnif eden

Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) dir.*®

4.4, Hikmet

Sozliikte hikmet, hikmetli olmak, hadkim olmak, hiikmetmek, yonetmek, idare etmek,

menetmek isi saglamlastirmak, kuvvetlendirmek, hakem kilmak, bir seyde tasarrufta bulunmak,

464 Hucviri, Kesfiil-Mahcub, s. 315.

465 Siileyman Ates, Siilemfi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Nesriyat Yayinlari, istanbul 1969, s. 148; Ayrica bkz, Ramazan
Muslu, Mustafa Kemaleddin Bekri ve Tasavvuf, Erkam Yayinlari, istanbul 2005, s. 152; Nefsin bu isimleri Kur’an
kaynaklidir. Nefsin isimlerini ve gectigi ayetleri su sekilde siralayabiliriz: Nefsi-i Emmare (Yusuf Suresi, 12/53), Nefsi-i
Levvame (Kiyamet Suresi, 75/2), Nefsi-i Mllhime (Sems Suresi, 91/8), Nefsi-i Mutmainne (Fecir Suresi, 89/27),
Nefsi-i Radiye (Fecir Suresi, 89/29), Nefsi-i Mardiye (Fecir Suresi, 89/28) ve Nefsi-i Kdmiledir. Nefsin bu mertebeleri
hakkinda genis bilgi icin bkz. ibn Kayyim, Ebu Abdullah Muhammed b. Ebu Bekir, Kitdbu’r-ruh, thk., Muhammed
Serif Sukker, Beyrut 1991, s. 462; Osman Nuri Topbas, imandan ihsana Tasavvuf, Erkam Yayinlari, istanbul 2002, s.
129; ibrahim Baz, Abdiilhadi Nir-i Sivasi Hayati, Eserleri ve Gériisleri, insan Yayinlari, istanbul 2007, s. 370.
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anlayis, ilim, adalet, otorite, karar, hilim, peygamberlik ve Kur’an-1 Kerim gibi anlamlara

gelmektedir. 4%

Hikmet kavraminin tasavvufi anlami ise; kulun manevi giicii nispetinde, dis alemdeki
mevcut nesnelerin hakikatini bilmektir. Bu hakikatlere gére hareket etmesinden bahsedilen ilim
demektir. Diisiinme melekesinin itidal halde olmasi, s6z ve davranistaki hareketleri oldugu gibi

kavramak de hikmet olarak kabul edilmektedir.*6”

Tasavvufta hikmet genellikle “ilahi sirlarin ve gergeklerin bilgisidir”. Varliklarin var olus
gayesini anlamak, sebeplerle bunlarin neticesi arasindaki iligskilerde ilahi iradenin yerini
kesfedilmesidir. Dolaysiyla ilk mutasavviflardan “Hakim et-Tirmizi” hikmeti, “kalbin ilahi sirlara
vakif olmas1” diye agiklik getirmektedir. Onun bu agiklamalar1 “hikmet-i ulya” veya “hikmet-i
hikmet” adlandirilan hikmet ¢esidi nebi ve velilere ait bir ilim dalidir seklinde izah edilmektedir.

Bu manada hikmet, kesif ve istikamet ile elde edilen tasavvufi bir bilgidir.#6®

Sufilerin hikmetini Kuseyri aglikta aradigini sdylemektedir. Kuseyri ’ye gore giinah ve

cehaletin sebebi tokluktur. Hikmet ve ilimin kaynagi aclik olup hikmet midesi bos olanlarda

bulunur seklinde tarif etmektedir.*6°

466 jbn Manzur, Lisanu’l-Arab, c 4, ss. 2897-2902; Ragip el-isfahani, Miifredat, s. 181; Komisyon, el-Mu’cemu’l-Vasit,
s. 190.

47 Ebu Nasir Serrac et-Tusi, Luma, s. 93; Kelabazi, Ta’arruf, s. 130; Sihreverdi, Avdrifii’l-ma’arif, s. 50; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler SézliiGii, s. 360; Mustafa Kara, “Hikmet”, DIA, ¢ 17, ss. 518-519;
Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimler SézIigi, s. 242.

468 Hakim et-Tirmizi, Hatmu’l-Evliya, nsr: Osman Yahya, Beyrut 1965, s. 348.
469 Siilemi, Tabakat, s. 189.
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Kuseyri’nin yorumlarindan yola ¢ikarak biz de sdyle bir yorumda bulunmak istiyoruz.
[lim ve hikmetin kaynag1 acliktir demesinden maksat riyazet ve nefis terbiyesidir. Ciinkii insanin
en biiylik diismani nefsidir. Nefis insana her zaman kotiiliigli yapmasii tesvik eder ve zorlar.
Dolaysiyla kul bu konuda nefsini dizginlemesi kontrol altina almas1 gerekir. Nefsi kontrol altina
almakta ancak riyazetle gerceklesir. Kul nefsi arzularina karsi riyazet yaparsa acgilimlar meydana

gelerek bu agilimlar onu ilim ve hikmete ulagtirir.

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gére hikmet, kul ne zaman istek ve arzularindan arindigi
zaman yani nefsin isteklerine diiskiin olmayip, halvet ve riyazete ¢ekilerek, bu makama ancak bu
sekilde ulasabilecegini ifade eder. Bu makam yani hikmet bilgisi her isteyene degil, Allah

tarafindan kula verilmis bir liituf olarak goriir.

Hikmet, tasavvuf bilgisi olarak layik olmayan i¢in verilmez. Bu ilme layik olan i¢in de
esirgenmeyerek verilmektedir. Hikmet ilmini ehli olmayan kisiye verilirse ona zarar etmis oluruz.
Yine ehli olandan esirgeyende ona ziilim yapmis sayilmaktadir. Bu hususta mutasavviflar
hikmetten haberi olup, kabul gérmeyenin glinahkar olacagi goriisiindeler. Dolaysiyla buna gore
hareket etmeyenin ise miinafik olacagi goriisiinii savunmaktadirlar. Diger yonden ulemalar
tarafindan hikmetin kimlerde bulunacagi hususunu arastirmislar. Fudayl b. Iyad bid’atcilarla
birlikte olanlarin hikmet ilmine Sahip olmayacagini ifade etmektedir. Bekir el-Verrak’da hikmetle
ilgili su gorisii ifade etmektedir. Ona gore peygamberlerden sonra yiiksek makamlarda
bulunanlar hikmet sahibi olanlardir. Biiyiik alimlerden Hakim et-Tirmizi ‘ye gére hikmet sahibi
olanlarin Peygamber ve Siddiklardan sonra Allah indinde mekani bulunacagindan

bahsetmektedir. Tasavvuf ilminde bazen hikmet sahibi olanla arif olan esit kabul edilmektedir.

470 Elvan Celebi, Menakibndme, 155-156.beytler, s. 14.
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Ona gore alim kisinin mertebesi bahsettiklerinin altindadir. Hikmet sahibi olan kisinin makami
ise konustuklariyla esit diizeyde olup, arif olanin mertebesi ise bahsettiklerinin iist seviyesinde

yer almaktadir.*"*

Herevi, ilk defa bir tasavvuf terimi olarak “hikmet” kavramini incelemistir. O, hikmeti ti¢
boyutundan bahsetmektedir. Bu dogrultuda sonrakiler Onun bu fikirlerini ¢esitli boyutlarda izah
etmektedirler. Hikmetin ilk seviyesi Herevi ’ye gore bir hal, bir eyleme sahit olmak, bilmek ve
tanimaktir. Ikinci seviyesi ifade etmek ve iigiincii seviyesi ise onu uygulamaktir. Felsefe diisiince
ve anlayisinin yayginlastigi zamanlarda mutasavviflarin  hikmet kavramimi tanimlarken
felsefelestigi fark edilmektedir. Abdurrezzak el-Kasani, ibnii’l-Arabi’nin tasavvufi diisiincelerine
bagli oldugu ile bilinen bir sfidir. Ayni zamanda Kasani hikmet kavraminin asilina uymus halde
nesnenin ozellikleri, nitelikleri, hiikiim, sebep ve sonug iligkisi hakkinda bilgiler sunmaktadir.
Bununla beraber varliklar alemindeki nizamin isleyis yoniinde bilgi sahibi olmaktir. Dolaysiyla

mevcut diizenin isleyisine gore hareket etmek diye tanimlamaktadir.*’?

471 Siilemi, Tabakat, s. 33; “Tasavvufta hikmet genelde ilahi sirlarin ve gerceklerin bilgisi olarak tanimlanmaktadir.
Ayrica mahliklarin var olus gayelerini kavramasiyla birlikte sebep sonuglarin arasindaki miinasebetlerde ilahi
iradenin roliiniin kesfedilmesi anlamlarina gelmektedir. Nitekim ilk sdfilerden biri Hakim et-Tirmizi “kalbin ilahi
sirlara vakif olmasi seklinde tarif ediyor”. Hékim et-Tirmizi gére “hikmet-i ulya” ya da “hikmet-i hikmet” diye tarif
edilen hikmet tiirli peygamberler ve velilere ait bir ilim oldugunu savunmaktadir. Bu baglamda “hikmet” kesif
yoluyla elde edilen tasavvufi bir ilimdir. Hikmet, tasavvufi bilgi olarak ehli olmayana verilmez. Ehli olandan da
esirgemekte olmaz. llk sifilere gére “hikmet” ¢abayla kazanilan ve 6zenle korunan ¢ok dederli bir bilgi olarak kabul

AN

etmektedir. Dolaysiyla bu bilgiye sahip olan kisiye “hakim” denilmektedir. Hakim et-Tirmizi hikmet sahibi olan
kisilerin peygamberler ve siddiklardan sonra ki makamda olacaklarini ifade etmektedir. Sdfiler hakimle drifi esit
kabul etmektedirler. Bazen da drif, hakimden (istiin gériilmektedir. Buna gére Glimin mertebesi konustuklarinin
altindadir. Hakimin mertebesi konustuklariyla ayni diizeyde olup, drifin ki konustuklarinin (stiinde diye tarif

etmektedir. Hakim et-Tirmizi, “Hatmu’l-evliya”, nsr: Osman Yahya, Beyrut 1965, s. 348.
472 Kasani, Istilahatu’s-Sufiyye, s. 61-63.
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Ayrica Kagani, hikmeti iki kisma ayirmaktadir. Bunlardan ilkine sdylenen hikmet,
digerine ise sdylenmeyen hikmet olarak ayrim yapmaktadir. Birincisi seriat ve tarikat olup,
ikincisine ise hakikatin ad: verilmektedir. Riisum ulemasi ve halk Kasani’ye gore ikinci hikmeti
anlamada zorlanir. Stfilerin hikmet ile ilgili sdyledikleri aciklamalarda eylem ve bilgiyle ilgili
tarafi ayn1 dlglide vurgulanmaktadir. Bunun nedeni sir bir bilgi olduguna delalet edilmektedir.
Bunun yaninda tasavvuf tarihinde, Ibnii’l-Arabi’nin hikmeti konu olarak ele alan en meshur eseri
Fustsu’l-Hikem’idir. Hikmet ile ilgili mutasavviflar bazi risaleler kaleme almislar. Bu
risalelerden Ebu Bekir el-Verrak’in (6. 280/893) “fi’l-hikme ve’t-tasavvuf” adli eseriyle Ziinniin
el-Misri’ye ait “Risale fi’l-Hikme” bu risalelerdendir. Yine bu hikmetlerden el-iskender’inin “el-
Hikmetii’l-Ataiyye” isimli eseri ii¢ yiize yakin hikmetli sozleri ihtiva etmektedir. Suhreverdi’nin
“el-Maktul Hikmetii’l-Israk” isimli eseri kendine has bir tasavvuf felsefesine onciiliik etmistir.
Ayn1 zamanda Ahmet Yesevi’nin hikemi ile ilgili iceren kitabi de “Divan-1 Hikmet” ismiyle

anilmaktadir.*”®

Sonug olarak hikmet Elvan Celebi’ye gore bir ilim olup, kisinin kurtulusa ermesi igin
elzem olan bir bilgidir. Gérevini giizel bir sekilde ifa eden kisiye Allah’in edebiyle edeplenmesi
sonucunda ahlakini diizeltmede nefsani isteklerden wuzaklagarak, diinyayr terk etmesi

kolaylagmaktadir. Bu diizeye ulasan bir insan kalbine gelen sesleri kontrol ederek ve ruhunu

473 Mustafa Kara, “Hikmet”, DIA, ¢ 17, s. 519; “Mutasavviflar hikmete verilen ehemmiyetten dolay s(filerden
bazilari “hakim” lakabiyla soéylendikleri bilinmektedir. Blyuk sifi ve alim Hakim et-Tirmizi, Hakim Semai ve Orta

)

Asya Tirk mutasavviflarindan Hakim Ata Sileyman Bakirgani isimlerinin basindaki “Hakim” lakabini bundan dolayi
almaktadir. Daha sonraki donemlerde mutasavviflarin “hikmet” bahsinde acikladiklari tariflerde hikmet’ in bilgi ve
fiille alakali yoni ayni diizeyde vurgulanarak incelenmistir. Bu incelemeler sonucunda hikmet’ in sirri bir bilgi
olduguna isaret edilerek kanaat getirilmistir. Hikmetle ilgili bitlin bu ¢alismalar ile beraber tasavvuf tarihinde
hikmet kavramini konu alan {izerinde arastirmalar yapan en {nlii kaynak olan “ibnii’l Arabi’nin” Fusdsii’l-hikemi
tamamiyla hikmet kavrami {izere kaleme alinmistir. ibni’I-Arabi, “el-Fiituhat”, c 2, s. 269; Kasani,” Istilahati’s-

Sufeyye”, ss. 61-63;
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temizlemek miimkiin olabilmektedir. Dolaysiyla marifet ilmi de bu olmaktadir. Fikih, tevhit ve
hikmet ilimlerini 6grenenler ayni zamanda marifet ilmini bilirler. Dolaysiyla daha sonraki
yiizyillarda tarikatlarda olusan once zahiri ilimlerin 6grenilmesinin temelleri erken donem

tasavvufuna kadar uzanmaktadir.

5. Erdirici Vasiflar

5.1. Hamd ve Siikiir

Sozlikte yapilan iyiligin bilmek ve onu yaymak, iyilik edeni iyiligiyle O6vmek,
anlamindadir. Terminoloji yonden baktigimizda hamd ve siikiir, Yiice Mevla’dan veya
kullarindan gelen nimet ve iyiligin karsiligi olarak minnettarligi dile getirmektir. Nimete karsi
lafzen veya fiilen mukabele de bulunma, kulun Rabbine boyun egerek giinah islemekten

sakinmak sekliyle nimeti yerine getirilecegi bu sekilde yapilacag: tanimlanmugtir.’*

Kuseyri, stfilerin 6nde gelenlerin siikrii bir saygiyla nimet sahibinin iyilini hatirlamak

seklinde yorumda bulunduklarin1 belirtmektedir.*”® Siikiir kelimesi ve tiirevleri Kur’an-1

474 Fahrettin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c 19, ss. 85-86; “Mutasavviflara gore siikiir {i¢ hali mevcuttur: ilim, hal ve
amel olmak lizere siikiir haline erismekten bahsetmektedir. Birincisi “dlimlerin siikrii dil ile olur”. ikincisi, “Abdilerin
siikrii fiille olur”. Uglincist, “ariflerin siikriinii hdl ile oldudunu” belirtmektedir. Bahsi gegen siikiir tefsirciler
tarafindan farkh olarak yorumlanmaktadir. Bu baglamda “siikiir” ve “hamd” kelimesinin birbirine yakinligi oldugu
gibi arasinda birtakim farklar bulunmaktadir. Hamd, Allah’in hem nimet litfetmenin yaninda maddi ve manevi
kotiluklerden seklinde rahmetine kavusama anlamina gelmektedir. Bazende zaman zaman karsilasilan bela ve
musibetlere karsilik vermek iginde kullanilmaktadir. Dolaysiyla “belaya hamd, nimete siikiir’ ifadesi de bu sekilde
aciklik getirmektedir. Yice kitabimiz Kuran-1 Kerim’de zikir edildigine gore nimet de belad da kul icin birer imtihan
vesilesi sayllmaktadir. Bu baglamda ilahi nimete eristig¢inde Rabbinin kendisine ikramda bulundugundan O’na
siikretmelidir. insan sikintiyla karsilastiginda ise Rabbinin kendisine ihanet ettigini belaya sabrederek hamdetmeyen
insan nankoér olarak nitelendirilmektedir. Diinya hayatindaki mutluluk gegicidir. Olaya hem diinya hem ahiret
yonden bakildiginda, kader olarak bela ve sikintilara sebat gostermek insan icin ruhi bir ylcelis sagladigini bilmesi
gerekir. Bundan dolayl nimetin yol acacagl azginliktan ve belanin sebep olabilecegi isyandan her zaman Allah’a
siginmanin gerektigine vurgu yapilmaktadir. Omer Yilmaz, a.g.e, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2015, 97.

475 Kuseyri, Risale, s. 489.
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Kerim’de yetmis bes yerde geg¢mektedir. Cogunda Allah’in nimetleri ve insanlardan soz
edilmektedir. Dolaysiyla insanlarin Allah’a siikredilmesi gerektigini haber vermis olup
stikredenlere verilecek miikafatlar bahsedilmektedir. “Hz. Siileyman in dilinden, siikreden ancak
kendi iyiligi icin siikretmis olur, nankorliik eden de bilsin ki Rabbimin hi¢bir seye ihtiyaci yoktur.

O biiyiik kerem sahibidir 4"

Fahrettin er-Razi’ye bu ayette siikriin yararin1 kula yonelik oldugunu dile getirmektedir.
Nitekim kul hamd ve siikrederek Allah’a karsi olan borcunu yerine getirmis oluyor. Ayrica
siikrettiginden dolayr Allah’tan daha ¢ok nimet bekleyebilir.*’” Nitekim diger bir ayette ise Allah
siikreden kullarina nimetini artiracagin1 bildirmektedir. “Hatirlayin ki Rabbiniz size: Eger

stikrederseniz, elbette size (nimetimi) artiracagim eger nankorliik ederseniz hi¢ siiphesiz azabim

cok siddetlidir diye bildirmigti”*"®

Fahrettin er-Razi, iki ¢esit nimet oldugundan bahsetmektedir. Bunlar maddi ve manevi
nimetlerdir. Bu nimet ¢esitleri amellere gore artis gostermektedir. Mevcut bu ziyadelesmenin her
iki nimeti icerdigini sOylemektedir. Bu bakimdan Allah’a siikkreden kullarin daha ¢ok maddi
nimete eristikleri bilinmektedir. Manevi olarak nimetin artis1 ise Allah rizasi ve sevgisini
kazanmaktir. Yiice Allah’in nimetlerine ulasan kul her zaman Allah’in Litufkarligi ve nimetlerin

cesitliligi tizerinde tefekkiir eder hale gelmis oluyor. Bu vesileyle kulun Rabbine karsi olan

476 Neml Siiresi, 27/40; Sikiir terim olarak bitiin vgi tirlerini kapsayan saygiyla Allah’a yénelmektir. Ovgii ve
sikri hamdin taniminda, Kuseyrinin de kavram igerisinde ifade ettigi 6vgl, siklr, riza ayrica sevgi ve tazim
unsurlari mevcuttur. Cinki hamd zat-1 ilahiyyeyi nitelemekten ibarettir. Zata nispet edilen ve tamamiyla 6vglye
layik olan sifatlarin timinu fiill olarak kavramak mimkiin olmayabilir. Liigatlerde hamd igin genel anlamlar
kaydedilmekteyse de kelimenin Allah’a yonelik bir stkir ve niteleme kavrami olarak kullanildigi bilinmektedir.
Elmal Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c 1, s. 56.

477 Fahrettin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, c 24, s. 198.

478 Ibrahim Siiresi, 14/7.
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sevgisi artacaktir. Bu asamadan sonra nimetle ilgilenme seviyesini gecerek asil nimetin sahibine
yiikselerek, ulagmaya c¢aligmaktadir. Dolaysiyla siikiir manevi nimetlerin artmasin1 da
saglayacaktir. Bekir es-Sibli “siikiir nimetle degil, nimeti vereni gormektir” seklinde izah

etmektedir.*"®

1480

Kerim kitabimizda Yiice Mevla’nin kullarina liitfettigi maddi ve manevi nimetleri*®® ¢esitli

48l onlara yardim etmesi®® duyu ve idrak yetenegi

kusurlarina ragmen onlar1 bagislamasi
vermesi“® gibi nimetler sayiliyor. “Belki siikredesiniz” tabiriyle nimetin verilisini insanlar igin
stikiir hususunda bir imtihan olduguna vurgu yapilmaktadir. Hz. Siileyman bdyle bir imtihandan

gectigi belirtilmektedir.*® Mutasavviflar, insanlar i¢in kullamldigi zaman sakiri “varliga

siikreden”, sekiirii “yokluga slikreden”, bazilar1 sakiri “verildigine siikreden”, bazilar1 ise belaya

479 Kuseyri, Risale, s. 492.

480 Maide Siiresi, 5/6 “Ey iman edenler namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi
yikayin, basinizi mesh edip, topuklara kadar ayaklarinizi da yikayin. Eger cliniip oldunuz ise, boy abdesti aliniz. Hasta
yahut yolcu halinde bulunursaniz yahut biriniz helddan gelirse yahut kadinlara dokunmussaniz ve bu hallerde su
bulamamissaniz temiz toprakla teyemmiim edin de yiiziinlzi ve dirseklere kadar ellerinizi onunla mesh edin. Allah
size herhangi bir gliclik ¢cikarmak istemez; fakat sizi tertemiz kilmak ve size ihsan ettigi nimetini tamamlamak ister.
Umulur ki stikredersiniz”.

481 Bakara Siiresi, 2/52: “O davraniglarinizdan sonra (akillanip) siikredersiniz diye sizi affettik”.

482 Enfal Siiresi, 8/26; “Hatirlayin ki, bir zaman sizi yeryiiziinde aciz taninan az bir toplum idiniz; insanlarin sizi kapip
gotlirmesinden korkuyordunuz da siikredesiniz diye Allah size yer yurt verdi; yardimiyla sizi destekledi ve size
temizinden riziklar verdi”.

483 Nahl Siiresi, 16/78; “Siz hicbir sey bilmezken Allah, sizi analarinizin karnindan c¢ikardi, siikredesiniz diye size
kulaklar, gozler ve kalpler verdi”.

484 Neml Suresi, 27/40; “Kitaptan Allah tarafindan verilmis bir ilmi olan kimse ise: géziinii agip kapamadan ben onu
sana getiririm, dedi. Sileyman onu melikenin tahtini yani basina yerlesmis olarak goriince: Bu dedi stukir mu
edecegim, yoksa nankorlik mi edecegim diye beni sinamak lzere Rabbimin gosterdigi litfundandir. Sikreden
ancak kendisi i¢in slikretmis olur, nankorlik edene gelince, o bilsin ki, Rabbimin hicbir seye ihtiyaci yoktur, O ¢ok
kerem sahibidir”.
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siikreden seklinde agiklamistir.*® Mevcut iki isim Allah i¢in kullamldiginda ise “siikriin
karsiligint veren” veya daha kapsamli olarak “iyi ve faydali davranislari dolaysiyla, kullarini

odiillendiren ve rahmetiyle giinahlarmni bagislayan” manasina geldigi anlasiimaktadir.*®®

Hamd ve siikiir kelimesi hadislerde “verdigi nimetten dolayr kulun Allah’a minnettar
olmas1” dir. Siikiir, Mevla’nin Kullarinin siikriine karsilik gostermesi, iyilikleri miikafatlandirmasi
hem de insanlarin birbirine kars1 tesekkiirde bulunmasi1 anlaminda kullanilmaktadir. Baz1 hadis
kaynaklarinda stikiirle alakali 6zel boliimler bulunmaktadir. “Az olana siikretmeyen, ¢ok olsa da

23487

siikkretmez mealindeki hadis silikriin insanlar arasinda karakter haline doniismesi gerektigine

isaret etmektedir. Bagka bir hadiste “Allah’a siikretmeyen insanlara tesekkiir etmez, insanlara

tesekkiir etmeyen ise Allah’a siikretmez” denilmektedir.4®

fbn-Esir’in ifadesince bu hadis “Bir kimse kendisine yapilan iyilige tesekkiir etmeyip,
iyiligi nankdrliikle karsilarsa Allah’ta onun kendisine siikriinii kabul etmez” manasina
gelmektedir.*®® Belaya sabir etmeninde, nimete siikretmenin de mii’mine sevap kazandirdigin
bildiren hadis*® her asamada iyimser olmay1 tesvik ediyor. Ibnii’l-Askalani’nin naklettigi bir
ifadeye gore, “yemek yiyip siikreden, oru¢ tutup sabreden”*® mealindeki hadise dayanarak

Allah’a kars1 siikiir etmenin sevabinin, sabrin sevabindan daha az oldugu diislincenin yanligligini

485 Kuseyri, er-Risale, s.491.

48 Taberi, Camiu’l-Beyan, Beyrut 1992, ¢ 2, s. 55.
487 Miisned, c 2, s. 258.

488 Tirmizi, “Birr”, s. 35.

48 [bnii’I-Esir, en-Nihaye, c 2, ss. 493-494.

40 Miislim, “Ziht”, s. 64.

41 Buhari, “Et’ime”, s. 56.
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ortaya koymaktadir. Gegise engel olan bir dikeni dali yoldan kaldiran, susuz kalip kivranmis
halde olan bir canliya su veren insanlarin bu hareketleri, “Allah ona siikretti ve onu cennetine
koydu” sozleriyle degerlendirilmektedir.*®?> Kuseyri ise buna su sekilde yorum getirmektedir.
Kulun Rabbine karsi olan siikrii  Onun kendisine olan ihsanim1 bilincinde olarak
miikafatlandirmasidir. Ona hamd etmesidir. Allah’in kullarina kars1 stikrii de yaptig1 iyiliginden

dolay1 kulunu 6vmesidir.**3

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore eserinin 77 beyitlik ilk boliimiinde Allah’in varligi ve
birligini anlatarak sifatlarini siralar. Onun sonsuz kudret ve rahmetinden séz eder. Ona hamd u

senanin ve biz kullarina veren nimetlerden dolay1 siikretmenin zaruretini anlatir:
“Dilese hem var: yok etmek --- Zerrece yoktur ol emre emek”
“Ciimle varlhik senindir ey Siibhan--- Sey’en lillah emdn ii hem iman”
“Ol habibin hakkigiin ey Fettah --- BU Qoniil génliimiize ver misbah”
“Ruzi kil ey Muheymin i Cebbar --- Bi tenavvuk meani vii esrar”

“Sana hamd u sena vii medh kilir --- Can u canan-i ins can Mevla”

492 Byhari, “Vudu” s. 33; Ebu Davud,” Edep” s. 27; Stfilerin makamindan olan siikiir, ilim, hal ve amelden meydana
gelmektedir. ilim hali olusturur, hal ise ameli olusturur. ilim, nimetin nimet sahibinden oldugunu farkina varmak, hal
ise Allah’in ihsan mertebesinden meydana gelen mutluluktur. Amelde nimet sahibinin istedigini yerine getirmektir.
Amel kalp, organlar ve dille ilgili yonlerinin bulunduruyor. Stikriin manasini anlayabilmek i¢in bu (¢ boyutun agiklga
kavusturulmasi gerektigini soyleyen Gazali’nin ilim, hal ve amel kavramlarini siikiirle alakasi bakimindan genis bir
olclide tahlil etmektedir. Stkriin hakikatini kavramak i¢in ilk dnce var olan her seyin nimet oldugunu ve nimetlerin
Allah’tan geldigini bilmek lazimdir. Bu ayni zamanda tevhit bilgisi olup nimeti Allah’tan baskasindan bilmek ise bir
tdr sirk sayilmaktadir. Bu durumda stikriin amaci nimetin kendisi degil onu veren oldugundan kul elindeki varligi
Allah’in rizasi ugruna ve Onun istedigi sekilde harcamaktadir. Gazali, fhya, c 2, s. 494.

493 Kuseyri, Risale, s. 489.
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“Ciimle zerre kainatta var --- Hasbiyallah okur revan Mevla **%*

Bizleri her tirlii korkudan koruyan ve azamet sahibi olan Allah, bize mana ve sirlart
vasitasiz nasip et. Yiice Mevla insanlar ve cinler can ve cananlar seni dver, sana saygi duyar ve
sana hamd ederler. Kainatta bulunan biitiin zerreler sana her an (Allah bana yeter) diye seslenir,

Ey Yiice Mevla.*%®

Stikrin  mevzusu daha c¢ok tasavvufi-ahlak eserlerde incelenerek, bunlarin en iyisi
Gazali’nin “Ihya” eseridir. Ayn1 zamanda eserin 32. fash siikiir konusu baslig1 tasimaktadir. Bu
hususa dayanarak “siikrederseniz size daha fazlasmi veririm”**® anlamindaki ayeti
zikretmektedir. Ayrica diger ayetlere isaret etmesiyle siikiir etmedeki bollugun zenginlik, duaya
icabet, magfiret ve istigfarlarin kabul olacagindan bahsetmektedir. Bu baglamda Gazali sabrin mi
yoksa slikriin mil daha {istlin oldugu diisiincesindeki tartismayi da incelemistir. Buna gore farkli
olaylara dayanarak sabrin veya siikriin daha faziletli olacagini deliller getirerek agiklamaktadir.
Bu sebeple sabri ve siikrii ikisini de yerinde yapmaya bagli oldugunu ifade etmektedir. Kulu

itaate tesvik eden siikiir, sabirdan daha tistiin olup ve bunun gibi siikiir ayn1 zamanda sabri da

4% Elvan Celebi, Mendkibnéme, 116.beyt, s. 271.
495 Ethem Erkoc, Asik Pasa ve oglu Elvan Celebi, Corum 2005, s. 272.

4% [brahim Siresi, 14/7; “Gazali insanin siikriinii mii veya sabrini mi daha faziletli oldugunu arastirmistir. Yeri
gelince sabrinda ve slikriin de faziletli olduguna dair agiklamalar getirmistir. Kulu, ibadet ve hayirl amellere
yénlendiren siikiir, sabirdan daha faziletlidir. Dolaysiyla béyle bir siikiir kendisinde sabri da icermektedir. Nitekim
Allah’in verdigi nimetleri kétii yolda kullanmaktan sakinarak, hayir yolunda sarf etmenin zorluguna katlanabilmek
de sabri gerektirmektedir. Bunun karsiligina sabreden bir fakir, elindeki malini faydasi olmayan yerlere harcayan
zenginden daha iistiin ve faziletlidir. Dolaysiyla her iki durumda séz konusu olan sayilan davranislarin gériintiisii
degildir. Gnemli olan bunlarin icini dolduran ahlaki ve manevi davranislarimizdir. Bu nedenle kulun Allah’in
nimetlerini kendisine verildiginden dolayi layik olmadigi halde mahcubiyet icinde hissetmesi siikiir olarak sayilir. Kul
her zaman siikreden aciz oldugunu bilip siikriin az oldugunu farkina varmasi, siikriiniin Allah’in litfundan oldugunu
bilmesi de siikiir olarak sayilmaktadir. Ragip el-Isfahani, “ez-Zeri’a ilG mekdrimi’s-Seri’a” nsr: Ebu’l Yezit el-Acemi,
Kahire 1985, s. 279; Salim b. Muhammed el-Karani, “Hakikatii’s-siikr beyne’s- selefi’s-Sélihve’l-Kaderiyye”, Riyad
2003, ss. 247-343; Mustafa Cagrici, “Siikiir md”, TDV islam Ansiklopedisi, ¢ 15, s. 260.
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icine kapsamaktadir. Dolaysiyla nimetleri ser yolda harcamaktan korunup, hayirli islerde
kullanmanin zahmetine katlanabilmek ise sabri gerektirmektedir. Bundan dolay1 sabirli olan bir
fakir, varligimi gereksiz yerlere harcamada bulunan zengin olandan daha distiin olur. Bu iki
durumda da miihim sayilan sabir veya siikiir goriilen hal ve hareketlerin goriiniimii degildir. Asil
olan bu kelimenin i¢ini dolduran ahlaki davraniglarimizdir. Nitekim varlik dlemindeki sayisiz
nimetleri inceleyen Gazali, bu sebeple Allah’a ne kadar ¢ok siikretmemiz gerektigini dile
getiriyor. Bundan dolayr siikriin tiirlerine dair eseri fhya’da genis olarak &rnekleri*®’
verilmektedir. Bunlar disinda siikriin farkli yonlerini de oldugunu ifade etmektedir. Kulun bu
nedenle, Yiice Allah’in verdigi nimetlerini kendisine ulasmasindan dolay1 her an siikiir halinde
olmasi1 gerekmektedir. Kul, bu kadarina layik olmadigi mahcubiyeti i¢inde olmasi bir siikiir etme
hali olarak bilinmektedir. Siikkreden aciz oldugunu fark etmesi, siikriin azligindan yakinmasi
kendi siikkriinde Allah’in lituflarindan sayildigini anlamasi da bir siikiir halidir. Yine kulun
Allah’in kendisine verdigi nimetlerden dolay1 kibirli olmamasi, verilen nimete vesile olanlara
kars1 siikranda bulunmasi gerekmektedir. Kul, nimeti verene karsi edebini muhafaza etmesi
gerekmektedir. Acizligini farkina vararak fazla talep mahiyetindeki davranislardan kag¢inmasi
icap etmektedir. Bunun yaninda verilen nimetlere karsi en az olanina bile riza géstermesi siikriin

bir ¢esidi sayllmaktadir.*®

497 Gazali, ihya, c 4, ss. 109-123.

4% Mustafa Cagirici, “Siikiir Maddesi” DIA, ¢ 39, ss. 260-261; Amel bakimindan sikriin dil, kalp ve organlarla
baglantisi bulunmaktadir. Kalbin stkri bitin mahllkatlar igin iyilik distnmektir. Dilin sukri Allah’a karsi
minnettarligini ifade etmektir. Organlarin siikrii ise Allah’in bagisladigi nimetleri Ona karsi itaat sayilacak olg¢lide
kullanabilmektir. Buna gore Kuseyrinin de kaydettigi gibi goziin sikri baskalari tarafindan goriilen kusuru értmekle
saglanir. Kulagin siikrii ise duyulan kusur ve eksiklikleri ifsa etmemekle gerceklesir. Gazali, ihya, c 4, s. 95.
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Sonug¢ olarak kul siikriin hakikatini anlamak ig¢in ilk 6nce var olan her seyin, nimet
oldugunu ve biitiin nimetlerin Allah’tan geldigini bilmesi lazim. Ayni zamanda bu tevhit
anlayigidir. Dolaysiyla siikrii hal 6l¢iisiinde nimeti veya nimete kavusmayi 6nemsemesi elzemdir.
Bu sebeple nimet verene karsi sahibinden dolay1 sevinmesi gerekmektedir. Boyle durumlarda
siikrlin gayesi nimet olmayip, nimeti veren hatirlanacaktir. Dolayiyla kul mevcut varligint Allah
rizasini kazanma ugruna ve Onun istedigi yonde harcayacaktir. Bunun sebebi bu diinyanin sirf
ahretin tarlasi oldugu i¢in sevilmesinden kaynaklanmaktadir. Siikkriin ameli bakimdan kalp, dil ve
organlarla bir bagi bulunmaktadir. Mesela kalbimizin siikrii ise biitiin canlilara kars: iyilik ve
giizellikler diistinmektir. Dilin siikrii ise Allah’a minnettar oldugumuzu dile getirmek.

Bedenimizin siikrii ise Allah’tan gelen nimetlerin O’na itaat sayilacak miktarda kullanabilmektir.

5.2.Kulluk ve ibadet

Sozliikte ibadet boyun egme, algak goniilliiliik, itaat etmek, kulluk anlamlarina gelmektedir.
Dini bir terim olarak kulluk ve ibadet insanin Allah’a kars1 saygi ve sevgi gostermesidir. O’nun
rizastmi kazanmak amaciyla sergiledigi tutum ve davramslaridir. Islami kaynaklarda genelde bu
tiir davranislar insan yasantisin1 her zaman Allah’a kars1 kulluk ve itaat bilinci i¢inde siirdiirmesi
gerekmektedir. Buna kulluk bilinci igerisinde ubudiyet terimlerine yer verilmektedir. Bir tanima
gore ubudiyet “kulun Allah’in yaptiklarindan memnun olmas1” ibadet ise Allah’in rizas1 olacag:

isleri yapmasidir.*%®

49 jbn Manzur, Lisanu’l-Arab, ¢ 3, s. 272; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, ¢ 1, s. 1199; Ubddet, kulun Allah’a ait

olmasidir. Bu asamanin ardindan ubudiyet gelir. Bu kulun ilahi mazhara ait olmasidir. UblGdette muhalefet degil,

emre itaat gerceklesir. Ubudiyet, bitliniyle Allah’a teslim olmak ve bitintyle Ona tahammiil etmektir. Tedbiri terk

ve takdiri miisahede etmek ubudiyetin alametidir denilmistir. ilim ve ibadet iki cevherdir. ilim cevher bakimindan

ibadetten daha yiicedir. Ancak kul icin ilimle birlikte ibadet gerekir. Aksi takdirde yaptiklari bosa gider. ilim agac

ibadette onun meyvesi gibidir. Agacin yuceligi aslidir fakat fayda onun meyvesiyle gerceklesir. O halde kulun her
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Islami kaynaklarda ibadetin biri genel, digeri ise ©6zel olmak iizere iki anlamu
bulunmaktadir. Genel olarak ibadet, kulun Allah’a kars1 yonelme, saygi ve sevginin sonucu
olarak Onun rizasina gore davranma g¢abasidir. Dolaysiyla dini vazifeler disinda kulun Rabbinin
rizasini elde etmek i¢in yaptigi her davranig bir ibadet olarak sayilir ve miikafatlandirilir. Bu
dogrultuda birey ve cemiyet yarimnlari ig¢in yapilan her musibet davranis ayni zamanda dini ve
manevi Ozellik kazandirir. Diger bir anlamiyla ibadet kulun Rabbine yonelik saygi ve boyun
egmesidir. Bu davranis Yiice Allah ve Peygamberimiz (s.a.v) tarafindan yapilmasi talep edilen
belirli ahlaki davranislardandir. Namaz, orug, zekat ve hac dinin temel taslarini olusturmaktadir.
Bununla beraber kurban kesme, itikaf, dua, Kur’an okuma, infak etme gibi ameller terim
manasiyla ibadetin en meshur temellerini teskil etmektedir. Dolaysiyla ibadet, Cenab-1 Hakka
yakin olma manasindaki kurbiyyet (yakinlik) anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda Yiice Allah’a

boyun egme manasini igeren itaat kelimesiyle yakin anlamlar tasimaktadir.5%

Peygamberimiz (s.a.v.)’in gérme serefine layik olduklarindan dolayr sahabeler de sifilerin
onde gelenleri kabul edilmistir. Bu takva sahibi olan Misliimanlar itaat iizerinde hassasiyet
gosterdiklerinden dolayr “ubbad” (¢ok ibadet eden) diinyadan daha ¢ok ahirete ehemmiyet
verdikleri igin “ziihhad” (ziiht sahibi) diye tanimlanmistir. Daha sonraki tasavvuf doneminde ise

nitelikli ibadetten beklenen sevabin daha ¢ok elde edilmesi igin ziiht hayatina yonelmislerdir.>%

ikisinden nasibi almasi gerekir. Ubudiyet, teslimiyetle birlikte boyun egmek ve sirati mistakim {zere yurimektir.
Zafer Ergini, Metinlerle Tasavvuf Terimler S6z1ii§i, Kalem Yayinevi, istanbul 2006, ss. 406-407.

500 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, Kahire, trz, c 1, s. 106; Hz. Peygamber’in giizel ahlakini kendisine drnek alan fertler
ve bunun sonucu olarak da bir ahlak toplumu insad etme cabasi icinde olmuslar. Bundan dolayi ahlak ve tasavvuf
genellikle beraber anlatila gelmistir. Glzel ahlak sahibi olmak icin gelismis bir sahsiyet ve iradeye ihtiya¢ vardir.
ibadetler mahiyet ve amaci olarak insan sahsiyet ve iradesini gelistirici 6zelliktedir. Mehmet Bayraktar, islam ibadet
Fenomolojisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1978, s. 22.

501 sijleyman Uludag, “ibadet Maddesi” DIA, c 19, s. 247.
180



Sifiler, ibadet etmenin yaninda batin1 ve igsel 6zellikleri iizerinde durmuslardir. ilk basta
Allah sevgisi olmanin yaninda ihlas, husa gibi goniil hal ve makamlari, siikiir, tevazu, comertlik,
af, merhamet gibi ahlak esaslara 6nem vermislerdir. Bunun yaninda ruhun olgunlagsmasi ve kalp
temizligine sebep olan ve kulu Rabbine yaklastiran biitiin hal ve hareketleri ibadet olarak kabul
etmiglerdir. Nitekim ibadet kelimesinin genis iceren manasi ise tasavvuf ilminde “ubudiyet”

kelimesiyle ifade edilmektedir.

Ibadet ve ubudiyet Allah’in rizasii kazanmak anlamma gelmektedir. Ibadet, Allah’a
yaklasmak ve Onun huzurunda olmak i¢in vazgecilmeyen bir vasitadir. Kul, kendini Rabbinin
yaninda ve Onunla beraber oldugunu suuruna uygun olarak ibadet etmis sayilir. Hz. Peygamber

(s.a.v.) bu hususu “ihsan” kavramiyla agiklamugtir.5%2

Bu ayeti kerimede Allah Teald “Bana ibadet et ve beni anmak i¢in namaz kil’* buyurarak
gaflet icerisinde ibadet edilmemesini vurgulamistir. Bagta namaz olmak suretiyle diger ibadetleri
bu bilingle ifa edilmesi konusunda kullarina ikazda bulunmaktadir. Tasavvuf ilminde kullugun
ibadet, ubudiyet ve ubfdet olmak iizere iic boyutu mevcuttur. ibadet ilme’l-yakin, ubudiyet
ayne’l-yakin, ubtdet ise hakke’l-yakin mertebesine ulasan salikler i¢indir. Kulluk ve ibadet her
zaman terbiye eden ve Mevla kelimelerini ¢agristirmaktadir. Kul, kendisini abd (kul) olarak
goriirse Allah’1 Rab, kendini abid (kulluk eden) olarak goriirse Allah’t Ma’bud ve Mevla olarak

gormektedir. Takva sahipleri farz amellerin kulu Allah’a yaklastiracagina hatirlatmaktadir.

502 Byhari, “iman”, 37; Mislim, “iman”, 1; Mutasavviflar ibadet konusundaki bu bakis agisiyla daha nitelikli bir
degerlendirme yapma imkana sahip olabilirler. Takva sahiplerinin, Allah’in isimlerini tekrar ve tefekkir ile ig
alemlerinde ulastiklari duygu ve hazzin ibadet olarak davranisa doniismesi en dogal neticelerinden biridir. Salikin
sadece dille yalvarmayip, biitin haliyle Allah’a karsi niyazda bulunmasi da dua ve ibadet sayilmaktadir. Cahit Baltaci,
Tasavvuf Istilahlar, istanbul 1981, s. 53; Dua ve psikoloji hakkinda genis bilgi icin bkz. Toshiko izitsu, Kur’an’da Allah
ve Insan, cev.; Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, trz, s. 182.
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Farzlardan sonra ise nafile ibadetler ise bu kurbiyyeti daha da artacagina ve kulu Allah’a
ulastiracagi goriisiindedirler. Bu hususu hadisi serifte zikir edildigi tizere “Allah kulun goren
gozii, isiten kulagi olur buyrulmaktadir.®** Bu nedenle mutasavviflar nafile ibadet ve amellere

daha ¢ok 6nem verirler.

Stfilere gore ibadet, cehennemden uzaklasarak cennete gitmenin bir araci ve vesilesidir.
Boyle bir hedefi elde etmek niyetiyle ibadete devam etmek caiz goriilmiistiir. Fakat ibadet ve
ubudiyetin en istiin derecesi, hicbir beklenti icinde olmadan Allah rizasin1 kazanmak ve Ona
sigimmaktir. Nitekim Rabia el-Edeviyye’den itibaren bu diisiince ve anlayis sifiler arasinda ortak
goriis haline gelerek yayginlasmistir. Ruhsat ve azimet yonden da ibadetler iizerinde duran
mutasavviflar, ruhsat ve kolaylik esasina dayanarak taat ve ibadet etmeyi caiz gérmiisler. Bunun
yaninda kendileri her zaman azimet ve ihtiyati esas alarak, nicelik ve nitelik yoniinden ibadetlerin

en miikemmel sekliyle yerine getirmeye gayret etmisler.5%

Kullarin Yiice Allah’a kulluk ve ibadet etmesini mutasavvifimiz Elvan Celebi su

beyitleriyle izah etmektedir:

503 Taha, 20/14.

504 Buhari, “Rikak”, s. 38; Ubudiyet kula ait zati bir ilham ve bir boyun egmedir. Kula bunu yerine getirmek teklif
edilmez. Cunkl ubudiyet onun zatinin aynisidir. Ubudiyeti hakkiyla yerine getirdiginde onun bu fiili hareketi ibadete
dénisiir. Onu sadece hudis ve kidemi genis olan ilaht arzi mesken tutan kimseler yerine getirebilir. iste bu Allah’in
arzinda kim mesken ederse Allah’a ibadet ve Hakk’inda kendine izafetini gerceklestirmis olur. Ubudiyet makami,
belli bir makama mahsus olmayip her mekanda gegerlidir. Veli, hullet makamindan halk makamina déner. Allah onu
ubudiyet makaminda ikamet ettirir. Ubudiyet, kulun Allah ile oldugu ildahT mertebeden yaratilisa ait mertebeye
dénmesidir. Ubudiyet makami, tiim makamlarin Ustiinde koruyup gdzetleyici bir makamdir. ibadet, ubudiyet ve
ubldet arasindaki fark ise sudur: ibadet, kuldan mukafatini gérmek istedigi salih amellerin sadir olmasidir.
Ubudiyet, mikafatini istemeksizin sirf Allah’in rizasina nail olabilmek igin kuldan Salih amellerin sadir olmasidir.
Ubldet ise Allah’la amel etmekten ibarettir. Bundan dolaylr ub(det, tim makamlarin Ustiinde koruyup
gozetleyicidir. Hitam makami da béyledir. ibn Arabi, el-Fiitihétii’l-Mekkiyye, ¢ 3, s. 219.

505 Siilemt, Tabakat, s. 210.
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“Kamu nun inanci “Seni bilemedik - Sana kulluk edemedik .5

Sufilerin farz ve nafile ibadetlerin yani sira zikir yapma ibadetlerini de yerine getirmelidir.
Halvethane ve ¢ilehanelerde inzivaya gekilerek, tiirbeleri ve mesayihi ziyaret etmegi de ibadet
olarak goriirler. Bunun yaninda ayrica sohbet meclislerine istirak etmek de ibadet olarak
sayilmaktadir. Mutasavviflar bu itaat ve ibadet sekillerine ayrintili sekilde 6nem vermektedirler.
Ayrica zahir ulemalar tarafindan bu ibadet ¢esitlerine farz ibadetlerine verilen 6nem kadar

ehemmiyet verilmesi seklinde yorumlanmustir.

“Goklerde ve yerde olan her sey giines, ay, yildizlar, daglar Allah’a secde eder”®"’

mealindeki ayeti ibnii’l-Arabi biitin mahlikat1 yaraticisina karsi ibadet etmesi seklinde tefsir
etmektedir. Mahlikatin Allah’a muhta¢ olduklarmin sebebi Ibnii’l-Arabi’ye gére Ona boyun
egmeleri anlamina gelmektedir. Bu ibadet sekline asli ve fitrl ibadet diye isimlendirmektedir.
Bunun disinda insanlarin iradeleri dogrultusunda yaptiklari ibadetler ise 6zel nitelikteki ibadetler

olarak sayilmaktadir.>%®

Mutasavvif ve alim Abdurrahman-1 Cami sifi ve Melamilere Hakk’in talibi diye ifade

etmektedir. Dolaysiyla talibi, zahit, fakir, hadim ve abidleri ahiret talibi olarak tasnif etmektedir.

06 Sana kulluk edemedik zayif hadisler arasinda anilan tasavvuf erleri tarafindan sikca kullanilan su hadisten
alinmistir. “Yedi kat gégiin her adiminda, her karisinda, her bir avugluk yerinde mutlaka kiyam, riik( ve secde
halinde ibadet eden bir melek vardir. Kiyamet gilinii geldiginde bu melekler hep bir agizdan séyle derler: Allah’im!
Seni her tiirli noksanlktan tenzih ederiz. Sana geregi gibi kulluk edemedik, ancak higbir sekilde sana sirk kosmusta
degiliz. Bkz. Taberani Sileyman b. Ahmet b. Eylp, el-Mu’cemu’l-Evsat, Daru’l-Harameyn, Kahire trz, c 4, s. 44; Ayrica
bkz. Mertol Tulum, Elvan Celebi Menakibu’l-Kudsiyye, Cizgi Yayinlari, Konya 2017, s. 41.

507 Hac, 22/18.
508 [pnii’I-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, gev., Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, istanbul 2007, ¢ 2, s. 328.
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Ona gore lezzet alarak ibadet eden kisiye “abid” kiilfet ve zorlukla ibadet edene ise “miiteabbid”

denilmektedir.>®

Mutasavvifimiz Elvan Celebi, kendi eserinde namaz, orug, hac ve zekattan bahseder.
Allah’a taat ve ibadette devamlilig1 ogiitler. Dip dedesi Seyh ilyas’1 miiritlerini ve halifelerini

ehl-i seccade olarak niteler. Dedesi Muhlis Pasanin tavsiye ve temennilerini sdyle siralar:
“Farz u stinnet bile namaz kila--- Savm u hacci cihadi farz bile”
“Emvr ii nehyi bilip hak anlayanlar--- Kilarlar emr u nehiyden kal’alar”

“Ne ki Hak emri vii Resul emri--- Kiilli bunlara sarf ola omrii”

“El etek tutarlar miirit olurlar--- Tiirlii tesrif ile mezid olurlar” 5*°

Elvan Celebi, miiminlerin bu tavsiyelere uymasi ister. Tasavvuf yolunu segenleri de
keramet gosterdikleri halde bile sinirin agsmamakla beraber, kendilerini Ebu Hanife’den biiyiik
gormemeye davet etmektedir. Bilgi¢lik taslayanlar1 da bu hareketlerini dogru olmadigini

sOyleyerek bunlari kinar.

5.3.ZAahir ve Batin

Tasavvuf ehli zahiri ilim ve batin1 ilimi olmak tizere iki kisimda incelemisler. Birincisi olan
zahiri ilim seriat olup “el-ilmii minallah (Allah’tan olan ilim)” denilmektedir. Ikincisi ilmi batin
ise hakikat oldugundan dolay1 bu ilme ise “ilmu billah (Allah ile birlikte olan ilim)” diye tarif

ediyorlar. Zahir ilmi Cenab-1 Allah’in Peygamberler vasitasiyla nazil olan ilme denilmektedir.

509 Abdurrahman Cami, Nefahat, ss. 9-11.

510 Elvan Celebi, Mendkibndme, beyit 1076-1079, s. 288.
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Batin ilmi ise, Allah’m kendisini velilere bildirdigi bir ilimdir. Ayn1 zamanda bu ilme marifet

diye de tarif edilmektedir.!

Islam ulemasia gére zahir ilimler disinda Yiice Allah’in baz1 kullarina grettigi bilgiler
mevcuttur. Ser’i zahiri ilimler, Peygamberler ve melekler araciligiyla, ilham ise direk Hak’tan

gelmektedir. Bundan dolayi, ilham’a “ilm-i lediin” vehbi ilmi denilmistir.>*?

Mutasavviflara gore ilmi zahir seriat ilmi, ilmi batin ise hakikat ilmi olarak kabul
goriilmektedir. Ilmi zahir okumak, anlamak ile beraber tedris ile elde edilmektedir. Batin ilmi ise
Allah’in litfu ve hidayetine bagl olarak gerceklesmektedir. Sufiler dini ilimleri de birini zahiri

ikincisini batmi diye iki kisimda tasnif etmektedirler. islam hukuku, hadis ve kelam gibi ilim

511 Rene Guenon, islam Maneviyati ve Taoculuda Toplu Bakis, trc; Mehmet Kanik, insan Yayinlari, istanbul 2004, s.
40; Seriat ilmi tek ilim olup, rivayet ve dirayet eden iki manayi iginde toplayan tek bir isimdir. Bunlari bir araya
topladigimiz zaman, zahir ve batin amellerine ¢agiran bir seriat ilmi ortaya ¢ikar. Bu manada ilimde zahir ve batini
birbirinden ayri disinmek miimkin degildir. Clinki ilim kalpte bulunur ve dille agiga vurulmazsa ilm-i batindir
(batin ilmidir). Dil ile agiga ¢iktiginda ise zahir olur. Bu sebeple biz “ilm-i zahir ve batindir” demiyoruz. Gergekte ilim
zahiri ve batini amellere gotlren, zahiri ve batini amelleri gerektiren seriat ilimdir. Zahiri ameller organlara ve
bedene yonelik namaz, taharet, zekat, orug, hac gibi ibadetler yaninda; hukuki cezalar, bosanma kéle azat etme,
ahisveris, miras hukuku, kisas ve buna benzer ahkam konulardir. Clinki bunlarin hepsi bedenimizle yaptigimiz zahiri
fillerdir. Bununla beraber batini ameller ise, tasdik, iman, yakin, sidk, ihlas, marifet, tevekkil, muhabbet, riza, sikdr,
takva, murakabe, tefekkir, sabir, kanaat, teslimiyet, hizin, pismanlk, haya gibi kalp amelleri m3anevi hal ve
makamlardir. Zahiri ve batini amellerden her birinin kendine gore bir ilmi, bir kavranisi, agiklama ve anlam sekli, bir
hakikati bir vecdi vardir. Serrac, el-Luma, s. 43.

512 Tehanevi, Kessaf, ¢ 2, s, 1066; “Mutasavviflara gdére iki tiir ilim bulunmaktadir. insanin okuma ve yazma ile
edinilen aklt ve nakli ilimlerdir ki bu ilimlere zahiri ilimler denilmektedir. Takva ve riyazet sonucu Allah’in, kuluna
ihsan edecegi vehbi ilim ki bu ilme de batini ilim denilmektedir. “Allah siz kullarina nimetlerini zahir ve bdtin olarak
ihsan etti” (Lokman suresi, 83) ayeti ve buna benzer ayetler gosteriyor ki, ilim olarak zahir ve batin ilimler
mevcuttur. Mutasavviflara gére zahir ilimi seriat ilmidir. Batin ilmi ise hakikat ilmidir. Zahir ilim ¢alismak ile elde
edilen ilimdir. Batin ilim ise, Allah’in litfu ve hidayetine baghdir. Kul, calisma ile elde edilmeyecegi gibi calismadan
da olmuyor. Gayret ile lituf birlesecek ki, kulda bir ilim meydana gelsin. Bunun sonucu kul gayretini sarf ederek
calisacak, ancak kendisini hidayet ilimine eristiren ise kendi cehdi degil, Allah tarafindan ihsan edildigini farkinda
olmasi lazim. Buna gore seriat ilmi adap ilmi, hakikat ilmi ise hal ilmidir. Kula hal yollari, sadece adaba sarilmakla
actimaktadir. Bunu siinnet yolunda kullanan kisiyi Allah dirayet ilmine varis eder ki buda hakikat ilmidir. Stlem, “el-
Fark beyne ilmi’s-Seria va’l-Hakika” Ayasofya Ktp; trz. No. 4128, varak 139b-140’a; Sileyman Ates, “Isldm
Tasavvufu”, Ankara 1972, Elif Matbaacilik, ss. 123-124.
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dallarina zahir ilimler denilmektedir. Bunun yaninda tasavvufa ilmine de batin ilmi olarak tarif
edilmektedir. Zahir ilimlerle istigal bulunan kisiye “zahir ulemasi” veya “riisum” ulemasi ve
“ehl-i zahir” gibi isimlerle anilmaktadir. Batin ilimlerle mesgul olanlara ise “ehl-i batin”
denilmektedir. Stfilere gore Kur’an ve siinnetteki kapali manalari, ibadetlerin manevi ve ahlaki
Oziine kavusturan ilme batini ilim denilmektedir. Bunun yaninda hadiselerin arka planindaki
sirlara aciklik getiren ilmi batin gizli olup, bu ilmi halka anlatmak caiz olmuyor. Dolaysiyla
siradan halk (avam) bu ilmi ve ondaki mevcut ince anlamlart ya anlamada zorlanir ya da yanlis
anlayabilmektedir. Bundan dolay1 bu ilim sadece zeki, istekli ve kalp gozii agik olan kisilere
verilmektedir. Ilk &nce batin ilminden fakat isaret yoluyla bahsedilmektedir. Genellikle bu
ilimden agik sekilde bahsedilmek miimkiin olmuyor. Mutasavviflardan el-Ziinntin Misri’dir. (6.
245/859) batin ilmini isaret yoluyla anlatmayip, kavli ifade eden ilk mutasavvif olarak
bilinmektedir. Misri bu batin ilmini sadece kendisine inanlara anlatiyordu. Sifilerden Ciineyd
Bagdadi ise bu ilmi ¢ok incelikle kapali kapilar ardinda 6gretmeye calisiyordu. Bu ilimden

tasavvuf tarihinde agik sekilde anlatan ilk sifi Sibli oldugu bilinmektedir.>!3

[lmi batin siifi ehlinin anlayigina gore Islam anlayisindan harig bir ilim sayilmaz. Batin
ilmi esasen Kur’an ve Siinnettin derin ve ince manalardan ortaya ¢ikmis olup, Hz. Peygamber
vasitasiyla sahabenin bazilarina aktarilmistir. Nitekim el-Huzeyfe b. Yaman’a sira dis1 bazi sirlar
aktardigi, bunun disinda “Ebu Hureyre nin, Hz. Peygamberden iki ilim 6grendim birini yaydim,

obiiriinii sakl tuttum. Onu da yaysaydim basimi keserlerdi” seklinde rivayet edilmektedir.>*

513 Siileyman Uludag, “Bdtin iimi”, DIA, ¢ 5, s. 188.
514 Byhari, “ilim”, s. 42.
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Ciineyd-i Bagdadi, Hz. Musa nin Hizir’dan 6grendigi “lediin ilmi”®*® ile Hz. Ali’nin bildigi batin
ilminin benzer sey oldugunu ifade etmektedir. Ebu Nasr Serrac’in fikrince Kur’an’in, hadisin ve
Islam dininin zahir ve batin yonii mevcuttur. Daha genis manasiyla seriat ilmi hem zahir hem
batin ilmini igermektedir. Mutasavviflara gore “Allah size zahir ve batin nimetini bol bol
vermistir®!®. Mealinde bu hususa isaret ediliyor. Cibril hadisinde s6z konusu edilen “Islam”

zahir, “iman” batindir; “ihsan” ise zahir ve batin hakikatlerinin birligidir.>'

Mutasavviflar, ehl-i zahir kisiler arasinda isaret ve remizlerle anlatirlar. Ama kendi
aralarinda bazen anlasilir sekilde bahsettikleri batin ilminin 6nem ve degeri hususunda goriis
birligindeler. Tasavvuf ilminde batin ilminin tstiinligii ilk tasavvufi kaynaklarda de onemle
vurgulanmaktadir. Imam Gazali zahir ilmine kabuk, batin ilmine ise 6z nazariyla bakmaktadir.
Buna su sekilde agiklik getirmektedir; “zahir ilmi yola, baun ilmi menzile” ait bilgileri
icermektedir. Takva ehli ve mutasavviflar yontem olarak zahir ilminin egitim ve 6gretimle, batin
ilminin sezgi (kesf) ile elde edilebilecegi goriisiindeler. Dolaysiyla bu sekilde silsile olarak Hz.
Peygamberden gelen veya 6zel bir yolla naslardan ¢ikarilan bilgiler gibi, ilham ve kesif yoluyla
vasitasiz olarak direk Allah’tan gelen bilgilere batin ilmi denilmektedir. Nitekim ibn Arabi,
veliler bilgileri peygambere vahiy getiren melegin aldig1 kaynaktan alirlar dedigi bu hususa vurgu
yapmaktadir. O, kendi eseri olan “el-FusGsii’l-Hikem’de” biitiin konunun basinda geldigi

“hikmet” kelimesi ile “batin ilmini” kastetmektedir.>18

515 Kehf Suresi, 18/65.

516 Lokman Suresi, 31/20.

*17 Serrac, el-Luma, 5.22.

518 jbn Arabi, Fusdsi’l-Hikem, s. 54.
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Gazali batin ilmini birincisi miibaseret ve muamele, ikincisi ise kesif ilmi olarak tizere iki
kisma ayirmaktadir. Ilkini yani zahir ilmini kendi eserlerinde genis bir sekilde agikladig halde,
ikincisini batim1  kitaplarda yazilmasini, bununla beraber ifsa edilerek bilinmesini caiz

olmayacagin ifade etmektedir.*®

“Ebu Nasr es-Serrac’in el-Luma” ile “Ebu Talip el-Mekke’nin Katul-Kuliip” tasavvufi
eserleri ilmi batin yoniinden ¢ok miihim kaynaklar sayilmaktadir. Batin ilmiyle alakali bunun
yaninda en ayrintili eser Imam Gazali’nin Thya’ii Ulimid-din adli eserinde bahsedilmektedir.
Gazali, zekat, hac, orug, namaz ve Kur’an okumak gibi amellerin hem zahiri hem de batini yonii
oldugunu ifade etmektedir. Aym zamanda imam Gazali bununla beraber ameli zahir ve batin,
zahiri ve batini edep, zahiri ve batini temizlik, seklinde ikili ayrimlar yapmaktadir. Mesele 6rnek
verecek olursak Gazali’ye gore riikniin zahiri anlamdaki mahiyeti egilmek, batin anlamdaki
manasi ise saygi gostermektedir. Beden zahiri mana, ruh ise batini mana oldugu i¢in batini tarafi
gergek olmayan amel ve ibadetler cansiz sayilmaktadir. Kitap ve siinnet, ilminin zahir ve batin
yoniinii anlatan stfiler Hz. Peygamberinde zahiri ve batini yonii varligini, zahir ilmini Miislim ve

gayrimiislim herkesin bildigini, batin ilmini ise ancak mii’min ve velilerin idrak edeceklerini

519 Gazali, ihya, c 1, ss. 20-23; “Sifilere gére zahirf ve béatini ilim, ruh ve beden gibi biri digerini tamamlayicisidir.
Buna gére zahire dayanmayan béatin, batil sayildigi gibi batina dayanmayan zahirde batil olarak gériilmektedir. Ayni
zamanda bétini ilme irfanda denilmektedir. Bu makama ancak ilimde riisuh olanlar vakif olabilecekler. “llimde rasih
olanlar” (Ali-imran, 7.) ayetinde siifiler vav’i atif kabul ediyorlar. ilimde rasih olanlar ancak kemdle ermis olanlardir.
Bununla beraber tasavvuf yolunda seyr-ii siilikii tamamlayarak fend makamina ulasmis kisilerdir. iimini Hak’tan
alma seviyesine ulasmis kimselerdir diye tarif edilmektedir. Yine mutasavviflara gére bétini ilme vakif olanlar gaybe
muttali olabilecekler. Onlarin bu talepleri “gaybi Allah’tan baska kimse bilmez” hiikmiine ters degildir. Nitekim onlar
gaybi hadiseleri beseri viicutlariyla degil, beser viicuttan siyrilip Hakk’in sifatlarini elde ederek égrenmeye gayret
ederler. Bu hali ile kendileri ile dedilde, Allah ile beraberler. Sileyman Ates, “Isldm Tasavvufu”, Ankara 1972, Elif
Matbaacilik, s. 125.
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ifade etmekteler. “Sana bakiyorlar ama gormiiyorlar mealindeki ayette belirtildigi tizere

Allah’1 inkar edenlerin baktiklar1 halde gormemeleri ilmin batini yoniine delalet etmektedir.

Mutasavvifimiz Elvan Celebi zahir ve batini her seyin evveli ve sonu olarak goriir. Bunlari
Yiice Allah yoktan var etmeye kadirdir. Eger Allah dilerse var olan seyi yok eder, zerre kadar
olan seye Allah ol emri verdimi hemen olur. Dolaysiyla biitiin mevcudatin evveli ve ahiri oldugu
gibi, amellerin de zahiri ve batini yonii oldugundan ifade eder. Mesela insanin bedeni zahiri yonti,

ruhu ise batini yonii olarak 6rnek verir.5%*

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, ilmi batin Allah’in isim ve sirlarindan bir sir olup Onun
nizam hiikiimlerindendir. Batin ilmini Allah velilerinden diledigi kisilerin kalbine
yerlestirmektedir. Safiler naslarin zahiri ve batini yonleriyle gegerli kabul etmektedirler.
Mutasavviflara ilmin zahiri manasina “hak” batini manasina ise ‘“hakikattir” derler. Kelabazi,
Kuseyri, el-Muhasibi Gazali ve Hucviri gibi sifiler Kitap ve siinnet sinirlar igerisinde olan batini

ilmi kabul gormiislerdir.

5.4. iman ve Sadakat

Liigatte iman korkusuz olmak, giiven icinde bulunmak, anlamindaki e-m-n (eméan)

kokiinden tiiremistir. Iman, “giiven duygusu iginde tasdik etmek inanmak” anlamindadir. Tam

karar vermek, saglamlastirmak, onaylamak anlamindaki “a-k-d” kokiinden tiiremis olan itikat da

520 A’raf Suresi, 7/198.

521 Elvan Celebi, Menédkibndme, 52-53.beytler, s. 5; Batin tasavvuf ilminde yol erinin i¢c diinyasi kalbi, ruhu,
gorundrdeki seylerin ve olan bitenin arkasindaki gergekler ve gizli anlamlardir. Batin ilmi ise, goriintirdeki seylerin ve
oluslarin arasindaki sebepleri ve gercekleri kalp goziiyle gorerek, kesif yoluyla elde edilen bilgi anlamindadir. Bu
alemle ilgili bilgilere ise zahir ilmi denir. Bu tiir bilgi de ilim adamlarina 6zgtidiir. Mertol Tulum, a.g.e, s. 453.
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“iman” kelimesinin karsihig1 olarak kullanabilmektedir. Iman terim olarak genelde Allah’tan
gelen hiikiimleri Islam adina teblig ettigi bilinen konularda, peygamberleri dogrulamak ve onlar
tasdik etmek diye tanimlanmaktadir. Boyle inanca sahip olan kimseye mii’min denilmektedir. Bu

inanc1 geregi gibi tam bir teslimiyet i¢inde ifa eden kisiye de Miisliiman denilmektedir.>?2

Iman kavrami Kur’an-1 Kerim’de sekiz yiizden den fazla yerde ge¢mektedir. Diger bir
yandan iman pekistirmek ve nitelemek olan “dogru sdylemek” s-d-k kokiinden gelmektedir.
Ayrica kalbin iman sayesinde huzura kavusmasini belirtmek i¢in “stipheden uzak olarak bilmek”
anlamindaki sidk kokiiniin tiirevleridir.>?® Kur’an-1 Kerim’de Allah’a ve peygamberlerine ahiret
giiniine iman edenlerin, salih amel isleyenlerin kurtulusa erecegi®** ve insanlara bu konularda
irade hiirriyetine sahip kilindiklar®® anlatilir. Iman kalbe atfedilen bir eylem olmakla birlikte

iman ve salih amel sahiplerinin cennet ehlini teskil edeceklerini belirtilmistir.>?® iman etmenin

52 Ragip el-isfahani, el-Miifreddt, “e-m-n”, “y-k-n” maddesi; “Yiice Kelamimiz Kur’an-1- Kerim’de Allah’a,
peygamberlerine ve ahiret giiniine iman edenlerin bununla beraber Salih amel isleyenlerin kurtulusa ereceklerini”
zikretmektedir. (Bakara 2/2-5). iman konusunda insanlarin irade hiirriyetine sahip olundukiari (el-Kehf 18/29) beyan
edilmektedir. iman insan kalbine atfedilen bir davranistir. (-Hucurdt 49/14). Yine cennet ehlini iman eden ve salih
amel sahipleri olusturacagini (el-Bakara 2/82) ayetinde belirtilmektedir. Bu baglamda gériiliiyor ki, iman ile ilahi
emir ve yasaklara uymak konusunda siki bir baglanti bulundugunu altini ¢izmektedir. Bununla beraber Kur’an’da
miiminlerin Allah disinda bir tanriya tapmamalarini, haram ettigi cana kiymamak ve zina etmemek gibi yasaklara
uyduklarini (el-Furkan 25/68) ayetinde zikredilmektedir. Bunun yaninda oru¢ tutmak, namaz kilmak, iyiligi
emretmek ve kétiiliikten kaginmak gibi emirleri yerine getirdikleri belirtiimektedir. Dolaysiyla iradeye dayali imanin
ilahi rizaya uyan amellerle yapilmasina isaret géstermektedir. Hakiki miminler Allah zikredildigi vakit kalpleri
irperen, ayetler okundugu zaman imanlari ziyadelesen ve sadece Rablerine giivenen kimselerdir. Namazlarini ed3a
eden ve mallarindan Allah yolunda infak eden kimseler seklinde nitelendiriimektedir. (Enfal 8/2-4).

523 Bakara Suresi, 2/4.
524 Bakara Suresi, 2/2-5.
525 Kehf Suresi, 18/29.
526 Bakara Suresi, 2/82.
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ilahi emirlere uymak arasinda siki bir iliski bulunduguna dikkat cekilmektedir. Nitekim
Kur’an’da miiminlerin Allah disinda hicbir seye tapmamak emir edilmektedir. Allah’in haram
kildig1 cana kiymamak ve zina yapmama gibi yasaklara uyduklarin1 buyurmaktadir.®*’Bunun
yaninda oru¢ tutmak, namaz kilmak, iyiligi emretmek ve kotiiliigii engellemek gibi emirleri

yerine getirdikleri®?®pelirtilir.

Dolaysiyla iradeye yonelik iman etmenin ilahi rizaya uygun amelle tamamlanmasinin
gerekligine isaret edilmektedir. Bu baglamda gercek mii’'minler Allah kelami zikredildigi zaman
yiirekleri titreyip lirperendir. Ne zaman ki Yiice Allah’in ayetleri zikir olundugu zaman imanlari
ziyade olan ve ancak Rablerine giivenen kimselerdir seklinde zikir edilmektedir. Bununla beraber
namazlarmi eda eden ve mallarindan Allah yolunda infak eden kisiler geklinde

nitelendirilmektedir.>?°

Hadis kaynaklarinda iman konusuna ¢ok genis bir sekilde yer verilmektedir. Kiitiib-i Sitte
’den, Sahih-i Buhari ile Sahih-i Miuslim’de, Tirmizi’nin el-Camiu’s Sahih ve Mesai’nin es-
Siinenin *de “iman” bahsine birer béliimde yer verilmektedir. iman konusu Sahih-i Miislim’de iki
yiiz sayfaya yakin li¢ yiiz seksen hadis rivayet edilmektedir. Bu hadis eserlerinde iman

konusunun yaninda ayrica farkli konular altinda bir¢ok rivayette iman konusu bahsi gecmektedir.

527 Furkan Suresi, 25/68.
528 Tevbe Suresi, 9/112.
523 Enfal Suresi, 8/2-4.
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S6z konusu hadislerde imanin esasi, imanin alameti, iman-amel miinasebeti, ahlak ve mii’minin

sifatlar1 gibi konularindan bahsedilmektedir.>*

Kelam ilminin de tizerinde en ¢ok durulan ve ayrintili bir sekilde incelenen konulardan biri
de iman konusudur. Bunu sebebi, imanmn dinin merkezinde olmasi ve dini yasantinin biitiin
yonlerinin bu merkeze gore sekillenmesidir. Dolaysiyla ilahi mesajin ana gayesi “insanlar1 ger¢ek

7531 seviyesine yiikseltmektir. Fakat Islam alimleri iman olgusunun igerigi konusunda

mii’minler
cesitli fikirler belirtmisler. Bu dogrultuda ehl-i siinnet kelam alimlerine gére iman, esas kalbin
tasdiki ile miimkiindiir. Nitekim Kur’an ve hadislerde iman dilin ikrarindan ziyade, kalbin
tasdikini esas almistir.>*? Kalp ile tasdikin igerigi ve haber verenin gercekligini kabul etmekle
gerceklesir. Nigin, nasil ve neye inanilacagini bilinmesi konusunda imanin sekillenmesinde bilgi

unsurunu 6nemli bir yeri mevcuttur. Bununla beraber var olan bir nesnenin imana doniismesi igin

kalp ve his yoluyla kabul edilmesi miimkiin olmaktadir.>*

530 Mustafa Sinanoglu, “iman md” DIA, c 22, s. 214; “iman mevzusunda ilk bakista iman-amel baglantisina dair ileri
surtlen deliller farkli gériinebilmektedir. Ancak yine de birbirleriyle iliskili oldugunu séylemek dogru olur. Nitekim
dinin temel hiikiimlerine iman edilmesi bu hiikiimlere gére hayatin diizenlenmesi séz konusudur. islam, imanin
hayatta yasanmasini istemektedir. iman amele etki ederek daha iyi bir seviyeye getirmektedir. Amel de imanin
kuvvetlendirmektedir. Dolaysiyla ikisi arasinda olumlu ve olumsuz etkilesimin oldugu bir gercek olarak kabul
edilmektedir. Bir kulun mi’'min olmasinin sarti kelimeyi sahadetin igerigine inanmasiyla gergeklesmektedir. Kul bu
durumda teblig edilen iman esaslarinin tamamina kabul etmis olmaktadir. Kur’an’da sabit olup sahih hadislerle de
aciklanan iman esaslari sadece alti maddeden teskil degildir. islam dininden oldugu kesin olarak kanitlanan, itikadi,
ameli ve ahlaki hikimlerin hapsine inanmak gerektirir. Bunun yani sira bunlarin farz, helal ya da haram oldugunu
tasdik etmek de mimin olmanin sartlarindan sayiimaktadir. Gazali,” el-iktisat fi’l-itikat”, nsr: ibrahim Agah
Cubukgu- Hiuseyin Atay, Ankara 1962, s. 226;

531 Enfal Suresi, 18/2-4.
332 Mslim, “iman”, 41.
533 Taftazani, Serhu’l-Aka’id, cev., M. Adnan Dervis, Beyrut 1991, s. 189.
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Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore her din icin esas olan imandir. Islam binasina da
iman kapisindan girilir. Allah’in varligina ve birligine, peygamberlerine, gonderdigi kitaplar,
meleklere, 6limden sonraki hayata, Allah’tan gelen her seye inanmak gerekir. Yiice Allah ne
emrederse haktir ve gercektir. Zira O, kdinata tam hilkkmedendir. Neyin neye uygun oldugunu

ancak O, bilir. Akil, etrafi denizle gevirili bir tekne gibidir. Dolaysiyla akil Onu anlayamaz.>3*

Iman, aslinda diinyada ortaya ¢ikmis bir olgu degildir. Imanin baslangici ruhlar alemine

kadar uzanis1 orada Yiice Allah “Ben sizin Rabbiniz degimliyim?” diye sordugunda onlarda

“Evet, Rabbimiz olduguna sahadet ederiz” demislerdi.>*®

Elvan Celebi de imanin bu boyutuna isaret eder:
“Sol “elestii bi rabbikum “den mest”
11536

“Oldu bunlar hemise mest-i elest

Onlar, Yiice Allah “Ben sizin Rabbiniz degimliyim”? Denince iman agkiyla mest olmuslar.

Ezel meclisinde bu ilahi hitap ile sarhos olmuslardi, kendilerinden ge¢mislerdi.

Sidk kelimesi, ayet ve hadisle ve diger Islami kaynaklarda “hakikati konusmak, gercege

uygun bilgi vermek, diiriist ve giivenilir olmak, vaadine sadakat gostermek” anlaminda mastar

534 Saadettin Ergiin, Tiirk Sairleri, istanbul 1936, ¢ 1, s. 1230.
535 A’raf Suresi, 7/172.
536 Elvan Celebi, Menékibndme, 116.beyt, s. 2049.
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olarak gegmektedir. Ayni zamanda hakikati anlatan, gercege yakin ciimle, diiriistlik, hakikat ve

giivenilirlik manasinda isim olarak da kullaniliyor.>3’

Kerim kitabimizda sidk kelimesi kimi zaman mecazi anlamlarda da gegmektedir. Bunun
yaninda bazi yerlerde “dogru sozIlii” manasinda sadik, elliye yakin ayette bunun ¢ogulu olan
(sddikiin, sadikin, sddikdt) seklinde ge¢gmektedir. Ayrica sidk iki ayette Kerim kitabimizin isim
ve sifatlarindan bir isim olarak ge¢mektedir. “Allah’a karsi yalan uyduran, kendisine gelen

gercegi (Kur’an’1) yalan sayandan daha zalim kimdir? Kdfirlerin yeri cehennemde degil mi”?%%,

“Dogruyu getiren ve onu tasdik edenler var ya, iste kotiiliikten sakinanlar onlardir’™™°.

Yunus suresindeki ikinci ayette gecen “kademe sidk™ ayeti gercek varilacak yer, yiikksek
seviye, san ve seref gibi anlamlarda agiklanmaktadir. Hasan-1 Basri bu ifadeyle Hz. Peygamber’in
yiiksek kisiliginin, Hakim et-Tirmizi O’nun makam-1 mahmuttaki mevkiini anlatmak istedigini

ifade etmektedir.>*°

Sidk kelimesi hadislerde de farkli tiirevleri ile bahsedilmektedir. Baz1 hadis kaynaklarinda
sidk mevzusu 6zel sayfalarca yer almaktadir. Hadis kaynaklarinin yaninda Hz. Peygamber’in

hadisi, dogruluk bahsine yer veren c¢ogu ahlak ve tasavvuf eserlerde ge¢mektedir: “Size

537 Cevheri, es-Sthah, nsr, Nedim Maragl, Beyrut, 1974, c 1, s. 580.
538 Ziimer Suresi, 39/32.
539 Ziimer Suresi, 39/33.

540 Taberi, Camiu’l-Beyan, Beyrut 1892, ¢ 6, ss. 527-529; “Hadis kaynaklarinda sidk kelimesinin cesitli tiirevleri ifade
edilmektedir. Bazi hadis eserlerinde sidk mevzusuyla ilgili ciltlerde yer almaktadir. Hz. Peygamber’in medh ettigi
hadis eserlerinde bahsi gecmektedir. Bunun yani sira sidk konusu ahlaki olarak tasavvufi eserlerde de yer
almaktadir”. Size dogrulugu 6giitlerim: ¢iinkii dogruluk iyilige, iyilikte cennete gétiiriir. Sidk ve dogrulugu adet
edinen kimse Allah katinda siddik diye yazilir. Yalan séylemekten sizi menederim; ¢iinkii yalan séylemek giinaha,
giinah de cehenneme gétiiriir. Kisi yalan séyleye séyleye Allah katinda kezzéb diye yazilir”. Buhari, “Edep”, 69;
Maslim, “Birr”, 103-105.
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dogrulugu oOgrettim, ¢iinkii dogruluk iyilige, iyilikte cennete gotiiriir. Dogrulugu siar edinen
kimse Allah katinda siddik diye yazilir. Yalan sdylemekten sizi men ederim. Ciinkii yalan
sOylemek giinaha, giinah da cehenneme gotiiriir. Kisi yalan sdyleye nihayet kezzab diye
yazilir’.®* Hadislerde dogrulugun huzur, yalanciigmin ise huzursuzluk getireceginden
bahsedilmektedir.>*? Dolaysiyla tasavvufi kaynaklarda baslica “sidk” ahlaki davranislardan biri
olarak sayilmaktadir. Sidk kelimesinin daha kapsamli bir sekilde inceleyen Ragip el-Isfahani
“sidk” evrenin ve diinyanin var olma sebeplerinden en onemli gerekgelerinin biri oldugunu
belirtmektedir. Dolaysiyla sidk hakikatin disa yansimasi olup, bir anda hakikatin olmadigini
diisiiniiliirse kainatin da nizam ve diizeni ortadan kalkmis olur. Yine Isfahaniye gore sidk,
dogruluk biitiin iyi ve giizelliklerin esas1, Kur’an’in dayanagi ve takvanin 6ziidiir. Diger yandan
bir kimsenin yalani aliskanlik haline getirmis olmasi bu davranisi onu insanliktan uzaklastirir.
Dolaysiyla konugma ve sdyleme yetenegi insana has 6zelliklerdendir. Bir kimsenin yalanci olarak
bilinmesinden dolay1 s6ziine giiven duyulmaz, sdziine giivenilmeyen birinin de konusmasi etkili
olmaz. Konusmasi ve séylemleri faydasiz olan birinin ise hayvanlarla ayni seviyede olup, hatta
hayvanlardan da asagi sayilmaktadir. Ayn1 zamanda yalan konusarak etrafina ve ¢evresine zarar
verecektir. Bu durumu Yiice kitabimiz Kur’an’da dogru yoldan ayrilanlar i¢in “Onlar hayvanlar
gibidir, hatta onlar yolca daha da saskindir”>* ifadesi kullanmistir. Gazali ve sonraki bazi

alimler sidk’1n alt1 tiirtinden bahis etmekteler:

a. Konusmada sidk: Konusmada konusulan soziin dini ve i¢timai bir zarar ve yikima yol

acmiyorsa, verilen her vadin icra edilmesi ahlaki bir gorevdir. Sadece kari-koca

541 Buhari, “Edep” s. 69, Miislim, “Birr”, ss. 103-105.
542 Tirmizi, “ Kiyamet”, s. 60.
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arasindaki gecimsizligi diizeltmek, savasta esnasinda diigmana galip gelmek ve insanlar

arasinda baris1 saglamak niyetiyle yalan sdylenebilecegi hadislerde bildirilmistir.>**

. Niyet ve irade de sidk: Kisinin s6éziinde dogru ve diiriist olmasi ile beraber niyetinin
halis olmas1 anlamina gelmektedir. Hak ve adaleti yerine getirme niyeti ve istegi olmasi
gerekmektedir. Hz. Peygamber’in “Allah sizin bedenlerinize, sekillerinize ve

2,545

mallarimiza degil kalplerinize ve amellerinize bakar “Odemek  niyetinde

6 manasindaki hadisler buna delalet

bulunmadigi halde borclanan kimse hirsizdir”™*
etmektedir. Kiginin hedefi dogru niyetli ve iradi olarak hayra yonelmede olursa bu gibi
insanlar “sadik” veya “siddik” diye isimlendirilir. Etik ve ahlaki yonden asil olan s6z
degil, soziin arkasindaki irade ve niyettir. Bu baglamda bir kimse lisan1 ile Allah’a
yonelmekteyim, ben Allah’a kulluk ediyorum, diyerek fakat kalbi Allah disindaki
seylerle istigal olursa onun bu ifadeleri sadece yalandan ibaret sayilir. Hakiki kul

varligin1 nefsine degil, Yiice Mevlasina adayandir. Bu derecede siddik olanlarin

mertebesidir.>*’

Kararhh Olmada Sidk: Karar vermede sidk niyet ve iradeden sonra dogruluk ve
diirtistliik mertebesidir. Bu durum insanin dogru olduguna gilivendigi bir eylemi icra

etmeye diiriistliikle karar vermesinden ibarettir.

543 Furkan Suresi, 25/44.

544 Ebu Davud, “Edep”, s. 50; Tirmizi, “Birr”, s. 26.

545 Mislim, “Birr”, ss. 33-34.

546 ibn Mace, “Sadakat” ss. 10-11.

547 Gazali, Ihya c IV, ss. 388-389.
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d. Kararinda Durma Hususunda Sidk: Bu basliktaki sidk vermis olan dogru karari
devam etmeyi ifade etmektedir. Kararinda durmadaki sidk, 6zellikle kotii hareket ve

aliskanliklardan pisman olup bir daha o aliskanliklar1 yapmama ile gerceklesir.>*®

e. Amelde Sidk: Alimler, ahlak kelimesini amelde sidk dogruluk ve giizellikleri gosteris
icin kullanmamalar1 lazim. Ayni zamanda gerekli oldugu i¢in ifa etme goriis birligi
igindeler. Ser ve kotiiliikleri de aymi disiinceyle terk etme bilinci ve sorumlulugu”

olarak agiklik getirmekteler.

f. Manevi Hallerde Sidk: Islami ve tasavvufi kaynaklarda kulun Rabbine saygi ve
bagliligin1 gosteren hallere manevi hallerde sidk denilmektedir. Tevekkiil, ziiht, riza,
muhabbet, tazim, tevekkiil ve buna benzer manevi yasantidaki samimiyet ve dogrulugu

sidkin en iist seviyesi seklinde degerlendirilmistir.>*

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore Islam’da iman sarttir. Ciinkii her seyin baslangici
teslimiyet ve imandan geger. Teslimiyet ile kul amellerini daha samimi ve daha ictenlikle

yapmaya calisir. Allah’a teslimiyet olmadan yapilan amellerden kul haz alamaz. Tarikata giren

548 Mustafa Cagirici, “Sidk Maddesi”, DiA, ¢ 37, s. 100.

% imam Gazali, fhya, c 4, s. 386; “Genellikle biitiin ahlaki ve tasavvufi eserlerde “sidk” baslica ahlaki erdemler
arasinda gosterilmektedir. Bu terimi genis bir kapsamda olup evrenin varlik sebeplerinden biri sayilmaktadir.
Nitekim “sidk” hakikatin ifadesindendir. Hakikat bir an ortadan yok oldugu farz edilirse bunun sonucu evrenin
diizeni de ortadan kalkar ve bozulur. Bitin iyi ve glizel seylerin esasi, peygamberligin dayanagi ve takvanin sonucu
ortaya c¢ikmaktadir. Diger yonden bir kimsenin yalani adet haline getirmesi, onu insanliktan gikararak uzaklastirir.
Ciinkii konusma yetenegi insani, insan yapan davranislardandir. insanlar arasinda yalanci olarak bilinen birisinin
sozline givenilmez. Soziine gliven olmayan birisinin konusmasi da fayda saglamaz. S6zi faydasiz olan kimse
hayvanlarla esit durumda olmaktadir. Clink{ yalan sdyleyerek kendisine de cevreye de zarar vermektedir. Kur'an-i
Kerim’de dogru yoldan sapanlar icin “Onlar hayvanlar gibidirler. Hatta onlar (yalancilar) yolca daha da saskindirlar”
(el-Furkan. 25/44) ayeti zikredilmektedir. Toshiko izitsu, trc: Selahattin Ayaz, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramiar,
istanbul 1991, ss. 129-132.
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birinin de bu yola sadakat gostermesi gerekir. Sadakatle bu yolda baglilig1 daha artar ve kat alir.

Mutasavvifimiz Elvan Celebi bu hususu su sekilde dile getirir:
Zerre-i itikat candan yig (iistiindiir) — Habbe-i sidk iki cihanda y1g (iistiindiir)

Zerre kadar iman, candan {stlindiir. Tane kadar dogruluk, sadakat ve baglilik iki cihandan

tistiindiir.>®°

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki iman, giiven ve sadakat birbirlerini tamamlayan
kavramlardir. Iman olmadan giiven, giiven olmadan da sadakat olmaz. Allah’a iman, giiven ve
sadakat birde bunun yaninda teslimiyet olamadan yaptigimiz amellerden verim ve sonug

alamayi1z.

5.5. Bela ve imtihan

Kur’an-1 Kerimde bela kelimesinin anlami1 gam musibet, denemek, darlik, sinamak ve
sikintt anlamlarinda zikir edilmektedir. Ayetlerde dini yiikiimliiliiklerde bela soziiyle ifade
edilmektedir. Buna 6rnek olarak Bakara ve Muhammed surelerinde gecen bela kelimesi bu
anlamlarda zikir edilmektedir. “Allah ’in korku ve kitlik vermesi, mal ve can mahsulleri eksiltmesi
de birer beladir>**. Esas olarak Yiice kitabimizda gore “Diinya, kimin daha giizel is yaptiginin

anlasacag: bir bela (deneme) yeri olup, 6liim ve hayat bunun icin yaratilmigtir” >

550 Elvan Celebi, Menékibndme, 39. Beyit, s. 676.
551 Bakara Suresi, 2/155.

552 Milk Suresi, 67/2; “Beld kelimesi Kur'an-i Kerim’de denemek, eskimek, gam, sikinti, darlik ve musibet

anlamlarinda zikir edilmektedir. Firavun’ un israilogullar’na yaptigi korkung iskenceler “biiyiik beld” (belduiin azim)

diye tarif edilmektedir. (Bakara, 2/49; el-Araf, 7/141; ibrahim, 14/6 bu ayetlerde zikredilmektedir. Hz. ibrahim’in

oglu ismail’i kurban etmeye girisimine de “agik beld” sinama ve deneme denilmektedir. Bu sinama bela ¢esidi de
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[k olarak peygamberler basta olmak iizere Yiice Allah biitiin kullarin1 bir bele ile imtihan
edecektir. Bu durumu ozellikle stfilerin 6nemle iizerinde durduklari bu hadis-i serif-e gore “en
siddetli belalara ugrayanlar énce peygamberler, sonra da onlara en c¢ok benzeyenlerdir”.>®
Diinya mesgalesi i¢inde kulun dert ve sikintilarla karsilagmasi kagiilmaz bir durumdur. Nitekim
dert ve musibetler kisinin gergek sahsiyet yapisini denemek igin Allah tarafindan
gonderilmektedir. Tabaklama deri islemesi i¢in nasil ise, insan i¢inde bela ve sikintilarla imtihan
edilmek ayni ona benzemektedir. Biiyiik insanlar biiyiikk belalarla imtihan edilmektedir. Yine
diger bir hadis-i serif-e gore elde edilecek olan sevabin hacmi, sabir edilen belanin olgiisii
nispetinde olacaktir. Bundan dolayr Yiice Allah siirekli sevdigi kullarin {izerine bele ve musibet
gonderir. Allah’in gonderdigi belalara sabreden Allah’in rizasini kazasin1 kazanmis olmaktadir.

Kars: gelip isyan eden ise, Allah’in gazabina ducar olmaktadir.>>*

Sikint1 ve belalar ile karsilasma ayni zamanda mertebe olarak manen olgunlasmaya sebep
olacaktir. Baz1 gilinahlar vardir ki, sadece sabir ve sebat gdstermek suretiyle ve bu sekilde
imtihana tabi tutularak silinmektedir. Gelen bela ve sikintilara sabir etme hususunda Hz. Aise bu
ifadeleri sdylemektedir: Hz. Peygamber (s.a.v) den daha agir ve siddetli musibetlerle karsilasan

biri olmamistir diye buyurmaktadir.>®®

(es-Saffat, 37/106) suresinde zikredilmektedir. Allah’in kendisini imtihan edildigi kulun, bu sinamadan yiz aki ve
basari ile sabrederek cikmasinda “giizel beld” (belaiin hasen) seklinde izah edilmektedir. Bu baglamda “Bedir
Savasl” ve nihayetinde elde edilen zafer, “giizel bir beld” belaya sabrederek basariya verilen bir imtihan olarak
degerlendirilmektedir. (Enfal, 8/17).

533 Tirmizi, “Ziht”, 56; Buhari, “Merda”, s. 3.
554 Tirmizi, “Ziiht”, s. 56; ibn Mace, “Fiten”, s. 23.
555 Tirmizi, “Ziiht”, s. 58.
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Bundan dolay1 iizerinde sikinti ve musibet olan insanlara karsi daha nazik ve kibar
davranmamiz gerekmektedir. Huzur ve afiyette olanlarin da Rabbine karsi hamd ve siikrii
elzemdir. Hz. Peygamber (s.a.v) “takat getirilmeyen belalara kendinizi maruz birakarak zelil
olmaym” buyurmus ve dayanilmaz belalardan her zaman Allah’a siginistir.>*® Zahit ve takva ehli
bela ve sikint1 mevzusunu farkli bir sekilde izah etmislerdir. Bu konuda Imam Gazali avam igin
belaya kars1 sabirli olmanin, nimete karsi sikkretmekten daha yararli oldugunu beyan etmektedir.
Kul her iki vaziyette de sergileyecegi tavir niyet ve amellerine gore sikintilara karsi sabirli olmast
bununla beraber nimete de siikretmesi gerekliligini bildirilmektedir. Gazali’ye gore sabir ile
siikiir biri digerini tamamlayicisidir. Nitekim Islami ve ahlaki yonden bakildig1 zaman biitiin
nimetler bir imtihan ve her imtihan bir nimet olarak sayilmaktadir. Dolaysiyla kamil bir insan

kisiligine sahip olan bir kisi aym sartlara sabrettigi i¢in hem sabredici ve siikredici olmalidir.%®’

Stufilere gore bela ve nimet Allah tarafindan gelmektedir. Cenab-1 Allah kuluna hangisini

miinasip goriirse kul goniil hognutlugu ile Allah’tan gelene riza gostermelidir. Bu durumda kul

556 Buhari, “Daavat”, s. 23.

557 Gazali, “Ihya”, c 4, ss. 135-141; Yiice Kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de dini sorumluluklar da beld séziiyle zikir
edilmektedir. Buna 6rnek olarak “Bakara suresinin 155. Ayetiyle ve Muhammed siiresinin 31. Ayetlerinde belad bu
anlamda kullaniimaktadir. Allah kullarina korku ve kitlik vermesi, mal, can ve gidalari eksiltmesi de birer imtihan
anlamindadir. (Bakara, 2/155). Nitekim Kur’an’a goére diinya, kimin daha salih ve guzel ameller yaptiginin
anlasilacagi bir imtihan yeri olup, yasam ve 6lim bunun icin bulunmaktadir. (Malk, 67/2). Bu baglamda “Hz.
Peygamber de denemek ve imtihan icin génderilmistir”. (Mislim, “Cennet”, 63.) ik baslangicta peygamberler olmak
lizere Allah her kuluna bir belda gondererek imtihan etmektedir. Mutasavviflarin 0Ozellikle Gzerinde Gnemle
durduklari bir anlayisa gore en agir belalarla karsilasanlar ise, ilk basta peygamberler, daha sonra da onlara ¢ok
benzeyenlerdir. (Tirmizi, “Ziiht”, 56; ibn Mdce, “Fiten”, 23; Darimi, “Rekéik”, 67; Buhdri, “Merda”, 3). Her insan dert
ve musibetlerle karsilasmaktadir. Nitekim kisinin gergek sahsiyet yapisi iptila yani (deneme) halinde belli olmaktadir.
Deri igin tabaklanma nasil bir eylem ise, insan icin de iptila yani deneme ve imtihan da ayni o sekildedir. Altin ateste,
insan mihnette belli oluyor. Cinki blyuk beldlara, ancak bilyik insanlar dayanir ve sabredebilir. “Bir hadise gére
kazanilacak olan sevabin ¢oklugu, katlanilan beldnin biiyiikligii 6lgiisiinde olmaktadir”. Bundan dolayi Allah sevdigi
kullarina beld gonderir. Allah’in gonderdigi beldlara riza gésteren, Allah’in rizasini kazanmis olur. Beldlara isyan
edenler ise, Allah’in gazabiyla karsilasmaktadir. (Tirmizi, “Ziiht”, 56; ibn Mdce, “Fiten”, 23).
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Allah’mn kahrmi da ve liitfunu da hos karsilamalidir. Stfiler cefada da sefada da riza halinden
ayrilmamalidir. Sikinti ve bela ile karsilagtiginda miibteli’yi yani belayr Allah’tan geldigini
bilirler. Dolaysiyla belanin akibeti ve sonucunu diisiinerek teselli olurlar. Zamanla belanin acisin

hissetmez hale gelir ve sevgiliyi Allah’1 seyrederken belanin acisini hissetmezler.>*®

Islam alimlerine gére bela ve imtihan arif olanlarin gidis yolunu aydinlatiyor.
Mutasavviflar bu durumda ask ve muhabbeti esas aliyorlar. Biiyiikk sikinti olarak ilahi aski
goriiyorlar. Ama ask sevgiliden dolayi her tiirlii izdirap ve belaya severek katlanabilmektir. Hatta

katlandig1 ac1 ve sikintidan dolayr haz duyar hale geliyorlar.>®

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’ye gore bela ve imtihan kavramlari, kader inanciyla yakindan

ilgilidir. Takdir-i ilahi’yi oldugu gibi kabul eden kul, Hak tan ne gelirse ona riza gdstermelidir.
“Ne ki Hak 'tan gelir ise hak dur --- Bize ¢iin ol Hakim-i mutlaktir”
“Liitfi kahrinda gizlidir bi-gek --- Ciimle emrinde yazilidur bi-gek” °°

Cenab-1 Hak’tan gelen her sey haktir ve makbuldiir. Ciinkii O, bize mutlak hakimdir.
Stiphesiz ki Onun liitfu kahrinda gizli olup biitiin emirlerinde yazilidir. Kulun basma gelen
belalar, diinyada onun imtihanidir. Kul, bu imtihani kazanirsa Hz. Eyiip gibi sabreder ve Hz. Nuh
gibi tufandan korunur. Hz. ibrahim gibi atesten kurtulur, Hz. Musa gibi denizden yaya gecer. Bu

imtihani kaybederse firavun ve nemrut gibi helak olup gider.

“Hak Teala sever kulun sinar --- Bu soze Nass (Kur’an) ¢ok ¢ok ahbar™

558 Serrac, “Luma” s. 49; Sillemi, “Tabakét” s. 168; Hucviri, “Kesfiil-Mahcub, s. 539.
559 Aldeddin Attar, Tezkiretii’l- Evliya, s. 18.
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“Nevha-i Nuh nar-: Ibrahim --- Halil-i Eyiip vakt-i kubh-1 azim "%

Yiice Allah kulunu sever ve smar. Bu soze delil olarak tarihte bircok olay ve haber var.
Nuh Aleyhisselam feryadi, Hz. Ibrahim’in atesi, Hz. Eyyiib’iin hali korkun¢ zamanlardir. O
ulular, boyle bir imtihanlardan ge¢misler. Bu azizler sonunda sefaya ermisler. Hz. Nuh’a ne oldu?
Hz. Ibrahim’e ne oldu? Sonunda Hz. Ibrahim de Nemrut da gitti. Akibete gelince, akibet ¢ok fena
oldu. Nemrut feci bir sekilde 6ldii. Bela ve imtihana tabi olan sadece birka¢ peygamberler
degildir. Biitiin peygamberler ve veliler cefa ¢cekerek Allah’in imtihanindan ge¢mislerdir. Cile ve

belalarin en siddetlisi enbiya ve evliyaya isabet etmistir.

5.6. Dua

“Cagirmak, seslenmek, istemek, yardim talep etmek” anlamlara gelen dua davet ve dav’a
kelimelerinin mastaridir. Bununla beraber ayrica Allah’tan istenilecek talep ve istekleri sozli ya
da yazili olarak soylenilen metinlere de dua denilmektedir. Dua, Allah’in yiiceligi karsisinda

kulun acizligini farkinda olmasi, saygi ve tazim duygulariyla Allah’in lituf ve nusretini tecelli

560 Elvan Celebi, Mendkibndme, 97 .beyt, s. 1699.

61 Elvan Celebi, a.g.e. 19.beyt, s. 332-334; “S0fi ve zahitler beld ve imtihan mevzularini farkli sekillerde
yorumlamislar. Bazi mutasavviflar beldda sabir halinde olmayi, afiyette sukir halinde olmaya tercih etmektedir. Bir
kismi ise, afiyet halinde siikretmeyi, belada sabretmeye tercih etmislerdir. Bu dogrultuda Gazali ise avam igin
belaya sabretmenin nimete sikretmekten daha faydali oldugunu belirtmektedir. Aslinsa insanlarin her iki
durumlarda takinacaklari tavra, niyet ve amellere gére bel3aya sabretmenin ya da nimete siikretmenin daha 6nemli
olacagini goriisundedirler. Esas olarak sabir ve sikir biri digerine baglantilidir. Nitekim dinf ve ahlaki yonden her
nimet bir beld, her bela da bir yonden nimet sayilmaktadir. Bundan dolayi kemal sahibi bir insan hem sabredici hem
sukredicidir. Stftlere gore beladyi da afiyeti de gonderen Allah’tir. Kul icin Allah hangisini uygun gordiyse, insan onu
gonil nizasiyla kabullenerek hakkinda hayirlisinin o olduguna inanarak ikisine de siikretmelidir. Kul, Allah’in kahrini
da hos, lutfunu da hos olarak karsilamalidir. Cefada da safada da riza halinden ayrilmayan mutasavviflar bela geldigi
vakit “miibteli’yi” yani beldayr gonderen Allah’i gorirler. Belanin akibetini distinerek teselli olurlar. Dolaysiyla
belanin izdirabini hissetmezler. Allah’i temasa ederken, beldnin acisini unuturlar. Ebi’n-Necib es-Stihreverdi,
“Adabii’l-miiridin”, Kahire trz, (Dari’l-Vatani’i-Arabi), s. 25.
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etmesini ifade etmesidir. Dolaysiyla duanin asil hedefi, kulun durumunu Allah’a arz ederek
niyazda bulunmasidir. Dua kulun Allah’a niyazda bulunmasi olduguna goére ayn1 zamanda Allah
ile kul arasindaki iletisim vasitasidir. Dua, amelinin ortaya ¢ikmasi igin dnce Allah kuluna kendi
varligindan haber vermektedir. Daha sonra insan var oldugunu benimsedigi istiin kudret
karsisinda hissettigi tazim ve imit duygularindan dolayr kendinden daha yiice olanla irtibatta
olmay1 ihtiyag¢ olarak gérmektedir. Dolaysiyla bir baglanti sonucunda dua diger bir yandan kulun

kendi eksikliklerini giderme eylemidir.>?

Bununla beraber dua zikir anlaminda da gelmektedir. Islam kaynaklarinda genellikle “ezkar
ve ediyye” bu iki kavramin ayn1 anda ge¢mesi duanin kapsadigi saygi ve tazimin bir neticesi
olarak bilinmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) duanin bdyle kapsamli igeriginden dolay1 “Dua
ibadetin 6ziidiir°®® hadis-i serif-i biitiin Islami kaynaklarda 6nemle zikredilmektedir. Mahlikat
icinde insanda dini egilimin yaratilistan ve fitrl oldugu inanci bazi delillerle ispat edilmektedir.
Bunun asili temelde Allah inancinin varligt dini yasam iginde biitiin yaratiklarinin fitratinda
Allah’a dogru gidis s6z konusudur. Kuran-1 Kerim’de bazi ayetlerde canli veya cansiz tim
mahliikatin tamami Allah’1 zikirde bulundugu beyan edilmektedir. Kerim kitabimizdaki ayetlerde

Allah’t Teala soyle buyurmaktadir: “Yedi gék, yer ve bunlarda bulunanlar Allah’1 zikir eder.

562 Osman Cilaci, “Dua Maddesi”, DA, ¢ 9, s. 529; Dua, miiminin anahtari ve ihtiyag sahiplerinin istirahat mekani ve
zamanidir. Musibet, sikintida, darlikta ve bollukta kullarin sigindigi limandir. Dert ve hacet sahiplerinin dertlerinin
giderdikleri alandir. Dua, kulluk ve ubudiyetle ilgili fakir ve ihtiyag halini aciklamasindan mitesekkildir. ihtiyaclarini
sunmasini ve istedigini bilene Allah isteyebildigi kadarini vermistir. Oyle olmasaydi Cenab-1 Hak: “Dua edin ki icabet
edeyim, duaniz yoksa ne ehemmiyetiniz var” (Furkan Suresi 25/72) buyurmazdi. Nitekim Peygamberimiz (s.a.v)
kabul olunacagina giivenerek Allah’a dua ediniz. Sunu bilin ki, Allah gafil kalple yapilan niyaz ve duayi kabul etmez
buyurmaktadir. Tirmizi, Da’avat, s. 65.

563 Tirmizi,” Daavat”, s. 1.
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Onu éverek yiiceltmeyen hichbir sey yoktur, fakat siz onlarin bu zikrini anlamazsiniz”>®*. Zariyat
suresinde insanin esas gorevini kulluk oldugu belirtilmistir. “Ben cinleri ve insanlari ancak bana
kulluk etsinler diye yarattum %, Zikredilen ayeti kerimeden anlasilan, insanin yaratilis itibariyle
Rabbine dogru bir gekilis ve siginmasidir. Bununla beraber irtibat ve Allah’t Rab olarak bilme
istegi icerisinde yaratilmis oldugunu idrak etmesi gerekmektedir. insanin var olmasi ve
yaratilisiyla ilgili ayetler, yaratiligindan evvel insana yaraticisini Rab olarak bilme ve tanima

ozelligini vermis oldugu agiklanmaktadir.>®

Temel Islami eserlerde, 6zellikle tasavvufi yoniiyle bakacak olursak bahsi gecen ayetler
insan meylini fitri yaratilisina bir kanit olarak getirilmektedir. Bunun izahi hayat, insanoglunun
asil yurdundan (cennetten) ayrildigmin acisinin hissetmesi ve ona ulasmaya ¢aba gostermesidir.
Ibadet ve dua yaratilis geregi olarak kulun Rabbine dogru bir yénelisidir. Ayrica dua, dini
kaynaklarda Allah ile kul ortasinda Allah’in rahmeti ve magfiretini kullar tarafindan tanima,
seklinde tarif edilmektedir. Dolaysiyla bunu kulun iradesini galip gelen bir bag ve irtibat sekli
olarak gormek miimkiindiir.®®’ Bu sebeple duada kul ile Allah ortasinda bir bag ve iletisim

bulunmamaktadir. Dolaysiyla dua kulluk makamlarinin en iistiiniidiir. %

54 fsra Suresi, 17/44.

565 7ariyat Suresi, 51/56.

>%6 Araf Suresi, 7/172-173.

*57 Kugeyri, Risale, s. 380.

>%8 Fahrettin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c 10, ss. 374-375.

204



"589seklinde

Kuran ayetinde:“Duaniz  olmazsa Rabbim size ne diye deger versin
zikredilmistir. Bunun sebebi insan1 sadece Allah’a dogru yonelmesiyle deger kazandigini bir
delilidir. Yiice Allah kulunu sevap ile mijjdelemek i¢in onun her ne durumda olursa olsun
kendisinden istemesini dilemektedir. Boyle olmasinin sebebi ise varlik aleminden dogan ve nimet
icinde bulunmanin karsiligi olarak meydana getirdigi siikran ifadesidir. Bazen de ihtiya¢ ya da
korkularla yapilan kétii bir davranisindan kaynakli pismanlikta olabilmektedir. >’° Bazen sugluluk
psikolojisi, Allah’a karsi insani giigsiiz ve kusurlu oldugunu idrak ettirmektedir. Bu siireg
zamanla Allah’a karsi insan1 daha iyi kul olabilme firsati kazandirmaktadir. Yaratilis geregi
olarak kulun yapisi giinah islemeye meyillidir. Dolaysiyla kisinin isledigi giinahlara pigsmanlik
iginde bagislanmasi igin Allah’a yonelerek af dilemesi gerekmektedir. Bu dogrultuda bir hadisi

serife gore her seferinde kulun isledigi giinah ve kusuruna pigsmanlik duyarsa Allah

affetmektedir.>’!

Kader ezelden belirlendigine gore duanin etkisi olur mu? Sorusunu Gazali su sekilde
yanitlamaktadir: Hadiseler evvelden bir sebep-sonug baglantisiyla birbirine iligkilidir. Dolaysiyla

sebeplerin sonuglarin dogrulmasi zaman igerisinde olugsmaktadir. Bundan yola ¢ikarak giizellik

569 Furkan Suresi, 25/77.
570 Bakara Suresi, 2/152; Hud Suresi, 11/90; Nur Suresi, 24/31; Zimer Suresi, 39/53.

571 Mislim, “Tevbe”, s. 29; Géruldigu Gzere dua, kul ile Allah arasinda dogrudan olusan bir iletisimdir. Esas olan bu
iletisimde bitin halimiz ve varligimizla sonsuz Kudret’e siikiin ve sirur igerisinde teslim olmaktir. Dua da bu
teslimiyette kulun Allah’la dertlesmesi, konusmasi ve bir paylasimi vardir. Bu dertlesmede kulun aczini ve
glnahlarini dile getirmek suretiyle bir tiir kendini tedavi etmesi s6z konusudur. Bu durum bize farkindalik
kavraminin duadaki merkezini gosteriyor. Boylece ulastigi farkindalik ile kisi, duayla Allah katindaki konumunu
belirlemektedir. Yani insan duasina gore adamdir. Duada en 6nemli unsur, kabul edilecegine inanip, kendimizi
aradan c¢ekerek Allah’in rahmetine bel baglayarak Gmit beslemektir. Fakat bdyle bir dua kabule sayandir. Dua,
Allah’in Rablik ve ilahlik sifatlarina kékli bir siginmadir. Varolusu ve varliklarin miilkiini kudretinde tutan, Allah’a
kulu yarasir bir tarzda insanca bir maruzattir. Sinirl varlik insanin, mutlak kudreti yardima g¢agirmaktir. Sadik Kilig,
ilim ve Sanat Dergisi, istanbul 2002, sayi 13, s. 74.
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ya da fenalig: takdir eden Allah bunlar i¢in bir sebepte takdir etmistir. Fenaligi 6nlenmesi yada
yok edilmesi iyiligin meydana gelmesi i¢in dua bir sebep ve vasitadir. Dua, baska bir sdyleyisle

kalpte Allah inancim yerlesmesini saglamakta olup, ibadetin 6zii ve asil hedefi de budur.>"

Duanin, Islami ve tasavvufi kaynaklarda dert ve musibetlerin azalmasinda tesir ettigini
ifade eden bazi1 6rnekler bulunmaktadir. Mutasavviflarin anlayisina goére dua arzu ve isteklerin
karsilamasi i¢in 6nem arz etmemektedir. Stfi i¢in mithim olan duanin Allah’a duyulan istegin dili
ve Allah ile dogrudan haberlesme olarak bir vasita olmasidir. Tasavvuf ehline gore ilahi takdirin

akis1 karsisinda sabrederek hicbir arzuda bulunmamak en uygun bir davranistir.>”

Temel Islam eserlerinde amel ve kullugumuzu yerine getirmede dua ederken iginde bazi
sekli ve ahlaki kurallara uyulmasi bahsedilmektedir. Dolaysiyla duada bulunan kisinin konumu
bir edep igerisinde bulunmasi gerekmektedir. Dua, kulun namazda hangi hareketlerde
bulunmasini izah etmektedir. Insanin dis gériintiisii yoniinden talep ve isteginin nizam ve disiplin
iginde olmasi gerekir. Kul bu yoniiyle Allah’in karsisinda aciz ve noksanliginin yaninda hamd,
stikiir ve isteklerini arz etme ifadesidir. Dua, kulun namaz igindeki her tiirlii davranis ve edebin
Ooneminin yaninda gosteris, kibir, gaflet ve kabalik gibi ahlaki kusurlardan armmasini saglar. Dua
ile ilgili bir ayete gore Allah’in yaninda bulunanlar kibirlenmezler, aksine Allah’in yiiceligini
hatirlayarak secde ederler. Allah’1 zikreden kimsenin husi igerisinde istekte bulunma durumunda
olmasi gerekir. Ona yalvararak ve sesini yiikseltmeden zikir etmesi lazim. Bunun aksini yapmak

ise gaflet sayrllmaktadir.>’* Islam alimi Gazali, icten Ve sessizce yapilan duanin sartlarini da icinde

572 Gazali, “lhya”, c 1, ss. 328-329.
573 Kuseyri, “Risale”, s. 373.
574 Araf Suresi, 7/205.
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bulunduran bir “adap” bahsinden s6z etmektedir. Dua, adap bahsince dua, miibarek zaman ve
mekanlarda, kibleye yonelerek ve Allah’in ismiyle baslayarak, islenmis kusur ve giinahlara
pismanlik duyarak yapilmalidir. Duanin makbul olmasi i¢in acele davranilmamalidir. Yapilan
duanin kabul olunacagina inanilarak ve Allah’tan imit ederek dua etmede israrla devam

edilmelidir.®™

Tasavvufta harici adap ve erkan siinnet ile sabit olundugu yoniiyle icra edilmekle beraber,
ozellikle igerigi yonden farkli bir boyut kazanmaktadir. Stfi bir yonden farkli agidan duanin
mahiyetinin incelerken, diger taraftan nasil dua edilecegini arastirmislar. Bunun yaninda duanin
makbul olmasinin sartt ve dua yapilirken uyulmasi gereken adabi iizerinde durmuslar.
Mutasavviflar, dualarin biiytlik bir kismin1 Allah’a hamd u sena, Onun yticeligini, sonsuz giiciinii,
ilmini, litfunu ve rahmetini dile getirme seklinde dua etmektedirler. Tasavvuf ilminde dua,
genellikle sozle (lisan-: kdl), bazen da susularak (lisan-: hal) ile yapilmaktadir. Yapilan dualar
icten ve samimiyetle yapilmasi gerekir. Kul, dualarda Allah’a ulagmak istenen bir sevgili gibi
gonliin derin perdelerinden ve hicrandan seslenerek niyazda bulunmasi gerekir. Tasavvufi
eserlerde “habib”, mahbup, yar, can, canan denildiginde Allah’t kastettigi anlagilmaktadir.
Tasavvufta yani Allah aski yani ilahi agk agirlik basinca dualar da bdyle bir muhteva
olugsmaktadir. Mutasavviflar Allah ile kul ortasinda kimi zulmetten, kimi de nurdan meydana
gelen birtakim perdelerin olduguna inanirlar. S6z konusu perdelerin biitiin giizellikleriyle Allah’1
temasa edilmesi i¢in engel oldugunu savunurlar. Dua ve niyazlarda bulunarak bu perdelerin

ortadan kalkmasini arzu ederler.>®

575 Gazali, “lhya”, ¢ 1, ss. 304-305.
576 Serrac, “el- Luma”, s. 332.
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Genellikle safiler dille yapilan dualara pek 6nem vermezler. Belirli bir makam ve belli bir
hal ile dilediklerini Allah’a niyaz ederek susmay1 tercih ederler. Yasantisinda teslimiyet halinde
olmayi tercih ederler. Stfilere gore kulun Mevlasi’nin huzurunda Ona muhtachigini arz etmesi

duanin kabul olunmasini artirmaktadir.>’’

Dua, duay1 yapana gore farkli sekillerde olabiliyor. Bu tasnife gore halkin duasi soz,
zahitlerin duasi davranislariyla, ariflerin duasi ise hal ile yapilir. Riza ve teslimiyet halinde
olanlar istekte bulunmamaktadirlar. Teslimiyet halinde olduklari i¢in her haline razi
olmaktadirlar. Mutasavviflarin yaptigi dualarin igerigi zaman igerisinde degismekte olup, mesrep
farklilig1 yaptig1 dualara da etki etmistir. Zahitler ilk donemlerde Allah’in azabindan, gazabindan
ve cehennem azabindan Kurtulmak, cennete gitmek i¢in dua etmisler. Sonraki dénemlerde ise
bunlarin yerini Allah aski ve sevgisi almistir. Son dénemlerde ise dualarin 6ziinii vahdet-i viicut

ile ilgili kavram ve deyimler olusturmustur.>’®

Mutasavvifimiz Elvan Celebi dua ile ilgili su sekilde goriisleri bulunmaktadir. Mii’minin
silah1 duadir. Kul, her zaman ve her isinde duada bulunmasi gerekmektedir. Duanin bir st
mertebesi ise bir mi’minin diger mii’min kardesi i¢in yapilan duasidir diye aciklama

getirmektedir. Dolaysiyla dua insan1 kalkan gibi korudugunu da dair fikirleri beyan etmektedir.5"

Sonu¢ olarak stfi ve zahitler, daha ¢ok nesir seklindeki ifadelerle bazen de manzum
sekillerle dua etmisler. Sufiler, eser ve mektuplarinda dualara da yer veririler. Belli bir vakitlerde

belli ibareleri bulunduklari hal geregi olarak kalplerinden geldigi sekilde dua olarak okumayi adet

577 Kuseyri, Risale, s. 631.
578 Siileyman Uludag, “Dua Maddesi” DiA, ¢ 9, s. 536.

579 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye, s. 128.
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edinmigler. Mutasavviflara gore en verimli ve kabul olma ihtimali yiliksek olan dua, kulun
sikintih aninda yaptign dualardir. Ihtiya¢ oldugunda samimiyetle ve igten geldigi gibi duada

bulunmasidir.

6- Yaratihs ve Varhkla ilgili Kavramlar

6.1. insanin ve Evrenin Yaratilisi

Liigatte insan kelimesi®® Arapcada ise “n-s-y” yani unutmaktan®®!tiiremistir. Aym
zamanda insan kelimesi bir olayin ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir. Kerim kitabimizda insan
kelimesi “insan, ins ve tinnas” seklinde zikredilmektedir. Kur’an’da 6nce Allah’in 6vdiigi:” Biz
insani hakikatten miikemmel bir surette yarattik”*® seklinde hitabi ayn1 zamanda Hz. Peygamber
(s.a.v)’'mi de dvmektedir. “Allah ddemi insani kendi sureti iizerine yaratt®®. Yeryiiziindeki tim
mahlikatina kars1 halife olarak gdnderilmistir.®® Ayni zamanda {istiin varlik yaraticisina karsi

nankorliik yaptigi igin de elestirilmektedir. Bu acizliginden dolay1 ayetlerde insani, zayif ve

580 jbn Manzur, Lisanu’l-Arab, c 4, ss. 12-13; Tehanevi, Kessaf, ¢ 2, ss. 1468-609.
581 Asim Efendi, Kamus, ¢ 2, s. 871

582 Tin Suresi, 95/4-5; Kur’an-1 Kerim’de atmis bes yerde insan, on sekiz yerde ins, bir yerde insi olarak gegmektedir.
Ayrica bir ayette enasi, iki yliz otuz yerde nas seklinde ¢ogul olarak yer zikredilmektedir. Kur'an’da insan bitin
yonleriyle ele alinmis konuyla ilgili ayetler onun yaratilisi, mahiyeti ve gayesini bir bitunlik icinde temellendirmistir.
ilk insan 6rnegi kabul edilen Hz. Adem ile ilgili olarak zikredilen ayetlere gére Allah onu 6zel bir yaratilisla varlk
alanina gikarilmistir. Ash toprak olan gelecekteki yerytzinin hikiimranina Allah, ruhum dedigi varlik ilkesinden bir
soluk Uflemistir. Allah, insana isimlerin tamamini 6greterek bu isimlerin gosterdigi varlik semasini kavratarak
nihayet meleklerin insana secde etmesini istemistir. ilk insanin esiyle birlikte cennetten ¢ikarilis dykiisii bir yandan
insanin zaaflarina, 6te yandan sonunda yeryiiziinde halife kilinacak olan bir seckin varhigin kaderine isaret
etmektedir. Nisa 4/1, A’raf, 7/11, Hicr, 26-31, Ahzab 33/72, Sad 38/71-73.

583 Byhari, istizan, 1; Muslim, Cennet, 12.
584 Bakara Suresi, 2/30; En’am Suresi, 6/135.
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muhtag¢®® topraktan yaratilmis®® ihtilafci®®” aceleci®®® bir varlik olarak zikredilmektedir. Bununla
beraber yaraticisinin nimetlerine karsi isyankar ve gururlu®®® hakkin kendisinde ihsanda

bulundugu sayisiz nimetlere kars1 nankér ve simarik®® zalimlik ve ahdet vasiflarla nitelendiriyor.

Kur’an ¢ergevesinde degerlendirildiginde yaraticis1 igin en degerli bir varlik insandir.
Ancak, insan bunun bilincinde olmayinca “asagilarin en asagisina diisebiliyor”®®!. Nitekim
Kur’an insani iki farkli agidan meydana gelen bir yapiya sahip oldugundan zikir ediyor. Madde
olarak “insan topraktan yaratildi”*®? ruhi olarak ise insan, “Allah’m bir nefhasidir yani Allah

insana kendi ruhundan iiflemistir”>%

seklinde insa edilmistir. Ayn1 zamanda bu iki yonlii olarak
yaratilmasi insani1 bedensel olarak olimlii, ruhsal olarak oliimsiiz oldugunu agikliyor. Ayni
zamanda Kur’an insami beseri ve ilahi yoniinii bildirmektedir. ilahi nefhadan dolay: insan,

rabbani vasiflar yiikklendiginden dolay1r mahlikat iginde saygi ve hiirmete layiktir. Nitekim Allah

kelaminda “Biz insanlar1 yaratiklarimizin birgoguna iistiin kildik’”*®* ayeti zikredilmektedir.

585 Nisa Suresi, 4/28.

58 En’am Suresi, 6/2.
587 Bakara Suresi, 2/213.
588 jsra Suresi, 17/11.

589 Nahl Suresi, 16/4.

5% [sra Suresi, 17 /67.
>91 Tin Suresi, 95/4-5.
%92 Hicr Suresi, 15/28.
%% Hicr Suresi, 15/29.

59 isra Suresi, 17/70; insanin ne sebeple ve nasil yaratildigina dair haber veren ayetlerin bir baska amaci, éldiikten

sonra dirilmeyi dile getirmektedir. inkdr temayiilii karsisinda insani bir beden atigindan niitfeden meydana

getirildigini hatirlatmaktadir. Tekrar dirilteceginden ve sorguya cekileceginden siiphe eden kafirlere karsi insanin
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Mutasavviflara gore, insan-1 kamil sifati “marifetullah” Allah’1t bilmesi ve tanimasidir.
Yaratilig itibariyle insan ilahi isimlerin anlamini idrak edip ve zikir yoluyla onlar1 devamli olarak
bilincinde hazir bulundurmaktadir. Yiice Allah’mn isim ve sifatin1 kavramis olup, mukarrebun
Allah’a yakin olanlar, bu makami elde etmegi arzularlar. i¢ diinyalarinda insan olmanin merkezi
sayilan kalbi, ilim ve Allah’in ulfihiyetinden ilham alirlar. Ayn1 zamanda Allah’in ahlaki ile
stislenmek isterler. Stfilere gore ¢ok talep olmadikga olgunluk seviyesine ulagabilmek miimkiin
olmaz. Bunun yaninda Allah’1 arzu etmenin yetersiz olusu, kulun gonliinde Ona kars1 olan goniil
baginin tam olusmadigindan kaynaklanir. Sevk arzusunun 6zl bilgi olup, ayn1 zamanda Allah’1
tanima ve bilme bilgisidir. Eger kul gonliinii agyardan yani Allah disindaki seylerden temizlerse,
Allah askini ister hale gelerek ve Ona yakinligi artar. Yiice Allah’m isim ve sifatlarini mahlikatin
idrak seviyesinde, yansimasini saglamak, Allah’in ahlaki ile bezenmek anlamina gelmektedir.
Idrak etmek, istemek ve yapma®® seviyelerini tamamlayan kul ilahi ve rabbani bir varlik olarak
yaptig1 amelleriyle Allah’a yaklagsmaya ¢alisir. Boyle bir dereceye ulasan kul, Allah’in kendisine
ihsan etmis biitiin kabiliyet ve yetenegini gergeklestirmis olmaktadir. Zamanla bu yolla salik,
Allah’a kurbiyetin sevincini elde etmis olup, Allah’a vuslat1 gerceklesmis olacaktir. Insan Allah’a

yaklasma mutlulugunu nefis ve arzularin1 kontrol ederek istenilen seviyeye ulasacaktir. Bu

toprak, nutfe, alaka, mudga asamalarindan ve ¢ocukluk, ergenlik, yaslilik evreleri anlatiimaktadir. Topragi yagmurla
islatip Gzerinde bitkiler yetistiren ilaht kudret, insanin da yaratilis evresinde de ayni sekilde kendini gosteriyor. Bu
kudret insani yeniden diriltmeye de kadir ve giicii yetendir. insanin maddi ve ruhi hayatini Kur'an’daki agiklamalara
bakarak baslica dokuz evreye ayirmak mimkiin olmaktadir. ilk asama ¢amurdan siziilmis hulasa olup, ayni
zamanda maden, bitki ve hayvan olusumlarinin da esasi olan fiziksel ve kimyasal siirecleri kapsamaktadir. Anne
rahimde meydana gelen nutfe asamasindan dollenme gerceklesmektedir. Alaka asamasindaki olusum halindeki
canh rahime tutulmus, asilmis durumundadir. Mudga denilen dordiincii asamadan sonra gesitli organlar belli
belirsiz olusmaya baslamaktadir. Besinci evrede ise kemik, altincisinda kas sistemi gerceklesmektedir. Yedinci
asamada artik insan organizmasinin gelisimi en gizel yaratilmis haliyle tamamlanmistir. Sekizinci evrede 6lim,
dokuzuncu ve son evrede 6ldiikten sonra dirilis gerceklesir. Elmali Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢ 5, s. 3431.

595 Mehmet S. Aydin, Gazali’nin Te’vil Anlayisi, islam Felsefesi Yazilari, Makaleler 2, Ufuk Kitaplari, istanbul 2000, s.
88.
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makama ulasan kul, boylece gergek hiirriyetine kavusmus olacaktir. Bundan dolay1 Allah disinda
hicbir seye ihtiyag duymayan insan hiir yani Ozgilir sayilmaktadir. Bu da sidiklarin

mertebesidir.>%

Gazali’ye gore insan-1 kdmil {i¢ hususta olgunluk bilgisine ulagsmis olacaktir. Bu hususun
birinci basamagi bilgide olgunluk derecesi, ikinci basamak ise giicte olgunluk derecesi, en
sonuncusu ise 6zgiirliikte olgunluk derecesidir. Allah’a ulasmak isteyen kulun, Rabbine giden bu

siiregte kemal seviyelerinden gegmesi gerekmektedir.%®’

Dolaysiyla kul Allah’in koydugu takva Olglisiiyle ahlaklanmadik¢a, melekdt alemine ait
bulundugunu, evrenin ise bir mikrokozmoz oldugunu anlar. Bu sekilde anlayis ayni zamanda
ruhani yonden bir yiikselis anlamina gelmektedir. Ruhani yiikselisin dogrultusunda insan ayni
sekilde insan olarak kalmaktadir. Dolaysiyla onun durumu i¢inde ontolojik bir degisme olmasi

s0z konusu degildir.

5% Gazali, ihya, c 4, s. 483; Bir Misliiman icin en kdmil insan, vahyedilmis ilaht dinlerin de kemal ufku olan islam
Dininin Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir. islam Dinide Allah’in insanlari yarattig fitrata uygun olan dindir
(Rum, 30/30). O halde dindarlk insanin baslangicindaki kendi ruh alemine bir dénus, insani fitratin farkina varis
anlamina gelmektedir. insanin manen ve ahlaken ¢6kiisii ise fitrattan uzak kalmasindan kaynaklanmaktadir. insanin
ruhi ve ahlaki donanimi yeryiziine bir yonden glizellik getirmektedir. Diger yandan ise bir takim sanat ve tekniklerin
icat ve gelismesine yol agmaktadir. Bu durumlar insanin esasen hemcinsleriyle beraber yasama durumunda
olmasini gerekli oldugunu bildirmektedir. Nitekim islam dini insani sadece Allah ile ferdi iliski icinde tanimlamakla
kalmiyor. Bununla beraber sosyal bir varlk alani icinde yiksek degerleri hayata gecirmekle de gorevlendirmektedir.
Esas olarak insani bir ahlak varligi kilanda onun toplumsal bir varlik olusudur. Charles le Gai Eaton, “mon islamic
Spiritually Foundations, (ed. Seyyed Hossein Nasr), New York 1989, ss. 358-377.

597 Gazali, Ihya, ¢ 3, s. 352.
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Mutasavvifimiz Elvan Celebi, ilahi kudretin ve Allah’in yaratis surimi Kaf ve Nan

harflerinde gizli oldugunu vurgular. Yiice Allah Kerim Kitabin’ da bu sirr1 s6yle agikliyor: “Allah

bir seyi yaratmak istedigi zaman sadece “ol” der ve o sey derhal olur” 5%

Elvan Celebi bahsettigimiz ayetteki (kun fe-yekln- ol der her sey oluverir) sirrin1 sdyle

agiklar:
“Kaf u Nin” gelmedi zuhura heniiz — Dinmedin lafzi-1 “Kiin fe-kan Ask”
“Kdf u Nin kim bize niiviste durur — La yezal isigimde iste durur 5%
“Ey Asik! “Ol der her sey oluverir” lafz1 soylenmedi”
“Kaf ve Nun harfleri de heniiz meydana gelmedi”
“Ol emri bizim i¢in yazilhidir, Sonsuzluk esigimizde de aynen vardir”.
Elvan Celebi, yaratilis sirrin1 hep burada arar. Evrenin yaratiligini sdyle anlatir:
“Diledi ¢ii bu dlemi yarada --- Kudreti zahir ola kendi aydin”
“Kendiyle kendi kild: naz o ilah --- Kendisi kildi kendiyle derman”

“Ne sebih ii nazir ii ne hemta --- Ne serik ii vezir ti ne derman”

“Kdf u Nun’dan kopard pes bir saz --- Zevk geldi bu saza akil revan”

598 Yasin Suresi, 36/83.

599 Elvan Celebi, Menakibndme, 2.beyt, s. 38; Miilkiin yegane sahibi her seye giicii yeten, her tiirlii eksik kusur ve
olumsuzluktan arinmis zat gerekli ve varligi kaginilmaz Allah’tir. Tasavvuf dilinde var olmak i¢in baska bir varliga
muhtag bulunanlar demektir. Varlik aleminde her varin bir varlik sebebi vardir. Sebepsiz var olan tek Allah’tir. Blitin
var oluslarin kaynagi oldugu icin varligi gereklidir. Mertol Tulum, a.g.e, s. 55.
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“Akl1 vii nefsi cevahir-i Ui --- Geldi ciimle zuhura kevnii mekdn %%

Yiice Allah, kudretini agiga ¢ikarmak ve kendi de bilinmek i¢in evreni yaratmak istedi.
Allah kendi kendine naz etti ve kendisi kendisine derman oldu. Onun benzeri, dengi, misali
yoktur. Ortagi, yardimceisi, hizmetgisi de yoktur. Kaf ve Nun harflerinden (ol emrinden) bu diizen
ortaya ¢ikti. Yiriiylip giden akil da bu saz ile zevke geldi. Boylece akil, nefis ve yiice cevherler,

tiim mekan ve evren ortaya ¢ikti.

Evrenin yaratilisgindan sonra en gizemlisi insanin yaratilisidir. Meleklerden daha {istiin
derecelere ¢ikabilen, en giizel bicimde yaratildig1 Yiice kitabimizda anlatilan insan Allah katinda
en degerli bir varliktir. Yiice Allah insana akil vererek, hitabini ona yoneltmistir. Peygamberler
ve velilerde onlar arasindan ¢ikmaktadir. Elvan Celebi, yaratilis gayesinin 0zii olarak insani
gormekte yaratilisini da ilahi aska baglamaktadir:

“Duragan ve gezegen yildizlar olsun-ii¢ cocuk mevalid ve dért iiye erkdn olsun "®*
“Isbularda hulasa-i maksut --- Hem ¢ii insan didedur insan ”

“Adem-i cami-i sifat durur --- Ademinden gériindii ol canan”

“Ademi suretini suretine --- Kildi mened ol ulu sultan”’

600 M. Fatih Koksal, Elvan Celebi’nin Siirleri ve Sairligi, 1. Kirsehir Kiiltiir Arastirmalari Bilgi Séleni, Kirsehir 2004; Elvan
Celebi, Menakibname, 99-100.beytler, 1740-1745.

801 Bu terimler evrendeki varliklari olusturan hayvan, bitki ve cansiz nesneler yerinde kullanilmistir. Bunlar goklerin
etkisiyle dort yapi tasinin (unsurunu) birlesip kaynasmasi sonucunda meydana gelmistir. Kendilerine 6zgi
nitelikleriyle madde varliklarinin birlesiminde bulunan dort temel unsur: toprak, su, hava ve atestir. Eski Yunan
felsefecilerinin inancina gore bu dort unsur feleklerin etkisiyle birlesmis canli ve cansiz maddeler bu birlesim
karisimiyla meydana gelmistir. O, ulu Allah insanin suretini kendi suretine benzer kildi hadisinin Tirkge karsiligi Allah
Ademi (insani) kendi kiliginda yaratti bigcimindedir. ilk sekliyle sahih hadisler arasinda yer alir; ancak anlaminda
ozellikle kendi zamiriyle yapilan génderme (izerinde ayri goris ve agiklamalar vardir. Mertol Tulum, a.g.e, s. 429.

214



“Ilim-i evvel ve ilim-i ahirde --- Adem-i ber- giizide-i Yezdan”

“Ademi niin bdkwyat ¢ii Kdf --- Kdf u Niin'dan degimli diir hem kan”

“Kdf-1 Niin ortasinda fark-1 azim --- Birisi sabit ii birisi lerzan 5%

Bunlardaki amacin 6zii, insandir. Zira insan gozde bir varliktir olarak yaratilmistir. Adem
soyuna mensup demek, toparlayici bir niteliktir. Zira o sevgili Ademoglu zahir oldu. Ademoglu
suretini, Yiice Allah kendi suretine emsal kildi. Evvel ve ahir ilminden insan, Allah’in en giizel
kivamda seckin olarak yarattig1 varliktir. Insan (Nun) dur, gerisi (Kaf) gibidir. Zaten her yaratilan
varlik ve olay (kaf ve nlin) nun eseri degimlidir? Kaf ile nun arasinda biiyiik bir fark vardir. Birisi

sabittir, digeri ise hareketlidir.

Mutasavvifimiz Elvan Celebi, insanin yaratilis sirrini bu sekilde agiklarken onun goniil
tagiyan bir varlik olusundan baslayarak insanin birtakim o6zelliklerini de siralar. Bu asagida

gelecek misralar ayn1 zamanda Elvan Celebi’nin insana bakisinin da hiilasasidir.
“Ber giizide hiilasa-i dlem --- Kim durur Adem ii beni ddem”
“Yere goge sigmayan Mevld --- Adem-i gonliine sigar Mevld”
“Adem’i nokta-i hakikattir --- Adem i merkezi niibiivvettir”’

“Adem’i ayine sifat gérene --- Gosterir dost yiiziinii bak gorene” 8

802 Elvan Celebi, a.g.e, 100.beyt, s. 1747.
803 Elvan Celebi, a.g.e. e, 44.beyt, s. 757.
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(Adem ve ddemoglu, seckin yaratilmista evrenin 6zetidir. Yere gége sigmayan yiice Mevla,
insanin gonliine s1gar. insan, hakikat noktasidir. Insan, peygamberligin merkezidir. insan, bakan

Kisi i¢in ayna niteligindedir. Ona bakana dost yiiziinii gosterir).
6.2. Kaza ve Kader

Meydana gelecek hadiseleri Yiice Allah’in Levh-i Mahfuza tespit edilip yazilmasina
kader®®* zamani gelince bu hadiselerin gerceklesmesine de kaza denilmektedir.%% Kaza ve kader

iki terim alimlerce farkh sekillerde izah edilmektedir. Kader, liigatte giicii yetmek, planli olmak,

604 “Kader kavraminin gectigi ayetlerde belirtildigine gére Allah her seyi amacina uygun bir bicimde var etmistir.
Allah biitiin mahldkati tabiatini belirleyip hedefine dogru yon vermistir. (Ald, 87/2-3). Kaderin ilahi ilimle olan iliskisi
konusunda dikkat edilmesi gereken ayetlerin bulunmaktadir. Bu ayetler Allah’in her seyi evvelden kayda ettigini
zikir etmektedir. (Had, 11/6; Sebe, 34/3; Hadid, 57/22;). Yine bazi ayetlerde her toplum igin bir vade belirlenmistir.
Bu vadeyi 6ne alinmasi veya geciktiriimesi mimkin olmayacag zikir edilmistir. (Araf, 7/34; Yunus, 10/49; Hicr,
15/5). Kainatta her sey Allah’in iradesi dogrultusunda gerceklesmektedir. Fakat ilahi irade sebepsiz ve hikmetsiz
degildir. MahlGkatin tutum ve davranislariyla imtihana tabi olmalarina iliskin sebep ve hikmetlerle baglantilidir.
Allah’in dilemedigi ve izin vermedigi bir hadisenin gergeklesmesi imkansizdir. Bundan dolayi Allah her insani mimin
olmasini dilememistir. Allah dileseydi herkes mimin olurdu. Allah herkesin kendi iradesiyle mimin olmayi
dilemedigini bildiginden iman ve itaat etmek isteyenin miimin olmasini dilemektedir. isyan ve inkar etmek isteyenin
kafir ve fasik olmasini irade edip bdyle bir nizam getirmektedir. Nitekim insanlari dinyada imtihana tabi tutmak
bunu gerektirmektedir. Dolaysiyla Allah her seyin bir hikmetin geregi olarak takdir etmektedir. Fakat insanlarin
sinirl bilgileriyle bu ilaht hikmetleri kavramalari miimkiin olamaz. Hasan Basri, “Risdle fi’l-kader”, nsr. Muhammed
Amare, Kahire 1971, c 1, s. 85; Beyhaki, “el-Kaza ve’l-Kader”, nsr: Ebu’l-Fida el-Eseri, Beyrut 1989, ss. 50-53.

605 Siileyman Ates, sdri Tefsiri Okulu, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1974, s. 297; “Kader,
ilaht bir dizendir”. Ezelden ebede kadar hayir ve ser, iyi veya kotiyil olusacak bitiin hadisler hakkinda Cenab-i
Hakk’in kendi ilmi icabi bilip irade ve takdir buyurmasidir. “Kaza”, Cenabi-1 Hakk’in ezelde takdir buyurdugu
hadiselerin, zamani gelince ilim ve iradesine uygun olarak meydana gelmesine de kaza denilmektedir”. Mesela;
herhangi bir insanin su glinde dogmasini Allah’i Teala’nin ezelde takdir edip dilemis olmasi bir kaderdir. O insanin
takdir edilmis saati ve giinde yaratilmasina kaza denilmektedir. Yazarsiz., Resimli Muhtasar iimihal Hanefi Mezhebi
Uzerine Zarurf Dinf Bilgiler., Fazilet Nesriyati., istanbul 2015, s. 40; “Yiice Kitabimiz “da biitiin nesne ve hadiselerin
belli bir nizam iginde vuku bulmasi ildht sifatlarla baglantilidir. Bu sifatlar ilim, irade ve kudret gibi zatidir. Yaratma,
yasatma, Oldirme ve hidayete ulastirma ise fiili sifatlardan sayilmaktadir. Kaderle yakindan baglantili olanlarin
basinda ise Allah’in ilim sifati gelmektedir. Dolaysiyla Allah gaybi bilmekte olup, ilmi her seyi kusatmaktadir. Allah
semada ve yerde olanlara, gizli agik her seye vakiftir. Allah, insanlarin agiklik getirdiklerine ve kalplerinde
gizlediklerinden haberi olmaktadir”. (Bakara, 2/77; et-Tevbe, 9/78; el-Hucurdt, 49/16; en-Nahl, 16/19; et-Taldk,
65/12.)
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diizen ve olgiilii olmak, bir seyin sekil ve niteligini 6grenmek, gibi anlamlara gelmektedir. Baska
bir ifadeyle biitiin nesne ve hadiselerin Allah’in ezeli ilim ve iradesiyle belirlemesi seklinde tarif
edilmektedir. Kader kelimesi Kerim kitabimizda isim ve fiil kaliplari olarak yiizden fazla yerde
Allah’a nispet edilerek zikredilmektedir. Ragip el-Isfahani, Yiice Allah’in mahlikatina karsi
kader kelimesinin iki manaya geldigini ifade etmektedir: Bunlardan ilki mahlikat ve nesnelere
giic vermek anlamlarina gelmektedir. Digeri ise ilahi hikmetin gerektirdigi ol¢lide yarattiklarini
son ve nihai sekillerine kavusmasidir. Yaratilis dleminde oldugu gibi Allah bazi mahlikat ve
nesneleri ilk merhale ve asamada yaratip son seklini olusturmustur. ilk baslangigta bazilarmin da
temel maya ve maddesini fiilen olarak yaratmaktadir. Bu siire¢ igindeki gelismesini ise belirli bir
merhaleler 6lglisiinde zamana birakmaktadir. Bunlara 6rnek vermeye calisirsak hurma tohumu ve
insan menisi gibi bunlardan ilkinden hurma fidani, digerinden ise insan meydana gelmektedir.

Bunlarm haricinde baska bir seyin ortaya ¢ikmas1 miimkiin olmayacaktir,®%

Yiice kitabimizda “kader” kelimesinin miktar ve 06l¢ii manalarinda kullanilmis oldugu

bilinmektedir. Ayetlerde zikredildigine gore: “Allah’mn buyrugu diizenlenmis bir kaderdir”.®%

“Allah disilerin tasidig1 yavrularin rahimlerde nasil bir gelisme gosterecegini bilir, O’nun

katinda her seyin bir plan1 vardir”.5%®

“0, her seyi bir kaderle (bir plana gére) yaratt1”.%%° “Takdir kavrammin yer aldig1 ayetlerde

belirtildigine gore Allah her seyi amacina uygun bir sekilde yaratms, tabiatini belirleyip hedefine

dogru yoneltmistir”.61°

606 Ragip el-isfahani, el- Miifredat, “Kader Maddesi”, ayni muellif, el-'tikadat, Beyrut 1988, s. 251.
607 Ahzab Suresi, 33/38.
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“Yine Allah yillarin hesap edilebilmesi igin aya evreler koymus”.®*“Geceyi dinlenme vakti
ve giinesle ay1 zaman dl¢iisii olarak belirlemis”.%!? “Insanlarin yaratilisini, riziklarini yasayacak
zaman dilimini ve 6liim vakitlerini tayin etmistir”.%'® Zikredilen ayetlerde Yiice Allah kdinatin
olusumuna dair kanunlarin, insanlar ve mahlikatin yaratilis siirecini, yasam ve 6limii ile alakali

iliskin zaman diliminin Allah tarafindan diizenlenen “kader” ile tarif edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “kader” mevzusuyla iliski ve baglantili oldugu bilinen ilahi sifatlardan
“irade” hakkinda izah ve agiklamalar zikredilmistir. Yapilan agiklamalara gore Allah murat
ettigini diledigi ve istedigi bicimde yaratmaya muktedirdir. Allah, diledigini iman edecegini,
dileyenin de inkar edebilecegini bildirmektedir. Kullarin arasinda iman edeceklere hidayet
vermeyi, inkar edenlerinde sapikliklarin devam etmesini murat etmektedir. Dolaysiyla eger Allah
murat etmis olsaydi biitiin insanlar iman etmis olurdu. Fakat insanlarin kendi istek ve arzulari
bulunmadan iman etmelerini dilememistir. Yiice Allah bu hususta insanlar1 kendi tercihlerine

birakmigtir.8*

698 Ra’d Suresi, 13/8.

699 Kamer Suresi, 54/49.
610 A’la Suresi, 87/2-3.
611 Yunus Suresi, 10/5.
612 En’am Suresi, 6/96.
613 Fyssilet Suresi, 4/10.

614 yusuf Sevki Yavuz, “Kader Maddesi” DiA, c 24, s. 59; Kur’an’da biitiin nesne ve hadise ve olaylarin belli bir diizen
icinde seyretmesi ilaht sifatlarla baglantilidir. “Bunlar ilim, irade ve kudret gibi zati yaratma, yasatma, oldirme,
hidayete erdirme, saptirma” gibi fiili sifatlardir. Kaderle yakindan ilgili olanlarin basinda ilim sifati gelmektedir.
“Allah gaybi bilir, ilmi her seyi kusatmustir, géklerde ve yerde olanlara gizli acik her seye vékiftir. insanlarin
agikladiklarindan ve kalplerinde gizlediklerinden haberdardir”. (Bakara, 2/77). Yine kaderin ilahi ilimle olan iliskisi
mevzusunda gboz oOnlnde bulundurulmasi gereken ayetler bulunmaktadir. “Allah’in her seyi énceden kayda
gecirdigini beyan etmektedir (Hud, 11/6, Sebe 34/3, Hadid 57/22). Kur’an-1 Kerim’de Allah genel manada nesne ve

218



Kaza ve kader meselesi genis bir alana sahip bir konudur. Bundan dolayr bu mevzu
tizerinde ¢cok miinakasalar olmustur. Daha sonra “kader ve kaza” konusu hakkinda {i¢ ¢esit goriis

ortaya ¢ikmistir:

1- Ehl-i Siinnet goriisii: “Ehl-i Siinnet anlayisina gore biitiin amelleri var eden ve
yaratan Allah’1 Teald’dir. Ezelde ne vuku bulacaksa Yiice Allah biitiin hepsini
istemis ve yaratmistir. Insan yaratildigi ve dogdugu zaman, Allah’m Kkuluna
bahsedilen irade ile ne tarafa gidecegi bildirmistir. Allah 6nceden kulun kaderini o

bilgiyle takdir ederek bilmektedir.

2- Mii’tezili goriisii: insan kendi fiili hareketleri yapmakta ve icra etmede tamamen
ozgirdir. Bu fiilleri Allah, ezelde takdir etmemistir. Yiice Allah c¢irkin ve koti
seyleri yaratmasi dogru degildir. Insan, kendi isini yaraticis1 ve bunun igin biitiin

yaptiklarindan kendisi mesuldiir.

3- Cebriye goriisii: Cebriye goriisiine gore biitiin islerinde kul mecburdur. Insanm
yaptig1 islerde higbir sorumluluk ve rolii bulunmaz. Bu goriise gore insan riizgara

kapilan bir yaprak gibidir. Allah’in iradesi istegi tarafa yonelir.5%°

olaylarin meydana gelmesinden 6nce bildigine temas edilmektedir. Dolaysiyla bu ilmin gaybi ve bilkuvve bir nitelik
tasidigini, varlik ve olaylar vuku bulduktan sonra ayni ve fiili hale geldigini kabul etmek gerekmektedir. Nitekim Allah
nesne ve hadiseleri ezelde gergeklesmis olarak degil gerceklesecek diye bilmektedir. Olaylar meydana geldikten
sonra ise onlari vuku bulmus ve mevcut olarak bilmektedir. Zira mevcut olmayan bir seyi mevcut olarak bilmek
imkansiz oluyor. Bu nedenle ilaht ilmin olay ve nesneler arasindaki irtibati iki cesittir. ilki Allah’in var olacak her seyin
vuku bulacagini ezelden bilip takdir etmesidir. ikincisi ise de nesne ve hadiselerin meydana geldikten sonra onlari
vuku bulmus veya var olarak bilip takdir etmesidir. ibn Teymiyye, el-Kaza ve’l kader (nsr., Ahmet Abdiirrahim Salih),
Beyrut 1991, ss. 37-38; Resit Riza, Tefsirl(’l-menar, ¢ 2, s. 9.

615 Agah Cubukeu, islam Mezhepleri Tarihi, Ankara 1996, c. 1, s. 115.
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Mutasavviflar, genelde Ehl-i Siinnet goriisiinii kabul ederler. Yalniz kader noktasinda
Cebriye’ye benzer goriis igindedirler. Sifilerin Allah’ta fani olma duygusu, kendilerini bu
seviyeye getirmektedir. Ilk mutasavviflar biitiin ¢abalarin1 Allah’a havale ederek, ameli elden
birakmiyorlardi. Yapilan en kii¢iik hata ve giinah i¢inde son derece pismanlik duyuyorlardi. Daha
sonra bu anlayis1 felsefi yonden izah etmeye ¢aba gostermislerdir. Bu baglamda Kasani’ye gore
kaza, meydana gelecek her hadisenin, kiilli bir sekilde “Levhi Mahfuz” denen kiilli ruha tespit
edilmesidir. Kader ise, zaman1 yaklasinca bu olaylarin vuku bulmasidir. Bu dogrultuda kaza
cennet alemi, kader ise sahadet alemi icinde yer almaktadir. Kaza, Allah’m ilk tecellisinden
dolayr ortaya ¢ikmaktadir. Dolaysiyla kiilli ruha olan ilk tecelli, kullarin istidat ve kabiliyetine
gore sekil olmus ve bundan dolay1 farklilik gdstermektedir. Kullarin, amel yoniinden farkli
yapida olduklarini sifiler istidat ile baglantili olduguna agiklik getirmektedir. lk yaratilista insan
ruhlan farkli mizahlarda teskil etmektedir. Temizlik, letafet ve Allah’a yakinlik yoniinden ruhlar
arasinda dereceler bulunmaktadir. Biitiin ruhlarin mevcut derece dlgiisiinde, onun kabiliyetini
meydana getirmektedir. Mevcut istidat, bazi amellere daha yatkin, bazilarina ise yatkin

olmayabilir.®1®

616 Abdurrezzak Kasani, Kaza ve Kader Hakkinda Bir Risale, Ayasofya, N. 4871, varak 96b-103’a; Varlik alemindeki
mahlukat yani her sey Allah’in iradesi dogrultusunda uygun olarak hareket etmektedir. Fakat ilahi irade sebepsiz ve
hikmetsiz degildir. Aksine mahlukatin hal ve hareketleriyle imtihana tabi olmalarina iliskin sebep ve hikmetlerle
baglantilidir. Dolaysiyla Allah’in vermedigi ve dilemedigi bir hadisenin vuku bulmasi miimkin degildir. Buna
dayanarak Allah her insansin mii’'min olmasini dilemistir. Ylice Allah herkesin kendi iradesiyle mi’min olmayi
dilemedigini bildiginden iman ve itaat etmek isteyenin mii’min olmasini istemistir. inkar ve isyan etmek isteyenin
kafir ve fasik olmasini dileyip boyle bir dizen getirmektedir. Allah kullarini diinyada imtihana tdbi tutmak bunu
gerektirir. O halde Allah her seyin bir hikmetin geregi olarak dilemektedir. Fakat kullarinin sinirli olan anlayis ve
bilgileriyle biitiin ilahi hikmetleri kavramalari miimkiin olmayacaktir. ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifaii’l-alil, Kahire
1329, ss. 43-49; Taftazani, Serhu’l-makdsid, istanbul 1277, c 2, s. 142.
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Mutasavvifimiz Elvan Celebi eserinde kaza ve keder konusuna da yer vermektedir. Ona
gore her seyin bir sebebe bagli oldugunu vurgular ve sebepsiz hicbir seyin cereyan etmeyecegini,

Allah’1n bu diizeni bu sekilde tanzim ettigini anlatir:
“Her ise bir sebep kilipdur Hak --- Hi¢ sebepsiz degil her is mutlak”™
“Hod duyup tur miisebbibii’l-esbab --- Kiillii seyin sebebi bu fasl u bab .1’

Cenab-1 Hak, her ise bir sebep yaratmistir. Higbir is kesinlikle sebepsiz degildir. Sebepleri
yaratan bu konuda ve bu boliimde bizzat kendisi her sey igin bir sebep oldugunu soyledi. Allah,

her diledigini yapmaya kadirdir. Kulun iradesi, Allah’in iradesini ve giiclinii asamaz.

Elvan Celebi kader konusunda kulun, Allah’in takdirine kars1 koymast miimkiin degildir.
Onun igin Cenab-1 Hak ne takdir ederse haktir diyerek kabullenir. Bazen takdirin sebep ve

hikmetini aklinda kavramayacagini ama kulun gorevini tedbir oldugunu sdyler:
“Yef billahi ma yesa takdir --- Rast geldi bu fa’l u bu tedbir”
“Var ki takdir tedbire yoldas --- Var ki tedbir takdire yoldas™
“Gergi bu noktadir bu ikisi --- Bu birinden azim ol birisi ”
“Bu birisi makam-z a 'ladir --- Ol birisi makam-: ednadir”
“Birisi ol ki Hak diler ani --- Ol durur ol makami fevkani”

“Birisi Hak dilegine uymus --- Kahr1 eger liituf ol vermis "®®

617 Elvan Celebi, a.g.e. 19.beyt, ss. 335-336.

618 Elvan Celebi, a.g.e., 58 a-beyit, ss. 1003-1007.
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(Takdir, “Allah diledigini yapar” buyrugudur. Aslinda takdir tedbire yoldas, tedbirde
takdire yoldastir. Ger¢i bunlarin ikisi de tek noktadir. Ama biri digerinden biiytiktiir. Birisi yiice
makamin takdiridir. Digeri basit bir mananin tedbiridir. Birisini Cenab-1 Hak diledigi i¢in {istiin
mevkiden gelir. Birisi de Hak dilegine uymustur. O, Cenab-1 Hakk1 sevmis ve kahrini bile litif

kabul etmistir.)

Elvan Celebi bir dervis olarak tevekkiil yolunu se¢mis, kaderi oldugu gibi kabul etmistir.
Evliyalarin da bu yolda gittigini sOylemistir. Zaman zaman evliyanin, Allah’in izni ile takdir
okuna mani olabilecegini ifade etmistir. Elvan Celebi, kader inancinda teslimiyet¢i goriis

sahibidir. Ona gore kulun fiilinde bile Allah’in kudretinin isareti vardir.
“Ma remeyte iz remeyte®'® ey Dervig --- Hak-1 hak bil ne ki gerek bes ii bis”’

(Ey dervis! “Attigin zaman asla sen atmadin lakin Allah atti”. Sen Hakk’1 hak bil dylece

inan, endiseye ve daha fazlasina gerek yoktur)

Kaza ve kader ile alakali hususlardan bir digeri ise, kaza ve kaderin degisip degismeyecegi

yoniidiir. Bununla ilgili goriisler bu sekilde tarif edilebilir:

a. Yiice Mevla'nin zati ilminden mevcut olan kader, degismeyecektir. Fakat fiili ilminden
mevcudiyetiyle bilinen kader ise degiskenlik gosterebilir. Degiskenlik durumu “levh-i
mahfuzda” ya da melekat aleminde mevcut sayfa ve bilgilerde kullarin yaptiklar
davraniglara gore ortaya c¢ikan degisikliklerdir. Buna 6rnek verecek olursak: insan gayri
Miislim veya kafir iken iman ederek bunun yaninda salih amel isleyerek neticede kendi

kaderini degistirerek belirleyebilir. Bu hususta Kur’an’da belirttigine goére Yunus

619 Enfal Siiresi, 8/17.
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aleyhisselamin kavmi iman ederek diinyada zulmete azabina ugramaktan kurtulmustur.
Mii’min iken ilahi nimetleri inkar edenler ise aglikla mahkiim edilmistir. Yakinlarina
yardim ve 1yilik edenlere ise uzun 6miir vaat edilmektedir. Hasta ve tedavi gorenlerin

iyilesecekleri hususunda bildirilmistir.52°

Dolaysiyla “kader” varlik sahasindan
olusarak, kaza seklinde gerceklesmedikge degiskenlik gosterebiliyor. Nitekim olaylarin
varlik alnina ¢ikabilmesi i¢in plan ve diizen yeterli olmayabilir. Bunun i¢in gerekli sart
ve sebeplere basvurulmasi gerekmektedir. Insan, mii’'min ve kafir olma ihtimali
miimkiin olabilir. Bu baglamda kisi, Allah’a iman ederse mii’'min olur. Bunun
neticesinde kader kazaya donlisme sekli gergeklesecektir. Bu durumun tersi de olabilir.

Ragip el-Isfahani ve ibn-i Kayyum gibi ehl-i siinnet alimleri ile Sii ulemalar1 arasinda

bu anlayis1 benimseyerek kabul etmektedir.%?!

b. Kaderin esasimi ilahi ilim olusturdugu icin degismemektedir. Kaza, “mahiv ve ispat”®??

yoluyla degisiklige ugrayabilir. Kaza, sebep ve sartlara bagimli olmayip “kaza-i
miibrem” ve sart veya bir sebebe bagliligindan dolay1 “kaza-i muallak” diye iki gesit
olarak ayrilmaktadir. Buna 6rnek olarak: falan su sekilde kesin ve net verilen hiikmii
iceren “kaza-i miibrem” ayni zamanda degismemektedir. Fakat sebep ve sartlar

baglanminda olan “kaza-i muallak” degiskenlik gosterebilmektedir.6%3

620 Cafer Subhani, el-ilahiyyat, Beyrut 1989, c 1, ss. 565-585.

621 Ragip el-isfahani, el-I’tikadat, Beyrut 1988, ss. 251-282: ibn-i Kayyum el-Cevziyye, Sifaii’l- Alil, Kahire 1323, ss. 90.
622 Ra’d suiresi, 13/39.

623 Tehanevi, Kessaf, ¢ 2, s. 1324.
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Sonug olarak da insan irade giicline sahip olmakla beraber, fikri ve sosyal ¢evresinden
bagimsiz bir varlik olmasi miimkiin olamaz. Bu yoniiyle kul, irade igerisinde mevcut gevre
sartina uymak zorunda kalabilir. Cevresine uyumun sonucu olarak insan davranis ve iligkilerinde
sinirlandirilmaktadir. Insan bazen irade ve giiciinii asan bazi durumlarla karsilasabilmektedir.
Insanin diinyaya gelisi, sahip oldugu fiziki ve psikolojik durumlar, cevresinin etkisi bunlar irade
disindaki gergeklerdendir. Bu gergekler insanin kader planinin bazi agilardan kesin olarak etki
ettigini gostermektedir. Bu baglamda kaderin ilahi sifatlarla irtibati ise onun gabya iman yoniiniin
de oldugunu ifade etmektedir. Aym1 zamanda gabya iman unsurunu bulunmasi ise diinya
sartlarinda problemin tamamiyla ¢6ziilmeyen, bir yonii oldugunu bildirmektedir. Nitekim
Allah’in zat1 ile alakali sifatlar1 hususunda mechulleri tamamiyla yok sayacak bir bilgiye

ulasmamiz miimkiin olmayacaktir.
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SONUC

Elvan Celebi XIII. yiizyilda yasamis olan stfi ve sairdir. Anadolu sahasinda ilim ve
kiiltiiriin zenginlesmesinde biiyiik katkisi olmustur. Ozellikle tasavvuf ve dini ilimler alaninda
Kur’an ve siinnet c¢izgisindeki goriis ve diisiinceleriyle halki aydinlatmaya calismistir. Bu
donemlerde Horasan bolgesinden Anadolu’ya bir go¢ haraketliligi oldugu bilinmektedir. Bunlar
arasinda ¢ok sayida sifi, alim ve sanatkarlar bulunuyordu. S6z konusu goglerle beraber Osmanl
Anadolu topraklart XIII. yiizyllda yeniden kaynagma donemine girmis bulunmustur.

Mutasavvifimiz Elvan Celebi’nin yasamis oldugu donem de bu tarihe denk gelmektedir.

Mutasavvifimizin mensup bulundugu tarikat hakkinda eser ve kaynaklarda pek bahsi
gecmemektedir. Bu hakkinda kendisi de eseri olan “Menakibii’l-Kudsiyye’sinde” bahsetmedigi
goriilmektedir. Fakat Baba ilyas’in torunu oldugunu diisiindiigiimiizde, Baba ilyas, Muhlis Pasa,
Asik Pasa siilalesini takip etmektedir. Bu baglamda aym siilale igerisinde halifelik makaminda
bulundugu g6z 6niine alinacak olursa onun Vefaiyye tarikatina mensup ve bagli oldugu tahmin

edilebilir.

“Vefaiyye” tarikati hakkinda giiniimiize kadar ulasmayan ¢ok sayida Menakibname kaleme
alindigr bilinen Taciilarifin Seyyid Ebu’l-Vefa el-Bagdadi (6. 501/1107) tarafindan kuruldugu
bilinmektedir. Ozellikle Tiirk tasavvuf tarihinin “Sel¢uklu ve Osmanl1” devirlerindeki seyrinin
yayllmasinda Vefaiyye tarikatinin biiyiik katkist bulunmaktadir. Vefaiyye tarikati XII-XV
yiizyillarda Anadolu, Irak ve Suriye’yi kapsayan oldukga ¢ok genis sayilacak bir cografyaya
kadar faaliyetini slirdiirmiistiir. Hem Selguklular devrinde hem de Osmanli Beyliginin baslangic
yillarinda hatir1 sayilir bir niifusa sahip olmustur. Bununla beraber Hasan Yiiksel’in Tiirkiye
Selcuklular déneminde yasamis bazi1 Vefai seyhlerine dair arastirmalar yapmustir. Son yillarda
Ahmet Yasar Ocak tarafindan yapilan bazi yaymlar disinda tarikat hakkinda inceleme ve

arastirmalar yapilmadig1 bilinmektedir. Dolaysiyla bu hususun gézden kagirildigi goriilmektedir.

Elvan Celebi tasavvuf terbiyesini babasinin yakin halifelerinden Seyhu’l-Islam
Fahreddin’den aldig1 bilinmektedir. Bunun diginda birgok alimden ilim 6grendigini tahmin etmek
miimkiindiir. Bu bilgilere dayanarak Asik Pasa’nin oglu olarak o devirde yetisen babasmin ilim

ve irfandan yararlandigt da gozden kagmamalidir. Kirsehir’de o donemdeki tasavvuf
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cereyanlarmin ve fikir tartismalarinin ortasinda ¢ok yonli yetistigi, belki de ciddi medrese
egitiminden yada o6zel egitimden gectigi de sdylenebilir. Celebi’nin kendi kaleme aldig1 eserinin
ismi de Menakibu’l-Kudsiyye’dir. Bu eser mesnevi seklinde kaleme alinmis olup, kaside ve
gazeller seklinde ki pargalara da yer verilmektedir. Bununla beraber on bir heceli seklinde bir
dortliige rastlanmaktadir. BOoyle nazim wusulleri daha ¢ok, tarikat seyhleri ig¢in Ovgli ve

methiyelerde kullanilmaktaydi.

Mutasavvifimiz Elvan Celebi, kaleme aldigi Menakibu’l-Kudsiyye eserinde Anadolu
Selguklular1 déneminde Orta ve Giineydogu Anadolu’da Baba Ilyas’a bagl Tiirkmen asiret ve
topluluklarinin ayaklanarak isyan gikararak kalkismada bulunmuslar. Dolaysiyla bu harekette
bulunan kisilerle ve bunlarin etrafinda olan olay ve hadiseleri menkibe seklinde anlatilmaktadir.
Eser dini inanci geregi Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflere tamamiyla siki sikiya bagli oldugu,
Allah ve Resuliin emirlerini her seyin Ustiinde tuttugu her beytinde goriilmektedir. Ancak
babasinin yazdigi eser Garipnamenin dilinden daha agir bir iislupla yazilmistir. Arapga ve Farsca
kelime ve terkipler daha yogundur. Eserin incelenmesi durumunda onun ciddi bir din egitimi
yaninda, medrese ve tekke egitimi aldigi kolayca anlasilmaktadir. Elvan Celebi eserinde ayni
zamanda tasavvuf ve tasavvuf istilahlari, kavramlar1 hakkinda bilgi vermektedir. Onun tasavvuf
anlayisinda temel prensip; iman, ibadet ve takvadir. Bundan uzak bir tarikat, seyh, miirit ve
tasavvuf kavramlarina onun tefekkiir diinyasinda yer yoktur. Bunun yaninda devrin tarihi olaylar
ve kisilerine iliskin atifta bulunarak donemin sosyal yapis1 hakkinda bilgi vermektedir. Yasami
boyunca Islami bir hayat devam etme caba ve gayreti i¢inde olmustur. Dolaysiyla goriis ve
diigiinceleri de biitiiniiyle Stinni bir tasavvuf anlayisini benimsemistir. Elvan Celebi’ye gore gaye,
Allah rizasin1 kazanmak amaciyla ilimlerin hepsini 6grenilmesinde bir sakinca bulunmamaktadir.
Bu baglamda bir veli veya alimde olmas1 gereken en gerekli 6zellik, ilim-amel ve ihlas biitiinligi
gercevesinde olmasidir. Bu hususlart kendisinde bulunduran her mii’min Allah’in veli

kullarindan sayilmaktadir. Bu goriisleriyle XIII yilizyilin 6nde gelen stfilerden birisi olmustur.
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GENEL BILGILER

KOC, Muhammed, Elvan Celebi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Doktora Tezi,
Danigsman: Prof. Dr. Mustafa ASKAR, 242 s.

OZET

Elvan Celebi XIII-XIV yiizyilda yasamis olup o donemin alimlerinden Islami ilimler ve
tasavvuf konusunda egitim almis sahislardan birisi olmustur. Kendisi Kirgehir’de dogmasina
ragmen geldigi seceresi Horasan ve Orta Asya’ya uzanmaktadir. Mutasavvif olmakla beraber
edebiyatta, siirde, hadis ve fikih ilimlerinde bilgi sahibi olmustur. Seriata uymayan tasavvufu

Kur’an ve Stinnetle temellendirerek seriata yaklastirmistir.

Elvan Celebi’nin eseri “Menakibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l Unsiyyesin’de” tasavvufi
konulart mesnevi ve beyitler halinde ele alarak seriatin koydugu olciilerde ilimle amel etmek

konusunda bir insan-1 kdmil olmak i¢in hangi asamalardan gecilecegine dair drnekler vermistir.

Bu calismamiz basta giris kismiyla beraber ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris kisminda
Osmanli ve Anadolu’da faaliyet gdsteren siyasi, ictimdi ve tasavvufi konulari aragtirmaya
calistik. Birinci boliimde Elvan Celebi’nin hayati ve sahsiyeti incelenmistir. Ikinci boliimiinde
mutasavvifimizin Menakibnidme eseri hakkinda bilgi vermeye calistik. Uciincii boliimde ise

Elvan Celebi’nin kavramlar halinde tasavvufi goriislerine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Niibiivvet, Tevhid, Tasavvuf, Marifet, Yaratilis.
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ABSTRACT

Elvan Celebi, lived in XIII-XIV centuries, has been one of scholars trained about Islamic
science and Sufism. Although he was born in Kirsehir his genealogy reaches to Khorassan and
Middle Asia. Besides he was being sufi also knowledgeable in literature, poetry, hadith and
canon law. He integrated Sufism, was contradictory with, and sharia by basing on Quran and

Sunnah.

He approached mystical subjects in mesnevis and couplets and exemplified about which
phases to pass for to be perfect human being about to act in measure of sharia in his work named

“Menakibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l Unsiyyesin”.

This work consists of three parts that section one of them introduction. Communal,
political, mystical subjects that operated at the Ottoman and Anatolian have been researched in
introduction part. Elvan Celebi’s lifetime, works and his personality have been studied in first
part. In the second part informations have been given about the sufi’s work named Menakibname.

And in third part have been given place to his mystical opinions in in the form of concepts.

Key Words: Prophethood, Monotheism, Sufism, Knowledge Genesis.
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