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Prof. Dr. Ibrahim MARAS danismanhiginda hazirladigim “Ahmet Yesevi
Diisiincesinde Insan ve Evrendeki Yeri (Ankara 2021)” adli doktora tezimdeki biitiin
bilgilerin akademik kurallara ve etik davranis ilkelerine uygun olarak toplanip
sunulduunu, baska kaynaklardan aldigim bilgileri metinde ve kaynakc¢ada eksiksiz
olarak gosterdigimi, calisma siirecinde bilimsel arastirma ve etik kurallarina uygun
olarak davrandigimi ve aksinin ortaya ¢ikmasi durumunda her tiirlii yasal sonucu kabul

edeceimi beyan ederim.
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TESEKKUR

Yapilan her tez calismasi arastirmacilar igin 6nemli bir deneyimdir. Tez
konusunun arastirmaci ile ayni cografyadan olan sahsiyetten olugsmasi ise bu deneyimin
boyutlarint daha farkli yonlere ¢ekmektedir. Ahmet Yesevi’yi bastan sona tekrar
arastirmakla yakindan tanimaya c¢alismak bana gurur verici oldugu kadar biiyiik
sorumluluk gerektiren bir gorev de oldu. Insanin varlik olarak deger kazanmasinda
Ahmet Yesevi'nin fikir ve goriiglerini 6grenmek ve onlar1 kendi yorumum ile ortaya
koymaya c¢alistigim doktra tezi ¢calismamda, her zaman ve her agidan fikir, tavsiye ve
yardimlarim esirgemeyen ve daima destek olan danisman hocam Prof. Dr. Ibrahim
Maras’a tesekkiir ederim. Ayrica degerli goriis ve fikirleri ile bana katki saglayan Prof.
Dr. Hayrani Altintag, Prof. Dr. Miifit Selim Saruhan ve Prof. Dr. Giirbiiz Deniz
hocalarima tesekkiirlerimi sunuyorum. Bununla birlikte tez arastirmasi sirasinda goriis
ve yoOnlendirmelerinden Onemli Olclide yaralandigim fakiiltedeki diger bolim
hocalarima ve arastirma gorevlisi arkadaslarima da siikranlarimi sunmayi bir borg

bilirim.
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ONSOZ

Bilindigi tlizere varliklar aleminin merkezinde Allah vacibii’l-viicud olarak
vardir. Basta insan olmak {izere biitiin varliklarin hepsi O’nun mahlikudur. Mahlikat
yaratilmishik noktasinda birdir ve timii mimkiin viicut olarak bilinir. Miimkiin
varliklarin devamui ise zorunlu bir varligin devamina baglidir. Burada 6zel bir husus
vardir, bu 6zellik insanin O6zii itibar1 asktan Otiirti var edilmis bir varlik olmasinda
yatmaktadir. Meleke ve potansiyel itibari ileiyi tarafinin her zaman kotiligi
onceleyecek sekilde olusturmasi ise insani1 degerli kilmaktadir. Dogrudan ona bagli olan
ve ayn1 zamanda onu kosullandiran, yasam tarzi, se¢imleri, tercihleri, yonelisleri onun

hiir bir varlik oldugunun kanitidir.

Her iki alemin (fizik ve metafizik) 6zelliklerini i¢inde barindiran insan, her
donem ve devirde rehberlik eden olgular sayesinde 6ziine dondiiriilmeye, kendisini
tanimaya ve Yaratan Varliga ulasma ¢abasinda ahlaki agidan yiikselise davet edilmeye
caligtlmistir. Insam diger canli varliklardan ayiran akil, nefs ve ask gibi ontolojik
ozellikleri dogru yonde ilerledigi zaman insan amacina ulagmis, aksi durum oldugunda
da maksadindan sapmus ve Tanr1 ile olan iligkisi kopmustur. insanin yaradilis amacina
uygun ve bir biitiin olarak yasayabilmesinde hemen biitiin olgu ve degerlerin siirekli

olmas1 gerekmektedir.

Insan ve onun evrendeki konumunu anlamanin en giivenilir yolu Kur’an’mn
incelenmesidir diyebiliriz. Ciinkii Kur’an-1 Kerim, insanin duygusal yonii ile birlikte
akli ozelliklerine de yer vermekle onun anlam arayisi igerisinde yasamini siirdiiren bir
varlik olarak adlandirmaktadir. Insan evrende kendisini insan olarak ortaya koyabilme
yetenegi ile yaratilmistir ve bunu idrak edebilmek icin de birgok ipucu verilmistir.
Bunun i¢in sadece anlam yiiklii arayis yolculuguna ¢ikmak gerekmektedir. Insan neyi

aradigini, nerede aramasi gerektigini ve nasil bulabilecegini bilmeye gayret ederse isinin
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daha da kolaylasacagi acik bir sekilde belirtilmistir. Nitekim Kur’an, Casiye siiresinin
20. ayetinde belirtildigi lizere, insanogluna bir rahmet oldugu kadar hidayet ve biling

kaynagi olarak da bilinmektedir.

Tabiat1 geregi hem iyilige hem de kotiiliige meyilli olarak yaratilan insan, tercih
meselesinde ¢cogu kez olmasi gerekeni segememektedir. Ozellikle mutasavvuf alimlerin
ligatinda yalan ve gecici olarak nitelendirilen diinyaya insan fazla 6nem vermemesi
gerekmektedir. Bu duruminsani kétiiliklerin ilgi odagi olarak bilinen nefsine yenik
diismesine gotirir. Ancak, insanin, fitrat Ozelligi bu yanlis yolda her zaman
bagkaldirmaya ve dogru olana ilerlemeye miisaittir. Sadece yol gosterici, egitimci ve
terbiyecilere ihtiyac1 vardir. iste burada hadislerde (Tirmizi, Ilm, 19) belirtildigi gibi,

peygamberlerin varisleri olarak bilinen alimlere biiyiik rol diismektedir.

Ahmet Yesevi de diger onder yol gostericiler gibi, toplumsal ¢okiisiin kapisinda
olan insan toplumunu, bireysel agidan yeniden isleyerek, zaten i¢ diinyasinda var olan
degerleri milli ve dini kimlige biiriindiirerek, 6nem kazanmasi ve siireklilik hal almasi
konusunda gayret etmistir. Bu yolda Allah’t rehber olarak taniyan Yesevi, insani
ontolojik agidan degerlendiren 6nceki alimlerin birikimlerinden faydalanmis, insanin
evrendeki yerini tespit ettikten sonra, insanin ne zaman ahlak unsurlarina ve erdem
ilkelerine gore yasarsa mutluluga erisebilecegini dile getirmistir. Ortaya koydugumuz
tez caligmasinda insan ve insanin evrendeki yeri, ahlakiligi, erdemli olma gayreti gibi

konular etraflica tartismaya calistik.
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GIRIS

Ahmet Yesevi,! Islam'da tasavvuf felsefesinin ve pratiginin gelismesinde 6zel
bir yere sahiptir. Tiirk halklarinin tarihinde onun 6zel yeri, her seyden 6nce Divan-1
Hikmet adli eseriyle baglantilidir. "Divan-1 hikmet" adli eser, Yesevi tarikatinin temel
hiikiimlerini 6zetlemektedir ve kalp-akil tarafindan algilanan ve siirsel bicimde sunulan

Islam'a dair kisisel vizyonudur.

Yontem Uzerine: Ahmet Yesevi’nin insan ve onun evrendeki yeri ile ilgili
goriislerini ortaya koyabilmek i¢in eserlerinin arasinda en énemli olarak bilinen Divan-:
Hikmet’e sik¢a bagvurulmustur. Heniiz tahkikli bir nesrinin gliniimiize ulasmadigi bu
eserin orijinaline en yakin tiirii ise Hayati Bice tarafindan Tirkgelestirilmis Divan-:
Hikmet olarak bilinmektedir. Ilk baskis1 Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan 1993 yilinda
yayma sunulmustur, ancak bu tez aragtirmamizda 2016 yilinda “Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesinin” yaymi ve editorliigii Mustafa Tatc1 tarafindan
yapilmis olan baskis1 kullanilmistir. Divan-1 Hikmet’ten dortliikler teze yorumlanmak
tizere alinirken, hikmetlerin terclime metni seklen ayni kullanilmayip, konu ile olan
iligkisi, sorun ¢ozmeye yonelik anlamlandirilmasi ve bizim kavrayabildigimiz tarafi
yorumlanmaya ¢alisilmistir. Bazi durumlarda da kavramlar iizerinden konuya
yaklasildigr i¢in s6z konusu kavramin gectigi hikmet numarasi ile yayimlanmis

kitaptaki sayfa numarasi dipnotta kullanilmistir.

Tiirk Islam kiiltiiriiniin, din ve tasavvuf gelenegi cizgisinde yetisen Yesevi’nin,
Orta Asya ve Anadolu Tiirk toplumlarina ulastirdig1 tasavvufi, dini goriis ve fikirleri,
Islam dininin asil kaynaklari Kuran-1 Kerim ve Siinnetin, hayat anlayisi ile yasam

bi¢iminin kurallarini iginde barindiran Tiirk Toresi ile harmanlanmis bigimi denilebilir.

! Bilindigi iizere bu iinlii diisiiniiriimiiziin ismi, ¢esitli kaynaklarda hem Ahmet Yesevi, hem de Ahmed
Yesevi seklinde yazilarak kullanilmaktadir. Sapkali i harfinin kullanildig: yerlerde, Tiirkistan Piri’nin adi
Ahmed (sonu d harfi ile) olarak gegmektedir. Ancak sapkali i harfinin olmadig: kullanimlarda ise onun
ismi Ahmet (sonu t harfi ile) olarak yazilmaktadir. Biz de bu kullanimi 6l¢ii tutarak, Ahmet Yesevi ismini
tercih ettik.
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Ciinkii o, kendisini gevreleyen toplumlara ulastirmaya ve din ile milli kiltiri
birlestirerek, dogru Islam dini anlayisin1 olusturmaya ¢alistig1 cabasinda usal olarak
kullandig1 hikmetlerinde, Tiirk toplumunun benimsedigi sozlii kiiltiiriin (dortliikler,
rubailer, sdylemler vs.) 6zii yatmaktadir. Dolayisiyla Yesevi’nin insanin varlik olarak
ortaya ¢ikis1 ve olusu ile ilgili dini diisiince ve fikirlerini, Tiirk-Islam kiiltiiriinden
bagimsiz disiinmek imkéansizdir. Nitekim hikmetleri de ilim, irfan ve Kkiiltiiriin

beslendigi kaynaklara bagli olarak sdylenmistir.

Tez aragtirmasinda Yesevi hakkinda miimkiin oldugu kadar objektif bilgiler
verilmeye ve yeri geldiginde elestirel bakis acis1 ile bilgiler yorumlanmaya ¢alisiimistir.
Ornegin Emre Sarr’min da belirttigi gibi Divan-: Hikmet eserinin tamamin Ahmet
Yesevi’ye atfetmek miimkiin goziikmemektedir. Ciinkii bazi hikmetlerin sdylenis
tarzinda farkliliklarin olmasi hasebiyle, bu eserin olusumunda baska dervislerin
gortisleri de eklenmis olabilme ihtimali kabul edilebilir bir agiklamadir. Zaten eserin
XII. asirda yazildig: fakat bugiine kadar ulasilan yazilarin XVII. asra kadar gittigi de
kabul edilirse, hikmet agirlikli kaynaklarin Yesevi’yi tami tamina ifade etmedigini
sOyleyebiliriz. Fakat burada onun fikir ve diistincelerini kuru lirizmden farkli olarak
ogiit ve nasihat igerikli hikmetleri ile halka ulastirmaya ¢alistigini belirtmek yerinde
olacaktir.? Sonug itibar1 ile bu tez arastirmasinda Yesevi’yi bir kez daha yakindan
tanimaya ve onun verdigi bilgiler sayesinde insani her agidan gézden gecirmeye gayret

ettik.

Arastirma Problemi: Diinyaca tinlii Tirk mutasavviflardan biri olan Hoca

Ahmet Yesevi (6.1166)%, Tiirk diinyasinda 6nemli sahsiyetlerden biridir. Onu ayrica

2Sar1, Emre, Hoca Ahmet Yesevi, Nokta E-Book Yayinlari, Birinci baski, Antalya, 2016, 5.6-7.
% Bilindigi iizere mutasavvif ve diisiiniiriimiiziin ismi, ¢esitli kaynaklarda hem Ahmet Yesevi, hem de
Ahmed Yesevi seklinde yazilarak kullanilmaktadir. Sapkali i harfinin kullanildigi yerlerde, Tiirkistan
Piri’nin ad1 Ahmed (sonu d harfi ile) olarak gegmektedir. Fakat sapkali i harfinin olmadigi kullanimlarda
ise onun ismi Ahmet (sonu t harfi ile) olarak yazilmaktadir. Biz de bu kullanim1 dl¢ii tutarak, Ahmet
Yesevi ismini tercih ettik.
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Tiirk dustincesi ve Tirk dili adina tin salmis sembol isimlerden biridir demek de
miimkiindiir. Dogdugu, yetistigi ve gelistigi siireci, Islam dininin ilmi ve tasavvufi
merkezi olan Sayram ve Buhara bolgelerinde, egitim ve 6gretim siiresi de donemin en
tanmmus seyhi Yusuf el-Hemedani’nin (6.1140)° yaninda tamamlanmistir. Insanin
yaratilis1 konusunda ruh ve mdnd kavramlarinin 6nemine vurgu yapan Yesevi, ortaya
koydugu hikmet, tavsiye, nasihat ve fikirleriyle Tiirk-Islam diisiince sistemine, tasavvuf
felsefesi bakis agisiyla etkili bir katkisi olmustur. Onun, ilim, irfan ve diisiince sistemi,
insanin manevi olgunlagsma yolculugunda yararli olacak milli ve dini 6gretilerin pratik
ilkeleri ile ahlaki ideallerin toplamidir. Varolusun anlam ve amacini agiklarken, insanin
niteliginin ruhtan ibaret olduguna isaret eden Yesevi, manevi olgunluk (kamil insan)
ogretisi ile hem tasavvufun hem de felsefenin 6nemle tizerinde durdugu insanin Allah’a

yaklagmasi ve mutlulugu yakalamasinin ipuglarin1 sunma ¢abasi icerisinde olmustur.

Menkibelerde belirtildigi tizere Yesevi, Aslan Baba’dan melamet esaslarini
almus, “ziihd”, “takva”, “riyazet”, “miicahede”, “ibadet” ve “zikir” esaslarini1 da hocasi
Hemedani’den® Ogrenmistir.  Ayrica, Halldc-1 Mansir (6.921) gibi  biiyiik
mutasavviflardan etkilendigini hikmetlerinden gérmek miimkiindiir.” Yesevi’nin énemli
ozelliklerinden biri, tasavvuf ve Islam Kkiiltiiriinii insanin diisiince diinyasma gore

slizerek anlatmasinda yatmaktadir. En 6nemli yapiti olarak bilinen Divan-i1 Hikmet adl

* Yesevi'nin tarihi ve menkibevi hayati ile ilgili genis bilgiye ulasmak i¢in bkz: Cubukgu, I. Agah, Tiirk-
islam Kiiltiirii Uzerine Arastirmalar ve Géoriisler, Ankara, 1987, s. 211; Kopriilii, M. Fuad, Tiirk
Edebiyatinda ilk Mutasavvuflar, Ankara, 1993, s. 30-35; Cosan, M. Esad, Tarihi ve Tasavvufi
Sahsiyetler, Istanbul, 2015, s. 130-134; Bice, Hayati, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Ankara,
2016, s. 49-119. (HAYUTKU Yay.), Sar1, a.g.e.,s. 7-9.

SEraslan, Kemal, Ahmed-i Yesevi Divan-1 Hikmet’ten Se¢meler,Ankara, 2000, s. 11; Uyanik, Mevliit,
“Ahmet Yesevi ve Nurettin Topeu’nun Din ve Dindarlik Tasavvurlarinin Mukayeseli Incelenmesi”, Prof.
Dr. Fuat Sezgin Amisina Gegmisten Giiniimiize Tiirkistan: Tarih, Kiiltiir ve Medeniyet Sempozyumu
icinde, (ed: Gezer, Siileyman), Ankara/Tiirkistan, 2019,s. 418-419.

® Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, (ed: Tatct Mustafa), KTAYUMHB, Ankara, 2016, (238.
Hikmet), s. 456; Ayrica bkz: Mansurov, Fatkhiddin ve Badaruddin, Hj. Faudzinaim, “Hace Yususf
Hemedani: ki Biiyiik Sufi Tarikatinin ilham Kaynagi”, HUIF Dergisi, 26 (Temmuz-Aralik), 2011, s.
163-164; Aksu, Cemal, “Ahmed Yesevi’nin Hocasi Yusuf-1 Hemedani ve Halifeleri”, Ge¢cmisten
Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararast Sempozyumu icinde, (ed: Kul, Omer vd.,), C: 1, Istanbul,
2016,s. 247-255.

"Yesevi, a.g.e.,(4. Hikmet), s. 55; (6. Hikmet), s. 59; (11. Hikmet), s. 70-72.
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eserin Tirk dilinde dile getirilmis olmasi, Tirk toplumuna bilingli bir teblig ve irsat

faaliyet yiirlitmesinin 6rnegidir.

O, 6zgiin bir Tirk mutasavvifi olarak Tiirk diinyasinin gelismesi ve istikbali i¢in
biiylik 6neme sahip din, kiiltiir, dil ve kimlik kavramlarinin ¢ercevesinde ahlak, erdem,
ibadet ve hiirriyet gibi birebir insan1 konu edinen terimlerini anlagilir bir dille islemistir.
Bu onun tasavvufi 6zelligini 6ne ¢ikarmakla birlikte felsefe geleneginden farkli olan
tarafin1 da vurgulamaktadir. Nitekim onun felsefecilerden farki sadece hitap ettigi

kitlelerdedir.

Yesevi’'nin felsefecilerle paylastigi ortak yoniinii “erdemli insani” ariyor
olmasindan anlamak miimkiindiir. Nitekim o, hikmetlerinde yer alan fikirleri teorik
olarak halkin anlayacagi bir dil ile yine hitap ettigi halkin kalplerine islemeye
calismigtir. Temel dgretisini Kur’an’dan aldigi ve her bir insana seviyesine gore hitap
etme, geregi kadar konugma ve uygun bir sekilde davranma metodu tizerine gelistirdigi
hikmetleri, asirlar boyunca, Islam 6ncesinde hemen hemen biitiin filozoflarm iizerinde
durdugu ahlaki konular1 ele alan bir eserdir. Tanri’ya gercek ve biiyik ask ile
baglanmakla birlikte herseyi O’nunla iligkilendiren Yesevi, ger¢ek hiirriyetin insanin
sadece Allah'a teslimiyetinde yattigin1 dile getirmistir. Yani, insan ne zaman Allah'a tam
olarak teslim olursa ancak o zaman hiir birey olabilecektir. Aksi halde hiirriyet gibi bir

makama erismesinden s6z etmek miimkiin degildir.

Yesevi'nin hikmetleri yakindan arastirildigi zaman; gergek hiirriyete kavusma
yolunda gegici olan her sey reddedilmeli ve yalnizca Allah’a ulasma gayesi istenmeli,
irade ve istekler yalniz Allah'u Teala’ya baglanmali, O’nun disindaki tiim esyanin
esaretinden kurtulmali, ruhu hiirlestiren teslimiyet suuru ile hayat siirdiiriilmeli — gibi

esas anlayislar1 gormek miimkiindiir.
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Insanin ahlakli varlik olusu, onun tabiatindaki duygu ve diisiincelerini yakindan
ilgilendiren bir konudur. Bu baglamda ahlak, dinin ayrilmaz bir pargasi oldugu gibi,
dinden bagimsiz olarak da gelisebilen bir olgu olarak da ele alinabilir. inceledigimiz
konu basli basina ahlak meselesi degildir, fakat ge¢misten giliniimiize kadar biitiin
distintirler ve hukema, ahlakin insanlik tarihinde 6zel ve Onemli yeri oldugunu
belirtmislerdir. Ugras1 diinyas1 insandan ibaret olan Yesevi de, ahlakin Onemini
vurgulamakta ve Tiirk toresi ile Islam dininin ahlak esaslarii birlestirerek, milleti

aydinlatmaya ¢aligmaktadir.

Tiirk milleti islam’m cihad anlayisini ve sehitlik fikrini kendi tore ve ideallerine
uygun buldugu icin bu hususta onlarin Islamiyet’i segmelerinde bir tesvik unsuru
olmustur. Tirkler kendi tore, inang, ideal ve karakterleriyle biitiinlesen prensiplere sahip
bu miikemmel din ve medeniyet dairesine girmekte asla zorlanmadiklar1 gibi Islam
kiiltiir ve medeniyetine her alanda 6nemli katkilarda bulundular. Tiirkler Islamiyet’i
kabul ettikten ¢ok kisa bir siire sonra dini ilimler basta olmak tizere c¢esitli ilim
dallarinda, tefekkiir ve felsefe konusunda diinya capinda hakli bir sohrete kavusmus
bilim adamlar1 ve miitefekkirler yetistirdiler ve Ortagag Islam kiiltiir ve uygarligmin

kurulup gelismesinde nemli rol oynamislardir.®

Onun ahlak anlayisinda, insana verilen deger one c¢ikmaktadir ve hosgdriili
davranista ifadesini bulan bir anlayis mevcuttur. Ahlak konusunda o6ne stirdiigii
fikirlerde ise, ahlakin insanin mahiyeti ve bu diinyaya gelis amacina yonelik metafizik
bir 6zellik tagidigi ve bu ozellik itibartyla insanin kainattaki yeri, nemi ve diger canli
varliklarla iligkisini belirleyen bir unsur oldugu anlasilmaktadir. Ahlak sayesinde ancak
insan, kendisinin kim oldugu ve kendisini nasil gergeklestirebilecegi konusunda bilgi
edinebilmektedir. Hikmetlerinde ¢ogu Kkez tizerinde durdugu akil kavrami da, insanin

akilsal bir varlik olarak sorumlulugunu ve ahlaki 6zellige sahip oldugu gorisiinii

8 Aydin Sayil, Orta¢ag Bilim ve Tefekkiiriinde Tiirklerin Yeri, Ankara 1985.
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vurgulamaktadir. Nitekim insanin sahip oldugu yetenek ve kabiliyetleri, insanin
yaratilis1 itibari ile ahlaki potansiyele sahip bir varlik oldugunun delili ve ispatidir. Bu
konuda Yesevi, hi¢ tereddiit etmemis, irfan, marifet ve hikmet kavramlari ¢ergevesinde
insanin varolus amaciin ince dokularini gézler 6niine sermeyi bagarmistir. Varolusun
gayesi olan ask, ahlaki sorumluluklari dogurmakta ve insanin erdemli hayati segmesini

saglamaktadir.

Onun hikmetlerinde en ¢ok dikkat ¢eken bir diger husus, insanoglunun gelisim
asamalaridir. Burada insanin biyolojik degil de erdemli bir insan olarak gelismesinden
s0z edilmektedir ve Yesevi, insanin gercek manada insan (erdemli bir insan) olma
ugrunda mutlaka bilgiye ulasmasi gerektigini dile getirmistir. Nitekim erdemli olmak,
nefsle miicadele etmek demektir, nefsle miicadelede ise bilgili olmak daha da faydalidir.
Erdemli bir insan olmak i¢in arzu, istek ve irade gerekmektedir. Sonrasinda da aklin
onemi ortaya ¢ikmaktadir. Yesevi, akli, kalb® kavrami ile esit bir anlamda kullanmistir.

Yani ona gore erdemli insan olma yolunda “kalb-i selim sahibi olmak” da 6nemlidir.

Islam dininin hayata dair insani ve ahlaki prensiplerini kendine has bir dile
dontistirmekle birlikte sade ifadelerle sdyleyen Yesevi, seriat hiikiimlerini, tasavvuf
esaslarini, tarikat adabim Tiirk topluluklarina &gretmeye calisirken, Islam dinini
Tiirklere sevdirmek ve Allah’a olan bagliligin pratik hali olan agki insanlar arasinda
yayginlastirmak istemistir. Bunlardan hareketle Ahmet Yesevi’nin tasavvufi felsefe,
tasavvufl ahlak ile felsefi ahlak goriisleri insanin ontolojisi ekseninde ele alinmast dogru

gorilmiistiir.

Hazirladigimiz tezde, metafizik anlamda “varlik olma bakimindan insan”
ifadesinden Yesevi'nin ne anladigi ve hikmetlerinde bunu nasil dile getirmeye caligtigi

arastirma problemi olarak ele alinmistir. Bu nedenle Yesevi'nin iizerinde durdugu

° Yesevi, a.g.e.,(127. Hikmet), s. 261.
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Tanri-insan iligkisini sorununun en 6nemli kismini olusturan ontoloji teorisini nasil
acikladigi tizerinde durulmustur. Bu baglamda Divan-1 Hikmet’inde derinlemesine ele
aldig1 konu, yani Yesevi’nin insan anlayisinin izleri takip edilmistir. Yine énemli bir
husus Yesevi'nin sadece tasavvuf anlayisimi degil onun felsefe ve tasavvuf
iliskilendirmesinden olusan sistemini goz Oniinde bulundurarak ve tamamen Divan-1
Hikmet’ine bagli kalarak, onun, insanin varlik olarak ontolojik yonii, ahlakiligi ve

erdemlerle olan iligkisi ile ilgili goriis ve fikirleri ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Tezin Konusu: Arastirdigimiz tezin konusu, Yesevi diisiince sisteminde
insanin, varlik olarak ilk etapta Tanr1 ile olan iliskisi, ardindan da basamak halinde diger
canlilar, ay dstii alem ve tabiat ile iliskisinin yonleri olusturmaktadir. Bu iliski ¢ok
yonlidiir ve insan iliski kurdugu esnada evrende hangi konumda oldugunu belirtme,
acikca belli etme ve gostermeye ¢alismada isimize yarayan unsurlar da tezin konusunu
teskil etmektedir. Bu unsurlarin belirlenmesinde Yesevi’nin sadece dini bilgileri degil
kendinden énceki ilmi miras da yakindan incelenmistir. Nitekim Yesevi’den 6nceki her
diisiiniir, onun bilimsel zenginlige sahip olmasina yakindan iliskisi vardir. Bu baglamda
el-Kindi (6.873), el-Maturidi (6.944), el-Farabi (6.950), Ibn-i Sina (6.1037), Imam-1
Gazzali (6.1111) gibi isimler,'® Yesevi’nin bilimsel gelenegi devam ettirmesine temel

olusturmuslardir.

Yesevi'nin ¢abaladigi gibi islam filozoflar1 da ask akil, nefs ve cisim hakkindaki
goriislerini, ideal insan disiincesi ¢evresinde degerlendirmislerdir, dolayisiyla ask
kavraminin ahlaki ve kozmolojik degerleri iizerinde durmuslardir. Ornegin Kindi,
yaratma fiilinin agkla birebir iligkili oldugundan bahsederken, askin etki eden ve ayni
zamanda etkilenen 6zelligi lizerinde durmustur. Askin hareketliligi varlik zincirindeki

sebep-sonug iligkisini dogurmaktadir. Yani, Kindi’nin anlayisinda “Olus ve bozulus

0Saruhan, Miifit Selim, “Ahmet Yesevi’de Ruhsal Tib: Yontem ve Ilkeler”, Omer, Kul vd. (ed.)
Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi, Uluslararas1 Sempozyum kitabr i¢inde, Istanbul, 2016, C: 2, s.
975.
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halinde olan alemde her varlik bir sonrakinin varliginin sebebi olan hareket yetenegine
sahiptir. Bu hareket, bir sonrakini etkilemekte ve sebep olan sebepliden daha iistiin
niteliktedir.” goriisii yatmaktadir. ilk varlik olan Tanr da ilk sekil veren, hareket ettiren
ve maddeyi eyleme geciren varlik olarak aski da harekete gegirmektedir. Bu iliskiyi
demir ile miknatisin ¢gekilme olay1 6rnegi ile anlatmaya ¢alisan Kindi, asik ve masukun
hareketli olmayip, askin kendisinin hareketli oldugunu dile getirmistir.'* Sonug itibari
ile ask bilfiil hareket i¢inde olarak varliklar arasindaki zincirin tamamlanmasinda birebir

etki etmektedir.

Tanri’’nin akil, akil ve ma’kul bir varlik oldugunu dile getiren Farabi de,
Tanri’nin aynt zamanda agk, asik ve ma’suk oldugunu belirtmistir. Varligin tek
varliktan c¢ikip tim evreni meydana getirmesini ifade eden sudur nazariyesinin
temelinde varligin  yaratilmasin1  saglayan bir askin oldugu anlayisindan
bahsetmektedir.’? Bu bakimdan Farabi’nin aski degerlendirmesinde Tanrisal bir igerik
yatmaktadir. Plotinus’un sudur nazariyesinden etkilenen Farabi, askin ve diger
varliklarin ortaya ¢ikisinda Tanri’nin ilk sebep oldugunu ve sonucunda da Tanr1’da olan
askin neticesinde her seyin tastigini ve sadir olan her seyin ayni zamanda Tanri
tarafindan diisliniilmesi yoluyla meydana geldigini sudur nazariyesinde ortaya koymaya
caligmistir. Farabi’ye gore: “Tanri’nin varliklar1 yaratmasi, yoktan ona varlik vermesi
anlaminda degil, 6zii geregi var olmayan bir seyin varligini siirdiirmesini saglama

anlaminda bir gii¢ ve siirekli tutkuyu vermesi anlamina gelmektedir.”*3

Farabi’nin izinden giden Ibn Sina ise, Risale fi Mahiyat al-zsk adli eserinin ilk
praragrafinda aski tanimlamaya calismis ve “Ask, gercegin, iyi, giizel ve cidden uygun

olani bulup onu istemekten baska bir sey degildir. Bu ayrilan seylerden olursa, ayri

1 Kindi, Kindi, Felsefi Risaleler, “Isk”, (cev: Mahmut Kaya), Istanbul, 1994, s. 117.
12 Farabi, el-Medinet’iii-fazila, Fasil 6-7,(nsr: Albert Nasri Nadir), Beyrut, 1968, s. 54, 68.
13Farabi, el-Medinetii’l-fazila, Fasil 8-9,(nsr: Albert Nasri Nadir), Beyrut, 1968, s. 72, ek bilgi igin bkz
ve krs: Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, (cev: Nafiz Danisman), MEB, Istanbul 1990, s 28.
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oldugu sirada ona meyletmenin, var oldugu sirada da onunla bir olmanin mebdeidir.”-
demektedir.'* Tbn Sina, ask ve gergeklik arasindaki iliskiyi anlatmak istediginden,
gercegin varligin ta kendisi oldugunu sOylemistir. Ancak burada varligin 6ziiniin
cisimde yani bedende degil, ruhta oldugundan bahsedilmektedir. Ibn Sina’nin
diisiincesinde ruh, bedenin seklinden degildir, tam tersi bedene sekil veren, bedenin
varlig1 ile devamliligini saglayan insandaki kemallik 6zelligidir. Iste burada o, aski
aciklarken “ruh”, “nefs” ve “benlik” gibi metafizik kavramlari da ele almistir. Bu
kavramlarin arasindaki siki bag, varligin 6ziindeki aski yani ontolojik bir varlik olan
insanin 6ziinde yine ask potansiyel olarak vardir. Insana yetenek olarak verilen ask da
yine insanin ic¢inde ezelde var olan bir durumdur ve sonucunda ise ask, Tanri’nin
muradi ve insanin kendini kemale ulagtirmakla Tanr1’y1 bulma ¢abasi olduguna isaret
etmistir.® Demek burada ask, somut varliklarla pekistirilmektedir. Ibn Sina’nin bu
girisiminden aski kemal ilkesi ile iligkilendirerek sudur anlayisi ile birlikte tekamiile de
degindigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim kemal, her varligin kendi i¢inde son sinira
ulagsmasiyla daha {ist seviyeye yiikselmesini gerektiren bir durumdur. Sdyle ki,
tekamiiliin sinir1 olan en iist kemal noktasina ulagsmada askin varliklar1 yiikseltme giicii

araya girmektedir.

Aski, Tanri’’nin kendisi olarak ifade eden Farabi’nin ve aski Tanri’nin muradi
olarak ifade eden Ibn-i Sina’nin gelenegini devam ettiren Yesevi, tasavvuf felsefesinin
0ziinii, varolusun anlami olarak ask olusturmaktadir. Dolayisiyla tezin merkezi konulari
arasinda; felsefe ve tasavvufu dogrudan ilgilendiren ask, ahlak, erdem, insan ve hikmet
kavramlar1 da yer almistir. Burada Yesevi diisiince sistemi ve bakis agisinda, tasavvufun
felsefeye olan istiinliigii degil, tam tersi insanin ontolojik varolusunda tasavvuf ile

felsefenin birlikte insa ettigi fikir ve goriisleri ortaya koymak esas alinmustir.

14 Tbn Sina, Risale Fi Mahiyeti’l-Isk,(cev: Ahmet Ates), Istanbul, 1953, s. 2-3.
15 {bn Sin4, a.g.e.,ayni yer.
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Tezin Amaci: Insanmn varolusu problemi {izerinde tasavvufi anlayisi ile felsefe
arasindaki irtibati, Yesevi’nin Divan-i1 Hikmet’inin drneginde tespit etmek; Yesevi’nin
diistince sisteminde insan ontolojisini tiim boyutlar ile ele almak; arastirmanin amacini
olusturmaktadir. Ancak buradaki en Onemli unsur, insanin var olusu ve yaratilisi
meselesi Yesevi’nin eserinin konusunu mu yoksa hedefini mi teskil ettigini ortaya
koymaktir. insanin ontolojik durumu ve evrendeki yeri tespit edilirken inceledigimiz
konu itibar1 ile Yesevi’nin bilgi ve birikimi hakkinda dogrudan ve agik bir bilgi

sunmaya gayret edilmistir.

Tezin Onemi: Ahmet Yesevi, insanin bu ve 6teki diinyanin ortak zelliklerini
tastyan bir varlik oldugunu agiklamakla birlikte, hem filozoflarin hem de
mutasavviflarin aragtirma konusu edindikleri abid, zahid ve arif gibi kavramlar tizerinde
durarak, Miisliimanlarin “ahlaki erdemleri bizatihi erdem olduklar i¢in uygulamalari”
ve sadece Allah’in rizasimi istemeleri gerektigini anlatmaya c¢alismaktadir. Onun
hikmetinlerinde ifade edilen askin olana dsik olma tabiri ayn1 zamanda arif kavraminin

yerine de kullanilmigtir.

Yesevi, hem tasavvuf hem de felsefe kavramlarini gergek anlam ve manasi ile
kullanmaktadir. Muhabbet kavrammin ask kavramindan bir Onceki asamada
oldugunubosuna belirtmemistir. Varliklar alaninda en {ist diizeyin ask oldugunu
yaniTanr1’y1 yine Tanri’nin rizasi igin sevmek oldugunu dile getirmistir. Yesevi, aski,
insanoglunu gercek bir insan olarak ayatkta tutan ve insani akilsiz canli olmaktan
kurtaran en temel unsur olarak gorir. Ayrica ask duygusu, Tanr’y1 tanimanin
kosullarindan biridir. Yesevi, Tanr1’y1 askin nesnesi olarak nitelendirmekte ve askin
Tanr1 ile baglantisi sadece ask ile gdrmektedir. Ogretisinde askin 6nemi biiyiik
oldugundan, tasavvufi felsefesi diisiince sisteminin 6ziinii “ask felsefesi” olusturuyor
diyebiliriz. Askin, insani hangi kosullarda kemale yiiceltecegini anlatirken, insanin

diger canlilarla ortak ve farkli yonlerinin oldugu hususuna deginen Yesevi, insan ile
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diger canlilarin arasindaki farkin ahlak ve erdem olgular ile agiga ¢ikacagini ifade

etmistir.

Goriinen o ki, ask felsefesi bahsi, hem Islam filozoflar1 hem de mutasavviflarca
irdelenmis bir konudur. islam filozoflar1 nasil askin ontolojik boyutu iizerinde
durmuslar ise, mutasavviflar da askin mecazi ve hakiki yonlerine dikkat ¢cekmisler ve
konuyu derinlemesine islemislerdir. Bunun igin “tasavvufta mecazi ask, hakiki aska
yiiriiyiis seriiveninde bir basamaktir” — seklinde yorumlar mevcuttur.’® Yesevi de bu
gelenekten etkilenmis, aski hem insanin ontolojik varligi bakimindan hem de duygulara
hitap eden olgu bakimindan ele almis, boylece de felsefe ile tasavvufu ortak cizgide

tutmaya ¢alismistir.

Yesevi, ask kavramini arif kavrami ile aym anlamda kullandigi da bellidir.
Mesela abid, zahid ve arif kavramlari; ahlak erdemlerini bizzat erdem oldugundan
dolay1 yerine getiren ve/veya uhrevi bir beklenti icerisinde erdemleri yapmaya ¢alisan
miisliimanlart anlatmak i¢in kullanmigtir. Onun bu anlayis bi¢iminden anladigimiz
konu; arif olanlar asik olduklarmm karsiliginda askin kendisi olan Tanri’y1 yine
Tanri’nin  kendisinden istemektedirler. Hikmetlerinde kendini stirekli yerden yere
vurarak yanliglarini dile getiren Yesevi’nin de bundan farkli bir ama¢ giitmedigini

sOylemek miimkiindiir.

Tezin Onemi, Yesevi’nin insanin ontolojik 06zelligi hakkindaki goriis ve
fikirlerini Divan-1 Hikmet ¢ercevesinde anlatmaya calisirken, anlasilmaz veya tutarsiz
tasavvufi sorunlara deginmeden, sade bilgi eksenli bakis agisina bagvurarak, kendi
anladigimiz sekli ile ortaya koymakta yatmaktadir. Boylece sirf tasavvuf ya da salt
felsefe olmaktan cok, insanin yaratiligi, ahlaki miikemmelligi ve erdemli olabilme

Ozellikleri miizakere edilmeye calisilmigtir. Divan-1 Hikmet’e atifta bulunurken de

6Cevdet Kilig ve Hilal Arslan, “Islam Diisiincesinde Ask Metafizigi (Ibn Sind Ve Mevlana’da Ask
Felsefeler1)”, e-Journal of New World Sciences Academy, 2 (4), 2007, s. 326.
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miimkiin oldugu kadar, anlasilir ve kolayca ulasilabilir bilgi ve kavramlara oncelik
verilmeye ¢alisilmistir. Nitekim bu arastirma, felsefe ve tasavvufun ortak noktalarini
bulusturma ve Yesevi’nin insan ile ilgili goriislerini okuyuculara iletme c¢abasi

tasimaktadir.

Yontem: Tezin hazirlanmasi ve tez konusunun degerlendirilmesinde tarihsel ve
betimsel metot kullanilmustir. Insanin yaratilisi, evrendeki yeri, ahlakiligi ve erdemli
olmasi gibi konulart Ahmet Yesevi’nin basyapiti Divan-1 hikmet adli eserinden

anladigimiz 6l¢iide ortaya koymaya calistik.

Arastirma Evreni: Arastirma evrenini, Ahmet Yesevi’'nin insan ve evrendeki
yeri ile ilgili diistince ve fikirleri, Divan-1 hikmet eseri ¢ergevesinde ele aldigi tasavvufi

ve felsefi diisiinceler olusturmaktadir.
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. BOLUM

AHMET YESEVIi DUSUNCESININ TEMEL KAYNAKLARI
1. Eski Tiirk Diisiincesinin Yesevi Diisiincesindeki Etkisi
Ahmet Yesevi, eski Tiirk Téresi, yasasit ve ahlaki degetleri ile Islam dininin
ahlak esaslarin1 bagdastirarak, yasadig1 cografyaya Islam dinini yaymada kendine has
metot ve usul kullanmak ile Tiirk islam diisiincesine biiyiik dlciide katkida bulunmustur.
Onun i¢in “Orta Asya Sofiliginin temeli, Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik tarafindan o kadar
gliclii bir sekilde atilmistir ki, sonraki sifi cereyanlar mutlaka kendisini bu temele

17 griisiiniin bilyiik onemi vardir. Yesevi’nin

oturtmak zorunda oldugunu gormiislerdir
onemini kavramak, onun diisiince sisteminin, Islam 6ncesi temeller ile Islami donem

seyri arasindaki iliskiyi anlamak nispeten kolay olacaktir.

Islam &ncesi Tiirk Diisiince Sistemi kozmogoni ve mitoloji cercevesinde
gelismistir ve bu bahis din ile akil arasindaki koprii vazifesini gormiistiir ve Tiirk
Kozmogonisindeki yer ve gk mabutlari biitiin Tirk milletleri arasinda miisterektir.
Buradaki Islam oncesi tabiri, “tarihsel! bakimdan kesin simirlar koyan bir ifade olarak
degil, Tiirklerin dinsel ve kiiltiirel degisim siireci igin kullanmilmasi uygun”
goriilmiistiir.® Bu bakimdan Tiirklerin muhtelif inang ve inanislara sahip olmasi, din
anlayis1 sistemi icerisine yeni mabutlar1 almalari, biitiin Orta Asya sahasini kaplamalar
ve ipek yoluna hikim olmalarina baghdir.® Nitekim Tiirkler, ticaret yolundan gegen
farkli din ve kiiltiirlerden haberdar olmuslar, onlarin dini diisiince sistemi etkisi altinda

kaldiklari Budizm, Maniheizm, Mazdeizm, Samanizm ve hatta Hiristiyanlik gibi

7 Ocak, Ahmet Yasar, Tiirk Sufiligine Bakislar, Istanbul, 1996, s. 40; Yildirim, Ahmet, “Hoca Ahmed
Yesevi: Diisiince Sistemi, Kaynaklar1 ve Tesirleri”, Tiirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlart
Bulusmasi. 26-28 Mayis 2014, Tiirk Diinyas1 Kiiltiir Baskenti Ajansi, Eskisehir, 2014, s. 438.

18 Tag, Ismail, islam Oncesinde Tiirk Diisiincesinde Kosmoloji ve Kosmogoni, Konya, (1. Baski),
2002, s. 1-2; Ulken, Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, Istanbul, (8. Baski, Ocak), 2016, s. 23.

YK onu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: Eroglu, Tiirker ve Kilig, Hatice, “Tiirk Inanglar1 ve Inanislar1”,
Sosyal Siyaset Konferanslar: Dergisi, 49, 2005, s. 755-765.



dinlerin cercevesinde olusmustur. En ¢ok da Samanizm?® diisiincesi ile i¢ ice olduklar
i¢in tasavvufi duygu ve diisiinceleri kendilerine daha ¢ok yakm bulmuslardir. Islam
dinini kabul etmelerinin ardindan klasik Islam anlayisin1 kat1 bulmalari nedeni ile ve
siirden hoslanmalari, doga giiclerine Onem vermelerinden dolay1 tasavvuf ile

kaynasmalari ¢ok daha kolay olmustur.?

Aslina bakildigr zaman Tirk Diisiincesinin 6ziinii olusturan kozmogoni ve
mitolojiden kaynakli olarak yaradilis ile ilgili fikirleri dagmik halde gelismis ise de
aslinda Islam dini ile &rtiisen kisminin oldugunu agik¢a gormek miimkiindiir. Gerek
gok-orta diinya-yer-yer alti diinya anlayis1 gerekse de Karahan ile Erlik Han olayinda,
varhik smiflandirilmast ve insanin yaradilist konularinda islami inang esaslari ile

olduk¢a benzer yonlerin oldugunu gérmek miimkiindiir. Bunun nedeni de Tirklerin din

20 Samancilik veya Kamcilik olarak da bilinen Samanizm (Fr. chamanisme) bir dinden ziyade
merkezinde samanin yer aldigi, kendine has inang ve ritiielleriyle farkli formlar1 bulunan vecde dayali bir
yontemdir. Samanlar, ruhlarla iliskiye girme ve onlar1 insanlarin lehine yonlendirme seklindeki
gorevlerini yerine getirirken birtakim yardimci ruhlara bagvurur. Bu ruhlar ayi, kurt, sigir, tavsan gibi
memeli hayvanlarin ruhlarindan olabilecegi gibi kaz, baykus, kartal tiiriinden kuslarin ruhlar1 da olabilir.
Bu sebeple samanlar cesitli hayvanlarin kiligma girerek seyahat eder. Olmiis kahramanlarin ruhlari, ocak,
orman ve yer-su ruhlari da yardimer ruhlardan kabul edilir. Samanlarin giicliniin bu yardimci ruhlarin
giiciiyle orantili olduguna inanilir. Olmiis samanlarin t6z ad1 verilen ruhlar1 basta olmak iizere yardimci
ruhlar ayin sirasinda samanin igine girmek ve bilincini kontrol etmek suretiyle ona yol gosterir. Yardime1
ruhlarin gérevleri samanin yapacagi ayin tiiriine gore degisir. Bu ruhlar samana bazan sadece ilham verir.
Altaylilar yardimeir ruhlarin samanin igine girmeyip onu yalniz disaridan destekledigine inanir.
Tunguzlar’da ise ruh samanin i¢ine girerek ona yeni bir karakter kazandirir. Mesela act duymayan bir ruh
samanin icine girdiginde saman viicudunu keskin bir aletle yaralar ve act duymaz. Ancak gercek samanlar
bu tiir seyler yapmaz. Biiyiik samanlarin on, kii¢iik samanlarin bir veya iki yardime1 ruhu bulunur. Giiglii
bir saman diger bir samanin ruhunu ele gecirip kendine hizmet ettirebilir. Yakutlar yardimci ruha “iye
kil” veya “emeget” admi verirler. Bu, ruhun esi veya hayvanda tecessiim eden canidir. Ruh 6ldiigiinde
saman da Oliir.

Yakut ve Dolganlar’da goriildiigii tizere genellikle samanlik ayini dort asamadan olusur: Yardimeci
ruhlarin ¢agrilmasi, hastaligin sebebinin bulunmasi, tehdit, giiriiltii vb. seylerle kotii ruhlarin kovulmasi,
samanin goge ylikselisi. Samanligin ruhani tayin, kendiliginden se¢im ya da kalitsal yolla elde edildigi
kabul edilir. Saman olabilmek i¢in dzel kabiliyet ve egitim gereklidir. Sibirya ve Altayli topluluklarina
gore Samanlik aileden intikal eder; bayilma, sinir Krizi ve astim nobetleri seklinde kendini gosterir. Bu
esnada saman aday1 kendinden gegerek vecd haline girer. Bu sebeple eski Rus bilim adamlarinin ¢ogu
samanlar1 yar1 deli insanlar olarak nitelemis, bazan da bu kisileri insanlarin dini duygularini istismar eden
sarlatanlar diye gormiislerdir. Yakutlar’da saman hastaliina tutulan kisi ancak saman olmak suretiyle bu
hastaliktan kurtulabilir. Kendisine Samanlik verilen kisi Samanligi kabul etmezse delirir ya da oliir.
Kutup bolgelerinde goriilen bu saman hastalifinin bolgenin iklim yapisiyla dogrudan iligkisinin
bulundugu da kabul edilmektedir. Samanlik yapmaya yetenekli kisi tecriibeli bir saman tarafindan egitilir.
Saman, gokyiiziine ¢ikarken ve yer alti diinyasina inerken hangi yontemleri kullanacagimi tecriibeli
samanlar veya onlarin saman adayina kilavuzluk etmesi igin gdrevlendirdigi yardimei ruh vasitasiyla
Ogrenir. Bu ruh saman adayina her zaman yardimci olur. (Fazla bilgi i¢in bkz. Mircea Eliade, Samanizm,
Cev. Ismaet Birkan, Ist. 2018.

2L Cubukgu, Ibrahim Agah, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara, 1986, s. 116; Tas,
a.g.e., s. 30-31; Ulken, a.g.e., s. 25, 70



ile akli birbirinden ayr1 gérmeyip, birbirini tamamlayan unsurlar olarak gérmelerinden
dolayidir denilebilir. Nitekim Tiirklerde kolektif diisiince hep olmustur ve kolektif
tefekkiirin en miihim esast hikmet hep varligimi siirdiirmiistiir.?? Iste dagmik ve
karmasik halde olan ve bir¢ok dini anlayisin etkisinde sekillenen Tiirk dini diislince
sistemi, Yesevi’nin etkisi ile daha sistematik hale doniismiistiir. Islam dininin daha
kolay yayginlasmasima hizmet eden Islam tasavvufu, hem iktisadi hem de ahlaki bir

teskilat haline gelmistir.?

Islam 6ncesi Tiirk Diisiince Sistemi ahlak, ahlaki norm, ahlak kurallar1 ve ilahi
olanla siki iligki gibi kavramlar gergevesinde gelistigi i¢in hem ¢esitli dini anlayislarla
desteklenerek mistik diisiince g¢ercevesinde hem de gogebe hayatin doga ile uyumu
baglaminda toplumsal nizami olusturabilmiglerdir. Ayrica bu nizamin bir nevi
sorumlusu olarak degerlendirilen “kut” sahibi yoneticinin etrafinda toplanmislardir.
Birlik ve nizamin olusumundaki “Go6k Tanri’y1 maddi diinyada temsil etme gliciine
atifta bulunan kut anlayisi, ayn1 zamanda ahlak ilkelerini ve toplumsal diizeni
olusturmada 6nemli katki saglamustir.”?* Iste Ahmet Yesevi, Tiirk milletlerinin Islam
dinini kabul etmeden Once sahip olduklar1 ruhi birikim ile ahlaki prensiplere gore
gelistirilen geleneksel inanglar1 kendi metoduna gore uyarlamistir. Bununla birlikte var
olan ahlaki zemini, Islam ahlakinin hem teorik hem de pratik yéniiyle birlestirmis ve
daha da gelistirerek ahlakin temel unsurlari ile en agir konularini ustalik ile islemistir.2®
Boylece Tiirk toresinin ahlaki agirlikli diisiincesini, islam tasavvufunun yardim ile

Kur’an ve Siinnet ¢er¢evesinde yeniden gelistirebilmistir.

22 Tas, a.g.e.,s. 24-26; Ulken, a.g.e., s. 32-33.
2 Ulken, a.g.e.,s. 297.
24 Maras, Ibrahim, “Ahmed Yesevi (O. 116) Diisiincesinde Ahlak Felsefesinin Temel Kavramlari”, Omer,
Kul vd. (ed.) Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi, Uluslararas1 Sempozyum kitabi i¢inde, Istanbul,
2016, C: 1, s. 568-570.
% Coskun, Ozlem, “Tiirk Yonetim Sistemi Uzerine Kisa Bir Degerlendirme”, The Journal of
International Lingual, Social and Educational Sciences, 2016, 2 (2), s. 128; Cihangir, Erol, “G6gebe
Toplumun Ahlaki Tekamiilinde Hoca Ahmet Yesevi ve Yesevilik”, Omer, Kul vd. (ed.) Gegmisten
Gelecege Hoca Ahmed Yesevi, Uluslararast Sempozyum kitabr iginde, Istanbul, 2016, C: 1, s. 395.
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Yesevi diislincesinin temelinde insan ve insanin davranis Ozgiirliigii ve ahlaki
degerleri yer almistir. O ylizden bu diistinceyi, eski Tiirk diisiince sistemindeki dlem
anlayis1 cercevesinde gelisen ahlaki felsefe olarak degerlendirmek yanlis olmayacaktir.
Nitekim eski Tiirk diisiince sisteminde insanin yaradilisi alemin merkezinde yer almakla
birlikte, insan ile alem ontolojik a¢idan devamli birlesme ve ayrilma ikilemindeki
biitlinliigiin objeleridir. Yesevi’'nin ana fikirlerinde insanin merkeze alinmasi da bu
anlayisa dayanmakta ve daha da gelistirilerek insanin hiirriyeti ve ahlaki prensiplerine
vurgu yapilmaktadir. Eski Tirk diislince sistemindeki yaradilis olayr siirekli bir
merkezden baslayip (yerin gobegi) o merkezde son bulmaktadir. Buna benzer sekilde
Yesevi’nin diisiince sistemi; ahlaki hiirriyet, ask ile mana kazanma ve varligin birligine
ulasma gibi ii¢ esas temelinde, insandan baslayarak yine insanda son bulmaktadir. Islam
dininin gelmesi ve Yesevi’nin yorumlari ile toplum igerisinde islam’m daha anlasilir
hale dontismesi sonucunda Eski Tiirk diisiince sisteminin merkezindeki dlemin yerini
insan almis ve kamil insan Ogretisi ile Tiirk Diistincesi daha bir sistematik hale
doniismiistiir. Hem milli 6zellik hem de Islami kimlik tasiyan diisiince ile yola cikan
Ahmet Yesevi, 0 devrin tarihi, cografyasi, siyasi ve igtimai hayatinda karmagiklar iginde

kalan halk kitlesine yol gostermistir.2®

Insan1 topluma kazandirma gayretinde bulunan Yesevi, hem egitimci hem de ruh
terbiyecisi olarak insanlara Islam dininden nasiplenmeyi Ogretmis ve toplumsal
biitiinliik a¢isindan en o©nemli unsur birlik (vahdet) anlayisim kazandirmaya
calismistir.?’” Ahlak esasinin toplumsal birlik ve beraberlikte yattigini 6ne ¢ikaran
Yesevi, Allah’in Birligi inancindan yola ¢ikarak once insanin bireysel yoniine sonra da

insanin toplumsal oOzelliklerine dikkat ¢ekmistir. Onun i¢in insanlara yol gdsteren

%6 Giindiiz, Irfan, “Ahmed Yesevi’nin Tarikat ve Irsad Anlayis1”, Yesevilik Bilgisi i¢inde (haz. Mustafa
Isen, Cemal Kurnaz, Mustafa Tatc1), Ankara, 1998, s. 190; Kenzhetay, Dosay, Hoca Ahmet Yesevi’nin
Diisiince Sistemi, Ankara, 2003, s. 225; Yildirim, a.g.m.,s. 439.
21 Kenzhetay, Dosay, “Hoca Ahmet Yesevi: Yasadig1 Devir, Sahsiyeti, Tarikat ve Tesiri”, Tasavvuf ilmi
ve Akademik Arastirmalar Dergisi, 1 (2), Aralik, 1999, s. 122; Kenzhetay, a.g.e.,s. 224.
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yoneticileri ayrica ele almistir. Bu baglamda o6rnegin alimlerin ve hakimlerin nasil
davranmasi, ayrica toplumu nasil yoOnetmeleri gerektigini detayli bir sekilde
aciklamistir. Daha agik bir ifade ile Yesevi’nin insanin bireyselliginden baslamakla
birlikte toplumsal olarak ortak biling asamasina gec¢is yollarini acikladigini gérmek
miimkiindiir.?® Eski Tiirk diisiince sistemini daha da gelistirerek Islam dini ile uzlastiran
bu diisliniiriin eserlerinde dinin vazgegilmez bir yeri vardir. Dolayisiyla onun hem
bireysel yonden hem de toplumsal agidan degerlendirdigi insanin evrendeki yerinin
daha net bir sekilde anlasilmasi igin onun diisiince sisteminin temel kaynaklari ve bu

kaynaklardaki insan hakkindaki degerlendirmeleri tizerinde duracagiz.

2. islam Diisiincesindeki Insan Algisinin Yesevi Diisiincesine Katkisi

[slam’in  insan hakkindaki yorumu &ncelikle onun yaratilisi, tabiati,
sorumluluklart ve yaradilis gayesinin bir biitiinlik i¢inde degerlendirilmesi ile
baslamaktadir. Bu bakimdan insanin; varligi, akli ve iradesi agisindan diger varliklardan
{istiin kilindig1 ifade edilen “Biz insan1 en giizel bigimde yarattik? ayeti ile insanin
yeryiiziinde halife® oldugu acikca belirtilen ayetler dne ¢ikarilmstir. “Islam dini insana
“oku” emriyle hitap ederek, bilgi ve ahlak algisina dayali bir anlayis sergilemis, Tanri-
insan iligkisi, insanin evrendeki yeri, insanin gercegin pesinde kosmasi, kendini
gerceklestirmesi ve diger varliklarla olan iligkisi incelenmek sureti ile insanin bu

konularda yapmas1 ve yapmamasi gereken hususlar iizerinde durmustur.”3!

Islam dininin degerler sisteminde, insan hem anlam hem de varlik zelligi bir
biitiinliik igerisinde ele alinmis ve ontolojik agidan tanimlanmis, evrendeki yeri

belirlenmis, en 6nemlisi de var olus amaci ortaya konulmustur. Bu baglamda insanin

28 Y1ldirim, a.g.m.,s. 440.
2 Tin, 95/4
30 Bakara, 2/30; Sad, 38/26. Kuran-1 Kerim’de halife kelimesi ile ilgili h-I-f kokiinden tiireyen birgok
kelimenin yer aldig1 diger ayetler ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Esen, Muammer, “Insanin Halifeligi
Meselesi”, AUIFD, 2004, 1, s. 16-17.
3! pattabanoglu, Fatma Zehra, “Seneca ve Kindi’nin insan ve Ahlak Anlayist Uzerine Mukayeseli Bir
Calisma”, Felsefe Diinyasi/Diisiince Dergisi, (ed. Tiirer, Celal), Ankara, 2015, s. 187.
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“gerek biyopsisik varligi”®? gerekse onun ozgiir hareket etme iradesini ve aklim
kullanabilme o6zelligi ile diger canlilardan istiin kilindig1 belirtilmektedir. Dahasi
insanin boyle varlik olmasi, onu bilgi ve kiiltiir iireten, cesitli alanlarda icatlarda
bulunan ve medeniyet olusturabilen tek bir varlik tiirii oldugunu anlatmaktadir. Fakat
Islam dini, “insanin bu gii¢ ve imkéanlarin1 hangi degerler dogrultusunda kullanacagi,
dolayisiyla akibetinin ne olacagimi da ortaya koymustur. Yani insani, se¢imindeki
ozgirliigii ve Ozglirliigiinii anlamlandiran sorumlulugu ile 1ilgili agiklamalarda
bulunmustur. Buna gore, insan1 se¢iminin sonug¢larindan dolayr hesap soracak otorite
hakkinda ilk olarak fikirler sunmaktadir.”®*Yukarida bahsi gecen insanin ontolojik
dogasinda hayr1 ve serri isleme kabiliyetinin oldugu ancak hayrin, serri dnceledigi

kanitlanmustir. Daha agik bir ifade ile:

“Insanin ontik dogasinda hayrimn, serri dncelediginin en énemli kanit1 Tin siiresinde ifade
edilmektedir. “Biz gergekten insani en giizel bir bigimde yarattik. Sonra onu asagilarin
asagisma indirdik” (Tin, 95/4-5). Oncelikle insanin tabiat olarak iyi yaratildigini yani
insanin Oziiniin {nsiyet oldugu ve hakikati bilme (Bakara, 2/31°de gecen varliklara ad
verme) yeteneginin oldugunu anlamaktayiz. Ancak bazi insanlar, meleklerin de ifade
ettikleri {lizere, varolugsal olarak bu &6zgiin olan 6zlerini kendi fiilleriyle ve iradeleriyle
asagilik seviyelere diisecek durumlara getirmektedir. Islam metafiziginde insan varhg: ile
ilgili en temel hareket noktasi, bu iki (Tin 94/4 ve Bakara 2/31) ayetin ifade ettigi ¢ergeve

dahilindedir ki, insan gercekligi de bu minval {izere cereyan etmektedir.”3

Islam diisiincesinde insanin iyi tabiat 6zelliginde yaratilmasindan sonra énemli
husus onun bilme yetenegine sahip®® olmasidir. Insanin bilen varlik olmasi, onun kendi

nefsini bilmekle beraber baska varliklar1 da yine kendi vasitast ile bilmis olmasinin

%2 Insanin biyopsisik varlik alan1 onun dogasini agiklamaktadir. Ontolojinin alanini teskil eden bu konu,
insanin varliksal 6zelligi ve tasidigi olanaklar1 bakimindan deger ve ayricaliklarini ifade etmektedir.
Insanin diinyadaki 6zel yerinin anlagilmasinda onun biyopsisik varlik alanmin yapist dnemli olarak
goriilmektedir. Detayhl bilgi icin bkz. Scheler, Max, insamin Kosmos'taki Yeri, (cev. Tomris
Mengiisoglu), Ankara, 1998, s. 15.

38 Kutluer, ilhan, insan, Islam Ansiklopedisi, C. 22, istanbul, 2000, s. 322-323.

3 Deniz, Giirbiiz, Anlam ve Varhk Boyutuyla insan, Ankara, 2015, s. 15.

% Rahman, 55/3-4.



aciklamasi denilebilir. Nitekim insan, alemdeki varliklarin Ogelerini tasimakla
kalmayip, miicerret aleme iliskin soyut akil ve ruha da sahiptir. Bu yoniiyle o, metafizik
alemi bilme/bilebilme imkanini elde etmistir. O yiizden insanin varligi, bilme 6zelligi

tizerinde temellendirilmistir.

Insandaki bilme/bilebilme yetisinin verdigi imkan, insanmn bilinmesi gereken
seylerle ortak paydalara sahip olmasini miimkiin kilmaktadir. Yani insan bir sey
hakkinda bilebilmesi i¢in o seyle ortak varlik alanina sahip olmalidir. Onun i¢in insan
oncelikli olarak hemcinsleri olan diger insanlar1 bilmekle beraber, bitkisel*® ve
hayvansal®’ o6zelliklere sahip olmasi bakimindan bitki ve hayvanlarin varhigm da
kolayca anlayarak, bilebilmektedir. Ancak insan, bitki ve hayvan aleminden farkli
olarak soyut akla sahiptir. Onun soyut akli hakikate sahip olmasi, metafizik varliklarini
ve mertebelerini de bilme, idrak etme, arastirma, miitalaa etme ve onlar iizerinde
diisinme imkanlarin1 tanimaktadir. Fakat bu noktada insana ¢ok Onemli bir gorev
diismektedir, yani kendi varliginin meziyetlerini bilme goérevi. Eger insan kendisini
bilmez, maddi ve manevi varlik 6zelliklerini tam olarak anlayamaz ise, diger varlik
alanlar ile ilgili bilgileri de bilmesi zor ve bildikleri de vehme dayal1 olacaktir. Bundan
dolayidir ki Kur’an’da da belirtildigi iizere,® Islam diisiincesinde bilgi, objektif (afaki)

ve siibjektif (enfiisi) agidan paralellik tasimaktadir.>

Insanin bilgiye ulasmasi, kendisini bilmesi ve bilgi elde etme ugruna yaptig
caba, insanmn canli oldugunu, ruhunda canliligin ve dinamikligin oldugunu
gostermektedir. Insanin kendisinden yola ¢ikarak varliga ulasmasi ve varligi bilmesi,
onun kendisi ile varlik arasinda varolugsal iinsiyeti meydana getirmektedir. Varlikla

arkadaslik edinen insan siiphesiz kendisi ile arkadas olmakta ve kendisi ile barigik hayat

% Nuh, 71/17.

37 sra, 17/179.

38 Fussilet, 41/53.
%9 Deniz, a.g.e.,20.



siirdiirecektir. Kendisi ile barisik insan daha sonra alem ile barisik olmaktadir. Barisik
olmak ayni zamanda hakki ile bilmek demektir ki, insan kendisini ve dlemi bilmekle
birlikte kendisinin ve alemin herhangi bir seyin yaraticisi olmadiginin farkina
varmaktadir. Kendisinin ve alemin (varligin), anlamli bir varliktan yani yiice bir
anlamdan tezahiir ettigini bilen insan, sonu¢ olarak Allah’in varligini, kudretini ve
yaratma giiciinii bilmis olmaktadir.*® Demek insan diger varlik alanlari (bitki ve hayvan)
ile ortak 6zellikleri paylagsmasinin yaninda onlardan farkli bir 6zellige sahip bir nitelikte

var edilmistir.

Insanmn hem fizik hem de metafizik alanlar1 ile olan iliskisi, insanin bilme
yetisinin bosuna verilmedigi gercegini ortaya koymaktadir. Hem zaten insanin
tamminda Islami diisiince tarzinda onun hakikatin bilgisine ulasma yoniinde gayret
etmesi gereken, akil-duygu dengesini korumak sart1 ile Allah’t miisahede edebilen ve
yaratilmig biitiin varliklar iginde yeryiiziinde halifelik kilma makamina laik kilinmis bir
varlik olarak degerlendirilmektedir. Bunun kanitin1 “Allah sizi yeryiiziinde halife

741 ayetinden 6grenmek miimkiindiir. Buradan insan1 en iyi sekilde anlatan, biitiin

yapti
Ozellikleri ile ortaya koyan kaynagin Kur’an oldugu anlasilmaktadir. Kur’an ayetlerinin
yaninda Islam dininin kaynag bir de Siinnet ve Hadis’ler bulunmaktadir. Bu iki kaynak,
bizlere insanin tanimi ve evrendeki yeri hakkinda 6nemli bilgi sunmaktadir. Bu bilgileri
oncesinden paylasmak ise, Islam dininin ilmi geleneginin gelismesi ve anlasilmasinda

katkis1 olan, ahlak egitimcisi diyebilecegimiz Ahmet Yesevi’'nin goriislerini

aciklamamiza yardimci olacaktir.

2.1. Kur’an ve Siinnette Insanin tanim
Kur’an; insant kapsamli, birlestirici, dengeli ve mutedil bir sekilde

degerlendirmektedir. Insanin hem olumlu hem de olumsuz yonleri ele alinmakla birlikte

40 Deniz, a.g.e., 20.
41 En’am, 6/165.



onun biitiin alem ile iyi iliski kurarak soylendigi gibi “serefli”*? varlik olmasimin

amaglandig1 bildirilen Kur’an’da insanoglunun tabiati geregi iyi olam1 ve hakikati
bilme*? yetenegine sahip bir sekilde yaratildigi sdylenmistir. Iste insanin bilme yetisi,

diger varlik ve biitiin kainat ile iyi iliski kurmas1 zorunlulugunu dogurmustur.*

Meseleye daha detayli bir sekilde bakildiginda, insan sorununun bazi merkezi
kavramlar cercevesinde dondiigiinii gormek miimkiindiir. Oncelikle insan, bir varliksal
ve varolussal iligki igine yerlestirilmis ve Allah tarafindan, 6zel olarak segkin yaratilmig
ayricabkli  bir  varhk®  oldugu agikga  belirtilmisti. Ruh ve  beden
birlesiminden*®olusturularak kabiliyeti bakimindan miikemmel olarak en uygun bir

9948

bigimdeyaratilmistir.*” Ayrica da “san ve seref sahibi olarak vasiflandirilmis™*® ve deger

verilmis,*® evrendeki ve diinyadaki imkanlar sunularak, her sey emrine tahsis
edilmistir.® Alemin insanm emrine verilmesi, onun Allah’in halifesi olacak makama®*
laikve sorumluluk sahibi®? oldugunun géstergesidir. Bir de insan Allah’mn karsisinda

varliksal boyutu ile kulluk etmek® ve hem diinya® hem de ahireti® kazanabilecek

tabiatta yaratilmistir.

Insanin, gevresindeki varliklarda bulunmayan iistiin yapisal ozelliklere sahip
olmasi Kur’an’da belirtilmistir. Bu yondeki 6nermede, insan disindaki tiim varliklarin
insana hizmet etmek iizere, yani insanin Oniinde edilgen bir sekilde yaratildigi ve

kullanima agik bir halde olduklarinin alt1 ¢izilmistir. Fakat buradaki hizmet etme ve

42 Tin 95/4.

43 Rahman 55/34; Fussilet 41/53; Yusuf 12/76.

4 Nahl 16/78; Beled 90/8; Yunus 10/31; Mii’min(in 23/78; Ahkaf 46/26; Miilk 67/23.
4 Bakara 2/29; Casiye 45/13.

46 Hicr 15/28-29; Secde 32/6-7; Sad 38/71-72.

47 Tin 95/1-5.

“8 fsra 17/70.

4% Lokman 31/20; Casiye 45/13.

50 Bakara 2/30; Araf 7/54; Ra’d 13/2; Ankebit 29/61; Lokman 31/29; Fatir 35/13; Ziimer 39/5.
51 Bakara 2/30; En’am 6/165.

52 Ahzab 33/72.

53 Zariat 51/56.

54 Bakara 2/200; Sura 42/20.

55 Bakara 2/201; Nisa 4/134; A’raf 7/156; Kasas 28/77.



kullanima agik olma ifadeleri yanlis bir sekilde yorumlanmamalidir. Yani insan onun
emrine verildigi varliklar istedigi gibi kullanmamali, hadsizlik yapmamali ve asiriciliga
gitmemelidir. Akil yiriiterek, derin bir degerlendirme yapilacak olursa, aslinda
kullanima agik olan varliklardan istifade etmenin, son derece dnemli bir sorumluluk arz
ettigini anlamak miimkiindiir. Insanin diger varliklarin karsisindaki varolussal bir
sorumlulugudur bu imkan. Kur’an kendi a¢isindan bu sorumlulugu, Allah ile kurulacak
olan etik bir iliskinin 6l¢iisli olarak degerlendirmektedir. Nitekim tiim ilahi dgretilerin
amaci, insanin Allah ile kuracagi iliskinin etik boyutunu oncelikli olarak tarihsel ve
yatay diizlemde gerceklestirmek, ardindan da bu iliskiyi saglama almak olmustur.
Sonug itibari ile insan kendi disindaki varliklardan faydalanirken Allah ile olan iligkisini
bozmamalidir. Etik iliskiyi bozan ve Allah’la iletisimini koparan bir insan deger

liretemez ve kalic1 isler yapamaz hale gelecektir.>®

Insan, birey olarak digerlerinden farkli ve sadece kendine 6zgii bir yaratiliga®’
sahiptir. Ciinkii o, bilindigi kadar kolay ve basit bir varlik degil, kademe kademe
tekemmiil ettirilen® kiymetli bir varliktir. Onun sorumlu bir varlik olmast ise; halifelik
gdrevini yiiklenmesinden,® isimlerin dgretilmesi ve meleklerden iistiin kilinmasindan,®
ayrica da basibos birakilmamis®® olmasindan kaynaklanmaktadir. Insanlarin bireysel
ozellikleri ve digerlerinden olan ayricaliklari da dikkate alinarak sorumluluk
duygusunun bireysel®? oldugu agikca ifade edilmistir. Sorumlulugun evrensel boyutu®?
dikkate alindigi zaman ise, insanin kainat ile iligkisinin dogru bir sekilde olmasi
gerektigi hususu 6nem kazanmis olacaktir. Yukarida da ifade edildigi gibi insan, Allah

ile iligkisini ve iletisimini koparmaya basladigi an itibar1 ile asil sorunlar ortaya

% Evkuran, Mehmet, “Insan Dogasin1 Yeniden Diisiinmek”, Marife, 3(1), Bahar, 2003, s. 235.
57 Nisa 4/34, Isra 17/84, Zuhruf 43/32, Ahkaf 46/19.
%8 fnsan 76/1-2.
5 En’am 6/165.
60 Bakara 2/30; 32.
81 Kiyame 75/36; Tarik 86/4.
62 Bakara 2/286.
63 Tekasiir 102/8.
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cikmaktadir. Burada insanin olumsuz yonleri s6z konusudur ve davranigsal olarak flicur

cihetine (olumsuz yonlerine) ait 6zellikleri asagidaki gibi siralamak miimki{indiir:

Insan unutkan®®, bilgisizce tartisan,®® karamsar ve {imitsiz,% taklitci,®’ nankérliik

O ikiyiizlii,”* heyecan ve oOfke gibi karsik duygular

yapabilen,®® inkarc1,® inate1,’
sergileyen,’? aceleci,”® sabirsiz ve sikayetci,’* mala ve diinyaliga”™ ayrica rahathigina
diiskiin,’® eli sik1 ve cimri,’’ sapkin, simarik ve Kibirli,”® bir varlik olabilmektedir. Onun
yikicilik vasfi fesat ¢ikaran’® ve kan doken® bir yaratilisa sahip olmasi ile agiklanmustir.

1 5zelliginin yaninda ihtilaf iizere yaratilmas1,%? buna ek

Ayrica onun kolay aldanici®
olarak onun kétiiliik yapabilme o&zelliginden dolayr kendine zaaf olusturan®® bir
varliktir. Belki de bu zaafi ilk bakista onun zayif®* olarak yaratilmasina isaret ediyor
olabilir. Fakat buradaki zaafi onun tabiat1 geregi olumsuzluklarla dolu oldugu anlamina
gelmemektedir. Dahasi onun iyiligi istedigi kadar kotiiliigii de istedigi® acikca

belirtilmistir. Iste bu durum insanin potansiyel geregi iyvi ve kétiiye yonelme

kabiliyetinin oldugunu® géstermektedir ki, bu da onun kokeni itibari ile semaya ait olan

64 Bakara 2/286; Maide 5/13-14; En'am 6/44; Kehf 18/73; Taha 20/115; Sad 38/26; Hasr 59/19.
8 Hac 22/3, 8-9; Kehf 18/54; Yunus 10/36, 39, 66; Nahl 16/78; Lokman 31/20.
8 fsra 17/83; Ram 30/36; Fussilet 41/49.
67 Maide 5/104; A'raf 7/28; Lokman 31/21; Zuhruf 43/22.
Yunus 10/12, 21; Had, 11/9-10; Ibrahim 14/34; Isra 17/67; Hac 22/11, 66; Furkan 25/50; Rim 30/33;
Ankebit 29/10, 65; Zimer 39/8, 49; Fussilet 41/50-51; Stra 42/48; Zuhruf 43/15; Abese 80/17; Fecr
89/15-16; Adiyat 100/6-8.
69 Miiddesir 74/49-51.
0 En’am 6/7; Hicr 15/14-15.
1 Tevbe 9/42.
2'yusuf 12/31; Nahl 16/58; Furkan 25/27-29; Ahzab 33/10; Ziimer 39/23; Zariyat 51/29.
73 {sra 17/11; Enbiya 21/37.
4 Mearic 70/19-21.
75 Al-i imran 3/14; Kehf 18/46; Miinafikin 63/9; Kiyame 75/20-21; Adiyat 100/6-8.
76 Tevbe 9/86.
" sra 17/100; Tegabiin 64/16-17.
8 Had 11/9-10; Saffat 37/35; Beled 90/5.
% Rum 30/41; Muhammed 47/22.
8 Bakara 2/40.
81 A’raf 7/22.
8 Had 11/117-118.
8 Kaf 50/16; Sems 91/7-9.
8 Nisa 4/28.
8 fsra 17/11.
8 Sems 91/8.
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ruh®’ ve yeryiiziine ait bedenden® olustugundan dolayidir denilebilir. Hem tabiat1 geregi
hem de cevresel faktorlerden dolay1 tetiklenen iyi ve kotli arasindaki se¢im kabiliyeti

ise, insanin Ozgiir iradeli oldugunu goz oniine sermektedir.

Insanin ontik dogasinda iyiligin her zaman kétiiliigii onceledigi fitriligi ve ona
yol gosterilerek se¢im hakki® birakilmasi, irade hiirriyetinin ve dzgiirliigiiniin oldugunu
kanitlamaktadir. Hiir iradesi ise insanin akleden, goren, isiten ve diisiinen®® varlik
olmasindan kaynaklidir. Iste insan, sahip oldugu bu akli 6zellikleri ile tenzili ve tekvini
delilleri gorebilecek, degerlendirebilecek ve kendi iradesi ile davranis bigimi ortaya
koyabilecek niteliklere sahiptir. Onun i¢in insana hayir ve serre giden yol gdsterilmis™
ve ikisi arasinda tercih yapma konusunda hiir birakilmistir. Hem iyilige hem de
kotiilige meyilli olmasi, aslinda onun neyin ne dlgiide iyi ve neyin de ne kadar kotii
oldugunu ayirabilecek 6zellikte olmasini belirtmektedir. Sonug itibari ile insan, kendi
fitratinda yer alan bu kabiliyetlerin hangi tarafina yonelecek ise onun tezahiiriinii
mutlaka gorecektir. Clinkii Kur’an’da gecen ifadeye gore, insan, bu diinyaya imtihan

icin gelmis®? ve ceza ile miikafat denkleminde degerlendirilecektir.

Insan, diinyaya basibos gonderilmedigi gibi hem Allah’in karsisinda hem de
diger varliklarin karsisindaki sorumlulugunu yerine getirmede nasil davranmasi
gerektigi hususunda yol gosterici olarak aklimin ve bilgisinin yaninda kitap ve
peygamberlerle irsad edilmistir.®® Fakat burada kitap ile peygamberler gonderilis itibari
ile insanlar1 sadece uyarmakla sinirli kalmaktadirlar. Dogru veya batil, iyi ya da koti

yolun secimi yine insamin kendi elindedir.®® Ciinkii insan secimlerinde hiir ve

87 Hicr 15/28-29.
8 Miimin 40/12; Insan 76/2.
89 Kehf 18/29; Ziimer 39/7,15; Fussilet 41/40; Insan 76/3.
9 Miilk 67/23; Insan 76/2-3.
%1 Beled 90/10.
92 Miilk 67/2.
9 Nisa 4/165; Furkan 25/1; Fatir 35/24.
% Enam 6/130; Isra 17/15.
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serbesttir® ve Allah’m izin verdigi ol¢iide iyi veya kotii olana yonelerek istekte
bulundugu® agiklanmustir. Insanin kararlarinin kendi iradesine bagli olduguna isaret
edilen ayetlerde, insanlara zorla bir seyin yaptirilmadigi, isteyenin inkar edip, isteyenin
de inanabilecegi,’” insanin diledigini yapabilecegi®® de soylenmis olup, Kur’an’in

sadece ve sadece 6giit oldugu, insanin ise istedigi yolu tutabilecegi®® bildirilmistir.

Kur’an’da varliklar nasil yaratilmistir sorusundan daha g¢ok wvarliklar nigin
yaratilmigtir sorusu iizerinde diisiiniilmesini gerektiren durum bulunmaktadir. Buradan
insanin belli bir amag¢ dogrultusunda yaratildig1 anlasilir. Onun i¢in varliklarinvazifeleri

ve yaratilis maksatlar1Y araticinin varligi ve birligi konusuyla yakindan iliskilidir.1%

Insanda yaratilistan fitratina yerlestirilmis olan yiice bir kudreti arama egilimi
bulunmaktadir. Bu istek ve suur, insan1 akliyla tiim idrak melekeleriyle bu yiice varligi
aramaya hem ihtiya¢ duyurmus hem de ona yonlendirmis. Onun igin Allah elest
olayinda ikrar1 almis bulunmaktadir.!®? Insanin kulluk etmesinin geregesi olarak and
edilmesi,'%yaratilis and1 olarak degerlendirilebilir. Ciinkii Allah herkesin ibadet etmeyi
baskasina degil sadece Kendisine has kilmistir, bunun gerekgesi olarak da sahadet
getirme ozelligini koymustur.

“Insanin, yaratilistan bugiine kadar her zaman ve her yerde kendisinden yiice,
kudretli ve ulu bir varliga siginmak ve ondan yardim dilemek ihtiyacini hissetmesi,
onda din duygusunun yaratilistan oldugunu gosterir. Ilim de bunu kabul etmek
mecburiyetindedir. Insan iyilik veya kétiiliik icin harigteki bir kuvvetin varligiyla
ilgili olarak suurunda herhangi bir sekil canlandirsa da canlandirmasa da 6nemli
degildir. Uzerinde durulacak gercek daha dogrusu realitede var olan gercek sudur ki

insan Allah’in varligin1 kabul etmektedir. Diinyaya ait bilgilerden haberdar olan

bizlerin ge¢mis insanlarin veya bugiin gergegi bizim gordiigiimiiz gibi bilmeyen

9 Ali Imran 3/145; Isra 17/18-19; Ahzab 33/28-29.
% Enfal 8/62-71; Yusuf 12/25; Hac 22/25.

97 Kehf 18/29.

9 Fussilet 41/40.

9 fnsan 76/29.

100 K af, 50/6-7, Gasiye, 88/17.

1A raf, 7/172.

102 'Y asin, 36/60-61.
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kimselerin azgelismisligine, hakaret goziiyle bakmaya hakkimiz yoktur. Aksine
diinyanin ¢esitli iilkelerinde Allah’mn varligmi arastirmak ve O’na inanmak
noktasinda birlesen insanligin bu durumu bizi harekete sevk etmeli ve takdir
duygularimizi harekete gegirmelidir. Allah ile miinasebet halinde oldugunu hisseden
insan ruhu degil midir? Yoksa sadece insana mahsus bu din duygusunun, kendisine
ait diger sifatlar gibi onun 6z benliginin bir pargasini teskil ettigini sdylemekten mi

¢ekiniyoruz? Dogrusu su insanin i¢inde sakli bulunan inanma ihtiyact Allah’in

inayetinin varligmna agik bir delildir.”%®

Iste insan, fitratinda mevcut olan ve Kkabiliyeti geregi ‘bir yaraticimin varligr’
hissini gelistirerek Allah’1 bulabilir. Yaratani, bilmemekte bir mazereti yoktur insanin.
Neticede Kur’an her insanin fitrat' iizere yaratildigini sdylemektedir. Bu konuda Hz.
Peygamberimizin de hadisi bulunmaktadir: “Her dogan ¢ocuk fitrat {izere dogar. Daha
sonra onu anne-babasi Yahudilestirir, Hristiyanlastirir ya da Mecusilestirir. Eger anne-

babas1 Miisliiman ise, cocuk da Miisliiman olur.”1%

Demek her insan aslinda amaglandig1 gibi iyi bir birey olmak i¢in dogmaktadir.
Akal, bilgi, kitap ve peygamber gibi yol gostericilerin destegiyle, iyi birey olma yolunda
caba sarf etmesi beklenir. Oziinden gelen iradesi, anne babasinin ve gevresinin etkisi,
aldig1 terbiye sayesinde de se¢me 6zglirliigii itibar ile iki taraftan (iyi kotii, dogru batil)
birini segmekte ve sorumlulugunu buna gore degerlendirmektedir. Eger dogru terbiye
verilir ve insan hayatinin gerisini dogru yolda devam ettirmeye gayret gosterir ise
fitratinin tabiat1 geregi dogru yolu bulma imkanina sahip olabilmektedir. Iste bunun icin
basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ve biitiin Islam alimlerin
ugrasisina katki baglaminda Yesevi’nin de insan terbiyesi ile yakindan ilgilendigini

s0ylemek miimkiindiir.

193Morrison, A. Cressy, Miisbet ilimler Yoniinden insan, Kiinat ve Otesi, (¢ev: Bekir Topaloglu),
Nesil Yaynlari, (6. Bask1) Istanbul, 1986, s. 121-122.
104 Rum, 30/30; “Futrat, ilk yaratma faaliyeti sonucu yaratilisin aldig ilk tarz ve sekli, heniiz dis tesirlerle
etkilenmemis ve bagkalasgima ugramamis olan varolusun ilk saf halini ifade eden teknik bir terimdir.
Fitrat, ¢evre sartlarina gore sekle giren esnek bir tabiata sahiptir” (Sanver, Mehmet, Kur’an’da Teblig ve
Egitim Psikolojisi, istanbul, 2001, s. 138). Ayrica fitrat ile ilgili detayl bilgi igin bkz: Hokelekli, Hayati,
Din Psikolojisi, Ankara, 1993, s. 124-125; Oztiirk, Yasar Nuri, Din ve Fitrat, Istanbul, 1990, s. 9, 43-68.
105 Byharf, Cenaiz 80; Miislim, Kader 22, 23, 25.
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Yesevi'nin hem yasantis1 hem de Ogretilerinde, Islam dininin 6nemli ve
etkileyici yerinin oldugunu sdylemistik. Simdi de dinimizin 6nemli kaynaklarindan biri

olan hadislerde insanin ele alinisi ile ilgili kisa ve 6z bilgiler verilecektir.

Hz. Peygamber’in insanlara 06glit verme yolunda oncelikli olarak kendi
yasantisinda her zaman olumlu davranislar ile 6rnek oldugu, hem kendi diinyasinda hem
de diger insanlar arasindaki iliskilerinde catismaya ve haksizlia yonelmeksizin dogru
tavsiyelerde bulunduguna sahit olmak miimkiindiir. Bu baglamda hadislerde insan
konusuna Hz. Peygamber’in 6giit verici hadislerini se¢gmekle atifta bulunmak istedik.
Daha agik bir ifade ile insanmn kim oldugu ile ilgili hadislerden!®® ¢ok insanin nasil bir

birey olmasi gerektigine agirlik veren hadislerden s6z etmeyi dogru bulduk.

Hz. Peygamber miiminlerin en faziletli olanlarinin ahlaken en giizel olanlar'®’

oldugunu buyurmakla birlikte, kendisi ahlakini giizellestirmeye ve kot ahlaktan
korunmaya'®® gayret gostermistir. Giizel ahlakin ise iyilik’® olduguna dikkat ¢ekmistir.
Bu baglamda giizel ahlak sahibi oncelikle kendisine hayirda bulunan ve ailesine iyi

davrananlar oldugunu®® bildirmistir.

11

O, her zaman insanhigi ve kul olmayr Onemsemistir.’'! Dolayisiyla

peygamberliginden dolay1 kendisini asir1 6ven insanlari*'? hos bulmamustir. Ayrica
insanlarin birbirleri ile iyi geginmesini''® 6iit vererek, comertlikten taviz vermemeyi'*

dile getirmistir. Bu baglamda insanlarm birbirlerine her zaman destek ¢ikmasini,'®®

6By konuda detayli bilgi igin bkz: Mehmet Tiitiinci, “Kur’an ve Hadislerde Insan Psikolojisi”, T.C.
Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986, izmir, 3, s. 192; Nurullah Agitoglu, “Kutsal
Metinlerde ve Hadislerle Hz. Adem — Tespit ve Degerlendirme”, The Journal of Academic Social
Science Studies, 2014, 26 (Il, Yaz) s. 217-276.
107 Byhari, Edeb, 38; Eba Davud, Siinne, 16; Tirmizi, Rada', 11; Miislim, Fedail, 68.
108 Ahmed b. Hanbel, 1, 403; Tirmizi, Birr, 62, 71.
109 Tirmizi, Ziihd, 52; Miislim, Birr, 45.
10 Tirmizi, Iman, 6; Ibn-i Mace, Nikah, 50.
11 Miislim, Mesacid, 19; Birr, 95.
112 Buhari, Enbiya, 48.
113 Ahmed b. Hanbel, I1, 4-5.
114 Taberani, Evsat, 8915.
115 Buhari, Edeb, 36.
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116 merhametli olmalarmi*!’ tavsiye etmistir.

zorluk ¢ikarmayip, yumusak davranmasini,
Ofkeli olmaktan sakinmay1 ve ofkeyi kontrol etmeyi'® ve kararlarinda temkinli

davranarak acelecilige gelmemeyi'’® de insanlara 6giit vermistir. Cahiliye kibrinden

kurtulup'? Allah katinda degerli olmay1*?! hedeflemistir.

Bununla birlikte o, her zaman insanlarm hayirl isler yapmaya yonelmesi,'??

cevresine (6zellikle arkadas segimine) dikkat etmesi,!?® niyet konusunda daha temkinli
davranmas1 gerektigini?* belirtmis ve sabirli olmay1'®® basta Miisliiman olmak iizere
tiim insanlara tavsiye etmistir. Insanlarin iyilige yanasmasinda en énemli huylardan biri
giizel ahlakin oldugunu defalarca dile getiren Hz. Peygamber, ikiylizliligi, sahte
davranis1 ve gosterisi miinafiklik ile’?® tanimlamistir. Bu baglamda yalancilik, verdigi
sOzii tutmama ve emanete hiyanet etme gibi davranislar ¢irkin bulunmustur ve dedikodu
yapmanin, mali bos yere israf etmenin, fazla ve gereksiz soru sormanin'?’ Allah’mn

hoslanmadig1 davranislar oldugu belirtilmistir.

Oyle anlasiliyor ki, hadislerde de Kur’an’in 6ngdrdiigii gibi insanm diinyaya
gonderilis amacindaki iyiligin her zaman 6n plana tutulmas: amaglanmistir. Giizel, iyi
ve hos o6zelliklerle birlikte anilan ahlakin, insan hayatinin 6nemli unsuru oldugu agikca
vurgulanmistir. Insanin tabiatinda var olan ¢ogu olumsuz dzelliklerden uzak durmanin,
aslinda Allah’a kulluk etmenin ta kendisi!?® oldugunu aciklayan Hz. Peygamberin

sozleri, biitiin insanlara érnek davranislarinin daha acgik bir ifadesi diyebiliriz. Iste

peygamberimizin varisi olarak Ahmet Yesevi de elinden geldigi kadar iyilik ve giizellik

116 Byhari, Istibade, 4; Miislim, Birr, 74, 78; Tirmizi, Cennet, 3.
117 Byhari, Edeb, 18, 27; Miislim, Birr, 66.
118 Buhari, Edeb, 26, 76; Ebu Davud, Edeb, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/239.
119 Tirmizi, Birr, 66; Ebu Davud, Edep, 11.
120 Miislim, Iman, 147; Tirmizi, Birr, 61; Ebu Davud, Edep, 8; Taberani, Evsat, 547.
121 Tirmizi, Tefsir’ul Kuran, 50.
122 Byhai, Edeb, 31; Tirmizi, Birr, 28.
123 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/334.
124 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 6/185.
125 Miislim, Taharet 1/223; Tirmizi, Deavat 86/3517.
126 Byhari, Iman, 24; Edeb, 52; Ebu Davud, Edep, 39.
27 Ahmed b. Hanbel, 11, 367.
128 Byhari, Edeb, 6, 57, 58; Miislim, Birr, 32; Tirmizi, Ziihd, 2.
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dogrultusunda 6nce kendisine sonra da insanlara ¢giitler vermeye calismistir. Bu durum
Kur’an’da ve Hz. Peygamberin sozlerinde belirtilen “ ... kendisi icin istedigini kardegsine
istemedikce ...” seklinde beyan edilen duanin®?® bir nevi davranisa doniistiiriilmiis hali
denilebilir. Yani Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinde; ilim, iman ve amelin ortaklasa
hareket ederek, insami ger¢ek anlamda yaratilanlarin en dstiinii olmasina yardimci

olacak ornekler gormek miimkiin.

2.2. Kelamin Insan Tasavvuru
Kelamda insanin neligi konusu, ilk kelamcilarin diginda diger kelamcilar1 ¢ok az
ilgilendiren bir konudur. Ancak bu konuya iliskin ti¢ ana fikrin oldugu sdylenmektedir.
Buna gore insanin sadece beden oldugu; insanin bedeni olmakla birlikte yalnizca ruh

oldugu ve insanin ruh ve bedenden miirekkep oldugu ile ilgili goriisler ortaya atilmistir.

Islam mezhepleri alimleri arasinda otorite sahibi bir sahis olarak bilinen Ebu
Hasan el-Es’ari (6. 936), “Makaldt adli eserinde “Insanmin Ne Oldugu Konusunda
Insanlarin Anlagmazhigr” konulu tartismas ile alimler arasinda yaygin bir ilginin ve
belli dlciide goriis ayriliginin olduguna isaret etmistir”.’3® Basra Mu’tezile okulunun
temsilcilerinden olan Ebd’l-Hiizeyl (6. 841)’in, insani, “bu belli ve goriiniir, yiyen ve
icen beden olarak tanimladigi ve hayati/cam1 da (life) insandan farkli bir sey olarak
tanimladig1 sdylenir; burada insanin araz ya da beden olarak siiflandirilabilecegini de
belirtir.13! Genel olarak Mu’tezili alimleri, “insan1 ruh ve beden biitiinliigii icerisinde”

degerlendirmislerdir. Fakat farkli goriisler ifade edenler de olmustur.

Insanin sadece beden oldugu goriisiinii savunan Mu’tezili kelamcilar
bulunmaktadir. Ozellikle Ebu’l-Hiizeyl el-AlIGf(6. 235/849-50) insanin yalmz bedenden

ibaret oldugu goriisiinii savunanlardan biridir. Ona goére insan, “... elleri ayaklar1 olan,

129 Bakara 2/286; A’raf 7/55, 134; Furkan 25/77; Buhari, Iman, 6; Miislim, iman, 71.
130g|-Esari, Makalatu’l-islamiyyin, istanbul, 1929-30, II, s. 329-333.
131 e|-Esari, a.g.e.,s. 337.
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acikca goriinen sahistan, yani bedenden ibaret bir varliktir. Sa¢ ve tirnaklar insan adi
verilen biitiiniin disindadir. insanda fail olan sey cesedin tek basma parcalar1 veya
baskalariyla beraber bir kisim parcalari degil, biitliniiyle bu parcalardir (ya da bu
parcgalarin olusturdugu biitiindiir).”**20, “insan1, disarida goriilen iki el ve ayak sahibi
sahis olarak tanimlamistir. O, insan tanimina ruhu katmamustir. Clinkii ona gore ruh,
arazdir. Bu tamimdan anlagildigi gibi o, insam1 sadece bir madde yigini1 olarak

gormiistiir.” %

Bununla birlikte sonraki donem Mu’tezililerden Ebu Bekr el-Esamm, Ebu
Hasim el Ciibbai, Kadi1 Abdulcebbar insanin sadece beden olduguna iliskin fikir ileri
siirmiislerdir. bn Hazm ve Ibn Furek’in eserlerine atifta bulunan Mert Muhit, Bakillani
ve Es’ari’nin de bu goriisii benimsedigini kaydetmistir. Eg’ari bu konuda Cebrail’in
Dihyetii’l-Kelbi suretine biirliniip Hz. Peygambere geldigini delil olarak gostererek, bu
olayda bedensel degisimin s6z konusu olmasindan yola c¢ikarak insan denilenden
bedenin anlasildigina isaret etmistir. Bakillani de Es’ari’ye benzer bir fikir savunarak,
insanda miistakil, bilin¢li varlik olan ve insani idare eden ruhun olmadigin
savunmustur. Kadi Abdulcebbar, insanin goriinen beden biitiiniinden ibaret oldugunu
ifade ederek, Miiminun siiresinin 12. Ayetini delil olarak gostermistir. Ona gore 1lgili
ayette aciklanan insanin bedeni olusumu, insanin kendine 6zgii bedenden miitesekkil bir

canl varlik olduguna delalet etmektedir.'%*

Insanim hakikatinin ruh oldugunu savunan alimlerin arasinda yine Mu’tezili ilim

adamlar1 bulunmaktadir ve esas olarak Ibrahim en-Nazzam’m ismi zikredilmektedir. en-

132 Mert, Muhit, insan Nedir? insanin Tamimlanmasina Dair Kelami Bir Yaklasim, Ankara, 2004, s.
20; Fahri, Macid, “Mutezile’nin Insan Anlayis1”, (cev. Kogak, Muhammet), Atatiirk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2013, Say1 4, s. 392; Cengiz, Yunus, “Mu’tezile’nin Insan
Diisiincesinde Rakip Iki Tasavvur: Ebii’l Hiizeyl ve Nazzam Gelenekleri”, Nazariyat islam Felsefe ve
Bilim Tarihi Arastirmalar1 Dergisi, 2018, 4(2, Nisan), s. 57-60.
13{bn Hazm Ali b. Ahmed b. Said, el-Fisal fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, Mektebetii’l-Hanici,
Kahire, 1990, V, s. 47.
134 Detayh bilgi igin bkz: Mert, a.g.e., 20-27; Cengiz, a.g.m., 57, 63-64.
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Nazzam, Allaf’in aksine, insan1 bedenin i¢ine niifuz etmis ve biitiiniiyle ona karismis bir
ruh oldugunu savunmustur. Ona goére ruh, bir cisimdir ve kokunun ¢igege, yagin da siite
sindigi gibi bedene sinmistir. Ruh; diri, gii¢lii, fiilden once gelen kudrete, iradeye,
arzuya, istege sahip duyumsayan ve idrak eden latif bir cisim ve cevher oldugu igin
insan da kendi basina diri, giiclii, iradeli, bedene yayilmis latif bir cisimdir. Beden ruhun
kalib1 ve hapsoldugu yerdir ve beden 6ldiigii zaman ruh baki olarak kalmaktadir.*®
Onun diislincesine gore,“ruh bedende akan latif bir cisimdir. Fiziki viicuda sinmistir.
Twphki giil suyunun giile, yagin suya sindigi gibi, ruh da bedende akicidir. Hayatin
baslangicindan sonuna kadar devamli akmaktadr. Hatta bedenden bir uzuv kesilecek

olursa, bu ruhtan o uzuvda bulunan ciizler, diger uzva gegmektea’ir.”l36

Basra ekoliinden olan Ali el-Esvari’ye (Nazzam’in ¢agdasi) gore, “insanin esasi
va da diger bir tabirle ozii, kalbinde bulunan ruhudur. Ruhun goriilmesi imkansizdir.
Bisr b. Mutemir ise, insamin ruh ve bedenden olustugunu, ancak bunlarin iki ayri sey
oldugunu, aralarinda niifuzun soz konusu olmadigini belirtmektedir. Zira bunlarin
cevherleri farkhidwr. Cevherleri farkly olan iki seyin birbirine karigmast séz konusu
olamaz. Bu agiklamalari ile Bisr, Aristo’nun ruh anlayisin takip eder goziikmektedir.
Nitekim Aristo, bir yana maddeyi diger yana da formu yani sureti koyarak, bedeni

madde, ruhu da form olarak kabul etmistir.”*3’

Insanin bedene giren ve onu idare eden ruh olarak tanimlanma g¢abasi, onun
goriinen beden oldugunu ileri siiren goriislerden daha ¢ok kabul gormiistiir ve sonraki
kelamcilar bu goriisii daha ¢ok benimsemislerdir. Bu konuda Fahreddin Razi’nin
fikirleri 6ne ¢ikmaktadir ve o, insanin algilanan bedenden ibaret olmayip, ruhtan dolay1

hakiki varliga sahip oldugunu savunmustur. imam Gazzali ise, insan1 nefs, ruh ve cisim

135Mert, a.g.e., 27-28; Fahri, a.g.m., 392; Cengiz, a.g.m., 57-60.
1%jbn Hazm, a.g.e.,s. 49.
13Nader, Albert Nasri, Felsefetii’l-Mu’tezile, Daru Nesri’s-Sikafiyye, Misir, 1950, 11, s. 81.
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(beden) biitlinii olarak tanimlamistir. O, Tehafiit ve er-Risalet’iil-lediinniye adh
eserlerinde nefs-i natika (cevher nefs) ve ruh-u mutmainnenin insani anlamli kilarak
onun miikkellefiyetini 6ne ¢ikardigimi dile getirmistir. Ayrica insandaki ti¢li yapi,
nebati, hayvani ve insani kuvvetleri ifade etmekte olup, “cisim (beden) madde ve
unsurlardan (dort unsur) olusan, ruh ve nefsi tasiyan dik sekilli, yiizii, elleri ve ayaklar
olan varliktir. Ruh da damarlarda akan kan, kaslarda meydana gelen sicakliktir. Nefs

ise bir mekdnda olmayan, bir seye girmeyen, kendi basina kaim cevherdir.”138

Insanim &liimden sonra tekrar diriltilmesi ve ruhunun tekrar bedene girdirilmesi
konusu, kelamcilar arasinda farkli bakis agisinin olusmasina yol agmistir. Bu baglamda
insanin ruh ve bedenden ibaret oldugu goriisii ortaya atilmistir. Bu goriisii savunanlarin
arasinda Bigr b. el-Mu temir (6. 825), Hisam b. Hakem (6. 795), Ibn Hazm (6. 1064) ve
Taftazdni (6. 1390) gibi kelamcilar bulunmaktadirlar. S6z konusu kelamcilarin asil
vurgulamak istedigi durum, insanin ahirette tekrar bedenen diriltilme olayidir. Bu
durumda diri, idrak edebilen ve faal olan ruh, oli olan bedene canlilik vermektedir.
Dolayisiyla “insan, ne tek basina beden, ne de tek basina ruhtan ibaret degildir.” Ayrica
Kuran’daki ayetlerden yola ¢ikarak insanin hem bedenden hem de ruhtan olustugunu
ileri siirmekle, insan ic¢in sdylenen beden ve ruhtan ibaret olduguna dair sdylemlerin
“her ikisinin de dogru oldugu, birinin digerinden kabule daha laikolmadigi”

kaydedilmistir.13°

Kelam ilminde, insan “varlik problemi” ¢ercevesinde daha ¢ok ele alinmistir. Bu
baglamda Matiiridi ontolojik olarak insanm “kii¢iik alem” olduguna isaret etmistir.4°
Ayrica o, insani, hayvanlardan {istiin kilan ve Allah’in katinda 6viilmeye degerli kilan

ozelligin konugabilir olmak ile séyleneni anlamak oldugunu belirtmistir. Buradaki

138 Mert, a.g.e.,32-33.
139 Mert, a.g.e.,s. 36-41.
10 Yazici, Muhammet, “Siinni Kelamcilara Gore Varlik Kategorileri”, Atatiirk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2007, Say1 28, s. 217.
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onemli husus, insanlarin akil sahibi ve akil yiirlitme yetisi olan varlik olmalardir.
“Nitekim Allah, kendi katindan oldugu harikulade delillerle sabit olmus seyleri bu akil
yiirtitme yontemine bagl olarak delillendirmistir.” Bunun ig¢indir ki akil yiiriitebilen
varlik, iyilik ile kotiiliigiin anlasilip ayirt edilebilmesi i¢in duyu ve haber yoluyla

ogrendigi bilgileri, algiladiktan sonra ancak konusma hakkina sahip olmaktadir.'#!

Insanin kendi varhiginin hakikati meselesine gelince, Fahreddin Razi’nin
goriigleri one ¢ikmaktadir. O, “insamin kendi varligini apagik olarak bildigini, kendi
varligint bildigi icin oncesinde varligin da ne oldugunu bilmesi gerektigini, bu durumda
da “varligin” insamin kendi varligindan bir par¢a oldugunu, par¢alar: bilmenin ise
pargalart olusturan biitiinliigii bilmekten daha once geldigini ifade etmistir.” Ayrica o,
insanin kendi varligini bilmesinin sonradan kazanilan bilgi olmadigini dile getirmekle,
Ibn-i Sina gibi insanmn kendisini bilmesinin apriori olan bir bilgi olduguna deginmistir.
“Varlik tasavvurunun tiim bilgilerden dnce oldugunu” belirten Razi, “varliga ait
bilginin insanin kendi varligina ait bilgiden once geldigini” kaydetmistir. Razi,
yaratilmig olan varlikla ilgili olarak akil merkezli ayirim yapma girisiminde insant,
“kendisinde akil, hikmet, tabiat ve sehvetin tamami bulunan yaratilmig varlik olarak”
nitelemistir. Baslangicinin ve sonunun olup olmamasi bakimindan ise insani, baglangici

olan fakat sonu olmayan varlik seklinde tanimlamustir.'4?

Kelamda ele alinan bir diger konu da insanin fiilleri agisindan hiir olup olmadig:
tartigmasidir. Bu baglamda insanin fillerini Allah’in yarattigi'®® ancak insanin yaptig
goriisii (0zellikle Matiiridi kelamcilar1 arasinda) kabul edilmistir. Bu fikir Maturidi’nin
Kitabu’t-Tevhid adli eserinde: “(Insann fiillerinin) birinci yonden onlara ait olmadig,

ikinci yonden ise onlara ait oldugu sabit olmustur. Fiil kesb (vapma) yoniinden insana,

141g]-Matiiridi, Ebu Mansur, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, (terciime Topaloglu Bekir), 2002, s. 11 13.
142 Bozkurt, Mustafa, “Fahreddin Razi’nin Varhik Anlayis1”, inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Malatya 2009, 14(2), s. 112-114, 117-118.
143 En'am 6/102; Ra'd 13/16; Ziimer 39/62; Mii'min 40/62.
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’

yaratma (halk) yoniinden ise Allah’a aittir.” — seklinde ifade edilmistir. Insanin belirli
bir davranisi yapma konusunda geri doniilmez bir kesin karar verdikten sonra Allah’in
yaratmasi devreye girmekte ve insan o fiili yapmaktadir. Boylece insanin fiili bizzat
kendisi tarafindan segilmekte ve yapilmaktadir. Allah’in yaratmasi insanin “istegi
dogrultusunda” olmaktadir. Bu agiklamadan Allah’in yaratmasi insanin iradesine bagl
bir husus gibi goriiniiyor olmasina ragmen aslinda boyle degildir. Nitekim Allah higbir
konuda mecburi degildir ve insan bir isi yapmaya yonelik kesin kararda bulundugu ve

geri donlisii olmayan kararlilik ile iradesini azme dondstiirdiigii zaman, o fiili Allah,

insan i¢in yaratmaktadir.'4*

Matiiridi, insanin yiikiimliliik ve sorumlulugunun temelini, insanin bir fiili
yaratma giiciine sahip olup olmamasina degil, onun akil sahibi bir varlik olmasina
dayandirmaktadir. Allah tarafindan insana verilen ve ayni zamanda onu sorumluluk
sahibi bir varlik yapan se¢gme fiili (ihtiyar), ayn1 zamanda insanin hiir bir varlik
oldugunu géstermektedir.}*® O, insanm fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini samimi
bir sekilde savunmustur. Ciinkii insan fiilleri de dahil olmak iizere, tiim varhigi ile
mahliktur. Matiiridi’nin cabasi, insan fiillerini kendi istegi ile meydana getirir iken,
onun fillerini yokluktan varliga c¢ikaran manada Allah yaraticist olarak anlasilmasi
yoniinde olmustur. Boylelikle insanin yaptig1 isler Allah’a degil, insana nispet edilecek

ve insana verilmis ciiz’i irade ile itaat ve giinah sifatlanmasi kolayla anlasilacaktir.'4®

Matiiridi, “insan iradesinin hiir ve bagimsiz oldugunu kabul etmekle, yaratict

olarak Allah insana “ciiz'i irade”’sini vermis, ancak onun sevk ve idaresini tamamen

147

kendisine birakmistir” demistir.*"" Matiridi burada, Allah insanin iradesine hi¢ de

144 g|-Matiiridi, a.g.e.,s. 390-393; Golciik, Serafeddin, Kelam Agcisindan insan ve Fiilleri, Istanbul,
1979, s. 74; Yazicioglu, Mustafa Sait, “Maturidi Kelaminda Insan Hiirriyeti Meselesi”, AUIF Dergisi,
Ankara 1988, 30(1), s. 157-158, 164-165. (ss. 155-169).
145¢|-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, (tahkik: Huleyf Fethullah), istanbul, 1979, s. 225-226.
146g|-Maturidi, a.g.e.,221-256.
147 Golciik, a.g.e.,s. 75.
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miidahele etmemektedir gibi fikri savunmaktadir ya da en azindan miidahalenin soz
konusu olmadig1 diisiincesini ileri siirmiistiir. Insan iradesinin kullanilmasinda veya
yonlendirilmesinde herhangi bir miidahale olursa, insanin fiilinde hiir oldugu iddia
calismig, insanin ciiz'i iradeSinin yaratilmadigini ileri siirmekten ¢ekinmemistir. O,
insanin ciiz'i iradesinin yaratilmadigimi dile getirir iken imam-1 Azam Ebu Hanife nin
temellerini attig1 anlayisa atifta bulunmustur. imdm-1 Azam'm “Fikh’1 Ekber’deki
ifadesi soyledir: “Yiice Allah, mahlikati kiifiir ve imandan soyutlanmis bir sekilde
yvaratmistir. Sonra onlara (bazi seylerin yapimasini) emredip (bazi seylerin yapiimasini
da) yasaklad:. (Bundan sonra) kiifre diisen kendi fiili ile kiifre diismiistiir. Onun (kiifre
diismesi) kendi fiili ve inkdri sebebiyle Allahn terki sonucunda olmustur. Iman eden de
kendi fiili ile iman etmigtir. Onun ikrar: ve tasdiki Allah'in tevfiki ve yardimi sayesinde

olmustur.”**®

Matiiridi, insanmn giiciiniin yetmesi halini bildiren istita’a (istitaat) konusunu
ikiye ayirarak anlatmistir. Ilki, sebeplerinin saglam ve A4letlerin sthhatli olmasi
bakimindan fiilden ©6nce gelen Allah’m nimetidir. Ikincisi ise yapilan fiilin
gerceklesmesinde kullanilan giictiir. Iste bu kimsa giren istita’a, Allah tarafindan
yaratilmis ve insana verilmistir. Insan bu giicii sayesinde ihtiyari fiilleri
gerceklestirmektedir ve bu giiciinii sarf etmesiyle fiil nitelik kazanarak sevap veya ceza
kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu giic sadece ve sadece fiilde tesirli olacagini
ancak ne zaman insan hangisine yonelirse o zaman deger yiiklenecegini sdylemistir. Bu

demektir Ki, insan, Allah’tan verilen giicii sayesinde miimkiin olan fiilin iki zit halinden

148 Yazicioglu, a.g.m., s. 166.
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diledigini se¢me Ozgiirliigiine sahiptir. Onun i¢in de yaptigi islerden dolay1 sorumlu

tutulmaktadir.14°

Insanoglunun iradesinin 6zgiirliigii ile ilgili konu, Matiiridi ninanlayisinda
Allah’n sifatlar1 ile baghdir. Insan fiilleri de 6nemli 6lciide yer almaktadir. Ona gore,

irade temel olarak dort anlamda agiklanabilir:

“ilk olarak, irade, bir seyin olmasim istemek, temenni ve arzu etmektir.
Kelimenin en gii¢lii anlam1 budur. Burada olmasi muhtemel veya imkansiz
olan her seyin dilenmesinden so6z edilmektedir. irade ikinci anlamu itibari ile
birilerinin bir seyi yerine getirmesini emretmek veya birilerini bir seye
cagirmaktir. Iradenin iiciincii anlami riza gdstermek ve onaylamakta
yatmaktadir. Son olarak da irade, fail izerinde baskinin ve icbarin olmadigini
ifade etmektir.Dolayisiylairade sahibi, davranislarini 6zgiirce yonlendiren ve
neticede fiillerinin hakiki sahibi olan demektir. Matiiridi’ye gore insandan
birtakim fiillerin sadir olmasi, onda iradenin/ihtiyarin olduguna delildir.
Aslinda insan akliyla giizel ve ¢irkini ayirt edebilecek sekilde donatilmistir.
Insanin bdyle bir donanima sahip olmasindaki neden, kendisine sunulan
nimetler ve yeteneklerle denenmesinde gizlidir. Buradan hareketle denenen
insanin iyi ve kotil arasinda “ihtiyar’da bulunarak iyi fiillere yonelmesi ve

kotiiden kagmmasi gerekmektedir”.*%0

Bu fikirden hareket ile Matiiridi kelam anlayisinda, insan sorumlu bir varlik
olarak ele alinmistir denilebilir. “Ciinkii insanin Sahip oldugu bilgi, irade ve kudret, ona
eylemi gerceklestirme imkani sunmakta ve onu eylemin sahibi ve sorumlusu kilmaktadir.
Matiiridi insanin sorumlu bir varlik oldugunu birtakim delillere dayandirmistir. Bunlar:
1. Insan fiilinde ihtiyar/irade sahibidir. 2. Insan fiilini gerceklestirirken cebr/baski
altinda degildir; yaptigimn aksini yapabilir ve yaptigini terke de giicleri vardir. 3. Insan
eylemini gerceklestirirken Allah in takdirini, kaza ve iradesini hatirina getirmez. Aksine

eylemi hiir olarak gerceklestirdigini bilir”.*>

14%¢|-Maturidi, a.g.e.,s. 263.
1500nverdi, Veysi, “Matiiridi’de insanin Sorumlulugu”, Usil: islam Arastirmalan, C: 20, Say1 20, 2013,
S. 56.
151 Unverdi, a.g.m.,s. 64-68.
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Aslan’a gore, “insanin hiirriyeti problemi, fek basina insamin sahsinda
coziimlenemeyecek kadar karmasiktir. Her seyden once insan, hi¢chir zaman, kendi
kendine yeten bir varlik degildir. O, bu diinyaya kendi arzu ve iradesiyle gelmedigi gibi
buradan ayrilip gidisi de onun iradesi ile olmamaktadir. Ona bir takim kabiliyet ve
imkdn veren yaraticist vardir. Iste bu nokta itibart ile farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir.”
Cebriyye’ye gore, “Kulun kesinlikle hi¢chir yaptirim giicii olmamaktadir. Insanin Tanr
karsisinda ne bir etkinlige sahip olma, ne de fiil kesp etme giicii bulunmaktadir. Insan
tam tersine, gerceklestirdigi davrams ve fiillerinde cansiz varliklarla ayni kaderi

paylasmaktadir.”*>

Es’ari kelamcilarindan farkli bir perspektife sahip olan el-Ciiveyni, kendinden
onceki Eg’arl disiintlirlerin bu konudaki goriislerini akli ve nakli delillerle agikliga
kavusturmaya gayret gostermis ve insanin fiillerinde iktisabi1 (elde etme, edinme yetisi),
fiillinde de istitaati (giicii, kudreti) oldugunu dile getirmistir. O, insanin tiim fiillerinin
Allah’1n iradesi altinda bulunduguna, bununla beraber insanin irade ve kudret sahibi bir
varlik olduguna isaret etmistir. Nitekim el-Es’ari kelaminda insanin fiilleriyle yakindan
ilgili olan kesb anlayiginin biiyilk 6nemi vardir. Es’ari’ye gore “kesb” yaratilmis bir
kudret ile insanda (miiktesip, kesbeden) meydana gelen, daha agik bir ifade ile sdylemek
gerekirse, Allah’in yarattig1 bir giic anlamindadir. Yani insanin fiilinin yaratilmasi ve
ihdas1 Allah’tandir ve insan fiilini isleyecegi anda Allah insanda bir kudret

yaratmaktadir, insan da bu yaratilmis kudretle fiilini kesb etmektedir.>

Sonug itibari ile kelamda insan, sadece beden, tek basina ruh, hem beden hem de
ruhtan olusan varlik olarak degerlendirilmistir. Fakat onun neligi konusundan daha gok

onun nasil bir varlik oldugu tartisma konusu olmustur. Bu baglamda insanin ruhu, nefsi,

152Aslan, Abdulgaffar, “Ibn Riisd'e Gére insan Hiirriyeti”, Islami Arastirmalar Dergisi, C: 15, 1(4),
2002, s. 485-490.
158 Goleiik, a.g.e.,s. 98; Aslan, a.g.e., s. 485-490.
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akli ve iradesi farkli goriislerle degerlendirilmistir. insanin sahip oldugu ve Allah
tarafindan verilen ruh, akil, nefs ve beden gibi cevherlerini kullanarak bu diinyada 6zgiir
iradesi ile iyilik ile kotiiliigiin arasinda dogru se¢im yapmasi; zamani gelince 6lecegi ve
Oldiikten sonra yaptiklarindan 6tiirii sorumlu tutulacagi gibi konularin tartisildigi
dikkate alinirsa, Kelam ilminde insanin istek ve arzularinda temkinli davranmasi hususu
ve kendisine verilen giic ve kudreti dogru bir sekilde kullanmasi gerektigi ifade
edilmistir, denilebilir. Ciinkii insan hem fizik agidan hem de metafizik yonden degerli
bir varliktir. Fakat insan, sadece fiziki 6zelliklerine 6nem verdigi zaman, metafizik

anlamda iistiin insan olma hakkini kaybetmis bulunmaktadir.

2.3. Tasavvufun Insan Tasavvuru

Tasavvufi bakis agisinda insanin yaratilis gayesi hatirlamaktir. O yeryiiziine
gonderildigi zaman, belirli bir 6lgiide Allah’tan ve kendisinden ayr1 diismiis ve ayri
kalmistir. Dolayisiyla insan kendisini kopmus ve bagimsiz bir kimlik olarak
algilamay1p, kendisini hatirlamak zorundadir. Tasavvufta insan, anlam itibari ile
kendisinde Allah’in isim ve sifatlarinin agiga ¢ikartildigi bir varlik olarak
degerlendirilmektedir. Nitekim Allah’m isim ve sifatlar1 agiga cikabilecegi yeri
aramaktadir. Insan da oyerin ta kendisi olarak goriilmektedir.*®* Insanin Allah ile iliskisi
cergevesinde degerlendirilen insan, tasavvufta insan-: kamil kavrami gergevesinde ele
alinmaktadir. Boylece makro ve mikro kozmosun arasindaki baglantiy1 ifade eden
insanin kainattaki yeri belirlenmeye c¢alisilmistir. Bu baglamda tasavvufta insan1 Allah
yaratirken insan-1 kamil olarak yarattig1 diisiincesi hakimdir. Bu da, Kur’an’da gegen,
Allah’in, Hz. Adem’e bilmedigi seyleri Ogretmesi, Kendisinin halifesi oldugunu
bildirmesi, meleklerden {stiin mertebeye sahip olduguna isaret etmesini

cagristirmaktadir denilebilir.

154 Y1lmaz, Omer, “Tasavvuf Kiiltiiriinde insan-Diinya iliskisi”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 18(8), 2007, s. 196.
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Tasavvufta insan, insan olmasi agisindan, diger varliklar arasinda kamil
mertebesine laikgorilmiistiir. Bu konuda Abdiilkerim el-Cili, bi ’[-fiil kdmil olan ve bi’l-
kuvve kamil olan insan tasnifi yapmistir. Birinci gruba bilfiil kamil sahsiyetler (basta
Hz. Peygamber olmak iizere diger peygamber ve veliler) girmektedir. Ikinci gruba da
biitlin insanlar dahil edilmektedir. Boylelikle insan, ilahi isim ve sifatlar kendisinde
tecelli ettigi i¢in ve ontolojik yetkinlik olarak yaradilisinda var olmasi hasebi ile kamil
bir varliktir.®*Dolayisiyla “insan-: kdmilogretisi”, Islam dininde insan ile ilgili anlayisin
sistemlestirilmis ve insana has bir terim ile anlatilmas: denilebilir. islam diisiincesinde
insanin kelime olarak ins ve nesy kelimelerinden tiiredigini ileri siiren iki farkli bakis
acis1 bulunmaktadir. ilk kelimenin anlamu bir seyin ortaya ¢ikmasi, vahsetin ve nefretin
ziddi olarak terciime edilirken, ikinci kelimenin anlami da unutmak seklinde ifade
edilmistir. Dolayisiyla insan birinci anlamindan ¢ok unutkan bir varlik olarak yukarida

da zikredildigi gibi hatirlamak igin bu diinyaya gonderilmistir.'*

Insana, insan-1 kAmil denmesinin énemi, Allah’in onu yaratirken miikemmel bir
sekle sokmasindan, Allah’mn isim ve sifatlarinin insanda tecelli etmesinden ve iyilik
yapmak, kulluk etmek, halifelik etmek gibi gorevlerinin olmasindan dolayidir
denilebilir. Bunun igin ibnii’l Arabi, insam agiklarken ayna metaforunukullanarak,
Allah ile insanin arasindaki 6zdeslik ve baskalik ifadelerinin iliskisine dikkat ¢ekmistir.
Ona gore “insan, ayna olmak vasfi ile Tanrinin sifatlarin1 kendinde yansitarak oncelikle
kendisi hayat bulmus ve canlanmis, sonra da kainatin ruhu ve cilas1 olarak, evrenin

canlanmasi ve hayat bulmasina sebep olmustur”. Bunun igin tasavvufta “eger kainat

15 Durak, Nejdet, “Islam Diisiincesinde Etik Bir Ideal Olarak “Insan-1 Kamil” Anlayis1”, Uluslararasi
insan Bilimleri Dergisi, C: 7, Say1 2, 2010, s. 110; Toprak, Funda, “Insan-1 Kamil’e Bakislartyla Yusuf
Has Hacip ve Hoca Ahmed Yesevi”, Bilig Dergisi, Say1 80, Kis, 2017, s. 96-97.
1%6 Durak, a.g.m.,s. 108.

27



aynasi olmasaydi Tanr1 bilinemezdi ve hak aynasi olmasaydi halk, istidat ve

95157

kabiliyetlerini goremez, bilemezdi”*°’ — seklinde ifadeler bulunmaktadir.

Ibnii’l Arabi’nin tasavvuf anlayisi, insan hakkinda teori olusturan, insani
anlamaya calisan ve onun varlik alemindeki yerini agiklamaya ¢alisan anlayistir. Onun
metafizik digiince sisteminde birbirine ulagan ana fikir yani Tanr1 ve insan yer
almaktadir. Ornegin, metafiziginin ana konusu Tanr1 oldugu zaman, mutlaka insani1 ele
almak zorunda kalinacagi gibi insan konu olunca da zorunlu olarak Tanr1’ya ulasilacagi
s6z konusudur. Bu ise insanin anlam ve hakikati ancak Tanri’nin sayesinde
bulunabilecegi anlamina gelmektedir. Ayni sekilde Tanri’nin bilinmesinin de insan
sayesinde olabilecegi anlamini tasimaktadir. Bunun nedeni de insan ile Tanr1 arasindaki
zorunlu bir iliskidir ve bu zorunlulugun epistemolojik igerigi “kendini bilen Rabbini

bilir” ifadesinde yatmaktadir.'®

Ibnii’l Arabi insan iizerinde olusturulan diisiinceleri ile evreni ve Tanr1i’y1
yorumlamaya c¢alistiZ1 i¢in insani “alemin yaratilis sebebi” ve Tanri’nin bilinme
arzusundan kaynakli bir varlik olarak degerlendirmistir. Insanin hem ahlak hem de akil
varligi olduguna da dikkat c¢eken sGfi, ahlakin insanin fitraten sahip oldugu
yeteneklerinin bilfiil hale getirilmesinde, aklin ise Tanri’nin bilinmek isteyen gizliligini
ac1ga ¢ikarma konusunda 6ne ¢ikan bir unsur oldugunu dile getirmistir. Insanin esrefi
mahlitkatoldugu gercegi ise fizik diinya ile metafizik alemin ortasinda oldugu kadar
insanin kendi i¢ alemindeki iyi ve koti dengesini saglamasinin ornegi olarak dile
getirilmistir.’>{bnii’l Arabi insan ile ilgili goriislerini Hz. Adem’in yaratilis bigimi
cergevesinde degerlendirerek, insanin diger varliklardan farkli olarak Allah’in isim ve

sifatlarinin tamaminikendinde toplayan ve yansitabilen; kendisini fark edebilen ve bilgi

17Kiiciik, Sabahattin, “Mevlana Celaleddin-I Rumi’nin Diisiince Sisteminde Evren ve Insan”, Basilmamis
konferans metni: Mevlana’y1 Anma Haftasi, Elazig-Firat Universitesi, 2004, s. 6; Durak, a.g.m.,s. 113.
18Demirli, Ekrem, “Tasavvufta insan Sevgisinin Kaynagi: Ibnii’l Arabi’de Insan ile Ilgili Kavramlar”,
istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, istanbul, 2008, s. 394-395.
19Demirli, a.g.e.,396-397.
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sahibi bir varlik bakimindan ele almistir. Ayrica insan,varlik ve bilgi sahibi olma
durumundan dolay1 sorumluluk sahibidir ve dolayisiyla Allah’in halifesidir. Insanm
ahlaki ilkeler ¢ercevesinde yasamasi gerektigi hususu “insan-1 kamil” anlayisinda
toplanmustir.*®® bnii’l Arabi’de sistemlestirilen kamil insan kavrami gergevesinde ele
alinan insan, diger alimlerin eserlerinde farkli yonlerde de degerlendirilmistir. Ancak,
onlarin da ortak noktasi, insanin Tanrinin direkt muhatab1 oldugu bir varlik olmasinda

toplanmaktadir.

Mevlana, insan icin kullanilan kiigiik dlem soziinii yetersiz bularak, onun yerine
insan1 biiyiik alem olarak goérmektedir. O, kainatin sireti ve hakikatinin goriiniis itibar
ile insanda toplanmis olduguna isaret etmistir. Mesnevi’sinde “Sifat bakimindan insant,

',’

cihanmn asli bil!” demesi bu goriislerinin yansimasidir.?®! Hatta Mevlana bu alemi, emir,
sifat, gayb, can ve varlik alemi demenin yaninda “4dem” olarak da isimlendirmistir.*6?
Nitekim Tanri, kendi sanat ve sifatin1 géstermek ic¢in diinyay1, Kendi zatin1 gostermek
icin de Adem’i yaratmustir diyen Mevlana, Tann tarafindan topraktan yaratilan, sonra
yaratilis1 kemale getirilen ve son olarak da Tanri’dan ruh tiflenerek, meleklerden iistiin
mertebeye getirilen insani, kutsal bir varlik olarak gormektedir.!®® Mevlana, insanin cift
kutuplu 6zelligine de dikkat ¢ekmistir. Insanin evren ile Tanr1 arasindaki iliskili yoniinii,
zit kutuplar olarak degerlendiren Mevlana, onun bir yaninin fani diger yaninin da baki
oldugunu sdylemistir. Boylece onun agisindan, insan, ruh ve beden biitiinii olmakla

birlikte, iyi-kotii, giizel-girkin, dogru-yanlis vb. zitliklar1 biinyesinde barindiran

muhtesem bir varliktir. Fakat iyi ve kotii olan insanin tabiati ve degerlendirmesi ile

160 Kiiciik, a.g.m.,s. 5.
161 Kaval, Musa, “Yunus Emre Ve Mevlana’nin Eserlerinde insan Ve Tekamiilii”, Usak Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 6(2), 2013, s. 106.
162 Moshtagh Mehr, Rahman, “Mevlana’ya Gére Varlik ve insan Hayati Kavrami”, (cev. Turgut, Kadir),
Sarkiyat Mecmuasi, Say1 16, 2010, s. 140.
163 Arslanoglu, Ibrahim, “Mevlana’nin Ask ve Insan Felsefesi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Arastirma Dergisi, Say1 16, 2000, s. 9-10.
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anlam kazandigi i¢in insanin yapmasi gereken, bu iki tarafin segiminde sorumlu bir

bi¢imde karar vermektir.%*

Allah’m higbir yere sigmadigi halde miimin kulunun kalbine sigdigimmi 6rnek
gostererek Yunus Emre’nin de insani biiyiik dlem olarak kabul ettigi anlasiimaktadir.
Hatta onun, alemi yaratmadan Once (burada Hz. Peygamberi esas alarak) insanin
yaratildigin1 sdyledigi bilinir. Esasen Yunus, bu yaratilis bi¢cimini ruh olarak
degerlendirmekte ve akla atifta bulunmaktadir. Dolayisiyla o da insanin ruh ve
bedenden olustugunu kabul etmektedir. Divan adli eserinde insan bedeninin yaratiligini,
Hz. Adem’in topraktan yaratilisi ile anlatmaktadir. Bedenin dort unsurdan olustugunu
dile getiren Yunus, her bir unsurun insana bazi ozellikler kattigini sdylemistir. Bu
baglamda toprak; sabir, iyi karakter, tevekkiil; rizgdr; ikiylzlilik, sert Kkarakter,
yalancilik; su; lituf, comertlik, vuslat; ates ise; sehvet, kibir, haset gibi sifatlar1 insana
yansitmaktadirlar. Burada insanin kendi i¢inde denkligi korumasi ve kontrol etmesinde,
riizgar icin topragi, ates i¢in de suyu kullanmasi gerektigini soyleyerek, aslinda bu dort
unsurun Allah’in nur, hayat, ofke ve heybet sifatlarimin yansimasi oldugunu dile

getirmistir.1%°

Yunus Emre’ye gore insan, varliga tevhid penceresinden bakma prensibine gore
(renk, 1rk, din, dil, cinsiyet, yas gibi) farkliliklarina ragmen ayn1 degere sahiptir. Akil ve
iradeye sahip oldugu i¢in her seyden daha degerlidir. Allah’in tecelli mahalli olan kalp
ve gonle sahip olmasi bakimindan sevilmeye laikbir varliktir. O yiizden Yunus, Allah’in

bir parcasi olarak gordiigii insani, arinmaya, iyilesmeye, birlesmeye, sevgi ve ilahi agka

1'?4 Yakat, ismail, “Tiirk-islam Diisiiniirii Mevlana'ya Gore "ideal insan" Tasavvuru”, istanbul
Universitesi Felsefe Arsivi Dergisi, Say1 26, 1987, s. 176; Kii¢iik, a.g.m.,s. 6-7.

165 Kaval, a.g.m.,s. 110-111; Yilmaz, Omer, “Zaman ve Mekan1 Asan Soylemleriyle Yunus Emre’de
Insan Anlayis1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 14, (Ozel Sayi
Kasim), 2013, s. 162.
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davet etmektedir.'®® Ayrica o, insan1 Allah’m halifesi ve esref-i mahlikat olarak bildigi
i¢in biitiin insanlar1 Allah’tan bir parca olarak gormektedir. O, bu parcalarin biitlinii olan
Allah’a olan askindan dolay1 insanlar1 sevmektedir. Insan1 sorumluluk sahibi olarak
goren Yunus, insanin ilim, akil ve irade sahibi olmak durumunda oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim akil, insan1 Allah’a ve cennete gotiiren vasita, kulluk yapmanin
kurali ve ibadet yolunu gosteren 1siktir. irade ise, insanin nefsi arzularindan siyrilip,
Allah’in rizasim1 kazanmanin yoludur. O halde Yunus agisindan insan, iyi soz, iyi

davrans, iyi ahlak ve iyi bilgiye sahip olmakla insan-1 kimil olabilmektedir.1®’

Goriildiigii iizere tasavvuf anlayisindaki insan tasavvuru Islam dininin ana
kaynagi olarak bilinenMukaddes kitap Kur’an ile sekillenmistir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de insan, Tin siiresinde (95/4) belirtildigi gibi Allah tarafindan “ahsen-i takvim”
lizere yaratilmis ve Isrd suresinde (17/70) kaydedildigi gibi “esref-i mahlik” olarak
nitelendirilmistir. Mutasavviflar tarafindan da ontolojik bir olgu olarak Kur’an’in
insanin yaratilisina yaklasiminin Hz. Adem’in sahsinda tiim insan tiirii i¢in gecerli

oldugu da kabul gérmiistiir.

2.4. Felsefenin Insan Tasavvuru
Felsefede “insan nedir?” — sorusu bagli basina insanin dogasinin ne oldugu,
insanin insan olma &zelligini belirleyen unsurun ne oldugu, insani diger canlilardan
ayiran unsurun neyi teskil ettigi, insanin nasil bir varlik yapisina sahip bulundugu ve
bunun gibi konular1 anlatmaya yonelik yapilan arastirmalarin konusu olarak karsimiza
cikmaktadir. Felsefe, insanin bizzat kendisi ile ugrasirken, insanin bilme ve anlam
verme Ozelliklerine daha ¢ok onem vererek, insanin neligi ile ilgili birbirinden farkl

goriislerin ortaya atildigi alanin sahnesi olmustur. Dolayisiyla felsefenin insan

166 Sanli, Ismet, “Yunus Emre’nin Insana, Insanliga Bakist Ve Giiniimiize Mesajlar1”, Turkish Studies

International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 4(2,

Winter), 2009, s. 957-958; Yilmaz, a.g.m.,s. 162.

167Giizel, Abdurrahman, "Yunus Emre'de Insan Kavranu", Vakaf Haftas1 Dergisi, Say1 8, 1991, s. 84-86.
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tasavvurunu ortaya koymada, tnlii filozoflarin, insani tanimlama gabalarindan 6rnek

verilecektir.

Ilkgag donemi felsefesinde insan tamtiminin bariz Orneklerini gérmek pek
miimkiin olmamaktadir. Thales ile baglatilan doga felsefesi hareketi, evrenin ilk
unsurunu bulmaya yénelik calismalar1 nakledilirken, evrenin sudan olusmasindan'®®
yola ¢ikilarak insanin da sudan olustugu ile ilgili fikirler ileri stirlilmistiir denilebilir.
Anaksimandros’a gore evrenin maddesi sinirlandirilmamaktadir. Evren, Tanrisal
Ozellige sahip oldugu i¢in evrende var olanlar da Tanrisal maddenin seyrelme ve
yogunlasmast ile ortaya ¢ikmaktadir.’®® Buna gére insan, evren ile i¢ ice ele almmustir
ve evrenin ilk maddesi ne ise, insanin olusumu ve varli@inin da o madde ile

aciklanmaya calisilmaktadir.

Demokritos evreni agiklarken bdliinmeyen atomlara Oncelik vermistir ve bu
baglamda insan, sonsuz béliinmeyen atomlardan olusan evrenin i¢inde mikro-kozmos
olarak tanimlanmistir.'® Evrenin siirekli bir degisim halinde oldugunu sdyleyen
Herakleitos, evrenin dongiisel 6zelligini diizenleyenin “logos” oldugunu ifade etmistir.
Logos ayni zamanda evrenin ilk maddesi olan atesin karsitlar1 ile yapilan savasin
sonucunda ortaya ¢ikmustir. insan, evren gibi 6ziinii istedigi bir sekilde degistirmeye
giicli yetmedigi i¢in biitiiniiyle zorunlu bir varlik olarak evrenin yasasinin boyundurugu
altinda yasayan varliktir. O halde Herakleitos’a gore insan, tamamiyla 6zgiir olmamakla
birlikte, diger canlilardan farkli olarak Tanrisal olandan pay alan, ruh ve diistinme
giiciine sahip varliklarin tiimiiniin genel ad1 olarak belirtilmistir.!”* Parmenides, var olus
ve yok olus anlayisindan yola ¢ikarak, insanin var olmayan bir seyi diisiinemedigini,

diisiindiigii zaman mutlaka bir nesneyi diisiindiigiinii ileri siirerek, insanin diisiinen bir

168 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1998 (8. Baska), s. 20.
169 Kranz, Walther, Antik Felsefe - Metinler ve Aciklamalar, (cev. Baydur, Suad B), Istanbul, 1994, s.
32.
170 Kranz, a.g.e.,s. 162.
17 Gzcan, Muttalip, insan Felsefesi: insamin Neligi Ustiine Bir Sorusturma, Ankara, 2006, s. 42.
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varlik oldugunu bdylece de diisiincesinin yok olup gitmedigini dile getirmistir.!’2

Empedokles’te ise diger filozoflardan farkli bir bakis agist bulunmaktadir. O insanin
sevgi ve nefret arasinda kalan, beden ve ruha sahip olan bir varlik oldugunu iddia

etmistir.t”®

Bilginin tiimel dogrulugundan yola ¢ikan Sokrates, insanin bedenini tamamen
yok saymamakla, asil hedef alinmasi gereken unsurun ruh olduguna isaret etmistir.
Ciinki filozofa gore giivenilir bilgiye ulasmak en 6nemli bulustur ve bilgi ruhta saklidir.
Bilgi sahibi insan ise ahlakli yagamak zorundadir. Bunun nedeni ise en biiyiik erdem
olan bilginin mutlaka dogru olana gotiirmesidir. Dogru bilgiyi elde eden insanin, ruhuna
ulasmis olmasi da dikkate alinarak, Sokrates’in diisiincesinde, insan, sorgulayan bir
varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.!’”® Sokrates’e gore, insanimn bilgiye ulasmasi icin
once kendisinin bilgisiz oldugunun farkina varmas: gerekmektedir. Insan dogasinin iyi
oldugunu kabul eden filozofa gore, insanin kendisi i¢in neyin iyi olup olmadigini, dogus
itibar1 ile eksik ve kusurlu bir varlik olmanin yerine tam olarak insan olmanin yollarini
bilmedikge, sorgulayip arastirmadik¢a bilgi sahibi biri ya da erdemli biri
olamamaktadir. Daha farkli bir ifade ile insan kendini bilmedikge, kendisi igin neyin iyi
veya kotii, faydali ya da zararli oldugunun bilgisine ulasamamaktadir. Dolayisiyla
insanin siirekli sorgulamasi, bilgiye ulagsmak i¢in gayret etmesi gerekmektedir. Bunun
da egitim yolu ile gelistirilebilecegini savunan Sokrates, erdemi bilgi ile 6zdeslestirmis
ve erdemle ilgili her davranisi da bilgiyle bir gérmektedir. Onun goriistinde bilge insan

aym zamanda erdemlidir.’®

12Capelle, Wilhelm, Sokrates’ten Once Felsefe, (C: 1), (¢ev. Oguz Oziigiil), Istanbul, 1994, s. 139.
18 Krangz, a.g.e.,s. 98.
174 Ozcan, a.g.e.,s. 61.
75 Demirci, Fatih, “iki Siyasal Egitim Modeli: Sokrates ve Platon’un Egitim ve Insan Anlayislari
(Sokratik ve Platonik Egitim)”, 38. iICANAS (Uluslararasi Asya ve Kuzey Afrika Calismalan
Kongresi) Bildiri Kitabi, Ankara, 2008, (yaym tarihi 2015), s. 109. (ss. 105-127).
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Platon’a gore insanin Oziinii ruh olusturmaktadir ve insan ruhu, kendine has bir
erdem ile kendi gereksinimine ulasabilmektedir. Insanin ruhunun kendi gereksinimine
ulagmas1 ayni zamanda insan1 mutluluga gotiiren yoldur. Filozofun goriislinde, insanin
ruhu bir nevi onun mayasmin direktifidir. Insanin dogustan mayasi ne ise, insan ona
uygun fikirle yasamaktadir. Fakat ruhun egitilmesi sayesinde daha dogrusu genel
anlamda egitim gorerek, 0zel anlamda da kendi mayasina uygun bir sekilde egitilerek
iyi konuma getirtilebilir. Ciinkii insan kendi ihtiyaglarin1 tek basina gideremedigi gibi
birgok eksiklikleri olan varliktir ve insan mutlaka baska insanlarin sayesinde
ihtiyaclarin1 tamamlayabilmektedir. Insanin eksiklerinin giderilmesi icin oOncelikle
egitim, sonra da toplum yasami gerekmektedir. insanin bir toplumda kendi yerini
belirlemesinde ise isboliimiiniin 6nemi biyliktiir. Dolayisiyla her insan kendi

yaratilisina, yani mayasina uygun is gérmek zorundadir.17®

Avristoteles, insan1 dogal ve akla sahip bir varlik olarak tanimlamaktadir. Onun
anlayigia gore insan, insan olma amacmi dogasi iginde tasimakla birlikte, bir seyler
yapma ve ortaya c¢ikarma giicline sahiptir.Bu baglamda insan, madde ve bi¢imi
olusturan beden ve ruhtan olusan doga olarak goriilmektedir. Insanin bedeni, yalniz onu
bagkalarindan farkli kilan dgedir, insanda asil olan iSe onu etkin bir varlik haline getiren
ruhtur.}”” Aristoteles’e gore ruh aymi zamanda logosu yani akli tasimaktadir ve
boylelikle diger varliklardan ayrilmaktadir. “Ruh insanda bulundugu bigimiyle
“hareketin, diisiincenin, yargmmn ve algilamanin ilkesidir. Insan hareket eden, imgeler
olusturan, diisiinen, yargi veren canldir. Insan ruhunun ayirt edici 6zelli§inin ana
dayanag1 ise nous yani ustur. Insan ruhunda yalmizca diisinme ile ilgili dgeler

bulunmaz, insan ruhu diisiinme becerisi kadar bitkilerde (biliylime) ve hayvanlarda

176 Gzcan, a.g.e.,s. 69; Senemoglu, Olkan, “Antik Yunan Siyasal Diisiiniisiinde Insan Dogas1 Ve Toplum
Anlaysi: Platon ve Aristoteles”, insan&insan, Y11 3, Say1 10, Giiz/2016, e-ISSN: 2148-7537, s. 43, 46,
48, 50.
177 Ozcan, a.g.e.,s. 101.
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(algilama-arzulama) bulunan o6zelliklerin de tasiyicisidir.”'8Aristoteles, insanin
amacinin mutlu olmak ya da igindeki iyiyi bulmak oldugunu varsayar. Insan ne zaman
kendi i¢inde tasidigi iyiyi bulabilirse 0 zaman ancak baskasi i¢in var olmayan 6zgiir
insana doniismektedir. Doga ile ilgili fikirlerinde de insana atif yapan filozof, doganin
sonu hedefleyen biiyiime ve gelisme siireci oldugunu belirtmektedir. iste insan, dogas1
geregi iyiyi gergeklestirmek tizere ve kendi sebebinin sonunu igeren 6zneyi tasiyan

kendine yeter bir varliktir.1"®

Erken donem Islam diisiincesi ve felsefesinde, Islami hakikatleri akil iizerinden
aydinliga kavusturmaya c¢alisan Kindi, Messai felsefesinin onciisii olarak bilinmektedir.
O, insan tasavvurunu, Aristoteles’in evren tasarimindan yola ¢ikarak temellendirmis
bulunmaktadir. Ancak, evrenin baslangici ve yaratilist konusunda Aristoteles’ten
ayrilmaktadir. Kindi’ye gore evren Tanri’min iradi fiilinin bir eseridir. Bu baglamda
Kindi’nin diisiince sistemi, Aristoteles’in felsefi anlayisini islam dinine gore tasarlanmis
sekli olarak smirli kalmayip, Tanri’nin bir ve tekligi konusunda felsefe ile kelam
ilimlerinin bir noktada birlestirmeye ¢alismistir. Bu anlayis sistemine gore insan,
Tanr’nin yarattigi ay istii alem ile ay alt1 lem arasinda bir nevi koprii konumunda yer
almistir. Dolayisiyla insan, bu diinyadaki tabii olaylar1 bedeninde toplamasi agisindan
yerylizilne ait olan; meleklerle ortakligi ve ay {stii varliklarda bulunan akletme
Ozelligine olmasi bakimindan da yeryliziindeki en degerli varlik olmakla birlikte
metafizik alemin bir pargasi olarak tanimlanmistir. Onun diisiincesinde insan, “giicii
olciisiinde ebedi ve kiilli olan varhiklarin sebebini ve hakikatini bilebilen bir

varliktir.”18°

178 K etenci, Tagkiner ve Topuz, Metin, “Aristoteles ve Augustinus’un Insan Anlayislar1 Uzerine”, Kayg.
Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 20, 2013, s. 3-4.
179 Senemoglu, a.g.e.,s. 53-54.
180 Arkan, Atilla, “Kindi ve ibn Riisd’de insan Tasavvuru”, islam Arastirmalar Dergisi, Say1 12, 2004,
s. 31-32; Caylak, Adem ve Celik, Fikret, “Akl’in Diisiiniirii el-Kindi”, Muhafazakar Diisiince Dergisi,
12/45-46, 2015, s. 45-47.
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Farabi, insan1 hem tiir olarak hem de nitelik olarak ele almistir. Ona gore insan,
ilk etapta nefs, ruh ve akil gibi t6z ile birlesik olarak ele alinmis, ardindan da eylem,
erdem ve amag¢ gibi dogal ve iradeli nitelikleri olan bir varlik olarak irdelenmistir.
Bunlara ek olarak Farabi’nin insan taniminda iki cevherden olusan bilesik varlik,
diisiinen ve 6liimlii olan canli tiirlerden biri gibi ciimleler kullanilmistir.*®*“/nsant ruh
ve bedenden olusan bir varlik olarak tamimlayan™® Farabi, insanin “pliiralitenin hakim
oldugu, nedenlerin belirledigi varligin1 ve yetkinliklerini kendi 6ziinde tasimayan,
borg¢lu olan, kisaca her bakimdan var olmakla var olmamaya ayn1 uzaklikta bulunan bir

varolus tarzina sahip” oldugunu kaydetmistir.'8

Farabi’nin diisiincesinde, ay-alt1 olus ve bozulus aleminde varliklarindiizen
siralamast “noksan olandan miikemmel olana dogru” (ilk madde, cisimsel olusum dort
unsur, karigim sirasina gore maden, bitki, diisinmeyen varliklar ve en nihayet insan)
yiikselen mertebeler seklinde tasvir edilmistir.’®* Insan ay-alti diinyasinin en son
diizeyinde yer aldig1 i¢in dogal olarak en karmasik ve en miikemmel tabiata sahiptir.
Bunun disinda insan evrenin ilahi gelisimi baglaminda ay-alt1 diinyasinin en son halkas1
olmakla birlikte, Tanri’dan itibaren diisiis gosteren ve basit maddelerde yok olan
entelektiiel unsura sahip olan tek varliktir. Buna gore varlik mertebesi ve yetkinligi, bir
de iistiinliigii bakimindan insan, diger var olanlar i¢in higbir sekilde tabii madde teskil
etmeme acisindan en iistiin durumdadir. Insan diger biitiin tabii varliklardan farkl
olarak, kendisinin digsinda baska bir varlik i¢in ne arag ne de hizmetgidir. O, boyle bir

iliski icerisine, yaratilis1 geregi degil, iradi olarak yerlestirilmistir.'® Onun igin

181 Gorkas, Irfan, “Farabi’nin Insan Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari
Enstitiisii Dergisi [TAED] 50, Erzurum 2013, s. 290-292.
182 Sahin, Hasan, “Farabi’nin Vahiy Anlayis1”, Uluslararasi Farabi Sempozyumu Bildirileri, Elis
Yayinlari, Ankara, 2005, s. 279.
183 Aydinli, Yasar, Farabi’de Tanr1 — insan iliskisi, istanbul, 2011, s. 57.
184 Aydinli, a.g.e.,s. 69-70.
185 Aydinli, a.g.e.,s. 71, 79.
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Farabi’ye gore insanin en onemli Ozellikleri irade sahibi olmasi ve diisiinen varlik

olmasidir. 186

Ibn-i Sina felsefesinde insanin varligi, tanitilmadan once ispat edilmeye
calisilmigtir. Onun felsefesinin temeli “insanin en agik segik ve kesinliginden emin
oldugu bir gercegi ve varligi tespit etmesine dayandirilmis ve insanin 6zii, cevheri ve
inniyeti tizerinde kurulmustur.” Ona gore, insan sadece maddi varligi ile insan degildir.
Onun maddi varligindan baska varligmin oldugu da bilinmektedir. Ibn-i Sina insanin dis
goriinligiiniin degisken olmasindan dolay1, insanin varliginin temeli olarak gériilmemesi
gerektigini 6ne strmiistiir. Nitekim 0, insanin dis ve goriinen varligi birgok pargadan
olustugu ve bu ciizlerin bir araya geldiklerinde ancak bir biitiin varlig1 olusturduklar
i¢in, bedenin insanm biitiin &ziinii olusturamayacagini savunmustur. Insanin kendisini,
“ben olarak isaret ettigi varligi, bedeni ve miisahede edilen varligi olmayip onun
otesinde bir varliga delalet etmektedir.” Ibn-i Sina’ya gore insanim iste bu varligi insan

olmasimnin delilidir. Boylelikle insan varlig1 geregi dogrudan dogruya bizzat insandir. '8’

Farabi’nin diisiincelerini izleyen Ibn-i Sina, insan1 birbirinden tamamen ayr1 ruh
ve beden olarak bilinen iki cevherin iligkisinden meydana gelen varlik olarak
tanimladiktan sonra, insanin, toplum iginde iligki kurma becerilerini dikkate alarak
ictimail, sartlar1 kendi yararina c¢evirmesi, ge¢misin tecriibesinden yararlanabilme

ozelligi itibar1 ile akill1 bir varlik olarak tanimlamustir, 88

Ibn-i Sina’nin metafizik ile ilgili goriisleri Zorunlu Varlik, Fail ilke, Faal Akil, ay

Ustli alem, ay alti alem, gok cisimlerin nefSi gibi kavramlarin tartigmasi ile ortaya

18Kara, Nurfadiye, Farabi’'de Ideal Insan, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri (Islam Felsefesi) Anabilim Dali, 2016, s. 26-27.

187 Atay, Hiiseyin, ibn Sina’da Varhk Nazariyesi, Ankara, 1983, s. 109-110.

188 Dyrusoy, Ali, ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, (3. Bask1), istanbul, 2012, s. 68, 103.
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konulmustur.'®® Metafizik diinyanin fizik diinyadaki yansimasi olan insan, cevher olarak
bilinen nefsten ve bedenden olusmaktadir. Nefs, insanin bedeninin biitiin organlarina
dagilmis kuvvelerden olugsmaktadir ve bedenin organlar1 bir seyi duyumsadiklarinda bu
duyumsamalar tek kuvvede, yani duyumla baslayan kuvve akli bir fonksiyon kazanarak
ortaya ¢ikmaktadir. Duyulardan farkli olarak akil, idrak etme 6zelligine sahiptir, yani
duyulardan gelen algilar1 islemlerden gegirerek, makul hale getirmektedir. Fakat Ibn-i
Sina burada aklin duyulardan farkli olarak akli anlama tek basina ulasamadigini, ilahi
bir feyzin olduguna dikkat ¢ekmistir. Dolayistyla insanin akil aracilig ile 6zellikle fitrat
ile ilgili ulastig1 bilgide, Allah’in nefslere feyiz ettigi nur ve Faal Akilla kurdugu irtibat

bulunmaktadir,t®®

Ibn-i Sina “tabii cismin ilk yetkinligi” olarak tanimladig1 nefsi, akil yetisinin ve
temyiz giliciiniin olmas1 bakimindan insanda olan nefsin se¢cim yapma iistiinliigiine sahip
olarak, hayvani ve nebati nefsten farkli oldugunu zikretmistir. insan nefsinin en 6nemli
ozelliginin ihtiyari fiiller oldugunu belirten Ibn-i Sina, bu fiillerin hayal, vehim ve
akildan kaynaklandigin1 da dile getirmistir. Fiillerin hayal ve vehmden ayrilarak akli
ozellige sahiplendirilmesi, insanin yetkinlesmesinin sayesinde gerceklesmektedir ki bu
da insan nefsinin “hem ameli hem de nazari akil giiciinii” bir arada kullanmasinin
delilidir. “Buna gdre bedenin yonetiminde etkin olan ameli (pratik) akil, insanin
iradesiyle gerceklestirdigi gayesine ulasabilmesi i¢in nazari akildan yardim alarak tikel
olan durumlardan bilgiyi elde edendir. Insani nefsin metafizik ve fizik dlemle irtibatini
saglamasinda da aklin 6nemi biiyiiktiir. Buna goére pratik akil giicii, nefsin bedenle

gergeklesen giic ve fiilleriyle ilgili olan ydniinii olustururken, nazari akil giicii de nefsin

1898y konuda detayli bilgi igin bkz: ibn Sina, Metafizik, 1l, (cev:DemirliEkrem ve Tiirker Omer),
Istanbul, 2005, s. 102, 104-105, 108-109, 112-113, 144-145.
19fbn-i Sina, en-Nefs, (nesr: Fazlur Rahman), Londra, 1959, s. 40-43.
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ulvi alanla iliskisini saglamaktadir.”*® Iste Ibn-i Sina’nin diisiincesinde insanin

ontolojik degeri, onun sahip oldugu akil giicti ile ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn-i Sina’da ahlak ameli ilimler arasinda yer almaktadir ve ameli ilmin gayesi
iyiliktir. Insanimn ahlak varlig1 olmas1 aynm1 zamanda onun akilli (nefsi natika) bir varlik
oldugunu ortaya koymaktadir ve insanin istiinligiinii akli yetkinligi ile anlatmaya
calismigtir. Buna gore Allah, zorunlu bir varlik olmakla birlikte ilk cevherdir de, ayrica
her varlikAllah’tan ¢ikmis ve herseyi Allah yaratmistir. Hem metafizik hem de fizik
aleminin 6zelliklerine sahip olan insan, yaratilmis oldugu halde diger varliklardan farkli
olarak belirli bir davranislar: yapmaya zorlanan bir varlik degildir. Hem 6zgiir hem de
sorumluluk sahibi oldugu hatirlatilan insan ahlaki boyutta kotiiliik ile miicadele etmesi
gerekmektedir. Nitekim kotiiliikk Allah’tan degil, insanin kendisinden (tercihlerinden)
meydana gelmektedir. Insan ahlaken zayif, eksik ve noksan kaldig1 zaman kétiiliige
basvurmaktadir. Ahlakli insan ise dogdugu ve biiyiidiigii toplumun ahlak ilkelerini
igsellestiren, belli bir zaman igerisinde bilgisini ve deneyimini arttirmakla birlikte s6z
konusu ahlak ilkeleri iizerinde derinlemesine diisiinen ve bilingli bir sekilde hayata

gecirmeye calisan bir varliktir.1%2

Ibn-i Sina diisiincesinde insan bedeninin ve nefsinin {i¢ halinin oldugu
zikredilmektedir: “bedenin giizellik ve saghiga erigme, giizellik ve saglikta orta olma,
¢irkin ve hastalik olmak tizere ii¢ hali vardir. Benzer sekilde nefsin de, akil ve ahlakin
erdemine ulasan, akledilir konularda birinci dereceye ulagamayan ve hastalanarak
eziyete ugramis halleri mevcuttur”. bn-i Sina: “nefsin zikredilen ii¢ halinden her iki ug¢

noktada olanlarin nadiren, ortada olanin ise ¢ogunlukla oldugunu ifade etmektedir.

¥1fbn-i Sina, a.g.e.,s. 45-51.
192 Cybukeu, ibrahim Agah, Tiirk-islam Diisiiniirleri, Ankara, 1989, s. 29; Ulutan, Burhan, ibn Sina
Felsefesi, Istanbul, 2000, s. 105.
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Burada o, insan nefsinin iyiligi ve kotiiliigii birlikte bulundurdugunu vurgulamakta ve

bu baglamda da insamn yetkinliginde denge olmasi gerektigini”dile getirmektedir.®3

“Insani nefs, ameli akil giiciiyle ahlaki olgunluga ulasmis olmasiyla da adalet
erdemini kazanmis olmaktadir. Dolayisiyla Ibn Sind’yva gore insani nefs, yaratilisi
itibariyle ilkesine geri donmeye c¢alismakta ve siirekli bir bigcimde ona karsi sevk
duymaktadir.”*®* Demek ki insan, hem fizik hem de metafizik diinya ile irtibat
kurabilen ve ortak yonleri olan bir varlik olmakla birlikte hem iyi hem de kotii yoniiniin
dengesini korumakla yiikiimlii ve ayni zamanda yapacagi (fiil, hareket) se¢im ve
iytiyarindan dolay1 sorumludur. O akil varlig1 olarak nefsinin hem pratik hem de nazari
akil ozelligini kullanarak, nebati ve hayvani nefisten ayrilmakta, ahlaki olgunluga
ulasma ve yaratilis ilkesine ulasma cabasi ile metafizik varliklardan ayrilmaktadir

denilebilir.

Allah ve ahiret inanciin varligina dayali bir hayat felsefesini olusturan Islam
dininin temel diisiincesinde, dengeli davranis ve onun korunmasi ilke edinilmis olarak
goriilmektedir. Allah ile insan arasindaki dengeye dayali diislince sistemi, dncesinden
sistematik bir halde gelistirilerek, felsefi Ozellikle ortaya ¢ikmis ve tasavvuf ile
birlestirilerek, hem aklin hem de ahlakin agir bastig1 bir anlayis ile olgunlastirilarak
Yesevi'nin sayesinde Tiirk topluluklarma etkili bir sekilde yayginlagmistir. Tiirk
topluluklarmin goniil diinyasin1 aydinlatmis ve ruhunu maneviyat ile siislemis bu

diisiince, Islam diisiince sisteminin Yesevi metodu ile yorumlanmis halidir.

Yesevi’nin metodu ayni zamanda Tiirk topluluklarinin milli (6zellikle Tirk dili
ve oOrf-adetleri) ve mezhebi (Hanefi-Maturidi) kimliklerinin korunmasina ve devam

ettirilmesine bliylik o6l¢iide Onciilliikk ve aksakallik (kanaat 6nderlik ya da karizmatik

1%[bn-i Sina, isaretler ve Tenbihler, (cev: Durusoy Ali, MacitMuhittin ve Demirli Ekrem), Istanbul,
2005, s. 112-113.
1% {bn-i Sina, a.g.e.,s. 170-171.
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liderlik) ettigi agik¢a goriilmektedir. Ayrica o 6gretisini, yukarida szl edilen diislince
sistemin en 6nemli kaynaklarinda oldugu gibi insan ve insaninpsikolojik hususiyetleri
ile manevi olgunlasma prosediirii tizerinde olusturturmustur. Bununla birlikte,
ogretisindeki pratik ilke ve ahlaki idealler toplamini, islam dininden faydalanarak
temele oturtmustur. Boylece o, milleti millet yapan iki unsurun daha agik bir ifade ile

Tiirk topluluklarinin dini ve dilinin korunmasinda énemli rol listlenmistir.
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I1. BOLUM

AHMET YESEVI’DE ONTOLOJIK VARLIKYONUYLE INSAN
1. Bir Nefs Varligi olarak Insan-Tann iliskisi

Ahmet Yesevi, hikmetlerini, i¢inde yasadigi Tirk toplumunun bireysel ve
toplumsal ahlaki miikemmelligi ve mutlu olmalarini saglamak icin dile getirmistir.
Ayrica onun hikmetleri, Islam dininin insan anlayismi ve giizelliklerini Tiirk
toplumlarina tanitma, Ogretme ve toplum igerisinde Yyasatma gibi gayelerin
gerceklestirilmesinin  yolu olarak degerlendirilmelidir. Onun yar1 gogebe Tirk
topluluklarinin sehirlesmesi ve medenilesmesi konusundaki bu gayretleri oldukca
onemlidir. Bu yiizden o, Tiirklerdeki ahlak temelli insan anlayis1 ile Islam diisiincesinin

insan anlayisin birlestirmistir.

Hikmetlerine besmele ile baslayan Yesevi,'*® hakikat ile hikmetin Yaradan’da
oldugu fikrini savunmaktadir. Kur’an’dan haberdar oldugundan dolayi, dinin dogru
bi¢imde anlasilmasini ve yasanilmasini, ayetlere kulak verilmesini, kisinin rizkina ve
nasibine tevekkiil etmesini, insanlarla 1yi gecinmeyi, benlik sevdasindan uzak durmayi
ogiitlemektedir. Insanin dziinde iyi olmakla birlikte kotiiliige de egilimli oldugunun
farkinda olan Yesevi, nefs miicadelesinde basariya ulagsmada insana yol gdstericinin
gerekli olduguna isaret etmektedir. Insanin yol gostericisi siiphesiz kendisini yaradan

Mutlak Varlik’tir.

Yesevi, Divan-i Hikmet'inde Tanr ile insan iliskisini ag¢iklamadan o©nce

Tanri’nm bir ve var olduguna dair goriislerini agik bir sekilde ortaya koymustur.'%

A9y

Yesevi, Tanri’y1“Evvel hi, dhir hi; zdhir hi, batin hii”— ifadesi ile agiklamakla,

Tanr’nin hem “Birinci” hem“Sonuncu”, hem “Ickin” hem “Askin”, hem “Gériinen”

195Yesevi, a.g.e.,(1. Hikmet), s. 44.
19 Yesevi, a.g.e.,(95. Hikmet), s. 201.
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hem de “Goériinmeyen”, en onemlisi de “Goriilmeye Deger Olan” bir Varlik olduguna
isaret etmistir. Nitekim Kuran-1 Kerim’de Allah’n, ilk ve Son, Zahir ve Batin, sonra da
her seyi hakkiyla bilen Varlik oldugu®®’ acikca ifade edilmektedir. Bundan yola ¢ikan
Yesevi, bir nefs varlig1 olarak insanin, nasil bir varligin karsisinda oldugunun farkina

varmasi gerektigine dikkat cekmektedir.

Yesevi diisiince sisteminin Kur’an’dan bagimsiz diisiiniilemeyecegi s6z konusu
oldugu igin, onun, Allah ile ilgili goriis ve agiklamalar1 da “De ki: Allah birdir. Allah
samed’dir (her sey O’na muhtag, O kimseye muhta¢ degildir). O dogurmamis Ve
dogurulmamistir. Ve hicbir sey O’nun dengi degildir **®ayetinden hareketle ortaya
atilmistir denilebilir. Bu noktada Yesevi, Tanr1’y1 Bir ve Vart®sozleri ile tanimlamakta

200 pefs agisindan da hem meleklerle hem de

ve insanin her mahlik gibi yaratildigina,
hayvan/bitkilerle varliksal olarak ortak 6zellikleri paylastigina isaret etmistir. Kur’an-1
Kerim’de, Allah’m yalnizca Ustiin Varlik degil, ayn1 zamanda Var denilmeye Laikolan
tek bir Varlik oldugu ve evrende Kendisine esit gelebilecek higbir seyin olmadigi agik¢a
belirtilmektedir. Bununla birlikte Allah, varlik diinyasinin merkezindedir ve biitiin

semantik alanlara ve tiim sistemlere hakim, en yiiksek odak kelimesi olarak yegane

varhiktir.2%

Bu fikir ve goriis, Yesevi’'nin de diisiince sisteminin temelini teskil etmekte ve
Allah’in her seyi yokluktan var etmesi sonucu, on sekiz bin dlemin hayranliklar i¢inde

kaldig1, yaratilmig varliklarin arasinda ise kalu bela anlagsmasina gore sorumluluk alan

7 Hadid, 57/3.
198 Thlas, 112/1-4.
19 Yesevi, a.g.e., (7. Hikmet) s. 60; (17. Hikmet) s. 85; (21. Hikmet) s. 95; (64. Hikmet) s. 160.
200 Buna iligkin Yesevi’nin Tanr1’y1 yaratic1 sifatinda Halik diyerek adlandirdigi bilinmektedir, a.g.e., (5.
Hikmet) s. 56; (21. Hikmet) s. 95; (39. Hikmet) s. 121; (41. Hikmet) s. 125; (62. Hikmet) s. 155;
Halik 'un-nds ifadesini de kullandig1 gériilmektedir (138. Hikmet) s. 274.
201 1zytsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan, (cev: Ates, Siileyman), AUIF Yayinlari, Ankara, 1975,
S. 69.
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varligin insan oldugu diisiincesi?®? hikmetlerinde dile getirilmistir. Bu baglamda insan,
Allah’1n yarattig1 serefli bir varlik olarak diger varliklardan konum ve yaratilis itibar ile

farklilagsmaktadir.

Kenzhetay’in da dile getirdigi gibi: “Mutasavwviflar, Vahdet-i Viicut
teorilerindeki, dlem ve evren ogretilerini swf Hakk’i tammak ve tamitmak igin
olusturmuglardir. Onlarin gayesi felsefe veya ogretiler iiretmek degil, gercegi bulmak
ve yasamaktir. "?®Dolayisiyla Yesevi, 6zelligi tam olan, kendi dziiyle Var olan ve Var
olmak i¢in baskasina ihtiya¢ duymayan Tanri’nin varligini ispat etmekten ¢ok Tanri ile
insanm iligkisi {izerinde yogunlasmustir. Insan1 dogru yola koyan Bir ve Tek Varligin
karsisinda insanin nasil davranmasi, yasamasi ve akletmesi gerektigi konularina

deginmistir.

Yesevi, Allah’m varlig1 ve birligi ile fikirlerini agiklarken Islam felsefesindeki
zorunlu varlik ve zorunlu varligin birligi ile ilgili diislinceden ayr1 goriis ortaya
koymamustir. Nitekim zorunluluk ve miimkiinliik arasindaki farkin, yani yaratmanin
yalmz Allah’a ait oldugu fikri, felsefenin Islami bir bakis acgis1 ile
miikemmellestirilmistir. Ahmet Yesevi de bu diisiince ¢izgisinden ayr1 diismemistir. Bu
gerceklik, Yesevi’nin daha once “Mdturidi, Farabi, Ibn-i Sina gibi biiyiik filozof ve
kelamcilarin yetistigi Horasan-Maveraiinnehir bélgesinde dogup biiyiiyen ve tahsilini
tamamlayan bir dalim olarak, yine dini tasavvuru i¢inde biiyiidiigii kiiltiir havzasinin
derin izlerini tasidigim agik bir sekilde gostermektedir.”?®*Hem bilindigi iizere
Yesevi,bir yaniyla Otrar’da (Farab) yasayan miirsidi Aslan Baba’nin manevi yolu

araciligr ile Farabi’nin, diger yandan kendisinin intisap ettigi sdylenen Yusuf-1

202 Yesevi, a.g.e., (142. Hikmet) s. 282.
203 K enzhetay, Dossay, “Ahmet Yesevi Diisiincesinde Vahdet-i Viicut”, AYK, Say1 01, 2015, s. 266.
204 {slam felsefesindeki varlik anlayisi ve zorunlu varhgm birligi ile ilgili detayli bilgiye ulagmak igin bkz:
Ercan Aydar, “Varlik Felsefesi ve Ibn Sina”, istikAmet, 4, 2012, ss. 26-35; Seyyid Hiiseyin Nesir, “Islam
Felsefesinde Varlik, Mahiyet ve Ontoloji Sorunu”, (cev: Arife Unal Siingii), SDUIF Dergisi,1 (36),
Isparta 2016, ss. 167-189.
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Hemedani aracilig1 ile de Tbn-i Sina’nin gériislerine yabanci degildir.2®®Onun igin Tanri-
insan iliskisinin ontolojik boyutta aciklanmasinda Islam felsefesinden de yararlanarak
fikirlerini ortaya koymustur. Islam metafiziginin anlasilmasinda ise ibn Sina’nin
“zorunlu (viicub) ve miimkiin (imkan) varhik” ayrmminm 6nemi biiyiiktiir.?%® Bu

durumda Allah zorunlu, diger her sey de miimkiin varliklar olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Tasavvuf kiiltiiniin Vahdet-i Viicud meselesinin temellendirilmesi Kur’an’da
gecen “elestii” ahdine dayalhidir. Ahmet Yesevi de tevhid anlayisini bu ahde
dayandirmis?®®” ve hikmetlerinde “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” — sorusuna
“Rabbimsin/Kalu bela” seklinde cevap verdigini?*®dile getirmekten ¢ekinmemistir. Bu
noktada, Yesevi, insanin nefs varligi olarak belki de melek ve diger canlilardan (hayvan,
bitki) farkini ortaya koyan sorumluluk sahibi olma 6zelligine dikkat ¢gekmistir. Buna ek
olarak Islam’1 inamilan din olarak kabul etmekle bu sorumlulugu farkinda olarak

tistlendigini®® de dile getirmistir.

“Vahdet-i viicudu benimseyen sufiler bu karsithiga (insamin ontolojik bakimdan
ilk olmasi1 ile dlemde zuhur eden son varlik arasindaki iligki) biiyiik 6nem
vermektedirler. Bu diisiince esas itibariyla ilk olanin gaye ve maksat olmasindan
hareket etmektedir. Baska bir deyisle, Tanri’min dlemi yaratmasindaki sebep, belirli bir
gayedir ve bu gaye dlemin varligini éncelemektedir. Once ile sonra gelen arasinda

kurulan iligki Ibn Sina’mn dikkat cektigi iizere, ilk olamn sonra geleni icermesi

205 Cinar, Ali Abbas, “Farabi Felsefesi ve Ahmed Yesevi’nin Kiiltiir Kimligine Etkisi”, Milli Folklor, 49,
2013, s. 78.
206 Konu ile ilgili detayl bilgiye ulagsmak igin bkz: Maras, ibrahim, “ibn Sina Felsefesinde Bir (Vahid) ve
Birlik (Vahde) Anlayis1”, DiniArastirmalar, 10 (30), Eyliil-Aralik 2007, ss. 41-54.
207 Kenzhetay, a.g.m.,2015, s. 267.
208 Yesevi a.g.e., (142. Hikmet) s. 282; (191. Hikmet) s. 366.
209 Yesevi a.g.e.,(47. Hikmet) s. 130.
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seklindedir.”?'® Onun icin sonraki donemlerde diinyaya gelen insanlar, kendisinden

once gelenlerden daha fazla bilgi edinme imkanina sahiptir denilebilir.

Tanr1 ile insan iliskisinin nasil olmasi1 gerektigi konusu tartisilir iken Islam
felsefesinde zorunlu varlik ve miimkiin varlik kavramlarina, kelam ilminde de mutlak
varlik ve hddis varlik Kavramlarina oncelik verilmistir. Tanr ile insan iliskisinin sadece
yaratma ve varligin ortaya konulmasi ile ilgili diisiincelerle sinirli kalmamis, zorunlu ve
mutlak varligin miimkiin ve hadis varlik tarafindan bilinmesi mevzusu onem teskil
etmistir. Yani sonradan var edilenin yoktan var eden Varligi 6grenme konusunda
gosterecegi  ¢abanin, mimkiin varhgin ontolojik ac¢idan sorumlulugu olarak
degerlendirilmistir. Bu noktada Islam felsefesi ve kelam ilimlerinde insan, ahlaki ilke
olarak Tanri’y1 Ornek almasi, ahlaki miikemmellige yiikselmesi hatta Tanri’ya
benzemeye caligmasi gibi hususlarda yeniden degerlendirilmistir. Tasavvuf ilminde de
bu konu temelden tartisilmaktadir ve ayni konu farkli bir boyuta tasinarak Tanri’y:
bilmek ve insanin kemale ulagmas: halinde ele alinmistir. Tevhid konusu insanin kemale
yiikselisi ile yakindan iliskilendirilen tasavvuf anlayisin1 Yesevi, tevhid ile insan-1 kamil
(fena, beka) konularini elest alemineatif yaparak sistematiklestirmeye c¢aligmistir.
Kendini bilme konusundaki Yesevi’'nin gorisii “Eri gordiim erlestim, istedigimi
sordum, Hepsi sende dedi, kaldim hayret icinde. *** hikmetinde acik bir sekilde ifade

edilmistir.

Her seyin sirrinin insanda sakli olduguna isaret eden Yesevi, insanin varliginin
kendiliginden var olmadigini, hatta Hakikatin bir tecellisi olarak ortaya ¢iktigini dile
getirmektedir. Bu bakimdan, insan, Hakkin tecellisi olarak kotii 6zelliklerini (tasavvuf

ilminde bu daha ¢ok kotli nefs olarak ifade edilmektedir) egitmeli ve kendi varligini

210 Demirli, Ekrem, “Yunus Emre’nin Siirlerinde Vahdet-i Viicud Anlayis1”, 1. Ulusal Yunus Emre
Sempozyumu “Yunus Emre’yi Anlamaya Dogru” Bildiriler Kitabi, Karaman, 2010, s. 326. (Kiiltiir
Yayinlari).

211 Yesevi, a.g.e., (62. Hikmet) s. 155.
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Allah’n varliginda eritmelidir. Soyle ki insanin Allah’1 mutlak varlik olarak tanimasi ve
nefsini tezkiye etmesi, insanin Tanri’nin var oldugunu kendinden yani varligindan yola
cikarak kabul etmesi anlamma gelmektedir.?*?Ozellikle 2. Hikmet’te gegen: “Once
“Elestii birabbikiim?” dedi bil Hak, “Kalu bela” dedi ruhum, ald1 ders "?*® — ifadesinden
de anlasildig: tizere, insanoglu Tanri’nin varhigini ve birligini tanimakla, bilmekle ve
kabul etmekle birlikte, ders ¢ikardigi ve bu sozii gercek anlami ile verdigi ortaya
konulmustur. Yani insan diger varliklardan farkli olarak hem Allah’1 tanima konusunda
hem de Islam dinini kabul etme olgusunda kendi varligmin ontolojik 6zelligini,
miikemmel olma potansiyelini ortaya c¢ikarmis olmaktadir. Hem zaten insanin varlik
olarak konumu, meleklerden sonra olusmasinda ve diger canlilarla varliksal ortaklik
tasimasinda yatmaktadir. Simdi de Yesevi’nin bu dogrultudaki diistincelerini

inceleyelim.

“Yesevi diistincesinde insamin varligt kendiliginden var olmus bir gercek
degildir. Insamin varhigi Hakikatin bir tecellisidir. Ruh dedigimiz sey Allah’in
emrindendir.”?* Bu bakimdan Yesevi, insan ile ilgili agtklamalari, Islam felsefesindeki
“ay istll ve ay alti dlem” ayirimimna benzer sekilde ortaya atmis, hikmetlerinde iki

alem®ve biiyiik-kiiciik alemler**®ifadelerini kullanmustir.

Ozellikle onun mikro kozmos ile ilgili agiklamalar1 asagidaki hikmetlerinde
acik¢a ifade edilmistir: “Dalgic denizine girdim, varlik sehrini gezdim, Inciyi sedefte

gordiim, cevheri hazine i¢inde.Ars ve Kiirsi’yi ylriidim, Levh ve Kalem’i

212 Kenzhetay, a.g.m.,2015, s. 267.

213Hikmetin devami Hak Mustafa ogul dedi bilin mutlak, O sebepten altmis iigte girdim yere — seklinde
gecen bu dortliigii, editorliigiinii Mustafa Tatci’nin yaptign ve Kazak Tiirk Ahmet Yesevi Universitesi
tarafindan 2016’da yayinlanan “Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet” adli eserde yer almadig1 halde
ayni eserin internete yaymlanmig versiyonunda yer almaktadir, krs:Yesevi, a.g.e.s. 48 ve
http://www.divanihikmet.net/hikmet2.html (erigim tarihi: 18.11.2018).

214 Kenzhetay, a.g.m.,2015, s. 267.

215 Yesevi, a.g.e.,(8. Hikmet) s. 66; (10. Hikmet) s. 70; (12. Hikmet) s. 74; (20. Hikmet) s. 93; (159.
Hikmet) s. 315.

216 Yesevi, a.g.e.,(80. Hikmet) s. 407.
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gordiim,Varlik sehrini gezdim, sdyledim bu can iginde.?*’Buradaki varlik sehrinden
kasit, insanin metafizik alemden birka¢ unsuru i¢inde barindirarak, yaradilis gayesi olan
bu diinyadaki konumuna isaret ediyor olmas1 gerekir ki, Islam felsefesindeki sudur
nazariyesinin sonucunda ortaya atilan akletme olgusunun, yaratmanin faaliyete ge¢isini
Ozetlemesini anlatmaktadir. Ayrica bu hikmetin devaminda canin hem cevher hem de
hazine?'®demekle insan nefsinin Hak Cemalinden zuhur ve tecelli eden bir cevher

oldugunu ortaya koymaktadir.

Nefsin can ile ayn1 anlamda kullaniminda 6nemi ortaya ¢ikan zuhur kelimesinin
daha iyi anlagilmasinda asagidaki agiklamalar 6nemli yere sahiptir. Buna gére, Demirli,
Konevi’nin 6rneginde su acgiklamalara yer vermektedir: “Sufiler yaratmay: anlatmak
icin zuhur, izhar gibi terimleri kullandiklar: gibi ihtira, halk, ibda, insa ya da
filozoflarin kullandigr anlamuyla sudur, ismar-semere, hurug, icat gibi pek ¢ok terimi
kullanirlar.” Ancak bu terimlerin yaratma teorilerini bir kavrama veya diislinceye icra
edilmesini giiglestirdigini dile getiren Demirli, sufilerin disiincelerini zuhur-izhar
terimlerinin en iyi bir sekilde acgikladigini isaret etmektedir. Bu iki terimin anlamli ve
islevsel kilinmasi, Mutlak Varligin ezeli mahiyetlere Varlik Vermesi seklinde
yorumlanmaktadir. Yani sufilerin diislince sisteminde yaratma fiili ayn1 zamanda varlik
verme kavramu ile de ifade edilmektedir. Buna gore “Mutlak Varlik”tan sadece varlik
cikmaktadir ve dolasiyla O’nun yaratmasi demek “varlik vermesi” demektir. Yani
burada “neye” varlik verildiginin tespitinin daha anlasilir oldugu hususu s6z konusudur
ve zuhur terimi, yaratma fiilinin sGfi terminolojisi ile anlatildigi bir durumdur

denilebilir.?®

217 Yesevi, a.g.e., (62. Hikmet) s. 155.
218 Yesevi, a.g.e., (62. Hikmet) s. 156.
29 Demirli, Ekrem, “Varlik Olmak Bakimindan Varlik” Ifadesinin Sifilerce Yeniden Yorumlanmasi ve
Bu Yorumun Metafizik Sonuglar1”, islam Arastirmalari Dergisi, Say1 18, 2007, s. 41.
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Bu baglamda Yesevi, Ibrahim Maras’m da belirttigi gibi, nefs ile can1 aym
manada kullanirken daha ¢ok Islam filozoflarmin kullandig1 “nefs-i natika "yani akli
nefs manasinda kullanmistir. Hem canimim, cananinim; hii kilicini al nefsini kir; nefsi
teptim; 6lmeden once can verme (ibi ifadeleri kullanarak ‘“nefs-i natikanin ilahi
kaynaginin bilincine varma hususunu” zikretmis bulunmaktadir.?®® Yani, burada artik
nefs, Tanri’ya benzeme ¢abasindaki yansimasi yani ben olan beni veya diisiinen ve

varolus siirecinde kamil olma®** cabasi halinde ele alinmaktadir.

Farabi’nin diistincesinde, “ay iistii dlemde en miikemmel olan Tanri'dan asagiya
dogru ay alti alemdeki en miikemmel varlik olan insan tasma séz konusudur. Ay iistii
dlemde, miikemmellikte Tanri’dan sonra ve insandan once kozmik akillar (goksel veya
meleki akillar) ve nefsler, yine Tanri 'nin emri ile harekete gegmektedir. O 'nun sagladigt
topluca harekete akillar dogrudan, nefisler ise dolayli bir sekilde tabidirler. Ciinkii akil
canliliga, nefis de iradeye isaret etmektedir. Ikisinin arasindaki Allah’in emrine
dogrudan ve dolayli olarak muhatap olma farki da bu hususa baghdir.”??? Farabi, canh
kategorisinde insan ve melegi diisiinen canli olarak tanimlamaktadir. O, insanin
diisiinen 6ziinii; akil, ruh ve nefisten aldigini, iste bu ii¢ niteligin insanin bedenini idare
ettigini sdylemistir.?® Farabi’nin, “ay iistii dlemin son merhalesi olarak degerlendirdigi
Faal Akil, (Cebrail) iki gorevi tistlenmektedir: ilki, biitiiniiyle ay alti dlemi kuvveden
fiile gegirme gorevi, ikincisi de ay alti alemdeki tek akil sahibi varlik olan insani aklin
bilgisel geligsimi tekamiil ettirme gorevi. Ikinci gérev, aym zamanda hem niibiivvet ve

vahiy diisiincesini hem de ahlaki miikemmellik ile ilgilidir.”?%

20 Maras, Ibrahim, “Ahmet Yesevi (6. 1166) Diisiincesinde Ahlak Felsefesinin Temel Kavramlar1”,
Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararast Sempozyumu i¢inde, (ed: Kul, Omer vd.,), C: 1,
Istanbul, 2016, s. 577.
221 Geng, Halil Ibrahim, Tevhid Okumalari, Istanbul, 2017, s. 375-377.
222Farabi, el-Medinetii’l-fazila, Fasil 8-9, (nsr: Albert Nasri Nadir), Beyrut, 1968, s. 45-47.
223 Gorkas, irfan, “Farabi’nin insan Tasavvuru”, AUTAED, 50, Erzurum, 2013, s. 293.
2%Farabi, a.g.e., . 57-58.
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Iki varhigin ortak olarak paylastigikulluk etme ifadesi, yalnizca Allah’a yonelik

olmak iizere?® Kur’an’in birgok ayetine konu olmustur.??®® Ayrica meleklerin

ozelliginde oldugu gibi kulluk etme®?’insanin tabiatinda var olan kabiliyeti ve fitri

ihtiyaci olarak bilinmektedir. insanin bu diinyadaki sorumluluklarimi yerine getirmesi ve

228 229

ahiret hayatina hazirlik gérmesi Tanr1’y1 tanima ve O’na kulluk etme,*° iman etme,

231

itaat etme,?®ibadet etme?3! gibi temel goérevlere baglidir. Dolasiy1 ile Ahmet Yesevi,

“Sizi bizi Hakk yaratti ibadet i¢in "***diyerek, Tanri’ya itaat etmenin 6nemini gece

giindiiz kulluk eyleme?3

olduguna dikkat ¢cekmistir. Yesevi’'nin hikmetlerinde, Allah’a
kulluk etme; ademoglunun insan olma gorevi, O’na itaat etme de onun miimin olma
geregi ve gayesi oldugu belirtilmektedir. Bununla birlikte bireyin hem insanlik hem de
miiminlik gérevini yerine getirmesinde devamlilik esastir.>*Yesevi, insanin melek ile
ortak 6zelligi olan kul olma ve akil sahibi olma niteliklerini hikmetlerinde ele alirken,
insanin kul olarak Tanri’nin katinda bir degere sahip olmasi i¢in bir tek ilahi rizayi
kazanmak i¢in hareket etmesi ve Allah’1 siirekli zikrederek, kendi tabiatindaki Tanri’ya

yonelme zorunlulugunu canli tutmasi gerektigini belirtmektedir.?3

Kelam ilminde, efdaliyet meselesi, insanin melekten {stiin olduguna dair
goriisler bulunmaktadir. Bunun aksine melegin insandan {stiin bir varlik oldugunu
savunan goriis de mevcuttur. Insanm {istiinliik arz ettigini savunan goriisler asagidaki

gibi dayanaklari 6ne siirmiislerdir:

225 Bakara, 2/83; Al-i Imran, 3/64; Hud, 11/26; Ra’d, 13/36; Ankebut, 29/56; Yasin, 36/61; Fussilet,
41/14; Necm, 53/62.
226 Bakara, 2/138, 172; Nisa, 4/172; En’am, 6/102; Araf, 7/65; Nahl, 16/52; Isra, 17/23; Meryem, 19/30;
Enbiya, 21/26; Fatir, 35/28; Nuh, 71/3; Beyyine, 98/5.
27Fatis Emrullah, “Meleklerde Suur ve Irade Problemi”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi,13(2), 2015, s.
797-798.
228 7 ariyat 51/56.
229 Tegabiin, 64/8.
230 Al-i imran, 3/132.
281 Hac, 22/77.
232 Yesevi, a.g.e., (13. Hikmet) s. 77.
233 Yesevi, a.g.e.,(35. Hikmet) s. 113.
23 Yesevi, a.g.e., (82. Hikmet) s. 182.
2% Yesevi, a.g.e., (10. Hikmet) s. 70; (22. Hikmet) s. 97; (54. Hikmet) s. 144; (82. Hikmet) s. 182.
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Allah’in Adem’i iki eliyle yaratarak, (burada meleklerin yaradilisindaki “ol”
emri degil bizzat Allah’in kendisinin miidahalesinin oldugu 6n plana c¢ikartilmistir)

Kendi ruhundan iifledigi;?%

Yeryiiziine halife olarak tayin ettigi, bu durumu meleklerin kiskandigi,
meleklerin bilmedigi bilgilere sahiplendirildigi i¢in de sonunda meleklerin secde etmek

zorunda kald1g1;237

Fakat Ahmet Yesevi’nin diigiincesinde boyle bir ayirim yoktur, sadece insanin
seckin biri olmaya gayret etme egiliminde olmasi gerektigi hususunda hikmetleri
bulunmaktadir. Ciinkii Yesevi diisiincesinde, kulluk etme siradan bir insan olmak degil
Tanr1 katinda segkin biri olmak ve O’nun sevgisine mazhar olmak anlamina
gelmektedir.?®® Bununla birlikte Yesevi, seckin bir kul olabilmek i¢in her seyde oldugu

gibi ilk basta Allah’tan yardim dilemenin ve dua etmenin énemine deginmistir.?®

Yesevi'ye gore insanoglu kulluk gorevini hakkiyla yapabilmesi i¢in omriiniin
her anim1 Yaradan’1 zikretmekle gecirmesi gerekmektedir. Allah’a varabilmek igin de
nefsini Oldiirmesi gerekmektedir. Yesevi'nin, “zakir olup siikreder olup Hakk’i

sev"?seklindeki agiklamas1 bu anlamda degerlendirilebilir. O, ayrica,

“insanin hakikati goriip anlamasinda, insanin alemdeki yerini ve Yaratict
kargisindaki durumunu kavramasinda Hakk’t zikretmenin, daima O’nu
anmanin 6éneminden bahseder. Allah’1t her sartta hatirlama ve kendisini O’nun
karsisinda, hatta O’nun varligiyla bir gérme bir gesit iist ya da iistlin insan
modeli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hoca Ahmet, Hakk’1 zikretmekle artik
sadece yoklugu idrak ettigini, yalnizca Allah’in hakikatte var oldugunu,
kendi varligmin Allah’in kudretiyle ve Allah i¢in oldugunu kavradigini ve

fenéfillah makama ulastigin1 soyler. Candan gegmedikge tekrarlanan, yani

236 Hicr, 15/29; Sad, 38/72, 75.
Z7Kilavuz, Ulvi Murat, “Insan m1 Melek mi? Tiirleraras1 Efdaliyyet Tartismasma Bir Bakis”, AUIF
Dergisi, 56(1), 2015, s. 14.
238 Yesevi, a.g.e., (20. Hikmet) s. 92; (86. Hikmet) s. 189; (200. Hikmet) s. 379.
239 Yesevi, a.g.e.,(22. Hikmet) s 97.
240 Yesevi, a.g.e.,(95. Hikmet) s. 204.
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goniilde tesiri olmadan yapilan bir takim zahiri eylemlerin kiymetinin

olmayacagim belirtmektedir.”?4!

Yesevi'nin insanin Tanrt ile olan iliskisindeki meleki ortakligini ortaya koyma
cabasinda, (az ileride deginecegimiz bitkisel ve hayvani ozelligi itibari ile kotiiliige
meyilli) nefisle miicadele konusu 6nemli yer almaktadir. Nasil ki meleklerin nefsi yoksa
insan da meleki ortakliga sahip olabilmek i¢in nefsini 6ldiirmesi gerekmektedir. O, bu
konuda 6giit verirken, insanoglunun miimin ve immet olarak nefisle siirekli savagmays,
nefsi kendi arzusuna birakmamayi, nefse uymamayi, nefsi terbiye etmeyi farz olarak
nitelendirmistir.?*?Yesevi, hikmetlerinde insanin bu diinyadaki gayesinin Yaradan’a
ulasmak olmali - demektedir. Insanin ask yolculuguna ¢ikmasi, hakka ile kulluk etmesi
ve melek ile ortak 6zelligi olan aklin1 kullanmasi, dini hiikkiimleri yerine getirerek nefsi
ile miicadele etmesi, Tanri ile iliskisini her iki alemde de siirdiirebilmenin giivencesidir.
Yesevi’nin akil ve suurunu bilge eyleyip yiiriir olur®*demesindeki asil ama¢ bu

diisiinceye baglhdir.

Buradan da anlagilacagi lizere Yesevi, melekligi insan ile bir rekabet halinde
gormekte, bilakis insanin varlik Oziiniin dogrudan bagli oldugu akli yonini
gelistirmesiyle melekligi kazanabilecegini savunmaktadir. Dolasiyla insan, Yesevi’nin
anlayisinda ontolojik olarak meleklikten sonra konumlanmissa da, insan akil ve maddesi
sayesinde bu melekligi kazanabilmekte ve boylece ontolojik sirada olmasa da, miiktesep
akil anlaminda melekten daha iistiin konuma yiikselmektedir. Yesevi, boylece insani

akilla miicadeleye 6nem vermis olmaktadir.

Sufilerin “Allah-insan iliskisinin anlagilmasinda ve dini yiikiimliiliiklerin yerine
getirilmesinde merkeze aldiklari muhabbet” -kavramindan yola ¢ikan erken donem

sifilerden Kuseyri, Allah’in emirlerine boyun egmeyi ve razi olmayir muhabbetin

241 Kalin, Mehmet Fatih, “Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde Ilahi Asik ve Allah Diisiincesi”, PAUSBE
Dergisi, 32, 2018, s. 190.
242 Yesevi, a.g.e.,(1. Hikmet) s. 44; (51. Hikmet) s. 140; (74. Hikmet) 172; (140. Hikmet) 278.
243 Yesevi, a.g.e., (102. Hikmet) s. 213; (198. Hikmet) s. 376.
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tabiineticesi olarak kabul etmis, hevaya uyup giinah islemeyi de “sevenin ihaneti”
olarak degerlendirmistir. Bu baglamda ahlak muhibbin kendi sifatlarini terk etmesi ve
sevgilinin sifatlarma girmesi seklinde bir anlam zenginligine sahip olmustur.?**Insanin
ihanet etmesindeki onemli unsur bize gore insanin bitkisel ve hayvani nefsle ortak
Ozellik tasiyan kismudir ki, Maras’in ifade ettigi gibi bu hususta Yesevi’nin, “insan
nefsinin klasik ahldk diisiincesindeki tamiminda yer alan giiclerine atifta bulunarak arzu
(sehvet), dfke (gazap) ve akil (hikmet) giiclerinden bahsettigi” bilinmektedir.?* O,
hikmetlerinde sik sik kopek nefis, kafir nefis gibi nitelemeler kullanmakta, ayricanefsin
kotiiliige meyyal olan kismi i¢in “heva” kavramina da yer vermektedir. Yesevi,
“hevayla birlikte; hirs, men-menlik (bencillik, benligini dne ¢ikarma), benlik, tekebbiir

ve riya gibi erdemsizlikleri bir arada siralamaktadir.”**®

Nefsin erdemsizliklerini hevaya baglayan Yesevi, nefs ile hevanin bir arada
geldigi hikmetlerinde: “Nefs ve heva azdi yorulup kaldim”;**" “Nefsim benim heva

kildi”:*® “Ahir zaman iimmetleri, nefs hevaya sevinip bozar her an huylarmm”;**

“Dostlarimi rezil eyleyen nefs ve heva”;*%Aglamiyayim mi heva-i nefs beni zorladi,
kifir nefsim hi¢ seytandan ayrilir mi? ;> “Nefs-heva ortaya alip beni
yuttu’®?demekle nefsin  hevaya yenik diismesinden itibaren asil problemin
baslayacagini halka anlatmaya calismistir. Buradan Yesevi’nin diisiincesinde nefsin

direk kendisinin kotii olmadigi, fakat hevaya uyarak ve seytan ile dostluk kurarak asil

gayeden, yani Allah’a olan aski tatma, asiklik makaminin zahmetine kapilma, kendini

244 Babacan, Hacer Nur, “Erken Dénem Tasavvufunda Akil-Ahlak iliskisi”, yayilanmamus yiiksek lisans
tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, 2019,
Istanbul, s. 16-17.
%5Maras, a.g.m.,s. 576.
246 Maras, a.g.m.,ayni1 yer.
247 Yesevi, a.g.e., (13. Hikmet) s. 78.
248 Yesevi, a.g.e., (15. Hikmet) s. 83.
249 Yesevi, a.g.e., (18. Hikmet) s. 89.
20 Yesevi, a.g.e., (51. Hikmet) s. 140.
251 Yesevi, a.g.e.,(64. Hikmet) s. 160.
252 Yesevi, a.g.e.,(128. Hikmet) s. 256.
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bilme ve kemale yiikselis yolundan uzaklastirdigi andan itibaren akfir, kopek ve kotii

nefs oldugu bilinmektedir.

253 nefs ve hevanin sonucu meydana

Yesevi hirs, nefs ve hevadan vazgegmekle,
gelen kibri bozmakla (hirs ve heva tekebbiiriin evini boz) vemuhabbetderyasina
dalmakla®* ancak hakiki asik olunabileceginin bir kez daha altim ¢izmektedir. Allah’a
tam anlamu ile asik olan insanin nefs ve hevay1 yenerek (goziinii oyup, boynunu kesip)
seytandan uzaklasabilecegini®® dile getirmistir. Onun bu goriisii yukarida da zikredilen
Kuseyri’nin fikirleri ile tam olarak uyusmaktadir. Demek insan Yesevi diisiincesinde
hem tasavvuf hem de islam felsefesi bilgi birikiminden siiziilerek, nefs-i natika yani
diistinen varlik veya akil varligi hem de nefsini terbiye etmesi gereken bu konuda

Tanr1’ya yonelme zorunlulugunda olan kamil insan olmaya gayret gostermesi gereken

ahlak varlig1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2. insan Nefsinin Yapisi

125 olarak ¢cok miihim bir

Insan, tasavvuf ilminde bir ahlak ve akil (bilgi)problem
konuyu teskil etmektedir. Bu baglamda genelde sufilerin, yalniz din bilimlerinin insanin
ahlaki gelisimine katki saglamada eksik kaldigini, onun i¢in de insanin ahlaki gelisimini
bir amag olarak gérmesinden dolay1 tasavvuf ilminin 6dnemini vurgulamaktadirlar. Bu
goriisii daha genis bir sekilde ele alan Yesevi ise, Divan-i1 Hikmet’inde din bilimlerinin
her birinin insanin ahlaki agidan gelismesinde katkisinin oldugunu belirtmistir. Bununla
birlikte Kur’an, hadis ve siinnet birliginin disinda ayrica insanin aklini ¢alistirmasi ve

cahillikten kurtulmak suretiyle mutluluga erme yollarii aramasigerektigine dikkat

¢ekmis, boylelikle de felsefeye onem verilmesi gerektigi ger¢egini ortaya koymustur.

23 Yesevi, a.g.e.,(74. Hikmet) s. 172,
254 Yesevi, a.g.e.,(95. Hikmet) s. 202.
25 Yesevi, a.g.e.,(114. Hikmet) s. 235.
2% Detayh bilgi igin bkz: Babacan, a.g.e., ss. 60-83.
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Yesevi hikmetlerinde, islam felsefesine ve kelama da atif yapilmis, insanin
ontolojik yonii ele alinirken onun nefs 6zelligi Tanri’dan gelen cevher olarak ele alinmis
ve boylece de Tanr1 — insan iligkisi bir sorun halinde degerlendirilmistir. Onun diislince
sisteminde insan fiziksel yani nefs varligidir, hayvani ve nebati nefs 6zelligi ile ay alt1
alemin onemli yaratig1 olmakla birlikte varlik olmanin tek sebebi olan ask duygusuna
mazhar olarak da ay {istii alemi ulvi yénii ile temsil etmektedir. Iste insanin bu ulu tarafi
(miiteal vechesi) stfi geleneginde insanin Tanri ile olan irtibatinin imkani olarak
goriilmekte, Yesevi ise bu irtibat1 ayrica kemale ermenin, mutlulugu kazanmanin ve hak

etmesi gereken degeri kazanmanin giivenli yolu olarak degerlendirmistir.

Kur’an’da, Tanri’’nmin insant Rahman ve Rahim sifatlariyla kucakladigi,
yeryiiziine halife olarak gonderildigi, diger varliklarm da insana musahhar kilindig1?®’
ve bu sayede yiiklendigi miimin olma gayesini gergeklestirmesinde sorumluluk verildigi
acikca belirtilmektedir. Varliklarin birbirinden farkli olarak goriilmesine ragmen
gercekte varliklarin birbiriyle iliski ve etkilesim i¢inde olduklari, bu baglamda da ay alt1
alemdeki varliklarin bir oldugu ifade edilmektedir. Alem basta olmak iizere diger
varliklar Tanr1’ya kayitsiz sartsiz teslim olmuslardir. Bu biitiinliiiin pargasi olan insan
da Tanr’nin  koydugu kanunlarin  disina ¢ikmamasi  gerekmektedir.?®%“Sizi
(yeryiiziinden) topraktan O yaratti ve sizi yeryiiziinde imar yapmaya (6miir siirmeye)
memur etti”, > “Her seyi sudan canli kildik”*®° ayetlerinde goriildiigii gibi, insanin diger

canlilarla paylastigi ortak noktalar1 bulunmaktadir. Diger canlilarin da insanlar gibi

6 262

vahye muhatap olmasi?®! ve insanlar gibi birer topluluk oldugu?®? hususu da insanlarla

paylastiklart ortak ozellikleridir. Ancak insanlar yeryiiziinii imar etme ve medeniyet

257 Lokman, 31/20; Casiye, 45/13.
258 Al-i fmran, 3/83.

259 Hud, 11/61.

260 Enbiya, 21/30.

261 Fyssilet, 41/12; Nahl, 16/68-69.
%62 Enam, 6/38.
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kurma, bunun sonucu da saglikli insan toplumu meydana getirme gorevi ile diger

canlilardan farklilasmaktadir.?%®

Aslinin toprak oldugunu®® dile getiren Yesevi, insanin diger canlilarla ortak
ozelliginin su ve topraktan yaratilma hususunda yattigina isaret etmistir. insanoglunun
diger canlilarla paylastig1 6zelliklerin biri dogma, biiyiime, olgunlasma (yaslanma) ve
Olme olaylaridir. Bu ozelliklerin her birini evresine ve sirasina gore degerlendiren
Yesevi, hikmetlerinde embriyo safthasinin canlilardaki benzerlik ve ortakliklarina
“Rahim icinde belirdim, organlarim titreyiverdi, Ruhum girdi, kemiklerim Allah dedi...

27265

Dokuz ay ve dokuz giinde yere diistiim.... seklindeki agiklamalar1 ile bilgi

vermektedir. Bunun ardindan insanin her sene yas alarak®®® biiyiimesini, kendi

%67ortaya koyar.?%®Insan nefsinin 6zelliklerini ele alan Islam filozoflar

ornekliginde
Farabi ve Ibn Sina, nefsin ii¢ tiiriinden bahsetmislerdir. Buna gore:“nebati nefs,
‘beslenme’, ‘biiytime’ ve ‘lireme’,hayvani nefs, ‘hareket’ ve ‘algilama’,insani nefs,
‘akil’,  ‘hayal’, ‘vehim’, ‘miifekkire’, ‘hatirlama’, ‘bilme’, ‘yapma’giiglerine
sahiptirler?® Yesevi de buradaki nefs tiirlerinin insandaki goriiniimiine isaret

etmektedir.

Yesevi'nin nefsle ilgili goriislerinin, Ibn-i Sina’nin ahlak felsefesini yakindan

ilgilendiren iyilik ve kétiiliik konusu etrafinda sistematiklesen nefsin idrak giigleri

263 Hud, 11/61.
264 Yesevi, a.g.e., (10. Hikmet) s. 69; (55. Hikmet) s. 146; (144. Hikmet) 285.
265 Yesevi, a.g.e., (2. Hikmet) s. 41.
%6{nsanin yas dénemleri ile kisilik gelisiminin iligkisi hakkinda detayli bilgiye ulasmak icin bkz:
Kurbanova, Metanet Kahramankizi, “Divan-1 Hikmet’te Yas Donemleri Uzere Kisiligin Gelisim
Ozellikleri”, 1l. Uluslararas: Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri icinde, (ed: Giingér, Ziilfikar),
Ankara, 2018, s. 63-68. (AYUMHB Yay)
%7 Yesevi, a.g.e., (2. Hikmet) s. 49-51; (3. Hikmet) s. 52-53; (4. Hikmet) s. 54-55; (5. Hikmet) s. 56-58;
(6. Hikmet) s. 58-60; (7. Hikmet) s. 61-63.
268 fnsanin diger canlilarla olan iliskisinin ontolojik, biyolojik ve gevresel uyarilara tepki dzellikleri itibar
ile degerlendirmesinden farkli olarak Yesevi’nin her yasi itibar1 ile manevi tecriibeye ulagtigin1 konu
edinen arastirmalar da bulunmaktadir. Bu konuda detayli bilgi igin bkz: Cebecioglu, Ethem, “Hoca
Ahmed Yesevi”’, AUIF Dergisi,Ankara 1993, Cilt: XXXIV, ss. 97-131; Kekkeg, M. Elmira “Ahmed
Yesevi’nin Yagnamesinde ‘Bilge Kisi® Arketipi”, Milli Folklor Dergisi,29 (116), 2017, ss. 101-111;
Kalm, F. Mehmet, “Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde ilahi Ask ve Allah Diisiincesi”, PAUSBE
Dergisi,32, Denizli 2018, ss. 189-202.
29 Gorkas, a.g.e.,s. 295.
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hakkindaki fikirlerinin adeta devami oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Ibn-
iSina, “nefste biri kendine haz veren seyi elde etmeye, digeri ona elem veren seylerden
kurtulmaya yonelik iki temel irade ve giiciin ortaya ¢itktigint kaydetmektedir. es-Sifa en-
Nefs, el-Kdniin fi't-Tib ve el-Isardtisimli eserlerinde bahsi gecen nefsin birinci giicii

arzu (istek, sehvet), ikincisi de dfkedir”.2"

Ahlaki hiikiimlerin, temelde, fiillerin, iyi/kotii veya dogru/yanlis oluslar
hakkindaki yargilar oldugu varsayilir. Onlarin, fiiller hakkinda oldugu yolundaki bu
varsayimin, bireyin, eylemde bulunma nedenini ortaya koydugu soylenir. Sevildigi ve
arzu edildigi i¢in “iyi”; istenmedigi ve nefret edildigi i¢in de, “koti” goriilen seylerin
eylemin nedenini olusturdugu disiinildiigiinde, ahlaki deger duygusunun, eylemi
gerceklestirmeye yonelik bir ‘neden’ sagladig1 anlasilmaktadir. Nitekim fiil asamasinda,
bazi zihni durumlarin roliiniin bulundugu goriisii dogrultusunda, birisini, bir konuda
hosnut etmek icin, 6zel bir istek duymadigimiz bir durumda, o kisinin, bize karsi, nazik
bir tavir sergilemesinin, bizim de, ona karsi, benzer bir tavir takinmamizda, belli bir
‘neden’ sagladig inkar edilemez. Bununla beraber, arzu ve istegin, her zaman, ahlaki
bakimdan 6viiliir ve begenilir sonuglara ulastiracagini sdylemek de miimkiin degildir.
Bu, ¢ogunlukla, ahlaki agidan bakildiginda, arzuya uygun gergeklesen fiillerin, akla
aykir1 sonuglara gotiirdiigii anlamina gelmektedir. Ayrica, arzuya uygun fiil, isteyerek
yapilan fiil; arzuya aykir1 olan ise, istemeden islenen fiil olduguna gore, ayni kisinin,
ayn1 seyi, ayn1 anda hem isteyerek hem de istemeden yaptig1 da sdylenebilir. Oyle
gortiliiyor ki, ahlaki fiil gergeklesmeden once heniiz zihin asamasinda iken beliren bu

yapinin incelenmesi gerekmektedir.

Bu iki gii¢ ayn1 zamanda insanin davranislarinin kaynagidir. Baska bir ifade ile

nefsin iki giicii ahlaki fiillerin igerigini belirlemektedir. Ancak;“ahlaki fiillerin icerigini

270 Dyrusoy, Ali, ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, istanbul 1993, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 5.172-173.
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sadece duyu algilari ve onlari takip eden haz ve elemler olarak goriilmemelidir. Ciinkii
duyu algilart tikel ve simirlidir. O halde gergek anlamda iyi ve kotiiyii belirlemek, varligi

biitiin yonleriyle idrak eden” baska bir unsur vardir.?’?

Ibn Sina, bu unsurun akil oldugunu belirtmistir. “Iste aklin aydinlatici rehberligi
sayesinde nefs bedenle birlikte iken kazandigi her sey fazilet, bedenden ayrildiktan
sonra da saadete kavusmaktadir. Iste en zor kismi da nefsin bedenle bir oldugu zaman
baslamaktadir. Ciinkii nefs bedenle birlikte oldugu siirece haz ve elemden tamamiyla
vazgecmek imkansiz hem de insan fitratina aykiridir. Bu durumda insanin yapabilecegi
en onemli tutum istek ve ofke giiclerini akil sayesinde birbirine kars: kullanarak her

ikisinin de asiriliklarini onlemek olacaktir.”?"?

Farabi, gercekte, aym goriisii, insann iyiyi ve kotiiyti yapmaya miisait olarak
yaratildigi gergegi ile anlatmigtir. Ona gore, egerinsan sadece iyiyi yapmaya miisait
olarak yaratilsa idi o zaman sorumlu olmas: diisiiniilemez hale gelmektedir. Insanm iyi
ve kotii arasinda gidip gelmesi normaldir fakat bu durum siireklilik halini almis ise o
zaman tabiati bozulmus olacaktir.2”®*Insanin denge varlig1 olabilmesinin énemi nefsin
istek ve 6fke giiciinii kontrol edebilmesinde, yonelecegi iyilikleri severek yapmasinda
yani iistiin ahlaka uymaya calismasinda yatmaktadir. Boyle bir insan, iyilige belirli bir
anlam ytiklemeyip sadece sorumlulukolarak yerine getiren kisi daha farkli bir ifade ile
iyiligi hukuki zorunluluk geregi gorevini yapan kisiden farklilagmaktadir. Farabi’ye

gore, yapilan iyi isten zevk almak demek o isi akletmek anlamima da gelmektedir.?’*

Yesevi bu konuya “Ordu hazirlayp seytan ile ben vurustum, Allah’a hamd iki
nefsim 6idii dostlar®™® seklinde sdylenen musralari ile deginmistir. Maras’in da dile

getirdigi gibi: “Islam diisiincesinde nefs, insani nefs soz konusu oldugunda ne maddidir,

21Durusoy,a.g.e.,s. 174.
272 Durusoy,a.g.e.,ayn1 yer.
213 Deniz, Giirbiiz, insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri, Istanbul, 2010, s. 35.
274 Deniz, a.g.e.,s. 36-37.
275 Yesevi, a.g.e.,(5. Hikmet) s. 56-58.
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ne de tam olarak melekidir. Meleki nefisle ortak yani akli olmasi, hayvani ve bitkisel
nefisle ortak yam da istek ve éfke giiciiniin bulunmasidir. Insan bu yoniiyle madde ve
Manayt oziinde birlestiren ¢ift kutuplu bir varliktir. Aslolan metafiziki yani olduguna
gore insan, Yesevilik diistincesinde ilahi bir varliktir.” ve alt1 ¢izilerek hatirlatilmasi
gereken husus, 5. Hikmette gegen iki nefsim kullanimindan yanlis ¢ikarsamalar
cikartilmamali ve insanda iki farkli nefsin oldugu anlasilmamalidir. Insanin bir tek nefsi
ve onun dfke ve arzu giigleri vardir. Bu giicler, akil melekesi ile kontrole alinmasi

gerekmektedir.2’®

Tasavvufi disiincede nefs-beden ayrimindan ¢ok nefs-ruh ve bunlarin fiili
tezahiirii olan akil ve heva ayriminin yapildig1 goriiliir. Bu diisiince sisteminde nefsin
mabhiyeti ile degil, onun terbiye edilmesi ile ilgilenilir, onun i¢in nefsin kotiiliiklerin
kaynag1 oldugu, ruhun ise iyiliklerin kaynagi olduguna vurgu yapilir. Allah’in insana
dogustan verdigi yetenek olan akil Gviilir iken, anlamsiz ve kotii isteklerin sebebi
anlamina gelen hevaya uymakise yerilmektedir. Aslinda burada sozii edilen ruh ile nefs
ayn1 cevherdir, bir tek ruhun terbiye edilmis nefsi, nefsin ise terbiye edilememis ruhu

anlattigin1 belirtmek gerekmektedir.?”’

Yesevi’nin insani ruh ve beden birlesimi olarak ele alarak, Islam felsefesindeki
ruh (nefs) beden iliskisine dair fikre?’® benzer goriis ortaya atmustir. Insan varligmin
geciciligi, kevn-fesat alemine ait bedenine ait 6zelliktir. Onun akillar (melekler) alemine

ait yonii ise Oliimsiliz olarak kalmaktadir. Nitekim insanin beden ve ruhubirer ayr

276 Maras, a.g.m.,s. 577.
217 Durusoy, Ali, “Ibn Sina Felsefesinde Nefs, Akil ve Ruh”, T.C. Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Kelam ve Islam Felsefesi Boliimii, Islam Felsefesi Anabilim Dali, Yaynlanmamis Doktora
Tezi, Istanbul, 1992, s. 11-12.
218 Konu ile ilgili detayl bilgi igin bkz: AtayHiiseyin, Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, AUIF
Yayinlari, Ankara 1974; Altintas Hayrani, [bn Sina Metafizigi, AUIF Yaymlari, Ankara 1985;
DurusoyAli, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Nefs, Akil ve Ruh), MUIF Yaynlar1, Istanbul
2008, ss. 76-270; Capku Ahmet, /bn Sind, Gazzali ve Ibn Riisd Diisiincesinde Ahiret, Kayihan Yaymlari,
Istanbul 2009, s. 167-197.
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cevherdir.?’® Var olmanin sonu olarak nitelendirilen 6lim ve 6liim Otesi hakikati,
Kur’an’da “Allah’a dondiiriilmek, bulusmak, kavusmak”?® gibi fiillerle ifade
edilmektedir. Yesevi, var olmanin sonunu, bedenden canin ayrilmasi olarak kabul
etmisve hikmetlerinde o ani, can verirken veya can ¢ikarken®®! kavramlar ile tasvir
ederek cani (ruhu) emanet olarak degerlendirmis ve zamani1 gelince daha dogrusu bu
diinyadaki varhi@in sonu gelince teslim etmek gerektigini yukaridaki hikmetleri

sayesinde anlatmistir.

Yesevi, olimii (varhigin sonunu) hakikat olarak gordiigiinden dolayi,“6liim
hakkinda diisiinmeyi saglayacak ve oliimii hatirlatacak ydntemleri kullanmaktadir.
Insamin “ruh dleminden” bu diinyaya inisindeki ve yaratilisindaki sebebi ile gerceginin
oliim olgusuyla agiklanacagint ve hayattaki her bir asamalarin insani oliime bir adim
daha yaklastiran mesafeler oldugunu hatirlatmaktadir.”?®*Var olmanm ya da varligin
sonunu kabul etmek gayesi, bir nevi insanin Allah’a kavusma arzusu gergevesinde
degerlendirilmesi  gerektigini, Yesevi’nin hikmetlerinden®®®  kolayca anlamak

mumkindiir.

Insan akli, Yesevi oOgretisinde Tanri’nin bilgisinde ilerleme olarak da
bilinmektedir. Bu bakimdan insanin diisiinme, akletme ve ahlaki {istiinliige erisebilme
ozelliginin olduguna dikkat ¢ceken Yesevi, insanin Allah’in varligin1 ve birligini idrak
edebilecegini savunmustur. Ciinkii o, insanin alimveya cahil olma tercihini, insanin ayni
zamanda melek veya seytan olmaya yonelmesi hususu ile agiklayarak, “Ins ve cinde

29284

alim melek, cahil iblis gibi ifadelerini kullanmistir. Demek ki insan1 Allah’tan

219 Kenzhetay, a.g.e.,2003, s. 140.
20 En’am, 6/31, 36, 154; Ytinus, 10/45; Kehf, 18/110; Meryem, 19/40; Yasin, 36/22, 43; Fecr, 89/28.
281 Yesevi, a.g.e.,(86. Hikmet) s. 190; (147. Hikmet) s. 290.
282 Kenzhetay, a.g.e.,2003, s. 141.
283 Yesevi, a.g.e.,(33. Hikmet) (160. Hikmet)
284 Yesevi, a.g.e.,(171. Hikmet) s. 351; Ayrica bkz: Sénmez Kutlu,“Imam Maturidi, Ahmet Yesevi,
Yunus Emre’de Ortak Degerler: Insan, Akil-ilim ve Vatan”, Yunus Emre (Bildiriler ve Makaleler),
Eskisehir: 2013, Ankara, ss. 70-72.
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uzaklastiran onun akli degil, aksine nefsidir. Hatta nefsi, ilahi asktan®® alikoyan en
biiyiik bela olarak nitelendirmekte?®® ve zaman zaman nefsinin pesinden kostugundan
yakindigi durumlar®®’ da zikretmektedir. Onun icin nefsle miicadele gercekten gok
onemli oldugu kadar pek de kolay bir is degildir. Nefsle miicadele etmenin zor
oldugunu iyice kavrayanYesevi, “insanda var olan insani sifatlar ancak gergek bir ask
ile ortaya c¢ikacagini, zira mal, miilk ve diinyaya dair her ne varsa hatta benlikten,

candan ancak agk ilecaymak miimkiin” oldugunu dile getirmistir.?®

Ahmet Yesevi, “akla, aklin kullanilmasina ve aklin onderligine biiyiik 6nem
verirken, yukarida bahsi gegen nefsin dfke ve arzu gii¢lerinin kontrole alinmasi”’konusu
lizerinde dnemle durmustur. Insan aklimn kullanilmasini da: “Cdn: ayri ateste yanar
teni 6zge, Kimi gorse, izin alip siirer géze. Hikmet okuyup, tdlib olup, yetse soze, Akil ve

suiirun bilge kulip yiiriir olur. "%

- seklinde ifade etmistir. Bunun yaninda ona gore, akil,
“Allah’tan baska her seyden uzaklagmak, bu diinyanin zevk ve sefasindan vazgecmetk,
maddi ve diinyevi dertlerden syyrilmak, hayirli islere yonelmek igin de vazgegilmez bir
aractir”?° Kulluk etmenin, hak yolu batil yoldan ayirmanin gdstergesi?®! ve nefsin
tuzaklarindan ve koleliginden kurtulma, dini anlayip kavrama, ahiret hayatinin kazanma

292

konusunda rehber=>* oldugunu hatirlatmaktadir.

Yesevi'nin en Onemli &zelliklerinden birisi “istin ya da kamil insan”
mertebesine erismek icin gostermis oldugu ¢abadir.?®® Yesevi anlayisinin temeli sufilik,

yani asiklik ve onunla beraber “tevhid tadini almak™ olarak tanimlanabilir. Bunun

28 Yesevi’nin ilahi ask ile ilgili goriisleri hakkinda detayli bilgiye ulagsmak igin bkz: Bardak¢i, Mehmet
Necmeddin, “Hallac-1 Manstr’dan Ahmed Yesevi'ye 1lahi Ask”, I Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi
Sempozyumu i¢inde, (ed: Kartal, Ahmet), Ankara, (28-30 Nisan), 2016, 431-437.
286 Yesevi, a.g.e.,(22. Hikmet) s. 98; (210. Hikmet) s. 395.
287 Yesevi, a.g.e.,(126. Hikmet) s. 111.
28 Yiicel Cetin, Ayse, “Ahmed Yesevi’nin Ideal Insan Anlayis1”, Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed
Yesevi Uluslararasi Sempozyumu i¢inde, (ed: Kul, Omer vd.,), C: 1, Istanbul, 2016,s. 235.
289 Yesevi, a.g.e.,(198. Hikmet) s. 376.
29 Yesevi, a.g.e.,(77. Hikmet) s. 176.
291 Yesevi, a.g.e.,(163. Hikmet) s. 323.
292 Yesevi, a.g.e.,(91. Hikmet) s. 197.
293 Kenzhetay, Dossay, Hoca Ahmet Yesevi’nin Diigiince Sistemi, 2003, Ankara, s. 127.
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anlami ise “hakikate ulasmaktir”, amaci ruhu, gonlii terbiye etmek, egitmektir. Ruhun
ve gonliin insanoglunda olmasi hasebiyle asil konuinsandir ve amaci da insanin ruhunu
ve kalbini (gonliinii) egitmek, olgunlastirmak sonunda da kemallikmertebesine
eristirmektir. Oyleyse Yesevi anlayisi, insanin kendi kendisini incelemesine, tanimasina
151k tutmaktadir.®* Bu ve buraya kadar kaydedilen ifadelerden anlasildig: iizere, insan
nefs varligi olarak hayvani ve nebati nefs ile ortaklik diizeyinden, meleki ortaklik
diizeyine yiikselme ugrunda nefsini her agidan terbiye ederek, onun ger¢ek anlamindaki
ve zuhur edilisindeki konumuna ulasma konusunda gayret etmesi gerektigi
anlagilmaktadir. Nitekim nefsin Tanr1’dan gelen nur ve cevher olusu itibari ile Tanr1’ya

benzeme ¢abasi bulunmaktadir.

Burada ibn Arabi’nin de diisiinceleri uygun diismektedir. Ciinkii o insan-1 kamil
ile ilgili asagidaki gibi diisiinceleri iler siirmiistiir: Ibn Arabi’ye gore insan, en
miikemmel varlik olan Allah’1 taniyabildigi ve tanitabildigi dlciide kemale erer. Insan-1
kamil, Allah ile yarattig1 varliklar arasinda bir yerde, ikisini de yansitir mahiyettedir.
Insan, sorumlulugunu yerine getirdigi dl¢iide kiymetlidir. Bu kiymeti sebebiyle gokler

ve yer onun emrine miisahhar kilinmistir?®® her sey insan igindir.

Ibn Arabi diisiincesinde, Hakikatler Hakikati/Ilahi Bilin¢/Kiilli Akil; aklin kuvve
halidir. insan-1 kAmil ise aklin tezahiiriidiir, aklin gériinen halidir. Kuvve halindeki kiilli
akil her varlikta esit degildir. Kiilli aklin en ¢ok tezahiir ettigi varlik olarak Insan-1 kAmil
hakkinda; “Allah’in halifesidir, siradan insanlar gibi kuvve halinde degil, fiil halinde
kiigiik alemdir, sorumlulugu yiiklendigi i¢in®®*® alemin yaratilis sebebidir, Allah’mn

yetkinliklerini yansitan aynadir, hatta Hallac’dan etkilenerek Allah’in kendisidir”

294 Kenzhetay, aym eser,2003, s. 118; Kenzhetay, Dossay, “Ahmet Yesevi’nin {lmi ve Gerekliligi,
Jelmaya Dergisi, Ankara, 1998, s. 2.
2% Nahl 16/12, 14; Lokman 31/20.
2% Ahzab 33/72.
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seklinde izahlar1 vardir. Insan-1 kdmilin Ibn Arabi’deki tanimlarin1 toparlayacak

oldugumuzda asagidaki gibi bir tablo goérebilmekteyiz:

1. Hz. Adem: insan-1 kdmil Allah’in biitiin isimlerini bilen tek varliktir.29

Adem’e biitiin isimler 6gretilmistir. Ona gore insan, ilahi isim ve sifatlarin, alemin
biitiin hakikatini kendinde toplamistir. Maddi ve manevi biitiin kemal mertebelerine

sahiptir.

2. Hakikat-1 Muhammedi: “Insan-1 kamil” ile varlik arasinda 6nemli bir bag
vardir. Insan-1 kAmil, varligin mihenk tasidir, varhgin ve yaratilisin sebebidir, temelidir.

298

Hakikat-1 Muhammedi ayn1 zamanda Kur’an’in ruhudur®™® Varliga anlam katmistir.

Insan-1 kAmil sayesinde Allah’1 tanimis ve bilmis oluruz.

3. Alemin Koruyucusu: insan-1 kdmil, dlemin koruyucusudur. Bu kisi ya da
kisiler yetkin insanlardir, arifler bu guruba girer (Afifi, 1975, s. 80, 81. Afifi, ibn
Arabi’nin bu konuda da Mutlak Varlik’ta oldugu gibi miibhem konustugunu, insan-1

kamil’e birden ¢ok anlam verdigini zikreder.)

4. Biitiin alemleri kusatan: Hz. Ali’nin; yukarida degindigimiz soziindeki gibi
insanda nice alemler saklidir. “Her sey sendedir, sen her seydesin” bakisiyla yogrulmus

say1siz Alemlere vakif bir hale sahiptir.?%

5. Hakkin aynasi: Agaclar kalem, denizler miirekkep, insanlar, cinler ve
melekler de katip olsa Insan-1 kdmilin hallerini anlatmakla bitiremeyeceklerini sdyler.
O, Hakkin aynasidir.3® flahi varligi ve kainati en miikemmel sekilde gdsteren bir
aynadir, biitin mertebeler 6ziinde mevcuttur ve Hak Teala’nin tecelligahidir, her

tecellisini kabullenir.

297 Bakara 2/31.
298 fbn Arabi, 2007, s. 53.
299 fbn Arabi, 1289/1872, s. 13
300 fbn Arabi, 1289/1872, s. 16.
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5. ilk yaratilan varlikla esdeger: Ona gore “akl-1 evvel, hakikatt Muhammedi,
nur-u Muhammedi, ruh-u Muhammedi, kalem” insan-1 kdmil ile ortak anlam alanina
sahiptir. Mutlak gergekligi sezme ve kesfetme yeteneginde olan insanin nihai hedefi
Hak ve hakikat bilgisini elde etme arzusudur. Bu yiice bir sorumluluktur. Allah’1 tanima
ve bilmeye calisma bilgisi de diyebilecegimiz bu hareket (mutlak hakikati arama
hareketi), insanin kendinde ve evrendeki ickin ve askin arayisidir. ibn Arabi, bu arayist
yani kamil insan olma yolculugu ya da siirecini; vahdet-i viiciitta oldugu gibi “ayna”
metaforu ile izah eder: Yiice Tanr1’y1 tanimak i¢in aynadaki yansimasina, yarattiklarina
bakarak her seyde O’nu arar ve goriir. Kemal yolculugu belki de her insanin kendi
aynasina yanstyan goriintliniin iizerini, istidadi1 ve ahlaki degerleri ile parlatmasi ve

cilalamas1 neticesinde, kendini, dolayisiyla Rabbini aray1s seriivenidir.3%

Sufiler,“Tanr1’ya benzemeye c¢alismak”seklinde sdyleyebilecegimiz bir amaca
yonelik, insaninilerlemesi sonucunda “Bir’i birleyebilecegini” kabul etmektedirler.
Insanin Tanr1’ya benzeme siireci, sufilerce Yunus’un ifade ettigi “asli birligin fiil hale
gelmesiyle insan bilfiil bir haline gelir ve Bir’i bilir’ seklinde agiklanmistir. “Bu
durumda tehvid, insamin Bir’in birligini idrak etmek amaciyla, riyazet ve miicahede
yontemleriyle fiilen bir olmast demektir’ seklinde anlatim s6z konusudur ve “birlik ile
kemal ve tamlik arasindaki dzdesligin ortaya ¢ikmasindan bahsedilir. Yani daha agik bir
ifade ile Tanri’ya benzeme olayinda,kuvve halinden fiil haline gelme olayigiindeme

gelmektedir.3%? iste Yesevi’nin de anlatmaya ¢alistig1 esasta budur.

Nefsin Hak cemalinden zuhuru ve tecellisi ayn1 zamanda sifilerin iizerinde
durduklar1 “a’yan-1 sabite’nin en dnemli tezahiirii olan ‘ezeli insan’ diisiincesinin “farkli

sOlyenis bicimi olarak da goriilebilir ki bu zaten “elest alemi’ veya ‘vatan-1 asli’

301 Tbn Arabi, 1289/1872, s. 16.
32Demirli, Ekrem, “Yunus Emre’de Insanm Kadimligi Sorunu. ‘Ezeli Vatanda idik’”, Dogumunun 770.
Yildoniimiinde Uluslararasi Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, (ed: Baser, Hac1 Bayram), 2010,
Istanbul, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire Baskanhg: Kiiltiir Miidiirliigii
Yaymlari, s. 105.
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kavrami ile agiklanmaktadir. Buna gore “elest dlemi, ruhlarin diinya hayatinda var
olmazdan once ezeli bir misak ile Allah’in birligini kabul ettiklerine isaret eden bir
kavram olarak ilk dénemden itibaren tasavvufi diisiincede yer bulmustur.” Bilindigi
tizere bu konuilk olarak Ciineyd-i Bagdadi (6.910) tarafindan ele alinmistir ve o, “tevhid
ile fend” kavramlarinin arasindaki baglantiyitahlil etmek {tizere “Elest”kavramina
basvurmustur. “Yaratilis oncesine” atifta bulunanCiineyd’e gore tevhid —“Elest
aleminde verilen soziin bilfiil hale gelmesini” anlatmaktadir. Sebep sonug iliskisi
sonucunda da fena ile tevhid kavramlarinin arasindaki 6zdeslik, verilen soziin bilfiil
hale gelmeyip de etkisizlesmesine sebebiyet veren beseri Ozelliklerin silinmesine
baglidir.3® Bu diisiince yukarida da degindigimiz iizere Yesevi’nin tevhid anlayisinda

birebir gegmektedir.

Tanr1’ya benzeme girisimi ile Tanr1’y1 bilme eylemi, bu baglamda da kendini
bilme fiili birbirleri ile baglantilidir. Nitekim Yesevi, Tanr1’y1 bilmenin bir insan i¢in
Tanri’nin yasamin kaynagi ve ayni zamanda nimet oldugunun farkina varmasi ve varlik
hiyerarsisindeki en yiiksek iyilik makami oldugu fikrinden ilham almasina yardimci
olacagin1 savunmustur. Ayrica bu biling insana son derece ahlaki bir varlik olarak
miikemmellesmeye yonelik arzulari iginde bulunduran bir erdem olarak da kabul
edilmektedir.3* Sonu¢ itibar1 ile Yesevi’nin fikirleri temelde insanmn ahlaki
milkemmelliginin tasavvufi yolu olan Tanri’nin Bilgisine kaydigmi séylemek
miimkiindiir. Bu konular ayrica detayli bir sekilde ele alacagimiz insanin tabiati ve
ahlakliligi, erdemlerin kazanimi ve iman ahlak iligkisi konularinin agiklandigi ti¢iincii

boliimde tartigilacaktir.

303 Demirli, a.g.m., ayni yer.

304 Tadjikova, K. H., “Razvitiye Sufiyskoy Traditsii i Ahmed Yasavi” (Sufi Geleneginin Gelisimi ve
Ahmed Yesevi), Vestnik, Kazahski Natsionalniy Universitet,2010, Almaty, sayfasi belirtilmemis,
https://articlekz.com/article/8358 (erisim tarihi 24.11.2018).
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3. Sevgi ve Varhgin Kaynagi

Tasavvuf diislincesinde sevgi (muhabbetullah) ve korku (mehafetullah) iki temel
kavram olmakla birlikte birbirini tamamlayan kavramlardir. Varligin kaynagi olan sevgi
aslinda insanin Tanri’ya olan fitri sevgisidir. Her seyin varligi Kendisine bagli olan
Tanr1 ve Ona duyulan sevgi, Yesevi’'nin diisiince sisteminde dikey sevgi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yukarida sozii edilen kendini bilme prensibinin temeli Allah’1
ve dolayisiyla da hakikati bilmeye delalet etmektedir. Yesevi diisiincesinde bu fikir,
hakikati bilen insanin, gergek aski ve neye goniil verilmesi gerektigini bilmesi haline
gbre formiile edilmistir. Varligin kaynagina olan sevgi, hakikati bilmek ile es deger

goriilmiistiir.3%

“Tanr1 sevgisi de, fiilin olusumundaki zihni unsurlardan biri olarak
degerlendirilebilir. Her insanda dogustan gelen bir giizellik egilimi ve giizel olana sevgi
besleme yetenegi bulundugu igin, insanda Tanri sevgisi fitri bir duygu olarak
goriilmektedir.68 Belki de yaratilistan gelen bu duygu sebebiyle, Tanri’ya kars1 duyulan
sevgi, ahlaki agidan 6nemli bir yetkinlik noktasini, yani Onun rizasim1 kazanmanin
Ooneminin bir ifadesi olmaktadir. Bu yiizden, O’nun rizasin1 kazanma diistincesi, Onu
sevme fikrinden ayirt edilemeyecegi i¢in, kendisine karsi sevgi duyulan bir Tanri
diisiincesinin, ahlaki bakimdan oviiliir fiilleri gerceklestirmege yiireklendirici bir rol

iistlendigi anlasilmaktadir.”3%®

Insanin Tanrr’ya olan sevgisini, hem ontolojik hem de epistemolojik bir mertebe
olarak degerlendiren Yesevi, ask kavrami ile karsimiza ¢ikmakta ve kozmolojik bir
gorev yiiklenerek, insanin psikolojik durumundan farklilagsmaktadir.Yesevi’nin
hikmetleri incelendigi zaman onun diisiincesinde, sevgiden {istiin 6zellige sahip olan

Ask’a ve Askin Olana talip olmanin 6nemini gérmek miimkiindiir. Ciinkii ona gore

305 Yesevi, a.g.e.,(99. Hikmet) s. 209.
3%6Sekeroglu, a.g.e.,s. 103.
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ask,%%’ Tanr1’ya olan sevgi ve baghlik olmakla birlikte, tipk1 iman gibi Tanr1 tarafindan

insana verilen biiyiik lituftur. Daha dogrusu insanin varhiginin 6ziidiir.

Ask sahibi olmak ayni zamanda hakikati, nefsini ve Rabbini bilmekle birlikte,
biitlin kotiliik ve pisliklerden armmmaktir. Tanri’ya ulagsmanin ve kavugmanin yegane
yolu olarak bilinen agk, varligin kaynagindaki sevgi olgusunu tam anlamiyla
kapsamaktadir. Ayrica Kendisine asik olan kullarina Allah da 6zel muamele etmekte
(Hakka laikolma, Hakk’tan gelen miijde, Hakk cemalinin vaad edilisi)®®® ve karsilikl
olarak sevgi nazariyesi ile baktigindan dolayr da Yesevi, her ne eylesen dsik
eyle®®diyerek yakaris icinde bulunmaktadir. Allah’a karsi ibadet etme ve kulluk
yapmaktan daha degerli olmasi, baska bir ifade ile insanin hem nebati ve hayvani hem
de meleki nefsten iistiin olmas1 bakimindan asik olmaya ve Tanri’ya sadik kalmaya
ozen gostermekte ve: “Kul Hoca Ahmed zahid olma asik ol;Bu yollarda yalniz yiiriime
sadik ol; Leyla-Mecnun, Ferhat-Sirin, Vamik ol; Asik olmadan Hakk cemalin gorse
olmaz. 1% diyerek, yukarida da bahsedildigi gibi Allah’1n teklifine muhabbet ve ask ile

cevap verilmesine®!! 6zen gostermeye davet etmektedir.

Burada, so6zii edilen Tanri-insan arasindaki yakinhigin, “Allah insana sah

damarindan yakindir” ayetindeki®!?

yakinliktan farkli oldugu goriilmektedir. Ayetteki
yakinlik ifadesi, insana yakin olan ilahi giiclin, onu her an ve her seyiyle kontrol altinda

tuttugunu ifade eder. Yesevi ise yakinligi, Tanr ile insan arasindaki dinamik bir ahlaki

%7 Yesevi'nin yonteminde ele alinan agkin tahlili hakkinda detayh bilgi i¢in bkz: Kadir Ozkose, “Ahmed

Yesevi’nin Hikmetlerinde Ask Terenniimii”, Piri Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Ankara 2017, ss. 38-
54 (DIB Yayinlar1); Ahmed Ogke, “Ahmed-i Yesevi’de T1ahi Ask”, Piri Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi,
Ankara 2017, ss. 190-208 (DIB Yayinlari); Betiil Giirer, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde
Tasavvufi Diisiincede T1ahi Ask”, Bilig Dergisi,Say1 80, Kis 2017, ss. 20-29; Cafer Gariper ve Yasemin
Bayraktar, “Ahmed Yesevi’nin Hikmetlerinde Ask Kavrami Ve Anlam Diinyas1”, II. Uluslararasi Hoca
Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri icinde, Ahmet Yesevi Universitesi Yaynlari, Ankara 2018, ss.
355-366.
308 Yesevi, a.g.e.,(4. Hikmet) s. 52-53; (5. Hikmet) s. 54-55; (15. Hikmet) s. 82.
309 Yesevi, a.g.e.,(33. Hikmet) s. 110.
310 Yesevi, a.g.e.,(123. Hikmet) s. 249.
311 Babacan, a.g.e.,s. 16-17.
312 Kaf suresi, 50/16.
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yapiya baglamaktadir. Buna gore, Tanri-insan arasindaki bu ahlaki iliski boyutu, insanin
siirekli gézetim altinda tutulduguna imadan 6nce, insani sicak ve canli bir dostluga
davet eden genisliktedir. O’nun insana yakinligi, insanin O’na olan yakimlig: ile
dogrudan alakalidir. Dahasi Tanri, insanin her an ve her durumda yardimina hazir ve

onu yardimiyla desteklemek igin gozetleyen, en yakin bir dostu olmaktadir.3™

Ibn Miskeveyh’e (6. 1030) gore insanlar kendilerini tamamlayan diger insanlara
muhtactirlar. Zira insanlar bazi eksikliklerle yaratilmigtir ve her birinin fert olarak
miikemmellige ulasmasi1 zordur. Bu sebeple onlar birbirleriyle yardimlagsmak
durumundadirlar. Unsiyet anlammdan yola ¢ikan ibn Miskeveyh, insan tamimimi bu
kavramla ilintilendirmis ve onun sosyal bir varlik olmasini saglayan seyin de bu kavram
oldugunu belirtmistir. Unsiyet ise her tiirden sevginin kaynagidir. Burada Ibn
Miskeveyh Peygamberimizin bir hadisine atifta bulunarak soyle soyler: “Biitiin
organlart yararlt bir isi yapmada birlesmis olan bir fert gibi birbirine bagl ahenkli bir
toplum olmak i¢in daginik fertlerin birlesmelerine ve kaynagmalarina ihtiya¢ ve zaruret

vardir.”31

Insanlarda bulunan sevginin farkli tiirlerde farkli boyutlarda gerceklestigi
sOylenebilir. Sozgelimi kari-koca arasindaki sevgi, anne-babanin ¢ocuklar1 ile
arasindaki sevgi, kardeslerin birbirleri arasindaki sevgi, arkadaslar arasindaki sevgi,
yoneten yonetilen arasindaki sevgi ve yaraticiya karsi sevgi vb. arasinda farkliliklar
vardir. Boyle farkliliklarin olmasi da insanin tabiati geregidir. Burada da 6nemli olan
sevginin kaliciligidir. ibn Miskeveyh’e gore insan ruhu tabiatla temas edince kirlenir.

Insan ne zaman maddi ve manevi kirlerden temizlenirse en temiz ve yalin olani temasa

33Yesevi, a.g.e.,(123. Hikmet) s. 249.
314 Tbn Miskeveyh, Ebu Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya’kub, Ahlaki Olgunlastirma (Tehzibii’l-Ahlk),
(cev. Abdulkadir Sener, Ismet Kayaoglu, Cihat Tung). Ankara, 1983, Kiiltir ve Turizm Bakanlig
Yaymlari, s. 149, 153.
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edebilir. Boylece O’nun nurundan ve sevgisinden nasibini alir®®® Bu ilahi olana sevgi
kuskusuz sevginin en yiice halidir ve bu ¢ok az kimseye nasip olur. Bir baska sevgi tiirii
esler arasindaki sevgidir. Kari-koca arasinda zevkler, menfaatler ve iyilikler ortak
olunca sevgi koklesir, yuvalari sen olur ve iligkileri saglam olur. Tersi durumda aile igi

diizen bozulur ve sevgi kaybolur.3*® (ibn Miskeveyh; 1983: 128).

Yine baba ile ¢cocugu arasindaki sevgi de farkli boyuttadir. Ona goére babanin
sevgisi fitridir, gocugun sevgisi ise kesbidir. Anne karnindan bilyiliyiinceye kadar baba
sevgisini ¢cocuguna sarf eder, ¢cocuk ise ancak fayda nispetinde babayla sevgi iliskisi
kurar. Yine ona gore hiikiimdar ve tebaasi arasindaki sevgi iliskisi de baba-cocuk iligkisi
gibi olmahdir. Eger menfaat sadece sevgiyi belirlerse yoneten ve yonetilen arasinda
istenmeyen, iki yiizlii bir sevgi meydana gelir ki bu da kinanacak bir sevgidir. ibn
Miskeveyh’in iizerinde durdugu bir diger sevgi tiirii de hoca-talebe arasindaki sevgidir.
Ona gore bu sevgi ilahi olana sevgiden sonra gelir. Ciinkii hoca talebesini faziletle
yetistirir, hikmetle besler ve onu ebedi olana hazirlar. Bu sebeple hocanin emeginin

karsilig1 5denemez ve talebe olan hocasina samimi bir sevgi beslemelidir.3!’

Ibn Miskeveyh, ahlaken iyi olan bir kisinin bu sevgi tiirlerini birbirine
karistirmadan ve her birinin hakkini vererek yasamasi gerektigini belirtir. Aksi takdirde
insanlar arasinda denge bozulur. Bu sevgi tiirlerinin yaninda ibn miskeveyh sevginin
derecesinden de bahseder. Ona gore iyilik yapan, emek sarfeden ve zorluklara
katlananin sevgisi 1yilik yapilanlardan, emek sarfedilenlerden ve zorluklarina
katlanilandan derece bakimindan daha iistiindiir. Ciinkii birincilerin iyi olma istiyaki ve
bunu yapma giicii ikincilerden daha fazladir. Bazen insan maddi olana da sevgi duyar.
Burada da sevginin derecesi maddenin elde edilmedeki zorlugu ile dogru orantilidir.

Burada dikkat edilmesi gereken nokta derece farkinin siirekli olacagi ve durumlara ve

315 {bn Miskeveyh, a.g.e., 125
316 {bn Miskeveyh, a.g.e., 128
317 1hbn Miskeveyh, a.g.e., 131-134.
69



kisilere gore siirekli degisecegidir. Mesela birisine yardim etme arzusundan
kaynaklanan iyilikle birisinin hayatin1 kurtarma arzusuyla yapilan iyilik arasinda fark
vardir ve olmalidir. Bunun iyilik yapilan kimsedeki karsiligi da derece bakimindan
farklidir ve olmalidir da. Nitekim toplumda en ¢ok kinanan erdemsizliklerden birinin

nankorliik olmasi sevginin derecesini de etkilemektedir.38

Yesevi’nin diislince sisteminde varligin birligi ilkesinin gizli tarafi ancak ve
ancak “ask” kavrami ile tanmnmaktadir. O, “hem Asik’im, hem Ma’suk, Oziim
Canan”3'® sozleri ile “hem Ask, hem Seven hem de Sevilen” arasindaki tiim perdelerin
kalktig1 ve birligin yasanildigr hali anlatmaktadir.**°Muhabbetin, Yesevi diisiince
sisteminde Allah’in merhametine tevecciih etme olarak dinamizm kazanmasinda, egitim
ve Ogretimini yaninda tamamladigi hocast Yusuf Hemedani’nin yeri de biiyiiktiir.
Hemedani, Ahmet Yesevi’ye yurduna dondiigii zaman Hum-i Ask’in (agk sarabinin
kiipii) basina gececegine®?! isaret ederken, aslinda insanoglunun adetullah geregi aslina
donmesi gerektiginin énemi ve geregi iizerinde durmustur. Bu baglamda Yesevi de
hikmetlerinde muhabbet cami1 (muhabbet sarab1)*??gibi terimini kullanmis, asik olanin

asik oldugu varlig1 daha iyi tanimaya gayret etmesi gerektigi iizerinde durmustur.32

Tanr ile insan iligkisinin agsk ve muhabbet anlayisi etrafinda gergeklesmesinin
onemini, “Allah soyledi: "Rahmetimden aski yarattim”*** seklinde dile getirdigi
hikmetleri ile izah etmeye calisan Yesevi, yaratilisin esas sebebinin ask oldugunu

vurgulayarak varolussal bir aska isaret etmistir.>**Islam felsefesinde de ask varolussal

bir gerceklik olarak ele alinmig, Allah hem askin kendisi, hem Asik hem de Masuk

318 fbn Miskeveyh, a.g.e., 135-138.
319 Yesevi, a.g.e.,(54. Hikmet) s.144.
320 Kenzhetay, a.g.m.,2015, s. 268.
321 Ata, Cnar, Pir-i Tiirkistan Sultinul Evliya Hoca Ahmed Yesevi, Sarp Yokus, Ankara, 2017, s.
223-230.
322 Yesevi, a.g.e.,(95. Hikmet) s. 202; (149. Hikmet) s. 293; (153. Hikmet) s. 302.
323 Maras, a.g.m.,,s. 572.
324 Yesevi, a.g.e.,(188. Hikmet) s. 360.
325 Maras, a.g.m.,s. 571.
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olarak nitelendirilmis ve her seyin agktan dogdugu; birlige onunla varilabilecegi, tim
sevgi duygulaniTanri’nin ezeli ve kiilli sevgisinde eridigi, gercek haz ve mutlulugun
zirvesine ancak ve ancak Allah’a olan ask ve muhabbetle ulasilabilecegi

kaydedilmistir.3?°

Yesevi'nin tasavvuf felsefesinde ask kavraminin, hem varliksal (ontolojik)
gerceklik hem de yasanan duygusal (varolussal) Ozellikte tasvir edildigini
hikmetlerinden gorebiliyoruz. Bu hikmetlerden askin iki olgusal yoniiniin oldugunu da
saptamak miimkiindiir. Buna gore ilki, varlig1 varlik yapan yo6n, yani varolussal agktir ve
Allah dedi rahmetimden agki yarattum ilkesi esastir. Bir digeri de agkin varligi yasamsal
yapan yoOn, yani yasanan egziStansiyel asktir ve bu da Her ne eylesen dsik eyle ilkesine
baglidir.3?’ Iste burada ask’m dinamik bir olgu hem yaratilis hem de yasamin anlamin
tasidigt  anlagilmaktadir. Ask duygusunun aymi zamanda bir dert olarak
degerlendirilmesi, salt bir dert degildir. Burada esas olan Allah’a olan ask ile tutusup,
sevgiliye ulasma arzusu ve bu yolda kotii nefsin 6ldiiriilmesidir.®?® Allah’a olan askin
siddetli olmasini istemekten dogan dert, bir nevi varolugsal anlamin yasamsal alana
dontistiiriilmesi, hatta Allah tarafindan asiklara bahsedilen bir 6diil ve murada ermenin

timsalidir.32°

Tasavvuf gelenegindeki Vahdet’iil-Viicld diisiincesinde varligin, yaradilisin ve
olusumun sebebinin ask olmasinin temelinde eger ask olmasa idi varlik olmazd:
seklinde ifade edilebilecek gerceklik yatmaktadir. Ask bir sirdir, tanimlanan degil

tanimlayandir, yasant1 ile hissedilendir, eser degil sebeptir, tlim bir istir varliklar ise

326 Maras, a.9.m.,s. 572; ayrica genis bilgiye ulasmak icin bkz: Taylan, Necip, Anahatlariyla islam
Felsefesi Kaynaklari-Temsilcileri, Tesirleri, (4. Baski), Istanbul, 2000, s. 202-220;Karaman, Hiiseyin
“Islam Ahlak Filozoflar1”, Islam Ahlak Esaslar: ve Felsefesi iginde (ed: Saruhan, Miifit Selim ), Ankara,
2013, s. 171-190.
327Yesevi, a.g.e.,(33. Hikmet) s. 110; (188. Hikmet) s. 360.
328 Yesevi, a.g.e.,(98. Hikmet), s. 208; (140. Hikmet), s. 278.
329Yesevi, a.g.e.,(153. Hikmet), s. 302; (198. Hikmet), s. 375; (210. Hikmet), s. 394.
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onun parcasidir diyen Mevlana®® da, Yesevi’nin deginmek istedigi noktay
desteklemektedir. Matiiridi bu konuyu gereklilik olarak ele almis ve Allah fiilinde
hakim oldugundan biitiin varliklarin yine Ona muhtag oldugunu, dolayisiyla de insanda
olan akil ve suurun birer nimet oldugunu, s6z konusu nimetlerin de anlam itibari ile
Onemini yitirmemesi ig¢in yaratilmis bir varlik olarak insanin yaraticisini sevmesi

gerektigini dile getirmistir.33

Fahreddin Razi’nin ask ve muhabbeti hem insan agisindan hem de Allah
acisindan irdelemis ve “Muhabbet irdde demektir. Fakat Allah’tan kullara yonelik
olursa, sevabi irdde etmek; kullardan Allah’a yonelik olursa, boyun egmeyi irdde etmek
demektir.”®®? - seklinde aciklamalara yer vermistir. Ayrica o, kamil varliklarin en
mitkemmelinin Allah oldugunu, kemalin kemal oldugunu, dolayisiyla da kemalin
zatindan dolay1r Allah’in sevilmesi gerektigini One slirmiistiir. Kamil varliklarin en
miilkemmeli olan Allah, her seyin kemalinin kaynagidir, kendinde sevilendir ve kendisi
icin sevilir diyen Razi, kolay bir 6rnekle, yani ilmindeki kemalinden dolay1 ilim
adamini, cesaretinden dolayr kahramani sevmek gibi bir durum var iken, kendisinin
ilminin karsisinda biitiin ilimlerin kayboldugu, gii¢-kudreti karsisinda da biitiin gii¢lerin
yok oldugu Allah’m cokga sevilmesi gerektigini dile getirmistir.>**Buna gére hem
filozoflar hem kelamcilar hem de mutasavvuflar agki, sirf iyilik, en miikemmel, askin,
en yiice ve tiim noksanliklardan miinezzeh olan Allah olarak degerlendirmektedirler. Bu

ise ayn1 zamanda ahlak, magrifet, irfan gibi kavramlari beraberinde getirmektedir.

3% Bu konuda detayl bilgiye ulasmak igin bkz: Mevlana, Rubailer, (haz: Onurcan, Cengiz), Istanbul,
2005, 315, 987; Mevlana, Mesnevi, (haz: Karaismailoglu, Adnan), Ankara, 2007, s. 110, 112-116; Doru,
Nesim M., “Mevlana Celaleddin Riimi ve Meldyé Ciziri’nin Diisiincesinde Varligin Kaynagi ve
Varolusun Sirr1 Olarak Ask”, Mukaddime, 2016, 7(1), s. 55-62.
331 Detayh bilgiye ulasmak igin bkz: el-Maturidi, a.g.e.,s. 207-253.
332er-Razi, Fahreddin, Kelama Giris (el-Muhassal), (gev: Atay, Hiiseyin), Ankara, 1978, s. 98.
38 Alper, Hiilya, “Sevgi Bilgi Iliskisi Baglaminda Allah ile Insan Arasindaki Sevginin Mahiyeti
(Fahreddin er-Razi Ornegi)”, MUIF Dergisi, 2006, 30(1), s. 11.
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Divan-1 Hikmet’te “ask” kavrammin doksan dokuz siirde gectigi
bilinmektedir.®**Onun i¢in Tanri’ya olan sevgiyi egitim, bilgi, ahlak yoluyla aska
¢evirmeyi nasihat eden, Hakki bulmanin kendini bilmek oldugunu, sevginin de tam
manasini anlamak oldugunu ve Hakk’tan baska seye ihtiyag duymamak oldugunuifade
Yesevi’nin, X. yiizyildaki mesajinin, giiniimiizde “yaratilmist ve yaratani sevme” olarak
anlasilmas1 gerektigini sdylemek biiyiik hata sayilmaz.33®Yesevi’nin anlayisinda Tanr
sevilmeye laikolan en iistiin ve en degerli varlik oldugu i¢in ask olmak da ayni zamanda
insana deger katmaktadir. Aski yasamayan insanlar1 da degersiz ve insanlik dis1 bir
durum olarak gdérmektedir. Hatta bazi hikmetlerinde agksizligin hayvanliktan beter
oldugu,®® iman ile ayn1 derecede oldugu,®’ ask olmayan insanin ise hayatin tadini
alamadig1 gibi imaninin da olmadigi®® dile getirilmis, insanin insanlik mertebesine
yiikselmesinde agkin 6nemli olduguna dikkat ¢ekmistir. Boylece ask ile akil arasinda da

bir iligki kurmustur.

Yesevi, agsk’a ve Askin’a talip olan salih bir miimin olarak aski, Allah’a olan
sevgi ve baglilik, tipki iman gibi Allah’m insanlara verdigi bir lituf,insan igini
aydmlatan, nefisleri her tiirlii pislikten arindiran ve insani benliginden siyirip Hakk’a
kavusturan bir ozelliktir. En onemlisi ise askin ikiligi yok ettigidir. Askin yakici,
mesakkatli ve tahammiilii zor olma 6zelligi ayn1 zamanda giigliiklere katlanma azmini
veren tarafim da vurgulamaktadir.*® Ask, muhabbet veya Allah sevgisi, gaye itibari
ilebir talep ve Allah’a erisme arzusudur. Bunun en giizel agiklamasi “Tadlallah zihi
2340

ma’ni, Sen yarattin cisim ve cani, Kulluk eyleyim gece giindiiz, bana Sen gereksin

hikmetinden gérmek miimkiindiir. Asksizlik ¢ok korkung¢ bir durum oldugu kadar

33Giirer, a.g.m.,s. 20.
35 Omerustaoglu, Adnan, “Ahmet Yesevi Felsefesi”, Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi
Uluslararast Sempozyumu icinde, (ed: Kul, Omer vd.,), C: 1, 2016,s. 68, 73-75.
3% Yesevi, a.e.g., (59. Hikmet) s. 144.
337 Yesevi, a.e.g., (123. Hikmet) s. 247.
338 Yesevi, a.g.e.,(140. Hikmet) s. 278.
339 Yesevi, a.g.e.,(33. Hikmet) s. 110-111.
340 Yesevi, a.g.e.,(35. Hikmet) s. 113.
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Allah’mn nazarindan mahrum kalmaktir.3**“Asksiz kisi insan degildir anlasaniz,

Muhabbetsizler seytan kavmi dinleseniz 3> — hikmetibundan dolay1 dikkat ¢ekicidir.

Tasavvuf diisiincesinde insanin, kotii nefsini egiterek cileli, sikintili ve zor bir
asamadan ge¢mesi, bir sekilde Allah’t bulma zahmetine katlanmasi, ahlakibir
varlikolarak tabiatindaki zorunlu olan iyi tarafin1 bir sekilde bulmasi ve kendine
donmesi, hatta aski kendinde bulmasi gerektigi ile ilgili®**® diisince mevcuttur. Bu
diisinceye yakin fikir sdyleyen Yesevi de, insanin (bir digerine veya iistiin Varliga) ask
olmasini ayn1 zamanda onun deger kazanmasinin delili olarak gérmektedir. Ayrica
insan, asiklik iddiasinda bulunmakla da sadakatinin c¢esitli sikinti ve zorluklarla
simnanmasina razi olmaktadir. Onun i¢inYesevi’'nin diisiincesinde ger¢ek ve sahte
dgikinsan ayirimina ihtiya¢ duyulmustur. Buna gore sahte asiklar, koti nefsini
oldliiremeyen, bu diinyadan vazgecemeyen ve riya aski ile diinyada dolasan
bireyler®*4iken, gergek asiklar da Allah yolunda canindan vazgegmesini ve herhangi bir
zorluk ¢ikinca tereddiit etmeden gdgiis germesini bilen asil  kul®*Solarak
nitelendirilmektedirler.Yesevi’nin burada bahsettigi husus, metafizik ask ile maddi
askin birbirinden farkli oldugu hususudur. Buna gére maddi askin da arkasinda bir
metafizik ask olmasi gerekmektedir, aksi halde maddi askinbir degeri yoktur ve
yukarida bahsi gecen hikmetlerde nitelendirildigi gibi, insanin sahte bir ask ile bosuna

zaman geg¢irdigi s6z konusu olmaktadir.

Ask ve asik olmak demek, candan ve diinyadan vazgegcmektir, Yesevi de ask

yiiziinden yiirek bagrinin yandigin1 (kebap oldugunu) ve vefali asik insanin candan

46

gecmesi gerektigini®® dile getirirken insana benligini bir nevi oldiirmesi gerektigini

341 Yesevi, a.g.e.,(82. Hikmet) s. 184.

342 Yesevi, a.g.e.,(59. Hikmet) s. 150.

33 Ask yolunun tasavvuftaki dzelligi ile ilgili genis bilgiye ulasmak i¢in bkz: Giirer, a.g.m.,s. 29-35.
34 Yesevi, a.g.e.,(140. Hikmet) s. 278.

35 Yesevi, a.g.e., (12. Hikmet) s. 76; (103. Hikmet) s. 217; (140. Hikmet) s. 278.

346 Yesevi, a.g.e.,(59. Hikmet) s. 97.
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hatirlatmaktadir. Ona gore:“ask, incisi dipsiz bir denizde gizlidir, o inciyi ¢tkarabilmek
icin de denizin dibine inmek yani, camindan vazgecmek” gereklidir.3*"“Asktan sehid
diisen bir kul” olarak tanimlanan Hallic-1 Mansur, Yesevi i¢in “ilahi ask ve Hak
ugrunda cammi feda etmenin sembolii” haline doniismiistiir. Onun i¢in Hallac-1
Mansursufi anlayisia gore “ideal b'r dsik model” olarak bilinmektedir. Yesevi, “Ask

95348 ve

daragacinda Mansur gibi basumi verdim “Mansur gibi candan geg¢ip daragacina

konsam”34° derken ona olan hayranligimi ifade etmektedir.

“Asik yanar candan yanar Hakk’i sever Allah icin diinya kaygisim boslar™>

diyen Ahmet Yesevi, ask sarabindan igenkullarin diinyayr bos olarak
gordiiklerini,®*'hatta diinya derdini hi¢bir zaman yiiklenmedigini®*?zikretmistir. Yesevi
diisiincesinde, “askin yiiceligi karsisinda diinya ve diinyevilik son derece siifli ve
bayagidir’. Onun fikir diinyasinda askin hakikati son derecede onemlidir ve gergek
askin 6zelligi masuk disindaki her seyin silinmesinden ibaret olmasinda yatmaktadir.
Bazi durumlarda “insanmin kendi varligi, sevdikleri, sahip oldugu mal, miilk nefsani her
tirlii istek aska engeldir. Halbuki ger¢ek askta, ask-dsik-masuk’un tekligi esastir ki, bu,
candan, maldan, miilkten, evlattan kisaca, diinyaya ait her seyden vazgecmeyi
gerektirir. Bunu gerceklestiren dasigin geldigi nokta ise tiim dlemin, kdinattaki tiim
varliklarin Hak’tan, yani onun tecellilerinden ve yansimalarindan ibaret oldugunu
gormesidir. Yesevi've gore, esyada tecelli eden ve kendini gosteren yegane giizellik,
Hakk wn giizelligidir. Iste bu merhale, dsigin fenafillah mertebesine ulasmast ve bunun

akabinde “magsuk-1 hakiki” olan Allah ile bakaya ermesidir. 3>

347Yesevi, a.g.e., (120. Hikmet) s. 191.
348Yesevi, a.g.e., (6. Hikmet) s. 17.

349Yesevi, a.g.e., (56. Hikmet) s. 95.

30¥esevi, a.g.e., (102. Hikmet) s. 164.
Blyesevi, a.g.e., (49. Hikmet) s. 86.

32¥esevi, a.g.e., (48. Hikmet) s. 84.

33Yesevi, a.g.e., (49. Hikmet) s. 85.
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“Asik olsan gozyasini sagip yiirii’®>* diyen Ahmet Yesevi, hikmetlerindeki askla
ilgili  beyitlerininasagr-yukarthepsinde“gozyasi  dokme ve aglama” konularmni
islemistir.3%“Askimn varligi: gézyasinin davetgisidir ve diger taraftan Hakk’in cemalini
gormeye duyulan istiyaktir.”**®Onun icin Yesevi, “gercekten dsik olan birinin, askin
geregini yerine getiren biri” olduguna isaret etmis ve “dsik olmak, muhabbet sarabin
Yudumlamak, asigin yiireginin adeta dilim dilim olmasi, bu yolda karsisina hangi
mihnet ¢ikarsagiksin, higtereddiit etmeden gogiis germesi” anlamlarint tasimakta ve asik
olan biri igingerekli bir durumdur. Eger bu yiireklilikyoksa bu durumdagergekasikliktan
s6z etmek imkansizdir. Cuinkiisamimiyetle askini ilan eden bir kul, “muhabbetin
sevkinden canin1 vermeye hazir” durumda olur,®*"ancakbu durumu hi¢ bir zaman ac1
olarak degerlendirmemektedir. Yesevi, “Gercek asiklarin rengi soluktur”3*® “Gercek
asiklar gecer imis camni birakip” ®%Gercek asiklar daima diridirler®® diyerek

gercek asiklarin vasiflarini saymastir.

Ahmet Yesevi, “dsiklik iddiasinda bulunup masivadan, yani diinyadan
vazgegcememeyi ¢ok sert bir sekilde elestirmektedir. Ona gére, bunu beceremeyen kimse
sahte biri veya yalanci dsiktir. Bu yiizden, yukarida da bahsedildigi gibi hikmetlerinin
bircogunda gercek dsik — sahtedsik ayirimi iizerinde 1srarla durmustur.”%! Yesevi’nin
“gercek dsik ornegi olarak zikrettigi kimseler, meshur zahit ve sufilerdir. O, mall,

miilkii, taci, tahti terk eden Ibrahim b. Ethem’in adini sikca anmaktadir.”*%? Ondan

34Yesevi, a.g.e., (49. Hikmet) s. 86.
35Yesevi, a.g.e., (103. Hikmet) s. 166; (243. Hikmet) s. 385; (239. Hikmet) s. 376.
$6Yesevi, a.g.e., (103. Hikmet) s. 167.
7Y esevi, a.g.e., (140. Hikmet) s. 222.
$8Yesevi, a.g.e., (12. Hikmet) s. 76.
39Yesevi, a.g.e., (61. Hikmet) s. 102.
360Yesevi, a.g.e., (103. Hikmet) s. 165.
36lyesevi, a.g.e., (140. Hikmet) s. 222.
362Yesevi, a.g.e., (48. Hikmet) s. 84; (77. Hikmet) s. 123.
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baska, Hallac-: Mansur, Bayezid-i Bistami, Zunnun-: Musri gibi zahit ve sufiler, onun

icin “birer gercek asik 6rnegidir.”®3

Yesevi'ye gore, “gercek asik, samimiyetle Hak askina talip olup, bunun
Qereklerini de yerine getirmek icin ¢abalayan kimsedir. Asikligin sadece adimi alip
mesakkatine katlanamayanlar ise sahte asiktir. Gergek dsitk olmanmin geregi nefSi
arindirmaktir zira nefisle miicadele etmeden, nefsi dizginlemek icin ¢abalamadan, ask
deryasina dalmak miimkiin degildir. Kul Hoca Ahmed nefisten biiyiik bela olmaz - diyen
Yesevi, nefsin arzularimin sinirsiz olmasindan ve onunla miicadelenin zorlugundan

dolayt, oncelikle, bu konuda Allah’tan yardim istemektedir. 7364

Divan-1 Hikmette“nefsi arindirmanmin, tasavufi tabirle nefis tezkiyesinin
gerekliligini bilhassa vurgulamaus, hatta gercek asigin vasiflarini sayarken ¢ok bariz bir
sekilde “nefsini armndirmis bir salik/dervis” portresi ¢izmistir. Isbu askin yolu dilim
dilim olmaktir*®°*demekle Yesevi, “dsikligin manasi nefisten ve nefsin hoslandigi her
seyvden swyrimaktir. Bunlardan kurtulamayan kimsede aska dair herhangi bir iz
bulunmamaktadir.”3%®Nefsi oldiirerek, onun kétiiliige siiriikleyen duygu-diisiince ve
isteklerinidurdurmayr ya da karsi miicadele etmeyi anlatan nefsin temizlenmesi,
tasavvufi gelenekte “seyr-ii siiluk”olarak bilinen maneviyat yolunda terbiyeden

geemekle gergeklestirilebilir.

Ahmet Yesevi’ye gore, “nefsin tezkiyesi, tasavvufi terbiye veya nefis tezkiyesi
olarak da bilinen seyr-ii siiluke girme ve yiirime ¢abasidir.”Ciinkii
hikmetlerindegergekten asikolan kulun tanimlamasinda, so6zii edilentezkiye ve riyazet,bu

terbiye usullerini uygulamaya g¢alisan bir kimsenin vasfi olarak belirlenmistir. Eger bu

363Yesevi, a.g.e., (48. Hikmet) s. 85.
364Yesevi, a.g.e., (22. Hikmet) s. 145.
35Yesevi, a.g.e., (81. Hikmet) s. 133.
366Yesevi, a.g.e., (140. Hikmet) s. 222.
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yolda miicadele edilmez ise Yesevi’ye gore, Hak aski olarak bilinenmuhabbetullaha

erismek imkansizdir.3%’

Yesevi’nin diisiince sisteminde ask ile mana kazanan varligin birligine ulasmak
idesi, “hikmet”, “sohbet” ve “ahlak” olarak bilinen iiclii esasa dayanmaktadir. iste bu iic
esas,“insanoglunu, kendi nefsinin (ya da kdpek nefsin) boyundurugundan Kkurtarir,
ahlaki olgunluga kavustururve kendine yabancilasmaktan alikoymaktadir”. Elbette
insanin ahlaken mitkemmellesmesi ya da en azindan miikkemmellesme gayreti kendine
yakin olan basta yine insanlarla, sonrasinda da diger canli varliklari ile kurdugu iliskide
onem kazanmaktadir. Bundan dolayidir Ki, Yesevi, herhangi bir hizmetin, ahlaki
prensiplere ve insani sevmeye dayali olmasi gerektigi iizerinde durmustur.>*®Demek
onun diistlincesi, ozelligi itibart ile Allah’a olan sevginin neticesinde biitiin mahlikata
muhabbetle yaklagsma merkezlidir denilebilir. Varligin kaynagi olarak nitelendirilen

sevgi, Tanr1’dan sonra insana yonelik ortaya ¢ikmaktadir.

Yesevi,hikmetlerini, Islam dininin ¢izgisinde dile getirdigi igin insann, biitiin
yaratiklar igerisinde en miikemmel sekilde yaratildigini, ona 6zel deger verildigini,
yeryliziiniin halifesi olarak tayin edildigini ve meleklerin secde ettigi bir varlik
oldugunu dile getirmistir. Ayrica ay alti dlemde ya da ontolojik olarak sonradan
yaratilmis alemde sevgi ve saygmin ilk basta insana gosterildiginin Snemini
vurgulamistir. Bu baglamda onun sevgi kavrayisi dikey anlamda ortaya ¢ikmaktadir.
Kiiciikkaya’nin dile getirdigi gibi: “Yesevi'ye gore Allah sevgisi insan sevgisinden
gecer. Insan sevgisi, Allah sevgisinden kaynaklandigi gibi; Allah sevgisi de, insan

sevgisini dogurur. Allah’in sevgisi, kullarint sevmekle tecelli eder. Yesevi, sevgi

367Yesevi, a.g.e., (14. Hikmet) s. 79.
368 Kenzhetay, a.g.e.,2003, s. 225.
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sarabimin, kigiye insan olmayr hatirlatip, mutlu olma yolunu ag¢tigina inanir. Sevgiden

yoksun bir kisinin, insan iliskilerini saglikly bir sekilde yiiriitemeyecegini séyler.”>®

Yesevi, insanlara gosterilmesi gereken sevgiyi biitiin bir anlam olarak
degerlendirmistir. Ciinkii onun tasavvuf anlayisinda, zaman ile mekan, insan ile evren
metafizik bir biitinlik icermektedir.3°Hem filozoflarin hem de mutasavviflarin ask
felsefesini savunduklari gibi Yesevi de insandaki en onemli 6zelligin ask ve sevgi
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Hikmetlerinde, insana olan sevgi, siinnete riayet etmeyi
gerektiren ve hosgOriiniin  sergilenmesi  gereken unsur olarak karsimiza
cikmaktadir.>"*Yesevi, varligin kaynagi olarak ele aldigi sevgi baglaminda, insann,
kendi tercihleriyle var olmadigini, yaratilarak geldigi bu diinyada kendini
gerceklestirmek zorunda olduguna dikkat ¢ekmektedir. Insan, varligi kaynag olan -
Ask Varligindan kopartilmistir, dolayisiyla sigmabilecegi ve destek gorebilecegi askin

bir varlikla bag kurmak ve bu iliskisini devamli, dinamik bir sekilde tutmak zorundadir.

Yesevi, ahlaki fiiller acisindan insanin zihin ve kalbinde Tanri sevgisinin
yerlesmesini oldukca dnemsemektedir. Diyelim ki, emredilen seyi yapip duran bir is¢i
veya ¢irak vs. kendisine emredilen isi, surf bir emir oldugu igin yerine getirir. Oysa
burada bir takim hususlarin yapilmast kisiye Tanri tarafindan emredilmis olsa bile,
O’nunla insan arasindaki iligkinin ahlaki boyutu, mekanik olmayan ve sanki iki dostun

arasinda gegen samimi ve diiriist bir sevgiyi dngérmektedir.

Gergeklestirilecek bir fiili, Tanr1 o fiilden hosnut olacagi i¢in yapmay: isteme ve
O sevdigi i¢in onu sevme Ote yandan sevmedigi bir fiilden de, sirf O hosnut olmadig:

icin Uzaklasma diisiincesi, Yesevi’deki mistik temayiiliin bir 6rnegi olarak goriilebilir.

39 Kiiciikkaya, M. Askeri, “Hoca Ahmed Yesevi’de Insan Sevgisi”, Diyanet ilmi Dergisi, 52(4), 2016,
Ankara, s. 119.
370 Kalin, a.g.e, s. 2
S7lYesevi, a.g.e., “Siinnet imis, kdfir de olsa verme zarar, Gonlii kati, goniil inciticiden Allah sikdyet¢i...”
(1. Hikmet) s. 44.
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Ayrica fiil konusunda, Tanri’nin sevdigi fiilleri yapma yoniinde tercihte bulunmanin,
insana, O’nun rizasini, dolayisiyla dostlugunu kazandiracaginin belirtilmesi, Yesevi’nin
ahlak anlayisinin teleolojik karakterini de yansitmaktadir. Oyle gériiniiyor ki, yaptig1
islerde Tanri’nin rizasimi arayan, Onu kendinden hosnut etme arzusunu fiilde etkin bir
zihni unsur olarak siirece katan kisinin, Tanri’nmin sevdigi fiile sevgi duymasi,
sevmediginden de nefret etmesini, ahlaki iyiyi sirf Tanri’nin emrine, kotiiyii de, Onun
yasagina baglamaktan ayirt etmek gerekiyor. Zira ‘iyi’ fiilinin temelinde, Tanri’nin
sevdigi fiilleri sevmek; ‘kotli” olaninin temelinde de, O’nun sevmedigi fiilden uzak
durmak demek, s6z konusu fiili islemege yonelik, samimi ve i¢ten bir sevginin varligina

isaret etmektir.

Yesevi’nin ahlak¢i hususiyeti, Islam dininin, Tiirk tdresi ile bir noktada
kesigsmesine ve dinin rasyonel bir zemine oturtulmasina hizmet etmistir. Hasan Onat’in,
Sonmez Kutlu'nun ve Engin Erdem’in iizerinde durdugu:“Yesevi'nin din anlayisinin
dogrudan Kur’an’a dayandigi ve kendisinin de mensubu oldugu Hanefi fikhinin Kur’an
ile hayat arasindaki rasyonel bir iliskiden ibaret oldugu fikri,”*'* Yesevi’nin “bilgi-
erdem”®3 ve “ahlak temelli bir iman anlayisim 6ngordiigiinii, akil-vahiy/iman-bilgi

kavramlarimin da birbirini tamamlayan olgular”"*

olduguna dikkat cektigini bir kez
daha kanitlamaktadir. Yesevi, her iki (fizik ve metafizik) alemin ortak noktada bulusan

ozelliklerini tasiyan insanin, hem varlik anlaminda hem de diisiince anlaminda dengeli

hareket etmesi gerektigini dile getirmistir.

372Yesevi ve Hanefilik hakkinda bkz: Onat, Hasan, “Ahmet Yesevi’nin Din Anlayis1 ve Bektasilikteki
Bazi Yansimalar1”, http://www.hasanonat.net/index.php/89-ahmet-Yesevi-nin-din-anlay-s-ve-
bektasilikteki-baz-yans-malar (erisim tarihi 04.06.2018).

373K utlu, S6nmez, “Imam Maturidi, Ahmet Yesevi, Yunus Emre’de Ortak Degerler: Insan, Akil-ilim ve
Vatan”, Yunus Emre (Bildiriler ve Makaleler) i¢inde, Eskisehir: 2013, ss. 50-57; Engin, Erdem, “Hoca
Ahmed Yesevi’de Bilgi ve Erdem”, Ge¢misten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasi Sempozyumu
icinde, (ed: Kul, Omer vd.,), C: 1, 2016, s. 368-374.

3$74S6nmez, a.g.e.,ayni yer.
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I11. BOLUM

AHMET YESEVI DUSUNCESINDE INSAN VE AHLAK

Tiirk diisiiniirlerinin ilk Islami eserleri, tasavvufi ve felsefi olmakla birlikte
ahlaki degerler tizerine temellendirilmis ve toplumsal diizen igerikli olmasi bakimindan
degerlidir.>”> Ahmet Yesevi’ninDivan-i Hikmet inin de, bu baglamda degerlendirilmesi
dogru olacaktir. Nitekim o eserinde, Tiirk halkinin téresi ile Islam dininin degerlerini
birlestirerek, Islam dininin yasanir halde yar1 gdcebe hayatin1 benimseyen Tiirk
milletlerinin arasinda yayginlagsmasinda Ornek olabilecek giizel ahldk sahibi olmave
kamil insan olmanin yollarimdgretmistir.3’® Kutlu’nun da dile getirdigi gibi, Yesevi,dini
degerlerler ilemilli degerleribirlestirerek Islam dininin temel o6gelerini Tiirk halk

edebiyatinin sade iislubuyla giizel bir sekilde harmanlamistir.®”’

Yesevi’nin ahlak felsefesinin 6ziinii Islam dini, Divan-1 Hikmet’te ele alinan
meseleler ise Islam ahlakinin ana konular teskil etmektedir denilebilir. Ciinkii bilindigi
tizere Divan-1 Hikmet’in kaynagi, Kur’an ve Hz. Peygamberimizin hadisleridir. Bu
baglamda Yesevi, Kur’an ve hadisleri kendi disiince sisteminin kaynagi olarak
kullanmis ve bu kaynaklarda belirtilen haram ve helal,dogru ve yanlig, ahlak ve
ahlaksizlik, iyilik ve kotiilik, erdemli ve erdemsiz davranislar vb. temel konularin
cizgisinde Islam dininin esaslarii Tiirk milletine anlasilir bir dilde aktarmayi
basarmistir. Dolayisiyla Divan-1 Hikmet’te, yerel halkin dili konusulmus ve halkin

sevdigi siir ile miizik 6zelliginden faydalanilmistir. Ayrica bu eserde, Tiirk halkinin

$Maras, a.g.m.,s. 569.
376 Yesevi, a.g.e.,(36. Hikmet), s. 117; (159. Hikmet), s. 315.
377 Kutlu, Sonmez, Tiirkler ve islam Tasavvuru, (1. Bask), istanbul, 2011, s. 164.
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ahlaki degerlerinin yayginlastirilmasinda kullanilan metodun, Islam dini ile

birlestirilmis halinin izlerini kolayca gérmek miimkiindiir.>"®

Hikmet kelimesinin, etimolojik olarak “saglam yargida bulunmak” anlamindaki
“hiikm” mastarindan ortaya ¢ikan bir isim oldugu bilinmektedir. Bir de “engellemek,
alikoymak,gemlemek, saglam olmak, sakindirmak” anlamini tasiyan “ihkam ” mastariyla
da iliskili oldugu belirtilir. Bundan yola ¢ikarak hikmet kelimesi tasavvufun felsefi
yorumunda,saglam yargida bulunmak, saglam ve saglhkli bir zihne sahip olmak
anlammda kullanildigi soylenmektedir. Bununla birlikte hikmet kelimesi;sonuca
gotiiren yol, terbiye teknigi, riyazet teknigi ve hatta bazen nefsi terbiye etmek anlaminda
da kullanilmistir.3”® Tasavvuf felsefesinde nefsin terbiye edilmesi, ahlaken yiikselise
ermenin, Tanri’ya yaklagmanin ve insan iradesinin hiirriyete kavusturulmasinin en
onemli yoludur. Tanri’ya ulagma yolunda insana engel olan bedeni arzu ve diinyevi
tutkularin bagimliligindan kurtulmadikea, hatta Tanr1 diislincesinden baska, cennet dahi
olsa, her seyi istemek insanmn hiir yasamasim onlemektedir.®® Bundan dolayidir ki,
Yesevi’nin ahlak agirlikli diistince sisteminde hikmet ulvi diistinceleri iginde barindiran

bir terim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hikmetin aciklanmasinda Altintasg’in aciklamalari kayda
degerdir.Altintag’inbelirttigi  gibi;“hikmet, fizik o&tesi dlemle irtibat halinde olmak,
gergekle karsi karsiya bulunmak, varlik diisiincesine sahip olmak, Allah ile vahiy
araciligiyla iletisim saglamak ve kisinin kendi kalbiyle konusmasi gibi anlamlart

tasimaktadr. Ayrica hikmet, giizel olana duyulan ask, 6lmeden énce olmek usuliince

378 Detayli bilgi igin bkz: Kopriilii, M. Fuad, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavvuflar, (3. Baski), Ankara,
1976, s. 73-75 (TTK Basimevi)
379 Ozgen, Mehmet Kasim, “Hoca Ahmed Yesevi’de Hikmet, Erdem-Ahlak Iliskisi”, Temasa Felsefe
Dergisi, 9, (Temmuz), 2018, s. 65. (ss. 60-87)
380 Kazang, Fethi Kerim, “Divan-1 Hikmet Baglaminda Hoca Ahmed Yesevi’nin Ahlak Anlayist Uzerine
Teolojik Bir Degerlendirme”, (ed: Sisnelioglu, flknur), Tiirk Irfaninin Piri Hoca Ahmed Yesevi iginde,
Kocaeli, 2016, s.807.
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gelistirilen yol ve (Allah’a olan) ask ile yanmaktr” 38“Hikmetin, bircok anlami
olmakla birlikte; Divan-1 Hikmet baglaminda baktigimizda, varligin zahiri yéniiniin
ardindaki batini gerceklere bir isaret oldugu gibi (fenomenlerden numene yonelis), ilim
ve amel birlikteliginde bir hayata ve dolayisiyla yaptigini bilen, bildigini uygulayan

“ilmiyle amil” bir bilin¢ diizeyine isarettir. "%

Elmalili Hamdi Yazir (6.1942) hikmetle ilgili su manalar1 da zikretmistir: Ilim
ve fikih, varliklarin 6ziindeki manélar1 anlamak, Allah’in emrini anlamak, yaratmak,
varlik diizeninde her seyi yerli yerine koymak, giizel ve dogru islere yonelmek, insanin
giicii yettigi kadariyla yiice yaratictya benzemeye calismasi, Allah’in ahléki ile
ahlaklanmak, Allah’in emirlerini diisiinmek ve ona uymak, Allah'a itaat etmek, din ve
amel, anlayis, vesvese ile ger¢ek makamin ayirt edilmesini saglayan nur, dogru ve hizli
karar verebilmek, dogruya iletmek, ruhlarin siikiin ve gilivenliginin son duragi, biitiin
hallere hakk: tanik tutmak, din ve diinya diizeni, lediinni ilim, ilham varid olmasi igin

sirr1 saklamak veya bunlarm hepsi.3®

Sonug itibar1 ile Yesevi’nin, dini ve tasavvufi 6zli sozleri bildiren hikmet
kelimesini anlam ve igerik yoniinden yukaridaki tanimlarda gegen manasi ile kullandig:
asikardir. Hikmet kelimesinin ele aldigimiz aragtirmanin basinda degil de bu boliimde
ele almarak, agiklama getirilmesinin iki nedeni vardir. ilk nedeni, tezin merkezi
konusunun insan olmasindan ve insanin Tanri ile olan iligkisindeki ontolojik dneminin
Yesevi diisiincesinde anlatilmasina odaklanilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. ikinci
neden ise, insanin akil varligi olarak erdemleri elde etmesinde ve ahlaki yiikselise giden
yolculugunda hikmetin daha fazla 6neminin olmasindandir. Nitekim hikmet konusu,

hem Tiirk Islam diisiince tarihinde hem de Yesevi’nin diisiince sisteminde felsefe ile

31 Altintag Hayrani, “Yesevi Diisiincesinde Dini -Sosyal Hayat ve Giiniimiiz’, Gegmisten Gelecege Hoca
Ahmed Yesevi Uluslararasi Sempozyumu iginde, (ed: Kul Omer vd.,), C: 1, Istanbul, 2016, s. 530.
32 garuhan, a.g.m.,s. 978.
383 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, 11/915-926.
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tasavvufun iligkilendirmesinin sentezi halinde ortaya ¢ikmaktadir. Felsefe ile tasavvufun
arasindaki bagm gii¢lii kalmasinda onemli yeri olan hikmetin, tasavvufun felsefi
yoniiniin ingasinda biiyiik rol oynadigi da ortadadir. Onun i¢in tezin konularinin sira
diizenine gore, hikmet kelimesinin ahlak, erdem ve iman merkezli konularin agiklandigi

boliimde ele alinmis olmasinin dogru olacagi diisliniilmiistiir.

Yesevi'nin erdem merkezli felsefi diisiincenin gelismesine olan katkisi, hikmet
kavrami olmadan nazari bilgiye dayal felsefenin istidlal yonteminin yetersiz oldugu,
var olmanin anlam1 hakkindaki fikirlerin yeniden insa edilmesinde eksik kaldiginin fark
edilmesini saglama ve bu gibi fikirlerin yeniden canlandirilmasini etkilemede
yatmaktadir. Bununla birlikte o, hakikate ermede onemli islevi olan hikmet merkezli
diisiince sisteminin yani, tasavvuf felsefesinin gelismesine katki saglamistir. Daha sonra
onun baslattig1 yol, XX yy. itibartyla sistematik hale gelen tasavvuf felsefesi gelenegi
ile devam etmistir. Tasavvuf felsefesi, hikmet ile erdem kavramlarin1 bas basa
ylriitmiistiir. Bu c¢aligmalarin sayesinde bir yandan erdem merkezli ahlak, siyaset,
mutluluk ve felsefe birikimi insa edilmis, diger yandan da hikmet diisiincesine bagli
tasavvuf felsefesi olusturulmustur. Iste bu gibi faaliyetleri, Yesevi’nin insanogluna
ahlaki kemale ermenin yolarin1 gésterme c¢abalarindan gézlemlemek miimkiindiir. Ayn1
caba, Farabi ile baslayan gelenegin devam ettiricileri olarak bilinen Ibn-i Sina,

Hemedani vb. alimlerin diisiince sisteminde de mevcuttur.

Felsefe ile tasavvufun iligskisinde ahlak kavrami ilk sirada yer almistir. Buna
bagh kalarak Yesevi’nin, hikmetin anlamini agikladiktan sonra, insanin ahlaki yiikselise
eriserek mutlulugu elde etmesi ile ilgili diisiincelerini ortaya koydugu bilinmektedir.

Ahlaki yiikselis ve mutlulugu elde etmenin ilk sarti,Yaratictyr tanimak ve O’na

384 Ozgen, a.g.m.,s. 69.
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ulagsmak3®

icin gayret goOstermektir. Tanimanin ve sevmenin ahlaki boyutu
ise,insanlarin nefsin kotiiliiklerinden kurtulmalarinda yatmaktadir. Yesevi’ye gore
insan, ancak bu sekilde hiir olarak yasayabilmektedir.>¥® Onun bu agiklamalari, Tanrmin
bilgisinin, insanoglunun tabiatindaki iyiligi ihtiva ettigine isaret etmektedir. Bununla
birlikte, insanin hiir ve mutlu olarak yasamasi, bu diinyadaki ilahi uygulamanin farkina

varmasi, erdemleri yasatmakla kendisini bir ahlak varligi olarak ortaya koyma gayreti

igerisinde olmasi1 gerekmektedir.

Yesevi, hikmet ve hikmet sahipleri hakkinda diisiincesini sdylerken, hikmetin

387ruhun

kaynagminTanr1 oldugu, O’na ulasmak i¢in arif ve bilge olmak gerektigi,
kendisini bilmesi, Rabbini tanimasi, kendi halinin gurbette oldugunun farkina varmasi
gerektigi®® hususuna deginmesi bu sebepledir. Hikmet’lerine talip olanlarin sayisimi
artirmada bilge insanlar1 aradigini®® dile getirmekle de hikmetin bilge insanlar
tarafindan anlasilabilecegi hususuna igaret etmistir. Demek hikmet ile bilginin ortasinda

ayrilmaz bir bag bulunmaktadir, bu da onun tasavvuf felsefesinin hikmet ve ask

merkezli oldugunu ortaya koymaktadir.

Yesevi'nin, diigiincelerini ortaya koyarken, Farabi’nin felsefe c¢izgisi ile
ilerledigini s6ylemek miimkiindiir. Nitekim Farabi, Tanr1’ya yaklagma yollarinin i¢inde,
insanin his ve akil dleminden 6teye gegmek sureti ile ruhunu kemale erdirme, hakiki
bilgiye ulasma ve murakabe yoluyla Tanri ile birlesme ¢abasi igerisinde olmasi
gerektigini®®° dile getirirken, bilge ve arif olmanm 6nemine isaret etmistir. Farabi’nin

Tanri’y1 sonsuz agk, cehver ve adalet kaynagi olarak tanimlayarak, O’na yd&nelme

385 Sisnelioglu, Ilknur (ed:), “Yesevi’nin Hayat1”, Tiirk Irfaninin Piri Hoca Ahmed Yesevi i¢inde, Kocaeli,
2016, s.45.
386 Yesevi, a.g.e., (7. Hikmet), s. 63; (91. Hikmet), s. 197; (123. Hikmet), s. 247; (215. Hikmet), s. 413.
37 Yesevi, a.g.e., (59. Hikmet), s. 151; (151. Hikmet), s. 297.
388 Yesevi, a.g.e.,(13. Hikmet), s. 77.
389 Yesevi, a.g.e.,(151. Hikmet), s. 297.
390 Cinar, Ali Abbas, “Farabi Felsefesi ve Ahmed Yesevi’nin Kiiltiir Kimligine Etkisi”, Milli Folklor
Derqgisi, Say1 49, 2013, s. 77.
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391 aslinda insanm yine Ik Akil’dan yani Tanri’dan

hususunda akli 6ne ¢ikarmasinda,
sudur yoluyla ortaya ¢ikan ve insanin ay alti alemdeki yerini belirleyen aklini
kullanarak, ahlaki yiikselise ulasma gayretinde bulunmasi gerektigi diisiincesi
yatmaktadir. Yesevi de, var olusun kaynaginmi ask kavramu ile agikladiktan sonra, irfan

ve arif kavramlarina yer vererek hem bilgi hem de amel agisindan insanin ahlaki

miikemmellige erismis halini®® tasvir etmektedir.

Yesevi’nin hikmetlerinde de dile getirdigi gibi, insanin erdemlere dogru
yolculugu buradan baglamaktadir. Bununla ilgili o, hikmetinde: “Bendesine nida geldi,
Hak’tan pinhan, “Gel Kulum!” deyip seher sesler Hak mihriban3%demistir. Insanmn
ahlaken kemale erismesinin en Onemli aract olarak bilinen erdemlere dogru
yolculugunun baslangici Tanri’nin ¢agrisi ile baslayan bir yolculuktur. Tanri’nin
seslenisine kulak veren insan, varligin 6ziiniin agk oldugunu anlamakta, hissetmekte ve
yasamaktadir. Onun i¢in Tanr1 agki ile yanan insanin artik geri doniisii olmamaktadir.
Ayrica insanin Tanr1’ya yonelme zorunlulugunu doguran ahlaki gercekligi, ibadet, zikir,

k,394

dua, kemale yiikselis gibi sorumluluklarini tekrar hatirlatara insanin Tanri’nin

karsisindaki yiiktiimliilik ve gorevini hakki ile yapmasina zemin olusturmaktadir. Ancak

bu sekilde insan, kulluk gorevini yerine getirerek secilmis ve has kul olabilmektedir.3%

“Her kim Hakk’m kulu olsa Hakk’a yansin3%- seklindeki 6giidii ile Yesevi,
insanin varolus gayesindeki agkin dnemini bir kez daha vurgulamakta ve zaten insanin
yaratilis gayesi ve tabiati 6zelligi ile kemale erisebilme 6zelligine destek olabilecek

ahlak, erdem ve imanin dnemini anlatmaya ¢alismaktadir. insanin ahlakli olmasinda

391 Fahri, Macit, islam Felsefi Tarihi, Istanbul, 1987, s. 95-102.
392 Maras, a.g.m.,s. 570-572.
3% Yesevi, a.g.e.,(151. Hikmet), s. 297.
3% Yesevi, a.g.e.,(27. Hikmet), s. 104; (63. Hikmet), s. 160-161; (127. Hikmet) s. 260; (162. Hikmet), s.
327; Ayrica bkz: Kazang, Divan-1 Hikmet Baglaminda, 2016, s. 810.
3% Yesevi, a.g.e.,(75. Hikmet), s. 175-176; (183. Hikmet), s. 359.
3% Yesevi, a.g.e.,(239. Hikmet), s. 459.
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gbze carpan erdemler ve iman gibi unsurlarin, tasavvuf felsefesindeki yeri ve 6nemi

buradan anlasilmaktadir.

Yesevi, imani, ask tizerine temellendirmistir. Ona gore: “asksiz kisi, insan
degildir. Asik 6lmez, kor olmaz. Ey dostlar, gercek asiklarin serveti yok, ¢linkii onlar,
her ne bulurlarsa Allah yoluna ihsan eylerler, harcarlar ancak onlar hiirdiirler, ger¢ek
asiklar ihsan ederler.”3%" Bu ifadeler, “En distiin iyilik ve 6zgiirliik diizeyi olan “el Birr”e
“ancak sevdiklerinizden infak ettikce ulasirsimz>%® ayetinin tefsiri gibidir. Bundan
dolayr “ancak infak edenler gergek anlamiyla mutluluga ve 6zgiirliige ulasirlar.” - ilkesi

onem arz etmektedir.3%°

1. Insan Tabiat1 ve Ahlaklihg

Stiinni mutasavviflarin neredeyse tamami, ibadet, niyaz ve zikr gibi tdabbiidi
faaliyetler kadar ahldki faaliyet ve erdemlerin de onemli oldugunu vurgulamiglardur.
Mutasavviflarin,tasavvuf teriminin ahlakla iliskisi olduguna deginmelerinin sebebi de
budur. Ornegin, Ebi’l-Hasan en-Nuri, tasavvufun yalnizca ahlak oldugunu; Hasan el-
Basri, tasavvufun ahlaki erdemlerle taninabilecegi; Siihreverdi ise tasavvuf ehli sufilerin
erdemlerini siralarken bu erdemleri ahlakin 6l¢iileri arasina koymustur. Yesevi de Tiirk-
Miisliimancografyasinin yetistirdigi 6nemli bir goniil eri ve ehl-i irfan bir miitefekkir
olarak ahlaki erdemlerin Onemi iizerinde durmaktadir. Maturidilik ile Hanefilik
diisiincesini  irfanla mezceden Yesevi, Mevland ve Yunus Emre gibi
mutasavvuflardaolguniuk noktasina varan bir gelenegi tesis etmistir. Bu baglamda
onun, ahlaktan anladigi konunun, “Maturidiligin itikadi gorisleri ile kendisinin
gelistirdigi tasavvufi irfan anlayrsinin bir bilesimi” oldugunu dile getirmek miimkiindiir.

Ahlak konusunda sarf etmis oldugu gayret ve ¢abasi ahlakin daha da genis alanda ele

397 Yesevi, a.g.e.,(199. Hikmet, s. 379.
398 Alj Imran, 3/92.
3% garuhan, a.g.m.,s. 978.
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alinip, pratige doniistiiriilmesi agisindan hem bireyler hem de toplum agisindan olduk¢a

verimli, etkilesimli ve fonksiyonelivme kazanmasina yardime1 olmustur.*%

Islam dininin ortaya koydugu ve sistemlestirdigi ahlak anlayisinin amaci,
olgunluga erismis ve mutlulugu yakalamis insan yetistirmektir. Yesevi’nin Divan-1
Hikmet’i de insan ruhunu her tiirlii tehlikeden kurtarmak, nefsani arzulardan arindirmak,
insan1 ahlaki acidan yiicelterek 6zgiirliige kavusturmak ve boylece topluma kamil insan
kazandirmak gibi Islam dininin ve Tiirk tdresinin esaslara dayali amaglari
tasimaktadir. Dolayisiyla Yesevi, sadece edebi bir eser olusturmamistir. O, ayni
zamanda tasavvufi, felsefi ve hayatin gergekleri ile sentezlenmis bir ahlak kitabinin
olugmasint gaye edinmistir. Ferdin, toplumun ve devletin ahlaken yiiceltilmesi
bakimindan onemli bilgi i¢ceren Divan-1 Hikmet, Tiirk kiiltiiriniin en temel belirleyici

ozelliklerini ahlak ile 6zdeslestiren biiyiik eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir.%

Diisiince sisteminin 6ziinde ahlaki degerleri toplayan Ahmet Yesevi'nin, “eski
Tiirk diisiince sistemindeki {i¢lii evren anlayis1 (gok, yeryiizli ve yeralti diinyalar1) ve
nizamiyla”, ayrica insanin bu alem ve alem tesi ile olan iliskisi diizenine uyumlu®©? bir
sekilde gelisen tasavvufi ve ahlaki felsefe olusturdugunu yukarida da dile getirmistik.
Bu dogrultuda ilerleyen Yesevi, Ozellikle insanin ahlaki ozgiirlige kavusmasinin
yollarmn1 gostermistir. Onun insan-1 kamil ogretisinin bilgi ile ortiisen kisminda ilke
olarak hikmet, sohbet ve ahlakin esaslarmm olmasi dikkat cekicidir. Iste bu {i¢ esas,
insan1, nefsinin esaretinden kurtararak, ahlaki olgunluga kavusturmaktadir.*®®> Onun,

tasavvufun hakikatlerini agiklarken giizel ahlaka énem vermis olmasinin nedeni de

400 Kazang, Fethi Kerim, Divdn-1 Hikmet Baglaminda, 2016, s. 773-774.
401 Kazang, Fethi Kerim, “Hoca Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmeti’nde Ahlaki bir Deger olarak Adalet”,
VI. Uluslararast Seyh Saban-1 Veli Sempozyumu (Yesevilik) icinde, Kastamonu Universitesi lahiyat
Fakiltesi, 2018, Kastamonu, s.665.
402By konuda detayli bilgiye ulasmak icin ayrica bkz: Ogel, Bahaeddin, Tiirk Mitolojisi (Kaynaklar: ve
Aciklamalan1 ile Destanlar), C: 1, 1995, Ankara, s. 133-139; Roux, Jean-Paul, Tiirklerin ve
Mogollarin Eski Dini, (cev: Kazancigil, Aykut), 1998, istanbul, s. 81-82; Mardin, Serif, Din ve ideoloji,
2002, Istanbul, s. 47-50; Yildirim, Niliifer, “Tiirk Halklarmin Destan Yaratilarinda Ug¢ Diinya” Turkish
Studies, 6(3), Bahar, 2011, s. 1953-1963; Ahmetbeyoglu Ali, “Eski Tiirk Dininin Kozmolojisi ve
Kozmogonisi”, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari, 119(234), Mayis- Haziran, 2018, s. 61-62.
403 Kenzhetay, 2003, s. 223-224.
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Hanefi mezhebinin fikih ve seriati gergevesinde ser’l hiikiimlere uymanin genelde
ahlaka, 6zelde ise tarikat adabma uymak oldugunu telkin etmis ve miimkiin oldugu

kadar umumi itikat sistemine aykir1 imalarda bulunmaktan uzak durmustur.*®*

Yesevi'nin disiince sisteminin, “insamin psikolojik ozellikleri ile manevi
olgunlasmasi ve bu olgunlasmanin pratik ilkeleri ile ahlaki ideallerini kapsayan bir ilim
oldugu soylenirken”,*® insanimn ahlaki yiikselise ilerleme (kamil insan olabilme) imkam
s6z konusudur ve insanlarin ahlaki kemale yiikselmesinin miimkiin oldugu sdylenmistir
denilebilir. Daha acik bir ifade ile Yesevi, insanin tabiatinda var olan 6zelliklerinden

bahsederken, ahlaki o&zelligin insanin tabiatinda bir gaye*®®

olarak yaratildigini
gostermeye calismistir. Ozii dsik olan kulun ahlaki Hakk’a laik*®’demekle asktan otiirii

var edilen insanin, dahasi1 Tanr1 kulunun ahlaki da Tanri’nin istedigi sekilde olmasi

gerektigine isaret etmektedir.

Yesevi, gercek bir Islam ahlakgis1 oldugundan onun tek ilgi odagini, halkin irsad
edilmesi ve onlarin dogru yola sevk edilmesinde ¢aba sarfetme diisiincesi teskil
etmektedir. Basta Divan-1 Hikmet olmak tizere, ortaya koydugu biitiin dini menkibe,
miinacat, niyaz, feryat ve istigfarlarim hep bu diisiinceyle dile getirmistir. Ozlii soz,
nasihat, irsat ve hatirlatmalar1 da ahlaki ilke ve degerlerin toplamindan olugsmaktadir.
Eskiden beri var olan Tiirk ahlak ve deger sistemini Islam dininin ahlaki degerlerle
ustaca bir sekilde birlestirebildigi icin, dile getirdigi hikmetler sayesinde ahlaki
degerlerin Miisliiman Tiirkler arasinda benimsenip davraniglara dokiilmesi ve
bozkirlarda gogebe hayati siirdiiren Tirkler arasinda yayilmasi, sonrasinda
dakoklesmesinde katkisi olmustur. Orta Asya’da Tiirk milletleri arasinda X. yiizyilin I1.

yarisna dogru aktif halde baslatilan Islamlasma/Miisliimanlasmasiireci, Yesevi’nin

404 Sisnelioglu, a.g.e., 5.41.
405 Kenzhetay, 2003, s. 224-225.
406 Yesevi, a.g.e.,(102. Hikmet), s. 222; (124. Hikmet), s. 256-257.
407 Yesevi, a.g.e.,(155. Hikmet), s. 316.
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sayesinde yepyeni bir ivme kazanmis ve XII. yy itibar1 ile bu siire¢ hiz almistir.Onun bir
diger 6zelligi, Islam oncesi Budizm, Samanizm ve Maniheizm yasam tarz1 dzelligi
itibar1 ile mistik kiiltiirleri benimseyen Tiirklerin, Islam dinini kabul etme siirecinin,
yine mistik yollarla fakat ahlaki olgunlasmaya agirlik verilerek saglanacagini kesfetmis

olmasidir.*%8

O, dortliiklerinde dini ve ahlaki konular1 isleyerek, “Allah ve Peygamber sevgisi,
fakir ve yetimleri korumak, dini kurallar riayet, giizel ahldk, zikir, riydzet, nefs ile
miicadele, kendini elestirmek (meldmet), oliimii diisiinmek, manevi mertebeler ve bu
mertebeleri asmadan seyhlik iddiasinda bulunmanin kotiliigii ve zararlari gibi

mevzular”*®iizerinde durmustur.

Yesevi, ahlaki ilke ve davranis kaliplarin1 anlatmakla kalmayip, ayn1 zamanda
ahlak ilkeleri ile davraniglarinin hem bireysel hem de toplumsal anlamda davranisa
aktarilma bigiminin yollarin1 gostermistir. Nitekim tasavvuf felsefesinde ahlakin teorik
agidan saglam bilgilere oturtulmasi kadar ahlakin pratige aktarilmasi da biiyiik dneme
sahiptir.*!? Yesevi, ahlak anlayisin1 en 6zgiin yani ile ortaya koyarken, ahlakin teorik ve
pratik boyutlarina deginmis ve 6zelde bireyi, genelde ise toplumu ydnlendirmenin ve
doniistiirmenin daha islevsel, verimli ve tesirli bicimini hem felsefi hem de tasavvufi

ilkelerle sunmay1 bagarabilmistir.

Yesevi’nin ahlak anlayiginin temeli, Islam dininin ana kaynaklar1 olan Kur’an ve

411

siinnete, akli temel alan itikad anlayisma*? ve Tiirk Islam diisiince gelenegine baghdir.

Yesevi'nin hikmetlerinde, ahlak, nazariye olmaktan 6te bilfiil yasanmasi gereken husus

408 Ocak, Ahmet Yasar, “Tiirk Diinyasinda Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik Kiiltiiriiniin Yayilisi: Bir Sufi
Kiltiriiniin Yeniden Giincellesmesi”, Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri (26-29
Mayis 1993)icinde, (yayina haz: Yuvali A., Argunsah M., ve Aktan A.,), 1993, Kayseri, s. 299; Aksu
Cemal, “Ahmed Yesevi’nin hocas: Yusuf Hemedani ve Halifeleri”, (editor: Sisnelioglu, ilknur), Tiirk
Dfanznm Piri Hoca Ahmed Yesevi icinde, Kocaeli, 2016, s. 170.
409 Bice, Hayati, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Istanbul, 2013, s. 380.
410 Kazang, Divan-1 Hikmet Baglaminda, 2016, s. 802.
411 Bkz: Bice, a.g.e., ss. 260-261.
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olarak ge¢mektedir. Bu durum, onun kendi dili ile insanin ahlaki hal edinmesi**? tabiri
ile dile getirilmistir. Hal ilmine ulagsmak ise mesakkat getiren bir siire¢ olup, bu ilme
ulagmak isteyen birinin bilgisini amele uygulamasi gerektigi bir hikmetinde su sekilde
ifade edilmistir: “Béyle zorluk ¢ekmedikce vasl nerde? Hizmet kilmadan peyda olmaz

hal derdi” ¥

Ahlak, dogrudan bireyi konu edinen bir bilim olarak, insanin ahlaki bir varlik
olmasimin temelinde yatan faktorleri de aciklamaktadir. Bu faktorler yine insanin yapi
ozelliklerinden olanhiir irade, kudret ve bilingtir. Bu nitelikleri tasiyan bir insan,zorunlu
olarak ahlaki eylemlerinden sorumlu bir varlik olarak kabul edilmektedir. Sorumluluk
stireklilik isteyen bir durumdur, ahlak ise insan tabiatina yerlesen ve bir meleke halini
alarak siireklilik kazanmis bir bilgiye dayali yapilan davranistir.*** Bu yiizden Yesevi,
bilmek ile eyleme gecirmenin iliskili oldugunu sdylemistir.**® Ciinkii ahlak insann

dogasinda*!®

var olan Ozelliktir ve egitim ile gelistirilebilir durumdadir. Dolayisiyla
Yesevi, ahlakin bilinen bir durum oldugu ve eyleme gegirilmesi*!’ gerektigini acik bir
sekilde belirtmistir. Nitekim ahlak, 6zellikle pratik ahlak felsefi zeminde nefsin yerini
aklim almasmi anlatmaktadir. Bunun gergeklesmesinde ise irade egitimi ¢ok

onemlidir.*t®

Ozlii s6z, nasihat, irsat ve hatirlatmalarinin islamiahlak anlayisinin etkinligini,
islevselligini ve uygulanabilir olma yanini artirdigr ise siiphesizdir. Hem zaten felsefe,
insanin iki temel “bilme” ve “yapma” yeteneklerini konu edinmektedir. Insanin “neyi
bilmesi” ve ne” yapmasi” gerektigi konusunu arastiran bir disiplin olarak karsimiza

cikan felsefe, Islam diisiiniirlerinin de dile getirdigi “hikmet-i nazariye” ve “hikmet-i

412 Yesevi, a.g.e.,(167. Hikmet), s. 334-335; (202. Hikmet), s. 388-389.
413 Yesevi, a.g.e.,(8. Hikmet), s. 65.
414 Sahin, Mehmet Kenan, Ahldkin Felsefi ve Dini Temelleri, I. Kant, Mu’tezile ve Es’ariyye’nin
Mukayeseli Tahlili, (3. Baski), Ankara, 2014, s. 23-25.
415 Yesevi, a.g.e.,(77. Hikmet), s. 179-180; (128. Hikmet), s. 262; (206. Hikmet), s. 394.
416 Demirci, Mehmet, “Hal”, TDV Islam Ansiklopedisi, C: 15, Istanbul, 1997, s. 217.
417 Yesevi, a.g.e.,(171. Hikmet), s. 333-334.
4183aruhan, a.g.m.,s. 976.
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ameliyye” gibi iki temel konuyla ilgilenen disiplindir. Buna gore felsefe, bir yandan
varligin biitiinliigli ve derinliginin kavranmasina, diger yandan insanin nasil davranmasi
gerektigi ve kendisine yakisir hayat tarzini arama yollari1 gOsterme c¢abasi
icerisindedir. Bu ise ahlaki yakindan ilgilendiren alanlardir. Onun i¢in hemen hemen

biitiin filozoflar ahlak problemi iizerinde durarak, ahlak felsefesi yapmislardir.*'°

Insan, Allah’in iradesini bilme iktidarina sahip bir kozmik yaratiktir ve
yaratilistan kendisine bazi yetiler bahsedilerek varlik alanina gonderilmistir. Ahlaki
farkindalik 6zelligi de bu yetilerden biridir ve insanin varligint devam ettirebilmesinde
ihtiya¢ duydugu eylemlerin yoniinii belirleyen ve potansiyel olarak bulunan bir
kabiliyettir. Bu kabiliyetin, dini literatiirde fitrat olarak isimlendirildigini biliyoruz.
Kur’an’da bu husus Rum suresinin (30) 30-ayetinde gayet agik bir sekilde belirtilmistir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber’in bir hadisinde ahlak, iman, inang ve Allah bilinci gibi
din duygusunun fitri oldugu agiklanmistir.*?® Fitratin Miisliiman diisiiniirler tarafindan
“inanca meyilli olmak”, “Allah bilincine sahip olmak”, “Islam dininin

temellendirilmesi” gibi agiklandig1 da bilinmektedir.*2

Fakat burada ‘“ahlaki yargilarin tamamen dogustan oldugunu iddia etmek”
yerine, “iyi” “koti”, “dogru” “yanlig”, “adaletli” “adaletsiz” kavramlarininayirimi gibi
ahlakin temellerini ortaya koyan veya “ahlaki deger” ve “eylemlerde” 6nemli yere sahip

unsurlarin  insanin tabiatinda dogustan bulundugunu*??

sOylemek daha dogru
olmaktadir.Her ne kadar antropoloji ilminde belirtilen kiiltiirel farkliliklarin oldugunu
vurgulayan birgok yaklasimin, herhangi bir canli tiiriiniin yapisal ve islevsel gelisiminde

kalitmin 6nemli oldugunu ileri siiren dogustancilik gibi Ggretiye karsi ¢ikma gibi

419 Cagrici, Mustafa, Anahatlariyla islam Ahlak, istanbul, 1991, (2. Baski), s. 29.
420 Byhari, “Cenaiz”, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22, 25.
421 Detayl bilgi icin bkz: Karaca, Faruk, Dini Gelisim Teorileri,istanbul, 2007, 274-278; Akgay,
Mustafa, “Insanhigm Ortak Dini Temeli: Fitrat”, SUiFDergisi, 13(23), 2011, 156-158.
<https://dergipark.org.tr/tr/pub/sakaifd/issue/20598/219499>(ss. 143-170)..
422 Taslaman, Caner, Ahlik, Felsefe ve Allah, istanbul, 2014, (1. Baska), s. 21.
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kabullenme ve postmodernist yaklagimlarin birgogunda bulunan “herkes icin evrensel-
ortak ahlaki degerler oldugu iddiasina temel yapilabilir” gibi endiseler olsa da,*?® Islam
diisiincesinde “din tamamen giizel ahlaktir” ctimlesi vardir ve bu reddedilemez bir
gergektir. SOyle ki, insan, Allah’in kendisine yaratilistan verdigi ahlaki farkindalik
ozelligi ile iyiyi kotiiden ayirma kabiliyetine sahiptir ve bu 6zelligiyle diger canlilardan
ayrilarak,evrendeki essiz ve kiymetli yerini korumaktadir. Insan nefsine, itaati ve isyan1

da verenin Yiice Allah oldugunu belirten ayet buna isaret etmektedir.*?*

Yesevi'nin ahlak anlayigindaki en énemli sey Tirklerin, onun hikmetlerinden
ogrendikleri Islam ahlaki iizere, fethettikleri topraklarda izledikleri hosgérii
politikasidir. Miisliiman Tiirklerin karakterlerinin olusmasinda mayay1 ¢alan Yesevi,
giizel ahlak sahibi olmada:*?® siikretmenin,*?® sabretmenin,**’adil olmanmn,*?yardim
etmenin,**comert olmanin**bir de riya*! ve yalandan®®? uzak durmanigerekliligi
tizerinde durmustur. Hosgoriilii davranmada baskalarinin caninin incitilmemesi, fakat
kendi canim inciterek,**® Allah’a has kul olmanin gerekliligi hikmetlerde sdylenmistir.
Be sebeple Yesevi’yi anlamlandirmada Islam dininin algilanis bigiminin “Yesevilik”

adiyla anilacak yeni bir ahlak doktrini giiniimiizde de 6neme sahiptir. Nitekim bu

423 Taslaman, a.g.e.,s. 27-28.
424 Sems, 91/7-10.
425 Yesevi, a.g.e.,(165. Hikmet), s. 332; Sisnelioglu, a.g.e., s. 47.
426 Yesevi, a.g.e.,(5. Hikmet), s. 56; (12. Hikmet), s. 74; (13. Hikmet), s. 77.
427 Yesevi, a.g.e.,(5. Hikmet), s. 56; (115. Hikmet), s. 241.
428 Yesevi, a.g.e.,(43. Hikmet), s. 126-127.
429 Yesevi, a.g.e.,(5. Hikmet), s. 56; (63. Hikmet), s. 162.
430 Yesevi, a.g.e.,(217. Hikmet), s. 417.
4! Yesevi, a.g.e.,(18. Hikmet), s. 87; (54. Hikmet), s. 145; (82. Hikmet), s. 188; (115. Hikmet), s.
241;(129. Hikmet), s. 265, s. 267; (135. Hikmet), s. 276; (147. Hikmet), s. 298; (153. Hikmet), s. 306, s.
311; (189. Hikmet), s. 369; (197. Hikmet), s. 380; (218. Hikmet), s. 418.
432 Yesevi, a.g.e.,(15. Hikmet), s. 82; (37. Hikmet), s. 118; (155. Hikmet), s. 317; (218. Hikmet), s. 418;
(219. Hikmet), s. 422.
433 Yesevi, a.g.e.,(51. Hikmet), s. 140-141; (105. Hikmet), s. 226-227.
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doktrin, insan merkezli bir bakisla tam anlammi bulacaktir.*** Insan merkezli ahlak

435

anlayisinda 6ncelikli olarakbencillikten kurtulma®® gayesi yatmaktadir.

Insan tabiatinda var olan ahlak, onun yaradilisindaki iyiligin kotiiliigii her zaman
onceledigi ilkesine**® bagli kalarak iyilik bilincinin olusumuna ve gelisimine biiyiik
katki saglamaktadir. Soyle ki ahlakilik iyi olma ve iyilik yapma istegidir. Bu istegi
temel tavir ve davranis haline donistiiren, iyiligi secen ve iyi olan davranislari
sergileyen insan da ahlaki yetkinlik sahibi bir insandir. Ahlaki yetkinligi ile sorumluluk
tagiyan insanlar, her adiminda sadece kendisini degil, birlikte yasadigi insanlari,
toplumu, dogayi, c¢evreyi ve biitiin varligir diisiinen insanlardir. Buna gore ahlak:
toplumsal diizen kavrami, ahlakilik de ilke kavrami olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla
insana 0zgii olan 6zgiirliigilin tarihsel bigimlenisi olan ahlak, siireklilik kazanmasi i¢in

iyilik ile temellendirilmesi gerekmektedir.*¥’

Matiiridi’nin  ahlak goriisiinde diislinme ve arastirma insanin ahlaki
yiikiimliiliiglinlin temeli olarak goriiliir. Ona gore akil, iyilik ve kotiiliigiin, giizellik ve
cirkinligin kendisi ile bilindigi ve degerlendirildigi temel bir 6l¢ii, onunla diger canlilara
Uistlinliiglin ortaya ¢iktig1 ve anlasildigi bir melekedir. Matiiridi’nin, iyilik ve katiiliik
olarak karsiladigimiz burada kullandigr “mehasin” ve “mesavi” kelimeleri, soyuttan
ziyade somut anlamda, pratikteki bir “iyilik ve kotiilik” hakkindaki bilme durumunu
yansitirken, ikinci kisimda giizellik ve ¢irkinlik kelimelerine karsilik kullandig1 “hiisn”
ve “kubh” kelimelerinin ise, aklin soyut anlamdaki giizel ve kotii’yii bilmesi hakkinda

oldugu anlasiliyor. Boyle bir ayrim, aklin hem somut, yani pratik anlamdaki iyilik ve

434 Cihangir, Erol, “Gdg¢ebe Diisiincesinin Sekillenisinde Hoca Ahmet Yesevi ve Tasavvuf Merkezli
Haritalarin tesekkiili”, I Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu iginde, (ed: Kartal, Ahmet),
Ankara, (28-30 Nisan), 2016, s. 148-149.
435 Yesevi, a.g.e.,(74. Hikmet), s. 174; (77. Hikmet), s. 179; (92. Hikmet), s. 202; (110. Hikmet), s. 234.
43 Giirbiiz, a.g.e.,s. 15.
437 Mahmutoglu, Abdulkadir, “Egitim Yoneticilerinin Iyilik Bilinci”, 1. Ulusal Iyilik Sempozyumu Bildiri
Kitabt iginde, (Yayim Kurulu: Demirli, Cihad vd.), Elaz1g, 2009, (20-21 Haziran), s. 560.

94



kotiiligl, hem de ahlaki bir kavram olarak iyi, kotii, giizel ve ¢irkin’i birbirinden ayirt

edebilme kapasitesine sahip oldugunu gostermesi yoniiyle dikkat ¢ekicidir.*%®

Aklin, hikmet’e dayali elde edecegi bu bilgi, aym1 zamanda, ahlaki
yukiimliliigiin de temelidir. Ciinkii Matiiridi’ye gore, alemde mevcut olan hikmetin
nesne ve olaylari incelemek suretiyle bilinmesi hususu ahlaki agidan olduk¢a 6nemlidir.
Bunu yapabilecek yegane varlik ise akil ile yaratilan insandir. Ancak, akla sahip
olmakla onu kullanmak arasinda da fark vardir. Bu baglamda Matiiridi’nin, sozii edilen
farkin belirgin kilinmas: hakkinda konusurken iyi ve kotiiyii ayirt eden bir meleke
anlamimda ‘akil’ terimini; kisiyi ahlaki eyleme gétiiren alemi kapsayan hikmet
arastirmasina gelindiginde ise ‘nazar’ kelimesini tercih ettigi goriilmektedir. Ciinkii bu
konuda 6nemli olan akla sahip olmak degil, onu kullanabilmek oldugu i¢in Matiiridi’nin
kullandig1 ‘nazar’ terimi, akla dayanan ve genel olarak aklin kullanilmasina vurgu
yapan bir kelime olmaktadir.***Bu baglamda Yesevi, insana iyilik ile kétiiliigii, dogru
olanla yanlis1 ayirt etme konusunda rehberlik etmis, ahlakin ilkesi olan iyilik etme

konusunda da yol gdsterici olmustur.*4

O, her zaman iyilik etmeyi ilke edinenlerin ve Allah’in emrini tutanin Allah’in
dostu olacagmi vurgulamaktadir.**! Insamin iyilik etmek ile Allah’ayaklasir iken,
kotiiliik etmekle de Allah’tan uzaklastigini bildiren Yesevi, her zaman iyilerle bir arada
olma istek ve arzusunu dile (iyilerden dua almak, iyilerin sohbetinde kaim olmak,

k442

iyilerin ayak topragi olmak vb.) getirere insanlara dogru olan1 gostermeye

calismustir. lyilerin giderek azaldigina iiziilen Yesevi, cahil ve nadan insanlarla yalniz

438 Sekeroglu, Sami, Maturidi’de Ahlak Problemi, Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, (yayinlanmamis doktora tezi), izmir 2007, s. 34.
43%GSekeroglu, a.g.e.,s. 35.
40 Yesevi, a.g.e.,(2. Hikmet), s. 50; (51. Hikmet), s. 141.
41 Yesevi, a.g.e.,(103. Hikmet), s. 224; (243. Hikmet), s. 471.
42 Yesevi, a.g.e.,(49. Hikmet), s. 136; (136. Hikmet), s. 278; (142. Hikmet), s. 288.
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kaldigin1 belirtmekle**® de, ahlak ve ahlakiligin ne denli 6nemli olduguna isaret

etmektedir.

Yesevi’nin iizerinde durdugu ana husus, insanin ahlaki agidan kemale ermesidir.
Kemal kavrami ise erginlik, yetkinlik ve olgunluk anlamina gelmekte ve bir insanin
dogustan gelen istidat ve kabiliyetlerini yaratilis amaci dogrultusunda gelistirmesi ve
yetkinlestirmesini ifade etmektedir. Kemal sahibi olan kamil insan ise iyi sozlii, iyi
davranig sergileyen, ahlakli ve marifet ehli bir bireydir.*** Yesevi sonrasi dénemde,
konuyu ontolojik acidan degerlendiren ve sistemlestirenf/bnii’l Arabi, kamil insan
meselesini varlik mertebelerine temellendirmistir. Buna gore, “mutlak viicud, ilk
mertebede (taayyun-1 evvel) ahadiyyetini vahidiyyete doniistiirerek taayyunata
baslamigtir. Asil yaratma fiili ise hakikat-i Muhammediyye ” olarak bilinen mertebeden

sonra gerceklesmektedir.*#

“La Taayyun (ahadiyyet) hakikat-i Muhammediyye’nin batini, o da La
Taayyun’un zahiridir. Bu meretebeye verilen isimlerden biri de insan-1
kamil’dir. Allah, insan-1 kdmil’i yarattig1 zaman ona, akl-1 evvel mertebesini
vermis ve kendisine bilmedigi seyleri Ogretmistir. Onun mertebesini
meleklere tarif etmis ve onlara insanin dlemde kendisinin halifesi oldugunu
bildirmis, goklerde ve yerde bulunanlarin hepsini onun emrine amade kilmus,
bdylece Allah’mn alemdeki hitkmii insén-1 kamil ile zahir olmustur. Allah’1
ancak insan-1 kamil bilebilir ¢iinkii o, Allah isminin mazharidir. Ote yandan

varlik mertebelerinin sonuncusu da mertebe-i insan-1 kamil *dir.”*48

Tasavvuf diisiince sistemindeki insan-i kamil olgusu,insanoglunun tiimiiniin,
insan olduklar i¢in, 6biir varliklardan farkli olarakbi’l-fiil ve bi’l-kuvve kamil olduklari
s6z konusudur. Metafizik ve epistemolojik ayrica da tasavvufi agidan “bi’/-fiil
kdamil”olan insanlar, hem kamil hem de miikemmil olma ve miikemmil olmayip kamil

olma bakimindan ikiye ayrilmistir. Birinci kategoride Hz. Muhammed, ikinci kategoride

43 Yesevi, a.g.e.,(14. Hikmet), s. 80; (182. Hikmet), s. 357.
#4Uludag, Siileyman, islam’da Ahlak ve Ahlak Ekolleri, istanbul 2018, s. 217, 219, 221.
45 Aydin, Mehmed S. “Insan-1 Kamil”, Islam Ansiklopedisi, C: 22, Istanbul, 2000, s. 330.
#“6Aydin, a.g.e., aynr yer.
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de diger peygamber ve veliler yer almaktadir. Diger biitlin insanlar ise bi’l-fiil kamil
insanlardir. Bunun nedeni insanin varlik olarak, ilahi kemali kendisinde toplamis ve
ilahi isim ve sifatlarindatabiatinda tecelli etmesinden kaynaklanmaktadir. Ontolojik ve
felsefi agidan insanin yaratilisinda yetkinligin olmasi ortak goriistiir.**’ Atay, Kur’an-1
Kerim’in ortaya koydugu kamil insan (iistiin insan) anlayisinin, hemen hemen her
insanin anlayabilecegi, yaptiklar1 davraniglar1 yapabilecegi ve her zaman her yerde
yasayabilecegi Ozelliklerine gore anlatildigini dile getirmistir. Buna gore her insanin
uygulayabilecegi ve hatta uygulamasi gerektigi nitelikleri bes baslik altinda

degerlendirmistir. Bunlar; adaletli olma, iyi niyetlilik, bagkasini istismar etmeme, dogru

sozlii olma ve iffetli olma gibi niteliklerdir.*4

Kéamil insan siirecinin erdem kavramu ile iligkili oldugu goriisii de mevcuttur. Bu

baglamda Giirsoy, sunlar1 kaydetmistir:

“Insanin ekzistansiyel bir tavirla kendi varlik temeline dogru yasadigi bu
agma hareketini; bir bagka deyisle kamil insana dogru gergeklestirilen
miicahedeyi, yine o insanin bireysel anlamda kendi beninde yakaladigi bir
evrensel yonelis seklinde diisiinmek durumundayiz. Bu, bir bakima “vahdet-i
kesret”te, “kesreti ise vahdet”te anlamak oldugu kadar, temeldeki agskin ve
ideal ben dolayistyla, “Oteki’ni kendinde fakat “kendi’ni de “6teki’nde
anlama sanatidir. Bu harikulade kurulusun oncelikle etik degerini anlamak
mecburiyetindeyiz. O halde konu “erdem” iizerinde diisiinmek olacaktir.”**
Yesevi de, insanlara iyi olan ile kotii olanin ayrimimi acgik bir sekilde

gosterdikten sonra, insanin kemale eris noktalarmi yine hayatin iginden

orneklerle gézler 6niine sermistir.

Onun kamil insan ve {istiin ahlak sahibi olarak nitelendirilen bireylerin su

ozelliklerinin oldugu dikkat ¢cekmektedir: Allah’a tam anlamu ile baglilig1 gerektiren

) 450
H

sevgi (burada 6nemli husus karsiliksiz sevgidir sevgiden dolay1 Allah’tan {imit

47K artal, Abdullah, “Abdiilkerim Cili, Hayat, Eserleri”, Tasavvuf Felsefesi Dergisi, Istanbul, 2003, s. 5.
48 Atay, Hiiseyin, “Islam’da Olgun Insan (insan-1 Kamil)”, AUIF Dergisi, 15(1), 1967, s. 163-171.
449 Kenan, Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi?, istanbul, 2006, s. 81.
40 Yesevi, a.g.e.,(20. Hikmet), s. 92-93; (78. Hikmet), s. 182; (108. Hikmet), s. 232; (122. Hikmet), s.
253.
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etmek ve korkmak,**'idrak ve bilgi sahibi olarak aklin1 kullanmak,**?helal ve harami

k*2 ve tovbe etmektir.*** Insanin iyi ve kotii 6zellikleri i¢inde barindiran bir

ayirt etme
varlik oldugunun farkinda olan Yesevi, yanlis yolda olanlarin zaman varken tovbe

etmenin, kendileri i¢in yararli oldugunu belirtmistir. Bu bakimdan t6vbe, bir nevi ahlaki

ylikselise erme yolculugunda insanin doniisiim yasamasi olarak degerlendirilebilir.

Netice itibar1 ile insanin dogustan ahlaki farkindalik iizere yaratilmis bir varlik
olarak diger canlilardan farklilastigini sdylemek miimkiindiir. insan1 olumsuz huylardan
alikoyan ahlakilik niteligi, ona iyiligi kotiliikten ayirt ederek, davraniglarmma yon
verebilmesinde yardimci olabilmektedir. Insanmn kendi iradesi cercevesinde tarafini
se¢mesindeki hiirriyeti burada anlam kazanmaktadir.Ayrica insan bu hususu iledegerli
bir varlik olarak bu diinyada bir amacinin oldugunu gostermektedir. Insanda var olan
deger algis1 onun ayn1 zamanda degerler iiretmesini de beraberinde getirmektedir. Insan,
kendisinde var olan bu kabiliyeti ile adina erdem dedigimiz birgok deger tiretmistir.
Insan1 diger varliklardan ayiran ve degerli kilan yénlerinden biri de genel anlamda deger

tireten varlik olmasinda yatmaktadir.

2. Insan ve Erdemlerin Kazanimi

Islam ahlak diisiincesinde, iyi ve kotii gibi ahlaki degerler yaninda erdem ve
erdemsizlik, gorev ve sorumluluk gibi kavramlarin yapilar1 ve bu degerlerin
kaynaklarini tespit konusunda aklin 6nemli bir roliiniin oldugu genel anlamda kabul
goren bir husustur.Ayrica bu diisiince sistemindeinsani baska varliklardan ayiran, {istiin

kilmakla birlikte imtiyaz sahibi olmasimi ortaya koyan ve onu mutluluga yonlendiren

41 Yesevi, a.g.e, (25. Hikmet), s. 101; (29. Hikmet), s. 105; (51. Hikmet), s. 140; (184. Hikmet), s. 361.
42yesevi, a.g.e.,(11. Hikmet), s.77; (143. Hikmet), s. 291; (194. Hikmet), s. 376.
43 Yesevi, a.g.e.,(123. Hikmet), s. 254; (167. Hikmet), s. 333; (197. Hikmet), s. 380; (219. Hikmet), s.
422; (232. Hikmet), s. 447.
44 Yesevi, a.g.e.,(24. Hikmet), s. 100; (26. Hikmet), s. 102; (32. Hikmet), s. 109; (47. Hikmet), s. 134;
(51. Hikmet), s. 141; (62. Hikmet), s. 158; (63. Hikmet), s. 161; (68. Hikmet), s. 168; (88. Hikmet), s.
197-198; (93. Hikmet), s. 207; (102. Hikmet), s. 223; (109. Hikmet), s. 234; (121. Hikmet), s. 251; (129.
Hikmet), s. 265; (137. Hikmet), s. 280; (138. Hikmet), s. 282; (141. Hikmet), s. 286; (143. Hikmet), s.
291; (146. Hikmet), s. 295; (148. Hikmet), s. 299; (155. Hikmet), s. 315.
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durum olarakagiklanan-erdem” kavramu klasik eserlerde “fazilet”**°olarak gegmektedir
ve tarihi seyir igerisinde olduk¢a genis bir anlam kazanmustir. Fazilet kelimesinin
dogrudan felsefe ile tasavvuf ilimlerine iligkin olmasini, sistematik bir sekilde ahlaki
erdemlerin i¢inde ele alinmasindan anlamak miimkiindiir. Felsefi konularin tartisiimaya
basladig1 Platon’dan bu yana “ahlakin i¢inde dort esas erdemin oldugu kabul edilmistir.
Bu esaslar “fezail-i asliye” veya “fezail-i erbaa” denmis ve Islam ahlak filozoflarnin
erdemlere iliskin agiklamalar1 6nemli dl¢lide Platon ve Aristo’dan ilham alinarak ortaya
konulmugtur. Bu diisiince gelenegi Kindi ve sonraki ahldk filozoflarinca
benimsenmistir. Bunun en temel nedeni de Platon ve Aristo’nun goriis ve tasniflerinin,

Islam dininin ahlaki 6gretisiyle ortiistiigii yanlarmin olmasindan kaynaklanmaktadir.”*%

Ahlaki erdemler insanin kendisinin, toplumun ve hayatin manasimi tam
anlamiyla anlayabilmesini saglayan akli bakis acisi, insanin insan olarak yasamasinin
garantisi, istek ve arzularinda asiriya gitmeden orta yolu bularak hayatini siirdiirmesine
yardimci olan iffet olgusu, insan1 hayvan varliklarindan ayr kilan ve onu hemcinslerini
diigiinerek merhametli olmaya zorlayan, haksizliklara kargi miicadele vermeyi goze
alma imkanini taniyan kahramanlik olgusunun toplumsal hayata intibakini saglayan
adalet ilkesi olarak bilinir. Bunun igin basta Yesevi olmak tizere, Tiirk fikir alimlerinin
ilk Islami eserleri, tasavvuf, felsefeve ahlak konularini iceren ve o6zelde bireysel,

genelde ise toplumsal icerikli bir kaynak olarak kaydedilmistir.*>’

Ornegin Kindi, felsefeyi insamin giicii yettigi kadar Tanri’nin fiillerine
benzemeye caligmasinin ornegi olarak tammlarken,ahlaki ve erdemli bir yasantiy
aciklamig vefelsefeyi din ve ahlakla o6zdeslestirmistir. Filozof yerine, “miiteellih”
teriminin kullanilmasindan amag da, ¢agrisim olarak, “bilgelik sevqisinin siradan teorik

bir amag¢ olmaywp, Yaraticiya benzeme arzusu, yani ahlaki agidan iistiin bir konuma

45 Alasdair Macintyre, Erdem Pesinde, (cev: Ozcan, Muttalip), istanbul, 2001, s. 185.
456 Cagrici, Mustafa, islam Diisiincesinde Ahlik, Istanbul, 2000, s. 163. (Birlesik Yay.,)
457 Maras, a.g.m.,s. 568-569.
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ulasmaya calisma ¢abasi” kastedilmistir.*® Fazilet kelimesinin 6zellikle ahlak
erdemlerini ifade ettigi goriisii felsefe ile baslamis ve Kindi, insana 6zel degerli karakter
seklinde tarif ettigi fazilet kavramini, “nefsin iyi huylar1 ve bunlarin ahlaki kalitesine
gore disa yansiyan adaletli davranis”larin etrafinda aciklamaya calismistir. Ayrica o,
Aristo’nun ahlak anlayisindan hareketle faziletlerin her birinin ifrat ve tefritin ortas: ve
dengeli davranislar biitiinii demistir. Onun ifadesi ile fezaail-i erbaa: hikmet, yigitlik,
iffet ve adalettir. Bu dort erdem, “ruhun ahlaki yatkinliklar: veya melekeleri arasindaki
uyum yerine bu vyetkinliklerden kaynaklanan fiil ve hareketlerin pratikte deger

kazanmasina”delalet etmektedir.*>°

Farabi,“ahlaki olgunluga erismekle mutlulugu elde etmede erdemlerin onemine
deginmistir. Bu bakimdan da diinya ve ahiret mutlulugunu saglayan meziyetleri: Nazari
erdemler, diisiince erdemleri, ahlaki erdemler ve ameli sanatlar olmak iizere dort
kategoride ele almistir. Nazari erdem, arastirma ve kiyas yoluna basvurmadan
dogustan sahip olunan apriorik bilgilerin prensipleri olan tiimel zorunlu onciillerin (el-
mukaddemadt) kesin bilgisi kendisi i¢cin meydana gelen melekedir. Diisiinme erdemi
Zaman ve mekdna gore degisen, bundan dolayr da iradenin etki alanina giren

durumlarla alékali kuvvedir.”*®°

Farabi’nin tasnifindeki faziletler nitelik agisindan daha iyi bir sekilde anlasilir
durumda degerlendirilmistir. Buna gore ilk nitelik, iradeye dayanmaktadir. Ciinkii
insanin dogustan sahip oldugu melekeler fazilet veya kusur olarak goriilmemelidir.
Faziletin ikinci niteligi kapsamli olusuna baglidir. Bunun anlami, insanin bagkasi igin

istemedigi higbir iyiligin ahlaki fazilete doniismemesi, sadece kendisi icin istenilen

48 Saruhan, Miifit Selim, “Islam Diisiincesinde Ahlak Ilmi”, Eskiyeni Dergisi, 28 (Bahar), 2015, s. 57-
58.
49 Cagric1, Mustafa, “Fazilet”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, C: 12, s. 269.
460 Farabi, Tahsilii’s-sa’Ade,akt: Aydin, Fatih, “Islam Diisiincesinde Erdemler: Sehreziri Ornegi”, insan
ve Toplum Bilimleri Dergisi, 6(5), 2017, s. 3102; Farabi, Tahsilii’s-sa’Ade,akt: Turan, Ramazan, “ibn
Miskeveyh’te Erdem Kavrami ve Temel Erdemler”, NKUIFD, 1(2), 2015, s.12.
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hayrin fazilet olmayip faydali sey oldugunda yatmaktadir. Ugiincii niteligi acisindan
hayrin siirekliligi s6z konusudur. Buna gore ortak olan erdemli bir gayeye ulagsmada

verimlilik, uzun omiirliiliik ve siireklilik 6nemlidir.*6*

Ibn Sina, faziletleri tanimak ve nefsini tezkiye etmek i¢in insanin erdemsizlikleri
tanimas1 gerektigi dile getirmistir. O, insanin diinya ve ahiret mutlulugunu elde etme
potansiyelinin oldugunu kaydetmek suretiyle, nazari kuvvetle iligkisi olan ve asli adalet,
hikmet, cesaret ve iffet olan ameli kuvvetleri gelistirmesi gerekmektedir. Burada ahlakin
pratige doniistiiriilmesi ve hatta insanin kendisini doniistiirmesi amag¢ edilmektedir.
[Imii’l ahlak adli eserinde, erdemlerle ilgili su agiklamalara yer veren ibn Sina,
erdemlerin sadece s6zde kalmayip, davramislarda gosterilmesi gerektigine isaret

etmistir.

“Her biri faziletiyle veyahut ya onlardan miirekkep olan ya da cesitleri onlar
olan tevazu, giizel s6z, himmet azmi, kanat, haya, rahmet, dostluk, vefa, dogruluk,
basiret, dogru goriis, zeka, beyan, hikmet, s saklama, eli agiklik, kendini tutmak,
bagislama, hilm, iffet, kerem, sabiwr, kanaat ve comertlikten miirekkep olan dallariyla
her biri tekamiil ettiginde adalet ve temyizden olugsan hikmet ve gazap giiciine sahip
cesaret ve sehvetten ibarettir. Comertlik ve kanaat sehvet giicii ile iliskilidir. Sabir,
hilm, kerem, bagislama, kendini tutma, eli a¢iklik, sir saklama gadabiyye kuvvetiyle
iligkilidir. Hikmet, beyan, kivrak zeka, dogru goriis, basiret, dogruluk, vefa, dostluk,
rahmet, hayd, himmet azmi, soziinde durma ve tevazu temyiziyye kuvvetiyle iliskilidir.
Iffet ise hissi sehvetlerden olan yemek, i¢mek, cinsel iliskide bulunmak gibi seylerde
asirt  gitmemek ve dogru olan goriise gore omlara galebe ¢almak ve onlar

bastirmaktir.”*®?Erdemleri “vatan sevgisi”, “soziinde durma”, “vefa duygusu”, “insaf”,

461 Farabi, Tahsilii’s-sa’aAde, akt: Cagrici, a.g.md.,s. 270.
42lbn Sina, [lmii’l Ahlak, akt: Dogan, Mutlu, [bn Sina’'min Ahlak Risaleleri ve Ahlak Felsefesi,
(Yaymlanmamus yiiksek lisans tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali, Ankara, 2009, s. 77-80.
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“anlay1s”, “agir bashlik”, “edep”, “cesaret”, “kahramanlik”, “comertlik”, “adalet”,

“riyadan uzak olma”, “ikiytzliliikten hoslanmama”, “kibirlenmeme”, “algak goniillii

olma”, “bilge” ve “hakim olma” gibi bir¢ok giizel huylarla a¢iklamak miimkiindiir.

Ahmet Yesevi de, tipki Islam filozoflar1 gibi temel erdemlerden bahsetmektedir.
O esas olaraki¢cinde bulundugu toplumun ¢okiisii ve yozlasmasina karsi ahlaki
kaygilarindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Yesevi, hikmetleri soylerkendgretici
metot se¢mesininen Onemli sebebi insanlari nefsin kotiliiklerinden, esaretinden ve
¢irkin davranislarindan kurtarma ve onlar1 mutlu yasayarak ozgiirliige kavusturmak,
ahlaki degerleri yeniden canlandirarak hayatin anlaminin farkina varmalarin
saglamaktan baska gaye tasimamaktadir. Cilinkii mutluluga gotiirecek hakikat
bilgisininolabildigince genis kapsamli olmasi ve insan Kitlesinin tamaminin kavrayisina
acik hale getirilmesi gerekmekteydi ve Yesevilik gelenegi inang ve erdemli yasamla

iliskilidir. 463

Onun, ahlak anlayisinin muhabbet ve agk kavramlarinin etrafinda olusturulmast,
erdemin ana konusuyla da baglantilidir. Varolusun kaynagini olusturan bu iki kavramin
ardindan irfan ve drif kavramlarinin gelmesinde ise, marifetin hem bilgi hem de amel
acisindan ahlaki milkemmellige erme amaci yatmaktadir.*®* Tiirk bilgelik geleneginde
de zuliim, cehalet, riya ve bencillik gibi toplumu derinden zayiflatan olgunun karsisinda
marifet (bilgi), ihlas (samimiyet) ve ask (sevgi) gibi ahlaki erdemler oldugu zaman
ancak gelisme olacag: ifade edilmistir. Yesevi de bu bilgelik gelenegini, Islam dini ile
birlestirerek, clirlimeyen bilginin kaynak itibar1 ile Kur’an ve Siinnet olduguna isaret

etmistir.*®>“penim hikmetlerim, Siibhan’in ferman: okuyup bilsen, hepsi Kur’an’in

43 Yildiz, Mustafa, “Ahmet Yesevi ve Tiirk Bilgelik Gelenegi”, I. Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi
Sempozyumu iginde, (ed: Kartal, Ahmet), Ankara, (28-30 Nisan), 2016, s. 334-336.
464 Maras, a.g.m.,s. 570-572.
465 Yildiz, a.g.m.,s. 340.
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anlami...”*®%derken bilginin aslina ulasmanin énemini vurgulamistir. Hikmette belirtilen
marifetin cevherini almak istegini belirten Yesevi'nin “muhabbet anlayisi, dengesini
marifetle bulan bir orta yol anlayisidir. Muhabbet ve marifet iliskisi bu noktadan Yesevi

diisiincesinde gelistirilmesi gereken bir husustur. 4%’

Yesevi'ye gore: “samimiyet, tiim erdemlerin tistiinde bir erdem olarak hakikat
ile eylemi birlestiren en tist erdemdir. Hakikatten maksat,duru inang, eylemin amaci da
sekilsel olmaktan ¢ok Allah korkusu, tevazu, kanaat, fakirlik, sabiwr, hoggorii ve
comertlik gibi ahlaki davranis demektir. Tanri’min biiyiikliigii ve yiiceligi karsisindaki
i¢sel tutum, tiim ibadet ve ahlakla ilgili durumlarin otesine gegerek yalnizca Tanri 'nin
karsisinda duyarli olmayr temel almaktadir.”*®® Ask kavrami ise kozmolojik bir nitelik
tasimaktadir. Ask, insamin hakikati, nefsini ve Rabbini bilmesi, bitiin kotilik ve
pisliklerden armmmasii anlatan bir kavramdir. Tanri’ya ulagsmanin ve kavusmanin
yegane yolu olarak bilinen ask,**®Allah’in teklifine insanmin verebilecegi uygun bir

cevaptir.

Islam diinyasinda tarih boyuncaagir yiiklii bir anlam kazanan erdem veya fazilet
kavraminin temel kurallar1 olarak bilinen hikmet, yigitlik ve iffet, ferdi ahlaki, adalet de
toplumsal ahlaki ilgilendirmektedir.*’® Farabi’nin erdem konusunu ahlak tamiminda ele
almasinin nedeni de budur. Ona gore ahlak, insanda erdem adi olarak bilinen hayirlarin,
giizel eylem yapmada insana imkan taniyan ruhun melekelerinin gelismesini saglayan
bir disiplindir.*”* Ahlaki erdem olarak bilinen fazilet de fazlalik ve eksikligin ortasinda

bulunan mutavassit melekedir.*’2

466Yesevi,a.g.e.,(Miinacat), s. 489.
47Saruhan, a.g.m.,s. 980.
468 Bice, a.g.e.,s. 380.
49 Yesevi, a.g.e.,(33. Hikmet) s. 110; (123. Hikmet) s. 249.
470 Durak, a.g.e., s.18.
471 Farabi, al-Fusus fi’l Hikme, Haydarabad 1345, Matbaa Meclis Dairat al Maarif al Usmaniyye, s. 112.
472F4rabi, Tahsilii’s-sa’ade, s. 61-71.
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Erdemler, pratik akli gii¢clendirerek sosyal hayata yonelikahlakli yasamayi
Ogretir, ahlaki davranislari¢in belirlenmis Olgiileri gosterir ve bu Olglilere gore hareket
etme sartin1 ortaya koyar. Buradaki temel ilke o6lgiilii olmaktir ve insan
davranisininniceliksel ol¢iiniin tersine, nedenini bilmek, “nicin sorusunun cevabindan
mutmain olmak ve buna gore bir ilkeye géredavranmak”amaglanmistir. Ozgen’e gore:
“Ahlaki tavir, tutum ve hallerin en kolay bir bigimdedavranis kalibina dokiilmesini

yapmasina yardimci olmaktadir. Hem zaten insan erdemli davranis sergilemeye de

yaratilis itibartyla meyillidir.”4"

Yesevi, “bir miirgit ve ahlak¢1 hiiviyetiyle seriat ahkamini, tasavvuf esaslarini,
tarikatin adab ve erkanmi Ogretmistir. Toplumdaki diizensizlik ile gayr1 ahlaki
davraniglar1 kaldirmak ve adaleti yerlestirmeye ¢alismistir. Bununla birlikte her bireyi
erdemli olmaya davet etmektedir. Bu konuda “6liimiin” gergegine dikkat ¢ekmekte ve
olmeden 6nce Slmenin, hayatta iken Ilk Sebep olan Tanri’ya kavusmanin tek yolu,
huzurun ve kurtulusun yolu oldugunu nasihat etmektedir. Oliim korkusu ve
tehlikesinden kurtulmanm ilk nedeni ise “Allah’a iman” ilkesinde yatmaktadir.*’
Olmeden 6nce 6lme, esas insanmin kisiligini koklii olarak degistirmek anlamma da
gelmektedir. Nitekim Yesevi, Hz. Peygamber’in 6mriinden daha fazla yasadig: icin, 63
yasindan sonra yere girmeyi tercih ederek, kendi varligindaki nihai degisimi ortaya
koymus ve bencilligin esaretinden kurtulma ¢abasi gostermistir.*”> Onun bu girisimi
“ruhun diinyevi arzu ve tutkulardan arinmasimi, bedene ve duyulara bagh bakis

acisindan sevginin evrenselligine yiikselmesini amaclayan bir alistirmadir.”*"

473 Ozgen, a.g.m.,s. 75.
474 Kenzhetay, 1999, s. 121.
475 Yesevi, a.g.e.,(5. Hikmet), s. 56; (92. Hikmet), s. 205.
478 Yildiz, a.g.m.,s. 344.
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Bilindigi iizereinsan,varhigin gergek sahibi olan Tanri tarafindan en serefli bir
mahlik olarak yaratilmis,diinyanin varlik sebebi olmus, alemin halifesi olarak
vasiflandirmis ve meleklerin de 6niinde secde ettigi her taraftan donanimli bir yapida
yaratilmistir. Dolayisiyla insan ne zaman, kendine yiiklenen bu sorumlulugun geregini
yerine getirir ise Tanri’nin var etme liitfunu anlamh hale doniistiirmekte, aksi durumda
da O’na kars1 isyan eden bir varlik haline doniismektedir. Insanin iyi yonde déniismesi
hem kendinden hem de Rabbinden haberdar olmasinin yaninda, kdmil sifatina nail olma
yolculuguna cikisini anlatmaktadir. Iste bu yol:*“Yesevi nin séyleyisiyle erdem, hikmet ve
fazilete dayalr bir yoldur. Belirtilmesi gereken bir diger husus ise insanin kdmil olma

siirecinde goniil ehli olma anlayisidir.”*"’

Yesevi, Divan-1 Hikmet’inde insanin yaratilisin1 sistematik hale dondistiirerek,
bunlar1 ii¢ temel bashk (erdem, hikmet ve fazilet) altinda ele almistir. Yesevi,
erdemlerin en temel unsurlarindan bahsederken bu unsurlar i¢inde insanin kendi
varligindan haberdar olmasini ve geregini yerine getirme gorevini ilk siraya koymustur.
Divan-1 Hikmetinde erdem konusunu o6zel bir metodla elealan Yesevi, hikmetler
olmadik¢a erdemlerin de higbir ise yaramayacagini dile getirmistir. Bu anlayisin
temelinde, hikmet ve erdem bir arada diisiiniildiigiinde ancak faziletin de glindeme
geldigi fikri yatmaktadir. Boylelikle o, erdem ve hikmetin iliskisi neticesinde faziletli

bir insandan s6z etmenin imkanindan bahsetmistir.

3. Iman ve Ahlak iliskisi

Kur’an-1 Kerim’in insan i¢in gondermis olmasindan dolayi, imana, iyiye ve
dogruya yonelik cagri, sirk, nifak, isyan ve her tiirlii kotiiliiklerin karsisinda tezahiir
etmektedir. Fakat bu ¢agrida zorlama yoktur ve inang hiirriyeti insana taninmistir. Bu

gergevede insanlarin inang, soz, fiil ve davramis itibariyle farkli durumlar sergilemesi

477 Aytas, Giyasettin, “Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde Insan”, I. Uluslararasi Ahmed Yesevi
Sempozyumu iginde, (ed: Kartal, Ahmet), Ankara (28-30 Nisan), 2016, s. 882.
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yine tercihlerinden kaynaklanmaktadir. Onun i¢in Allah, insanlar1 1rk, renk, cinsiyet gibi
kendi tercihlerinden bagimsiz olan 6zellikleri ile degil, hiir iradesine bagli olan inang,
amel ve ahlaki yonleriyle ele almistir.*’® Inang bir seyin varligina inanmak ise iman
inanilan seyin dogruluguna inanmak anlamina gelmektedir. Yukaridaki ifadeden,
inancin her insana nasip oldugu ancak imanin tercih meselesine bagli olarak imani segen

insanlara nasip olacagini sdylemek miimkiindiir.

“Insani inan¢ ve amel yoniinden nitelendiren iyi ve kéti, dogru ve yanlis
arasindaki tercihin énemi iste burada ortaya ¢ikmaktadir. Insanlarin "olumlu" veya
"olumsuz" yonlerini anlatan kavramlarin ifade ettigi davramslar farkl insanlarda
oldugu kadar hepsi bir insanda da bulunabilir. Ornegin, iman, sirk, kiifiir ve nifak her
biri ayrt insanlarda, iman ve fisk (dinin emir ve yasaklarina aykiri davranma) ayni
insanda bulunabilmektedir ve bu kisim birincil ahlaki diizey kavramlar: anlamina

gelmektedir. 747

Inang ve iman kavramlari arasindaki iliski hakkinda, onlarin anlamdas olduklari
ve olmadiklart seklinde Ozetlenebilecek iki ana goriis bulundugu sdylenebilir. Bu
goriislerin her ikisinin de kendisinde kilitlendigi nokta insanin éziinti ifade eden ruh,
nefs, akil, zihin, dimag, vicdan, goniil gibi kavramlardir. Inan¢ ve iman arasinda koklii
bir kavramsal ayrim bulundugu, inancin bilimde, imaninsa dinde s6z konusu oldugu
goriisii, bir agidan insan1 olusturan beden ile ruhun, birbirinin ¢elisigi varliklar oldugu

varsayimindan kaynaklanir. inang ile iman arasinda karsit bir ayrim yapan bazi

478 Karagoz, Ismail, “Kur’an’mn Anlasilmasinda Kavramlarin Onemi ve Insan1 Anlatan Kur’an’in Temel
Kavramlar1”, Diyanet [lmi Dergisi, 31(3), 1995, s. 51. .

47 |zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (¢ev: Ayaz, Selahattin), Istanbul, 2013, s.
378.
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diisiintirler de Oznedeki duygusal/iradi ile diislinsel/akli biling arasinda ayrima

dayandirmaktadirlar.

Fakat iman1 sadece tasdik olarak tanimlamak yeterli degildir. Burada tasdikin
nitelik ve niceligi 6nem arz etmektedir. Yani imandaki tasdik, “kesin bir inang, iradi bir
cehd ve kalbi fiillerden olusan bir yapidir.”*8! Iman ile ahlak arasindaki iliski ne zaman
pratige yansirsa iste o zaman imanin giicii ortaya ¢ikmaktadir. Insanin i¢ ve dis
diinyasin1 aydinlatmayan, ondaki i¢ ve dis ahlaki giizellikleri disa vurmayan bir
iman,ahlaki giizellikleri meydana getirememesi sonucu itibari ile sadece sézde iman

olarak kalabilir.*82

Bu baglamda insanin kesin inanci yani imani ile ahlaki arasindaki iliskiyi ifade
eden kavramlar arasinda oOzellikle tasavvuf felsefesini ilgilendiren, takva, siikiir,
nankorliik vb. kavramlarbulunmaktadir. Bunlar ayni zamanda tercihe bagl olarak
insanin  Ozglirliiglinii vurgulayan ahlaki eylemi anlatmaktadir. Yesevi’nin {izerinde
durdugu en 6nemli konulardan birisi de imandir. Iman, tam anlamu ile ahlaki degerlerin
merkezi, Islami erdemlerin ¢ikis kaynagi, Allah’a ve vahye igtenlikle inanma faziletidir.
O diisiincesinde “Allah’tan korkmayanin iman1 yoktur™*® ilkesine bagl kalmis ve her
yakaris ve dualarinda “Allah’im candan ayir, ama imandan ayirma” demistir.*%*
“Allah’in  izni olmadan kimse inanamaz, O murdarlik (azabini) akillarini

99485

kullanmayanlara verir”**> — ayetinde gegtigi gibi, iman1 da hak etmek gerekmektedir.

“80Tiirker, Sadik, “Onaylamanin (inang/iman) Fenomenolojisi Uzerine Analitik bir Inceleme”, Prof. Dr.
M. Cemal Sofuoglu’'na Armaganicinde, (ed: Yildiz, Aynur Cinar), Izmir, 2016, s. 763.
481 Giiler, {lhami, “Iman ve Inkarin Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri”, Islamiyat, 1(1), 1998,
(Ocak-Mart) s. 10-11.
482 Komisyon, (Saban Ali Diizgiin, Muammer Esen, Mahmut Ay), Sistematik Kelam, (ed: Ahmet
Akbulut), Ankara 2005, s. 167.
483 Yesevi, a.g.e.,(25. Hikmet), s. 102.
484 Yesevi, a.g.e., (32. Hikmet), s. 109.
485 Yunus 10/100.
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Imanm giiclii ve saglam kalmasinda ibadetlerin rolii biiyiiktiir ve &zellikle

486

namazin dinin diregi olduguna dair goriis Yesevi’'nin hikmetlerinde de*® yer almistir.

Varolusun kaynagi olarak bilinen ask ile imanin siki iliskisi oldugundan, Yesevi

87

asksizlarm imanmin olmadigini®®” belirtmektedir. Kur’an’da inananlarm zarara

9 0

diismeyecegi,*® dogru yolda olduklar,*®® odille layikk olacaklar;,*® sikintilarin
karsisinda  sabrettikleri ve bagislama  dileginde  bulunduklari*®®  ayetlerle
sabitlenmistir. Yesevi, “Tovbemi kabul eder mi?™*®? derken bagislanma durumunu Kast

etmektedir.

Yesevi’nin tasavvuf sisteminde imanin ahlaka yansimasindaki en dnemli unsur
bir de ibadetlerdir. Ibadetler ayn1 zamandainanan insaniTanr1’ya yaklasmas: ve nefsini
terbiye etmesi acisindan 6nem kazanmistir. Ibadetlerden kasit Allah’a hizmet**3etmek
ve kulluk gorevini yerine getirmektir. Yesevi’'nin “ibadetlerle ilgili dikkat ¢ektigi bir
diger husus ask ve samimiyettir (ibadetler gergek ask ile yapilmali ve samimi bir sekilde
ifa edilmelidir). Bunun icin o, Asik olsan evvela Hakk’1 tan1”*** demistir. Yani o,insanin
ibadetleri Allahin rizasi igin ve gergek ask ileyerine geitirldiginde ancak kabul
olacagini, gosteris igineda edilenibadetlerin ise, insan hi¢bir fayda getirmeyecegini ifade

etmistir.

Riya veya gosteris, bir isin veya amelin baskalarinin gérmesi veyahaberdar

olmasi, sonrasinda da hayranlik duymasi igin yapilan bir davranis olarak, samimiyet ve

486 Yesevi, a.g.e.,(64. Hikmet), s. 163; (65. Hikmet), s. 164; (99. Hikmet), s. 212; (100. Hikmet), s. 217;
(109. Hikmet), s. 234; (119. Hikmet), s. 248; (137. Hikmet), s. 281; (141. Hikmet), s. 286; (177. Hikmet),
s. 351; (196. Hikmet), s. 379; (217. Hikmet), s. 416; (239. Hikmet), s. 458; (246. Hikmet), s. 476.
47 Yesevi, a.g.e.,(83. Hikmet), s. 189; (105. Hikmet), s. 225; (136. Hikmet), s. 279.
488 Asr, 103/2-3.
489 En’am, 6/82.
490 Bakara, 2/277.
491 Al-iimran, 3/16-17.
492 Yesevi, a.g.e.,(62. Hikmet), s. 158; (175. Hikmet), s. 348; (177. Hikmet), s. 350.
493 Yesevi, a.g.e.,(212. Hikmet), s. 403; (238. Hikmet), s. 455.
494 Yesevi, a.g.e.,(13. Hikmet), s. 77.
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ihsanin z1t**® halidir. Gésteris ve riya, hikmetlerde siddetle tenkit edilen bir huydur.

496

Gergeklikten uzak, faydasi olmayan ve sahte duygular*™ insani kendi benliginden

uzaklastirmakla birlikte, Allah’tan da uzaklastirmaktadir. Hakkin rizas1 olmayan duygu

ve davranislar terk edilmelidir.*%’

Iman ile ahlakin iliskisi, yasamin icinden, pratik yollardan ve hazir bir veri
olmayip, sosyal ve kiiltiirel ortamda olusturulan erdemlerin yaptirim giiclinden hareketle
canlilik kazanmaktadir. insan, Tanri’nin izin verdigi sinirlar cergevesinde dzgiir hareket
edebilmekte ve aldigi karar ve tercihlerin sayesinde inancinin esasini ahlaki
giizelliklerle siislemekte veya siislemekten vazgegmektedir. Iman ve ahlak, dogrudan

insanin varolus amacini ilgilendiren bir konudur.

Yaratilisin gayesi her agidan miikemmel ve yetkin olan varliga yani Tanri’ya
ulasmak oldugu i¢in, O’nun emirlerini bilmek, 6grenmek, kesfetmek, gelistirmek,
yliceltmek ve giizel olanlari1 yasatmak ile kotli olanlarindan uzak durmay: siireklilik
haline getirdigi zaman ancak asil gayeye ulasabilmektedir. Bu agidan Yesevi diisiince
sisteminde arzu edilen ahlaki davranis, dinamiktir, zahmet gerektiren bir durumdur,

dahas1 kazanilmasi ve elde edilmesi gereken degerdir.

Bilindigi tizere, iman-ahlak olmadan tek basma zorunlu bir zaruret olmaktan
cikmaktadir. Ayni sekilde ahldk da imansiz gaye ve maksattan uzak kalmaktadir.
Insanlar her ne kadar imandan bagimsiz bir sekilde ahlaki degerleri veya kendi ahlak
degerlerini iretebiliyor olsalar da, boyle yasam tarzinin anlamiinve Oneminin
kalmayacag1 ortadadir. Eger gercekten sadece iman ya da sadece ahlak tek basina
onemli olsaydi, muhtemelen Yesevi de eskiden beri uygulanmakta olan Tiirk halkinin

ahlak anlayisini benimserdi. Onunla sinirl kalir ve Islam dininin inang esaslarini, iman

4% Yesevi, a.g.e.,(18. Hikmet), s. 87.
4% Yesevi, a.g.e., (159. Hikmet), s. 317.
497 Yesevi, a.g.e.,(157. Hikmet), s. 306.
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anlayisini ve Tanrn diislincesini diger insanlara anlatmak zorunluluguna katlanmaz idi.
Ancak Yesevi boyle bir yola girmedi, tam tersi dogru olanla yanlis1 ayirt etmeyi, iyi
olanla kotii olan1 ayiklamayi, bireysel ve toplumsal agidan imanin ahlaka yansimasini

gostererek Islami degerleri gogebe kiiltiire asilamay1 basardi.

Bu yolda basta kendisine olmak {iizere biitiin Tiirk Miisliiman toplumlarina hep
gayret icinde olmak gerektigini tembih eden Yesevi, yukarida da Orneklerini
gordiigiimiiz hikmetlerinde hep kendisinden yola ¢ikarak 6rnekler vermesinin anlam ve
degeri, din ve ahlak, toplum ve erdem, varolus ve yok olus, ask ve isyan vb.
kavramlarmin igsellestirilmesine yoneliktir. Tevhit, ihsan, dogru yon, ask, muhabbet,
erdem, deger, giizel huy gibi c¢esitlendirebilecegimiz ve insanin ulagmasi ile
uygulamasinin pek de zor olmadigi fakat gayret isteyen alanlar, iman ile ahlak
arasindaki iliskiyi zorunlu kilmistir. Bu zorunluluk ve iliski Yesevi’nin yasantisinin,
doktrininin, yeni kiiltlirlin Ozlinii olusturarak, toplumu yozlasmaktan kurtarmaya

yardimci olmustur.
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SONUC

Insanin bu diinyaya gelisi ve varlik alemindeki gercek yerini almasindaki
amacinin bu diinyada mutluluga, obiir diinyada ise mutlak kurtulusa erismek olarak
nitelendirilebilir. Insan kendini taniyarak, sorumluluklarini bilerek Yaradan Yiice
Varliga daha da yaklagsmakla en yiice mutlulugu elde edecektir. Birbirine zit ve ¢ift
yonlii tabiat1 olan insan, ne yazik ki aceleci ve diislinmeden davranis sergilemesinden
otiirii gogu kez asil gayesinden uzaklagsmaktadir. Insani asil gaye ve amacina
ulagtirmada bundan sonra peygamberler gelmeyecegi i¢in her biri kendi déneminin
onderligini tistlenmis alimler bu alanda, yine kendi tabirleri ile “yine Allah’mn istegi’
tizerine gorev almiglardir. Ahmet Yesevi de bu gibi durumda insanlar1 asil gayesine

ulastirmay1 amag edinmis bir 6nder mutasavvif ve bilge alimdir.

Toplumsal ¢okiis, yozlasma, din adma yanlis hareketler sergileme gibi birgok
alanda yeni krizlere maruz kalmis insanligi, mutluluga ve huzura kavusturabilecek yeni
bir topluminsa etmeye c¢alisan Yesevi, metafizik bir ahlaki, milli ve dini degerler
cercevesinde gelistirmistir. Gogebe Tiirk toplumunun Islam dinini 6ziimsemesine

katkida bulunan ve bu yolda ¢alisan ve Islam dinini, Tiirklere, Tiirk dili ve tasavvuf
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kiltiirtiyle bir bir tamistiran ve bdylece de Tiirk Miisliimanligini olusturan Yesevi,
insanin yaratilis1 ve evrendeki yeri hakkindaki goriislerini oncelikli olarak Kur’an ve
Hadis 1s181nda ortaya koymustur. Bununla birlikte kendinden 6nce olusturulmus Tiirk
felsefe gelenegi {izerinde ilerleyerek, Miisliman filozoflarin gorislerini  kendi
bulundugu toplum 6zelliklerine gére yorumlamistir. O, yasadigi donemde i¢ catismalar
ve dis miidahalelerle ortaya ¢ikan istikrarsizlik halinin ¢6ziimlenmesi i¢in elinden gelen

gayreti gostermistir.

Toplumun irsadi ve yeni kiiltiiriin insasinda, ilk isi insanin bireysel yoniiniin
egitilmesi ve ahlaki acidan olgunluga eristirilmesi gerektigini ileri siirerek, insanin
egitimi ile ugrasan Yesevi, ahlak konusunda ortaya attig1 tasavvufi ve felsefi
diislincelerini, ilahi agk ekseninde yorumlamaya ¢alismistir. Bu konuda onun diisiince
sisteminin merkezinde Allah’a olan ask bulunmaktadir. Insanin var edilmesinin nedeni,
ahlaki acidan yiikselise ulasmasinin sebebi ve erdemlere erisebilmesinin sirr1 da agktir.
Askin bu yiice boyutu, insanin Allah’a olan kullugunu ifa etmesinin hem teorik hem de
pratik boyutunu yakindan etkilemektedir. Bu agidan milli, dini ve ahlaki kiiltiiriin somut
ornekleri olarak insanin davranislarina yansiyan erdemler ¢ok 6nemlidir. Bu durumun
farkinda olan Yesevi, hikmetlerinde oOncelikli olarak kendine nasihat ederek, diger

insanlara dogru ve yanlis, iyi ve kotii, nefs ve kalb gibi yonleri gdstermeye calismistir.

Nitekim dini ve ahlaki ilkelerin en temel amacr: insanlara huzur ve
mutlululukveren bir ortam saglamaktir. Yasadigi donemde kendine ait bir bilgi, ilim,
irfan ve kiiltiiranlayist olusturmakla kalmayip, istek ve diisiincelerinide hayata geciren
Yesevi, halen de bizim i¢in 6nemli olan yasam tarzini sunmaktadir. Onun hikmetlerinde
dile getirilen konu, sorun, problem, amag¢, hedef ve gerekgeler giiniimiizde de
gecerliligini korumaktadir ve yitirilmis, kaybolmus, bozulmus ve insa edilmeye muhtag

yasam tarzini yeniden elde edebilecegimizin imkanini gostermektedir. Zamaninda
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insanin insan olarak bu diinyadaki varlik mertebesini korumasi ve Yaraticisina laik bir
kul olma sansin1 evrensel ilke ve degerlerle ortaya koyan Yesevi, bizlere halen de
rehberlik etmekte ve kaybettigimiz hayat anlayisini yeniden bulabilecegimizi hikmetleri
sayesinde halen de gdstermeye ¢alismaktadir. Onemli olan onun hikmetlerini okumak,

yorumlamak ve giiniimiiz sartlarina uyarlamaktir.

Ahlak felsefesinde insanin arzu, istek, yonelim ve ihtiyaglariin belirledigi 6ne
stiriilen “deger” konusu ile ahlaki eylemleri bir diizene koyan ve onlar1 belli bir 6nem
sirasina yerlestiren bir degerlendirme giicii olarak “deger duygusu” insanda bulunan
ahlaki bir deger duygusu olarak “iyi” ve “koti”, kisinin ahlaki tutum ve davraniglari
hakkinda bir takim degerlendirmelerde bulunma giiciidiir. Ancak, kisinin dogasina ait
bir yonii de i¢inde bulundurmakla birlikte, bu giiciin, tamamiyla dogustan getirilen bir
yeti oldugu da sdylenemez. O, daha ziyade, goreviniaktif bir sekilde yapan aklin
yardimt ile ahlaki amag¢ dogrultusunda vahyin yonelttigi duruma yonlendiren ve yasam
icerisinde ahlaki egitimin gerekli oldugunu hisseden, bundan dolay1 da insanin ahlaki

yonden gelismesini miimkiin kilan bir insani olusumdur.

Bu duygunun kaynagi olarak Yesevi, genel bilgi anlayisina da uygun bir sekilde,
duyular, akil ve insani yaradilig ile birlikte, haber bilgisine yer vermektedir. Ona gore
insan, sahip oldugu duyular1 yardimiyla hem kendi varliginda, hem de iginde yasadigi
diinyadaki diger varliklarda bulunan hikmet ve incelikleri kavrama faaliyetinde
oncelikle, duyu verilerine dayanmaktadir. Akil ise, duyularin miisdhedeye dayali bu
verilerinden hareketle ortaya koydugu ahlaki deger hiikiimleriyle “iyi” ve “kotii” deger

duygusunun olusumuna katki saglamaktadir.

Yesevi’'ye gore, insani yaradilis da, bu duygunun olusumunda goéz ardi
edilmemesi gereken bir diger 6nemli unsurdur. Yesevi, ahlaki bir eylemle ilgili olarak

aklin verdigi bir deger hiikkmiiniin ¢ogu yerde insani yaradilis bakimindan da
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onaylandigini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, zaman zaman her ikisinin verdigi
ahlaki deger hiikkmiiniin catistig1 da gozlemlenmektedir. Ornegin, Yesevi’ye gore, savas,
Tanr1 buyrugu olarak ortaya ¢iksa bile, dogrudan insanin kendi 6liimiiniin s6z konusu
oldugu boyle bir olay1 yaradilis (tab’) yoniiyle “koti” goérmesi, akil ile cgatisan ve
Tanrisal hilkkmii “kotii” gormekle esdeger kabul edilmesi, en azindan, insanin dogal
yapisini hice saymaktan baska bir sey degildir. Dolayisiyla aklin ve yaradilisin ahlaki

deger hiikiimlerinin iyi belirlenmesi gerekmektedir.

Yesevi, aklin ahlak alanindaki tartismasiz 6nemini dile getirmekle beraber, onu
mutlaklastirmaktan da kaginmaktadir. Ciinkii insanin, fiilin sonucunu diigiinme 6zelligi
tagtyan akli yaninda, ¢cogu zaman akla {istlin gelen nefsin arzu ve istekleriyle kusatildigi
da bir gercektir. Insana ait olan bu yon, ahlaki deger hiikiimlerinin haber ile
desteklenmesini gerektirmistir. Bundan baska, Yesevi, ahlaki fiilin ger¢eklesme
stirecinde bir takim zihni unsurlarin varligindan s6z etmektedir. Bu unsurlardan bazisi,
insanin fiile yonelik arzu ve istegi dogrultusundaki yoneliminin bir yansimasi olarak
ortaya ¢ikarken, bazisini belirleyenin ise, Tanri’nin rizasini elde etme, Tanr1 sevgisi ve
akibet diislincesi gibi unsurlar oldugu goriilmektedir. Bu sayilanlar Yesevi'nin ahlak
gortisii agisindan, zihni fiile yonelik etkileyen sadece bir faktordiir. Yoksa higbirinin
ahlaki fiilini belirleme bakimindan dogrudan bir rolii bulunmamaktadir. Bu baglamda,
Yesevi’'nin, Tanr1’nin fiile iligkin iradesinin, bireyin o fiil hakkindaki arzu ve istegine

bagh gergeklestigi diisiincesi one ¢ikmaktadir.

Yesevi, fiilin gerceklesmesini engelleyici unsurlar olarak, kisinin irade zayiflig
yaninda seytan ve nefsin rollerinden de s6z etmekte ve pratikte fiile iliskin iradeyi
giiclendirme ve seytan ve nefsin engellemelerine karsi tedbir alma konusunda ahlaki
egitimin dnemine deginmektedir. Ona gore ahlaki yetkinlesme yolunda insan, bir takim

ahlaki egitim vasitasiyla iyi fiilleri yapmaya yonelik kendini egitirken, 6te yandan,
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Tanr’nin bu konudaki destegini, onun deyisiyle litif ve yardimimi g6z ardi
etmemelidir. Gerek bu konuda ve gerekse benzeri agiklamalarinda Yesevi, Tanr ile
insan arasindaki iliskinin, ahlaki bir birey olarak kisiden Tanri’ya karsi yonelen canli,
dinamik, sicak ve kendisine karsi sahip oldugu karsi konulmaz giigten dolay1r degil,
laikoldugu saygidan ve sevgiden 6tiirii boyun egilen yoniine siklikla vurgu yapmaktadir.
Onun bu yaklasimi, ahlak anlayisindaki Tanri-insan arasindaki iliski boyutunun

ahlakiligini ortaya koymaktadir.

Yesevi, zor olant ve basarilmasi imkansiz olan1 degil, tam tersi insan olarak
anlayabilecegimiz, kavrayabilecegimiz, hayata gecirebilecegimiz durumlari manevi
ilimle anlatmis, evren ve insanin ni¢in yaratildigin1 Hanefi fikhi, Maturidi akaidi, Farabi
felsefesi c¢izgisinde kiiciiciik detaylarina kadar anlatmistir. Yesevi, erdemli bir
yonetimin, ahlaki yasam tarzinin, tasavvuf ve felsefi gortislerle evrenin nasil olmasi
gerektiginin yollarim1 gostermistir. XII. yy ve sonrasindaki mutasavviflarin ilham
kaynagi olan Yesevi’nin bizlere verdigi 6giit ve nasihatlerinde diinyada mutlulugu elde
etmenin miimkiin olacagini, bu mutlulugu elde edebilen birisinin ahirette de dstiin

mutluluga erisecegini gostermistir. Onun i¢in o, kendisi i¢in ilahi rizayi talep etmistir.

Yesevi, kendi donemindeki insanlarin 6zelliklerine gore bir metot gelistirme
ihtiyaci hissettigi igin, Islam dinini anlatirken, anlayabilecekleri tarzda onlara séyleme
yolunu se¢mis, bir goniil ve muhabbet adami olmaya calismistir. Insanin yaratilis
gayesini agiklarken her seye ve her duruma sevgiyle bakmis, varolusun sebebi olan agk
ve muhabbet sayesinde insanlarin da sevgiden nasip almalariniarzu etmistir.
Hikmetlerinde Allah’a adanmis inang ve Peygambere yoneltilmis sevgiyi agik bir
sekilde dile getirmistir. Insana en ¢ok diismanlik yapankétii nefSile ilgili belirli bir
sisteme gore ele aldigr ahlak egitimciligi sayesinde terbiye ve irsadinyoniini

belirlemistir. Insan sahsiyetinin olgunlasma siirecinde de ahlaki erdemlerin &nemli
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oldugunu dile getirmistir. Ask yolunda her zaman adaletin, dogrulugun, hakikatin ve
iyiligin yaninda olunmasi, yalan, cehalet, riya, haksizlik, adaletsizlik, Kibir, bencillik
gibi insan1 zarara siiriikleyen kotii nefsin ozelliklerinden uzak durulmasi gerektigi

hususuna dikkatleri ¢ekmistir.

Insan hiirriyetinin maddi ve manevi yénlerini ele alan Yesevi, Allah’tan baska
hi¢bir varliga siginmamay1 tercih ettigi gibi, kararli bir sekilde baska insanlara da
tavsiye etmistir. Divan-1 Hikmet adli eserindeilahi ask ile ilgili konular oldukga genis bir
sekilde yer almistir. Diger sufi ve filozoflar gibi kendisi de Allah’a asik olan bir kul
olarak, ask ve muhabbetin tevhidin, dolayisiyla da imanin temeli olduguna inanmis ve
yasamigtir.Askin insan1 gétiirecegi son noktasi, masukla aradaki tiim engelleri
kaldiracak oOzellige sahiptir. Engellerin kalkmasi ise, insanin nefsten, benlikten
gecmesinde, 6lmeden dnce limii tercih etmesinde, diinyadan yiiz ¢cevirmeyi, hakiki kul
olarak hem Yaratan’a hem de yaratilan varliklara kars1 sorumluluklarini hakki ile yerine
getirmekte yatmaktadir. Bu sartlar1 yapmak i¢in insanin ille de sufi, abid, zahid veya arif
olmasina gerek yoktur. Insanin tabiatinda bu giizel huylar vardir zaten. Insamin fitrati
ahlaken yiikselise ulagmaya ve erdemli hayat tarzin1 segmeye elveriglidir de. Yapilmasi
gereken sadece insanin kararli olmasi ve tiim giizel islerinde siirekliligi esas almasi

gerekmektedir.

Arastirdigimiz konu itibar1 ile anladigimiz konu, Hakk’a ulagsmanin en 6nemli
vasitasi ask ve muhabbettir. Fakat bu ask1 da hak etmek gerekmektedir. ilahi agk, ispat
edilmeye muhtag bir durumdur, askini ispat etmek iseasik olan insanin sorumlulugudur.
Ask iddiasi ile yasayan insan, kot nefsini terbiye etmeye, kainata ve insanliga sevgi
nazartyla bakmaya, giizel huy ve iyi davraniglara talib olmaya yeltenmelidir. Kin,
nefret, kavga, diigmanlik ve savas gibi insani asil amacindan uzaklastiran, agksiz, cansiz

ve imansiz bir varliga déniistiirenduygulardan uzak durmak gerekmektedir. Insanin
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yaratilisi, evrendeki yeri, ahlaken yiikselisi, erdemleri tercihi, ahlak, iman, ask ve erdem
iliskisi ¢ercevesinde insanin bu diinyada nasil davranmasi gerektigini aciklamaya
calistigimiz hikmetlerinde, Yesevi, Allah’aolan sevginin motive edici giicii ile
Tirkistan’daki Tiirk topluluklarina iistiin ahlaki ve erdemli degerleri iginde barindiran

kiltlirii yeniden inga etmeyi basarmistir.

Yesevi'nin inkilab1 “sevgi” kavraminin ¢evresinde ger¢eklesmistir. Her
kesimden insanlarin gonliinii fetheden bu mutasavvif, insan-1 kdmil olarak temayiiz
eden insan ve sahsiyet tipini bizlere agik bir sekilde gostermektedir. O, insanoglunun
gah beseri, gah “maneviyatina hitap ederek”, insanlar1 diisiinmeye, duymaya ¢agirmis
ve kendilerinin farkina varmalarina zemin olusturmustur. Ahlak egitimcisi ve algak
gontillii 6gretmen olarak once kendine 6giit ve tavsiyeleriniyoneltmis, ikaz ve irsat
edilmeye en ¢ok muhtac olanin kendisinin oldugunu dilegetirmistir. insanlarin yanls ve
bozulmus hallerini ¢ok canli sahneler halinde anlattig1 hikmetlerinde, insaninin ruhen ve

manen duygularmin incelemesinin izlerini gérebiliyoruz.

Yesevi’nin diisiincesindeki insanin tasvir edilmeye calisildigi bu tez
arastirmasinin degerlendirme kisminda, insanlarin bulundugu ¢okiis durumuna ¢oziim
Onerisi liretme baglaminda Yesevi’nin metodunu kullanmay1 ve canlandirmay1 tavsiye
edebiliriz. Nitekim o, once kendisini uyaran bir kul olarak, Islam dininin kapsayici
seriatini, ahlaki ve sosyal diizenini ve diinyanin bir¢ok kesiminin zihniyetlerini
degistiren giiciinden faydalanmis ve bu birikimi Tiirk toresi ile birlestirebilmistir.
Yesevi’yi yeniden kesfetmek ve giincel sorunlara ¢oziimler iiretebilecek tasavvuf ve
felsefe tasavvuru olusturmak bizlerin yeni bir gérevimiz olmalidir. Yesevi'nin izinden
giderek Tirk Misliimanliginin bilge, ahlak, erdem gibi degerlerini tekrar hayata

gecirmeye calismak da bir bagka goérevimiz olmalidir.
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Sikintili ve zor durumlar gegirdigimiz bu doénemlerde, giivenlik sorunlarinin,
gereksiz ihtilaf ve miicadelelerin ¢6ziimiinde, Yesevi’'nin kendi devrinde yaptigi
dayanisma ve birligi kurma basarisin1 hayata gegirmek, yine insan olarak kendimizi
tanimaktan ibarettir. Tek yapilmasi1 gereken ahlaki kural ve degerlerle bigimlendirilmis
“toreli” bir “kanun/yasa” toplumu olarak Tiirk Mislimanliginin canlandirilmasinda,
erdemli ve ahlaken yiikselise kavusan, boylece de Tanr1’ya daha yaklasabilen bir insan
tipinin olusturulmasidir. Bu konuda da Yesevi’nin gelistirdigi ve gliniimiizde halen de
gecerli olan ilke ve metotlarindan faydalanmak, amacimiza daha kolay ulasmaya

yardimc1 olacaktir.

Son olarak arastirdigimiz tez konusunun Yesevi ile ilgili yapilan arastirmalardan
farkina da deginmek isterim. Yesev ile ilgili ¢ok sayida eserler ortaya konulmustur.
Yapilan ¢alismalarin 6zellikle bibliyografik agidan ele alinis1 6zelligi ile bir deneme
nezdinde toplamini yapmaya calisan Cemal Kurnaz ile Mustafa Tatc1, 55 Kitap ve 328
makale ismini*®®vermektedirler. 1997 yilindan bu giine kadar da bircok sempozyum,
makale ¢aligmalar1 ve 6zgiin eserler ortaya koyulmustur. Her agidan ve her konu itibari
ile arastirilan bu eserlerin bazilar1 tasavvuf agirlikli oldugu gibi bazilar1 da felsefe
agirhiklidir. Hem tasavvuf hem de felsefe alanlarinin uzlastigi alanda yapilan
caligmalarin sirasin1 tamamlayacak bu doktora tezi aragtirmasmin en Onemli yani
insanin varlik ve ontolojik olarak yaratilmasinda, oncelikli olarak Tiirk diisliniir, Kur’an
ve Silinnete bagli olarak mutasavvif ve erdemlere 6nem vererek filozof tazrinda

karsimiza ¢gikan Yesevi’'nin 6zgiin fikirlerini ortaya koymakta yatmaktadir.

Ancak oOzellikle belirtilmesi gereken taraf vardir ki o da Yesevi ile ilgili
aragtirmalar yapilirken zamansal ve cografik yayginlik sorunu, arastirmada kullanilacak

kaynak sorunu, tarafli bakis sorunu yatmaktadir. Bu sorunlarin giderilmesinin

4% Kurnaz Cemal, Tatc1 Mustafa, “Ahmed-i Yesevi Hakkinda bir bibliyografya ¢alismast”, Bilig, 4, (Kis),
Ankara, 1997, ss. 253-263.
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yollarindan biri miimkiin oldugu kadar bilimsel zeminde ve elestirel bakis agisi ile ele
alinmasi gerektigini belirtmek isterim. Birinci elden kaynak olarak Divan-1 Hikmetin
orijinal metinlerine ulasmaya ¢alisarak, ki bu orijinallik olglisii en ¢ok kullandigim
Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesitarafindan Ankara 2016

yilinda yayimlanan “Divan-1 Hikmet” (ed: Mustafa Tat¢1) eserinde bulunmaktadir.
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OZET

YEGENOV, Nurali, Ahmet Yesevi Diisiincesinde Insan ve Evrendeki Yeri,
Doktora Tezi (Danisman: Prof. Dr. ibrahim MARAS) Ankara Universitesi XVI11+140
S.

Insanin bu diinyaya gelisi ve varlik alemindeki gercek yerini almasindaki amaci
kendini taniyarak, sorumluluklarini bilerek Yaradan Tanriya daha da yaklagmaktir ve iki
diinya mutlulugunu elde etmektir. Birbirine zit ve ¢ift yonlii tabiat1 olan insan, asil gaye
ve amacina ulagmada bundan sonra peygamberler gelmeyecegi igin her biri kendi
doneminin Onderligini iistlenmis alimleri izlemek zorundadirlar. Ahmet Yesevi de bu
gibi durumda insanlar1 asil gayesine ulagtirmay1 amag¢ edinmis bir 6nder mutasavvif ve
bilge alimdir. Tiirk Misliimanligini olusturan Yesevi, insanin yaratiligi ve evrendeki yeri
hakkindaki goriislerini dncelikli olarak Kur’an ve Hadis 1s18inda ortaya koymustur.
Bununla birlikte kendinden once olusturulmus Tiirk felsefe gelenegi iizerinde
ilerleyerek, Misliiman filozoflarin gortslerini kendi bulundugu toplum o6zelliklerine
gbre yorumlamistir. Toplumun irsadi ve yeni kiiltiirlin insasinda, Yesevi'nin ilk isi,
insanin bireysel yoniinii egitmek ve ahlaki agidan olgunluga eristirmek olmustur.
Yesevi, ahlak konusunda ortaya attigi tasavvufi ve felsefi disiincelerini, ilahi agk
ekseninde yorumlamustir. Fakat bu aski da hak etmek gerekmektedir. ilahi ask, ispat
edilmeye muhtag bir durumdur, askini ispat etmek ise asik olan insanin sorumlulugudur.
Ask iddiasi ile yasayan insan, kotli nefsini terbiye etmeye, kainata ve insanliga sevgi
nazariyla bakmaya, giizel huy ve iyi davranislara talib olmaya yeltenmelidir. insanin
yaratilisi, evrendeki yeri, ahlaken yiikselisi, erdemleri tercihi, ahlak, iman, ask ve erdem
iligkisi cergevesinde insanin bu diinyada nasil davranmasi gerektigini aciklamaya
calistigtmiz hikmetlerinde, Yesevi, Allah’a olan sevginin motive edici giicli ile
Tiirkistan’daki Tiirk topluluklarina iistiin ahlaki ve erdemli degerleri i¢cinde barindiran

kiiltiirii yeniden inga etmeyi basarmistir.
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ABSTRACT

YEGENOV, Nurali, Human and his Place in the Universe in the System of
Thinking Ahmet Yessevi, PhD Thesis (Advisor: Prof. Dr. Ibrahim MARAS) Ankara
University XVI111+140 p.

The purpose of man's coming into this world and taking his true place in the
kingdom of existence is to get closer to God the Creator, knowing himself and his
responsibilities, and to achieve happiness in two worlds. People with an opposite and
dual nature should follow the scientists, each of whom took over the leadership of their
period, since there will be no future prophets in achieving its main goal and task. Ahmet
Esevi is also a leader, Sufi and wise scholar who seeks to lead people to their true goal
in such a situation. Esevi, who formed Turkish Islam, first of all revealed his views on
the creation of man and his place in the universe in the world. the light of the Qur'an and
hadith. However, he continued the Turkish philosophical tradition that had developed
before him and interpreted the views of Muslim philosophers in accordance with the
characteristics of his own society. Guiding society and creating a new culture, Esevi's
first task was to educate the individual side of a person and help him achieve moral
maturity. Esevi interpreted his mystical and philosophical thoughts about morality along
the axis of divine love. But this love must be earned. Divine love is a condition that
must be proved, and it is the responsibility of a person in love to prove your love. A
person living with a claim to love should try to discipline his bad self, look at the
universe and humanity through the eyes of love, and strive for good behavior and good
behavior. In his wisdom, in which we try to explain how a person should behave in this
world within the framework of human creation, his place in the universe, his moral
growth, his choice of virtues, morality, faith, love and virtue, Esevi, with the motivating
power of love brought the highest morality to Allah and succeeded in restoring a culture

that includes virtuous values.
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