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ONSOZ

Tarih boyunca her donemde insanoglunun hayatinda din var olmustur.
Dinlerin belli inang esaslar1 ve bu esaslar1 canli tutan ibadetleri olagelmistir. islam
dini kendinden onceki Il1ahi miras1 reddetmemistir. Bilakis Kur’an’daki cesitli
pasajlarda “Lailahe illallah” ilkesi cercevesinde i1ahi gelenegin devami oldugunu her
firsatta vurgulamistir. Kur’an su cagriyr yapmastir: “(Resiliim!) de ki: Ey ehl-i kitap!
Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir soze geliniz: Allah'tan bagkasina
tapmayalim; O'na hicbir seyi es tutmayalim ve Allah't birakip da kimimiz kimimizi
ildhlastirmasin. Eger onlar yine yiiz cevirirlerse, iste o zaman: Sahit olun ki biz

miisliimanlariz! deyiniz.” (Al-i Imran 3/64)

Calismanmizda Kur’an’daki ritiiellerin, islam ©ncesi cahiliye donemi ve ilahi
dinlerdeki uygulama ve yansimalarin tesbit etmeye calistik. Ritiielleri salat, zekat,
oru¢, hac ve kurbanla smirli tuttuk. Calismamiz ibadetlerin yapilist ve fikhi
yoniinden ziyade, fonksiyonelligi ve tarihi arka planini konu edindigi icin, islami

literatiirdeki “Ibadat-1 mersime” yerine, ritiiel kavramini tercih ettik.

Giris boliimiinde arastirmamizla ilgili temel kavramlar ele alinmistir. Birinci
boliimde salat (namaz) kavrami, muhtevasi yoniiyle cahiliye doneminde ve ilahi
dinlerdeki uygulamalari irdelenmistir. Kur’an’da birgok ayette zekat, salat
kavramyla birlikte zikredildigi i¢in aym boliim icerisinde yer verilmistir. Ikinci

boliimde, savm (orug) kavramimmin yahudilik ve hiristiyanliktaki uygulamalar1 ve



fonksiyonelligi incelenmistir. Uciincii boliimde, hac ve kurban ritiielleri yine ayn

yaklasimla ele alinmistir.

Calismam esnasinda her tiirlii yardimi esirgemeyen danisman hocam Prof.
Dr. Salih Akdemir’e ve ¢alismanin ilk safthalarindaki katkilarindan dolay1 Prof. Dr.
Omer Ozsoy’a tesekkiirlerimi sunuyorum. Ayrica doktora tez calismasinin
izlenmesinde komite {iiyeleri olarak yardimlarini esirgemeyen Prof. Dr. Halis

Albayrak ve Prof. Dr. ibrahim Saricam’a siikranlarimi sunuyorum.

VI



GIRIS

I) Arastirmanin Konusu ve Onemi

Calismamizda ibadetlerin nasil ve ne sekilde yapilacagi diger bir ifadeyle
fikhi hiikiimlerinden ziyade, tarihi arka plan1 ve islevsel arka plan1 {iizerinde
duracagiz. Ibadet yerine ritiiel kavrami bu yiizden tercih edilmistir. Ritiiellerin
yasayan ilahl dinler olarak Yahudilik ve Hiristiyanliktaki uygulamalarini ve
Kur’an’1n indigi donemde cahiliye toplumundaki algilama ve uygulamalarini tesbit

etmeye calisacagiz.

Konumuzu temel ibadetler olmasi sebebiyle salat, zekat, orug, hac ve kurban
ritiielleriyle sinirlandiracagiz. Kur’an’da kullanilan ibadet kavrami bunlar1 icermekle
birlikte anlam alan1 daha da genistir; Allah’a imandan, O’nun iradesine uygun her
tiirli ahlaki dogru davranisa -salih amel- kadar biitiin iradi eylemler ibadettir. Amel-i
Salih (dogru davranis), giinliik yasamin biitiin alanlarinda gerceklesebilir. Onemli
olan, bireyin tek tek davranislart degil, bir biitiin olarak sectigi hayat tarzinin
niteligidir. Ritiieller bunu sagladig: dl¢iide gercek islevlerini yerine getirmis olurlar.
Aksi takdirde ibadet lezzetinden yoksun bor¢ 6deme anlayisiyla yerine getirilen
ibadetlerin bir degeri olmayacagi aciktir. Genel olarak ibadetlerini yerine getiren
Miisliimanlarin bu anlayistan yoksun olduklarini miisahede etmemiz bu calismayi

onemli kilmaktadir.



Kur’an-1 Kerim’de Suayb (a.s.)’a hitaben kavmi: “Ey Suayb! Babalarimizin
taptiklarint (putlart), yahut mallarumiz hususunda diledigimizi yapmayi terk etmemizi
sana namazin mi emrediyor? Dediler...”" Bu mesaj1 bir baska acidan okudugumuzda
namazin bunu emretmesi gerektigini ve Suayb (a.s.)’in sadece namaz kilmadigini,
namazi sebebiyle bir mii’min durusu sergiledigini diisiinebiliriz. Dolayisiyla namazi
bir tavir alma bir durus olarak algilarsak, mii’minin yasamini buna gore dizayn
etmesi gerektigini, biitiin yapip etmelerinde bu mii’'min durusunu sergilemesi
gerektigini soyleyebiliriz. “Sana Kitap’tan vahyolunant oku, namazi kil; zira namaz

cirkin ve kotii seylerden alikor...”* ayetiyle de bu ifade edilmistir.

Kur’an’da ge¢mis peygamberler ve iimmetlerine de namaz, zekat, orug, hac
ve kurban ibadetlerinin emredildigini miisahade etmekteyiz. Dolayisiyla Yahudi ve
Hiristiyanlarin da dolayli olarak (bazi pasajlarda dogrudan, Bakara 2/83 gibi) bu
emrin muhataplar1 olduklarimi gormekteyiz. Calismamizda Kur’an’daki ifadelerin,
Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarindaki ve onlarin giiniimiizdeki uygulamalarinda
olan benzerlikleri, farkliliklar1 ve bunlarin sebeplerini tesbit etmeye calisacagiz.

Bu baslik altinda konuyla ilgisi oldugunu tesbit ettigimiz ritiiel, kiilt, mitoloji,

sembol ve ibadet gibi temel kavramlarin a¢iklanmasini gerekli gériiyoruz.

a) Ritiiel
Ritiiel (rit), Latince bir kelimedir ve ibadetleri ifade etmede kullanilan teknik

bir terimdir. Ritiiel kavramiyla genellikle seremonik ayin ve ibadetler

"'Had, 11/87.

2 Ankebiit, 29/45.



kastedilmektedir. Bilhassa bu kavram; ‘ibadet esnasindaki diizen; sozlerle, jestlerle
ve hareketlerle dini ayinin icrasi, yani dini ayin, merasim ve ayin kitabi, adet
edinilmis’ gibi anlamlar1 icermektedir’

Sozlii ifadeler gibi ritiieller de aktoriin bir baskasiyla iliskileri hakkinda
acikca veya imali seyler sOyleyen davranigsal eylemlerdir. Ritiieller eskiden beri var
olagelen normlar uyarinca, toplumun yasamindaki onemli bazi olaylari anmak ve
aciklamak icin belki bilingli olarak diizenlenmistir. Bununla birlikte, nisbeten basit
eylemlerden olusan ritiieller de anlam tasir (bir askerin selami veya bir s6foriin
donmek icin isaret vermesi gibi). Hatta, aslinda tamamen aragsal gayelerin
yonlendirdigi eylemler bile (mesela bir hendek kazmak) nasil icra edildiklerine baglh
olarak, anlamli rollere sahip olabilirler. Dolayisiyla ritiieli tamamen miistakil bir
davranis olmaktan ziyade, analitik bir davramis boyutu olarak tarif etmek daha
yerinde gibi goziikmektedir. Ritiiel sembolik anlamlidir ve bu iletisimsel gorevi
yerine getirmek icin genelde formel normlara uyum saglar ve kendisine islenmis,

seremonilestirilmis nitelik verecek kadar agdali bicimde olusturulmustur.”

b) Kiilt

Kiilt, Latince cultus kelimesinden gelmektedir. Bir ilaha saygi, itina, kuralli

ibadet gibi anlamlara gelmektedir.5 Kiilt kavrami; tapinim, 6zellikle dogaiistii oldugu

tasarimlanan kisiler, objeler veya onlarin sembolik temsilcileriyle iliski kurmayi

3 Giindiiz, Sinasi, Din ve Inan¢ Sézliigii, Vadi yay., Ank. 1998, s. 322; Ozkan, Ali Rafet, Dinlerde
Kurban Kiiltii, Ak¢ag Yay., Ank. 2003, s. 17.

4 Ciftci, Adil- Wuthnow, Robert J.- Berger, P. L., Din ve Modernlik, Ankara Okulu Yay., Ank. 2002,
s. 103.

5 Wahring, Gerhard, Deutches Worterbuch, Mosaik Verlag, Miinchen 1989, s. 800.



iceren geleneksel ritiieller toplulugu anlamina gelmektedir. Bir kiilt belirli bir
tanrisallik veya sosyal grup ile birlestirilmis diisiinceler, etkinlikler ve uygulamalar

koleksiyonunu icerir.°®

Kiilt (Almanca: Kult, Fransizca: Culte, 1ngilizce: Cult) yiice ve kutsal olarak
bilinen varliklara kars1 gosterilen saygi, onlara tapiistir. Bu saygi ve tapinis, duayz,
kurbani, belli ritleri gerektirmektedir. Tapinaklar, toplanti evleri, kutsal olarak
bilinen alanlar, tepeler, magaralar, nehirler kiilt yeri olarak kullanilir. Kiilt i¢in

bayram ve toren vakitleri gibi belli zamanlar secilmektedir.”

¢) Mitoloji

Mit kavrami Yunanca mythos, Fransizca myte kelimesinden olup, anlami;
s0z, (parola) nutuk, baslangiclar zamaninda cereyan etmis olan1 anlatmak,

kahramanlar ve efsaneler devrinin hikayesi olarak tammlanmaktadir.®

Belirli bir uygarliga ya da dinsel gelenege ©zgii inanglari, uygulamalari,
kurumlan ya da doga olaylarim1 aciklamak amaciyla goriiniiste gercekten yasanmis
olaylar aktaran, ama Ozellikle ayin ve torenlerle baglantili, cogunlukla kokeni belli
olmayan ve en azindan kismen gelenege dayanan sOylenceler toplamidir. Sigmund

Freud, simgesel iletisimin yalnizca kiiltiirel tarihe degil, insan ruhunun isleyisine de

6 Ergiper, Giirbiiz, Kurban Kurbanin Kokenleri ve Anadolu’da Kanli Kurban Ritiielleri, Yap1 Kredi
Yay., Ist. 1997, s. 41.

" Ornek, Sedat Veis, Etnoloji Sozliigii, Ank. Unv. Basimevi, Ank. 1971, s. 148-149.

8 Eliade, Mircea, Le Sacre et Le Profane, Gallimard 1965, s. 82.



bagli oldugunu ileri siirmiistiir. Boylece Freud tarihselligi asan biyolojik bir insan
kavrami ortaya atmis ve soOylenceleri bastirilmis diisiincelerin anlatimi olarak

yorumlamistir.

Carl Jung, ‘kollektif bilin¢dist’ ile ondan tiireyen ve genellikle sdylencelerle
kodlanan arketipler kuramiyla tarihselligi asan ruhbilimsel yaklagimi getirmistir.
Alman ilahiyat¢isi Rudolf Otto ve dinler tarih¢isi Mircea Eliade gibi bazi
arastirmacilar, soylencelerin bilingdis1 kategorilere indirgenemeyen, biitiiniiyle dinsel
olgular olarak anlasilmasi gerektigini ileri siirdiiler. Ayin okulu olarak anilan ¢evreye
bagl arastirmacilar ise her soylencenin kendisine karsilik diisen bir ayinin ac¢iklamasi

olarak islev gordiigiinii savundular.

Soylenceler ile ayinler arasinda bir baglanti oldugu gercekten yadsinamaz,
ama hangisinin Once geldigi de belirlenemez. Belirli bir sdylenceyle baglantili
olmayan higbir ayin yoktur, ama tamamlayict ayinleri bulunmayan sdylenceler
vardir. Gergcegin ve bilginin tasiyicisi sayilan sdylencelerin evreni denetlemeye ya da
insan eylemlerini etkin kilmaya yardimci olduklari diisiiniilir. Mitolojiler cesitli
kategorilerde incelenir. Kozmogoni mitleri; diinyanin yaratilisim agiklar, etyoloji
mitleri; varliklarin ve esyanin menseini aciklar, eskatologya mitleri; gelecekle ve
diinyanin sonu ile ilgili mitlerdir, ahlak mitleri; bunlar hemen hemen biitiin

toplumlarda vardir, iyi ile kotii, melekler ve seytanla ilgili mitlerdir.”

9 Meydan Larousse, “Mit md.”, Meydan Yay., Ist. 1972, VIII, 843-844; Ayrica bkz. Ana Britannica,
“Mit md.”, (I-XXII), Ana Yay., Ist 1986-1990, X VI, 148; Kilig, Sadik, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve
Kur’an-1 Kerim, Nil Yay., [zmir 1993, s. 1-66.



Eski Yakindogu’nun biraktigi cesitli mitolojik malzemenin incelenmesiyle
islevsel acidan, mitos tiirleri su sekilde de siniflandirilabilir: Ritiiel mitoslari, orijin

(etyoloji) mitoslart, kiilt mitoslari, prestij mitoslari, eskatalogya mitoslarr.'

Ritiiel Mitoslar1: Ritiielin yalnizca eylemlerden olusmadigi bilinmektedir.
Eylemlere, sihirsel etkileri ritiielin asal par¢asini olusturan sozler, sarkilar ve afsunlar
eslik etmektedir. Bagka bir deyisle, ritiiel, Yunanlilar’in dromenén (dram) olarak
adlandirdiklar1  sOylenen sozler bolimiinden, yani mitos (mit) boliimiinden
olusmaktadir. Ritiielde mitos, oynanmakta olan oyunun Oykiisiinii anlatir, belli bir
durumu betimler; ne var ki bu oykii, izleyici kitlesini eglendirmek i¢in sdylenen

sozler degildir; oykii, sozlerle bir giic, bir erk yaratilmasi i¢in soylenmistir.

Orijin (Etyoloji) Mitoslari: Bazi bilginler onu en eski mitos tiirii olarak kabul
etmislerdir. Nedenbilimsel mitos olarak da adlandirilir. Islevsel acidan, bir
gorenegin, bir adin ya da bir nesnenin nasil dogdugunun imgesel bir agiklamasini
sunmaktadir. Ornegin Siimerler’in ‘Enlil ile Kazma’ mitosu bu en degerli tarim
aracinin bir Tanri’nin etkinligiyle nasil dogdugunu agiklamaya c¢alisan bir oykiidiir.
Etyolojik mitosun bir bagska ornegi, Ya'kub’un bir dogaiistii varlikla catigmasini
anlatan Ibrani mitosunda,'' Israil ogullarinin eski bir yiyecek tabusunun konulma

nedeninin Oykiisii vardir.

10 Hooke, Samuel Henry, Ortadogu Mitolojisi, (¢cev. Aldeddin Senel), Imge Kitabevi, Ank. 1993, s. 9.

1 Kitab-1 Mukaddes, (Eski ve Yeni Ahit), Istanbul, 1969, Tekvin, 32/22-32.



Diger bir ifadeyle mitoslarin islevi, insanlara bagka yollarla dile
getirilemeyecek, anlatilamayacak seyleri, imgeleri kullanarak, simgesel terimlerle

anlatmaktir. Iste burada mitos, simgeciligin bir uzantisi olarak goriiniir."?

d) Sembol

Sembol (Latince “Symbolum, Symbolos™; Fransizca “Symbole”; Ingilizce
“Symbol), remiz, alem, misal, timsal ve alamet karsiliginda kullanilan, duyu
organlariyla idraki imkansiz herhangi bir seyi, tabii bir miinasebet yoluyla hatira
getiren veya belirten her tiirlii miisahhas sey yahut isarettir.'” Sembolle ilgili
antropologlar, filozoflar, ilahiyat¢ilar, sanat tarihgileri, edebiyat elestirmenleri ¢ok

cesitli tanimlar yapmislardir. Bu tanimlamalardan bir kismini soyle siralayabiliriz:

Insan diisiincesinde goriinemeyen bazi seyleri, onunla iliskisi nisbetinde
goriilebilir bir sekilde tasvir eden seylere sembol denir."*
Hazir olmayan veya idraki imkansiz bulunan herhangi birseyi, tabii bir

sekilde zihne davet eden sahsi alametlere sembol denildigi gibi, asli amellere,

inanglarin ilkelerine ve dini kanunlara da sembol denilmistir."

12 Hooke, S. H., a.g.e., s. 10-15.

13 Firth, Raymond William, Symbols Public and Private, London, 1973, s. 47; Kardas, Riza, Tiirk
Ansiklopedisi, (1-XXXIII) M.E. Basimevi, Ank 1980, XXVIIIL, 417; Yeni Tiirk Ansiklopedisi, (I-XII),
“Sembol md.”, Otiikken Nesr., Ist 1985, IX, 3495.

14 Benton, William, Encyclopedia Britannica (I-XXIII), “Symbol” Chicago-London 1965, XXI, 701-
702.

15 Canki, Mustafa Namik, Biiyiik Felsefe Lugati, (I-11), “Sembol md.”, Ist 1958, I1I, 227.



Sembol, siiphesiz bir kiiltiir ortaminda belli bir duygu, eylem veya tutumu
gosteren bir unsur, deyim, sistem, nesne veya bir ferttir. Sembol bilinen bir sekil ile,
onun sembollestirdigi nesne arasinda tabii ve itibari olmayan benzetmeye dayanan
bir tekabiil fikrini gerekli kilar. Bir baska deyisle sembol, bir nesneye veya ruhi

unsura eklenen hissedilir bir tasavvurdur.'®

Duygularla algilanamayan seyleri, algilanabilir bir hale getiren somut
seylere veya isaretlere sembol denir.'” Sembol aciklanamazin ifade bicimidir.'®
Gustav Mensching’e gore, her sey sembol olabilir; ama higbir sey kendiliginden
sembol olamaz. Sembol, bir insanin yahut bir cemiyetin tesis ettigi bir seydir. Her
semboliin iki unsuru vardir ki, onlardan biri; sembollestirilen veya sembol olarak
kabul edilen madde, otekisi de bu maddenin temsil ettigi manevi hakikattir. Bu iki
unsurun igbirliginden dolay1 ortaya ¢ikan sembol, hayatin her sahasina ait olabilir.
Mensching, her semboliin dile getirdigi bir hakikatin oldugunu sdyleyerek, semboliin
temsil ettigi hakikat ile karistirllmamast gerektigini 1srarla belirtmektedir."’ Sayet
buna dikkat edilmezse, sembol kendi mahiyetini kaybeder ve dile getirdigi gercek

hakikat gizlenmis olur.”

16 Kardas, Riza, Tiirk Ansiklopedisi, “Sembol md.”, XXVIII, 417.

17 Temren, Belkis, Tasavvuf Diisiincesinde Demokrasi, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ank. 1995, s. 88.

'8 Kilig, Sadik, islam’da Sembolik Dil, insan Yay., ist. 1995, s. 56.

19 Schimmel, Annemarie, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, A.ULF. Dergisi, Tirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ank. 1954, C. 111, sy. 3-4, s. 68.

20 Atasagun, Galip, [1ahi Dinlerde (Yahudilik, Huristiyanlik ve Islam’da) Dini Semboller, Sebat Ofset

Matbaacilik, Konya 2002, s. 5.



Psikolog Allwohn’a gore, semboliin aslin1 mistik diinya goriisii olusturur.
Sembol, kutsal bir hakikati maddi bir surette temsil etmekten uzak kalir; onunla ifade
ettigi hakikat arasinda akil ile idrak edilemeyen gayr-1 mantiki bir iligki vardir. hakiki
sembol, goriilen bir surette goriilmeyen bir hakikate isaret ederek, ruhun derinligine,
suur altindaki sahalara kadar tesirler birakip, bir cok fikir ve duygular1 uyandiracak
kadar kuvvetlidir. Sembolde kutsal bir hakikat mevcut oldugundan, sembol, kutsal
olanin iki tarafini; heybet ve korku uyandiran, celal ile hayranlik ve zevk bahseden

cemali ihtiva eder.?!

Din alani, soyut gercekliklerin en fazla dile getirildigi alandir. Mii’minin,
varligina ve yiiceligine inanip baglandigi Allah, goriilen ve dogrudan algilanan bir
gerceklige sahip degildir. Dua ve ibadet Allah’la kurulan bir iligski, O’nun varlig1 ve
yiiceligi hakkinda bilgi ve suur kazanmadir. Bir insan, lider ve otorite olarak kabul
edip kendisine baglandig1 ve her bakimdan itaat ettigi bir diger insan karsisinda,
kendisini al¢altan ve onu da yiicelten birtakim sz, hareket ve davranislarla iliskisini
ortaya koyar. Inanan insan da kendisini gormedigi ve kendisine yaklasamadigi Allah
karsisinda duygu ve diisiincelerini ifade etmek ister.” Dolayisiyla diger dinlerde
oldugu gibi, Islam’daki bazi ibadetler de, insan-Allah iliskisini dile getiren sembolik

jestler ve bunlara eglik eden sozlii formiilleri ihtiva etmektedir.

2 Schimmel, Annemarie, a.g.m., s. 70.

*2 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, T.D.V. Yay. Ank. 1996, s. 237.



e) Ibadet

[badet kelimesi Arapca ‘abede- ya’budu’ kokiinden, boyun egmek, itaat
etmek, alcalmak, kulluk etmek anlamlarina  gelir. Bu kelime abede ve teabbede

sekliyle Allah’tan baskasi icin kullamilmaz.*

Arapca gibi Sami diller ailesinden olan Ibranice’de ibadet anlaminda ‘avd’
kokiinden ¢alismak, hizmet etmek anlamindaki avodah (avodah elohim: Allah’a

ibadet)** teriminin kullanilmasi kelimenin kokeni agisindan dikkat cekicidir.

Ibadetin cesitli tanmimlar1 yapilmistir. “Kisinin nefsi istekleri hilafina, Rabbini
tazim icin yapmus oldugu davramslara denir.”® “Insanin ruhen ve bedenen, agik ve
gizli biitiin mevcudiyetiyle yalniz Allah’a yaptig1 suurlu bir taat ve yalkmhktlr.”26
“Allah’a karst kulluk ve baghiligi sozler ve hareketlerle ifade etmektir. Ibadet,
Allah’a hem siikran borcunu 6demek, hem de baglilig1 ve sevgiyi gostermek amacini

27 jbadet ve ubtdiyet kavramlarinda umum husus

giiden tutum ve davranislardir.
iliskisi vardir. Ubldiyet tezelliilii, yani yetersizlik acz ve eksikligi aciga vurmakta

olup, ibadet ublidiyetten daha beligdir. Ciinkii ibadet tezelliiliin son noktasidir. Ona

> [bn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, IV, 205-207; Ayrica bkz. ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, Beyrut
1956. 1II, 270-278.

** Sinanoglu, Mustafa, LA., “Ibadet md.”, T.D.V., Ist. 1999, XIX, 234.

* Ciircani, Seyyid Serif, Kitabut-Ta‘rifat, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1998, s.97.

26 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesr., Ist. 1973, (I-IX) c. I, s. 96.

7 Pazarli, Osman, Din Psikolojisi, Remzi kitabevi, Ist. 1968, s. 169.
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ancak en iistiin vasiflarin sahibi Allah layiktir.”*® “ibadet dini bir takim saiklerle
kisinin, ylice yaratictya yonelmesi, sevgi, saygi ve baglilik ifade eden tutum ve

davramiglarda bulunmasidir.”*

Ibadet kavrami dilimizde ‘tapmnma’ anlamindaki sekli ibadetlere (ritiiel)
indirgenmis bir anlamda kullanilmaktadir. Kur’an’da kullanilan ibadet kavrami
bunlar1 icermekle birlikte anlam alan1 daha da genistir; Allah’a imandan, O’nun
iradesine uygun her tiirlii ahlaki dogru davranisa -salih amel- kadar biitiin iradi
eylemler ibadettir. Amel-i Salih (dogru davranis), giinliikk yasamin biitiin alanlarinda
(siyasi, hukuki, iktisadi, askeri vb.) gerceklesebilir. Kur’an’da sozii edilen kulluk,
giinliik hayatta ritiiellere de belli bir zaman ayirmaktan ibaret degildir. Onemli olan,
bireyin tek tek davranmiglar1 degil, bir biitiin olarak sectigi hayat tarzinin niteligidir.
Insanin yaratihisindan gelen cift kutupluluk, onun iki zit yonde iki farkli yasam
sirmesine imkan vermektedir. Kisi, yapacagi tercih sonucunda kendisini, ya
yeryliziinde insan onuruna yaragsir bir hayati olusturma / siirdiirme (1slah) yolunda, ya
da tam tersi bir yolda (ifsad) bulacaktir. insanin kullugunu gerceklestirme siirecinde,
sekli ibadetlerin yalnizca islevsel roleri vardir. “Sana Kitap’tan vahyolunani oku,

namazt kil; zira namaz ¢irkin ve kotii seylerden alikor... »30

Ibadetlerde dinin kisiselligi ve vicdaniligi kadar, toplumsallig1 da ickindir.

Ote yandan, genel olarak bilindiginin aksine, ibadetlerin ozii, bicimlerinde degil,

28 el-Isfehand, Régip, el-Miifredat f1 Garibi’l-Kur’an, Beyrut ts., s. 319.
2 Sentiirk, Habil, Psikoloji A¢isindan Hz. Peygamberin Ibadet Hayati, Bahar Yay., Ist. ts., s. 29.

30 Ankebit 29/45.
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bireysel ve toplumsal boyutlariyla, insanin kendine yabancilagsmasini1 ve toplumdan

31

kopmasini (anomi) Onleme amacinda gizlidir.”" Nitekim tarih igerisinde ibadet

bicimleri toplumdan topluma degisiklik gosterebilmistir. “Biz, her iimmete,

uygulamakta olduklari bir ibadet tarzi gosterdik....”"?

Insanlar yiiceltme, sevgi, siginma, korku, acziyet, diinyevi menfaat elde etme,
zarar ve sikintilardan kag¢inma ve kurtulusa erme gibi duygu ve etkenlerle
baslangictan beri ylice bir varliga veya cesitli varliklara inanmis ve inandiklarina
uygun bazi séz ve davraniglarla kulluklarinin geregini yerine getirmis yani ibadet
edegelmistir.33 Dua, miicerret manada disiiniildiglinde, istek ve dilekleri Yiice
Varliga duyurmanin en mitkemmel vasitasidir. Kul, yaratanindan dileklerini, dilinin
dondiigli, aklinin yattigi her tiirlii vesveseden uzak tuttugu nisbette arzularina
kavusacaglr inancimi tasir. Boyle diisiiniildiigii takdirde dua bir ihtiya¢c olarak
karsimiza cikar. Ibadet ise bir vazifedir. Allah’in kullarindan istedigi kulluk gérevini,
tayin edilmis zamanlarda yerine getirmektir. Bunda bir nevi mevburiyet olup, istege

bagli degildir. Allah’a kars1 kulluk gérevi ancak ibadetlerle yerine getirilir.34

Yapilan arastirmalar, insanligin dini tecriibesinde en yaygin ibadet seklinin
bir yiice varliga veya cesitli varliklara diinyevi veya uhrevi gayelerle dua edip
yalvarmak oldugunu ortaya koymustur. Duanin sekli ferdin mensup oldugu dine gore

istenildigi veya ihtiya¢ hissedildiginde tekrar edilen birka¢ kelimeden ibaret

3! Bakara 2/177, 215; ayrica bkz. Ozsoy, Omer, - Giiler, ilhami, Konularina Gére Kur’an, Fecr Yay.,
Ank. 1996, s. 351.

32 Hac 22/67.
33 Sinanoglu, Mustafa, LA., “Ibadet md.”, T.D.V., Ist. 1999, XIX, 234.

34 Soysaldi, H. Mehmet, Kur’an’da Dua, Sile Yay., Ist. 2003, s. 69.
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olabilecegi gibi, belirli mekan ve zamanlarla irtibatlandirilmis dini ayinler tarzinda
genislige ve yogunluga da sahip olabilmektedir. Gerek ilkel kabile dinlerinde gerekse
semavi olan ve olmayan gelismis dinlerde Yiice Tanri’ya ta’zimi ve siikrii ifade
etmek veya tanrilarin gazabindan kurtulmak icin kurban ve takdime sunmak ibadetle
ilgili uygulamalarda en Onemlilerinden birini olusturmaktadir. Kurban ve
takdimelerle topluca icra edilmesi gereken ayinler mabed ihtiyacini ortaya c¢ikarmus,
bu sekilde mahalli sartlara ve dinlerin yapisina gore mimarileri degisen mabedler
yapilmustir. Belirli ibadetler mabede bagli kilinmis ve bazi dinlerde mabedde ibadet
tesvik edilmistir. Yilin belli ay ve giinlerinde oru¢ tutulmasi veya bir kisim
yiyeceklere kars1 perhiz uygulanmasi, bazi mekanlarin ve bolgelerin kutsal sayilarak

ziyaret edilmesi de dini hayat1 sekillendiren 6nemli ibadetler arasinda yer almistir.”

Dinlerin hemen hepsinde ritiiellerin olmasi, ibadet sekillerinin olmasi dinlerin
kaynagimin ayniligina isaret etmektedir. Sekiller farkli da olsa temelde yiice bir

varliga duyulan tapinma ihtiyaci ve saygi duyma vardir.

II- Arastirmanin Gayesi

Salat, zekat, orug, hac ve kurban ritiiellerinin tarihl arka plam1 baglaminda
Kur’an’da da isaret edildigi sekliyle ilahi dinlerden Yahudilik ve Hiristiyanlik kutsal
kitaplarinda ve giiniimiiz ibadet uygulamalarindaki bezerlikler ve farkliliklar tesbit

edilecek. Bir de ritiiellerin nedensel ortak noktalar1 bulunup ortaya c¢ikarilacak ve

3 Sinanoglu, Mustafa, L.A., “Ibadet md.”, T.D.V., Ist. 1999, XIX, 234.
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mevcut uygulanan ibadetlerde asil olan gayenin Ortiisiip Ortiismedigi

gozlemlenecektir.

Ritiiellerin islevsel arka plani, Kur’an’in inang¢ ve ibadet anlayisi ve hayata
bakist (6ngordiigii mii’min yasam sekli) icindeki yeri cercevesinde incelenecek.
Baska bir ifadeyle Kur’an’in biitiinliigii cercevesinde® kurguladigi yasam sekli,
Amel-i Salih kavramiyla ifade edilen genel ibadet anlayisi icinde ritiiellere yiikledigi

anlam ve icerik temel sorusturma alanimiz olacaktir.

III- Arastirmanin Metodu

Tezimiz Kur’an merkezli bir arastirma oldugu i¢in, Oncelikli kaynagimiz
Kur’an metni olacaktir. Ayetlerin Tiirk¢e karsiliklar1 verilirken, Salih Akdemir’in
“Son Cagr1 Kur’an” adli1 meali ile komisyon tarafindan hazirlanan, Tiirkiye Diyanet
Vakfr'min “Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meal”i tercih edilecektir.’” Kur’an-1
Kerim’den tesbit edilen ayetler ¢ercevesinde, tefsir ve hadis kaynaklarina miiracaat
edilecektir. Kaynaklarin orjinallerine ulasmak temel hedefimiz olmakla birlikte, bu
miimkiin olmadiginda Tiirk¢e terciimelerinden de faydalanilacaktir. Calismamiz bir
yoniiyle tarihi arka plan ¢alismast oldugu i¢in basvuracagimiz eserler icinde klasik

tarth kaynaklar1 ve dinler tarihi kaynaklar1 da olacaktir. Yine Kitab-1 Mukaddes de

36 Kurani biitiinliik i¢indeki inceleme ii¢ cercevede ele alinmalidir: Bunlar, dyet ¢ercevesi, siyak-sibak
cercevesi ve Kur’an’in biitiinliigii cercevesidir.

bkz. Albayrak, Halis, Kur’an’1in Biitiinliigii Uzerine, Stile Yay., Ist. 1998, s. 43-56.

T Adh gecen medller, miitercimlerinin metnin anlamin1 yansitmadaki titizlikleri, Tiirkce dil kurallarina

uygunlugu ve dildeki akicilig1 sebebiyle tercih edilmistir.
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basvuru kaynaklarimizdan olacaktir. Ayrica Islam’da ibadet ve ilahi dinlerde ibadet

konularinda yapilan miistakil calismalar da gbzden gecirilecektir.

Kur’an’da zikredilen salat, zekat, orug, hac ve kurban ibadetleri / ritiielleri
caligmamizda ii¢ ana boliimde incelenecektir. Birinci boliimde salat ve zekat
ritiielleri ele alinacaktir. Ayn1 boliim i¢inde zekat kavrami salatla ilgisi yoniiyle ele
alindigr icin sadece sembolik boyutuyla ele alinacaktir. Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok
ayette zekatin salatla birlikte zikredilmesi bizi boyle bir yaklasimla konuyu ele
almaya sevketmistir. Ikinci boliimde oru¢ kavrami tarihsel arka plan ve hikmet

<

boyutuyla ele alinacaktir. Kur’an’daki, “...oruc¢ sizden oncekilere farz kilinmis

oldugu gibi size de farz kilindi...”

ayetinden hareketle, Kitab-1 Mukaddes’teki
orucla ilgili pasajlar ve Ilahi dinlerdeki mevcut uygulamalar1 tesbit edilecektir.
Uciincii boliimde hac ve kurban konusu (Kurban ritiielinin hacla ilgisi oldugu icin)

birlikte ele alinacaktir. Yine konumuzla ilgisi bakimindan hac ve kurban, ritiiellerin

yogun oldugu bir ibadettir.

Biitiin boliimlerde ritiiellerin tarihi ve islevsel arka plan incelemesinin
elestirel bir bakis agisiyla ele alinmasi hedeflenmektedir. Ritiiellerin birebir ayniyla
olmasa da anlam ve muhtevasi yoniiyle ortak noktalarinin bulunmast miilahazasiyla

Kur’an’in evrensel mesajina uygun bir soylem gelistirilmesi diisiiniilmiistiir.

38 Bakara, 2/283.
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I. BOLUM: SALAT (iBADET, AYIN, DUA)

1) SALAT KAVRAMININ ANLAMLARI

Salat kelimesi “saleve” (sald) kokiinden tiiremis olup, sirtin ortasi ve
hayvanin kuyruk sokumu anlamina gelir. “Salld-yusalli” fiili, “salat” isminden
tiiremis olup, sozliikte dua etmek, yalvarmak anlamini ifade eder.” Dini bir terim
olarak Salat, tekbir ile baslayip, selam ile tamamlanan belirli riikiin, secde ve

sozlerden olusan ve belirli vakitte eda edilen bir ibadet olarak tanimlanmaktadir.*

Salat kelimesinin, namaz kilmak disinda baska anlamlar1 da vardir: Salat
kelimesinin asli manas1 dua olup, istigfar, bagislanma dileme, Allah’1n elcisine giizel
ovgii, icinde rikki ve secde bulunan ibadet ve Allah’in rahmeti anlamlarina
gelmektedir. Ibn-i Esir demistir ki; namazin baz1 boliimlerinde dua oldugu igin salat
ismi verilmistir. Ragib Isfehdni demistir ki; namaza icerigi sebebiyle bu isim

Verilmistir.41 Ayrica, namaz anlamina gelen salat kelimesi ile dua kelimesi, Kur’an-1

* ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, Déru’l-Kiitﬁbi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993, 11, 35.
“Ciircani, Seyyid Serif, Ta‘rifat, 1998, s. 96.
1 Zebidi, Tacu’l-Arfis, XIX, 606-608; Ayrica bkz. Wensink, A.J., LA. “Saldr md”, M.E.B., I-XIII,

Ist. 1977-1986, X, 112.
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Kerim’de zaman zaman birbirinin yerine oldugu gibi aym1 zamanda iki anlama

birlikte kullanilmiglardir.**

Salat, dua kavramiyla i¢ icedir. Bu anlamda Saldt, insanin Rabb Oniinde
muhtag bir sekilde dua etmesidir. Dua ise kendisiyle bir insan veya grubun, sozlii
veya zihinsel olarak tanr ile iletisimini saglayan bir vasitadir. Yalvarma, sefaat,
ta’zim ve tapinma duanin tiirleri arasindadir. Dua, kutsal sozdiir ve bu s6z insan ile

tanr1 arasinda iletisim kurma aracidir.*?

Halil b. Ahmed (6.150),”saldt” 1n, ates, odun anlaminda “Sald” dan
geldigini belirtmektedir. En eski Arapca sozlikk olan Kitdbu’l-Ayn’da Halil b.
Ahmed, Yahudilerin salavatinin, onlarin Kkiliseleri oldugunu, Rasul’iin
Miisliimanlara Salatinin, onlar i¢in hayir dua etmesi, Allah’in Nebi ve iyi kullarina
Salatinin iyi 6vgii ve iyl anma anlaminda, meleklerin Salatinin istigfar, insanlarin

oliilere Salatinim ise dua oldugunu séylemektedir*

2) KUR’AN’DA SALAT KAVRAMI

Salat, Kur’an’da hem isim, hem de fiil formunda bulunmaktadir. Fiil
formunda, isim formuna nazaran daha az bulunmaktadir. Sald Kur’an’da tiirevleri ( 3

yerde mazi, 4 yerde muzari, 4 yerde emir, bir yerde nehy-i hazir) ile birlikte 13 yerde

“ pkz. En’am, 6/56; Furkan, 15/68; Tevbe, 8/84; Isra, 17/110; Ahzab, 33/43,56; Cin, 72/18.

43 Sharpe, Eric J., Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, (¢cev. Ahmet Gii¢), Arasta Yay., Bursa 2000,
s. 19-20.

*“ Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, Beyrut trz., s. 228.
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gecmektedir. Bunlardan 4’i Mekki surelerde, 8’1 Medeni surelerde yer almaktadir.
Bu kullanimlarinda kok hem dua etmek hem de namaz kilmak anlamlarina
gelmektedir. Kokiin Salat formu, Kur’an’da 83 kere gecmektedir. Bunlardan 30’u
Mekki, 53’ti Medeni surelerde bulunmaktadir. Salat kelimesi 26 ayette zekdt
kelimesiyle birlikte ge¢mektedir. Cogul seklinde bulunanlarin sayisi 5’tir, birisi
disinda hepsi Medeni ayetlerde ge¢mektedir. Salat kelimesi, Kur’an’da 67 yerde

miifred, 5 yerde salavat seklinde ¢ogul olarak gecmektedir.*’

Kur’an-1 Kerim’den, hemen biitun ilahi dinlerde namaz ibadetinin mevcut
oldugu anlasilmaktadir. Hz. Adem, Nuh ve Ibrahim’den sonra namazi terk eden
nesillerin gelecegi,’® Hz. Zekeriya nin namaz kildigi, Hz. isd’nin besikteki mucizevi
konusmasinda namaz vecibesine atifta bulundugu,47 Hz. Ibrahim’in yani sira Lat,
Ishak ve Ya’kub’a namaz emrinin vahyedildigi, Hz. Ismail’in halkina / ailesine
namazi emrettigi, Hz. Lokman’in ogluna namazi hakkiyla kilmasin égﬁtledigi,48 Hz.
Ibrahim’in namaz1 yalmz Allah rizasi icin kildigimi s6yledigi, kendisini ve neslini
namazi dosdogru kilan kullarindan eylemesi icin Allah’a dua ettigi, Hz. Musa’ya,
Allah’1 anmak {lizere namaz kilmasinin emredildigi49 ifade edilmekte, Allah’in

Israilogullari’ndan yerine getirme sozii aldig1 gorevler arasinda namazin da yer aldig

45 Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres, s.413-414
4 Meryem, 19/58-59.

47 Al-i imrén, 3/39; Meryem, 19/31.

“ Enbiya, 21/73; Meryem, 19/55; Lokman, 31/17.

4 Bn’am, 6/162; Ibrahim, 14/40; Taha, 20/14.
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goriilmektedir. Yine Ashab-1 Kehf kissast anlatilirken, mescid kelimesinin

zikredilmesinden, o donemde namaz ibadetinin var oldugu anlasllmaktadlr.5 0

Namazda yonelme (kible), ayakta durma (kiyam), kutsal metin okuma
(kiraat), riikkii ve secde vardir. Ayrica namazin her rek’atinda okunmasi gereken
Fatiha suresi basta olmak {izere namazin biitiiniinde dua hakimdir. Muhtevasi

yoniiyle namaz, -ileride teferruatiyla islenecegi iizere- evrensel bir ibadettir.

“Ibrahim ve Ismail’e: Tavaf edenler, ibadete kapananlar, riikii ve secde

edenler icin evimi temiz tutun, diye emretmistik.”"

Yine Kur’an-1 Kerim’de yahudilerin ibadet yeri olarak havralar anlaminda
“salavat” kelimesi ge¢mektedir. Hiristiyanlarin ibadet yeri olarak da manastir ve

29

kiliseler anlaminda “savami’” ve “biye’” kelimeleri gecmektedir. Kur’an bu ibadet
yerlerini “Allah’in isminin ¢okca amildigi yerler” olarak ifade etmektedir.”* Buralari
dilimize namaz diye cevrilen saldt ana ibadetinin yapildig1 yerler olarak
diisiiniilebilir. Dinlere gore ibadet yerleri ve yonelinecek yon degisebilecegi gibi
ibadetin bizzat sekli de degisiklik goOsterebilir. “Biz, her iimmete, uygulamakta

»53

olduklar: bir ibadet tarzi gosterdik....””” Bu ibadetlerdeki ritiieller, Kur’an’da diger

peygamberlere de emredilen “saldt” a muhteva yoniiyle; kible, abdest, kiyam, kutsal

50 Bakara, 2/83; Maide, 5/12; Kehf, 18/21.
51 Bakara 2/125.

2 Taberl, Camiu’l-Beyan, (I-XXV), (Tahkik: Dr. Abdullah et-Tiirki) Daru Alemi’1-Kiitiib, Suud,
2003, XXIV, 582-586. (Hac 22/40).

3 Hac 22/67; ayrica bkz. C)zsoy, Omer, - Giiler, [Thami,Konularina Gére Kur’an, Fecr yay., Ank.
1996, s. 351.
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metin okuma, riik{i, secde ve tapinmanin en yaygin sekliyle dua formlarin1 icermesi
bakimindan benzemektedir. Biitiin bunlar ayn1 zamanda Saldt’in evrensel bir ibadet
oldugunun gostergesidir. Ayrica sirk sebebiyle ortaya cikan bozulmanin en basta
ibadeti de seklen ve riihen etkileyecegi unutulmamalidir. Ornegin 325°teki Iznik
konsilinde Hz. Isa’nin yaratilmis oldugunu savunan Aryiisciiler’e karsi, Isa’nin
tanriligini, Baba’nin oglu olarak onunla aymi cevherden geldigini ileri siirenlerin
gorilisii kabul edildikten sonra Hiristiyanlar’in ibadetleri, Isa anmisina, Isa odakli

dizayn edilmistir.”*

Diger taraftan Kur’an, Cahiliye araplarinin Beyt’de (Kabe’de) el c¢irparak ve

1slik calarak yaptiklar tapmnmayi da “Salds” olarak isimlendirmistir.>®

3) KUR’AN’DA SALAT ANLAMINDA KULLANILAN DiGER

KAVRAMLAR

a) Zikir

Kur’an’da Salat kavramimnin anlam sahasinda yer alan kelimelerden biri

“zikir” kelimesi olup, sozliikkte bir seyli unutmama, hatirda tutma ve anmak gibi

anlamlara gelmektedir.56 Kur’an’da Zikir kelimesi, genel olarak dua, tesbih, Kur’an,

4 Tiimer, Giinay- Kiiciik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ank. 1988, s. 156.
> Enfal 8/35; Hac, 22/67.
*%[bn Manzir, Lisanu’l-Arab, IV, 310; Hangerlioglu, Orhan, Inang¢ Sozliigii, Remzi Kitabevi, ist. 1975,

s. 713.
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Kur’an okuma, Allah’t 6vme, hamd ve siikiir anlamina gelmektedir.57 Kur’an’da
tiirevleri ile birlikte 277 yerde gecmektedir’®. Medeni ayetlerde de gecmekle birlikte

daha ziyade Mekki ayetlerde bulunmaktadir.

Zikir kavraminin Kur’an-1 Kerim’deki ¢esitli anlamlar1 ve ilgili ayetleri su

sekilde siralamak miimkiindiir:

1) Allah'in adim anmak, zikretmek: “Andolsun ki, Resilullah, sizin icin,
Allah'a ve ahiret giiniine kavusmay: umanlar ve Allah't cok zikredenler icin giizel bir
ornektir.”’

“Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari iizerine yatarken (her vakit)
Allah't anarlar, goklerin ve yerin yaratilist hakkinda derin derin diisiiniirler (ve soyle

derler:) Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadmn....”*  Bu ayetlerdeki zikir, Allah'a

dua etmek, ibadet etmek, yalvarmak, O'nu hep hatirda tutmak anlamindadir.

2) Ogiit almak, ogiit vermek: “Kendilerine ogiit verildigi vakit o6giit
almazlar.” ® “Bu Kur'an, ancak dlemler icin bir ogiittiir. 62 Allah ogiit verendir.

Kullar ise 6giit almalar1 gerekendir.

7 [sfehani, Ragip, el-Miifredat, s. 259.
58 Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu’cemu’l-Mufehres, s. 270-275.
59 N
Ahzab, 33/21.
60 Al-i Imrén, 3/191; bkz. A’1a, 87/15; Nisa, 4/103.
o1 Saffat, 37/13.

62 Sad, 38/87; bkz. Kamer, 54/17; Miiddessir, 74/55; Abese, 80/11-12.
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3) Anlamak, akletmek, ibret almak, diisiinmek: “Kavmi onunla tartismaya
giristi. Onlara dedi ki: Beni dogru yola iletmisken, Allah hakkinda benimle tartisiyor

A 163
musunuz?.... Hala ibret almiyor musunuz?

“Rabbinden sana indirilenin hak oldugunu bilen kimse, (inkdr eden) kor

kimse gibi olur mu? (Fakat bunu) ancak akil sahipleri anlar.”®

“Insan diisiinmez mi ki, daha énce o hichir sey olmadig halde biz kendisini
yaratmisizdir. 703 By ayetlerde istenen, insanin diisiinmesi, aklin1 igletmesi, Allah'in
hikmetlerini fehmetmesidir. Iste bunun adi zikirdir. Bu ayetlerde salt Allah'n adim
terenniim degil, tefekkiir mahiyetinde, yaratilisin sirrnin1 kavrama tiiriinde Allah'

diisiiniis zikir sozciigii ile ifadelendirilmis olmaktadir.

4) Allah Teala’y:r hatirda tutup, siikkretmek: “Bir zamanlar Musa, kavmine
soyle demigti: Ey kavmim! Allah'in size (liitfettigi) nimetini hatirlayin; zira O,
icinizden peygamberler cikardy ve sizi hiikiimdarlar kildi. Alemlerde hichir kimseye

e o . . 5500
vermedigini size verdi.”

“Ey insanlar! Allah'in size olan nimetini hatirlayin; Allah'tan baska size

gokten ve yerden rizik verecek bir yaratict var mi? O'ndan baska tanrt yoktur. Nasil

% En’am, 6/80.
# Ra’d, 13/19.
% Meryem, 19/67; bkz. Ziimer, 39/9; Mii’min, 40/58.

% Maide, 5/20.
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oluyor da (tevhidden kiifre) cevriliyorsunuz!”® Bu ayetlerde Allah’in insana ne
kadar liitufda bulundugu hatirlatiliyor, O'nun keremini, ihsanini hi¢ bir zaman
aklindan ¢ikarmamasi gerektigi telkin ve ihtar ediliyor. Bu, bir basa kakma olmayip,

Allah'in azametini hatirlayip, siikretmekten ibarettir.

S) Peygamberlere gonderilen Kitaplar: Zikir kelimesi bazi ayetlerde,
Tevrat ve Kur’an anlaminda kullanilmistir. “Andolsun Zikir'den sonra Zebur'da da:
“Yeryiiziine iyi kullarum varis olacaknr’ diye yazmistik.”® Bu ayetteki zikir kelimesi

Tevrat anlaminda kullanilmastir.

“Dediler ki: ‘Ey kendisine Kur'an indirilen (Muhammed)! Sen mutlaka bir
mecnunsun!’ ” “Kur'an't kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.”*

Bu iki ayette Kur’an, zikir kelimesiyle ifade edilmistir. Yine aym sekilde Kur’an’da,

Ehl-i Kitap igin “ehlii’z-zikr’ ifadesi gecmektedir.”

6) Hayvan keserken Allah’in adim anmak (Besmele cekmek): “Uzerine
Allah'in adr anilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu biiyiik giinahtir.
Gergekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri icin telkinde bulunurlar.

Eger onlara uyarsaniz siiphesiz siz de Allah'a ortak kosanlar olursunuz. »71

%7 Fatir, 35/3; bkz. Al-i Imrén, 3/103; Ahzéb, 33/9.
% Enbiya, 21/105; bkz. Maide, 5/13; A’raf, 7/69.
% Hicr, 15/6-9.

" Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7.

"' En’am, 6/121; bkz. Maide, 5/4; Hac, 22/28.
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7) Ibadet ve dua anlaminda: Kur’an’da namaz ibadeti, belli ritiielleriyle
Allah’1t anmanin en 6zel sekli olarak bizzat zikir kavramiyla ifade edilmistir. “Ey
iman edenler! Cuma giinii namaza cagirildigi (ezan okundugu) zaman, hemen Allah't
anmaya kosun ve alis verisi birakin. Eger bilmis olsaniz, elbette bu, sizin icin daha
hayirlidr. »72 Ayet-i Kerime’de, mii’minlerin namaz ibadetine icabet etmeleri,
‘Allah’t anmaya kosun’ diye, zikir kavramiyla ifade buyurulmustur. “Allahin
mescidlerinde O'nun adimin anilmasina engel olan ve onlarin harap olmasina
calisandan daha zalim kim vardir!”” bu ayette ibadet anlaminda kullanilmustir.
Diger bazi ayetlerde’* namaz gibi ibadetlere ve Allah'a benzer sekilde dua etmeye
zikir denmistir. Namaz gercek anlamda bir zikirdir. Bunun gibi Allah" her tiirlii anis,

O'na yakinlagmak icin yapilan ¢abalar zikir kavramiyla ifade edilmistir.

Kur’an’da zikir kelimesi ve tlirevleri her ne kadar Kur’an’da farkli
anlamlarda kullaniliyorsa da, esasen zikredilen biitiin ayetlerde, ‘Allah’t anmayi,
hatirda tutmayi, siikretmeyi’ ifade ettigini miisahade etmekteyiz. Belli araliklarla
kilinan (muhtevasinda Kur’an tilavetini iceren) namazin da, ‘en biiyiik zikir olarak’ s
ifade edildigi ve dolayisiyla Allah’in, her an mii’minin giindeminde olmasimi

saglamasi yoniiyle, Allah’1 anmanin en 6nemli sekli oldugunu gérmekteyiz.

2 Cum’a, 62/9.

7 Bakara, 2/114.

™ Bakara, 2/114, 203, 239; Maide, 5/91; A’raf, 7/55, 56; Taha, 20/14, 34; Hac, 22/40; Nir, 24/37;
Cum’a, 62/9; Minafikan, 63/9.

> Ankebiit, 29/45. Ayet, giinaha gotiiren isteklerin baskisindan kurtulmanin ve ruh yiiceligine
erismenin en saglam yolunu gostermektedir. Siiphesiz bu, en genis manada “Allah’t anmak” tir.
Kur’an tilaveti ve namaz, bunun en basta gelen sekilleridir. Gercekten, Kur’an’in manalarini

diisiinenler i¢in, Kur’an tilaveti, daha 6nce farkina varilmayan bir ¢cok mananin agiga ¢ikmasini saglar;
kisiyi ulvi bir aleme gotiiriir.
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b) Tesbih

Kur’an’da salat kavramiyla irtibati bulunan kelimelerden biri de tesbih
kelimesidir. Tesbih kelimesi “sbh” kokiinden tiiremis olup, yiizmek ve suya dalmak
anlamma gelmektedir.’® Kur’an’da tiirevleri ile birlikte 92 ayette ge¢cmektedir.”” Bu
kullanimlara baktifimiz zaman Tesbih kelimesi ve tiirevlerinin daha ¢ok Mekki
ayetlerde gecmekte oldugu goriilmektedir. Kur’an’da tesbih kavraminin gectigi
ayetleri isaret ettigi anlam itibariyle; namaz vakitlerine isaret eden pasajlar, gecmis
peygamberlere hitap eden pasajlar, Diger varliklarin tesbihlerini isaret eden pasajlar

olmak iizere ii¢ ana grupta ele alabiliriz.

Tesbih kavrami, Kur’an’daki bazi ayetlerde bes vakit namaza isaret eder
mahiyette gecmektedir. “O halde onlarin soylediklerine sabret ve giinesin
dogusundan once de, batisindan once de Rabbini hamd ederek tesbih et. Gecenin bir

) R 78
kismuinda ve secdelerin ardindan da onu tesbih et.”

Bu iki ayetin birincisinde
sabah, 6gle ve ikindi namazlarinin vakitlerine; bir sonraki 40. ayette ise, aksam ve

yats1 namazlariin vakitlerine isaret edilmektedir. Bir diger ayette tesbih kavramiyla

sabah, aksam ve yats1 namazlarina isaret edilmistir. “O halde, onlarin soylediklerine

7 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, 11, 470.
" Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres, s. 339-340.

8 Kaf, 50/39-40; bkz. insan, 76/25-26.
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sabret ve giinesin dogusundan ve batisindan once Rabbini hamd ile tesbih et. Gece

vakitlerinde ve giindiiziin u¢larinda da tesbih et ki hosnut olasin.””’

Baz1 ayetlerde gecmis peygamberlere hitaben ge¢mektedir. “Zekeriyya:
Rabbim! (Oglum olacagina dair) bana bir aldmet goster, dedi. Allah buyurdu ki:
Senin icin aldmet, insanlara, ii¢ giin, isaretten baska soz soylememendir. Ayrica
Rabbini cok an, sabah aksam tesbih et. 80 Yine Kur’an’da, kuslar ve tesbih eden
daglarin Davud (a.s.)’in emrine Verildigigl, Yunus (a.s.) i¢in, Allah1 tesbih
edenlerden olmasaydi, tekrar dirilecekleri giine kadar onun (baligin) karninda

kalacaglgz, haber verilmektedir.

Kur’an’da diger varliklarin tesbihinden bahsedilmektedir. Bu baglamda, yedi
kat gok ve yer ve bunlarin arasinda bulunan her seyin Allah’1 tesbih ettigi®, saf saf

ucan kuslarin®, gok giiriiltiisiiniin Allah’1 hamd ile tesbih ettigi85 vurgulanmaktadir.

Diger varliklarin tesbihini ilahi takdire, yaratilis gayelerine uygun
davranmalar1 seklinde algiliyoruz. Ancak Aldsi gibi bazi miifessirler, diger

varliklarin kavlen Allah’1 tesbih ettigi kanaatindedirler. “Rasulullah’in elinde taslarin

7 Taha, 20/130; bkz. Tar, 52/48-49.

80 Al-i imrén, 3/41.

8! Enbiya, 21/79.

82 Saffat, 37/143-144.

8 Isra, 17/44.

% Niir, 24/41, (Bu ayette tesbihle birlikte salat kelimesi de gecmektedir.)

8 Ra’d, 13/3.
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tesbihinin duyulmasi” gibi pek c¢ok hadisi delil gostermektedirler. Stfiyyeden
Muhyiddin Arabi de bu kanaattedir.*® Diger taraftan insanin tesbihi de, kisinin
davranig ve uygulamalariyla ilahi takdire, fitrata, yaratilis amacina uygun hareket
etmesi, uyum ve dengenin disina cikmamasidir. Esasen Kur’an’da bazi ayetlerde

tesbih kavramiyla ifade edilen salat da bunu saglamasi yoniiyle onemlidir.

4) GECMiS UMMETLERDE VE PEYGAMBERLERDE SALAT

Islam’in temel kaynaklarinda, salat ibadetinin daha onceki peygamberler ve
iimmetlerinde de uygulandigr goriilmektedir.®’ flahi dinlerden ii¢ biiyiik dinin atast
olan Hz. ibrahim’in: “Rabbim beni ve ¢ocuklarimi namaz kilanlardan eyle!”® diye
dua ettigi Kur’an-1 Kerim’de bildirilmektedir. Baska bir ayette Ibrahim (a.s.) icin:
“Bana hicbir seyi ortak kosma; tavaf edenler, orada kryama duranlar, riikii edenler
ve secdeye varanlar icin evimi temiz tut, diye Ibrahim’i Kabe'nin yanina
yerlestirmistik.”* buyurulmaktadir. Bu ayette Hz. Ibrahim’in kiyam riikii ve secde

riikiinlerini ihtiva eden salat ibadetini yerine getirdigine isaret edilmekedir.

Meryem suresinde Zekeriya, Yakup, Yahya, Meryem, Isa, Tbrahim, Musa,
[smail, Idris (a.s.)” amildiktan sonra: “Iste bunlar, Allah’in kendilerine nimetler

verdigi  peygamberlerin, Adem’in soyundan, Nuh ile birlikte (gemide)

86 Yazir, ElImalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesr., Ist.1973, V, 3180, 3181.
87 Kaya, Osman, Kur’an’a Gore Dinlerarasi Diyalog, Hahiyat, Ank. 2005, s. 239.

% [brahim 14/40.

* Hac 22/26

% Meryem, 19/2-6-7-16-34-41-51-54-56.
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tasidiklarimizdan, Ibrahim ve Israil’in (Yakup’un) soyundan dogruya ulastirdigimiz
ve seckin kildigimiz kimselerdendir. Onlara ¢ok Merhametli olan Allah’in ayetleri
okundugunda aglayarak secdeye kapanirlardi. Nihayet onlarin pesinden oyle bir
nesil geldi ki, bunlar namazi biraktilar; nefislerinin arzularina uydular. Bu yiizden

ileride sapikliklarinin cezasini cekecekler.”®’!

Diger peygamberler gibi Suayb ve Lokman (a.s.)’in da namaz kildiklarini
Kur’an’da gormekteyiz. Lokman (a.s.)’in ogluna nasihatlerinde: “Yavrum! Namazi
kil, iyiligi anlat, kotiiliigii engelle. Basina gelenlere gogiis ger! Bunlar, kuskusuz,

yapilmasi gereken islerdendir.”

“Dediler ki: Ey Suayb! Babalarinizin taptiklarint (putlart), yahut mallarumiz
hususunda diledigimizi yapmayi terketmemizi sana namazin mi emrediyor?QOysa sen
yumugak huylu ve cok akillisin!”® Burada ki Salat kavramu ile ilgili iki goriis
bulunmaktadir. lki, bundan maksat Hz. Suayb’m dini ve imanidir. Ciinkii namaz,
dinin gostergesidir. Boylelikle namaz, dinden kinaye olarak kullamilmustir. ikincisi
bildigimiz ibadet anlaminda namaz kastedilmistir. Rivayet edildigine gore Hz.
Suayb ¢ok namaz kilardi. Kavmi, onu namaz kilarken gordiigiinde, ona giilerlerdi.
Dolayisiyla “bunu sana namazin mi emrediyor” diyerek onunla alay etmislerdir94.
Bagka bir ifade ile namazin, ayetteki sdylenenleri emretmesi gerekir, Suayb (a.s)’in

yapmak istedigi ‘zsldh’ i, kildigr namazla uyumu zimnen vurgulanmis olmaktadir.

! Meryem, 19/58-59.
92 L okman 31/17.
% Had, 11/87

% Razi, Fahrettin, Tefsiru’l-Kebir, XVIII, 43-44.
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Aksi takdirde namaz, aslolan islevini, fonksiyonelligini, ruhunu yitirmis olur, geriye
de islevsiz, ici bosaltilmig, ruhsuz, sadece yatip kalmaktan ibaret, Allah’in hosnut

olmayacag bir ibadet kalir.

Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayete gore, Hz. Siileyman bir dua
esnasinda, Mescid-i Aksa’ya yalmizca namaz kilmak icin gelen kimselerin
bagislanarak analarindan dogdugu giin gibi giinahsiz yurtlarina dondiiriilmelerini

istemigti.”

Yukarida zikredilen ayetlerde goriildiigii gibi Miislimanlara farz olan
namazin, muhteva yoniiyle daha 6nceki immetlere ve peygamberlere de emredildigi
anlagilmaktadir. Buna gore Islam, namaz ibadetinin -miistesriklerin sandiginin
aksine- i¢inde dua, kutsal metin okuma, kiyam riikki ve secdeyi ihtiva etmesi
yoniiyle, 6nceden beri uygulanan bir ibadet sekli oldugunu kabul etmektedir.”® Inang
hususunda dinin birligini savunan Islam, salat ibadetinin de daha onceki
peygamberler ve Ummetler tarafindan, anlam ve igerik yoOniiyle uygulandigim
savunmaktadir.”” Burada gecmis peygamberlerde ve timmetlerinde uygulanan salati
ayniyla degil de, muhteva yoOniiyle, ana ibadet, tapinma olmasi1 yoOniiyle
uygulandigim diisiinmekteyiz. Ciinkii Islam’daki namaz ibadetinin biitiiniinde hakim

olan dua hali, namaz esnasinda okunmasi zorunlu olan kutsal metin, Allah’a sayg1 ve

% ibn Mace, ikdmetu’s-Salat, I, 451-452; Ahmed b. Hanbel, VI, 120,122.
% Kaya, Osman, Kur’an’a Gore Dinlerarasi Diyalog, s. 241.

97 Bakara, 2/136; Al-i imran, 3/19,84-85; Riim, 30/30 vd.
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ta’zimi ifade eden kiyam, riik{i ve secde ritiielleri onlarin ibadetlerinde de mevcuttur.

Bu durum salat ibadetinin ne kadar koklii oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir.

Diger taraftan ibadette yonelme ameliyesi evrensel olmakla birlikte,
yonelinecek istikametin  de zamanla degisebilecegi Kur’an ayetlerinden
anlasiimaktadir.”® Yine Kur’an’da, salt doguya veya batiya yonelmenin asil iyilik
olmadigi, dolayisiyla hangi  sdiklerle  yonelindiginin = 6nemli  oldugu®

vurgulanmaktadir.

5) iILAHI DINLERDE iBADET (NAMAZ, AYIN, DUA)

a) Yahudilikte

Yahudilik’te ibadetler giinliik, haftalik ve yillik olarak, ferdi veya cemaat
halinde icra edilir. Ibadete baslamadan 6nce takdis edilmis suya eli daldirarak veya
bilege kadar yikayarak, ibadete hazirlik i¢in bir nevi abdest alimir. Ayrica gerekli
durumlarda viicudu tamamen suya daldirmak veya yikanmak suretiyle gusledilir.
Giinliik ibadet ferdi yahut Mabed’de cemaat halinde, sabah, 6gleden sonra ve giines
battiktan sonra dua etmekten ibarettir. Tanri’nin huzurunda bagin ortiilmesi gerektigi
icin diger vakitlerden farkli olarak sabah duasinda “dua atkis1 “ ortiilmekte, ayrica sol
pazuya ve alna Tevrat’in Cikis ve Tensiye boliimlerinden bazi kisimlarin yazil

bulundugu muska seklinde “dua kayis1” takilmaktadir.

%8 Bakara, 2/144-150.

% Bakara, 2/177.
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Dua sirasinda dogu tarafina Kudiis’e doniiliir, ayaklar bitisik olarak ayakta
durulur, eller semaya dogru uzatilir, bas 6ne dogru egik vaziyette husli i¢cinde
Tanri’ya yakarilir. Dua eden kisi siikiir ve tazim esnasinda riikkiya varir ve dua

okuyarak kalkar, ii¢c adim geri giderek saga sola egilir.'”

Yahudilik’te giinliik ibadetin baglica 6zelligi “tefillah” tir. Tefillah’in 6zii
niyazdir, fakat simdi “Amidah” Kiyam olarak bilinmektedir ve Amidah ondokuz
duadan ibarettir. Bu dualardan ilk {icii Allah’a senayi, on iicii insanlarin ihtiyaglar
icin Allah’a yalvarislarla, Israil’in yeniden eski ihtisamina kavusmasi igin yapilan
dualari, son iic dua ise, Allah’a siikiir icin yapilan dualari ihtiva eder.'”’ Esas dua
ayakta yapilir. Diger dualar sirasinda dize gelme, secde, viicudu sallama ritiielleri

102

goriilmektedir. Ibadet esnasinda dini metinler haham tarafindan makamla okunur,

bu sirada yarim riik( seklinde hareketler goze g;arpalr.lo3

Bu sekliyle Yahudilerin giinliik ibadeti, Miislimanlarin namaz ibadetine
benzemektedir. Bu benzerlikleri Mittwoch sodyle siralamaktadir: Namazdaki
baslangic tekbirini, Yahudi ‘tefillah’inin takdislerine benzetmistir. Miislimanlikta
namaz ayakta kilimir. Mittwoch, bu hususta, Yahudi ‘tefillah’ina “Amidah”

denildigini hatirlatir. Sonra riikk gelir, bu el avuc¢larinin dizlerin hizasina gelinceye

' Tiimer, Giinay- Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ank.1988, s. 132-133; Ayrica bkz.
Sinanoglu, Mustafa, [.A., “Ibadet md.” T.D.V.,Ist. 1999, XIX, 239.

101 Epstein, Isidore, Judaism, Penguin Boks, London, 1960, s. 162.

192 Ors, Hayrullah, Musa ve Yahudilik, Remzi Kitabevi, 4. Baski, Ist. 2000, s. 406.

19 Tiimer- Kiiciik, a.g.e., s. 133.

31



kadar govdenin egilmesinden ibaret olup, Yahudilerin “keria” sina benzer. Yine

secde benzeri formun da Yahudi ibadetlerinde oldugunu belirtir.'™*

Haftalik Sabat ibadeti, sinagogda (havra) on {i¢ yasina girmis en az on kisinin
bulunmasi ile icra edilir. Sinagogun en onemli 6zelligi, Kudiis’e bakan duvarda
mihraba benzer fonksiyona sahip 6zel bir mekanda Tevrat rulolarinin yer almasidir.
Sinagogda ibadet edenlerin oturmasi icin sira ve sandalyeler bulunur. Gelenekte
ibadet erkeklere has bir dini faaliyet kabul edildigi icin kadinlar baglar1 ortiilii olarak
ayrt bir boliimde otururlar. Sinagogda yapilan ibadetin en ©6nemli an1 Tevrat
rulolarinin bohga igerisinden ¢ikarilip okunmasidir. Bu esnada basin bir takkeyle
ortiilmesi gerekmektedir. Tevrat bir yilda hatmedilecek sekilde belli kurallara gore
okunur. Sabat giiniinde dindar bir Yahudi hi¢bir is yapmaz, bu ibadet cumartesi

aksami “havdala” (ayrilma) diye adlandirilan bir baska torenle sona erer.'”

[lahi dinlerden ii¢ biiyiik dinin atas1 olan Hz. ibrahim’in: “Rabbim beni ve
cocuklarimi namaz kilanlardan eyle!”'” diye dua ettigi Kur'an-1 Kerim’de
bildirilmektedir. Kitab-1 Mukaddes’te secde kavraminin gectigi pasajlardan
Yahudilerde salat ibadetinin mevcut oldugunu soyleyebiliriz. “Ve sabahleyin erken
2107

kalktilar, ve Rabbin oniinde secde kildilar ve doniip Ramaya evlerine geldiler...

“Ben de onu Rabbe armagan ettim yasayacagu biitiin giinlerce Allah’a armagan

1% Wensinck, A. I., LA., “Salat md.”, M.E.B., I-XIII, ist. 1977-1986, X, 112.

19 Tiimer- Kiigiik, Dinler Tarihi, s.132-133; bkz. Sinanoglu, Mustafa, [.A., “Ibadet md.” T.D.V., ist.
1999, XIX, 239.

1% fbrahim, 14/40.

107 K. Mukaddes, I. Samuel, 1/19.

32



edilmistir. Ve orada Rabbe secde kildi.”'" Kur’an-1 Kerimde gecen bazi ayetlerde
namaz en Onemli riikknii olan secde kavramiyla ifade edilmistir. “Sabah aksam
Rabbinin ismini yddet. Gecenin bir kisminda O'na secde et; gecenin uzun bir

béliimiinde de O'nu tesbih et.”'”

“Hayiwr! Ona uyma! Allah'a secde et ve (yalnizca
O'na) yaklas!”''"° Hadis-i Serifte soyle buyurulmustur: “Kulun, Rabbine en yakin

oldugu hali, secdedeki halidir. 111

Netice olarak yahudilerin kutsal metinlerinde ve mevcut ibadetlerinde
gordiigimiiz kiyam, kutsal metin okuma, dua, riikk(i ve secdeyi andiran uygulamalar,

onlarin salatla ilgilerini gosteren 6nemli ipuglaridir.

b) Hiristiyanhkta

Hiristiyanlik bagslangicta Yahudiligin bir mezhebi gibi sayilmis, ilk
Hiristiyanlar, Yahudi mabed ve ibadetlerine devam etmisler, fakat bu yeni cemaate
katilmak, sadece Isa Mesih adina vaftiz olmakla miimkiin gorilmistiir. 12 By ilk
yahudi hiristiyanlar, diger hiristiyanlardan farkli ozelliklere sahiptiler. Bunlar
Hiristiyanligi Yahudiler arasinda yaymayi gaye edinmislerdi; bu dinin yahudilerin

disinda yayilmasini istemiyorlardi. Bu sebeple Yahudi dini geleneginden bazi seyleri

1% 1, Samuel, 1/28.

19 nsan, 76/25-26.

1% Alak, 96/19

" Miislim, Salat, 215.

"2 Sinanoglu, Mustafa, LA., “Ibadet md.” T.D.V., Ist. 1999, XIX, 239.
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bu yeni dinle birlikte yiiriitiiyorlardi. Yahudi gelene§inden muhafaza -ettikleri

ilkelerin basinda da tevhid inanci geliyordu.'"?

Hiristiyanlar arasindaki ilk ihtilaflara giderek yenileri eklendi. Kostantin, bu
ihtilaflar1 gidermek icin 325’te Iznik’te bir konsil topladi. Hiristiyan inanglari, bu
konsilde tartisildi. Imparator Kostantin’in destegiyle, Hz. Isa’nin tanriligini reddedip
onun yaratilmis oldugunu savunan Aryiisciilere karsi, Isa’min tanriligin1 savunan
Pavlus gelenedine tabi olanlar hakimiyet sagladilar. Once Ebionitlerin yasattig
tevhid, Hz. Isa’nin sadece peygamber olmasi, siinnet, bir cesit abdest- gusiil gibi

inang ve gelenekler IV. Yiizyildan sonra artik goriinmez oldu.'™*

Miisliiman bakis acisina gore Hiristiyanlar, Tanr’y1 “Isa’lastirmistir”; ciinkii
Isa’dan beri Tanri-Insan’dan bagimsiz olarak Tanr1’y1 diisinmek veya O’na ibadet
etmek miimkiin olmamistir; ve Tanr1’y1 Hiristiyanligin diisiincesinden farkli olarak
diisiinen kimse Tanr1’y1 bilmemekle suclanmstir. Isa’dan bagimsiz Tanri’ya ibadet
etmek —veya Isa’nin Tanr1 olmadigin iddia etmek- isa’nin ve dolayisiyla Tanri’nin
diigmanm1 olmakla bir tutulmustur. Kisacasi, Miisliimanlarin diisiindiigi  gibi
Hiristiyanlar, kendilerinden evvel gelen tiim dinleri inkar etmek suretiyle ve belli bir
[1ahi Tezahiir'e ibadeti mutlaklastirarak bir anlamda Tanri’ya ibadeti miisadere

etmislerdir. Buna karsilik Islam, insanligin son donemine ait islerde miinhasiran

"3 Tiimer- Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 141.
14 Tiimer- Kiigtik, a.g.e., s. 141; Challaye, Felicien, Dinler Tarihi, (terc. Samih Tiryakioglu), Ist.

1960, s. 205-206.
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kendi hakki oldugunu iddia etse de Hiristiyanlik 6ncesi monoteist (Tevhidi) ibadet

bicimlerinin gecerliligini kabul eder.'"”

Hiristiyanliga gore Isa’min carmiha gerilmesi ve diriltilmesinin ardindan
Hiristiyanlik Yahudilik’ten tamamen kopmus, Isa’nin havarileriyle son yemeginin
anisina diizenlenen Evharistiya ayini Hiristiyanlar1 Yahudilerden ayiran temel ibadet

olmustur.116

Hiristiyanlar’da giinliik, haftalik ve yillik olmak iizere ii¢ cesit ibadet vardir.
Hiristiyanlarin kutsal kitabinda, Hz. Isa’min ibadet hususunda tavsiye ettigi dini
uygulamada bir agiklik olmamakla birlikte dua konusunda telkinleri
bulunmaktadir.!'” Giinliik ibadet, Onceleri giinde yedi defa iken, sonradan sabah-
aksam olmak iizere ikiye indirilmistir. Kilise toplu ibadetleri ferdi ibadetten iistiin
gordiigii icin, mecburi olmasa da, sabah ve aksam ibadeti papaz nezaretinde kilisede
yapilir. Bu ibadetler esnasinda Incil’den pasajlar okunur, ilahiler soylenir. Incil
ayakta dinlenilir, diger metinler oturarak takip edilir. Dualar diz ¢okerek ve yerlere
kapanarak yalplhr.118 Haftalik ibadet, Pazar giinii sabah- aksam olmak iizere iki
vakitte yapilir. Hiristiyanlikta Pazar giiniine, Hz. Isa’nin dirilis giinii kabul edildigi
icin 6nem verilir. Pazar ibadetinde “Evharistiya” (ekmek- sarap ayini) ile Isa’nin
manevi viicuduna istirak edilmis olunacagina inanilir. Giinliik ibadette oldugu gibi bu

ibadet esnasinda da; kutsal kitaptan parcalar okunur, ilahiler sdylenir ve vaazlar

"5 Schuon, Frithjof, Islam ve Ezeli Hikmet, (Cev. Sahabeddin Yal¢in), iz Yay., Ist. 1998, s. 37-38.
"° Sinanoglu, Mustafa, 1.A., “Ibadet md.”, T.D.V., Ist. 1999, XIX, 239.
"7 Incil, Matta, 6/6-8.

8 By Zehra, Muhammed, Hiristiyanlik Uzerine Konferanslar, (Terc. Akif Nuri), Ist. 1978, s. 215.
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verilir."" Yillik ibadet, bayram ve anma giinii seklindedir. Kilise yil1, normal yildan
farklidir. Bazi bayramlarin giinii sabit olup, bazilar1 her yil yeniden tesbit edilir.
Kilise yilinda genellikle dort devre bulunur: Advent devri, isa’nin dogum giiniinii
hazirlayan dort hafta siiren tevbe zamanidir. Noel devri, Isa’min dogum giiniidiir.

Uciinciisii bityiik paskalya oruc hazirhigi, sonuncusu ise paskalya devridir.'*

Hiristiyanlarin dini hayatinda “Sakramentler” ¢ok énemli bir yer tutar. Bizzat
Hz. Isa tarafindan tesis edilen kurumlara ve yasadig1 tecriibelere kilise araciligiyla
katilmak anlaminmi ifade eder. Sakramentler sunlardir: Vaftiz (bir nevi abdest),
Evharistiya, konfirmasyon (kuvvetlendirme), giinah itiraf1, son yaglama, rahip takdisi

ve nikahtir.'*!

Sonug olarak, Hiristiyan ibadetinde de, namazda oldugu gibi kiyam, secde ve
ka’de fomlarinin oldugu goriilmektedir. Yine, Arimice’deki ‘Selota’ kelimesiyle,
Siiryani ve Nabati dillerindeki ‘Masgeda’ kelimesi, Hiristiyanligin salatla ilgisini
gostermesi bakimindan dikkat c;ekicidir.122 Siiryaniler’in riiktilu, siicudlu salatlarinin
oldugu bilinmektedir.'? Ayrica Kur’an-1 Kerim, Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin

4

salatindan  bahsetmektedir.'** Biitin bu hususlar, salatin muhteva olarak

19 Descuffi, Gluseppe, Hiristiyan dini, 2. Baski, Ist. 1955, s. 145.

"2 Tiimer- Kiiciik, a.g.e., s. 157.

"2l Challaye, Felicien, Dinler Tarihi, s. 205-206.

122 Wensinck, A. J., LA., “Saldt md”., X, 112; Rodinson, Maxime, Hz. Muhammed (Terc. Atilla
Tokatlr) Tst. 1968, s. 143.

123

Tiimer- Kiiciik, a.g.e., s. 165.

124 Al-i imran, 3/42,43; Meryem, 19/31.
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Hiristiyanlik’ta da mevcut oldugunu, yukarida zikredildigi gibi zamanla Isa anisina,

[sa odakl1 bir ibadet durumuna déniistiigiinii gdstermektedir.'*

6) CAHILIYE DEVRINDE IBADET (SALAT, AYiN, DUA)

Arap miisriklerinin akidesi sirk oldugu gibi ibadeti de sirke bulagmusti.
Miisriklerin cogunun evinde bir put bulunur ve girip ¢ikanlar tarafindan ta’zim ile
mesh olunurdu. Harem-i Serif’e girenler de Kabe’yi tavaf ettikten sonra putlara mesh
ederlerdi.'?® Diger taraftan namaz ibadetinin en 6nemli riiknii olan ve ibadet eden
mii’minin , dniindeki bir seye alnin1 koymasim belirten siiciid (secede fiili) islam’dan
onceki Araplar arasinda biliniyordu. Onlarda secde, ibadet derecesine varan derin bir
hayranhigin ifadesi idi. Islam oncesi arap siirinde de “Salat ve Secde” kavramlari,

Kur’an’1n namaz diisiincesine yakin anlamlarda kullanilmistir.'*’

Cahiliye Araplar1 arasinda, Islam 6ncesinde muayyen bir namaz seklinin
bulunmadigr anlasilmaktadir. “Onlarin (miisriklerin) saldatt i1shik calmak ve el
cirpmaktan ibarettir, 128 mealindeki ayette gecen “salat” kelimesi, daha cok
miisriklerin, Miisliimanlarin Kébe’deki ibadetlerine kars1 ibadet goriintiisti verdikleri

bir engelleme hareketi olarak yorumlanmustir. Ibn Abbas’in bir aciklamasina

125 pkz. Ates, Ali Osman, Islam’a Gore Cabhiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Beyan Yay., Ist. 1996,
s. 60-61.

126 Olgun, Tahiru’l-Mevlevi, Miislimanlikta Ibadet Tarihi, Ak¢ag Yay., Ank. 1998, s. 47.

127 Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, (cev. Siileyman Ates), Yeni Ufuklar Nesr., Ist. trsz.,
s. 140-141.

128 Enfal, 8/35.
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dayandirilan bir yoruma gore; Kureys kabilesinin 1slik ¢alip el ¢irparak Kabe’yi tavaf

etme seklinde bir ibadetleri vardi.'?

Islam ©ncesi Hicaz-Arap toplumunda Hz. Ibrahim’in teblig ettigi tevhid
dininin etkilerinin ve bazi ibadet tiirlerinin sekil ve mahiyet degistirerek de olsa
devam ettigi, “Hanif” diye isimlendirilen Eb{i Zer el-Gifari ve Zed b. Amr b. Niifeyl
gibi kimselerin Kébe'ye yonelerek salati ifa ettikleri anlasilmaktadir.'”® Hz.
Muhammed peygamber olarak gonderilmeden 6nce, Ebli Zer’in {i¢ y1l namaz kildigi
kaynaklarda zikredilmektedir. Kus b. Saide’nin de namaz kildig1 nakledilmektedir."!
Bu ifadelerden Hz. Ibrahim’in dininde mevcut olan namaz ibadetinin, cahiliye
Araplarinin zamanla bir ¢ok hususu terk edip unuttuklar1 gibi namaz ibadetini de terk
ettiklerini anlamaktayiz.'*> Diger taraftan salatin muhtevasinda olan kutsal olana
saygl, ta’zim, secde ve dua gibi ritiiellerin sirk karismis da olsa, sekil olarak cahiliye

doneminde uygulandig goriilmektedir.

7) MUHTEVASI YONUYLE NAMAZ VE NAMAZIN EVRENSELLIGI

a) ibadete Hazirhk (Abdest)

Dinlerin hemen hepsinde ibadete hazirlik baglaminda temizlik uygulamalari

vardir. Islam’da bunun karsilig1 abdest ve gusiildiir. Islam’a gore, namaz kilmak,

2 Taberd, Camiu’l-Beyan, XIII, 521-523.
130 Cevad, Ali, Tarihu’l-Arab Kable’l-islam, (I-X), Beyrut 1970, VI, 473-475.
531 ibn Sa’d, Tabakat, IV, 220; ibn Habib, Muhabber, s. 171-172; Miislim, Sahih, TV, 1920.

2 bkz. Ates, Ali Osman, a.g.e., s. 51.
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Kabe’yi tavaf etmek, Kur’an-1 Kerim’e dokunmak gibi ibadetleri yerine getirmek

133

icin, abdest almanin gerekli oldugu Kur’an ve hadislerde belirtilmistir. >~ Kur’an’da

sOyle buyurulmaktadir:

“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize
kadar ellerinizi yikayin; baslarinizi meshedip, topuklara kadar ayaklarimizi da
(vikayin). Eger ciiniip oldunuz ise, boy abdesti alin. Hasta, yahut yolculuk halinde
bulunursaniz, yahut biriniz tuvaletten gelirse, yahut da kadinlara dokunmugsaniz
(cinsi birlesme yapmigsaniz) ve bu hallerde su bulamanugsamz, temiz toprakla
teyemmiim edin de yiiziiniizii ve (dirseklere kadar) ellerinizi onunla meshedin. Allah
size herhangi bir giicliik cikarmak istemez; fakat sizi tertemiz kilmak ve size (ihsan

ettigi) nimetini tamamlamak ister; umulur ki siikredersiniz. »134

Namaz, ibadet duygusu ile Allah huzuruna c¢ikmak, belli sekillerle O’na
tapinmak ve O’nunla konusmaktir. Namaz Allah’in, kulunu, huzuruna kabul
etmesidir. Iste bu kabul ve bu ubddiyet arzi1, bir hazirh@ gerekli kilmaktadir. Huzur-1
ildhide duran kulun uyanik, suurlu, i¢i ve dis1 ile tertemiz olmasi gerekir; abdest ve

gusiil bunlar1 temin icin en giizel vasitadir.

Yahudilerde de ibadetleri yerine getirmek icin, abdeste benzer bir

uygulamanin oldugu Tevrat’ta yer alan su ifadelerden anlasilmaktadir:

133 Vikia, 56/79; Buhari, Sahih, 1,43; Miislim, Sahih, 1,204; Tirmizi, Siinen, I,110; Ibn Méce, Siinen,
1,100.

134 Maide, 5/6.
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“Rab, Musa’ya soyle dedi: Yikanmak icin bir tun¢ kazan, onun ayagini da
tungtan yapacaksin. Onu toplanma cadirt ile mezbahin arasina koyacaksin; icine su
koyacaksin. Harun’la ogullart ellerini ve ayaklarimi ondan yikayacaklar. Toplanma
cadirina girdikleri zaman, yahut Rabbe atesle yapilan takdimeyi yakmak icin, ibadet
ederek mezbaha yaklastiklart zaman olmesinler diye su ile yikanacaklar ve onlara,

. T I . 135
kendine ve Ziirriyetine nesillerince ebedi kanun olacak.

Islam dinindeki abdestte ellerin ve ayaklarin yikanmasi farz oldugu
diistiniildiigiinde, Yahudiler’deki ibadet etmek icin, ibadet yeri olan toplanma cadirina
girildiginde su kullanilarak ellerin ve ayaklarin yikanmasi dikkat cekicidir. Nitekim
bazi islami kaynaklarda yer alan rivayetlerden, ibadetlerden Once abdest alma
uygulamasinin daha onceki peygamberlere ve iimmetlerine de gerekli kilinmis oldugu
goriilmektedir. Hz. Peygamber, abdest azalarini iicer defa yikayarak abdest almis ve
“Bu abdestin en miikemmelidir, bu, benim ve Ibrahim Halilullah’in abdestidir”,'*

buyurmustur. Bir baska rivayette ise; “Bu, benim ve benden onceki Rasiillerin

abdestidir,"’ buyurmustur.

Islam ©gretisindeki gusiil abdestinin Yahudilerde de benzer sekilde

uygulandigin1 gormekteyiz. Tevrat’a gore lohusa kadin, bu esnada Beyt-i Makdis’e

8

giremeyecek, mukaddes hicbir seye dokunalmalyacaktlr.13 Islam dini, lohusalarin

namaz kilmamalari, oru¢ tutmamalari, kabe’yi tavaf etmemeleri, Kur’an’a el

'35 Tevrat, Cikis, 30/17-21.
136 1 Mace, Siinen, 1,145.
377, Mace, Siinen, 1,145-146; Ahmet b. Hanbel, Miisned, II, 98.

138 Tevrat, Levililer, 12/4.

40



siirmemeleri, mescitlere girmemelerini emrederek, Yahudilik’teki, lohusalarin
mukaddes seylere dokunmamalari ve Beyt-i Makdis’e girmemelerine dair
uygulamalar benimsemistir."*> Ancak Islam, Yahudilikteki lohusanin murdar oldugu
anlayisini benimsememistir. Hz. Peygamber: “Mii’min necis olmaz,”'*’ buyurmustur.
Yahudilikte hayiz ve ciiniipliikten dolayr da gusletmenin gerekli oldugunu
gormekteyiz.'*' Tevrat, ciiniip kimsenin bedenini yikayip, aksam giines batincaya
kadar devam eden murdarlik siiresince mukaddes seylerden yemesini yasaklamistir.
Ayrica lizerinde meni bulasigi olan her elbisenin yikanilmasini emretmis, yikanan bu
elbiselerin aksama kadar murdar olacagim bildirmigtir.'** Islam, Yahudilikteki
lohusa, hayiz ve ciiniip olanin murdar oldugu anlayisini, “Mii’min necis olmaz” ilkesi

geregi benimsememistir.

Bugiin Hiristiyanlik’ta ibadet i¢in abdeste benzer bir uygulama
bulunmamaktadir. Baslangigta Yahudilik’tekine benzer uygulamalarin varoldugu
bilinmektedir. Nitekim Brockelmann: “O’nun (Muhammed’in) Hiristiyan zahidlerin
yaptiklarina uygun bir sekilde devamli olarak yaptigi dua ve zikirler gibi diger
ibadetler, hususi bir mesguliyet sayiliyordu. Siiphesiz daha baslangicta, bazi
5143

Hiristiyan tarikatlarinda oldugu gibi, namazdan O©nce abdest aliniyordu.

demektedir.

139 Ceziri, Abdurrahman, Kitabu’l-Fikh ale’l1-Mezahibi’l-Erbaa, (I-V), Kahire, trsz., I, 133.

140 Buhari, Sahih, I, 74-75; Miislim, Sahih, I, 282; Ebt Davud, Siinen, I, 156; Tirmizi, Siinen, I, 207-
208; Nesai, Siinen, I, 145-146; ibn MAce, Siinen, I, 178.

! Tevrat, Levililer, 15/19-24.

2 Levililer, 15/16-18; 22/4-7; 11/26-40.

143 Brockelmann, Carl, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, (terc. Neset Cagatay), Ankara 1954, s. 17.
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Bugiin hiristiyanlik’ta yine aym sekilde, Yahudilik ve Islam’a goére guslii
gerektiren durumlarda gusletme uygulamasinin da bulunmadigr goriilmektedir.
Yahudilik’te ve Islam’da mevcut olan bu uygulamayi, Hiristiyanliga yeniden sekil

144

veren Pavlus’un kaldirdigr ileri siiriilmiistiir. " Hiristiyanlik’ta mecburi bir yikanma

olarak vaftiz uygulamasim gormekteyiz. Inciller, Yahya Peygamber'® ile Isa
Peygamber’in'*® su ile vaftiz yaptiklarini haber vermektedir. Vaftiz, Yunanca suya
batirmak anlamina gelir.'*’ Dogu kilisesinde vaftiz edilen kisi tamamen suya batirilir.
Ayrica ilk Hiristiyanlar’dan olan Ebionitler’de guslin  mevcut oldugu

kaydedilmistir.'*®

Cahiliyye devrinde miisrik Araplarin, ciiniipliikten dolay1 guslettikleri, misvak
kullandiklar;, mazmaza ve istinsak yaptiklar1 goriilmektedir.'* Ebu Siifyan, Bedir
savasinda Mekkelilerin hezimete ugramasi sebebiyle, Hz. Peygamber’le savasincaya
kadar, ciiniipliikkten dolayr basina su degdirmemeye nezretmistir.' > Siiheyli, Ebu
Siifyan’in bu nezri ile ilgili olarak; “ciiniipliikten dolay1 gusletmek, cahiliye devrinde,

hac ve nikah gibi Hz. Ibrahim’in dininden kalma bir iz olarak kendisiyle amel edilen

144 Kazici, Yusuf Ziya, K. Kerim ve Garp Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, Ist. 1971, s. 44.

' Yuhanna, 1/25; Markos, 1/4-9; Matta, 3/5-11.

" Yuhanna, 3/22, 4/1.

147 Tiimer, Giinay, Kii¢iik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ank. 1988, s. 159.

148 Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Ist. 1938, s. 227.

1 1bn Habib, Kitabu’l-Muhabber, Beyrut, trsz, s. 319; Halebt, Insﬁnu’l-Uyﬁn, Misir 1964, 1, 425.

"% Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Miildk, Beyrut 1387/1967, II, 483-484.

42



bir husustu,””" demektedir. Yine cahiliye caginda hayizli olduklar icin putlara
yaklasmayan, el slirmeyen putperestlerin bulundugu bilinmektedir. Bunun sebebi
hayizli kadinlarin temiz kabul edilmemesidir. Diger taraftan Haniflerin hayiz, nifas,

ciiniipliik gibi hallerden dolay1 guslettikleri bilinmektedir.'*?

Abdest konusunu ele alan bazi1 batili miiellifler, Islam’da gerek abdest gerekse
temizlikle ilgili diger hususlarin Hz. Peygamber tarafindan Yahudi, Hiristiyan ve
hatta putperest Arap kaynaklarindan alindigin1 ve geleneklerin etkisi altinda

> Bu iddialara tersinden bakildiginda islam’in

gelistigini iddia etmektedirler."
kendinden Onceki ilahi dinlerin, ilahi gelenegin bir devami oldugunun bir
gostergesidir. Ayrica bugiin bu dinlerdeki —diger konularda oldugu gibi- temizlik ve

abdest konusundaki bozulmanin da bir isbatidir. Ayn1 zamanda ilahi gelenek icabi

abdestin evrensel bir fenomen oldugunun gostergesidir.

b) ibadette Yonelme (Kible)

Kible, sozliikte “yon, yonelinen cihet veya sey” anlaminda olup, terim olarak

Miisliimanlarin namazda yonelmeleri gereken istikameti, Kabe’yi ifade eder. Ayrica

kamet, ezan, cenazenin defni, hayvan kesimi, dua gibi hususlarda da Kabe’ye

151 Suheyli, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abd el-Endiilisi, (v. 581/1185), Ravdu’l-Unuf, Misir
1387/1967, V, 405.

32 Ates, Ali Osman, Islam’a Gére Cahiliyye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Ist. 1996, s. 41-42;
ayrica bkz. Zebidi, Tacu’l-Ards, VI, 77.

'3 [slam Ansiklopedisi, “Abdest md.” M.E.B., ist. 1986, I, 25.

43



154

yonelmek soz konusudur.™" Kible kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bes ayette yedi defa

gecmektedir.'>

Gerek semavi dinler gerekse diger din mensuplarinda, inananlarin 6zellikle
bazi bedeni ibadetleri yerine getirirken belli bir istikamete, kutsala yonelmeleri
gerekli goriilmiistiir. Kible olarak secilen mekan ya ilahi olanin bulundugu var sayilan
yondiir ya da dinsel gelenekte onemli bir role sahip olan bir sehir veya yapinin
bulundugu taraftir. Kutsalla bir sekilde iligskilendirilen bu yer veya yonler insanlar
tarafindan secilmezler, sadece kesfedilirler. Kutsal mekanlar ilahl bir isaretle
belirlenirler. Mayalar ibadetlerinde giinese dogru yonelmislerdir. Sabiiler dua
ederlerken 151k aleminin bulundugu yon olarak diistindiikleri kuzeye dogru
donmiislerdir. Esseniler dogan giinese dogru tapinmislardir. Maniheistler evrenin en
yiiksek ve goOkyliziiniin orta yeri kabul ettikleri kuzey kutbuna donerek ibadet

etmislerdir. Harraniler’in giiney kutbuna dogru yoneldikleri stjylenmektedir.156

Yahudilik’te ibadetler Kudiis’e doniilerek yapilmakta olup bu yon “misrah”
dogu yonii olarak adlandirilmaktadir. Yahudilerin evlerinde de, bu yonii gostermek
icin duvara “Misrah” levhasi asilir.'””’ Yahudiligin dini metinlerinde de Kudiis’iin
kible olduguna isaret edilmektedir. “ve Rabbe sectigin sehre ve ismin icin yaptigim

eve dogru dua ederlerse, o zaman dualarini ve yalvarislarini gokte isit ve onlarin

" Giig, Ahmet, LA., “Kible md.” T.D.V., Ank 2002, XXV, 364; Ayrica bkz. Hangerlioglu, Orhan,
Inang Sozliigii, Remzi Kitabevi, Ist. 1975, s. 320.

135 Abdulbaki, M. Fuad, a.g.e., s. 530.

13 Wensinck, A. I., LA., “Kible md.”, VI, 666-667; Ayrica bkz. Hangerlioglu, Orhan, fnang¢ Sézliigii,
Remzi Kitabevi, Ist. 1975, s. 320.

"7 Ors, Hayrullah, Musa ve Yahudilik, ist. 1996, s. 402-406.

44



davalarim gor” % baska bir pasajda da, Danyal’in, giinde ii¢ defa Kudiis yoniine
dogru dua ettigi kaydedilmistir.'””® Kudiis’in DAavud tarafindan Yebdsiler’den
alinisindan sonra Rab Yahova, Davud’a Mabed’i insa edecegi yeri melek araciligiyla

bildirmisgtir.'®

Hiristiyanlar da ibadetlerini Kudiis’e, dogu yoniine yonelerek yapmaktadirlar.
Ciinkii Isa Mesih doguda, Beytlehem’de dogmus, onun dogumu iizerine miineccimler

dogudan gelmisler, dogumuna isaret eden yildizlar1 da doguda gormiislerdir.'®’

Cahiliyye doneminde miisrik araplarin da Kabe’de ibadet ettiklerini su
pasajlardan anliyoruz: “Onlarin Kabe’de (yapmuis olduklart) dualart ve ibadetleri de
islik calmaktan ve el ¢irpmaktan bagka bir sey degildi. O halde inkdr etmenizden
dolayt azabi tadin!”'® Ayrica islamiyet’'in zuhurundan dnce Hanifler de Kébe'ye

sayg1 gosteriyor ve ona dogru yonelerek namaz klhyorlalrdl.163

¥ Kitab-1 Mukaddes, 1. Krallar, 8/44-46.

"’ Daniel, 6/10.

"% 1. Samuel, 24/16-25.

" Incil, Matta, 2/1-2.

162 g, Kerim, Enfal, 8/35; bkz. Akdemir, Salih, Son Cagr1i Kur’an, Enfal, 8/35, Ank. 2004;
Muhammed Esed, Kur’an Mesaji’'nda bu ayetle ilgili dipnotta su bilgileri vermektedir: “Manevi ve
rithi 6gelerden yoksun derinliksiz ve sekilci eylemler ve tapinma formlar kastediliyor. Bazi erken
donem otoriteleri, 1slik ¢calmak ve el cirpmalarinin esliginde Kébe’ nin cevresinde yapilan danslarin
Islam ©ncesi donemde Araplar tarafindan fiilen uygulanan baslica tapinma bigimlerinden biri
oldugunu soylemektedirler.” (bkz. Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, 11, 330.)

163 Cevad, Ali, Tarihu’l-Arab Kable’l-Islam, 111, 472-475.
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Hz. Peygamber’in hicretten once on yil boyunca kible olarak hangi tarafa
yoneldigi konusunda kesin bir bilgi bulunmamakta, bu hususta ii¢ farkli rivayet
zikredilmektedir. Katadde’den nakledilen rivayete gore Resul-i Ekrem (sav) Mekke
doneminde Kudiis’e yonelerek namaz kilmistir. ibn Ciireyc, Resulullah’in 6nceleri
Kabe’ye, daha sonra Kudiis’e yonelerek namaz kildigin1 kaydeder. Bu iki rivayet
cercevesinde Ensar’in da hicretten once iki veya ii¢ yi1l boyunca Kudiis’e dogru
namaz kildig belirtilir. Ibn Abbas’tan nakledilen ve bu iki goriisii telif eden rivayete
gore ise Hz. Peygamber Kabe’yi oniine alarak Kudiis’e dogru namaz kilmaktaydi.'®*

Medine doneminde, hicretten on alt1 veya on yedi ay sonra kiblenin Kudiis’ten
Kabe’ye cevrildigi kabul edilir.'® Bu siire i¢cinde Hz. Peygamber Kudiis’e yonelerek
namaz kilmakla birlikte ilgili ayette de, “Biz senin yiiziinii gokyiiziine cevirdigini
biliyoruz. Simdi seni hosnut olacagin kibleye dondiirecegiz,”'* denilerek isaret
edildigi lizere Kabe'nin kible yapilmasimi arzulamakta ve bu hususta bir vahiy
beklemekteydi. Bu arzunun, Yahudilerin, “O ve ashabi kiblelerinin neresi oldugunu
bilmiyorlardi, biz 6grettik” veya “O bize muhalefet ediyor, ama kiblemize uyuyor,”167
seklindeki sozlerinden duydugu iiziintiiden kaynaklandig1 yahut Yahudilerin Islam’a
girmesinden iimidini kesmesi, Kibe’nin Hz. Ibrahim’in kiblesi olmasi ve Araplart

Islam’a davet icin daha uygun bulmasi sebebiyle bunu arzuladig kaydedilir.168

Ayetin devaminda yer alan, “artik yiiziini Mescid-1 Haram tarafina cevir, siz de

' {bn Sad, et-Tabakatu’1-Kiibra, (I-XV), Beyrut 1968, 1,243; Kurtubi, el-Cami’ 1i Ahkadmi’l-Kur’an,
(I-XX), Misir 1967, 11, 150; Taberi, Cadmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an, (I-XXX), Misir 1903,
1, 400-401.

19 Miislim, Mesécid, 11-12; Buhard, Salat, 31.

1% Bakara, 2/144.

1" Taberd, Camiu’l-Beyan, I, 400.

168 Kurtubt, el-Cami, 11, 150.
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yiizlerinizi ona dogru cevirin” hitkkmii bu dua ve beklentinin ilahi irade tarafindan
onaylandigini1 ve kalici bir ilke olarak vazedildigini bildirmekte, miitedkip ayetler de
Ehl-i kitap ile Miisliimanlarin kiblelerinin kesin bir sekilde ayrildigin1 vurgulayarak

Kébe’ye dénme hiikmiinii pekistirmektedir.'®

Boylece; “Allah’in evi” diye nitelenen Kabe, Allah’in huzurunda durusun ve
O’na yonelisin en derin ve somut ifadesi sayilan namaz basta olmak iizere cesitli
ibadet ve davramslarda yonelinen, bu bakimdan Islam iimmetinin birliginin en 6nemli

tezahiir ve sembolii olarak nihaf kible yapilmustir.'”

Her manevi olus temelde ferdi bir mahiyet tasir. Ayni ruhi ve manevi
temayiillere sahip bulunan insanlar arasinda birlik ve biitiinlesme de ancak ortak
maddi ve ictimai tezahiirlerle miimkiin olur. Kur’an-1 Kerim’de “her iimmetin

59171

yoneldigi bir kiblesi bulunduguna yapilan vurgu maddi ve manevi alanda ortak

suura bagli bir toplumun tesekkiiliinde kiblenin son derece onemli rol oynadigini

gostermektedir. 172

Gerek manevi ferdi derinlik ve olgunluk gerekse ortak toplumsal
kimlik bakimindan namaz ve kiblenin sahip oldugu merkezi rol sebebiyle, Islam
iimmetine mensubiyet ve ehl-i salit veya daha yaygin olarak ehl-i kible seklinde ifade

edilmis, din yorumlar1 ne kadar farkli ve asir1 olursa olsun temel cercevenin disina

cikmadikga biitiin mezhep ve firkalar ehl-i kible olarak Miisliiman sayilmistir.

19 Bakara, 145, 148-150.
170 &zel, Ahmet, LA., “Kible md.”, T.D.V., Ank. 2002, XXV, 367.
71 Bakara, 2/148.

172 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, I, 533.
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Kutsal olana yonelme, -semavi veya diger dinlerde- kutsala bagliligin, o
taraftan olmanin, aidiyetin bir sembolii olmustur. Bir simge, baglami ne olursa olsun
pek cok gerceklik bolgesinin birlestigi temel bir biitiindiir. Simgeler sayesinde
biyolojik, antropolojik ve kozmik pek c¢ok bolgenin ve diizlemin ilkelerle
ozdeslesebildigi goriilmektedir.'”® Sembollerin insanlik tarihinde, dzellikle insanligin
dini hayatinda ¢ok Onemli islevleri / anlamlar1 vardir. Semboller, neyi sembolize
ediyorsa giiciinii ondan alir. Yani arka plan islevini yitirirse sembol, ritiiel bir eylem
olmaktan 6te bir anlam ifade etmez. Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmaktadir.
“Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢cevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin
vaptigidir ki, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanir.
(Allah''n rizasimi gozeterek) yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara,
dilenenlere ve kolelere sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekat verir. Antlasma
yvaptigi zaman sozlerini yerine getirir. Sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda
sabreder. Iste dogru olanlar, bu vasiflart tasiyanlardir. Miittakiler ancak

174
onlardwr!”

Yukaridaki Ayet-i Kerime’de; 1yiligin yiizleri doguya veya batiya ¢evirmek
olmadig1 ifade buyurulduktan sonra, asil iyiligin ne oldugu hususunda, Allah yolunda
olmanin, mii’min olmanin, baglihigin ilkeleri siralanmistir. Aslinda bu ilkeleri
benimsemeden salt yoOnelmenin, ritiielin pek de bir anlami olmadigi

anlagilmaktadir.'”

173 Eliade, Mircea, Dinler Tarihine Giris, (¢ev. Lale Arslan) fst. 2003, s. 428.
174 Bakara, 2/177.

' Yazir, Elmal’li Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesr., 1979, I, 597.
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Dinin ilkelerini ve onlar1 temsil eden semboller belirleme yetkisi Allah’a
aittir. Insanlara diisen gorev onlar1 tartismak degil, itaat etmektir. Allah’1in tayin ettigi
kibleye yonelmek, O’nun emirlerine uymakla es degerdedir. Kible olarak Mescid-i
Haram tarafina donmek, Kur’an’in Ogretilerini benimsemeyi, ilahi degerleri
oziimsemeyi ifade eder. Seklen ve kalben kibleye yonelmek, mii’min kimselere
edindigi gaye ve yiiriidiigi yol igin istikamet tayin eder. Kibleye yonelmek,
miislimanin inan¢ ve davranislarinda izledigi yolu sembolize eder. Allah’in
Miislimanlar i¢in bir kible tayin etmesi, onlara dogru yolu gostermesi, amag ve

hedeflerini belirlemesi anlamina gelir.'’®

¢) Dua

Islami literatiirde namaz anlaminda kullanilan “salat” kelimesinin asil manasi
duadir."”” Ayrica bir ¢ok ayette Allah’a ibadet icin dua kokiinden tiiremis kelimelerin
kullanildigr goriiliir. Dua ve ibadet; kainatin dehset verici sessizligi icinde
insanoglunun kendisine bir cevap bulabilmek i¢in hissettigi derin hasret ve istiyakin
ifadesidir.!”® Dua, insan kalbinin Allah ile konusmasi, O’nun nimetini yardimini

istemesidir.'” Dua, kiiciigiin biiylikten, acizin giicliiden ihtiya¢ ve arzusunu samimi

17® Kasapoglu, Abdurrahman, “Bir Dini Tecriibe ve Sembol Olarak Kibleye Yonelme” Diyanet Ilmi
Dergi, c. 41, sy. 4, Ank. 2005, s. 35, 47.

"7 bkz..Ibn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, c. XIX, s. 607.

178 Ikbal, Muhammed, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiili, (cev. Sofi Huri), Celtiit
Matbaasi, Ist. 1964, s. 105, 109.

179 Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, (cev. S. Ates), Yeni Ufuklar Nesr., Ist. trsz. s. 139.
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olarak istemesi ve rica etmesi demek olup, fiilen, kavlen ve halen yalvarmaktlr.180
Dua, durumunu arzetme ve isteklerini siralamanin ¢ok iistiinde, yiicelere varan bir
seydir. Insan dua ile her seyin yaraticis1 ve sahibi olan Allah’a; O’nu sevdigini,
O’nun nimetlerine siikrettigini ve O’nun iradesi dogrultusunda her zaman hareket
etmeye hazir oldugunu gosterir. Dua bu bicimiyle, ruhsal bir gezinti ve sevgiye,
mandya dayali bir kesif goriiniimiindedir.'®' Namaz ibadetindeki insanin acizligini ve
minnettarligin1 gosteren ritiiel eylemlerde dua hali agik¢a goriiliir. Bu bir bakima
beden dilinin bir duasidir. Aym1 zamanda kiyamda Fatiha suresi, riikiida “subhéne
rabbiye’l-azim”, secdede “subhane rabbiye’l-ala”, oturusta ettehiyyatii, salli- barik

rabbena atina, ve rabbenagfirli dualar1 da, sekli duaya sozlii olarak eslik eder.

Hz. Peygamber “dua ibadetin oziidiir™'®’ buyurmustur. Kur’an’daki bazi
ayetlerde Islam’in en 6nemli ibadeti olan namaz dua kavramiyla ifade edilmistir.
“Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlari kovma.” (yediine
rabbehﬁm)183 Kureys miisrikleri Ras@ilullah (sav)’in yanina geldikleri zaman fakir
mii’minlerin yanlarinda bulunmalarin1 istemiyorlardi. “Sabah aksam Rablerine,

O’nun rizasi dileyerek dua edenlerle birlikte candan sebat et. 184

%0 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ITI, 2194,

'8 Carrel, Alexis; Seriati, Ali, Dua, (¢ev. Ali Ercetin) Birlesik Yay., ist. 1999, s. 36.

82 Tirmizi, Daavat, 12.

183 Enfal, 6/52.

184 Al imran, 3/39. Bu ¢eviri bkz. Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, (terc. C. Koytak, A Ertiirk c.1,

s. 9.
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Namaz ile dua arasinda umum-husus iligkisi oldugu goriilmektedir. Her
namaz dua anlami tasidigi halde, her dua namaz degildir. Namaz, duanin vakit, sekil,
kalip ve formiilleri dince tayin edilmis halidir. Din koyucu tarafindan belirlenen
farkliliklar disinda muhteva, unsur ve amaclart bakimindan namaz ve dua

birbirleriyle ortiismektedir.'®

Dua, dinlerde ibadetin en belirgin seklidir. Kur’an’daki Salat kavraminin asli
manas1 duadir. Ibn-i Esir demistir ki; namazin bazi boliimlerinde dua oldugu icin
salat ismi verilmistir."®® Bu yoniiyle Saldz, insanin Rabb niinde muhtac bir sekilde
dua etmesidir. Sonug olarak, biz salat ibadetinin izlerini muhtevasindaki dua anlami
yoniiyle, basta ilahi dinler olmak iizere diger dinlerde gorebiliriz. Bu durum, Kadim-
[lahi gelenegi reddetmeyip, onun devami oldugunu her firsatta (Kur’an’da)
vurgulayan Islam’daki salat ibadetinin ne kadar koklii bir ibadet oldugunun

gostergesidir. Ayni zamanda dinlerin kaynaginin ilah? oldugunun isaretidir.

d) Kiyam (Ayakta Durma)

Sozliikte “ayakta durmak, dogrulmak, yénelmek”187 manasina gelen kiyam,

terim olarak namazda iftitah tekbiri ve her rek’atta Kur’an’dan okunmasi gereken

o Lo . 188
asgarl miktar1 okuma siiresince ayakta durmayi ifade eder.

185 Bebek, Adil, Din ve Diistince A¢isindan Dua, Ragbet Yay., Ist. 1998, s. 17.
186 Zebidi, Tacu’l-Arfis, XIX, 606-608.
137 1bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “kvm” md.

'8 Sifil, Ebubekir, LA., “Kiydm md.”, T.D.V., Ank. 2002, XXV, 514.
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Namaz, Allah’a saygi ve baghligi ifade eden belli simgelerden olusur;
bunlardan biri de “Allah’in huzurunda ayakta durus” anlamini tasiyan kiyamdir.
Kur’an’da “namazin dosdogru kilinmasi” manasina kullamilan “ikadme”'® kiyamla
ayni kokten geldigi gibi kiyam ve bu kokten tiireyen diger kelimeler bircok ayette
namaza ve namaz kilarken Allah’in huzurunda O’na bir saygi ve itaat gostergesi
olarak ayakta durusa isaret eder. “Yoksa geceleyin secde ederek ve kiyamda durarak
ibadet eden, ahiretten cekinen ve Rabbinin rahmetini dileyen kimse (o inkarct gibi)
midir? (Resiliim!) De ki: Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu ancak

akil sahipleri bunlart hakkiyla diigiiniir.” **°

Kutsal olana, Yiice olana saygi ve baghligi ifade eden Islam’in namaz
ibadetindeki kiyam ritiielinin evrensel bir fenomen olarak ilahi dinlerde ve diger
kiiltiir ve inaniglarda da oldugunu gormekteyiz. Yahudilikteki giinliik ibadetin baslica
ozelligi “Tefillah”tir. Tefillah’in 6zii niyaz, duadir. Ibadetteki “amidah” kiyam olarak
bilinmektedir. Amidah on dokuz duadan ibarettir, bunlar ezbere okunur. Bu
dualardan ilk ii¢ii, Allah’in senasini, son iicii Allah’a siikrii, aradaki on icii ise
insanlarin ihtiyaglar1 icin Allah’a yalvarislarla, israil’in yeniden eski ihtisamina

191

kavusmasi icin yapilan dualart kapsar.” Dualarin en 6nemlisi sayilan on alti tanesi

ayakta yapilir. Diger dualar sirasinda dize gelme, secde, viicudu sallama vaziyetleri

almir.'*?

'8 El-isfahani, Ragip, el-Miifredat, “kvm” md.
190 Zumer, 39/9; Ayrica bkz. Bakara, 2/238; Al-i imran, 3/39; Furkan, 25/64: Hac, 22/36.
191 Draz, Abdullah, Kur’an’in Anlagilmasina Dogru, (terc. Salih Akdemir) Ank. 1983, s5.167.

192 Tiimer, Giinay, Dinler Tarihi, s. 132.
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Hz. Isa’min getirdigi mesajlarin icinde salat ibadetinin izleri goriilmektedir.
Hiristiyanlarin ibadetinde, namazda oldugu gibi kiyam, secde ve ka’de ritiiellerinin
oldugu goriilmektedir. Ayrica Aramice’deki “Selota” kelimesiyle, Siiryani ve nabati
dillerindeki “Masgeda” kelimesi, Hiristiyanligin salatla ilgisini gostermesi

193

bakimindan dikkat ¢ekicidir.”~ Diger taraftan Siiryaniler’in riikGlu, siicudlu salatlart

194

oldugu nakledilmektedir.””* Kur’an-1 Kerim, Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin salitindan

bahsetmektedir.'”

Ignaz Goldziher, cahiliye devrinde namaz miiessesesinin mevcut olmadigini,
“salat” kelimesinin Hiristiyanlik’tan alinma gayr-1 arap bir kelime olusunun buna
delil teskil ettigini iddia etmektedir. Asagida zikredecegimiz iki rivayet, Goldziher’in
goriisliniin hatali oldugunu gostermektedir. Fakat Goldziher’in “salat” kelimesi ile
ilgili tesbiti, -tersinden bakildiginda- namaz ibadetinin (dolayisiyla namazin
muhtevasindan olan “kiyam”) Hiristiyanlik’ta da mevcut oldugunu gostermektedir.
Cahiliyye devrinde namaz miiessesesinin olmayist eger dogru kabul edilirse, Hz.
[brahim’in dininde mevcut olan bircok hususu unuttuklari gozden uzak
tutulmamalidir. Nitekim Zeyd b. Amr gibi Hanifler’e mensup kimselerin hak dini

aramaya gitmeleri, bu hususun dogrulugunu teyid etmektedir.'*®

3 Wensinck, LA., “Saldt md.”, X, 115.

" Tiimer-Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 165.

1935 Al-i imran, 3/42-43; Meryem, 19/31.

196 Ates, Ali Osman, a.g.e., (Naklen; Hatiboglu, M. Sait, “Batidaki Hadis Calismalar1 Uzerine”,

Uluslar arasi Birinci Islam Arastirmalari sempozyumu, Izmir 1985, s. 86-87).
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Cahiliyye devrinde Ebli Zerr’in, Hz. Peygamber’in peygamber olarak
gonderilmeden oOnce, {i¢ y1l namaz kildig: zikredilmektedir. Yine Kus b. Saide’nin de
cahiliyye devrinde namaz kildig1 nakledilmektedir.'”’ Bu durum namazla ilgili bazi
izlerin, Hz. Ibrahim devrinden cahiliyye devrine intikal ettigini gostermektedir.

Biitiin bu hususlar namaz (salat) ibadetinin, muhtevasi yoniiyle evrensel bir

ibadet oldugunu gostermektedir.

e) Kutsal Metin Okuma (Kiraat)

Kiraat sozliikkte “okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek” anlaminda; “sesli
veya sessiz, nagmeli veya nagmesiz okuma, tilavet etme” anlaminda isimdir. Ayn
kokiin “kur’an” seklinde gelen masdar1 da kiraat ile es anlamlidir. Fikihta kiraat
kelimesi, sozliikte ve dini terminolojideki yaygin anlamlariyla sik¢a kullanilmasinin
yani sira namazda kiyamda iken onun bir riikknii (farz) olarak yerine getirilmesi

gereken Kur’an okumayi ifade eden 6zel bir terim olmustur.'*®

Kur’an’in insam etkisi altina alip ¢eken, onu kusatan bir 6zelligi vardir. Bazi
ayetler okuma ve dinleme aninda insana seving ve haz verir, goniillere ferahlik verir;
bazi ayetler de korku ve dehsetle iirpertir. Kur’an’in icdz yoniinden olan bu tesirini

konu edinen ayetler vardir.

197 [bn Habib, Muhabber, s. 171-172; Miislim, Sahih,IV, 1920; ibn Sad, Tabakat, IV, 220; Dihlevi,
Ahmed, Sah Veliyyullah, Huccetullahi’l-Baliga, (Thk.: Seyyid Sabik), (I-II) Kahire, trsz., I, 124-125.
198

el-Isfahani, Ragip, el-Miifredat, “karae md.”; ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, “karae md.”; Asim

Efendi, Kdmus Tercemesi, “karae md.”, Ist. h. 13053.
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“Allah soziin en giizelini, birbiriyle uyumlu ve bikilmadan tekrar tekrar
okunan bir kitap olarak indirdi. Rablerinden korkanlarin, bu Kitab'in etkisinden
tiiyleri iirperir, derken hem bedenleri ve hem de goniilleri Allah'in zikrine isinip
yumusar. Iste bu Kitap, Allahn, diledigini kendisiyle dogru yola ilettigi hidayet

rehberidir. Allah kimi de saptirirsa artik ona yol gésteren olmaz. ™"’

Bir cok gayri miislim Kur’an’in bu etkisi sayesinde Miisliiman olmus,
diismanliklar1 dostluklara, inkarlari imana doniismiistiir. Islam’in ilk yillarinda bir
grubun Medine’den gelip Hz. Peygamber’den Kur’an’it dinledikten sonra iman
etmesi ve ardindan Islam’in Medine’de yayilmasi, Hz. Omer’in Taha suresini
dinleyince bundan etkilenip Miisliman olmasi, Ciibeyr b. Mut’im’in Res{l-i
Ekrem’den Tir suresini isitince hissettigi tesiri, “sanki kalbim ¢atlayacak sandim™**
seklinde ifade etmesi, gibi olaylar bunun orneklerindendir. Yine Kur’an’in verdigi
bilgiye gore; Cinlerden bir toplulugun Kur’an’i dinledikten sonra, “Biz hayranlik

o . 1 . . yA . . . . );201 .
verici, dogru yolu gosteren bir Kur’dn dinledik ve ona iman ettik demeleri

onlarin da Kur’an’in bu essiz iislibunu fark ettiklerini gosterir.

Islam’in ana ibadeti olan namaz ibadetinde farz olan, yapilmasi zorunlu olan

kiraat riiknii diger ilahi dinlerde de kutsal metin okuma seklinde vardir.

199 Ziimer, 39/23; ayrica bkz. Maide, 5/83; Enfal, 8/2.
2% Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 83, 85.

201 e]-Cin, 72/1-2
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Yahudilikte ibadetler giinliik, haftalik ve yillik olarak ferdi veya cemaat
halinde icra edilmektedir. Giinliik ibadetler sabah, 6gleden sonra ve giines battiktan
sonra dua etmekten ibarettir. Bu ibadetler esnasinda sol pazuya ve alna Tevrat’in
Cikis ve Tensiye boliimlerinden bazi kisimlarin yazili bulundugu muska seklinde
“dua kayis1” takilmaktadir. Yine bu ibadetler esnasinda Tanah’tan bazi kisimlarin
yaninda c¢esitli dualar da okunur. Dini metinlerin haham tarafindan makamla
okundugu goriilmektedir.”** Haftalik Sabat ibadeti Sinagog’da icra edilir. Sinagog’un
en onemli 6zelligi, Kudiis’e bakan duvarda mihraba benzer fonksiyona sahip 6zel bir
mekanda Tevrat rulolarinin yer almasidir. Sinagog’da yapilan ibadetlerin en 6nemli
an1, Tevrat rulolarimin bohgalar icerisinden ¢ikarilip okunmasidir.”*?

Hiristiyanlik’ta giinliik, haftalik ve yillik ibadetlerin yani sira “Sakrament”
kelimesiyle ifade edilen dini Ayinler vardir. Haftalik ibadet Hz. Isa’min yeniden

dirilisi amisina Pazar giinii kilisede yapilir. Bu ibadet kutsal metinden belli kisimlarin

okunmasi ve Evharistya ayininin icra edilmesiyle gergeklesir.204

f) Riikia

Salat’in 6nemli formlarindan olan riikQ; egilmek, bas1 one egmek anlamlarina

205

gelmektedir.”™ Riik( kelimesi Kur’an’da, fiil ve isim olarak (yarke’u, irke’1, raki’an,

rukke’an) seklinde 10 ayette, 13 kez geg;mektedir.206

22 Epstein, Isidore, Judaism, London 1960, s. 162-163; Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 133.
2% Ors, Hayrullah, Musa ve Yahudilik, s. 406-407.

204 Tiimer-Kiiciik, a.g.e., s. 157-158.

2 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, VIII, 133.

206 Abdulbaki, M. Fuad, Mu’cemu’l-Miifehres, s. 324.
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Esasen namaz ibadeti belli saatlerde teknik anlamda bir ibadet sekli olarak
Kur’an’da kiyam, kiraat, rilkQi ve secde etmekten olusan bir ibadet olarak ortaya
konur.”” Riikd formunun gecmis iimmetlerde de oldugunu Kur’an’da gecen
ayetlerden anlamaktayiz. Israilogullar icin; “...... Namazi kilin, zekati verin ve
egilenler ile birlikte egilin! (Riikit edin anlaminda)” Hz. Meryem i¢in; “Ey Meryem!
O halde Rabbine goniilden boyun biikiip divan dur, secde et ve riikii edenlerle

€«

birlikte riikii et!” Tbrahim ve Ismail as. icin; “....Evimi (orada) tavaf edenler, kendini

ibadete verenler, riikii ve secde edenler icin temizleyin! diye emretmistik.”*"

Elmalili Hamdi Yazir, bu ayetlerin (Bakara: 43,125) tefsirinde; Riika ile
namazin Islam dinine mahsus oldugunu ve namazin eczasinin bundan dolay1 rek’at
diye isimlendirildigini, ilgili ayetteki “verke’1” ifadesinin “salli” manasina geldigini
belirtmistir. Yahild ve Nasarda’nin namazlarinda dogrudan dogruya secdeye
gittiklerini, riikkd etmediklerini ifade etmistir.”” Elmalil'nin bu naklinin hatah
oldugunu ve ayetlerdeki mananin acik bir sekilde riikki’a isaret etmesine ragmen
zorlama bir yorum oldugunu diisiinmekteyiz. Diger (Al-i Imran, 43) ayetin
tefsirinde;  “riikit edenlerle birlikte riikii et” ifadesinin dogrudan dogruya Hz.
Meryem’e oldugu acgiktir. Elmalili’nin bu ayetteki yorumunda; “Her halde kiyam,

secde ve riikkinun erkin-1 salati ifade ettigi agik olduguna gore, Hz. Meryem’in

27 Giiler, ilhami, iman Ahldk iliskisi, Ankara Okulu Yay., Ank. 2003, s. 86.
208 Bakara, 2/43,125; Al-i Imran, 3/43.

2% Elmalil, Hak Dini, I, 337,494,
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namazinda da rikkd bulundugu aciktir,”*'® demekle, &nceki yorumdan zimnen
vazge¢mis oldugunu miisahade etmekteyiz. Hz. Peygamber, “Kendisinde riikii

bulunmayan bir dinde hayir yoktur, ”*"" buyurmustur.

Yahudilerin ibadetlerinde de riikkii formuna benzer ritiiel bulunmaktadir.
Ibadet giinliik ve haftalik olmak iizere ikiye ayrilir. Giinliik ibadet sabah, 6gle ve
aksam yapilir. Ibadetlerinde agirlikli olarak dua hakim olup, on dokuz duadan on
altis1 ayakta yapilir. Diger dualar sirasinda “dize gelme”, (riikli formuna benzer)
viicudu sallama, secde etme gibi ritiieller uygulanir. Yine ibadet esnasinda haham
tarafindan dini metinler okunur, bu esnada yarim riikkGi seklinde hareketler goze
carpar. Ayrica Hz. Ibrahim’in dininde salat ibadetinin mevcut oldugunu, sozlii
Yahudi rivayetlerinde de gormekteyiz. Talmud’da Ibrahim’in sabahlar1 erken
kalktig1, safak vaktinde Tanri’ya ibadet ettigi, Yahudilerin “Saharit” ibadetinin Hz.

12 Mittwoch, Miislimanlarin namazindaki

Ibrahim’den kaldig kaydedilmistir.2
riikiiyu, Yahudi ibadetindeki “Keri’a”ya benzetmektedir.”'?  Kitab-1 Mukaddes’te

riikliya isaret eden ifadelere rastlanmaktadir.

“Ve vaki oldu ki Siileyman Rabbe biitiin yalvarist ve duayt bitirince, Rabbin

mezbahimin oniinden elleri goge acik olarak, ‘dizleri tizerine ¢okmiis’ (riikilyu

andirir, Ibranice’de ‘mikroa’ kelimesiyle ifade edilmistir. ) oldugu yerden kalkt:. »2l4

1 Elmalily, a.g.e., 11, 1097.

"' Ebd Davud, Siinen, 11T, 420-421; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 218.

212 Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 133; Ors, a.g.e., s. 406; Dinler Tarihi Ansk., I1,427.
3 Wensinck , L.A., “saldt md.”, X, 115.

214 Kitab-1 Mukaddes, 1. Krallar, 8/54; Ayrica bkz. Filipililere, 2/10; Resulleri Isleri, 7/60, 9/40, 20/36
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Su an yaygin olarak uygulanmamakla beraber, Hiristiyan geleneginde de riikQi
formunun oldugu goriilmektedir. Ardmice’deki “Selota” kelimesiyle, Siiryani ve
Nabati dillerindeki “Masgeda” kelimesi Hiristiyanligin namazla —dolayl1 olarak riik{i
ile- ilgisini gostermektedir.”"> Ayrica, Siiryaniler’in riikilu siicddlu namazlari oldugu

216

nakledilmektedir. Daha once zikrettigimiz gibi Kur’an Hz. Meryem’in riik{i

ettiginden bahsetmektedir.?"’

g) Secde

Salatin en 6nemli riikiinlerinden olan secde; Arapca’da egilmek, bas egmek,

itaat etmek, sayg1 gostermek, selam vermek, alni yere koymak*'®

Mecazi olarak ise
tapma, ibadet ve kulluk anlamlarina gelmektedir.”"® Ragip isfehani secde kelimesinin
huzur bulmak, sakinlesmek, kendini kiiciik ve dnemsiz gormek anlamlarina gelmesi
nedeniyle, Allah karsisinda kiigiilme ve O’na kullugu ifade etmek icin kullanildigini
bildirir. Ayrica bu kelimenin zaman zaman, namaz anlamina kullanildigin1 soyler.
“Gecenin bir boliimiinde ve secdelerin ardindan da O'nu tesbih et.”**° Ayetteki “...ve

edbare’s-suciid” ifadesinde gecen “suciid” dan maksat namazdir. Araplarin “suciid”

kelimesini namaz anlamina kullandiklarina bir baska ornek ise, kusluk namazini

215 Wensinck, LA., “Saldt md.”, X, 112; Rodinson, Hz. Muhammed, s. 143.

1% Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 165.

217 Al-i Tmran, 3/43.

28 fon Manzir, Lisanu’l-Arab, V1, 175-177.

Y De Vaux, Carra, LA., “Secde md.”, M.E.B., ist. 1966, X, 306; Hangerlioglu, Orhan, a.g.e., s. 563.

220 Kaf, 50/40.
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“suctidu’d-duhd” olarak isimlendirmeleridir.?! Emrullah Isler, secde kelimesinin
dilimize Arapc¢a’daki anlamlarindan biriyle gectigini, dolayisiyla kelimenin anlam
daralmasina ugradigin1 ve diger anlamlarinin ihmal edildigini belirtmis, bunun da
Kur’an cevirilerinde hatalara neden oldugunu cesitli Kur’an Meallerinden ornekler

vererek aciklamustir.”?

Secde kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da 92 yerde gecmektedir.”” Secde
kelimesi ve tiirevlerinin Kur’an’da 6 ayr1 kullanimi vardir. “Mescid ve Mesacid”,
namaz kiliman yer anlamiyla 28 yerde gecer. Tiirk¢e’ye gecen terim anlamiyla
Kur’an’da ¢esitli sekillerde 33 yerde kullanilmistir. Hz. Adem’in yaratilisini konu
edinen ve meleklerin bu durum karsisinda takindiklar1 tavri anlatan ayetlerde secde
kelimesinin 21 farkl tiirevi gecer. “Kainatta varolan her sey Allah’a boyun eger ve
itaat eder” anlaminda “yescudu-succeden” seklinde 5 yerde ge¢mektedir. “succeden”
ifadesi 3 yerde egilmek, basegmek anlaminda kullanilir. “Sdcidin ve succeden”
ifadeleri 2 yerde Hz. Yusuf’u, kardeslerinin saygiyla selamlamalar1 bildirilirken

kullanilmigtir.**

Kitab-1 Mukaddes’te gecen bazi ifadelerden Yahudilerin ibadetlerinde de,
salat ibadetindeki secde formunun mevcut oldugu anlasilmaktadir: “Sabahleyin erken

kalktilar ve Rabbin oniinde secde kildilar...” *...ve orada Rabbe secde kildi...”**

! el-Isfehant, Ragip, el-Miifredat, s. 223-224.

2 isler, Emrullah, “Secde Kelimesi ve Tiirkce’ye Ceviri Sorunu” Islamiyat Dergisi, c. 1, sy. 3, Ank.
Eyliil-1998.

*? Abdulbaki, M. Fuad, Mu’cemu’l-Miifehres, s. 344-345.

24 Tasnif i¢in bkz. Isler, Emrullah, a.g.m. c. 1, sy. 3.

% Kitab-1 Mukaddes, I. Samuel, 1/19, 1/28
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“viireginin gizli seyleri belli olur, ve boylece Allah aranizdadir diye ikrar ederek yiiz
iistii kapamip Allah’a secde kilacaknr™??® Ne var ki Kitab-1 Mukaddes’teki bu
ifadelere karsilik Yahudilerin giiniimiizdeki ibadetlerinde kiyam, kutsal metin okuma,

riiku gibi ritiieller bulunmasina ragmen secde ritiieli bulunmamaktadir.

“Bunlar; bizim, -Adem’in, Nuh ile birlikte gemiye bindirmis oldugumuz
kimselerin soyundan, Ibrahim ile Isrdil’in (Yakub’un) ve dogru yola ulastirdigimiz ve
sectigimiz  kimselerin soyundan olan, kendilerine nimet vermis oldugumuz
peygamberlerdir. Onlar, kendilerine Cok Seven’in ayetleri okundugunda, aglayarak
secdeye kapanirlardi. Sonra onlarin ardindan, namazi terk eden ve sehvetlerinin

pesine diisen bir kusak gelmisti. Ama onlar, yakinda, hiisrana ugrayacaklardir.”**’

Ayet-i Kerime, salatin muhtevasi yoniiyle kutsal metin okuma -secde —salat
iligkisi bakimindan dikkat cekicidir. Ayetteki “aglayarak secdeye kapanirlardi”
ifadesinden salatin en énemli an1 olan secde ve o andaki ictenlik, ask ve samimiyet
vurgulanmaktadir. Yine, “Cok Seven (Rahman)"**® ile “aglayarak secdeye
kapanma” arasinda da anlam agisindan giizel bir uyum goriilmektedir. Tabiatiyla
secde de “Cok Seven”e yapilip, gozyasi da O’nun icin dokiilmez mi? Gerek
Kur’an’daki gegmis peygamberlerle ilgili ayetlerden®”’, gerek Kitab-1 Mukaddes’teki
ifadelerden Yahudiler’de secde formunun oldugu, ancak giiniimiizdeki ibadetlerinde

uygulanmadig anlagilmaktadir.

267, Korintoslulara, 14/25.
7 Meryem, 19/58-59.
228 Ceviri icin bkz. Akdemir, Salih, a.g.e. Meryem, 19/58.

¥ Taha, 20/11-14; Enbiya, 21/72-73; Meryem, 19/58-59; Lokman, 31/17-18.
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Kur’an-1 Kerim, Hz. Meryem ve Hz. Isa’min salat ibadetini yerine
getirdiginden bahsetmektedir.”° Dolayisiyla Hz. Isa’nin getirdigi tebliglerin i¢inde de
salat ibadeti mevcuttu. Arimice’deki “Selota” kelimesiyle, Siiryani ve Nabati
dillerindeki ‘“Masgeda” (secde edilen yer anlaminda) kelimesi, Hiristiyanliin
namazla ve secde ile ilgisini gostermektedir. A. J. Wensinck, Hiristiyanlarin
ibadetlerinde kiyam, secde ve riikd ritiiellerinin bulundugunu belirtmektedir.”’
Ayrica Siiryaniler’in, Miislimanlar’da oldugu gibi riikilu secdeli namazlarinin

oldugu nakledilmektedir.**?

Cahiliye devrinde, Hz. Muhammed (sav)’a peygamberlik gelmeden evvel,
Hicaz’da bazi kimselerin Haniflerden oldugu kaynaklarda belirtilir. Bu kisiler putlara
tapmiyorlar, onlarin onuruna verilen ziyafetlere, solenlere katilmiyorlardi. Halkin
sapikligin1 gorerek bir din arayisina girmislerdi. Bunlara ornek olarak da, Varaka b.
Nevfel, Ubeydullah b. Cahs, Osman b. Huveyris, Zeyd b. Amr b. Niifeyl gibi isimler
verilir. Bunlardan Zeyd b. Amr b. Niifeyl kibleye yonelip, “Ilahim Ibrahim’in [lahidur,

dinim de ibrahim’in dinidir” diyerek secdeye kapaniyordu®>.

Budizm’de de ibadetlerde secde ritiieli mevcuttur. Budistler mabedlerde ferdi

olarak Buda’nin heykeline tazimde bulunurlar, ona ¢icek ve tiitsii sunarlar, ates ve

29 Al-i imran, 3/42-43; Meryem, 19/31.

2! Wensinck, [A., “Saldat md.”, X, 112-115; Rodinson, Hz. Muhammed, s. 143.

22 Tiimer- Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 165.

»3 ibn Habib, Muhabber, s. 171; Ayni, Umdetii’l-Kari, XVI, 285; Ayrica bkz. Watt, W.

Montgomery, Hz. Muhammed Mekke’de, (Cev. Rami Ayas- Azmi Yiiksel), Ank. 1986, s. 170-172.
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mum yakarlar. Budistler Buda heykelinin 6niinde diz ¢oker, ellerini birlestirilmis

olarak yiiz hizasinda tutar, egilerek diz coker ve secdeye kapanirlar.**

8) IBADETTE (NAMAZDA) SEKIiL VE MANA

Biitiin ibadetlerin esasin1 teskil eden Allah’1t anmanin en giizel sekli namazdir.
Namaz ibadeti, kisinin biitiin ifade imkan ve vasitalarini bir biitiin halinde harekete
geciren milkkemmel bir davramiglar sistemidir. Giiniin belirli vakitlerinde yerine
getirilmesi gereken namaz, giinliikk hayatin yogun mesguliyetleri i¢inde kisinin Allah’1
hatirlamasini ve yapip ettiklerinden Allah’in haberdar oldugunu fark etmesini saglar.
Yiice Yaratictyr unutturacak durumlara karsi da, namaz bir siper vazifesi goriir.
Kur’an’daki, “Beni anmak icin namaz kil »233 ayeti buna isaret etmektedir. Diger
taraftan namaz Allah’in ihsan ettigi nimetlere karst kulun siikriiniin bir ifadesidir.
Buna gore; genel olarak ibadetlerin, 6zelde namazin iki amaci vardir. Birincisi,
insanin Allah’a karst duydugu saygi, sevgi, minettarlik, ta’zim ve O’na boyun egme
duygusunu ifade etmektir. Ikincisi, Allah’1t geregi gibi degerlendirmenin sonucu

olusan duygusal yasantinin yogunlugunu korumak ve onu devam ettirmektir. >

Sah Veliyullah Dihlevi, namazdaki sekil mana iliskisini s0yle aciklamaktadir:
Namaz, insanin Allah’a olan baghiligini, O’nun yiiceligi karsisindaki eksiklik ve
acizligini, Allah’a duydugu minnettarlik ve siikran duygusunu dile getiren beden
durusu, sozler ve hareketler biitiiniidiir. Ona goére namazdaki kiyam, kiraat, riikd,

secde, ka’de ve iftitah tekbiri husi’un isareti ve bedendeki tazim hissinin ifadesi

% Sinanoglu, Mustafa, LA., “Ibadet md.”, T.D.V., XIX, 236.

235 Taha, 20/14.

3% Giler, ilhami, iman Ahlak iliskisi, Ankara Okulu Yay., Ank. 2003, s. 87.
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olmas1 bakimindan namazin farzlar olarak belirlenmistir. Kalpte husi’ ve bedende
tazim duygusu olmaksizin kilinan namaz gercek anlamda bir namaz ibadeti degildir.
Nitekim hasta ve giic yetiremeyen kimselerin bazi bedeni hareketleri yerine
getirmeksizin namaz kilmalarinin caiz olmasi, namazin 6ziiniin kalpteki hus hissi

oldugunu gostermektedir.?’

Gazali, namazin sekll unsurlarinin yani sira, gercek ibadet vasfim

kazanabilmesi icin gerekli olan batini yonlerini alti maddede izah eder:

1- Huziir-u kalb: Sadece okudugunu diisiinmek, tamamiyla mesgul olunan ise

ve konusulan s6ze (Kur’an’a) kalbi baglayip, masivadan kalbi ayirmaktir.

2- Tefehhiim: Kisinin neyi okuyup- soOylediginin manasin1 diisiiniip,
anlamasidir. Bu, insanlarin farkli bulundugu bir makamdir. Zira insanlar namazda
okuduklar1 Kur’an ve tesbihatin manasini anlamakta esit degillerdir. Ciinkii kisinin
namaz esnasinda anladig1 Oyle latif manalar vardir ki, bagska zaman hatirina bile
gelmez. Dolayisiyla namazin “hayasizlik ve kotiiliikten ahkoymalsf’238 bu yoniiyledir.

Zira o namaz Oyle manalar anlatir ki, o manalar ¢aresiz insam fenaliktan alikoyar.

3- Ta’zim: Kalpteki bir keyfiyettir ki, kisinin Allah Teala’nin azamet ve
celalini bilip saygi gostermesi, ayrica bu durum karsisinda kendisinin hakir, zelil,

Allah’in emrine miisahhar, aciz bir kul oldugunun bilincine varmasidir.

237 Dihlevi, Huccetullahi’l-Béliga, I, 260-262; ayrica bkz. Ozcan, Rihi, Ibadetlerde Sekil ve Mana
[liskisi, Ravza Yay., Erzurum, 1986, s. 27-65.

238 bkz. Ankebit, 29/45.
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4- Heybet: Bu, Allah’a ta’zimden (saygidan) dogan bir korku olup, Allah’in
kudret, satvet ve diledigini diledigi sekilde yaptigini, gecmis ve gelecek varliklar1 yok

etmekle, miilkiinden bir seyin eksilmeyecegini bilmekten dogan bir keyfiyettir.

5- Recid- Umit: Allah’in liituf ve keremini, sanatinin inceliklerini, namazi
kilanlara cenneti vaat ettigini, verdigi sozde durdugunu bilmektir. Kula layik olan

kusurlari ile Allah’in azabindan korktugu gibi, kildig1 namazla da sevabini ummaktir.

6- Haya- Utanmak: Ibadetteki kusurunu bilmek, Allah’a hakkiyla kulluk
edemedigini anlamaktan dogan bir haldir. Kisi ihlasinin azligini, kirlenmisligini,
Allah Teala’nin azametinin neler gerektirdigini, i¢inde gizledigi her seyi Allah’in

goriip bildigini anlayip suuruna vardigi olciide haya duygusu gﬁglenir.239

Namaz aym1 zamanda biitiin varliklarin yaratilis gayelerine uygun deveranini
icinde toplayan bir ibadettir. Kur’an-1 Kerim goklerde ve yerde olan her seyin kendi
varlik tarzina ve ifade bi¢imine gore Allah’1t andigini, O’nun iradesine boyun egdigini
(secde ettigini), adeta O’nu 6vgii ile anip yiicelttigini bildirmektedir.”*" Metafizik bir
bakisla daglarin dikey, hayvanlarin yatay durumda, bitkilerin besinlerini kokleriyle
aldiklar1 icin baslar1 asag1 vaziyette kendi varlik tarzlarina gore Allah’a ibadette
bulunduklart dikkate alindiginda, insan da namaz sirasinda kiyam, riikki ve secde

hallerinde bu tesbihata katilmis olur.**!

% Gazali, Ebd Himid Muhammed b. Muhammed, fhyau Ultmi’d-Din, (terc. Ahmet Serdaroglu),
Bedir Yay. Ist. 1986, I, 440-444.

0 fsra, 17/44; Hac, 22/18; Ra’d, 13/15; Niir, 24/41.

241 Hamidullah, Muhammed, Islam’a Giris, (terc. Kemal Kuscu), Ist. 1961, s. 60; Ayrica

bkz.Yasaroglu M. Kamil, LA., “Namaz md.” T.D.V. Ist. 2006, XXXII, 357.
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9) KUR’AN’DA SALAT VE ZEKATIN BiRLiIKTE ANILMASI

Kur’an-1 Kerim’de 29 ayette salat ve zekdt kavramlar1 birlikte
zikredilmektedir. Bu ayetlerden 26’sinda salat, zekat kelimesiyle birlikte 3 ayette

infak kelimesiyle birlikte zikredilmektedir.***

Zekatla insan bir sekilde varligin ve kendisine ait zannettiklerinin gercek
sahibini hatirlamis olmaktadir. Zekat kavramimin Kur’an’da ¢ok genis bir anlam
sahast vardir. Yine zekatin anlam sahasi icinde degerlendirebilecegimiz sadaka ve

infak kavramlarini géjrmekteyiz.243

Zekat kavrami kirkta bir olarak Kur’an’da zikredilmemektedir. Dolayisiyla
gecmis peygamberlere ve immetlerine emredilen zekati da yine salatta oldugu gibi,
muhtevast (arinma, yardimlasma, mali yiikiimliilik) yoniiyle dikkate alirsak,

Kur’an’1n evrensel mesajina uygun bir soylem gelistirmis oluruz.

Kur’an’da zikredilen ve salat’la birlikte mii’min olmanin en onemli vasfi olan
bu kadim- evrensel ilahi 6gretinin izlerini basta semavi dinler olmak iizere cesitli
dinlerdeki uygulamalarda gormekteyiz. Nitekim Kur’an’daki bazi pasajlardan,
Yahudi ve Hiristiyanlar’in da zekat ibadetiyle yilikiimlii olduklarin1 gormekteyiz.
“Hani Israilogullarindan: ‘Allah’dan bagskas: icin ibadet etmeyin (¢alismaymn),
anaya-babaya, yakinlara, yetimlere ve yoksullara iyilik yapwin, insanlara giizel soz

2244

soyleyin, namazi kilin ve zekadt verin!’ diye kesin soz almistik... “Oysa onlara

22 Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres, s. 413, 716.
23 Al-i imran, 3/261,262,264,265,267,272; Tevbe, 9/103.

24 Bakara, 2/83
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(kendilerine kitap verilmis olanlara); inanclarinda samimi bir bicimde, iclerinden
gelerek ve Allah disindaki biitiin tanrilart redderek Allah’a ibadet etmelerinden
(O’nun icin ¢calismalarindan), namazi kilmalarindan ve zekati vermelerinden baska
bir sey buyrulmamsti. Iste gercek din budur™** Isa (a.s.), besikteyken konustugunda:
“...0, (Allah) yasadigum siirece bana namaz kilmamu ve zekdt vermemi emredecek,

. e 9,246
demisti.

Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyanlara emredilen zekatin miktar1 belirtilmemistir.
Tevrat’ta gecen ifadelerden Yahudilerin onda bir (0siir) zekatla yiikiimli olduklarini
gormekteyiz. “Ve yerin tohumu olsun, yahut agacin meyvesi olsun, yerin biitiin
ondaligi Rabb’e mukaddes olacaknr.”?*” Bagka bir pasajda malik olunan hayvanlarla
ilgili su ifadeler yer almaktadir. “Ve biitiin sigirin ve koyunun ondaligr ve biitiin

degnek altindan gecenlerin ondaligi Rabb’e mukaddes olacaknr.”**

Mevcut inciller’de onda bir zekatla ilgili a¢ik hiikiimler yer almamakla
beraber buna isaret eden ifadeler yer almaktadir. Luka Incil’inde bildirildigine gore,
Hz. Isa yahudilere kizmakta ve: “Fakat vay basiiza ey Ferisiler! Ciinkii siz, nanenin
ve sedef otunun ve biitiin sebzelerin ondaligini verirsiniz, halbuki dogrulugu ve Allah
1,249

sevgisini birakirsiniz, bunlart yapmali ve obiirlerini de birakmamali idiniz

demektedir. Bu ifadelere gore Hz. Isa, Yahudilikte mevcut zekét ibadetini ve bunun

* Beyyine, 98/5. (Ceviri icin bkz. Akdemir, Salih, Son Cagri Kur’an, Ankara, 2004.)
246 Meryem, 19/31.

7 Tevrat, Levililer, 27/30; 1. Samuel, 8/15; Tensiye, 26/12.

8 Levililer, 27/32; 1. Samuel, 8/17.

2 Incil, Luka, 11/42.
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onda bir olusunu tasvip etmektedir. Bu husus, zekatin Hiristiyanlikta da emredilmis

oldugunu gosteren ve Kur’an’1 tasdik eden bir delil olmaktadir.”

Kur’an-1 Kerim’de zekat kavrami, mii’min olmanin en dnemli vasfi olmasi
yoniiyle sadaka ve infak kavramlariyla da ifade edilmistir. Ornegin Kur’an’da, kirkta
bir yasal zekatin verilecegi yerler sayilirken “sadakdr” kelimesi®' zekat yerinde aym
anlamda kullanilmistir. Yine Kur’an’da, salat kavramiyla birlikte ifade edilen zekat
kavramu yerine “mimmd razakndhiim yiinfikin” ifadesi iic ayette®” gecmektedir.
“Miiminler ancak, Allah anildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah'in
ayetleri okundugunda imanlarini artiran ve yalniz Rablerine dayanmip giivenen
kimselerdir. Onlar namazlarim dosdogru kilan ve kendilerine rzik olarak
verdigimizden (Allah yolunda) harcayan kimselerdir. Iste onlar gercek
mii’minlerdir. Onlar i¢cin Rableri katinda nice dereceler, bagislanma ve tiikenmez bir
rizik vardir.””’  Ayette, mii’minin sahip olduklarindan yaptigi infaki, Allah’in
kendisine vermis oldugu riziktan yapmasi hasebiyle, esasinda sahip olduklarimizin da
gercekte bizim olmadigi, emaneten bize verildigini beyan icin miilkiin asil sahibine
vurgu yapilmaktadir. Mii’'min bu suurda oldugu miiddetce, gercek mii’min olma
vasfim kazanmaktadir. Hatta bu davranisi ile mii’min, Allah’tan aldigini, yine

dogrudan Allah’a vermis olmaktadir. “Karsiligini kat kat artirarak verecegi giizel bir

20 Ates, Ali Osman, islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, s. 117.

21 «Sadakalar (zekatlar) Allah'tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diigkiinlere, (zekat toplayan)
memurlara, goniilleri (Islim'a) 1sindirilacak olanlara, (hiirriyetlerini satin almaya calisan) kolelere,
borclulara, Allah yolunda olana, yolda kalana mahsustur. Allah pek iyi bilendir, hikmet sahibidir.”

K. Kerim, Tevbe, 9/60

252 Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres, s. 716.

233 Enfal, 8/2-3-4; bkz. Bakara, 2/3; Hac, 22/35.
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borcu Allah’a verecek olan kimdir? Allah, hem darlastirtr hem de bollastirir.

(Sonunda) O’na dondiiriileceksiniz.”>*

Insan1 azdiran ve sapkinlastiran temel saiklerin basinda mal coklugu,
zenginlik gelir. Zekatla kisi, zenginliginden kaynaklanan sapkinliklara yonelmekten
arinmis olur. Zekat malik olunanin gercek sahibini siirekli hatirda tutmayi saglar.
Salat, gercek Malike’l-Miilk’iin, Yiice Yaraticinin huzurunda bir durussa, zekat bu
durusun samimi olup-olmadiginin bir sekilde test edilmesidir. Kur’an, zenginligi
sebebiyle bu sekilde azginlasan, yoldan ¢ikan kavimlerin 6rnekleriyle doludur. Bunlar
dogru okundugunda armmmanin sembolii olan zekatin anlam ve ©6nemi daha iyi

kavranacaktir.

254 Bakara, 2/245.
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IL. BOLUM: ORUC (SAVM)

1) SAVM KAVRAMININ ANLAMI

Savm kelimesi, “sdme-yesimu” fiillerinden “savm, siyadm” mastar sekliyle
gelmekte olup, Arapca soOzliiklerde yemeyi-igmeyi terk etmek, nikahi ve sozii
birakmak, konusmamak gibi anlamlara gelmektedir. ‘Savm’ kelimesi, ‘siydm’ olarak
da mastar kalibiyla kullanilmaktadir. Halil b. Ahmed (6.150), Meryem suresi 26.
ayetinde gecen ‘“‘savmen” ibaresinin ‘konugmamak’ anlaminda oldugunu
belirtmistir. Ayrica riizgarin durmasi ve giinesin tutulmasi gibi kullanimlarinin da

oldugunu kalydetmistir.255

Meryem 26. ayetteki “savmen” kelimesinden sonra gelen “artik bugiin
hicbir insanla konusmayacagim” anlamindaki pasaj, ‘konusmamak’ anlami icin delil
olarak zikredilmektedir. Sufyan b. Uyeyne oruclu kisinin yememek, igmemek ve

nikah icin sabretmesinden dolay1 orucun sabir oldugunu belirtmistir™°.

[bn Faris (6.1004), “savm” kelimesinin lugatte imsak, durgun ve hareketsiz
olmak anlamina geldigini, seraitte ise yeme, icme gibi fiillerden geri durmak

anlaminda oldugunu belirtmistir. yukarida liigatlerde zikredildigi gibi Ibn Faris de

3 Halil b. Ahmed, a.g.e., s. 536; el-Isfahani, Ragip, a.g.e., s. 291.

6 fbn Manzir, a.g.e., XII, 350-351.
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sozde geri durmanin, konusmamanin aym sekilde “savm” anlaminda oldugunu
sdylemektedir.”>’ Bagka bir ifadeyle ‘savm’ lugatte, mutlak manada tutmaktr.
Istilahta ise, 0zel bir surette tutmaktir ki, niyetli olarak sabahtan aksama kadar yeme,

icme ve cinsel iliskiden kendini alikoymak demektir.”>®

Savm kavrami, Arapca gibi Sami diller ailesinden olan Geez dilinde ‘svm’ ,
Siiryanice’de ‘sum’ , Ibranice’de  ‘tsum’ olmak iizere, Arapca’daki ‘savm’
kelimesine benzer kaliplarda kullanilmistir. Ayrica sami dillerindeki zikri gecen
kullanimlar, mana yoniiyle de oru¢ anlamini ifade etmektedir.”>” Bu durum ad1 gecen
toplumlarin orugla ilgilerini gostermektedir. Diger bir ifadeyle, oruc tarihte bilinen
hemen biitiin dinlerde var olmus ve mensuplarindan da tutmalar1 istenmistir. Bugiin
de mevcut dinlerin cogunda orug, yiyip igmemek veya bazi yiyeceklere karsi kismen

perhiz uygulamak seklinde kadim bir gelenek olarak devam etmektedir.  Eski

Misirhilarda, Greklerde ve Romalilarda orucun varligi bilinmektedir.*®

2) KUR’AN’DA SAVM KAVRAMI

Savm kavrami, Kur’an’da 2 yerde fiil seklinde kullanilmaktadir. 1 yerde

‘savm’ mastari, 7 yerde, 8 kere ’siydm’ mastari, 2 yerde ‘sdimin ve sdimdt’ seklinde

»7 [bn Faris, a.g.e., 111, 323.
2% el-Ciircani, Seyyid Serif, et-Tarifat, s. 91; Olgun, Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e., s. 147.
29 Gozeler Esra, Sami Dini Geleneginde Salat, Savm, Zekat Kavramlarinin Semantik Incelemesi,

(Basilmamus Y.L. Tezi), Ank. 2005, s. 92-93.

%9 e]-Meragi, Ahmet Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1998, I, 243.
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olmak iizere, 11 kere isim formunda bulunmaktadir.?®! Savm kelimesi, 1 kere Mekki

2 <qym’ seklinde ve “konusmamak” anlaminda olup,”® diger biitiin

surede,
kullanimlar1 Medeni surelerde olmustur. Bu kullanimlarin hepsinde savm, 1stilahi

oru¢ tutmak anlamindadir.

Orug¢ ibadeti Muhammed (sav) iimmetine, Hicret’in ikinci yili saban ay1

icinde farz kilimmustir. Orucun farziyeti ile ilgili ayette soyle buyurulmaktadir:

“Ey inananlar! Orug, ruhunuzda Allah bilincinin canli kalabilmesi icin,

sizden oncekilere farz kilinmus oldugu gibi size de farz kilinmuistr. "%

Oru¢ ibadeti, Islam’dan ©nce de biitin Ilahi dinlerin temel ibadet
bicimlerinden biri olarak varligini siirdiirmiistiir. Orug, insanligin ortak bilingaltinda,
Allah-insan iliskisini diizenleyen vasitalardan birisi olmustur. Insanlara giidii ve

egilimlerini kontrol etmeyi 6greten evrensel bir egitim yontemi kabul edilmistir.”®

Ramazan orucu veya aym miktar oru¢ Yahudi ve Hiristiyanlara da farz
kilinmistir. Daha sonra Yahudiler, farz kilinan bu orucu terkederek, sadece senede bir
giin oru¢ tutmaya baslamislar ve bugiiniin, Firavun’un boguldugu giin oldugunu

zannederek yanilmuslardir. Ciinkii Firavun’un bogulmasi Asfira giinii olmustur.*®

%1 Abdulbaki, Muhammed Fuad, a.g.e., s. 417.

62 Meryem, 19/26.

%% Zemahseri, Muhammed b. Omer (v.538/1143), Esasu’l-Belaga, Kahire 1923, s. 33.
264 Bakara, 2/183.

265 Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an’da Orug Psikolojisi” Diyanet Timi Dergi, c. 43, sy. 1,

Ank. 2007, s. 54.

266 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 626.
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Ayrica Ibn Ebi Hatim’in naklettigi bir rivayete gore; Hz. Peygamber (sav), Ramazan

orucunu Allah’in 6nceki iimmetlere de farz kildigini haber vermistir.*®”’

Hz. Peygamber’in, “Nuh, Ramazan Bayrami’nin ilk giiniiyle Kurban Bayrami
miistesna, biitin yil oru¢ tutmustur,”® buyurdugu nakledilmektedir. Yine Hz.
Peygamber’in: “Allah, Nuh’a gemi yapmasini Recep ayinda emretmis, Nuh ve O’na
inananlar, Recep ayinda gemiye taginmaya baslamis, bu sebeple Hz. Nuh orug¢ tutmus

ve kendisiyle beraber gemide bulunanlara oruc tutmalarini emretmistir,”*®

Orugla ilgili diger hususlari ve hiikiimleri ihtiva eden devamindaki Ayet-i

Kerimeler’de sdyle buyurulmaktadir:

“Sayili giinlerde olmak iizere (oru¢ size farz kilindi). Sizden her kim hasta
yahut yolcu olursa (tutamadig giinler kadar) diger giinlerde kaza eder. (Ihtiyarlik
veya sifa umudu kalmamis hastalik gibi devamli mazereti olup da) oru¢ tutmaya
giicleri yetmeyenlere bir fakiri doyuracak fidye gerekir. Bununla beraber kim goniillii
olarak hayir yaparsa, bu kendisi icin daha iyidir. Eger bilirseniz (giicliigiine ragmen)

orug tutmaniz sizin i¢in daha haywrlidir.” 270

%7 ibn Kesir, Ebu’l-Fida, Ismail b. Kesir ed-Dimagki, (v. 774/1372), Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, (I-IV),
Beyrut 1983, s. 213.

2% Tbn Mace, Siinen, I, 547.

% Suyfiti, Celaliiddin, Abdurrahman b. Ebi Bekr (v.911/1505), ed-Diirrii’l-Mensir fi’t-Tefsir bi’l-
Me’str, (I-1V), Beyrut, trsz., 111, 235.

210 Bakara, 2/184.
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Yukaridaki ayette gecen “ma’diidat” kelimesi, bilinen belli bir zaman dilimi
anlamina gelir. Buradaki “sayili giinler” ifadesiyle Ramazan ay1 kastedilmistir. Bu

giinlerde artirma veya eksiltmeye gidilemez.””"

“Ramazan ayi, insanlara yol gosterici, dogrunun ve dogruyu egriden
ayirmamin acik delilleri olarak Kur'an'in indirildigi aydir. Oyle ise sizden ramazan
aywnt idrak edenler onda orug tutsun. Kim o anda hasta veya yolcu olursa (tutamadigi
giinler sayisinca) baska giinlerde kaza etsin. Allah sizin icin kolaylik ister, zorluk
istemez. Biitiin bunlar, sayiyt tamamlamaniz ve size dogru yolu gostermesine karsilik,
Allah't tazim etmeniz, siikretmeniz icindir.”?”* Diger ayetlerde gecen savm kelimesi,

kefaret ve ceza orucu olarak zikredilmektedir.?”

Keffaret orucu, bazi [1ahi emirleri yerine getirirken yapilan eksikligin veya
ilaht degerlere uygun diismeyen davraniglarda bulunmanin telafisi icin tutulan
oructur. Keffaret orucu tutan birey Yiice Allah’tan bagislanma diler, yaptig1 hatanin
vicdanina yiikledigi agirliktan kurtulur, pigsmanhik duyarak davramsim diizeltme
karaliligr gosterir. Keffaret sadece orugla 0denmez. Kole azat ederek, yoksul
kimseleri yedirip giydirerek, diyet odeyerek de keffaret odenir. Keffaret ddeyen
kimse ya orug¢ tutarak yoksunlugu tecriibe eder, ya da ihtiya¢ i¢inde olanlarin

yoksunlugunu gideren bir is yapalr.274

2 Zemahgeri, Muhammed b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil, (I-IV), Beyrut, trsz., I, 223.

22 Bakara, 2/185.

23 Kur’an’da bilerek yapilan yeminin bozulmas: (Maide, 5/9), zihar yemini (Miicadele, 58/2-4),

kazayla adam oldiirme (Nisa’, 4/92), ihramli kisinin avlanmasi veya tiras olmasi (Bakara, 2/196)
durumlarindaki ihlallerde kefaret gerekmektedir.

M Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an’da Orug Psikolojisi” Diyanet Ilmi Dergi, s. 5.
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3) iLAHI DINLERDE ORUC

a) Yahudilikte

Islam’daki orug ibadeti, -zamani, siiresi ve sekli farkli da olsa- Yahudilerde de
vardir. Kitab-1 Mukaddes’te gecen pasajlardan, Yahudiler’e oru¢ tutmalarinin

emredildigi anlasilmaktadir.

“Ve vaki oldu ki, Yahuda krali Yosiya oglu Yehoyakimin begsinci yilinda,
dokuzuncu ayda, Yerusalimde olan biitiin kavm, ve Yahuda sehirlerinden gelen biitiin

kavm, Rabbin oniinde orug ilan ettiler*”.”

“Git, Sustaki biitiin Yahudiler'i topla; benim icin orug tutun, ii¢ giin, iic gece
hicbir sey yemeyin, icmeyin. Hizmetcilerimle ben de sizin gibi orug¢ tutacagiz.
Ardindan, kurala aykirt oldugu halde kralin huzuruna ¢ikacagim; oliirsem
et w5276
oliiriim.

“Biitiin Israilliler, biitiin halk ¢ekilip Beytel'e dondii. Orada, Rabbin oniinde
durup agladilar, o giin aksama dek orug tuttular. Rabbe yakmalik sunular ve esenlik

277
sunulart sundular.”

K, Mukaddes, Yeremya, 36/9.
7K, Mukaddes, Ester, 4/16.

277 K. Mukaddes, Hakimler, 20/26.
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Yahudilik’te oru¢ belli bagh ibadetlerden biri olup, safagin sokmesinden ilk

yildizin dogmasina kadar devam eder. Keffaret giinii orucu®’®

ile agustosun dokuzuna
rastlayan oruclar ise bir aksamdan oOteki aksama kadar devam eder. Yahudi
takviminde belirlenmis orug giinleri vardir. Yahudiler bir¢cok dini bayram ve 6zellikle
Yom Kippur’dan 6nce orug tutarlar. Yahudilik’te tutulmasi farz olan ve bir nevi
keffaret orucu olan “Yom Kippur” yilbasi olan Tisri’nin 10. giinii olup, Ekim ayimnin
sonuna rastlamaktadir.””’ Bu orug, keffiret giiniiniin 6nceki aksamu, giines batarken
baglar. O gece ve ertesi giin aksam, ilk ii¢ yildiz goriiniinceye kadar devam eder.
Orucun siiresi yaklasik 25 saat olup, bu siire zarfinda yeme-igme yasaktir. Yom
Kippur arefe yemegi yendikten sonra sinagoga gidilir. Biitiin gece ve ertesi giin
ibadetle gecirilir. “Neilat” denilen ve giines batarken yapilan dyinden sonra Sofar’in

(boynuz) 6tmesiyle orug sona erer.”™

281 Bazi Talmut

Yahudi tarihindeki énemli olaylarin anisina da orug tutulur.
yorumculari, Yahudiler bagka devletlerin hakimiyeti altinda yasarlarken bu oruclarin
mecburi, bunun disinda mecburl olmadig kanaatindedirler. Yahudilerin maruz
kaldiklar diger felaketleri hatirlamak icin tutulan orug giinleri zamanla otekilere ilave

edilmis, fakat cogunluk tarafindan ilgi gormedigi icin mecburi sayilmamistir. Bazi

kiiciik degisiklerle bu ¢esit orug sayis1 25 giine ulagmustir.***

*78 K. Mukaddes, Levililer, 16/29.

m Nedvi, Ebu’l-Hasan Ali, Dort Riikiin, (Terc. Ismet Ersoz), Konya 1969, s. 187; bkz. Cilact, Osman,
flahi Dinlerde Oru¢ Hac ve Kurban, Izmir 1980, s. 16-39.

20 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 11, 424; Ors, Musa ve Yahudilik, s. 417-418.

! Kiiciik, Abdurrahman, LA., “Ibadet md.”, T.D.V., Ist. 1999, XIX, 239.

2 Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 253.
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Yom Kippur (Keffaret Giinii/ Day of Atonement) Tevrat’ta zikredilmektedir.
Tevrat : Bu giinde Yahudilerin is yapmasimi1 yasaklamis, Yahudilerin tevazu i¢inde
bulunmalarini, Rabb’e atesle yapilan takdime sunmalarini emretmis,Yahudilerin bu

giinde keffaret olunacagini bildirmistir.”*

Yom Kippur orucunun, Hz. Musa’nin Allah’tan buyruklarini almak iizere Thr
dagmna gittiginde, Yahudilerin altin bir buzagiya tapmalarindan otiirii tuttuklari

kaydedilmektedir.”* Kur’an-1 Kerim buna isaret etmektedir.

Musa kavmine demisti ki: “Ey kavmim! Siiphesiz siz, buzagiyt (tanri)
edinmekle kendinize kotiiliik ettiniz. Onun icin Yaradanminmiza tevbe edin de
nefislerinizi (kotii duygularimizi) éldiiriin. Oyle yapmamz Yaraticimizin katinda sizin
icin daha iyidir. Boylece Allah tevbenizi kabul etmis olur. Ciinkii actyip tevbeleri

kabul eden ancak O'dur.”*®

Kavmi buzagiya taptigi sirada, Tlr daginda bulunan Hz. Musa’nin, kirk giin

286

kirk geceyi oruglu gecirdigi kaydedilmektedir.”" Tevrat’ta da Hz. Musa’nin kirk giin

kirk gece dagda kaldig: ve bu siire i¢inde orug tuttugundan bahsedilmektedir.

283 K Mukaddes, Levililer, 16/29-31, 23/26-32.
284 .
Ates, Ali Osman, a.g.e., s. 91.
% Bakara, 2/54; Ayrica bkz. Bakara, 2/51-52; A’raf, 7/148-149.

26 yYazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 352.
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“Musa bulutun icinden daga ¢ikn. Kurk giin kirk gece dagda kaldi.”*®” “Musa
orada kirk giin kirk gece Rab ile birlikte kaldi. Agzina ne ekmek koydu, ne de su.

Antlasma sézlerini, on buyrugu tas levhalarn iizerine yazdi. "

Yahudiler’in Babil’den doniislerinden sonra Kudiis’iin tahribi ve diger iiziicii

olaylarla ilgili, asagidaki pasajda zikredilen dort oruclar1 daha vardir:

Her seye egemen Rab diyorki, “dordiincii, besinci, yedinci ve onuncu aylarin
oruclart Yahuda halk: icin seving, cosku dolu mutlu bayramlar olacak. Bu nedenle

o e ,,289
gercegi ve esenligi sevin.”

Bunlardan dordiincii ayin orucu, 17 Tammuz’da (Temmuz) olam kale

duvarlarina kpriilerin insas anismadir. *°

Besinci aymn orucu, 9 Ab’da (Agustos) Mabed’in birinci ve ikinci defa tahrip
edilisi icindir. (Bet Amikdas Mabed’inin yikilis1). 1. ve 2. tapmaklarinin yikilisini
anma giinii olan bu giinde, Yeremya’dan, Eyiip Kitab’indan agit boliimleri okunur.
Gelenege bagl olanlar ii¢ hafta 6ncesinden orug tutmaya baslarlar.””! 9 Ab orucunun
ayr1 hususiyeti vardir. Yevm-i Magfiret orucu gibi bu da bir aksamdan diger aksama

kadar olmak iizere 24 saat tutulur. O giin Israilogullari igin iiziintiili ve sikintili

*7 K. Mukaddes, Cikis, 24/18.
88 K. Mukaddes, Cikis, 34/28.
2% K. Mukaddes, Zekarya, 8/19.
* Olgun, Tahir, a.g.e., s. 150

»1 Ates, Ali Osman, a.g.e., s.93.
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hatiralarla doludur. Asagidaki olaylar bunlarla ilgili olarak zikredilir. Misir’dan ¢ikan
Musevilerin Filistin’e dahil olamayacaklar1 hakkindaki emrin verilmesi; Betar’in
(Barkokya’nin kalesi) zapti ve Kudiis’iin (Barkokya isyam1 bastirildiktan sonra)
sabanla siiriilmesi ve tarla haline getirilmesi. 17 Tammuz ile 9 Ab arasinda olan ii¢
haftaya bazi abid Miseviler tarafindan biiyiik bir perhiz gibi riayet edilir. Bazi
yerlerde 9 Ab’dan 6nce on giin riayet edilir ki et yemekten ve ¢esitli eglencelerden
sakinirlar. Bu ii¢ hafta icinde evlenmek ve senlik yapmak yasaktir. Orug giinlerinde

cok hasenatta bulunurlar.”?

Yedinci aymm orucu, 8 Tigri’de tutulan orug, Cedelya orucu olarak
bilinmektedir. Cedelya, Babil krali Niyozarada tarafindan Kudiis’te vali olarak
birakilmig, Kudiis’iin isgali iizerine diigman tarafindan oldiiriilmiis oldugundan, on

Misevi sehidinden biri say1lmis ve o giine mahsus bir oru¢ konulmustur.””

Onuncu aym orucu, 10 Tebet’te (Ké&nlin-1 Sani) tutulan orug¢ olup, Kudiis
Muhasarasinin baslangici anisinadir. Bu oruglarin hepsi Fecr’den Gurub’a kadar

devam eder.

Yahudilerin yasadiklar1 olaylarla ilgili, onlarin anisina tutmus olduklar bagka
oruglar da vardir. Ik dogan kisinin hatirasina hiirmeten orug tutarlar. Bu orug, Hz.
Musa dogdugu zaman Misir’da, Firavun’un, Israilogullar’nin dogan biitiin erkek

cocuklariin oldiiriilmesi icin verdigi emirden hayret verici bir sekilde kurtulmasinin

2 Olgun, Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e., s. 151.

3 Olgun, Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e., s. 150.
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amisina  tutulmaktadir.”®® Bazi Yahudi topluluklari, yeni hilalden evvel orug
tutmuglardir. Ayrica Yahudiler’de ezilmisligi kaldirmak, hiirriyeti elde etmek i¢in de

orug tutulmustur.*®

Yahudiler’de, Kiiciik Yom Kippur denilen oru¢ cesidi ise, genellikle
hamursuz bayramini takip eden Pazartesi ve Persembe ile, cadir bayramini takip eden
Pazartesi giinleri, bir cok Misevi cemaati tarafindan orug¢ giinlerinden sayilarak
tutulur.”®® Yine Yahudiler'de izdivag¢ giiniinde damadin oru¢ tuttugu ve anne

babalarinin Sliimiiniin sene-i devriyesinde orug tuttuklar goriilmektedir.””

Yahudi tarihinde, 6teden beri yaygin olan orug cesitlerinden biri de, bazi
sahislarin tuttugu oructur. Bu da ferdi olaylari hatirlamak ve bazi giinahlar
affettirmek i¢in veya musibet aninda Allah’in rahmetini celbetmek gayesiyledir ki, bu
sekil oruclar haham tavsiyesiyle tutulmamaktadir. Ancak bu orucu tutan kisi, bu
konuda bilgili ve séz sahibi olursa, o istisna teskil eder. Korkulu riiya goren kisinin
hemen akabinde orug¢ tutmasi da, ¢ok eskiden beri yerlesmis bir ananenin giiniimiize

intikal etmis seklidir.”®® Yahudilik’te mevcut oru¢ cesitlerinden birisi de, siik{it

o4 Cilaci, Osman, a.g.e., s. 20.

% Olgun, Téhir, a.g.e., s. 149-152; K. Mukaddes, isaya, 58/6.
2% Dinler Tarihi Ansk., II, 425; Ates, Ali Osman, a.g.e., s. 94.
¥7 Cilact, a.g.e., s. 20.

% Nedvi, Dort Riikiin, s. 288; Cilaci, a.g.e., s. 20.

80



(susma orucudur. Siikit orucuna niyet eden kimse, sabahtan aksama kadar

konusmayip siikdt ederek, nefsini terbiyeye calisir.””

Kitab-1 Mukaddes, Hz. Davud’un orucundan bahsetmektedir. Buna gore; Hz.
Davud, Uriya’nin karisindan olan kendisine ait olan ¢cocuk hastalandiginda, ¢cocugun
iyilesmesi icin Allah’a yalvarip, oru¢ tutmustur.”” Islam, Hz. Davud’un orucunu,
Ramazan ay1 disinda bir giin yiyip, bir giin oru¢ tutmak seklinde devam ettirmis ve
hadislerde belirtildigi gibi, nafile oruclarin en efdallerinden saymistir. Hz.
Peygamber, Amr b. el-As’a bir giin orug tutup bir giin yemesini emretmis ve: “Iste bu

Davud’un orucudur, oru¢ tutmanmin en adil olanidrr, »301 buyurmustur.

b) Hiristiyanhkta

Hiristiyanlar’da Orug ibadetinin, tarihl gelisimi icinde cesitli degisikliklere
ugramakla birlikte, mevcut oldugu goriilmektedir. Hz. Isa, peygamberliginden dnce
kirk giin orug¢ tutmus ve bunun disinda, Yahudilik’teki “Keffaret” orucunu da yerine
getirmistir. Hz. Isa doneminde ve Hiristiyanligin ilk yillarinda orug ¢ok takdir edilen
bir ibadet seklidir. Isa, orug igin hiikiimler koymamis, geride bir takim prensipler

birakarak kiliseyi tatbik edecegi kanunlar koymada serbest birakmistir. 302

* Yiicetiirk, Orhan Seyfi, Dinler Tarihi, izmir 1974, s. 121.

% K. Mukaddes, II. Samuel, 12/15-23.

301 Buhari, Sahih, II, 245-246; Miislim, Sahih, IT, 812-818; Ibn Méce, Siinen, I, 546; Tirmizi, Siinen,
II1, 140-141; Nesai, Siinen, IV, 209-212; Ebi{i Davud, Siinen, I1,807-808.

% Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 254; Nedvi, Dért Riikiin, s. 189.
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Incillerin bildirdigine gore, Hz. Isa, oru¢ hakkinda soyle demektedir:

“Orug tuttugunuz zaman iki yiizliiler gibi surat asmaywn. Zira onlar orug
tuttuklarint insanlar gorsiinler diye suratlarimi asarlar. Dogrusu size derim: Onlar
karsiliklarin aldilar. Fakat sen orug¢ tuttugun zaman basina yag siir ve yiiziinii yika.
Ta ki insanlara degil, gizlice olan Baban’a oruclu goriinesin ve gizlide goren Baban

N . 5,303
sana odeyecektir.”

Orug kilisenin iigiincii emridir. Hiristiyanlik’ta orug ve perhiz ayni anlamda
anlasilmistir. Amag, viicuda belli zamanlarda eziyet etmek, nefsani arzular1 kirmak,
islenmis bazi giinahlarin cezasim cekmeye bu diinyada iken calismaktir.’® Incillerin
bildirdigine gore, Yahya’'nin 6grencileri ve Ferisiler, kendilerinden bahisle: Kendileri
orug tuttuklari halde, nigin Isa’nm havarilerinin orug tutmadigini sormuslar, isa da

iimmetinin gelecekte orug tutacagini ifade buyurmustur.305

“Ey inananlar! Orug, ruhunuzda Allah bilincinin canli kalabilmesi icin,

sizden oncekilere farz kilinmus oldugu gibi size de farz kilinmustr. "%

Hiristiyanlar da, Yahudiler gibi kendilerine farz kilinan orucu, bazi ilaveler

yaparak bozduklar1 bazi tefsirlerde anlatilmaktadir: “Nasara’ya gelince, bunlar da

393 Incil, Matta, 6/16-18; 9/14-17; Luka, 5/33-38; Markos, 2/18-22.
3% Descuffi, Gluseppe, Hiristiyan Dini, (2. bask1), 1955, 27, 179.
395 Incil, Matta, 9/14-15; Luka, 5/33-35; Markos, 2/18-20.

39 Bakara, 2/183.
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Ramazan’da orug tutarlarmis, nihayet pek siddetli bir sicaga tesadiif etmisler, bunun
izerine, yaz ile kis arasinda mutedil, sabit bir mevsimin tayininde alimlerinin reyi
toplanarak, bahara tahsis eylemisler ve bu tebdile keffaret olmak iizere de on giin
daha ilave etmisler, kirka balig olmus, sonra hiikiimdarlar1 hastalanmis veya
aralarinda ‘Olet’ vaki olmus, bunun icin on giin daha ilave etmisler, elliye iblag

etmisler, daha sonralari keyfiyetinde de tadilat yapmuslardir ki, buna perhiz denilir.>”’

Hiristiyanlik’ta genel olarak iki ¢esit oru¢ vardir. Evharistik (siikran) orug:
Evharistik perhiz, sarapli ekmek yemeden Once belirli bir siire esnasinda, her
yiyecekten kendini mahrum etmekten ibaret olan bir uygulamadir.’® bu orug,
Kominyon’dan (ekmek-sarap ayini) once belirli bir siire kat1 besinlerin yenilmesinin
yasaklanmasidir. Evharistya, ekmek-sarap ayinini karsilamaktan dolayr “Evharistik
Oru¢” diye adlandirilmistir. Bu orug, eskiden gecenin 12’sinden Kominyon zamanina
kadar hicbir sey almamak (yememek-icmemek) seklinde iken simdi, II. Vatikan
Konsilinden sonraki degisiklikle, Kominyondan bir saat dnce hicbir sey yememek ve

tic saat oncesinden alkol almamak seklinde icra edilmektedir.*”

Eklesiyastik Orug: Bu orug, Katolik kilisesinde 40 giinliik perhiz donemidir.
Kilise takvimine gore yilin belirli donemlerinde yerine getirilen bir “Keffaret”
(Tevbe) uygulamasidir. Bu perhiz uygulamasinin miladi 3.Yiizyildan sonra ortaya

ciktign sanilmaktadir. Ik onceleri daha kisa olan 40 giinliik perhiz siiresi uzatilarak,

%7 Yazir, M. Hamdi, Hak Dini, I, 626; Arica bkz. Taberi, CAmiu’l-Beyén, II, 129.
3% Grand Dictionnaire Encyclopédique Larousse, Paris 1985, VI, 5859.

% Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, s.254.
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Latinler’de alti haftaya, Grekler’de yedi haftaya cikmustir.’'® Hiristiyanhk’ta tutulan

oruca, IV. asra kadar rastlanmadig da ileri siiriilmektedir.*!!

Bu oruglar disinda Hiristiyanlik’ta, Carsamba, Cuma ve Cumartesi giinleri ile
baz1 yortularin arefe giinlerinde oruc¢ tutmak tesvik edilmistir. Her Carsamba ve
Cuma tutulan bu oruclar, II. Asirda bircok yerde tutulmaktaydi.®'? Hiristiyan
inamsina gére, Hz. Isa Carsamba giinii ele gecirilmis, Cuma giinii haca gerilmis,
cumartesi giinii de gomiilmiistiir. Bu nedenle bu giinler, tevbelerin kabul edildigi
giinlerdir, bu yiizden s6z konusu giinlerde orug tutulur.’'® Hiristiyanlar tarafindan,
Hz. Isa’min oldiikten sonra tekrar dirilmis olduguna inanilan Paskalya giinii
oncesinde, iki giin oru¢ tutulmaktadirlar. IV. asirda konulmus olan bu orug, dindar
hiristiyanlar tarafindan halen yerine getirilmektedir. Paskalya’dan onceki iki giinde

oruc tutamayan hastalara, Cumartesi giinii oru¢ tutma izni verilmektedir.>'*

Hiristiyanlik’ta orucun iilkelere gore degisen hiikiim ve gelenekleri vardir.
bazilar1 yumurta ve meyve yemekten kaginir; bazilar1 yalmiz kuru ekmek yer; bazilar
da bunlarm higbirini yemez. Bir kism1 da hayvani besinleri yemeyip, nebati besinleri

yiyerek orucu gergeklestirir.’"

319 G. Dictionnaire Enc. Larousse, 11, 1790.

! Nedvi, Dort Riikiin, s. 190.

12 Nedvi, a.g.e., s. 190; Descuffi, Hiristiyan Dini, s. 180.

313 Incil, Matta, bab: 27-28; Markos, bab: 15; Luka, bab: 23-24; Yuhanna, bab: 19-20.
314 Cilaci, Osman, a.g.e., s. 25,39; Nedvi, Dort Riikiin, s. 190.

* Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 254.
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4) CAHILIYE DEVRINDE ORUC

Islam 6ncesi donemde, Cahiliye Araplarinin orug tuttuklar1 goriilmektedir.
Hz. Aise (r.a.), bu konuda: “Asura giinii, cahiliye devrinde, Kureys kabilesinin orug
tuttugu bir giindii. Rasulullah (sav) da o giin oruc¢ tutarlardi. Medine’ye hicret
ettikleri sene yine asura orucunu tuttular ve {immetine de bu orucu tutmalarin
emrettiler. Ramazan orucu farz kilininca, artik farz olan oru¢ Ramazan orucu oldu ve
asura orucunu isteyen tuttu, isteyen birakti,”*'® buyurmaktadir.  Cahiliye devrinde,
Kureyslilerin isledikleri bir giinaha kars1 keffaret olmak iizere veya kitlik tehlikesine

kars1, siikran borcunu 6demek icin orug tuttuklari nakledilmektedir.*"’

Yine bu donemde, Kureysliler’in, Recebii’l-Esam ve Sehr-i Mudar dedikleri
ve putlarin ziyaretine gidip, atire kurbani kestikleri, Receb ayinda orug tuttuklari
bilinmektedir.*"® Cahiliye doneminde goriilen bir diger orug, “siik(it orucu” dur.
Cahiliye Araplart bir giin boyunca konusmazlar ve bunu ibadet sayarlardi.
Peygamber (sav): “Ihtilam olduktan sonra yetimlik yoktur, bir giin geceye kadar
siikit etmek de yoktur”319 buyurmustur. Buhari’nin nakline gore, Hz. Ebu Bekir,
Ahmes’ten Zeynep denilen bir kadinin yanina vardi. Onun konusmadigini goriince,

nicin konugmadigin1 sordu. Orada bulunanlar, konugsmadan hac yapti, dediler. Hz.

316 Tirmizi, Seméil, s. 92.

317 Cilaci, Osman, a.g.e., s. 28.

1% Suyiti, Celaleddin Abdurrahmén b. Ebi Bekir, ed-Diirrii’l-Mensir fi’t-Tefsir bi’l-Me’sir, (I-IV),
Beyrut trsz.

319 Bbty Davud, Siinen, 111, 293-294.
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Ebu Bekir kadina: “Konus, ciinkii bu helal olmaz, bu is cahiliye fiillerindendir,” dedi.

Bunun iizerine kadin konusgtu.>*

M. J. Kister, Hz. Peygamber’in vahiy gelmeden once, Hira’daki tahanniisii
esnasinda orug¢ tutmadigini ileri siirmekte ve kaynaklarin, Hz. Peygamber’in Hira’da
orug tuttugunu zikretmemesini buna delil gostermektedir. Kister, Hz. Peygamber’in
kendisi icin sik sik erzak almaya Mekke’ye geldigini, ibn Ishak’in rivayetine gore,
Hira’ya yamina Hz. Hatice’yi de gotiirdiigiinii, bunlarin Hz. Peygamber’in Hira’da

oruc tutmadigina delil olabilecegini ileri siirmektedir.”'

Kaynaklarimizda, Cahiliye devrinde hem Kureys’in, hem de Hz.
Peygamber’in orug¢ tuttuguna dair bilgiler vardir. Hz. Aise’nin bildirdigine gore,
Cahiliye devrinde Kureys, asura giinii orug tutardi ve Hicret’ten 6nce Hz. Peygamber

de asura giinii orug tutmalktalydl.3 2

Tahir Olgun, asura orucunun Cahiliye Araplarina
nereden geldigi hakkinda: “Ihtimal ki asura orucu, kendilerine Hz. Ismail’den kalmus,
yahut Yahudiler’den intikal etmistir. IrtikAb ettikleri bir giinahin keffareti, yahut

kurtulduklart bir kithgin siikranesi olmak iizere, asura orucuna basladiklar1 da rivayet

edilrnistir,”3 2 demektedir.

320 Buhari, Sahih, IV, 234.

2! Kister, M. J., Studies in Jahiliya and Early islam, London, 1980, s. 230.

322 Miislim, Sahih, I, 792; Buhari, Sahih, II, 226, 250; Tirmizi, Siinen, II, 127; Ebt Davud, Siinen,
11, 817; Malik b. Enes, (v. 179/795), el-Muvatta’, Ist. 1981, I, 299; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI,
29.

323 Olgun, Tahir, Miisliimanlikta ibadet Tarihi, s. 147-149.
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5) ORUCUN FONKSiYONELLIiGi VE HIKMETI

Kulluk ve itaati kolaylagtirmak icin nefsi arzulari kontrol altina alabilme
amacina yonelik tutulan oruc ibadeti Ramazan ayinda bir ay siiresince her giin
sabahtan aksama kadar yeme, icme ve cinsel iliskiden kacinmaktir.*** Orucun
farziyetini bildiren ayet’> bu ibadetin amacini “takva” olarak bildirmistir. Takvanin
giinaha, ahlaksizliga diismekten korunma anlaminin yaninda Allah’a saygi anlamin
da unutmamak gerekir. Ciinkii a¢c kalma fiili tek basina korunmay1 basaramaz. Ag
kalan insan diger zamanlarda yaptig fiileri isterse yapabilir. Bu nedenle yeme, icme

ve benzeri arzulardan uzaklasma yardime bir unsurdur.*”°

Dini ritiieller, belirli s6z, davranig, zaman ve mekan gibi unsurlarla
sembollestirilir. Oru¢ da zamanla sinirlandirilarak dis sekli belirlenmis bir ibadettir.
Oru¢ her yilin Ramazan ayinda, ve bu aym biitiin giinleri sayisinca tutulur.
Mazeretleri sebebiyle bu ayda orug¢ tutamayanlar, daha sonra tutamadiklar1 giinler
sayisinca orug tutarlar. Orug tutulacak zaman dilimi ve giinlerin sayisinda kararl

olunmas, oruc ibadetinin ritiiel yoniiyle ilgilidir.**’

I[slam ibadetlerini, iman- ibadet- ahlak biitiinliigii cercevesinde ele almak

gerekir. Ibadetler, imanin dinamizmini korumasi acisindan &nemlidir. Dolayisiyla

324 Ciircani, Seyyid Serif, Térifat, s. 123; Zemahseri, Kessaf, I, 225.
325 Bakara, 2/183.
326 Giiler, ilhami, iman Ahldk iliskisi, Ankara Okulu Yay., Ank. 2003, s. 91.

%7 Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an’da Orug Psikolojisi” Diyanet I[lmi Dergi, s. 59.
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diizenli olarak yapilan ritiiel ibadetlerle siirekli beslenen, yenilenen, iman-ibadet
biitiinlesmesinin, tabii sonucu/iiriinii giizel ahlaktir. Bir baska ifadeyle, belli
araliklarla yapilan ritiiel ibadetler, insanin ifsad sahasindan ¢ikip, 1slah (amel-i salih,
ahlak) sahasinda kalmasini®® ve bu alandaki devamliligi saglar. Bu meyanda orug
ibadetinin, insan1 1slah ¢izgisinde tutmasi baglaminda, kisisel (psikolojik) ve

toplumsal faydalari/sonuglart sdyle siralamak miimkiindiir:

Allah ile kulu arasindaki yakinlagsmayi gerceklestirir. Kul Allah’in emri
geregi, oru¢ tutmakla yeme-icme mahrumiyetini yasadigi i¢in, nimetin sahibini
hatirlar, c¢iinkii insan yapisi geregi unutmakla maluldur. Yaratan’la kul arasindaki bu
yakinlagsmanin, “insanlara yol gosterici, dogrunun ve dogruyu egriden ayirmanin
acik delilleri olarak Kur’an’wn indirildigi ay olan Ramazan ayi””*° Kur’an ayinda
olmasi, Oru¢-Kur’an-Yakinlasma iliskisi yoniiyle, bize mesaj vermesi bakimindan
dikkat cekicidir. Devamindaki Ayet-i Kerime’de yine bu yakinlasmaya isaret
edilmektedir. “Kullarim sana, beni sordugunda (soyle onlara): Ben ¢ok yakinim.
Bana dua ettigi vakit dua edenin dilegine karsilik veririm. O halde (kullarim da)
benim davetime uysunlar ve bana inansinlar ki dogru yolu bulalar. "33 Yine bir
Hadis-i Kutsi’de oru¢ ameliyesinin bu yonii belirtilmektedir: Rasulullah buyurdu ki,
“Ademoglunun her iyi ameline karsilik kat kat sevap verilir. Iyilik on mislinden yedi
viiz misline kadar karsilik goriir. Allah Teald buyurdu ki, Orug oyle degildir. Ciinkii

orug, sirf benim icindir. Onun miikafatini da ben veririm. Oruglu kimse benim icin

328 Ozsoy- Giiler, Konularina Gore Kur’an, s. 351.
329 Bakara, 2/185.

330 Bakara, 2/186.
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sehvetini ve yemesini birakir. Oruclunun iki sevinci vardir: Birincisi iftar vaktindeki
sevinci, oObiirii de Rabbine kavustugu anki sevincidir. Onun agzimin aclik kokusu

Allah katinda misk kokusundan daha giizeldir.”’

Oru¢, mii’mine daima Allah1 hatirlatir, sorumluluk duygusunu gelistirir.
Kalbini kotii duygu ve diisiincelerden temizler, baskalarina fenalik yapmaktan korur.

Orug, kisiye en giizel ahlaki davraniglar kazandirarak adeta meleklestirir.

Diger taraftan orug, Allah’la kul arasindaki yakinlagsmanin bir neticesi olarak,
insanlar arasindaki yakinlasma ve dostlugu da gelistirir. Oru¢ kesintisiz bir ibadet
oldugu ve beseri ihtiyaclar sebebiyle devamli olarak kendisini hatirlattig1 i¢in, kulun
kendini Allah ile beraber, O'nun huzurunda, Allah't yaninda hissetmesi, boyle

diisiinmesi ve buna gore yasamasidir.

Ibadet (oruc) esnasinda kisinin ruhunda dini bir atmosfer canlanir ve bu hal
icerisinde fikirler ve duygular incelir, yiicelir. Bu ruh hallerinin tekrar tekrar
yasanmasiyla dini suur insanda koklesmeye baglar. Dini bir hayat tarzinin
benimsenip, kisilikte yapilanmasi, siirekli yenilenen ve tekrarlanan dini tecriibelerle,
bu da ibadetlerle (orugla) gerceklesir. Boylece, suurun asagi seviyelerden ve bunun
tabii sonuclarindan kurtulup, insanin gercek degerini ortaya koyan akli kuvvet

derecelerine yiikselme, orucun temel bir fonksiyonu olarak ortaya ¢ikar.>*

Yine iman- ibadet- ahlak biitiinliigii a¢isindan baktigimizda, oru¢ ibadetini
yerine getirirken “yeme-igmeyi terk etmek” ana basligi, Allah i¢in terk edilmesi

gereken, vazgecilmesi gereken davraniglari sembolize etmektedir. Eger oru¢ tutan

3! Miislim, S1yam, 160, 164; Buhari, Savm, 2, 9.

32 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, T.D.V. Yay., Ank. 1996, s. 242.
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kisi, kotii aligkanlik ve davranislarini halen devam ettiriyorsa, Allah katinda bu orug,
sadece a¢ kalmaktan ibaret olup, makbul bir oru¢ degildir. Hz. Peygamber (sav), bu

konuda soyle buyurur:

“Kim kotii soz ve davramislart birakmazsa, onun yemesini icmesini terk
etmesine Allah’in ihtiyact yoktur. »333

“Orug¢ bir kalkandir. Sizden biriniz oruglu oldugu bir giinde kotii soz

soylemesin, kavga etmesin. Ona biri satasir veya kotii soz soylerse, ‘ben orucluyum’

. 334
desin.

Orug¢ bir irdde terbiyesi olup, nefsi terbiye ederek iradeyi giiclendirir ve
boylece insanda kotii aligkanliklara karsi direnme giiciinii artirir. Bu sayede oruclu
kisi, sikintilara gogiis germe, acliga susuzluga dayanma ve nefsine hakim olma gibi
aligkanliklar kazanmanin yani sira, elindeki nimetlerin kiymetini bilir, sabirli olma

aliskanlig1 kazanir ve israftan kacinmay 6grenir.

Insan, akli ve irAdesiyle insandir. Ondaki giidiiler, heyecanlar, duygular,
arzular akli perdeler veya aklin hiikmiiniin islemesini engeller. Aklin, dinin, ahlakin
dogrularini, giizelliklerini hayata gecirebilmesi i¢in giiclii bir irddeye ihtiyac vardir.

Giiclii irade egitimle elde edilir, oru¢ da ¢ok uygun bir irade terbiyesi aracidir.

333 Tirmizi, Siinen, 111, 707.

34 Buhari, Savm, 2; Miislim, Siyam, 163.
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Kisi oru¢ tutmakla, smirsiz istek ve arzular karsisinda nasil bir tutum
takinacaginin, tabiatiyla olgiilii/dengeli olmak gereginin egitimini de almis olur.
Insan, nisyanla malul oldugu icin, bu egitim orug vesilesiyle her yil tekrarlanir,
yenilenir. Netice itibariyle Ramazan, c¢ok yonlii bir egitim ayidir. Bu egitimi
alabilmenin 6n sart1, orucu (ibadeti) sadece Allah’a yaklagsmak gayesiyle ve O’nun
sevgisini goniilden hissederek tutmaktir. Ibadetin 6zii Allah’a yaklasmak/yakin
olmaktir. Allah’in sevgisini goniilde hissetme derecesi oraninda, (orugtan) ibadetten

umulan fayda elde edilir.

Orug, yardimlasma duygusunu gelistirir. Her istedigini oniinde bulan, alip
yemeye giicli yeten insanlar, bundan mahrum olanlarin, aclik, yokluk ve yoksulluk
icinde yasayanlarin halini anlayamazlar. Orug, toplum icindeki yoksullarin, a¢ ve
acikta olanlarin haliyle hallenmeyi, onlar1 anlamayi, acimayr ve yardim elini

uzatmayi saglar.

Orug tutan kisi, ayn1 zamanda orug sebebiyle beslenme egitiminden ge¢mis
olur. Yani ihtiyaci kadar yemeyi, asir1 yemek suretiyle viicuduna zarar vermemeyi ve
bu yolla, Allah’in kendisine verdigi nimetler karsisinda, Islam’in ©zii olan
dengeli/6l¢iilii olmayi, israf etmemeyi Ogrenir. Lakin uygulamada, orug¢ tutanlarin
genellikle, bunun tam tersi bir tutum i¢inde olduklarini miisahede etmekteyiz.
Dogrusu kisinin, oru¢ sebebiyle her yil Ramazan ayinda tekrar tekrar yenilenerek
almis oldugu olciili/dengeli olma (beslenme) egitimini, hem o ayda, hem de biitiin
bir Omiir boyunca siirdiirmesi hedeflenmektedir. Dolayisiyla orug¢ ibadetinin, insanin

saghig tizerinde de olumlu etkileri vardir.
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Bu konuda Peygamber Efendimiz soyle buyurmustur: "Oru¢ tutunuz, sihhat

335
bulursunuz.”

Senenin on bir ayinda yorulan sindirim organlar1 oru¢ sayesinde dinlenir.
Bilim adamlari, orucun saglik yoniinden insan viicuduna bir ¢cok faydalar1 oldugunu
belirtmislerdir. Buna gore, oru¢ esnasinda viicuttaki yag depolar1 harekete ge¢gmekte,
bu sayede damar sertliginin olugmasi engellenmektedir. Bunun yaninda, kolesterol
yiiksekligi, yiiksek tansiyon, bazi atesli hastaliklar, bazi bobrek rahatsizliklar1 gibi
daha c¢ok refah ve zenginlik icinde yasayan kimselerde goriilen rahatsizliklar i¢in
orucun en miikemmel saglik kazanma alistirmasi oldugu tesbit edilmistir. Orug
ibadeti, baz1 nadir hastaliklar disindaki durumlarda 6nemli bir sifa vasitasi, tam bir
saglik perhizi olup, siradan bir aclik vetiresinin ortaya cikardigr ozelliklerden
tamamen farkli etkiler meydana getirmektedir. Yil boyunca siirekli calisan ic
organlarin ve hiicrelerin dinlenmesi, sinir ve dolasim sisteminin rahatlamasi, kan
yapiminin hizlanmasi...*** gibi olumlu etkileriyle oru¢ ibadeti, insan sagliginin

korunmasinda benzersiz bir tedbir ve uygulama olarak énem tasimaktadir.

335 Aclini, Seyh Ismail b. Muhammedel-Acliini, Kesfu’l-Hafa, Beyrut, 1408/1988, c. I, s. 33.
336 Nurbaki, Haluk, Kur’an-1 Kerim’den Ayetler ve fImi Gergekler, (II), T.D.V. Yay., Ank. 1984,

s. 33-40; bkz. Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 249.
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III. BOLUM: HAC VE KURBAN

A-HAC

1) HAC KAVRAMININ ANLAMI

Hac kelimesi, Ibrinice’de hag seklindedir; Ibranice’de ‘bayram’ anlamina
gelen bu kelime, “bir seyin etrafinda donmek, dolanmak” manasindaki hvg kokiinden
tiiremistir. Hac veya hag ¢ok eski bir Sami tabir olup, Ibrinice’den baska Aramice’de
ve Sabii dilinde de bulunmaktadir. Kelimenin asil anlaminin “bir seyin etrafinda
donme, dolasma ve halka oyunu” oldugu, daha sonra bayram manasim kazandigi

belirtilmektedir.>*’

Hac kelimesinin Arap¢a lugat anlami; niyet etmek, kasdetmek, ziyaret
etmek, yonelmek, gitmek seklindedir.338 Bir bagka ifadeyle Hac, ‘hd’ nin fetha ve
kesre olarak gelmesiyle (Hacciin, Hiccilin), muazzam kasit manasma olup dinde

huslisi mekani, husiisi zamanda ve husasi fiille kast eylemektir. Hustisi mekan: Kéabe

337 Harman, Omer Faruk, I. A., “Hac md.”, T.D.V., XIV, 382.

338 [bn Manzir, LisAnu’l-Arab, “Hac md.”, 111, 48.

93



ve Arafattir. Hus(isi zaman: Tavaf-1 ziyaret ile Arafat’ta vakfe zamanidir. Husfisi fiil

ise: Vakfe ve tavaftr.*

Istilah yoniinden Hac; akil- balig, hiir, hali vakti yerinde olan her Miisliiman
kadin ve erkegin Omriinde bir defa, belirli giinlerde biitiin giinahlar1 ve bazi
hareketleri kendine haram saymaya niyet ederek ve bunun isareti olarak da ihrama
girerek, Kurban bayraminin arefe giinii zevalinden bayramin birinci giiniiniin fecrine
kadar olan siire icinde Mekke’nin dogusundaki Arafat’ta “Vakfe’de durup, ibadet
etmek ve Kurban Bayrami’nin birinci giiniiniin fecrinden sonra ise Kabe’yi “tavaf”

etmektir.>*°

Bu ibadeti yerine getirenler Arap¢a’da Hdc kelimesiyle ifade edilir, cogulu

huccdc ve hacic olarak gelir. Tiirkce’de hac ibadetini ifa edenlere hact denir.**!

2) KUR’AN’DA HAC KAVRAMI

Hac kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de yedi ayette, on bir defa gecmektedir. Bu
ayetlerde, dokuz kez ‘hacc’ seklinde isim olarak, bir yerde ‘hiccii’l-beyt’ seklinde
isim tamlamasi olarak, bir yerde de ‘hacce’ seklinde fiil-i mazi kalibiyla

gegmektedir.3 42

39 Olgun, Tahir, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, s. 225.

30 Ciircani, S. Serif, et-Tarifét, s. 56; Olgun, Tahir, a.g.e., s. 225; ibn Manzir, a.g.e., Hac md., 111, 49.
! Harman, LA., “Hac md.”, T.D.V., XIV, 382.

32 Abdulbaki, M. Fuad, Mucemu’l-Miifehres, s. 193-194; bkz. Bakara, 2/158, 189, 196, 197; Al-i

Imran, 3/97; Tevbe, 9/3; Hac, 22/27.
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Islam kaynaklarina gore haccin Hz. Adem donemine kadar uzanan bir
gecmisi vardir. bir kismu Isrdiliyit’a dayanan bazi rivayetlere gore Kabe'yi once
melekler tavaf etmis, daha sonra da Hz. Adem Allah’in emriyle Mekke’ye giderek,
Arafat’ta Hz. Havva ile bulusup kendisine Beytullah’in etrafindaki hacla ilgili
mukaddes yerleri gosteren meleklerin rehberliginde haccetmistir. Hz. Sit’in
peygamberligi sirasinda onardigi Kabe, Nuh tufaninin arkasindan uzunca bir siire
kumlar altinda kalmis ve nihayet Hz. Ibrahim ile oglu Ismail tarafindan eski temelleri
bulunarak yeniden insa edilmis’” olduguna Ayet-i Kerime'de soyle isaret

edilmektedir.

“Bir zamanlar Ibrahim, Ismail ile beraber Beytullah'in  temellerini
viikseltiyor, (soyle diyorlardi:) Ey Rabbimiz! Bizden bunu kabul buyur; siiphesiz sen
isitensin, bilensin.”>** Kabe nin yapilist hakkindaki rivayetlere gore, Hz. Adem ile
Havva cennetten cikarildiklar1 vakit yer yiiziinde Arafat’ta bulusurlar, beraberce
batiya dogru yiiriirler, Kabe’'nin bulundugu yere gelirler. Bu esnada Adem, bu
bulusmaya siikiir olmak iizere Rabbine ibadet etmek ister ve cennette iken, etrafinda
tavaf ederek ibadet ettigi nurdan siitunun tekrar kendisine verilmesini diler. Iste o
nurdan siitun orada tecelli eder ve Hz. Adem, onun etrafinda tavaf ederek Allah’a
ibadet eder. Bu nurdan siitun Hz. Sit zamaninda kaybolur, yerinde siyah bir tas kalir.
Bunun iizerine Hz. $it, onun yerine tastan onun gibi dort kose bina yapar ve o siyah

tas1 binanin bir kosesine yerlestirir. Iste bugiin Hacer-i Esved diye bilinen siyah tas

3 Grand Dictionnaire Encyclopédique Larousse, Paris 1985

3% Bakara, 2/127.
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odur. Sonra Nuh tufaninda bu bina kumlar altinda uzunca bir siire gizli kalir. Hz.
Ibrahim Allah’in emriyle Kabe nin bulundugu yere gider, oglu Ismail’i annesiyle
birlikte orada iskan eder. Sonra Ismail ile beraber Kabe’nin bulundugu yeri kazar.
Hz. Sit tarafindan yapilan binanin temellerini bulur ve o temellerin iizerine bugiin
mevcut olan Kabe’yi insa eder. Yukaridaki ayette, “Beytullah’in temellerini

yiikseltiyor” ciimlesi bunu ifade eder.’®

Yine Mekke’deki Kabe’nin insanlar icin kurulan ilk ev (Mabed) oldugu ve

bu Mabed’in en eski ev (Beyt-i Atik) oldugunu®*® Kur’an pasajlarinda gormekteyiz.

Cenab-1 Hakk’in Hz. Ibrahim’e, “Insanlar arasinda hacci ilan et ki, gerek
yvaya olarak, gerekse nice uzak yoldan gelen yorgun argin develer iizerinde,
kendilerine ait bir takim yararlart yakinen gormeleri, Allah'in kendilerine rizik
olarak verdigi kurbanlik hayvanlar iizerine belli giinlerde Allah'in ismini anmalart
(kurban kesmeleri icin) sana (Kabe'ye) gelsinler. Artik ondan hem kendiniz yeyin,
hem de yoksula, fakire yedirin. Sonra kirlerini gidersinler; adaklarint yerine
getirsinler ve o Eski Ev'i (Kdbe'yi) tavaf etsinler. 37 emrini vermesinden, insanlar
hac yapmak iizere Mekke’ye davet eden ilk peygamberin Hz. Ibrahim oldugu, diger
taraftan ayetin sonunda gecen “Beyt-i Atik” ifadesinden Kabe’nin yapilist ve

kutsiyetinin daha eskilere dayalndlgl3 8 anlagilmaktadr.

3 bkz. Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, T.D.V. (Bakara, 2/127 nin agiklamast).

3 Bakara, 2/96; Hac, 22/29,33.

* Hac, 22/27-29.

% ibn ishak, Siretu ibni ishak, Konya 1981, s.72; ibn Kesir, Muhtasaru Tefsir-i ibn Kesir, (thk.

Muhammed Ali es-Sabtini), (I-1II), Dersaadet, trsz, I, 123.
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Bazi Islami kaynaklarda gecmis peygamberler ve iimmetlerinin de Kabe’yi
ziyaret edip, Beyti tavaf ettiklerine dair bilgiler vardir. Hz. Peygamber: “Sanki ben
kirmiz1 bir deve iistiinde, {izerinde yiinden bir ciibbe giymis, devesinin yulart hurma
lifinden oriilmiis, Allah’a telbiye ederek bu vadiden (Hersa veya Lift vadisi)
gecerken Yunus'u goriir gibiyim.”**’ buyurmustur. Eskiden israilogullarina mensup
timmetler Mekke’ye gelirler, zii Tuva denilen yere geldikleri vakit Harem’e saygi
icin ayakkabilarin ¢ikarip Harem’e dyle girerlerdi.”® Abdullah b. Omer (r.a.) da, Hz.
Peygamber’in “Mina’da iki dag arasinda bir vadi olan ‘Siirrebe’ denilen yerde
bulunan bir agacin altinda, yetmis peygamberin yasamis oldugunu” soyledigini
nakletmistir.>>' Ayrica Salih ve Hdd peygamberlerin disinda biitiin peygamberler

32 bn Abbas’in nakline gore ise, Hz. Peygamber, “Salih ve

Kabe’yi haccetmislerdir.
Hid peygamberlerin de Kabe'ye gelerek haccettiklerini” haber vermistir.

Hz. Ibrahim’in Mekke’den ayrilirken yaptigi duada “Ey Rabbimiz! Ey
sahibimiz! Namazi dosdogru kilmalart icin ben, neslimden bir kismini senin Beyt-i
Harem'inin (Kabe'nin) yaninda, ziraat yapilmayan bir vadiye yerlestirdim. Artik sen
de insanlardan bir kismumin goniillerini onlara meyledici kil ve meyvelerden bunlara

2354

rizik ver! Umulur ki bu nimetlere siikrederler. ifadesi ile daha 6nceden burada

) Miislim, Sahih, I, 152-153; ibn Mace, Siinen, I1,965.

0 Ezraki, Ahbaru Mekke, 11, 131.

31 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 138; Nesai, Siinen, V, 248-249.
2 ibn ishak, Sire, s. 73.

353 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 232.

3% [brahim, 14/37.
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kutsal bir evin varhigina isaret edilmektedir. Ancak Siileyman Ates, ayette zikredilen
duamin Kéabe’nin insasindan sonra Hz. Ibrahim’in Mekke’yi terk ederken yaptigini®
ifade etmektedir. Sonra Hz. Ibrahim’in, Kaibe’ nin yerini tesbit ederek Hz. Ismail ile
birlikte yeniden yaptiklar®™® rivayet edilmektedir. Bu rivayetleri, Kur’an’daki
“...Mekke'de yapilan ilk ev””’ ayetine dayandirmaktadirlar. Ancak Hz. Al

’»

“veryiiziinde yapilan ilk ev Kabe degildir” demektedir. Kabe’den once yeryiiziinde
bircok ev vardi. Burada, “Ilk Ev” den kastedilen miibarek ve hidayet merkezi olan,
Allah’a ibadet icin yapilan ilk ev>>® imast vardir. Caetani ise, “Kdbe’nin Hz. Adem
tarafindan yapilmis olmast yalanct Abbas’in uydurmalaridir. Kadbe ile ilgili tiim

bilgiler masaldir””® demektedir. Elde edilen bilgilerden anlasilan, Kibe nin Hz.

[brahim’den 6nce insa edildigidir.

3) iLAHI DINLERDE HAC

a) Yahudilikte
Mabed veya kutsal kabul edilen yerleri ziyaret etmek anlaminda olan hac
kelimesi, Ibranice’de “hag” seklindedir. ‘Bayram’ anlamma gelen bu kelime, bir

seyin etrafinda donmek, dolanmak manasindaki “Avg” kokiinden turemistir.360

355 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, (I, XII), Ist. 1990, V, 30.

356 Ezraki, a.g.e., 1, 51; Nevevi, Muhyiddin b. Seref, Tehzibu’l-Esma ve’l-Lugat, (I-III), Beyrut 1996,
111, 301.

357 Al-i Imran, 3/96.

¥ {bn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, (Biiyiik Islam Tarihi, terc. Mehmet
Keskin), I-XV, Ist. 1994, 11,465.

%9 Caetani, Leoni, Islam Tarihi, (cev. Hiiseyin Cahid), I-X, ist. 1924, T, 220.

%0 Erdem, Sargon, LA., “Bayram md.”, T.D.V., Ist. 1992, V, 257; Harman, Omer Faruk, LA., “Hac
md.”, T.D.V., ist. 1996, XIV, 382.
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»»

"Yilda ii¢ kez bana bayram yapacaksiniz...” “Biitiin erkekleriniz yilda ii¢ kez

Rab Yahova’min huzuruna ¢ikacaklar.”®

ifadelerinden Tevrat’in, yahudi erkeklerine
yilda ii¢ kere Kudiis’te Yahve’'nin huzurunda bulunma mecburiyeti getirdigi
anlasilmaktadir. Tevrat’ta gecen diger pasajlarda da bunu gormek miimkiindiir.
“Yilda tic kere, mayasiz ekmek bayraminda, haftalar (bayraminda ve haymeler
bayraminda, biitiin erkeklerin Rabbin oniinde elleri bos goriinmeyecekler; Rabbin

sana verdigi berekete gore herkes elinden geldigi kadar verecek”®* Bunlar aym

zamanda hac festivalleri (bayramlar1) olarak kabul edilir.

Sukkot (Cadirlar) bayrami: Yahudi takviminin 7. ay1 olan Tisri (Eyliil- Ekim)
aymnin on besinde baslayip yirmi ikisine kadar siiren yedi giinliik bir bayramdir.’®
Cadirlar bayraminda kuliibelerde veya cadirlarda ikamet etmek esastir. Israilogullari
Misir’dan ¢iktiktan sonra ¢oldeki seyahatleri esnasinda kirk yil siiresince ¢adirlarda
ikamet etmisler ve bunun anisina olmak {izere Tanr1, bayramin yedi giinii boyunca

haymelerde oturmayi emretmistir.*®*

Bu bayram, Misir’dan ¢iktiktan sonra kirk yil
boyunca ¢olde seyahat esnasinda ¢adirlarda ikamet etmenin hatirasina kutlanan bir

bayram olmakla beraber, ayn1 zamanda bir hasat yani tarladan mabhsiil toplanmasi

bayramudir. **> Diger taraftan Yahudilikteki ii¢ biiyiik hac festivalinden biridir.

01 K. Mukaddes, Cikis, 23/14,17.

362 K. Mukaddes, Tensiye, 16/16,17.

3% Dinler Tarihi Ansiklopedisi, (I-1I1), Gelisim Yay., ist. trsz, II, 424.

364Atasagun, Galip, [lahi Dinlerde Dini Semboller, Konya 2002, s. 119; K. Mukaddes, Levililer,
33/42.

3% K. Mukaddes, Cikis, 33/16; 34/22.
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Yahudi erkekleri bu bayram giinlinde Kudiis’e gelerek hac ibadetini yerine

getirirler’®®

Pesah (Mayasiz ekmek) bayrami: Israilogullar’nin Misir’dan Hz. Musa
liderliginde cikmalarinin ve c¢oldeki seyahatleri esnasinda mayasiz ekmek yemeleri,
Misir’daki esaret ve aci giinlerini hatirlatan ve onun sembolii olan aci1 otlarin
yenildigi, Misir esaretinden kurtulmanin anisina kutlanan bir bayramdir. Yahudi
takviminin 1. ay1 olan Nisan aymin on besinde baslayip, yirmi ikisine kadar devam
eden yedi giinliik bir bayramdir.*®’ Torah’a gore Israilogullari, senenin ii¢ belirgin
doneminde Kudiis’e gidip, orada bayramlarimi kutluyorlardi. Pesah da bu
bayramlardan biri oldugu icin bu bayrama “Hacilar bayrami” diyenler de olmustur.*®®
Kisacas: Yahudilik’te Pesah, 1srailogullar1n1n, Hz. Musa’nin 6nciiliigiinde Misir’dan
cikmalarinin, kolelik ve esaretten kurtulmalarinin anisina kutlanir. Yenilen mayasiz
ekmek, Misir’dan alelacele ve hazirlik yapmadan ¢ikisi sembolize eder. Aci otlar ise,
Misir’da esaret doneminde Israilogullarinin ¢ekmis oldugu aci ve sikintilari
sembolize eder. Bir cesit Hac olan Pesah, Misir’dan ¢ikisin ve kolelikten kurtulusun

Tann Yahve eliyle oldugu inancim sembolize etmektedir.*®

Savuot (Haftalar bayrami: Yahudi takviminin iigiincii ay1 olan Sivan (Mayis-

Haziran) aymin altisinda kutlamir. Israil’de ve Reformcu cemaatlerde bir giin

3% Aydin, Mehmet, Dinler Tarihine giris, Konya 1993, s. 103; Tensiye, 36/16.

367 Cilaci, Osman, a.g.e., s. 88; Tumer- Kiiciik, a.g.e., s. 135; Sarik¢ioglu, Ekrem, a.g.e., s. 201;
Erdem, Sargon, LA, “Bayram md.”, T.D.V., V, 258; Ana Britannica, (I-XXII), “Pesah md.”
Ana Yay., Ist 1986-1990, XVII, 548.

368 Alalu, Suzan,... Yahudilik’te kavram ve Degerler, Gozlem Basin Yaym A.S., Ist. 1996, s. 10.

% Atasagun, Galip, 1ahi Dinlerde Dini Semboller, s. 129.
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diasporada ise iki giin siirer. Bu giinde is yapmak yasaklanmistir. Yunanca’da bu
bayramin ismi ellinci giin anlaminda ‘Pentecost’ tur. Pesah’tan elli giin (yedi hafta)

370

sonra kutlandig1 icin bu isim verilmistir.”" Kitab-1 Mukaddes’te Savuot bayraminin

kutlanmasi ile ilgili su ifadeler gecmektedir.

“Kendine yedi hafta sayacaksin; ekine orak salmaga basladigin vakitten yedi
hafta saymaya baslayacaksin. Rabb’in sana verdigi berekete gore, verecegin elinin
goniillii takdimesinin vergisiyle, Rabb icin haftalar bayramini tutacaksin; ve Rabb’in
oniinde, sen ve oglun ve kizin ve kolen ve cariyen ve sehirlerinde olan Levili ve
aranda olan garip ve Oksiiz ve dul kadin, Rabb’in ismine mesken olmak iizere
sececegi yerde sevineceksiniz. Ve Misir’da kole oldugunu hatirlayacaksin; ve bu

371
kanunlart tutacaksin ve yapacaksin”

Bu pasajlardan da anlasildigi gibi Savuot
bayraminin 6zii tarimsal faaliyetler olup, bugday hasat zamanina isaret etmektedir.
Tanr1’ya bir siikran giinii olarak kutlanan bayramda bir sonraki senede hasadin daha
1yl ve daha ¢ok olmasi i¢in dua edilir.”’* Bu bayramin diger bir 6zelligi ise, Sukkot
(Cadirlar) bayrami ile Pesah (Mayasiz ekmek) bayrami gibi bir Hac festivali
olmasidir. Bu giinde Yahudi erkekleri Kudiis’e gelerek Hac ibadetlerini yerine
getirirler.373 Diger bir ifadeyle Yahudilikte Haftalar bayrami; baslangicta zirai bir

festival Ozelligine sahipken, sonradan Sind Dagi’nda, Tanr1 Yahve tarafindan Hz.

Musa’ya Torah’in verilmesinin ve bunun sonucu olarak da kole ve firarl olarak

70 Besalel, Yusuf, Yahudilik Ansiklopedisi, (I-1I1), Gozlem Basin Yay., ist. 2001-2002, “Savuot md.”,
III, 664; Erdem, Sargon, IA., “Bayram md”, T.D.V., V, 258; Aydin, Mehmet, a.g.e., s.102; Tiimer-
Kiiciik, a.g.e., s. 135.

MK, Mukaddes, Cikis, 23/16, 34/22; Levililer, 23/15-21; Tensiye, 16/9-12; Sayilar,28/26-31.

372 Challaye, Felicien, Dinler Tarihi, s. 131.

37 Alalu, Suzan,... Yahudilik’te kavram ve Degerler, s. 28.
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yasayan Israilogullarinin, dini bir kimlige sahip olmalariin ve 6zgiir bir toplum

olmalarinin sembolii olarak kabul edilmektedir.

Yahudilikteki Hac mekanlarin1 ii¢ grupta toplamak miimkiindiir: 1. Kudiis ve
cevresinde olugmus, tarihi 6zellige sahip ve Kitab-1 Mukaddes’in tarihi i¢inde ortaya
cikan mekanlar. 2. Genelde Celile’de bulunan, Talmud ve Kabala’da adi gecen
bilgelerin mezarlari. 3. Diaspora (Filistin disinda yahudilerin yasadiklar1 yerler)

bilgelerine ve azizlere adanan Israil’in cesitli bolgelerindeki merkezler.””*

Yahudilikte Hac esnasinda ¢ok miktarda kurban kesilirdi. Herkes mali
giicline gore bir veya daha fazla kurban keser, fakirlere dagitilir, kurban derileri
karsiliksiz olarak, ziyaretcilerin hizmetinde bulunanlara verilirdi.””” Kitab-1

»376 ifadesi ile bu

Mukaddes’te “...Rabb’in oniinde elleri bos goriinmeyecekler.
ziyaret esnasinda kurbanlar gotiiriilmesi emredilmistir. Milattan sonra 70 yilinda

Mabed’in yikilisindan sonra, Mabed’e bagli kurban uygulamasi kalkmistir. Bunun

yerine duaya 6nem verilmistir.””’

Yahudilikte yenilenme ve manevi enerjinin ortaya c¢ikarilmasi olarak
algilanan hac, giinahlarin bagislanmasi i¢in de bir vesile teskil eder. Ciinkii hac,

kainatin yaraticist Tanri’ya dogru yapilan kutsal bir yolculuktur.’”® Hac yapmak

*7* Harman, Omer Faruk, LA., “Hac md.” T.D.V., XIV, 383.

375 Cilaci, Osman, Ilahi Dinlerde Oru¢ Hac ve Kurban, s. 46-47; Nedvi, Dort Riikiin, s. 286.
6K, Mukaddes, Tensiye, 16/16.

377 Harman, Omer Faruk, L.A., “Hac md.”, XIV, 384.

8 Ozen, Adem, Yahudilikte ibadet, Ayisig Kitaplari, ist. 2001, s. 192.
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sadece erkeklere emredilmistir. Sagir ve dilsizler, budalalar, herhangi bir emri icra
etmeye mecbur olmayan ¢ocuklar, cinsiyeti siipheli olanlar, kadinlar tamamen hiir
olmayan koleler, topallar, korler, hasta veya yashlar ve ayaklariyla Kudiis’e
gidemeyenler yolculuktan muaf tutulmuslardir.’” Her hac mevsiminde bir hafta
kalinmas1 zorunludur. Karailik’te de Kudiis, olduk¢a énemli bir yer isgal eder. Anan
ben David’in Kudiis’e yerlesmesi, Karailer’e hedef olarak Kudiis’ii gostermistir.
Kudiis’te ikamet etmeleri miimkiin olmasa da her Karai, oray1 ziyaret etme arzusunu

taslr.380

Milattan sonra 70 yilinda Mabed’in yikilisindan sonra Mabed’e bagli Hac
yapilmasa da kutsal topraklara yonelik ziyaretler her zaman devam etmistir.
Gecmigle ilgili hatiralar, o topraklara yeniden donme 6zlemi, Yahudi biiyiiklerinin
oralardaki kabirleri Yahudileri o bolgeye c¢ekmistir. Kudiis’te Siileyman
Mabed’inden geriye kaldigina inanilan ‘aglama duvari’ 6nemli bir ziyaret mahalli
olmustur. Giiniimiizde yahudiler belli giinlerde, sans getirecegine ve talihsizliklere
1yi geldigine inanmalar1 sebebiyle buralari ziyaret ederler ve dua edip, adak

381
adarlar.®

Bazi Islami kaynaklarda ge¢mis peygamberler ve iimmetlerinin de Kabe'’yi
ziyaret edip, Beyti tavaf ettiklerine dair bilgiler vardir. ibn Ishak, Hz. Peygamber’den

“Ravha vadisinden Allah’in Beyti’l-Atik’ini  ziyaret etmek isteyen yetmis

379 Misna, Hagiga, 1/1.
380 Kuzgun, Saban, Hazar ve Karay Tiirkleri, Ank. 1993, s. 282.

38! Harman, Omer Faruk, JA., “Hac md.” X1V, 384; bkz. Ozen, Adem, Yahudilikte ibadet, s. 192.
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peygamberin gectigini, Hz. Musa'nin da onlardan oldugunu’®

nakletmistir. Diger
bir rivayete gore, “Hz. Musa kirmiz1 bir deve iizerinde haccetti, hacca giderken
Ravha denilen yere ugradi. Hz. Musa’nin iizerinde iki adet katvani aba vardi. Thram
vazifesi goren bu abalardan birini belinden asagi kismina, digerini de viicudunun iist
kismina sararak Beytullah’1 tavaf etti. Tavaftan sonra Safa ile Merve arasinda dolasti.
Bu esnada soyle bir ses duydu: “Lebbeyk kulum, Ben seninle beraberim.” Bu sesi
duyan Hz. Musa derhal secdeye kapandi®® Eskiden Israilogullarina mensup
timmetler Mekke’ye gelirler, zii Tuva denilen yere geldikleri vakit Harem’e saygi

icin ayakkabilarim ¢ikarip Harem’e dyle girerlerdi.’

b) Hiristiyanhkta

Hiristiyanlikta hac, Kudiis’te Hz. Isa’min hayatina ait hatiralar1 barindiran
mukaddes yerlere, Roma’daki dini liderlerin bulundugu mukaddes merkezlere veya

kabul gormiis baz1 din biiyiiklerine nisbet edilen kutsal yerlere yapilan yolculuktur.*®

Hiristiyanlik’ta hac konusu acik bir sekilde yer almamistir. Ancak
hiristiyanlar hacla ilgili olarak, incil’deki bazi ifadeleri yorumlamak suretiyle delil
gostermektedirler: “Kadin O’na dedi: Efendi, goriiyorum ki, sen peygambersin.
Atalarimiz bu dagda tapindilar ve siz, tapinmak gerek olan yer Yerusalim’dedir

dersiniz. Isa ona dedi: Kadin, bana inan, saat geliyor ki, o vakit Baba’ya ne bu

382 {bn [shak, Sire, s. 74.
383 Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah, Ahbaru Mekke, (I-1I) Mekke 1996, 1, 68-69.
38 Ezraki, Ahbaru Mekke, 11, 131.

385 Nedvi, Dort Riikiin, s. 288.
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dagda, ne de Yerusalim’de tapinacaksiniz.”*® Hiristiyan ilahiyatcilarimn ‘manevi
yolculuk’ diye tanimladiklar1 “hac”, Hiristiyanlar icin Isa’nin bizatihi kendisini takip
etmekten ibarettir. Ayrica [sa’nin, “Ben yol’'um, Hakikat’im, Hayat’im. Benim

»387 soziinden hareketle bu kanaate

aractligim olmadan hi¢ kimse Baba’ya gelemez.
varilmaktadir. Bundan maksat, her hiristiyanin Isa vasitasiyla Baba’ya ulasmaya
davetli oldugu hususunu vurgulamaktir. Yine Isa’nin, “Ben koyunlarin kapistyim.
Benden once gelenlerin hepsi hirsiz ve hayduttu, ama koyunlar onu dinlemedi. Kapt
Ben’im. Bir kimse benim araciligumla iceri girerse kurtulur... Bu agildan olmayan

2388

baska koyunlarim var. Onlart da getirmeliyim soziiyle de hacca isaret ettigi

belirtilmektedir.*

Hiristiyanliktaki hac mekanlarin1 {i¢ grupta toplamak miimkiindiir. 1. Hz.
Isa’nin hayatina ait hatiralarin bulundugu Kudiis ve ¢evresindeki mukaddes yerleri
ziyaret ic¢in yapilan yolculuk. 2. Roma’daki, Petrus ve Pavlus gibi dini liderlerin
mezarlarinin  da bulundugu kutsal mekanlar. 3. Cesitli yerlerde bulunan,
Hiristiyanlarca kabul gérmiis baz1 din biiyiiklerine nisbet edilen kutsal yerleri ziyaret

icin yapilan yolculuktur.**

Hiristiyanligin ilk donemlerinde, ikinci asirdan itibaren Beytii’l-Lahim

(Beytlehem) ve Zeytin dagi, esas hac yerleri olarak kabul edilmis ve ziyaret

386 Incil, Yuhanna, 4/19-22; Cilaci, Osman, {lahi Dinlerde Orug¢ Hac ve Kurban, s. 57.
387 Yuhanna, 14/16.

388 Yuhanna, 10/7-16.

% Erbas, Ali, Hiristiyanlikta ibadet, Ayisig1 Kitaplari, ist. 2003, s. 61-62.

% Ates, Ali Osman, islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, s. 130.
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mahalleri haline getirilmistir. Hz. Isa’ya ait mukaddes yerleri ziyaret gelenegi, ilk
Hiristiyanlara nisbetle, sonraki Hiristiyanlar arasinda daha ¢ok yayginlik kazanmustir.
Hz. Isa’min carmihini tasiyarak Golgota’ya kadar yiiriidiigiine inanilan yola da, ‘Hac

Yolu’ denilmektedir.*”!

Hz. isa’nin haga gerildigi ve 1zdirap ¢ektigine inanilan yerleri ziyaret etmek,
ilk donemlerde Hiristiyanlar icin ibadet vesilesiydi. Daha sonralar1 Kostantin
zamanminda, Hz. Isa’min gomiildiigii zannedilen “Joseph of Arimathea” mevkiinde
kesfedilen bir magara ile, Carmih Tepesi’nde insa edilen kiliseler (326-336), hac i¢in
onemli merkezler haline getirilmistir. Zamanla bu sehir, Hz. Isa’ya ait mukaddes
esyalar, lizerinde can verdigi sanmilan c¢armih, carmih ¢ivileri v.b. mukaddes

emanetlerle kutsiyet atfedilen bir merkez halini almistir.>?

Onii¢iincii asirda Beytii’l-Makdis’e olan hac ziyareti devam etmekle beraber,
Roma, bir¢ok hiristiyanin ziyaret ettigi ikinci merkez durumuna gelmistir. Petrus ve
Pavlus’un mezarlarinin orada olusu, Roma’ya ayri bir azamet vermis, O’nu
Katoliklerin toplanti merkezi haline getirmistir. Katolik Hiristiyanlar Roma’ya biiyiik
bir agkla akin ederler, 6zellikle ‘Cata Combs’ denilen yer alti mezarlarina biiyiik

ragbet gosterir ve biiyiik sehitler icin dua ederler.””?

91 Meydan Larousse, V, 490.
392 Cilaci, Osman, a.g.e., s. 51-52; Ates, Ali Osman, a.g.e., s. 133.

% Nedvi, Dort Riikiin, s. 228; Cilaci, Osman, a.g.e., s. 59-60.
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Hacca gitme zamanla degismis, her mezhebin kendine gore bir tutum
benimsedigi goriilmiistiir. Giiniimiizde Hiristiyan hac yerleri olarak, yeni yeni
mahalli ziyaret yerleri ortaya ¢ikmistir. Yalniz Hz. Meryem’in dogdugu evi gormek,
gezmek biitlin mezhepler i¢in saygi deger bir davranis olarak kabul edilmistir.
Katolik kilisesine gore, Roma’da papanin elini 6pmek, onun yanina sokulmak, hatta

papanin dliisiine dokunmak bile hac sayilmstir.*”*

Ortacagda hiristiyanlar hac yolculuguna baslamadan 6nce bir rahip tarafindan
kutsanirdi. Ozel giysiler giyen hacilar geri doniislerinde ziyaret ettikleri kutsal
mekanlarin bir isaretini de sapkalarina takarlardi. Yol boyunca, hacilar i¢in ozel
olarak kurulmus konuk evleri bulunurdu. Hiristiyan diinyasinda, Roma disinda da
ziyaret yerleri mevcuttur. Bir Hiristiyan i¢in, Roma’y1 ziyaret etmek nasil haci
olmaya vesile ise, ayn1 sekilde Fransa’daki La Salette (M.S. 1846) ve Lourdes (M.S.
1858), Meksika’daki Guadalupe’da Meryem ana manastir1, ispanya’daki Santiago de
Compostela, Portekiz’de Fatima (M.S. 1917), Ingiltere’de Walsingham (M.S. 1920)

gibi yerleri ziyaret etmek de hac1 olmak icin bir sebeptir.*”

Giintimiizde Avrupa’da hac maksadiyla en cok ziyaret edilen yer Giiney
Fransa’daki Lourdes’dur. Tibbin tedavi edemedigi hastaliklar1 nehrin kenarinda
yapilmis 6zel banyolari ile iyilestirdigine inanilan bu yeri yilda yaklasik 5 milyon
kisi ziyaret etmektedir. Ikinci siray1, yilda 4 milyon kisiyle Portekiz’deki Fatima

almaktadir. Paris’teki Rue du Bac ise yilda 1 milyon kisi tarafindan ziyaret

3% Tiimer- Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 463; Dinler Tarihi Ansiklopedisi, (I-11D), 11, 332.

35 Ana Britannica, “Hac md”, (I-XXID), X, 238; Ates, Ali Osman, a.g.e., s. 134; Meydan Larousse,
V, 490; Cilaci, Osman, a.g.e., s. 61; Atasagun, Galip, [1ahi Dinlerde Dini semboller, s. 264-265.
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edilmektedir. Roma’ya yapilan hacca gelince, buraya en cok kutsal yillarda

gidilmektedir.

Hiristiyanligin Anadolu topraklarinda da ziyaret yerleri vardir. bu mekanlar
Hiristiyanlik tarihi ve onemli sahsiyetleriyle baglantilidir. Pavlus’un misyonerlik
gezileri esnasinda dolastig1 yerler bugiin bazi1 hiristiyanlarca ziyaret edilmektedir.
Pavlus, Petrus ve Barnaba’nin hiristiyanligi yayma faaliyetinde bulundugu Antakya
bu yerlerden biridir. M.S. 252-300 yillar1 arasinda bu sehirde on kilise toplantisi
yapilmig ve ilk donemlerde Antakya kilisesi bes biiyiik kilise arasinda yer almstir.
Diger bir kutsal mekan da Efes’tir. Pavlus Efes’te kalarak hiristiyanli§i yaymaya
calismig, havari Yuhanna ise burada yasamis ve Oliince buraya defnedilmistir. Hz.
Meryem’in de Yuhanna ile birlikte Efes’e gelerek burada yasadigi yoniinde bir
kanaat vardir; ancak bu zayif bir ihtimaldir. Efes’te bulunan ve Hz. Meryem’e nisbet
edilen ev giiniimiizde bir hac mekamidir. Hiristiyanlar buradaki kutsal sudan icer ve

396
dua ederler.”

Hiristiyanlikta haccin yapilisi, hac i¢in tapinaga ya da kutsal mekana gelen
hiristiyan, niyetlenmis oldugu ibadeti birkag¢ sekilde yerine getirir. Bunlart maddeler
halinde su sekilde belirtebiliriz:

1. Bedeni dua: Bu dua, yiiziistii yere kapanma, elleri ¢caprazlama baglama gibi
hareketlerle yerine getirilir.

2. Sessiz tovbede bulunma: Ciplak ayakla agir agir dizler iizerine ¢okerek

yapilir.

3% Harman, Omer Faruk, IA., “Hac md”, T.D.V., XIV, 385.
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3. Su kullanma: Suya temas ederek ya da degisik sekillerde sudan
faydalanarak ibadet yapilmis olur.

4. Ayak egzersizlerini ¢ogaltarak Tanr1 rizasin1 kazanma amaci giidiiliir.

Hac yapmak i¢in hiristiyanlikta kutsal olarak kabul edilen bir zamani tercih
etmek gerekir. Noel giinlerinde Kudiis’e, Assomption (Hz. Meryem’in bedeninin
melekler tarafindan goge c¢ikarildigi giiniin anisina 15 Agustos’ta kutlanan bayram)
giiniinde de Lourdes’e gidilir. Yine Paskalya ve Pentikost giinleri de hac yeri ve
mekan1 olarak kabul edilen yerlere dogru hac ziyaretlerinin en fazla yapildig
tarihlerdir. Bu kutsal tarihlere fiziksel olarak istirak etmekle, kendilerini ezeli- ebedi

giiciin kaynaklarina yaklagmis ve riihi bir huzura ulagsmis hissederler.*”’

Netice itibariyle, Incil’de Tanri tarafindan hiristiyanlara hac ibadetini
emreden bir ifade bulunmamasi ve Hz. Isa’nin da bu konuda herhangi bir telkini
olmamasina ragmen, sonraki donemlerde hac bir ibadet olarak kabul edilmistir. Hz.
Isa, Hz. Meryem ve diger azizlerin yasamlariyla ve hatiralariyla iliskili olan yerler ile
onlarin ziyaret ettikleri mekanlar, hiristiyanlarca kutsal olarak kabul edilmis ve bu

yerlere hac ibadetini yerine getirmek maksadiyla gidilmistir.**®

Diger taraftan bazi islami kaynaklarda Hz. Isa ve Hz. Yunus’un Mekke’ye

gelip haccettikleri nakledilmistir.*”

7 Erbas, Ali, Hiristiyanhkta ibadet, s. 71-72.
398 Atasagun, Galip, 1ahi Dinlerde Dini semboller, s. 266.

39 Bzraki, Ahbaru Mekke, I, 73.
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4) CAHILIiYE DONEMINDE HAC

Islami kaynaklara gore, Hz. Ibrahim’in uygulamasi olan hac ibadetinin, Islam
oncesi, cahiliye donemi Mekke toplumunda da devam ettigi goriilmektedir. Bu
donemdeki mevcut olan haccin, ihram, telbiye, vakfe, tavaf, sa’y, cemrelerin
taglanmas1 ve kurban kesilmesi gibi uygulamalar1 ihtiva ettigi bilinmektedir. Yine
bilindigi iizere Hz. Muhammed’e gelinceye kadar bazi riikiinleri saptirilan bu
ritiieller, hac ibadeti icin, Kur’an tarafindan diizeltilip yenileri de ilave edilmek
suretiyle  muhtevasindaki  sirk  iceren  unsurlardan  arindirilarak  tekrar
diizenlenmistir.*”” Muhtevasi yoniiyle cahiliye devrinde hacla ilgili uygulamalar su

sekilde siralamak miimkiindiir.

Kaynaklarimiz, cahiliye devrinde miisrik Araplarin putlar i¢in ihrama
girdiklerini haber vermektedir. Bu donemde Medine’li bazi kimseler, Menat putu
icin telbiye ederek ihrama girerlerdi.m1 Ayrica Medine’lilerin, deniz tarafinda

bulunan Isaf ve Naile adl1 iki put igin ihrama girdikleri kaydedilmektedir.402

Cahiliye devrinde Araplar, ihram elbisesi olarak, humsa mensup iseler
elbiseleriyle, Hill’e mensup iseler, (tavafi giinah isledikleri elbiseleriyle yapmak
istemediklerinden) humstan birinin elbisesini ddiin¢g veya para ile alirlardi. Eger bu

miimkiin olmazsa ciplak tavaf ederlerdi. Eger Hill mensubu, iizerindekinin disinda

% Giiler, ilhami, Iman Ahlak iliskisi, Ankara Okulu Yay., Ank. 2003, s. 89.
01 Buhard, Sahth, II, 203; Miislim, Sahih, II, 928.

42 Miislim, Sahih, II, 929; Ebi Davud, Siinen, II, 452-454; Nesai, Siinen, V, 238-239.
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sirf Kébe’yi ziyaret sirasinda kullanmak amaciyla daha once giyilmemis baska bir
elbise getirmisse tavafin1 onunla yapar, sonra ¢ikarip orada birakir ve ‘lekd’ denilen
bu elbiseye el siiriilmez, ciirimeye terk edilirdi. Temiz elbise bulamamis Hill’e

mensup kadinlar da avret yerlerini elleriyle kapatarak, ciplak olarak tavaf

403

ederlerdi.”™ Kur’an-1 Kerim’de: “Onlar bir kotiiliik yaptiklar: zaman: ‘Babalarimizi

bu yolda bulduk. Allah da bize bunu emretti’ derler. De ki: Allah kotiiliigii emretmez.

Allah'a karsi bilmediginiz seyleri mi séyliiyorsunuz?”*** mealindeki ayetin, tefsir

kaynaklarinda, Kabe’yi ciplak tavaf edenlerle ilgili oldugu belirtilmektedir.**

Cahiliye devri araplari, ihrama girdikleri zaman golgede oturmazlardi. Eve

yahut cadira girmeleri gerektiginde, evin arka duvarini delerek, veya evin iistiinden

406

atlamak suretiyle girerler ve bu hareketi iyilik sayarlardi.”™ Hill’e mensup Araplar

bu sekilde hareket ederken, kureys bunun tam aksi bir tutum i¢indeydi. Cabir’in (r.a.)

naklettigine gore, Kureys ve harem halki ithramli iken evlerine kapilarindan girip

407

cikarlardi.™" Kur’an-1 Kerim, evlere arkadan girmenin iyilik sayllmadigin bildirerek,

evlere kapilarindan girilmesini emretmistir. 408

% Tonii’l-Kelbi, (v.204/819), Kitabu’l-Asnam, (terc. Beyza Diisiingen, Putlar Kitabr), Ank. 1969,
s. 39; Ibn Hisam, Ebfi Muhammed Abdiilmelik b. Hisdm, (v.218/833), es-Siretii’n-Nebeviyye, (Thk:
Mustafa es-Sakka, ibrahim el-Ebyari, Abdiilhafiz Selebi), I-IV, 2. Baski, Beyrut 1391/1971, 1, 216;
Buhard, Sahih, II, 175; Tirmizi, Siinen, III, 288.

9% A’raf, 7/28.

4% Taberf, Camiu’l-Beyéan, VIII, 159-162.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1,685.

Y7 Ayni, Umdetii’l-Kari, X, 136.

408 Bakara, 2/189.
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[hramdan sonra tiras olma uygulamasinin da bu donemde var oldugunu
miisahede etmekteyiz. Medineliler, Isaf ve Naile adli putlar icin telbiye ederek
ihrama girerler, Safid ve Merve arasinda sa’yeder sonra tiras olurlardi.*” Evs ve
Hazrec kabileleriyle, diger Araplarin dinine uyanlar haccederler, vakfede herkesle
beraber dururlar, fakat baslarini tiras etmezlerdi. Bunlar tavafi bitirdikten sonra
Menat’a gelirler, baslarin1 bu putun yaninda tirag ederlerdi. Bu son hareket

olmaksizin, haclarin1 tamam saymazlardl.410

Bazi kaynaklarda bildirildigine gore, Hz. Ibrahim ve hacceden diger
Peygamberler tarafindan da telbiye getirilmistir. Buna gore Allah, Hz. Ibrahim’e
insanlar1 hacca cagirmasimi emretmis, Hz. Ibrahim: “Nasil ¢agirayim ya Rab?”
demis, Cenab-1 Hak da: “Lebbeyk Allahiimme Lebbeyk de!” buyurmustur. Bunun
iizerine Hz. Ibrahim, Yemen, Sam ve diger yonlere yonelerek, insanlari hacca

411

cagirmis ve bu ilk telbiye olmustur.”  Nakledildigine gore Kureys kabilesi soyle

telbiye getirirlerdi:

“Buyur Allahim buyur! Buyur, Senin ortagin yoktur. Ancak bir ortagin

vardir, Sen ona, onun sahip olduklarina hiikmedersin.” Bu sekilde telbiye ederek,

9 Miislim, Sahih, I1, 928.
10 [bnii’1-Kelbi, Kitabu’l-Esnam, s. 10.

1 Tabert, Tarihuw’l-Umem ve’l-Miildk, 1, 261; ibn ishak, Sire, s. 72-73.
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Allah’1 birliyorlar, kendi ilahlarim1 da yanina katiyorlardi, fakat ortak kostuklari

ilahin sahipligini de yine Allah’a veriyorlardi.*'?

Haccin riikiinlerinden olan vakfenin de, Hz. ibrahim’den kalan bir uygulama
olarak, Cahiliye devrinde de devam ettigi goriilmektedir.*’> Mekke nin fethinden
sonra Kéabe’nin iginde ve etrafinda yer alan putlarla birlikte Hz. Ibrahim’in teblig
ettigi hac ibadetinde bulunmayan sirk unsurlar1 da tamamen temizlenmistir. Hums
mensuplart kendilerine bir takim imtiyazlar taniyip, “Biz ehl-i Haremiz, Kabe nin
bakicilariyiz” diyerek Arafat’ta vakfe yapmazlardi.*'* Yani vakfe ile ilgili
uyguladiklar1 cahiliye uygulamasini devam ettirirlerdi. Ancak Kur’an-1 Kerim bunu;
“Sonra insanlarin (sel gibi) aktigi yerden siz de akin. Allah'tan magfiret isteyin.

»415

Ciinkii Allah affedici ve esirgeyicidir. mealindeki ayet-i kerimeyle bu ayricalik

kaldirilmastir.

Cahiliye devrinde, Mudar ogullarina verilen vazifelerden birisi, hacilara
Arafat’tan inmek i¢in izin vermekti. Bu vazife lakabi Stfe olan Gays b. Miirr
tarafindan yerine getirilirdi. Stfe’nin vazifesi daha sonra evladina ge¢cmis olup,
onlarin ¢ocuklart da, Kébe’ye hizmet ve hacilar1 Arafat’tan icaze ve ifaza gorevini
yerine getirmislerdir. Arafat’ta vakfeden sonra orada bulunanlar: “Ey Sife izin ver

de Arafat’tan inelim” derlerdi. O zaman bunlardan biri kalkip, izin verdigini sdyler

*12 fbn Habib, Muhabber, s. 311; ibnu’l-Kelbi, Kitdbu’I-Esnim, s. 6.
13 Taberd, Tarihu’l-Umem, 1, 262; ibn Ishak, Sire, s. 79-80; ibn Habib, Muhabber, s. 319.
414 Ozaydin, Abdiilkerim, L.A., “Hac md”, T.D.V., ist. 1996, XIV, 387.

415 Bakara, 2/199.
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ve “Ey Handef! Izin ver” diye seslenir. O da izin verdikten sonra, biitiin hacilara izin

verildigini bildirmek icin bagirirdr.*'®

Miizdelife’de giines doguncaya kadar duran miisrikler, burada babalarini,
dedelerini 6verek, onlarla 6viinerek vakit gecirirlerdi. Nakledildigine gore, bu esnada
bir adam dagin iistiinde ayaga kalkar, “Ben filan oglu filamim. Ben soyle yaptim,
babam da yedirir i¢irirdi, baskalarinin borg¢larin1 6der, diyetlerini iizerine alirdi.
Dedem de bdyle yapardr” der, diger insanlara karsi dviiniirdii.*'” A. J. Wensinck,
“Islam ©ncesi donemde Mina’ya dogru ifizaya giines goriiniir goriinmez
baslandigini, Hz. Peygamberin buna giines dogmadan evvel baslanmasini
emrettigini, bunun da giines ayinini ortadan kaldirmak icin yapilmis bir tesebbiis

oldugunu,” ileri siirmektedir.*'®

Kur’an-1 Kerim’deki, “Hac ibadetlerinizi bitirince, babalarinizi andiginiz
gibi, hatta ondan daha kuvvetli bir sekilde Allah't amin. Insanlardan dyleleri var ki:
Ey Rabbimiz! Bize diinyada ver, derler. Boyle kimselerin ahiretten hi¢c nasibi

’

yoktur.” ayetiyle, onlarin bu adeti reddedilerek, bu sirada Allah’1 zikretmeleri
emredilmis, babalartyla ve ecdatlariyla Oviinme yasaklanmlstlr.4l9 Bu ayet nazil

oldugu zaman Hz. Peygamber: “Ey insanlar! Allah size bobiirlenmeyi ve babalarla

#16 Ezraki, Ahbaru Mekke, I, 186-187; Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, (terc. Salih Tug),
(I-IT), 4. Baska, Ist. 1980, II, 902-903; Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miildk, II, 285-286; ibn Hisam,
Sire, I, 126; Olgun, a.g.e., s. 260.

“7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, II, 724; Nedvi, Dort Riikiin, s. 295.

8 Wensinck, A. J., LA., “Hac md” M.EB., V, 17.

419 Bakara, 2/200; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 724.
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oviinmeyi yasaklamistir. Biz Adem’in cocuklariyiz, Adem ise topraktan

yaratilmistir”™**° buyurmustur.

Cahiliye devrinde miisriklerden bazilari, Mina’dan Mekke’ye ii¢ giinden 6nce

inmeyi, bazilar1 da dordiincii giine kalinmasini giinah sayarlards.**'

Hz. Peygamber
bu hususta: “Mina giinleri iictiir, kim ki acele ederek iki giinde ayrilirsa giinahkar
olmaz, kim de gecikerek ayrilirsa o kimse de giinah islemis olmaz”*** buyurmustur.
Yiice Allah, Kur’an’da: “Sayuli giinlerde Allah't amin. Kim iki giin icinde acele edip
(Mina'dan Mekke'ye) donmek isterse, ona giinah yoktur. Kim geri kalirsa ona da

giinah yoktur. Bunlar giinahtan sakinanlar icindir...”** buyurarak, cahiliye devrinin

hacla ilgili bu uygulama ve inanigina son verilmistir.

Haccin basta gelen riikiinlerinden olan tavafin, Hz. Adem’in yaptig1 ilk

424 Hatta tavafin Iranlilar, Budistler, Hindular,

hacdan kaldig: ileri siiriilmektedir.
Romalilar ve diger dinlerde de mevcut oldugu, mazisinin ¢ok eski donemlere kadar
uzandig belirtilmektedir. Fr. Buhl, tavafin kesin olarak Hz. Ibrahim’den kaldigini
ileri siirmektedir. Kébe’nin tavafi cahiliye devrinde de devam etmis ve eski Araplarin

ibadet hayatinda ¢cok onemli bir yer isgal etmistir*” Bu dénemde Araplar Kabe’yi

ciplak olarak tavaf etmekteydiler. Hums’a mensup olan Kureys, Beni Amr, Sakif,

20 ibn ishak, Sire, s. 77.

! Olgun Tahir, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, s. 262.
2 Tirmizi, Siinen, II, 237.

433 Bakara, 2/203.

4 Taberd, Tarihu’l-Umem, 1, 123.

> Buhl, Fr., LA., “Tavaf md.” M.E.B., XII/L, 65.
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Huzaa gibi kabileler hari¢, diger Hill’e mensup Araplar, Kabe’yi ciplak olarak tavaf
ederlerdi eger Hums’a mensup olanlar, onlara tavaf icin elbise verirseler, bu
elbiseleri giyerek tavaf yaparlardi. Bu esnada erkekler erkeklere, kadinlar da
kadinlara elbise verirlerdi. Hums’tan elbise bulamayanlar ise ciplak tavaf
ederlerdi.*?® Cahiliye déneminde miisrikler, KAbe’nin etrafinda “miikkd” kusu gibi
1slik calarak dolagsmazsak haccimiz tamam olmaz derler, 1shik calarak, el cirparak
Kabe’nin etrafinda doner, dolasirlardi. Mekke’nin ismini bu davranistan dolay1 aldigi
soylenmektedir. Miikka ile tasdiyenin salat olmadigi, fakat cahiliye halkinin 1slik

calmakla, el cirpmayi ibadet yerine koyduklar kaydedilmektedir.*”’

Hacer-i Esved, Hz. Ibrahim tarafindan Kabe’nin insasi sirasinda konulan
yerini cahiliye devrinde de muhafaza etmis, bu donemde de meshedilmistir. Hacer-i
Esved, Kabe’nin tavafina nereden baslanilacagini gosteren bir isaret olmak iizere,

Hz. ibrahim’in emriyle Hz. ismail tarafindan Ebi Kubeys dagindan getirilmistir.**®

Cahiliye devrinde Kébe’'nin tamiri esnasinda, Hacer-i Esved’in yerine
konulmas: konusu Kureysliler arasinda ihtilafa sebep olmus, bu problem Hz.
Peygamber’in hakemligi sayesinde hallolmustur. Hz. Peygamber ridasim1 yere

yayarak, Hacer-i Esved’i ortasina koymus, Kureys’in ileri gelenlerine ridasinin

26 ibn Ishak, Sire, s. 75; Miislim, Sahih, II, 894; Buhari, Sahih, II, 175.
427 Hazin, Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Liibabii’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil,
(Mecmau’t-Tefasir i¢inde) Ist. 1979/1399, 111, 38-39; Olgun, Miisliimanlikta [badet Tarihi, s. 255-256.

%% [bn Habib, Muhabber, s. 311; Ibn ishak, Sire, s. 74-75; Olgun, a.g.e., s. 236-237.
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uclarindan tutturup kaldirtmis, konulacagi yerin hizasina gelince, O’nu kendisi alip

yerine koymustur.**

Hacer-i Esved’in selamlanmasinin Islam tarafindan kabul edilmesi, bazi
miistesrikler tarafindan yanlis yorum ve degerlendirmelere tabi tutulmustur. Bu
degerlendirmeler, Islam’in bir tevhid dini olmayip, putperest bir din oldugunu ima
edecek kadar ileri gitmistir.430 Hz. Omer, cahil halkin, Hacer-i Esved’in istilamini
putlara hiirmet ve ibadet zannetmemeleri ic¢in, Hacer-i Esved’i Optiikten sonra:
“Vallahi ¢ok iyi biliyorum ki sen, sadece bir tagsin, zarar ve fayda da veremezsin.

Eger Rasulullah’1 dperken gérmeseydim, seni 6pmezdim”™*' demistir.

Amr b. Luhay’in Mekke’de putperestligi ihdas ederek, etrafa putlar diktirdigi
sirada, Safa ile Merve tepelerine de Isaf ve Naile denilen erkek ve kadin seklinde, iki
tag diktirdigi nakledilmektedir. Hac ve umre yapanlarin sa’y yaparken bunlari
ta’zimen mesh ettikleri, sAf’in Safa tepesinde, Naile’nin de Merve tepesinde oldugu

belirtilmektedir.**

Hz. Aise, cahiliye devrinde Ensar kabilesi, deniz tarafinda bulunan Isaf ve

Naile adli iki put icin ihrama girip, Safa ve Merve arasinda sa’y ederek, daha sonra

% [bn ishak, Sire, s. 87-88; Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, I, 75.

430 Welhausen, Julius, Arap devleti ve Siikitu, (terc. Fikret, Isiltan), Ank. 1963, s. 9.

! Miislim, Sahih, II, 893,924; Buhard, Sahih, II, 161-162; Tirmizi, Siinen, III, 214-215; Ebi Davud,
Siinen, 11, 438-439; ibn MAce, Siinen, 11, 981.

32 Ezraki, Ahbaru Mekke, II, 40; ibn Habib, Muhabber, s. 311; Olgun, a.g.e., s. 281.
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tirag olduklarim bildirmektedir.*>* Yine bu devirde Menat putu icin ihrama giren
Ensar ve Gassan kabilesi mensuplarinin, Safd ve Merve arasinda sa’y
yapmadiklar1®* goriilmektedir. Kureys’ten Menat putu icin ihrama giren kimselere,
Safa ve Merve arasinda ihrama girmek helal sayilmazdi. Nitekim bu kimseler,
Miisliman olduklar1 zaman Hz. Peygamber’e: “Biz Menat i¢in ihrama girerdik.
Bizim o zamanki dinimizde Safa ile Merve arasinda sa’y etmek helal sayilmazdi, bu

hususta ne buyurursunuz?*° diye sormuslardi.

Gerek cahiliye devrinde Kureys, Gassan ve bazi Ensar kabilelerinin Safa ve
Merve arasinda sa’y etmeyi helal saymamalarini reddetmek, gerekse bu donemde
Safi ile Merve arasindaki sa’yi, Menat, Isaf ve Naile adli putlara ta’zim icin yapan
kimselerin bu davranislarin1 reddetmek i¢in Allah: “Siiphesiz Safd ile Merve Allah’in
nisanelerindendir. Kim Kdadbe’yi hacceder veya umre yaparsa, bu ikisini tavaf
etmesinde bir beis yoktur”*° buyurmustur. Béylece Kur’an, Hz. Ibrahim’den kalan
hacca dair bir hususu tasvip ve ihya ederek, sirke dair inanis ve davramiglardan

437
arindirmistir.

33 Miislim, Sahih, II, 928.

434 Miislim, Sahih, II, 930; Ibn Mace, Siinen, II, 994-995; Ebt Davud, Siinen, II, 452-454; Nesai,
Siinen, V, 228-229.

3 Ibn Ishak, Sire, s. 77-78.

36 Bakara, 2/158.

“7 Ates, Ali Osman, islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, s. 168.
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Cahiliye devrinde cemreleri taslama uygulamasinin da var oldugu
goriilmektedir.**® Nefir giinii halk cemreleri taslamaya gelirlerdi. Stife’den bir adam,
insanlar icin tas atar, o tas atincaya kadar halk tas atmazdi. ihtiyac sahibi olup, acele
eden kimseler Stfe’ye gelirler ve ‘kalk tasla ki, biz de seninle taglayalim’ derlerdi. O
da: ‘Hayir, vallahi giines batiya meyletmedikce olmaz’ derdi. Acele etmek isteyen
ihtiya¢ sahipleri ona tas atmaya devam ederler ve onun bu konuda acele etmesini
isterlerdi. Stife de giines batiya meyledinceye kadar bunlardan kaginir, sonra kalkar

cemreyi taslar, insanlar da onunla beraber taslarlardi.*’

Islami kaynaklar, Hz. ibrahim ile oglu Hz. Ismail’in hacci1 sirasinda, Mina
vadisine indiklerinde, Cemretii’l-Akabe’de seytanin Hz. Ibrahim’e goriindiigiinii,
Cebrail (a.s.)’in Hz. Ibrahim’e, ‘ona tas at’ diye emrettigini, Hz. Ibrahim’in de yedi
tane tas attigini, bu olayin Cemreii’l-Vusta ve Cemretii’s-Siifla’da da aynen cereyan
ettigini kaydetmektedir.440 Taberi, seytanin bir ihtiyar suretinde goriindiigiinii,

onlarin da seytan1 kovup tasladiklarini nakletmektedir.**!

Hz. Peygamber, cemrelerin taslanmas1 konusunda cahiliye adetine muhalefet
ederek, cemreleri Kurban bayraminin birinci giinii kusluk vaktinde taslamistir.
Halbuki cahiliye devrinde giines batiya meyletmedik¢e cemreler taslanmazdi. Hz.

Peygamber cemrelerin geceleyin taslanmasimi da yasaklamis, Abdiilmuttalib

38 Bzraki, Ahbaru Mekke, 11, 40.
% [bn Habib, Muhabber, s. 319.
0 Bzraki, Ahbaru Mekke, 1, 66-69.

41 Tabert, Tarihu’l-Umem ve’l-Miildk, 1, 274-276.
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ogullarina, Cemre-i Akabe’yi giines doguncaya kadar taglamamalarini emretmistir.**?
Bayramin birinci giiniinden sonraki giinlerde ise Hz. Peygamber, cahiliye devrindeki

uygulamay tasvip ederek, cemreleri giines batiya meylettikten sonra taslamistir.**

Islam’n hac ibadetindeki kurban uygulamas1 cahiliye devrinde de mevcuttu.
Bu devirde kurbanlar, Mind yerine Kabe’nin yaninda kesilirdi. Kurban kestikleri
zaman, kurbanin kanini Kéabe’ye siirerler, etini parcalar halinde taslarin iizerine
koyarlardi. Cahiliye halki, ‘Allah icin kestigimiz seylerden vahsi hayvanlar ve kuslar
yiyinceye kadar bize bir sey yemek helal olmaz’ derlerdi. Miisliimanlar Hz.
Peygamber’e bu durumla ilgili sormuslar ve ‘Cahiliye devrinde Allah i¢in yaptigimiz
bir seydi, simdi de yapalim mi?’ demislerdi. Hz. Peygamber de: ‘Hayir boyle

yapmayiniz, ciinkii bu Allah icin degildir.”*** buyurmustur.

Yine onlarin, putlar icin kestikleri kurbanlarin etlerini, putlarinin iizerine
koyup, kanlarin1 putlarimin iizerine serpmelerini reddetmek iizere Kur’an’da soyle
buyrulmustur: “Onlarin ne etleri ne de kanlari Allah'a ulasir; fakat O'na sadece
sizin takvamz ulagir. Sizi hidayete erdirdiginden dolayr Allah't biiyiik tantyasiniz diye
O, bu hayvanlart boylece sizin istifadenize verdi. (Ey Muhammed!) Giizel
davrananlart miijdele! " bn Kesir, (v.774) cahiliye halkinin kurban ettikleri

develerin kanlarin1 Kabe’ye siirdiiklerini, Sahabe-i Kiram’1n ise: ‘Biz bu isi yapmaya

442 Nesai, Siinen, V, 270-272; Miislim, Sahih, II, 945; Buhari, Sahih, II, 192; Tirmizi, Siinen,
I11,241; ibn MAce, Siinen, II, 1014.

3 Mislim, Sahih, 11, 945; Buhari, Sahih, I, 192; Tirmizi, Siinen, III, 241.
44 [bn Ishak, Sire, s. 78.

45 Hac, 22/37.
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daha layikiz’ dediklerini, dolayisiyla yukarida zikredilen ayetin bu sebeple nazil

oldugunu nakletmektedir.**®

Cahiliye devrinde, kurbanlik olarak ayrilan hayvanlara binilmedigi
goriilmektedir. Saibe denilen bir uygulamada, kurbanlik hayvandan faydalanilmazdi.
Hz. Peygamber, Kéabe’ye kurbanlik hayvan sevk etmekte olan bir adam goérmiis ve
ona deveye binmesini emretmistir. O sahis da, ‘Bu kurbanlik devedir’ diye cevap
verince Hz. Peygamber: “Yaziklar olsun sana, deveye bin!” diye emretmistir.**’ Hz.
Peygamber’in bu husustaki emrinin sebebinin, yukarida bahsi gecen cahiliye
uygulamasini ortadan kaldirmak oldugu zikredilmektedir.**® Cahiliye devrinde
mevcut olup, Islam geldikten sonra devam eden uygulamalardan birisi de, Kabe’ye
sevkedilen kurbanliklarin boynuna gerdanlik asmaktir. Kurbanliklarin boynuna
asilan gerdanlik, ‘“taklid” kelimesiyle ifade edilir. “Taklid”in putperestlikten kaldig1

ve Islam tarafindan tasvip edildigi stjylenmektedir.449

Cahiliye devrinde Araplar, hac mevsiminde disaridan gelen hacilarin ticaret
yapmasini giinah sayarlardi. Hacilarin ticaret icin mal getirmesi, yahut nafakasim
yaninda bulundurmasi caiz goriilmezdi. Bu durum en ¢ok Mekke tiiccari ile esnafinin

fazla alis veris yapmasina sebep olurdu. Nafakasi ve parasi olmayan hacilar ise,

¢ Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, II, 224.

47 Miislim, Sahth, II, 960; Buhari, Sahih, II, 180-181; Tirmizi, Siinen, 111, 254; Ebi Davud, Siinen,
111, 367; ibn Méce, Siinen, 11, 1036; Nesai, Siinen, V, 176.

“% Ayni, Umdetii’l-Kari, X, 29.

*9 Schacht, Joseph, LA., “Taklid md” M.E.B., XI, 681.
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dilenmeye mecbur kalirlardi.*° Onlar, hac mevsiminde alig veristen sakinir ve “Bu
giinler zikir giinleridir” derlerdi.*! Aym sekilde Zii’l-Mecaz, Ukaz, Mina, Arafat ve
diger hac panayirlarinda ihramh iken alis veris yapmaktan ¢ekiniyor ve bunu da
giinah sayiyorlardi. Daha sonra Miisliimanlar da bu tutumu siirdiiriince, “(Hac
mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizden gelecek bir liitfu (kazanci) aramanizda size
herhangi bir giinah yoktur. Arafat'tan ayrilip akin ettiginizde Mes'ar-i Haram'da
Allah"t zikredin ve O'nu size gosterdigi sekilde anin. Siiphesiz siz daha once yanlis

»H2 ayeti nazil olmus ve bu uygulama kaldirilmistir.

gidenlerden idiniz

Cahiliye Araplari, hacca giderken yanlarina, orada ihtiyaci olan azig1 almaz
ve bunu da giinah sayarlardi. “Biz Allah’in misafirleriyiz, azik almayalim” derler,
fakat daha sonra dilenmekten utanmazlardi.*>® ibn Abbas, Yemen halkinin
haccettiklerini, beraberlerinde azik getirmeyip, “Biz tevekkiil edicileriz” dediklerini,
fakat onlar Mekke’ye geldikleri zaman, halktan yiyecek istediklerini haber

I3

vermektedir.** Cahiliye devrindeki bu uygulama da, “...(Ey miiminler! Ahiret icin)
azik edinin. Bilin ki azigin en haywrlisi takvadir. Ey akil sahipleri! Benden

(emirlerime muhalefetten) sakinin.”*” ayetiyle kaldirilmistir.

9 Olgun, Tahir, Miisliimanhkta ibadet Tarihi, s. 257-258.

#! Nedvi, Ebu’l-Hasan, Dért Riikiin, s. 298.

2 Bakara, 2/198.

3 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, I, 238.

% Ezraki, Ahbaru Mekke, I, 177; ibn Ishak, Sire, s. 81; Buhari, Sahih, I, 142; Ebé Davud, Siinen,
11, 349.

435 Bakara, 2/197.
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Cahiliye doneminde sikaye, rifade ve hicabe- sidane gibi, Kabe ve hacla ilgili
diger vazifeler de uygulanmaktaydi. Sikaye, hac mevsiminde hacilara su dagitma
isidir. Kusay, Kabe’nin etrafina deriden yapilmis su havuzlari koymus, develerle
civardaki su kuyularindan tath su tasitmis ve hacilara bu havuzlardan su dagitarak
sikdye vazifesini yerine getirmistir.”® Hz. Peygamber, cahiliye devrinde Hz.
Abbas’in elinde bulunan sikdye vazifesini, yine ona vererek tasvip etmistir. Diger
taraftan Mina gecelerinde, geceyi Mekke’de gecirme iznini sikdye vazifesinden

7 Ayrica Hz. Peygamber, kendisine getirilen

dolay1, sadece Hz. Abbas’a vermistir.
zemzemi ayakta icerek, hacilara su dagitilmasini tasvip etmis,” ve su dagitan Abbas
ogullarma: “Insanlarin  bunu bir siinnet kabul edip, size galebe etmeye
25459

kalkismalarindan c¢ekinmeseydim, sizinle beraber ben de su cekerdim.

buyurmustur.

Rifade, hacilara yemek verme vazifesidir. Kusay tarafindan ihdas edildigi ve
bu is icin halktan senelik vergi alindigi nakledilmektedir. ibn Ishak, Kusay’in su
hitabede bulunarak, yardim istedigini kaydetmektedir: “Ey Kureys toplulugu! Sizler
Allah’in komsular1 ve Harem ehlisiniz. Gelen hacilar ise, Allah’in misafirleri ve
Beyt’inin ziyaretcileridir. Onlar ikram edilmeye layik misafirlerdir. Buradan
doniinceye kadar hac giinlerinde, onlar i¢in yemek hazirlayin ve icecek temin edin.”
dedi. Kureysliler de, Kusay’in bu emrini yerine getirerek, her sene mallarinin bir

kismin bu is i¢in ayirip, onu bir vergi gibi Kusay’a veriyorlar, o da toplanan mallari,

46 Taberd, Tarthu’l-Umem ve’l-Miildk, I11,60-61; Ezraki, Ahbaru Mekke, I, 110.
*7 Miislim, Sahih, I1, 953; Buhari, Sahih, II, 167,192; ibn Mace, Siinen, I1, 1019.
438 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 214,249,372; Nesai, Siinen, V, 237.

439 Buhari, Sahih, II, 167; Ebd Davud, Siinen, 11, 464.
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hac mevsiminde Mekke ve Mina’da hacilara yemek yaptirip dagitiyordu. Kusay’in

kavmi icinde bu adet Islamiyet gelinceye kadar rifade adi altinda devam etti.*®

Hz. Peygamber, hicri dokuzuncu senede hac emiri tayin ettigi Hz. Ebu
Bekir’e bu gorevi yaptirtt1 ve bu is icin bir miktar mal tahsis etti. Veda haccinda ise,
rifade vazifesini Hz. Peygamber bizzat kendisi yapti.*®' Rasulullah, veda haccinda
Mekke’ye 63 adet deve sevk etmis, Hz. Ali’nin Yemen’den getirdikleriyle birlikte,

bu say1 100’e ulagmis ve bunlar kurban olarak kesilmigtir.*®?

Hicabe-Sidane, Kabe’nin bakim ve onarimi vazifesidir. Bu vazife, Hz.
Ismail’in vefatindan sonra Ciirhiimiler’in eline gecti. Daha sonralar1 Yemen’li Beni
Huzaa kabilesi, Ciirhiimilere hiicum ederek Kabe’yi ele gecirdi. Peygamberimizin
dedelerinden Kusay b. Kilab b. Miirre, Ebu Gubsan adindaki bir Huzaa’lidan
Kéabe’nin anahtarini satin alarak, bu vazifeyi devam ettirmistir. Elde ettigi bu vazife

imtiyazini kabul etmek istemeyen HuzAalhlar da Kabe civaridan kovmustur.*®?

Hz. Peygamber Mekke’yi fethettiginde, Kabe’nin anahtar1 Osman b. Ebi
Talha’da bulunuyordu. Hz. Peygamber Kabe'nin anahtarimi onlardan alarak,
Kéabe’nin i¢ine girdi. Kabe’den disari ¢ikinca, Hz. Abbas, Hz. Peygamber’den sikaye

ile beraber hicabe vazifesini de kendisine vermesini istedi. Bunun iizerine, “Siiphesiz

460 Bzraki, Ahbaru Mekke, 1, 195; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 137.
461 Ezraki, a.g.e., I, 112.

402 Miislim, Sahih, 11, 888-889; ibn Mace, Siinen, I, 1024; Tirmizi, Siinen, I11, 178-179; Ebd Davud,
Siinen, 11, 460-461.

463 Taberd, Tarihu’l-Umem, 11, 256; ibn Hisam, Sire, I, 117-119, 123-124; Olgun, Tahir, a.g.e., 231-
232.
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. . .. 464
Allah emanetleri ehline vermenizi emreder”

ayeti nazil oldu. Hz. Peygamber de
Osman b. Ebi Talha’y1 ¢agirarak, Kabe’nin anahtarin1 ona geri verdi ve “Ey Ebu

Talha ogullar1! Kébe’nin anahtarini alin. Onu sizin elinizden bir zalimden baskasi

almayacaktir.”*®® buyurdu.

Sonug olarak, Hz. Ibrahim’in uygulamasi olan hac ibadetinin, Islam 6ncesi
cahiliye donemi Mekke toplumunda da devam ettigi, diger taraftan bu donemdeki
mevcut olan haccin, ihram, telbiye, vakfe, tavaf, sa’y, cemrelerin taglanmasi ve
kurban kesilmesi gibi uygulamalari ihtiva ettigi anlasilmaktadir. Yine bilindigi iizere
Hz. Muhammed’e gelinceye kadar bazi riikiinleri saptirilan bu ritiieller, hac ibadeti
icin, Kur’an tarafindan diizeltilip yenileri de ilave edilmek suretiyle muhtevasindaki

sirk iceren unsurlardan arindirilarak tekrar diizenlendigi anlagilmaktadir.

5) MUHTEVASI YONUYLE HAC VE HACCIN FONKSIiYONELLIGi

Hac ibadeti, sembolik beden duruslari, soz ve hareketlerle birlikte, sembolik
nesneleri de ihtiva etmektedir. Hac ibadetinin temel gayesi, insanlarin Allah’in emri
geregince yurtlarini, ailelerini ve dostlarini, mallarim terk etmeye, bazi1 arzularina

kars1 koyup sikintilar1 gogiislemeye hazir olduklarimi gostermeleridir.

464 Nisa, 4/58.
% ibn Sa’d, Ebu Abdullah Muhammed, et-Tabakatii’l-Kiibra, (I-XV), Beyrut, 1388/1968, II, 137;

1V, 55; Ezraki, Ahbaru Mekke, I, 110-111; ibn Hisam, Sire, IV, 55.
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Hac belli bir zamanda ve belirli mekanlarda gerceklesen bir ibadet oldugu
icin, Miisliimanlara zaman ve mekan mefhumunu, diinyada her seyin belli bir diizen
icinde gerceklestigi suurunu kazandirir. Vakfe, tavaf, sa’y vb. hac menasikinin yerine
getirilmesi, diinyanin cesitli yerlerinde yasayan Miisliimanlarin gozlerini ve
goniillerini Arafat, Kabe, Safa-Merve gibi “ilahi semboller” olarak nitelendirilen*
mekanlara cevirmelerini saglamakta ve formel bir anlagsma olmaksizin biitiin
Miislimanlar1 ayn1 zaman ve mekan i¢inde manevi bir ittifak anlayisina

ulagtirmaktadir.*®’

Hac, Kabe’den Arafat’a gitmek ve Arafat’tan Kébe’ye dogru Mina’ya geri
donmektir. Kabe’ye dogru, Allah’a dogru doniiste ic merhale vardir: Arafat, Mes’ar
ve Mina. Su halde aslolan ii¢ mekan degil, ii¢ durus, yani vakfedir! Bu {i¢ asamay1
bizzat Allah isimlendirmis olup, bunlar gokten inen isimlerdir. Arafat, “bilgi”,
taniyis, bilis ve ilmi ifade eder. Mes’ar, “suur”, anlayis ve kavrayisi ifade eder. Mina,
“ask™ ve imam ifade eder. Netice olarak, Kébe’den kalkip hemen Arafat’ta vakfe:
“Innd lillah” (Siiphesiz biz Allah iciniz) dir. Arafat’tan Kabe'ye dogru,
duraklayarak, konaklayarak doniiste vakfe: “Innd ileyhi rdacifin” (Siiphesiz biz O’na
doniiciileriz.) dur. Oyleyse Arafat, bizim bu diinyada yaratiisimizin baslangicim
sembolize eden bir balslanglg;tu.%8

Hac ibadetini olusturan baslica unsurlar ve ifade ettikleri sembolik anlamlar1

su sekildedir:

406K, Kerim, Bakara, 2/158.
7 Gorgiin, Tahsin, LA., “Hac md.” T.D.V., XIV, 398.

%% Seriati, Ali, Hacc, (¢ev. Ejder Okumus) Agac Yay., 4. bask, Ist. 2003, s. 83-84.
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1) Ihram ve Telbiye

Mikat adi verilen ve ihramsiz gecilmesi yasak olan sinira varinca hacc
yolculart miimkiin ise boy abdesti alirlar, yahut namaz abdesti ile yetinirler, tiras
olur, tirnaklarin1 keser, giizel kokular siiriiniirler, erkekler dikisli elbiselerini
cikararak kefene benzeyen ve iki parcadan ibaret olan hacc elbisesini giyerler, iki
rek'at namaz kilar, yapacaklar1 haccin cesidine gore niyet ederler ve telbiyeye
baglarlar. Telbiye "Lebbeyk Allahumme lebbeyk, lebbeyke 1a serike leke lebbeyk,
inne'l-hamde ve'n-ni'mete leke ve'l-miilk, 14 serike lek" demektir. Bunun manasi
"Sana geldim Allah'im, cagirdin kosup geldim, Sana geldim, ortagin yoktur, kosup
geldim, hamd ve nimet Sana aittir, miilk de Senin, ortagin yoktur Senin!" demektir.
Kulun, Beytullah'in kapisin1 ¢almasi ve kabul niyaz etmesi manasini da ihtiva eden
bu sozler seytan taslamaya kadar agizlardan diismeyecek, her firsatta
tekrarlanacaktir. Ihram elbisesini giyerken hacc yolcusu ayrildigi diinyadan iizerinde
kalan son parcalar1 da ¢ikarmis, 6lmeden evvel Olmiiscesine kefene biiriinmiistiir,
ancak bu Oliim diinya ve beden zevklerine ait oldugu ve ruh icin vuslat zamani
yaklastig1 icin temizlenmis ve giizel kokular siiriinmiistiir. Simdi adeta ayr1 bir
diinyada ruhani bir hayat baslamistir. Bu hayat icinde ne cekismek, dogiismek,
giinaha girmek, beden zevki yasamak vardir; ne de bir canliya, hatta kendi sa¢ ve

n

sakalina kiymak vardir. Biitiin diisiince ve umut "geldinse buyur, seni kabul
ediyorum" hitabina mazhar olmaktan ibarettir. Boyle bir yasayisin, bundan sonraki

hayat icin insanda derin izler birakacagi, kisiyi yaratilis maksadina dondiirecegi

kuvvetle umulur.
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[hram, diger bir ifadeyle, mahser giiniinde tam bir boyun egis ve temiz niyetle
Allah’in huzuruna cikar gibi, biitiin lezzet, sehvet ve arzulardan siyrilarak, biitiin
diinyevi baglardan uzaklasarak, yaratilisin en basindaki temiz fitrata doniisii
sembolize eden bir kiyafete biiriinmektir. Thrama giren kisinin, ihramli iken bazi
seyleri terk etmesinin istenmesi, nefsi zelil kilma, siislenmeyi terk etme, pejmiirde bir
hal alma manalarinin gerceklesmesi, Allah korkusu ve O’na saygi gostermeyi i¢inde
duymay1 saglama, nefsi, arzu ve isteklerinin pesinde kosusturmaktan alikoyma ve

onu sorgulama imkaninin saglanmasi icindir.*®’

Kisi mikat yerinden niyet ve telbiyeyle ihrama girmenin, Allah Teala’nin
davetine icabet etmek oldugunu bilmeli ve bu icabetin kabuliinii imit etmeli,
“Lebbeyk fermanina uydum, emrine geldim” dedigi zaman, kendisine hayir hayir
kabul etmiyoruz denileceginden korkmalidir. Kendi kudret ve kuvvetine
dayanmamali daima korku ve iimit arasinda bulunmali ve Allah’in fazl-u keremine

sigimalidir.

Bunun gibi kiyamette sr ifiiriilerek halkin ¢agrilacagini ve Allah’in davetine
icabet eder olduklar1 halde kiyamet yerinde toplanacaklarini, makbil, merdid; said
ve saki olarak ikiye bdliineceklerini ve hacilarin, mikat yerinde hacci tamamlayip
tamamlayamayacaklari, haclarinin kabul olup olmayacagi endisesi gibi, mahserde ilk

toplant1 yerinde korku ile timit arasinda olacagini hatirlamalidir.*””

99 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 239; Dihlevi, Sah Veliyullah, Huccetullahi’l-Béliga, (gev.
Mehmet Erdogan) 2. Baski Ist. 2003, II, 166; Seriati, Ali, Hacc, s. 30.

470 Gazali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, 1hyﬁu Uldmi’d-Din, (terc. Ahmet Serdaroglu),
Bedir Yay. Ist. 1986, I, 762.
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2) Tavaf

Hac ve umre ibadetini yapanlar kavugma tavafi, umre ve haccin geregi olan
tavaflar, nafile tavaf ve veda tavafi isimleriyle bir¢ok tavaf yapmaktadirlar. Bir tavaf,
Hacer-i Esved kosesinden baslayip Kabe'nin etrafinda, tavaf bolgesi i¢inde yedi tur
yapmakla gerceklesmektedir. Tavaf yapilirken erkekler sag pazularini iist giysilerinin
disina cikarmakta ve ilk {ic turda hareketli ve calimli bir sekilde kosarcasina
yiirtimektedirler. Tavaf baglarken ve sonraki turlarda Hacer-i Esved hizasina geldikce
bu tas ya Opiilmek suretiyle, yahut da 6pmek, el siirmek miimkiin olmazsa uzaktan el

ile isaret edilerek selamlanmaktadir.

Tavaf kisiye, her seyin bir bagka sey etrafinda belli bir diizen i¢inde dondiigii
ve insanin da bu kozmik diizenin bir parcasini teskil ettigi suurunu verir. Allah'in Evi
O'nu temsil ettigine gore kul, Kabe'yi tavaf ederken ilahi huzurda kab(l niyazi ile
doniip dolastigim1 diisiinecektir. Haberlerden anlasildigina gore yerde Kabe, méanevi
semalarda Beyt-1i Ma'mir'un hizasina diismekte, onun yerini tutmaktadir. Arsin ve
Beyt-i Ma'mir'un ¢evresinde melekler donerek ibadet etmekte, Kabe'nin ¢evresinde
de insanlar donerek tavaf ibadetini yerine getirmektedirler. Hacer-1 Esved, kullarin
ezelde Allah'a verdikleri kulluk sdziiniin imzas1 ve miihrii olarak kabll edilmistir.
Onu Open veya geriden selamlayan insanlar ezelde verdikleri sozii hatirlayacak,

yeminlerini  tazeleyecek ve Allah'a kulluktan ayrilmayacaklarin1  teyid
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471

edeceklerdir.*”’ Ibn Abbas'a dayanan bir rivayetten anlasildigina gore Hacer-i Esved'i

open, yahut selamlayan kullar, Rahman’in eline dokunmus gibi olmaktadirlar.*’*

Hac ibadetindeki tavaf ve telbiye sozleri ile Miisliimanlar, Allah’in miilk ve
hiikiimranliginin miisahhas sembolii olan Kutsal Belde (Mekke)’deki Allah evini,
yani Kabe’yi ziyaretle, defalarca etrafinda tavaf doniisii yaparak ve bu esnada
getirmis oldugu telbiyeler ile Allah’a itaat ve bagliligin1 gostermekte ve dile
getirmektedir. Mii’min yeryiiziinde Allah’in elini sembolize eden Haceru’l-Esved
tizerine elini koyarak, her doniisiin baslangicinda Allah’a olan baglilinin akit ve
yeminini tekrarlamaktadir.*”® Nasil ki, bir teb’a, melikinin elinin iizerine kendi elini
koyarak ona itaat edecegine ve baglh kalacagina dair yemin ederse, Miisliiman haci
da, Allah’in eli olarak kabul edilen Haceru’l-Esved iizerine elini koymak suretiyle,
Allah’n emirlerine bagh kalacagina ve O’na itaat edecegine dair soz verir ki, bu fiil,

sozlesmenin elde edilmesi manasina “istilam” olarak isimlendirilir.

Imam Gazali, tavafi su sekilde agiklamaktadir: Kabe’yi tavaf etmek bir nevi
namazdir. Kisi, namazda oldugu sekliyle, ta’zim, havf, reca ve muhabbet gibi halleri

icinden hatirlamali ve bu hal {izere tavaf etmelidir.

Bilmis ol ki sen, Kabe’yi tavaf ederken, ars-1 &zam1 kusatip etrafinda donen
meleklere benzersin. Makslid olan, yalnmiz cisminin Kabe etrafinda donmek

oldugunu sanma. Asil maksat Beyt’in Rabbini hatirlamakla kalbinin tavaf etmesidir.

#1 bkz. Seriati, Ali, Hacc, s. 52-53.
2 {bn Mace, Menasik, 32.

7 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 240.
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Tavaf Kabe’de baslayip yine Kabe’de sona erdigi gibi, Allah’1 zikir ile baslayip,

Allah’1 zikir ve hatirlamakla sona ermektedir.

Bilmis ol ki makbul olan tavaf, kalbin huzfir-u ilahideki tavafidir. Kabe bas
gozii ile goriilmeyen o melek(t aleminin, bu miilk aleminde bir timsalidir. Nitekim
beden, gayb aleminden olup goz ile goriilmeyen kalbin, su alemde miisahede edilen
bir misali oldugu gibi. Esasinda, goriilip miisahede edilen bu alem, Allah-u
Teala’nin kapisini actigi kimseler i¢in, miisdhede edilmeyen alem-i melek{itun bir
yoludur. Iste bu muvézeneye isaret olarak gokteki Beyt-i Ma’mir da tam Kabe
hizasindadir. Meleklerin onu tavafi, insanlarin Kabe’yi tavafi gibidir. Meleklerin
tavafi gibi tavaf edebilenler ise, haddi zatinda Kabe’yi degil, Kabe onlar1 tavaf eder.

Nitekim baz1 kesif ve keramet sahipleri veliler bunu miisahede etmislerdir.*’*

3) Sa’y

Sa’y, Allah’in rahmet ve lutfunu talep etmek icin, nefse hos gelen
aligkanliklardan yiiz cevirip, rahat ve zevklerini terk ederek, olanca giicii ile belirli

sinirlar (Safa ve Merve) arasinda kosmaktlr.475

Kur’an-1 Kerim’de, “Ey Rabbimiz! Ey sahibimiz! Namazi dosdogru kilmalart
icin ben, neslimden bir kismini senin Beyt-i Harem'inin (Kdbe'nin) yaninda, ziraat

yvapilmayan bir vadiye yerlestirdim. Artik sen de insanlardan bir kismumin goniillerini

" Gazali, Thya, I, 763-764.

" Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 240.
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onlara meyledici kil ve meyvelerden bunlara rizik ver! Umulur ki bu nimetlere
siikrederler” buyurulmaktadir. “Safd ve Merve Allah'in niganeleridir (sedir). 476
Akil bu iki tepenin ni¢in nisane oldugunu kavrayamaz, aklin kavrayamadigi bir

hus{isa inanip riayet etmenin nefse ve bedene verecegi bir zevk ve menfaat de yoktur;

bu sebeple sa'y, iman ve ihlasa dayali kullugun tecelli ettigi seckin bir ibadettir.

Miisliiman bu ibadeti yaparken En Biiyiigiin saray1 oniinde nobet tuttugunu,
iki nobet mahalli arasinda gidip geldigini; yahut bir biiyiigiin ziyaretinden sonra onun
hosnut olup olmadigin1 anlayabilmek i¢in heyecan i¢inde avluda gidip gelen, arasira
bakisini onun tarafina yonelterek heyecan i¢inde sonucu bekleyen insanin halini
diistinebilir.*"”’

Sa’y, miislimanin sirf Allah istedigi icin katildigr bir yiiriiyiistiir; Miisliiman
bu sayede kendisi gibi ayni1 yola girmis, ayn1 niyet ve duygular1 tagiyanlarla beraber
kosmanin ne demek oldugunu fark eder. Sa’y sirasinda “hervele” denilen calimli ve
hizli yiiriiyiis, niyet ve duygu biitiinliigii ile kaynagsmis immet ruhunun azametini

yalnsrur.478

4) Vakfe

Arafat’ta topluca durup beklemek olan Vakfe, adeta mahser giiniinde biitiin

insanlarin bir araya toplanarak, diinyada yaptiklari islerin hesabim1 vermek iizere

76 [brahim, 14/37; Bakara, 2/158.
7 Gazali, Thya, I, 765.

" Gorgiin, Tahsin, LA., “Hac md” Ist. 1996, XIV, 398.
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hazirlanip beklemelerinin bir semboliidiir. Yine Arafat, Hz. Adem’in cennetten
cikarilip yeryiiziine indirildikten sonra tovbesinin kabul edilip, Hz. Havva ile
bulustuklar1 yerdir. Miisliman hacilar burada ge¢mis giinahlarinin affi i¢in dua

ederler.*”’

Arafe giinii Arafat'ta, bayram gecesi, gece yarisindan sonra Miizdelife'de
bulunmak, buralarda Allah Teald'ya telbiye, tesbih, tekbir vb. zikirlerle, istigfar ve
dualarla, tefekkiir ve tazarrularla ibadet etmek, haccin en Onemli vazifeleri
arasindadir. Safa ve Merve gibi, buralar da ilah1 nisanelerdir, Allah'in af, rahmet ve
ikraminin tecelli ettigi yerlerdir. Dili, rengi, iilkesi ve adetleri birbirinden farkli, fakat
ayni Allah'in kulu ve ayni Ras{il'iin (sav) immeti olan yiizbinlerce insan ayni anda
burada Allah'a yonelmekte, O'na kulluk arzetmekte ve dilekte bulunmaktadirlar; bu
insan seli i¢inde bulunup da temizlenmemek, Allah'in rahmet, liituf ve ikramindan
nasib almamak miimkiin degildir; yeter ki goniiller de eller gibi ona acilmis olsun!
Vakfe ayn1 zamanda diinyada mahseri temsil eden tek toplantidir; iizerlerinde kefene
benzer giysilerinden baska bir seyleri bulunmayan, Allah'a iltica ederek sonucg
bekleyen bu biiyiik topluluk icinde miimin mahseri diisiinmeli, firsat elde iken o giine

hazirlik yapmaya azmetmelidir.

Hacceden kisi Arafat’ta durdugu vakit, orada dil ve renklerin ayriligi, seslerin
yiikkselmesi, insan kalabaligi, herkesin kendi imaminin etrafinda toplanmasi gibi
haller ile kiyameti ve herkesin peygamberlerin ve imamlarin ardinda toplandiklarini

ve kendi peygamberlerinden sefaat bekledigini ve oradaki (kiyamet giiniinde)

7 Atasagun, Galip, ilahi dinlerde Dini Semboller, s. 348.
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tereddiitlerini, hayret ve dehsetli vaziyetini hatirlamalidir. Onu hatirladi§i zaman cani
goniilden Allah’a baglansin ve Ondan af ve magfiret dilesin. Umulur ki o giinde
rahmet edilmis iyiler ile hasrolur. Bu mevkif hem serefli ve hem de salih ve basiret
sahibi insanlardan hali degildir. Bu gibiler vasitasiyla Rahmet-i 11ahi umuma nazil
olabilir. Bunun i¢in duasinin kabul olacagina kat’i olarak inanmalidir. Bu gibilerle
miisterek gaye ugrunda goniiller Allah’a baglanir, eller semaya kaldirilir, gozler
goklere dikilir, hepsi birden Allah’tan rahmet dilerse, Allah Teédla’'nin dileklerini
kabul etmeyip rahmetini onlardan esirgeyecegini mi zannedersin? Zaten bu mevkiler
afv-1 umimi yerleri olduklarindan dileklerin kabul oldugu hususunda tereddiit
edilmemelidir. Sanki haccin sirri, her taraftan muhterem ve maneviyat sahibi
insanlarin bir araya toplanip bir anda bir gaye ugrunda Allah’a dua etmeleridir. Allah
Teala’nin rahmetinin niizOliine vesile olacak bundan daha kuvvetli amil
diisiiniilemez.**’

Miisliimanlarin ayni zaman ve mekanda, Allah’in rahmetini arzulayarak,
samimiyetle dua ve niyaz ederek, yalvarip yakararak bir araya gelip toplanmalarinin,
bereketlerin inmesi, ruhaniyetin yayilmas: konusunda biiyiik etkisi olur. Bunun
icindir ki, seytan o giin, son derece hor, hakir ve perisan olur. Sonra Miisliimanlarin
tek bir viicut halinde bu kutsal mekanda toplanmalar1 bir tiir govde gosterisi
mahiyetindedir. Bu giin ve mekanin secilmesi, haberlerde rivayet edildigine gore;
Hz. Adem’den baslayarak devam eden peygamberlerin uygulamalarindan tevariis
edilmistir. Daha Onceden gec¢mis selef-i salihinin takip ettikleri yollarin

benimsenmesi, yiikiimliiliiklerin ser’an belirlenmesinde esasli bir ilkedir.**!

0 Gazali, Thya, 1, 765. Ayrica bkz. Bayraktar, Mehmet, Islam ibadet Fenomenolojisi, Ak¢ag Yay.
Ank. 1987, s. 87-88.

“! Dihlevi, Sah Veliyullah, Huccetullahi’l-Baliga, II, 168.
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5) Mina’da seytan taslama

Seytan taslama, insanin tabiatinda yer alan kotii egilimleri ve bunlar
vasitasiyla insan1 kigkirtmaya calisan seytanin etkilerini ortadan kaldirmak ve
boylece benligi tam manasiyla tasfiye etmek suretiyle akil ve iradeyi yiiceltip,
kisilikte hakim duruma gecirmek icin, kotiiliigiin sembolii olan seytana karsi savas

acmay1 sembolize eder.*™?

Rivayetlere gére Hz. Ibrahim (a.s.) Allah'n emrini yerine getirmek iizere
Mina'ya dogru ilerlerken seytan yolunu kesmis ve onun zihnini ¢celmek istemisti. Hz.
Ibrahim (a.s) ona kapilmadi, onu taslayarak yanindan uzaklastirdi. Hacc ibadetini
yapan miisliman cemre adi verilen yerleri taslarken aslinda icindeki seytani
taslamakta, onu kendinden uzaklastirmaya calismakta, biitiin engellere ragmen

Allah’a kullukta sebat edecegini ifade etmektedir.

Hacceden kisi cemreleri atarken, mantik ve muhakemeye bagvurmadan
miicerret emr-i ilahT oldugu i¢in ve kendine diisen kulluk vazifesi mucibince Allah’in
emrine uymaya niyet ederek taslar1 atmalidir. Ayrica Halil ibrahim’e de benzemeye
niyet etmelidir. Ciinkii burada ya isyan ettirmek veya hac amelinde yaniltmak i¢in
seytan, Ibrahim (a.s.)’a goziiktii. Allah’in emriyle Ibrahim (a.s.) da onu tasladi. Sayet
Hz. Ibrahim seytan1 gordii ve tasladi, fakat bana goriinmiiyor, neyi taslayayim?

Bosuna bir is yapiyorum, dersen, bilmis ol ki bu da seytandir. Seni bu vazifeden

482 Atasagun, Galip, [1ahi Dinlerde Dini Semboller, s. 348; Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 240.
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sasirtmak icin sana vesvese veriyor. Bu ¢ocuk oyuncagi gibi bir sey dersen, seni
aldatmaga calisiyor. Sen seytanin inadina; hikmetini anlayamadigin bu kulluk
vazifeni yerine getirmege calis. Iyi bil ki, goriiniiste her ne kadar taslar1 o muayyen
yerlere atiyorsan da, hakikatte bu taslar ile seytanin belini kirmakta ve seytani
icinden atmaktasin. Ciinkii seytanin asil burnunu siirmek ve belini kirmak; sirr
hikmetini anlayamadigin halde, yalniz Allah Teala’nin emri oldugu i¢in, O’na saygi

ve ta’zim gostererek bu vazifeyi ifa etmektir.**’

Hac ibadetiyle ilgili biitiin bu unsurlar, mahser giiniinde kisinin i¢inde
bulunacagi ruh halinin bir provasini ortaya koymaktadir. Bir anlamda hac, mahser
giinii i¢in bir psikolojik hazirlik uygulamasidir. Miilkiyet duygusu, beseri zevk ve
arzular, o zamana kadar yasanmis olan rahatliklar ve kazanilmis aliskanliklarin disina
cikilarak, Allah’in hiikiimranligina tam bir boyun egis ve itaat1 yasayan mii’min Kkisi,

saf fitrat durumuna doniisiin yolunu hac vasitasiyla tecriibe eder hale gelmektedir.484

Hac ibadeti ile dilleri, renkleri, 1rklar1 farkli Miisliimanlar ayn1 gaye i¢in ayni
anda Yiice Allah’in huzurunda bir araya gelmektedirler. Ayn1 zamanda hac ibadeti,
Miisliimanlarin o y1l yasadiklar1 sorunlarin problemlerin dile getirildigi, ¢oziimlerin
iretildigi, iimmet bilincinin, kardeslik duygularmin gelistigi bir ortami saglayan
yillik toplanti olmasi yoniiyle, Miisliimanlar icin ©nemli bir firsattir. Uziilerek
belirtelim ki, bu firsatin yeterince degerlendirilemedigini miisahede etmekteyiz. Eger

Miisliimanlar bunu daha ¢ok fark edip iyi degerlendirirlerse, bu durumun hac ibadeti

3 Gazali, Thya, I, 766; Ayrica bkz. Bayraktar, Mehmet, islam ibadet Fenomenolojisi, s. 88.

% Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 240-241.
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sayesinde, Allah’in rahmet ve bereketinin tecelli etmesine vesile olacag
muhakkaktir. Yine bu rahmet ve bereket vesilesiyle Miisliimanlar, birbirlerine karsi
olan duyarsizlik, umursamazlik ve parcalanmighk hastalifindan kurtulmus

olacaklardir.

B- KURBAN

1) KURBAN KAVRAMININ ANLAMI

Arapga’da gerek maddi gerekse manevi her tiirlii yakinligi ve yakin olmay1
kusatacak bir anlam yelpazesine sahip olan “kurban” kelimesi dini terminolojide,
kendisiyle Allah’a yaklasilan seyi, 0zel olarak da Allah’a yakinlik saglamak, yani
ibadet (kurbet) amaciyla belli vakitte belirli cins hayvanlari kesmeyi ve bu amagcla

kesilen hayvam ifade eder.*®

Allah’a takarrub ve ibadet maksadiyla bayramda kesilen kurbana Arapg¢a’da,
“udhiyye”, “dahiyye” ve ‘“idhiyye” adlar1 verilmektedir. Bu kurbani kesmeye de
“tadhiye” denmektedir ki, ibadet ve taat niyetiyle, vakt-i mahsusunda bu is i¢in tahsis
edilen hayvam kesmekten ibarettir.**® “Udhiyye” adlandirmasi, hayvanin kurban
bayraminda kusluk vakti (duha) kesilmekte olusuyla aciklanir. Ayrica eti i¢in kesilen

hayvana “zebtha” denilir. Ibadet anlamindaki “nesike”, “niisiik” ve “mensek”

5 Giic, Ahmet, LA., “Kurban” md., T.D.V., XXVI, 433.

486 Bilmen, Omer Nasiihi, Kurban Mabhiyeti, Viiclibu, Hikmet-i Tesrliyyesi, Giiven Matbaasi, 2. Baski,
Ank. 1956, s. 13; Aydm, Ali Arslan, Ramazan Orucu ve Kurban (Hikmetleri ve Fikhi Hiikiimleri),
Bayrak Matbaacilik, Ist. 1990, s. 103.
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kelimeleri de, 6zelde kurban1 ifade etmektedir. Hac ve umrede kesilen hayvanlar ise
genel olarak ‘“sevkedilip gotiiriilen, sunulan sey” manasinda “hedy” veya kesilen
hayvanin biiyiikbas ya da kiigiikbas olusuna gore, “bedene” ve “dem” gibi 6zel

isimler almugtir.*®’

Latince kokenli Bati dillerinde kurban karsiligi kullanilan “sacrifice”
kokiinde, kutsamak, bir nesnenin tanriya sunularak kutsal hale getirilmesi, “offering”
de, tanriya hediye sunma, takdime anlamin1 tasir. Eski Ahid’de kurban karsiliinda,
bagis ve vergi manasindaki “minha”, yaklastiran sey anlaminda “gorban” ve kutsal
kan dokmeyi ifade eden “zebah” kelimesi kullanilir."®® Kurbanla ilgili yapilan

tanimlamalar1 su sekilde siralayabiliriz:

Kurban, genel olarak Allah’a manen yaklasmak i¢in dinin emri olan, adak
veya bir sevincin siikriinii yerine getirmek icin kesilen hayvandir. Kurban (sungu ve
takdime); tapmnilan yiice varlik veya varliklara veya herhangi bir giice siikran

duygularin1 ifade etme, bir seyler dileme veya giinahlara kefaret olmasi gibi

489

nedenlerle sunulan hediyedir.”~ Kurban (sacrifice), ya tanriyr bir sekilde etkilemek

veya tanri ile kurbani1 sunan kimse arasinda bir yakinlastiric1 bag meydana getirmek

i¢in bir sahsi, bir hayvani veya bir objeyi bir tanriya adama fiilidir.*°

*7 Ozkan, Ali Rafet, Dinlerde Kurban Kiiltii, Ak¢ag Yay., Ank. 2003, s. 11-12; Gii¢, Ahmet, LA.,
“Kurban md.”, XXVI, 433-434.

8 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 4/3, 31/54, 32/14, 33/10; Levililer, 2/1-13; Cikis, 10/25, 12/27; Ezra,
20/28, 40/43.

9 Giindiiz, Sinasi, Din ve Inang Sozliigii, s. 226.

490 Sharpe, Eric J., Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, s. 44.
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Kurban, din adamlariyla ilgili igler icin gegerli olan, sebze, hayvan ve insan
gibi seylerin askin diinyaya (ilahlar diinyasina) adanarak yapilan torendir. Bu, onun
‘kutsanmas1’ veya ‘kutsal bir seye tahsis edilmesi’dir. Bu is ayn1 zamanda bu eyleme

katilanlar1 kutsallastirir ve kendilerini kutsala yonlendirir.*”!

Kurban dinsel veya kutsal amaglarla sembolik bir sununun yok edilmesini
iceren, verme eylemidir. Yiyecek veya icecek tiiriinden olan kurban objesini sunmak,
teklif etmekten ibaret de olabilir. Kurban bugiin veya gelecekte tanrinin liitfunu
kazanmak icin ona sunulan bir hediyedir. Kurban dogaiistii alana giren kudretle
barisiklig1 saglamak, onun verdiklerine tesekkiir etmek ve ondan bir seyler istemek

icin sunulan seydir.*”?

Kurban takdimelerinin esas amaci, Tann ile birlikteligi kurmak veya
siirdiirmektir. Bu her din ve kiiltiirde esastir. Bu yiizden kurban zahiri ibadetin koklii
fiilidir. O, yapilan bir ibadet olup, hem onu takdim eden sahsin i¢sel duygularini ve
hem de ibadete Tanri’nin cevabini ifade eden sembolik bir faaliyettir. Kurbanla ilgili
dini merasim yoluyla, Tanri’ya sunulan hediye kabul edilir, Tann ile birliktelik

kurma bagsarilir ve kisinin giinah1 yok edilir.*”

w1 Bianchi, Ugo, Dinler Tarihi Arastirma Yntemleri, (cev. Mustafa Unal), Gecit Yay., Kayseri 1999,
s. 59.

492 Erginer, Giirbiiz, Kurban Kurbanin Kokenleri ve Anadolu’da Kanli Kurban Ritiielleri, s. 41;
Ornek, Sedat Veyis, 100 Soruda ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, ist. 1971, s. 87.

493

De Vaux, Ronald, Ancient Israel: Its Life and Institutions, Darton Longman and Todd, London

1976, s. 415.
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Biitiin bu tanimlardan da anlasildig1 tizere kurban, Tanri’ya yakinlagsmay1 ve
Tanr1’yla birlikteligi ifade etmesi yoniiyle dinlerde merkezi bir ifade bi¢cimidir. Baska
bir ifadeyle kurban, dinlerin vazgecilmez temel ibadetlerinden biridir. Insan bazi
seylere vesile olmak icin kurbani ilah veya ilahlarina feda etmektedir. Yani ilah veya
ilahlara kurbanla saygi duyulmakta, her tiirli nimet ve korunma icin tesekkiir

edilmektedir.

2) KUR’AN’DA KURBAN KAVRAMI

Kur’an’da cesitli surelerde 27 defa gecen kurban Islami terminolojide, yilda
bir defa Zilhicce aymn 10. giiniinde, Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i Allah’a kurban

etme fedakarhiginin gostergesi olarak kesilen hayvam dile getirir.***

Kur’an’da kurbanin ilk sekli olarak, Hz. Adem’in iki oglunun Allah’a

sunduklar1 kurban1 gérmekteyiz. Bu olay Kur’an’da s6yle anlatilmaktadir:

“Onlara, Adem'in iki oglunun haberini gercek olarak anlat: Hani ikisi de
birer kurban sunmuslardi da, birinden kabul edilmis, digerinden ise kabul
edilmemisti. (Kurbani kabul edilmeyen kardes, kiskanclik yiiziinden), ‘Andolsun seni
mutlaka oldiirecegim’ demigsti. Digeri de, ‘Allah ancak kendisine karst gelmekten

sakinanlardan kabul eder’ demisti.”*”

494 Cilaci, Osman, Dinler ve Inanglar Terminolojisi, Damla Yay., Ist. 2001, s. 211.

495 Maide, 5/27.
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Kur’an’da ge¢mis iimmetlerin hepsinde kurban kesme uygulamasinin mesru

kilindig bildirilir:

“Her iimmet icin, Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlar iizerine
ismini ansinlar diye kurban kesmeyi mesru kildik. Iste sizin ildhimz bir tek ilahtir. Su

halde yalniz ona teslim olun. Al¢ak goniilliileri miijdele! "

Islam geldikten sonra, Cahiliye Araplari’nin kurban adeti tevhit inancina
aykir1 6gelerden temizlenerek Hz. ibrahim’in siinnetine uygun bi¢imde ihya edilmis
ve sosyal iglevler de yiiklenerek zenginlestirilmistir. Putlar icin hayvan kurban etme
sirk, bu sekilde kesilen hayvanlar da murdar sayilmistir. “Allah size ancak les, kan,
domuz eti ve Allah’tan baskast adina kesileni haram kildi. Ama kim mecbur olur da
istismar etmeksizin ve zaruret olciisiinii asmaksizin yemek zorunda kalirsa giiphesiz

ki Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir. n 497

Kur’an’da sadece Kevser suresi 2. ayette, “Rabb’in icin namaz kil, kurban
kes” emr-i ilahisiyle hac disindaki kurbana dolayli olarak isaret edilir. Hanefiler’e
gore ayet Hz. Peygamber’e hitap etmekle birlikte, iimmeti de kapsamakta ve
gereklilik bildirmektedir. Kurbanin mesruiyetinde Miisliimanlarin ittifaki bulunmakla
birlikte, dini hiikkmii (vacip veya siinnet olarak algilanmasi yoniiyle) fakihler arasinda

tartismalidir.

6 Hac, 22/34.

47 Nahl, 16/115; Maide, 5/3; En’am, 6/121.
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Hz. Peygamberin bir¢cok hadisinde hali vakti yerinde olanlarin kurban
kesmesi emredilmis veya tavsiye edilmistir. “Kim imkant oldugu halde kurban

498

kesmezse bizim mescidimize yaklagmasin. “Ey insanlar, her sene her ev halkina

"9 oibi ifadelerle bu gereklilik onemle vurgulanmustir. Ote

kurban kesmek vaciptir.
yandan kurban kesmeyi Hz. Peygamber hi¢ terketmemistir. Bu ve benzeri delillerden
hareket eden fakihler, gerekli sartlar1 tasiyanlarin kurban bayraminda kurban
kesmesini vacip goriirler. Siinnet oldugunu ileri siirenler ise, Kur’an’da bu konuda
acik bir emrin bulunmayisindan, Hz. Peygamber’in bu ibadeti devamli yapmis

olmasinin kurbanin siinnet olmasiyla da agiklanabilecegi noktasindan, ayrica bu

yondeki sahabe uygulamasindan hareket ederler.””

Hac’da kesilen kurban Kur’an’da “hedy” kavramiyla ifade edilmektedir.
Kiran ve temettu hacci yapanlarin kestikleri, siikiir kurbanim ifade eder. “Insanlar
arasinda hacci ilan et ki, gerek yaya olarak, gerek uzak yollardan gelen yorgun
develer iizerinde sana gelsinler. Gelsinler ki, kendilerine ait bir takim menfaatlere
sahit olsunlar ve Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi (kurbanlik) hayvanlar
lizerine belli giinlerde (onlari kurban ederken) Allah’in adimi ansinlar. Artik

onlardan siz de yiyin, yoksula fakire de yedirin. »301

Hac ve Umre’de vacibin terki veya ihram yasaginin ihlali halinde kesilmesi

gereken ceza ve keffaret kurbani vardir. “Hacct da, umreyi de Allah icin tamamlayin.

4% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 321; Ibn MAce, Siinen, “Edahi”, 2.
9 [bn Mace, Siinen, “Edahi”, 2; Tirmizi, Siinen, “Edahi”, 18.
% Bardakoglu, Ali, I.A., “Kurban md.” T.D.V., Ank. 2002, XX VI, 437.

0 Hac, 22/27-28.
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Eger (diisman, hastalik ve benzer sebeplerle) engellenmis olursamiz artik size kolay
gelen kurbanit gonderin. Bu kurban, yerine varincaya kadar baglarimizi tiras etmeyin.
Icinizden her kim hastalamir veya basindan rahatsiz olur (da tiras olmak zorunda
kalir)sa fidye olarak ya oru¢ tutmasi, ya sadaka vermesi, ya da kurban kesmesi
gerekir. Giivende oldugunuz zaman hacca kadar umreyle faydalanmak isteyen kimse,
kolaymma gelen kurbani keser. Kurban bulamayan kimse iicii hacda, yedisi de
dondiigiiniiz zaman (olmak iizere) tam on giin orug tutar. Bu (durum), ailesi Mescid-i
Haram civarinda olmayanlar icindir. Allah’a karst gelmekten sakinin ve Allah’in
cezasimin ¢etin oldugunu bilin.”>” “Ey iman edenler! Ihramli iken (karada) av
hayvant oldiirmeyin. Kim (ihramlt iken) onu kasten oldiiriirse (kendisine) bir ceza
vardir. (Bu ceza), Ka’be’ye hediye olarak varmak iizere, oldiirdiigiiniin dengi olup,
icinizden iki adil kimsenin takdir edecegi bir kurbanlik hayvan; veya yoksullart
yedirmek suretiyle keffaret; yahut onun dengi oru¢ tutmaktir. (Bu) yaptigi isin kotii
sonucunu tatmast icindir. Allah gecmistekileri affetmistir. Fakat kim bir daha boyle
yaparsa, Allah ondan intikam alir. Allah mutlak giic sahibidir, intikam sahibidir. »03
Bilindigi iizere hac ibadetini yerine getirmek i¢in orada (Allah’in evinde) bulunanlar,
Allah’1n misafirleridir. Allah’a yakin olmaya engel kabul edilen davranislar, yine bu
yakinlagsmayi tekrar saglayacak olan kurban kesmek, fakirleri doyurmak, oru¢ tutmak
gibi, bir nevi ceza goriinimiindeki yakinlasma araglariyla, adeta yakinlagsmanin

yeniden te’sisi hedeflenmis olmaktadir.

592 Bakara, 2/196.

03 Maide, 5/95.
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3) iLAHI DINLERDE KURBAN

a) Yahudilikte

Kurban, Yahudilikte temel dini ibadetlerden birisidir. Mabed doneminde
kurban ibadeti ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir. Fakat Mabed’in M.O. 586 yilinda
tahribi ve Yahudilerin Babil’e siirgiin edilmesinden Mabed’in tekrar yapilmasina
kadar bu ibadete ara verilmis, M.O. 515 yilinda Mabed’in yeniden yapilmasiyla

% Mabed’in M.S. 70 yilinda Imparator Titus tarafindan

tekrar baslayan bu ibadet
yikilmasindan sonra Israil fakihlerinin ictihadi ile Mabed ayakta olmadig
gerekcesiyle brrakilmistir.””  Yahudilik’te kurban ibadeti sadece Siileyman

Mabed’inde icra edilebilir, bundan dolay1 sinagoglarda kanli kurban kesme adeti

yoktur.

Yahudilik’te bazi hayvanlarin veya yiyeceklerin, Tanri’ya bagliligin bir
isareti olarak ve O’nun liitfunu kazanmak, affina mazhar olmak niyetiyle bir mezbah
lizerinde tamamen ya da kismen yok edilmesinden ibaret olan kurban ibadetinin
tarihi Hz. Ibrahim’e kadar gotiiriilmektedir. Onun déneminde sigir, davar, kumru,

506

giivercin gibi hayvanlar Tanri’ya sunulurdu.”” Tevrat’a gore, Hz. Ibrahim, oglu

% Atasagun, Galip, i1ahi Dinlerde Dini Semboller, s. 101-102.
% (9zen, Adem, Yahudilikte Ibadet, Ayisig1 Kitaplari, Ist. 2001, s. 184.

306 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 8/20, 13/18, 15/7-11, 17-21, 26/25.
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[shak’1 kurban etmek istemistir.’”’ Ancak Allah buna izin vermemis, “Biricik oglunu
benden esirgemedin” buyurarak, kurban olarak bir ko¢ gondermis, bu ko¢ Hz.
[brahim tarafindan oglunun yerine yakilan kurban olarak takdim edilmistir.”®® Hz.
Ibrahim’in, oglu Ishak’1 kurban etmek istedigine dair Tevrat rivayetini, Hiristiyanlar
da aynen benimsemektedirler.’” islam alimlerinin goriisiine gore, kurban edilmek
istenen Hz. Ishak degil, Hz. ismail’dir.’'® Dolayisiyla Yahudiler, atalari kabul
ettikleri Hz. Ishak’i Allah’a kurban olarak takdim edilen kimse olarak gormek

istemislerdir.

Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmek istemesi Kur’an tarafindan da haber
verilmektedir.’!' Bu konudaki bazi rivayetlerden, Hz. Ibrahim’in kurban etmek
istedigi oglunun Hz. Ismail oldugu anlasilmaktadir. Bu rivayetlerden birisine gore,
Hz. Peygamber: “Gergekten kurbanlik Ismail’dir™"? buyurmus, diger bir rivayette
de, kendisine “Ey iki kurbanligin oglu” diye hitap edilmesine ses glkarmamlstlr.513
Muhammed Hamidullah, Hz. Ibrahim zamaninda miiesseselesen bu cesit kurbanin,
Islam 6ncesi Araplar arasinda, yani ilk dogan ogul olan Hz. Ismail soyundan gelen

Araplar arasinda devam edip, Yahudiler arasinda goriilmedigini kalydetmektedir.514

97 Tekvin, 22/1-9.

% Tekvin, 22/12-17.

%% fbranilere Mektup, 11/17; Yakubun Mektubu, 2/21.

510 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIII, 81; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XV, 100-101.
> Saffat, 37/101-107.

312 Rurtubd, a.g.e., XV, 100,101.

313 Taberd, a.g.e., X111, 85.

St Hamidullah, Muhammed, Rasiilullah Muhammed, (terc. Thsan Siireyya Sirma), Ist 1984, s. 18-19.
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Kitab-1 Mukaddes’te yer alan pasajlardan Yahudilikte, bazi donemlerde
insan kurbaninin uygulandigim gormekteyiz. “Ancak insandan olsun yahut
hayvandan olsun, yahut miilkii olan tarlalardan olsun, kendisinden olan biitiin
seylerden bir kimsenin Rabb’e vakfettigi hicbir sey satilmayacak ve fidyesi
verilmeyecektir; her vakif Rabb’e ¢ok mukaddestir. Insanlar arasindan vakfedilen bir
kimse icin fidye verilmeyecek; mutlaka oldiiriilecektir.”"” Insan kurbamyla ilgili bir

¢

diger pasajda ise; “...Ogullarimin ilk doganini bana vereceksin. Kendi okiizlerin

hakkinda ve kendi koyunlarin hakkinda da boyle yapacaksin; yedi giin anasi ile

C . ,,516
beraber kalacak; sekizinci giin bana vereceksin.”

Her seyin ilkinin Tanr1’ya ait oldugu anlayisi, Yahudiligin disindaki dinlerde
de karsimiza ¢cikmaktadir. Her halde bu anlayis, insan oglunun eski uygulamalarinin
bir uzantist olarak Yahudilikte de devam etmistir. Gerek Tanr1’ya vakfetme suretiyle
ve gerekse ilk erkek cocugun Allah’a verilmesi suretiyle uygulanan bu iki Ornek,
aslinda yaygin olmasa da Yahudilikte ritiielik manada insan kurbaninin mevcut
oldugunu gostermektedir.’'’ Ashnda insan kurbami uygulamasim Hz. ibrahim’in
denedigi, ancak Allah’in buna miisaade etmeyerek, oglunun yerine Cebrail
vasitasiyla ona bir ko¢ gonderdigi ve Hz. Ibrahim’in bu hayvam kurban kestigi ilahi

518

kitaplar tarafindan bildirilmektedir.” ® Ayrica Tevrat’ta dana, sigir, boga, kog, keci,

515 Kitab-1 Mukaddes, Levililer, 27/29-30.
316 Cikig, 22/29.
317 Ozkan, Ali Rafet, Dinlerde Kurban Kiiltii, s. 99.

518 gaffat, 37/101-102; Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 22/1-9.
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erkek kuzu, oglak, kumru ve giivercin gibi hayvanlarin kurban olacag

zikredilmektedir.’"’

Yahudilikte yemekli kurban cesitlerinden birisi, Fisth (Pesah) kurbanidir.
Fisih, yahudilerin Misir’dan ¢ikisin1 sembolize etmek iizere Nisan ayinda yedi giin
siireyle kutlanilan bir bayramdir. Bu bayramda bir kuzunun kurban olarak kesilip
yenilmesi adettir. Fisth, gece giindiiz esit olunca, Ilkbaharda kutlanir.’* Bu kurban
bir yasinda erkek kuzu veya keciden secilir ve aile reisi tarafindan kesilmesi
gereklidir.”*! Haglanmus olarak yenilemez, ancak ateste kebap yapilarak yenilir. Fisih
kurbaninin kani evin kapisina ve esigine serpilir.”** Kurbanin eti sabaha kalmadan
yenilir, sabaha kadar kalan1 ise ateste yakilir. Kesilecek kuzunun biiyiikliigii ev ve
aile fertlerinin yiyecegi kadar olacaktir. Fisith kurbani aksamleyin giines battigi

zaman kesilmesi gerekir.”>

Yahudilikte ¢ok cesitli kurban kategorileri olmasina ragmen bunlar arasinda
en dikkat cekici ve yaygin olarak uygulanan kurbanlar; keffdret, siikran ve adak
kurbanlaridir.  Israilogullarinin su¢ islemesi halinde genc¢ bir boga arzetmesi
gerekmektedir. Eger reislerden biri sug islerse takdime olarak kusursuz bir erkeg

524

getirecektir.””" Halktan biri sug islerse, kusursuz bir keci veya kusursuz bir disi kuzu

19 Kitab-1 Mukaddes, Sayilar, 15/8-11; Levililer, 4/5.

520 Cilaci, Osman, 11ahi Dinlerde Orug, Hac ve Kurban, s. 119.

32 Cikas, 12/3-5, 21-22; Tensiye, 16/2.

322 Cilaci, Osman, a.g.e., s.119; Kitab-1 Mukaddes, Cikis, 12/7-8-9.

33 Kitab-1 Mukaddes, Cikis, 12/4,10; Tensiye, 16/4-7.
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takdim edecektir. Kuzu veya erkege giicii yetmeyen kimse, iki kumru veya iki

giivercin getirecektir.’

Yahudilikte keffaret kurbanimi gerektiren suglar; yasaklanmis hususlardan
birini yapmak, yalanci sahitlik yapmak, murdar bir seye, murdar hayvan lesi veya
murdar bir insana dokunmak, diisiincesizlikle yemin etmek, kahinin suc isleyerek
kavmi kabahatli yapmasi gibi hususlar1 kapsamaktadir. Biitiin bu durumlarda kisinin

sosyal durumuna gére degisik sekillerde keffaret gerekmektedir.’*®

Stikran kurbani, minnettarlig1 kabul etmesi i¢cin Tanr1’ya bir siikran ifadesidir.
Cemaat veya ferdin, beladan kurtuldugu i¢in yaptig1 siikiir kutlamasi esnasinda
takdim edilir.”®’ Tevrat, siikran kurbanmnin ayni giin yenilmesini ertesi sabaha

birakilmamasini emretmigtir.”*®

Yahudilikte kurban ibadeti, Mabed doneminde, Siileyman Mabed inin
avlusunda bulunan kurban kesmeye mahsus 0zel yerlerde ‘Kohen’ denilen din
adamlar1 smifi tarafindan icra ediliyordu. Kesilen kurbanlarin kani bir havuza
akitiyor ve eti ise, Kitab-1 Mukaddes’te ayrintisiyla zikredilen ‘Altar’ denilen mezbah

tizerinde yakilmak suretiyle Tanr1’ya sunuluyordu.529

3 Levililer, 4/13-15, 22-23; 9/3.

3 Levililer, 4/27-28, 32-33; 5/7.

32 L evililer, 5/1-4; 4/3. Ayrica bkz. Ates, Ali Osman, Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, s. 200.
527 Levililer, 7/15; De Vaux, Ronald, Ancient Israel: Its Life and Institutions, s. 418.

% Levililer, 22/29-30; 7/15.

% Cikas, 27/1-8.
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Yahudilikte kurban, ¢esitli suclar1 isleyenlerin bu suglardan ve bazi hastalikli
durumlardan kurtulmak amaciyla gerceklestirdikleri bir ibadettir.”* Kitab-1
Mukaddes’te hangi suglara ne kadar ve hangi cins kurban kesilecegi ve nasil

yapilmasi gerektigi en ince noktalarina kadar zikredilmigtir.”'

Kurbanin eti hakkinda yapilacak islem, kurbanin takdim edilis amacina gore
degisiklik arzetmektedir. Yakilmak iizere sunulan kurbanin eti tamamen mezbah
tizerinde yakilir; komiinyon kurbani, kohenler, onu takdim eden ve yakinlar
tarafindan yenilir.”** Yahudilik’te, koyun, keci ve sigirin i¢ yaglarii yemek haram
olup, yakilmasi emredilmistir. Kurbanlarin yenmeden yakilmasinin Sabiiler’in adeti

3

oldugu zikredilmektedir.”* Kurbanin kam ve Tanri’ya tahsis edilen yagimin

yenilmemesi ve biitiin nesiller boyunca buna riayet edilmesi istenmistir.”>*

Yahudilikte helal olan ve eti yenen her hayvan kurban olmamaktadir. Ornegin
inegin eti yenildigi halde kurbanlik hayvanlar arasinda yer almaktadir. Ayrica karaca,
geyik vs. gibi av hayvanlarinin eti yenilmekle birlikte kurbanlik hayvanlar listesinde
yoktur. Esasen aym durum Islam’mn kurban anlayisinda da gecerlidir. Eti helal olan

her hayvan kurban edilememektedir. Islam’da kiiciik bas hayvanlardan daha kiigiik

2% Atasagun, Galip, I1ahi Dinlerde Dini Semboller, s. 102.

! Kitab-1 Mukaddes, Cikis, 26/5; Levililer, 1/1-17; 4/1-35; 5/1-19.

332 Levililer, 7/15-21, 32-36; 22/29-30.

533 Ors, Hayrullah, Musa ve Yahudilik, s. 387; Draz, Abdullah, Kur’an’in anlasilmasina Dogru, s. 136.

3 Levililer, 3/17; 7/22-31; 17/10-14; Ayrica bkz. Giig, Ahmet, LA., “Kurban md.”, T.D.V., XXVI,
435,
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hayvanlar kurban edilemez. Oysa yahudilikte kumru ve giivercin gibi kiiciik

hayvanlar da kurban edilebilmektedir.”*

Giiniimiizde, Yahudilikte kanh kurban ve yakma kurbani
uygulanmamaktadir. Bu kurbanlar duaya doniismiistiir. S6z konusu zamanlarda artik
hayvan kesmek ve yakmak yerine dualar edilmektedir. Dualar, kurbanlarin tapinaga
getirilme zamaninin animsanmasi i¢in tayin edilmistir. Patrikler, sabah, 6gle ve
aksam dualarinin kurban yerine ikame edilmesiyle itibar kazanirken, bunlar daha
sonralart1 tamamen kurbanin yerini almistir. Her ne kadar Yahudiler, giiniimiizde
kanli kurbanlarin yerine duay1 ikame etmis olsalar da, giiniin birinde mutlaka ilahi
emir olan kanli kurbanlara geri donmeyi istedikleri ifade edilmektedir. Nitekim
onlarin bu kurbani terk etmeleri olay1 gecici bir siireligine ‘dondurma’ seklinde

degerlendirilmektedir.”*

b) Hiristiyanhkta

Hiristiyanlikta kurban, verilen soziin tutulmadigi anlarda, giinah islemis
sayllmamak icin Allah’a kars1 bir sey yapmaya soz vermek seklinde tarif edilmistir.
Kurban, Katolik mezhebinde Hz. Isa’ya verilen bir isim olmustur. Hiristiyan Araplar
ise, kurbana ‘“kudas” ismini vermisler, dyin esnasinda yenen, saraba batirilmig
ekmege kurban demislerdir.”’ Hiristiyanliktaki kurban anlayisimin 6ziinde, Hz.

[sa’nin hac iizerinde kurban olusu iddias1 vardir. Hz. [sa, Hz. Adem’in cennetten

535 Ates, Ali Osman, a.g.e., s. 205; Ozkan, Ali Rafet, Dinlerde Kurban Kiiltii, s. 108.
336 Bzkan, Ali Rafet, a.g.e., s. 108, 115.

37 Wensinck, A. J., LA., “Kurban md.”, M.E.B., VI, 1014; Meydan Larousse, VII, 646.
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cikarilmasina sebep olan ve biitiin insanliga intikal eden “Asli Su¢” giinahina
karsilik, babasi tarafindan hac iizerinde feda edilmistir. Boylece Hz. Isa’nin ruhunu
teslim edisi, biitiin insanliga gecen giinaha keffaret sayilmistir. Hiristiyanlik, Hz.
Isa’nin carmihta kurban edilmesi iddiasina ¢ok fazla agirlik vererek, kurbanla ilgili

biitiin inanig ve ritiiel eylemleri bunun iizerine insa etmistir.”*®

Hiristiyan teolojisi, Hz. Isa’nin kendini insanlik icin kurban edisi disindaki
biitiin kanli kurbanlar1 reddetmektedir. Bunun temelinde, hayvan kanlarinin ve
siradan insanlarin kanlarinin, giinah1 ortadan kaldirmayacagi diisiincesi vardir.
giinah1 ortadan kaldiracak yani giinaha kefaret olabilecek yegane kurban, tanr1 oglu
olarak kabul ettikleri Isa’nin kamdir. > Incil’de Hz. Isa’nin insanlarin giinahi icin
bir defaya mahsus olmak iizere kurban olusu anlatilmakta ve soyle denmektedir:

“...fakat bir defa giinahin iptali icin devirlerin sonunda kendi kendisini
kurban etmesiyle goriinmiistiir. Ve insanlara bir defa olmek, ve ondan sonra
hiikmolunmak mukadder oldugu gibi, boylece de Mesih ¢cogunun suclarini tasimak
icin bir defa takdim edilmis olup ikinci defa, giinahsiz olarak kendini bekleyenlere

o . 3540
goriinecektir.”

Incil, Hz. Isa’nmin insanligin “asli giinah’1 i¢in bir defaya mahsus olmak iizere,

kendini kurban olarak takdim edisinin, diger her tiirlii kurbandan kiymetli oldugunu,

338 Cilaci, Osman, 11ahi Dinlerde Orug, Hac ve Kurban, s. 136-138.
33 (Ozkan, Ali Rafet, Dinlerde Kurban Kiiltii, s. 116; Erbas Ali, Hiristiyanlikta ibadet, Ayisigi
Kitaplari, Ist. 2003, s. 165-166.

% Incil, ibranilere Mektup, 9/26-28.
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boylece her yil diizenli olarak kurban takdim etmenin hiikmiiniin ortadan kalktigini

belirtmektedir:

“...Yildan yila devam iizere takdim ettikleri ayni kurbanlarla yaklasanlar
asla kemale erdirmez... fakat yildan yila o kurbanlarda giinahlarint anmast olur.
Ciinkii bogalarin ve erkeclerin kani giinahlart kaldirmaz... Yakilan takdimeler ve sug
icin kurbanlardan razi olmadim... Ikinciyi sabit kilmak icin birinciyi kaldirtyor... Isa

Mesih bedeninin bir kerede takdim olunmas: ile o iradede tasdik olunduk...””*!

Ote yandan Hz. Isa zamanindaki kurban uygulamalar1 Ahd-i Atik’e
dayandirilmaktaysa da sonradan Hiristiyanlik’ta Isa’y1 merkezilestiren farkli bir
kurban anlayis1 gelistirilmistir. Kendisi de bir Israilli olan Isa diinyaya geldiginde,
ailesi Yahudi seriatina uyarak®** kurban sunmak icin Yerusalim’e gidip Isa’y1 da
gotiirmiis ve Isa, Israilogullarr’nin kutladigi Pesah bayramlarina katimistir.”*  Hz.
Isa, bir ciizzamly: iyilestirdikten sonra, Musa seriatinda belirtildigi tizere®* bir
kurban kesmesini, din kardesiyle dargin olan birinin baristiktan sonra takdimesini
sunmasini istemisti. Bu uygulamalara ragmen, Isa’nin carmiha gerilmesi ve
diriltilmesi inancinin ardindan hiristiyanligin yahudilikten ayr1 bir din mahiyeti

kazanmaya basladigi gtjriilmektedir.545

>*! [branilere Mektup, 10/1-10.

2 Kitab-1 Mukaddes, Cikis, 13/2,12; Levililer, 12/2-6,8.

3 Incil, Luka, 2/22-24; Matta, 26/2, 17-19; Markos, 14/12-16.
* Levililer, 13/49; 14/2-9; incil, Matta, 8/4; 5/23-24.

* Giig, Ahmet, [A., “Kurban md.” T.D.V., Ank. 2002, XXVI, 435.
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Hz. Isa’nin kendisini, insanlik icin kurbanlik olarak takdim ettigi Pavlus’un
mektuplarinda ileri siiriilmektedir. Pavlus bu konuda: “Seriat gelecek iyi seylerin asil
suretine degil, golgesine malik olarak, yildan yila devam iizere takdim ettikleri
kurbanlarla yaklasanlart kemale erdiremez... Ciinkii bogalarin ve erkeclerin kani
giinahlart kaldiramaz.”*® demektedir. Hiristiyanlar’a gore Hz. Isa, Mukaddes
Kurbani, Persembe giinii ekmegi kendi viicuduna ve sarabi kanina degistirdikten
sonra ihdas etmistir. Yine Inciller’de gecen ifadelere gore, Isa peygamber,
Yahudilik’te mevcut olan “fisth kurbani”mi kestirmis, kesilmesine izin vermis ve
onun etinden aksam yemistir.>*’ Daha sonralar1 Pavlus, Hz. isa’min bu uygulamasin
da ortadan kaldirmis ve “Eski mayay: kaldirin, ta ki mayasiz oldugunuz gibi yeni
hamur olasiiz. Ciinkii bizim fishimiz olan Mesih de kurban edilmistir.”>*® diyerek

Mesih’in kurban edilmesiyle, fisih kurbaninin gerceklestigini ileri stirmiistiir.

Hiristiyanlikta biitiin yiiregiyle komsuyu sevmek, yakilan takdime ve
kurbanlardan iistiin sayilmistir.>* Tanrisal kurban, ha¢ kurbanini anmak ve devam
ettirmek i¢in, mukaddes sofra iizerinde ekmek ve sarap sekilleri altinda, papazlarin
eliyle kan dokiilmeden, hikmetli bir tarzda kurban olarak [sa Mesih’in Peder
Tanrr’ya sunulmasidir. Pazar ve mecburi bayram giinleri kurban Aayini icra

edilmektedir.”>

% [pranilere Mektup, 9/27-28; 10/1-4; Filibelilere Mektup,2/7-8; Efesoslulara Mektup, 5/2.
> Markos, 14/12-17, 22-24; Luka, 22/7-14.

M, Korintoslular, 5/7; Cilaci, Osman, a.g.e., s. 119-120.

>* Markos, 12/33.

%% Descuffi, Hiristiyan Dini, s. 271-272; Cilaci, Osman, a.g.e., s. 142-143; Ates, Ali Osman, Cahiliye
ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, s. 210.
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Ciceron, “Insanlar deliligin her tiirliisiinii yaptilar, yalmz bir adim daha
atmalar1 kaldi. O da taptiklar1 Tanr1’y1 yemektir” demistir. Hiristiyanlik tarafindan bu
adim da atilmistir. Papazlar ve hiristiyanlar Tanr1’y1 yemek durumundadirlar. itiraf,
vaftiz ve ilk suc gibi, kurban da sonradan Hiristiyanliga sokulmustur. Bunlar1 Hz.
Isa’ya nisbet etmek biiyiik bir haksizlik olacaktir. Bu durum bize, daha &nce ilkel
insanlar tarafindan yapilan bu ayini, hiristiyanlarin onlardan alarak dinlerine ithal

ettiklerini ve kendi ilahlarin1 yediklerini gostermektedir.”>!

4) CAHILIYE DONEMINDE KURBAN

Cahiliye toplumunun dini hayatinda 6nemli bir yeri olan kurban adeti, Islam
oncesi arap toplumunda ¢ocuklarin, kole ve esirlerin putlara kurban edilmesi adetinin
zayif da olsa izlerine rastlanmakla birlikte™ yaygin olan kurban sekli, hayvanlarin
putlara kurban edilmesi uygulamasidir. Cahiliye Araplari belli zamanlarda veya
onemli kabul ettikleri olaylar vesilesiyle gerek Kabe’deki gerekse Mekke’nin diger
bolgelerinde ve Mekke disindaki putlarinin yaninda mabede olan saygilarini, putlara
olan baghliklarim1 gostermek, onlara yakinlagsmak gayesiyle deve, sigir, koyun,
ceylan gibi hayvanlan keserek kanim onlarin iizerine doker, kurbam pargalayip bu

dikili taglarin tizerine birakir, yirtict hayvanlarin ve kuslarin yemesini beklerlerdi.”

351 Kazici, Yusuf Ziya, Kur’an-1 Kerim ve Garp Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, fst. 1971, s. 78.
32 Cevad, Ali, Tarihu’l-Arab Kable’l-Islam, VI, 191-193, 198-199; ibn Hisam, Sire, I, 160-164.

>3 Bardakoglu, Ali, LA., “Kurban md.”, T.D.V., Ank. 2002, XXVI, 436.
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Cahiliye doneminde insan kurbaniyla ilgili olarak Wellhausen, oglan ve
kizlarla esirlerin, Uzza putuna kurban olarak takdim edildiklerini ileri siirmektedir.”>*
Rivayete gore, Hz. Peygamberin dedesi Abdiilmuttalib, Zemzem kuyusunun
kazilmasi sirasinda Kureys’le karsilastigi zorluklar sebebiyle, eger on tane oglu olur
ve kendisini koruyacak yasa gelirlerse, onlardan bir tanesini Kabe’nin yaninda Allah
icin kurban etmeyi adamisti. Abdiilmuttalib ogullarin sayis1 ona ulasinca, adagim
yerine getirmek istemis, cekilen kurada, kurban olmaya dair ok, peygamberimizin
babasi Abdullah’a isabet etmisti. Bunun iizerine Abdiilmuttalib, Abdullah’1 kurban
etmek iizere Isaf ve Naile adli putlarin bulundugu yere gétiirmiis, Kureysliler ise,
boyle bir adetin yerlesmesinden cekinerek, Abdiilmuttalib’e engel olmuslar ve
Hicaz’daki bir kdhineye danismasini tavsiye etmislerdi. Bunun neticesinde kahinenin
tavsiyesine uyularak, Abdullah’la develer arasinda kura ¢ekilmis, Abdullah’in yerine

Yiiz deve kurban edilerek adak yerine getirilmistir.”

Kabe'ye adak olarak ortaya c¢ikan kurban uygulamasinin ilyas Peygamber
tarafindan bagslatildig1 rivayet edilmektedir. Ayrica Nizar tarafindan Harem’de

kurbanlar adandig rivayet edilmektedir.’>

Yine Kureyslilerin,Yanbu yakinlarindaki
Buvéane isimli putun yaminda, her yil kurban kesip, bayram yaptiklarindan

bahsedilmektedir.”’ Hz. Peygamber ¢cocuklugunda halalar1 tarafindan, Mekkelilerin

554 Ibnii’l-Kelbi, Ebu’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed es-Saib el-Kelbi (v.204/819), Kitabu’l-Asnam,
(terc. Beyza Diisiingen, Putlar Kitab1), Ank. 1969, s. 70, ag¢iklama: 135.

5 fbn Higam, Sire, I, 160-164; ibn ishak, Sire, s. 10-18; Hamidullah, Muhammed, Islam
Peygamberi, I, 37; Hamidullah, Muhammed, Ras@ilullah Muhammed, s. 21.

%% Dahlan, Ahmed b. Zeyni (v.670/1886), Siretii’n-Nebi, Misir 1308, I, 10; Celikkol, Yasar, islam
Oncesi Mekke, Ankara Okulu Yay., Ank. 2003, s. 171.

7 Halebi, Insanii’l-Uyin, 1, 200.
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yillik bayramina katilmaya zorlanmis, ancak O, her seferinde bir mazeret ileri

. .o ... 558
surmustur.

Daha sonralar1 Hz. Peygamber, Buvane’de kurban kesmeyi adadigini
sOyleyen bir kimseye, orada cahiliye uygulamalarindan bir husus, dikili tas veya bir
put olup olmadigini sormus, ‘hayir’ cevabini alinca, mezkur sahsa adagini yerine

getirmesi icin izin vermistir.”>’

Cahiliye doneminde Araplar arasinda, kabir baslarinda da kurban kesme
uygulamasi vardir. Bu donem halki iyi bir kimsenin kabri basinda deve bogazlar ve
“Biz, onun diinyada yaptiklarina karsilik kendisini miikafatlandiriyoruz. Hayatinda
kendisi deve bogazlar ve misafirlerine yedirirdi. Biz de kabrinin basinda deve
kesiyoruz. Varsin bunu kurtlar, kuslar yesin, hayatindaki gibi 6ldiigiinde de yedirmis
olsun”, derlerdi. Cahiliye halkinin oldiikten sonra dirilmeye inananlari, Olen
kimsenin kabri basinda, sagliginda bindigi hayvan kesilirse, o kimse kiyamette

binekli olarak hasrolunur, aksi takdirde yaya kalir, diye inanirlardi.”®

Akika kurbani, erkek veya kiz cocugunun dogumunun yedinci giinii, sag1 tirag
edildikten sonra ¢ocuk adina kesilen kurbandir. Akika, cocugun basindaki ana tiiyii

demektir. Bu donemde, cocugun tiras edilen basina, ¢ocuk icin kesilen kurbanin

561

kanindan siirmekteydiler.”" Hz. Hatice, dogan her oglan ¢cocugu i¢in iki koyun, her

% Halebi, a.g.e., 1, 200-201; Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, I, 52.

5% ibn MAce, Siinen, I, 687-688; Ebii Davud, Siinen, III, 607-609; Ates, Ali Osman, a.g.e., s. 213.

%% Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 197; Ebti Davud, Siinen, III, 550-551; Davudoglu, Ahmet, Selamet
Yollar1, (Biiltigu’l-Meram min Edilleti’l-Ahkdm Terctimesi ve Serhi), I-IV, 3. Baski, Ist. trsz., I1, 326-
327.

%! Hamidullah, Islam Peygamberi, II, 1111.
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kiz cocugu icin de bir koyunu akika olarak kestirmistir.”®> Tevrat’taki ifadelerden
akika kurbaninin yahudilerde de uygulandigi anlasilmaktadir: “Ve erkek cocuk icin,
yahut kiz cocuk icin temizlenme giinleri dolunca toplanma cadirimin kapisina,
kdhine, yakilan takdime olarak bir yillik kuzu ve sug¢ takdimesi olarak bir giivercin
yavrusu yahut kumru getirecektir. Ve kahin onu Rabbin oniinde takdim edecek ve
kadn icin keffaret edecek ve kaninin pinarindan temiz olacaktir. Cocuk erkek olsun,

kiz olsun doguran kadn icin seriat budur.”%

Cahiliye devrinde, deve veya koyunun ilk dogan yavrusu kurban edilir ve bir
nevi vergi mahiyetinde olan bu kurbana Fera’ (Fer’a) adi verilirdi.”® Eba Davud,
“Fera’ devenin ilk dogurdugu yavrusudur. Cahiliye devrinde onu, putlar i¢cin kurban
keserler, kanin1 da putlarin basina akitirlar ve hayvanin derisi de bir agac iizerine
atilird;,”®  demektedir. Yahudilikte de, siiriide ilk dogan yavruya ‘Bekhor’
denilmektedir. Ik dogan yavrunun, ilk mahsul veya meyvenin Rabbe takdiminin

. . .. 66
bereketin artmasina vesile olacagi inanci yer almaktadir.’

Cahiliye Araplar recep ayinda putlara kurban keserler ve bu kurbana atire

(cogulu: atair) denilmektedir.’®’ Araplarin boz renkli dikili taslar1 tavaf edip

%82 fbn Sad, Tabakatii’l-Kiibra, I, 133-134.

%3 Kitab-1 Mukaddes, Levililer, 12/6-7.

%64 Budda, Hilmi Omer, Kurban ve Tufan Uzerine Makaleler, insan Yay., Ist. 2003, s. 75.
%% Ebii Davud, Siinen, 11T, 256.

%66 Kitab-1 Mukaddes, Cikis, 23/16; Tensiye, 15/19-20.

367 Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Miildk, 11, 274.
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yanlarinda atire kurbanlari kestikleri rivayet edilmektedir.”®® Atire’nin Islam
tarafindan kabul veya reddi konusunda Hz. Peygamberden farkli rivayetler
gelmektedir. Nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber: “Fera’ ve Atire yoktur™®
buyurmaktadir. Atire, cahiliye devrinde miisriklerin Recep ayinda kestikleri, kanini
putlarin basina siirerek bereket umduklari, ibadet maksadiyla ifa ettikleri kurban
adeti oldugu igin Islam tarafindan kaldirilmistir. Diger taraftan Islam, hangi ayda
olursa olsun, Allah rizasi i¢in kurban kesilmesini serbest birakmis, fakat cahiliye

adetlerine uymak maksadiyla sirf Recep ayinda ve Allah’tan bagkasi adina kurban

kesmeyi yasaklamistir.”"

5) KURBANIN FONKSIYONELLIiGi VE HIKMETIi

Ibadetlerde fert ve toplum yarariyla aciklanabilir unsurlarla taabbiidi nitelik
tasiyan ve Allah’a bagliligi temsil eden simgesel davraniglar ¢ok defa bir arada
bulunur. Ancak mali bir ibadet olan kurbanda taabbiidi yonler bulunmakla birlikte
fert ve toplum yararn daha 6n plandadir. Kurbani hayvanin eti veya derisi icin
kesiminden ayiran temel fark, onun Allah’in rizasim kazanma ve istegine boyun
egme gayesiyle kesilmis olmasidir. Ibadetin 6ziinii teskil eden bu gaye ancak sariin
bildirdigi sekil sartlarina uyuldugunda gerceklesmis olur bu yoniiyle kurban

ibadetinin 0zii ve bicimselligi dini bildirime dayanir. Kesilen kurbanin etinin

% [bnii’l-Kelbi, Kitabu’l-Asnam, s. 22.

% Miislim, Sahih, I1I, 1564; Buhari, Sahih, VI, 217; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 279, 490; ibn
Mace, Siinen, II, 1058; Ebi Davud, Siinen, III, 256; Tirmizi, Siinen, IV, 95-96; Nesai, Siinen, VII,
167.

7 fbn Méce, Siinen, II, 1058; bkz. Ates, Ali Osman, islim’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve
Adetleri, s. 221, 222, 225.
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yenmesi, derisi ve diger parcalarindan azami ol¢iide yararlanilmasi ibadetin oziiyle

ilgili bir gereklilik olmayip, ibadetin diinyevi boyutu ve anlami olarak goriilebilir.

Diger taraftan biitiin toplumlarda kurban uygulamasinin varligi; kurbanin en
onemli ritiiellerin basinda yer almasi ve topluca yapilan pratiklerden biri olmast,
onun toplumda birlestirici ve biitiinlestirici bir 6zellige sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Islamla diger dinlerin kurban hususunda ortak olduklar1 nokta, ilhin

lehine insanin feragatidir.””'

Kisi kurban kesmekle Allah’in emrine boyun egmis ve kulluk bilincini
korudugunu canli bir bicimde ortaya koymus olur. Bunu yaparken de malinm1 Allah
icin telef etmesi degil en yakinlarindan baslayarak insanlara yararli olacak tarzda
gerceklestirmesi istenmistir. Kur’an-1 Kerim’de, “Onlarin ne etleri ne de kanlar
Allah’a ulasir; fakat O’na sadece sizin takvamiz (dini duyarliliginiz) ulasir. Sizi
hidayete erdirdiginden dolay: Allah't biiyiik tamiyasiniz diye O, bu hayvanlar
boylece sizin istifadenize verdi. (Ey Muhammed!) Giizel davrananlart miijdele! »372
Ayetiyle buna isaret edilir. Bu ayet, genel olarak biitiin ibadetlerde iyi niyet ve
ihlasin gerekliligini ortaya koymaktadir. Anlasiliyor ki, ibadetlerimizde bizi Allah

rizasina ulastiracak olan temel unsur takvadir, yani ibadetleri goOsteristen uzak

sorumluluk bilinci i¢inde sirf Allah rizasi i¢cin yapma cabasidir.

' (Ozkan, Ali Rafet, Dinlerde Kurban Kiiltii, s. 152,153; Bardakoglu, Ali, LA., “Kurban md.”
T.D.V.,, Ank. 2002, XXVI, 436; bkz. Ayengin Tevhid, “Kurban Ibadeti” Diyanet Timi Dergi, c. 41,
sy. 4, Ank. 2005, s. 8.

572 Hac, 22/37.
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Kurban, verdigi nimetlerden dolay1 Allah’a siikiir anlami da tagir. Mii’minler
her kurban kesiminde, Hz. Ibrahim ile oglu Ismail’in Cenab-1 Hakk’in buyruguna
mutlak itaat konusunda verdikleri, Kur’an’da da 6zetle aktarilan basarili sinavin
hatirasini tazelemis ve kendilerinin de benzeri bir itaate hazir olduklarini simgesel bir

davranigla gostermis olmaktadirlar.’”

Kurban toplumda kardeslik, yardimlagsma ve dayanigsma ruhunu canli tutar;
sosyal adaletin gerceklesmesine katkida bulunur. Ozellikle et satin alma imkani
bulunmayan veya cok sinirli olan yoksullarin bulundugu ortamlarda onun bu roliinii
daha belirgin bicimde gormek miimkiindiir. Zengine malinm1 Allah’in rizasi,
yardimlagsma ve baskalariyla paylasma yolunda harcama zevk ve aliskanligini verir;
onu cimrilik hastalifindan, diinya malina tutkunluktan kurtarir. Fakirin de varlikl
kullar araciligiyla Allah’a siikretmesine, diinya nimetinin yeryiiziindeki dagilimi
konusunda karamsarlik ve diismanliktan kendini kurtarmasina ve kendini toplumun
bir liyesi olarak hissetmesine vesile olur. Kurban ibadetinin yarari sadece sosyal
dayanigsma ve malil yardima indirgenemeyecegi, her ibadetin 6z ve bicim olarak ayri
anlam ve hikmetleri bulundugu icin kurban yerine baska bir ibadetin ikame edilmesi,
mesela kurbanin parasinin dagitilmasi, fakirlere gida yardimi yapilmasi, namaz
kilimip orug¢ tutulmasi caiz goriilmez. Bir bagka ifadeyle, kurban kesmekle kul
Allah’a yaklagsmis olur. Bu vesileyle kesilen kurbanin etini paylastirmak suretiyle,
Allah ile yakinlasmanin bir neticesi olarak mii’minler arasinda da yakinlasma,

merhamet ve sefkat duygular1 gelismis olur.

373 Saffat, 37/102-107; bkz. Bardakoglu, Ali, LA., “Kurban md.” T.D.V., Ank. 2002, XX VI, 436.
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SONUC

[badet evrensel bir fenomendir. Konumuzu ilgilendiren ritiieller acisindan
baktigimizda, yeryiiziindeki dinlerde, yiice bir varlifa tapinma, dua etme, kutsal
metin okuma (bir nevi salat), perhiz uygulamalari, susma, dis diinyadan el etek
cekme (bir nevi orug), kutsal kabul edilen mekanlar1 ziyaret (bir nevi hac), Tanr1’ya
adakta bulunma, ugruna bir seyleri feda etme, sunma (bir nevi kurban) ritiiellerin en
yaygin seklidir. Bu durum Kur’an’daki ritiieller baglaminda dinlerin kaynaginin

ayniligina isaret etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki Saldt kelimesinin asli manast dua olup, istigfar,
bagislanma dileme, Allah’1n el¢isine giizel 6vgii, i¢cinde riikQi ve secde bulunan ibadet
ve Allah’in rahmeti anlamlarina geldigi goriilmektedir. Namaza muhtevasi sebebiyle
veya namazin bazi boliimlerinde dua oldugu icin salat ismi verildigi kaynaklarimizda

zikredilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de salat kelimesi disinda secde, riikki ve kdim kelimeleri
gecmektedir. Salat (Namaz) kavrami bu ritiiellerin tamamini icermektedir. Bir
kutsalin, saygi duyulan yiice bir varligin, otoritenin karsisinda egilmek (riikQl ve
secde), ayakta durmak, saygi ve tazimde bulunmak (kdim), dua edip yalvarmak,
kutsal metin okumak (kiraat), kutsal olana yonelme eski caglardan beri

bilinmektedir. Bugiin de ¢esitli dinlerde bunlar1 gorebiliriz.
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Salat, genel anlamiyla Allah’in huzurunda O’na yaklasmak icin saygiyla
durus, egilme gibi ritlerle, O’nun yegane otorite oldugunu hissetmek ve bunu belli
araliklarla yapmaktir. Zekat ise, bu durusun, bu hissetmenin bizzat geregini
yapmaktir. Kur’dn’da salat ve zekat kavramlarinin cogu yerde birlikte
zikredilmesinin nedeni de bu olsa gerektir. Salat manevi bilin¢lenmeyi, zekat ise, bu
bilinclenmenin geregini maddi olarak, fedakarlik yapip, Allah’in gercek

Malikiilmiilk kabul edilmesinin bir neticesi olarak yerine getirmektir.

Kur’an gecmis peygamberler ve iimmetlerinin namaz kildiklarin1 haber
vermektedir. Burada onlarin nasil namaz kildiklar1 sorusu 6nem arzetmektedir.
Bugiin bizim kildigimiz namazin ayniyla degil de, muhtevasi yoniiyle onlarda da
oldugunu diisiinmekteyiz. Kur’an biitiin olarak okundugunda ve salat kavraminin
Kur’an’daki anlamlar1 dikkate alindiginda bu sonug¢ ¢ikmaktadir. Kur’an, bize bu

konuda ip uglar1 vermektedir:

“Biz her topluma uyacaklari bir ibadet tarzi belirledik...” (Hac, 22/67).
“...Eger Allah insanlardan bir kismunin (baskilarina ve zuliimlerine karst) diger bir
kismint korumasaydi, iclerinde Allah’in adimin ¢okca anildigrt manastirlar, kiliseler,
havralar ve mescitler kesinlikle ve coktan yerle bir edilirdi...” (Hac, 22/40) Bu
ayette 1ilahi dinlerdeki ibadet mekanlar1 Allah’in isminin ¢okca anildig: yerler olarak
zikredilmistir. Ibadet edilen mekanlarin farkli olabilecegi gibi, ibadet seklinin ve
yoniiniin de degisebilecegini soyleyebiliriz. Nitekim Miisliimanlarin kible olarak

onceleri Kudiis’teki Mescid-1 Aksa’ya yoneldikleri, daha sonra ilahi emir geregi
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Kabe’ye yoneldikleri bir gercektir. Ayrica Kur’an, miisriklerin Kabe’de 1slik ¢alarak
ve el cirparak yaptiklar1 ibadete de salat ismini vermistir. Bu ayetteki salati onlarin

tapinmalari, ibadet anlayislar1 seklinde anlamamiz gerekecektir.

[lahi dinlerden olan Yahudilik ve Hiristiyanlikta ibadetlerin zamanla degistigi
bilinmektedir. Ornegin; Hiristiyanlikta ibadet Hz. Isa odakli bir konuma
doniismiistiir. Hiristiyanlarin Evharistya ayinindeki ekmek sarap ritiieli, Isa’nin
carmiha gerilmesi sebebiyle onun kani ve etini sembolize etmektedir. Buradan
ibadeti Isa amisina sonradan dizayn ettikleri sonucu cikmaktadir. Hiristiyanlarin
peygamberlerine ilahlik atfetmelerinden dolayi, bir nevi sirke diistiikleri
goriilmektedir. Kur’an’in ifadesine gore; Yahudiler “Uzeyr, Allah’in ogludur”
dedikleri i¢in sirke diistiikleri goriilmektedir. Dolayisiyla inangtaki bozulma, amag ve

0z bakimindan ibadeti de etkilemektedir.

Ritiiel ibadetler, inang-ahlak biitiinliigii cercevesinde temsil ettigi inangla
ahlak arasinda koprii vazifesi gormekte olup, siirekli bu biitiinliigii canli tutma islevi
vardir. Ritiieller, belli araliklarla tekrar edilmek suretiyle kisiye inancin ogiitledigi
Amel-1 Salih’i gerceklestirme konusunda ahlaki cizgideki devamliligi saglayan,

muhtemel sapmalar1 engelleyen ana direkler mesabesindedir.

Islam ibadetleri ile Gegmis dinlerdeki ibadetler arasinda —her ne kadar amag,
sekil ve 0z bakimindan bozulmalar olmugsa da- sekli muhteva yoniiyle benzerliklerin
oldugu goriilmektedir. Ritiielleri temsil ettigi inan¢ ve bu sayede gerceklestirmek

durumunda oldugu ahlak noktasindan irdelemek gerekir. Bu agidan (iman- ibadet-
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ahlak biitiinliigii acisindan) bakildiginda Kur’an’in ortaya koydugu anlayisin
mitkemmelligi ortadadir. Kur’an, muhataplarim1 6ncelikle sirkten arinmig saglam bir
inang (Tevhid) ¢izgisine davet etmekte ve bu inanma durumunun gerektirdigi ahlaki
davranig1 hedeflemektedir. Sekli ibadetler bunu gerceklestirdikleri ol¢iide islevlerini
yerine getirmis olurlar. Fakat giiniimiiz Miisliimanlarinin genellikle ibadetlerini,
Kur’an’in 6ngordiigii suur ve anlayistan yoksun olarak yaptiklar1 da bir gercektir.
Miislimanlarin ~ Kur’anin ~ 6ngordiigii  anlayisin ~ farkinda olmalart  zarureti
muhakkaktir. Ciinkii bu farkindaliin zirve oldugu dénemlerde; 6rnegin asr-1 saadet
doneminde ve daha sonraki degisik donemlerde, insanlar arasinda adalet ve giizel
ahlaki gerceklestirip egemen kilmada etkin olmuslardir. Giiniimiizde oldugu gibi bu

anlayistan uzaklastiklarinda da tarihin 6znesi degil, nesnesi olmuslardir.
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