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ONSOZ

“Hayatin anlami1 var m1?” sorusu insanlifin her zaman sorageldigi ve zaman
zaman insanin varolussal sancilar ¢cekmesine sebebiyet veren, temel sorulardan bir tanesi
ve cevap ne olursa olsun bu soru gizemli varligin1 hep korumaktadir. Bu sebepten olsa
gerek, bizler halen diinyayr ve insanlifi anlamaya c¢abalamaktayiz ve buldugumuz
verilerle yoniimiizii, anlayislarimizi siirekli degistirmekteyiz. Bu calisma da son
donemdeki geligsmeler 1sinda insanligin geldigi noktada yaratmaya calistigt anlam
diinyalarindan birine yiizeysel de olsa bir bakis atmabilmegi ve kisisel bir yolculukla

birlesmis bu anlam aglarinin dolanikligini bir anlik agimlayabilmegi amaglamaktadir.

Bu ¢alismay1 gergeklestirebilme yolculugumda bana anlam diinyalarini agmis her
bir eyleyiciye minnettarim. Ozellikle bizi agirlayan ¢iftlik sahibine, beni egitimine burslu
olarak kabul eden egitimci Murat ONUK ’a ve paylastigimiz deneyimlerin biitiin faillerine
ve diger biitiin eyleyicilere 6zel bir tesekkiirii borg bilirim.

Calismam boyunca varligi, destegiyle ve tesvikleriyle yolumu aydinlatan
danismanim Prof. Dr. Meryem BULUT a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Calismamin
her asamasinda destegini hi¢bir zaman esirgemeyen sevgili Kadriye SAHIN’e ve sevgili
Mahmut AGBAHT’a ¢ok tesekkiir ederim.

Her zaman yamimda olan aileme, &zellikle kardesim Mustafa AGBAHT ve

hayatimin en biiyiik sans1 esim Ibrahim AGBAHT’a siikranlarimla...
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1. GIRIS

Cocukken kuzenlerimle birlikte, evimizin hemen yanindaki koca tine frenci
(Trabzon hurmasi) agacinin yere dokiilmiis olan ¢i¢ekleriyle oynamay1 ¢ok severdik. O
cicekler bizim hayal diinyamizi renklendirir ve genisletirdi. Agacin meyveleri
olgunlagsmaya basladiginda gidip meyvelerini gentikleyip olgunlasmis olanlarini segmeye
de bayilirdik. Fakat bir giin birileri gelip, testereyle saatlerce ugrasip, o sevdigimiz agaci
kestiler. Yalnizca hurma agacini da degil yanindaki diger agaglarin da ¢ogunu kestiler.
Cok ge¢meden komsularimiz yanimizdaki bahgelerini sattilar ve oradaki agaclarin da
yerini beton yigmlari doldurdu. Sonugta disaridaki oyun alanlarimiz azaldikga, bizler
zamanimizi daha ¢ok ev igerisinde gegirmeye baslamistik. Bu olaylar silsilesi sonucunda
dogayla olan iliskimin sekteye ugramaya basladigini hatirlamaktayim.

Annem de ¢ocuklugunun biiyiikk bir kismini pamuk tarlalarinda gegirmis. Bu
yiizden yetigkinliginde de firsat bulduk¢a, cocuklugundaki mutlulukla 6zdeslestirdigi
dogada, zaman gecirmeye caligir. Dolayisiyla sozlerinde siirekli bir dogaya donme hayali
sezilir. Son zamanlarda sehrin kaosu igerisindeki insanlarin ¢ogu da boyle bir yasamin
Ozlemini ¢ektiklerini dillendirmekteler. Bu 6zlemin romantik bir {itopya hayali olup
olmadig1 konusu da ayr1 bir tartigma alanidir fakat her ne kadar gerceklikten uzak ve ¢ogu
zaman da sOylem diizeyinden ileriye gitmeyen bu konusmalarin sikligindaki artis
dikkatimi ¢ekmistir.

Benim de bu tiir bir ¢aligma konusu se¢gmemin nedenleri, ¢ocuklugumdaki o
mutluluk hissiyatina 6zlem veya avci-toplayici yasama iliskin kdkensel bir arayis ya da
domatesin bulamadigimiz o rayihast veyahut teknolojiler icin yitirdigimiz diger
yoldasliklar ve baska bir siirii etkenin i¢imizde yaratmaya basladig1 arayis duygusu olarak
siralanabilir. Ozellikle de bu etkenler sonucunda toplumsal dlgekte sekillenmeye baslayan
orlintiiler calismanin gidisatin1 etkilemistir. Sonugta bugiin yiiz yiize kaldigimiz ¢evresel
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problemler iizerine diisinmeye baslamak beni tiim bu olgularla yiizlestirmistir. Ozellikle
gozle goriilemeyecek kadar kiiglik bir viriisiin yaydigi hastalik sonucunda baglayan
pandemi ve onun yarattigi domino etkisi, varoluslarin eyleyicilikleri konusuna da
egilmeme sebep olmustur. Bu ¢alismanin ¢ikis noktasi zamanin ruhu vasitasiyla iizerine
diistiinmeye basladigim konular iken, ¢alismamin kendisi bu konular neticesinde yoldaki

akisin beni kars1 karsiya getirdigi olgulardir.

1.1. Arastirmanin Problemi

Calisma sekillenmeden 6nce g¢evresel problemlere iliskin iiretilen ¢oziimler ve
onlarin kiiltiirel boyuttaki izdiistimleri lizerinde diisiinmeye basladim. Bunun igin
etkinliklere, konferanslara ve goniilliiliiklere katildim. Sonra bu soruna genis capta
¢oziimler tiretmeye ¢alisan organizasyonlara odaklandim. Bu siirecin ilk asamalarinda
ben, esim ve kardesim hep birlikteydik ve bizde bu tiir organizasyonlardaki insanlarla,
benzer kaygilar1 paylastyorduk. Ardindan esim gorece daha islevsel bir girisimde bulundu
ve solucan giibresi liretimine basladik. Bu siire¢ bizi bu tiir organizasyonlarin merkezine
daha da yakinlastirdi. Uretim siireci pandemi sebebiyle uzun siirmedi ve bu deneyim
bizim, alandaki devinimimizin heniiz baglangiciydi.

Ardindan gevresel sorunlarla, onlar1 gidermek i¢in iiretilen ¢éziimlerin donemsel
akistaki yerini sorgulamaya basladim ¢iinkii bu siiregte karsilastigim insanlar i¢in bu tiir
olusumlara katilimin degeri ¢ok daha derin anlam iliskileriyle driiliiydii. Insan ve cevre
iligkisinin ardindan, tarihsel bir perspektifle birlikte doga ve kiiltiir diializmi tlizerinde
okumalarimi giincelledim. Sonugta tez asamasina girdigim yliksek lisans siirecinde
calisacagim konunun genel hatlar1 belirmeye baslamisti.

Arastirma konum bu baglamlarda hep ekolojik antropolojiye yonelikti ve son
asamada da kararim ¢evresel sorunlara alternatif bir yasam modeli sunan ve ziyadesiyle

merak duymaya basladigim permakdltiir bagligi oldu. Permakiiltiir, doga ve kiiltiirii
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yeniden yakinlastirmay1 gaye edinen siirdiiriilebilir bir tasarim modeliydi. Alana
citkmadan Once permakiiltiiriin kiiltiirel dinamiklerinin ne oldugu iizerine bir ¢alisma
yapmay1 planladim ve bu minvalde okumalar, arastirmalar yiiriittiim ve Tirkiye’de
permakiiltiirii uygulayan ciftliklerle iletisime gegtim. Baslangigta ¢iftliklerden, pandemi
dolayisiyla olumlu geri doniis alamasam da bir siire sonra bazi ¢iftlikler goniilliiliik
talebimi geri ¢evirmedi. Oncelikle bu ¢iftliklerden sezgisel olarak yakin hissettiklerime
gitme karar1 aldim. Fakat bu asamaya gelmeden 6nce bu konudaki bilgilerimi online
alanda derinlestirmeye baglamistim.

Alana dair ilk deneyimlerim fiziksel degil sanal, online bir ortamdaydi ve ilk
izlenimlerde bile permakiiltiiriin yalnizca bir tasarim modeli olmadigini ayni1 zamanda bir
alternatif yasam modeli, bir felsefe pratigi sundugunu hissettirdi; ve fiziksel alan
deneyimleri biriktikge baslik permakiiltiir baglamindan ziyade alternatif bir anlam ve
yasam agina doniismeye basladi. Alana dahil olan goniilliilerin permakiiltiire iliskin
bilgilerinin ve deneyimlerinin olmayisi, doga 6zlemi ve anlam arayisi odakli bir siiregle
alana dahil oluslari, yasamlarma iliskin anlatilari, ¢iftlik sahibinin sgiirsel hikaye
anlaticiligi, alanda birlikte deneyimlediklerimiz ve bunlarin alan notlarma yansimalari
calismanin permakiiltiir baglamin1 genisletmeme ve bagka baska sorular1 da sormama
sebep oldu.

Alandaki insanlarin, c¢alismanin ilerleyen boliimlerinde daha ayrintili
deginecegim, ¢evresel kaygilardan daha derin arayislari oldugunu fark ettim. Hayatta
kaybettikleri bir anlam Oriintiisiinii bulmaya, insa etmeye gelmis gibilerdi. Hemen hemen
her insanin hayatinin bazi1 donemlerinde yasadiklarindan, daha derin bir hissiyatla bu
duyguyu paylagsmaktaydilar. Bu insanlar1 ayni arayisa siiriiklemis olan birtakim donemsel
dinamiklerin oldugu ortaya ¢ikmaktaydi. Bir bakima bende bu etkenler vasitasiyla orada
bulunmaktaydim. Sonugta uzun siiredir postmodern diinyanin sunduklarini bir yandan

sorgularken bir yandan da reddeder durumdaydik. Alandaki insanlarin donemsel kosullar



sebebiyle yasama dair yeni bir anlam Oriintiisti 6rerek devinim halindeki bu yasamda yeni
bir sabit bulma cabast mevcuttu. Bu caba bazi durumlarda kendini askiya alsa da
stirdiiriilebilir bir yasam arzusu sik sik kendini 6n plana ¢ikarmaktaydi.

Antropoloji de temelde insanin kendisini ve yasami nasil anlamlandirdigina
odaklanmaktaydi. Bu baglamda insan yasamin giriftligi igerisinde bir sabit oldugunu ve
onu bulabilecegini umuyordu. Bugiin biliyoruz ki yasamin ve insanin kendisinden
kaynakli bu soruya verilen cevaplar da hep devinim halinde olmaktadir. Ki ben bu satirlar
yazarken dahi alandaki deneyimleri yeniden zihnimde sentezledigimden dolay: alandaki
deneyimler ¢oktan yeni bir form halini aldilar.

Antropolojinin sondugu verilerle birlikte bu yasamin devinimi siireci fikri,
postmodern donem dinamikleri ile deneyimlerim arasinda karsilagtirma yapma firsati
sundu. Sonucta postmodern diinya dinamiklerinin alandaki deneyimlerimle flulagsmaya
yliz tuttugunu ve yeni bir insan tasavvuru ile yeni bir yasam hareketinin, felsefesinin
kendisini hissettirmeye basladigini kii¢iik dl¢cekte de olsa duyumsadim. Buradan hareketle
deneyimlerimi kuramsal bir perspektifte tartigmaya basladigimda metamodernite
isimlendirmesi ile karsilastim. Metamodernizmin de deneyimlerimle ortiisen pek ¢ok yani
vardi. Sonucta yeni bir donemsellestirme eski donemin kiiltiirel anlam Oriintiilerinin
elestirilmesiyle alternatif anlam orintiilerinin kendini hissettirmeye baslamasi sonucu
sekillenmeye baglamaktaydi. Tabi ki Weber’in, bir ¢ag basladiginda degil ancak
bittiginde tarif edilebilir (Gephart, 1996, s. 22), ifadesi de bu baglamda degerli; fakat
calisma metamodernizimin dinamiklerini tanimlama c¢abasindan ziyade, postmodern
donem insaninin bazi postmodern dinamikleri reddi sonucunda ortaya ¢ikma gayretindeki
yeni kiiltiirel dinamikleri anlama ve anlamlandirma c¢abasidir. Bu baglamda ¢alismanin
temel problemi, metamodern dénemde dogaya ydnelen insanlarin 6rmeye basladigi
kiiltiirel anlam aglarinin neler oldugudur. Insan1 anlam aglarini yeniden 6rmeye iten bazi

postmodern bilesenlerden yola ¢ikarak ortaya ¢ikmaya baslayan metamodern donemin



dogakiiltiire donlik anlam aglarim1 betimlemeye c¢alismak c¢alismanin amacini teskil
etmektedir. Sonucta donemsel iligskilendirmeler yoluyla metamodern dénemin posthuman
olarak siniflandirilabilecek dinamiklerini permakiiltiir baglami tizerinden anlamaya ve
anlatmaya ¢alismaktayim.

Calismada metamodernizm isimlendirmesine neden bagvurdugumu hatta bu
ifadeyi alternatiflerine kiyasla neden tercih ettigimi ikinci boliimde anlatmaktayim; fakat
kiiciik ¢aptaki bu etnografik ¢alismadan metamodernizm donemsellestirmesine iliskin bir
tartismanin ¢ok iddiali oldugunun farkindayim bu yiizden bdyle bir donemsellestirmeye
iliskin yalnizca birtakim bilgiler vermekle yetinip donemi yansittigini diisiindiigiim iki
temel paradigmanin tarifleri iizerinden alan verilerinin yansittigi baglami tartismaya
acacagim. Dolayisiyla yeni bir doneme girildigi bilgisini 6n kabul olarak degerlendirip
ardindan bu donemsellestirme kapsaminda incelenebilecek yaklasimlari sunup, alan
verilerinin bu o6riintiilerle iliskisini irdelemekteyim. Sonugta alanin kendisinden hareketle
metamodernizm ifadesine ulasmis olma sebebiyle bu ifadeye bagvurmayr okuyucularin
ongoriilerine sigiarak tercih etmekteyim.

Calismanin metamodernizme ve posthiimanizmin pratikteki karsiligina iliskin ilk
kapsamli Tiirk¢e ¢alisma olusu ¢alismanin 6nemine iliskin fikir vermektedir. Ayrica
postmodern etkilerin halen hissedildigi Anadolu cografyasinda yeni bir dénemin
posthuman durumuna iligskin bu betimleme alandaki ¢aligmalara 6ncii olma potansiyelini
barmdirabilmektedir. Ote yandan postmodernizm ile ilintili olan iklim krizi, tiikketim
cilgihigr gibi yasami tehdit eden sorunlara metamodernizmin posthuman kavramiyla
yeni bir yaklagimin araniyor olmasi ve pratikteki karsiliklarinin sunulmaya baslanmasi
veya en azindan alternatif ¢6ziim Onerilerinin daha sik dillendirilmeye baslanmasi farkl
¢Oziim arayislarina da kaynaklik edebilir umudunu tagimaktayim. Bu ¢alismanin en
azindan dogakiiltiirel sorunlara iliskin benzer kaygilar1 tasiyan arastirmacilarla

okucuyular i¢in baglangic mahiyetinde bir merak asilayabilmesini diliyorum. Temelde,



calismamin motivasyonu; muhtemel en kotii sonuglarin hafiflebilmesi adina yalnizca bir
deneyimin paylasilmasiin dahi degerli oldugu diistincesidir.

“Metamodernizmde Posthiiman Temayiil: Permakiiltiir Ciftligi Ornegi” adl
calisma temelde dort boliime ayrilmaktadir. Ik boliimde ¢alismanin ortaya ¢ikisina dair
bir anlati sunulup akabinde arastirma problemi agiklanmis ve sonrasinda alanin
tanitimiyla birlikte arastirmanin yontemi aktarilmistir. ikinci bdliimde premoderniteden
moderniteye ardindan moderniteden postmoderniteye gecis siirecine kadar ki asamalari
metamoderniteye temel olusturabilmesi amaciyla kuramsal baglamda aktarip, tigliniicli
boliimde metamodernite ve onun iki temel kutbu olarak temellendirilen posthiimanizm
ve transhiimanizm yaklasimlar1 aktarilip akademik bir perspektif sunulmaya
calisilmaktadir. Dordiincii boliimde etnografik verilerden hareketle, iki boliime
ayrilmakta ve baslhiklandirmalarla yeni donem kiiltiirel dinamikleri ve onun
donemsellestirme baglamindaki iliskileri betimlenmektedir. i1k kisimda daha ¢ok kiiltiirel
ogelere ikinci kisminda ise onlarin daha ¢ok soyut baglantilarina deginilmektedir. Sonug
bolimiinde ise ¢alismanin sorunsalina, kuramsal baglam ve etnografik verilerle

biitiinlestirilmis cevaplar gerek¢elendirilmeye ¢alisilmaktadir.

1.2. Arastirmanin Yontemi

Saat sabahin alti bugugu, gokyiizii “Bak her sey ne kadar berraklast:, hadi kalk”
der gibi coktan aydinlanmus, ciftligin sadik kopegi, ciftlik sahibiyle kurdugu duygusal
bagwn hatrina, yine bazi tehlikeleri uzaklastirmak icin gérev basinda havliyor. Uzerimde
hafif bir kirginlikia yataga bir kez daha gomiiliiyorum ve odadaki ayrintilary inceliyorum.
Bu oda ne kadar da yasanmishiklarla dolu, ne tarafa baksam hep bir amt kendisini
fisildiyor; bir tarafta giizel bir geceden kalan bos sarap ve bira siseleri, bir tarafta ne
heyecanlarla ne beklentilerle toplanip buketlenmis aromatik bitkiler, bir tarafta kag

meditasyona taniklik edip bu ugurda kendini feda etmis mumlar, baska bir tarafta diin
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inceledigim defter goziime iligiyor, permakiiltiive giris notlari alinmis ve bir sebeple daha
ileri gidemeyip varolan notlart bile terk etmeye siiriikleyen bir karamsarlik hissi, diger
bir tarafta pek sicak pek sevimli bir somine, yanina arkadaslik etmesi icin yerlestirilmis
gercek agag govdesinden bir askilik ve hemen iistiinde geometrik deseniyle hayatin
dolanikligint fisildar cinste bohem tarzda makrome ip ile islenmis duvar siisii ve daha
nicesi... Bunlart aklimdan gecirirken dakikalar hizla akmis hemen kalkip elimi yiiziimii
vikiyor halen sis olan ayaklarima bakiyyorum. Bu goriintii alanda oldugumu
hatirlatircasina ayilmami sagliyor. Sonugta her ne olursa olsun alandaki hi¢bir veriyi
kacirmamam gerektigini kendi kendime hatirlatip, esimin “Hayw! Dinlenmelisin!”
itirazlarina ragmen ondan énce odadan firliyor ve mutfaga dogru yola koyuluyorum.
Yolda dizilmis taslara basa basa yiiriiyorum, tam da diin aksam bu yolu diger taraftan
yiirtirken ki saskinligimi animsiyorum, ilk defa semay1 siisleyen muazzam sayida yildizin
bana boyle goz kirptigi o biiyiileyici ani... Ardindan duvar dibinde bitmis yabani bir dag
kekigi goziime ilisiyor, cigerlerimi oksarcasina ne de giizel kokuyor, onu incitmeden,
stikranla kahvalti i¢in birka¢ dal koparip yoluma devam ediyorum. Yolun hemen
késesinden donerken lavantayr selamlayip, mutfak kapisint hafifce aralryorum ve her
zamanki erkenci kadroyu giine hazirlanir buluyorum. Tebessiim edip giinaydin, good
morning, boun giorno, _«J/ ~Lus diyerek birka¢ dilde birbirimizi selamliyoruz. Kahve
seven arkadasim kahveyi c¢oktan demlemis bile, yiiziime kocaman bir giiliimseme
yayuryor, kahveyi zararli bulan ¢ay grubunun fanatigi ise bitki ¢ayimi yudumlamakta...
Kahvemi alip mutfagin ortasindaki el yapimi aga¢ masanin etrafindaki yine el yapimi bir
sandalyeye oturuyorum. Bu ciftlikteki neredeyse her mobilya ciftligin ilk yillarinda
burada yasamug bir usta ilmek ilmek islemis. En etkileyicisi belki de mutfagin lambasina,
avize edasi veren o agag dallar:, “hi¢ ¢atirdamadan birbirine nasil da kenetlenmigler,
ayni agacin dallart olmali yoksa bu birbirini kosulsuz kabullenmislik baska nasil miimkiin

olabilir ki diyorum ig¢imden. Digerlerinin katilimiyla birka¢ dakika daha siiren sabah



rutini, ¢iftlik sahibinin “good morning”i ile sona yaklasvyor. Yanina gidip bu sabah ki
plant soruyorum, “ada¢aymma devam edin isterseniz” diyip kendi isine dogru yola
koyuluyor. Bende i¢ sesimi susturup alan calismam kadar, burdaki sorumlulugumu
hatirlayp ekibi toparlayorum. Mahmurluk esligindeki sarkilarla ¢iftligin uzak késelerine
dogru, yoldaki agaclarin tamklhiginda yol aliyoruz. Sonunda adagayr deryasina
ulastigimizda kocaman adagaylart bize kucak agiyor. Burada orak kullanmayi
ogrendigimden beri “Acaba bu oraklar onlarin canmini yakiyor mu?” diye diigiinmeden
edemiyorum ki bunu bu sefer i¢ sesim dis sesime yansitacak kadar kuvvetle haykirryor.
Yamimdaki arkadasim once giiliiyor sonra pratikte gostererek hizli ve keskin yapmanin
daha acisiz olabilecegini ifade ediyor. Saat on biri bulurken bir arkadasimla kahvaltiy:
hazirlamak igin yola koyuluyoruz ve yol iizerindeki bostandan yesillikler toplayip mutfaga
geciyoruz. Digerleri donene kadar dolu dolu bir sofra hazirlamis oluyoruz. Doganin bu
katiksiz enerjisi sayesinde kendimizi pozitif ve yaratict hissediyoruz. Doganin comertligi
sayesinde ilk defa bu kadar taze ve bu kadar besleyici seyler yedigimi, bedenimi
paylastigim diger varliklarin pozitif enerjileri sayesinde anlyyorum, ki bu duygu hakkinda
alandakilerle hem fikir oldugumuzu konusuyoruz. Tiim bunlar aglik seviyemizin tist
noktalara tasindigi anla birlikte koca ¢imarin kucagindaki masanin etrafina
dolustugumuzda inanmilmaz bir keyfe doniisiiyor. Birden evin hemen oniinde minik
hortumlar olugtugunu fark ediyoruz. Sanatsal anlamda etkileyici bir goriintii olmakla
beraber bizi dogamin giiciinii diisiinmeye sevk ediyor. Arka arkaya birlesip dagilan
hortumlar: izledik¢e hepimizn iginde olusan girdaplari orada goriir gibi oluyoruz:
“Bizler de hayatin anlamini ve mutlulugu arryoruz, bir an bulur gibi oluyoruz, fakat ¢cok
ge¢meden bulamadigimizi fark edip yeniden ise koyulyoruz, sonra yeniden acze
diigtiyoruz. Kim bilir belki de anlam tam da bu oriintiide saklaniyordur, ¢iinkii hortum

’

gibi, bir fikir de gii¢lenince oniindeki her seyi icine katip felaketlere yol a¢abilmekte.’



Yukarida, alanda tamami yasanmis anilardan kurgulanmis yarim giinliik bir
deneyimi aktarirken, arastirmaci olarak genel hissiyatimi ve alan1 az da olsa tanitmayi
amagladim. Anlatida posthiimanist perspektifi hissettirebilme amaci giitmiis olmakla
beraber su ana kadar hi¢ hikaye yazmamais biri olarak bu amatorce deneyimin en azindan
amacina ulasma noktasinda bir katki sunmus olmasini diliyorum. Amacindan sapmamasi
iginse yaziy1 yarim giinle sinirlandirmayi tercih ettim. Ayirca kiigiik bir parantez agmak
gerekirse: Anlatida posthiimanist bakisa gelen elestirilerden biri olan, diger varliklar1 da
antropomorfik formda diisiinme hatasi oldugunun farkindayim, fakat bizler antropos
olarak bagka bir tiiriin diislinme veya yasama sistemini bilemedigimizden dolay1 daha iyi
bir formiil bulana kadar diger canlilar1 kendi zihnimiz araciligiyla anlamaya ¢alismanin
faydali olabilecegi fikrini paylasmaktayim.

Sosyal Antropolojik bakis agisiyla yiiriilen arastirmanin yontemi etnografik alan
arastirmasina eklenmis netnografik alan calismasidir. Giincel bir kuramsal bakisla alanda
olmanin en biiylik sorunsali arastirmacinin hatta arastirmanin kendisinin de eyleyici
olmasidir, fakat bunun da 6tesinde eyleyiciligi biitiin varolus formlarina ait bir 6zellik
olarak diislindiiglimiizde alandaki her varolus bi¢iminin arastirmaya dahli kaginilmazdir.
Dolayistyla bugiin diistiniimsellikten de 6te kirmimsal yaklasim giindemdedir. Eyleyiciler
ve faillerin varlig1 yalnizca fiziksel alanda degil sanal alanda da s6z konusudur; bugiin
i¢in var olan durumun en kapsayici tasviri i¢in fiziksel alanda olmak bir gereklilik iken
sanal ortamlarda gittikce artan calismalar icinde benzer yaklagimlarin gelistirilmesi
elzemdir.

Dijital alan odakli calismalar pandemi siireciyle daha da artmis olsa da bu ¢aligma
her iki baglam1 igeren biitiinsel bir yaklagimla tasarlanmistir. Arastirmanin fiziksel alan
kismimi permakiiltiir ¢iftligi deneyimi olustururken dijital alan kismin1 fiziksel sahaya
¢ikmadan onceki online ortamdaki “Permakiiltiir Tasarimcisi Sertifika Kursu” egitimi ve

arastirma siireci igerisindeki sosyal medya etkilesimleri olusturmaktadir.



Calismamin fiziksel evrenini Tirkiye’deki biitiin  permakiiltiir ¢iftlikleri
olusturmaktadir. Ardindan dijital ortamdaki goriismeler sonucunda goniilliiliik talebini en
pozitif sekilde karsilayan permakiiltiir ¢iftlikleri fiziksel alan 6rneklemi olarak tespit
edilmistir. Ilk permakiiltiir ¢iftligi deneyimi neticesinde ise, arastirmanin probleminin
yeniden sekillenmesi ve arastirmada daha genis kuramsal perspektife yonelme sebebiyle
arastirmanin fiziksel 6rneklemi bir giftlikle smirlandirilmistir. Dijital alan evrenini o
giinkii pandemi kosullar1 sebebiyle online sertifika kursunu verenler olusturmus ve
orneklem de bu baglamda bursiyer olarak katilabildigim sertifika kursu olarak
belirlenmigtir. Dijital alandaki 6rneklem, fiziksel alandaki insanlarin dijital ortamdaki
sosyal medya paylasimlariyla zenginlestirilmistir.

Online kurs siireci yirmi giine dagilmis toplamda yetmis iki saati agkin siire
boyunca gozlem ve goriismelerle noktalanmistir. Cogu kadin olan toplam otuz {i¢
kursiyer, bes ana egitimci, dort konuk egitimci, birka¢ 6grenci konuk ve araci bir dijital
mecra arasinda gozlemler gerceklestirilmistir. Yalnizca bir katilimeinin on sekiz yasin
altinda oldugu egitimde yas ortalamas1 kirkin biraz altindadir. Son olarak dijital ortamda
katilimcilara yer yer eslik eden hayvanlar ve bebeklerin varligi da aragtirmada etkendir.

Fiziksel saha ¢alismasi ise ¢iftlikte kesintisiz kirk gilinliik katilmli gozlem ve
goriigmeler sonucunda tamamlanmistir. Alanda kisa siireli tanisikliklar sonucunda
yapilan kisa siireli goriismeler disinda, birlikte vakit gecirilen toplamda on bir kisiyle
derinlemesine miilakatlar gergeklestirilmistir. On bir kisilik grubun besi kadin, besi erkek
ve biri trans olmak tizere tamami on sekiz yasin lizerindedir. Egitim durumlari ise ya
liniversite mezunu veya liniversite terktir. Ayrica bes kopek, {li¢ kedi, dort koyun, ¢ok
sayida tavukla ordek, ¢ok sayida agacla bitki, ve burada yazamayacagim kadar varlik
bicimi alana dahildi ve ¢alismanin birer parcasiydi. Sonugta calismanin 6znesi her ne

kadar ciftlikteki insanlar olarak goriinlim kazansa da 6znenin niteligi kendi igersinde
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ciftlikteki insanlara etki eden biitiin 6znelerin potansiyelini barindiran bir 6znelerarasilik
formdaydi.

Alanda yapilandirilmis goriismelerden ziyade, gilinlilk konugmalarin seyrine
uygun olarak derinlemesine goriismeler gerceklestirilmistir. Bunun bu sekilde
gerceklestirilmesindeki asil sebep alandaki bireylerin permakiiltiir kapsamindan ziyade
beklenmedik bir sekilde posthiimanizm kapsaminda degerlendirilebilecek konularda
Oriintli kurma yoniinde yonelim gdstermeleri olmustur.

[k etapta metamodernizm ve posthiimanizm kavramsallastirmasindan bihaber
olmak konusmalardaki Oriintiilerle ilgili algiyr bulaniklastirsa da kuramsal ¢alismanin
derinlesmesiyle yeniden degerlendirilen olgular arastirmanin yoniinii aydinlatmaistir.
Sonugta alan, ¢aligmanin seyrini temelden etkilemis ve ¢alisma alanla birlikte yeniden
tasarlanmistir. Bu deneyim tipki yagam gibi, alanin da giriftligini bir kez daha goézler
Oniine sermistir.

Alana dahil olma konusunda ise alanin sik sik goniillii kabul etmesi sebebiyle bu
konuda ki esnekligi sayesinde ciddi bir sorun yasanmamugtir. Tabi ki arkadaslik kurma ve
farkli anadillere sahip olmaktan dolay1 zorluklar yasanmis; fakat bunlarin etkisi kisa bir
stire icinde hafiflemistir. Ayrica alanin fiziksel giic gerektiren yapist ve buna aligik
olmayan bir aragtirmaci biinyesinden dolayisiyla ilk haftaki entegrasyon siireci
mesakkatli gecmistir, bu da bedenin alan deneyimini kabul etme siirecine dahildir. Ote
yandan sosyal antropolojinin tanimnirliginin  smirli olmasi sebebiyle ¢alismamin
permakiiltiiriin tarimsal diizlemiyle ilgili oldugu ve ziraate iliskin bir ¢aligma yiiriittigim
yanilgisini asmaya ¢alismak alandaki baglica problemlerden birisiydi.

Alandaki gdzlemlerin seyrini etkileyen baslica iki olgu bulunmaktaydi. ilki
arastirmanin ben ve esimin ortak merak alani olan permakiiltiir hareketinden koken
almasiyla birlikte alana esimle birlikte dahil olma girisimimiz neticesinde alandaki

konumluluktu. Alanda hem kadin arastirmaci bir birey hem de ¢ekirdek bir aile olarak iki
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ayr1 baglamda eyleyici ve fail konumdaydim. Ayrica bu durum sayesinde alana hem bir
kadin hem de bir hem erkek goziiyle bakma firsati da yakalamis olmakla birlikte
bireyselligin getirebilecegi hareket alan1 genisligini kagirmistim. Ote yandan aile yapisi
baslangicta alana dahil olma konusunda zorlayiciydi; ¢linkii esimle kurdugum iligki ile
alanla kurdugum iliskiyi dengelemek alana dahil olmaktan daha uzun siirdii; fakat
alandan ayrilirken bu ailesel baglantinin alandaki samimi iligkilerin kurulmasina ayrica
katki sagladigmmi fark etmistim. Sonugta her iki baglamimn da deneyime etkisi
yadsinamazdi ve bu iki baglam igerisinde c¢alisma sekillenmisti. Bu noktada
Bourdieu’nun (2003) ‘disiiniimsellik’ olarak tanimladigi, mekanizma ile birlikte
posthiimanistlerin kirmimsal okumasi (Haraway, 1997; Barad, 2007; Geerts ve Van der
Tuin, 2021) 6nemini yeniden giindeme tagimaktaydi.

Ikinci bir etken de alana permakiiltiir konusunda bilgi sahibi olarak dahil olmakti.
Bu ilk etken gibi hem olumlu hemde olumsuz bir etkiyi beraberinde getirmistir. Ciftlik
sahibinin deneyimli veya bilgili kisileri grup lideri belirlemesi ya da en azindan boyle
ifadede bulunmasi sebebiyle, ¢iftlikteki mevkim ¢iftlik sahibi ile goniilliiler arasinda bir
koprii olarak konumlandirilmistt. Ki bu durum ilk etapta alanda hiyerarsik bir iligki
varmis gibi bir goriintii vermekle beraber alandaki sorumlulugumu arttirmstir; fakat daha
sonra konumumu, daha saglikli iletisim kurma lehine kullanmaya g¢alismamla daha
dengeli bir yol ¢izilmistir. Daha dogrusu alanda hissettigim samimiyet ve sevgiden dolay1
olaylarmn seyrinin bu sekilde gelistigini diisiinmekteyim. Sonugta bu etken dolayiminda
da, sahanin dogasi geregi bir fail olarak hem alani etkiledim hem alandaki failler
tarafindan etkilendim.

Aragtirma sirasinda hem zaman hem de mekan baglaminda alanin da eyleyici
oldugu diistincesinden kaynakli olarak fotograf ¢ekme teknigine sik¢a basvurulmustur.
Cekilen fotograflarin da birer eyleyici olduklari ve sanatla antropoloji iliskisinin etnografi

baglaminda ayrica onemli oldugu diisiincesinden hareketle ¢alismada her baglamda
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cekilen fotograflara yer vermeye gayret edilmistir. Calisma kapsaminda paylasilan failli
fotograflar, bireylerin rizas1 olarak cekilen ve paylasim izni alinan fotograflardir. Ote
yandan ¢aligma boyunca izin alinan siirelerde ses kaydi da alinmistir; fakat bu ses kayitlari
da alan notlarin1 tamamlayici nitelikte kullanilmis ve bireylerin mahremiyetine istinaden
higbir yerde paylagilmamistir. Benzer sekilde kurs siiresince tutulan video kayitlar1 da
yalnizca alan verileri baglaminda degerlendirilip herhangi bir mecrada paylasimlari
yapilmamustir.

Calisma en basinda etnografik alan ¢alismasi olarak planlanmis olsa da gelinen
dénemde online pratiklerin sayis1 azimsanmayacak derecede artisindan ve bu pratiklerin
de var olan dénemi anlamaya iligskin verdigi enformasyonun 6neminden ve pandemi
stirecinde fiziksel alana ¢ikmanin imkansizligindan dolay1 calisma dijital alanla baslatilip
netnografik verilerle desteklenmistir. Netnografi, doksanlarin sonunda Robert Kozinets
tarafindan kullanilan bir kavram olup insan yasaminda dijital alanin artmasiyla birlikte
insan1 dijital alanin i¢inde inceleyen bir yontemdir (Kozinets, 2010, s. 4). Netnografiyi
dijital diizlemdeki etnografi olarak diisiinmek miimkiindiir. Bu ¢aligmada da var olan
donemi anlamanin ancak bu iki diizlemi birlikte diisiinmekle miimkiin olacagindan dolay1

her iki yonteme birden bagvurulmustur.
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2. ANLAM ARAYISININ TARIHSELLIiGi

Modernitenin biraktig1 diinyay1 rasyonel olarak anlamak o kadar islevsel bir miras
olmali ki bizler bugiin halen kiiltiirel donemsellestirmeleri modernite sozciigline
eklemeler yaparak isimlestirmekteyiz. Modernite ile baslayan evreni sistemli ve birikimli
ilerleyen bilimle anlama ¢abasi sayesinde insanlik tarihini de var olan gelismeleri takip
ederek belirli donemlere ayirarak kavranabilirligini artirmak bir diistur haline gelmistir.
Insanlik her ne kadar tarihsellik kavrayisinin kolaylastiriciligi ile diinyay1 anlamlandirma
cabasi giitmekteyse de bu kategorilestirmeler izafi olup cografya gibi pek cok etkene gore
degiskenlik gostermektedir ve her dénem bir 6nceki donemle derinden iliskili olup
tarihsel 6lgekteki biitiin donemlerle de az veya ¢ok iliski igerisindedir ve bu iliski stirekli
bir devinim halindedir. Kuantum diinyas1 da bugiin her ne kadar ge¢cmis, simdi ve gelecek
arasindaki duvarlar1 inceltmis olsa da insanin zaman diizleminin ilerlemeci akisini bir
sabit olarak algilamasi yiiziinden tarihsellik yanilgisina diismesi kaginilmaz olmaktadir.
Bu ¢alismada da donemsellestirmelerin mutlakligindan ¢ok; muglak, gegirgen ve kaotik
oldugu kabul edilmekle birlikte toplumsal dinamiklerin degisiminin daha 1iyi

kavranabilmesi timidiyle, donemsellestirme kolayligina bagvurma tercih edilmistir.

Bu béliimde bagvurulan donemsellestirmeler toplumsal dinamiklerin degisimini
takiben 6zellikle kitle iletisim araglarinin degisimi lizerinden yapilan donemsellestirmeler
olup bu doénemlerin degisiminde 6zellikle doga-kiiltiir dikotomisi ile ruh/zihin-beden

diializminin degisim seyri dikkate alinmistir.

2.1. Premodernite
Donemler icerisinde belki de en uzun zaman aralifina sahip premoderniteye

iligkin net bir zaman aralif1 olmamakla birlikte genel olarak modern 6ncesi zamanlar
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olarak tanimlanmaktadir (Nasr, 2001; McLuhan 2011; Ong, 2013). Bu ¢alismada da
kiltlir tarihinin, tarih 6ncesi olarak smiflandirdig1 devirlerden matbaanin bulunmasina
kadar uzanan zaman araligin1 premodern olarak isimlendirmekte ve ¢alisma bu donemle
baslatilmaktadir. Calismay1 premoderniteden itibaren baslanilmasinin temel sebebi
premodernitenin metamodernizmle iliskisini daha net bir sekilde ortaya koyabilmek ve

metamodernizmi daha saglam bir diizleme oturtmaktir.

Merlin Donald’in doga ile kiiltlir arasindaki iliskiyi norofizyolojik baglamda
inceledigi calismada sundugu Biligsel Evrim Teorisine gore insanlik dort asamadan
gecmistir. ik episodik asamada hayat kurtaric basit bedensel tepkiler olusurken ikinci
mimetik asamada, giiclenen bilissel ve sembolik iletisim s6z konusudur. Ucgiincii
mitolojik asamada artik sozel yeterlilige ulasilir. Son asamaya ise yazinin icadi ile gegis
yapilir (Donald, 1993). Temelde biitiin bu asamalar birbirinden ciddi farkliliklar arz ettigi
icin ayr1 ayr1 bagliklar altinda incelenmesi gerekir; fakat ¢alismanin baglamindan
uzaklagmamak adina yalnizca varilacak noktaya 151k tutabilmesi i¢in Donald’1n teorisinin

son iki asamas1 premodernite kapsaminda incelenecektir.

Bu noktada doga ile kiiltlir arasindaki en derin ayrimin yazidan 6te tarimin
baslamasiyla oldugunu ifade eden Diamond’1n, tarimin pek ¢ok sorunun kdkeninde yatan
asli problem olusuna dair kurami (Diamond, 2018), calisma 6zelinde Onem arz
etmektedir. Temelde yazinin da ortaya ¢ikmasini saglayan etkenlerden birinin tarim ve
buna bagl olarak art1 deger oldugu diisiiniildiigiinde premodernite icerisindeki kirilimi
tarimla baglatmak miimkiindiir. Ancak bu ¢alisma baglaminda kitle iletisim araclarinin
anlam sabitini her seferinde yeniden yerinden edebilen, denklemdeki degiskenler olup
yeni bir sabitin bulunma c¢abasina da etki ettikleri diisiliniildiigiinde daha anlasilir bir tablo
sunabilmek adina yazi degiskeni tercih edilmistir. Bu iliskisellik bile aslinda bu tiir
ayrimlarin ne kadar muglak oldugunu heniiz ¢aligmanin basinda tekrar giin yiiziine

¢ikarmaktadir.
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2.1.1. Mitolojik Kiiltiir

Mitolojik kiiltiir asamasinin uzun bir zaman araliina sahip olmasi ve her ne kadar
arkeolojik ve antropolojik ¢alismalar sonucunda bu déneme iliskin artan veriye ragmen
bilgilerin yetersizligi tutarli bir tablo ¢izmeyi zorlastirsa da degisime etki eden kosullarin
gorece hizli bir sekilde degismemesi sonucunda kaotik denklemde yerlestirilen anlam
sabitinin ihtiyaglar1 uzun siire karsilayabildigine modernist bir ifadeyle insanligin
yarattig kiiltlirle uzun siire diinyayla basa ¢ikabildigine dair kanaatimiz déneme dair

¢ikarimda bulunmay1 kolaylastirmaktadir.

Premodernitenin  mitolojik  dénemi  ozellikle doga-kiiltiir  ayriminin
derinlesmedigi, aksine bir bebegin diinyay1 algilayisina benzer sekilde evrenin bir biitiin
olarak kavrandigi, insanlarin hayvanlarla ve bitkilerle i¢ i¢e olduklari, hiyerarsik yapilarin
kurgulanmadigi, kategorilendirmelerin asgari diizeyde oldugunu bildigimiz dénemdir.
Ruh ve madde gibi biitiin diialiteler birbirinin icerisinde erimektedir. Ote yandan mitlerde
yer alan androjen varliklar cinsiyet ayriminin olmayisina, hibrit karakterler de insan,
hayvan ve bitki ayriminin olmayisina isaret eder. Yiice varliklarda dahi bu 6zelliklerin izi
stiriilebilir. Androjenligi 6zerklik, giic ve biitiinliik olarak betimleyen Eliade’a gore,
“Arkaik dinlerde Yiice Varliklar androjendir, hem erkek hem kadindir, hem goksel hem
yerseldir.”” (Eliade, 2017, s. 198). Mitlerdeki diger varliklarda da kaotik yap sezilir ve
bu durum sembolizme bagvurularak yaratilir. Bu semboller, plastikiyetleri sayesinde de
zaman ve mekana uyarlanabilirler. Bu baglamda mitleri yazisiz tarih deyisleri olarak
goren Lévi-Strauss mitlerin iletisimsel yoniine de vurgu yapar. Ona gore mitler gecmis,
simdi ve gelecek arasindaki baglantinin kurulmasima katki sagladiklart i¢in toplumun

hafizasii yansitirlar (Levi-Strauss , 2013, s. 26).
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Strauss’in bu ifadesine istinaden bir okuma yapildiginda arkaik mitlerdeki
oriintiilerde egaliter bir toplum yapis1 fark edilir. Ote yandan yaratilis mitlerine
odaklanildiginda insanin topraktan degil, hayvanlardan evrildigi ve ilk yaratilanin erkek
degil, dogurganligin ve siirdiiriilebilirligin sembolii anatanriga olusu déonemin kiiltiirel

yapisini yansitir.t

Her sey her seyle iligkilidir; s6z, metinle; doga, kiiltiirle; anlati, melodiyle; ruh,
bedenle; birey, toplumla yakindan iliskilidir. Heniiz kiiltiir kendini dogadan, sanat da ayn1
sekilde kendini kiiltlirden ayirmamistir. Bu ylizden ilk sanatsal disa vurumlar dogay1
betimler. Su ana kadar bulunmus en eski kaya resminin {i¢ yaban domuzu ile insan el
izlerinden olusmus olmasi bu baglamda degerlendirilebilir (Brumm, ve digerleri, 2021).

Sonugta kiiltiirel olan her sey dogaya ickindir.

Kabilelerden olusan toplumsal yapida toplam niifus azdir, dolayisiyla doga
yeterice comert goriiniir. Gogebe yagsam tarzinda yasam dinamiktir, cografya degistikge
mitler de plastikiyetleri sayesinde yeniden form alirlar ve hayat kurtarirlar; fakat
ideolojilesmezler, hicbir kitle iletisim aracinin dolayimindan ge¢meden 6z sekliyle
aktarilirlar. S6z biitiinseldir ve smirlart kaldirir, siireklidir, bir zaman dilimine
hapsedilmez, doniisiir, akar, katilagmaz. Mekan diizlemine de hapsedilemez, sadece
hatirlaticidir; ancak anda anlamlarla doludur, mitolojiktir ve canlidir. Jacques Ellul soziin
niteligini ¢arpict sekilde Soziin Diisiisti adli eserinde betimler, ona gore s6z yalnizca

“hakikat” ile iligkiliyken, imaj yalnizca gerceklikle iliskilidir (Ellul , 2012).

Bagka bir agidan soziin ve sesin arkaik donemi yansitan bir niteligi de vardir;
c¢linkii isitme duyusunun gii¢liiliigii avcl toplayici donemde hayatta kalabilmenin 6nemli

bir gostergesidir. Fakat tarimla gérme duyusuna atfedilen deger diger biitiin duyular

1 <https://www.youtube.com/watch?v=pbUVeGG60vc> [“Gergek Mitoloji Bu Degil”] [Erisim Tarihi:
13.12.2021]
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asmaya baglar. Hatta aydinlama gibi ilerlemeye iliskin pek ¢ok ifadenin dile yerlesmesi
bunun bir yansimasidir. Arkaik déoneme ait duyma ve koku alma duyulari, gorme lehine
Otekilestirilir. Artik gbz, rasyonalitenin duyusudur. Bu durumla bir bebegin anne
karnindayken gérme duyusunun en son gelisen duyu olmasi ve bunun sonucunda
karanlikta goriisiin zayif olusuna karsilik kalp atis1 ve diger organlarin sesini duyabilmesi
hatta annesinin sesini de ayirt edebilmesi ile iliskilendirilebilir (Ozyazici, ve digerleri,
2021). Belki de bugiin bizlerin miizige ve kulakliklara bu kadar diiskiin olusumuzun

sebeplerinden biri de bu kokensel 6zlemdir.

2.1.2. Teorik Kiiltiir

Temelde ticari kaygilar ¢ercevesinde ortaya ¢ikmis oldugunu diistindiiglimiiz yazi,
toplumsal Olcekteki degisimleri beraberinde getirir. Daha ziyade kiigiik 6l¢ekli, bireysel
veya kabilesel olan kutsal anlayis1 daha kitlesel bir boyuta ulasir ve akiskan ve degisken
olan mitik doku katilasma ve ideolojiklesme siirecine girer. Mitolojik anlatilarin yaziyla
sarsilmas1 toplumsal Olcekte biiyiik degisimleri beraberinde getirir, ardindan paranin
ortaya c¢ikist bu duruma biliyiik katki sunar. Bir zamanlar kaotik olan evren,
Hesiodos’un Theogonia adli destanindaki anlattig1 gibi kosmosa evrilir (Hesiodos, 2014,
S. 62-63) ve ezeli, ebedi madde, biitiinciil bir yasam ve canlilik algilayis1 yavas yavas
¢oziillir, yani mitos yerini slireksiz ve ara ara kopuslarla yerini logosa birakir. Bu
degisimler toplumda imtiyaz sahibi kisiler tarafindan lehte kullanilabilecek bir yapiya
biirlinmeye baslar. Dogadan kopmaya baglayan insan dogayla biitiinlesik anlamu;
kategorilestirmelerle, hiyerarsilerle, daha karmasik toplumsal organizasyonlarla bdler.
Artik her seyin bir sahibi vardir. Tarimla baslayan arti degerin kime ait oldugu veya
olmasi gerektigi belirlenir. Baba roliiniin de kesfiyle esitlik¢i toplumsal yapi ata lehine

degisir ve eril tahakkiim kendini gosterir. Demokratik yap1 kendisini otokratik yapiya
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birakir hatta kutsal olan, eril olan iist siniflarin tekeline girmeye baslar ve dogaya ickin
olan anlam, askinliga biirliniir. Ronesansa kadar siirecek monoteist dinlerin ataerkil
askinlik diisiincesi yavas yavas sirayet eder ve degisen toplumsal yapida diinyanin kaotik
stirecini anlamlandirabilmek i¢in yaratilan oriintiilerin vardigi anlam sabitinin niteligi

derinden degisir.

Bu siire¢ o kadar sarsici bir degisimdir ki Kaya bunu modernizmin baslagici, yani
arkaik egaliter donemin bitisi ve klasizmin dogusu olarak tanimlanmasi gerektigini
soyler.? Fakat genel kabul géren modernite kavraminin baslagici daha geg bir tarihe, dinin

reddedildigi tinsellikten rasyonellige gecildigi, matbaanin yayginlastig1 zaman araligidir.

Bat1 felsefe tarihinin baglatildigi bu mitostan logosa geg¢is doneminde dogadan
kopus, doganin arastirilacak nesne konumuna indirgenmesi ile derinlesir. Her seyin temel
ilkesi (arkhe) dogada aranir; fakat heniiz madde ile ruhun sinirlar1 keskin bir sekilde
cizilmez ve bugiin eski materyalizmler olarak degerlendirilen temellendirmelerde arkhe
tanimi farklilagsa da onun madde oldugu konusunda bir ortaklagma vardir. Thales’in (MO
624-546), Anaksimenes’in (MO  585-525), Herakleitos’un (MO  535-475),
Ksenophanes’un (MO 570-480) diisiinceleri bu baglamda &rnek teskil eder. Fakat
Pisagor’la (MO 570-495) birlikte arkhe boyut degistirir ve arkhe artik sayilardir, somuttan
soyuta gecilir ve bununla ruh-beden, materyalizm-idealizm diialistesi net bir sekilde
giindeme gelir. Pisagor’un sunmus oldugu bu smiflandirma bi¢imi “on karsitliklar
tablosu” ile daha da iist noktaya taginir ve bir olan zitlar artik birbirinin karsisinda

konumlanirlar.®

Sekil 1: Pisagor 'un Karsithklar Tablosu

Sinirlt Sinirsiz

2 <https://www.youtube.com/watch?v=25ePzvSq0fw> [“" Arkaik" vs. "Modern", Ug Dogamiz,
Catigkilar...”] [Erigim Tarihi: 10.11.2021]

3 <https://www.friesian.com/gender.htm> [“Gender Stereotypes and Sexual Archetypes”] [Erisim Tarihi:
06.11.2021]
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Tek Cift
Tekillik Cogulluk
Sag Sol

Erkek Kadin
Dingin Hareketli
Dogru Yamuk
Isik Karanlik
Iyi K&t

Kare Dikdortgen

Tablodan anlasilacag: iizere sozlii kiiltiir doneminden kopus, toplumsal degisim
ve hiyerarsi, cok temel bir ayrismay1 beraberinde getirir. Kadin erkegin, iyi kétiiniin, tekil
cogulun kargisindadir, yan yanalik veya ig igelik biter. Onemli olan bir diger nokta da
kadm negatif, erkek pozitif 6zelliklerle iliskilendirilir. ideal, uyum ve kosmos ataya isaret
ederken kiiltiirle bagdastirilir; fakat ana, uyumsuzluk ve kaosla dogaya génderme yapan
konumdadir. Doga ise maddi olandir ve Latince material kelimesinden tiiretilmis olan
Mutter, mother, madre, mata kelimeleri anneyi temsil eder ve toprak ile disi baglantist
kurulur (Kaya, 2000, s. 40). Baba ise kutsal ve iyi olandir. O, maddenin karsisina tinsel
ve goksek soyut bir varolus olarak yerlestirilir. Anne ile maddenin bu iliskiselligi daha

sonra posthiimanistler tarafindan yeniden giindeme taginir.

MO 800-200 arasindaki bu paradigma degisiminin yasadigi déneme Jaspers
Achsenzeit, Eksen Cagi veya Cicek’in (2007) terciimesiyle Mihver Cagi adimi
vermektedir. Jaspers’e gore bu donem insanlik tarihinin en 6nemli kazanimlar1 edindigi
donemdir. Bu kazanimlara yol agan degisimlerin Onciilerini ise soyle siralar: "Bu
dénemde Cin'de Konfii¢yiis, Laotse; Hindistan'da Upanisadlar ortaya ¢ikti, Budha yasadi;

[ran'da iyi ve kotii arasindaki kavgayi hayatin temeline koyan Zerdiist; Filistin'de ilyas'tan
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Yusa'ya ve digerlerine kadar Peygamberler; Yunan' da Homer; filozoflar: Parmenides,
Heraklit, Platon; trajedi yazarlari; Thukydides ve Archiemedes yasadilar" (Cigek, 2007,
s. 38). Eksen Cag1 bu anlamda hem Dogu’da hem de Bati’da eszamali olarak ger¢eklesen
olaylar sonucunda insanligin ig¢kinlikten agkinlia ve evrensel mutlakiyetcilige gectigi
koklii degisim cagidir. Antik Grek Felsefesi ile eski Tiirk Kozmogonisi ve Cin Felsefesi
baglantisin1 Japers’in ortaya koydugu bakisla inceleyen Kursunluoglu, Eksen Cagi’nda
bu li¢ ayr1 cografyada paralel degisim siiregleriyle varilan evrensel nokta oldugunu
savunur (Kursunoglu, 2020). Dogaya ickin olan kiiltiiriin dogadan bagimsizlagsma
siirecini tamamlayamayan ara gecis formlar1 ise Hint mitolojisinde Siva, Yunan
mitolojisinde ise Dionysos’tur. Bu arkaik tanrilar androjen yapilariyla doga ve kiiltiir
biitiinliigiinii halen yansitir niteliktedir. Ote yandan heniiz bu asamada doga-kiiltiir
ayrismasinin tetikledigi zitliklar arasinda bir orta yol bulma g¢abasi vardir. “Onda
karsitlarin  birligine dayali ikicilik (xing/xang) oldugu kadar, karsitlarin birligini
degisimin siirekliligi icerisinde algilayan (Yi Ching) bir olguculuk da vardir. Yine onda
karsitlarin  degisken birligini iceren bir tekgilik (Tao) oldugu gibi, bu tekeiligi
transandantal bir boyuta tasiyan (tai chi) agkinlik da vardir.” (Kursunoglu, 2020, s. 11).
Benzer sekilde Herakleitos’a (MO 535-475) gére zitliklar, degisim siirecini meydana
getiren Logos yasasi sayesinde birlesir. Diger felsefelerde de benzer niiaslar

bulunabilecek olsa da karsitlik diislincesinin tohumu ¢oktan ekilmistir.

Herakleitos’un akabinde Parmenides’in (MO 495-430) akil vurgusu ile
Protogoras’in (MO 481-411) “Insan her seyin odl¢iisiidiir” diisiincesi dénemin insan
merkezligini gozler oniine serer. Sokrates (MO 469-399), Platon (MO 429-347) ve
Aristoteles’e (MO 382-322) gelindiginde ise ruh ve beden net bir sekilde ayrisir ve ruh
bedeni galebe calarken bedenler arasinda da hiyerarsi gozetilir. Helenistik donemde de
Yeni-Platonculukla askin ve tinsel Tanr1 kavrayist devam eder. Bu inanisa gore hiyerarsik

diizlemin en tistiinde Tanri, onun bir altinda Tanr1’dan ilk meydana gelen Nous, bir altinda
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Nous’un ilk yarattig1 varlik Evren ruhu ve en alt katmanda bireysel ruhlar ve madde yer
alir. Bireysel ruhlar, Tanrisal mertebeye ulasmaya calisir; fakat ¢oktan bedene
hapsedilmis ve maddesel boyuta diigsmiistiir; bu yiizden bedensel baglardan kurtulmali ve

ruhu arindirmalidirlar.

Antik Yunan toplumsal yapisiyla diisiiniirlerin temelledirdigi yaklasimlar
degisimin ne kadar koklii oldugunu yansitir. Diializm diisiincesinde net hiyerarsiler s6z
konusudur; Kkiiltiir, doganin; ruh, bedenin; erkek, kadmin iistiinde konumlandirilir.
Monoteist dinlerin bu hiyararsileri giiclenirken etkileri genis cografyalara yayilmadan
once antik donem mistik inanislari ile Hristiyanlik goriisii arasinda gnostisizm ile bir tiir
gecis yasanir. Bat1 ve Dogu inanislari arasinda adeta bir koprii konumunda duran bu
mistik inanig, toplumsal degisim siirecini hissettirir. Bilme yetisi olan “gnosis” e akil
araciligiyla degil, psisik yollarla erisimi donemin belirgin unsurunun ruh olduguna isaret
eder. Gnostisizmde, Platon’un Timaeus diyaloguna benzer yapisiyla, insanin ruh, beden
ve akildan meydana gelisi, siniflandirmanin yapisini gosterir. Gnosis olan ruh erildir ve
en yiice olan asil bilesendir. Ardindan ruh, insana 6zgii olan disil 6zellikteki akil bileseni
ile bir alt mertebeye diiser ve en sonunda beden Ortiisiinlin Ortiilmesiyle ruh adeta bir
hapishanededir ve ruhun tekamiilii igin bu ortiilerden kurtulunmasi gerekir (Rudolph,
1987, s. 113). Bu hiyerarsik diizen ataerkil ruhani ideolojinin gostergesidir. Gnostisizmde
tutsak olan ruhlar1 ilahi alemden yiiryiiziine inerek kurtaracak olan Redeemer inanisi,
monoteist dinlerdeki kiyamet senaryolarindaki kurtarici inanigtyla birlikte Yahudilik ve
Miislimanliktaki askin ve tek olan Tanr1 temellendirmesiyle de benzerlikler arz eder.
Kapsayiciligiyla toplum nezdinde kabul goren gnostisizm monoteist inanislarin yayiligina

etki edip tektanricilik motifinin gliglenmesine katki sunar.

Siyasi sebepler sonucunda baslayan Kavimler Gogiiyle yerel kiiltiirler Romalilarla
kaynasmaya baglar ve sonucunda farkli milletler ortaya ¢ikar. Sonucta kabile yagsamindan

cikip devletlesmis ve oradan da imparatorluk siirecine girmis olan milletleri de biiyiik bir
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semsiye altinda toplayabilecek eril, baskin ve sistemli giiclii dine ihtiya¢ olur. Bu
baglamda pek ¢cok mistik anlayisla ve anaerkil hissiyatla iligkiselligi olan Hristiyanlik kilit
noktadadir. Orta Cag’daki kolelik, savaslar, aglik, yoksulluk ve salgmlar karsisinda

insanin siginacagi aile huzurunu hem anne hem de baba figiiriiyle Hristiyalik karsilar.

Hristiyanlik 6gretisinde, Antik donemde dillendirilmeye baslanan, fiziki diinya ile
Ote alem arasinda ceza ve ddiile dayali bir iligki kurulur. Tanri’nin diinyadaki insanlar
tizerindeki tahakkiimii belirginlesir ve bu tahakkiim hiyerarsik yapimin istiindekiler
tarafindan toplumlar1 bir arada tutma ve kullanma kaynagi olarak kesfedilir. Maddi
ithtiyagtan ¢ok manevi degerler 6n plana cikarilir ve yoksul insanlar manevi ihtiyaci
karsilamak i¢in dine siginmak zorunda birakilir, varsil insanlar da maneviyat1 kullanir.
Hem feodalite ile hem de Hristiyanlikla birlikte toplumsal anlamda hiyerarsi keskin bir
sekilde eril varsil sinifin lehine ¢izilir. Yahudilikle baslayan ve Hristiyanlikla siirdiiriilen
bu anlam diinyasinin ingas1 Miisliimalikla devam eder ve Miisliimalikla Tanr1, daha da

askinlasir (Agibakova & Donskoy, 2017).

Daha mistik bir noktada duran Dogu 6gretilerinde de bu donemsel degisimler
okunur. Siniflandirmalar ve hiyerarsilerle dolu fiziki diinyanin karsisina bir dte diinya
yerlestirilmez. Fiziki diinyaya bagli, reenkarnasyon ve karma kavramlariyla, ceza ve 6diil
sistemi kurulur. Genellikle ceza bizzat fiziki diinyaya gonderilmis olmak iken, 6diil bu
diinyaya hi¢ gelmemis olmaktir. Askinliktan ziyade ickin olan tanriya ulagsmak asil
gayedir ve bunun i¢in yeniden dogus dongiisiinde siirekli yiikselmek gerekir. Dolayisiyla
bedenlenisler arasinda bir hiyerarsi gozetilir. Bedenler “kendini bilme” cabasindaki
islevlerine gore siralanip insan, bu baglamda en iist noktaya yerlestirilir. Sonugta ruh ve
beden arasinda da bir hiyerarsi bulunur ve beden ruhun yiikselebilmesi i¢in yalnizca bir
arag olarak gortliir. Sonugta Dogu inaniglariin Antik dénem yaklagimlarina yakinliklar:
dolayisiyla egaliter arkaik doneme gorece “daha yakin” olduklar1 diisiiniilebilir

(Dhavamony, 1973). Tabi bununla birlikte Frazer’in ortaya koydugu sekliyle biitiin dini
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anlayiglarin ayn1 kaynaktan koken aldiklar fikrini de zikretmek gerekmektedir (Frazer,

2018).

Orta Cag’da Bati’da Tann fikri her seyin merkezine yerlestirilir ve bu Tanr1
diisiincesini kesfeden “eril” insan, biitlin varliklarin merkezine yerlestirilir, dolayisiyla da
insanin yasadigi diinya da evrenin merkezindedir. Her sey insanin etrafinda donmektedir.
Artik kiiltirden asag1 olan doga, kiltiiriin kaynagi olan insanin yalnizca fiziksel
ihtiyaclarinin karsilanmasina aracilik edebilecek bir dekordur. Doga, insanin bedeniyle
iligkilendirilirken giinahkar ve yersel olani temsil eder. Bunun karsisindaki ruh ise tanrisal
ve goksel olana yakindir. Bu anlamda ruhun kurtulabilmesi i¢in bedenin kontrol altina

alinmasi gerekmektedir.

Merkeze yerlestirilmis olan dinin, yerini daha sonra dolduracak olan bilimsel
caligmalara ise Hagli Seferleri sonucunda yer verilmaye baslanir; fakat bilim halen
Tanr1’nin iradesi kapsaminda olup dini kurumlarin tekelindedir. Kitle iletisim araci olarak
yazi da bu donemde 6zellikle dini yaymak i¢in kullanilir. Papiriislerden sonra parsémenin
kullanima girmesi, ardindan kagida bagvurulmasi ve en sonunda Gutenberg’in baski
teknigini ilerleterek matbaay1 gelistirmesi dinin tekelinde olan kitap baskisini derinden
degistirir. Matbaa, Incil’in de halk tarafindan okunmasini saglar ve halk Roma Kilisesi’ni

sorgulamaya baslar. Sonucta dini otoritenin sarsilmasi yeni bir ddneme zemin hazirlar.*

Yukarida premoderniteye iliskin ¢izilmeye ¢alisilan tabloda pek ¢ok motif yer
almaktadir. Genel hatlariyla egaliter mitolojik donem “daha saf” daha az hiyerarsinin
oldugu bir diinya tasavvurunu c¢agristirir, buna karsilik teorik donem; ataerkil,

siiflandirmalarin ve ayrismalarin s6z konusu olmaya basladigi donemdir.

4 <https://youtu.be/vXahAnR2gaw> [“Modernizmden Postmodernizme™] [Erisim Tarihi: 23.12.2021]
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2.2. Modernite

Modernitenin hareket noktasi genellikle Ronesans olarak isaretlenir; fakat
Ronesans ve Reform’a giden yol aslinda matbaa tarafindan hazirlanir. Yazili kiiltiir
donemi diger bir kitle iletisim araci olan televizyonun yayginlasmaya baslamasina kadar
yaklasik bes yiiz yil siirer. Matbaanin yayginlagsmaya baslamas1 Weber’in de altini ¢izdigi
gibi protestan reformizmini giindeme getirir. Martin Luther’in Katolisizm Kkarsiti
bildirisini “havas Latince” yerine “avam Almanca” ile yazmasi ve bunu matbaa sayesinde
yaymasi, bilgiyi kilisenin tekelinden ¢ikarir ve baskin olan Katolik dinin kiiresel
otoritesini sarsar. Incil’in de Almanca basilmasiyla birlikte din yerel diizeye inip halkin
yorumuna agilir ve Hristiyanligin ulusallagsmasi siireci giindeme tasinir. Bu baglamda
imparatorluklarin  yerini ulus-devletler almaya baslar. Ote yandan cevirilerin
yayginlagmasi, kitap sayisinin artmasi, okuma yazma oraninin yiikselmesi bilimsel
gelismenin Oniinii acar. Bununla birlikte derebeyliklerin yikilisini hazirlayan barutun ve
cografi kesiflere zemin hazirlayan pusulanin da bu donemin sekillenmesine etkisi
kritiktir. Ote yandan Newton’un bilime olan katkilarmin da devrimsel nitelikte sonuglart
olur. Sonucta bu etkenler din, bilim, sanat, siyaset olmak iizere toplumsal dinamiklerde
kokli degisiklikleri giindeme getirir. Bu gelismeler bir dogru {izerinde evrimsel olarak
ilerlemekten ziyade birbirini besleyen kompleks bir yapida olup bir sonraki adimda

sanayilesme siirecini de berberlerinde getirmislerdir (Jeanniere, 2011).

Toplumsal Olgekteki degisime iliskin bu genel girizgahtan sonra &zellikle
donemin paradigmasi rasyonalitenin insasina dair ayrintilara deginmek calisma
baglaminda degerlidir. Antik dénemin, tarih 6ncesi ¢aglar ile Orta Cag arasindaki gegis
konumuna benzer bir bicimde, Ronesans Donemi de Orta Cag ile Aydinlanma dénemi
arasinda bir ge¢is konumundadir. Hatta Ronesans kelimesinin karsilig1 yeniden dogusun
Antik doneme gdnderme yapmasi da bu anlamda manidardir. Ronesans’ta ruh kavraminin

hem insanlara hem de insan olmayanlara atfedilmesi Orta Cag’a gore “daha demokratik”
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bir yap1 hissiyati verirken burada insan ruhunun en iist mertebeye yerlestirilmesi
hiimanizm diisiincesini yapilandirir. Insan varliginin bu sekilde kavramsallastiriimas1 her
ne kadar insan ayricaliimi tetiklese de diger canlilara da sdylemsel g¢ercevede ruh
bahsedilmesi onlarin ontolojik eyleyiciliklerine isaret etmektedir (Y1lmaz, 2017-2018, s.
116). Bu baglamda Mirandola’nin (1463-1494), Platon ve Aristoteles gibi diistiniirlerin
felsefeleri ile Hermetisizm ve Kabala 6gretilerini birlestirme gayretinin yani sira
Erasmus’un (1466-1536) Hristiyanlig1 hiimanizmle ortak paydada bulusturma gayretiyle
birlikte Stoaciligin yeniden giindeme gelmesi Ronesans’1n bir ge¢is donemi oldugu fikrini

destekler niteliktedir.

Orta Cag’da doganin kaotikligini Tanri ile ¢6zme yOnteminin faydaci olmadigi,
aksine toplumsal kaosa da neden oldugu kanaatinden hareketle Tanr1 yerine insan aklini
ortaya koyarak dogaya hitkmetme diisiincesinin daha faydaci olabilecegi fikri duyumsanir
ve kiiltiiriin dogaya mutlak egemenligi s6z konusu olmaya baglar. Copernicus’in 1543’te
Orta Cag’daki geosantrik yerine heliosantrik evren anlayis1 bu diisiinceye katki sunar.
Kepler ve Galileo’nun alana iliskin caligmalar1 siireci destekler. Bacon’in “Bilmek
egemen olmaktir.” diislincesi ise donemsel paradigmay1 6zetler niteliktedir. Descartes
(1596-1650) ise bilme iizerine yaptig1 kuskucu tefekkiirler sonucunda “Disiiniiyorum, o

"’

halde varim!” dénermesiyle kusku duyulamayacak olan bilgiye ulastigini syler ve insani,
diisiinen bir 6zne olarak bilme yetisine sahip olabilecek varlik olarak konumlar. Tanri,
ruh ve beden tozili kavramsallastirmasiyla birlikte zihin-beden dualizmini, aydinlanma
cagmin temeline oturacak olan kartezyen sistemini baslatir. Beden ve ruh diialitesi ise
Yilmaz’in Descartes’tan aktarimiyla “Aklimi ve diislinen bir canli olarak kendimi
diistindiigiimde kendimi bir biitlin olarak goérdiigiimden parcalara ayiramiyorum.
Goriiniiste aklim bedenimle birlesikmis gibi goriinse de, eger bedenim bir bacagi, bir kolu
ya da baska bir pargasini kaybederse parcalanir; fakat akil gene de parcalanmaz ve

esasinda higbir sey kaybetmez (Yilmaz, 2017-2018, s. 117).
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Bu diisiinsel ortamin iizerine Fransiz Devrimi ile Sanayi Inkilabi’nin katkisi
sonucunda dogaya egemen olma diisiincesi per¢inlenirken siyasi ve dini erkler sorgulanir.
Aklin her seyi ¢ozecegine dair inang gii¢lenir. Din, yerini ¢oktan akla birakmaya hazirdir,
Tanr1 istenilen iitopyayr yaratamamustir. Artik “insanlastirilmis Tanri”nin yerine
“tanrilastirilmis insan” O0znesinin bir iitopya yaratma c¢abasiin vaktidir. Buna ilisikin
Nietzsche’nin vurgusu ise hayatidir: “Nasil bir kefalet téreni diizenlesek, hangi kutsal
oyunu oynasak? Bu eylemin biiyiikliigli bizim i¢in fazla biiyiik degil mi? Bu ancak eylemi
gerceklestirene yarasir sayildigi igin bizim Tanr1 olmamiz gerekmiyor mu?” (Nietzsche,

2003, s. 130).

Aydinlanma biitiin bu noktalar1 birlestirir ve yeni bir meta anlati1 kurmaya girisir.
Her sey simiflandirilip tanimlanip rasyonel diizleme yerlestirilmeye calisilir. insan bu
rasyonel diizlemin kurucusu olarak zirvededir. Fakat bir problem vardir, 6zellikle cografi
kesiflerin sonucunda fark edilen “farkli insanlarin™ rasyonel diizleme oturmayist bu
diyagrami bozar. Bunun da en net ¢6ziimii onlar1 rasyonel diizleme getirebilmektir. Bu
amagla somiirgecilik faaliyetleri mesrulastirilir. Antropoloji de bu baglamda insanlarin
wrklara ayrilmasina, tanimlanmasma ve hiyerarsiler kurulmasma katki saglar.

Somiirgecilik ve milliyetcilik faaliyetleri de bu baglamda hiz kazanir.

Kirdan kente go¢ faaliyetlerinin etkisiyle bireyselligin kolektif yasama galebe
calmasiyla yalnizlasan modern bireyin bir gruba ait olma ihtiyacin1 da bu milliyetcilik
akimlar1 karsilama talebine girisir. Kitapla diinyay1 tanimaya baslayan birey gazetenin
basilmaya baglamasiyla daha hizli bir sekilde diinyadan haberdar olur. Birey, diinyadan
daha hizli bir sekilde haberdar oluken konu basliklarinin artmaya baglamasiyla da
parcalanmislik baslar. Dolayisiyla birey, kiiresellesen yalnizlasan ve parg¢alanan benligine
kitle iletisim araglar1 dolayimlarindan kendine benlik begenmeye baslar. Sonugta kentteki
bireyin, kolektif yasamin dinamiklerine 6zlemi ve yalniz yasama entegrasyonu bu kitle

iletisimlerin dolayimiyla karsilanmaya calisilir. Genis aile yerine ¢ekirdek ailenin

27



toplumsal merkeze yerlesmesiyle de kentteki kadinlarda da birey olma miicadelesi
giindeme gelir. Biitiin bu siire¢ yine hiyerarsinin en {istiindekiler, yani maddi sermayeye

sahip olanlar tarafindan kendi lehlerine kullanilir.

Beden artik din tarafindan kontrol altinda tutulmasi gereken bir nesne
konumundan, diizeni ve sistemi yaratmanin araci olur. Sennett’e gore, 17. ve 18. ylizyilda
Fransa ve Ingiltere’de yapilan kilik kiyafet diizenlemelerinin gayesi toplumda ait olunan
yeri gosteren bedensel imgeler kullanilarak sokakta bir toplumsal diizen insa etmekti
(Sennett, 2010, s. 99). Dolayisiyla beden aklin gostergesi oldugu olgiide degerlidir.
Sonugta beden aklin hiyerarsisini isaretleyebilen bir aragtir ve bu yiizden dini,
siifsalligin nesnesi degil, toplumsal sinifsalligin Foucaultyen anlamda “biyo-iktidar”in

nesnesidir.

Temelde kapsayici bir iitopya vaadiyle yola ¢ikan rasyonalizmin geldigi noktada
herhangi bir titopyadan bahsedilemez. Kadinlara haklar taninmaya baslanirken daha derin
otekilestirme tanimlariyla kartezyen makasin iki yakasi daha da uzaklagir. Onemli olanin
en akillinin saptanip, “tanrilastirilmig insan”1n kim oldugunu bulmak oldugu bir sistemde
once biitiin varolus baglaminda antroposantrik bakis, ardindan insanlik baglaminda da
etnosantrik bakis ve en sonunda sinifsal hiyerarsi yerlestirilir. Artik “tanr1 insan” in kim
oldugu belirginlesir. Nietzsche’nin iibermensch’i, Leonardo Da Vinci’nin vitruvius
adam’1 “tanr1 insan”m bir yansimasidir. Braidotti’ye gore hiimanizmin merkezindeki bu
insan saglikli-beyaz-erkektir (2018). Bu baglamda saglikli olusu hem “saf” genetikle hem
de maddi sermayesiyle, beyaz olusu Avrupaliligiyla, erkek olusu da “iist” cinsiyet
kimligiyle iligkilendirilir. Tabi her ne kadar erkek halen diger biitiin cinsiyet kimliklerinin
tizerinde bir konumdaysa da Orta Cag’a gore eril egemenlik zayiflar. Degisen kitle

iletisim araclar1 sayesinde dokunulmazIig olan ataerkil sistem sorgulanir.

Sonugta yazinin dinin tekelinden ¢ikmasiyla hiyerarsileri karsisina alma girigimi

basit bir demokratiklesme hareketinden ileri gitmez; ¢ilinkii hiyerarsiler aklin tekelinde
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yeniden kurulur, hem doga hem “6tekiler” aragsallasir ve en sonunda II. Diinya Savasi bu

durumun en sert gostergesi olur.

2.3. Postmodernite

II. Diinya Savasi sonrasi diinya bir enkaza doniisiir. “Modern” bireylerin
tutunacaklart biitiin dallar bir bir kirilir, 6nce dinde sekiilerlesme, ardindan milliyette
kiiresellesme ile koca diinya diizene sokulmaya ¢aligilan biitiin oriintiilerini yitirir; yerine
her seyin kayganlagsmaya basladigi bir zemin gelir. Televizyonun da bu siirece paralel
olarak yayginlasmaya baglamasi tesadiif olmasa gerektir. Televizyon can sikintisi
icindeki bireylerin yegane zaman doldurma araci haline gelir. Kapitalist sistem de bu
noktada kendisine bu kitle arac1 dolayiminda genis bir alan edinir. Biitiin meta anlatilara
olan giivenin sarsilmast manevi ve ruhsal ihtiyaglarin bedensel hazlara yenilmesine
sebebiyet verir. Bireysel kimlikler ruhsal bir olusumdan ziyade fiziksel, maddesel,
goriiniir olandan ibarettir. Ugruna miicadele edilecek bir anlam yoktur; bu yiizden dnemli
olan hosa gidene, haz verene anlik da olsa ulasabilmektir. Once maneviyatin sonra da

aklin ¢oziiliisli, kapitalizmin yiikselebilmesinin biitiin kosullarin1 hazirlar.

Kisinin, hakikatin anlamsizlik denizinde yiizdiigli gergegiyle karsilagsmasi onun
biitlin deger normlarini sokiip atmasina sebep olur; artik evren kendisinden bagska bir sey
degildir, egosantrizmin sirasidir. Artik “Her sey akiyor” dur. Insanlik, ergenlik ¢agmi
yasayan bir gencin nihilizmine gebedir. Anlam degerinden edilmistir ve insanlik biiyiik
anlatilar1 terk etmis giinliik yasamin zevklerinin pesine diismiistiir. Ote yandan bu
donemde bos zaman bulmanin ayricalig1 biitiin kesimlerin ulasabilecegi bir noktadadir.
Zamanin yani sira tarihin higbir déneminde bu donemdeki kadar biitiin kesimler
fizyolojik temel ihtiyaglarin1 karsilayabilecek kadar maddi refaha ulasamamislardir.

Zaman ve sermaye refahi, yaratilacak anlam mekanizmasini temelden etkilemistir. Bu iki
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kavramin yarattifi uzay ancak birinin digerinin boslugunu kapatmaya caligmakla
giderilebilirdi. Insanlar temel ihtiyaglarin1 kazanabilecek kadar calistiktan sonra artan
zamanda anlamsizlikla miicadele etmek yerine daha fazla ¢alisip zamani1 doldurmay1 ve
kazandig1 sermayeyi yeni bir anlam iiretip arta kalan az zaman1 da bu sermaye iizerinden
yarattig1 anlamla doldurmayi tercih etmistir. Sonugta tiikketim olgusu dénemin en biiylik
tanimlayicisidir. Bourdieusal baglamda kisi maddi sermayeyi kullanarak simgesel
sermayeyi yakalamanin pesine diismiistiir. Simgesel sermaye kisiye kimligini verecek ve
kimligi onu anlam kaybindan kurtarip yepyeni bir simiile diinyanin icerisine dahil

edecektir. Featherstone (1996) bunu giindelik hayatin estetiklesmesi ile agiklamaktadir.

Estetiklesmeyi, televizyon merkeziyetciliginde kontrol edebilmek kapistalist
sistem i¢in ziyadesiyle rahatken internetin ardindan sosyal medyanin ortaya c¢ikisiyla
herkes bilgi iiretebilir ve yayabilir hale gelir ve bu durum kapitalizmin yeni alternatifler
aramasina yol acar. Sonugta bilgi tek bir noktadan degil, etkilesimli bir diinyadan var
olmaya baslamistir. Bu iletisimsel devrim demokratiklesme ve 0Ozgiirlesme vaadini
beraberinde getirir; fakat bir siire sonra ondan soyutlanamayan bireyle kendi kiskacinm
yaratir. Bireyler kendilerini daha 6zgiir kildig1 diislincesiyle bu uzamda daha ¢ok vakit
gecirir ve daha ¢ok enformasyona, imaja maruz kalirlar. Markalarin bu diinyaya
entegrasyonu neticesinde, duygusal yaratilarla bireylerin diinyasina girerek tiiketime
yenik diismelerine realistik kilif hazirlarlar. S6z gelimi kadinin is diinyasina katilimi bile
giizellik endiistrisinin sdylemlerine uyum saglamakla paralellik gostermeye baslamistir.
Ancak birey, sosyal medyada diledigi kisiyle iletisim kurabildigi, istedigi sozleri
soyleyebildigi icin kendini halen daha 6zgiir, daha demokratik bir alanda oldugunu
hissetmektedir. Featherstone, Bahktin’e gonderme yaparak bunu duygularin denetimsiz
denetimi olarak agiklarken yeni karnavaleski tanitmaktadir. Sosyal medya karnavala
benzer bir sekilde hiyerarsik yapilardan yoksun bir alandir ve bu alanda herkes diledigi
gibi konusabilmektedir. Karnavalda dil gibi diger her sey de tepetaklak edilmektedir; ayn1
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sekilde sosyal medyada da duygularin denetimsizligine isaret eder nitelikte aklin arka
planda oldugu tepetaklak bir diinyadan bahsedilebilmektedir. Sonucta “Enformellesme
siirecine eslik eden daha az kat1 davranis patikalar1 ve kodlarin gevsetilmesi bireylerden
hem birbirlerine daha biiyiik bir saygi géstermelerini ve birbirlerini kale almalarini hem
de otekinin bakis agistyla 6zdeslesilmesini ve bu bakis agisinin takdir edilmesini talep
etti.” (Featherstone , 1996, s. 87); dolayisiyla denetimsizligin kendisi temelde daha alt bir

denetimin urinu olarak var oldu.

Sosyal medya uygulamalari, kitle kiiltiirii ve yiiksek kiiltiirii birlestiren, her iki
kiiltiiriin de tiiketimine ihtiya¢ duyan popiiler kiiltiirii destekler. Sosyal medyaya dogan
geng nesil, ¢cocukluktan itibaren maruz kaldig1 gorsellikler, imajlar yiiziinden popiiler
kiiltiir 6gelerini takip eder ve moda trendler iizerinden bir anlam yaratmaya calisir.
Tiiketim aligkanliklar: ile bir ziimreye dahil olmak veya disinda kalmak, gilindelik
pratiklerde vuku bulur. Douglas ve Isherwood’un altin1 ¢izdigi gibi tiiketim tirlinleri
tizerinden kurgulanan bir anlam seti ile birey kendi kimligini yaratmaya calismakta ve
bunun iizerinden bazi gruplarla arasina koprii kurarken digerleri ile arasinda g¢it
ormektedir (Douglas & Isherwood, 1999). Sonugta dongii temelde notr olan mallarin

toplumsal kodlarla bir isaretleme hizmetine doniigsmesi ile devam eder.

Benzer bir sekilde Featherstone da mallarin bir damgalama gorevi gordiigiinii,
tiiketilen ve tiiketilmeyen mallar {izerinden bir ayrigsmanin s6z konusu oldugunu aktarir
(1996). Bununla birlikte Douglas ve Isherwood’un tizerinde durduklari nokta tiiketilen
mallarmn kiiltiirel gostergeler olduguna, hem ilkel hem de modern toplumlar i¢in bu
durumun gecerli olduguna dikkat c¢ekerler. Fakat postmodern toplumsal oriintiilerde
kiiltiiriin tliketilen mallara etkisinden ziyade mallarin kiiltiirel yapiya etkisinin daha 6n
planda oldugu sorgulanabilir. Kitle iletisim araglariyla degisen diinya, kiiresel pazarin

mallartyla biiyiik kitlelerin ortak paydada bulustugu popiiler kiiltiirli meydana
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getirmektedir. Sonugta postmodernizm de modernzimdeki gergeklik yerine

enformasyonun viralligi 6nemli bir konuma gelmistir.

Beden de bu baglamda estetiklesmenin gdstergesi olarak tiiketim kiiltiiriiniin
hizmetine gecer. Tekin, beden anlayisinin degisimi iizerine yaptig1 calismada bu degisimi
sOyle Ozetler: Tarihsel siire¢ igerisinde bedenin iizerinde denetim kurma bigimleri
zihniyet degisimine bagli olarak ¢esitli asamalardan ge¢cmistir. Gelinen noktada bedenin
denetiminin genel olarak ii¢ asamadan gegtigi sOylenebilir: Dinin denetimi, modern
devletin denetimi ve tiiketim kiiltiiriiniin denetimi (Tekin, 2016, s. 1165). Aslinda
postmodernitede beden artik bireyin kendi hiir iradesi tarafindan denetim altina alinir.
Benzer sekilde kiiltiir de doganin karsisindaki iistiinliigiinii kaybeder; fakat yine bireyler

lehine doga da kiiltiir de aragsallasir.

Anlamin anlamsizlik lehine yerini terk etmesi, 6zneyi bir siire giinliikk hazlara
yoneltmistir; ancak bunun siirdiiriilebilir olmadigi; diinyay1 tehdit eden iklim degisikligi,
kiiresel 1sinma, finansal krizler, teror saldirilar1 gibi gelismelerin neticesinde ortaya
cikmaya baglamistir. Ozellikle maddi sermayenin getirdigi giinliik hazlar1 reddetme
girisimi olan gorece kiiltlirel sermayeye sahip 6zneler, anlam1 yeniden inga edebilmenin

arayisina girigsmisglerdir.
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3. KAVRAMSAL VE KURAMSAL TARTISMALAR

3.1. Yeni Bir Donem mi?

2000’lerden sonra toplumu ciddi derecede -etkilemeye baslayan olaylar
neticesinde postmodern niteliklerin belirginliklerini kaybetmeye baslamalar1 yeni bir
donem anlayisinin habercisidir. Postmodernitenin 6zneyi ¢ipasiz birakisiyla birlikte
diinyada yasanan ekolojik, ekonomik ve toplumsal problemler yeni bir anlam yaratimini
zorunlu kilmistir. 1900’lerin sonlarindan itibaren sanatgilar, elestirmenler, yazarlar
donemsel degisimden bahsetmeye baslarlar. Postmodern ¢aligsmalariyla bilenen Hutcheon
da postmodernitenin bittigini ve yeni bir isimlendirmeye ihtiyag oldugunu The Politics of
Postmodernism’in ikinci baskisinda dillendirir (Hutcheon, 2002). Baslangigta din ve
ilerleme kavramlarina bir kars1 ¢ikis noktasinda duran postmodernitenin karsisina bugiin
bu kavramlari yeniden degerlendirme ihtiyaci hisseden bir duygu yapisi ¢cikmaktadir. Her
ne kadar baslangic noktasi postmoderniteye karsi bir noktadan hareket etse de

postmoderniteden tamamen kopus s6z konusu degildir.

Bu siireci mercek altina alan Christian Moraru, Josh Toth, Neil Brooks, Robin van
den Akker ve Timotheus Vermeulen gibi yazarlar Berlin Duvari’nin yikilisini, 11 Eyliil
saldirilarini, Arap Baharin1 ve ekonomik krizlerin yaganmasini donemsel degisimin
gostergesi baglaminda degerlendirmektedirler. Sonucta bu olaylar kiiresel kapitalizmin
basarisizligmi ilan ederler.’ Gibbons’un ifadesiyle “Bu gelismeler neo-liberal
postmodernite projesi ve asirt siyasi sol ve asir1 sag ayrimi iizerine bir hayal kirikligina
yol agtyor.”, yazinin devaminda Gibbons, Oxford sozliiklerinin hakikatin 6nemsizlesmesi
anlamina gelen “post-truth”u 2016 yilinin kelimesi olarak se¢gmelerini anlamli bulur. Post

ifadesinin postmoderniteye gonderme yaptigini, truth’un ise hakikate iligkin yeni bir

S<https://voidnetwork.gr/2017/06/14/postmodernism-dead-comes-next-alison-
gibbons/>[“voidnetwork.gr”] [Erigim Tarihi: 19.12.2021]
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degerlendirmenin kapilarini aralayabilecegi kanaatindedir. Gibbons’a gore piyasanin
asir1 doygunluga ulagmasi sebebiyle postmodernizm degerini yitirmistir ve artik diinyanin

gergek problemlerine odaklanabilecek bir literatiir yaratmanin sirasidir.®

3.2. Farkh Yaklasimlar ve Icerikleri

Postmodernizmden farklilasan giincel deger yargilarini yeni bir baslik altinda
smiflandirma arayis1 pek ¢ok fikri giindeme getirir. Bunlardan baslicalar;
altermodernizm,  kozmodernizm, dijimodernizm, metamodernizm ve  post-
postmodernizmdir. Gibbons bu isimlendirmeler arasindaki iliskiyi soyle ozetler: “Bu
kavramsallastirmalar arasinda yakinliklar ve uzakliklar bulunmaktadir; rekabet ettikleri
kadar birbirlerini de tamamlarlar. Durum boyle olsa da, bu olusumlar arasindaki tutarlilik
modernist ve postmodernist uygulamalarin miras1 ve iyilestirilmis etik bir bilingtir.”’
Bunlarin disinda Yeni Samimiyet veya Performatizim adinda paradigmatik yaklasimlar da

benzer minvalde hareket etmektedir.

Altermodernizm, Nicolas Bourriaud tarafindan 2009 yilinda 4. Tate
Triennial® inde kiiratorliigiinii iistlendigi sergiyi adlandirmak i¢in kullandig1 betimleyici
ifadedir. ‘Alternatif’ ve ‘Modern’ sozciiklerinden tiirettigi “Altermodern” terimini
sanattaki tektiplesmeye ve ticarilesmeye karsi olan yeni yonelimleri tanimlamak icin
kullanir. Ryan’in Bourriaud ile yaptig1r sOyleside, “Bourriaud, “altermodern” nedir?”
sorusuna karsilik olarak “Modernizmin ‘artg1 sarsitilarmin’ ve 30 yillik yasinin ve

kiiltiirel ¢ercevelerimizin somiirgecilik sonrasi gerekli yeniden incelemesinin ardindan,

6 <https://voidnetwork.gr/2017/06/14/postmodernism-dead-comes-next-alison-
gibbons/>[“voidnetwork.gr”] [Erisim Tarihi: 19.12.2021]
7 <https://voidnetwork.gr/2017/06/14/postmodernism-dead-comes-next-alison-
gibbons/>[“voidnetwork.gr”] [Erigim Tarihi: 19.12.2021]
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‘Altermodern’ 6zgiil modernligi, icinde yasadigimiz 6zgiil baglami —kiiresellesme ve

onun ekonomik, politik ve kiiltiirel kosullari- tanimlayan bir kelimedir.”® yanitin1 verir.

Kozmodernizm terimini ise Christian Moraru, Cosmodernism: American
Narrative, Late Globalization, and the New Cultural Imaginary adli eserinde 11 Eyliil
sonrasi degisen edebiyatt agiklamak i¢in kullanir. Moraru, postmodernizmin
kiiresellesmesinin Batililagmay1 vurguladigini ve bunun da postmodernizmi “kiiltiirel,
felsefi veya baska bir sekilde ¢oziimiinden ziyade kiiresel krizin bir yoni” haline
getirdigini (Moraru, 2011, s. 309) ve bu yiizden yeni bir teorinin tanitilmasi gerektigini
sOyler. Bunun icin “Oteki’ye ve azinliklara duyarli olan; ancak “Oteki’yi bir temaya
indirgemeyen kozmodernizmi onerir. Kozmodernizm baskin bir tarza sahip olmadigy;
ancak iliskisellikle karakterize oldugu i¢in Moraru, dneminin etikte yattigini yineler ve
kozmodernizmin hem modernizmi hem de postmodernizmi hatirlattigin1 ama onlardan

farkli oldugunu temellendirir.

Dijimodernizm daha ¢ok teknolojik gelismelerin kiiltiirel dinamiklere etkisi
tizerinde duran bir formiilasyondur. Alan Kirby ilk kez 2006 yilinda yayinladigi The
Death of Postmodernism isimli makalesinde postmodernizmin Sliimiiniin ilaninindan
(Kirby, 2006), ardindan Digimodernism: How New Technologies Dismantle the
Postmodern and Reconfigure Our Culture adli kitabinda postmodernizmden sonraki
donem i¢in kullandig1 dijimodernist kavramini sunar. Kirby, dijimodernist donemin en
belirgin ozelliklerini metinlerde gosterdigini sOyler. Bu metinler sosyal paylasim
aglarindaki interaktif metinler olup sonsuz, daginik ve ¢cogul yapidadir (Kirby, 2009). Bu
baglamda dijimodernistlere gore, dijital diinyanin etkisinin artis1, postmodernizmin 6ne
cikardig1 bireyselligin yerini ¢evrimici sosyalliklere entegre edilmis ¢evrimdist izole

bireye birakisinda izlenebilir.

® <https://www.artnews.com/art-in-america/interviews/altermodern-a-conversation-with-nicolas-
bourriaud-56055/>[“Aktermodern: A Conversation With Nicolas Bourriaud”] [Erisim Tarihi: 15.12.2021]
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Postmodernizm sonrast donem pratiklerini ifade etmek igin tiiretilen bir diger
kavram post-postmodernizm, Tom Turner tarafindan mimarlik alanindaki tasarimlarda
organik ve geometrik desenlerin tercih edilmesini ifade etmek i¢in kullanilir (Turner T. ,
1996). Nealon ise Post-Postmodernism or, The Cultural Logic of Just-in-Time Capitalism
(2012) adl1 eserine Fredric Jameson tarafindan "geg kapitalizmin kiiltiirel mantig1" olarak
adlandirilan "postmodernizm" diinyasinda yasamadigimiz &nermesiyle baslar. Ote
yandan son yillarda postmodern kapitalizmin yogunlastigini ve ekonomik alanin giinliik
kiltirel yasamda eskinin aksine artan doygunlugunu yasadigimizi savunur.

Postmodernitenin "parcalanma" kelimesi ile tanimlanmasi halinde i¢inde bulundugumuz

dénem igin "yogunlagma" kelimesinin baskin kiiltiirel mantig1 yansittigini sdyler (Nealon,

2012).

Vermeulen ve van den Akker ise bugiinkii donemi modernite ile postmodernite
arasinda salinim olarak tarif edip metamodernizm olarak kuramsallastirirlar. 2010 yilinda
“Notes on Metamodernism” adli makalenin yayinlamasiyla baslayan kuramsallastirma
stireci aynt isimli arastirma platformunun kurulmasiyla devam eder ve
Metamodernism: Historicity, Affect, and Depth After Postmodernism (2017) adli eserle
varligini net bir sekilde hissettirir. Kitapta hem yeni bir kiiltiire] donem hem de giincel bir
duygu yapis1 olarak postmodernizmin yerini biiylik 6l¢iide yeni bir duyarliligin aldigini
ve bu gecisin yaklasik on y1l dnce ii¢lincli milenyumun baslagici civarinda bagladigini
kabul ederler (Van Den Akker, Vermeulen, & Gibbons, 2017). Metamodernizmi kabaca
hem moderni hem de postmoderni ¢agristiran; ancak nihayetinde her ikisi de olmayan
baska bir duyarlilig1 diislindiiren tutumlar ve zihniyetler arasinda, siirekli bir yeniden
konumlandirma, evrensel gerceklere duyulan 6zlem ile gorecelik arasinda, bir anlam
arzusu ile her seyin anlami hakkinda bir siiphe arasinda, umut ve melankoli, samimiyet
ve ironi, bilis ile saflik, insa ile yapisokiim arasinda bir miizakere siireci olarak tanimlarlar
(Van Den Akker & Vermeulen, 2010, s. 6).
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Akker, Vermeulen ve Gibbons’un editorliigiinii tistlendigi eserde metamodernizm
hem sezgisel hem donemsellestirici bir kavramsallagtirma olup salinimsal dogasina isaret
eder niteliktedir. Bu, adeta yazarlarin savundugu metamodernizmin “hem bu hem de 6teki
- ne bu ne de 6teki” dinamiginde ve modern anlam arzusu ile postmodern anlam siiphesi
arasindaki ¢ifte agmazda her daim salinan sezgisel bir sarkactir (Van Den Akker,

Vermeulen, & Gibbons, 2017).

Akker, Vermeulen bu dénem i¢in “meta” kavramimin kullaniminin {i¢ ayri
baglamda énemli oldugunu vurgularlar. Ik olarak metamodernist duygu yapisinin eski
ve yeni duygu yapilarini “ile veya i¢inde” konumlandirdigini isaretlerler. Buradaki eski
ve yeninin kapsanmas: ileri déniisiime benzetilir. ileri doniisiim, geri doniisiimden farkli
olarak onu yeniden isleme tabi tutmaz, onun orijinal bi¢cimine sadik kalarak ona yeni bir
kullanim degeri yaratir. Meta kavrami da tam bu baglamda ileri doniisiime vesile olusu
temsil eder. Ikinci baglamda meta kavramini Platon’un “metaxy” kavramina atif yapar
nitelikte “arasinda” anlaminda kullanirlar. Voegelin’den aktarimlariyla Platon, “metaxy”i
Antik Yunan’in yan tanrilar1 arasindaki arasindalik algisini agiklamak igin kullanir.
“Aslinda Yunan kahramanlar, siirekli olarak 6liim ve yasam, 6liimsiizliik ve 6limliiliik,
miikemmellik ve kusurluluk, zaman ve zamansizlik, diizen ve diizensizlik, gergcek ve
yalan, varligin mantig1 ve mantiksizlig1 arasinda salinir (Van Den Akker, Vermeulen, &
Gibbons, 2021, s. 26). Son olarak meta kullanimi “sonrasinda” anlamim karsilayacak
sekilde kullanilir. Buradaki anlam post ekini karsilayabilecek, postmodernizmden
sonrasmi ifade eden bir manadadir. Ozellikle 2000’lerden sonra bas gdsteren siyasal,
kiiltiirel, ekonomik ve ekolojik krizleri siralayarak postmodernizmden sonrasini gérmeye

basladigimizin altini gizerler.

Meta kavrami her ne kadar {i¢ ayr1 anlami1 karsilamak icin kullanilmis olsa da son
donemde metaverse veya metahuman kavramlarmin dijital platformlarda dillendirilmeye

baslanmasi, hatta Facebook’un Meta isimlendirmesi ile kendini gilincellemesi bu
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kavramin kullanimiin dénemin paradigmasina uygunlugunu gosterebilir. Meta kavrami
hikayeciligin geri déniisiiniin bilgisini, mitolojik c¢agrisimlar1 vasitasiyla verir. Ote
yandan posthiimanist yaklasimlarda 6ne ¢ikan yeni materyalist akimlara génderme

yapilabilirligi yoniinden de tercih edilesi bir kavramdir.

Akademik literatirde hem metamodernizm hem de post-postmodernizm
kullaniminin tercih edildigi goriillmektedir. Her ne kadar post-postmodernizm ifadesi ilk
bakista kendini ifsa etse de kullanissiz bir kelime olarak durmaktadir. Bununla birlikte
post-postmodernizm  Nealon’un (2012) kullandigit anlamda postmodernizmin
yogunlagmis halidir, ki bu durum isimlendirmenin kendisinden bile postmodernizmden
kopusu ifade etmez bir goriinlimdedir. Bu sebeplerden ve c¢alisma verilerinin
metamodernist  bakisa yakinligindan dolayr metamodernizm adlandirmasina

basvurulmustur.

Metamodernizm kiiltiirel olan her sey ile ilgilidir ama belki de onu en baskin
sekliyle bir duygu yapisi olarak tarif ettigimizde, bu duygu yapist kiiltiirden ayristirilip
incelenebilecek bir ¢okelti olarak karsimiza ¢ikmaz; o kiiltiiriin bileseni olmaktan ¢ok,
bilesenler arasindaki bir baglanti gibidir. Dolayisiyla biitiin, aslinda parcalarin
toplamindan biiyiik olup yalnizca pargalara bakarak biitiinii anlamak pek de miimkiin
degildir. Bunun i¢in uzmanlasmadan c¢ok, entelektiiel birikimle holistik bir bakis, ne

oldugu hakkinda fikir edinmek i¢in yardime1 olacaktir.

3.3. Metamodernizm Yaklasimi
Akker, Vermeulen ve Gibbons un editorliigiindeki eser Tiirkge’ye 2021 yilinda
Dalak tarafindan “Metamodernizm - Postmodernizm Sonrast Tarihsellik, Duyussallik ve
Derinlik” basligiyla terciime edilir. Toplamda on alt1 yazarin katki sundugu eserde
postmodernizmle benzerlik ve farkliliklar tarihsel, duygusal ve derinlik diizlemlerinde
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degerlendirilir. Jameson’un Postmodernizm ya da Ge¢ Kapitalizmin Kiiltiirel Mantigi
(1994) adli eserinden hareketle tarihin c¢oOziilmesini, temsilin yiizeyselligini ve
duyussalligin azalmasini yeniden gozden gegirirler. Tarihsellik kisminda buglinii
gelecegin gegmisi haline getirmek i¢in gegmise geri donen ama gelecegi tasavvur eden
anlat1 yapilarinin analizi ortaya koyulur. Postmodernitenin bugiinii ile modernizmin
flitlirizmi arasinda ¢ok zamanli bir alan betimlenir. Duyussallik kisminda ise
Konstantinou, postmodern ironinin kuskucu etkisizligi ve ilgisizliginin yerini postironik
samimi bir kararlilik ve hevesli bir bagliliga birakma egiliminden bahseder
(Konstantinou, 2021, s. 126). Gibbons duyussalliga doniisii séyle betimler “...
metamodern duyussallik durumsaldir; ironik ama diiriist”tiir, kuskucu ama igtendir,
tekbenci ama bag kurma konusunda isteklidir. En 6nemlisi deneyimseldir.” (Gibbons,
2021, s. 157). Sitcomlar iizerinden degerlendirme yapan Rustad ve Schwind ise
postmodern parodi, Oykiinme, metinlerarasi sakalar ve ironinin; duyarsizliktan
duyussalliga, samimiyete ve empatiye dogru evrilen dogasini incelemislerdir. “The Good
Place” dizisinin temel sorunsali “Iyi bir insan1 olusturan nedir?” sorusuna verdikleri yanit
ise metamodernist anlayisi yansitir niteliktedir: “Gergekten iyi insan yoktur, sadece
elinden geleni yapan kusurlu insan vardir.” (Rustad & Schwind, 2021, s. 173). Derinlik
kisminda Vermeulen, Gibbons’a benzer sekilde, Van Gogh “Bir Cift Ayakkab1” tablosu
ile Warhol’iin “Elmas Tozu Pabuglar” adl1 fotograf baskisinin karsilagtirmasina basvurur.
Sonugta bugiinkii metamodern akimi soyle agiklar: “Bu akim Van Gogh’un tasrali
ayakkabilarinin etkisine isaret etmek ve onun roliinii yapmak i¢in, Warhol’lin ve Air
Max’in tekniklerinden yararlanmaktadir” (Vermeulen, 2021, s. 176). Bu baglamda
metamodernizm, modernizmin derinliiyle postmodernizmin yiizeyselligi arasinda

salinarak derinligin yiizeye uygulandigi bir anlayis olarak betimlenir.
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Akker ve Vermeulen’in bagvurdugu isimlendirmeyi kullanan Luke Turner ise
metamodernizmin kuramsallasmasina yazdigi manifesto ile destek verir. Sekiz maddelik

manifestonun igerigi soyledir:

1. Salinimi, diinyanin dogal isleyisi olarak algiliyoruz.

2. Modernist ideolojik safligin yiizyilindan ve onun zitt1, ne idigi belirsiz sonucu olan
alayci samimiyetsizligin getirdigi hareketsizlikten kurtulmaliyiz.

3. Bundan boyle goriisler arasindaki salinim yoluyla hareket miimkiin kilinacak. Bu,
devasa bir elektrik makinesinin titresen kutuplar1 gibi taban tabana zit fikirlerle
olacak; diinyay1 harekete gecirecek.

4. Biitiin hareketlerin ve deneyimlerin dogasinda olan limitleri ve bu limitlerde
ongoriilen sinirlar1 agsmak i¢in gosterilen tiim g¢abalarin beyhude oldugunu kabul
ediyoruz. Sistemin kaginilmaz eksikligi bir baglilik gerektirmeli: belirli bir amaca
ulasmak i¢in veya bu yolda bir koleye donlismek icin degil, ancak bazi gizli
dissalliklar1 bir ihtimal ucunda (Cin mal1 da olsa) gérebilmek i¢in.

5. Her sey, maksimum entropik uyumsuzluk durumuna dogru geri dondiiriilemez kayma
icinde yakalanir. Sanatsal yaratim, oradaki farkliligin aciga vurulmasina veya
meydana gelmesine baglidir. Etki, doruk noktasinda, kendi i¢inde dogrudan farklilik
deneyimidir. Sanatin rolii, varlig1 asiriliga ikna ederek kendi paradoksal hirsinin
vaadini kesfetmek olmalidir.

6. Su anki mevcut durum, yakin ve eski olanin ikiz dogumunun semptomudur. Bugiin
bizler fiitiirist oldugumuz kadar da nostaljiyiz. Yeni teknoloji, olaylarin ¢ok sayida
konumdan eszamanli olarak deneyimlenmesini ve canlandirilmasini saglar. Bu yeni
aglar, tarihin ¢okiisiiniin sinyalini vermek soyle dursun, tarihin demokratiklesmesini
kolaylagtirarak, tarihin biiyiikk anlatilarinin simdi ve burada gezinebilecegi c¢atalli

yollar1 aydmlatiyor.
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7. Ayni, bilimin sanatsal giizellife ¢abalamasi gibi sanatcilar da dogruyu arayabilir.
Dogruluk derinden bagimsiz olarak, deneysel veya aforizma olsun tiim bilgiler ilim
(bilmek, hikmet) i¢indir. Biiyiilii bir ger¢ekligin bilimsel-romantik sentezini ve
hissedilen inceligini kucaklamaliyiz. Hatalar, dogrular1 dogurur.

8. Biz, ideolojik kabullerin engellemeyecegi pragmatik bir duygusallik 6neriyoruz. Yani
metamodernizm, ¢esitli ve karmasik ufuklarin pesinde, ironi ve samimiyet; saflik ve
farkindalik; gorecelik ve gergekeilik; iyimserlik ve siiphecilik arasindaki ve
otesindeki degisken durumu ifade eder. Atilmali ve salinmaliyiz.©

Bu sekiz maddelik manifestodaki timitvariligi, metamodern doneme tekabiil eden
bir tarihte ¢ekilmis olan Young Sheldon adli sitcomun 4. Sezon 8. boliimiinde Sheldon ve

felsefe 0gretmeni arasinda gegen diyalogda hissetmek miimkiindiir:

- Ogretmen: “Bu sabah neden yataktan ¢ikmak istemedin?

- Sheldon: “Neyin gercek oldugunu bilmedik¢e ne 6nemi var ki?

- Ogretmen: Dogru sozciikleri biliyorsun. Ama yanhs séyliiyorsun. (Umursamaz ve
umutsuz sekilde) “Ne onemi var ki’ degil. (Merakli ve iyimser sekilde) “Ne onemi
var ki diyeceksin.

- Sheldon: Anlamadim.

- Bu sorular1 sormak heyecan vericidir. Beni yataktan kaldiran da budur.

Bu diyalog metamodern hissiyatin 6ziinli yansitmaktadir.

Daniel Gortz ise metamodernizmi, modernizm ve postmodernizmin evliligi olarak
kurgulayip metamodernizmin 6 boyutundan bahseder: 1) Kiiltiirel bir evre olusu; 2)

Toplumun gelisim agsamast; 3) Kisisel gelisim agamast; 4) Soyutlanmis bir meta-mem; 5)

10 <http://www.metamodernism.org/> [“Metamodernist // Manifesto”] [Erisim Tarihi: 23.12.2021] Ceviri
yazara aittir.

11 <https://www.dizibox.tv/young-sheldon-4-sezon-8-bolum-izle/ > [“An Existential Crisis and a Bear
That”] [Erisim Tarihi: 10.12.2021]
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Felsefi bir paradigma 6) Bir sosyopolitik hareket.'? Gortz ayn1 zamanda Emil Friis ile
birlikte Hanzi Freinacht adinda, metamodernizmi yansitan kurgusal bir karakter
lizerinden metamoderna.org® sitesinde metamodernizmi anlatmaya ¢alismaktadir. Hanzi

Freinacht karakteri simdiden metamodernizmin 6nemli isimlerden biridir.

Bu dénemin 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi ise kitaplardan 6nce web sitelerinde
kuramsallastirilmis olmasidir, bu da donemin teknoloji ile olan baglantisin1 gézler oniine
sermektedir. S6z gelimi whatismetamodern.com** ise metamodernizmle inang arasindaki
iliskiye odaklanan Linda Ceriello ile sanatsal yaklasimlar {izerinden metamodernizmi

6«

inceleyen Greg Dember tarafindan kurulmustur. Dember etamodernizm Nedir ve
Neden Onemlidir?” baslikli yazisinda postmodernizmin yaratt11 anlam krizine karsilik
metamodernizm ile anlam olusturma g¢abalarinin yansimalarini John Vervaeke’in Anlam

Krizinden Uyanis adindaki video konferanslarinda®® goriir.'®

Vervaeke, analizini paleolitik donemden baslatip hem sosyal bilimlere hem de
pozitif bilimlere bagvurarak geleneksel kokenlerimizden uzaklasmamizla anlamin kaybi
arasindaki baglantiy1 teorilestirir. Ceriello, 2018 yilinda yazdig1 doktora tezinde son
yillarda Bati’da artan sekiiler maneviyat olgusuna giderek artan ilginin neden ve nasil
simdi arttigina odaklanir. Manevi ama dini olmayan mistisizm olarak adlandirdig:
yonelimin metamodernizmle arasindaki iligkiyi bilimsel metotlarla ifsa etme gayreti

gosterir (Ceriello, 2018). So6z gelimi metamodernfaith.com!”un kurucusu tam da

12 <https://www.psychologytoday.com/us/blog/theory-knowledge/202004/what-is-
metamodernism>[*“What Is Metamodernism?”’] [Erisim Tarihi: 14.12.2021]
B<https://metamoderna.org/ > [“Metamoderna”] [Erisim Tarihi: 26.12.2021]

14 <https://whatismetamodern.com/>[ “What is Metamodern?”’] [Erigsim Tarihi: 03.01.2022]
<https://www.youtube.com/watch?v=5418_ewcOlY &list=PL ND1JCRg8Vuh3f0P5qjrSdb5eC1ZfZwWJ

> [“Ep. 1 - Awakening from the Meaning Crisis - Introduction” internet Video Yayn Tarihi: 2019”(John
Vervaeke)] [Erisim Tarihi: 20.02.2022]

18< https://thesideview.co/journal/what-is-metamodernism-and-why-does-it-matter/>[ “What Is
Metamodernism and Why Does It Matter?”’] [Erisim Tarihi: 04.01.2022]
17 <metamodernfaith.com> [“Metamodern Faith”] [Erisim Tarihi: 20.12.2021]
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argiimani1 destekler nitelikteki deneyimlerden bahseder. Ceriello’nun ¢alismasi1 ayni
zamanda Tiirkiye'de Spiritiiel Arayislar (2021) adli ¢alismanin zamanlamasini da bu

baglamda manidar kilmaktadir.

Lene Rachel Andersen, metamodernist yonelimin gliniimiiz sorunlarmin
giriftligiyle eslesen komleks yapisini daha siirdiiriilebilir bir diinya i¢in umut dolu bir

vizyon sunabilecegi fikrindedir (Andersen, 2019).

Genel itibartyla bu yazarlar metamodernizmi farkli bakis agilariyla ele almis
olsalar da uzlastiklar1 noktalar az degildir. Oncelikle modernizm ve postmodernizmin
arasmdaki bir salinima isaret edilmektedir. Ote yandan postmoderniteden farkli olarak
daha iyimser bir havanin hakimiyeti mevcuttur. Zithiklarin mevcudiyeti olumsuzluktan
ziyade olumlu karsilanmaktadir. Bu durum ileriye doniik bir iist anlat1 vaadi de tasima

ihtimalini barindirmaktadir.

Kim bilir belki de salinim, dogasi geregi kinetik oldugu i¢in diger stabil
donemlerden daha siirdiiriilebilir olacaktir veya bu hareket durumuna adapte olamayip
yeni bir anlam insa edecek ve burasi bir esik olarak gecilecektir. Belki de bu gecisten
sonra ulasilacak donem, bu iki salinimin her birinin bir sonraki adimini temsil etme
potansiyeli olan posthiimanizm ve transhiimanizm asamalarindan biridir ya da daha

umutlu bir perspektiften bu iki goriisiin ortak bir paydada birlestigi etik bir agsamadir.

Posthiimanizm ve transhiimanizm goriisleri metamodernist donem baglaminda
cok Onemli bir alan tegkil etmektedir. Metamodernizmde posthiimanizm postmodern
ucun temsilcisi ve transhiimanizm de modern ucun temsilcisi olarak sekillendigi
sOylenebilir. Bu iki ug¢ arasinda yer yer bir yone dogru yonelmeler ve diger taraftan
uzaklagmalar yasanirken, farkli baglamlarda bu yonelmeler de degisebilmektedir. Bazen
de gesitli anlam Oriintiileri bu iki baglamdan birisine daha yakin bir mesafede yer

almaktadir. Sonugta bu iki humanizm sonrasi yaklagimin bagvurdugu posthiimanizm
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isimlendirmesinin metamodernizmin temel yaklasimi oldugu ve yine metamodernizmin

en baskin iki posthiimanist diisiince arasinda salindig1 séylenebilmektedir.

Bu calisma baglaminda da alandaki verilerin metamodernizmin hangi yoniinii

dogru bir kayma yasadigi irdelenmektedir.

3.3.1. Posthiimanizm

Posthiimanizm ve transhiimanizm tartismalar1 genellikle farkli baglamlarda
degerlendiriliyor olsa da her birinin ortaklastig1 nokta insanin bugiinden hatta ge¢cmisten
hareketle, ozellikle teknolojinin getirdigi ve getirecegi degisimleri gbz Oniinde
bulundurarak gelecege doniik evrimine iliskin bir tablo sunma gayretindelerdir. Bu
yoniiyle metamodernizmle iliskileri yadsinamaz; fakat buradaki temel problem, bu
iligkilerinin nasil konumlandigidir. Heniiz katilasmis, oturmus bir paradigma olmadigi
icin bu konuda farkli yaklasimlar vardir. Bu farkli yaklaslarin en temel ortak noktasi

gelecege iliskin bir tasavvur ortaya koyma c¢aligmalaridir.

Posthuman sozciigii genellestirilebilir yapis1 itibariyla {izerinde belki de
tartismalarin en ¢ok dondiigii kavramdir. Pek ¢ok farkli anlamda kullanilsa da ¢ogunlukla,
ozellikle Tiirkge literatiirde, ii¢ farkli anlamda zikredilmektedir. ilk olarak posthuman
kelimesi, var olan “human” yani “insan sonrasi veya otesi” anlaminda gelecekteki insan
isaretlemekte ve tartigmaktadir; fakat burada oOzellikle gelecekteki insanin bugiinkii
insandan farkliligina vurgu yapar manada olan ¢at1 bir terimdir, ki buradaki kullanim bu
kavramin, teorilestirme amaciyla kullanilan diger iki kullanimini da kapsar nitelikte olup
metamodernizmin donemsellestirmeci kullanimiyla da paralellik tasir. S6z gelimi
Posthuman Glossary 'deki (Braidotti & Hlavajova, 2018) kullanim da bdyle bir
kurgudadir. Diger anlamlar1 ise daha 6zel anlamlariyla 6zellikle doérdiincii endiistri

devrimiyle “insan nedir” sorusunu daha sik sormamiz sonucunda ortaya ¢ikmais, birbirine

44



zit konumlarda duran iki yaklasimdir. Zitliklarina ragmen ayni isimlendirmeyle anilan bu
ekoller ikizlere benzerler, ortak noktalar1 ise teknolojidir*®. Bu iki ekoliin birincisi bu
baslik altinda incelenip diger ekol transhiimanizmle baglantisindan dolay1 diger baslikta

ele alinmustir.

Bu iki ekolden birincisi insan1 yapisokiime ugratmay1 amaclar, modernizmin insa
ettigi evrenin merkezindeki insan fikrine kars1 ¢ikis ve postmodernizmin eksik biraktigi
elestiriyi tamamlama arzusu barindirir. Ferrando bunun {i¢ yolla yapilabilecegini aktarir.
Oncelikle aydinlanmayla gelen, insan1 merkeze alan, liberal hiimanizme, Da Vinci’nin
vitrivius adaminin temsil ettigi beyaz, saglikli, Avrupali, zengin, geng erkegin ayrimci
tekil temsiline karsi posthiimanizm diisiincesiyle ¢ogullugu savunur. Ardindan post-
antroposantrizmle insani diger biitiin varliklardan soyutlayan ve daha {ist bir noktaya
konumlayan insan merkezci diisiinceye karsi ¢ikar ve oluslarin hepsinin dolanikliklilig:
kurulur. Diger yol post-diializm ile de ikili karsitliklarin hepsi yikilir ve hepsinin
baglantisalliklarina vurgu yapilir (Ferrando, 2017). Sonugta modernizmin gelistirdigi
hiimanizm diisiincesinin getirdiklerine karsi ¢ikilirken yapisokiimle postmodernizme
yakinlik gelistirilir ve postmodernizmin “kiiltiirel/sdylemsel ingasi”nin yanina fiziksel
inga gercekligi de eklenir ve materyalist diislince yeni bir baglama taginir. Bu ekol altinda
degerlendirilebilecek pek ¢ok posthiimanizmler mevcuttur. Fakat bu ¢aligmada ekoloji
odakli, yeni materyalizimlerin dahil edilebilecegi yaklasim, posthiimanizm kavramiyla

kullanilacaktir.

Posthiimanizmin kokenleri Macy konferanslarima dayandirilabilirse de
posthiimanizmi gliniimiiz anlamiyla kullanan ilk akademik ¢aligma Thab Hassan’in 1977

tarihli galismasidir’®. Sonrasinda materyal feminist Donna Haraway A Cyborg Manifesto

18 <https://www.youtube.com/watch?v=-g9P-eZn6zk> [“Kavram-Kuram Baglamimda Posthiimanizm”]
[Erisim Tarihi: 29.12.2021]
19 <https://www.youtube.com/watch?v=-g9P-eZn6zk> [“Kavram-Kuram Baglaminda Posthiimanizm”]
[Erisim Tarihi: 29.12.2021]
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(1985) adli 6nemli eserinde diialist sinirlarin dokunulmazligini sarsar ve 6zellikle insan,
makine ve diger organizmalar1 birlestirerek cyborg tanimlamasini yapar (Haraway,
2016). Posthiimanizmin bu karsitliklar1 birlestiren, iliskilendiren yapisin1t Haraway 2004
yilinda yayinladig: kitapta “yoldas tiirler” tizerinden anlatisallastirilir (Haraway, 2004).
Braidotti (Braidotti, 2017) ise insan sonrasi biosa karsilik zoe merkezli ¢ogulculugun
altin1 ¢izer. Cogulculugu yansitir sekilde kuramlar biitiinii de olan posthiimanizmin en
Oonemli girisimi biitiin organizmalar1 kucaklayan, Deleuze ve Guattari’nin (1980) rizom
mantigina yaslanarak diiz bir ontolojiyi var etme ¢abasidir . Bu diiz ontolojide posthiiman
ekosistemin bir pargasi olarak vardir ve onu saran aglarla birlikte olustadir, ki biitiin bu
ekolojiler devinip Gaia’y1 etkilemekte ve doniistiirmektedir. Bu diisiince bagka bir yaniyla
biitiin oluslarin birbirinden ayrilamazligin1 vurgularken hem varolusu hem eylemi hem

de bilinci tek bir ¢atida toplar.

Yeni materyalizmler de maddeyi, pozitivist anlayistan farkli olarak, doga ve
kiiltirii birbirinden ayirmadan ontolojik ve epistemolojik olarak degerlendirirler.
Quantum fizik¢i Karen Barad bunu eyleyici gergekgilik kavramsallagtirmasiyla canli ve
cansiz her seyin eyleyici oldugu diisiincesinden yola ¢ikarak temellendirir.
Gozlemlenebilen ve gozlenemeyenlerin arasindaki iliskiye vurgu yaparak aslinda
gozlemci Ozne icin bir “dis gozlem noktasi” (Barad, 2007, s. 184) olarak kabul
edilebilecek bir gergekligin olmadigina vurgu yapar ve bunu biitlin eyleyicilerin
dolanikliligr olarak ifade ederek doga bilimleriyle sosyal bilimleri yakinlagtirir. Bu yeni
diistince sistemi adeta kuantum diinyasmin gecirgenligini, kapsayiciligini  ve

sasirticiligini paylasir.

Braidotti, metamoderniteyi hatirlatircasina posthiimanin bir yaninin dordiincii
endistriyel devrimle teknolojiye, diger bir yanmin altinct yok olugla ekolojiye
dayandigini sdyler ve sOyle ekler: “Evet, bu iste hepimiz beraberiz: Seytani algoritmalar

ile asitlenmis okyanuslar arasindayiz.” (Braidotti, 2021, s. 13). Braidotti’nin aymn
46



zamanda ¢izdigi olumlama etigi, postmodern paradigmanin huzursuzlugunu ve
tilkenmisligini tersine ¢evirme gayreti metamodern duyussallifa yakinlik gosterir. Bu
posthiimanist yaklasim metamodernizmin salindigi kutuplardan postmoderniteye yakin

olmakla birlikte onu bir adim daha ileriye gotiiriir.

Yukaridaki posthiimanist diisliniirlerin paylastigi ortak degerler yeni anlami
yaratmanin yollarmi sunarak diisiinsel bir zemini insanliga sunarlar. Oncelikle bu anlam
premodern mitolojik kiiltiir doneminin biitlinsel bakisini, hikayeciligini, gorece yatay ve
maddeci ontolojisini, dogay1r ve onun disil enerjisini Ustlenir. Disil enerjinin varligi
kapsayicilik, kucaklayicilik ve duyussallikta feminist yonelimlerde hissedilmekle birlikte
bu alanda fikir gelistiren insanlarin kadin cogunluklu olmasinda da aranabilir.
Modernizme yakinlik olarak kabul edilebilecek ender noktalardan biri bilimsel
baglamiyla kuantum diinyasina egilmesi ile gerceklestir. Fakat buradaki egilim onu bir

yantyla sekiilerlige diger bir yantyla mistik enerjilere ve bu minvalde spiritiiellige gotiiriir.

3.3.2. Transhimanizm

Posthiimanizm kavramina bagvuran sibernetik sisteme yakin ve transhiimanizmle
baglantili olan diger ekolde bizler heniiz posthiiman degil transhiimanizdir. Burada
posthiiman, bedensel zafiyetten arinmis bir transhiiman olarak kuramsallastirilir. The
Transhumanist Manifesto'nun?® (1983) yazar1 Natasha Vita-More'a gore; Transhiimanizm
evrimsel donilisim i¢indir ve “biyolojik insan, insan i¢in evriminin son asamasi
degildir.”?* Oliim mefhumu, bu evrimsel ¢ercevede asilmasi gereken ciddi engeldir.
Gelisen teknolojiler sayesinde biyolojik insanin 6liimliiliigli bedene atfedilir ve bedenden

arinmanin Oliimsiizlik arayisini sona erdirdigi sdylenir. Sonugta zihin bir makineye

20 <https://natashavita-more.com/transhumanist-manifesto/> [“Transhumanist-manifesto”] [Erisim Tarihi:
21.12.2021]
21 < https://metanexus.net/introduction-h-transhumanism-answers-its-critics/> [ “Introduction to “H+:
Transhumanism Answers Its Critics™] [Erisim Tarihi: 21.12.2021]
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aktarildiginda biyolojik olan insan asilir ve posthiimana ulasilir. Oliim konusu
transhlimanistler i¢in bir engel olarak goriiliirken Bradotti gibi posthiimanistler, 6liimii
farkindaligimiz1 arttiran ve felaketten ziyade harekete gecirici bir diisiince olarak
olumlarlar (Braidotti, 2021, s. 223). Bu diisiinsel farklilik, iki yaklasimin temel duyussal

karsithiginin altin1 gizer.

Transhiimanizm kavraminin buglinkii anlamina yakin bir baglamda ilk kullanimi
Julian Huxley tarafindan olup insanin zayif yanlarini teknoloji destegiyle giiclendirme
olarak tanimlanmistir (Huxley, 1968). Tiirkiye’deki transhiimanist ¢alismalara onemli
katkilar saglayan Ahmet Dag, transhiimanizmin kokenlerini sOyle Ozetler:
Transhiimanizmin ilk temsilcileri; J. Huxley, Haldane ve Bernal’dir. H. Moravec, F.M.
Esfandiary, E. Drexler, R. Kruzweil, N. Bostrom ve R. Minsky vs. kisiler son

temsilcilerdir .22

Bugiin transhiimanizme katkilariyla 6ne ¢ikan Max More ile Future of Humanity
Institute 'nin kKurucu direktorii Nick Bostrom, transhiimanist degerleri paylassalar da
transhiimanizmin gelecegi hakkinda hemfikir degillerdir. Bir baska transhiimanist Lee ise
transhiimanizmin esitlik¢i bir insanlik goriisiinii destekleyecegini ama antroposentrik
yapistyla ekolojik krize ve diger canlilarin yasamina yeterince énem verilmedigini ifade

eder (Cavus, 2021).

Tanshiimanizmde, modernizmin meta anlatisinin iizerine insa edilen daha biiyiik
bir meta anlat1 s6z konusudur. Ekolojik posthiimanizmin kars1 ¢iktig1 antroposantrizmin
yeniden gilindeme tasindigt ve hiimanizmin ultra-hiimanizme donistlirildiigii bir
yaklagim s6z konusudur. Bu, Nietzsche’nin ubermensch’ini gergeklestirme projesidir.

Transhiimanizmin ¢aligmalarinin yaymnlandigi online platformun kullandigr Humanity+2

22 <https://www.yenisafak.com/dusunce-gunlugu/en-tehlikeli-fikri-transhumanizm-3344574> [“Diinyanin
en tehlikeli fikri: Transhiimanizm™] [Erisim Tarihi: 27.12.2021]
23 <Humanity+> [“Elevating the Human Condition”] [Erisim Tarihi: 21.12.2021]
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isimlendirmesi bu amaci yansitir. Ayrica yeni materyalist yaklasimlarin, zitliklar
reddedip c¢oklugun birligini savunan goriislerinin aksine bedeni egale eder ve biitlin
dialiteleri modernist sdylemin paralelliginde, radikal bir hiyerarsi insa edilir. Ekolojik
posthiimanizmin savundugu materyalist diiz bir ontolojiye karsilik ‘makine-insan’in
zirveye oturtuldugu dikey bir ontoloji savunulur. Kurzwail, yazdigi Human 2.0 adli
calismasinda bu makine-zihin birlesimini 6ngoriir (Kurzweil, 2005). Sonugta kaynagini
hiimanizmden alan transhiimanizm diislincesi yeni bilgi teknolojileri, yapay zeka, uzay
miithendisligi, gen bilimi gibi alanlarla beslenip aydinlanmanin yarim biraktigi ilerlemeci,

rasyonel projeyi tamamlama arzusunu tasir.

Modernizmin vitruvius adamini temsil eden kategoriler daralip daha fazla
siifsallagir; ¢iinkii transhiimanin aygitlara ulasma imtiyaz1 yalnizca “yeterince” zengin
bireylere devredilir. Transhiimanizm burjuva siifinin hiimanizmidir. Her seyi esitleyen
Oliim dahi artik burjuva lehine elimine edilmistir. Bugiin Bill Gates, Steve Jobs, Elon

Musk gibi transhiimanist bilimcilerin kapital sermaye ile iligkileri bunun en net ifadesidir.

Temeli sekiiler bir yapiya dayanan transhiimanizmin kokenleri gnostik neo-pagan
anlayiglara kadar geri gitse de yiizii ateizme doniiktiir. Gii¢ olarak goriilebilecek yegane

sey teknolojidir ve teknoloji, tanrisallig1 insana bahseder.

Bu haliyle transhiimanizmin dislayici, hiyerarsi koyucu, pozitivist ve ataerkil bir
yapist oldugunu sdylemek ¢ok gii¢ olmasa gerektir. Sonugta iitopya vadeden bir distopya
goriintiisii insanliga yabanci degildir; fakat heniiz bu proje tamamlanmamistir ve iyimser

fikirlere ihtiyag¢ vardir.

Hem ortaklastiklart hem ayristiklari noktalar olan bu iki insan sonrasi yaklagimin
karsitlastiklar1 konular ciddi 6nem arz etmektir. Asir1 bir yorumla posthiimanizm ile

transhiimanizmin savunageldikleri baglamlar soyledir;
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Sekil 2: Posthuman ve Transhuman Farki

Posthuman Transhuman
Postmodernite Modernite
Kadin Erkek
Oteki Ben
Halk Iktidar
Kolektif Bireysel
Doga Kiiltiir
Organizma Makine
Kaos Kosmos
Akiskan Kat1
Yatay Ontoloji Dikey Ontoloji
Beden Zihin

Iki posthiimanist yaklasimin en énemli ortak noktasi teknolojidir bunun disinda
bir diger 6nemli nokta, ilerlemeci bakis agisidir. Insanligi iyilestirilmesi siirecini birisi
daha kapsayici ve “daha adil” bir noktadan savunurken bir digeri bunu insan1 merkeze

alarak gerceklestirmeyi amaclar.

Bir tarafta postmodern posthiimanizm ile bir tarafta modern transhiimanizm
arasinda bir salinima taniklik eden bir metamodernizm devri yasanmaktadir. Dualite
halen mevcuttur fakat dualizmi kabul edip bu ikisi arasinda kesin bir se¢cim yapmaktan
ziyade ikisi arasinda salinmak isteyen bir duyussallik hakimdir. Sonugta metamodenizm
donemsellestirmesinin temel paradigmasi bu iki yaklasimi da kapsayan, genel sdylemiyle

posthiimanist paradigmadir.
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4. ALAN CALISMASI

Kalicilik, direnglilik, siirdiiriilebilirlik anlamina gelen permanence ve insan

faaliyeti ve yerlesimi ile ilgili her sey anlamina gelen culture kelimelerinden tiiretilmis

olan permakiiltiir®®; etik temelli insan yerlesimleri tasarimi bilimidir. Biitiinciil,

siirdiriilebilir bir tasarim modeli ortaya koymaya calisan Bill Molison’un yasayan

sistemleri taklit etme tizerine hazirladigi miifredatta permakiiltiir bir agaca benzetilir.

151K HAVA

e ORONLER —y

Sirketler Ciftlixler

Istetmeler Bostanlar
7

Banliyler Qe Bitkilendirme

Koyler Su ardnleri

Enerji

Finans 7 \/@ giyaloji

Exonomi

Mimari

Antropalofi
L
TOPRAK &_KAYNAKIAR/V su
PERMAKDLTOR AGACI
Permakiiltiir AZacs ve tasanm d@eleri. Kbkler pek gok disiplinden gelir, soyut bir diinyadir,
Oriinler gergek diinyada yer alwr. Bir fikrin fillzl i Urlin(n ol gibidir. (Bilginin fikir-

ler tarafindan organize edilmesi gibl, bes element; agag', ateg (rg1k), toprak, hava ve su da bir
agag tarafindan organize edilir)

Sekil 3: Permakiiltiir Agact (Mollison, 2015, s. xiii).
Permakiiltiir Agaci, ortasindan yani gévdesinden bir biitiinciil fikirle tasarlanip
koklere dogru soyut kaynaklardan beslenen ve dallara dogru somut {iriinler ortaya koyan
bir metafor olarak resmedilmistir. Permakiiltiir, her ne kadar aga¢ hiyararsik bir diizlemle

transhiimanizme géndermeler yapsa da, kendi i¢inde barindirdig1 6geler ve oriintiilerle

24 Permakiiltiir tasarim sertifikast kursu 04.05.2021 tarihli dersin igerigine istinaden aktarilmgtir.
51



posthiimanizme akrabadir. Alandaki veriler bir kismiyla aga¢c modeli gibi dikey
hiyerarsiyi, bir kismiyla da rizomsal heterarsigi desteklemektedir. Bu bolimde
permakiiltiir miifredatiyla metamodern donem salinimlar1 arasindaki baglatilar, alanda
elde edilen verilerle birlikte anlagilmaya calisilmaktadir. Bunun icin basvurulacak
basliklandirmalar, temelde Deleuze ve Guattari’nin temellendirdikleri rizom diisiincesi
gibi merkezi olmayan ve aralarinda yatay iliskiler bulunduran ¢ogulluklardir (Deleuze &
Guattari, 1987). Basliklandirmalar asagida rizom diislincesinin grafiksel sunumunda
farkedilebilecegi gibi birbirlerine statik olmayan baglantilarla baglanmis 6gelerden
olusmaktadirlar. Ilk béliimde elde edilmis verilerin 15181nda birka¢ 6geye odaklanilirken
ikinci boliimde Ogeleri baglayan baglantilar mercek altina alinmistir. Bu anlamda
baglantilarla 6geler arasinda bir ayrima gidilmesinin asli sebebi insan zihninin biitiinciil
kavrayisa yabanci olusu ve bunun disinda bir sentezlemeyi beceremiyor olusudur. Bu
yiizden her ne kadar 6gelerle ile baglantilar farkli basliklar altinda degerlendirilmis
olsalar da aymi biitiiniin pargalar1 olduklar1 ve biitiiniin, pargalarin toplamindan daha

fazlasini temsil ettigi unutulmamalidir.

Sekil 4: Rizom Modeli Illiistrasyonu®

Z<https://medium.com/refracoes/multiplicidade-e-rizoma-7461c75b1a38>[“Multiplicidade e rizoma”]
[Erisim Tarihi: 20.12.2021]
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Bu diyagram ayn1 zamanda bugiiniin internet diinyasinin gelmis oldugu Web 3.0’1
temsil eder niteligi ile metamodern diinyanin dogasini hissettirmektedir. Sonugta
metamodern donemde hem sanal hem de gergek diinyada artik merkeziyetsizlik

tartisilmaktadir.

Alan verilerinin 6geleri ve iliskileri konusunda derinlesmeden Once alanin
kendisinin bu 6gelerden ve iliskilerden olusmus bir ritiiel oldugunu hatta Turner’in ifade
ettigi baglamda bunun bir esiksel evre, bir communitas hali oldugunu soylemek
yerinde olacaktir. Turner’in communitas’ta vurguladigi “esit ve anonim” bireylerin “bir
olma” hali gonillilerin alanda deneyimledikleri akis halinin karsilig1 olarak
betimlenebilir. Turner’in Gennep’ten etkilenerek tanimlamis oldugu esiksellik evresinde
bireyler eski konumlarindan ayrilmis fakat heniiz yeni konumlariyla biitiinlesmemis olup
sadece o gegis hali igerisindedirler (Turner V., 2018). Communitas igerisinde bireyler;
hiyerarsiden, miilkiyetten, kimliklerden, cinsel normlardan, siir koyucu materyalistik
ogelerden uzaktirlar (Ozbudun & Uysal, 2012, s. 185). Alanda bu anlamda goniilliiler
yatay, esitlik¢i bir diizlemde sinifsal kavramlardan uzak, sinir koyucu kimliklerin goriiniir
olmadigi, cinsel normlarin bazi asamalarda yerini perhize bazi asamalarda asiriliga
biraktig1 ama dialiter biitiin sinirlarin terk edilme gabasinin oldugu bir anda kalma halini
yasayarak ayni communitas’t paylagmaktadirlar. Alanin kendisi bir ritiiel olarak
okundugunda onun adeta bir gecis asamasini temsil ettigi ve bu esikte 6ne ¢ikan dgeler

ve iligkilerin communitas baglamini yansitmaya muktedir oldugu fark edilecektir.

4.1 iliskisel Ogeler

4.1.1. Koken Ozlemi

Permakiiltiir olusumunun hareket noktasi her ne kadar siirdiiriilebilir bir yasam

tasarimi olsa da, iceriden bir bakisla kiiltiirli yeniden dogaya entegre etmenin alternatif
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bir yolunu sunar niteliktedir. Bu baglamda yiizii dogaya ve bu ¢alismada ele alindigi
sekliyle premodern kiiltiiriin mitolojik donemine doniiktiir. Permakiiltiir yaklagiminin bu
sekilde tasarlanmis olmasinin sebebi ise dogadan kopan kiiltiiriin dogay1 kendi lehine gibi
gorlinen bir aleyhte tahrip etmis olmas1 ve bugiin aslinda ona ne kadar dolanik oldugunu
farketmesidir. Bu hissiyati teorik baglamiyla hissetmeyen ama bunu tam da bu haliyle
duyumsayan insanlarin varhi§indan olsa gerek, bu yaklasimi tasarlayanlar bunu
gidermeye yonelik biitiinsel bir pratik yaratma amacinda olmuslardir. Buna iliskin
duyussalligin ve ¢oziimleyici arayislarin artist ile permakiiltiir gibi dogaya donen

alternatiflere bagvuranlarin sayisi da giin gectik¢e artmaktadir.

Permakdiltiirii hayatinda uygulamak isteyen birinin su ifadeleri bu duyussallig

yansitmaktadir:

“Insanlara hem dogaya bir biitiinliik olusturma hem de gokyiiziine, Tanriya
bir biitlinliikk olusturma noktasinda bir inang sistemi, bir felsefi sistem olmasi
gerektigini diislinlirken permakiiltiir camiasi tam da bunu yapiyormus. Buradaki
herkes mantigin o sert sivri yan1 yerine kalbin yumusak yanini tercih etmis.”
(04.05.2021 tarihli video kaydi)

Ben de benzer bir hissiyati paylasanlardan biri olarak alana dahil oldugumda
dogaya doniisiin, yalnizca antroposen donemi getirmis olan insanin vicdani
yikiimliiliigliyle ilgili olup olmadigin1 sorgulamaktaydim. Bir siire insanlarin kendi
tiirlerinin sonlarini diisiindiiklerinden dolay1 bunu tercih ettiklerini de diisiindiim. Ama
aslinda bu iki parametrenin de dahil oldugu ¢ok daha fazla dinamik s6z konusuydu.
Insanlarin dogayla olan iliskileri aslinda toplumla, aileyle hatta kendileriyle olan
iligkileriyle yakindan ilintiliydi. Toplumla yani digerleriyle iligkisi herhangi bir yoniiyle
travmatik olan insanlarin bir kismi, dogada ¢6zlim ariyorlardi. Bu travmalarla doganin
yasadig1 travmalar arasinda bir korelasyon mu vardr ve bu insanlar ikisine de ortak bir
yerde ¢ozlim mii ariyorlardi? Alanda benden daha fazla vakit ge¢irmis olan goniilliilerden

aldigim bilgiler de bu travma oriintiisiinii tamamiyle destekler nitelikteydi.
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Travmalarin ayrintilarina gegmeden once, bu insanlarin kim olduklar1 konusunu
biraz daha agikliga kavusturmak onlarin travmatik stireglerini anlamlandirmaya yardimci
olacaktir. Bu insanlarin ikisi Amerika kitasindan, dordii Avrupa kitasindan digerleri de
Tirkiye’den gelmekteydi. Yurt disindan gelen goniilliilerin higbirinin ayni kdkeni
paylasmamasi arastirmanin kiiltiirel ¢esitliligini arttirmakla beraber Tiirkiye’den gelen
gontllilerin de farkli etnik kkenlerden geliyor oluslar1 ¢galismanin polikiiltiirel 6zelligine

katki sunmustur. Calismanin fail 6znelerine iliskin sosyo-demografik 6zelliklerin 6zeti su

sekildedir:
Sekil 5: Fail Eyleyicilerin Sosyo-Demografik Ozellikleri
Degi | Ci | Yas Egitim Medeni Gelir Ogrenim/Cahsma
sken | nsi | Grubu | durumu durumu durumu durumu
ler | yet
K1l E 48+ Universite | Bosanmis | Gegmis Biitiin calisma
mezunu birikimlerden | siiflarinin reddi —
gelen iyi bir | Kendi isinde
gelir calistyor
K2 | K |18-27 Lise Bekar Donemsel Beyaz yakaliligin
mezunu calismalarda | reddi — Donemsel
biriktirilen calisma
gelirler
K3 | K |28-37 Universite | Bekar Donemsel Beyaz yakaliligin
mezunu calismalarda | reddi — Donemsel
biriktirilen calisma
gelirler
K4 |E 18-27 Universite | Bekar Gelir Biitiin calisma
mezunu olmaksizin simiflarmin reddi —
yagamaya/ge | Caligmiyor
zmeye
calisma
K5 K | 38-47 Lise Bosanmis | Gegmiste Beyaz yakaliligin
mezunu birikimlerind | reddi — Calismiyor
en dolay1 orta
bir gelir
K6 E 38-47 Universite | Bosanmis | Donemsel Donemsel ¢alisma
mezunu calismalardan
dolay1 orta-
iyi bir gelir
K7 | T |28-37 Universite | Bekar Beyaz yakali | Beyaz  yakalilig
mezunu donemsel terk
K8 | K |18-27 | Unicersite | Bekar Aile ve | Beyaz yakaliligin
mezunu birikimden reddi — Calismiyor
gelir orta gelir
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K9 |E |28-37 | Universite | Evli Birikimden Mavi  yakaliligin
devam gelen orta | reddi — Calismiyor
gelir
K10 |E | 28-37 Universite | Bekar Aile ve | Calismiyor
mezunu birikimden
gelir orta gelir
K11l | K | 18-27 Universite | Bekar Aile ve | Biitiin calisma
terk birikimden siiflarmin reddi -
gelir orta-iist | Calismiyor

gelir

Bu tiir bir sosyo-demografik yapiya sahip gruptan

elde edilmis veriler

dogrultusunda bu faillerin 6zel yasamlarinda yasadiklari travmalari genel hatlariyla dérde

ayirmak miimkiindii: Cekirdek aile ile yasanan duygusal problemler, saglik problemleri,

is hayatindaki sorunlar ve bireysel duygusal sorunlar.

Ik olarak aile ¢cok énemli degiskeni temsil ediyordu. Géniilliilerin pek ¢ogunda

aile bu travmalarin baslica sebebiydi. S6z gelimi bir goniilliiniin annesi alkolik ve

uyumsuz iken bir digerinde babasi alkolik ve sorumsuzdu. Bagka bir hayat hikayesinde

baba baskici ve zorba iken bir bagkasinda anne ve baba birbirine karsi ilgisiz ve

sevgisizdi. Ailesi tarafindan terkedilmis olan bir bireyin hikayesi ise kulaga en aci

gelenlerdendi:

“Annesizlik, babasizlik, tek basmna bir kadin olarak miicadele etmek.

Kardeslerine anne baba olmak. Bunlar ¢ok zor seyler. Annem ve babam ben ii¢
yasindayken yurtdigina gitmisler bir daha donmemisler.” (13.09.2021 tarihli ses

kaydi)

Bu deneyimini paylasan kisiye diger goniillii s6yle yanit verir:

“Annem ve babam varken anne babasizlig1 hissettim. Gergekten sevmediler,

korumaktan ve karin doyurmaktan ibaretti onlarm ebeveynlikleri. Onlarin
verdikleri zararlar disaridakilerden daha ¢ok.” (13.09.2021 tarihli ses kaydi)

Bazi bireyler ise heniiz ¢ocukluk donemlerinden itibaren yatili okula verilip aile

ile aralarma sinirlar ¢izilmisti. Sonucta bu insanlar aile ile kurulamamis bir bagin

ceremesini ¢ekiyorlardi. Doga hatta daha 6zel anlamiyla toprak bu yaniyla insanlar i¢in

aileye doniisii, kokenleriyle kuramadig1 bagi temsil ediyor gibiydi. Adeta bir oyun alani
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gibi doga insana ¢ocuklugunu yeniden veriyordu ve toprak ana ne olursa olsun insan1 her

zaman kucakliyordu.

Bu tespitin benzerini heniiz sertifika kursundayken, psikoloji alaninda ¢alisan bir

kursiyer soyle dile getirmisti:

“Jung’un gergekten ekololojiyle bagdasan sdylemleri var. Ozellikle hayatin
ikinci yaris1 diye bahseder. Tekrar 6ze doniis arzusu. Bilingten asig1 koklerimiz
gibi. Kollektif bilince dogru giden hattin tekrar harekete gectigini sdyler. O
ylizden de manidardir ayni yas grubunun daha ¢ok bu ortak bilingle tekrar dogaya
doniis arzusu. Ekoterapiye de kisaca deginirsek. Baglanma teorisi diye bir teori
var psikolojide. Anne ¢ocuk baglanmasina deginiyor tabi ama. Ekoterapi de diyor
aslinda bizim ilk bagimiz dogayla ve insanlar modernlestik¢ce dogayla 6zellikle
de vahsi doga, dogal doga bahsettigimiz, ¢imenlik alan degil. Dogal dogadan
insanlar kopup sehirlestikce aslinda psikolojik bazi problemlerin bundan
yiikseldigini oranlarinin ve derinlestigini sorunlarin, anlatiyor. Dolayisyla dogada
terapi yapiyorsunuz ekoterapide. Dig mekanda yapamazsaniz igerde de bazi
teknikler var kisin falan ama. Mindfulnesstan tabi ¢ok daha derin. Gergek bir
terapi ve endiistriyel tarim ve permakiiltiir diyoruz ya aynisini psikoloji i¢inde
diyorlar. Dort tarafi kapali olan terapi modern toplumun terapisi halbuki dogal
olanla eskiyle birlestirilsin diyor o ekol. Psikodrama biliyorum somatik
biliyorum. Hepsi yine beden farkliligimiz ve koklenmemiz ve gegmigimizle ilinti
kurduran terapiler. Bebek ve anne ile ¢ok calistigim i¢in dogayla bunlarin
birlestigini goriiyorum. Tarimla psikolojinin kardesligini goriiyor gibiyim.”
(09.05.2021 video kayd1).

Kursiyerin bu ifadelerine gore dogaya doniisiin, ¢ocuklukla ve travmalarla derin

bir baglantis1 s6z konusuydu.

Cocukluga veya aileye olan 6zlemin bir bagka yonii cocuklugunda hayal giiciinii
gelistiren ve kisilik gelisiminde katkis1 olan hikaye anlaticiligina maruziyetin azligiydi.
Insan tipki premodern donemdeki gibi “digerleriyle” iliskilerini kurabilmek igin
hikayelere ihtiyag duyuyordu. Belki de bu insanlar “saghkli” bir ¢ocukluk
yasamadiklarindan olsa gerek bugiin anlatilan hikayeleri piir dikkat dinliyorlar ve
mitolojik anlatilara ziyadesiyle ilgi duyuyorlardi. Ger¢i son donemlerdeki hikaye
anlaticiligima olan ragbet pek c¢ok insanin bu hissiyati paylasma ihtimalini
sorgulatmaktadir. Bu, bir yaniyla Freudyen bir bakis gibi dursa da, gercekten bu insanlar

tahayyiil alan1 dar olan bir yasantidan kaciyorlardi.
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Aile faktoriinden sonra saglik faktorii de travmalarda izi siiriilebilecek bir diger
alan olarak karsima ¢ikti. Kanser durumuyla karsilasma sikligindan sonra bu konuya daha
fazla ehemmiyet vermeye bagladim. S6z gelimi bir goniilliiye beyinde timdr tanisi
konulduktan sonra, ki bu goniillii annesi ve babasi tarafindan terk edilmis olan
gontllidiir, hayatini biitiiniiyle degistirme karar1 alip isini birakarak dogaya donmeye
karar verir. Benzer sekilde diger bir goniilliiye heniiz 24 yasindayken kanser teshisi
konulur ve o giiniillii i¢in de hayat artik eskisi gibi kabul edilemez olur; ardindan isini
birakir ve yasamini tamamiyla degistirmeye kalkisir. Bu kisi yasadigi degisimi soyle

aktarir:

“Her seyim degisti. Oncesinde her zaman gergindim. Her sey her zaman bos
geliyordu. Ailemle arkadaslarimla uyumlu degildim. Sonra bende bu hayati
sevmiyorsan degismelisin dedim. bu benim igin zordu ama hayatiydi.
Yediklerimi degistirdim. Sehrin merkezindeki evimi birakip daglik bir kirsal
alana yakin bir yerdeki eve tagindim. Yeni evim artik sehrin i¢inde ama mekezde
degildi. Yoga ve meditasyona basladim. Terapiye gittim. Etrafimdaki insanlari
ayikladim. Kisacasi kanserden sonra herseyim degisti.” (28.09.2021 tarihli ses
kaydi)

Kanser vakalar etkisini sadece kanseri yasayan bireyler iizerinde géstermiyordu.
Bu durum ayni zamanda birinci derece yakinlar1 da sarsmaktaydi. Alanda annesi veya
babas1 kanserle savasmis belki kansere yenilmis olan insanlarin hayatlar1 da bu olay
neticesinde derinden etkilenmisti. Bu ve buna benzer saglik problemleri kisinin kendi
bedeniyle, c¢evresiyle kurdugu iliski bi¢cimini hatta sectigi yasami yeniden
degerlendirmesini zorunlu kilmaktaydi. Bu baglamda baska bir goniilliiniin ifadesi

sOyledir:

“On y1l 6nce annem kansere yakalandiginda, neden annem kanser oldu diye
sormaya basladim. Bolgemizde artan kanser vakalarimi diigiindiim. Bu konu
hakkinda arastirmalar yapmaya bagladim, videolar izledim, doktorlarla
konustum. Sorunun biiyiik bir kismi bdolgesel kirlilikte; sudaki, topraktaki,
havadaki kirlikteymis. Coziimde buralarda diye diisiindiim. Yasadigim bdlgem
inanilmaz kirliydi ziyadesiyle endiistrilesmis bir bolge ve ¢ok fazla giic ve para
getiriyordu bu ylizden degistirmek ¢ok zordu. Bende kagmaya karar verdim.
Daha gencim dedim yasadigim yeri degistirmeye, tagmmaya karar
verdim.”(22.09.2021 tarihli ses kaydi)
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Annesini kanserden kaybetmis biri, kendisi i¢in saglikli yeni bir yasam alanini
dogayla biitiinlesik bir yer olarak betimlemekteydi. Saglik problemleri yalnizca kanserle
siirli degildi; bunun disinda yetersiz ve sagliksiz beslenmeyle iligkili problemlerle,
genetik rahatsizliklarla ve en ¢ok da strese bagli saglik sorunlariyla insanlar ya bireysel
olarak ya da yakimlarimin deneyimleri veya kayiplar1 vasitasiyla yiizlesmek zorunda

kalmislardir.

Saglik problemlerinde psikolojik siire¢lerin etkisi her ne kadar biiyiik olsa da, bu
insanlar bedensel/maddesel gergekliklerle yeniden yiizlesmekteydiler. Bedenin bu denli
Onem arz etmeye baslamasi, posthiimanist paradigmada semiyotik aktorlerin materyal
aktorlerden ayrilamayacagr (Haraway, 1991, s. 208) wvurgusuyla birlikte
degerlendirildiginde zihin ile bedenin dolasikligima dair yonelimler daha iyi

Ozumsenebilir.

Insanlarin travmatik deneyimlerinin bir diger kaynag da is yasamiydi. Insanlar
tiniversitede okurken ya ileri de onlar1 bekleyen is hayati ile tiniversite egitimi arasindaki
tutarsizligl farketmekten ya da is yagaminin 6zel yasamla sekronize edilememesinden
dolay1 bir ise girmekten kagiyorlardi. Universitedeki egitimle gercek bir is yasammnin
iligkisinin saglam temellere oturmadigini diigiinen heniiz 6grenci goniillillerin paylastigi
duygu; tiniversitenin kendi i¢inde hayata dokunmayan, fazlasiyla teorik ve ideolojik bir
alan olusunun yarattif1 tatminsizlikti. Bu onlara gore, tipki parlak bir domatesin
isirildiginda “eski” lezzetli ve doyurucu tadi vermemesi gibiydi. S6z gelimi 6zellikle
ziraat veya peyzaj gibi boliimlerde okuyan Ogencilerin edindikleri bilgilerin
permakiiltiirle yer yer ¢elisik olmasi onlar i¢in derin bir rahatsizlikti. Sonugta insanlarin
bir kism1 ya liniversiteyi terk ederek ya da tiniversiteyi bitirdikten sonra edindigi bilgilere
cizgi ¢cekerek bu ¢eliskiye son vermeye calisiyorlardi. Sonugta liniversite donemlerini var
olan sistem yiiziinden elestirip o donemlerle kendi aralarina, paylastiklar1 sosyal anilar

disinda, goriinmez bir ¢it orliyorlardi.

59



Bir sekilde iiniversite denklemini ¢6zmiis olanlardan bazilar1 da is hayatinda ciddi
problemlerle yiizlesmek zorunda kalabiliyorlardi. Giiniimiiz is diinyasindaki uzun
calisma saatleri, mesafeli iligkiler, yaraticiliktan ve hareketten uzak calisma kosullari,
mobbinglerin varligi gibi etkenler sonucunda bu insanlarin is hayatlar1 bireysel
diinyalariin negatif pargasini temsil ediyordu. Bunu kentteki emek piyasasina ve tiretim
iliskilerine doniik bir tepki olarak okumak da olasidir. Ciinkii 6zellikle kent i¢i isgiicii
piyasasindaki bir takim sinifsal iligkiler bu insanlarin reddedegeldigi olgulardi. Bu
baglamda alandaki goriistiigiim insanlarin tamaminin hayatinin en az bir doneminde
kentsel oOlcekte is piyasasini, beyaz yakali veya mavi yakali gibi alt siniflarda,
deneyimleyip bunun iizerinden o yasama dair negatif sGylemler iirettiklerini sdylemek
miimkiindiir. S6z gelimi emek verdigi yerde cesitli problemlerden muzdarip olan ve bu

yiizden is hayatina ara vererek ciftlige gelen goniillii sunlart anlatiyordu:

“Bir giin biri bana orospu diyip gitti. Sakiz ¢cigniyordum 6glen yemeginde
agir biseyler yiyince kokmasin dedim kimseye. Bende sakiz vardi agzimda bende
unutmusum. Hi¢ farkinda degilim isten giigten. Geldi birini sordu bana bende
dedim ki bilmiyorum nerde oldugunu. Bir daha sordu, dedimki beyefendi
bilmiyorum dedim. Bana dedi ki orospu diyip ¢ikti. Sirf agzimda sakiz var diye
yapt1 biliyorum. Bu bdyle kdhne bir yer. Insanlarin bilingsiz oldugu bir yer.
Ondan sonra iistliindekiler bile ciddiye almiyor seni, Personel misin, personelsin
hi¢. Degersizlik hissi. Taleplerini ger¢eklestirmeme, dinlememe bile seni, tamam
bakariz diyip bir tiirlii cevap vermeme. Ortam les gibi. Is arkadaslarin iizerinden
is atip senin yapmani bekleyen bir profil.” (13.09.2021 tarihli ses kaydi).

Is yerinde yasanan bu ve benzeri sorunlarin aslinda toplumsal oldugunu ve
sistemsel bir degisikligin gerekli oldugunu diislinenlerin ¢ogu sisteme degil kendine ve

dogaya hizmet etmek gerktigini aktartyorladi:

“Kendi sevdigin bir iste {lreterek, kendin igin c¢alisman gerek.
Somiiriilmemek icin. Su an da ¢ok sOmiiriiliyoruz. Eve is getiriyorsun
yoruluyorsun. Isten atilma korkun var. Toplum olarak ¢ok kaygiliyiz.”
(17.09.2021 tarihli ses kayd).

Modernlesmenin beraberinde getirmis oldugu uzmanlasma merakinin is yasamina
etki eden birtakim problemleriyle birlikte biitiinliiklii bir diinya kavrayisinin Olanaksiz

olusu sonucunda is yasamina yabancilaima ciddi bir boyuta ullasabilmektedir. Alandaki
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insanlarin bu baglamdaki farki ise is hayatinin bu agirligin1 kaldiramamayla birlikte istifa

edip buralarda hayatin kendisini bir is olarak kurmaya ¢alismalariydi.

Bir diger o6nemli etken insanlarin 06zel hayatlarinda gecirmis olduklar
travmalardir. Bu ifadeyle bireylerin 6zel hayatlarinda deneyimledikleri taciz, tecaviiz,
bosanma, aldatilma, siddet gibi 6zel olaylardan kastedilmektedir. Bu olaylarin yasanma
siddeti, hayatlarindaki etkilerinin biiyiikliiglinii dogrudan etkilemistir. Fakat her insanin
siddeti algilayis sekli farkli olsa da, her bireyin bu tiirden bir olay1 hayatindaki onemli
noktalardan biri olarak gormekteydi. Alandaki bireyler, bu tiir olaylarin 6zel olmasindan
otiird birebir iletisimdeyken bunlari konugmay tercih ediyorlardi. Online ortamlarda ise
bu tiir olaylarin paylasilmasi nadirdir. Alanda tanismis oldugum her kadinin farkl
siddetlerde deneyimledigi taciz veya tecaviiz vakasi vardi. Bu climleyi buraya 8§ Mart
tarthinde diisiiyor olmak tuhaf bir burukluk veriyor olsa da gerceklikler
yadsinamamaktadir. Bu tiir olaylari higbir zaman derinlemesine konusmamis olsak da, bu
deneyimlerin kadinlarin duygu diinyalarindaki sarsiciligini gozlerinden okumak yeterince
miimkiindii. Taciz bir yana tecaviize heniiz kii¢iik yaglarda ugramis olanlarin paylastiklari
duygu, iizerine ¢izgi ¢ekilemeyecek kadar belirgindi. Bazilari ise seyehatlari sirasinda
tacize ugramis ve seslerini ¢ikarmis olsalar bile ¢evrelerindeki insanlarin tepkisizligiyle
karsilagmislardi. Taciz olaylar1 yalnizca kadinlarin deneyimledigi bir sey olmamasina
karsin, cinsel kimligim sebebiyle bunlar1 erkeklerle konusmak pek miimkiin degildi. Bu
yiizden bu konuda erkekler agisindan bir veri elde edilememistir, ki erkeklerin bu tiir
duygusal derinligi olan olaylar1 ya da konulari konugmaktan kacindiklart soylenebilir;
¢linkii ne zaman ciddi bir konu hakkinda konusulmaya baslansa, her seferinde konusmay1
bir espriyle dagitan mutlaka bir erkek oluyordu. Bulut’un arastirmasinda ortaya koymus
oldugu gibi, fiziksel siddet sonras1 gelistirilen duygular gore farklilik gostermektedir.
“Sugluluk ve korku duygusu kiz ¢ocuklarinda yogunken, erkek ¢ocuklarind 6fke ve utang
duygusu one c¢ikmaktadir (Bulut, 2008, s. 240). Dolayisiyla bireylerin cinsiyet
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kimliklerine gore siddete iliskin anlatilar1 ve tepkileri eriskinlikte de farklilik arz

etmektedir.

Sonugta hem duygusal hem de cinsel olarak siddete maruziyetin yaninda fiziksel
siddet de s6z konusuydu. Daha heniiz anne karnindayken siddet gormiis oldugunu
aktaranlarla birlikte siddetin pek ¢ok boyutunun bu insanlarin hayatina sirayet ettigi

sOylenebilmektedir.

Sevgiyle baslamig fakat cesitli sebeplerle noktalanmis olan ask iligkileri de
ayriligin sebebine gore travmatik olabiliyordu. Partner iliskilerinde birden fazla kez

thanete ugramis biri yasadigi bir olay1 sdyle anlatmaktadir:

“Cok kavga ettik ¢ok asir1 birbirimizi birgiin dldiiriiyorduk. Oyle biiyiik
kavga ettik ki. Yanimda intihar etti bide biliyor musun? Ilag icti. Baska
problemler varmis hayatinda da ama o benim yliziimdenmis gibi gosterdi. Ben
onun hayati i¢in hicbir seydim aslinda. Ben onu fark etti§im zamanlar, insan
bazen goniil gozii acik olunca gozii kapali olur ya da degisik bir sey yasar ya.
Aptallik. O zamanlar gok duygusal ve asir1 duygusaldim. Gorsen varya duygusal
oldugum doénemler ¢ok kaybettigim donemler. Sonra iste evli insanlarla iliskisi
cikt1 ortaya. Is arkadasimla iliskisi olmus benim evimde bile.”(16.09.2021 tarihli
ses kaydi)

Romantik iligkilerinde sorun yasayan insanlarin sayisindaki artis1 veya bunun
gorliniirliigiiniin artis1 ile ilgili pek cok neden one siiriilebilir; fakat dikkat ¢ekici nokta,
alandaki insanlarin ¢ogunun bu denli bir problem yasamis olmalari ve romantik
problemlerini de dogada c¢ozmeye calismalariydi. Esinden bosanmis ve ileride
cocuklariyla birlikte yasamak istedigi hayati tasarlamak i¢in permakiiltiirii 6grenmek

isteyen kisi sunlar1 dile dokmekteydi:

“Ben goriicii usiilil evlendim. Kendisi fazla dindar. Egimin babas1 Arap
ama iyi Arap. Kizlarin1 sevmeyen, esim dogdugu zaman iki giin eve gelmemis.
Demisler kizin oldu canmi sikilmig gelmemis. Sevilmedigini diisiinerek biiyiiyor
hep erkek olmaya calistyor, babasinin sevgisini kazanmak i¢in. Bizde ayrilmama
var bide, katlanma ama sonra patlad: artik. (10.10.2021 tarihli ses kaydi).

Bulut’un geleneklerin, evlenmek ve evli kalmak yoniindeki giliglii etkisinin

kadinlarin fiziksel ve duygusal siddetin eslik ettigi bir evliligi yillarca siirdiiriilmesinde
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gbzlemlenebilecegine dair agiklamasi (Bulut, 2008, s. 118), bu baglamda her iki cinsiyet

kimligi i¢in, farkli oranlarda da olsa, gegerli gibi gériinmektedir.

Biitiin bu yasantilarin bir ¢iftlikte birlesmesi ve insanlarin burada bir ¢ikis noktasi
aramalarmin sebebi olmaliydi; ¢linkii bu insanlar hayatlarinin bazi donemlerinde derin
umutsuzluk ve karamsarlik yasamis; ardindan bu siireci agsma siirecleri onlar1 benzer
yollara itmisti. Bugiin seyahate c¢ikmalarinin, dogayla iliski kurmaya calismalarinin
travmalariyla iliskisi bulunmaktaydi. Yasantilarindaki ortak motiflerin travmatik olusu,
psikolojik bir zemini gerekli kilmaktaydi ve sonugta veriler Jung’un kolektif biling¢dist

kavramina ulastirmaktadir.

Otto Rank’m (Zenbilci, 1995, s. 604) diisiincesine paralel bir noktadan insanin
aslinda ana rahmindeki o giiven dolu diinyadan disariya ¢ikmasiyla birlikte belirsiz
dolayistyla iirkiing diinyayla basa ¢ikma seriiveni baslar. Ilk olarak insanlarm belki de en
temel i¢giidiileri, anne karnindaki diinyanin giivenli sularina bir daha geri donme olasilig1
olmadigin1 bile bile geri donme arzusu tasimalaridir. Bu baglamda permekiiltiirle
ilgilenen ve Ozellikle alandaki insanlar bu duyguyu cesitli sebeplerden dolayr baskin
hissettikleri gézlemlenmistir. Ciinkii yasantilarinda, belirsiz olan diinyaya tutunabilme
araglarimi  kisilikleri, donem kosullart ve daha bir siiri etken sebebiyle
yakalayamamislardi. Yasamin belirsizligine kars1 direnme giiclinliin zayifligi, anne
karnindan c¢ikilmasindan sonraki adim olan ¢ocukluga gecis adaptasyonunun
saglanamamis olmasindan ileri gelmekteydi. Jung’un kisilik gelisiminde ¢ocukluk
dénemine yaptig1 vurgu ile arketipler iizerinden temellendirdigi diisiinceler bu minvalde
cok anlamiydi. Jung (2015) kuramina gore; bu insanlarin ¢cogunlugunun, ¢ocukluklarini
saglikl bir sekilde yasamayadiklarindan olsa gerek yolculuklar onlar i¢in ¢ocukluklara
bir tiir doniisii veya yasayamadiklari ¢gocukluklarin1 bulma umudunu temsil etmektedir.
Tam bu anlamda toprak ve doga; onlara kokenlerini, comert sevgiyi, 6zlem duyduklar

aileyi, yiyemedikleri sicak yemekleri, dinleyemedikleri hikayeleri, kaybettikleri giiveni,
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kuramadiklar1 iliskileri, anneyi ve anne rahmini hatirlatmaktadir. Alanda siklikla
kullandigimiz hatta farkli dillerde nasil karsilik buldugunu konustugumuz toprak ana
ifadesi, Jung’un anne arketipini animsatir cinstendir (Jung, 2015). Pachamama, madre
Tierra, mother Earth, toprak ana ve daha bir siirii dilde yer alan doga ile anne baglantisina
gonderme yapan ifadeler biyolojik kokenlerle kiiltiirel kokenler arasindaki baglatiy: ifsa

etmektedir. Bu durumun psikolojik yansimasi alandaki su ifadelerde hissedilmektedir:

“Topragin comertligi. Gliney Amerika’da buna Pachamama derler.
Ellerin Pachamama’ya degdiginde ruhundaki ve bedenindeki algilarin agildigini
hissedersin” (30.09.2021 tarihli ses kaydi).

Bunu sOyleyen icin Pachamama kutsaldi ve diinyay1 kurtacak olan sevginin
baslica kaynagiydi. Bu diislince posthiimanizmin beslendigi feminizm ve ¢evreci anlayisi
aym1 potada birlestiren ekofeminist kuramlar1 dzetlemektedir. Ote yandan pachamama
ifadesinde doga wve Kkiiltiiriin hentliz birbirinden kopmamis oldugu, niiansta
farkedilmektedir. Permakiiltiir arastirmasinin pek ¢ok asamasinda, bu kokensel ve
biitiinlestirici kavramla karsilasilabilir. Kavrami birkag defa isittikten sonra benim igin en
dikkat gekici asama, kursun bitimindeki kutlamada bir grubun saman duasi?® dinlettikleri

zamandi. Saman duasinin terclime edilmis haliyle sozleri soyleydi:

Merhaba toprak Anne, merhaba toprak anne
Ates ylirekli toprak annecim
Merhaba toprak anne, toprak annecim
Atesten bir yiirekle, atesten bir ylirekle
Hey yana hene yohe

Merhaba ay parlayan ay
Merhaba su kalpli ay

Merhaba ay, canim ay

Su kalbi ile, su kalbi ile
Hey yana hene yohe

Merhaba giines baba, babacim
Merhaba giines baba, ates ruhuyla
Merhaba giines baba, gii¢lii kii¢iik yildiz

% <https://www.song-circle.com/world-songs/condor/hola-pachamama>[“Hola Pachamama”] [Erisim
Tarihi: 25.01.2022]
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Atesten yliregimden sana sevgilerimi gonderiyorum
Hey yana hene yohe

Merhaba kii¢iik y1ldizlar
Merhaba gecenin parlak kiiciik kizlar1
Merhaba giizel yildizlar
Isiktan bir kalple, 1siktan bir kalple
Hey yana hene yohe

Permakiiltiir tasarim setifikasi kursundaki bu paylasim, posthiimanist yaklagimin
ekofeminizm, yeni materyalizmler, elementler ekolestirisi gibi bir¢ok penceresine
acilabilecek bir baglami ihtiva etmektedir. Paylagimi yapan kisi bizlere yalnizca romantik
bir an yasatmak i¢in degil, gitmis oldugu permakiiltiir ¢iftliklerinde yasadigi

deneyimlerden bir kesit sunmak i¢in paylasmisti.

Premodernite Ozlemiyle iligkilendirilebilecek bu ipuclart bir yaniyla doga
0zlemini yansitirken diger bir yaniyla da dengeli bir kolektif yasamin hasretligini
gostermektedir. Genel olarak permakiiltiir ciftliklerinde goniilliiliik esasli komiin yasam
denemeleri mevcuttu. Bu, insanin soy kiitiigiinde yer alan sosyallesme ihtiyacinin net bir
yansimastydi. Insanlar da moderniteden beri siiregelen bireysellesme egilimine ayak
uydurmayr reddedip yerel kolektifligi aramaktaydilar. Alanda transhiimanizmin
tekilligine karst posthiimanizmin c¢ogullugunu tercih edebilecek bireylerin soyle

serzenigleri mevcuttu:

“Eskiden o kiigiik hayatlarinmzda kasabalarimizda akrabaliklar
bayramliklar birliktelikler falan filan sifira diistii. Tamamen bireysel tamamen
kisisel tamamen kopuk tekil hayatlar siirmeye bagladik. Benim ¢ok giizel evim
var evimin igine girer kapanirim diisiincesi.”(17.09.2021 tarihli ses kaydi).

Yalnizca bireysellesme degil, premoderniteden sonraki siirecin getirdigi bircok
sey protesto edilmek suretiyle yalnizca takas usuliine dayali bir komiin hayat kurma
hayalini paylasanlar azinlik bile degillerdi. Alanda premoderniteye benzer bir yasamin

hayali soyle dile dokiilmiistii:

A: Siirdiiriilebilir bir kdmiin hayat miimkiin mii? Osho mesela ¢ok yaratict; hem
inang tizerinden hem de ask tizerinden hem de gida iizerinden tasarliyor ama
adamin ¢ikar var para.
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B: Kusursuz diyebilecegin biri var mi1? Diinyada bdyle bir varlik yaratmadi Allah.
Diinya bu, zaten farkli bir sey olsa cennet olurdu... Osho’yu tanimiyorum ama
belki de parayir diiginmiiyor. Onlar1 (insanlar1) gercekten karsiliksiz olarak
sevebiliyor muyum ayr1 bir konu. Siirdiiriilebilir turizm mesela... kar elde etme
yontemleri sagliyoruz, tasarliyoruz dizayn ediyoruz. Ask karsiliklidir, agk satin
almabilir, ask giizel bir sekilde satin alinabilir yaratilabilir. Ask giizel bir iligkidir
huzurlu siirdiiriilebilir bir iligskidir. En tepede parayr koysam bile ask topragi
korumami sagliyor... Bizim yaratilisimiz biitiin canlilarin yaratilisi karnimizi
doyuracagiz, giivenlik saglayacagiz ve ciftlesecegiz. Boyle bir i¢giidii var degil
mi. Bunu yukardaki koydu bunu mahsus koydu bu hale getirdi.

A: Bunu komiine cevirebilir miyiz?... Ilk yerliler kabile seklindeydi ya...
B: Ayn1 akvaryumun i¢inde yasiyorduk. Biitiin diinyamiz oydu.
A: Geri doniilemez mi?

B: Benim nihai hedefim o iste. Avci toplayict duruma gelmek. Birgiin kapilarimi
tamamen kapaticam avci toplayict yasamak isteyen gelecek. Boyle sagma bir
hayal. O ilkellige gelebilmek. Din, kiiltiir, sosyal yasam, iligkiler, kanun, reis,
hak, hukuk, reis se¢cme, saldirganlik

A: Cinsellik?
B: Tabi, o da.
A: Yapilabilir mi

B: Yapilabilir, belli dl¢iilerde yapilabilir. Olabilir miimkiindiir ama ne kadar siirer
bilmiyorum. (09.10.2021 tarihli ses kaydi)

Alanda bir baska giinde kapitalizmin nasil ¢oziilebilecegi hakkinda konusurken

birisinin ifadesi premoderniteye 6zlemi net bir sekilde anlatiyordu.

“Ben kokenlere geg¢mise donmek istiyorum, sanirim @ ¢dziim
kokenlerimize donmek. Maymunlar gibi olmak.”(30.09.2021 tarihli ses kaydi)

Alandaki insanlarla posthiimanistler, kokensel birtakim degerlere ciddi bir hasreti
paylasmaktadir. Bu satirlar1 yazmadan hemen once bir permakiiltiir uygulayicisinin
sosyal medya hesabinda paylastigi, Song for the Turtles in the Gulf adli eko siirinden

aldig1 ilhamla, su dizeler bu baglamda fazlasiyla manidardir:

Dedemlerin kdyline yaptigimiz ziyaretleri hatirltyorum

Yerde giizel aksam yemekleri hatirliyorum

Heniiz plastik bir masaya sahip olacak kadar modern degildik.

Sebzelerin ne kadar gergek koktugunu hatirliyorum

Azizlerin hikayelerini ve mucizelerini dinleyen ¢ocuklar olarak hatirliyorum
bizi

Bizim kdyde, daglarimizda yasiyorlar

Bir agacin altinda veya bir nehir kenarinda bir aziz belirdi

Hollywood'dan hi¢ aziz hatirlamiyorum
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Toprak ve tastan yapilmis tapinaklar1 hatirliyorum
Koyiin disinda baska bir tapinak hatirlamiyorum
Heniiz aligveris merkezleri yoktu (16.03.2022 tarihli sosyal medya paylasimi)

Bu hasreti ¢eken insanlar modernitenin bilime vermis oldugu imtiyazli konumu
da sorgulamaktadirlar. “Bugiline kadar diinyay1 anlamak i¢in gelistirdigimiz yontemlerin
hakikate dair anlattig1 pek bir sey olmamistir, bu yontemler bizi yalnizca biitiinsellikten
uzak birtakim dar degerlere sikistirmistir.” seklinde bir diisiincede uzlasan
permakiiltiirciiler de gogunluktadir. Permakiiltiire ilham kaynagi olmus olan dogal tarim

yonteminin kurucusu, Fukuoka’y1 da harekete geciren bu diisiincedir:

“Aydan taglarin getirilmesiyle biiyiikk bir mutluluk yasayan bilim
adamlari, ay1, “Kag yasindasin Ay Dede?” diye sarki sdyleyen ¢cocuklardan daha
az kavramislardir. Baso [Unlii bir Japon haiku sairi (1644-1694)] doganin
harikuladeligini, dolunaymn sakin bir gol iizerindeki yansimasini izleyerek
kavrayabilmisti. Bilmadamlarinin, uzaya gidip uzay c¢izmeleriyle ortalikta
gezinmekle tiim yaptiklari, yeryiiziindeki milyonlarca asik ve cocugun gézlerinde
ayn ihtisamini bir miktar lekelemek oldu.” (Fukuoka, 2006, s. 167).

Koken 6zlemi tam anlamiyla diinyanin aklin smirliligryla sinirlandirilmadigi o
biitiinsel kavrayisin heniiz komaya girmedigi, bir yaniyla kisinin bebeklik dénemine
benzetilebilecek olan doneme besledigi duygulardir. Bu dénem Pisagor’la ikili
karsitliklarin heniiz glindeme gelmedigi, mother ile materialin heniiz 6tekilestirilmemis

oldugu donemdir.

Metamodern dénem insanlarinin hem bireysel hem de toplumsal dlgekte, hem
biyolojik hem de kiiltiirel anlamda tahassiir ettigi birtakim degerler bulunmaktadir. Yiizi
premoderniteye doniik ve postmodernite tarafinda olanlarin posthiimanizmin yeniden
diizenlemeye c¢alistigt birtakim degerleri paylasmaktadirlar. Bu tablo permakiiltiir
izerinden, metamodern (posthuman) insaninin anne rahminden ¢ikisindan sonra yasadigi
travmalarin yipraticiligi sonucunda anlam dolu, kosulsuz sevginin ve giivenin oldugu o

kokeni, hem kiiltiirel hem de biyolojik olarak arayist olarak okunabilir.

Bir sekilde permakiiltiirle yolu kesisenler bireysel ve toplumsal travmalarini

betonlarin igine hapsetme niyetiyle doga ananin kucagina donerek yeniden anlam bulma
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nostaljisini paylasmaktadirlar. Posthiimanistler de bu nostaljiyi, eski biitiinciil dogakiiltiir

degerlerini bugiine hatta gelecege uyarlamaya calisarak yasamaktadirlar.

4.1.2. Metamodern Spiritiializm

Online permakiiltiir tasarim sertifikasi1 kursu egitimi sliresince belirmeye baslayan
birtakim niianslar vardi. Bunlardan biri permakiiltiire ilgi duyan bu insanlarin paylastig
temel ortak kaygiydi. Bu posthiimanizm ¢atis1 altinda da kendine yer bulmus olan Aldo
Leopold (1992) tarafindan literatiire sunulmus olan ekolojik yas veya Glenn A. Albrecht
ve arkadaslarmin (2007) ifadesiyle solastalji’ye (solastalgia) benzemekteydi. Gruptaki
neredeyse herkes kiiresel 1sinmadan, iklim krizinden, gida giivensizliginden bahsetmekte
ve buna sebep olan insanin degismesi gerektigine deginmekteydi. Akabinde buna
alternatif bir ¢Oziimiin permakiiltiir olabilecegine inanildigr i¢in bu egitime
bagvurduklarimi dile getirmekteydiler. Sonugta permakiiltiir ilk etapta, insan eliyle
yaratilmis olduguna inanilan ekolojik krize aranan bir ¢oziim gibi durmaktaydi. Bu

minvalde kursa katilma amacini dile getiren bir katilimer sunlari dile getirmekteydi:

“Can ¢ekisen, cani aciyan degisir. Bir degisim neticesinde hepimiz bu
yola giriyoruz veya tesebbiis ediyoruz... Sehre doygunlugumuzun ¢ok olmasi...
Nefes alamiyor olusumuzu hissedisimiz. Biiylik amacimiz bu kadar tiiketen bir
toplumda artik {ireten ve tiiretici vasfimizi arttirmak.” (09.05.2021 tarihli video
kaydi)

Dikkat ¢ekici bir diger unsursa, egitime katilanlarin ylizde seksen sekizinin kadin
olusuydu. Bu durum, yanlizca bu egitime iliskin olmayip genel olarak permakiiltiir
egitimlerinin nerdeyse hepsine katilimin kadin agirlikli olusu, posthiimanizmin disil
karakterli bir hareket olmasiyla &rtiismekteydi. Otekilikle temsil edilen unsurlar

posthiimanizmde glindeme taginmaktaydi.

Dersler ilerledik¢ce paylasilan degerler, ortaklasilan motifler daha goriiniir

olmaktaydi. One cikan degerlerden biri inang bicimiydi. Kurs bitiminde dahi bu bi¢imin
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tanimin1 yapmak benim i¢in zordu. Tasavvufa yakin, bir yaniyla muhafazakar bir yaniyla
sekiiler, ylizii Dogu dinlerine doniik karma bir anlayis belirmisti tabloda. Bu durum
olduk¢a sasirticiydi; ¢linkii egitimin katilimei profili Tirkiye’deki sag-muhafazakar
profille uyusmamaktaydi, daha ziyade orta ve iist entelektiiel kesim temsil edilmekteydi.
Bu durum smiflar ve onlarin degerleri iizerinde diistinmeyi elzem kiliyordu. Artik
mutlaka alana ¢ikmam gerekmekteydi ve alana ¢ikarken bu bilgiyi bilip, bundan bihaber

bir sekilde davranmam hayati 6nem tagimaktaydi.

S6z gelimi egitimde inangsal motifle iliskili, birkag defa Kuan Yin’den alintilar

yapildi. Oncesinde de Kuan Yin s6yle agiklandi:

“Cin’de Kuan Yin diye adlandirilan bir Bodhisatt var. Tibet’te
Avalokitesvara olarak adlandiriliyor. Bodhisattva evliya demek aslinda, 61diikten
sonra fiziksel bedeninden ayrildiktan sonra astral bedeninde kalip 6te aleme
gecmeyip biitiin diinyadaki insanlarin samsara ¢arkindan kurtulmasina hizmet
etmek amaciyla var olan bir ruhtan bahsediyoruz. Farkli bir enerji katmanindan
diinyaya yardimci olan insanlara.” (04.05.2021 tarihli video kayd1)

Spiritiiel dokuyu yansitan bu sdylemlerin amaci, permakiiltiirin teorik
Ogretileriyle metafiziksel Ogretileri harmanlayip biitlinciil bir yaklagim sunabilmekti.
Sonugta Mollison’a gore, doga kesin dl¢iimlemelere gelmez, ancak hislerle/sezgilerle ve
bir sistem olarak algilanabilirdi®’. Dolayisiyla yalnizca akil merkezli bir yaklagim

benimsenmemekteydi.

Kursun baslamasindan birkag giin sonra bir katilimeinin s6ylemis oldugu su ciimle

kurstaki spiritiielist dokunun 6znel bir yargi olmadigini gostermekteydi:

“Fark ettim ki burda bu egitim alan ¢ogu kisi spiritiiel olarak bir seviyeye
gelmis. Insanin bir iiretim seviyesine gelmesi spiritiiel olarakta bir seviyeye
gelmesi ile oluyor. Burdaki herkesin dogayla da bir iliskisi var...” (09.05.2021
tarihli video kaydi)

Bu baglamda alana ¢ikmadan once ¢iftlik sahipleriyle iletisime gegtigimde, bir

ciftlik sahibiyle yaptigim telefon goriigmesinde; insanlarin bu ¢iftliklere gelmeden 6nce

27 Permakiiltiir tasarim kursu 09.05.2021 tarihli dersin igeriginden aktarilmugtir.
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permakiiltiir yapmak istediklerini ¢ok duydugunu ama ¢iftlige geldikten sonra faaliyette
pek de istekli olmadiklarindan yakinmist1 ve bunu Kur’an’1 okuyan, ezberleyen birinin
giinde bes vakit namaz kilmadig1 takdirde bunun anlamsiz ve tutarsiz olmasiyla

orneklendirmisti.

Bu veriler New Age spiritiiel hareketlerin ortak degerlerini yansitir bigimdeydi.

Hanegraaf’a gore,

“Bu hareketler kapsaminda degerlendirilebilecek doktrin ve gruplarin
ortak iki temel ilkesi vardir. Birincisi, genel olarak modernlesmeye karsitlik, yani
dualist, rasyonel ve pozitivist paradigmalara ve totaliter olmayan din ve bilim
kavramlarma kars1 ¢ikmaktir. Tkincisi ise dogu felsefesi ile karisik bir goriiniim
sergilemektedir. Bu yaklagim totaliterdir ve manevi olarak monisttir. Modern
tibbin iizerinde geleneksel (bitkisel) tibb1 vurgular. Insanin giiciinii ve bu giiciin
ontindeki engelleri kaldirmay1 6nemli gérmektedir. Bu yaklasim, insanin yaratict
potansiyele sahip oldugu ve bu nedenle kendi hayatii insa ettigi ve
yasadiklarindan sorumlu oldugu inancini ve bireyciligini vurgular” (Bulut, 2016).

Alandaki deneyimlerle birlikte bu tespitlerin haklilik payr belirmeye
baslamaktaydi. Alandaki ilk giinler adaptasyonun saglanmaya caligilmasi sebebiyle
zorlayiciydi. Ozellikle online egitim ile alan dedigimiz fiziksel pratigin arasinda koca bir
farkin var olusu bedenin eyleciligini hatirlatici nitelikteydi. Zaman ilerledik¢e adaptasyon
meselesi kendiliginden hallolmaya yiiz tutmustu fakat online egitimde 6ne ¢ikan inangsal
izlenimlerle ciftlikteki yasamin kiyasi giindeme gelmekteydi. Bu tiir bir kiyastan
kaginmak ilk zamanlarda asil oland1 fakat zamanla bu mesele de yeniden One

cikmaktaydi.

Carpici anlardan biri, spiritiiel bir deseni bedenine kazimis olan goniilliiyle olan
karsilasmaydi. Viicudunda azimsanmayacak kadar dévmesi olan bu goniilliiniin
kolundaki yasam ¢icegi dovmesi dikkat ¢ekiciydi. Bu, belki de en ¢ok bilinen ve
kullanilan yasam ¢icegi mandalasiydi, insanlar bu desenin evrenin geometrisini
barmdirdigint disiinmekteydiler ve goniilli de buna inanarak viicuduna bu deseni
kazimisti. Kendisinin bedenine kazidigi toplam yedi tane dovmesi vardi. Onlardan

bahsederken su ifadeleri kullanmaktaydi:
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“Bu bir el ama arkadaslarim dovme yapmayi Ggreniyorlardi sende
deneyebilir miyiz dediler. Bende izin verdim sonugta bir pestisit degil ya. Onemli
degil. Bu da bir papatya. Bunu bir rap sarkicisi1 yapti. Benim favori ¢igegim ¢iinkii
ben kanserken bana daha iyi hissetmem de ¢cok yardimci oldu. Arka taraftaki bir
Giiney Amerika haritasi, digeri ise yilan. Biliyor musun Cin zodyagini. Zodyak,
astroloji gibi, Cin’deki hali hayvan sembolleri var. Bende yilan burcuyum. Ayrica
bir de bu var. Ik ddvmem bu Inka giinesi. Hayatin ve 15181n sembolii. Biliyorsun
eger giines yoksa hicbir sey yok. Bir de balon var. Seviyorum onlari.”
(28.09.2021 tarihli ses kaydi)

Ardindan onun dogum haritas1 bakabildigini ve hatta bu konuda egitim aldigini
ve bunu yolculuk yaparken hem maddi gelir hem de doyum saglayabilecegi bir alana
doniistiirdiigiinii aktardi. Alandaki neredeyse biitiin goniilliller ondan dogum haritalarina
bakmalarini rica ettiklerinde bu konuda onlarin da az da olsa bir inang besledikleri ortaya
cikmaktaydi. Daha sonra bu goniilliinlin sosyal medya hesabindaki paylasimlari ve bu
paylasimlardaki kasnak tizerinde islenmis mandala, Ganesha, burglarin simgeleri gibi

desenler goniilliiniin spiritiie]l yaklagiminin igerigini doldurmaktaydi.

Birkag¢ giin sonra aramiza katilan diger bir goniillii de bedenine pek ¢ok desen
islemisti ve neredeyse hepsi soyuttu; ote yandan otantik ve spiritiiel sayilabilecek
anlamlar1 da mevcuttu. Kolunda biiyiik¢e bir dovme dikkat ¢cekmekteydi. Bu dovme ile

ilgili sunlar soylemekteydi:

“Bu sadece bir sanat. Aslinda her sey. Burada bir yiiz var ve ay, agag,
yagmur, doga, hava, su ve ates. Soyut bir ¢alisma.” (01.10.2021 tarihli ses kaydi).

Bagka bir bolgede hayvanlarla arasindaki bag: yansittigini diisiindiigii bir kelebek
dovmesi tasimaktaydi ve son dovmesini de Istanbul’da yaptirmists. Bu bir yerel kilim
deseni dovmesiydi. Bahsi gegen bir diger dovmesi Hinduizm semboliiydii ve bu sembol

hakkinda konusmak, konuyu yepyeni bir diizleme tagimisti:

A: Hinduizm sembolii de var.

B: Evet omm? bu,

28 0m (AUM), Evrenin ilkel enerjisi olarak kabul edilen seyi temsil eden kutsal bir Hindu semboliidiir.
<https://www.yogaflame.com.au/what-does-om-mean-by-tamblyn-lord/> [“What does Om mean?”]
[Erisim Tarihi: 20.12.2021]
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A: Inaniyor musun?

B: Evet her seye inaniyorum. Ama bu evrensel bir sembol gibi. Herkes almis.
Yani bu pek ¢ok sey gibi. Her seyin i¢indeki evrensel titresim gibi omm.

C: Bir ara bir grupla yaptik ama ben ne yaptigimi bilmiyordum. Anlamiyorum.

B: Omm’un bunun evrensel titresim oldugunu soyliiyorlar. Evrendeki bir¢ok sey
ayni titresimde omm gibi titrer. Bu yilizden bize dogal geliyor. Hepsini kendinde
bir araya getiriyor gibi bir ger¢ek. Giiglii bir his.

C: Tiim evrendeki titresimi ayarliyor musun?

B: Kendinle uyum i¢indeyken. Baskalariyla yaparsaniz onlarla uyumlu sekilde.
C: Benim sorunum bu. Kendimi ¢ok uyumsuz hissediyorum.

B: Hig yoga yaptin m1?

C: Nasil yapilir bilmiyorum ki, sen biliyor musun? (bu ifadeyi kullanan kisi
diyalogu biraz espiritiiel bir yere ¢ekiyor)

B: Evet. Yoga bedeninle uyum saglamak, senkronize olmak igindir. Bunu
yapabilmenin baska bir yolu ciftcilik.

C: Mizik yetenegim yok. Bedenimle nasil dengeli bir titresime girecegimi
bilmiyorum

B: Yoga bence daha ¢ok bir yap1. Sadece bedenini dinlemen gerek. Bu tipki
uyandiginda istemsiz bir sekilde yaptigin esneme hareketleri gibi. Bunu hig
yapmadin m1?

C: Bedenimi nasil dinleyecegim. Yarin uyandigimda bunu yapmaya
baglayacagim, peki bilgi nerden geliyor.

D: Bunlar buradan (eliyle i¢ini isaretler) gelir.
B: Bunlar his. Hi¢ yoga yaptin mi?

D: Evet.

C: Neresi yani kalp mi?

D: Hayir demek istedigim, herkesin bedeni farkli o yiizden bedenin iginden
herhangi bir yerinden duyabilirsin.

C: Nasil i¢im yani? Orasi neresi?
B: Bedenini yalnizca sen bilebilirsin. Sana 6zel.
C: Arkadaglarim bilemez mi yani?

B: Bak bedenin her zaman seninle konusur onu yalnizca dinlemeyi bilmelisin.
Tipki evrenin bizimle konustugu gibi bizim sadece dinlememiz lazim. Bazi
insanlar her seyi duyabiliyor. Disariy1 diinyay1 duyabildigin gibi ayn1 zamanda
kendi i¢ini bedenini de duyabilirsin. Bedenim ag, susuz, yorgun, mesaja ihtiyactm
var vs. hepsini. (30.09.2021 tarihli ses kaydi).

Bu diyalog sirasinda attigimiz kahkahalar1 aktarabilmeyi dilerdim. Yani her iki

taraf da aslinda ne oldugunun bilincindeydi; ama insanin inandig1 seyi anlatma c¢abasi ve
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bunun her zaman soyut kalis1 hepimize hem ironik hem de giiliing; ama bir o kadar da

anlaml gelmisti.

Kendini spiritiialist olarak tanimlayan baska bir goniillii spiritiializm bilgisini nasil

edindigini sOyle aktarmisti:

“Kendi kendime 6grendim. Bir siire ¢iplak bir sekilde ormanda kaldim.
Bir cadirda ve iletisime gectim. Dogayla iletisime gectim.” (22.09.2021 tarihli
ses kaydi)

Alanda yoga yapan bireyler, yoga yapacaklar1 zaman genellikle yalniz baslarina
ormana gitmeyi tercih etmekteydiler. Bu sekilde kendi inangsal ritiiellerini
gerceklestirmek igin bireysel bir alan yaratmaktaydilar. Bu tiir yoga ve meditasyon
ritelilleri onlar icin kolektif alandan yorulduklar1 bir zaman diliminde onlara bireysellik
icin bir kagis imkan1 da sunmaktaydi. Sonucta her ne kadar kolektif bir alan ihtiyaci

hisseler de, modernitenin yarattig1 bireysellesmeden kopamamaktaydilar.

Yogaya bagvurma nedenlerinden baska bir tanesi de yavaslama arzusuydu. Bu
insanlar fast hayatin getirdigi kaostan yoga araciligiyla kurtulmak niyetindeydiler. Ciinkii
bu hayat onlar i¢in duyum vermemekteydi, fast food gibi yalnizca anlik hazlar verip
insan1 sagliksiz bir hayatin i¢ine hapsetmekteydi. Bir giiniilliiye gore, yoganin felsefesi
yavaglamakti, yavaslayan insan bir kaplumbagaya benzerdi ve sonucta kaplumbaga

yavas, uzun ve doya doya yasayan bir hayvandi.

Yoga ve meditasyon, alandaki kisilerin bagvurduklar1 temel ritiieldi ve alandaki
neredeyse herkes diizenli bir sekilde yoga ve meditasyon yapmaktaydi, ki online kurs
stirecince tanidigim insanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu bunlara merakli olmakla beraber
iclerinden azimsanmayacak bir kitle bunlarla ilgili sertifikalar alip bu alanlarda egitim
vermekteydi. Yoga meditasyon, reiki ve biyoenerjiye iliskin ¢esitli terapiler bu inangsal

yaklasimin énemli bir kismin1 kapsayan uygulamalar, ritiiellerdi.
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Bu konudaki ortaklasma o kadar belirgindi ki, bizler alanda defalarca ortak
meditasyonlar da yapmaktaydik. Ozellikle hikdye anlaticilig: ile birlesmis bir meditasyon
teknigini siklikla tercih etmekteydik, bu siireclerde bitki ve hayvanlarla konusmakta,
onlara sarilmakta ve onlara siklikla tesekkiir de etmekteydik. Bazen ¢alisma halini de bir
meditasyona dontistiirmekteydik. Yine boyle bir zaman diliminde dinledigimiz sarkidan
yola ¢ikarak baslayan sohbet soyleydi:

A: Bu meditasyon miizigi mi?

B: Evet Sanskritce... Sat nam benim en sevdigim mantra. Anlami1 senin gercek
benliginden, benim gergek benligime. Namesteye benziyor. Nameste eger tiim
yolu geri gidersen, bu benim gercek benlig§im tamamen sana geri doniiyor
demektir iste temelde aslinda ikisi de ayn1 yerde birlesiyor.

C: Aa, evet nameste diyorum ama hi¢ bilmiyordum anlamini.

B: Bende bir siire hep soOyledim ama hocam anlaminmi sdyleyene kadar
bilmiyordum. Baska bir yoga ¢esidi daha var. Kundalini yoga. Cok tekrarli. Ayni
seyi defalarca yapiyoruz. Bu sarki neredeyse 8 dakika uzunlugunda. Bazen biitiin
sarki boyunca ayni1 seyi yapiyoruz. Aslinda 8 dakika kisa ama her seyi o kadar
cok tekrar edersin ki sanki 6liimden sonrasini goriirsiin. Bunu soylerken ve bunu
yaparken sonunda nam’a yetisiyorsun ve artik higbir sey hissetmez oluyorsun ve
en sonunda zihnin pusss. (patliyor). Bu tipki dervislerin doniisii gibi. Doniiyorlar
doniiyorlar doniiyorlar ki sonunda zihinleri benlikleri yok oluyor. (03.10.2021
tarihli ses kaydi)

Spiritliel 6gretilerle tasavvuf anlayisi arasinda ciddi paralellikler bulunmaktaydi.
S6z gelimi kursun bitirme projelerinde tasavvufa gdnderme yapan bireyler de yer
almaktaydi. Kurs bitirme sunumlari igerisinde tasavvuftan alintilar olmakla birlikte, bir
bitirme projesine “Yunus Emre Ciftligi” ismi de verilmisti ve kutlama giiniinde Yunus
Emre’den Askin Aldi Benden Beni siiri okunmustu. Bu baglamda Mevlana ve Yunus
Emre gibi motiflere yalnizca bolgesel degil, kiiresel Olcekte bir ilgi duyulmaktaydi.
Alandaki bir goniilli bir Sema Torenine fazlasiyla katilmak istedigini belirtmekteydi ve
gercekten de alandan sonraki siliregte sosyal medya paylasimindan katilmay1 basardigi
goriilmekteydi. Bugilin posthiimanistlerin de Mevlana ve Yunus Emre’den alintilar
yapmalari posthiimanizm, permakiiltir ve metamodern spiritiializm arasindaki

dolanikligr aciga ¢ikarmaktadir.
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Bu inangsal yaklasim tam olarak ne ickindi ne de askin, muglak bir zeminde
yiizmekteydi. Tanr1 konusunda net bir goriis olmasa da biitiin inang degerlerinin ortak
paydada bulusturulabilecegi ve aslinda bunun kendi i¢inde donmekle miimkiin oldugu, o
soyut kudretin hem insanin kendisinde hem de her yerde ve her varlikta oldugu
diisiincesinden dolay1 igkinlige daha yakin bir mesafedeydi. Bunula birlikte yer yer her
seyin bir yaraticist oldugu diisiincesiyle askin da gériinmekteydi. Asil karsi ¢ikilan sey
ise, dogmatik din anlayisiyla modern Bati diisiincesinin dayattig1 kapsamdi. Bu yiizden
hem Dogu felsefelerini, hem tasavvufu, hem pagan kiiltiiriinii, hem de samanistik
gelenekleri i¢ine alan kaotik bir yaklasim benimsenmekteydi. Lakin her ne kadar bu tiir
yonelimler Batiya kars1 Dogu’yu tercih eden bir yonelimi temsil ediyor gibi goriinse de,
bunlarin Bat1 eksenli ¢ogulluklar1 dikkate deger goriinmekteydi. Ceriello bu baglamda
metamodern mistisizm olarak adlandirdigi olgunun aslinda popiiler kiiltiir araciligiyla bir
tiir “ikinci el mistisizm” oldugunu ve bunun temelde modern evrensellik ile postmodern
baglamsalciligin yana yana geldigi laik bir maneviyat oldugunu belirtir. Zit goriintiisii
olan bu kavramlar1 yana yana getirerek metamodern dénemin inangsal Oriintiisiinii bu
baglamda “manevi ama dini olmayan (SBNR)?®" seklinde agiklar (Ceriello, 2018). Bu
kavramsallastirmay1 Ceriello’dan once Sven Erlandson 2000 yilinda yayimnladig
kitabinda tanimlamistir. Ardindan Fuller (2001), Wuthnow (2007), Day (2013),
Mercadante (2014), Kenneson (2015) gibi yazarlar diinyada kendini dini bir gruba bagl
hissetmeyen ama maneviyat: dnemseyen bireylerin artigina istinaden gesitli yaklagimlar
gelistirmislerdir. New-Age inaniglarindan koken alan SBNR yaklasiminin en temel
hareket noktasi; din baglaminin reddi ama maneviyatin kabullenisidir. Bu sdylem alanda

sOyle vuku bulmaktaydi:

29 Kavramin orjinali spiritual but not religious (SBNR) seklinde “Metamodern Mysticisms: Narrative
Encounters with Contemporary Western Secular Spiritualities” tezinde gegmektedir.
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“Evet biitiin dinlere inaniyorum ve hi¢bir dine inanmiyorum. Evet kafa
karistirict.  Oncelikle Tanriya inaniyorum. Ama tanriya inanmadigimi
sOylityorum. Ciinkii biitiin dinlerden nefret ediyorum. Ciinkii annem beni haftada
iki giin kiliseye gotiiriirdii. Her hafta pazar ve carsamba. Sirf kiliseyi sevdigi i¢in
Carsamba da giderdik. Kafay1 yemisti. Katolik kilisesiydi ve baskiciydi. Ben de
nefret ettim kiliseden benim i¢in seytan gibiydi. Rahip kétii bir adamds. Insanlart
yargilardi. Nasil yasaman gerektigini sdylerdi. Yillarca kiliseye gittikten sonra
artik tanriya inanmiyorum dedim. Bitirdim artik benim i¢in daha fazla kilise yok
dedim. Artik 18 yasindayim ve bu bir sagmalik dedim. Aradan 2 yil gectikten
sonra bir baktim hala dua ediyorum. Hala kafamin iginde tanriyla iletigim
kuruyorum ondan yardim istiyorum. Sanirim hala inantyorum ¢iinkii tabi ki tanr1
var bu kadar muazzam seyler onsuz nasil var olmus olabilir ki? Biz, lavanta,
daglar her sey. Sonucta evet tanriya inaniyorum. Ama herkes tanriy1 baska
sekilde isimlendiriyor. Biri Allah, biri tanri, biri enerji, evren. Ama hepsi ayni
aslinda hepsinde giiclii ve daha iistiin. Ama biz tanriy1 aldik ve sonra bunu din
yaptik. Tanr1 bir din degil, din insanlar tarafindan yapilmigtir. Tanri tanridir.
Tanr1 bizi yaratti. Biz dinden bahseden zayifligiz.” (03.10.2021 tarihli ses kaydi)

SBNR inancini paylasanlar zihin-beden-ruh biitiinliigiinii savunup diialiteleri
birlestirme egilimi gostermekte ve dogaya, toprak anaya doniisii savunarak feminist ve
ekolojik bir yaklagimi da benimsemektedirler. Ayrica alandaki bireyler ¢ogunlukla
Mercadante’nin (Mercadante, 2014) SBNR’ler i¢in yaptig1 besli siniflandirmada,
“Yolculuk Tutkunlar1 (Explorers)” baglikli kategorisine de yakin bir yerdedirler.
Gergekten de alandaki insanlar, kokene 6zlem duyan ama kok salmaktan korkan,
maneviyatt merkeze alan ama bu maneviyatla sinir 6rmeyen; aksine sinirlar1 yikan ve

stirekli dolasip salinma tutukusu olan bireylerdi.

New-Age inanislarindan kdken alan, SBNR yaklasiminin ondan farklilagtigi temel
nokta, SBNR inancindakilerin, diializmin smiflandirict1 dogasina karst bir ice igeligi
savunmasidir. Bir yandan iyiligi, dogay1 ve yasami kucaklar, bir yandan da koétiligi ve
bencilligi de kabullenirler. Elephantjournal.com’un Non New-Agey Spirituality baslikli
sekmesinde yer alan yazida, New-Age inanislarindaki “daha iyi bir sen yaratma”
girisiminin reddedildigi, insanin 1yi yaniyla birlikte kotli yanini da kucaklamasi gerektigi
vurgulanir. Kotiiliigiin de dogal bir duygu durumu olarak kabul edilmemesinin, insani

siddette meylettirecegi, bunun yerine insanin kendini biitiin ¢iplakligiyla sebatla
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sevmesinin asil maneviyata gétiirecegi soylenir (Riggs, 2011). Bu vurgu alandaki bireyler

i¢in de gegerliydi:

“Taoizm’in sembolii her seyin bir zitt1 oldugunu betimliyor. Eger
hayatimizda dengeyi bulabilirsek mutlu oluruz. Ciinkii i¢imizde hem bir seytan
hem bir melek var. Ikisini de bulmaliy1z. Gece ve giindiiz, kadin ve erkek gibi.
Tao ying ve yangtir. Benim yoniim Dogu’dur. Cin ve Japon tarafinadir. Ciinkii
bu insanlarin tam bir hikayesi var. Tao’daki gibi ying ve yang hayatin iginden.
Giiglii bir kiiltiir. Asyali insanlar, Cin Japonlarin ¢ok kokli bir kiiltiirleri var.
Teorideki esit derecedeki ying ve yangi her zaman her yerde yasiyorlar.”
(28.09.2021 tarihli ses kaydi)

Alandaki bireyler, Ceriello'nun metamodern spiritilalizm kavramiyla
metamodernitedeki evrensellikle baglamsallik arasindaki salinimi, dénemin SBNR
maneviyatiyla biitiinlestirdigi yaklasima ¢ok yakin bir konumdadirlar. S6z gelimi alanda

mucizeler ve bilimsellik ile ilgili konusurken bir goniilliiniin ifadesi su sekildedir:

“Aslinda mucizelere inanirim, dogaya inanirim spiritiiel seylere inanirim.
Ama tahminlerden &tesi olmali. Hem duygulara hem akla uygun olmali.
Yeterince ikna edebilir olmali. Ama hem sipiritiielizme hem bilime inaniyorum.
Genelin aksine. Ben fizik ve matematik okurken bazilar1 bilime inandiklarini
sOylerlerdi. Tamam bilim pek cok seyi kapsiyor hatta matematigi de ama
matematikte aksiyomlarla insa ediliyor. Ve bu ¢ilginca. Ciinkii temel baz aldigin
bir aksiyom tizerinden biitiin ~ matematigi kuruyorsun. O sectigin matematikte
bazi1 tahminleri dogruluyor. Sonugta sen belirli bir aksiyom segerek matematigi
insa ediyorsun. Bir 6n kabulle ise basliyorsun. Hayatimizda da dyle. Sen, beynin
hayatindaki aksiyomu belirliyorsun. Bu aksiyomu toplum etkiliyor, dogdugun
andan itibaren edindigin sosyal arka planin belirliyor. O aksiyomlar1 ben
belirliyorum ve dogruluyorum... Bence aksiyomumuz inancimiz.” (05.10.2021
tarihli ses kaydi)

Hem duygular1 hem de akli ayn1 anda icerebilen bu durumu Kozanoglu sdyle ifade
eder: “New-Age yeni ¢ag kiiltiirliniin bir¢ok parcas1 “klasik” kaninin aksine ne biitiiniiyle
bilim-dis1, ne biitiiniiyle akil-dist... Modenizmin ve modern bilimin kazanimlarini
kullanan bir akimin, modern tikanma noktalarinda yaptig1 “by-pass” operasyonlarindan
soz ediyor olabiliriz.” (Kozanoglu, 1997, s. 36). Laik maneviyat vurgusu, bu yoniiyle
metamodernizmin salinimsal dogasinin harmanlanmis versiyonu gibi durmaktadir.
Online kurs grubundaki pek c¢ok kisinin kuantum diinyasindaki gelismeler neticesinde

bilimin geldigi noktayla manevi anlam diinyalarindaki kesisimi, siirekli dile getirerek
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aslinda bilimle inancin celismedigini iddia etmeleri bunu desteklemektedir. Ote yandan
kars1 ¢iktiklar1 noktalari, Bati biliminin ve din anlayisinin ¢izdigi sinirlar ve dogmalar
olarak tarif ederken biitiinciil bir tasavvurun miimkiinatini diislemektedirler. Permakiltiir
kursunda bu spiritiiel yaklasimin metamodern donemin posthuman izlerinin

stiriilebilecegi soyle bir diyolog gergeklesmistir:

A: Kuantum fizigi ciktiktan sonra aslinda bilim diinyasi sizofreni oldu.
Ciinkii yarilmak zorunda kaldi. Bir tarafta klasik fizik var. Bir tarafta kuantum
fizigi var ve simdi yeni bulunan parcalar ve onlarin etkilesimleri resmen koydeki
insanlarin birbiriyle etkilesimleri gibi. Baska baska parcalarin bir araya gelmesi.
Birinin ¢iftinin digeriyle bir araya gelmesi. Bu tarz parcaciklar bulunuyor.
Yasamin 6ziinde sanirim bizim kurmaya caligtigimiz sistem var. Bizde bunu igsel
olarak farkedip uyumlamaya c¢alistyoruz. Iste bir yasam cicegi dizaymi var.
Bilirsiniz. Hiicrelerin seklinin scutoid olduguna dair son goriisler de var.

B: Spiritiiel 6gretiler mesela enerji seviyelerinin on seviye olarak
adlandiryorlar. En iiste iste merkez plam daha sonra farkli seviyeler iste Kuan
Yin de o seviyelerden biri olarak adlandiriliyor. Fizik¢ilerin ve mtematikgilerin
de daganin evrenin kainatin on boyutlu olduguna dair bir sicim teorisi ve on
boyut modeli var. Onlarin geldigi noktada aslinda ¢okta farkli degil ama
yaklagim farki var biraz. Fritjof Capra diye bir kuantum fizik¢inin kitaplar1 var.
Yasam agi kitab1 var mesela veya fizigin taosu diye kitabi var. Bu adam yillarca
Bat1 bilimi iizerine ¢aligmis sonra birgiin deniz kenarinda bir aksam yildizlar
seyrederken aydinlanmis biraz. Onun hikayeleri. Tavsiye ederim bu konulara
ilginiz varsa. (05.05.2021 tarihli video kaydi)

Bu diyalog spiritiialistlerin bilim ve inanci nasil birlestirdiklerinin net bir 6zetini
sunmaktadir. Alanda astroloji ile bilim kargilagtirmasini konustugumuz bir diyalogda da

akil ve duygularin ¢elismedigi, ayn1 potada eritilebilecekleri vurgulanmstir:

A: Peki astroloji ile bilim ¢elismiyor mu?

B: Yani bilim bir seyleri kanitlamakla ilgilidir. Her bilim giizeldir ¢linkii bilim
giivenilirdir. Astroloji ne kanitlanabilir, ne de kanitlanamazin Gtesinde ne
hissettiriyor ile ilgileniyor. Yani biri, digeri gibi degil. Ama ikisine de
inaniyorum. Bilemiyorum. Hatirla, ayn1 anda hem her seye inandigimi hem de
hicbir seye inanmadigimi sdylemigtim. Sana sdylemistim. Benim i¢in hicbir sey
ve her sey. Her seyin i¢inde bir gergek vardir. Din gibi. Biitiin dinlerde bir
dogruluk vardir. Ama sonra sorun olur. Her seyin iginde gercek var ama her sey
ayn1 zamanda onu biikiiyor.

A: Yasen?

C: Hayatin ¢ok karmasik oldugunu diisiiniiyorum. Evet demek benim igin zor.
Cilinkii hayatimin bazi bdliimlerinde bir seye inaniyorum ve bazen artik
inanmiyorum. Her sey mimkiin ve belki... Bilimin giivene zit oldugunu
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diisiiniiyorum. Once hislerin farkina varir sonra bilimden yaralanirsin. Biberlerin
saglikli oldugunu biliyorsun ¢linkii bunu kalbinle hissettin bunu sana nenen
Ogretti. Sonra bilim sana evet bu dogru demistir. Biberlerin sagligin igin faydalari
var. Once hissettiklerin sonra zihnin. Bence. Ama baskas1 bunun tersini sdylerse
de olabilir ¢iinkii onun bir bagka hayati ve deneyimleri var. Yasadiklarindan
dolay1 farkli bir bakis agist var. Ornegin ay, hilal durumdayken giiney yarim
kiirede bir yone dogru doniik goriiniirken kuzey yarim kiirede tam zitt1 yonde
gOrilinlir. Ama ikisi de ayn1 Ay’dir. Bu durumda gergeklik hangisidir?

B: Gergegi aramak, gercegin iizerindedir, gercekle ilgilidir. Yani aslinda
karsidaki ne diisiirse ona saygi duymak. Benimkinden ¢ok farkli diisiinse bile.
Eger inandig1 seyde giigliiyse. Bunu takdir ederim.

C: Sen ne dersin, inanglar mi1, bilim mi?

D: Ben bilime inanmiyorum. Agronomi ve biyoloji okudum. Bitkilerin nasil
bliyiliglinii ¢alistim okudum. Ama biitiinciil bir bakis yoktu. Dogasina uygun bir
yol aranmiyordu. Verim elde etmek i¢in her sey mubahti pestisitler herbisitler
kullanmak, giibre koymak, topragi siirmek. Bu ekolojik bir bakis degil. Bitkiler
aslinda topragi kullanir, giinesi kullanir ve sistemi siirdiiriirler.

B: Sanimm hepimiz benzer seyleri anliyoruz. Bu durumda, bilimden
bildiklerimizden daha fazlasini bilmeliyiz. (04.10.2021 tarihli ses kaydi)

Asirt bir yorumla, iki zit kutuptan birini se¢gme zorunlulugundan ziyade ikisi

arasindaki bagin degerini kavrayabilme gayesi arzulanmaktadir. “Her sey miimkiin ve
belki...” deken dogmalar ve siirlandirmalar degil akiskanliklar ve salinimlardan taraf

olunmaktadir. Buradaki maneviyat, bilimle kol kola gezebilecek hatta ondan

beslenebilecek ama ona egemenligi tamamen devretmeyecek bir baglantidadir.

Daha 6nce bahsi gecen omm felsefesinin sicim teorisindeki varolusun en kiigiik

biriminin titresim oldugu ve her seyin titresimlerden meydana geldigi agiklamasi da bilim

ve inang arasindaki iligkiye bu minvalde bir 151k tutmaktaydi:

A: Evrenin bir titresimi var evet ve sen omm dediginde o titresimdesin.

B: Evet katiliyorum ¢iinkii bilim de aynisin1 séyliiyor. Evrenin en kiigiik yapitasi
titresim. Omm ile en kiigilik titresim ayni sey.

A: Evet, her seyin yapitasi ayni. Kiyafetler, verbena, sen, ben her sey ayni 6ze
sahip. Inantyorum ama kétii insanlarin da ayn1 6ze sahip olduguna inanmak zofr.
Bazi insanlarin benimle ayn1 ozden yapildigina inanmak istemiyorum.
(30.09.2021 tarihli ses kaydi)

Biitlin bu veriler metamodern maneviyatin dogasini derinlemesine olmasa bile

desifre etmeye yardimci olabilmektedir. insanlar somut sinirlar ¢izmekten ziyade bunlari
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flulastiran, biitiinlestiren soyut bir duyussalligin pesindedirler, bu durum alanda nadir de
olsa kendisini, belli bir dini gruba dahil eden bireylerin bile ait olduklar1 dini cemaatin
cizdigi genel perspektiften memnuniyetsizlikleri ve o dini grubun somut ¢ergevesinden
ziyade soyut icerigiyle ilgilenen sOylemleri yine dénemin manevi ama dini olmayan

(SBNR) argiimaniyla gostermektedir.

Metamodern spiritiializm kapsamina dahil edilebilecek bir bagka alan da alternatif
tip uygulamalariydi. Alanda tibbi ve aromatik bitkilerin faydalarini siirekli arastirmamiz
ve konugsmamiz hafif bilim duyussalligi adint verdigim bir noktay1 isaretlemekteydi.
Ormandaki tibbi ve aromatik bitkilerin zengin varlig1 neticesinde de alandaki bu veriler
bollagmistir. Giinde iki 6giin ve her 6giinde birkag bardak tlikettigimiz bitki ¢aylar1 ger¢ek
anlamda birer eyleyiciydiler. Bir aksam hangi bitkinin neye 1yi geldigi, bah¢ede hangi
bitkilerin bulundugu ve hangilerinin ¢aymnin yapilip yapilmadigi konusunda uzunca
konusmustuk. Bu konunun mahiyeti bizim i¢in o kadar degerli oldu ki, bunu bir bitki
takvimiyle, sistemli bir hale getirip her giin bu ¢esitliligin getirecegi faydayr maksimuma
cikarmayr amagladik. Sonunda benim yorumumla Sekil 3’teki bitki ¢ay1 takvimi ortaya
¢ikt. Ote yandan kursta da Lokman Hekim’den, fizik tedavilerle birlestirilen spiritiialist
uygulamalardan ve plasebo etkilerinden bahsederken bu konu da ihmal edilmemekteydi.
Hatta linguistik bir perspektiften tedavi yerine daha kapsayici olan sifa kelimesini

kullanmalar1 da metamodern spiritiializm kapsamina dahil edilebilir.

Bir yonilyle bu baglama dahil edilebilecek ritiielistik uygulamalar sirasinda
kullanilan tiitsiiler, dogal taslar, yaglar hafif bilimle temellendirilmis bir maneviyatin
yansimalaridir. “Enerji temizligi” amaciyla ates etrafinda meditasyon halindeyken
yaktigimiz defne yapraklari vesilesiyle baslayan sohbette herkes kendi yoresinde bu
amagla geleneksel olarak kullanilan aromatik bitkilerden bahsetmisti. Yerel kiiltiirde
nazar olarak tarif edilen “kotii enerji” meselesi, temelinde arkaik bilgilerin hafif bilimsel

verilerle yeniden yorumlanmasmin bir parcasini olusturmaktaydi. Bu bilesenler
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metamodern maneviyatin dnemli bir ayagim temsil etmekteydi. Ozellikle son yillarda
“ritiiel kutulari/kitleri” baghgi altinda biiyliyen pazardan bunu okumak miimkiindiir.
Alandan ayrilirken bize hediye edilen adacayi tiitsiisii, kuartz ve lapis lazuli taslari
sayesinde de bizim de bir ritiiel kiti edindigimizi s6ylemeliyim. Bununla birlikte bir
arkadasimiz bizimle vedalasirken Palo Santo agacindan elde edilmis tiitsiiyii yakip
etrafimizda dolastirdi. Yerel kiltiirde buhurla benzesebilecek bu tiitsiiniin bizleri kotii
enerjilerden arindiracagini aktardi. Biitlin bu veriler, gelenekselin kuantumla yeniden

yogruldugu bir anlayisin iirliniiydiler.

Alandaki metamodern maneviyatin baska bir yap1 tasi ise yoga ve meditasyonun
beslendigi Dogu inaniglarindan kdken alan reenkarnasyon ve karma kavramlariydi.
Karma iizerine genel bir uzlas1 hakimken reenkarnasyon konusunda net bir birlik yoktu.

Alandaki bir goniillii karma kavramini s6yle aciklamisti:

“Aslinda diger insanlara kotiiliikk yapiyorsun ya, aslinda kendine
yapiyorsun. Karma deniliyor ya, karma dolasip gelip seni buluyor. Ben ona
inaniyorum.” (13.09.2021 tarihli ses kaydi)

Bagka bir goniillii de karma kavraminin kaderle 6zdes oldugunu akatarmaktaydi.
Fakat karma kavramini, alanda en ¢ok kagit oyunlari oynarken birisinin bagkasina yaptigi
olumsuz bir hamlenin aynisinin kendi basma gelmesi sirasinda kullanmaktaydik.
Dolayisiyla ¢ogunlukla bu kavramla enerji akisinin dongiiselligine gonderme
yapilmaktaydi. Reenkarnasyon ise yine ¢ogu kimse icin kabul edilebilir bir olguyken
buna iliskin paylasilan dinamikler farkliydi. Adagayr hasadi yaparken yasadigimiz

yiizeysel tartismadan bu farkli dinamikler okunabilmektedir:

A: Kedileri bu kadar seviyorsun ama adagaylarim1 actmadan kesiyorsun ne dersin
diger yasaminda belki agag olursan onlara borcunu 6demis olursun.

B: Eger agac olursam geriye diismiis olurum. Bu, bilingle ilgili. Siirekli ilerlemen
gerekir yukari ¢ikman. Bitki, ardindan hayvan, ardindan insan gibi. Tipki
Mineral, tas, kristal hiyerarsisi gibi.

C: Imkansiz.
B: incil’de yaziyor.
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C: Insan farkindalik sahibi diisiinebilen bir varlik ama hayvanlar, taslar, bitkiler
evreni onun gibi yok etmiyor.

D: Evet ama bilingleri yok

C: Nerden biliyoruz ki? Belki bizden fazla bilingleri var.

B: Duygular1 ve hissleri ¢ok yok.

C: Nerden biliyoruz. Belki onlarin farkli yollar1 var.

B: Bilmiyorum ben buna inantyorum. Hayvanlarin da duygulari var ama az.
A: Evet bu benim inancim.

C: Onlarin yollari farklidir, duygu olmadan belki.

D: Baz1 insanlar kétii olabilir ama normali bu degil aslinda. lyi ve bilingli olanlari
kastediyoruz.

C: Bilmiyorum

E: Evet insanlarda gérme se¢cme gibi ozelliklerle farkettigimiz biling var. Belki
hayvanlar da farkli yollarla bunu yapiyorlardir. Ama sanirim daha az.
Reenkarnosyona degil ama hiyerarsiye katiliyorum. Ama bu biling degil bu bir
farklilik. Biz daha fazla yarar saglayabiliriz; ¢linkil daha fazla secebiliriz. Ama
sanirim daha fazla iyi seyler segcmeliyiz.

D: Bu karmadaki nirvana degil mi?

B: Evet, karma her zaman.

C: Ben bizim diinyay1 yok ettigimizi soylilyorum. Biz bunu yapiyoruz.
B: Clinkii segme 0zgiirliiglimiiz var.

D: Biz insa ediyoruz.

C: Ama bu her zaman iyi bir sey degil. Bu hiyerarsi miimkiin degil; ¢linkii onlar
bizden daha sevgi dolu.

E: Bu ashinda iyilik ve kotiiliikk, daha iyi ve kot hiyerarsisi degil, biling
hiyerarsisi.

C: Emin degilim arkadaslar. (09.10.2021 tarihli ses kaydi)

Bu konusma ve alandaki benzer diger biitiin konugsmalar aslinda alandaki

bireylerin bir sekilde her seyin eyleyici oldugu goriisiinii benimsemeleri posthiimanizmin
diiz ontolojisine goderme yaparken, hiyerarsi konusundaki ayrismalar bir anlamda
posthuman faillikle transhuman esreflik arasinda ince bir ¢izgide yer almaktadir. Yer yer
Incil’e veya Kur’an’a yapilan atiflarla yapilan spiritiiel temellendirmeler metamodernite
salmmmimin akiskan dogasina paraleldir. Fakat buradaki hiyerarsi transhiimanizmin
radikal hiyerarsisine ¢ok yakin bir konumda degildir, bu daha ¢ok tiir olarak insanin

se¢cme Ozgiirliigiiniin elinden alinmasina engel olmak i¢in koydugu bir koruma kalkanidir.
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Sonugta alandaki SBNR’ler dualiteyi kucaklayan, geleneksel dgretilere ve doga
anaya hasret duyan, kat1 kuralciligi ve dogmalar1 reddeden, bireysel yorumlara agik
spiritiiel inanglar1 benimseyen ve meditasyon gibi uyarlanabilir uygulamalar1 kutsayan
yolculardir. Bulut’un New Age inaniglariyla ilgili ¢calismasinda ortaya koydugu gibi, bu
tiir akimlar eski inanglardan kdken alan ve modern bilimle,psikoloji ve ekolojiyi i¢eren
akimlardir. Diialist, rasyonel ve pozitivist paradigmalara ve totaliter olmayan din ve bilim
anlayislarina kars1 ¢ikarak; beden, zihin ve duygularin birlikteligiyle biitlinciiliigii

savunmaktadir (Bulut, 2016).

4.1.3. Thtiyaclar Yumag

Ik boliimde bu insanlarin topraga déniislerine etki eden duygusal yogunluklara,
travmalara yer verilirken, ikinci boliimde anlamsizlik ve degersizlik sorununa kapsayici
meditatif maneviyat ¢éziimii eklenmistir. Bu bolim diger boliimlerle iliskili olup
postmodern cagla birlikte topluma sirayet eden anlamsizligin kabulii durumuna karsit
olarak metamodern donemde “anlamsizlik da olabilir ama anlamin olumsallig1 icin
harekete deger” mottosuyla bireylerin herekete ge¢me yolculuklarindaki ihtiyaglara
odaklanilmistir. Buradaki harekete ge¢cme hem fiziksel hem de fikirsel baglamda
kullanilmaktadir. Fikirsel diizeyde anlamsizligin asilmaya calisildigy, fiziksel diizeyde de
stabil ve statik konumdan kurtulma amagsalli§1 vurgulanmaktadir. Her iki yoniiyle de
avcl ve toplayiciliga 6zlem duyulurken, anlamin hareket halindeyken, yoldayken
bulunabilecegine dair ortak kanaat hakimdir. Bu baglamda yol metaforuna sik sik

basvurulmaktadir.

Insanlar yiyecek, giyecek, giivenlik ve cinsellik gibi temel ihtiyaclara atfettikleri
degerlerle veya yer yer sanatsal aktivitelerle anlamsizlik sorununa anlik da olsa ¢6ziim

aramaktadirlar. Bu boliimde de ele alinmis veriler, baska bir anlam “by pass™1 kapasitesi
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tasimaktadir. Buglin Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisi, bu insanlar i¢in ihtiyaglar agina
doniismiistiir. Ik iki boliimde bahsedilen anlam tasarimlari Maslow’un iist diizey
ihtiyaclarina dolanmis giivenlik ve sevgi ihtiyaciyla ilgiliyken, bu béliimde ele alinacak
veriler de hem temel diizey hem de {ist diizey ihtiyaglarla ilgili olup aralarinda 6ncelik-

sonralik iliskisi bulunmamaktadir.

Biitiin insanlar i¢in hayati onem arz eden fizyolojik ihtiyaclar meselesi, seyahat
eden insanlar i¢in ayrica bir 6nem kazanmaktaydi. Ciinkii giivenlik ihtiyacini
kasilayabilmek bir yana dursun rahat bir uyku ve giizel, doyurucu bir yemek onlar igin
seyahatin  siirdiirebilirliginin  temel 06gesini olusturmaktaydi. Bu ihtiyaglarin
karsilanabilmesi i¢in romantik bir bakistan fazlasina ihtiyag vardi ve teknoloji bugiin i¢in
bunu vadedebilen yegane seydi. Bireyler genel itibariyle sanal ortamlardan sikilmig
olduklarini ifade etseler bile, giincel pek ¢ok sanal uygulama sayesinde yolculuga
cikabilmis olmalar1 ve yolculuklarin1 sosyal medya kanallarinda paylasarak daha iist
diizey sosyal ihtiyaglar1 da karsilayabilmeleri ger¢ek ortamla dolanik halde duran sanal
ortamlarin  gercekligini ortaya ¢ikarmaktadir. Sonucta sanallasmis  “kiiltiir”
diinyalarindan, gercek “doga” diinyasina yine sanal diinya aracilifiyla gecis
yapabilmektedirler. Hatta bu “gercek” diinyada varliklarini siirdiirebilmek i¢in sanal
diinyayr kullananlar, maddi gelirlerini sanal mecralardan kazananlar da mevcuttu.
Sonugta bugiin kokenlerine donme niyetiyle c¢ikilan yolculuklar, kiiresellesme
methumuyla kardestirler. Farkli kiiltiirleri gorme, yerele donme heyecan: diinyanin

kiigiilmesi vesilesiyle gliindeme gelmektedir.

Insanlar da giiniimiiz diinyasinda giivenli bir yolculuga ¢ikmak igin teknolojiye
kacinilmaz olarak basvurmak zorunda olduklarinin farkindadirlar. Gidilecek rotayi
belirleyebilmek i¢in, en yakin ¢iftligi bulabilmek i¢in, bilet almak i¢in, aileleriyle veya

sevdikleriyle iletisim kurabilmek i¢in, bazen de arkadaslik kurabilmek veya arkadasligi
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devam ettirebilmek i¢in ve instagram’a fotograf ekleyip yolculugunu paylasabilmek igin

akilli telefonlara ihtiyaglar1 oldugunu ifade etmekteydiler:

“Elf topluluguna gittigimde telefonum yoktu. Ben aslinda akill1 telefonu
Istanbul’da aldim ilk defa. Akilli telefona ihtiyacim yoktu daha 6nce ailemin
yanindayken. Sonra seyehate ¢iktigimda workaway’i kullanmak igin, babamla
konugmak i¢in akilli telefona ihtiyacim oldu.” (28.09.2021 tarihli ses kaydi)

Bazilar1 ise seyahate basladiktan sonra sosyal medyaya katilma ihtiyacini

hissettigini soylemekteydi:

A: Seyahet etmeden Once sosyal medya kullanmiyordum. Bu ¢ok giizeldi. Soyal
medya kullanmayinca telefon kullanmiyordum ve bu cok giizeldi. Seyahate
cikinca giizel seyler gormeye basladim ve onlar1 ailemle, arkadaslarimla
paylasmak istedim. Ne yaptigim gormelerini istedim. Instagram agtim. lyi
oldugumu 6grenebiliyorlar. Aslinda sosyal medya hem iyi seyleri hem kotii
seyleri barindiriyor.

B: Bes yildir kullanyorum ben. Sosyal medyayi seviyorum ¢iinkii arkadaslarimla
iletisimde kalabiliyorum. Ornegin Tayland’a gittigimde yaklasik bes y1l 6nce iki
arkadasla tamigtim. Istanbul’a geldigimde bir fotograf paylastim istanbul’dayim
diye; onlardan biri “Hello Spicy, ben de istanbul’dayim, goriiselim” diye cevap
yazdi. Eger Instagram’im olmasayd: onu goremeyecektim. Siirekli fotograf
paylagmay1 seviyorum. (03.10.2021 tarihli ses kaydi)

Bunun disinda alanda da teknoloji, varligin1 ¢ok net hissettirmekteydi. Her ne
kadar alanda zihin, beden ve ruh biitiinliigii fikriyle posthiimanizm hissedilse de, bir yan
hep teknolojinin i¢ igeligi ile transhumandi. S6z gelimi adacayir buketlerken veya
meditasyon yaparken bluetooth hoparldrden sarkilar ve melodiler dinlemek veya iletisim
kurarken dil problemi yasadigimiz yerlerde ¢eviri uygulamalarini1 kullanmak bunun bir
parcastydi. Bununla birlikte eksik oldugumuz konularda ihtiyacimiz olan bilgileri
internetten aninda temin etmekteydik. Ote yandan bireysel olarak alanda vakit gegirdigim
stire zarfinda organik tiretim hakinda takip etmeye basladigim sosyal medya hesaplari

sayesinde ciddi birikim elde ettim ve alanda pek ¢cok uygulama yapma firsat1 buldum.

Alandaki bireyler i¢in 6nemli olan film izlemek ve kitap okumak gibi eylemleri
sanal diinya aracilifiyla her yere ve her zamana tasiyabilmek inanilmaz bir konfordu.

Akilli telefonlar, tabletler ve e-kitap okuyucular bedenlerinin ve seyehatlerinin 6nemli bir
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parcastydi. Fakat bu konu da simiilasyon toplumundan uzaklagmak isteyenler i¢in nadir
de olsa ¢eligkili gelebiliyordu. Ciftlikte bir giin La casa de papel dizisi ile ilgili

konusurken soyle bir diyolog gerceklesmisti:

A: Netflix kapitalizmdir.

B: Neden kedileri mamayla besliyorsun o da kapitalizm.

A: Beslemiyorum.

B: Hayir besledin.

C: Sermaye sahipleri kapitalistlerdir, siz degilsiniz. (28.09.2021 tarihli ses
kaydi)

Her ne kadar alandan konustugumuz diziler ve filmler konusunda biiyiik oranda
ortaklagmalar mevcut olsa da sunu net bir sekilde ifade etmem gerekir ki, metamodern
donemin duyussalligi ve harekete gecmenin degeriyle iliskili olanlarin sayisi
azimsanmayacak derecede fazlaydi. Hatta sadece onerilen filmler, diziler degil miizikler
ve kitaplar da bu diisiinceye dayanak olusturabilmekteydi. Ilk olarak Pappis’in

31

yazisinda®® bahsettigi ii¢ metamodern filmin®' basarili olduklari konusunda

ortaklasmamiz tesadiif olmasa gerektir. Bunun disinda metamodern kabul edilebilecek
Kaptan Fantastik (2016), Amelie (2001), Feabag (2016) yapimlar1 konu bahis edildi.
Ayrica posthiimanizm baglaminda degerlendirilebilecek Spired Away (2001), Soul
(2020), The Platform, (2019) Ratatouille (2007), BoJack Horseman (2014) ve Avatar:
The Last Airbender (2005) yapimlar1 hakkinda da konusmalar gecti. Konusmalardan biri

sOyleydi:

A: En sevdigim dizi Horseman.
B: Evet giizel.

A: Yetiskinler i¢in ¢izgi dizi. Unlii olan bir adam Horseman’1n hikayesi. Felsefik.
Hayatin i¢inden, hayatin anlamiyla ilgili. Hem insan hem de hayvan yagami olan
karigik bir anlatim.

C: Avatar’1 izledin mi? Cocuklar i¢in olani. Gegen ben tekrar izledim. Karakterler
ve hikaye ¢ok giizelmis. Daha ¢ok hayali kelimelerden olusturulmus gibi. Basit
uluslar var. Su kabilesi, toprak kralligi, hava gezginleri ve ates ulusu. Ates

30 <https://ourculturemag.com/2019/09/14/back-to-sincerity-hope-and-love-metamodernism-in-sci-fi/>
[“Back to Sincerity, Hope, and Love: Metamodernism in Sci-Fi”] [Erisim Tarihi: 23.12.2021]
31 Christopher Nolan’s Interstellar (2014), Denis Villeneuve’s Arrival (2016), and Spike Jonze’s Her

(2013)
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digerleriyle miicadele ediyor. Elementleri biiliiyorlar. Ates atesi, su suyu, hava
havay1 biikiiyor. Avatar hepsini biikiiyor ve o bir kahraman gibi. Bariscil bir
cocuk aslinda ama ¢ilgin biri. Evrim gegiren bir karakter. Bence ¢cok begenirsiniz.
Ozellikle de sen. Reenkarnasyonla da ilgili. (05.10.2021 tarihli ses kaydh)

Transhiimanizmle ilgili sayilabilecek The Matrix (1999), Inception (2010) ve
Black Mirror (2011) gibi yapitlar da nerdeyse hepimiz igin bilindikti; fakat soyle bir

konusmada transhiimanizme dair olumsuz bakis agis1 izlenebilmektedir:

A: Bes, on yil sonra gorecegiz. Biiyiik giiclerin hosuna gidiyor bu bozulan gidisat.
Diyorlar ki Hintli olsiin ne geregi var, Bangladesli 6lsiin ne geregi var,
Ortadogu’da yasayanlarin hepsi 6lsiin ne geregi var. Dort, bes milyar insan 6lsiin
gitsin, diinyanin yiikii hafiflesin diyorlar. Oyle diisiiniiyorlar.

B: Herkes oliiyor ama farkinda degiller.

A: Onlar kurmustur sistemlerini. Yiksek teknolojili bir seyler hesaplanmistir.
Yeraltinda yasariz bilmem ne yapariz. Ya da Kanada’da bilmem nerede yasariz
ve diinya kendini yeniler elli yilda filan. Sonra bizim neslimiz yiirtir, gereksizler
gider diye diistiiniiyorlar herhalde. Deli fikirleri var, yoksa Kuzey Kutbu’nda
buzlarin dibinde tohumlar alip bosuna saklamazlar yani.

C: Westworld diye bir dizi var. O dizide kursunsuz insan yapiyorlar. Ayni
fabrikadan ¢ikmig gibi insanlar yapiyorlar. Ayni gercek insan seyini vermeye
calistyorlar. Bunlarin yaptig1 her dizinin altindan bir sey ¢ikiyor sonunda. Onun
spoilerini veriyorlar. Diinyada neler olacagina dair.

A: Bir sey yapacaklar yani bir sekilde insan 6mriinii uzatacaklar ama...

C: Covid ¢iktiginda bir dizi yapilmisti. Beg sene oncesinden ayn1 bu donemi
anlatiyordu.

A: Kore filmiydi. Seyretmedim de bir par¢asin1 gérdiim ben. Bunlar zaten ¢ok
onceden beri sOyliiyorlardi ama su var ger¢ek olan. Boston Dynamics diye bir
firma var Amerika’da. Onlarmn robotlarii gordiin mii? insana gerek yok. insana
gerek yok. Insan gibi aym. Birebir insan degil ama. Film degil gergekten
yapmuslar. Deve gibi iki yiiz kilo tasiyor. Git diyorsun gidiyor, getir diyorsun
getiriyor. Savasan robotlar var. Hedef ayiriyor. Boston Dynamics yaz, seyret o
seyleri. Bu teknoloji varsa artik insana gok gerek yok. insana nigin gerek duyuyor
bunlar. Para kazanmak icin. Uriin satayim, ila¢ satayim, hasta olsun tedavi
edeyim, para kazanayim. O seyi dondiirmek i¢in. Biz miisteriyiz.

C: insan miisteri ve insan bir tek saglig1 i¢in ¢ok yatirim yapiyor.

A: Simdi modern tip ¢ok iyilestirmiyor. Sekerin var iyilesmiyorsun, dlene kadar
kullan bunu. Olene kadar kullan bunu. (08.10.2021 tarihli ses kaydr)

Bu minvalde pandemi ile ilgili as1 mevzusu da ¢ok konustugumuz bir konu

olmustu. Alanda ¢ogu kimse bilinmezlikler sebebiyle Covid19 asis1 olmaya karsiydi.
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Genel kan1 pandeminin oldugu, fakat uygulanan tedavi yontemlerinin farkli amaclarinin

olduguydu:

A: Ben katiyim. Normalde astya bir karsitligim yok. Ama Diinya Terdr Orgiitii’ne
karsiyim.

B: Ben gencim agiya ihtiyacim yok. Ayrica virlise karsi olan savasi
kazanabilecegimizi sanmiyorum. Bu imkansiz. Bu yilizden ben bilim hayvani
(denegi) degilim.

C: Bilime inanmiyor musun?

B: Bilime inaniyorum ama imkansiz savaglara inanmiyorum. Covid diinyada
patlak verdiginde ben lilkemin kuzeyindeki bir koylinde kaldim. Pek ¢ok insan
covid oldu. Hastanalerde insanlar 61dii. Solunum ve kalp problemleri yasadilar.

C: Yani covid gercek.

B: Evet gercek, pek ¢ok arkadasim rahatsizlandi, ama evde kendi kendilerine
iyilestiler. Benim inanmadigim nokta bu bilinmezlikler.

D: Bir manyetik olay var, bir manyetik alan olusturdular asili olanlara Biontech
sayesinde. Asi alinan kolun metalleri cekmesi normal mi? (20.09.2021 tarihli ses
kaydi)

Bazi kimseler ise Covid19 asis1 vurulmaya getirilen zorunlulugu sorgulamaktaydilar:

A: Asinin iginde ne oldugunu bilmiyoruz. Kafam karisik benim de.

B: Televizyonda as1 propagandasi yapiliyor. Ast yaptirin, restoranlara gidebilin
gibi. As1 yapin, hayatin tadini ¢ikarin gibi. Neden bunu yaptiklarini anlamiyorum.
Ozgiirliigiiniiz i¢in diyorlar, saghgmiz igin degil.

C: Propaganda ¢ok giiclii. Bizim {iilkede de as1 hakkinda olumsuz bir sey
sOylemek yasak neredeyse.

D: Asinin ¢ip olduguna inanananlar da var. (06.10.2021 tarihli ses kaydi)

Bu yoniiyle transhiimanizm diinyasina mesafeli bir durus farkedilse de
merkeziyetsizlik iddiasiyla dillendirilen sanal para veya sanal evrenlere karsi tavir daha
tlmliydi. Ozellikle alandaki erkeklerin bir kismi sanal paralara coktan yatirimlar
yapmiglardi. Ayrica alanda bu sanal evrenler hakkinda istisarelerde de bulunmaktaydilar.
Kadinlar ise bu konulari, transhiimanizmin dogasindan olsa gerek, goérece daha uzaktan

takip etmekteydiler.

Ciftlik sahibi her ne kadar ¢iftlik yasamini1 goniilliiliik usulii bir komiin yasama
entegre etme niyetiyle yola ¢ikmis olsa da, bugiin insanlardan ziyade teknolojiye yatirim

yapmaya calismaktaydi. Yasadigi deneyimlere istinaden sunlar1 sdylemekteydi:
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“Géniilliilerle bu is zor. Simdi ikinci kuyuyu kazdirryorum. Insana degil,
teknolojiye yatirim yapiyorum. Bunun yerine kulube de yaptirabilirdim.”
(20.09.2021 tarihli ses kaydi)

Sonugta sirtin1 teknolojiye dayamanin risksizliginden bahsetse de, hatta birkag
gontlliiniin bir giinde yaptig1 isi tek basma uzaktan telefonla kontrol edilebilen
yagmurlama tarla sulama tabancasi kullansa da, bugiin hala pek ¢ok harcamay1 goniilliiler
i¢in yapmaktadir. Transhiimanizmin konforu, insan1 bir anligina ikna etmekte ama uzun

vadede posthiimanizmden vazgecilememektedir.

Yukarida bahsi gecen filmler, elbette ki alanda bahsi gegen filmlerden secilip
yazilmistir; fakat bu se¢im, verileri muglaklagtirmamistir. Ciinkii gercek anlamiyla
yukarida ismi gegen filmler alanda konusulan filmlerin yaklasik yiizde yetmisini
olusturmaktadir. Ote yandan pek ¢ok insanim bu filmlerin iyi oldugu konusunda hem fikir
oldugu da s6ylenebilir. Keza ¢cogunun imdbleri yiiksek sayilir; fakat burada 6zellikle alti
cizilmeye calisilan sey bu insanlarin metamodern diinyanin getirdigi; bir ayagi

posthiimanizmde, bir ayagi transhiimanizmde olan sistemden ayrik olmadiklaridir.

Filmlerin yanisira alanda birlikte dinledigimiz sarkilarin da siirekli farkli
kiiltiirlerden ve tiirlerden olusu biitiinselligi kucaklamay1 gostermesi agisindan degerlidir.
Bu durum, yolculuga zaten farkli kiiltiirler tanima hevesi ile ¢ikmig bireyler igin arzu
edilen bir etkinlikti. Alanda siklikla dinledigimiz miizik tiirii rapti. Rap bir yaniyla
glinimiiz diinyasin1 ve zamanin ruhunu yansitan ozelligi ile kiresellesmeye, ancak
savunageldigi fikirler ve igeriklerle yerellige yaslanirken bu iki durumla metamodern bir
dokuya kaymaktadir. Alanda konusulan kitaplardan da bahsetmek gerekirse; cocunlukla
felsefe, edebiyat ve siir kitaplarindan konusulmustur. S6zgelimi Halil Cibran Ermis,
Virginie Despentes King Kong Teori, Virginia Woolf Kendine Ait Bir Oda, Jack London,
Yuval Noah Harari Homo Spiens, Henry David Thoreau Dogal Yasam ve Baskaldirt,
Daniel Chamovitz Bitkilerin Bildikleri, Siirlerin Antolojisi kitaplarindan uzunca sz

etmistik. Genellemeye vardirmadan sunu sdylemek gerekir ki; bu insanlar “Gtekilerin”
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sesini duymak istemektedirler. Son olarak alanda ¢ogu, gelen goniilliillerden kalma

kitaplarin bir kismu fikir vermesi acisindan ekte sunulmustur.

Salinim halinin bagka boyutu ise beslenme sekli tercihlerindeydi. Alanda
cogunlukla beslenme seklimiz vejetaryendi. Goniilliilerin biliylik cogunlugu daha 6nce de
vejetaryen olarak beslenmekteydi; fakat buradaki vejetaryenlik, kesin siirlar1 olan kati
bir beslenme sekli olarak degil, yalnizca daha ¢ok tercih edilen, bagvurulan bir beslenme
sekliydi. Bu insanlar daha oncesinde belirtildigi gibi farkli yasam tadlarini aradiklari i¢in
seyahat ederken siradisi lezzetleri deneyimlemek ugruna hayvan kaynakli gidalar da
tiiketebiliyorlardi. Ote yandan yerelden, “etik kosullarda” elde edilmis ve organik kabul
edilebilecek hayvansal gidalar1 da rahatlikla tiiketebiliyorlardi. Dolayisiyla beslenme
bicimlerinde de birtakim sezgisel ilkeler gozetilmekteydi. Seker ve gluten tiiketmeme
konusunda da benzer bir ¢izgi takip ediliyordu. Seker yerine alternatif tatlandirici
kaynaklarina basvurmakla birlikte viicudu bazen sasirtmanin zarart olmayacagindan
bahsedilmekteydi. Fakat 6zellikle islenmis gidalara kars1 bir uzak durus sergileniyordu;
ama bazi bireylerin sosyal medya hesaplarinda ara ara onlar1 da tiikettigini gézlemlemek
miimkiindii. Alanda standart olarak gilinde iki 6giin tliketilmekteydi. Sabah brunch
seklinde, viicut tam acikmaya basladiginda ve aksam, pek uyamasak da, giines batmadan
hemen 6nce seklinde iki zaman diliminde yemek yenmekteydi. Cogunlukla bostandan
elde edilen tiriinlerin toplanip hazirlanmasiyla elde edilmis yemeklere az da olsa digaridan
alinmus tiriinler eslik etmekteydi. Diisiiniildiiglinde bu beslenme modeli ve igeriginde dahi
avel toplayict yasamindaki driintiilerin bir taklidi s6z konusuydu. ilk bakista beslenme
tercihlerinde metamodern salinim hissiyati yansisa da, derinde bir yerde premodern bakis

yer almaktaydi.

Alkol tiiketiminde de Vemeulen ile Akker’in metamodernite i¢in kullandigi, hem
hem de yaklastmi mevcuttu. Alkoliin hem yararli hem de zararli oldugunu

sOylemekteydiler. Deneyimsel olarak ailelerinden ve okuduklarindan dozundan
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fazlasinin zararli olduguna kanaat getirirken “kafay1 hos ettigini” ve ila¢ niyetinde
kullanildiginda faydali oldugunu diisiinmekteydiler. Alanda bu baglamda sdyle bir ciimle

dile gelmisti:

“Alkol, hiicreleri 6ldiiriiyor ama kosamayan zayif hiicreleri. Tabi her giin
icersen olmaz. Doga o kadar manyak bir olay ki. Her ne konusursak konusalim
mutlak dogrular yok, istisnalar hep var.” (20.09.2021 tarihli ses kaydi)

Alanda bir siire 6nce alkolii, bagimlisi oldugu i¢in birakmis olan bir arkadasimizin
icki tiretiminde kullanilan pelin otunun yani absent bitkisinin siirekli olarak c¢ayini
tikketmesi de baska bir salinimdi. Ot yani uyusturucu tiikketimine, benzer bir yaklasim s6z
konusuydu. Bagimli olmanin zararli ama kendini iyi hissetmenin de bir hak oldugu

meselesi giin yliziine ¢ikariliyordu:

“Otlar bana iki agidan ¢ok iyi geliyor. Tipki havada siiziiliiyormusum
gibi. Bulutlarin istiinde gibi hissettiriyor. Sakinlesiyorum, mutlu oluyorum.
Bulut gibi hafifliyorum. Ayni zamanda zihnim agiliyor. Bu bazilarina iyi
gelmiyor evet, herkes i¢in degil belki ama ben iyi hissediyorum. Igince
sakinlesiyorum ve bazi gercekleri daha net gorebiliyorum. Ailemle,

arkadaglarimla tartismalarimizi  daha iyi  deg"erlendiribiliyorum. Cok

egleniyorum ve pek c¢ok ilagtan daha iyi.” (06.10.2021 tarihli ses kaydi)

Postmodern hazciligin yani sira modernist rasyonelligin i¢ i¢e gegtigi bir yaklagim

gibi durmaktadir. Ayni kisi bagimlilik sorunu yasamadigini soyle dile getirdi:

“Evet ¢ogu uyusturucu bagimlilik yapiyor ama marihuana degil. Zaten
oyle bilinir. Tabi her seye bagimli olabilirsin; agka, birine, bir seylere... Her seye
ihtiyacimiz var evet. Yemeklere, suya vs saglimiz i¢in. Ama higbir seye ¢ok fazla
ihtiyacin yok. Her seyin fazlasi zehir, iste zehrini segiyorsun” (06.10.2021 tarihli
ses kaydi).

Bu insanlar sectikleri zehirleri, yolda unutmak, siirekli yeni zehirlerle arinmak

istemekteydiler.

Premoderniteye hasret duyan ama ayni zamanda zamanin ruhunu duyumsayan
yolcular i¢in, seyahat ederken tiikketimin ise yaramaz hissettiren duygulanimindan siyrilip
yoldayken bile iiretken olabilmek fazlasiyla degerliydi. Ciinkii postmodernitenin
tiketimle yaratmaya c¢alistigit anlama karsi, {iiretmenin verdigi hazla anlam

tasarlayabilmeyi yeglemekteydiler. Bu yilizden yolda {iretimin her yolunu
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deneyimlemekten kagimmmiyor, en ¢ok da anlam tasarimina en yakin duran sanatsal
pratikleri icra etmekteydiler. S6z gelimi bir goniillii bir yandan siirler yazip bunlari sosyal
medyada paylasirken bir yandan da online ve licretli olarak dogum haritalar1 analizi
yapiyordu. Bir digeri hem dans ediyor hem de koreografiler hazirliyordu; ayrica online
Ingilizce dersleri vermeye hazirlanmaktaydi. Bir baskas1 hem gitar caliyor hem de
besteler yaziyordu. Bir baskasi resim ¢iziyordu, bir digeri hikaye anlaticiligi yapiyordu.
Tim bu Oriintiiler, yoldayken postmodern olmanin tiiketici dogasin1 kirmaya yonelik

yaratict adimlarin gostergesiydi.

Ihtiyaclar aginda buraya kadar; beslenme, sanat, giivenlik ihtiyaclarindan
bahsedilmistir. Simdi ise baska bir dolanik ihtiya¢ olan cinsellige odaklanilacaktir.
Insanin hem fiziki yolculuga hem de anlam yolculuguna ¢ikarken yer yer geride birakmak
istedigi ama yolda, hem duygusal hemde fizyolojik baglamda, siirekli karsisina ¢ikan bir
ithtiyacti. Yolculugun dogasi her ne kadar yalnizlikla iliskilendirilse de, benzer yolculuk
deneyimleriyle kesisen yollar, insanlara ayr1 bir anlam vermekteydi. Pek ¢cogu bunun
eksikligini gekmedigini sdylese de, bazen yolculuga ¢ikmanin veya bir anlam tasariminin
biiyiik bir pargasini teskil edebiliyordu. Aranan cinsellik hem duygusal hem de fizyolojik
olandi; fakat bazen bunun yalnizca bir tanesinin karsilanmasi bile ciddi 6nem arz
edebilmekteydi. Fizyolojik baglamda karsilanmas1 durumunda 6nemli olan her iki tarafin
bunu onaylamasidir. Aksi takdirde travmadan kagma yolculugu yeni travma
yaratabilmektedir. Bu baglamda yasanmis deneyimlerin hassasiyetinden dolay:r daha
fazla verilerle desteklenememektedir. Duygusal baglamda karsilanmasi durumunda ise;
eger bedensel veya inangsal herhangi bir bariyer yoksa fizyolojik baglama da
taginmaktadir. Alanda kaldigim siire icerisinde boyle bir eslesmenin alandaki pratikleri
genel itibariyle olumlu anlamda etkiledigini belirtmeliyim. Bu, her iki tarafi ziyadesiyle

mutlu eden hatta yolculuga birlikte devam etme karar1 aldiran bir siiregti.
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Ihtiyaclar noktasinda maddi yeterlilik icin birtakim girisimler olsa da, yola
koyulan insanlar parayr c¢oktan odaktan c¢ikarmiglardir. Para onlar i¢in yalnizca
yolculugun siirdiiriilebilirligi agisindan elde edilmesi gereken bir aractir. Tabi arada, daha
fazla paralar1 olsa daha rahat seyahat edebileceklerini de soylemeden edememekteydiler,

ki durum Tiirkiye’li goniilliiler i¢in daha siklikla gerceklesmekteydi.

Son olarak statii ihtiyaci noktasinda postmodernite ve modernitenin yarattigi statii
anlayisina baglilik zayifken; bunun yerine premodern toplumdaki iiretken ve seyyah
olmakla iligkilendirilebilecek statiiler 6n plana ¢ikmaktaydi. Cok gezmekle, iiretmekle,
deneyimlemekle, hissetmekle, duyumsamakla, paylasmakla ilgili kariyer hedefi planlayip
buna gore statiiler insa edilmekteydi. Bir seyi baska seylere tercih etmekten ziyade her
seyi kucaklayabilmekle ilgilenmekteydiler. Metamodern donem posthuman taraftari

insanlarmin yonelimleri bu yonde birikmekteydi.

4.2. Ogesel Iliskiler
[Ik ii¢c bolimde anlamsizlik krizinin birtakim sebepleriyle bunlara karsi
gelistirdikleri duyussallik temelli somut adimlardan bahsedildi. Topraga ve dogaya
doniis, dini olmayan spiritiializm ve yoldaki ihtiyaclar gibi sonuglar anlamin
premoderniteye doniik bir posthiimanist metamodernite oldugunu isaretledi. Bundan
sonraki ii¢ boliimde de bdyle somut ciktilart olan soyut perspektifin kendisi desifre
edilmeye ¢alisilmaktadir. Her durumda da higbir boliimiin birbirinden bagimsiz

diisiiniilemeyecegi vurgusunu hatirlamakta fayda vardir.

Alan ¢alismast bagligmin ikinci kismindaki dordiincii, besinci ve altinci
boliimlerde permakiiltiiriin ii¢ etik ilkesi ile posthiimanizmin ii¢ énemli vurgusunun

benzestikleri noktalar ayr1 ayr1 degerlendirilmektedir. Fakat baslangi¢ olarak permakiiltiir
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felsefesinin,

metamodernitenin  posthiimanist kutbuna benzerliginin miifredatlar

baglaminda acikliga kavusturulmasi faydali olacaktir.

Mollison, Permakiiltiire Giris eserinde posthiimanizme yakin bir duyussallikla

Fukuoka’dan su alintiy1 paylasir:

“Permakiiltiir kisaca, dogaya ragmen degil dogayla birlikte ¢alismanin,

uzun siireli, diislincesiz bir emek yerine uzun siiren, diisiinceli bir gézlemin,
ogeleri tek triinliik bir sistem olarak gormek yerine bitkilerle hayvanlarin tiim
islevlerini g6z oOniinde bulundurarak ele almanin felsefesidir. Bir arazi icin
aikidoyu kullanmanin, kol kola yuvarlanmanin, zithig1 giice ¢evirmenin ve her

seyi

olumlu bir bi¢gimde kullanmanin daha diinyevi bir seviyesinden

bahsediyorum. Diger bir yaklasim ise araziyle karate yapmaktir: Giiclimiizii
kullanarak arazinin iiriin vermesini saglamak ve ona siki yumruklar atmak.
Dogaya saldirmak, kendimize saldirmak ve nihayetinde yok olmak demektir.”
(Mollison, 2015, s. ix)

Posthiimanist yaklasimin arkaik izlerini hem Fukuoka’nin eserinde hem de

Mollison’un eserinde gormek miimkiindiir. Permakiiltiiriin fotosentez ve c¢lirimenin

dongiiselligine olan vurgusu dahi posthiimanizmin dialitelerin sinirlarini kaldirma

girisimine ayna olabilecek orlintiidedir.

Iki farkli diizlemdeki yaklasimi benzerliginin altin1 biraz daha oymak gerekirse,

Mollison ile Braidotti’nin ifadeleri karsilastirilabilir. Mollison permakiiltiir tasarim

ilkelerinden bahsetmeden dnce bunun fikirsel ihtiyag zeminini syle agar:

“Bence dogayla uyum icinde yasamak sadece ve sadece dogal diinya

iizerindeki egemenlik fikrinden vazgecersek miimkiindiir. Levi-Strauss’a gore
temel yanlisimiz, kendimizi her seyin lizerinde zannederek daima “evrenin

sahibi” oldugumuzu disiinmemizdir. Biz diger canlilardan iistiin degiliz; tim
canlilar hayatin bir ifadesidir. Bu ger¢egi gorebilirsek, diger canlilara yaptigimiz

her seyi ayn1 zamanda kendimize de yaptigimizi fark edebiliriz. Bunu kavramig

bir kiiltiir, kesin bir gereklilik olmadan hi¢bir canliy1 yok etmeyecektir...
Kapimizin esiginde, iyi bir yasam siirmek i¢in ihtiyacimiz olan her sey bulunur.

Glines, riizgar, insanlar, binalar, taslar, deniz, kuslar ve bitkiler bizi g¢evreler.
Biitiin bunlarla is birligi iginde olmak uyumu, onlara karsi ¢ikmak ise felaketi ve

kaosu getirecektir... Permakiiltiirde ti¢ bdliimden olusan bir etik anlayisin

benimseriz: Diinyaya 6zen gostermek; insana 6zen gdstermek; zaman, para ve
malzeme fazlasini bu amaglar i¢in kullanmak” (Mollison, 2015, s. xi).

Braidotti ise kuramsal bir perspektiften posthiimanizmin tartistigi 6zne nesne

siirlarmin muglakligina sdyle ifadelerle ¢6ziim onerir:
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“Insan sonras1 6zneler en az ii¢ diizeyde iliski tesis ederler: kendileriyle,
bagkalariyla ve diinyayla. Diinyay1r cevresel, toplumsal ve duygulanimsal
ekolojilerden miirekkep, karmasik bir sistem olarak tanimlayabiliriz. Oznelerin
iliskisel oldugunu sdylemek ne anlama gelir? ilk olarak, genellikle dznelere tahsis
edilen failligin Antropos’a mahsus olmadig1 anlamina gelir. Ikinci olarak
transandantal akilla ilgili klasik mefhumlara bagh olmadigi anlamimna gelir.
Uciincii olarak, failligin, benlikle 6tekinin -ve onlarin taninma miicadelesinin-
karsithigina dayali bir diyalektik biling goriisiiyle baglantisinin koparildig
anlamina gelir. Bilen 6zne sadece Erkekinsan ya da Antropos degildir; siirec ve
akiglarin 6nemini vurgulayarak benligin igiyle dis1 arasindaki sinirlari kaldiran
daha karmasik bir 6beklesmedir. Ne {initer ne de otonomdur 6zneler; onlar daha
ziyade iliskisel etigin harekete gecirdigi gomiilii ve bedenli, iliskisel ve
duygulanimsal isbirlik¢i varliklardir.” (Braidotti, 2021, s. 66).

Her iki yazarin yaklasim big¢imleri farkli baglamlardan hareket etse de vurgulamak
istedikleri insanin, insan olmayanlarla kaginilmaz olarak kurdugu baglantilar ve bu

baglantilarin salt akilla ¢oziilmesinin miimkiinatsizligidir.

Mollison’un sundugu ii¢ etik prensip, posthiimanistlerin benimsedigi ilkelerin
pratige sunulmus onerileri gibidir. Ozellikle Ferrando’nun {i¢ yolla tammladig1
posthiimanizmle (Ferrando, 2017) gozle goriilebilecek kesisimleri bulunmaktadir. Ilk
olarak post-antroposantrizmle, insan ile insan olmayanlar arasindaki derin iliskisellik
sorgulanmaya agilir. Ikincisi ise insanin bir tiir olarak evrim agacinin ayni dalmi
paylasmasindan miitevellit tiir i¢i uyum ihtiyaci1 ve son olarak da bu iki vurgunun yine
birbirinden bagimsiz olmadig1 ve sonugta diialiteden uzak, biitiinciil bir kavrayisa neden
olmas1 gerektigidir. Bu, insan i¢in insanin yeniden zoe merkezli etik tanimlamasinin

cabasidir.

Bundan sonraki bolimlerde permakiiltiiriin etik ilkeleriyle posthiimanistlerin
savunduklart ii¢ temel yaklagimin benzerligi tartisilmig ve alandaki deneyimlerle

iligkilendirmeler aydinlatilmaya ¢alisilmistir.
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4.2.1. Varolusun Dolamkhg:
Bu boliimde permakiiltiiriin etik ilkelerinden birincisi olan “Diinyay1 Gozet” ilkesi
ile posthiimanistlerin ele aldig1 6nemli yapitaslarindan biri olan “Post-antroposentrizm”in

yakinlig tartigilmaktadir.
Diinyay1 gozet ilkesi Mollison’un Permakiiltiire Giris kitabinda sdyle agiklanir:

“Diinyaya 6zen gostermek demek; topraga, canli tiirlerine ve ¢esitliligine,
atmosfere, ormanlara, mikro yasam alanlarina, hayvanlara, sulara, kisacasi canli
veya cansiz tim varliklara 6zen gostermek demektir. Bu diisiince, zararsiz ve
iyilestirici faaliyetleri, aktif koruyuculugu, kaynaklarin tutumlu bir sekilde
kullanilmasini ve “gecimini dogru bir sekilde saglamay1” (yararli ve verimli
sistemler i¢in ¢aligmay1) icerir.” (Mollison, 2015, s. xi).

Braidotti’nin /nsan Sonrasi Bilgi eserinde post-antoposantrizme iliskin su

climleleri ¢arpicidir;

“Insan sonras1 yakinsama zoe/jeo/tekno dolayimli maddi iliskilerin hem
birligini hem de farklilasan yapisin1 vurgulayarak, baska bircok farkli dlgekteki
karmasiklig1 daha ortaya ¢ikarir. Bu ¢ok 6lcekli iligkisellikten otiird, bilgi 6znesi
hicbir sekilde “Erkekinsan”la veya onun irksallastirilmis, cinsellestirilmis veya
dogallastirilmis ~ “Otekileri”yle smirlandirilamaz. Insan sonrast  dznellik
bugiinlerde insan olmayan failleri de kapsayan transversal bir ittifaktir. Buna gore
insan sonrasi 6zne ayni zamanda hem Yeryliziiyle (toprak, su, bitkiler, hayvanlar,
bakteriler) hem de teknolojik faillerle (plastik, kablolar, hiicreler, algoritmalar)
iliskidedir.” (Braidotti, 2021, s. 66).

Mliskiselligin derin vurgusu dénemin yeni bir etiko-onto-epistemoloji tasarimimin
ifadesidir. Kuramsal yaklagimla pratik uygulamanin yoldasligi bu yeni tasarimin giiciinii,

niteligini ve ona olan gereksinimi ¢agrigtirmaktadir.

Hem permakiiltiirciiler hem de posthiimanistler i¢in diinyanin gozetilmesi
meselesi iki farkli agidan ele alinmaktadir. 1k olarak diinyanm igerisindeki biitiin varlik
formlarinin varoluslarini ayr1 ayr1 gozetmektir. Buradaki vurgu, bu varolus bigimlerinin
yasam agini1 olusturmasindan ve bu agdaki baglantilarin dolanik olmasindan ileri
gelmektedir. ikincisi ise diinyanin kendisini igindeki varliklar1 da kapsayan yekpare bir
biitlin olarak goriip gozetmektir. Biitiiniin ayr1 ayr1 parcalardan olusmus ama onlarin

toplamindan daha biiyiik bir sistem olarak kabul edilmesidir. ilki pargalarin kendi dzgiin
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dogalarini kabul ederken ikincisi onlar1 tek bir organizmanin ayrilamaz pargalar1 olarak

gormektedir, Sonugta her iki a¢1 da birbirinden bagimsiz diisiiniilemezdir.

Diinyanin, ig¢indekileri kapsayan tek bir parca olarak kabulli, permakiiltiir
tasarimeis1 sertifika kursunda Gaia hipotezinin® bir ders sekilde islenmesinde ve
posthiimanistlerinde yer yer bu hipoteze deginmelerinde gozlemlenebilir. Gaia, Yunan
mitolojisinde Yeryiizii Tanrigas1 yani Toprak Ana’dir. Mitolojide Gaia’nin bir biitlin
olarak Yeryiiziinii temsil edisinden ve disil karakterde olusundan esinlenerek Lovelock
(1979) tarafindan formiile edilen hipotezdeki diinyanin kendisinin bir biitiin olarak canli
bir organizma oldugu goriisii hem metamodern spiritiiellikle hem de kokensel 6zlemlerle

mutabakata varmaktadir.

Posthiimanistlerin posthuman varliklari, Siiper Organizma’nin veya Gaia’nin bir
pargast olarak gormeleri; onlart olusturan iliskilerin/aglarin  dolanikliligini  ve
boliinemezligini savunmalarindan ileri gelmektedir. Buradaki agsal iligkiler hem varligin
varolus bi¢imine etki etmekte hem de biitiinsel olarak varolusun kendisini etkilemektedir.
Insanin bu baglamda ne kadar bagimsiz bir fail oldugu tartismaya agilmaktadir. Barad
“anlamaya calistigimiz doganin bir pargasiyiz” (Barad, 2003, s. 828) ifadesiyle, sistemde
var olan iligkileri betimlemek i¢in kuantum fiziginden aldigi dolaniklik kavramini bu
alana uyarlar. Benzer sekilde permakiiltiirciiler de gorece romantik bir yaklagimla birlikte,
dogadaki iligkilenme bigimleri/dongiileri sayesinde yasamin ve sistemin siirdiiriilebilir

oldugunu zikretmektedirler.

Alanda gozlemlerle, dolanikligin tezahiir edisini duyumsamak belki de en olasi

olaniydi; ¢linkii gézlemledikg¢e bu durum siirekli karsiniza ¢ikmaktaydi:

A: Masalin en uzak yerinden baglayalim. Siirdiiriilebilir yasam i¢in bir enerji
harciyoruz. Siirekli enerjilere ihtiyacimiz var. Bir yerden siirekli bedava bir enerji
geliyor nerden?

32 Permakiiltiir tasarim kursu 09.05.2021 tarihli dersin igeriginden derlenmistir.
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B: Giines

A: Evet. Bitkiler fotosentez yapiyor. Havadaki karbondioksiti aliyor, topraktan
su aliyor ve giines enerjisi aliyor ve sonugta seker ve oksijen ¢ikiyor. Bir seyler
iiretiyor. Bitki enerji {iiretti. Hayat burada bashiyor. Masal fotosentezcilerle
bagliyor. Bitkilerin elinde bir siirii enerji oldu. Enerjiyi isliyor. Meyve oluyor.
Ama hala elinde bir kisim seker artiyor. Iste tanr1 onu koyarken ben seni
muhakkak bagkasina muhta¢ edecegim demis. Diinyada hi¢bir canli tek basina
yagayamacak demis. Buna insan da dahil. Saglikli bir toprak icin bir siirii
karsilikli bagliliklar var. Saglikli bir sosyal yasam icin de bir siirii karsilikli
bagliliklar var. Kimseye bir ayricalik tanimamig. Yasamin 6zl bu karsilikl
bagliliklardir. Benim yeteri kadar param var, kimseye de ihtiyacim yok.
Kafamizda genel olarak bu var. Bircok seyin farkinda degiliz. Buraya gelene
kadar birileri emek verdi. O kadar i¢ igeyiz ki, farkinda degiliz...Besin ag1 bu,
besin zinciri degil. Bu ag zincir degil. Topraktaki gida ag1. Gida katmanlarina bak
bir hiyarasi var. Hiyerarsi derken bunu istiinliik olarak gérmemeyi 6grenmek
lazim. Su bakteriler olmasa sen de olmayacaksin. Senin beynin de hicbir seye
yaramaz. Ben ondan daha {istiin miiyiim? Ug derece arttiriversin hepimizi
saniyesinde eritiverir. Fotosentezle basgliyor bu ag, birsiirli sey birsiirii seyle
besleniyor. Topragi siirersen gida agini 6ldiiriirsiin. Fukuoka’nin birinci prensibi
topragi siirmek yok. Koyliilerde bilir bunu mesela neden nadasa birakiyorlar.
Siiriilen topragi bir sene dinlendirdigi zaman toprak canlaniyor ¢iinkii. Giibre
kullanimu artt1 toprak 6ldii. Cilinkii sen topraga NPK veriyorsun yalnizca. Sadece
tic mineralle besliyorsun. Saglikli bir toprakta sonsuz mineralle besliyorsun.
Eskiden domatesin daha doyurucu ve lezzetli olusu bu yiizden. Sistemi bozdun,
senin de sistemin bozuldu, sosyal sistem de bozuldu.

B: Topragin bozulmasini, kotiiliigiin geldigi noktaya baglayabilir miyiz?
A: Kesinlikle. Ne yersen osun iste. (22.09.2021 tarihli ses kaydi)

Bu ayrintili konusmanin kiigik bir kisminda bile, Braidotti’nin “biz-bu-iste-

beraberiz” etik formiiliinii (2021) igerdigi fark edilebilecektir.

Permakiiltirde bu dolaniliklik analiz edilip, gozlenip anlasilabilinen kisminin
taklit edilmeye calisilmasiyla, daha siirdiiriilebilir sistem yaratma amaci bulunmaktadir.

Permakiiltiirciilerden biri bunu sdyle ifade etmektedir:

“Iligkiler diye bir sey var. Bir birey, bir nesne, bir element tek basina
hicbir anlam ifade etmez. Baska bir elementle iligkiye girdigi zaman o iligkinin
bicimi her seyi belirler. iliski belirler. Bu ¢ok énemli. Bir iliskiler var. Biitiin
yasam iliskiler iizerine kurulu. iliskileri kuruyoruz, kuramiyoruz. O iliskilerin bir
stirli bigimleri var. Bunlar1 incelemek lazim. Canlilar1 gbzlemleyerek anlayarak
“kusursuza” yakinlastirmaya ¢aligiyoruz.” (18.09.2021 tarihli ses kaydi)

Posthiimanistler ise bunun 6nce kuramsal yoniinii ortaya koyup var olan sistemi

elestirip ne olmas1 gerektigiyle ilgili bir perspektif sunma amacindadirlar. Toygar Ates’in
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posthiimanizm c¢alismalarinin Tiirkce olarak takip edilebilecegi bir platforum olan
Pentacle®*’da kaleme aldig1 yazida, yukarida alandan alman ifadeyle benzerligi

yadsimmamaz olan climleleri soyledir:

“Her varlik bagka varliklarin gelisimine katki sagladigi gibi, var olmak
icin de bagka varliklara muhtactir. (Bil-fiil) Diinya bu varliklarin iligkiselliginden
olugmustur. Evren de mekanik degil, dinamik ve organiktir. Ayn1 sekilde doga
edilgen degil etken, tamamlanmis degil olus halinde bir iliskiler sistemidir. Her
sey olaydir. Her sey iligkiseldir. Olaylar da degisir, seylerin iligski bicimleri de.

Seyler  birbirlerinden  tastamam  soyutlanamaz,  keskin  sinirlarla

ayrigtirilamazlar.”34

Tabi ki bu séylemlerin uyumu tesadif olmadigi gibi aynm1 dénemde benzer
anlatilarin farkli zeminlerde kurulmasi, donemsel faktorlerin yarattigr geri bildirimin
farkli farkl tirtinleridir. Benzerligin bu kadar iist seviyelerde olusu bu konuda ¢alismalar
yapilmasi ihtiyacin1 gdstermektedir. Bu konudaki benzerliklerin siralanmasi bile baglh
basina bir c¢aligmayr kapsayabilecek niteliktedir. Mollison’un ortaya koydugu
permakiiltiir ilkeleri incelendiginde, posthiimanist paradigmanin bir sisteme uyarlanmis
hali gibidir adeta; hatta Mollison’un posthiimanist oldugunu séylemek bile fazla iddiali
olmayacaktir. Belki de posthiimanistlerin kuramsal ¢ergeveyi agsmasina katki sunabilecek

bir fikirleri oldugu da sdylenebilir.

Permakiltiirtin polikiiltiirii 6ncelemesi ile posthiimanistlerin ¢ogulluga yaptiklari

vurgu arasinda da bir kan bag1 bulunabilir.

Posthiimanistlerin post-antroposantrizmi; feminizm, queer, engellilik, hayvan
etigl ve vejeteryanizm/veganizm caligsmalari iizerinden yapisokiime ugratma cabalariyla,
permakiiltiir miifredatinda degil ama pratikteki uygulayicilarin ve alana gelen insanlarin
bu konulara ragbet gostermelerinde bir paralellik kurulabilir, ki miifredatta boyle bir

icerik olmasa bile miifredatin genel kapsami bunlar1 dislamayan bir igeriktedir. Alanda

33 https://thepentacle.org/, posthumanistlerin ¢calismalarin yayinlandigr ilk Tiirkce online platformdur.
3 <https://thepentacle.org/2021/12/12/iliskiselci-perspektif-ii-posthumanist-bir-kozmoloji-

arayisi/>[“Iligkiselci Perspektif II — Posthiimanist Bir Kozmoloji Arayis1”] [Erisim Tarihi: 29.01.2022]
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ise feminizmi defalarca konugsmamiz, alandaki queer bir bireyin kendisini bu anlamda
ifade etme rahatlig1 ve bizlerin ona karsi olan tutumu, beslenme sekillerimizin gogunlukla
bitki odakli olusu ve belki de en ¢ok tartistigimiz konulardan birinin hayvan haklari
olmas1 6nemli ipuglar1 barindirmaktadir. S6z gelimi alanda en ¢ok konustugumuz hayvan
etigi meselesi, kopek sevgisi lizerineydi. Permakiiltiiriin amagladig siirdiiriilebilir yasam
tasariminda, kopeklerle insanlarin simbiyotik iliskilerinde sevgi, bir aligveristi; yani en
azindan alandaki permakiltir uygulamasinda boyle ifade edilmisti. Alana gelen
goniilliiler i¢inse sevgi, hayvanlara karsiliksiz olarak verildiginde amaca ulasilabilirdi.
Dolayisyla ciftlik sahibi ile goniilliiler arasindaki yaklagim farklilig1 yer yer ihtilaflara

neden olmustu:

A: Bu kopekler bizim degil artik, bu hari¢. Ciinkii stirekli kagiyorlar
istediklerinde gelip yemek yiyip gidiyorlar. Ne yapabilirim?

B: Sevebilirsin

A: Daha nasil seviyim onlara yemek veriyorum para harciyorum. Onlarin
domuzlart uzaklastirmalar1 gerekiyor. Ama onlar o gece saatlerinde diskoda
oluyorlar. Ne yapayim? O kadar emek harciyorum bu ormana, onlar bana hig¢
yardimci olmuyor. Ne yapayim? Nefret mi edeyim, seveyim mi?

B: Sev, ¢iinkii sevgi her zaman cevaptir.
A: Doga romantik degildir. Dogada bir sistem var. (28.09.2021 tarihli ses kaydi)

Alanda yer yer yasanmis olan bu konugmalar posthiimanistik bir perspektifin

permakiiltiire nasil uyarlanmasi gerektigiyle ilgili bir egzersiz niteligindeydi.

Soylem diizeyinde daha kolay anlasilabilen benzerliklerin maddeci perspektifte
yansimalarin1 gérmek derin bir farkindalikla miimkiin olabilmekteydi. Ciinkii insan
olarak baska maddelerin eyleciliklerini fark etmek derin bir duyussallikla bile zorlayici
olabilmekteydi. Alana c¢iktifimda posthiimanizme dair ¢ok basit sayilabilecek bilgi
dagarcigim dolayisyla bu paradigmanin, permakiiltiirle iliskisi neredeyse hi¢ gbziime
carpmamis olsa da, permakiiltiiriin baglantisalligi bu 6l¢iide 6ne ¢ikarmasi dikkatimi
cekmekteydi. Ote yandan alandaki her bireyin parcasi oldugu ortamin, kendisini yeniden

olusturdugu konusundaki farkindaliklar1 da insanin kendisini, diiz ontolojideki 6zneligini
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diisiindiirmiistii. Gergekten de bireysel olarak alandaki deneyimlerim yeni bir benle
tanigmama vesile oldu ve gozlemlerim sayesinde alandaki pek ¢ok varligin eyleyiciligini
kuramsal perspektiften yoksun bir sekilde duyumsadim. Sonrasindaysa kuramsal

perspektif, duyumsadiklarimin dile gelmesine destek oldu.

Alanda sadece bir ates yakmanin bizi ne kadar farkli ufuklara goétiirdiigiint
soylemek c¢ok yiizeysel gelecektir; lakin bazen sadece etrafimizda ugusan ar1 kuslarini
izleyip mutlu olusumuz ve onlar hakkinda dakikalarca konusmamiz onlarin
eyleyicliklerinin etkisi hakkinda diisliniilmesine katki sunabilir. Ayrica alanda giizel
kokulu tibbi ve aromatik bitkileri hasat edip onlar1 buketleyerek gecirdigimiz zamanlarin
icimizde yarattigi o olumlu hissiyatin, konugmalarimiza ve davranislarimiza sirayet
etmesi, yer yer onlarla dans etmemiz, meditasyon yapmamiz maddelerin eyleciliklerinin

yant sira Oykii anlatic1 6zelliklerini de sorgulatmaya yardimci olabilmektedir.

“Sonug olarak, tiim maddesel yagam deneyimi, yaratici bir ontolojiyi tasarlayan
yaratict ifadelerle doludur. Oykiilii madde, iste bu nedenle, varolussal olarak &ykiilii
insandan ayrilamaz; yasamin, sOylemlerin, metinlerin ve anlatilarin etiko-politik
anlamlarla dolu epistemik yapilandirmalarini iretir.” (Oppermann, 2014, s. 34).
Opperman’in bu ifadesi alandaki her maddenin olusunu yeniden ve yeniden diistinmemiz
i¢in inan1lmaz bir zemin sunmaktadir. S6z gelimi ¢iftlikte ortak alan olarak kullandigimiz
mutfakta asili duran aga¢ dallarindan yapilma avize benzeri geleneksel tasarimin anlattigi
ama duyamadigimiz yiizlerce hikayesi oldugunu diisiinmek ¢ok da hayalperest bir bakis
olmayacaktir. Sadece iizerinde birikmis partikiillerden bile kag tane sofraya sahit olmus
olabilecegini hesaplamak bile diisiiniilesidir. Her giin dogan Giines’in bile ¢iftlikteki
eyleyiciligini diisiinmek ufuk agicidir. Hepimiz i¢in Giines, Oncelikle bir ciftlikte
oldugumuzdan ve yasam dongiisiinlin kiiclik bir kismimni takip ettigimizden dolay1 en
temel enerji kaynagiydi; ama bunun 6tesinde Giines ilk 1sinlarla bizim i¢in giiniin ig¢ine

sakladig1 hikayenin girizgahiyla bizleri uyandirmakta, ardindan giin boyu hikayeyi bazen
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hiiziinlendirerek bazen sevindirerek devam ettirmekte ve en sonunda diger giin hikayeye
kaldig1 yerden devam etme soziiyle yerini bagka bir masal anlatici ay 1s18ma birakarak
ayrilan bir yagam enerjisiydi. Pek ¢ok giin Giines’e tesekkiir eder ve bazen bu enerjilerin

degerini konusurduk.

Permakiiltiiriin savundugu yontem, yapilacak tasarimlarda dogadan 6grenip onu
taklit etme iizerine temellendigi i¢in dogadaki sistemin siirdiiriilebilir oldugunu kabul
ederek sistemin siirdiiriilebilirligine negatif yondeki her tiirlii miidahaleyi reddeder, hatta
bu minvalde bugiine kadar yapilmis olan bu tiir miidahalelerin etkilerini onarmaya calisir.
Bu anlayis bi¢imini, alandaki eyleyiclerle failler arasindaki bagin daha saglikli kurulmya

calisilmasinda okumak miimkiin olmaktadir.

Calismadaki eyleyiciler, dokunarak hissedebilen varliklardan daha fazlaydilar.
Ciftlikte yasadigimiz zaman dilimiyle birlikte, bu satirlar1 yazarken ki zaman dilimi de
tezin eyleyicilerine dahildiler. Ciinkii o zaman diliminde benim bulundugum hal ile
tanistigim insanlar ve etkilesimde bulundugum varliklarin o zaman verdigi duyusgsallik
ile benim su an betimlemeye c¢alistigim duyussallik bu satirlara aksetmektedir.
Dolayisiyla alandaki her olusun benim bu satirlart yazmama olan etksini yillarca
diisiinsem bile bulamayacagima eminim. Fakat amag da bu degil zaten; amag sadece her

seyin eyleyici gercekligi oldugunu hesaba katarak onlar1 gozetme prensibidir.

4.2.2. Yegane Cesitlilik

Genis kapsamli varolus sekilleri arasi baglantisalliktan ve simbiyotik yasamin
dolanikligindan sonra tiir ici uyumun dengesi i¢in ayr1 bir vurgu gerekmektedir.
Permakdiltiiriin ikinci etik prensibi olan insan: gozet ile posthiimanistlerin yapisokiime

ugratmaya c¢alistiklart hiimanizm yaklagimina karst savunduklart anti-hiimanist
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baglamdaki post-hiimanizm yaklasimi, bugiin insanin yeniden nasil tanimlanabilecegine

dair gelistirdikleri goriisler paralellik arz etmektedir.
Insana dair vurgusuyla ikinci etik prensip su ifadeyle agiklanir:

“Diinyaya 6zen gostermek ayni zamanda insana ozen gdéstermektir,
boylece gida, barinma, egitim tatmin edici bir is ve keyifli insan iliskilerine olan
ihtiyag da giderilmis olur. insana &zen gdstermek, biz insanlar diinyadaki
canlilarin kiigiik bir kismin1 olustursak da, biitiin canlilar iizerinde belirleyici
etkilere sahip oldugumuz i¢in 6nemlidir. Temel ihtiyaglarimizi1 karsilayabilirsek,
diinyaya zarar veren yikici eylemlerde bulunmamiza da gerek kalmaz.”
(Mollison, 2015, s. xi).

Permakiiltiir kurucular1 gezegende varolan biitiin canlilarin kendi zararina
calismadiklar bilgisinden hareketle insanin kendisi igin talep ettiklerinin birinci etik
prensipteki toplam varolusun gozetilmesiyle c¢elismemesi gerektigine parmak
basmaktadirlar. Yani insanin kendi varolusunu gozetmesini ama bunun zaten tim

varolustan bagimsiz olmadigin1 tekrar tekrar hatirlatmaktadirlar.

Ferrando ise “Hizlandirilmis Posthiiman Kursu” adli video serisinde post-

hiimanizmi $dyle nitelendirir:

“Basitce, insan kavramimin tekil degil ¢ogul bir kavram oldugunu, yani
“insanlar” oldugunu sdyliiyoruz. Bir ¢esit insan yok, bir¢ok gesit insan yani
insanlar var. Ornegin farkli siif, cinsiyet ve etnik koken kategorilerini diisiiniin.
Buraya 6megin uyruk, mezhep veya engelliligi/engelsizligi ekleyebiliriz. O
halde, bir tarafta insan tekil degil, ¢ogul. Ancak diger tarafta goriiyoruz ki her
insan digerleri kadar ‘insan’ kabul edilmiyor.” (Ferrando, 2017).

Posthiimanizmde 6zellikle ifade edilen,insanin kiiltiirel olarak yaratimlarinin da
birinci prensip destegiyle kiiltiirel dikey siniflandirmalarin yataya doniistiiriilmesi ve diiz
ontolojiye entegre edilmesidir. Permakiiltiir agiklamasinda yer alan “biitiin canlilar
tizerinde belirleyici etkilere sahip” ifadesi dikey bir ontolojiyi isaretlemekten ziyade,
posthiimanizmin insanin diger eyleyicilerden farkli olarak niyetli eylemlerindeki failligi
ile Ortiismektedir. Burada insan ile diger oluslar arasindaki farkin gbz Oniinde
bulundurularak insanin “0zgiir iradesini” elinden almadan rizomatik bir etiko-onto-
epistemeolojinin yaratilma ¢abasi varlik kazanmaktadir.

103



Biyolog olan Mollison, yazdigi eserde biitiinciil bir tasarimin ydntemlerini
sunarken, ¢izdigi etik ¢ergeve ve birlik olma bilinci ve bilgiyle biitiinsel bir post-hiimanist
yaklasim tarif etmektedir. Tariflerinde tarimdan yola ¢iksa da kullandig1 kavramlar1 pek
cok baglama uyarlayarak, permakiiltiirii cok yonlii insa etmistir. “Dinde, saglikta, ciftlikte
veya fabrikada monokiiltiirciiden korkun. O, sikintidan deliye donmiis; her an savas
¢ikarabilir ve baski uygulayabilir, ¢linkii aslinda gii¢siiz biridir.” (Mollison, 2015, s. 226).

Bu tanimlamasiyla da anti-hiimanistik goriisiin hissiyatin1 vermektedir.

Insana veya Kkiiltiire iliskin net bir tanimlama yapmamis olsa da, insanin
tanimlanabilmesi i¢in bir ¢6ziim yolu sunmustur. Yukaridaki alintidan da yola ¢ikarak bu
insanin, transhiimanizmin tekil insanini degil, posthiimanizmin ¢ogul insaninini temsil

ettigi soylenebilmektedir.

Permakdiltiiri bir miifredat olarak tasarlayanlarin diinyada yasanan problemlere
olagan ¢oziimler 6nermeleri ve bunlar1 uygulamaya koyma ¢aligmalar1 takdire sayan olsa
da uygulamada birtakim zorlayici gergekliklerle karsi karsiya kalinmaktaydi. Ciinkii
insan her ne kadar masa basinda egosuna savas acabilse de is pratige gelince, yine ilk
once kendisi i¢in pek ¢ok seyi gormezden gelebiliyor veya ucu ona dokunmayan bir sey
i¢in harekete gecmeyi erteleyebiliyordu. Insanin, diinya tarihi i¢in kisa sayilabilecek bile
olsa, bir siiredir tahtta oturmus olmasi onu taht sevdasina diigiirmeye yetmistir.
Dolayisiyla bir 6nceki donemlerin izlerini silmek heniiz zor olabilir; fakat bu tahtin
kimseye ait olmadigim1 diislinenlerin sesleri isitilmeye baslanmistir. Bu yaniyla

permakiiltiir bu tahti siirdiiriibilirlik adina terk etme cesareti tagiyanlarin konustugu dildir.

Permakiiltiiriin ikinci etik prensipte ulagsmay1 amagladigi ahenkli toplumun, temel
ihtiyaglart kargilanmis ve bunun 6tesindeki hedonist eylemleri diinyanin gozetilmesi
ugruna torpilenmistir. Buradaki torplilenme durumu i¢in “aydinlanmis bencillik”
kavramsallastirmasi yapilir. Cahil bencillik baska oluslara zarar1 dokunan seyleri bilerek

yapmakken bunun sonuglarini goz Oniinde bulundurup yapmamay: tercih etmek
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aydinlanmis bencillik olarak tarif edilmektedir.>® Tam olarak insanin kendi menfaatini
gozetmesi; aynm1 zamanda eger baska varliklar i¢in olumsuz sonuglar1 olacaksa
vazge¢mesi demektir. Ote yandan Mollison’un sunmus oldugu tasarim ydntemleri insanin
bir tasarimci1 olarak dogayi taklit edebilmesi ona faal bir konum saglarken, siirdiirebilirligi
destekleme noktasinda da sorumluluk atfetmektedir. Mollison soOyle ifade eder:
“Permakiiltiir nasil dogru iliski kuracagimizi arastirir. Bunu yaparken en biiyiik hoca olan

dogadan 6greniriz. Aklimiz1 kullanrak doganin yaptigini daha ileri gotiirebiliriz.”

Permakiiltiir miifredatin1 edindigim kurstaki insanlarin c¢ogu, ifadeleriyle
kendilerini doganin, gaianin, enerjinin veya tanrinin bir parcasi olarak nitelendirirken
kendilerini bu yasam yumagiin gozlemcisi olarak ayricalikli da hissetmektedirler.

Aydinlanmis bencillik kavramina dair kursta su ifadeler yer bulmustur:

“Bizden baska hicbir canli yarin ne olacagni dert etmiyor biliyorsunuz. Bir
tek biz iradelerimize birakilmisiz. Biz karar verebiliyoruz se¢im yapabiliyoruz.
Digerleri dogalar1 geregi neyse onu yasiyorlar. Boyle baktigimizda soyumuzun
devamini dert ettigimiz icin evet bir bencillik s6z konusu. Bunun i¢in bir seyler
yapiyoruz Oncelikli olarak ama bunu aydinlanmis hale ¢evirebilirsek. Su ana
kadar insanoglu kendini doganin istiinde gordii, dogaya hakim oldugunu
diisiindli, dogay1 sekillendirebilecegini diigiindii. Cahil bir bencillik iginde
olageldi. Sonugcta ne oldu, Gaia dedigimiz bu doga ana bize ders veriyor. Hizaya
sokuyor bizleri. Insallah mesaji aliriz. Aldik aldik, almadik baska bir mesaj
gelecek. Bu bencillik midir, Gaia 6zelinde baktigimizda? Bu da onun kendi rutini,
boyle isliyor. Anomalileri ortadan kaldiriyor bir sekilde.” (04.05.2021 tarihli
video kaydi)

Basvurulan ifadelerde birlikten ve i¢ i¢elikten bahsedilirken insan i¢in bu oluslarin
farkindaligina sahip oldugunu soyleyerek insana hem ayricalik hem sorumluluk
yiiklenmektedir. Tabi sorumluluk hissinin aksettirilebilmesi i¢in bu tiir bir ayricalik
hissetmesi gerekmez mi denilebilir, ne de olsa bu faal olma durumu ona sorumluluk
atayandir. Ve yine insan yalnizca insan formunda diisiinebildigi i¢in bu ayricaligi ve

sorumlulugu higbir varolus formuyla paylasamamaktadir.

35 Permakiiltiir tasarim kursu 04.05.2021 tarihli dersin iceriginden derlenmistir.
36 Permakiiltiir tasarim kursu 04.05.2021 tarihli dersin igeriginden aktarilmustir.
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Ankara Diislince Atolyesi’nin hazirladigi posthiimanizm programlarinda yer yer
bu konuda tartismalar da yasanmustir. Genel hatlariyla kursun igeriginde insanin diger
varliklardan farkli olarak hem bir eyleyici hem de bir fail oldugundan s6z edilmistir. Her
varolusun tiirli, icerisinde gesitli seviyelerde dagilmis olan ve niyetlilik tasimayan bir
eyleyicilik barindirmaktadir. Fakat buradaki eyleciliklerde bir heyararsi yoktur,
baglamlarin icerisinde dolanik halde dagilmaktadir. Insan burada hem diger varoluslar
gibi eyleyicidir hem de onlardan farkli olarak niyetlilik tasiyan faildir (Karahan, 2021).
Dolayistyla bencilligini aydinlatmak durumu ile insanin fail olmasi arasinda bir paralellik

vardir ve bu durumla insanin eylemlerinden sorumlu oldugu kastedilmektedir.

Posthiimanizm, aydinlanmanin akil, mantik, bilim ve ilerleme gibi goriislerine
kars1 insanin rasyonelligini sorgulayarak pozitivist paradigmanin evrensellik iddialarini
siirdiiremedigini savunur ve insanin atesi bulmasindan bugiine kadar gelistirdigi
teknolojiye bagli olarak kendisini diger tiirlerden {istiin tutmasiyla; ardindan tiir iginde de
teknolojiyi elinde tutan imtiyazli sinifin diger siniflara karsi takindigi tahakkiimcii tavrin,
giiniimiiz ekolojik problemlerle iliskiselligini sorgulamaktadir. Insanin doganin
karsisindaki zayifligina karsi elinde tuttugu teknolojide de dogadan ilham aldigini,
sonugta doga, kiiltiir ve teknolojinin diigiimlenmis bir yumak oldugunu; dolayisiyla
insanin ne kadar insan oldugunu tartismaya agmaktadir. Haraway (2010)
transhiimanistlerin teknolojiyi Oliimsiizligii ulasma noktasinda kullanmalarina karst
teknolojiyi reddetmeden, insanin teknolojiyle olan ortak yasamdasligini siborg figiiriiyle
kurarken, kiiltiiriin dogadan soyutlanamayacagini doganin insan ve insan olmayanlar
arasinda bir ortak insa oldugunu “yoldas tiirler” kavramiyla temellendirir. Bu
kavramlarin, diialiteleri sarsan yapisini soyle ifade eder: “Siborglar da yoldas tiirler de
insani olanla insani olmayani, organik olanla teknolojik olani, karbonla silikonu,
ozgirliikkle yapiyi, tarihle miti, zenginle yoksulu, devletle tebaasini, cesitlilikle soylarin
tilkkenisini, modernlikle postmodernligi ve doga ile kiiltiiri beklenmedik sekillerde bir
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araya getirir.” (Haraway, 2010, s. 228). Bu bir araya getirilis bir iitopya insa etme
umudunu barindirirken kaygan zemini ile tehlikeli sular1 da beraberinde getirmektedir.
Ciinkii insan, doga ile yoldasligini heniiz kavrayamamisken, teknolojiyi de bu yasam
agma adapte edebilmesi, olanaklar1 zorlamaktadir. Insan yoldaslik felsefesiyle i¢indeki
dostane tarafla ittifaklik halindeyken, edinmeye yiiz tuttugu mekanik bedenle i¢indeki
tahakkiimcii tarafla da ayn1 masaya oturmaktadir. Bugilin gezegen icin heniiz harekete

gecmemis olmamiz net bir anlagmaya varamadigimizdandir.

Haraway’in literatiire kazandirdig1 yoldas tiirler kavramsallastirmasina benzer bir
kavramsallastirmaya yine permakiiltiirde rastlanmaktadir. Permakiiltiirde “companion
planting” seklinde gegen ve Tiirkceye genellikle kardes bitkiler olarak terciime edilen
yontemde, birbirine olumlu katkilar1 olan “birbirini seven” bitkilerin yan yana ekilip
sistemdeki isbirligini tesvik etmek amaglanmaktadir. Bu, dengenin kurulabilmesi ile ilgili
izlenen yontemlerden biridir. Fakat buradaki sorun terciimesiyle ilgili bir yanlishgin

olusudur. Alanda bu yanlishg: diizeltmek adina sdyle bir 6neri verilmistir:

“Kardes bitki dememek lazim; ¢ilinkii mecburi oluyor, arkadas desen.
Ciinkii kardesimse el mecbur.” (15.09.2021 tarihli ses kaydi)

Alandaki bu konusma daha o anda yoldas tiirleri kavramini hatirlatmistir. Sonucta
insan olarak ayni yolun yolcusuyuz ve yoldasligimizi fark etmeliyiz. Ayrica Haraway’in
sOyledigi gibi hem dogaya hem de teknolojiye yoldas olabiliriz; fakat hangi fraksiyonlarla

ve hangi bicimde yoldaslik kuracagimizi belirlemek zorundayiz.

Tiirler arasinda kurulacak diiz bir ontolojinin dncelikle tiir i¢inde kurulmus olmasi
gerekmektedir, ki halihazirda uzun yillardir da insanin baska bir insandan iistiin olmadigi
meselesini konugmaktayiz. Sertifika kursunda da Dogu felsefesi anektoduyla insanin

insana olan bagliligin1 bir arkadasimiz bir hikaye araciliiyla paylasmisti:

“Bir varmig bir yokmus. evvel zaman i¢inde kalbur saman i¢inde uzak
bir diyarda Cin’de bir adamcagiz yasarmis. Adi Konflicyus’mus, bilge bir
adammusg, yasli bir adammus. Vakti gelmis, bir giin 6lmiis, cennete gitmis.

Cennete girmeden once demis ki; su cehennemi bir gorebilir miyim neye
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benziyor, nasil bir sey? Aa demisler, tamam olur. Isin ilging yam orada da bir
rehber varmis, tur rehberi. Katmislar Konfiigyus’u tur rehberinin pesine. Tingir
mingir cehenneme gitmigler. Cehennemin kapilari agilmis. Konfiigyus iste
bagiran cagiran, zebaniler, alevler, seytanlar falan diislinlirken miikemmel bir
ziyafet sofrasiyla karsilasmig. Kafasi karigmig tabi, Cinli olduklar1 i¢in Cin
yemekleri varmis. Eksili tathili tavuklar aklimza gelebilecek her sey.
Anlayamamis, ne oluyor demis rehbere. Yanliglikla m1 geldim? Miithis bir sélen
var burada. Hayir, demis. Nasil olabilir, demis. Rehberde s6ylemis ki: liitfen
gozlerini a¢. Bakma gor, hakikati anla. Akilli adam Konfiigyus. Bakmis bakmis
sonra bir de ne gérsiin! Bu giizel masanin etrafindaki insanlarin suratlari ¢ok asik.
Ciinkii hani o yemek yedikleri gubuklar vardir ya. Stikler minik minik. Onlar en
az 2 metre. Birakin agizlarina yemek gotiirmeyi, yemegi bile zor aliyorlarmus.
Tabi ki bu korkung cezaymig onlara. Tesekkiir etmis rehbere, hadi demis cennete
gidelim. Baslamislar cennete dogru yiiriimeye. Tingir mingir kapilar acgilmis.
Konfiigyus bu sefer daha da sasirmis. Ciinkii cehennemde gordiigii ayn1 ziyafet
sofras1 6nlindeymis. Akliniza gelebilecek her sey; yiyecekler, igecekler miithis,
miithig bir sofraymis. Konfiicyus donmiis rehbere demis nasil olur cehennemdeki
sofranin aynisi, ayn1 yemekler, ayni masa, ayni o uzun 2 metrelik cubuklar.
Rehber yine giiliimsemis. Konfiicyiis’a demis ki, bakma gozlem yap, incele ve
hakikati gor. Baglamis gézlem yapmaya. Bakmis bakmis bakmis. Ve sonunda
gbrmiis. Ne gbrmiis biliyor musunuz dostlar. Sadece cennette insanlar birbirlerini
besliyorlarmis. Sevgili hocam, kiymetli hocalarimiz ve biitiin arkadaglarimiz bu
giizel yolculuk boyunca bizi beslediginiz i¢in ¢ok tesekkiir ediyoruz.”
(30.05.2021 video kayd1)

Fakat heniiz bu yolda hakiki adimlar atmaktan uzaktayiz. Su satirlar1 yazdigim
siralarda diinyada yanki uyandiran Ukrayna Savasi bizlerin bu konuyu igsellestirmekten

ne kadar uzak oldugumuzun gostergesidir.

Insanligin bir kismi posthiimanizm veya permakiiltiir gibi yaklasimlarla diiz bir
ontoloji hayali kurarken bile, 6nce kendi tiirlinii koruma altina alma iggiidiileri belki de
higbir zaman asilamayacak bir olguyu isaretlemektedir, ki bunun asilma ihtimalinin
yaratabilecegi olumsuz durumlar hesaba katildiginda asilmamasi gerektigi de
diistintilebilir. Sonugta permakiiltiiriin halen bir tarim uygulamasi ve tarimin kendisinin
dogaya miidahaleyi igermesi sebebiyle insanin “hayatta kalma” giidiisii olan biyolojik bir
varlik oldugunu hatirlatir cinstedir. Bu baglamda benim de katilim gostermis oldugum

posthiimanizm atdlyesinde Basak Agin hocanin su vurgusu dikkate degerdir:

“Insanin genel olarak diger tiirlerle olan iliskisi sorunlu mu sorunlu. Bunu bir
kabul edip yiizlestirme amaci giider her seyden Once posthiimanizm ve
posthiimanizm demek degildir ki insan1 o egosal tahtindan indirirken diger
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varliklarla o diiz ontolojiye koyarken biitiin eyleyiciligini elinden alalim ve bir
daha secim yapamasin gibi bir sey de degil. Bu sdyle bir sey daha ¢ok: Insanin o
kusurlu olan tarafin1 giderebilir miyiz acaba? Yani aslinda posthiimanizm yeni
nesil bir hiimanizmdir diyebiliriz. Su anlamda diyebiliriz: Insanin o kendine has
kendi ayagina sikan ve aslinda diinyanin sonunu getirirken diinyaya bir sey
olacagindan degil, kendine 6ncelikle bir sey olacagindan, kendi tiiriiniin sonunu
getireceginden. “Bak bu hatalarini diizeltmezsen boyle bdyle sonuglar olacak ey
insan!” deme bigimidir posthiimanizm.”%’

Bu vurguyla posthiimanizmin, ayrica permakiiltiiriin, insanin “bencil gen”ini

aydinlatma olumsalligini yaratan girisimler oldugu diisiiniilebilir.

Yeniden insan tiirli arasindaki iliskilere odaklanmak gerekirse, permakiiltiir
miifredatinda kiiltiirel anlamda ayristirict higbir kavram kullanilmamaktadir. S6z gelimi
miifredat kendi icerisinde birtakim spiritiiel yorumlara kapir aralasa da bir
permakiiltiirciiniin deyisi ile “Inang¢ ayristirict bir giic olarak kullanilmuyor... kiiciik
bahgede kaliyor”.®® Alanda da insanlar ikinci boliimde ayrintili olarak aktarilmis olan
goriisleri benimseyerek biitiinciil bir spiritiiel yaklagim benimsemekteydiler. Belli bir dine
tabi oldugunu sdyleyenler de bu baglamda hicbir ayristirict unsura bagvurmadan ve dini
kendi lehlerine kullananlarin bu ayristirict unsurlari insa ettiklerini 6ne siirmekteydiler.
Ayrica onlara gore biitiin dinler ayn1 kaynaktan koken almakta ve hepsi spiritiialist bir

dokuyu paylagsmaktaydi.

Benzer sekilde permakiiltiiriin siyasi hi¢cbir kavram barindirmadan yalnizca
sundugu ¢oOziimle bile bagkaldiran bir durus sergiledigi gozlemlenebilmektedir.

Mollison’un buna iliskin yorumunu alanda birisi soyle aktarmigtir.

“Mollison’un bir s6zii var: Sirtin1 sisteme dayamissan ve hala sistemin
iginde sisteme karsi geliyorsan senin komunistliginin anlami ne. Gergekten
devrimciysen ¢ik ve hangi sistemin karsisindaysan, o sistemini kendin yarat.”
(20.09.2021 tarihli ses kaydr)

Mollison bunu kendi ifadeleriyle soyle aktarmaktaydi: ... bizi ve etrafimizdaki

diinyayr oldiirdiigiinii gordiiglim siyasal ve endiistriyel sistemleri protesto etmeye

37 <https://www.youtube.com/watch?v=A--J_TRNWyO0>[* Posthiimanizm Atdlyesi”] [Erisim Tarihi:
25.01.2022]
38 Permakiiltiir tasarim kursu 04.05.2021 tarihli dersin iceriginden aktarilmustir.
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basladim. Fakat kisa siire sonra higbir sey elde edilemeyen baskaldirilarda israrci olmanin
ise yaramadigini gérdiim (Mollison, 2015, s. vii). Ardindan sundugu miifredatla en biiyiik
baskaldirisin1  gergeklestirmistir. Bu, posthiimanizmin hayatin kendisinin politik
olduguna dair takindigr tavri animsatmaktadir. Alanda da tanisma firsati buldugum
insanlarin savunduklar1 goriisler ve bu goriislerin anarsiye yakinliklari, merkeziyete ve
tahakkiime karsi duruslari, ¢cogulluk anlayisini desteklemeleri ve aslinda higbir seyin
fanatigi olmama ama yine de bir seyden taraf olmanin gerekliligi iizerine yaptigimiz

sohbetler posthiimanizmin beslendigi rizom kanali ile benzer minvaldedir.

Dil konusunda farkli dilleri 6grenme, dgretme cabamiz ve Ingilizcenin bize
sunmus oldugu kolaylastiriciliga ragmen kendi dilimizde hatta lehgemizde iinlem igeren
climlelere siklikla basvurmamiz bu c¢ogulcu anlayisa dahil edilebilir. Dil konusu
hepimizin farkli anadilleri olmasi sebebiyle belki de en ¢ok konustugumuz baslikt1.
Ingilizce bizlerin tipki kesisim kiimesiydi; ama bizler o kesisimle birlikte birlesimi de
bulmaya c¢alismaktaydik. Bu yilizden bizi bir anlamda ayristiran dillerin ayrica
zenginligimizi temsil ettigi kanatindeydik. Bu yilizden kendi anadillerimizde konusurken
cogunlukla rahatsiz olmak yerine merak ediyor ve 6grenebildigimiz ifadeleri 6grenmeye
calistyorduk. S6z gelimi “basin sagolsun” ifadesinin karsiligini bulamadigimizda uzun
uzun anlatmaya ¢abalamamiz veya Ispanyolcada sevgi igin kullanilan kelimelerin farkl
baglamlarin1 konugsmamiz hatta farkli dillerde anlamin1 bilmeden sadece siirekli duymaya
basladigimiz i¢in kelimeleri istemsizce yer yer tekrar etmemiz dil kiimelerimizin

birlesimini artirmaktaydi.

Deri rengi konusunun ise bahsi hi¢ gegmemisti; fakat ara sira farkli etnik kiiltiirler
lizerine yapilmis olan kategorilestirmelerden bahsetmekteydik. Bu baglamda bazen
kendimi antropolojinin ge¢miste irklar {izerine sunmus oldugu olumsuz perspektif igin
hayiflanirken bulmaktaydim. Yolculuga ¢ikmis olan insanlar bu kavramsallastirmanin

clirlimiisliigii konusunda net bir sekilde ortaklagmaktaydilar.
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Ayni sekilde cinsiyet esitsizligi konusu da hepimiz i¢in artik asilmasi gereken bir
tahakkiim bi¢imiydi. Gelmis oldugumuz ekolojik ve toplumsal problemlerin temelinde
ataerkil sistemin getirdigi hiyerarsinin yattig1 goriislinii paylasanlar de cogunluktaydi. Bu

minvalde feminizimi de siklikla konusmaktaydik:

A: Feministlere katiliyorum ama ben higbir seyin savunucusu degilim hepsinin
eksik yanlar1 var. Her goriisiin eksik ve kotii bir yani var tamamlanmamaslar.

B: Ama biz de insaniz robot degiliz. Feminizm diger fikirlere karsi degil sadece
kadinlarin 6zgiirligiinii savunnuyor. Erkekler ¢oktan 6zgiirler. Onlar diinyay1
kontrol ediyorlar. Kadinlarin onlar gibi haklara ihtiyac1 var.

A: Ama feminizim kapitalizme katki sunuyor. Sekiz martta kadinlar i¢in ¢ok
fazla aligveris yapiliyor.

C: Evet cigekler.

A: Sadece o degil, pek ¢ok sey Amazon ve Aliexpress ¢ok fazla satis yapiyor.
B: Kapitalizm ¢iinkii her seyi kullaniyor o her yerde ve her seyde biitiin izmleri
kullaniyor. Problem kapitalizm feminizm degil.

D: insanlar cahil, kadinlar cahil, ¢iinkii okumuyor arastirmiyor.

B: Ciinkii din onlara izin vermiyor.

D: Ama bugiin onlar i¢in her sey daha kolay.

B: Evet teknoloji sayesinde daha erisebilir her sey.

D: Ama onlar giin yapmay1, dedikodu yapmayi seviyorlar

B: Ciinkii kitap okumaya sanslar1 olmadi. Ciinkii heniiz 5 yasindayken
toplumsal cinsiyet rollerinin paylasimiyla basliyor, kadinlarin eline bebekler
veriliyor. Erkekler rahatca oynayabiliyor ama kizlara annelik rolleri yiikleniyor.
Iste toplum bu. Bunu degistirmek zor. (30.09.2021 tarihli ses kaydi)

Ote yandan permakiiltiir sertifikast kursuna katilanlardan bazi kadinlarin
amaclarinin  kadinlar1  giiglendirmek ve kadinlara istthdam yaratmak oldugunu
sOyleyenler i¢in de toplumsal cinsiyet esitsizligi giderilmesi gereken bir sorunu temsil
etmekteydi. Kursa katilim gosteren bir kadin da permakiiltiir ve ekofeminizmle es
zamanda tanmistigini ve fikirsel anlamda ortiistiiklerini de aktarmaktaydi. Bu benim daha

sonradan fark ettigim ve benim i¢in anlamli gelen bir anektod idi.

Permakiiltiirle yolu kesisenler posthiimanistlerin altin1 gizdikleri ‘beyaz-Avrupa
kokenli-heteroseksiiel-maskiilen-engelsiz/saglikli bedene sahip Adam’ (Kumm, Berbary
, & Grim, 2019, s. 342) figiiriiniin insan olmanin normlarini temsil edisinden s6zel olarak
dile dokmeseler bile hissiyat olarak ciddi rahatsizlik duymaktaydilar. Artik herkes bir
sekilde merkeziligi ve ayrimcilifi ortaya koyan kodlara karsi direnis halindeydi.
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Permakiiltiir de doga ananin herkese agik kollar1 vasitasiyla bu direnisin ugraklarindan
biriydi.

Bugiin asil kaygi duyulmasi gereken sey, hiyerarsik diizenin transhuman boyuta
gecmesinden Once harekete gecmenin aciliyeti idi. Permakiiltiir aksiyoma gegmenin
aciliyetini neden ve nasil demeden ‘“‘yapmak” oldugunu soyleyerek belirtmektedir.
Posthiimanistler de biitlin sorunlarin bir ¢irpida coziilemeyecegini ama bir yerden
baslamak zorunda olundugunu vurgulamaktadirlar. Bu ifadeler de metamodernitenin

postmoderniteye karsi savundugu hareket etmenin gerekliligi argiimanina agilmaktadir.

4.2.2. Diialitelerin Otesinde

Permakiiltiir, siirdiirtilebilir yagsamin en temel enerji kaynagmin Giines oldugu
tespitinden hareketle, Giines’in verdigi enerjilerin bagka tiir enerjilere doniisecegi ve
sistemin art1 degere gececegini hesaba katarak “Artan1 Vakfet” diyerek ii¢lincii etik
prensibi ortaya koyar. Neolitik donemde tarima gegilip arti degerin elde edilmesi ve
bunun sonucunda olusan sermaye birikiminin bagta hiyerarsi olmak iizere pek cok
sorunun kdkeninde yatan temel faktorlerden biri oldugu Jared Diamond’tan (2018) beri
artan yogunlukla dile getirilmektedir. Permakiiltiiriin temellerini atan insanlar bu
diisiincede mutabik olduklarindan olsa gerek elde edilecek art1 {iriinler igin, ilk iki ilke
arasinda adil bir dagilim yapip sermaye birikiminin Oniine ge¢meyi etik prensiplerin

icerisine yerlestirmislerdir. Mollison bunu tam olarak soyle ifade eder:

“Zaman, para ve enerji fazlasin1 diinyaya ve insanlara d6zen gosterme
amacint gergeklestirmek i¢in kullanmak “diinyaya 6zen gostermek” etiginin
liclincli bilesenidir. Temel gereksinimlerimizi karsiladiktan, sistemlerimizi
becerilerimiz dogrultusunda en iyi sekilde tasarladiktan sonra diger insanlarin da
bu hedefi gergeklestirebilmesi icin etkimizi ve enerjimizi ortaya koyabiliriz.”
(Mollison, 2015, s. xi).
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Mollison tasarladigi sistemde son iki etik ilkeyi birinci etik ilkenin bileseni olarak
tanimlayarak, diialitelerin Otesinde biitiinciil bir anlayis1 rekabetle degil isbirligi ile

yakalayabilecegimizi belirtir.

Adil bir paylasimin 6ngoriildiigli permakiiltiirde adalet kelimesi ilizerine uzun
tartismalar yapilabilir; fakat basitce sOylemek gerekirse, insanin hayatta kalma
icgiidiisiiniin verdigi oncelik disinda, higbir eyleyici arasinda 6nem siras1 gozetmeden,
ihtiyaclarinin karsilanmasidir. Bunun nasil uygulabilecegi ile ilgili ciddi bir miifredat
permakiiltiirciiler tarafindan sunulmustur. Ozellikle odaklanilan sey, énem sirasinin
gozetilmemesidir; ¢linkli insan zihni bildigimiz bilgiler 1s18inda smiflandirmalarla
calismaktadir ve Antik Cag’dan beri 6rdiigii kalin duvarlarin yikilmasi basina gelebilecek
en korkung olay gibi gériinmektedir. Insanin hayatta kalmak i¢in insa ettigi birtakim

sinirlar kendini dogadan soyutlamasiyla daha da betonlagsmuistir.

Posthiimanizm her seyin “artr” (+)ve “eksi” (-) lizerinden tanimlanmasinin
yapisal sorunlarin basimi ¢ektigi diisiincesinden hareketle bunun ¢6ziimiinii post-
diializmle temellendirir. Birtakim hiyerarsilerin ortadan kalkmasi s6z konusu olsa bile
yalnizca diializm disiincesi bile sinifsal anlayisin yeniden hortlamasina sebep olabilir; bu
yizden Oncelikle ikili ayrimlarin giderilmesi gerektigi {izerinde uzlagilmaktadir
(Ferrando, 2017). Akademik camianin, uzun yillardir olan i¢in olmayan iizerinden yaptigi
tanimlamalar artik kifayetsiz ve sorunlu kalmaktadir. Neticesinde posthiimanistler bu
temel ayrima basvurmadan birtakim agiklamalar yapmakla ilgilenmenin daha saglikli

sonuclar verecegini 6ne siirmektedirler.

Antropolojinin ortaya ¢ikisinin sorunlu olmasi bir yana, insani siirekli “6teki nin
penceresinden bakip diinyayr algilamaya adamis olmasi diializmi pekistirmesini
beraberinde getirmistir. Once dtekini anlamanin imkansizligiyla, ardindan biz ve 6teki
ayristirmasinin yanlishgiyla yiizlesmis bulunmaktayiz. Bugiin biliyoruz ki biz 6tekiyiz ve

her seyle dolanik haldeyiz; bagirsaklarimizdaki bakterilerle, elimizdeki telefonlarla ve hig
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gormedigimiz insanlarla. Bu yiizden artik 6znelerarasiligin yalnizca failler arasi iligkiler
icin degil, eyleyiciler arasidaki iligkiler i¢in de kullanilmas1 gerekmektedir. Antropolojiyi
insan bilimi diye tanimlamanin sighgiyla yiizlesmekle birlikte bagvurdugumuz
kavramsallastirmalarin altin1 disiplinler arasi ¢alismalarla doldurmanin derinligine ve

gerekliligine varmanin esigindeyiz.

Bir oOnceki boliimde insanin kendi biyolojik var olma iggiidiisiinden
kacamayacagindan bahsettigimiz 6lgiide bu boliimde de insanin zihnin kategorilestirme
mantigindan ne kadar uzaklasabilecegi onem kazanmaktadir. Bizler insan olarak
diinyanin dolanik sistemini biitiinsel anlamiyla irdelemenin ¢ok uzagindayiz; belki de
hicbir zaman bunu kesfedemeyecegiz ama ve yine de postdiializmin yapmaya ¢alistig
gibi, diializmle yarattifimiz ayrimlarin bosluklarin1 veya “tire” (-) lerini kaldirmayi

denemeliyiz.

Oncelikle tarim vasitastyla belki de ilk cekilen sinirlardan biri olan doga ve kiiltiir
siirina gitmek, sorunun kokenine dair bilgi verebilir. Kiiltiir bir siiredir kendi kiigiik
merceginden doganin fotografini ¢ekerek onun hakkinda pek ¢ok zanda bulunmaktadir.
Fakat doga bir mercegin camina sikistiralamayacak ol¢iide, hatta o mercege bakani ve
daha fazlasini i¢ine alabilecek kadar biiyiiktiir. Doga kiiltiir ikiligi, diger pek ¢ok ikiligin
uyarlanabilecek sekliyle 6zne nesne konumlart iizerinden ele alinabilir. Barad’in meshur
Stern-Gerlach deneyinden yola ¢ikarak 6zne ve nesne ayrimina iliskin okumalar1 dikkate
degerdir: “Stern’in tiitiin igme aligkanligina ek olarak onun nispeten diisiik gelirle sinirlari
cizilen maddi durumu sz konusu olmasaydi, Stern ve Gerlach ikilisi herhangi bir uzay
kuantumlamasinin [space quantization] izini bulamayabilirlerdi. Zira, Stern’in igtigi
[ucuz] purodan sizan siilfiirlii dumanin etkisi olmasa, bu kuantumlama kendini

gostermeyi reddediyordu”.?® Agin, bu ifadeleri soyle agar: “Burada, Stern’in cinsiyetinin,

3<https://thepentacle.org/2020/09/24/neuralink-baradin-etiko-onto-epistemolojisi-isiginda-bir-
degerlendirme/#_ftn7> [“ Neuralink: Barad’in Etiko-onto-epistemolojisi Isiginda Bir Degerlendirme”]
[Erisim Tarihi: 20.01.2022]
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cinsiyeti ‘geregince’ ilgili tarihsel ve sosyal yap1 dahilinde ona bigilen roliin, ekonomik
acgidan smifinin ve etnik kimliginin de, o anda o laboratuvarda bulunmasina, tiitiin igme
alisgkanligina, ictigi tiitiiniin kalitesine ve laboratuvardaki davranisina da etki ettigini
sOyleyen Barad, bilim insaniyla iirettigi bilimin ve sonuglarinin birbirinden ayrilmazlig
derken boylesi posthiimanist bir dolanikliktan (entanglement) bahsetmekte, yani kisilerin,
nesnelerin, eylemlerin, tarihi gergekliklerin, sosyal yapilarin ve bilimsel pratiklerin i¢ ige

gecmisliginden sdz etmektedir.”*

Haraway’in (1997) distinimselligin ikili karsithiklari yeniden direttigi fikri
izerinden yapitig1 elestirilerle onerdigi kirinim metaforunu Barad (2007) daha da
somutlastirir. Sonugta kiriim, 6znelerin birbirine ayna tutarak olusan oriintiileri karsilikli
sekilde okuma cabasidir. Su haliyle once artik nesneden degil ¢ogul 6znelerden sz
ederken; ayn1 zamanda dogadan degil dogakiiltiirden s6z etmeliyiz. Permakiiltiir de
sundugu ilkelerle, avci toplayiciliktaki gibi dogadan heniiz kopmamis bir kiiltiiriin
yeniden bugiinle nasil entegre edilebilecegi konusunda yol gostericidir. S6z gelimi enerji
verimliligini yakalayabilmek icin dogadaki Oriintiileri taklit ederek biyomimetik
tasarimlarin islevselligini sunarken, dogal malzemelerin yapilardaki kullanimina,
estetigine veya yenilenebilir enerjilerin gilincel teknolojiler sayesinde ulasilan kullanim

degerlerine dikkat ¢ekerek bir yaniyla solarpunk ¢izgisini de takip eder igeriktedir.

Descola (2013), Bati merkezli doga ve kiiltiir dikotomisini natiiralizm seklinde
isimlendirirken bu ¢izginin tarihsel kdkenlerine dogru yolculuga ¢ikmaktadir. Doga ve
Kiiltiiriin - Otesinde bir ontoloji tasavvurundan ziyade bunun olusabilmesi icin
bagvurulmasi gereken ve gerekmeyen araglart antropolojik perspektiften dnermektedir.
Bunun i¢in geleneksel toplumlardan modern toplumlara kadar pek cok kiiltiire odaklanr.

Odaklandig1 geleneksel topluluklar hem posthiimanistlerin hem de permakiiltiiriin

40 <https://thepentacle.org/2020/09/24/neuralink-baradin-etiko-onto-epistemolojisi-isiginda-bir-
degerlendirme/#_ftn7> [“ Neuralink: Barad’in Etiko-onto-epistemolojisi Isiginda Bir Degerlendirme”]
[Erisim Tarihi: 20.01.2022]
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ulagmay1 arzuladiklar1 birtakim baglamlara yakinlik gdstermektedirler. S6z gelimi,
Chewonglara gore doga, dogaiistii ve insanlik arasindaki ayrimlarin higbir anlami yoktur,
hatta gergegi sabit kategorilere bolme olasilig1 da bir yanilsamadir; zira su ya da bu tiiriin
“gbriiniimi” altinda gizlenen kisinin insan olan ya da olmayan kimliginden kesinlikle
emin olamay1z (Descola, 2013, s. 26). Geleneksel kiiltiirlerin, varliklari bir olus igerisinde
degerlendirmesi ve bunlara ¢ogunlukla istikrarli bir 6z tanimlamamasi, baglamlar ve
yiginlar igerisindeki eyleciler olarak gormeleri, gercek anlamiyla modernizmin agirligini
lizerinden atmak isteyenlerin arzuladiklar1 yaklasimdir. Descola modern Bati’nin dogay1
tanimlama biciminin diinyada kabul edilen yaygin goriis olmadiginin altim1 ¢izer ve

doganin “modernlere” 6zgii bir fetis oldugunu savunur (Descola, 2013).

“Hem diinyanin tiim bilesenlerine a¢ik, hem de onlarin kimi 6zelliklerine saygi
gosteren yeni bir evrensellige yonelmeyi saglayacak baski tiplerini ve uzlasma bigimlerini
yaratip yesertmek her birimize diisiiyor” (Descola, 2013, s. 350) sonucuna vardiginda
insanligin en basindan bugiine dek gelistirilen ontolojilerini dort gruba ayirarak,
insanli@in gelistirmesi ve koreltmesi gereken dayanak noktalarina ilham vermek

amacindadir. Sunmus oldugu ontolojilerin 6zet bir tablosu su sekildedir:

Sekil 6: Ontolojik Dagilimin Kollektiflerin Yapi ve Ozellikleri Uzerindeki Sonuglar

“doga”, ozelliklerini Animizm | Totemizm “doga” ve “kiiltiir” stireklidirler
“kiiltiirden” (yansitma) (“katilm™), fakat insan
alir. olmayanlarin tasidiklar 6zellikler
tarafindan igten ige
ANTROPOJENIZM parcalanmiglardir (difarensiyel
sapmalar arasindaki tekabiiliyet:).
KOZMOIJENIZM
“kiiltiir” 6zelliklerini | Natiiralizm | Analojizm | “doga” ve “kiiltiir”, bir toplum gibi
“doga” ile arasindaki orgilitlenmis bir kozmos igerisinde
farktan alir. stireklilik halindedir.
INSAN KOZMOS MERKEZCILIK
MERKEZCILIK

(Descola, 2013, s. 244) 6zetlenmistir.
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Biitiin ontolojilerin  paradokslarin1  siralamakla birlikte 6zellikle insan
merkezciliginin ¢elisikligine kars1 gelistirilen birtakim girisimlere yer verir. Dogayla ya
da hi¢ degilse baz1 temsilcileriyle miibadele sozlesmesi yapmak natiiralizmden dis
kirikligina ugrayanlarin ¢ok eski ve ulagilmasi en zor diislerinden biridir: 19. Yiizyilda
gelisen Doga felsefesinin tuhaf degiskeleri; romantik, estetik, yeni-samanlik ve New Age
ezoterizmi hareketinin basarisi, sinemada cyborg modast ve arzulayan makineler...
Diializmin ahlaksal sonuglarma karsi gelisen bu tepkiler ve baska bircok tepkiler
hepimizin i¢inde az ya da ¢ok sakin bir bi¢imde yatan bu arzuya tamiklik ederler:
bitkilerin, hayvanlarin ve nesnelerin de yurttas olduklar1 bir diinyanin yitirilmis
masumiyetine kavusmak (Descola, 2013, s. 344). Bu agiklamaya pratik boyutuyla
permakiiltiirii ve daha genis yaklasimiyla posthiimanizmi dahil etmek isten bile degildir.
Posthiimanizm bu ontolojilerin ¢eliskilerini ¢ézme gayretiyle yeni bir perspektif sunma
pesindeyken, permakiiltiir de dogay1 gozlemlemek i{izerinden sunmus oldugu miifredatla

meseleyi kervan yolda diiziiliir mantigiyla ¢6zme amacindadir.

Mollison’un on dort farkli boliimde ilmek ilmek dokudugu tasarim basamaklari,
hem doga ve kiiltiirii bir araya getirir, hem de fiziksel ve metafiziksel alani birlestirir.
Ciinkii permakiiltiirde insan bedensel olarak dogada olmak zorundayken fiziksel olarak
dolaniklig1 gozlemleyemedigi i¢in de goniil géziinli daima agik tutarak onu duyumsamasi
ve duyumsadiklarimi insanlarla paylasip gozetme prensiplerini biitlinsel sekilde
temellendirmesi gerekmektedir. Sonugta kendisi i¢in bile olsa bir fideyi dikerken biitiin
ikili zitliklart bir kenara birakmakla miikelleftir; ki eger duyabilirse, o fide ona hem
maddesel Olgekte fayda getirecek, hem manevi diinyasina katki sunacak, hem de

kendisine her seyden 6te yeniden dogmak i¢in 6liimiin gerekliligini anlatacaktir.

Permakiiltlir yolculuguna ¢ikanlarin eski masumiyete kavugma arzulari; once
dogaya donmekle, sonra da dogadaki etkinliklerle dindirilmekteydi. Alanda 6zellikle ikili

karsitliklar {izerinden kurulan ast, iist iliskisini astlara “hakettikleri” degerleri takdim
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etme niyetiyle hiyerarsik sistemi bozma amagsalligi fark edilecek temsiliyetteydi. S6z
gelimi yogayla beden ile ruh veya zihin arasindaki simirlar kaldirilmaya ¢alisiliyordu.
Benzer sekilde bir arkadasimiz sevginin yalnizca diisiinsel olamayacagini bu yiizden
bedenlerimizle harekete gegmemiz gerektigini siirekli sdylemekteydi. O anlardan biri
sOyleydi:

A: Akla 6nem veriyorsun ama bedeni yani maddeyi ihmal ediyorsun.

B: Diisiinecegim bunu.

A: Hayir diisiinme hisset. (28.09.2021 tarihli ses kaydi)

Bu diyolog bana alandaki varligimin ‘bedeninden armmmis zihinsel bir varlik’
olmadigimi hatirlatmaya yetmisti. Alanda giin boyu konusulanlar1 bir bir anlamaya ve
sindirmeye gayret gosterirken ayn1 zamanda bendensel olarak da yorulmaktaydim ve bazi
aksamlar ne kadar konusup bilgi elde etmek istesem de yorgunluktan odama cekilmek
zorunda kalmaktaydim. Bedenimi ikna edip oturdugum vakitlerde ise zihnim odasina
cekilmekteydi. Sonugta verileri elde etmem yalnizca zihnimle veya bedenimle ilgili degil
ikisiyle birden iligkiliydi. Ayrica sadece alanda degil, yazim asamasinda da beden
yadsinamayacak bir 6geydi. Beden yalnizca sdylemden ibaret olmayacak kadar gercekti.
Son bir paratez acacak olursam, bu c¢aligmaya sanal diinya iizerinden bir nevi
transhlimanist bir perspektiften online kurs ile baglamis olsam da fiziksel alan deneyimi
olmaksizin bu duyussallik seviyesine gelmenin bugiinkii kosullar altinda miimkiin

olamayacagi kanaatindeyim.

Permakiiltiir taniminin ic¢erisindeki “tasarim bilimi” ifadesindeki bilim kavramai;
kursta, kartezyen bilimin geleneksel ve modern arasinda ¢ektigi sinirlarin reddedilmesiyle
geleneksel bilgi edinme anlayigindaki Orlintillerin - kesfine dayanan Dbilgelige
dayandirilmaktaydi. Bu, alandaki insanlarin Bati bilimine giivenmemesiyle de

ortiismekteydi:

“Biz dogal tarimcilar olarak bilime giivenmiyoruz. Fukuoka’nin felsefesi
ama bilime inanmamamizin nedenleri var. Bizi ¢ok yaniltiyor. Bilim adamlarina
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baz1 gérevler veriliyor. Mesela ¢ayin yararli olduguna dair bir arastirma yapiliyor,
arastiryor ve ¢ayin i¢inde bir madde buluyor yararli diye ve onu genellestiriyor.
Mesela alkoliin yararlar1 da var zararlar1 da. Yesil devrimi biliyor musun? II.
Diinya Savasi bittikten sonra elimizde bir yigin kimyasal kaldi. Ne yapacagiz
bunlari tekrar savas baglatamayiz. Bir bilim adami bir bitkinin yapraginda azot
oldugunu goriiyor. Aha diyor biz de bitkiye azot verirsek bitki biiyiir. Bizim
bilime ve bilim adamlarma karst oldugumuz en Onemli nokta biitiin
arastirmalarini ¢ok soyutlanmig olarak dort duvar arasinda, tamamen dogadan ve
diger biitiin parametrelerden kopuk bir vaziyette yapmalari. Gormek istedikleri
baz1 seyleri goriiyorlar, evet dogrudur ama bir tane seyi goriiyorlar ama dokuz
yiiz doksan dokuz tane seyi gormiiyorlar. O zaman biitiin azot igerikli
kimyasallar1 alalim, bitkilere verelim bitkilerimiz giiclensin dediler. Azotu
topraga verdiler ardindan deli gibi su verdiler vahsi sulamayla. Deli gibi su ve
deli gibi azot verince bitki costu, biiyiidii. Ama dengeli ve saglikl1 biiylimedi. Bir
baktilar bir birimden iki kat verim elde etmeye basladilar. iste yesil devrim Henry
Kissinger baslatti. “Diinyada higbir ¢ocuk yatagina a¢ gitmeyecek” dedi. Yesil
devrim basladi ama iki y1l sonra toprak ¢oktii. NPK y1 cuvallarla verdiler. Ama
icinde yalnizca azot yoktu onu raflayabilmek i¢in tuzla birlestirdiler. Azotu direk
veremiyor ancak tuzla birlikte veriyorlar. Ciftciler bunu tarlalara attilar. Yagmur
yagdiginda ayrisacak ama tuzda topraga karisacak sonra bitki biraz daha
susayacak. Tuzu igtikge suyu daha ¢ok isteyecek. Topragin altindaki biyolojik
hayat 6lmeye baslad1 ve sonra toprak da 6ldii. Bilim adamlari iste azottan yola
cikarak topragi oldiirdiiler ve diinyayr dldiirdiiler ve oldiiriiyorlar. II. Diinya
Savasi’ndan arta kalanlar1 paraya doniistiirmemiz lazim, iste ben de bunu bilim
adamina sOyletecegim. Bilim adamlarina bu yiizden kuskuyla bakiyoruz. Sen
hangi amacla bunu yapiyorsun? Bastan sonu belli bir amaci ispatlamaya
calstyorsan ayr1. Ben raporu veriyorum sana bul diyorum. (20.09.2021 tarihli ses
kaydi)

Bu ifadeler pek ¢ok permakiiltiirciiniin endiistriyel tarimin yikiciligini ve buna
karsin permakiiltiiriin geleneksel tarima yakinligin1 temellendirmek i¢in kullandiklari
sOylemlerdir. Kursta gecen su ifade de dolamiklik ile postdiializmi ortak paydada

bulusturmaktaydi:

“Esenlik kelimesini ¢ok seviyorum. Beden ve zihnin, dogayla birlikte
senkronize olugunu anlatiyor... Sunu 6grendim. Bir ¢evre diye bir sey yok, bizim
anladiginiz disarda, dissal maliyetlere konu olan gevre diye bir sey yok. Iliskiler
biitiinii var. Biitlin can alic1 nokta bu.” (09.05.2021tarihli video kaydi)

Sonugta permakiiltiir her ne kadar teknolojiyi de kapsamina dahil etse de,
temelinde modernitenin getirmis oldugu birtakim degerlere karsit bir anlayis yatmaktadir.
Savunduklari bilim anlayisi da posthiimanistlerin bilimi getirmek istedikleri yerle pek

uzak mesefade goriinmemektedir.
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Diialiteler konusunda kuantum fiziginin sosyal bilimlere olan katkis1 muhakkak
ki gormezden gelinemeyecek kadar biiyliktiir. En basta Barad’in kuantum fiziginden
sosyal bilimlere uyarlamis oldugu kavramlar, posthiimanizmin sacayaklarindan birini
olusturmustur. Kuatum diinyasinda dalga parg¢acik diializmi lizerinden yapilan deneylerin
sonuglart insanhigi bu dialitelerin ne kadar akiskan ve hakikati yansitmadigini
gostermistir. Bu gelismelerin sonucunda spiritiicl yonelimlerin arttigini diistinenler de
mevcuttur. Etkisi mutlaka bulunmaktadir, ki alanda da bu konular hakkinda benzer
yonelimler oldugunu sdylemek gerekir; hatta bu baglam modernitenin keskin sinirlarla
ayirmis oldugu din ve bilim ikiligini dahi bugiin spiritiiellik basliginda birlestirmektedir.
Fakat meselenin i¢ yiizii sadece bu iliskiye indirgenemeyecek kadar komplekstir. Bugiin
insan biitiin ikili karsitliklara ve onu yaratan diisiinme tarzina karsi bir sorusturma

yiirlitmektedir. Su diyalog bunu net bir sekilde yansitmaktadir:

A: Beynimizin bir sag tarafi var bir de sol tarafi var. Basitge soylersek bir taraf
analiz islemleriyle daha ¢ok ilgilenirken, bolme, detaya inme ile ilgilenirken diger
taraf biitiinii gérmeye calisiyor ve biitiinii gérme egilimli. Beynimizin analiz
tarafin1 kullanan Bat1 tarafi, Bat1 tibb1 veya goriisii hep detaya inip kesitler alip
incelem seklinde gidiyor. Ama diger taraf biitiinii gordiigii icin biraz daha
avantajli. Tim o aslinda spiritiilli§in de i¢inde bulundugu biitiinii gérme ve
beynin o tarafim g¢alistirma bizi en azindan biitiinsel harmoniyi daha iyi
anlamamuizi sagliyor, diger tarafa gore. Cilinkii diger taraf siirekli bolerek bolerek
kuantuma geldiler en son. Onu da béldiiler baktilar ki aa madde diye bir sey yok.
Ee ne oldu simdi. Bu sefer diger tarafin agirlik kazandigi zaten tarihsel anlamda
da bir ¢agin kapanip diger bir ¢agin acildig1 bir donemdeyiz. Yani sag beynin
aslinda biitiinii géren beynin ve yine spiritiiel olan daha duyguya yonelik sevgiye
yonelik bir enerjinin geldigi bir donemdeyiz. Biz de onlarin habercileriyiz diye
diisiiniiyorum. Her birimiz bu haberi alip devam ediyoruz.

B: Bilgi ve kesfetme konusunda Bati ile Dogu’nun yaklagimlar1 farkli. Bat1 iste
stirekli olarak bilgiyi ¢ogaltarak, 6grenerek, arastirarak, bilgiyi atrirarak her seyi
coziimleyip algilayabilecegi iddiasinda. Dogunun yaklagimi ise tam tersi.
Tamamen kafay1 bosaltip biitiin o bilgileri bosaltip bos kalarak, iste simdide
olarak beklentisiz bir sekilde oturarak bu bilgiye ulasilabilecegini iddia ediyor.
Birinci yol agikgasi biraz ¢ikmaz bir yol; ¢iinkii sonu yok, miimkiin degil yani.
Obiiriiniin hi¢ olmazsa bir sans1 var. Bunu deneyimleyip de bunu yasamis oldugu
iddia edilen de bir siirii varlik var. Anlatilan da. Budasindan tutun bagka bir stirii
insanin iste Mevlana gibi bir siirii evliyanin bir sekilde o ana, kanala ve bilgiye
Akaga’ya falan ulasabildigi sOyleniyor. Orda bir umut var, hi¢c olmazsa 6biir
tarafta sonsuz bir yolculuk. Ama sonucta insan anlamaya calistyor, ben niye
varim? Ben niye geldim bu diinyaya? Amacim ne? O amaci zaten kesfedip belli
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bir miktarin1 gergeklestirebilsek. Hani reenkarnasyon denen siire¢, evrimini
tamamlayamadigi i¢in ruh yine geliyor tamamlanincaya kadar devam ediyor
falan. Tamamlarsa ama 6zgiir kaliyor. O zaman 6zgiir bir ruh olarak tekrar
gelmesi gerekmiyor. Gergek Ozgiirliik belki dyle bir sey ama bunlar spiritiiel
Ogretilerde anlatilan seyler. Baktimizda pek ¢ok dinin de benzer seyleri
sOyledigini goriiyoruz. (05.05.2021 tarihli video kaydi)

Bu diyalog tlizerinden bastan beri siniflandirilmaya caligilan biitiin veriler adeta
bir yumak gibi okunabilmektedir. Heniiz daha yolun basinda, kursun ikinci giiniinde
gerceklesmis olan bu diyalog, gercekten de donemsel birtakim dinamiklere 1s1k

tutmaktadir.

Sinirlar, dializmin bir diger ayagi olan biyolojik diizlemdeki canli-cansiz
ayrimina varacak kadar flulastirllmaktaydi. Permakiiltir kursunda canli-cansiz

dikotomisini yikan mesajlardan biri su oldu :

A: Canli ve cansiz ayriminin mutlakligindan bahsettik ve dagiya direnebilen
varliklara canli dedik ama bu tam olarak ne demek? Yani dagiya direnemeyen
neler var?

B: Biitiinliigiinii ve islevselligini koruyabilen her sey aslinda dagiya direniyor
demektir. Bir tas i¢in bu binlerce sene, bir insan i¢in yaklasik yliz sene, helyum
dolu bir balonun i¢indeki helyum icinse balonun agzi acildiginda birkag saniye
veya balonun biyiikligine bagli olarak birkag dakika... Cansiz oldugunu
sandigimiz bir sandalye mesela. Mikroskopla baktigimizda hareket halindeki
atom pargaciklarindan ve bosluktan olusur. Bir enerji seviyesini ifade eder.
Eskiyip, parcalanip, dagilip, ufalanip yok oluncaya kadar canli oldugu
diisiiniilebilir. ..

A: Yani etrafimizdaki neredeyse her sey canli m1?
B: Her sey aslinda... Sonugta hepsi Gaia’nin pargasi...

A: Oturtmak gercekten giic ama ziyadesiyle ilham verici. (10.05.2021 tarihli
video kaydi)

Alan bu konuda o kadar ilham vericiydi ki, ne zaman bir ikili kasitlik dile dokiilse
biri mutlaka ¢ikip bunu sorgulamaktaydi. Dolayisiyla mesele aslinda permakiiltiir ve
posthiimanizme sikigtirilamayacak kadar genisti. Insanlar siniflandirmact mantigin sert
kabuklarindan siyrilma arzusunu tagimaktaydilar. Artik daha yumusak ve akiskan bir

zeminde siiziilmek istiyorlardi. Belki de bazilarimizin “kuslar gibi 6zgiir olup ugmay1
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dilerdim™** gibi s6zleri veya otlar igerek bu bariyerleri kaldirma g¢abalar1 bu hissiyatla

dolaniktir.

Bir diger ikili karsitlik, felsefi bakisla sorguladigimiz iyi kotii ayrimiydi ve burada

neredeyse her zaman ying yang duragina ulagsmaktaydik:

A: Belki de icimde bir kétiiliik tastyorumdur.
B: Herkes iginde kotii bir yan tasir.

A: Evet, ama dengeyi bulmak 6nemli. Taoizmdeki sembol, biz taoyuz, diinya tao.
Tam hakim degilim ama taoist filozoflar1 biliyorum. Taoizmin sembolii her seyin
bir zitt1 oldugunu betimliyor. Eger hayatimizda dengeyi bulabilirsek mutlu
oluruz. Ciinkii i¢imizde hem bir seytan hem de bir melek var. Ikisini de
bulmaliyiz.

B: Iyi ve kétii, giizel ve girkin.
A: Gece ve giindiiz, kadin ve erkek. Denge. (28.09.2021 ses kaydi)

Bu sohbetin izlerini, kursta anneler giinii kutlamasi yapan birinin climlelerinde de

okumak bu konudaki kesisimin aynasidir:

“Erkek ve kadin olarak ayirmak istemiyorum. Ying yang prensibinden
hepimizin i¢inde bir eril ve disil enerjisi var. Buradaki erkeklerin de disil enerjisi
var. Onlarin da giiniinii kutluyorum.” (09.05.2021 video kaydi)

Cinsiyet lizerinden ayrimin kaldirilmast en ¢ok feminizm baglaminda ortaya

cikmaktadir.

Ikili karsitliklarn, yalmzca iki yonde isleyen bir birlik oldugu diisiincesini
Mollison sOyle temellendirmektedir: “Her sey iki yonde isler. Sorun ¢oziimiin ta
kendisidir.”*> Mollison’un dogay: gézlemle prensibi iizerinden yapmis oldugu ¢ikarimlar
dogrultusunda egitimlerde sistemin dogum ve 6liim dongiisii lizerine insa edildigi, bunun
ise yasamin temel Oriintiisii olarak siirdiiriilebilirligin garantorii oldugu aktarilmaktadir.
Sonugta entropi ya da dagi sisteminin en temel hakikatidir ve bunu yalnizca asgari
seviyeye indirmek miimkiin olabilmektedir; en azindan bugiinkii bilgilerimiz 1s18inda.

Permakiiltiir; entropiyi, yaratmaya calistig1 sistem sayesinde en aza indirip ardindan

41 Permakiiltiir tasarim kursu 28.09.2021 tarihli ses kaydindan aktarilmstir.
42 Permakiiltiir tasarim kursu 30.05.2021 tarihli dersin iceriginden aktarilmugtir.
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sisteme disaridan gelen gilines vesilesiyle dirilisi en asgari kiilfetle saglamaya
caligmaktadir. “Sistem siirdiiriilebilirligini digsaridan aldig1 engin enerji vasitasiyla
saglamaktadir” fikrinden hareketle permakiiltiir; sirtini, yasayan sistemlere dayamaktadir.
Fakat bu sonsuz gibi goriinen enerjinin bile dagiya mahkum oldugu diistintildiigiinde
sistemin dongiiselligi 6ne c¢ikmaktadir. Bu diisiince transhiimanistlerin basarmayi
amagladiklar1 oliimsiizlik fikrine de zit bir diizlemdedir. Ciinkii Sliimstizlik fikri
yasamsizligin da ta kendisidir. Bu sebepten 6tiirii 6liimiin neden var oldugunu bilemesek

de diger yasamlara can verdigini dogada gozlemleyebilmekteyiz.
Permakdiltiirle ilgilenen birisi bu baglamda su ifadeleri kullanmistir:

“Mesele entroponin kabul edilmesi ve onu asgari seviyeye indirmenin
prensiplerini bulmaktir. Aksi biitin denemelere ragmen ispat edilemedi,
edilecegini de sanmiyorum. Dolayisyla insan, sistemin ve kendisinin bagka
enerjilere bagh oldugunu kabul edip bencilligini aydinlatmalidir.” (14.10.2021
tarihli ses kaydi)
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SONUC

Bugilin postmodernizmin biraktigi anlamsizlik denizinde yiizmekten yorulmus
insanlik artik bir ada da olsa karayr gérmiis olma heyecaniyla harekete gegme arzusu
tasimaktadir. Insanlik varolussal sancilarin getirdigi karamsar ruh halini reddetmektedir.
Bunun siirdiiriilemezligini kendi duygu durumuyla kesfetmis ve daha stirdiiriilebilir bir
yasam i¢in anlamin kurtariciligina siginmayi tercih etmektedir. Kolay olan yol denenmis
ama gorece mutluluk bulunamamistir; bugiin zor da olsa diger yolu denemenin
zorunlulugu giindemdedir. Artik anlamsizligin  karamsarligina karst anlamin
iyimserliginden yana oy kullanilmaktadir. Sisifos’un o agir kayay1 dagin tepesine ¢ikarma
olumsalligindan 6te, o kayayi o tepeye ¢ikarmanin amagsalligi kucaklamaktadir. Yasamin
biiyiik harflerle yazili bir anlam1 olmayabilir; fakat yasam yasantilarla anlamli kilinabilir.
Doénem, Camus’nun isaret ettigi anlamda yasamin yasanmaya degip degmedigi
konusunda bir yargiya varmaktan ziyade, yasamin kendisinin kutlanmasi dénemidir.
Ciinkii Jung’un dedigi gibi “Anlam bir ¢ok seyi, belki de her seyi, dayanilir hale getirir.”
(Yalom, 1999, s. 578). Sonugta meta anlatilarin yikildigi postmodernizmden sonra, gesitli
anlatilarla ¢oklu anlamlandirma olanaklarinin sorgulanmaya baslandigi metamodern
donemin sirasidir. Sonugta mutlak bir anlam bulmaktan ziyade anlamli bir yasam

stirebilmenin imkanlari aranmaktadir.

Artik her seyi yeniden tanimlama zorunlulugu hissedilmektedir ve en basa donerek
insanin kendisinin ne oldugunu tanimlayarak ise baslama ihtiyaci s6z konusudur. Bugiin
kuramsal tartismalarda kendine yer bulmaya baslayan olgular, metamodeniteye giden
yolun iki tiir hattinm1 ¢izmektedir. Her iki hat da gegmis tecriibelerin 1s181inda ¢izilmeye
calisilan farkli glizergahlardir. Birinci giizergah sonrasinda anlamsizlik deryasina kapi

aralamis olan moderniteden beslenen fakat gérece basit, cezbedici, daha bireysel hatta
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asir1 bir yorumla moda olan Transhiimanizm’dir. Bu yol modernitenin rasyonellik

vasitastyla hayal ettigi nesnelik argiimanini yeniden giindeme getirmektedir.

Ikinci giizergah ise rasyonel zihniyetin, insana dayatti§1 doganm girift ve kaotik
yapisina karsi kendisinin simetrik olan yapisiyla uyumsuzlugunu ve bunun sonucunda
bi¢gim ve igerik olarak kendisini ondan soyutlamasini elestirir ve doganin kendisinde de
birtakim Oriintiilerin oldugunu ama insan zihninin heniiz bunlar1 anlamakta muktedir
olamadig diisiincesinden hareket eder. Birinci yolun nesnellik argiimanina zit bir yerden
insanin ¢ogullugunu savunarak anlam g¢oklugunda bir beis gormez. Bu yol, kuramsal
olarak postmoderniteden beslense de, biitiin diialiteleri yikma girigimiyle yiizii premodern
mitolojik doneme doniik posthiimanizmdir. Bu yaklasim ben ile 6tekiyi, doga ile kiiltiird,
beden ile zihni kaynastirmanin, diialiter sinirlari agindirmanin ve diinyanin biitiinsel

olarak algilanmasinin olanaklarini aramaktadir.

Permakiiltir de bu baglamda modernitenin endiistriyel tarimla yaptigi
“diiz”lestirme ve 1slah etme ¢aligmalarina karsi, doganin kendi igerisindeki ortiik anlam
deryasiyla ele gegirilemeyecegini ve bu bakimdan insanin onu tahakkiim altina
alamayacagin1 savunmaktadir. Bu bakimdan da posthiimanizmle yoldastir. Savunduklari
doga ve Kkiiltiirlin dolaniklig1 ile varolussal bir anlamin olabilecegi hatta bunlarin
cogulluklar olabilecegi noktasinda benzesmektedirler. Hem posthiimanistlere hem de
permakiiltiirciilere gore transhiimanizmin savundugu gorilis insana anlik bir anlam
sunmakla birlikte uzun vadede daha biiyiik sancilar1 beraberinde getirecektir; dolayisiyla
daha derinden ve genis bir yelpazeden ¢ogulcu, kapsayici bir anlam yaratmak asil olandir.
Permakiiltiir bu anlami1 yeniden dogaya donerek bulmaya ve sorunun baglangi¢ noktasi
olarak  gordiigli yeri onarmaya girismektedir. Posthumanistler de gerek
postantroposentrizmle gerekse postdiializmle gelistirdikleri bakis agilar1 bunu destekler
niteliktedir. Dolayisiyla permakiiltiiriin posthiimanist bir hareket oldugunu sdylemek

mumkindiir.
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Ote yandan posthiimanizm teknolojiyi reddetmemekte; aksine, teknolojiyi igine
alarak kendi ¢izgisine uyarlamaktadir. Permakiiltiir de benzer bir goriisle teknolojiyi
yonteminin igerisine dahil etmektedir. Mollison’un su sozii permakiiltiiriin bu yoniinii
yansitir  niteliktedir:  “Permakiiltiir insanin akil ve vicdan sahibi oldugunun
gostergesidir.”*® Akil kavramiyla modernitenin teknoloji gibi getirdigi somut degerlerle,

vicdan kavraminin ¢agristirdigi manevi soyut degerler ayni potada eritilmektedir.

Sonugta bugiin dogayla yeniden saglikli bir iliski kurma girisimi olan yolcularin
anlamsizligin yarattig1 varolussal sancidan kurtulma ve o biitlinciil anlamin yitirilmedigi
bir donemi yeniden yakalama girisimleri mevcuttur. Bunun i¢in manevi boyutta 6nce
doga ve kiiltiir arasindaki sinirlar1 ardindan kiiltiirleraras: sinirlar1 hatta biitiin diialist
siirlart kaldirma gayreti gozlemlenmektedir. Posthuman baglamda insan, premodern
anlam1 metamodern bir diizleme maddesel boyutta, en basta yola ¢ikip harekete gegerek,
yliziinii toprak anaya donerek ve yeni spiritiiel yaklasimlar gelistirerek ve bu oriintiilerin
karsilayamadigi ihtiyaglar i¢in de doénemin getirdigi konforu teknolojiyi kullanarak
yaratma yolculugundadir. Permakiiltiiriiciiler de bu yolun ilk seyyahlarindandir. Yolu bir
sekilde bir permakiiltiir ¢iftliginde kesisenler de permakiiltiirciilerle paylastiklart
degerlerle bu tiir bir gecis evresi yasayan, ayni communitas’in anonim bireyselligini

deneyimleyen posthumanist faillerdir.

43 Permakiiltiir tasarim kursu 30.05.2021 tarihli ses kaydindan aktarilmistir.
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EKLER

Sekil 7: Bitki Cayr Takvimi —

Herbal Tea Calendar

Tarih — Date Cay — Tea
01.11.2021 Mersin — Myrtle
02.11.2021 Verbena
03.11.2021 Isirgan - Stinging Nettle
04.11.2021 Alig — Hawthorn
05.11.2021 Biberiye — Rosemary
06.11.2021 Cam — Pine
07.11.2021 Defne Yapragi - Leave Of Daphne
08.11.2021 Feslegen — Basil
09.11.2021 Zeytin Yapragi - Olive Leaf
10.11.2021 Sigir Kuyrugu — Mullein
11.11.2021 Bahge Nanesi — Mentha Piperita
12.11.2021 Pelin Otu — Absinthe
13.11.2021 Lavanta - Lavender
14.11.2021 Lemon Balm
15.11.2021 Aynisafa — Marigold
16.11.2021 Laden — Marsh Marigold
17.11.2021 Asma Yapragi — Grape Leaf
18.11.2021 Incir Yaprag1 — Fig leaf
19.11.2021 Kekik — Thyme
20.11.2021 Kusburnu - Rose hip
21.11.2021 Adagay1 — Sage
22.11.2021 Lemon Grass
23.11.2021 Itir — Rose Geranium
24.11.2021 Yenidiinya (Malta erigi) — Japanese medlar

.Lt"'”

| o Sy 1

“H’il

i ﬂ“ﬂ b

Sekil 8: Online Dersten Bir Kesit*

(04.05.2021 Tarihli Murat Onuk 'un Objektifinden)

4 Paylasilan biitiin fotograflar i¢in izinler almmustir.
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https://tureng.com/tr/turkce-ingilizce/rose%20hip

Sekil 9: Eylemler, Geziler ve Konukluklar

Thios Antik Kent gezisi Saklikent Kanyonu duvarina (Don’t write
on rock write on hearts) yazarken

Sakhkent Kanyonu | © Tatil gun yolculﬁgu
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Sekil 10: Eyleyici Alanlar

—

Ates yakilan alan

\

Ciftlige giris ve ¢ikis alani
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Sekil 11: Eyleyici Yemekler ve Gidalar

Siirpriz pekmezli kek ve hediye adagayr Cigkofte, salata, kadifgegi o
buketi (domatesler de konserve haz1hg1)

‘Sarlmsakh ekmek lor peymrh salata ... Humus, nar, tereyagi, yumurta
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Sekil 12: Inang ve Onun Dolaniklig

ShRs
Bireysel yoga caligmasi
% m “' % —

calismasi
ot

Ayakta, toplu meditasyon

J 3
# Pt

Hikayelerle meditasyon gallmal

-

e

, R
SRS SN S, 7, R R ’
Alandan ayrilirken verilen hediyeler
(en solda kuartz tasi, yaninda adacay1
tiitstisti ve iclerinde kumsaldan toplanan
taslar, yaninda lapis lazuli tagindan kolye
ve en sagda dezenfektan)
Woaagl? | IENE

4 e

Lavantalar arasinda uzanarak meditasyon
(yazar tarafindan ¢ekilmemistir)

Bthatsjudorange
@javierasemilla

Yoga ve meditasyon ¢alismasi (yazar
tarafindan ¢ekilmemistir)
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Sekil 13: Eyleyici Hayvanlar

4 N, "

Karinca yuvasi (hatfa o kadar karinca vardi
ki malikane adin1 verdik)

Olii bulup inceledigimiz bir hayvan

Kediler Tavuklar, kazlar, koyunlar ve civcivler

e

Kazlarla oynarken Kopeklerle iletisim
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Sekil 14: Eyleyici Sofralar

£/ 7

£

Brunc/

= P Y " A
b ¥ g7

Brunch sonrasi kahve v

e bitki ¢ay1 arasi
3 TR &

L

Digerlerini sofraya beklerken
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Sekil 15: Eyleyici Bitkiler ve Toprak

Ortada biberiye yaninda meyve agaci

o

Incirler

“Buketlenen adagaylari Tavuklar i¢in hazirlanan bahge ve
etrafindaki agaclar
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Sekil 16: Eyleyici Kelimeler, Cizimler ve Maddeler

Goniilliilerin biraktig1 birkag duygusal,
spiritiiel not

Goniilliilerden kalan birkag kitap

WA N i
Polaroid makineyle her birimize hediye Dallardan g,apllmlé ddgai avize
edilen fotografimiz
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Sekil 17: Failler

Uziim regeli yaparken

K dil / 7 <
Adagay1 hasad1 yaparken
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Sekil 18: Faillerin Bedenleri

A 3 -

., :

afta yasadlgfm ayak sigsmesi ve - Dans ha
enfeksiyon

Uzayan saglar meselesi
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OZET

Insan diinyaya geldigi andan itibaren etrafini ve kendisini tanimlamaya
caligmaktadir. Antropoloji de benzer bir kaygiyla insanlar1 ve onlarin kendilerini nasil
tanimladiklarint anlamaya ¢alismaktadir. Bu ¢alisma da bugiinkii insanlarin kendilerini
ve diinyayr nasil anlamlandirdiklar ile ilgili bir ¢calismadir. Anlamin verili olmaktan
ziyade insa edilmesinden dolay1 anlamin tarihsel olusu bu ¢aligmanin sekillenmesindeki
baslica etkenlerden biridir. Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda donemsel birtakim olgularin
etkisi net olarak hissedilmektedir. Basta postmodernizmdeki anlamsizlik hissiyatina
bulunan ¢6ziimlerin ¢ikmaz sokaga baglanmasiyla kiiltiirel; ardindan siyasi, ekolojik ve
ekonomik krizlerle perginlenen toplumsal istikrarsizlik bugilinkii anlam aglarina bir
sekilde sirayet etmis gibidir. Sonugta bugiin insan, yeni arayislarin pesinde baska bir
anlam Oriintiileri kurarken yepyeni bir doneme, metamodernizme kapi1 aralamaktadir. Bu
calisma da metamodern donemde kurulmakta olan posthiimanist ve transhiimanist
yaklagimlarin oldugundan bahsederken, alandaki veriler 1s18inda ortaya ¢ikan birtakim
degerlerin hangi yaklasimla ortiistiigiinii ve hangi dinamiklerle beslendigini aktarma
amacindadir. Bu c¢aligmada permakiiltiirle baglayan yolculuk posthiimanizmle
kesigsmektedir. Permakiiltiir, stirdiiriilebilir yasam alanlar1 tasarimi amaciyla insanligin
doga kiiltiir ayrimiyla yasadigi sorunsala geri donerek orayr onarmayi hedeflemektedir.
Bu sorunu ¢6zme arayisi permakiiltiirle yolu kesisen her birey igin az veya ¢ok dozda
paylasilmaktadir. Posthiimanistler de post-hiimanizm, post-antroposantrizm ve post-
diializm ile pek ¢ok sorunun kaynagina inip restorasyon isine girismektedir. Bu girisim,
insanligin diinyayr biitiinciil algiladigi o 6zgiin donemin aslini bozmadan, bugiinkii
degerlerle yogurup yeniden ortaya koyma ¢abasidir. Uygulamada posthiimanist olanlarin
yolu, bugiin dogadan, spiritiializmden ve hareket etmekten ge¢mektedir ve tabi bu

yolculugun bir tarafi hep teknolojiden destek almaktadir.
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ABSTRACT

Human has been trying to define himself and his surroundings from the moment
he was born. Anthropology, with a similar concern, tries to understand people and how
they define themselves. This study is about how today's people makes sense of themselves
and the world. The historical nature of meaning is one of the main factors in forming this
work, since meaning is constructed rather than given to us. The effect of some periodic
event in the emergence of this study is clearly felt. As the solutions to the sense of
meaninglessness in postmodernism are tied to a dead end, the cultural instability, which
Is riveted by political, ecological and economic crises, seems to have somehow spread to
today's meaning. As a result, today, while establishing another meaning patterns in search
of new searches, human crack the door to a new era, metamodernism. While this study
mentions that there are posthumanist and transhumanist approaches being established in
the metamodern period, it aims to convey with which approach a number of values that
emerge in the light of the data in the field overlap and which they are fed by dynamics.
In this study, the expedition that started with permaculture intersects with posthumanism.
Permaculture aims to return to the problematic that humanity lives with the separation of
nature and culture in order to design sustainable living spaces and repair it. The quest of
fixing this problem is shared more or less for every individual whose path crosses with
permaculture. Posthumanists go to the source of many problems and engage in restoration
with various methods, as post-humanism, post-anthropocentrism and post-dualism. This
initiative is an effort to uncover the original period in which humanity perceives the world
holistically, without disturbing it, by kneading it with today's values. In practice, the path
of those who are posthumanists passes through nature, spiritualism and action today, and

of course, one side of this expedition is always supported by technology.
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