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ON SOZ

Rus Ortodoks Kilisesi, Hiristiyan kiliseleri i¢inde yasayan kadim ve bagimsiz
kiliselerden biridir. Bu tezi yazmamizdaki ama¢ Rus Ortodoks Kilisesine bagh
manastirlarin ve manastir hayatinin bilinmesidir. Bir¢ok dinde varligmi siirdiiren ve
ylizyillardir manastirlarda uygulana gelen kismen disa kapali yasayis tarzlar ile
manastirlar daima merak uyandiran kurumlar olmuslardir. Tiirkiye’de manastir
hayatiyla ilgili daha Once yapilan arastirmalar Bati ve Dogu Hiristiyanligryla sinirh
kalmis ya da bazi donemleri kapsayacak sekilde ele alinmistir. Ancak Hiristiyan
diinyasin1 temsilde Rus Ortodoks Kilisesinin onemli yeri olmasi ve konu hakkinda

Tiirkiye’de ciddi bir sekilde arastirma yapilmamasi bizi bu hedefe yonlendirmistir.

Calisma, giris ve li¢ boliimden olugmaktadir. Manastir Hayat1 konusu, dogrudan
ziiht hayatiyla ilgilidir. Arastirmanin giris kisminda istifade edilen kaynaklara ve
Ruslarin ilk kronigi olma ozelligine sahip Letopis Viemennih Let (Gegmis Yillarin

Hikayesi) adl1 eseri hakkinda 6zet bilgiye yer verilmistir.

Birinci boliimde, genel anlamda Hiristiyanlik ile birlikte diger dinlerde manastir
hayatinin olup olmadigina ve dinlerin miinzevi hayata bakislar tarihsel siirecleriyle ele
almmistir. Basta Hint dinleri olmak iizere Cin Dinleri, Yahudilik ve Islam dini ile

birlikte Dogu Ortodoks ve Bat1 Katolik Hiristiyanliginda ziiht hayatina deginilmistir.

Ikinci boliimde, 6zel anlamda Rus Ortodoks Hiristiyanhiginda kilise ve
manastirlarinin ortaya ¢ikisina yer verilmistir. Rus Ortodoks Kilisesinin tarihgesi Kiev
Rusya’sindan baglatilarak Ruslarin Hiristiyanligi kabulii, ilk vaftiz oluslar1 ve Slav
topraklarinda Hiristiyanligin yayilis1 konusuyla birlikte Kiril ve Methodius kardeslerin
Hiristiyanlasma siirecine olan katkisina deginilmistir. Ayrica, Rus topraklarinda
manastir hayatinin ortaya ¢ikisi, tarihsel siire¢ igerisinde donemlere gére manastirlarin

durumu ve reform siireglerinde yasanan degisimler ele alinmistir.

Ugiincii boliimde ise Rus Ortodoks Kilisesine bagli manastirlarm kurumsal
diizeni hakkinda bilgi verilmistir. Bunun i¢inde 2017 yilinda yayimlanan Rus Ortodoks
Kilisesi ve Kutsal Sinoda bagli Piskoposlar Konseyi Manastirlar ve Manastirlar
Yonetmeligi esas alinmistir. Manastirlarin agilmast ve kapatilmasi kriterleri, baglilik ve
hiyerarsi yoniinden manastirlar ile manastir ¢esitlerine bu boliimde yer verilmistir.
Bununla birlikte kesiglerin dereceleri ve manastira kabul siirecinin yani sira
manastirlardaki giinliik yasam bi¢imleri hakkinda konulara deginilmistir.
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Rus Ortodoks Kilisesi'nde Manastir Hayati konusunu doktorada tez olarak
calismamda degerli danisman hocamin katki ve tesvikleri biiyiik olmustur. Bu fikrin ve
konunun ortaya ¢ikist hocamla olan istisare sonucu olusmustur. Doktora boyunca bana
yol gosteren ve lizerimde biiyliik emegi calismanin ortaya ¢ikmasinda biiyiik destegi
olan, okuma ve elestirileriyle, rehberliginin yaninda akademik yol gostericiligiyle her
konuda zihinsel diinyam1 genisleten kiymetli danisman hocam Sayin Prof. Dr. Ahmet

Hikmet EROGLU na tesekkiirii bir borg bilirim.

Ayrica tez izleme komitesinde bulunan Prof. Dr. Ali Isra GUNGOR, Prof. Dr.
Vahit GOKTAS ve Emekli Prof. Dr. Ahmet Nedim SERINSU hocalarima, tez jiiri
tiyeleri Ogetim Uyesi Dog. Dr. Salih CINPOLAT ve Ogretim Uyesi Dr. Rukiye Aysun
INAN’a, Rusca kaynak temininde yardimlarini esirgemeyen calisma boyunca verdigi
destek ve giincel bilgilerden dolay1 Bursa Uludag Universitesi Islam Tarihi Anabilim
Dalinda Doktora Ogrencisi olan degerli dostum Nariman HASANOV a tesekkiirlerimi

sunarim.

Bugiine kadarki egitim ve tecriibelerimle ortaya ¢ikan calismama dolayli veya
dogrudan katki sunan tiim hocalarima, dost ve arkadaslarima siikranlarimi sunarim. Son
olarak doktora ¢alismasi boyunca dualarini esirgemeyen anne ve babama, sabirla destek

olan sevgili aileme tesekkiir ederim.

Tahir MEHTIOGLU
Ankara, 2024
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GIRIS
Manastir hayat1 6zellikle Rus Ortodoks Hiristiyanliginda 6nemli bir yere sahip
oldugu goriilmiistiir. Bu calismanin kapsami genel manada Hiristiyanlikta manastir
hayatinin  tarihsel gelisimiyle baslaylp, 0©0zel anlamda ise Rus Ortodoks
Hiristiyanligindaki manastir hayati ile simrh tutulmustur. Ancak aragtirmasini
yaptigimiz bu konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Hiristiyanligin tarihsel gelisimi

hakkinda genel bilgiler de aktarilmistir.

Yine konunun anlasilmasini kolaylastirmak icin yeri geldiginde agiklamalarda
bulunulmus ve smirint astigmi disiindiigiimiiz yerlerde ise dipnot kisminda bilgi
seklinde agiklamalar yapilmistir. Rus Ortodoks Hiristiyanligindaki manastir hayati bazi
donemleri mukayese edilerek karsilagtirma yapilmistir. Tezimizde genellikle biiyiik
Olciide Rusya’da yapilan caligmalardan istifade edilmistir. Tezimizde yararlanilan
onemli eserlerin basinda Ruslarm ilk kronigi olma o6zelligine sahip Gegmis Yillarin

Hikayesi (Letopis Vremennih Let) eseri olmustur.

Bir millet diinya sahnesine ¢ikisini kendi tarihini beyan ederek ortaya ¢iktigi
bilinmektedir. Her milletin bu minvalde, kendi geleceklerine kilavuzluk edici kronikleri
vardir. O ciimleden Ruslarin ilk kronigini Ge¢mis Yillarin Hikdyesi teskil etmektedir.
Tirkiye’de de son donemlerde Rusca kaynaklardan terciime edilen kronigin Tiirkge
yayinlarina rastlamak miimkiindiir. Rusca literatiirde kronik {izerine sayisiz eser kaleme
alinmis olmasma ragmen bunlarin ¢ok azi Tiirkgeye terclime edilmistir. Tezimizde

kronigin Tiirk¢e yayimnlarindan da istifade edilmistir.

IX. ylizyildan XVIIL. yiizyila kadar farkli redaksiyonlari bulunan 43 Rus Yillig1,
rus tarihinin ana kaynaklarini biiylik 6l¢lide i¢inde barindirmaktadir. Gegmis Yillarin
Hikdyesi ise bunlardan Lavrentiyev, Ipatyev, Radzivilov, Moskova-Akademi, Hlebnik ve
Pogodin gibi 6 ana kaynakta ii¢ farkli niishasiyla yer almaktadir. Fakat ikinci derecede
onemli olan Novgorod Yilligi’nin Komisyon Niishasi ile Troits Yilligi’nin elyazmasinin

halen yayimlanmadigi bilinmektedir."

Gegmis Yillarin Hikayesi yilliklara gore farklilik arz etmektedir. Her yillik
Gegmis Yillarin Hikdyesi’nin t¢ farkli versiyonu Kesis Nestor 1110-1113, Silvester
1116 ve Vasiliy adinda bir ruhban tarafindan yapildigi kuvvetle muhtemel olan 1118

! Ahmet Ulusan, “Ge¢mis Yillarin Hikdyesi” (Povest Viemennih Let) Adl Kronigin Tahlili ve Tenkitli
Terciimesi (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2016), 58.
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tarihli niishalarindan birini veya karigimlarini ihtiva etmektedir. Vladimir sehrindeki
Rojdetvenskiy Manastir’’'nda muhafaza edilen Lavrentiyev Yilligi, Kesis Lavrentiy

tarafindan 1377 yilinda derlendigi bilinmektedir. 2

Rus kroniklerinin muhtevasini yabanci kaynaklar ve Kutsal Kitap’tan alinan
metinler olusturur. Kroniklerdeki tarihlendirmeler Yahudi takvimini esas alirken
tezimizde bu tarihlendirmeler Miladi takvime gore doniistiirilmiistiir. Kroniklerde gecen
isimlerden sadece peygamber isimleri Tiirkcedeki yaygin olarak bilindigi sekliyle
tezimizde kullanilmis ve diger isimlerde ise orijinaline sadik kalinmistir. Yine Rusca
kaynaklardaki isimler Ingilizce kaynaklardan farkli olarak Rusca yazilisi ve teleffuzu ile
birlikte almmustir. Ornegin Antoniy, Sergiy. Dimitriy vb. gibi alint1 yapilan kaynaktaki

okunus sekliyle isimlerin yazilis1 aynen korunmustur.

Slav halklarindan olan Ruslarin diinya sahnesine ¢ikmalarinda rahiplerin ve
manastirlarin biiylik katkisi olmustur. Ortodoks Hiristiyanligina mensup Rus milleti ve
devletinin temelinin adeta manastir kiiltiiriiyle yogruldugunu sdylemek miimkiindiir.
Rusya tarihinin her doneminde basta dini, kiiltiirel ve siyasi alanda olmak iizere kesisler

ve manastirlarin pek ¢ok alanda énemli rol oynadigi goriilmektedir.

[k Rus Kronik yazarhiginin asil ideolojisinin ne olduguna baktigimizda, Ruslarmn
diinya sahnesine c¢ikmalari konusunda Rus tarihini, kutsal ve temiz bir gecmise
dayandirmak istediklerini gérmek miimkiindiir. ilk Rus Kronik yazarlar1 Slav tarihini,
Kitab-1 Mukaddes kronolojisine uygun sekilde hatta adeta onu taklit edercesine
insanligin ilk atasi olarak kabul edilen Adem’den itibaren baslatarak peygamberler
seceresini aktarmakta ve Kiev Rusya’sinin kurucu knezlerinin soyunu bu secereye
dayandirdiktan sonra devletin kurulusunu ve Slav halklarinin ortaya ¢ikisini

anlatmaktadir.®

Bunun temelinde de Ruslarin Yahudilerde oldugu gibi Yaratici tarafindan
secilmig bir millet ve yine onun tarafindan yiiceltilmis bir devlet olma iddialarinin

bulunmasidir. Ilk Kronik yazarhi@ ve diger eserlerin manastirlarda kesisler tarafindan

2 Ulusan, Gegmis Yillarin Hikayesi, 58; Kesis Lavrentiyev, Lavrentivev Kronigi & Ilk Rus Tarihi I, gev.
Alihan Biiyiikgolak (fstanbul: Vakifbank Kiiltiir Yayinlari, 2024), 1/12.

® Lavrentiyev, Lavrentiyev Kronigi, 1/32.



yazilmasi1 ve muhafaza edilmesi de o donemlerde manastirlarin ve kesislerin Ruslarin

tarihinde ne kadar etkin rol oynadiklarimi gostermektedir.”

1. Arastirmanin Konusu, Amaci Ve Onemi

Aragtirmanin konusu “Rus Ortodoks Hiristiyanliginda Manastir Hayat1” olarak
belirlenmistir. Bir¢ok dinde varligini siirdiiren ve yiizyillardir manastirlarda uygulana
gelen kismen disa kapali kesislerin yasayis tarzlariyla manastirlar daima merak
uyandiran 6nemli kurumlar olmuslardir. Rus Ortodoks Hiristiyanliginda tarihi stirecte
manastirlarin ortaya ¢ikisi, bu manastirlarin toplumsal, siyasi, dini ekonomik a¢idan Rus

tarihine etkilerini ortaya koymak amaglanmistir.

Zengin bir gecmisi ve birikimi olan manastirlarin dolayisiyla da baskesislerin
belli dénemlerde Rusya’nin tarihine yon vermeye calistiklart goriilmektedir. ilk
donemlerde knezlerin daha sonraki donemlerde ise carlarin yiiriittiikleri politikalarla
manastir faaliyetleriyle ilgili baz1 tedbirlerin alindigi bilinmektedir. Rusya’da
manastirlarin ortaya ¢ikisi ve yliriittiikleri faaliyetleriyle birlikte tarihi siire¢ icerisindeki

gelisiminin bilinmesi 6nem arz etmektedir.

Arastirmamizda Hiristiyanlikta Manastir kurumunun ortaya c¢ikisi, ilk
donemlerden gilinlimiize kadar tarihi siire¢ icerisindeki gelisimi ele alinirken, Rus
Ortodoks Hiristiyanlifinda manastir hayatinin ne zaman basladigi, Manastir — Kilise ve
Manastir — Devlet arasindaki iliskilerin nasil oldugu, varsa manastirciligin ekolleri,
sosyal ve Kkiiltiirel faaliyetlerini ve etkileri, Manastir’da yasayan kesisleri miinzevi
hayata iten sebepleri, kesislerin Hiristiyanliga ne gibi katkilar1 oldugu, kadin
Manastirlary, kadinlarin manastir hayatindaki yeri, Rus Ortodoks Hiristiyanliginda
Manastir kurallarini, Sovyetler Birligi donemi oncesi ve sonrasi karsilagtirilarak ayrigan

ve benzeyen hususlar konumuza dahil edilmistir.

Tiirkiye’de konu ile ilgili daha oOnce yapilan aragtirmalar Bati ve Dogu
Hiristiyanligiyla sinirlt kalmis ya da bazi donemleri kapsayacak sekilde ele alinmistir.
Ancak Hiristiyanlig1 temsilde Rus Ortodoks Kilisesi’nin onemli yeri vardir. Rus
Ortodoks Hiristiyanliginda Manastir ve manastir hayatiyla ilgili Tirkiye’de ciddi
aragtirma yapilmamistir. Bunun baglica sebebi de Sovyetler Birligi doneminde bdyle bir
aragtirma imkaninin olmayisidir. Sovyetler Birliginin dagilmasindan sonra da bu konuda

kapsamli bir ¢alisma yapilmamistir. Bu arastirma Rus Ortodoks Hiristiyanligindaki

4 Lavrentiyev, Lavrentiyev Kronigi, 1/19-22,29.



Manastir Hayat1 hakkinda {ilkemiz literatiiriine katki saglamasi ve bu konuda var olan

bir eksikligin giderilmesi agisindan 6nemli bir ¢alisma olacag diistiniilmektedir.

2. Arastirmanin Metodu, Kaynaklari, Kapsam Ve Sinirhiliklari

Tarih boyunca Hiristiyanlar i¢in Kilise ile birlikte en 6nemli diger bir kurum da
manastir olmustur. Manastir hayati 6zellikle Rus Ortodoks Hiristiyanliginda dnemli bir
yere sahip oldugu goriilmiistii. Dinler Tarihinin calisma yontemi betimleyici
oldugundan aragtirmanin tarafsiz ve objektif olmasina gayret gdsterilmistir. Secilen tez
konusu ayni anda tarih ve kutsallari1 barindirdigi i¢in hem tarihsel, hem
deskriptif/tasviri, hem de fenomonolojik metot takip edilerek tahlil ve terkip yapilmaya

calisiimistir.

Calismamizin temel gercevesi genel manada Hiristiyanlikta manastir hayatinin
tarihsel gelisimi ile baslayip, 6zelde ise Rus Ortodoks Hiristiyanligindaki manastir
hayat1 ile sinirhidir. Ancak konunun daha iyi anlagilmasi agisindan Hiristiyanlhigin

tarihsel gelisim siireci hakkinda genel bilgiler de verilmistir.

Yine konunun anlasilmasint kolaylastirmak i¢in yeri geldiginde agiklamalarda
bulunulmus ve smirini astigmi diisiindliglimiiz yerlerde ise dipnot kisminda bilgi
seklinde agiklamalar yapilmistir. Boylece, Rus Ortodoks Hiristiyanligindaki manastir
hayatinin diinii ve bugiiniinii de mukayese ederek karsilastirma imkani1 bulmus olacagiz.
Bunun i¢in bu arastirma Rus Ortodoks Hiristiyanligindaki manastir hayati ve
anlayisinin tanitim1 hakkinda tilkemiz literatiiriine katki saglamasi ve bu konudaki
eksikligin giderilmesi agisindan énemli oldugunu belirtmeliyiz. Bu tezimizde genellikle
biiylik 6l¢tide Rus Ortodoks Hiistiyanligi’nin temel kaynaklari ile Rusya’daki yapilan
caligmalardan istifade edilmistir. Tezimizde yararlanilan Onemli eserlerin basinda
Ruslarin ilk kronigi olma 6zelligine sahip Gegmis Yillarin Hikayesi (Letopis Vremennih
Let) eseri olmustur. Bununla birlikte 2017 yilinda yayimlanan Rus Ortodoks Kilisesi ve
Kutsal Sinoda bagli Piskoposlar Konseyi Manastirlar ve Manastirlar Yonetmeligi esas
almmis ve uygulamada olan en son manastir tiiziglinden istifade edilmistir. Rus
Ortodoks manastir hayatinin incelendigi bu ¢alismada birgok Rusca kaynak

kullanilmastir.

Tiirkiyede ise Bat1 Hristiyanli1 ve Dogu Ortodoks Hristiyanlig1 iizerine dnemli
caligmalar yapilmaktadir. Bunlardan Rus Hristiyanligi iizerine S. Muhammed Duali’nin

ve “Rus Ortodoks Kilisesi Tarihi” adli eserleri bu alanda yapilmis 6nemli kaynaklardan
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biri olarak kabul edilmektedir. Bati Hristiyanlifinda manastir hayati {izerine Yasin
Gilizeldal’in “Bati Manastir Geleneginde Aziz Benedikt Baslangigtan Giiniimiize
Rusya’da Din-Devlet Iliskileri ve Manastir Hayatina Dair Goriisleri” adli dnemli
doktora ¢alismasi bulunmaktadir. Bunun disinda Ciineyt Yesil’in “Ruhbanlik Siiryani
Kadim Kilise Hiyerarsisi” adl1 eseri Siiryani kilisesinde Manastir hayati, Ruhbanlik ve
ruhban sinifi iizerine 6nemli bir ¢aligsma olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alismalar da

incelenmis, istifade edilmis ve bu ¢alismaya 151k tutmustur.

3. Arastirma Sorunlari/Hipotezler

Manastir hayat1 Hiristiyanliktan 6nce de diger dinlerde var olan bir olgudur.

Manastir hayatt son halini alincaya kadar farkli donemlerden gecmis ve

degisime maruz kalmistr.

Manastir hayati Rus Ortodoks Hiristiyanlginda Kilise kadar énemli bir yere
sahiptir.

Manastir hayatinin kendine 6zgii kurallar1 vardir.

Manastir hayatinda kutsal varliklarin yaninda kutsal sahislar, kutsal nesneler,

kutsal zaman, kutsal mekan ve kutsal olaylara rastlamak miimkiindiir.

Hiristiyanlikta manastir hayatinin ortaya ¢ikisinda Eski ve Yeni Ahit’teki

delillerin de etkisi bulunmaktadir.

Rus Ortodoks Kilisesinin giiniimiize kadar gelisiminde manastirlarin yeri ve

onemi nedir?

Rus Ortodoks Hiristiyanligina baglt manastirlarin diger manastirlarla etkilesimi

nasildir?

4. Kavramlar

Manastirla ilgili birgok 6zel kavram vardir. Tezimizle ilgili temel kavramlarin
burada ele alinmasi ve agiklama yapilmasi onem arz etmektedir. Grekge “tek, yalniz”
manasina gelen ve “monos” sdzciiglinden tiiretilen manastir kelimesi, miinzevi hayat
tarzin1 benimseyenlerin (monachos) yasadigi mekanlar1 ifade eden monasterion’un
Tiirkcelesmis seklidir. Bu kelime bat1 dillerinde monastry (ing.) ve monastere (Fr.)
seklinde kullanilmaktadir. Arapca’da ise Hiristiyan Manastirlarint ve genellikle kesis

hiicrelerini tarif etmek i¢in devr, deveran (donmek, dolagsmak, yonetmek) kokiinden
5
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tiiretilen deyr kelimesi ve kesisler i¢inde deyyar ve deyrani kelimeleri kullanilmaktadir.
Manastirlar, miinzevilerin bir arada yasadig1 ve kiigiik hiicrelerde inzivaya ¢ekildigi

yerler olarak ifade edilmektedir.®

Manastirlarda yasayanlar ve Hiristiyanlarin zahid kisileri i¢in Farsca’da kesis
kelimesi kullanilmaktadir. Siiryanice’de “pir, seyh ve kahin” manasindaki karsiligi
kessisa, Aramice’de kesisa’dir. Arapca’da ise bunun icin kas ve kissis kelimelerinin

kullanildig goriiliir.”

Grekce $1r"anlamina gelen mistizm kelimesi zamanla degisiklige ugrayarak
biitiin bir hakikat problemine akli ve daha ¢ok sezgiye dayali melekelerle ozel bigimde
vaklagmak"manasina gelmeye baslamistir. Mistizm goriinenin oOtesine veya goriinmez
olana ge¢me tecriibesi'seklindeki genel anlamiyla da belli bir dine 6zgii olmayip biitiin
dinlerde rastlanan bir olgudur. Ortagag teologlart mistik teolojiyi fecriibi hikmet, askin
yonlendirmeyle ruhun Tanri'va dogru tevecciihii; ilahi ask sayesinde ulasilan tecriibi

bilgi'seklinde tanimlamisdir.®

Bati’da ziiht i¢in kullanilan ascetism kelimesi Grekce’de “sekil vermek”
anlamindaki askeo fiilinden tiiretilen askesis’ten gelir. Kelime, milattan o6nce II.
yiizyillda Grek pagan zahidlerin bedenlerini kontrol etmesi karsilifinda kullanilmaya
baslandig1 ifade edilir.® Asketizm ise kendini sinirlama, 6z disiplin, kendini inkar etme
egzersizleriyle manevi bir hedefe ulasmaya yardimci dualar, zor yeminlerin yerine
getirilmesi, kendi kendine iskenceyi gerektiren bir yt')ntem10 olarak kabul edilir.
Kenobitik topluluksal bir inziva hayatini, eremitik ise daha ¢ok tek basina bir inziva

hayatin1 ifade ederken, ¢olde yasayan zahitler icin de hermit tabirinin kullanildig

® Salime Leyla Giirkan, “Manasti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27/558.

®Tiirker Alkan, “Duyumsal Yoksunluk; Cilecilik ve Dinsel Deneyim”, Ankara Universitesi SBF Dergisi
35/01 (01 Ocak 1980), 189.

" Sinasi Giindiiz, “Kesis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
25/322.

8 ilhan Kutluer, “Mistisizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2005),
30/188.

% Kiirsat Demirci, “Zitht (Diger Dinlerde)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 2013), 44/533.

p V. Litvinova, “Asketizm”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugniy Tsentr

“Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2001), 3/593.



gériilmektedir.11 Rusca’da miinzevi hayat yasayanlar i¢in 0t§elnik12 denir. Ayrica, kesis
anlamma gelen prepodobniy™®, monah™, podvijnik®®, anahoret*® gibi farkli kavramlar

da kullanilmaktadir.

Manastirlarda kalan kesis toplulugunun basinda bulunan yetkili rahibe Abbot,
basrahibeye ise Abbess denildigi, bu sozciigiin Ibranice Ab (baba anlaminda)
sOzclgliniin Siiryanice sOylenisi olan abba sozciligiinden tiiretilmis ve baslangicta dini
bir cemaatin liderine unvan olarak kullanilmakta iken, zamanla anlam degisikligine
ugramis ve manastirlarda kesislerin basinda bulunan basrahibi tanimlamak igin

kullanildig1 ifade edilmistir.

Manastirda yasayan Abbot’un kirsal alandaki otoritesi piskoposun kirsal
alandaki otoritesinden daha giicliidiir. Abbessler, Abbotlardan farkli olarak herhangi bir
sakramenti yonetme yetkisine sahip degildirler. Abbot ve Abbess'lerin gorevleri
genellikle 0miir boyu devam eder, fakat giiniimiizde daha kisa siireli de olabilmektedir.
Abbot ve Abbess disinda monastikler i¢in kullanilan baska tabirler de vardir. Ciinkii
monastisizm ile ilgili tabirlerin bolgeye, tarikatlara veya mezheplere gore degisebildigi

bildirilmektedir.!’

Hiristiyanlik tarihinin en Onemli yapilarindan biri de sliphesiz manastir
kurumudur. Manastirlarin Hiristiyanligin  bir {iriinii oldugu diisiiniilir. Ancak bu
yaklagim dogru degildir. Ciinkii Hinduizm, Budizm ve bazi Yahudi cemaatleri i¢inde
inziva hayati yasayanlara rastlamak miimkiindiir. Genelde diger dinlerde ve ozelde
Hiristiyanlikta manastir hayatinin ne ifade ettiini birinci boliimde ele almayla

calisacagiz.

1 Murat Tural, Ortagcag Dogu Hristiyanliginda Manastir Hayati (Istanbul: 1Q Kiiltir Sanat Yaymcilik,
2011), 14.

2 Vladimir Dal, Tolkoviy Slovar Russkogo Yazika & Sovromennaya Versiya (Moskva: Eskimo, 2006),
450.

B Dal, Tolkoviy Slovar Russkogo Yazika, 523.

¥ Dal, Tolkoviy Slovar Russkogo Yazika, 391.

> Dal, Tolkoviy Slovar Russkogo Yazika, 488.

16 Dal, Tolkoviy Slovar Russkogo Yazika, 16.

P Volk, “Abbot”, New Catholic Encyclopedia (Washington D.C.: Thomson & Gale, 2003), 1/9-10.
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I. BOLUM
DINLERDE MANASTIR HAYATI

A. DINLERIN MUNZEVi HAYATA VE MANASTIR HAYATINA BAKISI

Manastir hayat1 dinlerin ortak yoniinii teskil etmektedir. Rus Ortodoks
Hiristiyanliginda manastir hayatina gegmeden 6nce Hiristiyanliktan onceki ve sonraki
dinlerde ya da felsefi sistemlerde mistik hayatin bulunup bulunmadigi konusuna

deginilecektir.

Hinduizm, Budizm, Taoizm, Konfiicyanizm gibi uzak Dogu dinleri basta olmak
tizere, gerek Grek Helenistik mistik dinleri ve felsefeleri, gereksede Yahudilik,
Huristiyanlik ve Islam gibi dinlerle ilgili arastirmalar neticesinde su sonuca ulasilmistir:
Biitiin biiyiik diinya dinlerinde mistisizmin ifade edilis bigimleri arasinda farklilik
bulundugu, fakat ayni zamanda tecriibe ve anlayis bakimindan birlik gorildigi

belirtilmektedir. *®

Dinlerdeki asket diisiince ve wuygulamalarin kaynagi mistik bir temele
dayandigindan ortak Ozellikleri bakimindan diinyevi ve nefsani istekleri reddetme,
sezgiyle kavrama, hakikate ve kurtulusa ulasma arzusu, kendini inkar etme ve yakin
cevreden uzaklagma vb. gibi temel degerlere sahip olduklar1 gériilmektedir. Bu boliimde

diger dinlerin miinzevi hayat1 hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

1. Hint Dinlerinde Ziiht Hayati

Hint dinlerindeki mistisizm veya miinzeviligin kaynagi tanrilardan gelmektedir.
Tarihsel siiregte, Hinduizm’in ve Brahmanizm’in kutsal metinlerine yansidigi sekliyle
tanrilarin  baslangict bulunmakta ve Olimlii bir varliklar olarak anilmaktadirlar.
Oliimsiizliige ulasmak isteyen tanrilar kendilerini miinzevilige adayarak ebedi
Oliimsiizlige ulasmaktadirlar.®® iste Hinduizm’deki ilk miinzeviler de toplumdan

soyutlanmakla tanrilar katina yiikselmekte ve oliimstizliigii aramaktadirlar. Ayn1 sekilde

K utluer, “Mistisizm”, 30/189.
9 Kiirsat Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar (istanbul: Isaret Yayinlari, 1991), 50.
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Hint dinlerinden Caynizm’de de tanrilarin katina yiikselme miinzeviligi baslatan
tanrilarin  yontemi ile gergeklesmektedir. Caynizm gergek Ozgiirlige, hakikate
dolayistyla da Oliimsiizliige ulagsmak i¢in miinzeviligin zorunlu oldugunu vaz
etmektedi.”® Son olarak Hint asketizminde nihai gaye kisinin “samsara” olarak

adlandirilan karma c¢arkindan kurtularak “moksa” denilen kurtulusa ulasmasi

hedeflenmektedir.*

Hint asketizmini dort temel asamada incelemek miimkiindiir. Bu dénemler Hint
asketizmini olusturduklar1 gibi Hinduizm ve ona bagli olarak ortaya ¢ikan farkli dinlerin

ve mezheplerin asketik yasam bigimlerini de sekillendirmislerdir.

1. ik dénem asketizmi. Bu donemde asketikler genellikle ormanlarda bireysel
dolasarak dilenmek suretiyle gecimlerini saglamaktadirlar. Temel 6zellikleri
asketizmin ilkel formlarini1 ¢agristirmakta ve mezarliklarda yasamak, c¢iplak
dolasarak biiyiiciilik yapmak, inek digkisi ve sidigiyle beslenme gibi ilkel
asketik tecriibeler sergilemislerdir.”

2. Brahman asketikler donemi. Yiiksek kasta mensup Brahmanlarin
miinzeviligi segebildikleri ve ziiht hayatinin belli kurallar cergevesinde
kurumsallasarak ©6zel bir dini pratik halini aldigit donem olarak kabul
edilmektedir. Donemin asketik pratikleri yazili kanunlar ile belirlenmistir.”®

3. Caynist asketikler donemi. Bu doénem asketikleri kurumsallagarak belli
topluluklar etrafinda gruplar olusturarak srama’larda tapas ibadetini icra
ederek miinzeviligi slirdiirmiiglerdir. Caynist doneminin karakteristik 6zelligi
asir1 ve abartili eylemlerde bulunarak ziiht hayati siirmeleri olmustur. 24

4. Budist asketikler donemi. Budizm mistik kurtulus amaci etrafinda sekillenen
dini gruptur. Bu donemin asketikleri dncelikle mevcut dini inanglara tepki

olarak ortaya ¢ikmislardir. Dolayisiyla Budist asketikleri kendinden dnceki

% Gordon Johnson, Atlash Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi Hint Diinyas: Hindistan, Pakistan, Nepal,
Bhutan, Banglades ve Sri Lanka, gev. Miifide Pekin (istanbul: letisim Yayinlari, 1998), 10/64.

2L Ali Giil, Ansiklopedik Hinduizm Sozhigii (istanbul: iz Yaymlari, 2018), 71; Ali Ihsan Yitik, Dogu
Dinleri (Istanbul: Isam / Islam Aragtirmalar1 Merkezi, 2014), 49.

22 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi / cilt 1, ¢ev. Ali Berktay (istanbul: Kabalci
Yayinlari, 2003), 1/290.

2 V.G. Lisenko, “Asketizm v indii: Yego Pritsip1 i Osnovniye Form1”, Religiovedeniye 1 (2004), 129.

2 1 isenko, “Asketizm v Indii”, 130.



gelen din adamlarini elestirerek tamamen ziiht hayatiyla yeniden sekillenen

bir dini asketik anlayis gelistirmislerdir.?®

Hint dinleri genel karakteristik 6zellikleri itibariyle miinzevilige dayanmaktadir.
Hindistan’da cilecilik sadece siradan dindarliga bir alternatif degil, ayn1 zamanda alt
kitanin tiim dini yasaminin ideal ve ahlaki normlarmin en onemli ve pratikteki tek
kaynagi olmustur. Bagka higbir dini gelenekte c¢ilecilik bu kadar Onemli bir
paradigmatik rol oynamamis ya da bu kadar kitlesel ve sistematik bir karakter
kazanmamistir. Ana dini ve felsefi akimlar ¢ileciler arasinda dogmus ve gelismistir,
ancak tarihleri boyunca bunun 6tesine ge¢mislerdir. Caynizm’in kurucusu Mahavira (0.
M.O. 527), Ajivika’nin kurucusu Makkhali Gosala (d. M.O. 484), Budizm'in kurucusu
Shakyamuni Buddha (M.O 6. yiizy1l), bireysel ve diinya ruhunun Atman ve Brahman’in
0zdesligine dair monistik doktrini yaratan Upanishad diisiiniirleri ve daha sonraki
zamanlarda bircok otoriter diisiiniir, dini ve felsefi okullarin kurucular c¢ileciler
olmustur. Shankara, Ramanuja, Sureshvara, Madhusudana Sarasvati’den baska Budist
ve Caynist yazarlarin ¢ogu asketik ve miinzevi kiltlirii temsil etmislerdir. Diger
bolgelerin dinsel geleneklerinde oldugu gibi Hindistan’da da ¢ileciligin vazgegilmez
kosulu toplumdan radikal bir kopus, toplumsal, dinsel ve kisisel yiikiimliiliiklerden ve
toplumun gelistirdigi degerlerden feragat ve cileciyi olasi tiim karsitliklara kars
savunmasiz kilan ideal bir i¢sel durum arayisina kendini tamamen adamaya hazir
olmakt1.?® Sicak ve soguk, aclik ve susuzluk, zevk ve aci, arzu ve nefret, zenginlik ve
yoksulluk ve dini terimlerle, saf ve saf olmayan, dogru ve yanlis, iyi ve koti
karsitliklarin1 asmak ¢ileciler, miinzeviler ve bu yolu segen mistikler i¢in bir hedef,

asilmasi1 ve ulasilmasi gereken kurtulus yolu olmustur.?’

Hint asketizmi eksen ¢ag1 (M.0.800-200) olarak adlandirilan dénemde ciddi bir
taraftar toplayarak tarihinin zirve donemini yasamistir. Eksen ¢aginda Hint
mistiklerinde, miinzevi ¢ilecilerinde ciddi bir artisin gerceklestigi goriilmektedir. Bu
donemin miinzevi kesisliginin bireysel yani liberal karakterli olarak yayilmis oldugu
anlasilmaktadir. Eksen ¢aginda asketizmin yayginlagmasini sosyo ekonomik ve politik
gelismelerle aciklamak miimkiindiir. Hint alt kitasinda devletin icindeki hanedan
cekismelerinden ve bunun sonucu olarak kabileler arasi ¢ikan i¢ savaslar istikrarsizligi

ciddi olarak etkiledigi gibi devletin bekasin1 ongoriilmez tehlikeye sokmustur. Devlet

% Lisenko, “Asketizm v Indii”, 130.
% Giil, Ansiklopedik Hinduizm Sozliigii, 71-74.
" Lisenko, “Asketizm v Indii”, 122.
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icindeki istikrarsizlik beraberinde din alaninda da yozlasmayi tetikledigi gibi dinin
kapsadigi alanlara, dini kurumlara ve din adamlarina itirazlar yiiksek sesle
dillendirilmeye baslanmistir. Dini kurumlara ve yozlasmis din adamlarina itirazlar Hint
miinzeviligini tetiklemistir. Dini kurumlarin ve din adamlarinin zenginligi, buna karsi
halkin fakirlik ile bogusuyor olmasi sonucu mevcut diizene bir isyan baslamis ve

miinzeviligin bireysel olarak artmasima sebep olmustur.”®

M.O. 2. yiizyildan itibaren Hint asketizmi yazilan kanunnameler ile kayit altina
alinmaya ve gercgevesi belli kutsal kurallarla belirlenmeye baslanmistir. Hinduizm’in
kutsal kanunlarini iceren Manusmriti metinleri Hint miinzevilerinin kurallarini
belirleyen yazilar1 kendi bilinyesinde barindirmaktadir. Hint mistik geleneginin ¢ilecilik
ve miinzevi hayatin1 barindiran kismi Manu kanunlarinda 97 madde etrafinda
Ozetlenmigtir. Miinzevilik kanunlar1 Hint mistik ¢ileciligini  belli ¢ercevede
diizenleyerek miinzevilerin yasamlarini insanlardan uzaklasmadan siirdiirebilme
olanagini yaratmigtir. M.O. 2 asir dncesi miinzeviler ormanlarda koklerle beslenerek
dilencilik ile gegimlerini saglarken” yeni kanunlar dilenerek veya dilenmeden de

manastir sistemi iginde yasama hakki tanimaktadir.*

Hinduizm’de miinzevi hayati belirten 4 farkli kavramdan bahsedilmektedir. Bu
kavramlar ayn sekilde 4 farkl kesis tliriinii ve kesisin takip edebilecegi farkli asamalari
gostermektedir. Hint kutsal metinlerinden Rigveda’larda “yati”, “kesin”, “muni” ve
“vratya” kesislerinden bahsedilmektedir. “Yati” Sanskritcede terk eden kisi, miinzevi,
asketik anlamlarina gelmektedir.?’l “Kegin” viicudu killi, tirpertici goriintiisii ile tiiyld,
saglarini1 uzatarak kendisini miinzevilige adamis bir kisi olarak tasvir edilmektedir. *
“Muni” olarak adlandirilan kesisler ise genellikle turuncu elbiseli miinzevileri
tanimlamak i¢in kullamlmls‘[ur.33 Son olarak da “vratya” cilecilige yemin etmis kisileri

tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. 34

% Lisenko, “Asketizm v Indii”, 124-125.

% Karen Armstrong, Biiyiik Déniistim & Eksen Cagi ve Dinsel Geleneklerin Baslangici, ¢cev. Barig Baysal
(istanbul: Pegasus Yayinlari, 2019), 174.

%0 Kolektif, Manu Kanunlart Manusmriti, cev. Korhan Kaya (Ankara: Dogu Bati Yaymlari, 2024), 129-
138.

31 Giil, Ansiklopedik Hinduizm Sézligii, 463.

%2 Rigveda, gev. Korhan Kaya (Istanbul: Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari, 2018), 954.

% Rigveda, 954.

% Lisenko, “Asketizm v Indii”, 124.
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Hint ¢ileciligi ibadetle biitiinlesmis bir karaktere sahiptir. “7apas” adi verilen
meditasyon Hint miinzevi ¢ileciliginin ayrilmaz bir pargasi olarak karsimiza
cikmaktadir. “7apas” ibadet olmak yaninda aym1 zamanda miinzeviyi moksa’ya
ulagtirarak tanrilar ile esitleyen hatta tanrilarin bile {izerine ¢ikaran bir meditasyon
olarak kabul edilmektedir. “7apas” yapan miinzevi bedenine eziyet ederek onun
icindeki enerjiyi ¢ikarmayr hedeflemektedir. Tapas’ta miinzevi bedeni uykusuz
birakarak, konusmayarak, sicak veya soguk bir yerde uzun siire oturarak bedenini
hissizlestirerek, aclikla, susuzlukla bedenin i¢inde var olan birikmis enerjiyi yani
insaniistii siddhi’yi harekete gegirmeye calisir. Tanrisal bir eyleme doniismesi gereken
tapas meditasyonu miinzeviyi kendisinden tanrilarin bile ¢ekindigi bir ruh haline
dondistiirir. Hint miinzeviliginde 7apas meditasyonunun giicline olan inan¢ Hint
asketiklerini derinden sarsmis olarak bu meditasyonu tanrilarin kendisi bile

uygulamaktan c¢ekindigine inanilmaktadir.®

Hinduizm’de mistikler, miinzeviler, gurular ve miiritlerin toplanarak yasadiklari
manastir tipi yerlesim alanlari bulunmaktadir. “Asram/Ashram” adi verilen bu kutsal
yerler miinzevi derviglerin toplanarak diinyadan soyutlandiklar1 mekanlar olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Sanskritge sram/shram kokiinden tiiretilen kavram calismak,
cabalamak anlamina gelmektedir. Sram/shram miinzeviler i¢in diinyadan el etek ¢cekerek

ruhi gelisim admma c¢alismak anlamini kazanmlstlr.?’6

Asramlar dervislerin kendi
benliginden soyutlanarak mistik tecriibelerini yasayabildikleri ibadethanelerdir. Asrama
gelen miinzevi sadece benligi ya da suurundan soyutlanmaz orada inzivaya cekilen kisi

kozmik ve sosyal tecriibeyi de birlestirmeyi hedeflemektedir.®’

Hint Manastirciliginda bulunan kisinin kendi hayatindan feragat etme kiiltiiniin
tarihi M.O. 600 yilina kadar uzanmaktadir. Miinzevilik zamanla her ne kadar degisime
ugrasa da, ilk zamanlardan beri tarihsel bir siireklilige sahiptir. Hindistan’da Ganj
nehrinin kiyillarinda M.O. 6. ve 7. yiizyillarda ¢ileci miinzeviligin yayginlasarak
miiritlerinin ve takipgilerinin ¢ogalmaya bagsladig1 donem olarak kabul edilmektedir. Bu

donem ayni zamanda Hint asketizmindeki miinzevilik pratiklerinin g¢esitlendigi, farkli

% Lisenko, “Asketizm v indii”, 126.

% Giil, Ansiklopedik Hinduizm Sézligii, 75; Cemil Kutlutiirk, Hinduizm 'de Avatar Inanci (Ankara: Otto,
2018), 236.

3" Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii (Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 2005), 52; Arzu Yildiz,
Hint Dinlerinde Kutsal Insan Kavrami “Sadhu” Ve “Sadhvi” Ornegi (Kahramanmaras: Kahramanmaras

Siit¢ti Imam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 4.
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Brahmanik mezheplerinin ve dinlerinin ortaya ¢ikmaya basladigi zaman dilimidir.*®
Ayni doénemlerde yani M.O. 6. yiizyilin sonlarindan itibaren Budizme bagh cileci
yogacilar ve Caynizme bagl ¢ileci kesisler miinzeviligi dinlerinin ve mezheplerinin ana
eksenine oturtarak Ogretilerini insa siirecine girismislerdir. Bu donemde Budizm ve
Caynizm oOgretilerini kabul eden her 8 yasindan biiyiik ¢ocuklara manastir Ogretisi
asilanarak tavsiye edilmistir. Bu ise Brahmanizm’den farkli olarak manstirciligin ilk
olarak bir din tarafindan kurtulus yolu olarak ¢ocuk yastan itibaren tavsiye edilmesi ve
onurlandirilarak yiiceltilmesi anlamina gelmektedir.39 Zira Caynizm Oncesi ¢ilecilik,
ormana veya manastira ¢ekilme sonradan Manusmriti kanunlariyla da belirlenecegi gibi

“derisinin burustugunu”, “sa¢larimin beyazladigini” ve “ogullarinin ogullarimi goérdigi”

zaman olmalidir,*°

M.O. 4-5. yiizyillarda Budizm ve Caynizm’de Sramanalar denilen miinzevi
kesisler ortaya ¢ikmaya ve Hint kitasindan yayilarak kendi goriislerini vaz etmeye
baslamiglardir. Sramana kesislerinin diinya hayatindan kopan, kalic1 bir ortiiye sahip
olmayan ve geceyi iki kez ayni yerde gecirmeyen, sadaka veya artiklarla beslenen,
dilenci kasesi, asa ve kiyafet disinda higbir seyleri olmayan manevi hakikat arayanlar

oldugu ifade edilmektedir.**

Budizm’de manastir hayatinin ortaya ¢ikisin1 anlayabilmek icin oncelikle, bu
dinin kurucusu olan Buda’nin dini telkinlere baslamadan onceki hayat siirecinin
bilinmesi gerekir. Ciinkii Buda, sitemini, yetistigi ortama ve ge¢irdigi hayat
tecriibelerine gore kurdugu bilinmektedir. Buna gore Buda yirmi dokuz yasinda zengin
babasinin evini terk ederek ormana ¢ekildigi, alt1 y1l boyunca tek basina ormanlarda ve
daglarda dolastig1, cok az yiyerek ve bedenine eziyette bulunarak ¢ileciligi denedigi,
rahatsiz edici elbiseler giyerek giinlerce ayni pozisyonda durdugu, dikenler {izerinde
oturdugu ve yikanmadan ciirliyen cesetler arasinda yasadigi, giinde bir tahil veya piring
tanesiyle idare ettigi bilinmektedir. Nihayet, "biiyiik ger¢ek" kendisine agiklanincaya

kadar kalkmama karari ile bir incir agacinin altia oturdugu ve sekizinci giin biiyiik

% Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi / cilt 2, cev. Ali Berktay (Istanbul: Kabalc1
Yayinlari, 2009), 2/94.
% Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi / cilt 2, 2/99.
0 Kolektif, Manu Kanunlari Manusmriti, 129.
" MLF. Albedil - Ya.V. Vasilkov, “Vidi indiyskih Asketov”, Obrazi I Znaki v Traditsiyah Yujnoy i Yugo
Zapadnoy Azii 61 (2015), 16.
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deneyimin basladigi, kirk dokuz giin boyunca ayni yerde kaldig anlatilmaktadir.*?
Buda’nin ¢ile deneyimleri ileride onun baglatmis oldugu doktrinin esasini olusturarak

giiniimiize kadar takip edilecektir.*®

Budizm’de manastir hayatt her ne kadar Buda ile baglamis olsa da, tamamen
Buda’nin eseri degildir. Ciinkii ondan 6nce de ziiht ve manastir hayati ile ilgili fikir,
inan¢ ve uygulamalarin mevcut oldugu bildirilmektedir. Ancak Buda manastir hayatina
getirdigi kurallarla sistematik hale getirmis ve kurumsal bir yapiya déniistiirmiistiir.**
Budizm’de kurucu lider Buda déneminden itibaren ziihtii esas alan topluluklar ortaya
cikmistir. Bunlarin en onemlisi Sangha teskilatidir. Budizm’de erkek ve kadin Budist
kesisler ile kesisler topluluguna Sangha adi1 verilmektedir. Sangha teskilati mensuplari
lic temel uygulamay1 bekaret, fakirlik ve itaati Sl¢ii olarak kabul ederler. Cok agir
kurallar1 kabul eden kesisler kurtulusa ulasmak i¢in Sangha’ya girdikleri ifade

edilmektedir.®

Caynizm’in kurucusu Mahavira (M.0.539-467) da Buda’nin hayatina benzer bir
yasam slirmiistiir. Onun otuz bir yasinda biitiin servetinden vazgecerek din adamligina
ve cilecilige basladigi, elbiselerini ¢ikarip ¢iplak dolasarak tanrisal gergegi aramaya
koyuldugu bilinmektedir. Kesislik siirecinde iizerinde biriken bdcekleri ve sinekleri
kovmadigini, viicudunu hi¢ kasimadigi, konugsmama yemini ettiginden kendisine kizan
halkin, meditasyonu sirasinda iskence yapmasina, bicakla viicudunu kesip, saglarim
yolmasina aldirmadan sessizce durdugu ve bdylece gecirdigi on ii¢lincili yilin sonunda
tanrisal gercegi bularak Nirvana'ya ulastigi k'clydedilmektedir.46 Mahavira’nin bizzat
yasayarak olusturmus oldugu ziiht hayati onun sonradan etrafinda birlesecek olan
miiritleri tarafindan benimsenerek doktrin haline getirilmistir. Bu bakimdan Caynizm
Hind dinleri igerisinde ziiht anlayisin1 radikal boyuta tasiyarak yeni bir anlayis olarak
gelismistir. Sert ve acimasiz ziiht hayatin1 benimseyen Caynist anlayisa gore
miinzeviligin amaci kurtulusa ermektir. Bu ise bedene eziyet ederek onu terk etmekle

mimkiin hale gelmektedir. Caynizm’de bu ritliiel samyana kavramiyla agiklanmistir.

2 Alkan, “Duyumsal Yoksunluk; Cilecilik ve Dinsel Deneyim”, 191.
** Hajime Nakamura, Budha, gev. Zeynep Seyhan (istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2017),
123-150.
* Emine Zehra Turan, Budizm’de Manastir Hayat: (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2004), 26-30.
45Turan, Budizm’de Manastir Hayatt, 7.
4 Alkan, “Duyumsal Yoksunluk; Cilecilik ve Dinsel Deneyim”, 191.
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Samyana az yeme-igme, az konusma, az uyumak, cinsellikten uzak durmak ve sahsi
esyalarin tamamindan kurtularak armmak olarak ag¢iklanmaktadir. Samyana ziiht

hayatina giren erkeklere sravaka, kadmlara ise saadhivi denilmektedir.*’

Caynizim’de ziiht hayatinin hazirlik asamasi 5 maddede toplanmistir. 1. Ahimsa.
Yani canli olarak var olan higbir seyi Oldiirmemek, 2. Sana ait olmayan higbir seyi
almamak, 3. Yalan konugsmamak, 4. Kisisel esyalardan kurtularak hafif yasamak, 5.
Diinyalik olarak hicbir seye sahip olamamak ve tamamen diinyadan vazge¢mek. Bu

asamalardan sonra zahidin veya miinzevinin murakabe siireci baslamaktadir.

Sonug olarak Hint dinleri hakkinda sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Hinduizm’de
murakabe siirecleri ¢esitlilik arz etmekle birlikte en meshur murakabe siireci dhyana
olarak isimlendirilir. Dhyana da miinzevi birka¢ asamadan gecmektedir. Ilk olarak
diinyada igreng, ¢irkef ve normal insanlarda mide bulandirici olarak kabul edilen pis ve
ciiriimiis seylere bakarak nefsini ve bedenini terbiye etmektedir. ikinci asamada bu
miinzevi bu pisliklerle seyretmekten keyif alarak mutluluk duymaya baslamaktadir.
Ucgiincii asamada bu keyif ve mutluluk hali sakin bir zevk haline doniismektedir.
Dordiincii ve son hal ise bu seving ve istirap hallerinden kurtularak siik(inet haline

ulagmaktadir. Stikinet haliyle Hinduizm’de nihai kurtulusa erildigi ifade edilmektedir.*®

2. Cin Dinlerinde Ziiht Hayati

Cin tarihinin en uzun imparatorlugu olarak kabul edilen Chou (Zu) Hanedanlig1
M.O. 1045-221 tarihleri arasinda hiikiim siirmiistiir. Cin dinleri olan Konfiigyanizm ve
Taoculuk Zu Hanedanliginin son doneminde iki bilge kisi olarak kabul edilen
Konfiigyiis (M.O. 551-479) ve Lao Tzu (M.O. 604-570) tarafindan kurulmustur. Bu iki
dinin karakteristik Ozellikleri Sami dinleri ve Hind dinlerinde goérdiiglimiiz dini
doktrinden ziyade ahlaki 6gretiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu iki dine
din yerine 6greti veya okul denilmistir.*® Bu iki dini ogretinin kurucularinin hayatlarina

dair saglam bilgi glinimiize ulasmadigindan onlarin  hayatina deginmeden

* Kiirsat Demirci, “Ziiht (Diger Dinlerde)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1, 2013), 44/533-535.

8 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, ed. Recep Kibar (istanbul: Kiilliyat Yaymnlari, 2016), 128.
49 Ahmet Gii¢, “Konfiligyanizm”, Dinler Tarihi El Kitab:, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2015), 442.
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Ogretilerindeki zliht O6gretisi ve miinzevi hayata dair gorilislerini ortaya koymaya

calisacagiz.

Chou Hanedanliginin ¢okiise gegmesiyle Cin felsefesinin ve dini diislincesinin
yayginlagarak olgunlasmasini beraberinde getirmistir. Bu donemdeki feodal devlet
yapisinin bozulmasi, hanedanlar arasi1 kavgalarin getirdigi rekabet ve hasar alan devlet
kurumlarinin onarimina iligkin egitimli insan arayislar1 Cin felsefesinin gelismesini
etkilemistir. Bu donemde Chou hanedanliginda genellikle tarihgilerin uzlastigr iki tip
toplumsal gruptan bahsetmek miimkiindiir. Devlet kademesi ile siyasi ve igtimai
kurumlarin isleyisini kontrol eden egitimli biirokrat sinifi, tarimi1 ve gerektigi durumda
askeri ihtiyaclar1 karsilamak iizere orduya cagrilan ciftciler sinifindan bahsetmek
miimkiindiir. Chou Hanedanliginin i¢ ve harici g¢ekismeler neticesinde zayiflayan
konumu neticesinde Cin toplumundaki sinifsal yapisinda da ciddi degisimler olmustur.
Bu kavgalar ve i¢ catismalar biirokrasideki egitimli insanlarin is hayatinda issiz
kalmalarima ve ellerindeki zanaatlarin1 farklt mecralarda degerlendirme arayisina
gotiirmistiir. Bu arayislar neticesinde pek ¢ok farkli meslek ortaya ¢ikmistir. Bunlardan
birisi de ziiht hayatin1 ve miinzevili yagami 6greten ve tesvik eden yin-che kesisler ve

zahidler grubudur. Yin-che’ler Taocu diisiince okulunun temelini 01usturmuslard1r.50

Yin-che siifi Taoculuk diisiincesinde Konfiigyusgulugun ahlaki tutumundan
farkl1 olarak igtimai hayata karigmaktan ziyade miinzeviligi tercih ederek azizligi
hedefleyerek gége ulagsmayi kendilerine bir ideal olarak se¢mislerdir. Dolayisiyla Cin
diisiincesinin bu iki 6nemli kolundan bahsederken Konfiicyusculugu ahlaki ogretiler
biitiinii Taoculugu ise miinzevi kesisler grubu olarak ayirmak miimkiindiir.>* Taoculugun
felsefi diislincesi wu-wei yani eylemsizlik, hicbir sey yapmamak kavramiyla
aciklanmaya c¢alisilmistir. Fakat son donem yapilan ¢alismalar Taoculugun merkezine
konulan wu-wei anlayisinin esyanin, tabiatin ve insan eylemlerinin aksine hareketsiz
kalmak, eylemsiz olmak anlaminda kullanildigi ve anlasildigini ortaya koymaktadlr.52

Dolayistyla wu-wei 6gretisi olumsuz ahlaki niteliklerin zirvesi olarak agiklanmistir.>

%0 Fuat Aydin, “Klasik Cin Diisiincesi (Bir Girig Denemesi)”, Dogu dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, ed.
Ali Osman Kurt, thk. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: Insan Yaynlar1, 2015), 1/531-536.

*! Aydin, “Klasik Cin Diisiincesi”, 1/540.

%2 Ahmet Giig, “Taoizm”, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 457.
53 Aydin, “Klasik Cin Diiglincesi”, 1/584.
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Taocu diisiincedeki wu-wei anlayis1 pratikte inziva ve miinzevi olarak da insani
kamil seklinde tezahiir etmektedir. Wu-wei anlayisi her ne kadar eylemsizlik olarak
terciime edilse de olumsuz anlamda tembel Oblomoviuk degildir. ivan Gongarov’un
meshur Oblomov adli romanindan tiiretilen oblamoviuk aslinda modern insanin
etrafindaki diinyaya kars1 kayitsiz ve olup bitenler karsisindan eylemsiz ve isteksizlik
olarak kavramsallasmis bir terimdir.>* Zira Gongarov’un kahramani flya ilyi¢ Oblomov
tembelligiyle ve uyusukluguyla trajikomik bir karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Oblomov’u bu duruma diisiiren modern diinyanin hayat anlayis1 ve toplumu siirtikledigi
glkmazdlr.55 Wu-wei 6gretisini benimsemis Taocu kesis ise insan-1 kamil olmak icin
wu-wei Ogretisini benimsemektedir. Bu 0gretide kesis olaylarin karsisinda sessizligini
ve tepkisizligini hatta Tao’dan gelen i¢ sesine bile kayitsiz kalmayr 6grenmektedir. Wu-
wei dgretisi ayna metaforuyla aciklanmistir. Insan duygulari karsisinda eylemsiz ayna
gibi olmalidir. Zira ayna nasil 6niinde gerceklesen hareketlere karsi duygusal anlamda
tepki vermiyorsa insanda etrafinda olup bitenlere karsi duygusal eylemsizlikle cevap

vermesi gerekmektedir.”®

Taoizm’de 5. yiizylla kadar =ziiht hayatini benimsemis kesisler bireysel
miinzeviligi tercih etmis olsalar da bu donemden itibaren manastir gelenegi ortaya
c¢ikmaya baslamistir. Budizm manastirlart Taoist 0gretiyi etkileyerek ziiht dgretisine
manastirlart eklemislerdir. 5. yilizyilda ortaya ¢ikan Ling-pao mezhebi Budizm etkisinde
kalarak manastir hayatini tercih eden bir anlayis ortaya koymustur. Bu mezhebin 6nemli
bilginlerinden Lu Hsiu-ching Taoizm’in ziiht ve miinzevi hayatin1 yeniden
sekillendirmistir. Onun 6gretileri kesislerin et yemekten men, cinsel perhiz ve kesislerin
organize olarak manastirlarda yasama prensibine dayanmaktadir. Bu dénemden itibaren

Taocu anlayis manastirlar etrafinda sekillenmeye baslamlstlr.‘r’7

Lu Hsiu-ching’in Taoizm’e getirdigi manastir hayati onun ardillar1 tarafindan
farkli sekillerde temsil edilmistir. Bunlarin en Onemlisi manastir hayatinin bilinen
Budist etkileri yaninda Hiristiyan etkisinde kalarak farkli bir format denemesine maruz

kalmast olmustur. Taoizm’in Onemli bilgelerinden K’ou Ch’ien-chih Hiristiyanlik

 Andrzej Walicki, Rus Diigiince Tarihi Aydinlanma’dan Marksizme, gev. Adam (Alaeddin) Senel
(istanbul: iletisim Yayinlar1, 2020), 320-321.

> fvan Gongarov, Oblomov, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu - Erol Giiney (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2019); Nikolay Dobrolyubov, Oblomoviuk Nedir ? (Istanbul: Yon Yayinlari, 1987).

% Aydin, “Klasik Cin Diisiincesi”, 1/593-594.

> Ali Giil, Bir Din Olarak Taoizm (Sakarya: Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 53-55.
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etkisinde kalarak manastir reformuna giriserek belli degisiklikler gerceklestirmistir.
Oncelikle K’ou Ch’ien-chih Taocu manastir yapisini Katolik Papaligina benzeterek
yapisal reformlar gergeklestirmistir. Kendisini Taoculugun Kutsal Papasi olarak ilan
ettikten sonra bu degisikligi Cin asillerine kabul ettirmeyi basarmistir. Fakat bu yapisal
reformlar uzun siireli olmayarak ardillar1 tarafindan kabul edilmedigi gibi Taocu

manastir gelenegi eski Budist yapisina geri dondiiriilmiistiir.”®

7. ylizyila gelindiginde Taocu ziiht ve manastir anlayisi ile yapisal olarak
kurulumunu tamamladig1r goriilmektedir. Bu donemden itibaren manastirlara ¢ekilme
veya manastir hayatina kabul edilme en yiice erdem olarak kabul edilmistir. Bu
donemde manastir erdemleri ve yeminlerinin de sinirlart belirlenerek kurallar
olusturulmustur. Buna gore manastira girmek isteyen Taoist kesis tanrilara kurban
sunmak yaninda 6ldliirmemeye, et yememeye, icki igmemeye, yalandan uzak durmaya,
hirsizlik yapmamaya ve namussuzluk etmemeye dair yemin etmektedir. Bu temel
prensipler kesisin manastira kabul edilisinden itibaren hiyerarsik olarak yiikselmeye
baslamasiyla birlikte degisiklik gostermektedir. Manastirlara Taocu rahipler ile birlikte
rahibeler de kabul edilmistir. 7. yiizyilda Taocu din anlayisinda manastir hayati ¢ok
yayginlagmistir. Artan manastir sayilar1 bunun acik gostergesidir. Bu dénemde 91

manastir kurulmustur. Bunlarin 27 tanesi rahibelere ait manastirlardir.>®

Tao ziiht diisiincesinde bir diger 6nemli fenomen manastirlarin kuruldugu ve
kesislerin inzivaya cekildigi yerler daglar olmustur. Dag fenomeni Tao diislincesinde
kutsal yasamin enerji kaynagi, ilahi Tao’nun kaynagi ve oliimsiizliigii simgelemektedir.
Ziiht anlayisinda onemli bir yere oturtulan daglar kesislerin ¢ileci bir hayat yasamak,
Tao’yu kesfetmek ve ona ulagsmak, ibadet yapmak, enerji toplamak, biiyii ve simya ile
ugragsmak, Oliimsiiz varliklar ve tanriyla karsilagsmak icin ¢ikilan bir yer olmustur.
Bunun disinda Taoizm’de kesisler inziva hayatlarinin ¢ogunlugunu daglarda gecirdikleri

gibi manastirlar da daglarda insa edilmislerdir.®°

Sonug olarak Cin geleneksel dinleri olan Konfiigyanizm ahlaki 6gretiler toplamu
olarak karsimiza ¢ikarken Taoizm ziiht hayati, kesisleri ve gelismis manastir sistemi ile

farklilik arz etmektedir. Bu baglamda Taoizm’de asil hedef dliimsiizliige ulagsmaktir.

%8 Giil, Bir Din Olarak Taoizm, 55-56.
5 Giil, Bir Din Olarak Taoizm, 63.
% fbrahim Emre Samlioglu, Cin ve Japon Dinlerinde Dag Kiiltii (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek

Lisans Tezi, 2018), 42-49.
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Buna gore kisi ancak saglikli beslenerek, siki yiyecek perhizi ve cinsel perhiz yaparak,
Cin’e &6zgii yoga meditasyonunu gergeklestirerek oSliimsiizliige ulasabilmektedir.®
Oliimsiizliik arayis1 kisinin bireysel miinzeviligi secerek ziiht hayatim1 yukarida
bahsedilen perhizlere uyarak ulasabilecegi gibi daha kapsamli orgiitlii kesisligi secerek

manastir sistemine girerek de gergeklestirebilmektedir.

3. Yahudilikte Ziiht Hayati
Yahudiligin ziiht anlayisini bir 6greti olarak yani ziiht hayatinin biitiin yonleriyle

kapsayict bir doktrin olarak ele almak imkansizdir. Yahudi inancinda ziiht denilince
onun mahiyeti ve biitlin Yahudi cemaatlerini kapsayacak sekilde ziiht hayatinin
amentiisii diyebilecegimiz yap1 taslarini belirlemek ve tespit etmek imkansiz olarak
gOriilmiis ve bu alanin uzmanlar tarafindan tartlsllmlstlr.62 Fakat Yahudi ziiht anlayisim
ziiht hayatiyla 0zdeslesmis belirli cemaatler ve topluluklar iizerinden agiklamak
miimkiindiir. Oncelikle Tevrat ve Kutsal Kitap merkezli ziiht toplulugu olarak kabul
edilen kendilerini tanriya adamis olan bir Yahudi grubundan bahsetmek miimkiindiir.
Tevrat’in Sayilar kitabinin 6. Boliimiinde kendilerini tanriya kurban etmis kisilerden
bahsedilmektedir.”® Yahudi tarihi arastirmacilari tarafindan tartismali bir sekilde olsa da
Naziri olarak adlandirilan bu grubun Yahudiligin ilk ziiht anlayisin1 benimsemis kisileri
olarak tanimlanmaktadir. Sayilar kitabinda bahsedilen bu kisiler tanriya kendilerini
kurban sunarak alkollii igeceklerden, basini tirag etmekten ve dlilye dokunmaktan uzak
durarak miinzevilige yemin etmektedirler. Tanriya kendini kurban ederek Naziri ziiht
anlayisi iki sekilde olabilmektedir. Ilki kisa siireli yeminli kisi yeminini bozana kadar
adagma sadik kalmaktadir. ikinci Nazirilik ise cocugun dogumundan itibaren annesi
tarafindan Tanriya kurban olarak sunulmakta ve miinzeviligi segen kisiler toplumdan
soyutlanarak yasamaya devam etmektedir. lkinci Naziri miinzevileri yeminlerini

Oliimlerine kadar korumakla yiikiimlii kilinmaktadirlar.** Nazirilik her ne kadar ilk ziiht

%1 Giig, “Taoizm”, 460.

%2 Demirci, “Ziiht”, 44/533-534.

% Sayilar 6:1-27.

® L. Ktsenelson - D.G. Ginsburg (ed.), Yevreyskaya Entsiklopediya 11 (Sanktpeterburg: izdatelstvo
Brokgauz-Yefron, 1911), 11/499-451; L. Ktsenelson - D.G. Ginsburg (ed.), Yevreyskaya Entsiklopediya 3
(Sanktpeterburg: 1zdatelstvo Brokgauz-Yefron, 1911), 3/281.
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anlayisina ornek olarak gosterilmis olsa da bu kisileri ziiht kategorisinde goriilmesinin

dogru olmadigim diisiinen arastirmacilarin da varligindan bahsetmek miimkiindiir.®®

Ziiht hayatiyla ilgili olarak Eski Ahit’in Nehemya ve Yeremya boliimlerinde
Rekabi ogullar1 adinda bir cemaatten bahsedilmektedir.®® Yahudi ziiht anlayisinn ilk
Oornek camaati olarak kabul edilen Rekabiler Medyen’de yasamis ve kendilerine has
ziiht anlayisimi cagristiracak bazi uygulamalar gelistirmislerdir. Rekabiler, Yeremya
bahsinde anlatildig1 gibi sarap igmeyerek sade giyinmisler ve sehir yasamini tercih
etmemislerdir.’” Célde yasayan bu grup, belli dénemlerde farkli bir zitht grubu olan
Essenilerle 1iliskilendirilmekle birlikte Midras geleneginde Yahudi ziiht hayatinin

onciilleri olarak bir Kohen (din adamlar1) kabilesi olduklari diisiiniilmektedir.®®

Kutsal Kitap merkezli Rekabi cemaati disinda Yahudilikte ziiht hayatiyla anilan
bir diger dini grup Essenilerdir. Esseni cemaati M.O. 1. yiizy1lda Hasmoni Hanedanlig
doneminde Yahudilerin zorla Helenlestirilmesine tepki olarak Yunan isgalcilere karsi
ortaya ¢ikan bir cemaattir. Bu donemde Yunan Selevki Hanedaninin zorla toplumu
Helenlestirmesine kars1 Saduki ve Ferisi gibi Yahudi benligini ve kimligini 6n plana
cikaran gruplar ortaya ¢ikmistir. Hagmoni yonetimine ve onlarin dejenerasyonu sonucu
Oziinden kopan Yahudi toplumuna karsi Saduki cemaati dini elestiri olarak ortaya
c¢ikmistir. Ferisiler ise kutsal metin etrafinda tekrardan kenetlenme ve kutsal metinlerin
otoritesini tesis etme anlaminda topluma elestiri getirmislerdir. Bu iki gruptan farkli
olarak Esseni cemaati topluma ve Helen kiiltiirii ile yozlasmis yonetime apolitiklikle
yani siyasetten uzak, ziiht hayatin1 ve Yahudiligin miinzevi yoniine vurgu yaparak tepki

gostermiglerdir. o9

Esseni cemaati iki grup halinde orgiitlenmislerdir. Bunlardan ilki gezici gruplar
halinde Filistin mabetlerini dolasarak dini vaaz ve teblig faaliyetleri yiiriitiirken diger
grup mevceut kutsal metinlerin ve toplumun olusturmus oldugu din anlayigini reddederek

Oliideniz civarinda komiinal hayat siirmiislerdir. Toplumdan koparak Oliideniz

% Demirci, “Ziiht”, 44/533.

% Nehemya 4:14, Yeremya 35:14.

% Yeremya 35:14.

% Demirci, “Ziiht”, 44/533-535.

% Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (istanbul: Isam / Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2012), 36-38.
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yakinlarina yerlesen Esseni grubu Kumran Cemaati olarak anilmaya baglanmigtir.”
Esseni Kumran cemaati ziiht hayatinin agiriliklart ile tanmmmaktadir. Yukarida
bahsettigimiz Yahudi ziiht diislincesinin ve onun tezahiirii olarak ortaya ¢ikan
mistisizmin dayanaklarindan biri olan Mesih anlayis1 ve onun gelisini beklemeyi
kendilerine doktrin olarak benimsemislerdir. Esseni Mesih beklentisi asiriligindan
dolayr doneminde ciddi elestirilere tabi tutulmus olsa da Esseni Kumran cemaati bu
doktrinin asiriligindan vazgegmeyerek evlilik ve cinsel miinasebet gibi insan soyunun
devamlilig1 i¢in elzem olan eylemlerden ziiht anlayislar1 geregi uzak durmuslardir. Bu
asiriliklar1 onlarin evlenmeden bekdr miinzevi hayati yasamalarima ve soylarinin
tilkenmesine sebep olmustur.”* Esseni cemaati tarih sahnesinden silinmis olsa da 1947-
1956 yillarinda Oliideniz etrafinda yapilan arkeolojik kazilar sonucu cemaatin gizli
kalmis yazili eserleri ortaya c¢ikarilmistir. Oliideniz parsémenleri veya Kumran
tepelerinde bulundugundan dolayr Kumran yazitlar1 olarak bilinen bu kaynaklardan

Esseni cemaatinin bazi ziiht anlayislarina 151k tutulmustur.72

Esseni Kumran cemaati ile ilgili en 6nemli bilgileri Flavius Josephus (M.S.37-
100) aktarmaktadir. Tarih¢i Josephus’un aktarmasina gore Esseniler Yahudi irkindan
olup 6zel miilkiyeti reddederek cemaat halinde ziiht hayati yasamislardir. Esseni
cemaati evlilige ve cinsel hayata olan bakislariyla 6ne ¢ikmislardir. Evliligi dislayan ve
sadece soyun devamlilig1 icin evlilik yapan cemaat liyeleri kadin erkek iligkilerine sert
sinirlandirmalar getirmiglerdir. Onlara gore evlilik sadece g¢ocuk i¢in yapilmalidir,
dolayisiyla cinsel birliktelikten sonra amaca ulasilinca cemaat iiyeleri kadin erkek
arasina mesafe koyarak cinsellikten kendilerini men etmislerdir. Josephus Esseniler’in
sert perhiz hayati yasadiklarim1 ve bu perhizleri sonucunda cemaat {iyelerinin

émiirlerinin uzun oldugunu aktarmaktadir.”® Josephus’un bu bilgilerinden Esseni

" Omer Faruk Harman, “Yahudilik (Mezhepler ve Dini Gruplar)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 43/214; Sinasi Giindiiz (ed.), Din ve Inang Sozligii
(Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 121.

™ Giirkan, Yahudilik, 38; Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik (Istanbul: Milelnihal, 2021),
323.

& Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 320; Halil Temiztiirk, Olii Deniz El Yazmalar: (Ankara:
Eskiyeni Yayinlari, 2022), 106.

® Flavius Josephus, ludeyskaya Voyna (The Jewish War), ed. A. Kovelman, ¢ev. M. Finkelberg - A.
Vdovigenko (Moskva: Most1 Kulturi, 2008), 126-133.
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Cemaatinin Manastir hayatina benzer bir sekilde komiin hayati siirdiirdiiklerini

sdylemek miimkiindiir.”

Josephus Essenilerin gegimlerini tarim ile sagladiklarini aktarmaktadir. Tarim
disinda cemaat Ttyeleri farkli sanat ve zanaat kollartyla ugrasarak gecimlerini
saglamlslardlr.75 Altin ve giimiis gibi mal biriktirmekten uzak, kazandiklarini ortak
cemaat i¢inde boliiserek hayatlarini idame ettiren cemaat iiyeleri silahlanmaya karsi
cikarak kilig, kalkan ve buna benzer savas aletlerinin yapimindan uzak bir hayati tercih
etmislerdir.”® Essenilerin bir diger 6zelligi onlarin savas karsithigi ve dialist bir inang
yapisina sahip olduklarini ortaya koymaktadir. Esseniler karanligin ve iyiligin savasina,
Romalilara kars1 silahsiz miicadeleyi destekleyerek 1s18in karanliga mutlaka galip
gelecegine inanmaktadirlar.”’ Dolayistyla Josephus’un aktardigi gibi Esseniler savas

karsitliklar1 yiiziinden Romalilarin iskencelerine karsilik vermeden direnmislerdir.”®

Yahudi ziiht hayatini temsil eden bir diger cemaat Therapeuteler/Terapistler
olarak bilinen bir dini asketik gruptur. Terapistler hakkinda bilgiler tarih¢i Philo
(M.0.25-M.S.50) tarafindan aktarilmaktadir.” Terapistler miladi 1. yiizyilda Misir
Iskenderiye’de Maryut Golii etrafinda yar1 manastir hayati yasayan bir gruptur.
Terapistler Philo’nun aktardigina gore iyilestirilmesi gerekenin sadece bedensel
uzuvlarimiz olmadiginit aksine insanda bulunan a¢ gozIliliigiin, aptalligin, keder ve
korkularin, zevk ve arzularin, adaletsizligin ve hazlarin hasili insan ruhunun
tyilestirilmesi gerektigini savunan bir cemaat olduklarindan Terapistler yani sifacilar

olarak adlandlrllmlslardlr.so

Terapistler miinzevi hayati yasayan, aile baglari olmayan, goniillii hizmet esasina
bagli olarak insanlara yardim eden topluluk olarak bilinmektedir. Ayrica miilkiyetten

uzak, kardeslik baglar giiglii, giinlerini orugla gecirerek sadece ekmek, su ve tuzla

" 1.D. Amusin, Nahodki u Mertvogo Morya (Moskva: Nauka, 1964), 33.

™ Josephus, Judeyskaya Voyna, 127.

® Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 323.

" Joan P. Couliano - Mircea Eliade, Dinler Tarihi Sozliigii, cev. Ali Erbas (Istanbul: Insan Yaymlar,
1997), 294.

"8 Josephus, Iudeyskaya Voyna, 126-135.

" Philo, The Loeb Classical Library Philo IX, ¢ev. F.H. Colson (London: William Heinemann LTD,
1985), 104-111.

80 Philo, Philo IX, 115; Dursun Ali Aykit, “Bir Yahudi Mistik Grubu: Therapeutae”, Kutadgubilig: Felsefe
- Bilim Arastirmalar: 23 (2013), 50.
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gecinmeyi kendilerine adet edinen, kadin erkek esitligine inanarak bunu ibadetlerine bir
araya gelerek yansitan bir miinzeviler cemaati olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Terapistlerin bu yonleriyle Kumran Esseni cemaatiyle biiyiik benzerlikleri bulundugunu
tespit etmek miimkiindiit®* Bunun disinda Esseniler ile Terapistler arasinda belli
ayriliklar mevcuttur. Oncelikle Esseni cemaati ibadetlerini cemaat iiyeleriyle toplu
yapmayt tercih ederken Terapistler ibadetlerinde bireyselligi Onemsemisglerdir.
Dolayisiyla Terapistlerde Sabat giinii disinda toplu ibadet bulunmamaktadir.®? Ote
yandan Esseni cemaati toplum yasamin1 ve komiin hayatin1 6nemserken Terapistler
daha ¢ok miinzeviligi ve yalnizligi 6nemseyerek cemaat iiyeleriyle Sabat giinli disinda
bir araya gelmemislerdir. Ibadet disinda Esseni cemaati ile Terapistlerin arasindaki en
temel ayrim hikmete yiikledikleri anlamda yatmaktadir. Esseni cemaati hikmet arayisi
icinde olmamistir. Bunun karsisinda Terapistler ise hikmet arayisina biiyiik anlamlar

yiikleyerek kisinin hikmeti aramasi gerektigi iizerinde durmuslardir.®

Yahudilikte Ziiht hayatiyla irtibatlandirilan bir diger cemaat Aveley Tsion veya
Kudiis Agitcilar1 (siyon agitgilarl) cemaatidir. Bu grup Karaim cemaatinden olup
Mesih’in gelisini hizlandirmak adina agitlar yakarak miinzevi hayat: tercih etmislerdir.
Karaimlerin asir1 sofuluklart ve ibadetleriyle tanman bu grubuna Maksilim veya
Sosanim cemaati de denilmektedir. Cemaatin en 6nemli 6zelligi asir1 ibadet ederek ve
yas tutarak kurtulus giinliniin gelmesini hizlandirmak adina dua etmek olmustur.
Dolayisiyla et ve sarap gibi lezzetli yiyeceklerden uzak durarak hayatlarini magaralarda
ibadetle gegirmektedirler.84 Ortagag seyyahlarindan Endiiliislii Benjamin Teyma
Yahudileri cemaati arasinda bir grup miinzevinin bulundugunu haber vermektedir.
Seyyah Benjamin’in aktardigina gore Teyma’daki asir1 sofu grup Sabat giinii haricinde
yilin tamamini orugla gecirerek ve diinyadan tamamen el etek ¢ekerek yasamaktadirlar.
Toplumdan uzaklasan bu sofular biitiin kardeslerinin kurtulusu i¢in dua ederek

yeraltinda oyduklar hiicreleri ve magaralari kendilerine mesken edinmislerdir.® Seyyah

81 Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 326.

82 Aykat, “Bir Yahudi Mistik Grubu: Therapeutae”, 53.

8 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 326.

8 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 342-344.

8 Tudelali Benjamin - Ratisbonlu Petachia, Ortacagda Iki Yahudi Seyyahin Islam Diinyast Gézlemleri,
cev. Nuh Arslantas (fstanbul: M.ii. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1, 2009), 88.
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Benjamin’in Teyma sehrinde karsilasmis oldugu bu Yahudi grup tarih¢i Nuh Arslantas’a

gore Karaim miinzevileri Aveley Tsion cemaatinden baskasi degildir.*

4. Islam’da Ziiht Hayat:

Miisliimanlarin  fetihleriyle baglayan yayilma ve yayilmanin getirdigi
zenginlesme Islam toplumunda rehavet ve liikks hayatinin olusmasina olanak saglamustir.
Hicri 2. yiizyildan itibaren Islam toplumunda diinyaya ragbet ve dinin kurucusu
peygamber ve onun arkadaslarinin yolundan uzaklasma ciddi boyutlara ulagmustir.
Toplumdaki diinyevilesme ile artan rehavete kars1 Sufiye denilen grup ortaya ¢ikmugtir.
Bu grup artan zenginlesmeye tepki gostererek toplumu dine davet etmistir. Kendilerini
“sufi” olarak tanimlayan bu grubun neden sufi olarak adlandirildiklart hem dilciler hem
sonraki tasavvuf alimleri tarafindan ¢ok tartisilmistir. Fakat bu grubun zenginlere karsi
bir tepki oldugunu gbz Oniinde bulundurarak, onlarin yiinden (Arapgada suf) elbiseler
giydiklerini varsayarsak sifi kelimesinin yiin elbise giyenler anlaminda kullanildigini
sdylemek miimkiindiir.®” Bu grup artan toplumsal yozlasmaya karsi yiin (suf) elbiseler

giyerek tepki vermekte ve toplumu ziiht’e ¢agirmaktadirlar.

Ziiht Arapga asilli bir sozciik olup sozliikte “bir seye meyletmeyi terk etmek, azla
vetinmek, ilgisiz olmak, terk etmek ve deger vermemek” olarak aktarilmaktadir. Istilah
anlami ise 6zel bir anlamda kullanilmakta olup Ciircani’nin tarifiyle “ahiret rahati i¢in
diinyay1 terk etmek ve elden cikarilan seyin kalpten de ¢ikarilmasi” anlamina
gelmektedir.88 Ziiht hareketinin yayilmasiyla birlikte pek cok zahit sufiler ziiht’i
tanimlamaya calismislardir. Ornegin ilk sufi literatiirii olarak kabul edilen Abdiilkerim
Kuseyri (6.1072) “er Risale” adli eserinde 30’a yakin tanim aktarmaktadir. Bu tanimlar

farkli sufiler tarafindan aktarilmis olsa da ziiht kavrami, azla yetinme, diinyadan ve

8 Nuh Arslantas, [slam Toplumunda Yahudiler (Istanbul: iz Yayincilik, 2008), 261.

¥ bni Haldun, Mukaddime Evrensel Tarihe ve Toplum Bilimlerine Giris, ¢ev. Cemal Aydin (istanbul:
Timas Yayinlari, 2023), 711.

8 Seyyid Serif Ciircani, 7a rifat Tasavvuf Istilahlari, ¢ev. Abdiilaziz Mecdi Tolun - Abdurrahman Acer
(fstanbul: Litera Yayincilik, 2014), 120.
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diinya malindan uzaklasarak Allah’a takva ve vera® ile baglanma, sehevi arzulardan

uzaklasma gibi anlamlari etrafinda 6zetlenmektedir.”

Ziiht hareketiyle birlikte pek ¢ok kisi harekete katildigi gibi Onciilliigiini
iistlenen 6nemli sahsiyetler de ortaya ¢ikmistir. Hasan Basri (6.728), Veysel Karani
(6.657), Malik b. Dinar (6.748), Siifyan es Sevri (6.778) gibi kisiler ziiht hareketinin

onciilligiint iistlenmislerdir.”*

Hasan Basri Basra ziiht ekoliinlin ve zahitligi
benimseyenlerin ilklerinden kabul edilmektedir. Hasan Basri’nin ziiht anlayis1 korku,
keder ve hiiziin kavramlar1 etrafinda sekillenmistir. Ziiht yorumu her ne kadar Allah’tan
takva ile korkmak seklinde olsa da onun ziiht anlayis1 genellikle itidalli bir ziiht anlayis1
olarak yorumlanmaktad1r.92 Hasan Basri’nin ziiht anlayisi sonraki dénem zahitlerini
etkiledigi gibi 6zlii s6zleri ziiht anlayisinin temelini olusturmustur.® Kadinlar arasinda
ziiht hayatin1 yasayan ve ziiht’iin tebligini yapan Rabiatii’l Adeviye (6.801) gibi kadin
onciiller de sahada bu anlayis1 vaz etmislerdir. Rabiatii’l Adeviyye ile ziiht anlayisinda

degismeler olmustur. Ilk sufiler ziihtii korku, kaygi ve hiiziin merkezli tanimlarken

Rabiatii’l Adeviyye ilahi ask ve muhabbet merkezli bir ziiht anlayigin getirmistir.**

Ik zahitler grubu Irak ve Basra merkez olmak iizere oradan iran ve Tiirkistan
cografyasina dogru yayilma gosterdiler. Bu gruplarin karakteristik 6zellikleri
farklilagsmakla birlikte belli zellikler etrafinda birlesmislerdir. Ornegin ilk zahitler anti
sosyal, gelenek ve Emeviler ilizerinden iktidar karsiti olmalari, satafattan ve liiks
tiiketimden uzak durmalari, nadir de olsa et yemekten uzak durmalari, evlenmeyerek
bekar hayati tercih etmeleri, kazan¢ getiren islerden uzak durarak dilenmeleri ve

toplumdan uzaklasarak inzivaya c¢ekilmeleri gibi  karakteristik  6zelliklerle

% Vera ziihte bir kapidir. Ziihtiin tamami da tevekkiilde bir kapidir. Tiim mutasavviflar vera’s bir makam
olarak tevbenin pesinden ele almiglar ve ziihte basamak olarak gérmiislerdir. Bkz. Vahit Goktas, Kelabazi
(6.380/990) ve Tasavvuf Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2007), 198.
% imam Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, ed. Sileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2021), 252-257.
9 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, ed. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2021),
66.
% Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1, 1997), 16/292.
% Alexandar Knysh, Tasavvuf Tarihi, ¢ev. Nurullah Koltas (istanbul: Ketebe Yayinevi, 2020), 24.
% Hiilya Kiiciik - Semih Ceyhan, “Rébia el-Adeviyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yayinlar, 2007), 34/380-381.
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anilmaktadirlar.®® Islam ziiht anlayisinda uzun siireli inziva pratigi ¢ok fazla rastlanan
bir olgu degildir. Zira toplumdan uzaklagarak ve kisinin kendisini soyutlayarak daglara,
magaralara veya ¢ol gibi 1ssiz yerlere inzivaya cekilmesi Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Muhammed’in hadislerince yatsatklanmatktadlr.96 Fakat nadir de olsa toplumdan
soyutlanarak inzivaya cekilenler olmustur. Inzivaya ¢ekilen zahit 6rnegi 12. yiizyil Tiirk
sufisi Ahmet Yesevi’de (6.1166) karsimiza ciksada® bu uzun siireli inzivaya Srnek
degildir. Onun 63 yasini doldurunca Hz. Muhammed’e benzemek™ amaciyla bulundugu
tekkeye bir kuyu kazdirarak 6liimiine kadar oradan ¢ikmadan ¢ile doldurdugu,gg her ne
kadar yer altinda kendisine hiicre yaptirarak orada Omriiniin sonuna kadar inzivaya
cekildigi kaynaklarda gegsede bu uygulama gelenege doniisen bir cilecilik Ornegi
olmamigtir. Ciinkii Ahmet Yesevi’nin Omriiniin sonuna kadar talebe yetistidigi

bilinmektedir.

13. yiizyilda Orta Asya’dan Anadolu’ya biiyiikk gogler yasanmistir. Mogol
istilalar1 Tiirk, Fars ve Hint kabilelerini harekete gecirdigi gibi dini grup, cemaat,
mezhep ve tarikatlar1 da gé¢ dalgalariyla yeni bir yurt arayisina sevk etmistir. Anadolu
Selguklulart doneminde yasanan bu gocler neticesinde Anadolu cografyasinin
demografik yapisi ciddi olarak degistigi gibi dini, teolojik, metafizik ve kozmoloji
anlaminda farkli anlayislara sahip akimlarin gocli sebebiyle inang anlayisinda da

degisiklikler yasanmustir. 100

13. yiizyilda Islam diinyasinda yasanan kavimler gdgii neticesinde Anadolu

cografyasi farkli mezhep ve din anlayislarinin ugrak ve kesistigi noktalardan biri haline

% Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2017), 194.
% fsmail b Muhammed el-Acluni, Kesfii’l Hafa 4, gev. Mustafa Geng (istanbul: Beka Yayinlari, 2019),
4/399; Salime Leyla Giirkan, “Ruhban”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/204-205; “islam’da Ruhbanlik Yoktur” sdylemi iizerine farkli bir yorum igin bkz.
Ahmet Cahid Haksever, “‘Ruhbanlik’ Kavramindaki Anlam Kaymas: ve Tasavvufla Iliskilendirilmesi
Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/23 (30 Haziran 2013), 5-
30; Ismail Kara, ““Islam’da Ruhbanlik Yoktur’ Séylemi Etrafinda Dini Otorite ve Uleméa Uzerine Birkag
Not”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (22 Ocak 2014); Siileyman Uludag, “Ruhbanlik
ve Tasavvuf”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 13 (2004), 9-23.
9 Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/159-161.
% Ahmet Yildirim, Hoca Ahmed Yesevi’'nin Hadis Kiiltiirii (Istanbul: Diyanet Vakfi Yaymlari, 2012), 36.
% Mehmed Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavwiflar (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2014), 90.
100 Byiip Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda Ibnu’s Serrac’in Goziinden Muvelleh Dervisler (istanbul:
Kitap Yaymevi, 2016), 68-70.
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gelmigstir. Biiylik go¢ akinlari neticesinde yeni bir ziiht anlayis1 etrafinda birleserek
Horasan’dan Anadolu ve Suriye bolgelerinde yayilarak faaliyet gosteren gezici zahitler
grubu ortaya ¢ikmisti. Bu zahitler grubu klasik ziiht anlayigini reddettikleri gibi
Islam’m koymus oldugu seriat kanunlarini da tanimayarak ziiht anlayisina yeni bir
yorum getirmislerdir. Bu akim Islam’m ortodoks ziiht anlayisinin disina cikarak
heterodoks ziiht anlayisini temsil etmektedirler. 101 7ira bunlara ¢ilgina donmiis meczup
ve deli anlaminda muvelleh dervisler denilmistir."% Bu dervis grubu abartili bir sekilde
Islam’m ana esaslarina ve seriata muhalefet ederek toplum tarafindan dislanmislardar.
Sehirlerde barinamayan bu ziimre kirsal kesimlerde daha goriiniir hale gelmisledir. 14.-
15. yiizyillarda Anadolu’yu ziyaret eden Ispanyol gezgin Ruy Gonzales De Clavijo
Erzurum iizerinden gecerken muvelleh derviglerin muhtemelen bir komiin’iine denk
gelmistir. De Clavijo Deliler Kdyii olarak adlandirdigi yerde bu dervislerin sifacilik
yaparak gecimlerini sagladiklarini aktarmaktadir. Ona gore bu deli kesis grubuna halk

itimat ettigi gibi Timur bu koy delilerine adaklar géndermistir.**

9. ylizy1l ziiht doneminin bitisi ve tasavvufun kurumsallasmaya basladig1 bir
donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tasavvufun kurumsallasmasiyla birlikte adina
tarikat dedigimiz dini sufi ziimreler olusmaya baslamistir. Tarikatlar sufi ziimreleri
tekke, zaviye ve ribat gibi isimler adi altinda dini yapilarda bir araya getirmektedir.
Islam tarihinde belli dénemlerde ve cografyalarda fiitiihatlarla birlikte gelisen Islam
daveti bu zlimreler ve onlarin etrafinda toplandiklar1 bu yapilar etrafinda sekillenmistir.
Ozellikle Anadolu’nun fethi sonrasi olusan gogler neticesinde buraya énemli tarikatlarn
miintesipleri akinlar halinde go¢ ederek iicra yerlere tarikat tekkelerini, zaviyelerini ve

104

ribatlarini inga etmislerdir.”™ Bu baglamda tekkeler sadece dini yaymak misyonu

uistlenmekle kalmayarak fetih sonrasi ve daha sonra Mogol istilalar1 sonucunda harap
olan Anadolu’nun farkli yerlesim yerlerini yeniden ihya etmede énciiliik etmislerdir.'®

Bu sufi cemaatleri Anadolu’nun ve Balkanlarin iicra kdselerine giderek oranin ilmi,

1 Oxtiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, 67.

192 Byiip Oztiirk, ““Muvelleh’ kavramu tizerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53/1 (01
Nisan 2012), 37.

13 Ruy Gonzales De Clavijo, Timur Devrinde Kadisten Semerkant’a Seyahat, gev. Omer Riza Dogrul
(fstanbul: Képrii Kitap, 2016), 101.

194 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 115-125.

195 patricia Blessing, Mogol Fethinden Sonra Anadolu’nun Yeniden Insasi: Rum Diyarinda Islami

Mimari, 1240-1330, gev. Merve Ozkilig (Istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2020), 26.
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ictimai ve iktisadi yonden kalkinmasina katki saglamlslardlr.lo6 Bu hususta tarih¢i Omer
Litfi Barkan “Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri” adli eserinde Horasan
bolgesinden Anadolu’ya go¢ eden Tiirk sufilerinin bolgenin gerek ekonomik gerekse de

sosyal yonden kalkinmasina yaptiklar1 katkiy1 ince ayrintisina kadar incelemistir.*’

Tasavvufun kurumsallagsmasiyla birlikte pek c¢ok tarikat ortaya ¢ikmustir.
Tarikatlar seyh miirit iligkisi ilizerine tekke ve zaviyeler cevresinde kurumsallasan
yapilar olmustur. Tarikatlarin seyh miirit iligkisi etrafinda kendilerine mesken
edindikleri tekkeler, zaviyeler ve hankahlar sufi 6gretisinin, adab1 erkaninin ve sufiden
beklenen sulukun icra edildigi mekanlar olmuslardir. Ilk zaviye, tekke ve hankahlar
devlet yoneticilerin tevecciihiinii ve himayesini kazandigi gibi halk tarafindan
benimsenerek desteklenmistir. Halkin destegini de alan sufiler Misir, Suriye, iran, Irak
ve Anadolu cografyasmnin farkli yerlerinde teblig faaliyetlerini g¢esitlendirerek
yi'm'j‘[ml'islerdir.108 Bu donemde Kadiriye, Suhreverdiye, Sazeliye, Naksibendiye ve
Kiibreviye gibi Siinni tarikatlar ve Nimetullahiyye ve Nurbahsiyye gibi $ii menseli

tarikatlar faal olarak tekke ve zaviyelerini kurmuslardir.*°

B. HRiISTIYANLIKTA MANASTIR HAYATININ TARIHSEL SURECI

Hiristiyanlik, tarihi sebeplerden ve ruhbanlik smifinin ileri gelenleri arasinda
meydana gelen tartismalardan dolay1 farkli bir gelisim siirecinden ge¢cmis olup “Dogu
ve Bat1”, “Ortodoks ve Katolik” olarak ikiye bdliinmiistiir. Bu bdliinme teolojik
tartigmalar1 ve geri doniilemez iman ve sakramentlerin uygulanmasinda farkliliklar
dogurmustur. Ayrisma ziiht anlayisina da sigrayarak gerek miinzevilik baglaminda

gerekse de manastir sisteminde farkliliklarin tiiremesine sebep olmustur.**°

16 Ahmet Yasar Ocak, Ortagaglar Anadolu sunda Islam’n Ayak Izleri & Selcuklu Dénemi, Makaleler-
Arastirmalar (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2016), 13-40.
97 Omer Liitfi Barkan - Yahya Kemal Tastan, Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri (istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), 147-199.
198 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 181-183.
19 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 188-243.
19 Hristiyanligin dogu ve bati kutuplara ayrilmasi iizerine genis bilgi igin bkz. Ahmet Hikmet Eroglu,
“Dogu Bat1 Kiliselerinin Ayrilis Nedenleri”, Dini Arastrmalar 2/5 (01 Haziran 1999), 387; Ahmet
Hikmet Eroglu, “Hiristiyanlarin Béliinme Siirecine Genel Bir Bakis”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi XLI (2000), 314.
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Miinzevi kesisliginin (eremitik) kurucusu Misirli Aziz Anthoni (251-356) olarak
kabul edilirken kesisleri manastir etrafinda birlestirerek toplu yasamin (kenobitik)
kuruculugunu ve onciilliigiinii yapan Aziz Pakomius (290-346) olmustur. Dogu ziiht ve
manastir gelenegini bu iki kol iizerinden sistemlestiren Kapadokyali Aziz Basil (330-
379) olmustur. Bati’da Katolik gelenegi etrafinda sekillenen ziiht manastir geleneginin

kuruculugunu Aziz Benedikt (480-543) iistlenmistir.***

1. Dogu Ortodokslugunda Ziiht Hayati

Dogu Hiristiyanliginda ziiht hayati kesislik olarak tezahiir etmektedir.
Toplumdan soyutlanarak fakirlik i¢inde diinya malindan vazgegme ilk donemlerden
itibaren Hiristiyan cemaatlerinde goriilen bir olgudur. Toplumdan soyutlanarak inzivaya
cekilme gorece olarak 3. yiizyillarda goriilmeye baslanmistir. Dogu’da miinzevilik iki
sekilde ortaya ¢ikmustir. Ilki daha erken ziiht hayatin1 temsil eden ¢ol kesisligi yani
toplum kurallarindan ve yasanan sekliyle dine radikal muhalefet ederek sehirlerden ve
yasam alanlarindan uzakta miinzevilige siginma tecriibesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ikincisinde ise toplumdan soyutlanmak isteyen kesisler organize halde komiin hayatini

olusturarak bir bagrahip 6gretmen etrafinda manastirda birlesmektedirler.

Dogu’da Misir merkezli ziiht miinzeviligini olusturan Aziz Anthoni’dir. Anthoni
zengin bir ailenin ¢ocugu olarak Misir’in Heracleopolis kentinde diinyaya gelmistir.
Anthoni’nin dogdugu Roma’nin hakim oldugu Misir’da diinyevi zevkler, eglenceler
yeni yerlesmekte olan Hiristiyan cemaatini igten ice rahatsiz ettigi muhakkaktir. Bu

donemin Misir’in sosyal tabanin1 Catherine Nixey soyle tanimlamaktadir:

M.S. 270 yili Roma diinyasinda 6zellikle Tiber’de hem erkek soylular arasinda
hemde kadinlar arasinda her tiirli ahlaksizligin arttifini s6ylemek miimkiindiir. Bu
manzarayt Pompeii hamamlarinda yer alan fresklerdeki resimlerde gormek

. . . 112
mumkindir.

Roma diinyasinda yasanan ahlaki yozlagmaya bir tepki olarak miinzeviligi tercih
edenler ¢ogalarak artmaktadir. Aziz Anthoni de bir tepkinin sonucu olarak ortaya ¢ikan

yeni bireysel miinzevi tipinin bir iiyesidir. Ailesini gen¢ yasta kaybettikten sonra

" Yasin Giizeldal, Aziz Benedikt ve Hiristivan Manastir Yasami (istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2021), 28-

31.
12 Catherine Nixey, Kasvetli Cag Klasik Diinyanin Hiwristiyanlar Tarafindan Yikilisi, ¢ev. Arzu Akgiin
(fstanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 2023), 27-28.
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kendisine miras kalan mallar1 halka dagitarak c¢olde inziva hayatin1 yasamaya

baslamustir.**

Anthoni’nin zenginlikten vazgecerek miinzevilige yonelmesi konusunda her ne
kadar saglam veriler bulunmasa da onun Matta 19:21 pasajindan etkilendigi rivayet

1% Matta 19:21°de isa kendisine gelen geng bir adama ana babasina ve

edilmektedir.
komsularina iyi davranmasi konusunda nasihat ettikten sonra son sdz olarak soyle
demektedir: “Eger eksiksiz olmak istiyorsan, git, varini yogunu sat, parasini yoksullara
ver; boylece goklerde hazinen olur. Sonra gel, beni izle”.**® Aziz Anthoni’nin hayatini
degistirdigine inanilan bu pasaja benzer bir diger incil ciimlesi Matta 6:19-21°de
bulunmaktadir. Bu pasajda “Yer yiiziinde kendinize hazineler biriktirmeyin ki, orada
giive ve pas yiyip bozar; ve orada hirsizlar delip girerler ve ¢alarlar. Fakat kendinize
gokte hazineler biriktirin ki, orada ne giive ne de pas yiyip bozar, ve hirsizlar orada ne
delerler, ne de galarlar”l16 denilerek insanlara gercek mutlulugun ve kurtulusun bu
diinyada degil Isa Mesih’in gosterdigi obiir diinyada olacagi sdylenmektedir.
Dolayisiyla kisi gergek mutluluga ve kurtulusa erismek istiyorsa yatirimini 6liim sonrast
diinya i¢in yapmalidir. Bu ise diinyada mal biriktirerek degil diinya malindan vaz
gecerek olmaktadir. Bu iki Incil pasaji Hiristiyan ziiht anlayismin temelini

olusturmustur.

Aziz Anthoni ¢olde uzun siire yalniz ve ibadetle mesgul bir sekilde yasamistir.
Azizin menakib1 onun c¢olde ifritler, iblisler ve seytanlarla savasina odaklanir. Tek
basina ¢dlde yasayan Aziz Anthoni’ye ifritler musallat olur. Aziz Anthoni kendisine
musallat olan ifritlerin 6z itibariyle kotii olmadiklarini diisliniir. Ona gore goksel Tanri
katindan asag1 diisen bu yaratiklar insana musallat olarak tekrar gége yani diistiikleri
yere ylikselmek isterler. Anthoni ifritlerin tasallutuna karsi ancak Tanrmin yardimi ve
havarilerin gosterdigi yontemlerle miicadele edilecegini diistinmektedir. Anthoni ifritleri
riyazet, siirekli orug halinde olmak, uykuyu az tutarak, kaba ve bedene rahatsizlik veren

elbiseler giyerek ve siirekli dua ve ibadet ederek yenmeye calisir. Azizin ifritlerle

13 Giizeldal, Aziz Benedikt ve Hiristivan Manastir Yasami, 31-32.

14 Athanasius, Prepodobniy Antoniy Velikiy Jitive i Poslaniye (Moskva: Sintagma, 2010), 10.
Y5 Kitabi Mukaddes Matta 19:21.

18 Matta 6:19-21
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miicadelesi ve onlarla basa ¢ikma yontemi onun takipgileri tarafindan da takip edilen bir

o w e e 117
yonteme dondisiir.

Aziz Anthoni’nin vefatindan sonra yasam Oykiisiinii yazan Athanasius (296-373)
eseri Vita Anthoni ile onun olusturmus oldugu mal miilkten feragat, yalnizlik ve bireysel
fedakarlik gibi idealleri Oliimstlizlestirmistir. Vita Anthoni ile birlikte Aziz Anthoni
Oliimsiiz tine kavustugu gibi onun ziiht hayat1 ve bireysel feragat konusundaki 6gretileri
kendisinden sonra olusacak olan manastir kiiltiiriinii etkilemistir.™™® Misirda Aziz
Anthoni’den 6nce bireysel ¢61 miinzeviligi ¢oliin gizemi ve korkutuculugundan dolay1
tercih edilmeyen bir ziiht anlayis1 olarak kabul edilmistir. Fakat Aziz Anthoni’nin 270
yil1 civarinda ¢dle ¢ekilerek tek basina inzivaya ¢ekilmesi ¢oliin 1ss1z 6ldiiriicii sicakligi
yaninda susuzlugu, cinler ve perilerle dolu hikayeleri kirilarak yerini miinzevilerin

ugrak yerine birakmistir.**®

Aziz Anthoni’den sonra Misir’da miinzevilik yayilarak devam etmistir. Ziiht
hayat1 yasamak ve toplumdan soyutlanarak ibadetle mesgul olmak isteyen bireysel
kesisler Sketis Colii ve Natrun Vadisinde toplanmaya baslamislardir. Aziz Anthoni’den
sonra bu iki bolgede iki farkli kesis etrafina miiritler toplayarak {ine kavusmuslardir.
Bunlardan biri Aziz Macarius (300-391) digeri ise Natrun Vadisinde kesislik yapan Aziz
Ammon (294-357)’dur. Aziz Macarius Sketis Coliinde ruhsal egitimin yaninda topluma
kehanetlerde bulunarak ve sifacilik yaparak etrafinda binlerce kesis toplamistir. Natrun
Vadisinde ise bir baska kesis Aziz Ammon esi ile birlikte etrafina binlerce kesis
toplayarak komiin hayati olusturmuslardir. Kendisi erkek kesislerle vakit gecirirken esi
bakire rahibelerle ilgilenmistir. Misir vadilerine, daglarina ve ¢ollerine dagilan kesisler
“lavra” dedikleri hiicrelerde yasamakta ve toplu ibadet ederek seytanla savastiklarina
inanmaktadirlar. Bu bolgede yasayan kesisler her ne kadar komiin hayatin1 yagamis

olsalar da manastir tipi kat1 kurallar1 olan bir yapr etrafinda orgilitlenmekten uzaktirlar.

Ziht hayatinin  bir diger Ornegi olan toplu (kenobitik) yasam seklini

sistemlestirerek kat1 kurallar etrafinda sekillendirecek olan Aziz Pakomius’tur. Aziz

Y7 Athanasius, Prepodobniy Antoniy Velikiy, 40-55.

U8 A A. Voytenko, Yegipetskoye Monasestvo v IV v.: Jitive Prep. Antoniva Velikogo, Lavsaik, Istoriya
Monahov (Moskva: TSEN RAN, 2012), 15-16.

19 M.AM., “Pahomiy Velikiy”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugniy Tsentr
“Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2019), 55/147.
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Pakomius ile baslayan toplu yasam ziiht anlayisi bireysel miinzevilikten farkli olarak

yine Misir ¢ollerinde gelismistir.

Dogu Hiristiyanliginin manastiricilik evresi Aziz Pakomius ile baglamistir. Aziz
Pakomius ile Misir’in Thebaid bdlgesinde yeni bir form olan manastircilik Aziz
Anthoni’nin bireysel hiicre sisteminden farkli olarak kesisleri 0gretmen, bas kesis
etrafinda ve belli bir diizen ¢ergevesinde bir araya toplamistir. Bu yeni ziiht yasam
formu daginik bir sekilde yasayan kesisleri daha dindarane bir ¢evrede ve disiplinli bir
toplumda hem bedensel hem de manevi yonden egitmeyi amaglamistir.’”® Aziz
Pakomius’a manastir diizeni Tanr1 tarafindan melek aracilifiyla tabletler halinde

Ogretildigi efsanevi bir sekilde anlatilmaktadir."?!

Fakat bu rivayet menkibevi ve
efsanevi anlati sunmasi yaninda manastir komiin hayatin1 kutsamaya ve
mesrulagtirmaya yonelik bir geriye doniik tarih okumasi oldugu agiktir. Yeni manastir
yasam alaninin Bizans askeri lejyonlarin disiplininden ve kurumsal olarak komiinal
yapisindan etkilenmis olmasi muhtemeldir. Zira Aziz Pakomius’un hayatim1 aktaran
yazarlar onun Bizans lejyonunda askerlik yaptigint ve Aziz Anthoni’nin 6grencisi

Palamon adinda bir kesisten etkilenerek Hiristiyan oldugunu aktarmaktadirlar.'??

Pagan
ve askeri ge¢misini birakarak kesis olmaya karar veren Pakomius ¢06l kesislerine
katilarak miinzevi hayat siirmeye karar vermistir. Misir ¢6llerinde dagimik vaziyette
dolasan ¢6l kesislerinin vaziyetini géren Pakomius tecriibe ettigi Bizans lejyon hayatini
ve disiplinini ziiht hayatina uygulayarak kesisleri bir cati altinda birlestirme karari
almistir. Boylece 320 yilinda Thebaid’de ilk manastirin1 kurarak kesisleriyle birlikte

komiinal hayata ge¢mis olur.*?®

Aziz Pakomius’un olusturmus oldugu manastir sistemi kesisleri bir araya
toplamakla beraber onlarin toplum yararina iretim yaparak katki saglanmasi
amaclanmistir. Kesisler manastirlarda sadece inzivaya gekilerek giinlerini perhiz ve
ibadetle gegirmek yerine toplum ve fakirler i¢in farkli zanaat isleriyle ilgilenerek onlarin
ithtiyaclarmi gidermede yardimci olmuslardir. Pakomius’un manastir yasaminin temel
amaci ve felsefesi manastir i¢inde asketik yasami asgari diizeye indirmek ve geri kalan

bos vakitlerini fakirlere hizmet i¢in harcamak iizerine kurulmustur. Fakat Aziz

120 A.A. Spasskiy, “Pahomiy i Feodor, Perviye Osnovateli Kinovitskogo Podvijnigestva po Gregeskim i
Koptskim Skazaniyam (Kritigeskiye Nabroski)”, Bogoslovskiy Vestnik 1/1 (1908), 53-80.

12 Tural, Ortagag Dogu Hristiyanliginda Manastir Hayati, 64.
122 M.AM., “Pahomiy Velikiy”, 55/144.

123 Giizeldal, Aziz Benedikt ve Hiristiyan Manastir Yagami, 36.
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Pakomius’un kendisi hasta ve zayif bedene sahip olmasina ragmen asketizmin en sert
Ornegini sergilemistir. Onun kendisine uyguladigi perhiz ve diinya malindan feragat
ornegi asir1 olmakla birlikte kendi 6grencilerine tavsiye etmedigi ziiht anlayisi olarak
kalmistir. Bunlarla birlikte Aziz Pakomius’un manastir sisteminde kurumsal anlamda

tamamlanmisliktan s6z etmek zordur. 124

Dogu Hiristiyanlhiginda Aziz Pakomius ile baglayan manastir komiin hayati onun
Olimiinden sonra Kudiis, Suriye ve Mezopotamya ile birlikte Anadolu’da yayilarak
devam etmistir. Tarih kayitlar1 Suriye ve Mezopotamya kesislerinin kurmus olduklar1
manastirlarda kuralsiz ve baglarinda bas kesisleri olmadan bireysel ve kuralsiz bir
sekilde yasadiklarin1 aktarmaktadir. Sarabait veya Remoboth kesisler grubu buna 6rnek
olarak verilebilir."?® Kesislerin bireysel ziiht hayatlari manastirlarla ve basrahiplerle
donem donem catigmalarina sebebiyet vermistir. Kesigler arasinda bas gosteren bu
kuralsizlik ve basibosluk donemi Aziz Basil (330-379) tarafindan kurala baglanarak
giderilmeye calisilmistir. Aziz Pakomius’un getirmis oldugu manastir gelenegi
Kapadokyali1 Aziz Basil ile sistematikleserek genel kurallar ¢ergevesinde yeniden sekil
bulmustur. Aziz Basil’in getirmis oldugu manastir kurallar1 kendisinden sonraki
manastir yapilanmasini etkiledigi gibi yeni acilan manastirlarda onun koymus oldugu

kurallar dikkate alinarak manastir tiiziikleri olugturulmaya devam etmistir.*°

Aziz Basil’in kurallar1 iki ana metin etrafinda toplanmistir. “Daha Uzun
Kurallar” olarak bilinen “Regulae Fusius Tractatae” 55 maddeden olugsmakta ve soru
cevap seklinde manastir rahiplerinin yapip yapmamasi gereken kurallar ele
alinmaktadir. “Daha Kisa Kurallar” olarak toplanmis 313 bagliktan olusan “Regulae
Brevius Tractatae” adli kitapta ise manastir rahiplerinin giindelik hayatlarindaki

kurallar1 Kusal Kitap merkezli agiklamaktadir. %’

Aziz Basil manastir hayatina ve rahiplerin sahsi iglerine yonelik getirmis oldugu
kurallarda manastira kabul edilis sartlarindan baslayarak manastir rahiplerinin manastir
icerisinde ve haricinde mesguliyetlerine varana kadar kurallar belirlenmistir. Aziz

Basilin kurallar1 Oncelikle hiir bireylere hitap etmektedir. Zira Aziz Basil’in getirmis

24 M.A.M., “Pahomiy Velikiy”, 55/143-157.

125 Giizeldal, Aziz Benedikt ve Hiristiyan Manastir Yasamu, 47.

126 Giizeldal, Aziz Benedikt ve Hiristivan Manastir Yasami, 48-57.

121 Glizeldal, Aziz Benedikt ve Hiwristiyan Manastir Yasami, 54; Halil Temiztiirk, “Kapadokyali Bir Kilise
Babasi: Aziz Basil ve Hiristiyanhigin Sekillenmesine Etkisi”, Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi (KTUIFD) 3/1 (14 Nisan 2016), 56.
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oldugu tiiziige gére manastira ancak hiir bireyler kabul edilecektir. Kurallarda 6ne ¢ikan
basliklarda manastir kabul siirecinde diinyevi mallardan kesisin kendisini azat ederek
yoksullugu bilingli bir sekilde tercih ile baslamaktadir. Diinya malindan feragat eden
kisi manastir i¢inde bedene rahatsizlik veren kaba sert konforsuz elbiseler giyerek
manastir kardesligine kabul edilmektedir. Ayn1 sekilde rahip az uyku ile yetinmelidir ve
uykusunu bdlerek ibadet ile mesgul olmay1 bilmelidir. Ciinkii ruhun dinginligi ancak
bedene verilen eza ile kazanilmaktadir. Rahibi manastir icerisinde Kutsal Kitab1
o0grenmek ve zihni kurtulusa giden siireci diisiinerek doldurmak adina okuma ve yazma
Ogrenmesi sart1 getirilmistir. Aziz Basil’in getirmis oldugu kurallar ¢ergevesinde
manastir kendi ekonomik durumunu kendi iiretimi ile kazanmalidir. Bu yiizden
rahiplerden hasir ve sepet 0rme, tarimsal faaliyetler ve hayvancilik ile gecinmeleri
istenmektedir. Rahibe elde edilen iirlinlerin ortak oldugu ve mallar {izerinde hak iddia

etmemesi gerektigi tavsiye edilmektedir.*?®

Aziz Basil ile birlikte Dogu Hiristiyan manastir geleneginde ciddi degisim
yasanmisti. Onun olusturmus oldugu kurallar dogu manastirlart tarafindan kabul
edilerek eski ve yeni manastirlar yeni kurallar ¢er¢evesinde yeniden yapilandiriimistir.
Yeni kurallar cercevesinde dini hayatta sosyal degisiklikler olmustur. Manastirlar
atolyelerinde elde ettikleri iiriinleri satabilmek adina halk ile kaynagmak ve yakinlagmak
durumunda kalmislardir. Bu ise manastir ve halk arasindaki sinirlarin yumusamasina ve
gecirgenligine bagl bir durumdur. Bu kurallar manastir sistemini disipline ettigi gibi
fikri, diisiinceye dayali hayat ile pratik hayati mezcederek sert asketik yasami
yumusatmistir. Dolayisiyla manastirlar halk ile daha i¢li disli olmustur. Aziz Basil’in
kurallar1 6ncelikle Kapadokya merkezli manastirlarda kabul edilmis daha sonraki

siiregte civar ve uzak schirlerdeki manastirlar tarafindan kabul edilerek yayilmustir.'?

S.ylizyllda Mezopotamya bolgesinde Dogu Hiristiyan - Misir ziiht anlayisinin
asir1 formu Stryani kilisesi altinda tezahiir etmistir. Ziiht anlayis1 bu bolgeye gorece
olarak 4. ylizyilin ortalarinda kendini ruhun kurtulusu adina bedene asir1 zarar vererek
onu hor gorme olarak ulagmisti. Bu donemde kendilerini topraga gomerek ibadet
etmek, kendilerini demir kafeslere kilitleyerek orada uzun siire kalmak, yumruklarini
sik1 bir sekilde sikmak ve tek ayak {izerinde uzun siire durmak, boyunlarini bir tarafa

egerek hareketsiz kalmak, ¢iviler lizerinde oturmak ve uyumak, ates iizerinde yiirlimek

128 Giizeldal, Aziz Benedikt ve Hiristivan Manastir Yasami, 54-57.
129 Glizeldal, Aziz Benedikt ve Hiristiyan Manastir Yasami, 54-57; Temiztiirk, “Kapadokyali Bir Kilise
Babas1”, 53-57.
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ve ziplamak, bedenlerine sisler ve kopcalar gecirerek bedene eza vermek Siiryani
zahitlerinin uygulamalar1 ve karakteristik Ozelliklerinden sayilmigtir. Fakat bu asiri
radikal zahitler grubu zamanla kaybolmakla birlikte bedene eza vermenin goérece hafif
hali yerini siituncu zahitligine, kesisligine birakmistir. Siituncu kesisliginin en énemli
ornegi Siituncu Aziz Simeon’dur. Aziz Simeon yillarca ¢iktig1 siitunda yasayarak yeni

bir zahitlik formunu ortaya koymustur.**

2. Bat1 Katolikliginde Ziiht Hayat1

Bat1 Katolik diinyasinda ilk zahitlik 6rnegi Dogu zahitleri tarafindan Roma’ya
taginmistir. Dogu zahitliginin ve manastirciliginin kurucu babast Aziz Anthoni’nin
menkibevi hayatinin yazar1 Athanasius’un iki 6grencisi ile Roma’ya siirgilin edilmesiyle
basladig1 yoniinde genel kanaat mevcuttur. Kaynaklarin yetersizligi ve karigikligi Bati
Hiristiyanligimin erken donemlerine ait ziiht ve asketik yasam formlarmi ve
cemaatlesmeyi anlamada arastirmacilara zorluklar ¢ikarmaktadir. Bu baglamda Bati
Hiristiyanliginda asketik yagam formlarini 4. yiizyildan baslatmak makul gorilmiistiir.
Athanasius’un Aziz Anthoni’nin hayat hikdyesini derledigi asli Yunanca olan eseri
“Bios Kai Politeia Tou Hosiou Patros Hemon Antoniyu” (Aziz Peder Hemon
Antoniyo'nun Hayati ve Durumu) adli eserin erken donemlerde Latinceye “Vita
Anthoni” adiyla cevrilmesi bize Dogu asketizminin 4. yiizyildan itibaren Bati’ya etki
etmeye basladiginin ipuglarin1 vermektedir. “Vita Anthoni” diginda Misir ziiht ve
manastir hayatina ve kutsal babalara, kesislere dair pek c¢ok menkibevi anlatilar
Latinceye aktarilarak Batida ziiht anlayisinin sekillenmesine katki sunmustur. Batidaki
onemli ziiht teorisyenleri sayesinde Avrupa devletlerinde miinzevilik 4-5. Yiizyillardan
itibaren 6nemli yer edinmeye baslamistir. Ozellikle Aziz Cassian’in (360-435) ziiht ve
manastir  hayatin1  mesrulastiran, ziihtii teoloji ile birlestiren teorik yazilarn

manastirciligin Batida yerlesmesinde 6nemli vazife gérmﬁstﬁr.lSl

Bat1 ziiht gelenegi dogudan gelen mutlak tefekkiir anlayisini ¢aligmaya dayali
tefekkiir anlayisina evirerek yeni forma sokmustur. Bati Hiristiyanligi ayni sekilde

dogunun sert asketik yasaminin sert perhize dayali karakterini yumusatarak devam

130 Ciineyt Yesil, Ruhbanlik Siiryani Kadim Kilise Hiyerarsisi (Ankara: Eskiyeni Yaymlari, 2024), 137;
Tural, Ortagag Dogu Hristiyanliginda Manastir Hayati, 77.
131 Glizeldal, Aziz Benedikt ve Hiristiyan Manastir Yasami, 69-72,89.
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ettirmistir. Bat1 ziiht anlayis1 ¢alismayr Overek manastirlarda rahiplerin ¢aligmasini
tesvik ettigi gibi calismay1 seytanlardan korunma ve kurtulusa erme araci olarak
gormiistiir. Tlk donem Bati Hiristiyanhginin ziiht anlayisini gelistiren kesislerinden
Cassian’in su sOze calismaya ve emege dayali manastir gelenegini 6zetler niteligindedir:
“Calisan kesise bir iblis musallat olur, bos oturan bir kesise ise iblisler ordusu musallat
olur”*¥ Cassian’in séziinden anlasildigi gibi Bati ziiht anlayis1 bireysel tefekkiiriin
yerine kolektif caligmayr koymaktadir. Bu baglamda batida gelisen ziiht anlayisi
“order”ler ve kolektif halde gezerek misyonerlik yapan kesisler etrafinda sekillenmistir.
Ozellikle manastir etrafinda toplanan dini gruplar Avrupa’nin Hiristiyanlastirilmasinda
onemli role sahip olduklar1 gibi orta c¢agda ortaya ¢ikan dini heretik gruplarla
miicadelede etkin miicadele sahasma sahip olmuslardir. Ornegin Sistersiyenler tarikati
uyguladiklar1 kati dini egitimleri ve disiplinleri sayesinde sapkin heretik olarak
goriildiikleri Bogomiller ve Katharlarla miicadelede onciilliik etmislerdir.™** “Ordo”
kelimesinden tiiretilen “Order” kelimesi komiin hayatinda yasayan ve kolektif ig giicii
etrafinda birleserek dini, manevi Orglit olusturan kesisler grubunu ifade etmek icin
kullanilmigtir.™®* Batr’da pek cok dini ziiht hareketleri kendisini tarikat yapilandirmasi
olarak ortaya koymus olsa da biz burada sadece Benediktenler, Sistersiyenler,

Fransiskenler, Dominikenler ve Cizvitlere deginmekle yetinecegiz.

Bati Hiristiyanliginda manastircilik geleneginin Monte Cassino ve Subiaco
manastirlarinin kurucusu ve Avrupa’nin manevi koruyucu azizlerinden biri olan Aziz

135 7ira Aziz Anthoni biitiin kesislerin

Benedikt ile bagladigini sdylemek miimkiindiir.
babas1 sayilirken Aziz Benedikt Bati’da kesislerin babasi kabul edilmektedir.™*® Aziz
Benedikt’in hayatina ve kesisligi nasil kabul ettigine dair pek malumat olmamasina
karsin ona dair menkibevi bilgiler bazi tarihi eserler araciligiyla giinlimiize ulagmustir.
Aziz Benedeikt’in hayatina dair malumatlar Papa Gregorius Magnus’un Dialogi adl

eseri araciligtyla bize aktarilmaktadir. Papa Gregorius Dialogi eseriyle Aziz Benedikt’in

132 Philip Schaff, History of The Christian Church 3, gev. O.A. Ribakova (Sanktpeterburg: Bibliya Dlya
Vseh, 2011), 3/141.

33 Havva Turan, “Sistersiyen Tarikati’min Katharlara Kars1 Faaliyetleri”, Ortacag Kita Avrupasinda
Dinsel Sapkinliklar: Ariusquluktan Husguluga, ed. Fatih Durgun (Canakkale: Paradigma Akademi
Yayinlari, 2023), 118-120.

13% Asiye Abdurrahmanoglu, “Sistersiyen Tarikati’nin Altin Cagi, Yapist ve sleyisi”, Journal of Universal
History Studies 6/1 (2023), 3.

135 Schaff, History of The Christian Church 3, 3/151.

136 Ali isra Giingor, Cizvitler (Ankara: Berikan Yaymevi, 2012), 29.
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hayatin1 6liimsiizlestirdigi gibi onu Bat1 Katolik manastirciliginin rol modeli olarak 6ne

¢ikarmaktadir.*¥’

Aziz Benedikt 543 yilinda italyan’m Perugia sehrine bagli Nursia kasabasinda
dogmustur. Ailesinin Bizans’in soylularindan olan Anician ailesine baglanan soy
seceresine ragmen anne-babasi ve ikiz kiz kardesi miinzevi hayati tercih ederek
manastira ¢ekilmislerdir. Kendisinin ziiht hayatin1 segisiyle ilgili bir rivayet
bilinmektedir. Bu menkibevi anlatiya gére daha geng yaslarinda olan Nursiali Benedikt
egitim almasi i¢in ailesi tarafindan Roma’ya gonderilir. Egitimi doneminde Roma’daki
genglerin arasinda yayginlasan ahlaki yozlasmaya bir tepki olarak bakicis1 Cyrilla ile
once Roma’nin dogusuna sonrasinda ise bakicisindan da kagarak Roma’nin 40 km
uzaginda yerlesen Subiaco Dagina ulasmis ve kayalik bir magaraya siginmistir. Bu
kayaliklarin arasinda Romanus adinda bir kesisle karsilasan Benedikt ondan yiyecek ve
deriden yapilmis kesislik elbisesi almistir. Romanus’tan kesislik elbisesini alan Nursiali
Benedikt Misirli Anthoni gibi magarada 3 yil miinzevi hayat1 yasamistir. Miinzeviligi
stiresince iinlenen Benedikt belli bir slire sonra 6nce Vicovaroya giderek basrahipleri
O0lmiis bir topluluga oOnderlik etmistir. Vicovaro’da defalarca baska kesislerin
kiskangliklar1 dolayisiyla zehirlenmek istenmistir. Fakat mucizevi bir sekilde zehirli
bardak kirilir veya zehirli ekmegi yiyecekken bir karga ekmegi kapip gotlirmiis ve
kendisi kurtulmustur. Vicovaro’dan ayrilarak onemli kendisine sadik 6grencileri Maurus
(6.584) ve Placid (6.541) ile Roma’ya 130 km uzaklikta Cassino’ya giden Aziz
Benedikt burada kuracagi manastir ve olusturacagi kurallarin temellerini atmigtir.

Cassino’ya gelen Aziz Benedik hayatinin sonuna kadar burada yasamlstlr.138

Aziz Benedikt Bati1 Hiristiyanliginda manastir hayatin1 yeniden sekillendirerek
dogu tarzi manastir geleneginden farkli olarak kesislerin halk ile i¢ ige yasam tarzim
ortaya koymustur. O yazmis oldugu “Benedikt Kurali” adl1 eseri ile kendisinden sonra
biitiin Bat1 manastir hayatini1 etkilemistir. Bati manastirlar1 bu eseri kendilerine rehber
olarak kabul ettikleri gibi {izerine farkli eserler yazilarak Onemini giiniimiize kadar
korumustur. “Benedikt Kurallari” Oncelikle manastir diizenine getirdigi disiplin,

manastirda edilecek dualar, ceza kanunlari ve manastirin isleyisine dair getirdigi

837 Mustafa Furkan Dinleyici, Orta Cag Papaligiun Mimar: Gregorius Magnus (istanbul: Ayisigi
Kitaplari, 2023), 87-88; Zeynel Abidin Atasalan, Benediktin Tarikati ve Katolik Kilisesindeki Yeri
(Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 58.

%8 Giizeldal, Aziz Benedikt ve Hiristivan Manastir Yasami, 90-94; Schaff, History of The Christian
Church 3, 3/151-153.
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kurallar yani 6zel miilkiyet, mutfak hizmeti ve yemekler, hastalar, yashilar ve ¢ocuklarin
yaninda manastir kardesligi tizerine durulmaktadir."* Bunun disindaki kurallar basrahip
etrafinda toplanan kesislerin esit oranda ibadet etmeyi, kutsal metin okumayz,
dinlenmeyi ve calismay1 disiplinli bir sekilde yapmayi onermektedir. Ayrica manastir
kurallarin1 ve manastira kabul edilis siirecinde dikkat edilmesi gereken kurallar1 ve

adayda aranan sartlar1 belirlemektedir.**°

Bu kurallar toplam1 Aziz Benedikt’ten sonra
olusacak olan Dominikenler ve Fransiskenler gibi dini tarikat yapilarini etkilemeye
devam etmistir. Bu dini tarikat, cemaat yapilanmalar1 kendilerine “Benedikt
Kurallari”m rehber edindikleri gibi onlar1 yenileyerek giincellestirmeye dolayisiyla

kurallart 1slah ederek uygulanabilir hale getirmeye devam etmislerdir.***

10. yiizyildan itibaren Avrupa’da Benedikten tarikati s6z ayriliklar1 ve manastir
icinde yozlagmalara karsi reform talepleri dillendirilmeye baslanmistir. Bu asirdan
itibaren bati manastir sistemi iki farkli kola ayrilmistir. Bunlardan ilki Sistersiyenlerin
bagli bulundugu tovbekarlar grubudur. Bu sistemde manastir hayatin1 icra eden
kesislerin dis diinyayla baglarinin tamamen kesilmesi anlamina geliyordu. Fakat ayni
zamanda da ormanlik ve kirsal alanin islenerek manastir ekonomisine katki saglayarak
kendi kendine yetebilmeyi de gerektirmesi demektir. Ikinci sistem ise ayinsel manastir
sistemine sahip grubu olusturmustur. Burada ziiht hayatinin ayinsel yonii One
cikmaktadir. Dua, ibadetler, gérkemli torenleriyle one ¢ikan tarikat yapilanmalarina

6rnek olarak Cluny tarikati gosterilebilir.**?

Benedikten tarikati iginde zamanla farkli
goriis ayriliklar1 yasanmakla birlikte goriis ayriliklar1 kopusa sebep olmamustir. 11.
yiizyilda tarikatindan ilk ciddi kopus kendilerine has beyaz elbiseleri ve uyguladiklar
katt ¢ileci zlht pratikleri ile farklilasan bir grup Sistersiyenler tarikati ile
gerceklesmistir. Giydikleri tarikata has beyaz elbiseleri dolayisiyla Beyaz Giyenler
tarikatt olarak da anilan Sistersiyenler 1098 yilinda Fransa’nin Citeaux sehrinde
Benedikten kesisi Molesmlu Aziz Robert tarafindan kurulmustur. Tarikatin ismi Citeaux

sehrinin Latince ismi olan Cistercium’dan gelmektedir. 143

% Giizeldal, Aziz Benedikt ve Huristiyan Manastir Yasami, 254-258; Halil Temiztiirk, Hiristiyan
Mistisizmine Girig (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 119-120.

Y0 Giingor, Cizvitler, 27-30; Schaff, History of The Christian Church 3, 3/153-156.

! Giingér, Cizvitler, 30.

12 Jacques Le Goff, “Ortagag’da Bat1 Avrupa”, ¢ev. Niliifer Ulug, Dogu Bat: Diisiince Dergisi 33 (2005),
44.

143 Temiztiirk, Hiristiyan Mistisizmine Giris, 122-123.
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11-14.yiizyillarda etkin ve giiclii donemlerini yasayan Sistersiyenler tarikati ¢ok
hizli biiyiime gerceklestirmistir. Tarikat 1130 yilinda 30, 1268 yilinda ise 288 manastir
yapilanmas1 kurmustur. 14. yilizyila gelindigine ise Sistersiyen tarikatina ait
manastirlarin sayis1 738’e yilikselmistir. Sistersiyen tarikati Benedikten tliziigline bagl
olmakla birlikte tarikatin i¢ tiiziigline de sahiptir. Sistersiyen tliziigli Carta Charitatis
Benedikten tiiztigiinii takip etmekle birlikte onun koymus oldugu kurallar1 sert ve sade
bir bi¢imde uygulamak {izere olusturulmustur. Tiiziik sadeligi dikkate almaktadir. Buna
gore tarikat icinde husu ve sessizlik 6nemli 6lgiide 6n plana ¢ikmaktadir. Kat1 perhiz
kurallar1 gecerli olan tarikatta kirmizi et hastalar hari¢ kesinlikle yasaklanmaktadir.
Giindelik yemekler iki sade o6gilinle smirlandirilmaktadir. Bunun disinda Sistersiyen

manastirlari da sadelik iizerine insa edilmektedir.

Manastirlarda  ve ona bagl kiliselerde kesinlikle pahali  tezyinat
yapilmamaktadir. Haglarin ahsaptan yapilmasina dikkat eden tarikat iiyeleri dini
sembollerde altin ve glimiis gibi pahali materyallerin kullanimin1 yasaklamaktadir. Zira
Tanrinin evi olarak kabul edilen manastirlarda kibre ve satafatli siislemelere mahal
birakilmamalidir. Sistersiyenler ge¢imlerini mutlaka el isleriyle saglamaya Onem
atfetmislerdir. Bundan dolayidir ki tarikatin tarimin gelistirilmesinde ve gelistirdikleri
giibreleme teknigi sayesinde iiriinlerin daha etkili ve verimli bir sekilde alinmasinda orta
cag ekonomisine ciddi katkilar sap‘[anmlstlr.144 Tarikatin Avrupa’nin farkli bolgelerinde
yeni orman yerlerinin agilmasi ve tarimda kullanilmasinda 6nemli rolleri bulunmaktadir.
Sistersiyen tarikatinin Hiristiyan heretik cemaatleri Bogomiller ve Katharlarla da ciddi
miicadeleleri bulunmaktadir. Papanin sadik kullar1 olan cemaat iiyeleri heretiklerle
miicadelede 6n saflarda gorev almislardir.'* Fakat buna ragmen tarikat tiiziigii tarikat
iiyelerine misyonerligi yasaklamaktadir. Dolayisiyla Sistersiyenler tarikati Bati
Hiristiyanliginin diger cemaat yapilanmalarina nazaran misyonerlikle ilgilenmemis bir

grup olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 146

Bati  Hiristiyanliginin ~ zitht merkezli O6nemli tarikat ve manastir
yapilanmalarindan biri italyan asilli Aziz Francis tarafindan kurulan kendilerini fakirler

ve dilenciler olarak tanimlayan Fransiskenler tarikatidir. Fransiskenler tarikati 1209

14 Burgin Erol, “Ortagag Avrupasi ve Universiteler”, Dogu Bati Diigiince Dergisi 33 (2005), 82.

% Malcolm Lambert, Ortacagda Dinsel Sapkinliklar, ¢ev. Erdem Gokyaran (Istanbul: Kabalc1 Yaynlari,
2015), 95.

1 Philip Schaff, History of The Christian Church 5, gev. O.A. Ribakova (Sanktpeterburg: Bibliya Dlya
Vseh, 2008), 5/207-211.
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yilinda Assisili Francis dnderliginde Papa 3. Innocent’in onayiyla kurulmustur. Aziz
Francis tarikatinin temellerini Isa’da gordiigii fakirlik, yoksul yasam ve sehitlik gibi
erdemler iizerine insa etmistir. O olusturmus oldugu “Order of Friars Minor” adl
manastir eseriyle tarikatin biitiin kurallarini olusturmustur. Buna gore tarikat mensuplari
Isa gibi diinya malmi terk ederek yoksul bir sekilde komiin hayatin1 kardesleriyle

birlikte yasamak ve kurtulus i¢in ibadet ederek gegirmek zorundadirlar.*’

Avrupa’da ortaya ¢ikmis mistik ziiht hayatini benimsemis bir diger dini tarikat
Dominikenlerdir. Dominiken cemaati misyonerlikleri ve verdikleri vaazlar1 neticesinde
“Vaizler Tarikat:” olarak da iinlenmislerdir. Dominik Guzman (1172-1221) tarafindan
1216 yilinda Ispanya’da kurulan tarikat heretiklerle miicadele ve engizisyon
mahkemelerinde aldiklar1 gorevlerle taninmuslardir.**® Dominikenler Katharlar gibi dini
sapkin gruplarla etkin miicadele eden ve onlar1 mahkeme karsisina ¢ikararak yargilayan
bir tarikat olarak anilmaktadir. Vaizler Tarikat1 Avrupa’nin ¢esitli yerlerini dolasarak vaz
ederek halki sapkinliga karst uyarmaktadirlar. Bu baglamda tarikatin Aziz Dominik
onderliginde ve Papa Innocent’in tesvikiyle sapkin heretikler Katharlar’in elinden
kurtarilan kadmlar ve c¢ocuklar1 koruyup kollayan bir manastir insa ettigi

bilinmektedir.**

16. yiizyilda ortaya ¢ikan Martin Luther ve onun Papalia kars1 baslattigi reform
hareketi Avrupa kitasinda dini, siyasi, ekonomik ve toplumsal degisimlere ve
doniistimlere sebep olmustur. Protestan hareketin Avrupa’da baglatmis oldugu teolojik
tartigmalara kars1t koyabilmek adma onlara karsi koyabilecek onlarin teolojik
saldirilarina kars1 ayni sekilde teolojik cevaplar iiretme kapasitesine sahip yeni bir karsi
reform hareketine ihtiyag¢ duyulmustur. Bu minvalde Katolik kilisesinin sapkin
reformistlere karsi teolojik savunma savasgimi yiiriitecek ve “Katolik Reforma” destek

olacak olan dini cemaat Cizvitler kurulmustur.*®

Cizvitler tarikat1 soylu ge¢mise sahip eski saray calisam1 Aziz Ignatius Loyola
tarafindan 1540 yilinda kurulmustur. Tarikat fakirlik, bekarlik, mutlak itaat ve diger

tarikatlardan farkli olarak “kendilerini Papaya adamak” iizerine yemin etmek igin

17 Temiztiirk, Hiristiyan Mistisizmine Girig, 126-127.

148 Saliha Esen, “Katolik Kilisesi’nin Heretik Hareketlerle Miicadelesinde Engizisyon Mahkemelerinin Ve
Dominiken Tarikati’nin Rolii”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi 7/10 (29 Ekim 2020),
70-75.

149 Lambert, Ortagcagda Dinsel Sapkinliklar, 130.

%0 Giingor, Cizvitler, 32.
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kurulmustur. Cizvitler Katoliklik i¢inde kurulan yeni tarikat anlayisini temsil eden dini
yapilanma olarak kabul edilmektedir. Geleneksel dini yapiyr devam ettirmekle beraber
Cizvitler yeni gelistirdikleri ve zamanin getirdigi degisimlere, yeniliklere ve ihtiyaclara
uyarladiklar1 yaklasimlariyla yeni tarikat anlayisin1 temsil etmektedirler. Cizvitlerin
misyonerlik faaliyetleri yaninda cemaat ve tarikat yapilanmalar, itaat anlayislari, egitim
ve teskilatlanma bicimleri onlar1 diger gruplardan ayirmaktadir. Ayni sekilde dini
teolojik, felsefi ve ahlaki yorumlar: onlar farkli ve Katolik kilisesinde énemli konuma

yiikselten ayrmtllalrdlr.151

Cizvitler, Fransisken ve Dominiken tarikatlarinin aksine hi¢bir zaman manastir
hayatin1 benimsememislerdir. Ote yandan bu {i¢ tarikat yapilanmasi arasindan dnemli
dlciide benzerlikler bulunmaktadir. Fransiskenlerin dini anlayislarinda Isa’nin insani
yoniinii 6n plana c¢ikarmalart onlar1 Cizvitlerle yakinlastirmaktadir. Zira Cizvitler,
Fransisken geleneginden beslendikleri gibi Isa’nmn yoksulluk, fakirlik ve kanaat gibi
erdemlerini  sahiplenerek “Isa  merkezli” din anlayisim  ortaya koymaya

calismaktadirlar.*

Burada Bati ve Dogu karakterli ziiht anlayisinin kisa bir degerlendirilmesini
yapmak yerinde olacaktir. Dogu karakterli ziiht anlayisina baktigimizda manastir
hayatina ve rahiplerin sahsi islerine yonelik Aziz Basil kat1 kurallar getirmistir. Onun
getirmis oldugu manastir kurallariyla manastir kabul siirecinden baglayarak diinyevi
mallardan kesisin kendisini ali koymast ve yoksullugu bilingli bir sekilde tercih etmesi,
manastir icinde bedene rahatsizlik veren kaba sert konforsuz elbiseler giymesi, az uyku
ile yetinmesi, siirekli ibadet ile mesgul olmasi ve zihni kurtulusa giden stireci diisiinerek
gecirmesi istenmektedir. Bu kurallar ¢ercevesinde manastir kendi ekonomik durumunu

kendi tiretimiyle kazanmas1 beklenmektedir.

Aziz Benedikt Bat1 Hiristiyanlifinda manastir hayatin1 yeniden sekillendirerek
dogu tarzi manastir geleneginden farkli yasam tarzini ortaya koymustur. Bati ziiht
gelenegi Dogu’dan gelen c¢alismaya dayali tefekkiir anlayisini evirerek yeni forma
sokmugtur. Bat1 Hiristiyanlig1 ayn1 sekilde dogunun sert asketik yasaminin sert perhize
dayali karakterini yumusatarak devam ettirmistir. Bat1 ziiht anlayisinda daha sonra pek
cok dini ziiht hareketleri kendisini tarikat yapilandirmasi olarak ortaya koymustur. Bu

baglamda Bati’da gelisen ziiht anlayisi misyonerlik yapan kesisler etrafinda

! Giingbr, Cizvitler, 50-62.
152 Giingbr, Cizvitler, 20-49.
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sekillenmistir. Ozellikle manastir etrafinda toplanan dini gruplar Avrupa’nin

Hiristiyanlastiriimasinda 6nemli role sahip olmuslardir.
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II. BOLUM

RUS ORTODOKS KiLISESININ VE MANASTIRLARIN ORTAYA CIKISI

A. RUS ORTODOKS KiLiSESIi TARIHCESI

Rus Ortodoks Kilisesini ve Manastirlarin1 daha iyi anlayabilmek icin Kilisenin
ve manastirlarin tarihgesi ile ilgili biraz bilgi sahibi olmak gerekir. Bunun ig¢in de
Ruslarin Hiristiyanligi kabul etme siireciyle birlikte ilk vaftiz oluslarinin ele alinmasi ve
o donemlere 151k tutulmasi gerekir. Bu siireci ele alirken hangi hiikiimdarlarin bu siirece
ne gibi bir katkilar1 olmustur bunun bilinmesi Onemlidir. Bununla birlikte Knez
Vladimir’in donemini ele alirken onun Hristayan olmadan Onceki inanciyla
Hiristiyanligt kabul etme siirecine genis yer verilecektir. Daha sonra da Slav
topraklarinda Hiristiyanligin yayilist ile birlikte bir problematik olarak Kiril ve
Methodius (Mefodiy) kardeslerinin misyonuna yer verilecektir. Bunun yaninda
Hiristiyanlasmanin ilk donemlerinde Kilise ve manastirlarin bulunup bulunmadigina
varsa kimler tarafindan yapildig1 bilgisine ihtiya¢ vardir. Ayrica erken donemde Slav
topraklarinda ilk manastirlarin ortaya ¢ikistyla birlikte ilk kesislerin kesislik hayatlar1 ve

yasam tarzlarinin bilinmesine ihtiya¢ duyulmaktadir.

Bu boliimde Mogol istilas1 6ncesi ve sonrasi donemlerde manastirlarin durumu
da ele alinacaktir. Kutsal Sinod déneminden 6nce manastirlarin miilk edinme ve asiri
zenginlesmesi neticesinde buna baglh olarak ortaya ¢ikan muhalif gruplarin
miicadelesine deginilecektir. Car 1. Petro (d.1672-6.1725) ddéneminde manastirlarin
yonetimi ve miilkleri lizerindeki imtiyazlar Manastir Diizeni (Manastirskiy Prikaz)
Kanunu ile devletin tasarrufuna birakilmasi, Sovyet yonetimi doneminde c¢ikarilan
kararnamelerle manastirlarin durumuna genisge yer verilecektir. Bu baglamda genel bir

bakisla tarihi bir ¢ergeve ¢izilecektir.

1. Kiev Ruslarinin Hiristiyanhg Kabul Siireci

Slav halklarmin tarihini yazili kaynaklardan 9. ylizyildan baslatmak miimkiindiir.

Slav, Bulgar ve Bizans kronikleri Ruslarin tarihini bu yiizyildan baglatmaktadirlar.
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Kronik yazarlar1 Slav halkinin tarihini Hiristiyanlikla baglatmakta ve Slavlarin

Hiristiyanlik 6ncesi dinleri hakkinda bilgi edinmemizi sinirlamaktadir.

Rus kroniklerinde bulunan Kitab-1 Mukaddes hikayeleri onlarin Hiristiyan etkisi
altinda yazilmig olduklar1 izlenimi vermektedir. Bunlardan “Letopis Vremennih Let
(Ge¢mis Yillarin Hikdyesi) Lavrentyev Kronigi” Slav tarihini Kitab-1 Mukaddes
kronolojisine uygun sekilde hatta adeta onu taklit edercesine ilk insan Adem’den
itibaren baglatarak peygamberler seceresini aktarmakta ve Kiev Rusya’sinin kurucu
knezlerinin soyunu bunlara dayandirdiktan sonra devletin kurulusunu ve Slav
halklarinin ortaya ¢ikisini anlatmaktadir.™ Bu tarih yazimindan ilk kronik yazarlarinin
Slav 1rkinin Hiristiyanlik oncesi dinlerini bir nevi gérmezden gelmeye calistiklari
anlasilmaktadir. Hiristiyanlik sonrasi olusturulmus olan kronikler her ne kadar kendi ata
dinlerini kayit altina almakta olumsuz tavir sergilemis olsalar da bazi kroniklerde Slav
toplumunun eski dinleri onlar1 yermek, kiiciimsemek ve tahkir etmek babinda olsa bile
kayit altina almislardir. Dolayisiyla kronik yazarlar1 eski Slav dinlerinden bahsederken
onlart yeni dinleri ile kiyaslamakta ve Hiristiyanligi yiiceltmek igin

kullanmaktadirlar.*>*

Son yapilan modern arastirmalar Slav — Rus halklarinin kendine has dini
inanglar1 ve dini folkloru yaninda zengin mitolojilerinin de bulundugunu tespit etmistir.
Gerek Slav bolgelerinde yapilan arkeolojik kazilar ve buluntular gerekse yazili
kaynaklarin ciddiyetle yeniden okunmasi yeni bilgilerin ortaya ¢ikmasina ve
yorumlanmasina yardim etmistir. Bu kaynaklardan en 6nemlisi “Golubinaya Kniga”
adli Ruslarin Hiristiyanliga gegisiyle birlikte olusturulmaya baslanan dini halk folkloru
derlemesidir. Bu eserde Slavlarin eski dinleri paganizm, dogaya tapinma kiiltleri ve

adetleri siirsel tarzda aktarilmaktadir.™

Y3povest Viemenmih Let 01, ¢ev. D.S. Lihageva - B.A. Romanova (Moskva-Leningrad: izdatelstvo
Akademii Nauk SSSR, 1950), 1/213 (Povest Vremennih Let bundan sonra PVL olarak belirtilecektir).
Tiirkce terciimesi igin bkz. Nestor, Gegmis Yillarin Menkibesi, ¢ev. Batuhan Aksungur (Istanbul: Post
Yayinlari, 2022); Ulusan, Ge¢mis Yillarin Hikayesi; Lavrentiyev, Lavrentiyev Kronigi.

®PYL 01,1216

Mihail Seryakov, Rojdeniya Vselennoy Golubinaya Kniga (Moskva: Naslediye Predkov, 2005), 25-32.
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Ik Rus kronikleri Dogu Slav halklarinin Vareglerlse, Pegenekler, Bulgarlar,
Hazarlar ve daha pek c¢ok Fin-Ugor boylarina mensup halklarla birlikte yasam
stirdiiklerini aktarmaktadirlar. Ge¢im kaynaklar1 ve iaselerini hayvan avciligi, balikgilik
ve aricilik yaninda avladiklar1 hayvanlarin derilerini ve kiirklerini satarak karsilayan
Dogu Slavlar1 diinyada olusan degisimlerle birlikte yeni kaynak arayislaria

girismiglc—:‘rdir.157

4. vyilzyildan itibaren Dogu Slav toplumlarinin komsulariin
cogunlukla Hiristiyanhik, Islam ve Yahudi dinini benimsemis olduklarmi g&rmek
miimkiindiir. Roma imparatoru Konstantin’in 313 yilinda ¢ikardigi Milan Fermani’yla
birlikte Hiristiyanlik Bizans Imparatorlugu’nda mesru bir din kabul edilerek biitiin
Avrupa’ya yay11m1$t1r.158 Ruslarin komsulart Bulgarlar 869 yilinda Hiristiyanlig1 Bizans
etkisiyle kabul etmislerdir.™®® Ote yandan islam’in ortaya cikisiyla birlikte Arap
fiituhatinin 6-7. yiizy1l itibariyle baslamasi ve Ruslarm komsular1 Idil Bulgarlarmna
kadar sigramasi Ruslari bir diger din Islam’la ve Miisliiman yoneticilerle komsu
etmistir.'®® Son olarak Slavlarin giiney komsular1 Yahudi dinini benimsemis olduklar:
kabul edilen Hazarlarin 7. yiizyilda devlet kurmalari onlar1 Yahudilerle de komsu
yapmistir. Bu ii¢ dinden olusan sacayagi ileride Ruslarin Hiristiyanligi kabulii siirecinde

onemli rol oynayacak ve Rus kronik yazarlar1 tarafindan efsanevi bir sekil

kazandirilarak yorumlanacaktir.'®!

Ruslarin farkli dinleri benimsemis komsular1 tarafindan, ozellikle Yahudi
Hazarlar tarafindan sikistirilmasi onlar1 9. yiizyildan itibaren bdlgeden uzaklagsmaya
gotlirmiistiir. Ruslarin kendi bolgelerinden ¢ikarak yaptiklari akinlar ilk olarak Bizans
lizerine olmustur. Bizans’in baskenti Istanbul’a diizenlenen akinlar onlar1 batiya dogru

genislemeye ve bu akinlar sayesinde Bizans kiiltiiriiyle tanigma firsat: bulmuslardir.*®

Ruslarin ilk Bizans akinlar1 kroniklerin aktardigina gore Askold ve Dir

zamaninda gerceklesmistir. Bu siire¢ ayn1 zamanda Slavlarin ilk defa Hiristiyanlikla

1% yaregler veya Varyaglar Norveg-Viking kékenli Avrupa gocebe toplumlarindan biri. Bkz. Sena Ozbay,
Bizans'a Giden Yolda Varegler (11. Yiizyil) (Ankara: Hacettepe Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020),
14-17.

57 Akdes Nimet Kurat, Rusya Tarihi Baslangictan 1917 ye Kadar (Ankara: TTK, 1987), 9.

8 Ahmet Hikmet Eroglu, “Hristiyanlik”, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2015), 144.

B9PYL 01, 1215.

%fbn Fadlan, /bn Fadlan Seyahatnamesi, ¢ev. Ramazan Sesen (Istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2010), 72.
®pyL o1, 1/216.

2Py 01,1/215.
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ciddi bir sekilde karsilagmalari anlamina gelmektedir. Fakat Askold ve Dir donemi
Hiristiyanlig1 Rus Kilisesinin resmi tarih yazimi tarafindan kabul edilmemekte ve bu
dénem bazi arastirmacilara gore adeta kapatilmaya calisiimaktadir.’®® Biz bu
calismamizda Rus Hiristiyanligimin baslangi¢ tarihini Askold donemiyle baslatarak
bunu kronik yazarlarmin yazilariyla, ilk dénem Islam tarihgileri ve cografyacilarinin
bilgileriyle ve glinimiiz Rus Hiristiyanli§i aragtirmacilarinin  ulastigi  verilerle

desteklemeye calisacagiz.

2. Ruslarn Ik Vaftiz Olusu ve Askold ile Dir Etrafinda Dénen Tartismalar

Dogu Slavlarinin 6zellikle Ruslarin Hiristiyanlastirilmasi “Kreseniye Rusi” ve
ilk Hiristiyanlik deneyimleri arastirmacilar tarafindan tartisilagelen mevzulardandir.
Ozellikle Askold (6.882) ile Dir (6.882) yonetimi ve Askold’un Bizans rahipleri
tarafindan vaftiz edilerek Hiristiyanlig1 kabulii hararetli tartismalarin merkezinde yer
almaktadir. Askold ve Dir etrafinda donen tartismalar iki ana eksen etrafinda
olusmaktadir. Ilki Askold ve Dir’in tarihi kimligi, gercekten yasayip yasamadiklari ve
Rus kronik yazarlarmin efsanesinden ibaret olup olmadigidir. Ikinci tartisma konusu ise
Ruslarin Hiristiyanlikla ilk tanigmalart ve Askold doneminin Dogu Slavlarinin vaftiz

edilmesindeki etkisi Uizerinedir.

Askold ve Dir iizerine yapilan tartigmalar bu kisilerin tarihi kimlikleri iizerine
yogunlagmaktadir. Askold ve Dir isimlerinin tarihi kimliklerini tespit edebilmemiz i¢in
oncelikle donemin tarih kroniklerine bagvurmamiz gerekmektedir. Bizans kroniklerinde
1ras‘[lanrnayan164 bu kisiler ilk olarak Rus kronik yazarlar tarafindan kayit altina
alinmislardir.  Bu kroniklere bakildiginda isimler tarihi kisilik olarak “Letopis
Vremennih Let” (Ge¢mis Yillarin Hikdyesi) kroniginin iki farkli varyantinda
gecmektedir. Bunlar Lavrentyev (1377 yilinda yazilmistir) ve Nikon (1575 yilinda
yazimi tamamlanmistir) kronikleridir. Lavrentyev kronigine gére Rurik (d.830- 6.879)
Slav topraklarin1 yakin soylularina dagitirken knez soyundan olmayan iki kardesin

Dinyeper nehri iizerine bulunan Kiy, Sek ve Horiv adli kardeslerin kurduklar1 sonradan

163 By konuda genis literatiir bulunmaktadir. Mevcut bazi tartigma literatiirii i¢in bkz: M. Yu. Braycevskiy,
“Neizvestnoye Pismo Patriarha Fotiya Kiyevskomu Kaganu Askoldu i Mitropolitu Mihailu Sirinu”,
Vizantiyskiy Viemennik 47/72 (1986), 31-38.; S Sumilo, Knyaz Askold i Hristianizatsiya Rusi (Kiev: Duh i
Litera, 2010).; M. Yu Braygevskiy, Utverjdeniye Hristiyanstva Na Rusi (Kiev: Naukovo Dumko, 1989).
%4 Alexander A. Vasiliev, The Russian Attack on Constantinople in 860 (Cambridge-Massachussets: The
Mediaeval Academy of America, 1946), 177.
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ad1 Kiev olacak sehri ele gecirdiklerini yazmaktadlr.165 Kronik yazar1 Varegleri etrafinda
toplayan ve sehri ele geciren kardesleri Askold ve Dir olarak kaydetmistir. Nikon
kroniginde de ayni sekilde Askold ve Dir kardes olarak gosterilmekte ve hikaye
tekrarlanmaktadlr.166Lavrentyev kronigi devamla Askold ve Dir kardeslerinin Bizans
tizerine 200 gemiyle sefer diizenlediklerini ve Patrik Potius’nin (d.810-6.893) ettigi dua
ile ¢ikan firtina sonucu geri donmek zorunda kaldiklarmi aktarmaktadir.®” Nikon

kronigi bu konuyu kisa gegmekle birlikte ayn1 seyleri yazmaktadlr.168

Bazi1 Rus tarihgileri yukarida vermis oldugumuz kronik bilgilerinin uydurma
oldugunu ve Askold ile Dir kardeslerin gercek tarihi kisilik olarak higbir zaman
yasamadiklarint iddia etmektedirler. Bu iddiaya karsi Rus kroniklerini destekler
mahiyetinde dénemin Islam tarihgileri ve cografya yazarlarmin eserlerinde kardeslerin
isimlerine rastlamak miimkiindiir. Islam tarihgileri Sekalibe’nin yani Slavlarin
yoneticilerinden ¢ok nadir olarak bahsetmektedirler. Genellikle knyez ve melik gibi

189 Tek istisna tarihgi, cografya

unvanlarla tarif edilen yoneticilerin isimleri verilmez.
alimi ve seyyah kimlikleriyle taninan Ebii’l Hasan Ali b. el-Hiiseyin el-Mes’ tdiel-
Hiizeli’'nin 943 yilinda yazdig1 “Miiricii’z-Zeheb ve Me’adinii’l-Cevher Fi Tiihafi’l-
Esrdf mine’l-Miilik ve Ehli’d-Dirdaydt” adli eseridir. Bu yazar Askold ve Dir kardeslerin
ismini zikreden tek yazar olmasi agisindan 6nem kazanmaktadir. Mes 0di bu eserinde
Slav toplumundan bahsetmekte ve knez Dir’in ismini “Melik Dir” olarak aktarmaktadir.
Mes 0di’nin eserinde Dir hakkinda s6yle denilmektedir: «_ sl clle dlaall & gla (0 J Y187
(Ilk Slav Meliki Dir). Mes’0di her ne kadar eserinde Dir’in ismini vermis olsa da onun
kardesi Askold’dan hig bahsetmemektedir.* "

Mes’udi, eserinde kardeslerden Askold’dan bahsetmeden sadece Dir’in ismini
zikretmis olmasi bazi tarihg¢ilerin bunlar tek bir sahis olarak kabul etmelerine sebep

olmustur. Bunlardan E. Kunik ve Alfred Rimbaud, kardeslerin tek kisi olabilecekleri

tizerine durmaktadir. Kunik’in iddiasina gore kroniklerde kardes olarak aktarilan bu iki

°pyL o1, 1/215.

%8polnoye Sobranive Russkih Letopisey 09 Patriyarsiy ili Nikonovskiy Letopis (Sanktpeterburg:
Tipografiya Eduarda Pratsa, 1862), 9/9 (Bu eser bundan sonra PSRLNL olarak kisaltilacaktur.).

¥pyr o1, 1/215.

$8pSRL 09 NL, 9/9.

189 padisah notu da vardir. bkz: A.P. Novoseltsev, “Vostogniye Istogniki o Vostognih Slavyanah i Rusi VI-
IX vv”, Drevnerusskoye Gosudarstvo i Yego Mejdunarodnoye Znaceniye (Moskva: Nauka, 1965), 415.
Y0Ali b. Hiiseyin Mes’0di, Miiriicii 'z-zeheb ve me ‘ddinii’l-cevher, ed. Kemal Hasan Meri (Beyrut-Sayda:

Mektebetii’l Asriyye, ts.), 2/26.
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farkli isim onlarin kardes olduklarini gostermemektedir. Aksine bahsedilen isimlerden
birinin soyadi olarak anlagilmasi gerekmektedir.'” Kunik ve Alfred Rimbaud’un
iddialarina farkli sekilde yaklasan Slav ve Hazar tarih¢isi Brutskus’a gore ise Dir, Kiev
Rus’unun kurucusu Oleg Vesiy’den bagskasi degildir.172 Brutskus Mes’adi’nin “Ilk Slav
Meliki Dir™" kaydindan yola ¢ikarak bu sonuca ulagmis goziikmektedir. Fakat bu
iddialarin aksine Lavrentiyev kronigi Askold ve Dir’in iki farkli kisiler olduklarinin
altin1 net bir sekilde ¢izmektedir. Kronige gére Rurik’in dliimiinden sonra basa gecen
Oleg tiiccar kiliga girerek Askold ve Dir’i tuzaga diisiirerek 6ldiirmiistiir. Oldiiriilen
kardeslerden Askold Ugor Dagi’na Dir ise farkli bir tepeye gémiilmiislerdir.”4

Askold ve Dir kardeslerin Oleg tarafindan oldiiriilmesi bizi farkli tartismaya
gotiirmektedir. Bunlar kardeslerin soy baglantilar1 iizerine yapilan tartigsmalardir.
Lavrentyev Kronigi Oleg’in kardesleri dldiirmeden once onlara kars1 sdyledigi “Knez
degilsiniz Knez soyundan da degilsiniz. Fakat ben Knez soyundamim. Bu ¢ocuk ise
Rurik’in oglu Igor” sdziinii aktararak onlarin knez soyundan olmadigini iddia eder.
Kronik yazart aynmi sekilde kardeslerin Rurik’in komutanlarindan oldugunu fakat ayni

soya sahip olmadiklarmi da yazmaktadir.'”

Bir diger kaynak Nikon kroniginde
Askold’la ilgili ilging bir kayda rastlamaktayiz. Kronik yazar1 Askold’u her ne kadar
Rus asilli olarak gosterse de onu “Knez Riistem Askold Hakkinda (O Knyazi Rustem
Oskol'de) ” olarak kaydetmektedir.176 Bu ise bazi tarih¢ilerde onun Tiirk asilli olabilme
siiphesini uyandirmstir. Ornegin Hazar tarihgisi Brutskus Askold’un isminin Tiirkceden

’

geldigini ve “deniz komutani/gemi kaptan:” anlamini tasidigini sdyleyerek onun Tiirk

as1lli olabilecegini ima etmektedir."”’

Askold ve Dir etrafinda donen tartismalarin bir digeri ise Dogu Slavlarinin bu
kardesler doneminde vaftiz edilmeleri meselesidir. Genel kabuliin aksine bazi

arastirmacilar Ruslarin 10. yiizyilin sonlarinda degil de 9. yiizyilin ortalarinda vaftiz

" Vasiliev, The Russian Attack, 178-179.

2yu.D. Brutskus, “Varyagi i Kolbyagi”, Seminarium Kondakovianum 7 (1935), 83.

Y®Mes>udi, Miiricii z-zeheb, 2/26.

YpyL 01, 1/216.; Bir farkh yorum da tarihgi Artamonov tarafindan gelmistir. Artamonov, Dir’i
Askold’un selefi olarak kabul etmektedir. Bkz: M.I. Artamonov, Istoriya Hazar (Leningrad: izdatelstvo
Gosudarstvennogo Ermitaja, 1962), 369.; Eserin Tiirkce terciimesi icin bkz: M.I. Artamonov, Hazar
Tarihi, gev. Ahsen Batur (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2019), 474.;

Y°PYL 01,1/215-216.

Y®PSRL 09 NL, 9/13.

L Tarih¢i Yu. D. Brutskus’un iddialarin1 alintilayan Vasiliev, The Russian Attack, 177.
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edilerek Hiristiyanlig1 kabul ettiklerini belirtmektedirler. Bu hususa delil olarak ilk
kroniklerden = Lavrentyev  kroniginde imalar bulunsa da net bir kayit

bulunmamaktadir.!”®

Fakat Nikon kroniginin yazar1 Askold ve Dir’in Hiristiyanligi
kabuliine dair efsanevi bir rivayet aktarmaktadir. Bizans akinlarindan dénen kardesler
Kiev’e vardiktan bir siire sonra iilkelerine Hiristiyanligi teblig i¢in Bizans rahipleri
gelmistir. Rahipleri kabul eden Askold onlar1 dinledikten sonra Hiristiyanligi tek sartla
kabul edecegini belirtir. Askold rahiplerden mucize gostermelerini talep etmektedir.
Kronik yazar1 olayr devamla soyle aktarir: “Askold rahibe sende mucize goremiyoruz,
Hiristivan olmayacagiz dedi. Rahip, Askold’a dile benden ne istersin diye cevap verdi.
Bunun iizerine kardesler: Elindeki Tanr1 sozii Incili atese at. Atesten yanmadan ¢ikarsa
Hiristiyanligi kabul ederiz. Sen de bize ogretirsin dediler. Bunun iizerine rahip Tanri’ya
dua ederek Incili atese atti ve uzun siire ateste kalmasina ragmen ates ona dokunmadi.

Bu mucizeyle tanrinin giictinii gorven Rus halk: vaftiz oldu ™. 179

Nikon kronigi yazar1 bu
olayin tarihini miladi 876 olarak kaydeder.

Nikon kronigi Askold ve Dir kardeslerin Hiristiyan olarak vaftiz edildigini
efsanevi bir sekle sokarak aktarmaktadir. Askold ve Dir kardeslerin Hiristiyanligi kabul
ettiklerine dair bir baska kanit onlarin mezarlarinin iizerine yapilan kiliselerdir. Pek ¢ok
kronik yazar1 bunu kaydetmistir. ilk kroniklerden Lavrentyev kronigi Askold’ un Ugor

tepesine defnedildigini ve {izerine Olma*®

adl1 bir kisi tarafindan Kutsal Nikol Kilisesi
insa edildigini aktarmaktadir. Dir’in mezarmin iizerinde ise Kutsal Irina Kilisesi insa
edilmistir.®* Kardeslerin mezarlarinin bulundugu yerlere insa edilmis kiliseler ilk
donem Rus Hiristiyanlif1 {izerine arastirma yapan tarihgiler tarafindan Askold’un
Hiristiyan inancini kabuliine dair 6nemli bir veri olarak kabul edilmektedir.*®?

Askold doneminde Hiristiyan rahiplerinin Rus halkina Hiristiyanligi teblig
ettiklerine dair Nikon Kronigini destekler mahiyette haberler Bizans kroniklerinde de
gecmektedir. Bizans kronik yazari Theofanes Continuatus Ruslarin 860 y111nda183

gerceklestirdikleri Istanbul seferinden sonra Imparatora elgiler gondererek Hiristiyan

178 Omegin Lavrentyev Kronigi Askold ve Dir o6ldiiriildiikten sonra mezarlarmin istiine kilise insa
edildigini haber vermektedir. bkz: PVL 01, 1/215.

YpSRL 09 NL, 9/13.

18001lma’min kimligine dair elimizde bir veri bulunmamaktadir. Bkz. Povest Vremennih Let 02, gev. D.S.
Lihageva - B.A. Romanova (Moskva-Leningrad: izdatelstvo Akademii Nauk SSSR, 1950), 2/252.

®pyL 01, 1/216.

182Sumilo, Knyaz Askold, 15-37.

183 avrentyev Kronigine gore 866 yili. Bkz: PVL 01, 1/216.
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dinini kabul etmek istediklerini ve kendileri Ogretmen rahip géndermesini talep
ettiklerini aktarmaktadir. Kronik yazarina gore Ruslarin talebi yerine getirilmistir.
Theofanes Continuatus kronigine gore Hiristiyan rahiplerini Ruslar davet etmistir.*®*
Askold doneminde Hiristiyanligin Rus topraklarinda yayildigin1 gosteren
rivayetleri Islam kaynaklarinda da bulmak miimkiindiir. Bunlardan ilki Askold
donemine en yakin tarihli kaynak olarak kabul edilen ibn Hurdazbih’in “Kitabu'l
Mesalikve’l Memalik” adli eseridir. ibn Hurdazbih eserinin ilk niishasmi 846-847
yilinda yazmis olsa da 885 yilinda eserini Ozetleyerek tekrardan yazmlstlr.185 Ibn
Hurdazbih’in eserinde Ruslarin Askold doneminde Hiristiyanlig1 kabul ettiklerine dair
deliller bulunmaktadir. ibn Hurdazbih Hazar Denizini asarak Bagdad’a kadar gelen Slav
kolelerin  Hiristiyan inancinda olduklarimi  ve onlar icin cizye O6dendigini
aktarmaktadir."® ibn Hurdazbih’in verdigi bilgiler Rus ve Bizans kronikleri ile

uyusmaktadir.

3. Kiralice Olga Doneminde Slav Topraklarinda Hiristiyanlagsma

Rusya’nin ilk donem Kilise tarih¢isi Vasiliy Nikiti¢ Tatisev (1686-1750) kilise
yazarlarina dayanarak Slav-Rus toplumunun alti asamada Hiristiyanlastirildigini
belirtmektedir. Tatisev’e gore Slav toplumuna Hiristiyanligi getiren kisi Andrey
Pervozvanniy adiyla bilinen Havari Andreas’tir. Andrey Pervozvanniy Kiev tepelerine
hac1 ilk diken kisi olarak bilinmektedir. Bu Slavlarin Hiristiyanlasmasinin ilk
asamasindir. Hiristiyanlastirilmanin ikinci asamasi ise Roma tarafindan Bulgarlarin
Hiristiyanlagtirilmasidir.  Bulgarlarin  Hiristiyanligi  kral Svyatopolk ve Rostislav
doneminde gerceklesmistir. Bulgarlarla birlikte Slav olan topluluklar da bu dénemde
Hiristiyanlikla tanigmislardir. Bulgarlarin Hiristiyanligi kabul tarihini Tatisev 745 yili
olarak kaydetmektedir.'®” Kroniklerden Lavrentyev kronigi ise Bulgarlarin

Hiristiyanlasma tarihini miladi 869 olarak vermektedir.'®®

% Artamonov, Istoriva Hazar, 368.; Ayrica bkz: Theophanis Continuati, Chronographiae Quae

Theophanis Continuati Nomine Fertur Liber Quo Vita Basilii Imperatoris Amplectitur, gev. Thor
Sevcenko (Berlin-Boston: De Gruyter, 2011).

185Sayyid Magbul Ahmad, “ibn Hurdazbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/78-79.

%{bn Hurdazbih, Yollar ve Ulkeler Kitabi, ¢ev. Murat Agar1 (Istanbul: Kitabevi, 2008), 131.

87V.N. Tatisev, Istoriya Rossiyskaya s Samih Drevneysih Viemen (Moskva: imperatorskiy Moskovskiy
Universitet, 1768), 1.1/23-26.
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Uciinciisii asama Moraviy bolgesinin Hiristiyanlastirilmasi dénemidir. Moraviy
bolgesi Slav toplumunun yogun olarak yasadigi bolge olmakla birlikte Rus toplumunun
Hiristiyanlastirilmasinda birinci  rolleri bulunan Kiril ve Methodius kardeslerin
misyonerlik faaliyetlerini siirdiirdiikleri bolge olarak bilinmektedir. Bir sonraki donem
Askold ve Dir kardeslerin Hiristiyanligi kabulii Tatisev’in listesinde dordiincii doneme

tekabiil etmektedir.'®®

Tatisev’e gore Slav’larin Hiristiyanlagsmasinin besinci dénemi
Kralice Olga (d.890 — 6.969) donemidir. Ona gore Hiristiyanlik ger¢ek anlamda 955
yilindan itibaren gerek devlet diizeyinde gerek halk diizeyinde olsun Kralige Olga
doneminde yayillmaya bagslamistir. Povest Vremennih Let kronigi Rusya’da
Hiristiyanlig1 ilk kabul eden kisinin Kralice Olga oldugunu yazmaktadir.'*® Hiristiyanlik
Olga zamaninda Slav sarayina girerek soylular arasinda itibar gérmeye baslamistir.
Altinci ve nihai dénem Knez Vladimir donemi olarak kabul edilmektedir.'**

Tatisev’in  siralamasinin ~ besinci  asamast  kralice Olga  doneminde
gerceklesmistir. Bu donemde Hiristiyanlik Saray g¢evrelerinde tartigmasiz bir sekilde
yayilmaya baglamigtir. Her ne kadar Olga’nin etrafindaki soylu kimselerin Hiristiyanlig1
kabul edip etmedigi hususunda elimizde yeterli bilgi bulunmasa da Olga’dan sonraki
donemlerde bu cevrelerde Hiristiyanliga bakisin goreceli bir sekilde yumusadiginm
tahmin etmek miimkiindiir. Kronik yazarlar1 Kralice Olga’nin hayatin1 efsanelerle
anlatmaktadir. Olga’nin Knez Igor’un (d.878 — 6.945) esi olmasi disinda onun hayatinin
ilk donemleri ve kimligi konusunda erken donem kronik yazarlari suskun
kalmaktadirlar. Olga’nim Knez Igor’un ilk esi olmadig1 dolayisiyla Svyatoslav’in gergek
annesi olup olmadig1 hususundaki tartismalar yaninda dogum yil1, evlilik yas1 ve gercek
isminin ne oldugu etrafinda donen tartismalar da mevcuttur. Nispeten daha gec
donemlerde yazilmis olan Ustyujskiy ve Vologodskiy kroniklerinde Kralicenin dogum
yilin1 tespit etmemizi miimkiin kilan bazi bilgiler verilmis™® olsa da son yapilan

calismalar kronik yazarlarinin verdigi tarihleri tartismaya agmis durumdadir.*®®

¥ Tatisev, Istoriya Rossiyskaya, 1.1/26-27.

¥oppr 01, 1/169.

YTatisev, Istoriya Rossiyskaya, 1.1/28.

192polnoye Sobraniye Russkih Letopisey 37 Ustyujskiye i Vologodskiye Letopisi XVI-XVIII w (Leningrad:
Nauka, 1982), 37/19.

198 Ornegin bkz. A.S. Korolev, “K Voprosu ob Ustroitelnoy Deyatelnosti Knyagini Olgi”, Nauka i Skola 5
(2015), 176-179.; S.N. Bezzakonov, “Yelena Koraleva Rugov, O Zagadkah Biografii Knyagini Olgi”,
Istoriceskiy Format 2 (2020), 74-91.
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Kronik yazarlarinin Kralice Olga’nin hayatinin ilk donemlerini bahsetmeden
gecmesini Rus tarih¢i Kozlov onun pagan ge¢misine vurgu yaparak aciklamaya
calismaktadir. Oregin Olga kocas1 Knez Igor’un dliimiinden sonra cenazesinde insan
kurban etme gibi ritiieller uygulamistir. Dolayisiyla Kozlov’a gore Rus kilise yazarlari
tarafindan Olga’nin hayatinin belli donemlerinde pagan ritiiellerini uygulamis olmasi
onun azizlige yiikselen kutsal ve bilge karizmatik kisiligine zarar vereceginden o6zellikle

aktariimaktan kaginilmaktadir.*®*

Biz bu arastirmamizda Kralice Olga’nin kimligi
etrafinda olusan tartismalara girmeden onun ihtida seriivenini ve 6liimiinden sonraki
mucizelerini ele alacagiz.

Kronikler Kralice Olga’nin esi igor’un dliimiinden sonra oglu Svyatoslav (d.942
— 6.972) ile birlikte 946 yilinda yonetimi ele aldigimi yazmaktadirlar.'®® Svyatoslav’m
daha kiiciik yasta olmasindan dolay1 yonetimin Olga’nin elinde oldugu anlasilmaktadir.
Olga yonetimi ele gegirir gegirmez kronik yazarlarma gore Slav topraklarina seferler
diizenleyerek koyliiler tarafindan Sldiiriilen esi igor’un intikamim almak,'® farkli
bolgelerde vuku bulan isyanlar1 bastirmak ve oglunun tahtinin akibetini saglama
almakla mesgul olmustur.’®” Ote yandan Kralige Olga Rus toplumunda farkli reform
faaliyetleriyle de anilmaktadir. Olga’nin gerek toprak reformu gerek vergi reformlar:
Kiev Rusya’simin merkezilesme faaliyetlerinin baslangict olarak
degerlendirilmektedir.'® Olga Slav toplumunu diizene koyduktan ve iktidarimn
devamliligmi garantiye aldiktan sonra 955 yilinda Bizans baskenti Istanbul’u ziyaret

e‘[mistir.199

Kaynaklar kralice Olga’nin Bizans baskentine yaptigi seferin ayrintilari
lizerine durmamaktadirlar. Dolayisiyla Olga’nin Istanbul’a hangi amaglarla gittigi
sorusu hala arastirmacilar arasinda ciddiyetini korumaktadir.

Lavrentyev kronigi Olga’nin Kayser Konstantin ile goériismesini ve kraligeyi
thtidaya gotiiren siirecini ayrmtili bir sekilde aktarmaktadir. Buna gore Bizans
baskentine gelen Olga Konstantin tarafindan begenilmekte ve kendisine evlilik teklifi

sunulmaktadir. Konstantin Olga’nin giizelligi, zekas1 ve bilgeligine asik olmustur. Olga

¥MN. Kozlov, “Velikaya Knyaginya Olga: Ot Verhovnoy Jritst Do Prosvetilnets: Rusi”, Vestnik
Slavyanskih Kultur 43 (2017), 82.

¥pyr o1, 1/241.

%K orolev, “K Voprosu ob Ustroitelnoy Deyatelnosti”, 176.

YM.V. Talasov, “K Voprosu O Smene Vlasti v Kiyeve v Nagale 60-h gg. X v”, Yaroslavskiy
Pedogagigeskiy Vestnik 2/1 (2014), 7.

1%George Vernadsky, Kievan Russia (London: Yale University Press, 1948), 39-40.
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kendisinin pagan oldugunu ve bizzat Konstantin tarafindan vaftiz edilmesi halinde
kralin evlilik teklifine olumlu cevap verecegini sdylemistir. Boylece Kralice Olga
Bizans krali Konstantin tarafindan vaftiz edilmistir.’®® Kralice Olga Hiristiyan olduktan
sonra vaftiz ismi olarak Bizans kralimin esi Imparatorice Yelena’ya hiirmetle onun

ismini almls‘ur.201

Bizans Krali tarafindan vaftiz edilen Olga ayni zamanda
Konstantin’in evlilik teklifini kurnazca reddetmis bulunmaktadir. Kronik Olga’nin
vaftiz olduktan sonra Kral Konstantin ile aralarindaki diyalogu soyle aktarir:

“Konstantin ona séyle dedi. “Seni kendime es olarak almak istiyorum.” Bunun
tizerine Olga Konstantin’e goyle cevap verdi “Sen beni vaftiz ettin ve kizim diye
isimlendirdin. Sen bilmez misin Hiristivanlikta buna izin verilmez” Konstantin ona
soyle cevap verdi “Kurnazca kandirdin beni Olga » 202

Olga’nin Hiristiyanlig1 nerede ve ne zaman kabul ettigi konusunda bir tartigmaya
deginmekte yarar var. Olga’nin vaftiz edilmesi sorunu hem Kilise tarihgileri hem de Rus
— Slav tarihgileri arasinda ciddiyetini koruyarak tartisilmaya devam edilmektedir. Rus
kronigi “Povest Viemennih Let’e (Geg¢mis Yillarin Hikdyesi) gore kraligcenin Bizans
baskentini ziyareti ve akabinde Hiristiyanlig1 kabulii 955 yilinda gergeklesmistir. Ayni
sekilde kronik yazari Priim’lii papaz Regino’nun ve onun takipg¢isi Magdeburg papazi
Adalbert’in kroniklerinde Kralice Olga Bizans Imparatoru tarafindan bizzat vaftiz
edilmistir.®®® Tarihci Georgly Vladimirovi¢ Vernadskiy’nin tespitlerine gore Rus
Kroniginin ve onu destekleyen Priim’lii Regino’nun kroniginin verdigi tarihler Bizans
Imparatoru Constantine Porphyrogenitus’un eseri “De Cerimoniis Aulae Byzantinae”
deki bilgilerle ¢elismektedir. Zira Porphyrogenitus eserinde Olga’nin Bizans’t Rus
Kroniginde yazildigi gibi 955 yilinda degil 957 yilinda ziyaret etmistir. Ote yandan
“Radzivilovskaya Letopis” Kroniginin aktardigi 944/945 yilinda gerceklesen Bizans-
Rus antlagsmasinda Rusya “Hiristivan Rusyasi” ve “Pagan Rusyas:” seklinde ikiye

204

boliinerek aktarilmaktadir.”™ Antlasmadaki ayrim dikkate alinacak olursa Rusya’da

20pyr 01, 1/241.

2'Dimitri Obolensky, “The Empire And its Northern Neighbours 565—1018”, The Cambridge Medieval
History (Cambridge: Cambridge University Press, 1966), 4/511.; Kralice Olga’nin vaftiz ismi olan Yelena
etrafinda tartigmalar devam etmektedir. Yelena isminin Olga’nin ismi degil de Igor’un ilk esinin ismi
oldugunu iddia edenler bulunmaktadir. Tartigmalar i¢in bkz: Bezzakonov, “Yelena Koraleva Rugov”, 74-
91.
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23\ V. Nazarenko, Nemetskive Latinoyaziciye Istogniki IX-XI Vekov (Moskva: Nauka, 1993), 107.; A.V.
Nazarenko, Dreviyaya Rus v Svete Zarubejnih Istocnikov Hrestomatiya (Moskva: RAN, 2010), 4/45.
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Olga doneminde ciddi Hiristiyan niifusu bulundugunu sdéylemek miimkiindiir.
Dolayisiyla Olga Bizans’a kendisine refakat eden papaziyla®® Hiristiyan dinine mensup
bir kralice olarak gelrnektedir.206

Kroniklerin geliskili goziiken aktarimlarina tarihgilerden Olga’nin Istanbul’a iki
kere yani 955 yilinda Hiristiyanlig1 kabul ederek vaftiz oldugu yil ve 957 yilinda ikinci
kere ziyaret ettigi seklinde yorumlar getirilerek ¢oziilmeye cahsilmustir.”’ Fakat
Vernadskiy bu yorumlarin higbirini kabul etmemektedir. Ciinkii ona gore eger Kralige
Bizans bagkentini iki kere ziyaret etmis olsaydi bu kronik tarafindan mutlaka kayit
altina alinird1. Olga’nin Bizans sarayinda Hiristiyanligi kabul ettigine gelecek olursak
Vernadskiy bu olaymn Bizans saray vakaniivisleri tarafindan kayit altina alinmadigini
belirtmektedir.?*®® Vernadskiy polemik etrafinda sekillenen yorumlari elestirdikten sonra
isabetli gordiigli kendi yorumunu getirmektedir. Ona gore Bizans ve Rus kroniklerinin
kaydettigi farkli tarihler iki farkli olaya isaret etmektedir. Buna gore kralice Olga 955
yilinda Kiev’de Hiristiyan olmustur. Olga Hiristiyan dinini kabul etmekle Kiev’de
olusan ve oglu Svyatoslav etrafinda toplanan pagan gruplara karst Hiristiyan gruplari

desteklemeyi amaglamaktadir.?

Dolayistyla Olga’nin Hiristiyanligi kabulii tamamen
siyasi amaglarla olmustur. Fakat Olga basarisiz olunca 957 yilinda Hiristiyan olan

Imparator’dan destek bulmak amaciyla Bizans bagskentini ziyaret etmistir. Bizans

25M.V. Levgenko, Ocerki Po Istorii Russko-Vizantiyskih Otoseniy (Moskva: Akademiya Nauk SSSR,
1956), 228.

206Vemadsky, Kievan Russia, 39-40.; Levcenko, Ogerki, 228.; Ye. Golubinskiy, Istoriya Russkoy Tserkvi
1.1 (Moskva: Universitetskaya Tipografiya, 1901), 1.1/77.; Constantine Porphyrogenitus’un eserinin
kralige Olga’nin Bizans ziyaretine dair boliimiiniin Rusca gevirisi icin bkz. Golubinskiy, Istoriya Russkoy
Tserkvi, 1901, 1.1/99-102.

27 Kralice Olga’nin Bizans baskentini ziyareti konusunda yiiriitillen tartismalar i¢in bkz. G.G. Litavrin,
“Putesestviye Russkoy Knyagini Olgi v Konstantinopol. Problema istognikov”, Vizantiyskiy Vremennik
42 (1981), 35-48.; Nazarenko, Nemetskiye Latinoyazigiye Istogniki, 114.; J.P. Arinon, “Mejdunarodniye
Otnoseniye Kiyevskoy Rusi v Seredine X v. I Kreseniye Knyagini Olgi”, Vizantiyskiy Viemennik 41
(1980), 113-124.; G Ostrogorskiy, “Vizantiya i Kiyevskaya Knyagina Olga”, In To Honor Roman
Jacobson (Paris: Mauton The Hague, 1967), 1458-1473.; A.V. Nazarenko, “Kogda Je Knyaginya Olga
Yezdila v Konstantinopol?”, Vizantiyskiy Viemennik 50 (1989), 66-83.; M. Yu. Braygevskiy, “Olga i
Konstantinopol”, Yujnaya Rus i Vizantiya Sborka Nau¢nih Trudov (K XVIII Kongressu Vizantinistov)
(Kiev: Naukovo Dumka, 1991), 12-20.
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Imparatoru Constantine Porphyrogenitus’un eseri “De Cerimoniis Aulae Byzantinae”
de verdigi bilgiler bu ziyareti aktarmaktadir.?*

Bir farkli yorum tarih¢i G. Ostrogorskiy’den gelmistir. Ostrogorskiy Constantine
Porphyrogenitus’un eseri “De Cerimoniis Aulae Byzantinae "nin bir tarih kronigi olarak
okunmasima gerek gormemektedir. Ona gore Porphyrogenitus’un kitabr tamamen
Bizans saray adetleri ve kiiltiiriinii kaydetmek i¢in yazilmistir. Dolayisiyla kronik yazari
Olga’nin Hiristiyanlig1 kabul edip etmemesiyle ilgilenmemekte ve kronikte aktarildig:
gibi yemek seremonisine odaklanmaktadir. Kronigi boyle okursak sorun kendiliginden
coOziilecektir. Tarih¢i Vernadskiy gibi Ostrogorskiy’de Kralice Olga’nin Bizans
baskentini ziyaret etmekle birlikte onun orada vaftiz olmadigi kanaatini tagimaktadir.
Ona gore Olga’nin Imparatorice Yelena’nin ismini vaftiz ismi olarak almasi1 bu sonucu
degistirmeyecektir. Tipki Olga’nin torunu Vladimir’in Hiristiyan olduktan sonra vaftiz
ismi olarak Vasiliy ismini almast gibi. Aym1 sekilde Bulgar knezi Boris ¢agdasi
Imparator Mihail’in ismini vaftiz ismi olarak almigtir. Bunlarin hicbiri Hiristiyanlig
Bizans baskentinde kabul etmemislerdir. Dolayisiyla Ostrogorskiy’e gore kralice
Olga’nin vaftizi ve Hiristiyanligi kabulii Kiev’de gergeklesmistir.211

Rus kroniklerindeki bilgileri dikkate alarak devam edecek olursak, Hiristiyan
olduktan sonra Kiev’e geri donen Olga’nin hayati ibadetlerle ge¢mektedir. Oglu
Svyatoslav’a Hiristiyanlig1 kabul ettirmeye ¢alisan Olga bu konuda basarisiz olmustur.
Zira Svyatoslav Kroniklerin anlatisina gore “eger Hiristiyanligi kabul ederse kendisinin
boyarlar/soylular tarafindan reddedilecegini ve knezliginin taninmayacagini” belirterek
Hiristiyanlig1 kabule yanasmamaktadir.”*? Her ne kadar Svyatoslav Hiristiyanligi kabul
etmemis olsa da Hiristiyanligi kabul edenlere karsi olumsuz tavir iginde olmamustir. Rus
kronikleri bu konuda Olga’dan sonraki donemlerde Ruslarin arasinda Hiristiyanligin
yayillmaya bagladigin1 aktarmaktadir. Fakat bu konuda Olga pek basarili olmus
degildir.?*® Kralice Olga 969 yilinda Kiev’de lmiistiir. Hiristiyan adetlerine gore agik
bir alanda defnedilmistir. Olga 6liimiinden sonra kilise tarafindan aziz ilan edildigi gibi
onun etrafinda ciddi menkibevi anlatilar olusmustur. Ornegin cesedinin ciiriimedigine

ve Oliimiinden sonrada Rus toplumu i¢in dualar etmeye devam ettigine dair inang kronik

21%/ernadsky, Kievan Russia, 39-40.

?MOstrogorskiy, “Vizantiya i Kiyevskaya Knyagina Olga”, 1461-1466.
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yazarlarinin déneminde sekillenmeye baglamistir.”** O Rusya’da Hiristiyanlhii kabul
eden ilk kisi olarak kabul edildigi gibi azizlik mertebesine yiikseltilen ilk soylu olarak
da bilinmektedir. Olga Rus toplumu arasinda Hiristiyanligt normallestirerek
yerlesmesinin 6niinii acmustir.”* Yayilma donemi Olga’nin torunu Vladimir doneminde

gergeklesecektir.

4. Knez Vladimir Donemi ve Slav Topraklarinda Hiristiyanhgin Yayilisi

Knez Vladimir (d. 958- 6.1015) Rus tahtina kardes kavgasi sonucu ¢ikmistir.
Kralige Olga’nin tek oglu Svyatoslav, kronik yazari Nestor’a gore “20 ve 8 yil” knezlik
yaptiktan sonra giristigi miicadelede Pecenek krali Kurya tarafindan oldiiriilmiistiir.
Svyatoslav’in Oliimiinden sonra ogullar1 Yaropork, Oleg ve Vladimir arasinda taht
kavgas1 baglamisti. Bu donemde Yaropolk ve Oleg arasindaki kavgayr gdzlemleyen
Vladimir, Yaropolk’un Oleg’i 6ldiirmesinden sonra Novgorad’u terk ederek Rus
topraklari disina kendisine asker ve taraftar toplamak igin Isve¢’e kagtign

anlasllmaktadlr.216

Kardesini oldiiren Yaropolk 973 yilinda knez olmustur. Kronikte
aktarildigina gore Vladimir Yaropolk’un tahta ¢ikisindan birka¢ yil sonra yani 980
yilinda Vareglerden olusan destekcileriyle birlikte Novgorad’u ele gecirerek Kiev’de
bulunan kardesine meydan okudu. Kronik yazar1 Vladimir’in ordusunun Vareglerden,
Slovenlerden, Cud ve Kriviglerden olustugunu aktarmaktadir. Vladimir’in ordusunda
bulunan kabile gruplar1 bize o doénemde Vladimir’in bagli oldugu dini inanci
aciklamaktadir. Buna gore bu kabilelerle kardesi Yaropolk’u yenerek dldiiren Vladimir
Kiev’i ele gecirdikten sonra sehirden bulunan tapinak tepesine diger kabilelerin de
kutsal tanrilarinin heykellerini yerlestirerek kendisine destek olan kabileleri hem de
Kiev halkin1 onore etmistir. Tepeye oncelikle Slav tanrilarinin en biiyiigii olan kellesi
giimiisten biyiklar1 altindan olan ahsap Perun heykeli dikilmistir. Ayrica Hors/Giines
Tanrisi, Dajbog/Gok Tanrisi, Volos veya Veles/Oliiler Tanrisi Stribog/Riizgdr Tanrist,

Simargl/Kutsal Koépek Tanrisi ve Mokos/Kadin Tanriga tanrilarinin  heykelleri

2UPYL 01, 1/246.
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56



217

kutsanarak dikilmistir.”"" Bu bize 980 yil1 itibariyle hem knez Vladimir’in dini inancini

hem de Kiev halkinin dini inancini hatirlatmasi bakimindan 6nemlidir.

Knezliginin erken donemlerinde Slav pagan inancinin savunucusu olan Vladimir
986 yilina dogru farkli inanglara merak duymaya baslamis ve bunun sonucunda
Hiristiyanlig1 kabul etmistir. Kronik yazar1 Nestor bu siireci ii¢ farkli asamada efsanevi
bir dille anlatmaktadir. Anlatinin ilk asamasinda el¢iler Knez Vladimir’e kendi dinlerini
anlatmak i¢in gelirler. Efsanenin ikinci asamasinda Knez on kisiden olusan bilge
kisilerini dinleri arastirmak igin farkli bolgelere génderir. Ugiincii asama ise Vladimir’in
vaftiz oldugu yerin anlattmindan olugmaktadir. Buna gore Vladimir’e ilk gelenler
Miisliiman Bulgarlardi. Bulgarlar Knez’e islam’1 kabul etmesi icin teklifte bulunurlar.
Miisliimanlarin siinnet olmas1 ve islam dininde yasak kabul edilen domuz eti Knez’in
hosuna gitmemistir. Islam’daki sarap konusunda ise Knez Vladimir Miisliiman elgilere

» 218

sOyle demistir “Rusya’da sarap eglence igin igilir, onsuz yapamayiz”.””" Dolayistyla

Knez Miisliiman Bulgarlar1 geri ¢evirmistir.

Kronige gore Vladimir’e gelen ikinci tayfa Hiristiyan Almanlardan olusmaktadir.
Alman elgileri kendilerinin Papa tarafindan gonderildiklerini sdyleyerek Knezi
Hiristiyanliga davet etmislerdir. Vladimir onlar1 da atalarinin bu dini kabul etmedikleri
gerekcesini sunarak reddetmistir. Nestor’un anlatisinda Vladimir ile bulusan {i¢iincii
dini grup Yahudilerdir. Hazar bolgesinden gelen Yahudiler de ayni sekilde Knez’e kendi
dinlerini anlatmislardir. Knez Yahudiler vatanlarmi sordugunda onlar vatanlarinin
Kudiis’te oldugunu ve atalarinin Tanri’ya isyan etmeleri yiiziinden onlarin Tanri
tarafindan stiriildiiklerini ve topraklarinin Hiristiyanlara verildigini sdylemeleri lizerine
Vladimir onlara “Tanri tarafindan reddedilmis ve siiriilmiis oldugunuz halde insanlara
ne ciiretle dininizi yaymaya ¢alistyorsunuz? Tanri sizi ve seriatimizi sevseydi yabanci
topraklara stiriilmezdiniz. Yoksa bize de mi ayni seyi istiyorsunuz?” diyerek onlar1 da

reddetmistir.219

Vladimir’e gelen son grup Nestor’un isim vermeden Filozof dedigi kisinin

basin1 ¢ektigi Bizans’tan gelen Hiristiyanlardan olugsmaktadir. Nestor kroniginde

ApyrL 01, 1/254.; Ayrica Rus-Slav tanrilart iizerine bkz. B.A. Ribakov, Yazigestvo Drevnih Slavyan
(Moskva: Nauka, 1994), 354.; Robin Milner Gulland, Ruslar, ¢ev. Bahar Tirnak¢1 (Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2023), 104-107.

2Py 01,1/258.

2PV 01,1/258.
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Filozofun Vladimir ile olan sohbetini diger din mensuplarina ayirdigindan daha uzun bir
pasajla aktarir. Vladimir ayni sekilde Filozofu dinler ve sorular sorarak merakini
gidermeye calisir. Nestor burada Filozofun agzindan Tevrat’ta bahsedilen yaratilis,
peygamberler ve krallarin tarihini Isa’n1 babasiz olarak mucizevi bir sekilde diinyaya
gelisine kadar olan siireci aktarir. Nestor burada ayrica Ortodoks Hiristiyan inancina
gore iyi ve kotlinlin, giinah ve sevabin, cennet ve cehennemin tarifini Filozofun
agzindan aktarir. Filozof Vladimir’e cennet ve cehennemin tasviri olan bir tablo
gostererek Oliim sonrasi hayati da aktarmustir. Tabloda sol tarafta ¢izilen insanlar
cehennem azabinda yanarken sag tarafta tasvir edilen insanlar cennet nimetlerinden
faydalanmaktadirlar. Vladimir tabloyu gordiikten sonra soyle demistir “ne mutlu sagda
olanlara, ne aci solda olanlara”. Bunun {izerine Filozof “sagdakilerden olmak
istiyorsan vaftiz ol” diyerek sOziinii tamamlamistir. Sonunda Vladimir Filozofun
anlatisindan memnun ve ikna olmus goziikiir. Fakat yine bu dini de kabul etmekte acele
etmez. Vladimir Filozofa biitiin dinleri iyice arastirmak istedigini sdyleyerek ona diger

din mensuplaria gdstermedigi nezaketi gosterir ve kiymetli hediyelerle yolcu eder.??

Kronik yazari Nestor’un anlatisinin ikinci asamasi Vladimir’in dinleri
arastirmak icin on kisiden olusan bilge kisilerini dinleri kendi inanghlar1 arasinda
gormek ve arastirmak icin gondermesinden olusur. Buna gore Vladimir elgileri
dinledikten sonra boyarlarim1 g¢agirarak hangi dini kabul etmesi gerektigi iizerine
istisarede bulunur. Boyarlar ona acele etmemesini ve elgiler gondererek dinleri
derinlemesine arastirmasini Onerirler. Vladimir bu tavsiyeye uyarak Bulgarlara,
Almanlara ve Bizans’a elgiler gonderme karar1 alir. Nestor’un anlatisina gore elgiler ilk
olarak Bulgar memleketine giderler ve onlarin ibadetlerinin koétii oldugunu gériirler.
Devamla Almanlara giderler ve onlarinda ibadetlerine sahitlik ederler fakat
begenmezler. Almanlardan sonra Bizans baskenti Istanbul’a varirlar. Elgiler Bizans’ta
gordiikleri kilise ve ayinler karsisinda adeta biiyiilenirler. Nestor, Bizans kralinin Rus
elcilerinin {ilkesine dinlerini arastirmak igin geldiklerini 6grenince onlar1 ikna etmek
icin Ozel caba sarf ettigini de vurgular. Anlatiya gore elciler nihayet memleketlerine
Knez Vladimir’in yanina donerler ve kneze gordiiklerini anlatirlar. Bunun sonucunda
Vladimir Hiristiyan olmay1 kabul eder ve soyle der “Nerede Vaftiz Olacagiz? . Soylular

. o [T ) » 221
ise soyle cevap verir “Istedigin yerde”.

20pyr 01, 1/259.
2Lpyr 01, 1/272-274.
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Efsanenin {icilincii asamasi Vladimir’in “Nerede Vaftiz Olacagiz?” sorusu
etrafinda sekillenmektedir. Nestor Knez Vladimir’in Korsun/Herson sehrine diizenledigi
sefer esnasinda Hiristiyanlig1 kabul ederek vaftiz oldugunu yazmaktadir. Fakat bu olay
da yukarida bahsi gecen elgiler olay1 gibi efsanelesmis ve Ortodoks Hiristiyan inancinin
yiiceligi vurgulanmaya calisilmistir. Buna gore Vladimir Herson sehrini ele gegirmeye
calisirken giiclii bir direnisle karsilasir. Vladimir “sehri ele gecirirse vaftiz olacagini”
sOyler. Herson uzun ugraslar sonucu ele gecirilir. Fakat anlatinin devaminda Vladimir
verdigi s6zii unutmus olarak aktarilir. Sehri alan Vladimir Bizans kralina elgiler
gondererek Herson sehrini ele gecirdigini ve kiz kardesini kendisiyle nikahlamazlarsa
Bizans bagkentine gelerek orayi da isgal edecegini bildirir ve onlar1 tehdit eder. Bunun
tizerine Bizans krali Basilos kiz kardesi Anna’y1r knez Vladimir ile evlenmeye ikna
etmeye calisir. Anna knezle ancak vaftiz olmasi durumunda evlenebilecegini soyler.
Anna’nin vaftiz olma sart1 kneze ulaginca Vladimir Bizans dinini sevdigini ve Hiristiyan
olacagimi sdyler.””? Boylece Bizans kralimin kiz kardesi Anna Herson sehrine gider. Bu
donemde Vladimir goz hastaligina tutulur ve kor olur. Anna Herson sehrine gelir gelmez
Vladimir’in g6z hastaliindan muzdarip oldugunu Ogrenir ve Kneze vaftiz olarak
Hiristiyan olmasi durumda goziiniin iyilesecegini sdyler. Knez hemen Vaftiz i¢in Herson
piskoposunu ¢agirarak Hiristiyanligi kabul eder ve gozleri iyileserek gérmeye baslar.
Kronik yazar1 Nestor bu hikdyeyi Vaftiz’in mucizevi iyilestirme ve sifa verme giiciinii
gostermek i¢in anlatmaktadir. Vladimir “simdi gercek tanriyr buldum” diyerek
Hiristiyanligr kendi adamlarinin da kabul etmesini ister. Boylece askerlerin ¢ogu
Hiristiyanlig1 topluca kabul ederek wvaftiz olurlar. Nestor’un anlatimi Ortodoks

Hiristiyan inancinin ayrintilar1 ve konsiller tarihi ile devam etmektedir.”?®

Nestor’un anlattifi  hikdyenin Ruslarin  kabul etmis olduklar1 Bizans
Ortodokslugunun diger dinlere kars1 Uistiinliiglinii ve hatta Katoliklige kars1 Gistiinliglinii

224 Kronik yazari hikayede

one c¢ikarmak i¢in dretilmis oldugu anlasilmaktadir.
Miisliimanlar1 ve Yahudileri dinlerinden dolay1 asagilarken Katolikligi de fazla yorum
yapmadan kiiclimsemektedir. Bu anlatinin tamamen uydurulmus oldugunu Rus kilise

tarihgileri 19. yiizyilin baslarindan itibaren dillendirmeye baslamislardir.?® Nestor’un

222 Sir Muhammed Duali, XX. Yiizyil Rusyast Sosyo-Politik Yapisinda Rus Ortodoks Kilisesi'nin Rolii

(istanbul: Istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2012), 16.
PYL 01, 1/258.

?gor Froyanov, Zagadka Kreseniya Rusi (Moskva: Algoritm, 2007), 100.

22polina Fedotova, “Korsunskaya Legenda i Letopisnty Rasskaz o Kresenii Vladimira”, Svobodnaya Misl
3/1678 (2021), 30.
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anlatisina en ciddi elestiri kilise tarih¢isi Golubinskiy’den gelmistir. Golubinskiy bu
efsanenin Rus kronik yazarlarinin degil Bizans tarihg¢ilerinin uydurmus olabilecekleri
iizerinde durmaktadir.??® Ayni sekildi tarih¢i A.A. Sahmatov bu anlatinin tamamen

kronik yazarlar1 tarafindan uyduruldugu kanaatindedir.?*’

Aslinda Kronik yazar1 Nestor hikdyede Knez Vladimir’i Slavlarin vaftiz babasi
olarak gdrmekte ve onu Hiristiyanligin kurucusu ve azizi Pavlus ile eslestirmektedir.
Dolayisiyla anlatilan hikdye ona gore sekil almakta ve efsanelesmektedir. Rus kilise
yazarlarina gére Knez Vladimir “Ravmoapostol” olarak tanimlanmaktadir. Bu ise
havarilere esit anlamina gelmekte ve kisinin kutsiyetine vurgu yapilmaktadir. Anlatida
vurgulanmak istenen de Knez Vladimir’in havari statiisiinde bir aziz oldugudur. Nestor,
Vladimir’in hayatim Aziz Pavlus’un Resullerin Isleri Kitabi’'nda aktarilan hayatina

benzer sekilde ve ona paralel olarak anlatmaktadir.

Buna gore Nestorun kurmaya calistig1 paralellikleri birka¢g maddede 6zetlemek

miumkindiir.

1. Pavlus Hiristiyanligin kurucusu olarak kabul edilmektedir. Knez Vladimir

ayni sekilde Slavlar vaftiz eden ilk Knez olarak anilmaktadir.

2. Pavlus hidayete ermeden &nce Isa cemaatine zulmetmistir.?®  Knez
Vladimir’de aym1 sekilde Kiev’de Perun tepesine putlar dikerek Hiristiyanlari

asagilamistir.

3. Pavlus Sam’a giderken kendisine Isa goziikmiis ve hidayet etmistir.”* Knez

Vladimir’ ise Herson sehrinde hidayet edilmistir.

4. Pavlus Hiristiyan olmadan once Sam’da gegici korliik yasamis ve vaftiz
olduktan sonra gozleri mucizevi bir sekilde acilmugtir.>*° Ayni sekilde Knez Vladimir’de
de Herson sehrinde kor olmustur. Knez’in vaftiz olmasindan sonra gozleri mucizevi bir

sekilde agilmustir.

226Golubinskiy, fstoriya Russkoy Tserkvi, 1901, 1.1/105.

2TA.A. Sahmatov, Korsunskaya Legenda O Kresenii Viadimira (Sanktpeterburg: Tipografiya
Imparatorskoy Akademii Nauk, 1906), 8.; Fedotova, “Korsunskaya Legenda”, 34.

2K itabi Mukaddes Resullerin Isleri 9:1-4.

*Kitabi Mukaddes Resullerin isleri 9:1-4.

20K itabi Mukaddes Elgilerin Isleri 9:8-18.
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5. Son olarak Pavlus Omriinii Hiristiyan dinini gentile/gentilis231 arasinda

232

yaymak i¢in harcamistir.”* Knez Vladimir’de Pavlus’a benzer sekilde pagan Slavlar

arasinda Hiristiyanligin yayilmasi i¢in ¢abalamistir.

Bu anlatida Knez Vladimir’in vaftiz edildigi yer diger bir 6nemli problem olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tartisma kronik yazarlarini mesgul ettigi gibi modern
arastirmacilarin da dikkatini ¢ekmis ve farkli arastirmalara ve tartismalara konu
olmustur. Nestor, Knez Vladimir’in Herson sehrinin alinmasindan sonra vaftiz oldugunu
aktarir. Nestor burada kendi doneminde devam etmekte olan tartismaya da deginerek
Vladimir’in Kiev veya Vasilev sehrinde vaftiz oldugunu soyleyenleri hakikati
bilmemekle su¢lamaktadir. Nestor vaftizin ve Anna ile evliligin Aziz Vasiliy Kilisesinde
gerceklestigini belirtmektedir. Bu bilgi her ne kadar vaftiz yeri konusu tartigmalar
devam etmekte olsa da o bolgede insa edilmis kiliseyi ve azimsanmayacak Hiristiyan
niifusun varhigint gostermektedir. Aslinda yukarida tartisildigi gibi Knez Vladimir
donemine kadar Ruslarin azimsanmayacak toplulugu Hiristiyan dinini kabul etmistir.
Askold ve Dir’in donemlerinden itibaren varligindan haberdar oldugumuz Hiristiyanlar
kralice Olga zamaninda gili¢lenerek devlet icindeki konumlarmi arttirmiglardir.
Vladimir’in babast Svyatoslav zamaninda Hiristiyanlarin ordudaki Paganlara
baskaldiracak kadar gili¢lendigini de kaynaklardan 6grenmekteyiz. Tarih¢i Lev Gumilev
Knez Svyatoslav’in Pecgeneklere karsi kaybetmesinin asil sebebini Rus ordusunda
bulunan pagan inanglilarin Hiristiyanlar1 ugursuz olarak gérmeleri ve bunun sonucunda
iki din arasinda cereyan eden kavgada aramaktadir. Aym1 sekilde Gumilev Kiev’de
bulunan pagan grubunun Svyatoslav’in Oliimiiyle birlikte giiclerini yitirerek
zayifladiklarini diisinmektedir.”®® Bu argfimani dikkate alarak Hiristiyan niifusunun Rus
ordusundaki konumlarinin Svyatoslav doneminde giiclenerek onun 6liimiinden sonra
pagan inanclhilari tamamen alt edecek konuma yiikseldiklerini sdylemek miimkiindiir.
Svyatoslav’in oglu Knez Vladimir’in vaftiz olmasiyla birlikte Hiristiyanlik soylu

kesimlere sirayet ederek devlet dini haline gelmistir.

Vladimir Hiristiyanligin Bizans yorumu olan Ortodokslugu devlet nezdinde
kabul ederek kroniklerde anlatildig: gibi Kiev’i kutsal emanetlerle doldurmustur. Knez

kutsal emanetlerden Aziz Clement’in ve Ogrencisi Aziz Fiva’nin kutsal kemiklerini

2! Yahudi olmayan topluluklar, yabancilar igin bkz. Behnan Konutgan vd., Kutsal Kitap Sozligii

(fstanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2016), 786.
22K itabi Mukaddes Resullerin Isleri 9:21.
233Gumilev, Ot Rusi Do Rossii, 48-49.
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yanina alarak Kiev’e dondiikten sonra Slav ve Rus topluluklarini vaftiz etmeye baglamis
ve kendisini kutsal saydig1 bu ise adamistir. Bizans’tan ustalar getirterek Kiev’de biiyiik
bir kilise insa ettirmis ve araziler vakfetmistir. O donemde Kilisenin basina Herson
patrigi Anastas atanmistir. Kronik yazarma gore kilisenin ingast 996 yilinda
tamamlanarak agilmistir. Burada sorulmasi gerek sorulardan biri Vladimir’in Ruslari
vaftiz ederek Huristiyanlastirirken kullandigi ydntemin ne oldugudur. ilk dénem
kronikleri Vladimir’in Rus toplumunu Hiristiyanlastirirken zor kullandigina dair kayit
birakmamiglardir. Fakat paganlarin bas tanris1 Perun’un tepede bulunan tapinagindan
stiriiklenerek c¢ikarildigini ve farkli asagilanmalara maruz birakildiktan sonra yakildigina
dair kayda rastlanilmaktadir. Bunun disinda Vladimir kendisine Vaftizci Yuhanna’yi
ornek alarak Kutsal Meryem adina fakirleri doyurarak sadakalar dagitmistir.”** Bu da
Knez Vladimir’in Hiristiyan inancini yayarken zor kullanmadigin1 géstermektedir. Her
ne kadar Vladimir toplu halde Hiristiyanlig1 yayarak Ruslari vaftiz etmis olsa da
Hiristiyanlik Timothy Ware’nin de isaret ettigi gibi 14. yilizyila kadar sehir dini olarak
kalmistir. Slav topluluklarinin ¢ogunlugu 14. ve 15. yiizyilla kadar pagan dinlerini

muhafaza etmislerdir.235

5. Kiril- Methodius Kardeslerin Hiristiyanlasma Siirecine Katkis1

Buraya kadar Dogu Slav topraklarinda Hiristiyanligin yayilma asamalarin1 Rus
knezlerini merkeze alarak acikladik. Bu boliimde ise Slav-Rus Hiristiyan geleneginde
onemli yeri bulunan iki aziz Konstantin (Kiril d. 827-6. 869) ile Methodius (d. 815- 6.
885) kardeslerden ve onlarin Slav topraklarindaki misyonundan bahsedecegiz.
Konstantin ve Methodius kardesler hakkinda ilk bilgilere kilise tarih¢isi ve kronik
yazari Nestor’un eserinde kisa bilgi verilmektedir. Kardeslerin Moravya misyonu
disinda 6zel hayatlarina dair higbir tarihi bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Fakat ilk
donem yazarlar1 tarafindan kayda gecirilmemis hayat hikayelerine dair farkli
spekiilasyonlar tiiretilmis olmakla birlikte bu spekiilasyonlara dair ciddi akademik
yeklin olusmus durumdadir. Biz Kardeslerin etrafinda donen spekiilatif bilgilere temas
etmeden onlarin Slav Ortodoks Hiristiyanligina katkilarin1 en eski kaynak Nestor’un

aktardigi bilgiler etrafinda irdelemekle yetinecegiz.

2PYL 01, 1/282-284.
2Timothy Ware, Ortodoks Kilisesi Dogu Hristiyanligina Giris, ¢ev. Mehmet Katar - Arif Goren
(Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2019), 97.
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2% Kotsel ve

Nestor hikayeye Moravya krali Rostislav’in ve Alman vasali
Svyatopolk’un  Bizans Imparatoru Mihail’e  (6.867) topraklarinda  bulunan
Hiristiyanlarin egitilmesi amaciyla kendilerine kutsal yazilar1 6gretecek bir dgretmen

gondermelerini talep etmesiyle baslar:

“Slaviar Hiristiyanligi kabul ederek vaftiz olduktan sonra Knez Rostislav,
Svyatopolk ve Kotsel Bizans krali Mihail’e elgiler gondererek soyle dediler:
Topraklaruimiz vaftiz edildi fakat bize kutsal kitabi ogretecek ogretmenlerimiz
vok. Biz Latinceyi ve Grekgeyi bilmeyiz. Birileri bir sey diyor digerleri baska
seyi savunuyor. Harfleri okumayr bilmedigimiz gibi anlamlarini dahi bilmiyoruz.

. . . .. .o .o . . 55237
Bize kitabin sozlerini ve anlamlarini 6gretecek 6gretmen génderin.

Moravya’lilarin mektubuna olumlu cevap veren Bizans Imparatoru Mihail Selun
sehrinin®® sakini Lev adindaki birinin ogullar1 Konstantin ve Methodius’u kendisine
gondermesini ister. Nestor Lev hakkinda pek fazla bilgi aktarmamaktadir. Fakat son
donem kilise tarihi arastirmacilart kardeslerin babalari olan Lev’i Slav ve soylu olarak
kaydetmektedirler.239 Bizans krali ile goriisen kardesler kralin talimatiyla Moravya
sehrine gitmislerdir. Nestor kardeslerin Bizans baskentinde Imparator Mihail ile kisa
sohbetinden bahsederek onlarin Hiristiyan misyonerleri olarak bolgeye gonderildigini
aktarir. Fakat sonradan olusturulmus “Jitiya Svyatih/Azizlerin Hayati” tiirii eserlerde
kroniklerde bahsi gegmeyen konusmalar ayrintili bir sekilde aktarilmistir. Buna gore
Imparator Mihail kardesleri bolgeye Moravya halkinin Slav dilli halklardan olusmasi
dolayisiyla gondermektedir. Kardesler ise Slav diline asina ve Hiristiyan liturjisine
hakimdirler. Kardeslerden Konstantin manastir egitiminden gecerek Kiril admni

alrmstlr.240

#Kneze veya Derebeyine baglh toprak agalari. Bkz. Umberto Eco (ed.), Ortacag & Barbarlar
Hiristiyanlar ve Miisliimanlar, gev. Leyla Tongu¢ Basmaci (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2014), 1/212.

#TPyL 01, 1/218.

%8 Selun sehrinin cografi konumuna iligkin farkli agiklamalar bulunmakla birlikte tercih edilen goriis
gliniimiiz Selanik sehridir. “Saloniki” ve “Fessalonik seklinde okunan Selanik sehri Balkan Slavcasinda
“Selun” seklindedir. Bkz. Dimitriy Pospelovskiy, Pravoslavnaya Tserkov v Istorii Rusi, Rossii i SSSR
(Moskva: Bibleysko Bogoslovkiy Institut Sv. Apostola Andreya, 1995), 363.; F.A. Brokgauz
Ansiklopedisinde ise Kardeslerin dogduklar1 yer Makedonya’daki Selun sehri olarak gosterilmektedir.
Bkz. “Kiril i Mefodiy”, Ensiklopediceskiy Slovar, ed. F.A. Brokgauz - I.A. Yefron (Sanktpeterburg: Tipo-
Litografiya I.A. Yefrona, 1895), 15/116.

8%« iril i Mefodiy™, 15/116.

#%PVL 01, 1/218-220.
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Kiril ve Methodius kardesler Slavlarin yogun olarak yasadiklar1 bdlgeye gelince
ilk is olarak kutsal metinlerden bazi béliimleri Slavcaya aktarmaya baslarlar. Ilk
asamada Slavcaya aktarilan metinler Nestor tarafindan kaydedilir. Fakat kardeslerin
Kiliseyi Slavcalagtirma girisimi bolgede bulunan Alman Katoliklerin hosuna gitmez.
Dolayisiyla  “Yahudiler, Grekler ve Latinler disinda hi¢hir toplulugun yazisi
olmamalidw. Zira Pontius Pilatus tarafindan tanrimin ¢armihina ancak bu dillerde
vazilmistir” denilerek kardesler Roma’ya yani Papa’ya sikdyet edilir. Almanlarin
sikdyeti Tlzerine kardesler Roma’ya Papanin huzuruna cagirilirlar. Kiril ve
Methodius’nin Roma seyahati ve Slavcanin savunusu Kronik yazarlari tarafindan kayda
alinmamistir. Nestor sadece Papa’nin kardeslere Slav memleketlerinde kendi dillerinde

ibadet etmelerine izin verdigini kaydetmektedir.

Mihail Seryakov gibi arastirmacilar Papa’nin Kilise Slavcasini onaylamasini
Kiril’in Hazar misyonu esnasinda buldugu kutsal emanetlerle iligskilendirmektedirler.
Buna gore Kiril Moravya sehrine gitmeden dnce Hazar misyonu ile gérevlendirilmistir.
Hazar bolgesine ziyareti doneminde Herson bolgesine ugrayan Kiril orada bulunan 90-
99 wyillar1 arasinda Papalik yapan I. Clement’in unutulan mezarini tespit ederek
kemiklerden olusan kutsal emanetleri Roma’ya gétiirmiistiir. Havari Petrus’un 6grencisi
olduguna inanilan Clement’in kutsal emanetleri Papa II. Hadrianus’u alfabe konusunda
ikna etmeye yetmistir. Kutsal emanetleri alan Papa kardeslerin kutsal kitab1 Slavcaya
terciimesine izin vermistir.?** Kardeslerden Kiril Roma’da kalmis ve 869 yilinda orada
Olmistiir. Methodius ise Moravya’ya donerek misyonerlik faaliyetini yiiriitmiistiir.
Moravya’daki anlagsmazliklar ve Slavcaya itirazlar Papa’nin vermis oldugu beraata

ragmen devam etmistir.

Almanlar Kiril ve kardesinin tistlenmis olduklar1 misyonla bdlgeyi ve kiliseyi
Slavlastirma politikasini higbir zaman onaylamadilar. Ilerleyen dénemlerde Methodius
bu ylizden hapse dahi girecek ve 885 yilinda orada olecektir. Her ne kadar kardeslerin
misyonerlik faaliyetlerinin merkez {iissii olarak kabul edilen Moravya bdlgesinde
Ortodoks inanci tutunamamis olsa da Rusya, Bulgaristan ve Sirbistan gibi bolgelerde
Ortodoks inanci yayilmistir. Kutsal kitap Slavcaya Methodius’un 6grencileri tarafindan

aktarilmistir. Bundan sonra Kilise liturjisinde Grekgenin yerini Slavca almistir.

"'5eryakov, Golubinaya Kniga, 362-363.; Yu.K. Begunov, “Russkoye Slovo O Cude Klimenta Rimskogo
Kirillo-Mefodiyevskaya Traditsiya”, Slavia 43/1 (1974), 26-28.
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B. RUS ORTODOKS KILIiSESINDE MANASTIR HAYATININ TARIiHSEL

SURECI

Rus Ortodoks Kilisesinde manastir hayatinin tarihi siirecini  daha iyi
anlayabilmek i¢in belli donemlere ayirarak incelemek gerekir. Erken donemden
baslayarak Mogol istilast dncesi ve sonrasi manastirlarin durumunu ele alacagiz. Erken
donemi ele alirken Knez Yaroslav Dénemi, Knez Isyazlav Dénemi ve Erken Dénem
Rus Ortodoks Manastirlarinin  Karakteristik  Ozellikleri konularmma  deginerek

calismamizi stirdiirmeyi uygun gordiik.

1. Rus Topraklarinda Manastirlarin Ortaya Cikisi

Rus topraklarina manastirlarin kimler tarafindan ve ne zaman yapildig1 hakkinda
elde ettigimiz ilk kaynaklarda 6nemli ipuclarina rastlamak miimkiindiir. Knez Yaroslav
iktidara gectikten sonra sehri yeniden inga etmistir. Hiristiyanlik inancinin yayilmasi

icinde mabetleri yapmay1 ihmal etmemistir.

“1037 yilinda Yaroslav biiyiik bir sehir insa etti. Simdi orada Altin Kapt
bulunmaktadir. Sonra oraya Aziza Sofya Kilisesini, Metropolitanligi ve sonradan da
Kutsal Bogoroditsa Kilisesini Altin Kapi'min oraya inga etti. Sonradan ise Aziz
Georgiy ve Aziza Irina Manastirlarini insa etti. Onun déneminde Hiristiyan inanci
cogalarak yayldi. Kesisler ¢cogalarak artti ve manastirlar ortaya ¢itkmaya basladi.

Yaroslav...papazlara ve ozellikle kesislere ¢ok hiirmet gésterdi... 242

Manastir tarihgisi Nestorun “Povest Viemennih Let” (Gegmis Yillarin Hikayesi)
adl1 kroniginden alinan bu pasaj Rus topraklarina manastirlarin kimler tarafindan ve ne
zaman yapildigmin énemli ipuglarmi vermektedir. Oncelikle Nestor’un bu pasajinda
knez Yaroslav’in destegiyle Rus Ortodoks Kilisesi’'nin bagimsiz bir olusum icinde

oldugunu anlamak miimkiindiir.

Knez Yaroslav 1037 yilindan itibaren Slav topraklarindaki ve Kiev’deki
konumunu gli¢lendirdikten sonra Bizans’tan bagimsizligin1 kazanma miicadelesine

girismistir. Oncelikle Kiev’de Metropolitlik kurdurarak Ilerion’u Metropolitligin basina

22pyr 01, 1/302.
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gecirmistir. Bununla birlikte Bizans kilisesine ve metropolitligine kars1 bagimsizlik
savast agmistir. Bagimsizligint dile getirmeye baslamadan 6nce Knez Yaroslav Rus
kilisesi tarafindan kutsal ve aziz olarak kabul edilen kisilerin Istanbul Metropolitliginin
de onaylamasini talep etmeye baslamistir. Bu baglamda Yaroslav Bizans Kilisesi’'nden
bagimsizligimi oncelikle azizler alaninda ylriitmiistiir. Yaroslav Bizans kilisesinden
kopmak adina biiylikannesi Olga’nin, Knez Vladimr déneminde sehit edilen Hiristiyan
Varyeg’lerin ve kardeslerinden Boris ve Gleb’in azizliginin kabul edilmesinde 1srarci
olmustur.*® Yaroslav Rus azizleriyle kurmus oldugu Kiev Metropolitliginin artik
miistakil ve kendi ayaklar iistlinde durabilen bagimsiz bir kurulus olarak taninmasini
istemigtir. Azizler kabul edilirse siyasi olarak da bagimsizligint ilan etme
diisiincesindedir. Dolayisiyla knezliginin ve kendinden sonraki neslinin Bizans Kilisesi
tarafindan onaylanmasina ve kutsanmasina gerek duyulmayacaktir. Yaroslav Bizans’tan

dini alanda bagimsizligin1 kazanmasi siyasi alanda da bagimsiz olabilmesi demektir.?**

Metnin devaminda Nestor, Yaroslav doneminde manastirlarin ortaya ¢ikmaya
basladigin1 ve manastir hayatini tercih edenlerin, kesislerin ve papazlarin ¢ogaldigini
aktarmaktadir. Bu kisimda ilk kez Rus manastirlarindan bahsedilmekle birlikte bunlarin
Bizans manastirciliginin devami oldugu anlasilmaktadir. Knez Yaroslav tarafindan Kiev
Metropoliti olarak atanan Ilarion da Rus tarihyaziciligmin ilk &rneklerinden biri olarak
kabul edilen eseri “Slovo O Zakone I Blagodati”de Nestor’un anlatismi onaylayan
veriler aktarmaktadir. Metropolit ilarion eserinde ““Tepelerde manastirlar agildi, kegsisler
¢ogaldr” diyerek Yaroslav doneminde Rus manastirlarinin ortaya c¢ikmasina isaret

etmektedir.?*®

Yukaridaki pasaji da dikkate alarak Knez Yaroslav’in Rus knezleri
arasinda ilk olarak manastir insa ettigini gérmek miimkiindiir. Georgiy ve Irina adma
yapilan bu iki manastir Rus knezleri tarafindan insa edilmis ilk manastirlar olarak kabul
gormektedir. Manastirlarin ne zaman insa edildigini tespit edemiyorsak da kronik
kayitlar1 1037 yilindaki olaylarda Yaroslav’in bu iki manastir1 insa ettigini haber

246

vermektedir.”” Bu iki manastir Knez Yaroslav’in ve esinin vaftiziyle baglantisi

bulunmaktadir. Yaroslav Georgiy adini, karisi Ingigerda ise Irina adini alarak vaftiz

243 Knez’in 1srar1 neticesinde kardesleri Boris ve Gleb “Istirap Cekenler” unvanyla aziz ilan edilmislerdir.
Bkz. Ware, Ortodoks Kilisesi, 97-98.

2pyL 02, 2/64; Abdimuhammet Mamytov, Rus Ortodoks Kilisesi'nde Azizlerle Ilgili Inanis ve
Uygulamalar (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2010), 255.

*Mitropolit ilarion, Slovo o Zakone i Blagodati (Moskva: institut Russkoy Tsivilizatsi, 2011), 80.
#®ppolnoye Sobraniye Russkih Letopisey 01 Lavrentiyevskaya Letopis (Leningrad: Akademiya Nauk
SSSR, 1926), 1/151.
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olmuslardir. Yaroslav bu iki manastir1 kendisinin ve esi ingigerda’nin vaftizinden sonra
aldiklar1 Hiristiyan Ortodoks isimlerinin sanina inga ettirmistir.**' Yaroslav’in kurmus
oldugu bu iki manastirin Rus manastir geleneginin ilki kabul edilen Pegerskiy
Manastirindan 6nce kurulmus olmasindan dolayr Bizans manastir geleneginin devami

olarak kabul etmek isabetli olacaktir.

Knez Yaroslav’in (6.1054) &liimiinden sonra oglu Knez izyaslav (6.1068)
doneminde Rus manastir gelenedi 6zgiinliigline kavusarak gelismeye devam etmistir.
Rus manastirlarinin en 6zgiin 6rneklerinden biri olan Pegerskiy Manastir1 Knez izlaslav
doneminde ortaya ¢ikarak varligini giiniimiize kadar devam ettiregelmistir. Pegerskiy
Manastir1 hakkinda en onemli bilgilere Rus tarih yaziciligmin atasi kabul edilen
Manastir Tarihgisi Nestor’un “Geg¢mis Yillarin Hikdyesi” adli eserinde rastlamak
miimkiindiir. O Pegerskiy Manastirinin ortaya ¢ikisint 1051 yilinin olaylarinda
anlatmaktadir. Nestor’un anlatisina gore Lyubec kasabasindan bir adamin kalbine tanri
tarafindan seyahat etme fikri ilham edilmistir. Lyube¢’ten Aynoroz’a Kutsal Dag’a
giden gezgin orada manastirlar1 gorerek kesislerden etkilenmistir. Manastir hayatindan
etkilenen gezgin manastirlardan birine girerek oranin bagrahibine kendisini kutsayarak
kesislige kabul edilmesini talep etmistir. Aynoroz Kutsal Dag Manastir1 basrahibi
tarafindan kesislige kabul edilen gezgin, manastir hayatinin kurucusu kabul edilen
Misirlt Aziz Anthoniyos’un (d.250-6.355) adimi alarak kutsanmustir. Kronik yazari bu
karsilastirmay1 eserinde belirtmemis olsa da Antoniy ismi ile ilk kurucuyu isaret
etmistir.**® Nestor, gezginin gercek diinyevi adini kroniginde aktarmamistir. Sadece
onun Antoniy ismini alarak kesislik hayatina girdigini ve “Rusya’ya geri don. Kutsal
Dag seni kutsasin. Senin sayende ¢ok kisi kesis olacaktir” duasini aldiktan sonra
Rusya’ya geri dondiigiinii yazmistir. Kiev’e geri donen Antoniy (d.983-6.1073) burada
sehirdeki pek ¢ok manastir1 dolasmistir. Fakat onlarin higbirinde kalmamistir. Nestor
bunu tanrinin istegi dogrultusunda gergeklestigini sdylemistir. Ciinkii Rus manastir
hayati mevcut manastirlardan farkli olmasi gerekmektedir. Dag tepe dolasan Antoniy
nihayet kendisinden dnce magarasi bulunan Kiev Metropoliti Aziz ilarion’un (d. 990-6.

1054) magarasina siinarak buraya yerlesmistir. 249

"\ML1. Belhova, “Monastiri Na Rusi 11 Seredine 14 Veka”, Monasestvo i Monastiri v Rossii XI-XX Veka
(Moskva: Nauka, 2002), 28.

#%ya.N. Sapov, “Monasestvo Na Rusi v XI-XIII Vekah”, Monasestvo i Monastiri v Rossii XI-XX Veka
(Moskva: Nauka, 2002), 14-23.

#PVL 01,1/205-207.
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Ozetini verdigimiz Nestor’un anlatisinda Rus manastir hayatinin baslangicina
dair pek ¢ok ipucu yakalamak miimkiindiir. Oncelikle Rus Ortodoks manastir hayatinin
Yunan yani Aynoroz menseli manastirlara dayanmaktadir. Rus manastirlarinin Bizans
menseli oldugunun bir bagka kanit1 yine Nestor’un kronigindeki anlatilarda gérmek
miimkiindiir. Kralige Olga’nin Bizans baskentine yaptig1 yolculuk sirasinda kendisine
eslik eden manastir kesisglerinin bulunmasi bunun delilidir. Buradan hareketle Nestor’un
eserinde ikinci bir 6nemli pasaj Rusya’da bulunan manastirlarin Yunan geleneginden
koparak miistakillesme siirecine isaret etmektedir. Kiev Metropoliti Ilarion’un Pegerskiy
magarasini kazmasini ve “Pecerskiy” yani “Magara” kesisliginin nereden tiiredigini ise

Nestor sOyle anlatmaktadir:

“Simdi ise neden Pegerskiy Manastirt denildiginin hikayesini anlatalim.
Tanrim sevgili kulu knez Yaroslav Berestovo koyiinii ve oradaki aziz havariler
kilisesini severdi, ayrica pek ¢ok papaza da yardim ederdi. Bunlarin arasinda
merhametli, bilge ve cilekes, llarion adinda bir papaz vardi. Tlarion
Berestovo’dan Dineper’e simdiki Pegerskiy Manastirtmin bulundugu, biiyiik
ormanlik alani bulunan tepeye dua etmek i¢in giderdi. O tepede iki kulagchk
kiiciik bir magara kazmis ve Ilarion Berestovo’'dan gelerek orada kilise
ilahilerini soyleyerek tanriya gizli ibadet etmistir. Bir giin tanri knezin kalbine

Tarion 'u Kutsal Sofya Kilisesine Metropolit olarak atama fikrini salmistir. »20

Pecerskiy gelenegi her ne kadar Ilarion’un magarasinda Aziz Antoniy ile
baslamis olsa da bu gelenek Aziz Antoniy disinda pek devam ettirilmemistir. Nestor
kroniginde buna dair ipuclarina rastlanilmistir. Nestor, Aziz Antoniy’in hikayesinin
devaminda onun magarada yasamis oldugu miinzevi hayatinin pek ¢ok kisiler tarafindan
fark edildigini ve yillar i¢inde pek ¢ok miiritlerinin onun magarasina onunla birlikte
kesis hayat1 yasamak i¢in yerlestigini aktarmistir. Oncelikle hikdyenin devaminda 12
miiridi olan Aziz Antoniy Nestor’un anlatisinda Isa ve 12 havarisine benzetilerek
mesrulastirilmistir. Ote yandan Knez izlaslav tarafindan ziyaret edildikten sonra siyasi
mesruiyetini de kazanmistir.>* Béylece Nestor kendisinin de mensubu oldugu Pegerskiy

Manastiri’n1 hem dini hem de siyasi yonden mesrulagtirmistir.

estor anlatisinin devaminda Aziz Antoniy’in magarasinin zamanla ziyaretgaha
Nest lat d da Aziz Antoniy’ la ziyaretgah

dontistiigiinii ve disaridan gelen ziyaretcilerin ihtiyaglarim1 karsilayamaz oldugunu

20pyr 01, 1/205.
Blpyr 01, 1/205-207.
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aktarmaktadir. Aslinda Antoniy i¢inde bulundugu magarayr 12 miiridi ile genisleterek
kilise ve hiicreler inga etmislerdir. Miiritler ve takipgileri cogalinca yeni bir yere taginma
geregi hasil olmustur. Pecerskiy Manastiri’'nin yaninda ilk olarak “Uspeniya

252 adinda kiigiik bir kilise insa edilmis fakat zamanla bu kilise dahi

Bogorodits
yetersiz gelmeye baslamistir. “Kiyevo Pegerskiy Paterik” gibi erken donem kaynaklari
bu kilisenin de Knez Svyatoslav tarafindan desteklendigini bildirmistir.”®® Nestor
devamla Aziz Antoniy’in magarada kaldigini ve miiritlerine yeni bir yer gostererek
bliyiik bir kilisesi ve kileri olan manastir inga etmelerini emretmistir. Kendilerine ise
yeni bir basrahip olarak Varlaam adinda bir kesisi tayin etmistir. Burada ¢ok énemli bir
husus ise yeni bir manastirin ingasi i¢in devlet desteginin verilmis olmasidir. Kesisler
Knez izlaslav’dan manastirlarin1 desteklemelerini ve kendileri igin yer bagislanmasini

talep etmislerdir. Knez izlaslav tarafindan Antoniy’in miiritlerine toprak bagislamasiyla

birlikte Pegerskiy Manastirinin ingaatina baslanmlstlr.254

Kronik yazari Nestor, Kiev’deki Pecerskiy Manastiri’nin birkag yilda
tamamlandigini aktarmaktadir. Aziz Antoniy daha hayatta iken miiritlerin talebi lizerine
Manastira Varlaam’dan sonra yeni basrahip olarak Aziz Feodosiy atanmistir. Aziz
Feodosiy Pecerskiy Manastirinin kurucusundan sonra ikinci 6nemli azizi olarak kabul
edilmektedir. Ayni1 sekilde onun doneminde ilk olarak Pegerskiy Manastirinin
magaradan binaya doniistiirme islemine baslandigi bildirilmektedir. Fakat manastirin
ingas1 tamamlanamadan Aziz Feodosiy’in 6ldigii ifade edilmektedir. Manastirin insa
stirecini onun &grencisi basrahip Aziz Stefan listlenmektedir. Nestor un aktardigina gore
Aziz Stefan doneminde Pegerskiy’nin insaati kaldigi yerden devam ederek ii¢ yil
sirmiis ve 11 Temmuz 1075 yilinda tamamlanmistir.”®® Bu dénemde Aziz Antoniy
oymus oldugu magarasinda yasamaya ve ibadet etmeye devam etmistir. Nestor,
Antoniy’nin 40 yil daha orada kalarak 1071 yilinda hayati boyunca ¢ikmamis oldugu

magarasinda vefat ettigini ve orada defnedildigini aktarmaktadir.

Pecerskiy Manastirt Aziz Feodosiy doneminden itibaren Rus kilise ve manastir
hayatinda 6nemli rol almaya ve gerek igtimai gerekse de siyasi hayatin merkezinde

olmaya devam etmistir. Rus Ortodoks hayatinda manastir gelenegi Pecerskiy Manastiri

2 Meryem’in (Tanr1 Doguran) Goge Yiikselmesi veya Meryem’in Vefat: olarak gevrilebilir.
23Kiyevo Pecerskiy Paterik (Moskva: Hudojestvennaya Literatura, 1980), 423.

P4PVL 01, 1/205-207.

2SPVL 01, 1/332.

#5PVL 01, 1/205-207.
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ile kurumsal bir sekle girmistir. Fakat bir hususu belirtmek gerekir ki Rusya’nin ilk
Hiristiyanlar1 manastir gelenegine yabanci olmadigi bildirilmektedir. Oncelikle ilk
donem Slav Rus Hiristiyanlarinin Yunan Aynoroz, Kudiis ve Istanbul merkezli
manastirlardan ve gezici kesislerden haberdar oldugu bilinmektedir. Ayrica Gerhard
Podskalsy Yunanistan bolgesinde Rus orijinli kesislerden hatta manastirlarin varligindan
s0z etmektedir. Hatta Podskalsky’ye gore aziz Antoniy’nin manastir hayatinin basladigi
yer olan Kutsal Dag’da bile Rus manastirlar1 bulunmaktadir. Ona gére bunu teyit eden
980 ve 1016 yill1 kayitlar meveuttur.”’ Ote yandan Ruslar manastir geleneginin kutsal
ve aziz kesislerinin “Jitiya” ve manastirlarin tarihleri diyebilecegimiz “Paterik”

geleneginden de haberdar olduklari bilinmektedir.

’

Rusya’da ilk donemden itibaren “Jitiya” anlatist ilk Hiristiyanlar arasinda
yayilmis ve manastirlara ragbetin artmasinda 6nemli roller iistlenmistir. Ozellikle erken
dénem Misirli ve Kudiislii azizlerin hagiografik anlatilar1 dilden dile anlatilagelmistir.
Ik paterik &rneklerinden “Izregeniye Svyatih Ottsov/Kutsal Babalarin Sozii”
hagiografik eseri Rus Hiristiyanlar1 arasinda daha 1076 yilinda “Azbugno

99

Iverusalimskiy Paterik/Ansiklopedik Kudiis Paterik’i” olarak yayginlik kazanmustir.”®
Yedinci ylizyilda olusturulan ve Filistin ile Sinali kesislerin hayatin1 anlatan Yuhanna
Mosho’nun “Sina Paterik™ 11. ylizyilda Rusya’da bilinmekte ve Kiev Pecerskiy
Manastiri’nin kendi pateriki olan “Kiyevo Pegerskiy Paterik”®® olusturulmasinda Rus
kesisleri tarafindan referans olarak kullanilmaktadir. Bunun disinda erken dénem

’

“Jitiya” orneklerinden Nestor’'un Feodosiya’nmin Hayati “Jitiyva Feodosiya” eserinde

baz1 Misirli manastir azizlerinin isimlerinin gegmesi Rus manastir kiiltiiriiniin koklerine

dair ipuclari vermektedir.?*

Rusya’da Pegerskiy Manastirindan sonra pek ¢ok manastirlar ortaya ¢ikmaya ve
takipci cekmeye baslamistir. Bunun ilk drnegi Knez Izlaslav tarafindan desteklenerek
kurulan Kutsal Dmitriyevskiy Manastiridir. Pegerskiy Manastirinin ilk basrahibi
Varlaam Knez Izlaslav’m kurmus oldugu Kutsal Dmitriyevskiy Manastirma basrahip
olarak atanmistir. Nestor knezin manastir kurmasmni kendisinin de miiridi oldugu

Pegerskiy Manastirina rakip olarak ortaya ciktigini aktarmaktadir. Nestor bu siireci

®'Gerhard Podskalsky, Hristianstvo i Bogoslovskaya Literatura v Kiyevskoy Rusi (988-1237), gev. A.V.
Nazarenko (Sanktpeterburg: Vizantinorossika, 1996), 85-87.

28D S. Lihageva, Slovar Knijnikov i Knijnosti Drevnoy Rusi (Leningrad: Nauka, 1987), 1/299.

3 jhageva, Slovar Knijnikov, 1/308.

260Sapov, “Monasestvo Na Rusi”, 14-15.
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eserindeki kullanmis oldugu ve tercih ettigi bazi kavramlardan mevcut durumdan
memnun olmadigimi belirterek gdstermektedir. Oncelikle Knez’in kurmus oldugu
manastir1 para ve zenginlikle kurulmus bir manastir olarak tanimlamaktadir. Ote yandan
Aziz Antoniy’in kurmus oldugu Pecerskiy Manastirmi ise gozyaslart ve cile ile
kurulmus bir manastir olmasi dolayisiyla ikisinin tanr1 katinda esit olamayacagini

sdylemektedir.”®*

Metinde kullandig1 bir diger 6zellik ise ilk bagrahip Varlaam’in adinin
gectigi yerlere kutsal veya aziz gibi sifatlar1 kullanmamis olmasidir. Burada kronik
yazarl Pegerskiy basrahibi Varlaam’in, gozyaslar1 ile kurulmus olan manastir1 terk
ederek knezlerin parasi ile kurulmus manastira gegcmesini elestirmektedir. Nestor agik
ifade etmese de Varlaam onlarin goziinde hain olarak nitelendirilmistir. Dolayisiyla
Nestor kroniginde kendisinin yetismis oldugu Pecerskiy Manastirinin biitiin
basrahiplerini aziz ve kutsal basrahip olarak anarken Varlaam bu sifatlardan mahrum
birakilmaktadir. Bu ise Rusya’da kurulmus olan ilk Slav kdkenli manastirlarin kendi

aralarindaki rekabetin ne denli derin oldugunu gdstermesi agisindan 6dnemli bir argiiman

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Knez Izlaslav’in Dmitriyevskiy Manastir;, Pecerskiy Manastirindan sonra Rus
topraklarinda ortaya c¢ikmaya baglayan manastirlarin ve manastircilik geleneginin ilk
ornegi olmustur. Knez izlaslav’dan sonra Knezler kendi sahsi manastirlarini insa etmeye
ve kendilerine bagh kesislere hamilik yapmaya baslamuslardir.?®® Knezlerin kurmus
oldugu manastirlar 14. yiizyila kadar tamamen knez ailelerinin himayesinde ve onlarin
ailelerinin emrinde ¢alisan kurumlar olarak varlik géstermislerdir. Knezler manastirlari
kendileri ve aile yakinlarmin kolaylikla ibadet edebilecekleri ve gerekirse korunak
olarak sigmabilecekleri mekanlar olarak gdrmiislerdir. Ornegin Ipatevskiy kroniginde
1147 yilinda Svyatoslav  Olgovi¢ Irininskiy ~Manastirina  sigmarak  canini
diismanlarindan kurtardigi aktariimistir.?®® Ote yandan her ne kadar patronaj ve himaye
knezler tarafindan saglanmis olsa da Pegerskiy Manastirinin bagrahibi Aziz Feodosiy
fakirlerin de manastir disinda ve ayni zamanda ona bagli kalarak barinabilecegini ileri

sirmilis ve dolayisiyla “opsejitiye” yani yurt insa ettiren ilk basrahip olarak kabul

®pyr 01, 1/207.

262 «Ktitor” Dogu Hristiyan’liginda kilise ve manastirlari insa ederek onlarin hamiligini iistlenen kisilere
verilen ad, unvan. Bkz. Vladislav Tsipin, “Ktitor”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno
Naugniy Tsentr “Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2015), 39/230.

%3A.A. Sahmatov - B.M. Kloss (ed.), Polnoye Sobraniye Russkih Letopisey 02 Ipotevskaya Letopis
(Moskva: Yaziki Russkoy Kulturi, 1998), 2/327.; Belhova, “Monastiri Na Rusi”, 28.
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edilmektedir.?®* Bu ise manastirlarin knezlerin sahsi cikarlar1 disinda fakirlere ve

hastalara yardim ulastirdigin1 gostermektedir.

Manastirlarin kurulmasi knezler tarafindan desteklendigi gibi ilk donem Rus
manastirlart da gelen yardimlar1 halka dagitarak fakirlere ve yolda kalmiglara yardim eli
uzatarak hayir isleriyle mesgul olmuslardir. Bu yardim gelenegi Bizans manastir
orneginden alinmis olup ilk Rus manastirlar1 tarafindan devam ettirilmistir.?® Ozellikle
Pecerskiy Manastir1 ilk olmast ve kurucular1 Aziz Antoniy ve Aziz Feodosiy’ nin kutsal
emanetleri orada bulundugundan dolay1 ciddi bagis toplandigr bildirilmektedir.
Dolayisiyla gelen yardimlar Levililer 27:30-34’te denildigi gibi “Tanri’ya Ait Olan
Kisim” genellikle fakir halka, hastalara, korlere, topallara ve calisamayacak olanlar ile
kimsesiz dul kadinlara dagitiltign ifade edilmektedir. Ayrica manastirda pisen
ekmeklerden haftada bir kere olmak lizere her cumartesi giinleri hapishanelere ve

tutuklu mahkiimlara dagitilmak tizere gonderildigi bildirilmektedir.?*°

Bu baglamda
Pecerskiy Manastirinin  kurulusundan itibaren yardim kurulusu olarak calistigin

" o . .. 267
sdylemek miimkiindiir.?°

Manastir hamileri (ktitor) genellikle knezlerden veya knezin zengin ailelerinden
olugmaktadir. Zengin hami manastirlart insa ettigi gibi onun biitlin masraflarim1 ve
kesislerinde giderlerini karsilamak zorunda kalmistir. Giinlimiize kadar ulasan pek cok

258 Hamiler

tarihi belgede manastir hamilerinin bagislarindan bilgi vermektedir.
manastirlara altin ve giimiis samdanlar, altin yaldizli glimiis ¢erceveli pahali ikonalar,
pahali yazma kitaplar ve paralar bagisladiklari bildirilmektedir.?®® Ote yandan toprak,
arazi ve milk bagislar1 da hamiler tarafindan yapildigi ifade edilmektedir. Ornegin
Novgorod sehrindeki Blagovesenskiy Manastirima kuruculari Arhiepiskop Ioann ve

kardesi Gavril tarafindan pek ¢ok kiymetli esya ile arazilerin satin alinarak manastira

24podskalsky, Hristianstvo i Bogoslovskaya Literatura, 89.

25 A P. Kajdan, “Vizantiyskiy Monastir, XI-XII vv. Kak Sotsialnaya Gruppa”, Vizantiyskiy Viemennik 31
(1971), 51.

266Sap0v, “Monagestvo Na Rusi”, 23.

%"podskalsky, Hristianstvo i Bogoslovskaya Literatura, 90.

28 Ornek olarak Knez Izyaslav Mstislavig’inNovgorod sehrindeki Panteleymonov Manastirma verdigi
toprak arazileri ve ormanlik alanlar disinda pek ¢ok bagistan s6z eden beraat belgesinden bahsetmek
miimkiindiir. Bkz. S.N. Valka, Gramot: Velikogo Novgoroda i Pskovo (Moskva: 1zdatelstvo Akademii
Nauk SSSR, 1949), 141.

%°Belhova, “Monastiri Na Rusi”, 37-38.
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bagislandig1 bilgisi verilmektedir.?”° Bir diger ornekte ise Novgorod episkopu Nikon
miilklerini Spaso Mirojskiy Manastirina, Piskopos Moisey ise Mihaylovskiy
Manastiri’na pek ¢ok kez bagista bulunmustur.?’”* Manastir hamileri genellikle halkin ve
din adamlarinin, manastir kesislerinin tevecciihiinii kazanmak, siyasi mesruiyetlerini
dini makamlara onaylatmak ic¢in bagislarii yapmislardir. Ayrica adlarin1 manastirla
0zdeslestirerek oOliimsiizlestirmek arzusu yaninda giindelik hayatta kendilerine dua
edilmesi igin de bagislar yapilmustir. ilk kroniklerden ipotevskaya kronigi kanaatimizi
destekler mahiyette 1158 yilina ait bir manastir bagisindan s6z edilmektedir. Kronigin
anlatisina gore Knez ailesinden bir hanimin vefatin1 miiteakip Pecerskiy Manastirina

pek ¢ok kéy olmak iizere, miilkler ve binlerce giimiis ve altin paralar bagislanmistir.”"

Rus manastirlart 14. yiizylla kadar misyonerlik faaliyeti yiirtitmemislerdir.
Genellikle gonillillik esasina dayanan manastir hizmetleri takipci sayilar1 az
oldugundan manastirlarin sahip olduklar1 miilklerinin isletilmesi ve topraklarin ekilip
bicilmesi hususunda ciddi is giicii eksiklikleri de goriilmiistiir. Manastirlar ihtiyag
duydugu is giiciinii goniilliik esasina bagl kalarak manastir disinda laik kesimden temin
etmeye calismisti. Manastir miilkleri kesisler tarafindan islendigi gibi goniilliiler
tarafindan da is gilicii anlaminda yardimlar yapilmisti. Bu baglamda ilk dénem
manastirlart miilklerini manastirda kalan kesisler diginda sehirli veya koylii halka da sik
sik acarak onlarin yardimlarindan faydalanmistir. Fakat bu tiir goniillii 1s giicii bazen
manastir miilklerinin soyulmasima ve talan edilmesine de sebep olmustur. Ilk dénem
kayitlarindan “Pegerskiy Paterik”te yardim i¢in gelen isgiler tarafindan manastirin
soyuldugu kaydi yer almaktadir. Paterik kayitlar1 Kutsal Grigoriy Cudotvorits
doneminde manastirdaki kitaplarinin  gonillii is¢iler tarafindan c¢alindigin1 haber
vermektedir.?’”® Paterik yazim geleneginde bu tarz hirsizhk olaylari pek ¢ok kez
anlatilmaktadir. Hatta baz1 manastir kesislerinin dahi hirsizlik olayina karistigina dair

kayitlar bulmak miimkiindiir. %"

210%povest O Blagovesenskoy Tserkvi”, ¢ev. L.A. Dimitriyeva, Pamyatmiki Literaturi Drevney Rusi XIV
seredina - XV veka (Moskva: Hudojestvennaya Literatura, 1981), 466-467.

Grigoriy Kuselyov Bezborodko, Pamyatniki Starinnoy Russkoy Literatur: (Sanktpeterburg: Tipografiya
A. Kulisa, 1862), 4.

22polnoye Sobraniye Russkih Letopisey 02 I1I. Ipotevskaya Letopis (Sanktpeterburg: Tipografiya Eduarda
Pratsa, 1843), 2/43.

2BKiyevo Pecerskiy Paterik, 530-537.

2MSapov, “Monasestvo Na Rusi”, 22-23.
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Ilerleyen donemlerde yani 11. yiizyilin yarisindan itibaren 14. yiizyilin ortalarina
kadar Kiev bolgesinde pek ¢ok manastirlar yapilmistir. Pecerskiy Manastirindan sonra
sadece Kiev sehrinde 22 manastir a¢ilmistir. Bunlardan 4 tanesi kadinlar manastir
olarak hizmet vermistir?”® Bu manastirlar genellikle knez hamileri tarafindan
desteklenerek kurulmakta ve onlarin ailelerine miras olarak kalmaktadir. Bu ise
manastirlarin dis gelismelere karst kendini kapatti§i gibi manastir i¢i degisimlere de
misaade etmemektedir. Manastirlar bu donemde genellikle kurucu hamilerinin
insiyatifinde faaliyet gosteren kurumlar haline doniismiislerdir. Bunun istisnai 6rnegi
olarak Pecerskiy Manastir1 knezlerden yardim gérmiis olmasina ragmen 6zgiirliigiinii ve
Ozglnliigiinii koruyabilmistir. Bu durum manastir tarih yaziciligini da ciddi olarak
etkilemistir. Ornegin Vsevolod Olgovic ailesi pek ¢ok manastir insa ettirerek kesislerin
hamiligini Ustlenmistir. Gliglerinin zirvesinde olduklar1 donemlerde Rus yazili
kaynaklar1 olan “lefopis ’lere girerek adlarmi o6liimsiizlestirdiler. Fakat aile gli¢lerini
kaybederek Kiev’den siiriiliince ve manastirlar1 himaye edemez duruma gelince isimleri

“letopisler in sonraki kopyalarinda gériinmez olmustur.”"®

11-13. yiizy1l manastirlart ilk Rus Ortodoks manastirt olma 6zelligini tagiyan
Pecerskiy Manastirt’nin Onciilliigiinde Rus tarih yaziciliginin muazzam orneklerini
baslatmiglardir. Gerek Rus siyasi tarihi gerekse de kilise ve manastircilik tarihinin
onemli kronikleri manastirlar tarafindan yazilarak olusturulmustur. ilk dénem
manastirlart kendi tarihlerini kaydetmek adina bu isleri baslatmlslardlr.277 Giinlimiize
kadar ulasan ilk Rus kroniklerinden kabul edilen “Letopis Viemennih Let” Pegerskiy
Manastirinin kesisi Nestor tarafindan kaleme alinmistir. Bu tarihi kronikler kilise ve
manastir tarihlerini yaziya gecirmekle kalmamis knezlerin himaye ettikleri manastirlara
siparis usulii yazdirmalar1 ile de karsilasmaktayiz. Mihaylovskiy Manastir’inin
bagrahibi Silvestr, Knez Vladimr Monamah’in ogullarinin talebi {izerine 1116 yilinda

“Povest Vremennih Let” kroniginin yeni edisyonunu hazirlamustir.?® 1199 yilinda ise

"*Makariy Bulgakov, Istoriya Russkoy Tserkvi 2 (Sanktpeterburg: Tipografiya imperatorskogo Akademii
Nauk, 1857), 2/72.

"®Belhova, “Monastiri Na Rusi”, 29-30.

2"M.D. Prisyolkov, Ocerki Po Tserkovnono-Politiceskoy Istorii Kiyevskoy Rusii X-XII v
(Sanktpeterburg: Nauka, 2003), 96.

"®Ya.N. Sapov, Gosudarstvo i Tserkov Drevney Rusi X-XIII vv (Moskva: Nauka, 1989), 139.
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Knez Ryurik Rostislavi¢’in talebi iizerine bagrahip Moisey tarafindan bir baska kronik

kaleme alinarak manastirt himaye eden patronuna évgiiler dizilmistir.?"

12. yilizyildan itibaren Rus topraklarinda manastirlar hizla yayilmaya baslayarak
cogalmislardir. Kiev disinda pek ¢ok sehirde knezlerin himayesinde pek ¢ok manastir
kurulmustur. Bu donemde Novgorod sehri ilk manastirlariyla 6ne ¢ikmaktadir.
Novgorod sehrinde kurulan ilk manastir hakkinda Novgorod Kronigi “Novgorodskiy
Perviy Letopis/Birinci Novgorod Kronigi” haber vermektedir. Bu kronikte “7/79
yilinda Knez Vsevolod ve Igumen Kiryak Novgorod’da Georgiy Manastiri ve Kilisesinin
ilk tuglasimi koydular” denilmektedir.’®® Bu kayit Novgorod sehrinde 1119 yilindan
itibaren manastirlarin ortaya ¢ikmaya basladiginin 6nemli kayitlarindan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kayittan da anlasildig: gibi Novgorod sehrinde de manastirlar

knez ve ailesi tarafindan desteklenerek insa edilmistir.

Novgorod sehrinin manastir hayatinin kurucusu kabul edilen Antoniy 1106
yilinda Roma’dan Novgorada kesislik hayatin1 getirmistir. ilk dénem kroniklerinde
kurucu aziz Antoniy’nin 1125 yilinda bir kilise insa ettigi, 1147 yilinda ise basrahiplige

281 Fakat onun

atanmasi1 disinda hayati hakkinda bir bilgiye rastlanmamaktadir.
ogrencisi ve kendisinden sonraki basrahip Andrey tarafindan yazilan “Jitiya” eserinde
onun hayati efsanevi bir sekilde anlatilmaktadir. Buna gore Aziz Antoniy Roma
zulmiinden kacarak biitlin ailesinden miras kalan altinlarini, giimiislerini ve kilise
esyalarini kutunun i¢ine koyarak denize atmistir. Pesinden de kendisi suya atlamis ve
yiizerek Volhovo Nehrinden Novgorod sehrine ulasmistir. Oraya yerlestikten sonra
yaninda getirdigi kiymetli esyalar ve paralar ile de Novgorod’da kilise ve manastir insa

ettigi bildirilmektedir.?®?

Ilk donem manastirlarinin 6zelliklerinden biri de manastirlarin tiirbe vazifesi
gormesidir. Novgorod manastirlart buna gilizel bir ornek teskil etmektedir. Yuryev

Manastir’’'nda 12. yiizyila ait pek ¢ok sehir yoneticilerine ve onlarin ailelerine ait

283

mezarlar1 gérmek miimkiindiir.”™ Manastirlarin tiirbe olarak kullanilmas1 Novgorod’da

29B.A. Ribakov, Russkiye Letopistst i Avtor “Slova O Polke Igoreve” (Moskva: Nauka, 1972), 60-72.
%89polnoye Sobraniye Russkih Letopisey 42 Novgorodskaya Karamzinskaya Letopis (Sanktpeterburg: DB,
2002), 42/73.; AN. Nasonov (ed.), Polnoye Sobraniye Russkih Letopisey 03 Novgorodskaya Pervaya
Letopis Starsego i Mladsego Izvodov (Moskva: 1zdatelstvo Akademii Nauk SSSR, 1950), 3/205.
**'Nasonov, PSRL 03 NPLSMI, 3/205-214.

ZSZBulgakOV, Istoriya Russkoy Tserkvi, 1857, 2/288.

283Belhova, “Monastiri Na Rusi”, 30.
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hakimiyetin degismesiyle manastirlarin sahiplerinin de degismesine, dolayisiyla
tiirbelere defnedilen soylularin da degismesine ve ¢esitlenmesine gotlirmiistiir. Manastir
tiirbelerinde defnedilen kisilerin ¢esitli soydan olmalar1 degisen siyasi konjoktiirle
aciklanmistir. Son donem ¢alismalar1t Novgorod sehrinde Yuryev ve Panteleymonov
manastirlart knez aileleri tarafindan insa edilmis olmasina ragmen 12. ylizyilda
soylularin eline gegmis ve aile manastirlart olmaktan ¢ikmistir. Bir diger 6rnek ise 1199
yilina kadar faal durumda kalan Knez Yaroslav Vladimirovi¢’in esi tarafindan olen
ogullar1 Izyaslav ve Rostislav adma insa edilen aile manastir1 ve tiirbesi Novgorod
soylularini eline gegmistir.284 Boylece Rusya’da yeni bir ktitor/patronaj himaye sinifi
ortaya c¢ikmistir. 13. yilizyildan itibaren Novgorod merkez olmak iizere Rusya’da
knezlerin disinda soylularda manastirlar1 desteklemeye ve insa etmeye baglamiglardir.
Bu doénemde pek ¢ok manastir inga edilmistir. Novgorod sehrinde 12-14. yiizyillarda

toplam 17 erkek ve 10 kadin manastir1 tespit edilmistir.”®

13. yiizyildan itibaren Rusya’da hakimiyet Kuzey Dogu boélgesine kayarak
knezler Suzdal ve Vladimir sehirlerinden ¢ikmaya baglamislardir. Bu donemde de ayni
sekilde knezler gerek dini saiklerle gerekse de siyasi mesruiyet araci ve propagandasi
olarak kiliseler ve manastirlar inga etmeye ve himaye ederek desteklemeye devam
etmistir.2**Suzdal sehrini ele gecirerek knez ilan edilen Yuriy Dolgorukiy ve ailesi pek
cok manastir insa etmislerdir. Yeni Suzdal ve Vladimir sehirlerinde de manastirlar aile
tiirbeleri olarak kullanilmaya devam etmistir. Bu donemde knezler ve aileleri tarafindan
toplam 26 manastir inga edilerek 4 manastir kadinlara tahsis edilmistir. Ote yandan 13.
yiizyilda Rusya’nin giiney-bat1 bdlgesinde de manastirlar insa edilmistir. Volinskiy
Knezi Vladimir Volinskiy 1287 yilinda Havariler Manastirin1 insa ederek himaye

etmistir.®’

11-14. yilizyillarda insa edilen Rus manastirlarinin karakteristik 6zelliklerinden
himaye edilmeleri disinda manastirlarin sehirlerin ve yasam bdlgelerinin  ¢ok
yakinlarina insa edilmis olmalaridir. Bu donem manastirlari sehirlere yakin yerlere insa

edilmekle birlikte toplumla i¢ icedirler. Toplumdan ve sehirlerden soyutlanma Rus

284 Novgorod sehrinde ortaya ¢ikan Posadnik ve Boyar siyasi grubunun manastirlarda defnedilmeleri
iizerine bkz. V.L. Yanin, Novgorodskiye Posadniki (Moskva: Izdatelstvo Moskovskogo Universiteta,
1962), 46.; Belhova, “Monastiri Na Rusi”, 30.

%Belhova, “Monastiri Na Rusi”, 30-31.

286Sapov, Gosudarstvo i Tserkov, 144.

%Belhova, “Monastiri Na Rusi”, 31-32.
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manastirlarinda  goriilen 6zelliklerden biri degildir. Ornegin Novgorod sehrindeki
Yuryev ve Pantoleymonov manastirlart sehre sadece 3 km uzakliktadir. Onlarin hemen

yaninda ise Spaso Preobrajesnskiy Manastir1 bulunmaktadir.?®®

Sehre yakin bir yere
kurulmalar1 hasebiyle manastirlarin sehir hayatiyla i¢c ige oldugunu sdéylemek
miimkiindiir. Manastir basrahipleri ile farkli poziyonlardaki kesisler toplum ve iktidar
tarafindan sevilen, hiirmet gosterilen kisiler olmakla birlikte toplumda bas gdsteren
anlagsmazliklar1 ¢6zmede, ortaya c¢ikan siyasi kargasalarda tarafsiz bir rol
tistlenmisglerdir. Bu hususta ilk donem manastirlar1 arasinda Pegerskiy Manastirinin ve
Novgorod sehrindeki Yuryeva Manastirmin basrahiplerinin rolii bilyiik olmustur. ilk
donem kronikleri manastirlarin siyasi olaylarda oynadiklari rolleri {izerine pek ¢ok kayit
barmdirmaktadir. Novgorodskaya Letopis Kronigi 1134 yilinda basrahip Isayya’nmn
siyasi gorevle Kiev’e el¢i olarak gittiginden ve Metropolit Mihail ile birlikte geri
dondiigiinden bahsetmektedir. Kronik manastir basrahiplerinin neden Kiev’e
gonderildiginden bahsetmemis olsa da kronigin ayni yilda bahsettigi olaylardan
anlasildigia gore basrahip iki sehir arasindaki siyasi anlasmazligin ¢oziimii i¢in elgilik

gbrevini iistlenmistir.?%®

[lk donem manastirlarinin bir baska gérevi bu donemde manastirlarin hapishane
olarak da kullanilmis olmalaridir. ilk dénem siyasi kavgalarda yer alan soylu aile iiyeleri
toplumdan ve siyasetten tecrit yeri olarak manastirlar1 kullanmistir. Kronik yazarlari
tecrit edilmis dini ve siyasi kisiler ilizerine pek cok Ornek olay aktarmaktadir. 1149
yilinda Novgorod Piskoposu Nifont Pecerskiy Manastiri’na belli bir siireligine
hapsedilmistir.290 Nifont aslinda Knez Izyaslav Mistislavig’in miidahalesi ile Metropolit
olarak atanmak isteyen Klima Smolyati¢’e kars1 bir pozisyonda bulunmustur. Thtimal ile
soylemek gerekirse Nifont hapsedilerek Metropolitlik atamasinin ger¢eklesmesi
saglanmis ve basarili da olunmustur. Bir diger husus tecrit edilmek istenen kisilerin
onlar1 desteklemeyen manastirlara hapsedilmesi olayidir. Nifont olayinda da goriildigi
gibi Piskoposu kendisine destek bulamayacagi Metropolitlik atamasimi destekleyen

291

tarafin manastirma yani Pecerskiy Manastirina hapsedilmistir. Knez Oleg

?88p A. Rappoport, Russkaya Arhitektura X-XIII vv (Leningrad: Nauka, 1982), 72-75.
% Nasonov, PSRL 03 NPLSMI, 3/74.
2ONasonov, PSRL 03 NPLSMI, 3/28.

291Belhova, “Monastiri Na Rusi”, 42.
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Svyatoslavi¢’in oglu Knez Igor 1147 yilinda dldiiriilmeden dnce siyasi tutuklu olarak

Kiev’deki Mihaylovskiy Manastirinda esir olarak tutulmustur.?*

[lk dénem Rus manastirlarmin durumu tespit edildikten sonra burada énemli bir
soru ile karsilagsmaktayiz. Kurulus donemi Rusya’sinda ne tiir manastirlar
bulunmaktadir? Manastir kesisleri ne tiir miinzevi hayat1 tercih etmislerdir? Sorular

dogrultusunda ¢alismamizi siirdiirecegiz.

Dogu manastir ve asketik gelenegi Col Tipi Manatir (Pustin), Hiice Tipi
Manastir (Keli) ve Yurt Tipi Manastir (Kinovi) gibi ii¢ tip manastir iizerinden
ilerlemistir. Pustinya ve Keli, Otselnicestvo/Miinzevilik manastir tiirlinli temsil ederken,
Kinovi Obsejitelnoy/Yurt manastircili@ini temsil etmektedir. Miinzevilik (Otselnigestvo)
tipinin Pustinya kolu manastirdaki her bir kesisin esyalar1 6zel olmakla birlikte
manastirdaki diger kardeslerle sadece ibadet esnasinda bir araya gelmektedir. Rusya’ya
manastirciligin girmesiyle birlikte Yunanistan menseli olarak yayginlagmistir. Diger tip
yani Yurt manastirciligl ise manastir kardeslerinin bir arada yasama esasina dayanan ve
yeme-igme, giysi ve esyalarin ortak oldugu bir manastircilik uygulamasidir. Pecerskiy
Manastirinin ilk ortaya ¢iktigi donemler bu tiir manastircilik gelenegi i¢in ilk 6rnek
olmustur. Zira kurucu Aziz Antoniy “pesera” dedikleri magarada Oliimiine kadar
kalmaya devam etmistir. Onun doneminde Pecerskiy magarast “keli” dedikleri
magaranin i¢inde oyulmus pek ¢ok hiicrelerden olusmaktaydl.293 Aziz Antoniy’nin
takipcileri c¢ogalmaya ve magaradaki hiicrelere sigmamaya baslayinca yukarida
belirtildigi gibi magara disinda yeni bir kilise ve manastir insa etme ihtiyact hasil
olmustur. Boylece Rusya’da ikinci bir tiir manastircilik gelenegi olan yurt tipi
manastirlar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Yurt Manastirciligi Rus manastirciliginin
kurucusu kabul edilen Aziz Antoniy’in 6grencisi Aziz Feodosiy ile birlikte kurallari
belirlenmis bir manastircilik tipidir. Rusya’da Aziz Feodosiy tarafindan belirlenen
kurallar c¢ergevesinde pek ¢ok manastir bu tip manastircilik gelenegini takip

etmislerdir.?** Ugiincii boliimde bu konuya daha genis yer verilecektir.

?*Nasonov, PSRL 03 NPLSMI, 3/27.

293Belhova, “Monastiri Na Rusi”, 33.

»*Makariy Bulgakov, Ogerk Istorii Russkoy Tserkvi v Period Do Tatarskiy (Sanktpeterburg: Tipografiya
K. Jernakova, 1847), 179-180.
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2. Mogol istilas1 Déneminde Manastirlarin Durumu ve Onemi

Bu bashik altinda Mogol istilas1 donemindeki Rus Ortodoks Manastirlarinin
durumu ele almacakti. Bu donemde Rus toplumunda ve manastirlarda ne gibi
degisiklerin oldugunun bilinmesi 6nemlidir. O donemi ele alirken dini ve sosyo-kiiltiirel
sartlar1 da géz Oniinde bulundurarak elimizdeki belgelerle o doneme 151k tutulacaktir.
Mogol istilas1 doneminde Mogollarin olduk¢a uzak cografyada yasamasi nedeniyle
Mogollar hakkinda Ruslarin herhangi bir bilgiye sahip olup olmadigi konusu 6nem
tasimaktadir. Bununla ilgili olarak o dénemde yazilan kroniklerden aktarilan bilgileri

irdelememiz gerekecektir.

“1223 yili yazinda Knez Vsevolod Gyurgevi¢ Novgorod sehrine geldi.
Ayni donemde Almanlar Knez Vyacka’yt Gyurgev sehrinde oldiirerek sehri ele
gegirdiler. Ayni yilin yazinda bizim giinahlarumizdan dolayr pek c¢ok kotiiliik
gergeklesti: sehrin valisi Fyodor Litvanyalilarla savasmak iizere sehirden
ayrildi. Domajir Trlintsya ve oglunu dldiirerek ¢ok fazla atlarina el koydu.
Bogsyu valisini ve ¢ok fazla adamini ormanlara kadar takip etti. Ayni yaz bizim
gtinahlarimizdan dolayr adint  bilmedigimiz kimsenin haklarinda iyi seyler
soylemedigi, nereden geldikleri belli olmayan, hangi kabileden ve dilleri nedir
bilinmeyen, dinleri hakkinda hi¢chbir sey bilmedigimiz, birilerinin Tatar dedikleri
bazilarimin Tiirkmen dedikleri bazilarinin ise Pecenek dedikleri ve pek ¢cok baska
isimle anilan bir kavimle karsilagtik. Patomskiy Piskoposu Methodius onlarin
dogu ve kuzey arasinda bulunan Yetriyevskiy ¢oliinden geldigini haber

. ))2
vermektedir.”*%

Yukarida verilen Novgorodskiy Perviy Letopis kroniginden aktarilan bilgilere
bakilacak olursa Ruslarin Mogollar hakkinda bir bilgiye sahip olmadigidir. Ruslar
Mogollar1 Tirkmenler veya Tiirk gruplarindan Pegenekler zannettikleri gibi onlar1 kendi
giinahlarmin sonucu Tanri’nin gazabi olarak gordiikleri de metinden anlasilmaktadir.?%
Ruslar Mogollarla ilk kez 1223 yilinda giiniimiiz Ukrayna sinirlar1 iginde bulunan Kalke
Nehri Muharebesinde karsilasmislardir. Mogollar oncelikle Kipgaklart bozguna
ugratarak Rusya’nin miittefikleri Gligya Volhinya Kralligi, Cernihiv Knezligini ve

Smolens ordularint hezimete ugratarak zafer kazanmislardir. Kalke Nehri

?®Nasonov, PSRL 03 NPLSMI, 3/61.
2®Nasonov, PSRL 03 NPLSMI, 3/76.
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Muharebesinde pek ¢ok Rus knezi oldiiriilmiistiir. Oldiiriilenler arasinda Knez
Svyatoslav Yanevskiy, Knez Izyaslav Ingvorovig, Knez Svyatoslav Syumskiy, Knez
Mstislav Tsernegovskiy oglu ile birlikte Sldiiriilen knezler olmustur.”®” Kalke Nehri
Muharebesinden sonra Mogollar 10 yil siire ile geri donmiislerdir. Fakat 1237 yilinda

tekrar geri geleceklerdir.298

Kronik, Mogollarin 1236 yilinda oncelikle Bulgar
sehirlerine saldirarak erkekleri Oldiiriip kadinlari ve ¢ocuklart esir aldiklarini
bildirmektedir. Mogollar 1237 yilinda Rus topraklarmma Cengiz Han’in torunu Batu
Han’1in (d.1205-6.1255) komutasinda ikinci kez sefer diizenlemislerdir. Bu sefer Ryazan
sehrinden baglayarak Moskova’ya kadar ilerlemisler ve onlerine ¢ikan sehirleri, kdyleri
ve kasabalar1 yakip yikmislardir. Daha sonra Rostov, Suzdal, Pereyeslavl, Yuryev,
Dimitrov, Volok ve Tver gibi sehirler tek tek Mogollar tarafindan talan edilerek
y1k11m1§t1r.299 Mogol saldirilar1 yazin gelmesi ve nehirlerde buzlarinin erimesi sonucu
Rusya’daki batakliklarin gecilemez hale doniismesiyle birlikte 1237 yilinin kisinda
gerceklesen saldirilarini durdurmus olsa da Mogollar 1240-1243 yillar1 arasinda Rus

topraklarindaki saldirilarina devam etmislerdir.®

Rus kronikleri Batu Han onderligindeki Mogol ordularinin sehirleri yakip
yiktiktan sonra Manastir ve Kiliseleri dahi yagmalayarak yaktiklarin1 ve kesislerini

301

oldiirdiiklerini kaydetmektedirler.™" Rus manastirciliginin ilk 6rneklerinden biri olan

Pegerskiy Manastir1 Batu Han’nin Kiev sehrini ele gecirmesiyle yagmalanarak yakilan

manastirlardan biri olmugtur. 3%

Mogol ordusunun saldirisindan kagan Kiev halki
kiliselere ve manastirlara siginmislardir. Pecerskiy manastir1 birkag¢ giin siiren Mogol
kusatmasinda halkin manevi sigmagi olmustur. Halk dua etmek ve Tanri’dan canlarini
bagislamasini istemek amaciyla manastira siginmistir. Batu’nun askerleri sehri aldiktan
sonra ilk olarak halkin sigindigr manastirlart yagmalamaya baglamistir. Mogollar
Kiev’de tas iistiinde tas birakmadiklart gibi Rusya’nin en 6nemli Bizans mimarisinin
izlerini tastyan ilk tas yapit1 olan Desyatinniy Kilisesi’ni atese vererek kiile gevirmis ve

duvarlarini da yikmislardir.

*"Nasonov, PSRL 03 NPLSMI, 3/65.

%Nicholas V. Riasanovsky - Mark D. Steinberg, Rusya Tarihi Baslangictan Giiniimiize..., gev. Figen
Dereli (istanbul: inkilap Yayinlari, 2014), 63.

*®Nasonov, PSRL 03 NPLSMI, 3/65-78.

300Rjasanovsky - Steinberg, Rusya Tarihi, 66.

%1pplnoye Sobraniye Russkih Letopisey 01 Lavrentiyevskaya Letopis (Leningrad: izdatelstvo Akademii
Nauk SSSR, 1927), 1/469-470.

%92podskalsky, Hristianstvo i Bogoslovskaya Literatura, 93.
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Pecerskiy Manastirina sira geldiginde ise manastirin biiyiik kapisini kirarak giren
Mogol askerleri manastir1 yakarak c¢atisinda bulunan altin hag¢it gotlirmiislerdir.
Pecerskiy Manastir1 yakilarak kiile ¢evrildigi gibi iki yiiz yildir birikmis olan kiymetli
kitaplar ve ikonlar da manastirin kiilleri arasinda kaybolup gitmistir. Rus tarihgisi
Karamzin’in anlatisina goére manastir kesisleri ormanlara kagarak canlarii zor
kurtarmiglardir. Yagmadan kagan manastir kesisleri tertip ettikleri gizli bulugmalarla
ibadetlerine saklanarak devam etmislerdir.**® Pegerskiy Manastirimin kapisinin kirilmast
aslinda siyasi olarak Kiev Knezliginin sonunun geldigini ve dini olarak da Pegerskiy
Manastirinin  otorite bakimindan etkisinin azalacagina isaret etmektedir. Rus
topraklarindaki siyasi ve dini otorite Mogollarin isgali ile birlikte Oncelikle fetret
donemine girmistir. Daha sonra Moskova Knezligiyle birlikte toparlanma donemine

gecmistir.

Rusya Mogol egemenligine girdikten sonra pek c¢ok kilise ve manastir Altin
Orda Devleti Hanlarinin Metropolitlere verdigi yarliklar neticesinde yagma ve yikimdan
korunabilmislerdir. Hanlarin yarliklart neticesinde kilise ve manastirlar ilk saldirilarin
getirdigi yikim ve yagmalarin olusturdugu yaralari sarmayi basarmuslardir.’® Bu
baglamda, ilk yarlik Metropolit Petro’ya (d.1260 — 6.1326) 1313 yilinda Altin Orda hani
Tokta Han’in (8. 1405) Sliimiinden sonra tahta gecen Ozbek Han (6.1340) tarafindan
verilmistir. Kilisesini ve manastirlari koruma amaciyla knez Mihail ile Altin Orda
baskentine han ile goriismeye giden Metropolit Petro manastirlart ve kesisleri koruyan
ve miilklerinde tasarruf yetkisi veren handan beraat belgesini yani “Han Yarlik’im
almisti. Donemin  “Lvovskaya Letopis” kronigi beraatt 1313 tarihli olarak
kaydetmistir.®® Ozbek Han tarafindan Metropolit Petro’ya verilen yarlikta
“....Metropolit Petro hayatin sakin ve sorunsuz yasasin. Biz ve ¢ocuklarimiz igin saf ve
temiz kalbiyle Tanri’ya dua etsin. Eger kim de din adamindan bir sey (izinsiz olarak)
alirsa ii¢ katim oder. Kim Rus inancim suclamaya kalkisirsa, kim Rus kilisesini,

manastirini ve kiigiik kilisesini(¢asovnya) rahatsiz ederse, olsiin.” denilerek kilise ve

303N.M. Karamzin, Istoriya Gosudarstvo Rossiyskogo (Moskva: Nauka, 1992), 4/12.

%04 Tatar hanlarimn Rus Metropolitlerine verdikleri yarliklar konusunda pek ¢ok calisma mevcuttur.
Yarliklarin toplanarak analize tabi tutuldugu ¢alismalar ve yarliklari toplu halde gérmek igin bkz. S.A.
Adrianov (ed.), Polnoye Sobraniye Russkih Letopisey 20.1 Lvovskaya Letopis (Sanktpeterburg:
Tipografiya M.A. Aleksandrova, 1910), 20.1/181-183.; M.D. Priselkov, Hanskiye Yarliki Russkim
Mitropolitam (Petrograd: Tipografiya Naugnoye Delo, 1916).; V Grigoryev, O Dostovernosti Yarlikov
Dannih Hanami Zolotoy Ordi Russkomu Duhovenstvu (Moskva: Universitetskaya Tipografiya, 1842).
*®Adrianov, PSRL 20.1 LL, 20.1/174.
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manastir sahipleri miilkleriyle birlikte giivenceye almmistir.>*® Ozbek Han’in yarlik’ inin
devaminda kilise gorevlilerini ve manastir sakini olan kesisleri askeri gorevlerden ve

vergilerden muaf tutmustur.>”’

Mogol istilasindan sonra Tatar hanlarinin Rus dini yapilaria karsi tutumu her
zaman olumlu olmustur. Manastirlara ve kiliselere verilen “han yarliklar’” bu dénemde
din adamlarmin serbest¢e hareket etmelerine yol agmistir. Bu donemin onemli ve
efsanevi Rus Knezi Aleksandr Nevskiy Tatar boyundurugunu kabul ederek onlara harag
vermeyi kabul etmistir. Tarih¢iler bu durumun onlara taninan dini 6zgiirliik ortamindan
kaynaklandigin1 bildirmektedir. Bu baglamda Timothy Ware Knez Aleksandr
Nevskiy’nin Tatarlara boyun egerek Batili komsularina karsit acimasiz savas
yiirlitmesinin hanlarin Rus halkina dini 6zgiirlik alani tanimasindan kaynaklandig

kanaatindedir.>®

a. Rus Ostodoks Manastirlarimin i1k Reform Siireci

13. yiizyilda gerceklesen Mogol istilast Rus toplumunda ciddi degisikliklere yol
actig1 gibi Rus Ortodoks Manastirlarinin da kokten degismesine neden olmustur. Bu
donemde manastirlar iki yonden toplu degisime ugramislardir. Oncelikle Rus toplumu
ile i¢ ice ve sehirlere yakin yerlere inga edilen manastirlar daha iicra yerlerdeki yeni
topraklara yapilmaya baglanmistir. Sehre yakin yerlere yapilan manastir gelenegi yerini
sehirden uzak yerlere manastir yapma gelenegine doniligmiistiir. Bu dénemde manastir
sahipleri yeni anlayis g¢ercevesinde manastirlarin1 inga etmek i¢in kalabalik sehirler
yerine kirlar1 ve stepleri tercih etmeye baglamislardir. Sehir merkezlerinden uzak yerlere
manastirlarin insa edilmesini misyonerlik ve kolonizatorliik ile aciklayanlar olmustur.309
Zira Altin Orda han1 Berdibek (6.1359) vefat edince yerine gecen Kulpa’nin iki oglu
Hiristiyanlig1 kabul ederek vaftiz olmuslardir. Karamzin bunlarin Rus misyonerleri
tarafindan Hiristiyanlastirilmis olabilecegi iizerinde durmaktadir®® Bu dénemde
manastirlarin ugradigr ikinci onemli degisiklik ise yeni manastirlarin reforma tabi

tutularak ilk Rus Ortodoks Manastir1 olarak kabul edilen Pecerskiy Manastirinin

3% Ozbek han tarafindan Metropolit Petro’ya verilen yarlik metninin tamami igin bkz. Grigoryev, O
Dostovernosti Yarlikov, 112.; Karamzin, Istoriya Gosudarstvo Rossiyskogo, 4/114.

%7Grigoryev, O Dostovernosti Yarlikov, 112.; Karamzin, Istoriya Gosudarstvo Rossiyskogo, 4/114.
308Ware, Ortodoks Kilisesi, 101.

309Ware, Ortodoks Kilisesi, 102.

310K aramzin, Istoriya Gosudarstvo Rossiyskogo, 41175.
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kendine esas aldidi “Studiyskiy Tiiziigii (Studiyskiy Ustav) "

terk edilerek yerine
“yurt” kuralini getiren “Kudiis Manastir Tiiziigii'miin (Iyerusalimskiy Ustav)*'? kabul
edilmesi olmustur. Pecerskiy basrahibi Aziz Feodosiy ile Rus manastir hayatina giren
“Studiyskiy Tiiziigii”’1 14. ylizyilin ortalarina kadar Rus manastircilik hayatinda ana esas

tiiziikk olarak kabul edilmistir. Moskova Metropoliti Aleksiy (5.1378)*"

ile Basrahip
Aziz Sergiy Radonejskiy (1314-1392)*** onciiliigiinde baslatilan Manastirlar reformu
cercevesinde  “Studiyskiy Tiiziigii” yerini 5. ylizyilda Kudiis basrahibi Savva

Osvyasenniy’in (6.532)315

olusturmus oldugu “Kudiis Manastir Tiiziigii "ne birakmistir.
Bu esasa gore arttk manastirlar “Kudiis Manastir  Tiiziigii”  geregince

hiikmedilecektir>®.

14. yiizyilda manastir reformu iki kisi etrafinda sekillenmistir. Bu kisiler
yukarida zikredildigi gibi Moskova Metropoliti Aleksiy ve Troitsa Sergiyev Lavra’sinin
Basrahibi Aziz Sergiy Radonejskiy’dir. Oncelikle Metropolit Aleksiy hakkinda kisa
bilgi verdikten sonra Aziz Sergiy iizerine ve onun yiirlitmiis oldugu reform hareketine

yogunlasacagiz.

Metropolit Aleksiy zengin ve soylu olarak aristokrat bir ailede dogmustur.
Aleksiy’in ailesi Cernigov soylulardan olmakla birlikte Mogollarin sehri yakip
yagmalamalarindan sonra Moskova sehrine yerlesmistir. Moskova’ya yerlesen aile 13-
14. yiizyillarda Moskova knezleri nezdinde 6nemli konumlarini korumustur. Kendisine
dogumundan sonra Simeon ismi verilmis olsa da vaftiz edildikten sonra Aleksiy ismini

317

almistir. 1354 yilinda Aleksiy Moskova Metropoliti olarak tayin edilmistir.318

D mitriy Artyomkin, “Poslusnik”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugniy Tsentr
“Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2020), 57/623-624.

S2AM. Pentkovskiy, “lyerusalimskiy Ustav”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno
Naugniy Tsentr “Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2009), 21/504-506.

S13R.A. Sedova, “Aleksiy”, Pravoslavnaya Entsiklopediva (Moskva: Tserkovno Naugniy Tsentr
“Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2000), 1/637-648.

1%L M. Vorontsova, “Sergiy Radonejskiy”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugnty
Tsentr “Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2021), 63/158-214.

3%0.V. Ovgarova, “Savva Osvyasennty”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugniy
Tsentr “Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2021), 61/61-68.

3188 M. Kloss, “Monasestvo v Epohu Obrazavaniya Tsentralizovonnogo Gosudarstvo”, Monasestvo i
Monastiri v Rossii XI-XX Veka (Moskva: Nauka, 2002), 57-58.

1"Makariy Bulgakov, Istoriya Russkoy Tserkvi 4 (Sanktpeterburg: Tipografiya imperatorskogo Akademii

Nauk, 1866), 4/33.
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Metropolitligi doneminde Reform siirecini destekledigi gibi Aziz Sergiy ile de siki

baglar kurmustur.

Manastir reformunun mimar1 olarak kabul edilen Aziz Sergiy Radonejskiy
Rostov’lu soylu bir ailenin ¢ocugu olarak 1322 yilinda dogmustur. Babas1 Kiril, havari
Aziz Bartholomeos’un onuruna ona Varfolomey adi vermistir. Gengliginden itibaren
dine cok ilgi duyan Sergiy kesis olmak istemesine ragmen ailesinin muhalefeti
yiiziinden kesis olamamistir. Fakat kardesi Stefan’in kesisligi ailede kabul gérmiistiir.
Stefan kesisligin “Pegerskiy” (Magara) usuliinii tercih ederek Makovets magarasina
yerlesir. Kardesinin pesinden ayni magaraya yerlesen Sergiy burada insa ettikleri
kilisede tecrit hayat1 yasamaya baslamistir. Fakat Sergiy hala ailesinin izni olmadig1 i¢in
kesis olamamistir. Bu zorlu tecrit hayatina fazla dayanamayan Stefan Moskova’ya geri
dénerek Bogoyavlenskiy Manastiria yerlesir.*'® Bu dénemden itibaren Sergiy ormanlik
alanda tek basina tecrit hayati yasamaya devam etmistir. Bu durum ileride olusacak
manastirlarin licra yerlere ve sehirlerden uzak bolgelere kurulmasinin temellerini
olusturacaktir.®® Belli bir siire sonra Sergiy’in babasi Kiril ve annesi Maria manastir
kesisligini kabul ederek Hotkov Manastirina yerlesmis ve kisa siire sonra vefat
etmislerdir.®®' Ailesinin vefatindan sonra kaldig1 tecrit bolgesine gelen bir kesis
tarafindan manastir kurallarina uygun bir sekilde daha 20 yasinda kesislige kabul

edilmistir.*??

Bu donemden itibaren Aziz Sergiy’nin efsanevi menkibevi hayat1 “Jitiya”
eserlerinde etkin anlati halini almistir. Bu hagiografik kronikler Sergiy’nin tecrit
doneminde seytanlar, cinler ve periler ile savastigini belirtmektedirler. Seytan1 birkag
kere ormanda kendisine musallat olduktan sonra alt eden Aziz Sergiy ismi yeni
kurulmakta olan kasaba Moskova’da yayilmaya baslamistir. Sergiy yayilan s6hretinden
sonra kendisine 12 miirit edinmistir. “Jitiya” yazar1 Sergiy’in ormanda tek basina

seytanla savasarak yenmesini konu edinmistir. Devaminda ise kendisine tabi olan 12

8polnoye Sobraniye Russkih Letopisey 15 Tverskoy Letopis (Sanktpeterburg: Tipografiya Leonida
Demisa, 1863), 15/422.

1% oss, “Monagestvo”, 58.

320Ware, Ortodoks Kilisesi, 104.

Matvey Kudryavtsev, Istoriva Pravoslavnogo Monasestvo v Severo Vostognoy Rossii so Vriemen
Prepodobnogo Sergiya Radonejskogo (Moskva: Tipografiya M.N. Lavrova, 1881), 1-2/18.

322Kloss, “Monasestvo”, 58.
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ogrencisini Incil’de anlatilan Isa’nin seytanla miicadelesi arasinda bir benzerlik kurarak

onun dini otoritesini menkibevi anlatida yeniden inga etmektedir.*?

Yayilan sOhreti Moskova smirlarint  asan Sergiy, Smolensk sehrinden
Arhimandrit Simon ile tanigmistir. Simon Sergiye tabi olmay1 ve ona kuracagi yeni bir
manastir i¢in yiiklii bir para teklif etmistir. Bundan sonra biitiin Rus Ortodoks Manastir
gelenegini derinden etkileyecek olan Troitsa Sergiya Manastirinin Simon’un getirdigi
para ile insa edildigi belirtilmektedir. Troitsa Manastirt kurulusundan itibaren
pargalanmis ve Mogol boyundurugu altinda bulunan Rusya’nin giindemine yavas yavas
girmeye baslamistir. Manastir dncelikle Knez Ivan Kalita'nin dul esi Ulyana’nin
himayesi altinda insa edilerek desteklenmistir. Knyagina Ulyana’nin 1374 yilinda
vefatindan sonra topraklari Knez Dimitriy Ivanovi¢ Donskoy (d.1359-6.1389) ile
kardesi Vladimir Ivanovi¢ arasinda béliinerek paylasiimistir. Manastirm bulundugu
topraklar ve Radonej bolgesinin tamami Moskova Knezi Vladimir Ivanovig¢’in
topraklarina katilmistir. Bu yeni donemden itibaren manastirin ve Aziz Sergiy nin hayati
tamamen degisime ugrayarak Moskova soylularinin ve knezlerinin merkezine
yerlesmistir. Oncelikle Knez Vladimir Aziz Sergiy ile tanisarak sik sik manastir1 ziyaret
ettigi gibi biitiin ihtiyaglarin1 da karsilamis ve ktitorluk/hamilik goérevini listlenmistir.
Aziz Sergiy hakkinda “Jitiya” eserinde manastir kesislerinin aghik ve yoksulluk
cektiklerine dair bilgiler bulmak miimkiindiir.*** Knez Vladimir’nin hamiliginden sonra

Troitsa Manastir1 bolgenin en zengin ve giiclii manastirina doniistiigii anlagilmaktadir.

1378 yilinda Aziz Sergiy bizzat Moskova Knezi Dmitriy ile tanigmis ve oglu
Yuriy’nin vaftiz babasit olmustur. Karsilasmanin gergeklestigi 1378 yilindan itibaren
Aziz Sergiy, Knez Dmitriy’nin de manevi babasi olarak anilmaya baglanmistir. Zira Rus
Mogol karsilagmasinin doniim noktasi olarak kabul edilen Kulikova Savasi 6ncesi Knez
Dmitriy Aziz Sergiy’e bagvurarak kutsanmistir. Knez Dmitriy kutsanma karsiliginda
Bogoroditsa/Tanr1 Annesi adina bir manastir insa etme sozii vermistir. > 1380 yilinda

gerceklesen Kulikova Savasi’ndan sonra 1381 yilinda Uspenskiy Stominskiy Manastiri

*2Kitabi Mukaddes. Matta 4:1-11; Markos 1-12; Luka 4:1-13.

324K Joss, “Monagestvo”, 58-79.

32polnoye Sobraniye Russkih Letopisey 25 Moskovskiy Letopisniy Svod Kontsa XV veka (Moskva: Yaziki
Slavyanskiy Kulturi, 2004), 25/200.
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masraflarinin tamami knez tarafindan karsilanmistir. Aziz Sergiy tarafindan da yeni

usule gore “Kudiis Manastir Tiiziigli"’ne uygun bir sekilde inga edilmistir.*?®

Troitsa Sergiyev Manastirinin basrahipligine devam eden Aziz Sergiy, diger
knezlerin ogullarim1 vaftiz ederek onlarin da manevi babalari olmaya devam etmistir.
1380 yil1 sonras1 Aziz Sergiy dini alandaki faaliyetlerinin yanisira siyasetle ugrasarak
knezlere danigsmanlik yapmistir. Bir diger 6nemli gorevi ise Knez Dmitriy’nin elgisi
olarak isyan halindeki Ryazan sehrine Knez Oleg’i ikna etmek icin gorevlendirilmistir.
Gorevinde bagarili olan Sergiy’in s6hretinin Moskova disinda da yayildiginin énemli
kanitlarindan biri de bu baris olayidir. Ryazan’dan doniiste Kolomne’de Golutvinskiy
Bogoyavlenskiy Manastirin1 kurarak o6grencisi Grigoriy’i manastir basrahibi olarak
birakmistir. Donlis esnasinda Sergiy’e Meryem, havari Petrus ve Yuhanna goziikerek
kurmus oldugu Troitsa Manastirint koruma ve kutsama s6zii vermistir. Bu olaydan sonra
Sergiy Radonejskiy’nin dini alandaki otoritesi de saglamlasmistir. Bu olay mucize
olarak aktarildig gibi Sergiy’nin kutsalligina da atifta bulunulmaktadir.**” Aziz Sergiy
Radonejskiy son olarak Knez Dmitriy’nin vefatinda yaninda bulunan kisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Knez Dmitriy’nin diger knezlikleri Moskova’ya baglayarak yek
viicud merkezilesmeye bagli bir Knezlik olusturma fikri Aziz Sergiy tarafindan da
desteklenmistir. Knez’in 6liim doseginde Aziz Sergiy’i yaninda istemesi ve yukarida
bahsedilen kutsallarla mucizevi karsilagma Aziz Sergiy’in Moskova kutsali ve azizi
olarak taninmasina, onun Moskova ve biitlin Rusya’da otoritesini saglamlastirmasina

328
neden olmustur.

b. Reform Siirecinde Ortaya Cikan Tartismalar

Reform siireci oncelikle yeni kurulan manastirlara yonelik olmustur. Zira eski
manastirlarin sahipleri yeni tiizligli ve reform siirecini kabullenmekte zorlandiklar1 gibi
reformu engellemeye calismiglardir. Aziz Sergiy, ilk ciddi reddedisle veya reforma karsi
tavirlar1 6ncelikle kendisinin kurmus oldugu manastirda yasamustir. igeriden gelen

elestiriler dozunu fazla arttirmis olmali ki Aziz Sergiy kendi manastirint gizlice terk

%20y A. Kugkin, “Dmitriy Donskoy i Sergiy Radonejskiy v Kanun Kulikovskoy Bitvi”, Tserkov Obgestvo i
Gosudarstvo v Feodalnoy Rossii (Moskva: Nauka, 1990), 103-126.; Kloss, “Monagestvo”, 59.
327Kloss, “Monasestvo”, 59.

$8Ware, Ortodoks Kilisesi, 104-106.
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etmek zorunda kalmistir. Basrahipligi birakarak Pereyaslavl sehrinin Kirjag nehrinin
yakinlarina yerlesen Sergiy orada Blagoveseniya Presvyatoy Bogoroditsi Manastirini
kurarak etrafina yeni miiritler toplamaya baslamistir. Blagoveseniya Presvyatoy
Bogorodits1 Manastir1 Metropolit Aleksiy’nin izni ve zengin Romanov knezlerinin ve

boyarlarin paralariyla kurulmustur.3*

Aziz Sergiy’in manastir1 terk etmesiyle birlikte
bosalmaya baslayan Troitsa Manastirinin kesisleri Metropolit Aleksiy’den bagrahiplerini
geri getirmeleri i¢in girisimde bulunmuslardir. Harekete gegcen Metropolit Aleksiy, Aziz
Sergiy’in geri donmesi i¢in elgiler gondererek basrahibi ikna etmeyi basarmistir.
Reformun sembolii haline gelen Troitsa Manastir, Sergiy’in doniisiinden itibaren
reformu yiiksek sesle dillendirmeye ve yeni bolgelere misyon faaliyetleri i¢in kesisler
gondermeye baslamistir. Troitsa Manastir1 ile birlikte Rus Manastirciliginda yeni bir

déneme girilmistir.

14. ylizyilin sonlarindan itibaren Aziz Sergiy’in Ogrencileri Rusya’nin kuzey
kisimlarina yayilarak reform kurallarima uygun “yurt” tiirii manastirlart inga etmeye
devam etmislerdir. Misyonerlik gibi 6nemli saiklerle hareket eden Sergiy’in 6grencileri
Rusya’nin kuzey bolgelerine iki farkli rota cizerek gitmislerdir. Bu rotalar Moskova
Knezi’nin hitkmii altindaki Vologodskiya ormanliklar1 ve Moskova Knezliginin sinirlar
disinda bulunan Knez Andrey Dimitriyevi¢’in yonetimindeki Beloozero Nehri kiyilar
olmustur. Bu iki rota Rus Moskova Knezliginin siyasi simirlarinin nereye dogru

genisleyeceginin de habercisi olmustur.>®

Rus Kilise ve Manastir tarth¢isi V.M. Kloss, manastir tarihgileri arasinda genel
kabul goren reformun baglaticis1 ve gergeklestiricisi olarak Basrahip Sergiy’in kabul
edilmesinin hatal1 bir goriis oldugunu belirtmektedir. Ona gore, reform asil Moskova ve
biitlin Rusya Metropoliti Aleksiy tarafindan baglatilarak biitiin manastirlar tarafindan
kabul edilmistir. Kloss Metropolit Aleksiy doneminde pek c¢ok manastirin “yurt”
usuliine gore insa edildigini ve ilk manastir Pegerskiy’nin dahi onun zamaninda yeni
usule gore ustavini degistirerek reforma tabi oldugunu belirtmektedir. Kloss’a gore 14.

331 Bunun disinda

yiizyll “Letopis’leri ve “Jitiya” eserleri bunu agik¢a aktarmaktadir.
manastirlarin  kurulusu ve tarihi siireclerini anlatan “Skazaniye” tarzi manastir

kronikleri de buna sahitlik etmektedir. “Skazaniye” eserine gore, Metropolit Aleksiy

33 V. Cerepnin, Akti Feodalnogo Zemleviadeniya i Hozyaystva XIV-XVI (Moskva: izdatelstvo Akademii
Nauk SSSR, 1951), 1/122.

330Kloss, “Monasestvo”, 70.; Ware, Ortodoks Kilisesi, 104.

331B M. Kloss, Izbranniye Trudi. Jitive Sergiva Radonejskogo (Moskva: YASK, 1999), 1/38-40.
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tarafindan reform sonrasi ve reformun getirdigi degisiklige uygun bir sekilde insa edilen
ilk manastir Serpuhov’da bulunan Vladignty Manastiridir. Vladignty Manastiri’nin
“Skazaniye o Nagale Viadignego Manastirya/Vladi¢ Manastirinin Kurulus Menkibesi”
kronigi manastirin kurulusu hakkinda 6nemli bilgiler aktarmaktadir. Kronigin
aktardigima gore Metropolit Aleksiy bir giin manastirdaki Bogoroditsa ikonundan ses
isitmistir. Ikondan gelen ses Metropolite kendisi adina manastir insa etmesini
sOylemektedir. Manastir Metropolit tarafindan 1362 yilinda “Kudiis Manastir
Tiiziigii "ne uygun bir sekilde “yurt” olarak diizenlenmis ve reform silirecinin ilk

manastir1 olarak insa edilmistir.332

Son olarak Manastir Reformunun hangi sartlar altinda gergeklestigini tespit
etmek zor goziikkmektedir. Ciinkli “Letopis” ve “jitiya” tiirii kronik eserleri manastir
reformunun goniilli esasta gergeklestigi izlenimi vermektedir. Ancak manastir
reformunun hangi sosyo politik gerekgelerle yapildigi ve reform sonrasi ne tiir tepkiler
gosterdigi gizemini korumaktadir. Fakat bu hususta makul yorumlar getirmek
miimkiindiir. Manastir tarih¢isi Kloss, reforma gotiiren siireci Rus kilisesinin ve
manastirlarinin Mogol istilas1 doneminde iistlendikleri 6nemli rollerden kaynakli
oldugunu diisiinmektedir. Ona gore bireysel hiicre sistemi ile olusmus manastirlar
Mogol ve Rusya’nin merkezilesme doneminde toplumsal hizmetten ve Orgiitlenmekte
pasif kalmiglardir. Dolayisiyla manastirlari yeni tiiziigiin 6ngordiigii “yurt” usuliine gore
orgiitleyerek topluma daha faydali hale getirmek ihtiyaci duyulmustur. Zira mevcut
halleriyle manastirlar ve kesisler toplumun birlesmesinde ve ortak diisman olan
Mogollara kars1 birlik olmasinda pek etkili rol listlenememislerdir. Diger taraftan yurt
(kinoviya) usulii toplumu birlestirmede dini ve sosyo politik yonden daha etkili olarak
manastirlarin kullanilmasini olanakli kilmaktadir. Yeni kabul edilen “Kudiis Manastir
Tlzlig” manastir sakinlerinden dolayisiyla da halktan yoneticiye kesin itaati
emretmektedir. Manastirda kesislerin basrahibe karsi sorgulanmayan itaati halk igin
krala karsi kesin itaat anlamima gelmektedir. Bu tiizilk gercekten de ise yaramis
goriinmektedir. Knez Dmitriy Donskoy’un vefat1 sirasinda sdyledigi Rusya’nin birligi

konusundaki vasiyeti bunu agikea ortaya koymaktadir.**?

Bir diger mesele ise reform siirecinde ne tlir sorunlar ortaya ¢ikmistir sorusuna

aranan cevaptir. Donemin kroniklerinde manastir reformuna ve reformcu metropolit

32K loss, Izbranniye Trudi, 1/39.
333Kloss, “Monasestvo”, 61-62.
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Aleksiy ile Aziz Sergiy’e karsi — yukarida bahsedilen Troitsa Manastir1 kesislerinin
reform karsitlig1 disinda - herhangi bir olumsuz tepkiye kroniklerde rastlanmamaktadir.
Tepkilerin olmayis1 veya kayda gecilmemis olmasi reformun sorunsuz bir sekilde
gerceklestigi agiklamasi miimkiinse de bu yorum tartismaya agik bir yorumdur. Zira bu
kroniklerin manastirlar tarafindan yazildigi, mevcut siyasi ve dini konjonktiirden
etkilendigi ve manastir sansiiriinden gegerek olusturuldugu dikkate alinmalidir. Bu
durum dikkate alinacak olursa reform siirecinin goniillii esasta gerg¢eklesmis olarak

yansitilmis olmasi fikrinin sliphe ile okunmasi gézden kagirilmamalidir.

Donemin manastirlar1 zengin knez hamilerinin emrinde faaliyet yliriitmislerdir.
Bu ise ekonomik anlamda oldugu gibi manastirlarin siyasi alanda da hamilerinin etki
alanlarinda olduklarinin 6nemli ispati olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Zira Moskova
Knezi Dmitriy’nin bizzat destegini ve hamiligini alan Aziz Sergiy’in reformlarina karsi
cikmak kiiciik knezlerin ve ailelerinin Biiyiikk Moskova knezine kars1 ¢ikmasi anlamina
gelmis olabilirdi. Dolayisiyla manastir basrahipleri reforma karsi gelmis olsalar bile
biiyiik kneze bagli hamilerinden mahrum kalmamak adina elestiri ve itirazlarini algak
bir sesle sdylemeye ya da tamamen susmaya zorlanmis olma ihtimali yiiksek
goziikmektedir. Fakat bunlara ragmen birka¢ manastirin ve hami knezlerin manastir
reformuna direndigini tespit etmek miimkiindiir. Nitekim Bagpiskopos Dionisiya’nin
reform ¢ercevesinde Snetogor Manastiri’'na gonderdigi talimata uyulmayarak tiiziik
degisimi kesisler tarafindan reddedilmistir. Ayn1 sekilde Moskova Bogoyavlenskiy
Manastir1 hiicre sistemini 16. yiizyila kadar terk etmemistir. Bogoyavlenskiy Manastir1
bizzat Knez ivan Vasilyevic Romodanovskiy’nin hamiligi neticesinde hiicre sistemini
korumay1 bagarmistir. Knezin kendisi dahi bu manastirin hiicrelerinden birinde miinzevi

hayat1 yagsamayi tercih etmistir.®**

3. Moskova Hanhg1 Doneminde Manastirlar

Mogol yonetimi sonrast Rus topraklarinda sliren buhran doneminde pek ¢ok
knezlik tiiremistir. Moskova Knezliginin ortaya ¢ikisina ve Rusya’da merkezilesmenin
belli bir asamasina kadar manastirlar ciddi sorunlarla karsilasmaya devam etmislerdir.

Bunlardan en Onemlisi manastirlarin yagmalanmasi sorunudur. Ciddi altin, glimiis

3¥4V.D. Nazarov, “Genealogiya Koskinth Zaharinth Romanovih i Predaniye ob Osnovanii

Georgiyevskogo Monastirya”, Istoriceskaya Genalogiya 1 (1993), 22-31.; Kloss, “Monasestvo”, 66.
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samdanlar ve altin ¢erceveli ikon zengini olan manastirlar yerli halkin yagmasina maruz
kaldig1 gibi kiigiik knezler tarafindan da yagmalanmigtir. Yagmadan kurtulmak ve
korunmak isteyen manastirlar giiglii takipgileri ve koruyucu knezleri olan daha biiyiik
manastirlarin korumasi altina girmeye baslamislardir. Bu siyasi kargasa doneminde
kiiciik manastirlar yagmadan korunmay1 basarmis olsalar dahi tabi olduklar1 manastirlar
tarafindan tliziiklerin kabul edilmesine ve yeni tabi olduklar1 manastirlarin hukukuna
gore hareket edilmeye zorlanmislardir. Bu ise pek ¢ok manastiri yagmadan daha ciddi
bir sorunla karsi karsiya getirmistir. Bu durum manastirlarin sahip olduklar kiiltiirel,
ekonomik, dini ve ayinsel ¢esitliligin yok olmasina neden olmustur. Bu birlesme,
kiiltiirel ve dini yok olma siireci manastirlar1 belli bash otoriteler altinda birlesmesine

gétiirrniistiir.335

Car III. ivan Velikiy (d.1440-6.1505) kii¢iik knezlikleri merkezilestirerek
Rusya’yr toparlamistir. Onun doneminde otoriteden yoksun dagilmis vaziyetteki
manastirlar da belli bagh dini merkezler etrafinda toplanmaya baslanmistir. Car IIL
Ivan’m merkezilestirme politikasinda Ortodoks inanci ile birlikte Metropolitliklere bagl
manastirlar da siiphesiz etkin rol oynamustir. Car IIIl. Ivan manastirlari kendi
politikasinda kullanmis olsa da onlar1 tek bir merkezde toplama gibi politika i¢ine de
girmemistir. Dolayisiyla manastirlar sahip olduklart hukuki gii¢ ¢ercevesinde 6zel
mahkemelerini 17. yiizyila kadar koruyarak bagimsiz kalmay: basarmuslardir.**® Bu

baglamda merkezilesme doneminde Rusya’da ii¢ tiir manastir bulundugu bilinmektedir.

1. Kendi bolgesinde bulunan Piskoposluga bagli olmayan ancak Istanbul
Patrikligine ya da Rus Metropolitligine bagli manastirlar. Knez’lerin sahibi olduklari

manastirlar da bu sinifa girmektedir.
2. Kendi bolgesindeki Piskoposluga bagli manastirlar.

3. Biiyiik manastirlara bagh olarak varliklarin1 devam ettiren sube denilebilecek

manastirlar,

Birinci tiir manastirlarda yonetici se¢imi kesislerin kendi aralarinda segilebildigi
gibi Patrik, Metropolit veya Knez tarafindan da atanabilmektedir. Eger manastir
kesisleri yoneticilerini kendi iglerinden secerlerse segilen ydnetici manastirin baglh

oldugu Patrik, Metropolit ve Knez’den onay almak zorundadir. Manastirin basina

M. Gorgakov, Monastirskiy Prikaz 1649-1725 (Sanktpeterburg: Tipografiya A. Transelya, 1868), 37.
336Gor(;akov, Monastirskiy Prikaz, 23-24.
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secilen kesise Basrahip, Arhimandrit veya Nastoyatel gibi unvanlar verilmektedir. Ikinci
tiir manastirlarda yonetici genellikle kesisler arasindan seg¢ilmektedir. Fakat burada da
manastir yoneticisi secilen kesis bagli oldugu Piskoposlugun Piskoposundan onay
almak zorundadir. Cok nadir de olsa manastira Piskoposluktan yonetici yani basrahip
atandig1 da olmustur. Son olarak ti¢lincii tiirdeki manastirlara genellikle manastirin baglh
oldugu manastirdan atamalar yapilmigtir. Bu tiir manastirlarda her ne kadar disaridan
atamalar yapilmis olsa da manastirin i¢ yonetimi ve yardimci atamalar1 tamamen oranin

basrahibinin yetkisinde olmus‘rur.337

15. ve 16. ylizyillar Rus manastirciligmin zirvesi sayilabilir. Bu donemde
manastir yapimi zirveye ulagsmistir. Son yapilan arastirmalar donemin manastirlarinin
sayisini tespit etmemize imkan vermektedir. 15-16. yiizyill manastir sayilar1 konusunda
pek cok aragtirmaci fikir beyan etmistir. Buna gore Metropolit Makariy Bulgakov
Moskova Metropolitliginin egemenligi altinda 1448 yilina kadar 150 manastir, 1448
yilindan 16. yiizyilin sonlarina dogru 300 yeni manastir olmakla birlikte toplam 400°den

fazla manastin bulundugu ifade edilmektedir.®®

Metropolit Makariy sonrasi 19.
yiizyilda gergeklestirilen V.V. Zverinskiy’nin aragtirmalarina dayanan manastir tarihgisi
Vodarskiy 16. yiizyila kadar insa edilen manastirlarin sayisin1 daha da arttirmaktadir.
Ona gore 9-13. ylizyillarda 154 manastir, 14. yiizyilda 140 manastir, 15. ylizyilda 205
manastir ve 16. yiizyillda 409 yeni manastir insa edilmistir. Bu sayima gore varligini
devam ettiremeyen manastirlar1 ¢ikardigimizda 16. yiizyilin sonlarina dogru 754-771
arast manastirin varlig1 tespit edilmektedir.** Ayni sekilde manastir tarihgisi N.S.
Borisov 14. ylizyila kadar toplam 100 yeni manastirin kuruldugunu 14-15. yiizyillarda
ise 168 yeni manastirin insa edildigini belirtmektedir.>*® Bu aragtirmalar tetkik eden

Koligeva ise 988 ile 1240 yil1 arasinda toplam 116 manastirin bulundugunu, 1240-1448

yillar1 arasinda bunlara ilaveten 286 yeni manastirin kuruldugunu ve 1448 yilindan

37K .A. Nevolin, Polnoye Sobranive So¢ineniy 06 (Sanktpeterburg: Tipografiya Eduarda Pratsa, 1857),

6/119.

38Bulgakov, Istoriya Russkoy Tserkvi, 1866, 4/163-227.

%9Ya.Ye. Vodarskiy, “Zemlevladeniye Russkoy Pravoslavnoy Tserkvi i Yeyo Hozyaystvenno-
Ekonomigeskaya Deyatelnost (XI-nagalo XX v)”, Russkoye Pavoslaviye Vehi Istorii (Moskva: Izdatelstvo
Politigeskoy Literaturi, 1985), 506-518.

$ON.S. Borisov, Russkaya Tserkov v Politiceskoy Borbe XIV-XVI vv (Moskva: izdatelstvo Moskovskogo
Universiteta, 1986), 5.
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itibaren 16. yiizyilin sonuna kadar toplamda 486 yeni manastirin var oldugunu tespit

etmektedir.>*

15-16. ylizyillarda manastirlarin ilk donemlerinde oldugu gibi cogunlukla
manastirlar hamilik sistemine dayanarak kurulmustur. Biiylik knezler manastir sahibi
olabildikleri gibi metropolitler, basrahipler ve piskoposlar da manastir ingsa ederek
hamilik tistlenmislerdir. Knezler comert topraklar, paralar ve pahali ikonlar bagislayarak
manastirlart himaye etmislerdir. 15. ylizyillda Beleozera’daki zengin knezler Kirillovo
Manastiri’na topraklar bagisladiklar1 gibi manastir kesislerine dini bayramlarda ve
kutsal sayilan giinlerde avlanan baliklardan ve o yil toplanan toprak masiillerinden
cavdar gibi tahil {irlinlerinden pay vermislerdir. Vorotinskiy knez ailesi 15. yilizyilin en
onemli ktitorlardan bir aile olmuslardir. Knez Aleksandr Ivanovi¢ Vorotinskiy
hiikmettigi bolgelerdeki manastirlar1 zengin gelirleriyle desteklemistir. Knez pek c¢ok
manastira verimli topraklar bagisladig1 gibi kesisleri ve manastir sakinlerini vergiden
muaf tutmustur. Manastirlardan Belozerde bulunanlardan Kirilovo Belozerskiy
Manastir1 15. ylizyilda knezlerin comerliginden en ¢ok yararlanan manastirlar arasinda
sayilmigtir. Bu donemde manastirlar sadece bagislanan topraklarla degil gelen hediye
esyalarla da zenginlesmistir. Manastirlara kiymetli kutsal ikonlar, pahali nadir kitaplar,
pahali kadife kilise elbiseleri, pahali kumaslar, atlaslar, ziimriit tagli ziynet esyalari, atlar

vb. gibi hediyeler verilmistir.>*?

4. Kutsal Sinod Doneminde Manastirlar

1649-1677 wyillarnn arasinda Car 1. Aleksey Mihaylovi¢’in (d.1626-6.1676)
girisimiyle “Manastir Diizeni Kurulu (Monastirskiy Prikaz)” kanunu c¢ikarilmis ve
manastirlarin merkezi sisteme baglanmasi saglanmlgtlr.343 Bu kanunla Manastir Diizeni
Kurulu olusturulmustur. Bu kurul daha sonra Car I. Petro (d.1672-6.1725) doneminde
Kutsal Sinod’a doniistiiriilecektir. Bu kanununun ¢ikarilmasinda manastirlarin asiri
zenginleserek genislemesi ve sorumlu oldugu bolgelerden gelen sikayetler etkili
olmustur. Ayn1 sekilde devletin merkezilesme politikast sonucu otonom bdolge gibi
yonetilen manastirlar1 tek merkeze baglama istegi de bu kanunun ¢ikmasinda etkili

olmustur. Zira bu kanunun ¢ikmasindan sonra 1662 yilinda manastirlarin ve sahip

¥1¥e.I. Koligeva, “Pravoslavniye Monastiri Vtoroy Polovini 15-16 veka”, Monasestvo i Monastiri v

Rossii XI-XX Veka (Moskva: Nauka, 2002), 82-83.
342Kohg:eva, “Pravoslavniye Monastiri”, 86.

¥3polnoye Sobraniye Zakonov Rossiyskoy Imperii 01 (Moskva: II. OSYIVK, 1830), 1/68-70.
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olduklar1 arazi, bah¢e ve miilklerinin sayimi yapilmistir. Buna gore toplamda 476

%4 Bu manastirlarin ve

manastirin 8§7.907 tasinmaz miilkii kayit altina alinmigtir.
miilklerinin yonetimi ve Tlzerindeki hukuki tasarruflari yine “Manastir Diizeni
Kurulu”’na devredilmistir. “Manastir Diizeni Kurulu” ilk kanundan itibaren Yiiksek
Mahkeme gibi ¢alisarak idari, iktisadi ve igtimai hukukla ilgilenmistir. Bunun disinda
20 rubleden diisiik olan davalar yerel laik mahkemelere birakilmistir. Bununla birlikte
1650-1655 yillarn arasinda  “Manastir  Diizeni Kurulu” yOnetimi manastir
yoneticilerinden se¢ilmis ise de daha sonra yonetici ve hakimler tamamen laik kesimden
atanmaya baslanmistir. Bu Kurul, 1667 yilindan itibaren ise Manastir yonetimine

miidahalede bulunarak manastir kiliselerine papaz atamalarim dahi yapmistir.3*

Bu kanuna ve yeni olusuma ciddi itirazlarla kars1 ¢ikanlar olmustur. Itirazlarin
en siddetlisi Moskova ve Tiim Rusya Patrigi Nikon (1605-1681) tarafindan gelmistir.
Nikon ilk olarak “Manastir Diizeni Kurulu” ile atanan laik hakimlerin din adamlar1
tizerinde tahakkiim kurma ve onlar1 yargilama hakkinin olmadigini iddia etmistir. Ona
gore ne ¢ar ne de bagka bir laik kesimden bir yetkilinin ruhani sinif iizerine s6z sdyleme
hakki yoktur. Din adamlarimi ancak din adamlarinin yargilama hakki vardir. Patrik
Nikon bu itirazlarimi “Vozrajeniya ili Razoreniye” adiyla yayimlamistir. Bu eserde,
Patrik Nikon 26 soruya cevap vererek “Manastir Diizeni Kurulu’na karsi net
pozisyonunu gt')stermistir.346 Bunun disinda din adamlarinin laik hakimler tarafindan
yargilanip yargilanmayacagi 1666 yilinda Biiyilk Moskova Soborunda (Konsil) {ist

%7 Bunun iizerine 1668

diizey din adamlarina sorulmus ve dinen cevaz verilmemistir.
yilinda din adamlarmin yargilanabilmesi i¢in ayr1 bir mahkeme olusturulmustur.
“Ruhani Patrikhane Diizeni (Patriarsiy Duhovniy Prikaz)” din adamlarin1 ve ruhanileri
yargilama hakkini almis olsa da “Manastir Diizeni Kurulu” idari ve ekonomik yonetimi
ve bu konularda s6z hakkini elinde bulundurmaya devam etmistir. Nihayet . Aleksey’in
vefat: ile yerine gegen oglu III. Fyodor Alekseyevi¢ bu tartismaya son vermek istemis

ve “Manastir Diizeni Kurulu” 19 Aralik 1677 yilinda “Manastir Diizeni Kurulu nun

34 Zapiski Otdeleniya Russkoy i Slavyanskoy Arheologiy Imperatorskago Russkogo Arheologiceskago

Obsestva (Sanktpeterburg: Tipografiya losafat Ogrizko, 1861), 2/401-422.

%Filaret Cernigovskiy Gumilevskiy, Istoriya Russkoy Tserkvi Cetvertry Period: Period Patriarsestva
1588-1720 (Harkov: Universitetskiy Tipografiya, 1853), 4/18.

$®Valeria A. Tumins - George Vernadsky, Patriarch Nikon on Church and State, Nikon “Refutation”
(Berlin: Moutan Publishers, 1882).

$"Materiali Dlya Istorii Raskola za Pervoye Vremya Yego Susestvovaniya (Moskva: Tipografiya T. Ris,
1876), 2/369.
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Kaldrilmast (Ob Unigtojeniy Monastirskogo Prikaza)” kanunu ile “Manastir Diizeni
Kurulu Kanunu Durdurulsun (a Vpred Monastirskomu Prikazu Ne Bit)” denilerek
kaldirilmistir.  Kurulusun biitlin  yetkileri ¢ikarilan kanun ile saray yoOnetimine

devredilmistir.>*

“Manastir Diizeni Kurulu”nun ikinci donemi [. Petro donemine denk
gelmektedir. Car 1. Petro 1701 yilinda “Manastir Diizeni’nin Kurulusu, Patriklik ve
Piskoposluk Manastirlarimn Idaresi ve Manastir Islerinin Biiyiik Saraya Devredilmesi
Hakkinda (Ob Ugrejdenii Monastirskogo Prikaza, i Vedenii Onomu Patriarsih i
Arhiyereyskih Domov i Monastirey, i o Peredage v Onoy iz Prikaza Bolsogo Dvortsa
Monastirskih Del)” kanun ile Manastir Diizeni Kurulu Kanununu tekrar baslatmlgtlr.349
Bu kanuna gore manastirlarin yonetimi, nakdi ve gayrimenkul miilkleri iizerindeki
biitiin imtiyazlar “Manastir Diizeni Kurulu”nun tasarrufuna birakilmigtir. Ayni sekilde
din adamlarin1 yargilama hakki da laik mahkemelere devredilmistir. Din adamlarin
yargilanma hakki sonradan dini mahkemeye devredilmis olsa da manastirlarin ve

kiliselerin diger isleri laik kesimce yonetilmistir.

Car 1. Petro’nun “Manastir Diizeni Kurulu”nu tekrardan canlandirmasini
arastirmacilar genellikle onun Manastirlarin zengin miilklerini ve gelirlerini devletin
yiiriittiigii savaslar1 neticesinde bosalan hazineyi doldurma ve yeni savaglari finanse
etme amacina baglamaktadirlar. Bu hususta Gor¢akov Car 1. Petro’nun kanunla birlikte
devlet-kilise ayrimini manastirlarin ve kiliselerin miilklerinin tamamen devlet miilkiine

katarak nihai olarak sonlandirdiginm diisinmektedir. >

Car 1. Petro donemi kilise ve manastir tarihi agisindan en karanlik ve olumsuz
bir siire¢ olarak kabul edilmektedir. Bu donemde Rus Ortodoks Patrikligi fesh edilerek
Kutsal Sinod’un elinde bulundurdugu yargilama ve manastir miilklerini yonetme gibi
haklar1 elinden alinmistir.  Petro’nun maneviyattan uzak ve Kkilisenin emirlerine
uymayan yasam bicimi Rus Ortodoks Kilisesi ve Rus ruhanileri nazarinda Car I.
Petro’nun imajin1 olumsuz etkilemistir. Ayni1 sekilde bu donemde Avrupa’dan protestan
misyonerler aracilifiyla protestan fikirlerin yayilmasi, kilisenin ve manastirlarin bu
fikirlerle miicadele ederek gegirdikleri bir donem olarak anilmaktadir. Car 1. Petro

donemi Rus Manastir hayatinda ciddi degisiklikler olmustur. Bu doénemde

¥8polnoye Sobraniye Zakonov Rossiyskoy Imperii 02 (Moskva: II. OSYIVK, 1830), 2/148.
¥ polnoye Sobraniye Zakonov Rossiyskoy Imperii 04 (Moskva: II. OSYIVK, 1830), 4/133.
350Gor(;akov, Monastirskiy Prikaz, 296.
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“otselnigestvo™, “yurodstvo” ve “skitstvo” seklinde tanimlanan tek basina miinzevi
hayat yasama hakki kesislere taninmamistir. Zira bu donemde miinzevi hayat yasayan
kesisler devletin koymus oldugu kurallara uymayan asiler olarak damgalanarak suglular
kategorisinde sayilmislardir. Petro’nun yaymladigi fermanlarla manastir kesisligi
disinda miinzevilik su¢ sayildig1 gibi pek ¢ok manastirin mal varliklarina el konularak
devletlestirilmistir. Manastir topraklarindan kilise canlarina kadar pek cok kalemde

kiymetli taginir ve tasinmaz miilkler devlet hazinesine aktariimistir.*>*

1701 yilinda ¢ikarilan ferman ile manastirlarin pek ¢ok miilkiine el konularak
hazineye aktarilmistir. Bu siire¢ 1724 yilina kadar devam etmistir. Nihayet 31 Ocak
1724 yilinda Petro’nun fermani ile biitlin manastirlar “devlet yararina” c¢alisan ve bu
minvalde varliklarim1 = siirdiirmeleri gereken kuruluslara doniistiiriilerek  reform
gerg:eklestirilmistir.352 Bu reforma gore Car 1. Petro kilise ve manastirlart elestirmeye,
yapmis oldugu reformlar1 mesrulastirmaya caligmistir. Ona gore, ilk donem manastirlari
insan emegi ile kurulan ve ayni sekilde insan emegi ile kendisini idame ettiren
kuruluslar olarak ortaya ¢ikmislardir. Car 1. Petro’ya gore, yiizyillar i¢inde varliklarini
siirdiiren manastirlar hantallagarak halkin sirtindan geginen tembel kesisler toplulugu
olarak varliklarini siirdiiren bir kuruma doniismiislerdir. Bu kesisler tanri1 soziiniin
arkasina sigmarak halki somiirmekte ve zenginlesmektedirler. Boylece hantal ve tembel

din adamlar1 tanrinin buyruguna kars1 suclu sayllrnahdlrlar.?’53

Car L. Petro bu sozleriyle
Rus Ortodoks manastirin1 ve kesisleri hedefe koydugu gibi onlar1 Rus kilisesine ait
olmayan fikirlerle elestirmistir. Zira bazi arastirmacilar Car 1. Petro’nun elestirilerinde
Protestanligin kurucusu Martin Luther’in fikirlerinden izler gormiislerdir. V.A.
Kugumov, Car’in manastir elestirisinde haklilik paymnin oldugunu bildirmekle birlikte

acik bir sekilde Martin Luther’in fikirlerinden etkilenmis oldugunu da belirtmektedir.***

BIVA. Kugumov, “Russkoye Stargestvo”, Monasestvo i Monastiri v Rossii XI-XX Veka (Moskva: Nauka,
2002), 223.

$2K ueumov, “Russkoye Stargestvo”, 224.

$3polnoye Sobraniye Zakonov Rossiyskoy Imperii 07 (Moskva: II. OSYIVK, 1830), 7/226-233.

4K ucumov, “Russkoye Stargestvo”, 224.

95



5. Sovyet Doneminde Manastirlar

Rusya'da Ekim Devrimi, Rus Devrimi ya da Biiyilkk Ekim Sosyalist Devrimi
ismiyle bilinen Bolsevik ihtilali, 1917 yilinda Lenin 6nderliginde Petrograd'daki gegici
hiikumet devrilerek iktidar Bolseviklere gecmistir. Bu donemde dine bakis degismistir.

Bolsevik ihtilalinden sonra Rus manastirlar kiliselerle birlikte SSCB Bakanlar
Kuruluna Bagli Rus Ortodoks Kilisesi Konseyine (Sovet po delam Ruskoy
pravoslavnoy tserkvi pri Soveta Ministrov SSSR) baglanarak faaliyet alanlari
siirlandirilmigtir. 1917 yilindan 1921 yilina kadar Rusya’da bulunan manastirlarin
700’niin faaliyetine son verilmistir.**®

Bu donemde sadece pahali ikonlara el konulmamis manastirlarin kurucu
azizlerinin mezarlar1 kazilarak kiymetli madenler aranmistir. Elimizdeki bir belgede
Moskova’da bulunan bir manastirin kutsal azizinin kabri agilarak tabutunun igi
karistirllmis ve kemikten baska bir sey bulunmadigi Bolsevik lideri Lenin’e rapor
edilmistir. Bunun disinda Trogki’nin basinda bulundugu Ozel ve Vakif Miilkiyetlerini
Devletlestirme Kurumu 1921 yilinda ortaya ¢ikan acglhigi bahane ederek kilise ve
manastir mallari1  adeta yagmalamisglardir. 1921 yilinda Troitsa Sergiyevoy

356
d

Lavrasi’ndan 57 pud™", Andronikovo Manastirindan 28 pud, Simonova Manastirindan

26 pud, Novospasskiy Manastirindan 38 pud ve Voznesenskiy Manastirindan 25 pud
giimiise el konulmustur.®’

El konulan giimiisler disinda bu donemde manastir ve kiliselerin ¢anlarina karsi
da kampanya baslatilmisti. Manastir ve kilise canlarinin eritilerek glimiis ve bakir
madeninin alinmasi Sovyetlerin kurmakta olduklar elektrik endiistrisine katki olarak
algilanmistir. Manastirlarin ¢anlarina el koyma ve eritme isi o kadar yayilmis ki son

yapilan caligmalar sadece 1929 yilinda eritilen ¢anlarin toplam agirligmin 11 bin ton

oldugunu saptamaktadir. Canlarin eritilerek endiistri malina doniistiiriilmesi manastir

%% Ovginnikov Vladislav Alekseyevig, “Protses Likvidatsii Pravoslavimh Monastirey Na Yuge Zapadnoy
Sibirii v 1918-1920 gg”, SibSkript 4 (2010), 41-46.
%°pyd — 1899 yilina kadar kullanilan Rus agirlik birimi. 1 pud = 16,38 kg.
%7 Starikova Yelena Pavlovna, “Golod 1921-1922 gg. I izyatiye Tserkovnih Tsennostey (Na Materialah
Mariyskogo Kraya)”, Vestnik Pravoslavnogo Svyato Tihonovskogo Gumanitarnogo Universiteta Seriya 2.
Istoriya 2 (63) (2015), 53-64.
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canlarinm1 yok ettigi gibi ¢an yapan dokiim ustalari ile birlikte ¢an yapim sanatin1 da yok

etmistir.**®

a. Vladimir ili¢ Lenin Dénemi (1917-1924)

Lenin doneminde sadece manastirlara el koymakla kalinmamus, kiiltiirel ve dini
bir kurum olarak varlik gdsteren manastirlarin yikimi da ¢ok sik gerceklesen olaya
donlismiustiir. Yikimdan ilk nasibini alan 1928 yilinda Sretenskiy Manastirina baglh
Nikolayevskiy Kilisesi olmustur. 1929 yilinda ise Kremlin’de bulunan Cudo ve
Voznesenskiy Manastir1 orada yapilacak olan yeni bir bina icin yer agmak gayesiyle
patlatilmigtir. Yikilanlar arasinda Uspenskiy Sobor’u ve Simonovskiy Manastirlari’nin
duvarlar1 da bulunmaktadir. Bu yikimlar sadece dini bir anlayisin veya grubun yok
edilmesi anlamia gelmiyordu. Yikimlar ayn1 zamanda Rus topraklarinda bin yildir
devam eden manastir kiiltiirii ve mimarisinin de yok edilmesi anlamia gelmektedir. Ote
yandan yikim, mimari yapim ustalari, manastir siislemecileri ve ressamlarinin da
sonunu getirmistir. Bu meslekler itibarsizlagtirildigi gibi yok olmaya mahkiim
edilmislerdir. Bolsevik kiyimindan dini kitaplar da nasibini almistir. Manastirlardan,
kiliselerden toplatilan ve serbest satisi olan dini eserler pornografi literatiirii ile es
gorilmiis ve kagit fabrikalarina gonderilmistir. Lenin’den gelen bir belgede yabanci
yayinlara izin verildigi gibi din kitaplar1 pornografik yaymlarla birlikte “GLAVBUM”a
yani kagit fabrikasina gonderilmesi emredilmektedir.**®

1918 yilinda yayimlanan kararnamede devlet kilise, manastir ve lavralarin miilk
edinmelerini yasaklamis, bulundurduklar1 mallara ve miilklere el koyulmustur. Bu el
koyma islemine Oncelikle manastirlarin sahip olduklar1 miilklerden baslamislardi. 1917
yilinda Moskova’da Rusya’nin siyasi, kiiltiirel ve ekonomik alanda ciddi rolleri bulunan
25 biiyiik erkek ve kadin manastirlar bulunmaktaydi. Moskova manastirlari is¢i sinifinin
yerlestirilmesi bahane edilerek bosaltilmistir. Bunlardan Bogoyavlenskiy Manastiri,
Nikolo Gregeskiy Manastir, Sretenskiy Manastir ve Zaikonospasskiy Manastirlari is¢iler
icin yurtlara donistiiriilmiistii. Moskova’nin en eski manastirlar1 olan Spaso

Andronikovskiy, Ivanovskiy ve Novospaskiy Manastirlar1 toplama kamplari olarak

%8 D.N. Nikitin, “izyatiye Tserkovnih Tsennostey”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno
Naugniy Tsentr “Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2009), 21/661.

$%V1. Lenin, Polnoye Sobraniye Socineniy 44 (Moskva: izdatelstvo Politiceskoy Literatur, 1970),
44/119.
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kullanilmistir. Kuzey boélgelerindeki manastirlardan bazilar1 ise hapishanelere
doniistiiriilmiistiir. Menseviklerden Boris Sapir 1923 yilinda kendisinin de bulundugu
150 kisilik bir grubun Solovezki adasinda bulunan 15. yiizyilda insa edilmis
Savvatevskiy Manastirina gonderildigini aktarmaktadir. Bolsevik isyanindan sonra
Savvatevskiy Manastirt “Solovki Toplama Kampi” adi altinda hapishane olarak

kullaniimugtir.**°

Kadin manastirlarin  akibeti erkek manastirlarina nazaran 1iyi
korunabilmistir. Kadin manastirlar1 bu buhran doneminde askeri kiyafetleri iireten
dikimevlerine dontstiiriilmiistiir. Arsiv kayitlarina gegmis bir belge kadin manastirinin
olanlar karsisinda ¢aresizligini géstermesi agisindan énemli bir vesikadir. Vorontsovskiy
Blagovesenskiy kadin manastirindan Kutsal Sinod’a gonderilen telegraf’ta “Petrograd.
Kutsal Sinod. Asker biitiin anahtarlari aldi, Manastiri kapatmak istiyorlar. Koruma
talep ediyoruz” denilerek yardim talep edilmektedir.**

1917 Ekim ihtilalinden sonra manastir ve kiliseye karsi alinan tavir ilk baglarda
Rus Metropolitligi ve Kutsal Sinod tarafindan itidalli olma c¢agrisindan ileriye
gitmemistir. Bolsevikler manastir ve kilise kutsal emanetlerine ve azizlerin mezarlarini
kazarak halka mezarlarda bulunan kemikleri teshir etmeye baslayarak siddetin dozunu
artirinca Moskova ve Tiim Rus Patrigi Tihon buna kayitsiz kalamamistir. 19 Ocak 1918
yilinda Tiim Rusya Patrigi Tihon’un Bolsevikleri aforoz eden Anafema yayimlamistir.
Tiim Rusya Patrigi Tihon Bolsevikleri dinsizlik ve tanriya hakaretle suclamakta ve
lanetlemektedir.**” Tanrmim kutsal kilisesini yagma ettiklerini ve saygisizca hakaretlerde
bulunduklarini sdyleyerek aforoz etmektedir. Ote yandan bu yapilan saygisizliga kars
inanan Rus halkimi kutsalini korumaya davet ederek dirence c¢agirmaktadir. Patrik
Tihon’un Anafemast “Bogoslovskiy Vestnik” dergisinde yayimlanmistir. Bolsevikleri
aforozundan sonra farkli tehditlere maruz kalan Patrik Tihon pek ¢ok kez tutuklanarak
hapse atilmis olsa da bu kararlar genellikle ev hapsine déniistiiriilmiistiir.*® Patrik Tihon

aforoz metninden sonra Bolsevikler tarafindan kaldigi manastirda suikasta ugramis

fakat yardimcisi oldiirtilerek kendisi kurtulmustur.*®*

%0David Dallin - Boris Nicolaevski, Sovyet Rusya’da Zorunlu Calistrma & Zorunlu Calisma Kamplar:
Ile Siirgiin Hayatimn Tasvirleri, gev. Hanif Falaz (Ankara: Dorlion, 2023), 50.

%1 GA. RF. F. P-3431.0p. 1.D.563.L.133. Ayrica bkz: Materiali Po Noveysey Istorii Russkoy
Pravoslavnoy Tserkvi (Moskva: izdatelstvo PSTGU, 2016).

%%2patriarh Tihon, “Poslaniye Svyateysego Tihona Patriarha Vsya Russi”, Bogoslovskiy Vestnik 1/1.2
(1918), 74-78.

%3 Sir Muhammed Duali, Rus Ortodoks Kilisesi Tarihi (istanbul: Divan Kitap, 2024), 84.

%4 Mariya Harkova, “Umom Ya Ponimayu, Cto Patriarh Tihon Vrag. A Obsayas S Nim, Nicego
Vrajeskogo ne Cuvstvuyu”, miloserdiye.ru (09 Subat 2024).
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1917-1920 wyillar1 arasinda Moskova ve St. Petersburg basta olmak iizere
Rusya’nin ¢esitli yerlerindeki Manastirlar Bolseviklerin gazabina ugramislardir.
Yagmalanan manastir miilkleri c¢esitli protestolara sebep olmustur. Manastirlara ve
kadim Rus kilisesine yapilan saygisizlik kesisleri ofkelendirmis ve c¢esitli karsi
cikmalarla birlikte protestolara neden olmustur. Bu donemde manastir kesislerinin
Bolsevik askerlerine kars1 koymalar1 1414 defa kayit altina alinmigtir. Fakat Bolsevik
hiikiimeti uzlasmay1 degil yok etmeyi tercih etmistir. Ik kurbanlardan Kiev Metropoliti
Vladimir &ldiiriilmiis ve Piskopos Germogen ise Tobol nehrinde bogdurulmustur. Ote
yandan manastirlarin yagmalanmasina karsin yapilan protestolarda ve kars1 koymalarda
binlerce kesis ile manastir sakini rahip ve rahibeler de oldiiriilmiistiir. 1917-1923 yillart
arasinda oldiriilen kesis sayis1 10 bini asarken, sadece 1922-1923 gibi kisa siire i¢inde
1962 rahip ve 3447 rahibe oldiriilmiistiir. 1937 yilina gelindiginde ise say1 100 binleri

bulmustur.365

b. Josef Stalin Donemi (1928-1953)

Stalin doneminin Ikinci Diinya Savasi yillarinda manastirlara karst gorece
yumusama donemi olmustur. Stalin savas yillarindan Kilise’nin halka dini ruh asilamasi
icin onlarla barig asamasima ge¢cmistir. Bu donemi manastir tarihgileri “gegici baris

)

dénemi” olarak adlandirmaktadirlar,>®® Gegici baris donemi Stalin’in bizzat Moskova
Patrigi ve Kutsal Sinod Uyeleri ile 10 Nisan 1945 yilinda ikinci gériismesinden sonra
faaliyete gecirilmeye baslanmistir.*®”  Bu yumusama doneminde kiliselere imtiyazlar
tanindig1 gibi manastirlarda da rahatlama yasanmistir. Manastirlara faaliyet alanlari
tanind1g1 gibi yine de siki takip altinda tutulmuslardir. Bu donemde birka¢ yeni manastir
faaliyete gectigi gibi bu manastirlarin sadece 2 tanesi Rusya Federasyonu’nda yer
almaktadir. Ote yandan manastirlarda yasayan kesislerin yas ortalamasinda da ciddi bir

farklilik gozlemlenmistir. Stalin donemi kayitlart manastir kesislerinin yas ortalamasini

61 olarak kaydetmektedirler. Bunun disinda bu donemde manastirlarda yasanan

%%0.Yu Vasilyev, “Sudba Russkih Monastirey v XX Veke”, Monasestvo i Monastiri v Rossii XI-XX Veka
(Moskva: Nauka, 2002), 333-336.

%°M.V. Skarovskiy, “Vremennoye ‘Peremiriye’ v Gosudarstvenno-Tserkovnih Otnoseniyah v 1945-1953
gg”, Hristiyanskoye Cteniye 12 (1996), 54-74.

%7Skarovskiy, “Vremennoye ‘Peremiriye’”, 54.

99



degisimlerden biri de erkek kesislerin sayisinda diisiis goézlemlenmistir. Kadin
manastirlarinda 3125 rahibe karsiliginda erkeklerin sayisi 855 olarak kaydedilmistir.**®

Manastirlar Kanunu geregince savas sonrast Ortodoks manastirlarinin ¢oguna
topraklarmin geri verilmesi kararlastirllmistir. Hatta devlet manastirlarin  yeni
sahiplerine 400 hektara yakin yeni toprak verilmesine de karar vermistir. Toplamda 2
bin hektarlik alan manastirlara isletilmesi icin tahsis edilmistir. Fakat bu topraklarin
iadesi ve yeni topraklarin manastirlara dagitilmas: onlar1 aym1 zamanda ciddi
yiikiimliilik altina da sokmustur. Aslinda 29 Mayis 1946 yilinda Bakanlar Kurulunda
alinan kararla manastirlara topraklar iade edilmekte fakat ayni zamanda onlar1 devlete
tirettikleri tirtinden vergi vermeyi de yiikkiimlii kilmaktadir. Bu karar aslinda manastirlari
eski miilklerine kavusturdugu gibi agir yiikiimliilik altina da sokmustur. Hatta
manastirlar devletin onlara koydugu vergiyi 6deyemedigi durumlarda teslim etmesi
gereken {irlinleri farkli pazarlardan temin ederek teslim etmeye zorlamistir. Bu
uygulama 1955 yilina kadar devam etmistir.*®°

Stalin doneminin bir baska o0zelligi de bazi manastirlar 6zel hukuki statii
alabilmis olmalaridir. Odessa sehrindeki Fedoseyevskiy Manastiri, Volinskiy’deki
Svyato Nikolayevskiy Manastir1 ve Estonya’daki Pyuhtitskiy Uspenskiy Manastirlari
0zel hukuki statiilerden faydalanan manastirlardandir. Bu manastirlar 6zel miilklere
sahip olmakla birlikte onlar1 kiraya verebiliyorlardi. Ayrica isci kiralayarak miilklerini
isletme hakkina da sahiplerdi. Bu donemde Rus kilisesine bagli olmayan 6zel
manastirlarin  agilmasina izin verilmistir. iki hektar alana kadar ¢ikabilen 6zel
manastirlarin 6zel evleri, bahgeleri, tarlalar1 ve besledikleri gesitli evcil hayvanlari
donemin kiliseleri denetleme kurulunun raporlarma yansimistir. Ote yandan bahsedilen
manastir olusumlarinin gelirlerinden devlet gelir vergisi, askeri vergi ve sigorta vergisi
gibi vergiler almaya devam etmistir.

Gelir elde edemeyen veya gelir elde etmeye miisaade edilmeyen manastir
sakinleri bolgedeki inananlar tarafindan manastirlara bagislanan bagislarla veya
kiliseden gelen paralarla gecimlerini saglamislardir. Kiev’deki Pegerski Manastir1 gibi
koklii manastirlarin kesisleri ise sehirlerde giindelik is¢i olarak ¢alisarak gegimlerini
saglamiglardir. 1945 yilinda olusturulmus bir rapora gore Kiev’de bulunan Pegerskiy
Manastirinin 16 doniimliik yerleskesinde 455 kesis yasamaktaydi. Kesisler Kiev’de
bulunan iki kiliseden yillik 240 bin ruble gelirle iaselerini karsilamaktaydilar. Bazi

%8 asilyev, “Sudba Russkih Monastirey”, 338.

%89S karovskiy, “Vremennoye ‘Peremiriye’”, 57.
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kesisler ise sehirde terzilik, marangozluk ve camcilik gibi mesleklerde esnaflik
yapmaktaydilar. Pegerskiy Manastir1 elde ettigi az miktardaki gelire ragmen devletin
koydugu vergilerden muaf tutulmamistir. Bu donemdeki kayitlardan Pegerskiy
Manastirinin 5 bin ruble toprak vergisi 6dedigi tespit edilmektedir. Ayrica 29 Agustos
1945 yilinda ¢ikarilan “Ortodoks Manastirlar Hakkinda” kanunu ile manastirlar vergi
O0demeye devam ettikleri gibi kesislere de vergi ylikiimliiliigii getirilmistir. Bu baglamda
her bir kesis igin 390 ruble askeri vergi, 70 ruble ise dzel gelir vergisi tespit edilmistir. >

Burada o6nemle iki hususu vurgulamak gerekmektedir. Bu bahsedilen
manastirlarin hicbirisi erkek manastirlarina ait degildir. Erkek manastirlarina bu tarz
ticari ve kendi kendini déndiiren bir yapiya miisaade edilmedigi anlasiimaktadir. Ikinci
husus ise gerek kiliseye bagli resmi manastirlar olsun gerek ozel statiideki manastir
olusumlari olsun bunlarin higbiri Ortodoks Manastir geleneginin merkezi olan Rusya
Federasyonun’da yer almamaktadir. Stalin doéneminde izin verilen manastir

olusumlarinin tamami Moldova ve Estonya gibi Baltik iilkelerinde yer almaktadir.*™*

c. Nikita Sergeyevi¢ Krusyov Donemi (1953-1964)

Stalin’in 6liimiinden sonra yerine gecen Nikita Sergeyevi¢ Krusyov doneminde
kilise ve manastirlar ile yapilmis olan kisa baris siireci devlet eliyle bitirilerek tekrar
baski ve kovusturma dénemi yeniden alevlenerek devam etmistir. Gorece olarak azalan
ve gormezden gelinen din politikasit ve kilise sorunu bu dénemde Parti Bagkam
Krusyov’un takibine ugramis ve komiinizmin Oniindeki engel olarak gorilmiistiir.
Krusyov marksisit fikirlere biiyilk onem vermistir. Marks’in “komiinizm ateizm ile
birlikte dolayimsiz olarak baglar”*" diyerek komiinizm ateizim ile dogrudan ilintili
oldugunu ifade etmistir. Bu sozii ile dini komiinizmin 6niinde ciddi bir engel ve dini
kurumlart ise kapitalizmin yayilmas: i¢in kullanilan bir ara¢ olarak gormiistiir.
Dolayistyla kapitalizmi yok etmek komiinizmi toplum i¢inde yayabilmek i¢in dncelikle
bu iki ayak baginin ortadan kaldirilmasi gerekmektedir. Komiinizmin atesli savunucusu

ve koruyucusu olarak bilinen Krusyov kendi haline yok olmasina birakilan dinin ve

0 asilyev, “Sudba Russkih Monastirey”, 338-340.

MV asilyev, “Sudba Russkih Monastirey”, 339.

32K arl Marx, 1844 El Yazmalari Ekonomik Politik ve Felsefe, ¢ev. Kenan Somer (Ankara: Sol Yayinlari,
2011), 173.
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kurumlarinin bu yontemle ortadan kalkmayacagini iddia ederek onlara savas agmay1 ve
gelistirdikleri devlet politikalar1 sayesinde yok etmeyi planlamlstlr.373

Manastirlar ciddi bir sekilde dinsizlestirme propagandasina maruz kalan
miidavimlerini kaybettikleri gibi devletin miilklerine el koymasi ile ekonomik ve mali
gelirlerinden de mahrum birakilmislardir. Bu minvalde 1917 yilindan itibaren baslayan
yasaklamalar ve kovusturmalar sonucu 1959 yilina gelindiginde Sovyet Cumhuriyetleri
arasinda Ortodoks manastirlardan sadece 56 tanesi Hiicre tipi (skite) manastirlardan ise
sadece 7 tanesi aktif olarak kalmistir. Bunlarin 40 tanesi Ukrayna Sovyet Sosyalist
Cumhuriyetinde, 14 tanesi Moldova Sovyet Sosyalist Cumhuriyetinde, 3 tanesi Belarus
Sovyet Cumhuriyetinde, 2 tanesi Litvanya, 1 tanesi Letonya, 1 tanesi de Estonya Sovyet
Sosyalist Cumhuriyetlerindedir. Rusya Sovyet Sosyalist Cumhuriyetinde ise sadece 2
tane manastir faal olarak ayakta kalabilmistir.*"*

Rus Ortodoks manastirlarinin bu kadar azalmasinda etkili olan karar Sovyet
Bakanlar Kurulu tarafindan 15 Ekim 1958 yilinda alinmustir®”®> 1960 yilinda ise
hiikiimetin baskilar1 neticesinde manastir sayist1 16’ya dismiistiir. Rusya’da kurucu
manastirlardan Kiev’deki Pecerskiy Manastir1 da bu donemde restore edilmesi gerekce
gosterilerek kapatilimistir.*® Buna gore Sovyetler biinyesinde bulunan manastirlar
goniillii halk hizmetinden mahrum birakilmakta ve elde ettikleri gelirlerden - dnceden
muaf tutulduklar1 - devlete vergi 6demesi zorunlu hale getirilmistir.®”” Bu karar 1890
yilina kadar Rusya’da bulunan binlerce manastirin ve sahip olduklart miilklerinin kisa

zaman i¢inde nasil yok oldugunu agiklamaktadir.>"®

$"pospelovskiy, Pravoslavnaya Tserkov, 335.

A N. Margenko - N.P Godlevskiy, “Soprativleniye Arhiyepiskopa Lvovskogo i Ternopolskogo
Palladiya (Kaminskogo) Zakritiyu Monastirey na Zapadnoy Ukraine v Nagale Hrusevskih Goneniy 1958-
19607, Hristiyanskoye Cteniya 6 (2008), 173.; Manastirlarin sayis1 hususunda bir baska kayit 46 olan
manastir sayisini 1945 yilinda artarak 75 oldugunu aktarmaktadir. Bunlardan 42 kadin manastir1 33 tanesi
ise erkek manastir1 olarak kaydedilmistir. Bkz. Vasilyev, “Sudba Russkih Monastirey”, 338.

$®Margenko - Godlevskiy, “Soprativleniye Arhiyepiskopa”, 173.

%V asilyev, “Sudba Russkih Monastirey”, 342.

¥"Margenko - Godlevskiy, “Soprativleniye Arhiyepiskopa”, 173.

%78 Bu hususta pek ¢ok ¢alisma yapilmis olmakla birlikte burada sadece iki tanesini zikretmemiz yeterli
olacaktir. Pavel Stroyev, Spiski Iyerarhov Nastoyateley Monastirey, Tipografiya K.S. Balaseva,
Sanktpetersburg, 1877; V.V. Zverinsiy, Material Dlya Istoriko Topograficeskogo Isledovaniya O
Provoslavnth Monastiryah v Rossiyskoy Imperii, Tipografiya V. Bezobrazova i Komi, Sanktpeterburg,
1892, c.1-3; Ayrica O.Yu. Vasilyeva 1917 yilinda Rusya’da 1257 manastirin bulundugunu belirtmektedir.
Bkz. Vasilyev, “Sudba Russkih Monastirey”, 332.
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d. Leonid Brejnev Donemi (1964-1982)

Kamuyu ve halki farkli propaganda araglariyla kilise ve manastirlardan uzak
tutmaya caligsa da Sovyetlerin kendi sosyolojik aragtirmalari din ve dini kurumlarin
“Sovyet insan1” tarafindan yok sayilmadigini gostermistir. Brejnev doneminde yapilan
anketlerde istatistikler halktan sadece azinlik bir kesimin Marksist din anlayisini
benimsedigini gostermistir. Ote yandan 1970 ve 1979 yillar1 arasinda yapilmus farkl bir
ankete gore, dine ve manastir gibi dini kurumlara halk nezdinde ilginin arttigini
gostermektedir. Bu ise Sovyet politikalarinin her ne kadar baskilama ile de olsa
insanlarin tevecciihiinii kazanamadigim1 gostermektedir. Ayrica bu anketler bagka bir
seyi de gostermistir. Bu da dinin devlet giicii ile yok edilemeyecegi gercegidir.>”

Yukarida bahsedilen politikalar gostermistir ki zorla dini kurumlar1 ve dindarlig
yok etmek miimkiin degildir. Sovyet yonetimi bunu anlamis olacak ki dine kars1 politika
degisikligine gitmislerdir. Yeni politikaya gore, Sovyet hiikiimeti madem dini ve dini
kurumlar yok edemiyor o zaman kendi dinini ve dini kurumlarini olusturacaktir. Buna
gore din adamlar1 ve kurumlari komiinist ideolojiye gore egitilecek ve komdiinist
rahipler, komiinist kesisler olacaklardir. Ilk plan 1988 yilinda Siyasi ve Ekonomik
Sistemi Yeniden Yapilandirma (Perestroyka) doneminde Bakanlar Kuruluna Bagli Din
Isleri Konseyi (Sovet Po Delam Religii) baskani Konstantin Mihaylovi¢ Hargev

tarafindan agiklanmis olsa da bunun basariya ulastigini séylemek miimkiin degildir.380

e. Yuriy Vladimirovi¢c Andropov Donemi (1982-1984)

Yuriy Vladimirovi¢ Andropov déneminde iilkede bas gosteren iktisadi ve siyasi
kriz Partinin Genel Sekreterini iilkeye demir yumruk rejimini ve bunun sonucu olarak
siyasi baskiyr (Represiya) geri getirmistir. Andropov donemi her ne kadar sikintili ve
takiplerin siklastig1 bir donem olsa da o Rus Kilisesi ve manastirlarina kars1 yumusak
tavir takinmistir. Onun doneminde Sovyet Cumhuriyetlerinde yavas yavas kiliselerin
acilmasina izin verildigi gibi Rusya’nin vaftiz edilmesinin 1000 yilligina bagislanan
etkinlikler ¢ercevesinde toplanan paralar 1982 yilinda Danilevskiy Manastirinin tamiri

ve restorasyonu i¢in verilmesine onay ¢ikmistir. Bu paralar Brejnev doneminde kutlanan

$9pospelovskiy, Pravoslavnaya Tserkov, 341.

%9pospelovskiy, Pravoslavnaya Tserkov, 341.
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Rusya’nin Hiristiyanlagtirilmasi etkinlikleri ¢ergevesinde toplanmis olmasina ragmen
izin ancak Andropov tarafindan onaylanmistir. Fakat Andropov’un 15 ay gibi kisa
stirelik genel baskanlik siiresi esnasinda vefat etmesi manastirin restorasyonunun
akibetini belirsiz kilmistir. Andropov’un yerine gelen Konstantin Ustinovi¢ Cernenko
(1911-1985) yiiriittigl kisa baskanlik doneminde de manastirlar takip edilerek baskiya
maruz kalmiglardir. Bu takiplerden Danilevskiy Manastir1 da etkilenmistir. Andropov
doneminde bagislanan paralara devlet tarafindan el konulmaya calismis fakat ciddi bir
itirazla karsilanmistir. Manastirin  ibadet maksat1 ile degil idari merkez olarak
kullanilacag hiikiimete beyan edilerek restorasyona devam edilmistir. 3

Sovyet donemini Rus Manastir hayatinin en zorlu donemi olarak kabul etmek
mimkiindiir. Zorluklar Sovyet hiikiimetinin manastirlarin islerini engellemeye ve
yasaklamaya calistig1 gibi KGB ajanlar1 ve Sovyet Militsiyasi (Polis) tarafindan takibata
ugramislardir. Bu donemde Sovyet hiikiimeti manastirlar1 yasakladigi gibi miilklerine el
koyarak tamamen devletlestirmeye gitmistir. Ote yandan Bolsevik ihtilalinden sonra
Rus Sovyet aydinlarinin ve tarihgilerinin manastirlara bakis agis1 da degismistir. Ciddi
tarth yazimi degisikligine giden Sovyetler dini kurumlart illegal kabul ettikleri gibi
onlarin tarihlerini de yeniden Marksist, materyalist tarih anlayisina gore sekillendirmeye
calismiglardir. Dolayisiyla manastir ve oranin sakinleri kesisler halki somiiren ve onlari
ezen bir grup olarak ortaya konulmaya calisilmistir. Halk kesimi ise onlarla miicadele
eden manastirlarin somiirii diizenine kars1 ¢ikan grup olarak yansitilmigtir. Marksist
tarih okumasina gore manastir kesisleri burjuva smifini olusturmakta koyliiler ise
burjuva tarafindan somiiriilen halk ve emekg¢i (proletarya) sinifi olarak goriilmektedir.
Bu dénemde 1smarlama kitaplar ve tezler ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Ornegin Lenin
1. Skvortsov Stepanov’a yazdigi bir mektupta ondan dinler tarihine dair bir kitap
yazmasini istemektedir. Lenin yazardan kitabini din karsithigr ve kilisenin burjuva sinifi

ile baglantis1 lizerine kurgulamasini salik vermektedir.*®?

Lenin’in bir bagka talimatinda ise din ve kilise karsiti propaganda filmlerinin
hazirlanmas1 ve toplu tasima araglarinda yayimlanmasi emredilmektedir.*® Sovyet
doneminde Marksist tarih anlayisina gdre yazilmis eserlere bir baska ornek Isaak

Uriyelevi¢ Budovnits’in“14-16. Yiizyillarda Rusya’da Manastirlar ve Koyliilerin

%1pospelovskiy, Pravoslavnaya Tserkov, 347.
%82V1. Lenin, Polnoye Sobraniye Socineniy 54 (Moskva: izdatelstvo Politiceskoy Literatur, 1970),
54/209-210.

383V 1. Lenin, Polnoye Sobraniye So¢ineniy 40 (Moskva: Izdatelstvo Politigeskoy Literatur1, 1970), 40/72.
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Onlarla Miicadelesi”®* adli eseri gosterilebilir. Budovnits Rus Ilimler Akademisi’nin
tiyesi oldugu gibi eseri 1966 yilinda akademinin yayin kurulusu olan ‘“Nauka”
tarafindan nesredilmistir. Budovnits’in eseri disinda S.A. Tarakanova Belkova’nin
“Moskova Oncesi Dénemde Novgorod Pyatina’da Boyar ve Manastir Arazi Miilkiyeti
(Boyarskoye i Monastirskoye Zemlevliadeniye v  Novgorodskih  Pyatinah v
Domoskovkoye Vremya)” adli eseri ve Boris Kandidov’un “Manastirlar — Miizeler ve
Din Karsiti Propaganda (Monastiri — Muzei i Antireligioznaya Propoganda)” adli
eseridir. Bu eserler Bolsevik donemine kadar yapilmis ¢alismalar1 tarihsellikten ve
bilimsellikten uzak olarak niteleyen bir ¢alisma olarak karsimiza Qlkmaktadlr.385 Bu bize
devletin resmi kuruluslar araciligi ile manastirlara karst nasil bir faaliyet yiiriittiigiinii ve

tarih yaziminin ne tiir degisiklige ugradigin1 géstermektedir.

Yukarida bahsi gecen eserler disinda “Din Karsiti (Antireligioznik)”, “Ateist”,

B

“Ateizm”, “Tanrisiz (Bezbojnik)” ve “Tanrisiz Kéylii (Derevenskiy Bezbojnik)” gibi

dergiler ile “Militan Ateistler Birligi (Soyuz Voinstvuyusih Bezbojnikov) »386 gibi
kuruluglar manastirlar tizerine ciddi karalama kampanyalar1 yiriitmiislerdir. Bunlar
arasinda Ozellikle “Tanrisiz” dergisi 1923 ile 1947 yillar1 arasinda manastirlar1 hedef
alan pek c¢ok makale ve rapor yaymlamlstlr.sg7 Ayrica “Tanrisiz” dergisi manastir ve
kilise karsiti kitaplarin yaymlanmasinda da oOnciillik yapmistir. “Tanrisiz” dergisi
manastirlar ve kesislere yonelik alay ve hakaretlerinde ¢ok fazla ileri gitmis olmali ki
1923 yili Politbyuro (Komiinist Partisi Yonetim Kurulu) iiyesi Lev Kamenev meselenin

’

vahametini meclise tasiyarak “Tanmrisiz” dergisi hususunda Bolsevik hiikiimetini
uyarmak zorunda kalmistir. Lev Kamenev’in meseleyi Politbyuro’ya tagimasi sonrasi

“Tanrisiz” dergisinin  akibeti goriisiilmiis ve getirdigi yararlar g6z Oniinde

%841 U. Budovnits, Monastiri na Rusi i Borba s Nimi Krestyan v XIV-XVI vek (Moskva: Nauka, 1966).
%85S A. Tarakanova Belkova, Boyarskoye i Monastirskoye Zemlevladeniye v Novgorodskih Pyatinah v
Domoskovkoye Viemya (Moskva: Izdaniye Gosudarstvennogo Istoriceskogo Muzeya, 1939).; Boris
Kandidov, Monastiri-Muzei i Antireligioznaya Propoganda (Moskva: Bezbojnik, 1929).

%6 Bu grupla ilgili 2007 yilinda Rusya’da yapilmis bir kandidatlik/dogentlik tezi bulunmaktadir. bkz.
Svetlana Viktorovna Pokrovskaya, Soyuz Voinstvuyusih Bezbojnikov SSSR: Organizatsiya i Deyatelnost
(1925-1947) (Moskva: Moskovskiy Gosudarstvenniy Oblastnoy Universitet, Dogentlik Tezi, 2007).

%7 Andrey Doros Anatolyevig, “Desakralizatsiya Pravoslavmh Monastirey v Ateistigeskoy Propogande

Kak Napravleniye Deyatelnosti Sovetskih Bezbojnikov v 20-ye gg. XX v. (Na Primere Knigi N.A.
Semenyeva ‘Afon Gora Svyatih’)”, Kaspiyskiy Region: politika, ekonomika, kultura 3/72 (2022), 31-37.
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bulundurularak  dergiyi  kapatmak yerine dergi dilinin  yumusatilmasina
hiikmedilmistir.*®®

Sonug olarak yukarida bahsedilen politikalar gdstermistir ki Sovyet yonetimi
zaman zaman dine kars1 politika degisikligine gitmislerdir. Bir¢ok kez dini kurumlar ve
dindarlig1 yok etme c¢abasi igerisine girmislerdir. Sovyet hiikiimeti manastirlarin islerini
engellemeye ve yasaklamaya calistigi gibi KGB ajanlar1 ve Sovyet Polisi tarafindan
takibata ugramislardir. Bu donemde manastirlar1 yasakladigi gibi miilklerine de el
koyarak tamamen devletlestirmeye gitmistir. Uyguladigi politikaya gore, Sovyet
hiikiimeti kendi dinini ve dini kurumlarini olusturacaktir. Din adamlarin1 ve kurumlari
kendi ideolojilerine uygun bir sekilde yetistireceklerdir. Ancak bu hi¢ de o kadar kolay
olmayacaktir. Buna ilk karsi ¢ikanlar din adamlarinin bizzat kendileri olmustur.
Ozellikle ilk dénemlerde Bolsevikleri aforozundan sonra tehditlere maruz kalan Tiim
Rusya Patrigi Tihon pek ¢ok kez tutuklanarak hapse atilmigtir. Ote yandan manastirlarin
yagmalanmasina karsin yapilan protestolarda ve karsi koymalarda binlerce kesis ile
manastir sakini rahip ve rahibeler oOldiiriilmiistiir. Daha sonraki donemlerde ilk
donemlere nazaran biraz daha yumusa gozlemlense de siyasi baskilar devam etmistir.
Sovyetlerin son donemlerinde ise yazili, gorsel ve isitsel medya gibi kitle iletisim
araglar1 kullanilarak din adamlarina, kilise ve manastirlara kars1 karalama kampanyalar1

yiiriitmiislerdir. Bu slire¢ Sovyetlerin dagilmasina kadar bu sekilde devam etmistir.

$8AK. Sorokin, Konfessionalnaya Politika Sovetskogo Gosudarstvo 1917-1991 gg. Dokumenti i
Materiali (Moskva: ROSSPEN, 2017), 1.1/286.
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III. BOLUM

RUS ORTODOKS KiLIiSESINDE MANASTIRLAR VE MANASTIR HAYATI

A. RUS ORTODOKS KiLISESINDE MANASTIRLARIN KURUMSAL

DUZENI

Oncelikle Rus Ortodoks Kilisesi Tiiziigiine gére Rus Ortodoks manastirinin
taniminin yapilmasi dnemlidir. Manastirlarin giindelik faaliyetleri ve ekonomik gelirleri
hakkinda bilgi edinmek yerinde olacaktir. Manastirlarin agilmasinin sartlar1 ve hangi
durumlarda kapatildig: ile ilgili hususlara bu boélimde deginilecektir. Bunun igin de
2017 yilinda yaymmlanan Rus Ortodoks Kilisesi ve Kutsal Sinoda bagli Piskoposlar
Konseyi Manastirlar ve Manastirlar Yonetmeligi dikkate alinacak ve incelenecektir. Bu
yonetmelige gore idari yonden manastirlarin nereye bagli olduklari tespit edilirken
hiyerarsi agidan ¢esitleri de ortaya koyulmaya calisilacaktir. Bununla birlikte bazi
manastirlar 6zel statliye sahip olurken bu 0Ozelligi nasil aldiklarini tarihi siireg
icerisindeki gelisimiyle birlikte vermek gerekir. Rus Ortodoks Kilisesi tiizligi
dogrultusunda manastir yonetimindeki hiyerarsi ile gérev ve yetki alanlari konusu da
onemlidir. Buna ilave olarak Rus Ortodoksluguna bagli manastirlarin ve bu
manastirlarda siirdiiriilen yasamin bilinmesi gerekir. Bu ¢alismanin sonucunda
manastirlarda miinzevi olarak yasamini siirdiirmek isteyenlerin ne gibi siireclerden ve
asamalardan gecerek kesislik unvanlarimi aldiklari, manastirlarda nasil bir hayat

stirdiikleri, ne gibi gorevleri ve sorumluluklarinin oldugu ortaya konulacaktir.

1. Rus Ortodoks Kilisesinde Manastir ve Manastircilik

Rusya'da 988 yilinda Hiristiyanligin resmi din olarak kabul edilmesinin ardindan
11. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren manastirlarin ortaya ¢ikmaya basladig bilgisine
daha once yer verilmistir. Ancak 13. yiizyilda Mogol istilas1 Rus toplumunda ciddi
degisikliklere yol agtig1 i¢in Rus Ortodoks manastirlarinin da kdkten degismesine neden
olmustur. Pecerskiy basrahibi Aziz Feodosiy ile Rus manastir hayatina giren “Studiyskiy
Tiiziigii ” 14. ylizyilin ortalarina kadar Rus manastircilik hayatinda ana esas olarak kabul

edilmistir. Daha sonra ise Moskova Metropoliti Aleksiy ile Basrahip Aziz Sergiy
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Radonejskiy onciiliigiinde baslatilan Manastirlar reformu c¢ercevesinde “Studiyskiy
Tiiziigii” yerini 5. yiizyillda Kudiis bagrahibi Savva Osvyasenniy’in olusturmus oldugu
“Kudiis Manastir Tiiziigii "ne birakmisti. Bazi donemlerde gecirilen reformlarla ve
kurulan Kutsal Sinod’la birlikte Rus Ortodoks Kilisesi kendine 6zgii halini almis ve
giinlimiizdeki Rus Ortodoks Manastirinin Tiiziiglinii ortaya ¢ikarmistir. Bu ¢alisma, en
son 2017 yilinda yayimlanan Rus Ortodoks Kilisesi ve Kutsal Sinoda bagli Piskoposlar

Konseyi Manastirlar ve Manastirlar Yonetmeligi esas alinarak stirdiirtilmiistiir.

a. Rus Ortodoks Manastirinin Tanimi

Manastir tanimina gegmeden once bir konuya agiklik getirmekte fayda vardr.
Manastirlar ve kiliseler fiziki yapir olarak birbirinden farklilik arz etmektedir. Yapisal
olarak birbirleriyle baglantis1 olmamakla birlikte manastirlar kurumsal ve hiyerarsi
olarak tiim kiliselerin de bagli olduklar1 Rus Ortodoks Kilisesi’ne baghdir. Ayrica tiim
manastirlarda inzivaya g¢ekilen rahiplerin ibadet ettikleri yap1 i¢inde kilise mevcuttur.
Rus Ortodoks Kilisesi Tiiziigli Manastir boliimiiniin birinci maddesinde manastirt sdyle

tanimlamistir:

“Manastir -manevi ve ahlaki gelisme ve Ortodoks inancinin ortak itirafi
icin goniillii olarak manastir yasam tarzim segcen Ortodoks Hiristiyanlardan
olusan, erkek veya kadin toplulugunun yasadigi ve faalivet gosterdigi bir kilise

1,389
kurumudur.

Bu tanima goére manastir kadin veya erkegin manevi ve ahlaki yonden kemale
ermek ve Hiristiyan doktrini uyarinca tanriya yakinlasarak ahlaki gelisimini
tamamlamak maksadiyla Rus Ortodoks Kilisesi tarafindan olusturulan bir Kkilise
kurulusudur. Bu cergevede Rus Ortodoks Kilisesi manastir agmak ve yonetmek gibi
faaliyetleri kendi iizerine almakta ve siki tedbir uygulayarak manastirlarin olusumunu

izne tabi tutmaktadir.

Rus Ortodoks Kilisesi Manastir Tiiziigline gore manastirlarin  faaliyete

gecebilmeleri i¢in belli sartlar1 tasimalar1 gerekmektedir. Oncelikle manastirlar Kutsal

$%Ustav Russkoy Pravoslavnoy Tserkvi Glava XVIII. Monastiri / Ofitsialniye Dokumenti”, Resmi
Website, http.//www.patriarchia.ru (2017).
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Havarilerin koymus olduklar1 kurallara, Rus Ortodoks Kilisesinin kabul etmis oldugu
kutsal ekiimenik konsillerin kararlarina, Ortodoks kilisesinin kutsal azizlerine ve kutsal
babalarmnin getirmis olduklar1 kurallaria sorgusuz tabi olmalidirlar. Ikinci olarak Rus
Ortodoks Kilisesinin Tiiziigiine ve kurallarina uymalidirlar. Ugiincii olarak Kutsal Sinod
ve Piskoposluk Soborlar1 ve Sinodunun aldig1 kararlara uymay: taahhiid etmelidirler.
Dordiincii olarak kurulacak olan manastir giincel hayat sartlarin1 da dikkate alarak Rus
Ortodoks Kilisesinin geleneklerine uygun bir sekilde Manastir I¢ Tiiziigii’nii hazirlamak
zorundadir. Besinci olarak Manastirin Sivil Tiiziigli manastirin bulundugu devletin
kanunlarina ve anayasasina uygun olmalidir. Son olarak yukarida zikredilen sartlarin
Rus Ortodok Kilisesi kutsal sinoduna onaylatilmasi gerekmektedir. Yukarida bahsi
gecen bes sart1 yerine getirmeyen, Kutsal Sinod ve Kutsal Patrigin onay1 olmadan agilan
manastirlar gerek dini gerekse de Kilise tarafindan kutsanmamakta ve illegal bir kurulus

olarak kabul edilmektedir.>*

Son olarak sunu belirtmek gerekir ki her ne kadar Rus Ortodoks Kilisesi asketik
yagsam bicimlerinin tamamini i¢ine alan yerlesim yerlerini manastir olarak kabul ediyor
olsa da yerlesim yerinin manastir tanimina uymasi i¢in bazi sartlar1 yerine getiriyor
olmasi beklenmektedir. Buna gore manastir, miinzevi hayati tercih ederek diinyadan
soyutlanarak ibadet ve cinsel arzularin terbiye edilerek perhizle gecirmeyi goze alan
kardesler toplulugudur. Manastir, kendisini tanriya adamis ve 6liimiine kadar s6ziinden
donmeyecegine yeminli kardeslerin olusturdugu, baslarindaki basrahibi manevi babalari
olarak kabul ettikleri ve ondan manevi olarak feyizlendikleri bir kurumdur. Manastir
Igumeni yani basrahibi manastirin olmazsa olmazi olarak o6nemli bir figiir kabul
edilmektedir. Manastirin iizerinde etkisi ve yerkisi gii¢lii olmakla birlikte tiim faaliyetler
onun gozetiminde ve etrafinda dénmektedir. Tlk dénem manastirciligin kurucusu Aziz
Basil’in 6giitlerinde basrahibin 6nemi iizerinde duruldugu gibi sonradan kabul edilen
Kutsal Sinodlarda da basrahibin kutsiyeti ve manastir {izerindeki otoritesi

vurgulanmaktadir. 91

Dolayisiyla manastir, miinzevi hayati tercih etmis kesislerin
manevi babalar etrafinda toplanarak ondan dini ve manevi yonden egitim aldiklari,
zihinsel ve bedensel yonden perhize girerek ibadetle ve kilisenin miisaade ettigi dlciide

diinya isleri ile mesgul olduklar bir kilise kurumu olarak tanimlamak miimkiindjir.

3%0«Arhiyeriyskiy Sobor Prinyal Polojeniya Monostiryah i Monasestvuyusih”, Resmi Website,
http://www.patriarchia.ru (2017).

L V. Litvinova, “Monastir”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naucniy Tsentr
“Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2017), 46/546.
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b. Manastir Faaliyetleri ve Ekonomik Gelirleri

Manastirlar kuruluslarindan itibaren kendi kendilerini yonetmeleri, iktisadi ve
mali bakimdan manastirlar1 ayakta tutabilmeleri i¢in 6nemli ticari kuruluslari vardir.
Manastir kardesligi manastirlara bagislanan arazileri, binalar1 ve farkli atdlyeleri
isletmislerdir. Devlet eliyle ya da zengin hamileri tarafindan bagislanan miilklere sahip
manastirlar ddonemin ekonomik olarak en giiclii kurumlar1 haline gelmislerdir. Manastir
arazilerinin 6nemli bir kisminin yan1 sira manastirlara ait degirmenler, ticari diikkanlari,
iskeleler ve diger devletten alinan hazine mallar1 da kiraya verilerek manastirlara dnemli
bir gelir saglamistir. Manastirlar ayn1 zamanda ticaret ve sanayi ile ugrasmakta, faizle
bor¢ para vermekte ve bankalarda mevduatlar1 bulunmaktadir. Neredeyse her
manastirda 6zel olarak onurlandirilmis bir ikona ya da yerel bir azizin (genellikle
manastirin  kurucusu) kutsal emanetleri bulunmaktadir. Ayrica manastirlarda bu
emanetlerin bulunmas1 demek manastira ¢ok sayida hacinin gelmesi, ilgi ¢ekmek ve

bagisda bulunulmasi demektir.>*

Manastirlar kendilerine bagislanan arazilerde pek ¢ok ticari isletmeler
kurmuslardir. Manastirlarin sahip olduklar1 miilklerden elde ettikleri gelirlerde 19.-20.
yiizyilin baslarma kadar ciddi miktarda artis gdzlemlenmistir. Ozellikle 1861 yilindan
itibaren Rus Ortodoks manastirlarinin yillik gelirlerinde 6nemli artiglar olmustur. Son
donemde yapilan caligmalar artan rakamlar1 ortaya koydugu gibi gelirlerin oncelikli
olarak hangi kalemlerden geldigini de ortaya koymaktadir. 1861 yilinda manastirlarin
yillik gelirleri 650 bin ruble civarinda iken 1917 yilina gelindiginde bu rakam 20 milyon
rubleye ulasmistir. Manastirlar elde ettikleri gelirler1 farkli ekonomik c¢evrelerde
degerlendirmislerdir. Biiyiik sehirlerde tasinmaz miilkler ve diikkanlar, genis bahgeler,
depolar, bankalarda senet tahvilleri ve yiiksek faizli hesaplar manastir gelirlerinin

aktarildig alanlari olusturmaktadir.>®

Manastir kardesliginin ibate ve iasesini temin eden manastirlar Oncelikle
miilklerinde sebze, tahil iiriinleri ve meyve yetistiriciligi gibi islerle mesgul olmuslardir.
Bagislanan topraklarin ekime elverisli olup olmadig1 veya bag ve bahce ya da ekilir

arazi statlisinde olup olmadigina bakilarak miilkler degerlendirilmistir. Sebze

%2 VL. Kolesnikova, “Ekonomiceskoye Sostoyaniye Jenskih Monastirey Kurskoy i Tambovskoy
Guberniy vo Vtoroy Polovine X1X-nacale XX vekov”, Via In Tempore 39/15 (236) (2016), 104.
3% Kolesnikova, “Ekonomiceskoye Sostoyaniye Jenskih Monastirey Kurskoy i Tambovskoy Guberniy”,

103-107.
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yetistiriciliginden c¢esitli tahil {iriinlerine varana kadar manastirlarin pek c¢ok tarim
bitkilerini tirettikleri anlagilmaktadir. Hayvancilik ile ugrasan pek ¢cok manastir 6zellikle
biiyliikbag ve cografi sartlar elverdigi siirece at, koyun ve keci gibi hayvanlari
beslemislerdir. 18. yiizyila ait manastir harcamalar1 defteri manastirlarin ekonomik
gelirleri konusunda 6nemli veriler aktarmaktadir.3* Nerg¢inskiy Uspenskiy Manastirinin
biiyiik toprak gelirleri yaninda 534 biiyiikbas hayvani, 440 koyun ve kegisi oldugu
kaydedilmektedir. Bunun yaninda manastirin iki tane balik avlama ve satis alam
bulundugu bilinmektedir. Biiylikbas ve kiiciikbaslardan elde edilen siit, peynir, yag ve
yakalanan baliklar manastirin i¢ ihtiyaci karsilandiktan sonra laik kesime de satisi
yapildigi bildirilmektedir. Manastirin bira mahzenleriyle birlikte geleneksel alkolsiiz

kvas i¢kisini iireten isletmelerin bulundugu kaydedilmektedir.**®

Tahil drlinlerinin yaninda balikeilik, aricilik ve hayvancilik ile de ilgilenen
manastir isletmeleri elde ettikleri iirlinlerin depolanmasi i¢in biiyiik ambarlar insa
etmislerdir. Manastirlarin tahlil defterleri ambarlarin biiyiikliigii, depolarda tutulan
mallarin kalitesi ve miktar1 hakkinda onemli veriler vermektedir. Ambarlarda tahil
tiriinleri yaninda sarap, manastirlarin kendi mahzenlerinde {irettikleri fig1 ve kilden
yapilan kaplarda biralar, et irlinleri yaninda kurutulmus balik gibi 6nemli gida
malzemeleri depolanmistir. Seker, tuz ve biber gibi nadir bulunan baharat cesitleri
depolanmaktan ziyade yliksek riitbeli manastir misafirleri i¢cin 6zel siparis edilerek

temin edildigi kaydedilmigtir.>®

Artan gelirler neticesinde yapilan ambar ve depolarin korunmasi ve yonetimi
konusunda da Onemli gelismeler yasanmistir. Manastir ambarlarinin  korunmasi
hususunda onemli literatiir olustugu gibi ambar sorumlular1 secim ile ise alinmaya
baslanmustir. Ozellikle zengin bélgelerin depo sorumlular1 ve artan is talepleri
karsisinda manastir yonetimleri tarafindan se¢im usuliine gore ise alinmalar olmustur.
Depo sorumlularinda aranan sartlar belirlenerek onlarin dini yonden miimin ve toplum
ahlakina uyan, ahlakli, alkollii ickileri tiiketerek sarhos ve berdus gezmeyen gerektigi

zaman deponun korunmasint istlenebilecek sorumlu kisilerin olmasina 6zen

%% Barkina Anna Gennadyevna, “Prihodo-Rashodniye Knigi Sarovskogo Monastirya Vtoroy Polovim
XIX Nagala XX vv. Kak Istorigeskiy Istognik™, Vestnik Cuvasskogo Universiteta 4 (2008), 7-11.

3% Kovaleva Irina Viktorovna, “Trapeza Nercinskogo Uspenskogo Monastirya (Vostognoye Zabaykale)
V Pervoy Polovine-Seredine XVIII v, Severniy Region: Nauka, Obrazovaniya, kultura 1 (37) (2018), 16.
3% yiktorovna, “Trapeza Nercinskogo Uspenskogo Monastirya (Vostognoye Zabaykale) V Pervoy
Polovine-Seredine XVIII v, 15-17.
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gés‘[erilmistir.397 Zira manastirlarin artan zenginliklerine karst onlar1 yagmalamak
isteyenler de ¢cok olmustur. Ozellikle yaklasan Bolsevik devrimine dogru pek ¢ok kilise
yakilip yikildigi gibi manastirlar yagmalanarak kesisler 6ldiiriilmiistiir. Manastirlarin ilk
olarak yagmalandiklar1 boliimii zengin gida malzemeleri ile dolu ambarlar1 ve depolari

olmustur.398

Rus Ortodoks Manastirlar1 balikgilik sektoriinde de aktif rol almis ve
Solovetskiy Manastir1 gibi denize kiyist bulunan manastirlar gemicilik ile
ilgilenmislerdir. Gemi ticareti, gemilerin kiralanmasi ve gemi yapimi gibi biiyiik sanayi
gerektiren organizasyonlari yonetmislerdir. Beyaz Deniz adalarinda 15. yiizyilin ilk
yarisinda kurulan Solovetsky Manastiri, yasaminda denizin belirleyici bir rol oynadigi
Rusya'daki tek ger¢ek deniz manastiri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Manastirin iktisadi
olarak ayakta kalabilmesi ¢ok amacli ve ¢esitli sayida deniz aract kullanilmina baglidir.
Bu nedenle sadece bir dizi gemiden degil, 16. ylizyilin ortasindan 17. ylizyilin ortasina
kadar olan refah doneminde Solovetskiy manastirinin gemi filosundan bahsedilebilir.
Manastir, deniz araglarini satin alarak onararimini yapmis, nakliye ve ticaret amaciyla
kullanmigtir. 17. yiizyilin 30’lu ve 40’11 yillarinin baslarindaki tahrir defterlerinin
verilerine gore, manastirin 76 gemisinin bulundugu ve bunlarin 23’i biiyiik yiik
gemilerinden olugmaktadir. 17. yiizyilin sonlarina ait verilere gére, manastirin deniz
tagitlarinin  depolanmasi ve faaliyetlerinin saglanmasi i¢in 6zel bir karasor servisi
bulunmaktadir. Manastir gemilerin yapimini ve tamirini gerceklestirmekte, depo hizmeti

yaninda kendi miilkiindeki gemileri kiralamakta ve tagima hizmeti vermekltedir.>°

Kadin manastirlarin gelirleri farklilik ve cesitlilik géstermektedir. Manastirlarin
sahip olduklar1 miilklerin kiraya verilmesi, ticretli okullar, tarim islerinden gelen
gelirler, rahibelerin manastirlarda iiretiikleri el igleri iirlinler, ikonalar, kitap siislemeleri,

mumlar ve rahibelerin giindelik isler i¢in evlere gitmeleri manastir gelirlerini

%7 Viktorovna, “Trapeza Nerginskogo Uspenskogo Monastirya (Vostognoye Zabaykale) V Pervoy

Polovine-Seredine XVIII v”, 17.

%% Kolesnikova, “Ekonomiceskoye Sostoyaniye Jenskih Monastirey Kurskoy i Tambovskoy Guberniy”,
105.

%% Bogomazova Anastasiya Aleksandrovna, “Morskoy Flot Solovetskogo Monastirya v XVI v, Vestnik
Moskovskogo Universiteta. Seriya 8. Istoriya 5 (2014), 3; Vasiliy osipovi¢ Klyugevskiy,
Hozyaystvennaya  Deyatelnost ~ Solovetskogo  Monastirya v~ Belomorskom  Kraye (Moskva:
Universitetskaya Tipografiya, 1867); Nemg¢inov Dosifey, Geograficeskoye Opisaniye Stavropigialnogo
Pervoklasnogo Monastirya i Drugih Podvedomih, Prihodskih Tserkvey i Podvoryev s Prisopokupleniyem
Mnogih Tsarskih, Patriarsih i Drugih Znameni (Moskva: V Universitetskom Tipografii, 1836).
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beslemistir. Burada manastirlarin 6nemli gelirlerinden biri olan egitim faaliyetleri devlet
veya belediye yonetimi tarafindan desteklenmistir. 19-20. yiizyillarda Tamb ve Kursk
sehirlerinde kadin manastirlar1 6zellikle egitim faaliyetleriyle dne ¢ikmuslardir. Ucretli
egitim faaliyetlerini yiirliten manastirlar devletten destek gorerek ciddi gelirler elde
etmisglerdir. Arastirmaci Kolesnikova’ya gore Kursk ve Tamb sehirlerinde manastirlarin
artan gelirleri sayesinde bolgede 1850 ve 1912 yillari arasinda toplam 8 kadin manastir
ve 5 kadin toplulugu dernek kurulmustur. Bu manastirlarin en énemli gelir kaynaklari

egitim ticretleri disinda halktan gelen bagislar olusturmaktadir.*®

Cc. Manastirlar1 A¢ma ve Kapatma Kriterleri

Manastir tanimi basligi altinda Rus Ortodoks Kilisesi Manastir Tiiziigline gore
manastirlarin agilmasi ve faaliyete gecebilmeleri igin belli sartlar1 tagimalar1 gerektigi
bilgisi verilmistir. Bu bdliimde ise manastirlarin hangi durumlarda kapatildigina yer

verilecektir.

Manastirlarin - kapatilmast Rus Ortodok Kilisesi tarafindan belli kurallar
cercevesinde kabul edilen bir olgudur. Altinci Ekiimenik Konsil ve Ugiincii Istanbul
Konsilinde kabul edilen kurallar c¢er¢evesinde kapatilan manastirlar hakkinda
giiniimiizde ciddi arastirmalar yapilmaktadir. 1945-1953 yillar1 arasinda kapatilan Rus
Ortodoks Kilisesine bagli Moldova Sovyet Cumhuriyeti manastirlar1 konumuz
acisindan ilging orneklik teskil etmektedir. Ikinci Diinya Savasi sonrasi Sovyet
Moldovasi’nda kapatilan manastirlar ve manastirlardan atilan kesisler konusunda
tutulan miifettis raporlarinda yer alan gerekgeler arasinda manastirin ve kesis
kardesliginin ahlaki yonden c¢okiisiine isaret etmektedir. Bu donemin raporlarinda
kesisler arasinda sarhos ve berdus bir vaziyette gezme gerek erkek gerekse de kadin
kesisler arasinda zina edenlerin ¢cogalmasi ve buna bagli olarak manastir tarlalar ile
baglarinin bakimsiz kalarak biiyiik zararlar edilmesine pek ¢ok kez rastlanmaktadir. Bu
raporlar ¢ergevesinde shimasi diisiiriilen kesisler oldugu gibi durumu kontrol edemeyip

de manastirin1 kapatmak zorunda olan basrahipler de bulunmaktadir. 401

Ikinci Diinya Savasi sonrasi kapatilan manastirlar konusunda &ne ¢ikan

konulardan biri kesislerdeki ahlaki yozlasmaya isaret etmektedir. Ornegin Rus Ortodoks

%90 Kolesnikova, “Ekonomigeskoye Sostoyaniye Jenskih Monastirey Kurskoy i Tambovskoy Guberniy”,
104.

4y A. Sodol, “Uprazdneniye Pravoslavnih Monastirey MSSR v 1945-1953 gg. Rol Vnutritserkovnih
Faktorov”, Vestnik Rossiyskogo Universiteta Drujb1 Narodov. Seriya Istoriya Rossii 5 (2009), 245-250.
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Kilisesine bagli Moldova manastirlar1 ahlaki yozlasmanin en ¢ok yasandigi yerlerden
birine donilismiislerdir. Moldova’daki kadin manastirlarinin rahibeleri ordu mensuplari
ile zina ederek askerlerle metres hayati yasayarak manastirlarin adinin kotiiye
kullanilmasimma sebep olmuslardir. Bundan dolayr 1945-1953 yillar1 arasinda

Moldova’da bulunan 23 manastirdan 9 tanesi kapatllmlstlr.402

Manastirlarin kapatilmasi1 konusunda Ginkulovskiy Manastiriin kapatilmasi
bolge piskoposu Nektari’nin raporu konumuz agisindan onemi haiz bir rapor olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. Piskopos Nektari raporunu soyle 6zetlemektedir:

“Manastir konusunda ek bir arastirma yapilmasini emrettim ve su
sonuca vardim: Manastir binalari, konutlar: ve konut disindaki yerler biiyiik bir
issizlik icinde... Manastirda iiziim bahcesi ve sebze bahcesine ek olarak 15
hektarlik ekilebilir arazisi bulunmaktadir. Ancak calisabilecek durumda olan
kardeslerin sayisinin az olmasi nedeniyle, manastir bu araziyi hakli olarak
isletemiyor... Bu yilin 15 Agustos’undan itibaren manastir kasasinda borg¢lar
disinda tek bir rublesi bile yok... 1947°de Ginkulskiy Manastirt basrahibi
kendisine emanet edilen manastirin Gerbovetskiy Manastir1 ile birlestirilmesi
i¢in dilekge vererek boyle bir talebin nedenlerini soyle belirtmis: 1) Manastirda
ikamet eden kardeslerin azalmasi; 2) Manastir arazisinin, bahgesinin ve baginin
kendi basina yetistirmenin imkansizligi; 3) Manastirin acil onarim gerektiren
konut binalarimin restorasyonu icin fon eksikligi;, 4) Manastir1 kendi baslarina
terk eden ve manastirin yasam kurallarina tamamen itaatsizlik eden manastir

kardeslerinin ahlaki yozlagmast.

Manastir kardeslerinin bazi iiyelerinin sarhoslugu ve sefahati, inananlar
icin ortadan kaldirilamaz bir kotiiliik ve ayartmaya doniistii... Gergekten de,
1949'dan 1950"ve kadar olan donemde cesitli nedenlerle Ginkul Manastirt 'ndan
20 kisi ayrilmis ve bugiin manastirda 11’1 50 yagsin tizerinde olmak tizere 23 kisi
kalmistir. Ayrica 1945ten 1949°a kadar olan dénemde 7 nastoyatel/rektor,

1949 dan giiniimiize kadar ise 4 rektor degistirilmistir. ~403

Rus Ortodoks Kilisesi Tiizligli, 2017 Manastirlar Kararnamesi’ne gore kapatilan

manastirlar  Tiizliglin - verdigi biitiin  hukuki ve toplumsal haklardan mahrum

02g0dol, “Uprazdneniye Pravoslavnih Monastirey MSSR v 1945-1953 gg.”, 247.
9330dol, “Uprazdneniye Pravoslavnih Monastirey MSSR v 1945-1953 gg.”, 248-249.
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birakilmaktadir. Buna gore kapatilan veya kendisini feshederek varligina son verilen
manastirlarin hukuki haklar1 alindig1 gibi manastirlarin miilkleri Rus Ortodoks Kilisesi

biinyesine dahil edilmistir.

“Bir manastirin Rus Ortodoks Kilisesi’'nin hiyerarsik yapisindan ve yetki
alamndan ¢ikmast durumunda, manastirin Rus Ortodoks Kilisesi’'nin dini 6rgiitii
olarak faaliyeti sona erer ve miilkiyet esasina gére manastira ait olan miilkiyet
hakkindan mahrum kalir. Rus Ortodoks Kilisesi’nin ismini ve sembollerini

kullanma hakkinin yani sira diger yasal islemlerden menedilir. "

Rus Ortodoks Kilisesi tiiziigline gore bir manastirin Rus Ortodoks Kilisesi’nin
verdigi yetki alanindan ¢ikmasi durumunda tiim faaliyetleri sona erdigi gibi basta
kurumun semboliinii kullanma hakki olmak iizere tiim yasal haklardan mahrum kaldig1

bildirilmektedir.

2. Baghlik ve Hiyerarsi Yoniinden Manastirlar

Rus Ortodoks Manastirlarinin idari yonden bagli olduklart kuruluglar kendi
icinde farklilik gostermektedir. Mevcut sartlarda Rus Ortodoks Kilisesi Tiiziigi
manastirlart tic ayr1 idari kategoride siiflandirarak faaliyet sinirlarimi belirlemistir. Bu
baglamda Rus Ortodoks Kilisesi ve Kutsal Sinoda bagli Piskoposlar Konseyi
Manastirlar ve Manastirlar Yonetmeligi 2017 yilinda baglilik ve hiyerarsi yoniinden 3
tip manastir tespit ederek kurulda onaylamlstlr.405 Buna gore tespit edilen bu

manastirlar ele alarak kendi basliklar1 altinda agiklamaya calisacagiz.

a. Stavropigiya Manastirlar1 (Stauropegion)

Rus manastir sisteminin en eskileri olma 0Ozelligini haiz Stavropigiya
(Stauropegia) manastirlart bizzat Rusya Patrigi tarafindan yonetilmekte olup diger

manastirlara nazaran bagimsiz Ozellik tasimaktadir. Stavropigiya Manastirlar1 bolge

0% Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).
403« Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).
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Patrikligi yerine Kutsal Sinod ve Kutsal Patrik tarafindan yonetilmektedir. Eski Yunanca
iki sozctigiin (Stauvro-hac¢ ve pegia-dikiyorum) birlesiminden tiiretilen bu kavram hag
dikmek anlamima gelmekte olup manastirin 6zel hagina dolayisiyla da manastirin
bagimsizligina isaret etmektedir.*® Stavropigiya Manastir1 statiisiine sahip manastirlar
cok olmamakla birlikte 19. ylizyilin sonlarina dogru varligini1 devam ettiren sadece 7
tanesini tespit etmek miimkiindiir. Solovetskiy, Novospaskiy, Voskresenskiy (Novo
Iyerusalimskiy) Simonov, Donskoy, Spasoyakovlevskiy ve Zaikonospaskiy Manastirlar:
varliklarin siirdiirmeyi basaran manastirlardir. Giiniimiize gelindiginde ise Stavropigiya
Manastirlarinin sayisinin arttigini gérmek miimkiindiir. 20 Aralik 2023 tarihli Tim
Rusya ve Moskova Patrigi Kiril’in yilsonu raporunda bu say1 36 manastira ¢ikmistir. Bu
manastirlarin 17°si erkek 197u ise kadin manastirlaridir.*”” Bu manastirlar Moskova
Sinod’una ve Kutsal Sinodundan direkt yetki almis olmakla birlikte Piskoposluk

yonetiminden bagimsiz hareket alanlarina sahiptirler.*®®

2017 yilinda kabul edilen Rusya Piskoposlar Konseyi Manastirlar ve Manastirlar

Yonetmeligi Stravropigiya tipi manastirlar asagida verildigi sekilde tanimlamistir:

“Tiim Rusya ve Moskova Kutsal Patrigi ve Kutsal Sinod tarafindan
atanan bagsrahip, kadin manastirlar: igin bagrahibe araciligi ile dogrudan
kanonik olarak yonetilen manastirlardir. Stavropigiya manastirlarindan, i¢
gorkem ve dis ihtisamin bir modeli olmasi beklenir ve diger tiim manastirlara

ornek teskil eder. 409

Stavrapigiya manastirlar1 Tiim Rusya ve Moskova Kutsal Patrikligi ve Kutsal
Sinoda dogrudan bagli olmakla birlikte i¢ ve dis gorliniimleriyle diger manastirlara

model olmas1 gerekmektedir.

406«Stavropigialnye Monastiri”, Ensiklopediceskiy Slovar, ed. F.A. Brokgauz - 1.A. Yefron
(Sanktpeterburg: Tipo-Litografiya I.A. Yefrona, 1900), 31/388.

“Doklad Svyateysego Patriarha Kirilla na Yeparhialnom Sobranii g. Moskvi (20 Aralik 2023)”,
http://www.patriarchia.ru (Erisim 02 Ocak 2024).

“8«Stavropigialniye Monastiri”, 31/388.

409« Arhiyeriyskiy Sobor” (2017). Bu madde 2 Aralik 2017 yilinda kabul edilen Rus Ortodoks Kilisesi
Tiizigl tarafindan onaylanmaktadir. Bkz. “Ustav RPTS Glava X VIII. Monastiri” (2017).
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b. Piskoposluga Bagh Manastirlar

Bolgesel Piskoposluga bagli manastirlar piskoposlugun idaresi ve bolge
piskoposluk sinodu tarafindan idare edilmektedirler. Bu Manastirlar direkt bolge
piskoposluguna baghdirlar ve bolge piskoposunun atadigi bagrahip tarafindan

yonetilirler.

2017 yilinda kabul edilen Rusya Piskoposlar Konseyi Manastirlar ve Manastirlar

Yonetmeligi Piskoposluga Bagli Manastirlar1 agagida verildigi sekilde tanimlamistir:

“Bu tiir manastirlar piskoposluga baghdir ve dogrudan piskoposun

o . . . 5,410
yonetimindedir

Her piskoposlugun kendi bdlgesinde bulunan manastirlar dogrudan piskoposluga

bagli olup piskoposun idari yonetimi altinda faaliyetlerini yiirtitmektedirler.

c. Stavropigiya Manastirlara Bagh Manastirlar

Stavropigiya Manastirlart kendilerine bagli sube veya merkez manastir
tarafindan yonetilen manastirlar agma ve yonetme hakkina sahiptirler. Rusya’da pek cok

manastir koklii ve zengin Stavropigiya manastirlar: tarafindan yonetilmektedir.

2017 yilinda kabul edilen Rusya Piskoposlar Konseyi Manastirlar ve Manastirlar

Yonetmeligi Piskoposluga Bagli Manastirlar1 asagida verildigi sekilde tanimlamistir:

“Patrik'in kanonik idaresi altindadirlar. Ozel dekanlik ve iyi organize
edilmis ekonomik faaliyetlerle one ¢ikan Stavropegiya statiisiine sahip
manastirlar tarafindan kurulurlar. Manastirin yonetimi Stavropegiya manastirt
yonetimi tarafindan atanan papaza aittiv. Manastirin basrahibi, Stavropegiya
manastirmin Patrigi ve manastirca atanan naibe tabidir ve onlarin emirleri

dogrultusunda yonlendirilir. ”**

M0« A rhiyeriyskiy Sobor” (2017). Bu madde 2 Aralik 2017 yilinda Rus Ortodoks Kilisesi Tiiziigii
tarafindan onaylanmaktadir. Bkz. “Ustav RPTS Glava XVIII. Monastiri” (2017).
A rhiyeriyskiy Sobor” (2017). Bu madde 2 Aralik 2017 yilinda Rus Ortodoks Kilisesi Tiiziigii
tarafindan onaylanmaktadir. Bkz. “Ustav RPTS Glava XVIII. Monastiri” (2017).
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Stavropigiya Manastirlari statiisiindeki manastirlar ekonomik agidan iyi durumda
oldugundan kendilerine bagl farkli bolgelerdeki sube veya merkez manastirlarin her

tiirlii ihtiyaglarini karsilamaktadirlar.

3. Rus Ortodokslugunda Manastir Cesitleri

Rus Ortodoks Kilisesine bagli birgok manastir c¢esidine rastlamak miimkiindiir.
Bunlar Kiilliye Tipi Manastirlar (Lavra), Hiicre Tipi Manastirlar (Skite), Yurt Tipi
Manastirlar (Kinoviya), Co6l Tipi Manastirlar (Pustin) ve Avlu Tipi Manastirlar
(Podvorye) isimleriyle bilinmektedir. Bunlarla birlikte Cift Yasam Manastirlart veya
Kadin-Erkek Ortak Manastir ile Siituncular ya da Siitun Kesisleri olarak bilinen
manastirlart da sayabiliriz. Bu manastirlar1 yapilarn itibartyla kiyaslanarak tarihi

stiregleriyle birlikte ele alinacaktir.

a. Kiilliye Tipi Manastirlar (Lavra)

Kiilliye tipi manastirlar yap: itibariyla biiyiikk ve kalabalik olmalarindan dolay:
Lavra denilmektedir. Yunanca kokenli “/avra” kelimesi yalin anlamiyla dar sokak, sehir
caddesi veya sehir gecidi anlamina gelmektedir. Kelime anlam genislemesine ugrayarak
0zel miilkiyet alani, etrafi duvarla cevrili 6zel alan ve yerlesim yeri gibi anlamlar
kazanmustir.**? 4. yiizyildan itibaren Filistin merkezli manastirlarin inga edilmesinden
sonra lavra kelimesi “kalabalik yerlesim yeri” anlamin kazanmistir.**® Bu anlamdan da
anlasildig1 gibi manastir tipi olan Lavra’lar yurt dzelligine sahip manastirlardandir. Tlk
Lavra Filistinli miinzevi Aziz Hariton (Chariton) tarafindan 323-330 yillarinda Filistin
¢Oliinde bulunan Vadi Kelt’teki Fara yerleskesinde kurulmustur. Yurt 6zelligini tasiyan
Lavra’nin kesis hiicreleri magaralarin yanlarinda yapilmistir. 6. ylizyila kadar ayakta
kalan Fara Lavra’st donemin Pers akinlarinin baskinlarina ugrayarak yagmalanmis ve
harap edilmistir. Pers yikimindan sonra terk edilen Filistin Fara Lavrasi ancak 20.
yiizyilla gelindiginde Rus Ortodoks Kilisesi Kurulusunun yurtdisindaki temsilciligi

tarafindan onarilarak lavranin kalintilariin bulundugu yerde yeni bir Skit/hiicre

M2« avra”, Ensiklopediceskiy Slovar, ed. F.A. Brokgauz - I.A. Yefron (Sanktpeterburg: Tipo-Litografiya
.A. Yefrona, 1896), 17/211.
“3polnty Pravoslavniy Bogoslovskiy Entsiklopediceskiy Slovar, “Lavra” (Sanktpeterburg: Tipografiya
P.P. Soykina, 1912).
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manastirt inga edilmistir. Lavralar 4. yilizyildan itibaren diinyanin ¢esitli yerlerine
Balkanlar basta olmak {izere Yunanistan, Sirbistan, Polonya Giircistan, Ukrayna ve
Rusya’da yayilarak varligin1 devam ettirmistir. Fakat bu yayilma manastirlara fazla etki

edememistir. Dolayisiyla bu bolgelerde ¢ok az Lavra tiirii manastirlar kurulmugtur. ***

Rus Ortodoks Kilisesine bagli Lavra ismi tasiyan 5 erkek manastir
bulunmaktadir. Bunlardan ikisi Rusya’da ii¢ tanesi ise Ukrayna’da bulunmaktadir.**®
Rus Ortodoks Kilisesine Lavra tliri manastirlarmin  girisi  17.  ylizyila
tarihlendirilmektedir. Lavra genel manastirlar icin Rusya’da sik kullanilan bir kavram
olmakla beraber resmi olarak ilk defa Pecerskiy manastiri i¢in kullanilmis ve bu 1688
yilinda kayit altina alinmistir. Pegerskiy Manastirina neden Lavra denildigi acik
olmamakla birlikte tarih¢i Golubinskiy’e gore belli donemlerde zenginlesen ve biiyiiyen
Rus manastirlart kendilerini yiiceltmek ve kiiglik manastirlar arasina mesafe koymak
adina kendilerine lavra demeyi tercih etmislerdir. Bu yorumdan anlasildigina gore 17.
yiizyila kadar Rus manastirlarinin zengin ve kiilliye seklini alan manastirlar kendilerine
Lavra demislerdir. Fakat burada dini uygulama olarak kendilerini diger manastirlardan
nasil ayirdiklarina dair yorum yapilmamaktadir. Dolayisiyla lavra kelimesi manastirin

muadili olarak l<ullan11m1§tlr.416

Pegerskiy Manastirinin Lavra olarak kayitlarda goriinmesi 1688 yilina ait bir
belgede rastlanmaktadir. 18 Nisan 1688 tarihli Tiim Rusya ve Moskova Patrigi
foakim’in Pecerskiy Manastirina gonderdigi mektupta manastirdan lavra olarak
bahsedilmektedir. Metinde Moskova Patrigi loakim Pecerskiy manastirindan lavra
olarak s6z etmis olsa da onu manastirdan ayiran 6zelligine vurgu yapilmamaktadir.*'’
Ikinci 6nemli kayit 1744 yilina ait bir belgedir. Bu belge ilk defa bir manastirin lavra
olarak adlandirilmasinin resmi kaydi olma o&zelligine sahiptir. Rus Carigesi II.
Katerina’nin Senatoya gonderdigi kararda Troitsa Sergiyevskiy Manastirinin isminin 8

Haziran 1744 tarihi itibariyle Troitsa Sergiyevskiy Lavrasi olarak degistirilmesini ve bu

tarihten itibaren manastir ile yazigmalarda Lavra isminin kullanilmasim

H4ye. V. Tkagyov, “Lavra”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugniy Tsentr
“Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2015), 39/550.

M Tkagyov, “Lavra”, 39/558.

M8¥e. Golubinskiy, Prepodobniy Sergiy Radonejskiy i Sozdanaya Im Troitskaya Lavra. Jineopisaniye
Prepodobnogo Sergiya i Putovoditel Po Lavre (Moskva: 2. Tipografiya O.1. Snegirev, 1892), 122-123.
“Y'PSZRI 02,2/921-929.
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buyurmaktadlr.418 Fakat bu belgede ilk belgede oldugu gibi manastir ile lavra’nin ayrimi

yapilmamakta ve isim degisikliginin nedeni belirtilmemektedir.

2017 yilinda kabul edilen Rusya Piskoposlar Konseyi Manastirlar ve Manastirlar
Yonetmeligi Lavra tipi Manastirlar1 ancak Kutsal Sinod’un iznine ve kararma
baglamistir. Piskoposlar Konseyi Rusya Federasyonu’nda 2017 yili itibariyle 4
Lavra’dan s6z etmistir: bunlar Svyatoy Troitsa Sergiyev Lavrasi, Aleksandir Nevskiy
Lavrasi, Pogayevskiy Lavrasi ve Uspenskiy Svyatogorskiy Lavrasidir. Ayrica Lavra
adin1 alabilmek i¢in Stavropigiya ve Piskoposluga bagli manastir olma sarti

bulunmaktadir,**°

b. Hiicre Tipi Manastirlar (Skit/Keli)

Hiicre tipi manastirlar toplu yasam alanlar1 saglamakla birlikte her kesisin kendi
hiicresi olan manastir tiplerini kapsamaktadir. Bu manastirlarda kesisler bireysel

42 ..
% Hiicre

miinzevi hayat yasamakta ve sadece dua esnasinda bir araya gelmektedirler.
tipi manastirlara yabancilarin kesin olarak girmesi yasak bolge olarak tasarlandigi gibi
Skit yonetimi Skit basrahibi tarafindan idare edilmektedir. Hiicre tipi manastir basrahibi
hiicre tipi manastirin bagli bulundugu manastirin basrahibine baghdir. Rusya’da hiicre
tipi manastirlar rahip Nil Sorskiy (d.1433-6.1508) tarafindan getirilmistir. Nil Sorskiy
oncelikle din adami ve kesis olmayan laik kesimden insanlarin manastirlara girisini
yasaklamak istese de basaramamistir. Kesislere diinyevi hayatin getirdigi miidahaleleri

engelleyebilmek icin hiicre tipi manastir ¢esidini ortaya atmistir. Bu tip manastirlara

kabul edilen miinzevi halkla irtibatin1 tamamen koparabilmektedir.

Hiicre tipi (Skit) manastirlarinin en 6nemli 6zelligi bu manastirlarda kesislige
gecis ritiiellerinin yapilmiyor olmasidir. Yani daha 6nce Yurt tipi manastirlarda kesislik
asamalarindan ge¢mis olanlar kabul edilmektedir. Hiicre tipi (Skit) manastira kesislik
yemini etmis olanlar gelmektedir. Dolayisiyla hiicre tipi manastirlara farkl

manastirlardan  sessiz  yagsam siirmek isteyen, miinzevilik hayatimi daha da

"8polnoye Sobraniye Zakonov Rossiyskoy Imperii 12 (Moskva: II. OSYIVK, 1830), 12/134.
M9«Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).
DL itvinova, “Monastir”, 46/549.

120



derinlestirmek isteyen kesisleri kabul etmektedir.** Rusya’ya Skit tipi manastircilig
getiren Nil Sorskiy ve onun insa ettigi hiicre tipi manastirlarin kendine 6zgii i¢ isleyisi
vardir. Nil Skorskiy hiicre tipi manastirlarda kesislik kabul toreni hi¢ diizenlemedigi
gibi sadece farkli manastirlardan miinzevi hayati tercih eden kesisleri buraya kabul

etrnistir.“22

2017 yilinda kabul edilen Rusya Piskoposlar Konseyi Manastirlar ve Manastirlar
Yonetmeligi iki tip Hiicre/Skit manastirini kabul etmistir. Bunlar yurt hiicre ve miinzevi
hiicre tipleridir. Bu iki tip hiicre manastir1 6zel manastir i¢ tiiztigiinii hazirlayabildigi
gibi tiizligiin onay1 Kutsal Sinoda aittir. 2017 y1l1 manastirlar yonetmeligine gore hiicre

tipi manastirlar soyle tanimlanmistir:

“fg:yapzsz itibariyla bu manastir, ortak ibadet, ortak yemekler, ortak emek ve
miilkiyet ile kenobitik bir manastira benzer. Boyle bir manastir, az sayida kardesi
olmasi, uzak konumu ve i¢ ve ayinsel yasam icin daha kati diizenlemeler a¢isindan

manastirdan farklidir.”

“Ozel bir hiicrede her kesis, basrahip tarafindan kendisi icin belirlenen
kurallara gore kendi hiicresinde yasar. Manastirda bir kilise varsa, kardesler ortak
dua ve ibadet i¢cin orada toplanmirlar. Kilisenin yoklugunda, manastirin kardegleri
kilise duasina katilmak ve Mesih'in Kutsal Gizemleri ile ilgili birlige katilmak i¢in

. 423
manastira gelirler.’

C. Yurt Tipi Manastilar (Kinoviya/Obsejitilstvo)

Kinoviya (Kenobitik) yunanca kokenli cemiyet ve yasam kelimelerinin

2% yurt tipi manastirlara Rus¢a Obsejitiya denilmektedir.

birlesiminden tiiretilmistir.
Manastircilik terimi olarak toplu yasam ya da yurt manastirciligi anlamina gelmektedir.

Yurt manastircilik gelenegi 4. yiizyilda Misirlt kesis Aziz Pachomius (d. 292 - 6.346)

*!yelena Belyakova, “Skitskoye Jitiye Na Rusi”, Solovetskoye More Istoriko Literaturniy Almanah 14
(2015), 41.
*2G.M. Prohorov (ed.), Prepodobniye Nil Sorskiy i Innokentiy Komelskiy Sogineniya (Sanktpeterburg:
Izdatelstov Olega Abisko, 2008), 393-398.
423« A rhiyeriyskiy Sobor” (2017).
*4 1. Sokolov, “Kinoviya”, Bogoslovskaya Entsiklopediya (Sanktpeterburg: izdaniye Priyemnikov
Professora A.P. Lopuhina, 1909), 10/3.
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tarafindan kurulmustur.*®> Rus Ortodoks Manastir gelenegine yurt tipi manastirlar
Pecerskiy basrahibi Aziz Feodosiy (d.1008-6.1074) tarafindan getirilmistir. Aziz
Feodosiy Studit Tiizligline gore manastir kurallarin1 belirleyerek yurt manastirciliginin
Kiev Rusya’sindaki temellerini atmistir.*°14. yiizyllda Aziz Sergiy tarafindan
gerceklestirilen reform ¢ergevesinde manastirlardaki yurt yasami da degisim gecirerek
evirilmistir. 14. ylizyila kadar Rusya’da ¢ok az rastlanan bu tip manastirlar Aziz Sergiy

ve 6grencilerinin misyonerlik faaliyetleri neticesinde doniiserek gogalmislardir.*?’

Manastir yurduna yerlesme oncelikle goniilliiliik esasina dayanmaktadir. Yurda
yerlesen kesisler basrahibin etrafinda toplanarak onun maneviyatindan feyizlenerek
itaati altinda yasarlar. Basrahip dini hayati belirledigi gibi manastirin idari isleri de ona
aittir. Burada barinan kesisler ortak zaman ¢izelgesi ile is boliimii gibi ortak yemek ve
ortak ibadet alanlarina sahiptirler. Buradaki kesislerin 6zel esyalar1 yoktur. Kullanilan
biitiin egyalar ortak ve kardeslige aittir. Yurtta her sey ortak oldugu gibi ibadet ve

calisma grup halinde gergeklesmektedir.428

2017 yilinda kabul edilen Rusya Piskoposlar Konseyi Manastirlar ve Manastirlar

Yonetmeligi Yurt Manastirciligini asagida verildigi sekilde tanimlamastir:

“Yurt Manastiri, géniillii olarak bir araya getirilmis Efharistiva kesis
toplulugudur. Birlik ruhu ile kardesler arasindaki evanjelik sevgi ve basrahibe
itaat yurt yasaminin ayrimaz ve temel bir isaretidir. Bir manastir toplulugu,
ortak giinliik ibadet hizmetleri ve Ilahi Ayin'e ortak katilim, ortak bir yasam yeri,
ortak bir yemek, ortak miilk ve manastir toplulugunun her tiyesi i¢cin omiir boyu

bakim ile karakterize edilir."*%°

Bu tanimlamadan anlasildigi gibi tiim ibadet ve caligmalar grup halinde ortak
olarak gerceklesmektedir. Ancak Yurt tipi manastirlara kesisler her ne kadar goniillii
olarak kabul edilseler bile yurdun kendi ¢izelgeleri dogrultusunda her sey ortak
oldugundan izin ve hastalik gibi 6zel durumlar disginda herkesin ortak hareket etme

zorunlulugu vardir. Ortak hareket etme konusunda kurucu Aziz Feodosiy’nin asil

*5Ciineyt Yesil - Canan Seyfeli, “Pachomius: Sistemli Kenobitik Yasammn ve Hiristiyan Manastir
Geleneginin Kurucusu”, Balikesir Ilahiyat Dergisi 17 (29 Haziran 2023), 52.

*6g0kolov, “Kinoviya”, 10/4; Podskalsky, Hristianstvo i Bogoslovskaya Literatura, 89.

427Bu|gakov, Ocerk Istorii Russkoy Tserkvi, 179.

428Litvinova, “Monastir”, 46/549.

429« Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).
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diisiincesi bir amac¢ ugruna birlikte hareket eden kesisler toplulugu ortaya c¢ikarmak

oldugu anlasilmaktadir.

d. Col Tipi Manastirlar (Pustin/Anahoret)

Ruscadaki Pustinya kelimesinden tiiretilen pustin ¢6l anlamina gelmektedir.
Ismini buradan alan ¢&l tipi manastirlarin sehirlerden uzak yerlerde kuruldugu
bilinmektedir. Manastircilik geleneginde miinzevi hayati tercih eden kesislerin tek
baslarina tecrit hayati yasadiklar1 manastir hiicrelerine ¢ol tipi/pustin denilmektedir. Rus
Ortodokslugunda ¢dl tipi miinzeviliginin kurucusu ve ilk manastir Pegerskiy nin
kurucusu olarak kabul dilen Aziz Antoniy Pegerskiy’dir. Gilinliimiizde pustin sikca

manastir karsiligi olarak da kullamImaktadir.**°

2017 yilinda kabul edilen Manastirlar Yonetmeligi ¢61 tipi manastirlar1 sdyle

tanimlamaktadir:

“Bir kenobit manastirinda testi gegcen, manastir isinde onaylanan, gerekli
manevi deneyimi edinmis ve agiri perhiz ve dua becerilerini gergeklestirmek igin
daha fazla yalmzhik arzulayan bir kesis, manastirin manevi konseyinin
kutsamasini alabilir, diger kardeslerden biraz uzakta yasamak igin basrahip
tarafindan kabul edilebilir. Boyle bir kesis, manastirin bir sakini olarak kalirken

ve bagrahibin itaatini siirdiiriirken genel manastir iglerinden kurtulur. 431

Kaynaklardan edindigimiz bilgilere gore genelde yasli kesislere inzivaya
cekilmesi i¢in Basrahipler tarafindan izin verilirken geng¢ kesisler inzivaya cekilmek
istediginde onlar1 bu isteginden vazgecirerek manastir islerinde calisma yapmalari

tavsiye edildigi goriilmektedir.

€. Avlu Tipi Manastirlar (Podvorye)

Podvorye bahgeli avlu anlamina gelmektedir. Avlu tipi (Podvorye) manastirlar
bliylik manastirlarin yan kuruluslar1 olarak kabul edilmektedir. Manastirlara bitisik

olarak inga edilebilecekleri gibi manastirlardan uzakta farkli bolgelerde hatta degisik

430Litvinova, “Monastir”, 46/550.

e Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).
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iilkelerin sinirlar1 i¢inde manastira bagh bir sekilde insa edilebilmektedirler. Manastir
avlularinin  kurulma amaci manastirlarin  ve manastir  kesiglerinin  giindelik
hayatlarindaki gereksinimlerini ve ihtiyaclarin1 karsilamak olmustur. Dolayisiyla
manastir avlular1 kapsaminda tarim yapildig: gibi ikon, kilise ve manastir ibadetlerinde
kullanilmasi i¢in mum iiretimi yaninda manastir i¢in bagis toplama faaliyetleri de
yapilmaktadir. Manastir avlularinin ticari gelirleri ¢ok olmakla birlikte kendi bagimsiz
alanma sahip kurulus degildir. Avlu tipi manastirlar mutlaka bir manastira baglidirlar.
Bagli olduklar1 manastir piskoposu ve basrahibine bagh bir sekilde faaliyet
gostermektedir. Ibadetlerde bagh bulundugu manastir piskoposunun ve basrahibinin
adiin anilmas1 yaninda avlu farkli bolgede yer aliyor ise oranin piskoposunun da adini

anmak zorundadir,**?

Manastir avlularinin bir diger 6zelligi hac yollar1 iizerinde kurulmus ve gelen
hacilara barinma ve beslenme hizmeti saglamakla miikellef olmalaridir. Bu tiir avlular
Rus Ortodoks Kilisesine bagli manastirlarin kutsal topraklari ziyaret amacli yola ¢ikan
mensuplarina yolculuk esnasinda kolaylik saglamak amaci giitmektedir. Hac
yollarindaki manastir avlularinda hacilarin ibadeti igin kilise, yikanabilmeleri ve
barinabilmeleri i¢in yurt, hasta olanlara bakmasi i¢in doktor ve sicak yemek hizmetleri

verilmektedir.**

Manastir avlulart misyonerlik faaliyetleri i¢in de kullanilmistir.
Kafkasya’da yayillan manastir avlular1 savas bolgesinden getirilen yarali askerlere
barinma, tedavi ve sicak yemek hizmeti verdikleri gibi bolge halklarina yonelik
misyonerlik faaliyetlerinde de etkin rol iistlenmislerdir. Svyato Mihaylovskiy
Manastirina  bagli avlu, Rusya’nin 19. yiizyilda Kafkasya’ya yonelik isgal

faaliyetlerinde onemli roller tistlenmistir.***

Rusya’nin farkli bolgelerinde bulunan manastir avlulari Ortodoks inancinin
yayildigi Filistin, Sirbistan, Bulgaristan, Yunanistan ile Tiirkiye gibi bdlgelerde
bulunmaktadir. Bu avlulardan biri Istanbul’da bulunmaktadir. Istanbul’daki Athos Rus

Aziz Panteleimon Manastiri'nin Bilesimi Rus hacilarmin  kutsal topraklara hac

#2V/ladislav Tsipin, “Podvorye”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugniy Tsentr
“Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2020), 57/33-34.

*3Dusenko S.V. - Sunina Ye.V., “Sredstva Razmeseniya Dlya Palomnikov: istoriya i Sovremennost”,
Sovremenniye Problemi Servisa i Turizmaa 4 (2009), 56-63.

**Burikina Vasilyevna - Larisa Dmitriyevna, “Deyatelnost Svyato Mihaylovskogo Monastirya v Zerkale
Missionerskogo Slujeniya na Severnom Kavkaze v 70-ye gg. X1X v-Nagale XX v”, Vestnik Adigeyskogo

Gosudarstvennogo Universiteta. Seriya: Regionovedeniye 3 (264) (2020), 35-43.
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vazifelerini yerine getirmelerine kolaylik saglamak amaciyla 1873 yilinda inga
edilmistir. Manastir avlusu Rus Ortodoks Kilisesine ait Aynoroz Daginda bulunan Aziz

435

Panteleimon Manastirina bagli olarak faaliyet gostermektedir.” Manastir avlusu giinliik

dualarin1 Rusca ve Tiirkce dillerinde yapmakta, Pazar giinleri ayin sonrasi ¢ocuklar i¢in

egitim faaliyetleri yiiriitmektedir.**

Yurt disinda faaliyet gdésteren manastir avlular1 sadece hacilara yardim etmek
amaci tasimamaktadir. Avlular belli donemlerde Rus Ortodoks mensuplarini bir arada
tutma ve onlar1 Rus kiiltlirli etrafinda birlestirme amaci ve misyonunu da glitmiistiir.
Ornegin Bolsevik devriminden sonra dagilmis olan Rus toplumunu manastir kiiltiirii
etrafinda birlestirmeyi amaglayan Svyato Sergiyevskiy Avlusu Paris’te kurulmustur. Rus
aydinlarinin ve yurt digina kagmak zorunda birakilan Rus rahipleri tarafindan yasatilan

bu avlu Ortodoks kiiltiiriiniin Paris’teki uzantis1 olarak hizmet gdrmiistiir.**’

2017 yilinda kabul edilen Manastirlar YoOnetmeligi Manastir Avlusu’nu
Manastirlara bagl bir dini, ticari ve misyonerlik faaliyetleri i¢in bir yan kurulus kabul

ederek sdyle tanimlamaktadir:

“Manastirlar, faaliyetlerinin bir parcasi olarak, manastirin sinirlari
disinda bulunan kanonik olarak kendilerine bagl bulunan manastir avlularim
agabilirler. Manastir Avlulari misyonerlik, ekonomik, temsili veya diger amaclar
icin olusturulur. Avlu, kural olarak bir kilise, konut binalar: ve miistemilatlar
icerir. Avluda bir ¢iftlik organize edilebilir. Manastirin bulundugu piskoposlugun
topraklarinda bir avlu kurulabildigi gibi istisnai durumlarda, baska bir
piskoposlugun topraklarinda bir aviu kurulabilir. Manastir  Avlusunun
faaliyetleri, s6z konusu avlunun ait oldugu manastirin sivil ve i¢ tiiziiklerinin
yani sira (varsa) avlunun sivil ve i¢ tiiziikleri tarafindan diizenlenir. Manastiri
yonetmek igin, ana manastirin bagrahibine (basrahibe) bagl olan bir amir

(basrahibe veya abla) atanabilir Manastirin sakinleri avluda yasarlar,

*Befstanbul’daki Athos Rus Aziz Panteleimon Manastiri’nin Bilesimi”, Resmi Website,
https://www.afonpodvorie.com/tr/ (03 Ocak 2023).
#6<fstanbul’daki Athos Rus Aziz Panteleimon Manastiri’nin Bilesimi” (03 Ocak 2023).
*"Yezova Lyudmila Dmitriyevna, “Svyato Sergiyevskoye Podvorye v Parije”, Rossiya I Sovromenniy
Mir 4 (2002), 217-223.
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manastirin  medeni ve i¢ diizenlemelerinin  ongordiigii  tiim  hiikiimlere

tabidirler."*®

Bazen ana manasitirin bagrahibi kendisine bagli bulundugu avlu manastira
birka¢ y1l boyunca itaat amaciyla kesislige aday olanlar1 ¢alistirmak ve yasamak {izere

gonderebilir.

f. Cift Yasam Manastirlar1 veya Kadin-Erkek Ortak Manastirlar

Kadin ve erkek karisik manastirlar veya manstirlarda kadin ve erkeklerin karisik
olarak beraber barmmalart Iznik Konsilinde yasaklanmuistir*® Aym sekilde Aziz
Basil’de manastirlarda kadin ve erkeklerin karigik olarak kesislik yapmalarini
“manastirlarda kadin erkek birlikte barinmasin bu zinaya sebebiyet verir” gerekgesiyle

yasaklamaktadir. 440

Fakat buna ragmen tarihi siiregte Rus Ortodoks Kilisesi biinyesinde
karisik manastirlardan s6z etmek miimkiindiir. Son yapilan arastirmalar kronik
yazarlarinin aktardiklarindan ve jitiya tlirii kroniklerden yola ¢ikarak belli donemlerde
bu tiir manastirlarin varligimi ortaya koymuslardir.*** Giiniimiiz Rus Ortodoks Kilisesi
Tiiziigli ve Manastirlar Kararnamesi manastirlarin karistk olmasma deginmemekle
birlikte manastirlarin belli cinsiyete gore ayrilmis olmalar1 bu tiir manstirlarin artik

kalmadigini ve kabul edilmedigini g(’jstermektedir.442

38« A rhiyeriyskiy Sobor” (2017).

A M.T., “Monastery Double”, The Oxford Dictionary of Byzantium (New York - Oxford: Oxford
University Press, 1991), 1392; Maksim Kozlov (ed.), Pravila Pravaslavnoy Tserkvi s Tolkovaniyami
Nikodima Yepiskopa Dalmatinskogo Istriyskogo 1, ¢ev. Maksim Kozlov (Moskva: Ot¢iy Dom, 2001),
1/633.

“O%ankova Anna Borisovna, “‘Dvoyniye’ Smesanmye ili Monastiri Pobratimi? o Statuse Tak
Nazivayemih Dvoynih Monastirey v Vizantii VIII_ XV vv”, Vestnik Pravoslavnogo Svyato Tihonovskogo
Gumanitarnogo Universiteta Seriya 2: Istoriya. Istoriya Russkoy Pravoslavnoy Tserkvi 86 (2019), 25-35;
Deyaniye Vselenskih Soborov 7 (Kazan: Izdatelstvo Kazanskoy Duhovnoy Akademii, 1909); Kozlov,
Pravila Pravaslavnoy Tserkvi, 1/633-634.

“ly/ankova Anna Borisovna, “K Voprosu o Statuse Tak Nazivayemih ‘Dvoymh Monastirey’”, Vestnik
Pravoslavnogo Svyato Tihonovskogo Gumanitarnogo Universiteta Seriya 2: Istoriya. Istoriya Russkoy
Pravoslavnoy Tserkvi 83 (2018), 11-25; Borisovna, “‘Dvoyniye’ Smesanniye ili Monastiri Pobratimi?”

*2¥e. Golubinskiy, Istoriya Russkoy Tserkvi 1.2 (Moskva: Universitetskaya Tipografiya, 1901), 1.2/549.
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Misir ve Bizans Manastircilik geleneginde sik rastlanan kadin-erkek karisik
manastirlar 11-14. vyiizyillarda Rusyada varhgm siirdiirdiigii diistiniilmektedir.**®
Manastir tarihgileri arasinda tartismalar siirmekle birlikte bu tiir manastirlarin Rusya’da
pek yaygin olmadiklar1 ve nadiren rastlandigi iizerine goriis birligi bulunmaktadir.
Karisik manastirlarin ilki Kiev’deki Andreyev Manastir1 11. yiizyilin sonlarinda insa
edilerek varligini 12. ylizyilin sonlarina kadar stirdiirmiistiir. Manastirda oncelikle kadin
manastir1 olarak tasarlanmig olsa da sonraki donem kayitlarinda manastirin ¢ift yasam
manastira doniistiigii  arastirmacilar tarafindan saptanmlstlr.444 Bunun disinda
Vladimir’deki Uspenskiy Manastiri, Polotske’deki Spaso Preobrajenskiy Manastir1 ve
Novgorod sehrindeki Lazar Manastirt 12. ylizyila kadar varligini karigik manastir olarak
devam ettiren manastirlardandir.** Cift yasam manastirlarda Bizans geleneginden
alindig1 sekliyle manastir avlusu kendi i¢inde duvarla ayrilarak kadin ve erkek

bolmelerini belirlemektedir. Tek basrahip tarafindan yonetilen manastirda biitlin idari ve

hizmet isleri erkek kesisler tarafindan gerg:ekles‘tirilmis‘tir.‘m6

Kilise hukukeusu ve tarihgisi Piskopos Nikodim Milag (1845-1915) qift
manastirlarin varligini farkl bir sekilde yorumlamaktadir. Ona gore Aziz Basil’in ¢ift
manastir olarak bahsettigi manastirlar kadin-erkek bir arada yasam alanlarina sahip
yapilar olarak anlagilmamalidir. Aksine kadin ve erkek manastirlarinin yapr olarak
birbirine yakinlik mesafesi kastedilmektedir. Nitekim Manastir hukukgusu Aziz Basil
birbirlerini duyacak sekilde yakin mesafede olan manastirlar1 yasaklamakta ve onlardan

karigtk manastir  olarak bahsetmektedir.**’

Nikodim Milag’in bahsettigimiz bu
yorumunun aksine ¢agdas arastirmacilar ¢ift manastirlardan kadinlarin ve erkeklerin
beraber yasadiklar1 ortak manastir alanlarini anlamiglardir.*® Bu iki farkh yorumun
aksine bunlar1 ortada bulusturmak isteyen arastirmacilar da bulunmaktadir. Bunlardan
tarih¢i Ivan Sokolov’a gdre bu tiir ¢ift yasam manastirlar shimada ilerlemis ve kesislik
mertebelerini gecerek kadin erkek algisini sifirlayarak cinselligini yenmis kesislerin

kabul edildigi manastirlar olmustur. Cinsel diirtiilerini asamamis daha yolun

*3Borisovna, “K Voprosu o Statuse Tak Nazivayemih ‘Dvoynih Monastirey’”, 25-27.

*“"Yu.A. Artamonov, “Dvoyniye Monastiri Drevney Rusi”, Drevayaya Rus Voprosi Medievistiki 1/75
(2019), 10-14.

5 Artamonov, “Dvoyniye Monastiri Drevney Rusi”, 10-14.

*8jvan ivanovi¢ Sokolov, Sostoyanive Monasestva v Vizantiyskoy Tserkvi S Seredini IX. do Nagala XIII
Veka (842-1204) (Sanktpeterburg: izdatelstov Olega Abisko, 2003), 289.

*"Kozlov, Pravila Pravaslavnoy Tserkvi, 1/634.

*“®Borisovna, ““Dvoyniye’ Smesanniye ili Monastiri Pobratimi?”, 26.
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basangicinda olan kesisler ayr1 manastirlarda kalarak c¢ift yasam manastirlarina

alinmamuslardir.**

g. Siituncular Ya Da Siitun Kesisleri

Stituncu kesisler Hiristiyanlhigin ilk yiizyillarindan itibaren ortaya ¢ikan bir
miinzevi yasam bicimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siitunlarda, kulelerde veya dogal
1ss1z ve ulasilmasi zor yerlerde kesislik yaparak nefislerini terbiye eden kesisler bireysel
hicbir cemaate katilmadan varliklarini miinzevi bir sekilde Bizans, Misir ve Filistin
topraklarinda siirdiirmiislerdir. Ilk monofizit siituncu kesisler dogal ortamlar1 tercih
etmiglerdir. 5. yiizyildan itibaren ise yagmur ve giinesten korunmak maksadiyla {istii
kapali kulelerde kalmaya baslamislardir. 6. yiizyildan itibaren ise iistii agik slitunlarda

tek basina kalmaya baslamiglardir.**°

Stitunculuk kesisligi asketik bir hareket veya yasam bicimi olmasi yaninda
oncelikle manastircilik geleneginin bir pargasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siituncu
kardeslerden olmak isteyen bir kesis Oncelikle bir manastira kaydolmak, manastirda
kendisine bir hiicre edinmek zorundadir. Zira ilk siituncu asketikler oOncelikle
manastirlarin hiicrelerinde belli bir manastir adabini aldiktan sonra manastir i¢inde
bulunan kulelerde daha sert perhizden gecerek kendisini 1ss1z ¢dl silitunculuguna
hazirlayacak sekilde egitimden gec¢mislerdir. Epiphanius Monachus gibi 8-9. ylizyil
kilise yazarlar1 Kudiis’te baslarinda siituncu basrahibin  bulundugu siituncu
manastirlardan  bahsetmektedir. Iginde dikili siitunlarmn  bulundugu manastirda
kardeslerin sayis1 belirtilmemis olmakla birlikte gruplar halinde manastirin sinirlari
iginde miinzevilik yaptiklar1 anlasilmaktadir. Ote yandan siituncularm iginde kadin
miinzevilerden de bahsedilmektedir. Bu baglamda siituncu kardesligine oncelikle
erkekler kabul edilmekle birlikte tarih kayitlarinda nadiren de olsa siituncu kadinlara
rastlamak miimkiindiir. Siituncu kadin miinzevilerden 9. ve 11. ylizyila ait kayitlar
bahsetmekle birlikte Mariya adinda bir siituncu kadimin ismi ilk dénem siituncular

arasinda gegmektedir.***

Hiristiyan diinyasinda 6zellikle Ortodoks kilisesi tarafindan benimsenmis siitun

kesisligi Bizans basta olmak {izere Musir, Filistin, Urdiin, Suriye ve Giircistan’da

*950kolov, Sostoyaniye Monasestva v Vizantiyskoy Tserkvi, 289.

*0ye.V. Tkagyov, “Stolpnicestvo”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugniy Tsentr
“Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2022), 66/506-518.

*lTkacyov, “Stolpnigestvo”, 66/506.
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yayginlik kazanmigdir. Rusya’da ise siitunculuk miinzevi kesisligi nadirde olsa 12.
yiizyillardan itibaren goriilmistiir. 12. ylizy1l itibariyle nadir bir sekilde rastlanan Rus
Ortodoks siituncu kesisleri 15. ylizyilin ilk ¢eyreginden itibaren kaybolmustur. Siituncu
kesisligi Rusya’nin agir hava sartlar1 dolayisiyla farkli bir boyuta evrilmistir. Agik
siitunlarda kotii hava sartlar altinda oturmak imkansiz ve 6liimciil oldugundan dolay1
Rus stitunculugu kapali kulelerde miinzevi hayatlarini siirdiirmiislerdir. Rusya’da
bulunan 12. yiizyillara ait pek ¢cok manastirda siituncu kesislerin biraktiklar1 izlere
rastlamak miimkiindiir. Son dénemde yapilmis ikonografi, kilise ve manastir duvar
resimleri incelemelerinde Rus manastircilifinda siituncu kesislerin izlerine rastlanmaistir.
A.A. Freze ve V.D. Sarabyanov gibi Ortodoks Kilisesi sanati tarihgileri manastir
kulelerine ¢izilmis resimlerden yola ¢ikarak Rus Ortodoks Kilisesindeki siituncu

kesisliginin izlerini tespit etmislerdir.452

Rus Ortodoks Manastir geleneginde siituncu kesisligi cografi sartlarin agirligi
dolayisiyla nadir rastlanan bir miinzevilik tiirtidiir. Rus Ortodoks Manastir gelenegi
icinde birkag siituncu kesisten bahsetmek miimkiindiir. 12. yiizyilda iki siituncu kesisten
bahsedilmektedir. II. Kiril (6.1183) Turov sehrinde, Nikita (6.1193) Pereyaslavl sehrinde
kesislik yapm1§lard1r.453 Bu iki kesis doneminde tas siitunlar bulunmamakta ve onlarin
stitunculuk  gelenegini  yamaglara  oyduklar1  magaralarda  stirdiirdiikleri
kaydedilmektedir. Ozellikle kesis Nikita yamaca oydugu magarada kalmistir. 15.
yiizyilda Savva Sarovskiy adinda bir siituncu kesisle karsilasmaktayiz. Savva Sarovskiy
1418 yilinda Novgorod sehrinde kurdugu manastirin yanindaki nehrin kiyisinda
kendisine ahsaptan siitun yaptirarak 42 yil boyunca haftada 6 giin olmak iizere siitunda
yasamistir. Haftanin sadece cumartesi giinleri siitunundan inerek manastira girmekte ve

manastir kardesligi ile yemek ve diger ihtiyaclarmi giderdikten ve Pazar ayinine

®2A A. Freze, “Monastirskaya Arhitektura i Traditsiya Stolpnigestva v Vizantii i Drevney Rusi v IX -
Nagcale XIII veka”, Aktualniye Problem: Teorii i Istorii Iskusstva (Sanktpeterburg: NP Print, 2014), 4/90-
98; V.D. Sarabyanov, “Jivopis Seredin1 1120 h - Nagala 1160 h Godov”, Istoriya Russkogo Iskusstvo.
Iskusstvo 20-60 Godov X1l Veka, thk. L.i. Lifsits (Moskva: Gosudarstvenniy Institut Iskusstvoznaniya,
2012), 2.1/158-335.

3Yu.A. Artamonov, “Kirill II. Turovskiy”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugniy
Tsentr “Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2014), 34/601-604; L.V. Litvinova, “Nikita Pereyaslavskiy”,
Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugmy Tsentr “Pravoslavnaya Entsiklopediya”,
2021), 49/516-525.
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katildiktan sonra tekrar siitununa donmiistiir. Savva Sarovskiy Rus Ortodoks Manastir

geleneginde siitunculugun en 6nemli azizi olarak kabul edilmektedir.***

18. yiizylla gelindiginde ise Serafim Sarovskiy tarafindan siitunculuk
canlandirilmis olsa da takipgisi ¢ikmamistir. Serafim Sarovskiy ilk siitunculugun kurucu
babalarindan Suriyeli Simeon’u takip ederek bin giin siitunda kalarak ibadet etmistir.
Ikinci diinya savasi sirasinda Rusya’da Serafim Viritskiy (6.1949) adinda bir kesis
Serafim Sarovskiy’i taklit etmistir. A¢ik havada siitun istiinde durmast Rus Ortodoks
Manastir geleneginde siituncu kesisligini 6grencisi Azize Lyubuska olarak bilinen

Lyubov Lazerova (6.1997) ile 20. yiizyilda tekrardan canlandirmugtir.**®

4. Rus Ortodokslugunda Manastir Yonetim Hiyerarsisi

Rus Ortodoks Kilisesi Tiizligline gore manastir yonetim hiyerarsisini dort baglik
altinda toplamak miimkiindiir. Manastir yonetim hiyerarsisi makamlara gore Kutsal
Patrik ve Kutsal Sinod, Piskoposluk, Manastir Kutsal Arhimandriti ve Manastir
Bagrahibinden olusmaktadir. Manastir yonetim hiyerarsisi yukarida verilen bagliklar ad1

altinda ele alinarak agiklanacaktir.

a. Kutsal Patrik ve Kutsal Sinod

Rus Ortodoks Kilisesi Tiiziigline gore Tiim Rusya ve Moskova Kutsal Patrigi ve

Kutsal Sinod Rus Ortodoks Manastirlarinin basi ve manastir islerinde s6z sahibi en

%A K. Konenkova, “Russkaya Kultura v XIX Veke Konstantin Matveyevig Borozdin Strihi k Portretu”,
Slavyanskiy Mir v Tretyem Tisyageletii 12 (2017), 294; M.A. Fedotova, “Savva Viserskiy”,
Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugniy Tsentr “Pravoslavnaya Entsiklopediya”,
2021); Tatyana Zinkevi¢ Yevgenyeva, ‘“Preyemstvennost Podviga Vostognih Stolpnikov Na Rusi (Na
Materiale Otdela Rukopisey Rossiyskoy Gosudarstvennoy Biblioteki)”, Shornik Trudov Yakutskoy
Duhovnoy Seminarii 9-10 (2021), 22-25.

*Tkagyov, “Stolpnigestvo”, 66/515-517; V.P. Filimonov, Svyatoy Prepodobniy Serafim Viritskiy i
Russkaya Golgofa (Sanktpeterburg: Satis Derjava, 2006); L.A. Ilyunin, Blagoslovennaya Viritsa
(Moskva: Iskusstvo Rossii, 2011), 158-165; Lyubuska: Jizneopisanive Blajennoy Staritst Lyubovi
Lazerovoy Vospominaniya (Sanktpeterburg - Moskva: Troitskaya Skola - Sibirskaya Blagozvonnitsa,
2007).
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yiiksek makam olarak kabul edilmektedir. Tiiziikte belirtilen yetkiler 2017 yili

Manastirlar kanunu ve yonetmeligi tarafindan da onaylanmugtir.**°

Rus Ortodoks Kilisesi Tiiziigli uyarinca, Patrik Hazretleri’nin bagkanligini
yaptigr Kutsal Sinod, manastir yasaminin genel denetimini yiiriitmektedir. Kutsal
Sinod’un manastirlarin yonetimi alanindaki yetkileri Rus Ortodoks Kilisesi Tiiziigi ile

belirlenmistir.

Manastirlar ve manastircilikla ilgili konularda Kutsal Patrik ve Kutsal Sinod’un
yiirlitme organi, Manastirlar ve Manastircilik Sinodal Dairesi’dir. Boliimiin ana gorevi,
Rus Ortodoks Kilisesi manastirlarina manastir yonetiminde yardimci olmaktir.
Manastircilik Sinodal Dairesi’nin yetkileri Manastirlar tiiziigii ile Kutsal Patrik ve

Kutsal Sinod’un talimatlar ile belirlenmektedir.*®’

Kutsal Patrik ve Kutsal Sinod yoOnetimi manastirlardaki yasamin genel
denetiminden sorumlu olmakla birlikte dini idare binalarinin bakimi, bdliinmeye karsi
miicadele, mezhepgilik, misyonerlik ve dini yaymecilik gibi gorev alanlar

bulunmaktadir.

b. Piskoposluk

Manastirlarin - bagli  bulunduklart  Piskoposluklara bagliligin 451 yilinda
gerceklesen 4. Ekiimenik konsil olan Kadikdy konsili tarafindan belirlenmistir. Rus
Ortodoks Manastir gelenegi Kadikdy konsilinin almis oldugu bu karar1 Ortodoks
manastir geleneginde taniyarak kabul etmektedir. Buna gore Kadikdy konsilinde alinan
hiikiim manastirlarin bagl olduklar1 bdlge piskoposluklarina ve piskoposuna itaati sart
kosmaktadir. Dolayistyla manastirlar piskoposluga dini ve idari yonden baghdirlar.

Kadikoy Konsili 4. maddesi bu hususta sdyle demektedir:

“her sehir ve iilkedeki manastirlar piskoposa baglt kalsin... »458

2017 yilinda kabul edilen Manastirlar Tiiztigii 451 yilinda Kadikdy Konsili

kararin1 daha da genisleterek yiiriirliige sokmustur.

#8Jstav RPTS Glava XVIII. Monastiri” (2017); “Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).
T« Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).

**8K ozlov, Pravila Pravaslavnoy Tserkvi, 1/337.
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Yeni tiizikkte bu konuda hakkinda Ekiimenik ve Yerel Konsillerin kurallarina
uygun olarak, manastirlar, Rus Ortodoks Kilisesi Tiiziigiine gore, kendi piskoposluguna
dahil olan manastirlar {izerinde en yiiksek denetime sahiptir ve piskoposluk
piskoposunun yetkisi altindadir. Piskoposluk kanonik, idari ve mali esasa gore denetim
yapmaktadir. Piskoposluk piskoposunun manastirlarin yonetimi alanindaki 6zel hak ve
sorumluluklari, Rus Ortodoks Kilisesi Sarti, manastirlarin sivil ve i¢ tiiziikleri ile

belirlenmektedir. **°

2017 yili Manastir Tiizigii Piskoposluk piskoposunun manastirlar {izerindeki
yetkisini sadece idari ve mali denetlemeyle sinirli tutmamaktadir. Tiiziige gore piskopos
manastirlar iizerinde dini otoriteye de sahiptir. Buna gore piskopos manevi baba, dini

lider ve 6rnek alinmasi gereken kutsal bir sahsiyettir:

“Piskopos, kesislerin babasi ve iyi ¢obant olarak, kendi yetkisi altindaki
tiim manastirlarin denetleyicisidir. Manastirlarda kutsal babalarin ogretisine,
kanonik ve liturjik diizene uyulup uyulmadigina, kesislerin Ortodokslugun
safligindan sapp sapmadigini, diinyevi kaygilar ugruna manevi isleri birakip

. , 460
birakmadigint gézlemlemesi istenir.

Piskoposlar yukarida sayilan gorevleri disinda 6nemli torenlerdeki kutsamalara
katilmakta ve ayinleri yonetmektedirler. Ayrica Piskoposluk atama yetkisine sahip
olmakla birlikte basrahiplerin yetkileri disinda onaya sunduklari 1§ ve islemlerin onay

makamdir.

Cc. Manastir Kutsal Arhimandriti

Yunanca kokenli Arhimandrit sozciigli yonetici, bagkan ve koyun agili
sonciiklerinden tiiretilen bir kavramdir. Dini bir terim olarak Arhimandrit Isa’nm
kuzulari, kutsal ¢oban anlamimi kazanmistir. Manastir terimi olarak ise manastir

461 . .
Arhimandrit unvaninin manastirlarda

basrahibi anlaminda kullanilmaktadir.
kullanilmaya baslanmasi 5. yiizyila tarihlendirilmektedir. Tarih kayitlarinda ilk kez 431

yilinda Efes konsilinde Arhimandrit unvanini tastyan Vasiliy adinda bir rahipten s6z

%A rhiyeriyskiy Sobor” (2017).
480« A rhiyeriyskiy Sobor” (2017).
1 M.S. Jeltov, “Arhimandrit”, Pravoslavnaya Entsiklopediva (Moskva: Tserkovno Naugniy Tsentr

“Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2001), 3/577.
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%2 By donemden itibaren manastirlarda Arhimandrit unvaninin

edilmektedir.
kullanilmaya baslandigina sahit olmaktayiz. istanbul kilisesinin Efes’te toplanan konsile
yazdigr bir mektupta Arhimandrit unvani kullanilmakta ve bu unvan manastir
basrahibine isaret etmektedir.*®® 448 yilina gelindiginde ise Kadikdy Konsilinde artik
birka¢ Arhimandrit unvanindan s6z edilmeye baslanmlstlr.464 Konsilde Monofizit
suclamasi ile aforoz edilen Eftihis’e (370-454) karsi Arhimandrit unvanli 23 manastir
basrahibi imza atmstir.*®® Kadnlar i¢in Arhimandrit unvan nadiren kullanilmis olsa da

giinimiizde terk edilmistir. Arhimandrit unvanim1 alan kadinlara Arhimandritissa

denilmektedir. *%®

Rus Ortodoks manastir geleneginde Arhimandrit unvanina 1174 tarihli kayitta
rastlanmaktadir. Nikon ve Ipatyev kroniklerinde Pegerskiy Manastirinin basrahibine

Arhimandrit denilmektedir.*®’

Bu unvani ilk olarak Pecerskiy Manastirinin bagrahibi
Polikarp kullanmistir.**® Zamanla Arhimandrit 6zellikle biiylik ve zengin manastirlarin
basrahibi anlaminda kullanilmaya baglanmistir. Arhimandritin bulundugu manastirin

yonettigi bolgeye Arhimandritiya denilmistir.*®

1764 yilinda Arhimandrit unvani
manastirlardan kalktig1 gibi artik genel dini unvan olarak kullanilmaya baslanmustir.
Arhimandrit’in yerini Basrahip aldigi gibi Arhimandrit manastirdan koparak
basrahipleri denetleyen makam haline gelmistir.470 Bunun disinda Arhimandrit sadece

Mitra Ayinini (Baglik Takma) gerceklestirebilme yetkisine sahiptir.471

2017 yilinda gergeklesen Rusya Piskoposlar Konseyi Manastirlar ve Manastirlar

Yonetmeligi, Tiim Rusya ve Moskova Patrigini Moskova’da bulunan ve kendisine bagl

*2Deyaniye Vselenskih Soborov 1 (Kazan: izdatelstvo Kazanskoy Duhovnoy Akademii, 1910), 1/204.

%83 fstanbul’dan Efes Konsiline gonderilen mektupta “Biitiin manastir basrahipleri Arhimandritler ile
ayaga kalktilar...” denilmektedir. Bkz: DVS 1, 1/378.

%A Petrovskiy, “Arhimandrit”, Bogoslovskaya Entsiklopediya (Sanktpeterburg: izdaniye Priyemnikov
Professora A.P. Lopuhina, 1901), 2/43-44.

“®Jeltov, “Arhimandrit”, 3/577.

4665, eltov, “Arhimandrit”, 3/577.

*®TpSRL 02 IP, 2/107; PSRL 09 NL, 9/248.

468Prisyolkov, Ocgerki, 220-221; Belhova, “Monastiri Na Rusi”, 43.

*9ya.N. Sapov, “Arhimandritiya”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugniy Tsentr
“Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2001), 3/578.

“Jeltov, “Arhimandrit”, 3/577-578.

' A. Dmitriyevskiy, “Mitra”, Rukovodstvo Dlya Selskih Pastirey 11 (1903), 297-310.
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bulunan Stavropigiya tipi manastirlarin Kutsal Arhimandriti olarak kabul etmekte ve

biitiin yetkilerini tanimaktadir.*’?

d. Manastir Basrahibi (igumen)

Basrahip manastirin ruhani yoneticisi ve rahiplerin basi olarak kabul
edilmektedir. Yunanca asilli kelime olan basrahip, patron ve yonetici anlamlarina
gelmektedir. Dini terim olarak Luka 22: 25-26 belirtildigi sekliyle “Isa onlara,
“Uluslarmn krallari, kendi uluslarina egemen kesilirler. Ileri gelenleri de kendilerine
iyiliksever unvanmimi yakistirwrlar” dedi. “Ama siz boyle olmayacaksiniz. Aranizda en
biiyiik olan, en kiigiik gibi olsun; yoneten, hizmet eden gibi olsun 473 kullanilmaktadir.
Rahiplere yonetici olan basrahip ister yasga biiyiik veya kiigiik olsun kibirlenmeyecek

ve gerektiginde bir idareci gibi degil bir hizmetkar gibi davranilmasi dnerilmektedir.

Rus Ortodoks Manastir gelenegine igumen/bagrahip kavrami ilk Rus manastiri
Pegerskiy ile girmistir. Pegerskiy Manastirinin basrahibi 1174 yilina kadar bagrahip dini
unvaninit almistir. Bu 1174 yilindan sonra Arhimandrit unvaniyla birlikte kullanilmaya
baslanmigtir. Manastir basrahibi unvani Pecerskiy Manastirinin kurucularindan Aziz
Feodosiy tarafindan Studiyskiy tiiziigli esas alinarak olusturulmustur. Buna gore ilk
donem manastirlarinda bagrahip kesislerin manevi babasi ve manastirin basi olarak
algilanmistir.  14. ylizyilda gerceklesen Manastir Reformu’ndan sonra bagsrahibin
manastir i¢indeki konumu ve kesisler arasindaki anlayis kokten degiserek reforma
ugramistir. Bu dénemden itibaren basrahip kesislerden biri olarak degil de Isa’nin
temsilcisi olarak algilanmaya ve buyruklarma “Isa’nin buyrugu gibi” itaat edilmeye
baslanmigtir. Bu ise basrahibin manastir ¢evresinde otoritesinin giiclenmesine yol

ac;mlstlr.474

Bagrahip atamas1 Metropolite bagli olmakla birlikte himayedar knezler sik sik
manastir islerine karisarak atamalara miidahale etmislerdir. Knezlerin ve himaye eden
ailelerin miidahalesinden tek Pecerskiy manastir1 kurtularak kendi basrahibini segme

475

Ozgirliigiine sahip olabilmistir. Kutsal Sinod doneminden sonra yurt tipi

manastirlarin kendi bagrahiplerini se¢me hakki olsa da Sinodun onaymna sunulma

472« Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).
“"Kitab1 Mukaddes, 86. Luka 22:25-26.
“ML.V. Litvinova, “igumen”, Pravoslavnaya Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugniy Tsentr
“Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2009), 21/170-172.

475Litvinova, “Igumen”, 21/171; Belhova, “Monastiri Na Rusi”, 29.
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zorunlulugu getirilmistir. Yurt tipi olmayan manastirlarda ise basrahip atamasi bolge

Piskoposu tarafindan yapilmistir.*”®

Glinlimiizde bagrahip atamasi ve gorevden alinmasi Rus Patrigi ve Kutsal
Sinod’un yetkisindedir. 2017 yilinda Rusya Piskoposlar Konseyi Manastirlar ve
Manastirlar Yonetmeligi geregince kabul edilen Manastir Tiiziigli’nde basrahip se¢imi
aciklanarak ayrintilar1 belirtilmistir. Buna gére manastirda basrahip olmak isteyen rahip
Kutsal Sinod’a adayligin1 bildirmek zorundadir. Adaylik siireci Kutsal Sinodun
onayindan gectikten sonra basrahip atamasi ger¢ceklesmektedir. Bu tiiziige gore basrahip
aday1 adaylik bagvurusu i¢in manastir kesislerinin onayini almak zorunda degildir. Eger
basrahip adaylarinin i¢inde bolge Piskoposlugu tarafindan belirtilen aday bulunursa o

. . . 477
adaya Oncelik taninir ve Kutsal Sinod’un onayindan sonra atamasi yapilir.

Bagrahip adaylar1 i¢in Kutsal Sinod tarafindan belirtilen baz1 sartlar
bulunmaktadir. Buna gore basrahip adayi: “Basrahip adayinin, manastirdaki manastir
yasami konusunda yeterli (en az 5 yzl)478 deneyime, manevi egitime, bu itaat igin gerekli
niteliklere ve sagduyuya, kardeslere karsi sevgiye, yonetim yeteneklerine ve itaatini
ozverili bir sekilde hayatinin sonuna kadar manastirin yararina yerine getirme istegine

. . 479
sahip olmasi gerekir.

Bagrahibin gorevden alinmasi, hastalanmasi veya ani Oliimii gerceklesmesi
durumunda onun yerini yeni basrahip segilene kadar Piskoposlugun atadigi piskopos
alir ve manastir kardesligi ona itaat eder. Basrahibin manastir kesislerine 6rnek olmasi
hususunda 6zel hayatina dikkat etmesi ve bagkalarina 6rnek olmasi tavsiye edilmektedir.
Bagrahibin ruh, ahlak ve manevi yonden 6rnek kisilik olmasi ve 6zel hayatinin manastir
hayatindan farklilik gostermemesi beklenir. Bu Ozellikler dikkate alinarak basrahip
adaylar1 arasindan segilen basrahibe Kutsal Sinod tarafindan bagrahiplik asasi takdim
edilir. Bagrahip asasinin sembolik anlami gii¢lii olmakla birlikte basrahip manastir
disinda yonettigi ayinler hari¢ ona verilen asayr kullanamaz.*®® Unvan olarak da
basrahiplik unvani basrahibin istifa etmesi veya bagka bir sebepten dolay1r manastirdan

ayrilmasi sonucunda ona verilen unvan saygi cercevesinde kullanilmaya devam edilir.

8 itvinova, “igumen”, 21/172.

47« Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).

8 10 y1l da denilmistir. Bkz. Litvinova, “igumen”, 21/172.

7%« A rhiyeriyskiy Sobor” (2017).

#0<polojeniye o Nagradah Russkoy Provoslavnoy Tserkvi/ Ofitsialniye Dokument1”, Resmi Website,

http://www.patriarchia.ru (2017).
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Dolayistyla makamindan ayrilanlara basrahip denilmeye devam edilmektedir. Bu
hususta 2017 yilinda kabul edilen Rus Ortodoks Kilisesi Unvanlar Tiizliglinde soyle

denilmektedir:

“...Aymi zamanda basrahibe bir asa verilir. Basrahip, basrahibi oldugu
donemde kendisine emanet edilen manastirda ilahi hizmetleri yerine getirirken
papazlar arasinda ilk sirada yer alir. Gorevden ayrilma durumunda basrahip

. 481
unvani yaptlan emeklerin anisina korunur.”

Ayrica, kesislige kabul basrahip tarafindan yapilmaktadir. Basrahip yemin eden
kesise dini vecibeleri, kesislik mertebelerini ve adabini Ogretecek bir 6gretmen
gorevlendirmektedir. Ogretmen yeni yeminli kesise yol yordam Ogretmeyi

{istlenmektedir.*®?

B. RUS ORTODOKS MANASTIRLARINA KABUL SURECI VE YASAM

BiCiMi

Manastirda yasayip daha kesis olmayanlarin manastirdaki gorevleri yerine
getirerek zamanla kesislerin arasina katilmak isteyenler i¢in manastir hiyerarsisinde bazi
asamalar vardir. Bu asamalar 2017 yilinda kabul edilen Rusya Piskoposlar Konseyi
Manastirlar ve Manastirlar Yonetmeliginde belirtilmistir. Manastira kabul siirecinde bu
asamalarin basrahibin gozetiminde gecilmesi gerekir. Bu asamanin en alt kategorisinden
baslayarak Tiirk¢e karsiligi olarak Hizmetgi, Acemilik, Ciippe Giydirme, Kiiglik ve
Biiytik Shima yer almaktadir.

1. Manastira Kabul Siireci ve Kesislik Dereceleri (Postrig)

Rus Ortodoks Manastirciliginda kesislige baslamak i¢in ne gibi asamalardan
gecildigi ve kesis olduktan sonra ne gibi gorev ve sorumluluklarinin oldugu hep merak

konusu olmustur. Ciinkii manastirlar kendine 6zgli mimari yapisiyla genellikle kapali

“Blepolojeniye o Nagradah Russkoy Provoslavnoy Tserkvi” (2017).
82« Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).
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mekanlar olmustur. Dis diinyadan ayr1 olarak sadece kesislerin orada yasamasi igeride
neler olup bittigini ve nasil ibadetlerle mesgul olduklar sivil kesimin siirekli ilgi odag:

olmustur.

a. Hizmet¢i/Trudnik

Manastir Hizmetgisi kesisligin ilk adimi olarak kabul edilmektedir. Kesislige
karar vermis olan kisi oncelikle manastira “trudnik” olarak yani emekg¢i, calisan, emek
veren ya da hizmetgi olarak kabul edilmektedir. Manastir hizmetgisi olmak goniilliiliik
esasina dayanmakla birlikte kesis olmak istemeyenler dahi hizmetci olabilmektedirler.
Manastira gelen veya manastirda birka¢ giin kalmak isteyen ziyaretci, hact veya dini

arayista olan kimseler hizmetgi olabilmektedir.*®*

Manastir basrahibi, hizmet¢i olmak isteyen bir kisiye manastirda ig¢i olarak
yasama izni vermeden Once onunla bir miilakat yaparak kisinin durumunu 6grenmeye
calismaktadir. Basrahip, manastira girmenin 6niindeki aday kisi i¢in olast dis engellerin
olup olmadigini tespit etmek adina bu miilakati gerceklestirmektedir. Bu engeller
arasinda Ozellikle resit olmamak, evli olmak, vesayet gerektiren kiigiik ¢ocuklarin
bulunmasi, yargilama veya sorusturma altinda olmak, bor¢ veya nafaka Odeme
yiikiimliiliigliniin bulunmasi, kisiyi manastir ortaminda kalamayacak kadar fiziksel veya
zihinsel saglik durumunun bulunmasi manastira girmenin Oniinde engel olarak yer

almaktadir.*®*

Manastir hizmetgisi oncelikle kendini kesisli§e hazirlamak adina manastirin
islerinde hizmet etmekle gecirmektedir. Manastir hizmetgisi kardeslikten/kesislikten
sayllmamakla birlikte manastir basrahibinin gozetiminde egitilmektedir. Hizmetgi
kardeslikten ayr1 bir hiicrede ya da yurtta kalir, yemeklerini kardeslikten ayr1 yer fakat
ibadet ve duaya manastir kardesligiyle birlikte katilir. Manastirlar Tiizligi kesislige
devam etmek isteyen hizmetcinin belli baghh kurallar cercevesinde bagrahibin
gozetiminde bir yildan az olmamak kaydiyla manastirda ikamet ederek hizmet
gormesini sart kogsmaktadir. Bu baglamda 2017 yilinda kabul edilen manastirlar

yonergesi sOyle demektedir:

*Trudnigestvo”, Resmi Website, Palomniceskiy Tsentr Moskovskogo Patriarhata (09 Ocak 2024).
8% Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).
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Yurt imkaninin bulundugu manastirlarda isciler kardeslikten yani kesislerden
ayr1 yasarlar. Manastirda hizmetginin ¢alisma siiresi en az bir yil slirmektedir. Bu sirada
basrahip, yeni gelenin manevi mizacini dikkatle izler. Manevi beslenmesiyle yani dini
egitimi ile ilgilenir ve onun dogru bir manevi yasam siirme firsatina sahip oldugundan
emin olur. Sadece manastir islerinde degil, ayn1 zamanda okuma ve dua etme
konusunda da gayretlerini 6lgmektedir. Hizmet¢i dini hizmetlere ve ayinlere katilma
firsatina sahiptir. Hizmet¢i bu siire zarfinda manastir kurallarini daha yakindan

ogrenerek kesisligi segmedeki kararliligini da test etmis olur.*®

Giinlimiiz Rus Ortodoks Manastirlarinda manastir hizmetc¢isi olmak i¢in bazi
sartlar getirilmistir. 1613 yilinda kurulan Raifskiy Bogoroditsa Erkek Manastiri
giiniimiizde hizmet¢i kabul sartlarini Manastir Tiiziiglinde belirtilen sartlara uygun bir
sekilde agiklamaktadir. Manastirin kurallarina gore oncelikle hizmetg¢i olmaya karar
veren kisi 18 yas lizerinde ve resit olmalidir. Eger 18 yasinin altinda ise 16 ve 17
yasindaki hizmetcilerin veli izni almasi zorunludur. Manastir hizmetine uyusturucu ve
alkol bagimlilari, ateistler ve diger din mensuplar1 kabul edilmemektedir. Evli ya da
kiigiik ¢ocugu olan kimseler, agir kronik hastaligi olup da bakima muhtag kisiler ve
bankalara kredi borcu olan kisiler de hizmetgi olarak kabul edilmemektedir.
Hizmetcilige kabul edilen kisi manastir kurallarina uyarak bagrahibin manevi
rehberligini kabul etmek zorundadir. Manastir sinirlar1 i¢inde alkollii igecekler,
sansiirden gecmemis dini veya diinyevi yayinlarin okunmasi, dinlenmesi veya izlenmesi
yasaklanmaktadir. Ayrica hizmetcinin manastir dahilinde c¢ikan tartismalara fiziki

miidahalede bulunmas1 da yasaklar igindedir.*®

b. Acemilik/Poslusnik

Manastir hayatina devam etme karar1 veren kisi manastir basrahibinin de onay1
ile bir yilin sonunda “poslusnik” yani acemi olarak kabul edilmektedir. Acemilige kabul
edilen kisi manastirda kalmakta ve kardesligin biitiin faaliyetlerine istirak ederek
kendini manevi yonden kesislige hazirlamaktadir. Acemi devam etme karar1 verene

kadar manastirdan ayrilma hiirriyetine sahiptir. Acemi manastir tiiziigiine tabi olarak

8 A rhiyeriyskiy Sobor” (2017).
*<Trudnigestvo. Postupleniye v Monastir”, Resmi Website, Raifskiy Bogoroditskiy Mujskoy Monastir
(09 Ocak 2024).
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basrahibin manevi rehberligini kabul ederek ve ondan manastir kurallarini

6grenmektedir.*®’

Acemilige kabul siireciyle ilgili 2017 yili Manastirlar Kararnamesinde soyle
denilmektedir: Bir hizmet¢inin acemiler arasina dahil edilmesi, onun yazili talebi
lizerine ve adaym manastirda isci olarak kaldig1 siire boyunca yasam tarzina baglidir.
Bununla birlikte bilgi ve anlayisin1 degerlendiren manevi konseyin kararina dayanarak
gerceklestirilir. Hizmetcinin manastir tiiziigiinii 6grenerek anlamig olmasinin yani sira
acemilik i¢in istegi ve manastircilifin diger kademeleri i¢in ¢aba sarf etmesi dikkate

alinmaktadir.*%®

Acemilik asamasinda kisiden incilin yani sira manastircilik geleneginin kutsal

8 Bu do grultuda

babalarinin hayat1 ve yazilarini 6grenmesi ve anlamasi istenmektedir.
acemi manastir icinde basrahibin manevi gozetiminde egitime alinmaktadir. Egitim
stirecini takip eden bagrahip aceminin kesislige olan kararini sinamaktadir. Onun bu
yola girdikten sonra karsilasacagi yalnizlik ve miinzevilik karsisinda verecegi tepkileri
kontrol etmesini &gretir. Acemi, manastir iginde ancak basrahibin ona takdim ettigi

elbiseleri giyebilir. Acemi kesislikten farkli olarak acemiye 6zel ve acemiyi sembolize

eden manastir elbiselerini giymektedir.

Aceminin manastirda kalacagi siireyli manastir bagsrahibi kararlastirmaktadir.
Stiresi dolan aceminin ileriki asamaya gecip ge¢memesi, acemilige devam edip
etmemesi ya da manastir ve kesislige uygun goriilmeyerek manastirdan uzaklastiriimast,
basrahibin ve manastir kurulunun kararina baghdir. Belli bir siire belirtilmemekle
birlikte genellikle kisi acemilikte 3 yil gecirmektedir. Kutsal Sinod’un karar1 ve ilahiyat

mezunu 6@rencileri igin acemilik siiresi daha da kisa olabilmektedir.**°

c. Ciippe Giydirme/Ryasafor-Rasophore

Bir kesis olarak kabul edilmeden 6nce, acemi, sacini kesmeyi de i¢eren bir dizi
clippe giyme toéreninden gegmektedir. Bu riitbe atlamaya “ryassofor” denilmektedir. Bu

tiir bir clippe giymeden geciren kisilere modern uygulamada kesisler veya ryassoforlar

487Artyomkin, “Poslusnik™, 57/581.
88« A rhiyeriyskiy Sobor” (2017).
“®fonatiy Bryanganin, Polnoye Sobraniye Tvoreniy Svyatitelya Ignativa Bryancaninova 5 (Moskva:
Palomnik, 2003), 5/45-47.
#90«Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).
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adi1 verilir. Ryasofor kelimesi Yunanca olup “ciippe giyen” anlamindadir. 2015, 2016 ve
2017 yillarinda kabul edilen Manastirlar Kuruluna gore Ryasofor kesislige hazirlama
siireci olarak kabul edilmektedir.*** Dolayisiyla Ryasofor gercek anlamda kesis olarak
kabul edilmemektedir. Ryasofor téreni yapilmadan ve kisinin sa¢1 kesilmeden once
manastir basrahibi emin olmak adma adaydan kararindan doniip donmeyecegini
sorgulamaktadir. Aday kararii hiir iradesi ve sevgisi ile vermelidir. Eger kesis aday1
kararinda net ve kesisligi istiyorsa manastir basrahibi bagli oldugu {ist makama
bildirerek adayin kesislik siirecini baslaltmaktadlr.492 Bir kesis-ryassoforun kiyafeti bir
cliippe, takke (kamilavka) yani sira bir kemer ve tespihten olusur. Bazende isim

degistirilir.

d. Shima (Kiiciik ve Biiyiik Shima)

Yukarda bahsi gecen asamalarda sebat gostererek kesislige karar veren kisi
basrahibin onay1 ve kutsamasi sonucu kesislige kabul edilmektedir. Bu kabul siirecinde
kesis aday1 birkag ritiielden ge¢mesi gerekmektedir. Bu kesislige kabul siirecinde
gerceklestirilen ritliele “shima’ denilmektedir. “Shima” yunanca kokenli olup goriindii,
goriinlis, dis gorlinlis anlamlarina gelmektedir. Manastir geleneginde kullanildigi
sekliyle kesislik toreninde kesis adayma giydirilen clippe dolayisiyla “shima”
denilmektedir.*®®* Shima diginda clippe anlamini tasiyan bu etkinlige “mantiya”
denilmektedir. Mantiya aymi sekilde yunanca kokenli olup siyah kesis elbisesinin
lizerinden giyilen makam ciibbesi anlamimi tasimaktadir.  “Palium”ya da
Ortodoksluktaki adiyla “mantiya” olarak adlandirilan manastir cilibbesi c¢ogunlukla
siyahtir. Kirk katl olarak tasarlanan ciibbe Isa Mesihin tuttugu orucun giin sayisina gore

tasarlanmustir. Bu ise kesisin oruglu gegirecegi giinleri simgelemektedir.***

Shima kesisligin en iist kademesini olusturmaktadir. Rus Ortodoks Manastir

geleneginde iki shima tiiriinden bahsetmek miimkiindiir. Bunlar zorluk asamasina gore

ML Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).

#92«Ryasofor”, Resmi Website, Azbuka Ver: (10 Ocak 2024); Mihail Jeltov, “Postrig”, Pravoslavnaya
Entsiklopediya (Moskva: Tserkovno Naugniy Tsentr “Pravoslavnaya Entsiklopediya”, 2020), 57/614.
#93«Shima”, Resmi Website, Azbuka Ver: (10 Ocak 2024); Yuriy Pusayev, “Shima”, Resmi Website,
Pravoslaviye (10 Ocak 2024).

9% Mantiya”, Resmi Website, Azbuka Ver: (10 Ocak 2024).
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kiiciik ve biiyiik shima ya da baska adlandirmayla “kiiciik melek sureti / maliy angelskiy
obraz” ve “biiyiik melek sureti / velikiy angelskiy obraz” ayrilmaktadir.*®*® Rus
Ortodokslugunda shimay1 kabul eden kisiye melek goziiyle bakilmaktadir. Shima giyen
kisi artik yerdeki melek ya da gokyiliziinde kabul gormiis insan olarak idealize
edilmektedir. Bu anlayisa gore shima giyen kesis diinyevi yiiklerinden ve giinahlarindan
kurtularak insanlarin géziinde meleklesmektedir.*®® Manastir geleneginde yalin haliyle
shimadan bahsediliyorsa biiyiik shima kastedilmis olmaktadir.**’Mantiya denildiginde

ise kiigiik shima kastedilmektedir.**®

Yemin eden kesis oncelikle kiiclik shima i¢in yemin etmektedir. Kesis yemininin
icerigi diinyevi mal miilkten arimmak, aile ve cinsellikten uzak durmak, kesislige
sadakat gibi siki  kurallar barindirmaktadir. Diinya malindan uzaklagmaya
“nestyajeniya”, cinsellikten uzak durma ve bekar kalmak “tselomudriya” terimleriyle

ifade edilmektedir.**®

Diinyevi hayattan kurtulmak dogu manastir geleneginde kabul
gérmiis bir olgudur. Kesislige adim atmak isteyen kisi oncelikle seytanin ayartmasi
olarak kabul edilen diinyevi malindan yani diinyevi yiikiinden kurtulmasi
gerekmektedir. Bu ise servetinin tamamini dagitmasi anlamma gelmektedir. Ozellikle
miilkiinii kendi akrabalarina veya aile efradinin iizerine alma gibi uygulamalar dinen

kabul edilmemektedir.>®

Shimaya kabul bagrahip ya da Psikoposluk tarafindan manastira atanan
arhimandrit tarafindan yapilmaktadir. Yemin eden kesise manastir basrahibi tarafindan
kendisine dini vecibelerle birlikte kesislik mertebelerini ve adabini Ogretecek bir
ogretmen atanmaktadir. Ogretmen yeni yemin eden kesise yol yordam ogretmeyi
iistlenmektedir.>** Kesislige kabul toreni dini ayin havasinda gerceklesmektedir. Kesis
beyaz uzun gomlek ve salvar giymis olarak bagsrahibin huzuruna saygi ile
cikarilmaktadir. Rus Ortodokslugunda aday basrahibin karsisina emekleyerek cikarilir.

Basrahip adaya bazi sorular sorarak onun bu yolda sebat edip etmeyecegini ve gontilli

*9%«Shima”, Bolsaya Rossiyskaya Entsiklopediya (Moskva) (Erisim 10 Ocak 2024), 31/491.

*Filaret vd. (ed.), O Vere i Nravstvennosti Po Uceniyu Pravoslavnoy Tserkvi (Moskva: Izdaniya
Moskovskoy Patriarhii, 1991), 357.

497Pusayev, “Shima” (10 Ocak 2024).

#98«postrig Monaseskiy”, Resmi Website, Azbuka Ver: (10 Ocak 2024); Jeltov, “Postrig”, 57/613.
*pysayev, “Shima” (10 Ocak 2024).

*OTyral, Ortacag Dogu Hristivanhginda Manastir Hayati, 111,

0%« A rhiyeriyskiy Sobor” (2017).
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esasa gOre bu yola girip girmedigini sorgular. Sorular cevaplandiktan sonra aday
basrahipten kendisini kutsamasini ve miinzeviler kardesligine kabul etmesini ii¢ kere
talep etmektedir. Basrahip bu talebi kabul eder ve kendisine makas getirilmesini ister.
Devamla kendisine getirilen makas ile adayin sagini keser ve onu kutsayarak manastir
kardesligine kabul ettigini aciklar. Sag1 kesilen adaya kesislik elbisesi ve ciibbesi
giydirildikten sonra aday resmen kesislige kabul edilir ve kendisine yeni isim verilir.

Térenin devaminda kutsal metinlerden ilahiler okunarak dualar edilir.>%

Yas sinirina gelecek olursak 2000 yilinda kabul edilen ve 2017 yilinda onaylanan
Manastirlar Kararnamesine gore shimaya kabul edilme yag1 30 olarak tespit edilmistir.
[lahiyat mezunu kesisler bu yas smirindan muaf tutularak daha erken yaslarda shimaya

kabul edilebilmektedirler.>®®

Biiyiik shima tanr ile biitlinlesmek isteyen kesisin diinyadan el etek ¢ekerek
kendisini miinzevilige adamasi ile kiiglik shimada verdigi yemini yenilemekle
gercgeklesir. Biiyiik shimay1 kabul eden kesis mal miilk, cinsel perhiz yaninda ailesinden
de vazgecmek gibi verdigi sozleri daha da siki yerine getirmekle hatta insanlardan bile
uzak kalmasimi gerektirebilir. Rus Ortodoks Manastir geleneginde kesisligin en zor
asamasini temsil etmektedir. Yeminini yenileyerek biiylik shimaya gecis yapan kesis
kendisine yeni bir isim almaktadir. Bu ise onun semavi koruyucu meleklerinin artmasi
olarak yorumlanmaktadir. Biiylik shimay1 kabul eden kesislere manastir geleneginde

shimnik ya da shimonah denilmektedir. 204

Biiyilk shima yemini eden kesisler manastirdaki diger kesislerden tamamen
soyutlanarak manastir i¢indeki islerinden ve ibadet disindaki goérevlerinden muaf
tutulmaktadir. Biiylik shimay1 kabul edenler ibadet yiikleri artmakta ve giinliik dua
saatleri ¢ogalmaktadir. Rus Ortodoks geleneginde biiyiik shima yemini eden kesisin
manastirin veya piskoposlugun idari makamlarinda bulunmasi kabul edilmemektedir.
Dolayistyla idari ve dini makamlari bulunan biiyiik shima kesislerinin makamlari
iizerlerinden diisiiriilmektedir.°®® Biiyiik shima yeminli kesislerinin makam sahibi

olmalar1 2017 yilinda kabul edilen Manastirlar Kararnamesi geregince yasaklanmls‘ur.so6

2Jeltov, “Postrig”, 57/615.

%03« Arhiyeriyskiy Sobor” (2017).
*0%«Shima”, 31/491.

%Jeltov, “Postrig”, 57/615-616.
%06« A rhiyeriyskiy Sobor” (2017).
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Biiyltik shima yemini eden kesis piskopos ve basrahip makaminda ise biitiin

1

makamlarindan  siyrilarak  feragat etmektedir. BoOyle birine  “shipiskopos’

denilmektedir.>®’

Biiyiik shima yemin sahibi kesis, kiiciik shima yeminli kesisten farkli
olarak Isa’nin 1stirabin1 sembolize eden semboller ile naksedilmis bir mantiya yani

clippe giymektedir.

e. Kesislikten Atilma

Kesislikten atilma Rus Ortodok Kilisesi tarafindan belli kurallar gercevesinde
kabul edilen bir olgudur. Zira manastir kurallarin1 ve kesislik ahlakina aykir fiillerde
bulunan shima sahibi kisi manastir igumeninin sikayeti ¢ercevesinde bagli bulundugu
Patriklik veya Rus Ortodoks Kilisesi Patrigi tarafindan onaylandiktan sonra manastirla
iligigi kesilerek shimasi diigiirtilii. Kesislikten atilma kurallart manastirlarin kurulus
tiizliklerinde belirtildigi gibi islemektedir. Manastirlar 6zel i¢ tiiziikleri disinda genel
manada Rus Ortodoks Kilisesi ve ona bagli manastirlar ekiimenik konsillerde kabul
edilen kurallar1 gecerli tiiziik niyetine kabul etmektedirler. Bu kurallarin en meshuru
Altinc1 Ekiimenik Konsili olan III. Istanbul Konsilinde kabul edilen genel kesislik

kurallaridir.>%®

Manastirlarin kurallarin1 bozmak ve kesislikten atilmaya sebep olan Altinci
Ekiimenik Konsil ve Ugiincii Istanbul Konsilinde kabul edilen genel kesislik kurallarini

birka¢ maddede toplamak miimkiindiir.
1) Kesisligi kabul eden kisi evlenmeyecek (44. kural),
2) Shima sahibi kesis gizli dost ve zina etmeyecek (44. ve 47. kurallar),
3) Sarhosluk ve sans oyunlar1 gibi kumar oynamayacak (50. kural),

4) Kesislerin manastir disinda gecelemeleri kesinlikle yasaklanmaktadir. Thtiyag
halinde manastir basrahibinden izin almarak ¢ikilmaktadir. Izinsiz manastir disinda

gecelemek atilma sebebidir. (46. kural),

5) Shima sahibi kesis bulundugu manastir ¢ercevesinde kurallara uymak

zorundadir. Giyim kusam, sa¢ ve sakallarin kesimi ve temizlik kurallarina uymasi

7pysayev, “Shima” (10 Ocak 2024).
*%®Deyaniye Vselenskih Soborov 6 (Kazan: Izdatelstvo Kazanskoy Duhovnoy Akademii, 1908), 6/272.
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gerekmektedir. Elbiselerinin  temizligine ve yirtik olmamasma dikkat etmesi
istenmektedir. Shima sahibi kesis manastir disinda yirtik elbiseli ve sac1 sakali daginik
berdus bir sekilde dolasmasi kesinlikle manastir kurallarina ve kesislige aykri olarak
kabul edilmektedir. Berdus bir sekilde manastir disinda dolasan kesisler kardeslige

temizlenmesi sart1 ile kabul edilir aksi halde manastirdan atilir (42. kural),

6) Kesislerin vaftiz ettikleri ¢ocuklarin dul kalmis anneleri ile evlenmeleri veya

onlar1 dost edinmeleri kesinlikle yasaktir (53. kural),

7) Kadin manastirlarina yerlesmis kadinlarin ziynet esyalarini birakarak shima
yani kesislik elbiselerini giymeleri istenmektedir. Kabul etmeyen kesisler manastirdan

atilir (45. kural),

8) Kesislerin gelecegi tahmin babinda biiyticiiliik ve falcilik yapmalar1 kesinlikle

yasaklanmistir. Falcilik yapan kesisler manastirdan atilir (61. kural),

9) Kesislerin halk bayramlarindan uzak durmalar1 beklenir. Dini bayramlar
disinda halkin tertip ettigi bayramlara, eski adetlerden kalma kutlamalara katilmak

dinen yasak oldugu gibi manastirdan atilma sebebidir (62. kural),

10) Shima sahibi kesisin kiliseye, manastirlara, kutsal babalarin getirdigi
Ogretiye ve onlarin aziz emanetlerine saygisizlik etmesi anfema yani aforoz edilme

sebebidir ve manastirdan atilir (63. kural).”®

III. Istanbul Konsilinde kabul edilen genel kesislik kurallar1 cergevesinde
manastirdan atilan kesisler hakkinda giiniimiizde ciddi arastirmalar yapilmaktadir. 1945-
1953 yillar1 arasinda Rus Ortodoks Kilisesine bagli Moldova Sovyet Cumbhuriyeti
manastirlart konumuz agisindan ilging drneklik teskil etmektedir. Ikinci Diinya Savast
sonrasi Sovyet Moldovasinda manastirlardan atilan kesisler konusunda tutulan miifettis
raporlarinda gerekgeler manastirin ve kesis kardesliginin ahlaki yonden ¢okiisiine isaret
etmektedir. Bu donemin raporlarinda kesisler arasinda sarhos ve berdus bir vaziyette
gezme gerek erkek gerekse de kadin kesisler arasinda zina edenlerin ¢ogalmasi ve buna
bagli olarak manastir tarlalar1 ve baglarinin bakimsiz kalarak biiylik zararlar edilmesi
pek cok kez rastlanmaktadir. Bu raporlar cergevesinde shimasi diisiiriilen kesislerin

oldugu ve durumu kontrol edemeyen basrahiplerden bahsetmektedir. 510

*®DYS 6, 6/270-290.
*19S0dol, “Uprazdneniye Pravoslavmh Monastirey MSSR v 1945-1953 gg.”, 245-250.
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Ikinci Diinya Savasi esnasinda ve sonrasinda one ¢ikan konulardan biri de
kesislerdeki ahlaki yozlasma olmustur. Ornegin Rus Ortodoks Kilisesine bagli Moldova
manastirlart ahlaki yozlasmanin en ¢ok yasandigi yerlerden birine doniismiislerdir.
Moldova’daki kadin manastirlarinin kadin kesisleri ordu mensuplar1 ile zina ederek
askerlerle metres hayati yasayarak manastirlarin adinin kotiiye kullanilmasia sebep
olmuglardir. Donemin arsivlere yansiyan kayitlarina gore Moldova’da bulunan
“Pobeda” taburunun komutani Tabor Manastirinin i¢ islerine karisarak kesis kadinlari
zinaya zorlamaktadir. Merkez Komiteye yapilan sikayetler neticesinde tabur komutani
gorevinden uzaklastirilmis olsa da manastinn ahlaki ¢oziilmesine ¢Oziim
bulunamamistir. Bu baglamda adi sarhosluk veya ahlaksizlik yani zina ile anilan
kesisler oncelikle basrahip tarafindan uyarilarak belli cezalar ile cezalandirilmiglardir.
Bunlardan g6giis hacinin ¢ikartilmasi, kesislik mantiyasinin ¢ikartilmasi, baska
manastirlara gonderilme ve nihayetinde manastirdan atilarak shimasinin bozulmasi gibi
cezalar verilmistir. Fakat bu onlemler ise yaramis gozilkkmemektedir. Zira 1945-1953

yillar1 arasinda Moldova’da bulunan 23 manastirdan 9 tanesi kendini feshetmistir.***

2. Manastirda Yasam Bicimi Ya Da Manastirda Kesisin Bir Giinii

Manastir’da yasayan kesislerin sosyal ve Kkiiltiirel faaliyetlerinin yani sira
miinzevi hayat yasantilari manastirdan manastira degismektedir. Oncelikle manastir
yasami manastirlarin tiizigii geregi tespit edilmektedir. Ote yandan manastir hayati
manastirlarin  olanaklar1 ve imkanlar1 cercevesinde belirlenmektedir. Ornegin bir
manastirin sahip oldugu yan kuruluslari, bahgeleri, baglari, tiziimliikleri ve sarap
mahzenleri yaninda hayvanlart ve ¢iftlikleri bulunabilmektedir. Bunun disinda
manastirlarin bahge ve hayvan yetistirdikleri ciftlikleri disinda ikona atdlyeleri,
kiitliphaneleri ve mum, papaz elbiselerinin iretimi yapildig1 ticari veya kar amaci
giitmeyen kuruluslar1 olabilmektedir. Ayrica bunlara sahip olmayan manastirlarda
bulunmaktadir. Biz burada iki 6rnek (kadin ve erkek) manastirda yasayan kesislerin
yapmast gereken onceden belirlenen is giicii disinda gilindelik programlar1 asagida

verilmistir.

1S0dol, “Uprazdneniye Pravoslavnih Monastirey MSSR v 1945-1953 gg.”, 247.
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a. Erkek Manastir1 Giindelik Program

Moskova Patrikligine bagli Svyato Nikolayevskiy Kipriano Storojenskiy Erkek
Skit Manastirinin bir giinliik programi su sekildedir.

3.30 — Kalkis.

4.00 — Sabah Duasi. Ayin 1 saat siirmektedir. Ayinden sonra kesisler isterlerse
kendi hiicrelerinde isterlerse de kilisede giindelik dualarim1  ve zikirlerini
gerceklestirebilirler. Tamamlanmasi gereken giindelik dualarimi serbest bir sekilde

tamamlayabilirler.
Saat 7.00 — Kahvalti.

12.00 — Ogle yemegi.

13.00 — Manastir kardeslerinin giindelik isleriyle ilgilenme saati.
17.00 — Aksam duasi. Kardeslerin tamaminin toplanmasi zorunludur.
18.00 -Aksam Yemegi icin toplanilir. Yemege katilim isteye baglidir.

20.00 — Sessizlik saati. Manastir kardesleri hiicrelerine ¢ekilerek hiicre isleriyle,

zikir veya kitap okuyabilecekleri serbest zamanlar1 vardir.
22.00 — Yatis.

Cumartesi ve pazar giinleri bunlara ilave olarak ilahi ayin gergeklestirilir.
Bayram giinli yemegi verilir. Pazar giinleri genellikle gilindelik zorunlu isler disinda

biitiin isler iptal edilerek kesis kendini tamamen ibadet ve duaya adamaktadir.>*?

b. Kadin Manastir1 Giindelik Program

Simbir Piskoposluguna bagli Mihail Arhangel Kadin Manastirinin  giindelik
programi su sekildedir.

*12«Rasporyadok Dnya naselnikov Svyato Nikolskogo Kipriano Storojenskogo Skita”, Resmi Website,
storozhno.ru (07 Subat 2024).
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Pazartesi — Cuma giinleri

Saat 4.00 — Kalkis. Manastir kardeslerinin tamami kilisede toplanarak sabah
ayinine katilmak zorundadirlar. Sabah ayininden sonra manastirin kanonik ayini devam
etmektedir. Manastirin kanonik ayinine ahirda veya mutfakta calisacak kiz kardesler

disinda herkes katilir.
Saat 7.00 — Kahvalti.

Saat 8.00 — Kahvalt1 sonras1 sabah duasina katilmayanlar i¢in dua saati tekrardan

baslamaktadir. Diger rahibeler glindelik islerine yonelirler.

Saat 13.00 — Ogle Yemegi. Yemekten sonra 20 dakikalik genel toplanti
yapilmaktadir. Toplantiya katilim zorunludur. Toplantidan sonra aksam saatine kadar

serbest vakit taninmaktadir.
Saat 17.30 — 18.00 Aksam Yemegi i¢in toplanilir. Yemege katilim isteye baglhdir.
Saat 19.00 — Aksam duasi igin toplanilir.

Saat 20.30-21.00 hiicre i¢in ayrilan vakit. Hiicrenin toparlanmasi ve temizligi

i¢cin zaman ayrilir.
Saat 21.00 — serbest vakit.
Cumartesi

Cumartesi, manastirin kiz kardesleri i¢in Kutsal Gizemlerin bir araya geldigi
giindiir. Cumartesi giinii genel ibadetler (poslusaniye) iptal edilmez fakat saat 14.30'dan
once yani ikindiden 6nce sona ermektedir. Kiz kardeslerin aksam ayinine hazirlanmalari
gerekir. Tiim Gece Nobeti saat 19:00'da baslamakta, ardindan yaklasik saat 23:00°da

kisisel serbest zamanlar1 bulunmaktadir.
Pazar

Pazar gilinli gece yaris1 ayini yapilmaz. Kardegsler saat 8.00 de genel ilahi ayin

i¢in toplanirlar. Tlahi ayin sonrasi panagia ayini gerceklestirilir. Ayin tamamlandiktan

sonra yemek i¢in toplamhr.513

>13«Rasporyadok Monastirskoy Jizni” (07 Ekim 2014).
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SONUC

Biitiin dinlerde farkli sekillerde de olsa miinzevi hayat ve buna bagh olarak dine
adanma gorilmektedir. Yine birgok dinde miinzevilerin bireysel veya toplu halde
diinyadan soyutlanmis bir sekilde yasadiklart manastir tipi yerlesim mekanlar1 vardir.
Ayrica manastir yasam tarzi birgok dinde goriilmekte ve kendine ozgii kurallar

bulunmaktadir.

Hinduizm’de  miinzevilerin  yasadiklari  manastir ~ tipi  mekanlarina
“Asram/Ashram” ad1 verilmektedir. Hinduizm’de miinzevi yasam tarzini benimsemis
olanlara “Sadhu” veya “Sanyasin” denilmektedir. Budizm’de ise Buda zamaninda

kurulmus “Sangha” teskilat1 giiniimiize kadar varligin1 devam ettirmektedir.

Cin geleneksel dinleri olan Konfiicyanizm ahlaki 6gretilerin toplami olarak
karsimiza ¢ikarken Taoizm’de ziiht hayati bulunmakta, kesisleri ve manastirlardaki
yasam sistemleriyle farklilik arz etmektedir. Bu baglamda Uzak Dogu dinlerinde asil

hedef Cin’e 6zgili yoga meditasyonunu gerceklestirerek oliimsiizliige ulagabilmektedir.

Yahudiligin ziiht anlayisin1 ziiht hayatiyla 6zdeslesmis belirli cemaat ve
topluluklar iizerinden agiklamak miimkiindiir. Buna ornek olarak Esseni cemaatini
gostermek miimkiindiir. Yahudi ziiht hayatin1 temsil eden bir diger cemaat miladi 1.
yiizyilda Misir Iskenderiye’de Maryut Golii etrafinda yari manastir hayati yasayan

Terapistler olarak bilinir.

Manastir hayati Hiristayanliktan 6nceki diger dinlerde de var olan bir olgu
oldugu goriilmektedir. Hiristiyanligin ortaya c¢ikmasiyla birlikte zamanla miinzevilik
dogu ve bati manastir hayat1 seklinde ilerlemistir. Hiristiyanlikta bu sira dis1 yasam
sekline Isa Mesih'in dgretilerinin bir temel olusturup olusturmadifl sorusuna da cevap
aranmugtir. Isa’nin dgiitlerinde ve yasaminda goriilen fakirlik, bekarlik ve itaat gibi

erdemler manastir hayatinin temelini olusturmaktadir.

Manastir hayatinda kutsal varliklarin yaninda kutsal sahislar, kutsal nesneler,
kutsal zaman, kutsal mekan ve kutsal olaylara rastlamak miimkiindiir. Rus Ortodoks
Hiristiyanlgmma ait ilk kiliselere Askold ve Dir kardeslerin donemlerinde
rastlanilmaktadir. ilk kronik kayitlari Askold’un Ugor tepesine defnedilerek iizerine
Kutsal Nikol Kilisesini, Dir’in mezar1 iizerine de Kutsal Irina Kilisesi’nin insa edildigini
aktarmaktadir. Nestor, Lyubec¢ kasabasi sakini olan Antoniy’in de Rusya’da ilk miinzevi

hayat1 yasayan kisi olduguna igaret etmektedir.
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Manastirlar ve manastir yasami Rus Ortodoks Hiristiyanlginda Kilise kadar
Oonemli bir yere sahiptir. Knez Yaroslav 1037 yilinda esiyle birlikte vaftiz olmalari
anisina iki manastir inga ettirmis ve bu manastirlart Dmitriyevskiy ile Pecerskiy
Manastirlart takip etmistir. Bu ilk manastirlarla birlikte Rus topraklarinda manastirlar

ortaya ¢ikmaya baglamis ve manastircilik gelenegi devam etmistir.

Tarihi ¢ok eskilere dayanan Rus Ortodoks manastir hayat1 son halini alincaya
kadar farkli donemlerden gegerek degisime maruz kalmistir. Ozellikle Mogol istilas
doneminde Rus toplumunda ciddi degisiklikler olmus ve bu durum Rus Ortodoks
Manastirlarinin kokten degismesine neden olmustur. Rus Ortodoks Manastir hayati
genel olarak en zorlu donemini bu donemlerde yasamistir. Mogol istilasi Oncesi
manastirlar Rus toplumu ile i¢ ice ve sehirlere yakin yerlere insa edilirken Mogol istilas1
sonrasi bu gelenek yerini daha {icra yerlere yeni topraklara manastir yapma gelenegine

birakmustir.

Sovyet doneminde hiikiimetin yayimladig: kararlarla Rus topraklarinda bin yildir
varligmm siirdiiren kilise ve manastirlarin yikimi gerceklesmistir. Bu yikima karsi
koymalarda binlerce rahip ve rahibeler 6ldiiriilmiistiir. Sovyetlerin son donemlerinde ise
din adamlarina, kilise ve manastirlara kars1 karalama kampanyalar yiiriitiilmiis ve bu

siire¢ Sovyetlerin dagilmasina kadar devam etmistir.

Rus Ortodoks Kilisesine bagli bircok manastir ¢esidine rastlamak miimkiindiir.
Bunlan kiilliye tipi, hiicre tipi, yurt tipi, ¢Ol tipi ve avlu tipi manastirlar olarak
isimlendirmek miimkiindiir. Ayrica Rus Ortodoks Hiristiyanligina bagli manastirlarin
diger bazi manastirlarla etkilesimi olumlu yonde oldugu goriilmiistiir. 6. ylizyilda Pers
akinlarmmin baskinina ugrayarak yikilan ve terk edilen Filistin Fara Lavrasi Rus
Ortodoks Kilisesi’nin yurtdigindaki temsilciligi tarafindan kalintilarinin  bulundugu
yerde 20. ylizyilda yeni manastir insa edilmesi buna 6rnek gosterilebilir. Bunun disinda
ekonomik olarak zengin ve gii¢lii olan manastirlar herhangi bir geliri olmayan diger

manastirlara maddi destek sagladiklar1 bilinmektedir.

Rus Ortodoks Manastirlarinda yasayan kesislerin sosyal ve Kkiiltiirel
faaliyetlerinin yani sira miinzevi hayat yasantilar1 manastirdan manastira degismekte,
manastir hayatt manastirlarin olanaklar1 ve imkanlar1 g¢ercevesinde belirlenmektedir.
Ornegin bir manastirin sahip oldugu yan kuruluslari, bahgeleri, {iziim baglar1 ve sarap

mahzenleri yaninda hayvanlart ve ¢iftlikleri bulunabilmektedir. Bunun disinda
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manastirlarin ikona atdlyeleri, kiitiiphaneleri mum ve papaz elbiselerinin iiretimi

yapildigi ticari veya kar amaci giitmeyen kuruluslarin bulundugu anlasilmistir.
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EKLER
Ek: 1. Manastirlar Listesi

Kaynaklarda Mogol istilasi oncesine dair pek c¢ok Rus Ortodoks Manastirlarina

rastlamak miimkiindiir. Tespit edebildigimiz manastirlarla ilgili bir liste olugturulmustur.

Manastirlarin Listesi:>*

10.

11.

12.

13.

14.

Kiev Bolgesindeki Manastirlar

Georgiyevskiy — Kurucusu Knez Yaroslav

[rininskiy (Kadimlar Manastir1) - Kurucusu Knez Yaroslav
Dimmitriyevskiy — Kurucusu Kner Izyaslav Yaroslavig

Nikolayevskiy (Kadinlar Manastir1) — Kurucusu Knerizyaslav Yaroslavig
Pecerskiy — Kurucusu Aziz Antoniy ve Feodosiya

Aziz Mina — Kurucusu belli degil

Mihaylovskiy Vidubitskiy — Kurucusu Knez Vsevolod Yaroslavig

Andreyevskiy Yangin (Kadinlar Manastir1) - Kurucusu Knez Vsevolod

Yaroslavig

Mihaylovskiy Zlatoverhiy — Kurucusu Knez Svyatopolk Izyaslavig (Kiev

Metropoliti Mihail’in Kurucu olduguna dair rivayetler de bulunmaktadir)
Klovksiy (Vlahernskiy) — Kurucusu Stefan Pecerskiy

Spasskiy Berestovskiy — Kurucusu Igumen German. Kurucusundan dolayi

Germanig¢ denilmistir.
Fyodorovskiy (Vot¢) — Kurucusu Knez Mstislav Vladimirovi¢ 1128 yili
Kirillovskiy — Kurucusu Knez Vsevolod Olgovi¢ 1146 yili

Lazarev (Kadinlar Manastir1) — Kurucusu belli degil

4 Bu liste M.I. Belhova ve Ye. Golubinskiy’ninlistelerene referansla olusturulmustur. Bkz. Belhova,

“Monastiri Na Rusi”, 50-56.; Golubinskiy, Istoriya Russkoy Tserkvi, 1901.
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15. Kosmo Damyanskiy — Kurucusu Belli degil
16. Vasilevskiy — Kurucusu belli degil

17. Voskresensky — Kurucusu Igumen Nikon*®

Il.  Pereyaslav Bolgesindeki Manastirlar
1. lonnavskiy — Kurucusu belli degil. 1072 yilindan itibaren bilinmektedir
2. Boriso Glebskiy — Aziz Borisin 6ldiiriildiigii yerde kurulmustur.

3. Rojdestvenskiy — Golubinskiy’e gore bdyle bir manastir bulunmamaktadir

1. Cernigov (Ryazan ve Murom) Bolgesindeki Manastirlar

1. Uspenskiy (Boldinskiy, Yeltskiy) — Kurucusu Aziz Antoniy ile Ogrencileri
diyenler oldugu gibi Knez Svyatoslav’i isaret edenlerde bulunmaktadir

2. Boris Glebskiy — Kurucusu Knez David Svyatoslavig
3. llinskiy Toitskiy — Kurucusu Knez Svyatoslav

4. Spasskiy (Murom) — Kurucusu belli degil. 1096 yilindan itibaren bilinmektedir

IV.  Vladimir Volinskiy Bélgesindeki Manastirlar
1. Svyatogorskiy — Kurucusu belli degil. Giinlimiizde Zagorov olarak bilinir.

2. Aziz Biiyiikk Mihail — Kurucusu belli degil. Mogol 6ncesi donemde kurulmus

olabilecegi diisiiniilmektedir. 1268 yilindan itibaren bilinmektedir.>'®

3. Poloninskiy — Gali¢ bolgesinde olabilir
4. Kutsal Bogoroditsa - Golubinskiy’e gore bdyle bir manastir bulunmamaktadir

5. Apostolskiy - Golubinskiy’e gore bdyle bir manastir bulunmamaktadir

Sopyr 02, 2/175.
8gahmatov - Kloss, PSRL 02 IL, 2/868.
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VI.

VII.

Cestniy Krest - Golubinskiy’e gore bdyle bir manastir bulunmamaktadir

Aziz Nikolay - Golubinskiy’e gbre boyle bir manastir bulunmamaktadir

Gali¢ Bolgesindeki Manastirlar

fonnavskiy — Kurucusu belli degil. 1189 yilindan beri bilinir™*’

Lelesova - Kurucusu belli degil. 1210 yilindan beri bilinir>*®

Sinevolodskiy (Sinevodskiy Bogoroditsa) - Kurucusu belli degil. 1240 yilindan

.4 e1- + 519
beri bilinir

Danilonskiy — Kurucusu Knez Daniil Romanovig. 1268 yilindan beri bilinir.*®

Poloninskiy - Kurucusu Aziz Grigoriy. 1262 yilindan beri bilinir**

Turov Bolgesindeki Manastirlar

Boris ve Gleb — Kurucusu belli degil. 12. Yiiyildan itibaren bilinmektedir

Polotsk Bolgesi Manastirlart
Spasskiy (Kadinlar Manastir1) — Kurucusu Yevfroseniya Polotskaya522
Bogoroditskiy — Kurucusu Yevfroseniya Polotskaya®?®

Boris ve Gleb — Kurucusu Knez Ginvilovig. 13. yiizyildan itibaren bilinmektedir

SYSahmatov - Kloss, PSRL 02 IL, 2/665.
S8Sahmatov - Kloss, PSRL 02 IL, 2/729.
S19Sahmatov - Kloss, PSRL 02 IL, 2/878.
0gahmatov - Kloss, PSRL 02 IL, 2/867.
2lgahmatov - Kloss, PSRL 02 IL, 2/859.
522GOIubinSkiy, Istoriya Russkoy Tserkvi, 1901, 1.2/493.
523GOIubinSkiy, Istoriya Russkoy Tserkvi, 1901, 1.2/493.
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VIII.

Smolensk Bolgesindeki Manastirlar

Boris ve Gleb — Kurucusu belli degil. 1138 yilindan itibaren bilinmektedir.
Otroceg — Kurucusu belli degil. 1206 yilindan itibaren bilinmektedir>**
Krestovozdvijenskiy — Kurucusu belli degil

Bogoroditskiy — 13. yiizyildan itibaren bilinmektedir

RispolojenskiyAvramiyev — Kurucusu piskopos Ignatiy

Novgorod Bolgesindeki Manastirlar

Romali Antoniy Rojdetsvo Bogoroditskiy — Kurucusu Igumen Anton. 1117

yilindan itibaren bilinmektedir. ilk biiyiik tas yapimi manastir olma 6zelligi

taslr.525

Yuriy ya da Georgiy — Kurucusu Knez Vsevolod Mstislavig. 1119 yilindan

itibaren bilinmektedir

Voskresenskiy (Kadinlar Manastir) — Kurucusu belli degil. 1136 yilindan

itibaren bilinmektedir

Varvarinskiy (Kadinlar Manastirt) — Kurucusu belli degil. 1138 yilindan itibaren

bilinmektedir

Zverin (Kadinlar Manastir1) — Kurucusu belli degil. 1148 yilindan itibaren

bilinmektedir
Arkaj Uspenskiy — Kurucusu 1153 yilinda basrahip ve piskopos Arkadiy

Svyata Duhov (Kadmlar Manastir1) — Kurucusu belli degil. 1162 yilindan

itibaren bilinmektedir

Blagovesenskiy — Kurucusu 1170 yilinda baspiskopos loanna ve kardesi Gavril

524

Polnoye Sobraniye Russkih Letopisey 01 Po Lavrentiyevskomu Spisku (Sanktpeterburg: Izdaniya

Arheologi¢eskoy Komissii, 1872), 1/404.
525GOIubinSkiy, Istoriya Russkoy Tserkvi, 1901, 1.2/489.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

foanna Predtecev (Kadinlar Manastir1) — Kurucusu belli degil. 1179 yilindan

itibaren bilinmektedir

Hutinskiy — Kurucusu 1192 yilinda basrahip Varlam Hutiskiy.**°
Kirillovskiy — Kurucusu belli degil. 1196 yilindan itibaren bilinmektedir
Nikolo Ostrovskiy — Kurucusu 1197 yilinda baspiskopos Martiri

Yevfiminskaya (Kadinlar Manastir1) — Kurucusu belli degil. 1197 yilindan

itibaren bilinmektedir
Spaso Nereditskiy — Kurucusu 1198 yilinda Knez Yaroslav Vladimirovig

Mihailitskiy (Kadmlar Manastir1) — Kurucusu 1199 yilinda Knez Yaroslav

Vladimirovi¢’in esi tarafindan

Panteleymonov — Kurucusu Knez 1207 yilinda Vsevolod Velikiy ya da Episkop
Nifont

Spasskiy Mirojskiy (Zaveli¢eskiy) — Kurucusu 1188 yilinda baspiskopos Nifont
Georgiyevskiy — Kurucusu belli degil

Spaso Preobrajenskiy — Kurucusu 1192 yilinda basrahip Martir

Desyatinnty — Kurucusu belli degil

Perin Perinskiy — Kurucusu belli degil. Eski pagan tanris1 Perun’un tapmaginin

lizerine inga edilmis

Nikolo Lipenskiy — Kurucusu Knez Mstislav Vladimirovi¢ ya da 1292 yilinda
baspiskopos Climent tarafindan. 1386 yilindan 6nce var olmadigini belirtenlerde

bulunmaktadir

Valaamskiy Preobrajenskiy — Kuruculuar1 Valaam azizleri Sergiy ve German.

1163 ve 1329 yillarinda kurulduguna dair iki farkli goriis bulunmaktadir.
Novotorjskiy Boriso Glebskiy — Kurucusu 1036 yilinda piskopos Yefrem

Dimskiy Antoniyevskiy — Kurucusu belli degil

526GOIubinSkiy, Istoriya Russkoy Tserkvi, 1901, 1.2/491.

173



26. Troitskiy Kaysarovskiy — Kurucusu belli degil. 1147 yilindan itibaren

bilinmektedir

X.  Suzdal Bolgesindeki Manastirlar

1. Georgiyevskiy — Kurucusu Yuriy Dolgorukiy. Golubinskiy manastirin Yuriy

Dolgorukiy doneminden sonra inga edildigi goriistindedir.
2. Voznesenskiy — Kurucusu Andrey Bogolyubskiy. Giiniimiize kadar gelememistir.
3. Rojdesto Bogorodinskiy — Kurucusu Andrey Bogolyubskiy
4. Pokrovskiy (Kadinlar Manastir1) - Kurucusu Andrey Bogolyubskiy
5. Rojdestvenskiy (Rojdestvo Bogorodinskiy) — Kurucusu Vsevolod Yuriyevig
6. Uspenskiy (Kadinlar Manastir1) - Kurucusu Vsevolod Yuriyevig

7. Dimitriyevskiy — Pegerskiy Manastirindan ayrilarak olugmustur. 1096 yilindan

itibaren bilinmektedir.>?’

8. Nikitskiy — Kurucusu Aziz Nikita. 1186 yilindan itibaren bilinmektedir.

Xl.  Rostov Bolgesindeki Manastirlar

1. Bogoyavlenskiy — Kurucusu Avramiy. Ne zaman kuruldugu bilinmemekle

birlikte ilk kez 1263 yilindan itibaren kayitlara girmistir.
2. Petrovskiy — Ne zaman kuruldugu bilinmemektedir.

3. Spasskiy — Kurucusu 1216 yilinda Rostov Knezi Konstantin Vsevolodovig.

XIl.  Tmutarakan Bolgesindeki Manastirlar

1. Tmutarakanskiy — Kurucusu Nikon Pegerskiy.

S2'pSRL 01 LL, 1872, 1/417.
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Harita 1. Viking ve Slavlarin Istanbula Uzanan Nehir Yolu

528 Yan Barnes, Rusya: Huzursuz Imparatorluk Bir Tarihsel Atlas, gev. Abdullah Yilmaz (istanbul:

Vakifbank Kiiltiir Yayinlari, 2022), 33.
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OZET

Diinyada Hiristiyanligi temsilde Rus Ortodoks Kilisesinin 6énemli yeri vardir.
Rus Ortodoks Kilisesine bagli ylizlerce manastirlarin bulundugu ve bu manastirlarda
kesislerin yasadigi miinzevi yasam daima ilgi konusu olmustur. Rus Ortodoks Kilisesini
ve Manastirlarin1 daha iyi anlayabilmek i¢in Kilisenin ve Manastirlarin tarihgesi
hakkinda bilgi verilmistir. Bu c¢alismada, genelde Hiristiyanlik 6zelde Rus Ortodoks

Kilisesi tarihinde yer alan manastir hareketinin kokeni ile ilgili aragtirmalar yapilmastir.

Rusya tarihinin olusumunda kesisler ve manastirlar, dini, kiiltiirel ve siyasi
alanlarda Onemli roller ustlenmistir. Slav halklarinin tarihini yazili kaynaklar 9.
yiizyildan itibaren baglatmaktadir. Slav topraklarinda ilk Kilise ve Manastirlarin ne
zaman ortaya c¢iktiklar1 ve bunlarin kimler tarafindan yapildigi bilgisine ulasilmaya
calisilmigtir. Ayrica ilk manastirlarin ortaya c¢ikisiyla birlikte ¢esitlerine, dini, siyasi,
kiiltiirel ve ekonomik faaliyetlerine, idari yoniinden baglilik ve hiyerarsisine, ilk
kesislerin kesislik hayatlarina, kesislik derecelerine, manastira kabul siireglerine ve

yasam tarzlarina bu ¢aligsmada yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Rus Ortodoks Kilisesi, Manastir, Kesis, Asketizm.
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ABSTRACT

The Russian Orthodox Church plays an important role in representing
Christianity in the world. There are hundreds of monasteries affiliated to the Russian
Orthodox Church and the ascetic life of monks in these monasteries has always been a
subject of interest. In order to better understand the Russian Orthodox Church and
Monasteries, information about the history of the Church and Monasteries is given. In
this study, research has been conducted on the origin of the monastic movement in the

history of Christianity in general and the Russian Orthodox Church in particular.

Monks and monasteries played an important religious, cultural and political role
in the formation of Russian history. Written sources begin the history of Slavic peoples
from the 9th century. We have tried to find out when the first Churches and Monasteries
appeared in the Slavic lands and by whom they were built. In addition, the emergence of
the first monasteries, their types, their religious, political, cultural and economic
activities, their administrative affiliation and hierarchy, the monastic life of the first
monks, their monastic degrees, the process of admission to the monastery and their
lifestyle are included in this study.

Key Words: Russian Orthodox Church, Monastery, Monk, Asceticism.
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