AKSEMSEDDIN'DE BAZI TASAVVUFi
KAVRAMLAR- I

Prof. Dr. Ethem CEBECIOGLU
I. GIRiS

Bilindigi izere, bir bilim dalimin digerlerinden bagimsiz olarak
tesekkiilii i¢in, kendi terminolojisini tegekkiil ettirmesi gerekir. Tasavvuf
biliminin bagimsiz bir terminolojiye kavusmasi konusunda ilk elde, Ebu
Abdullahi'l-Haris b. Esedi'l-Mukdsibi (6. 243/857), Ebfl Sa'id Ahmed b.
Isa el-Harrazi el-Bagdadi (6. 286/899), Ciineyd-i Bagdadi (6. 298/910),
Ebl Yezid Tayfur el-Bistimi (6. 261/847), Ebu'l-K4sim Abdulkerim el-
Kugeyri (6. 465/1072) vb. gibi Gazzali 6ncesi siifilerinin iggal ettikleri
mevki biiyiik 6nem arz eder. Fena-beka, muhabbet, sahv-sekr, tevhid
basta olmak iizere pek ¢ok konuda, yeni yorumlar, kavramsal bazdaki
fikir triinleri, yaganmis derdni hayatin kelimelere dokiilmesi sonucu
ortaya ¢ikan terminolojik formasyon, daha sonraki yiizyillarda, tasavvufu,
bir ilmf disiplin halinde bagimsizliga kavusturmugtur.

Bu makalemizde, Osmanli ilm{ muhitinde yetigmig h. IX / m.XV.
yiizyil sifilerinden Aksemseddin’de terminolojik agidan tasavvufun
aldig1 teorik olusumu ele alacagiz. Ayrica yer yer daha énceki sGff
teorisyenlerin ileri siirdiigii tefekkiir iiriinleriyle de mukayese etmeye
calisacagiz.

1. AKSEMSEDDIN’IN HAYATI VE ESERLERI

. A. HACI BAYRAM-I VELI’YE INTISABINA KADAR OLAN
DONEM

Aksemseddin, kokeni itibariyle medreseli bir dileden gelmektedir.
Kendisi de miiktesebatini, devrinin ilmi mahfillerinden yani
medreselerden elde etmigtir. O, bir Osmanli miiderrisidir. Ancak éncelikli

* A.U. [lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dal Bagkan.
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olarak, onun tasavvufi hayata intisabindan onceki bu yoniind, ailesi,
cocuklugu, yetismesi vs. gibi ayrintilarla ele almak istiyoruz.

Aksemseddin’in esas adi, Muhammed (veya Mehmed) olmakla
birlikte kaynaklarda, “Ahmed” seklinde de amldix goriilir'. Sakayik’da
ismi, Aksemseddin Muhammed bin Hamza olarak kaydedilmistir’.
792/1372’de Sam’da dogmustur’. Babasi “Kurtbogan Evliyas”™ diye
tanman Seyh Hamza-i Sami 6nceleri $am’da ikamet ederken, daha sonra
Amasya’nin (simdi Samsun’un) Kavak [Igesi’'ne yerlesmistir®.

Eski Tiirklerde ensab ilmi pek yaygin olmamakla birlikte, Islam’la
tanistiktan sonra Araplardan etkilenerek secere kayitlar1 tutulmaya
baglanmigtir. Iste bu yoniiyle Aksemseddin’in soy agacini, kaynaklardan
tesbit imkanina sahibiz.

Aksemseddin’in nesebi $ahabeddin-i Siihreverdi (6. 632/1234)’ye,
oradan da Hz Ebu Bekir (12/634)’e dayanir'. Seyh Siihreverdi'ye kadar
seceresi soyledir: 1- Aksemseddin, 2- Jeyh Hamza, 3- Seyh Haci Ali, 4-
Hediyetullah, 5- Seyh Musa, 6- $eyh Muhammed, 7- Seyh $ahabeddin-i
Siihreverdi®.

Aksemseddin’in, geleneksel Islam kiiltiiriinde, her zaman goriildiigi
gibi, kiigiik yasta Kuran-1 Kerim’i ezberledigi kaydedilir.”

1 Enisi, Emir Hiiseyin, Menakib-I Akgemseddin, Universite Ktb., T.Y. 4658,
Siileymaniye Ktb., Hact Mahmud, no:4666, ss48,58.

2 Tagkopriiliizide, eg-Sakayiku'n-Nu’maniyye, Beyrut trz., s. 138.

3 Yurd, Ali ihsan, Fatih’in Hocast Aksemseddin, Hayati ve Eserleri, Istanbul 1972, VII;
Ccbecioglu Ethem, Hac1 Bayram-1 Veli ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara 1994, s. 208.

* Babasina “Kurtbogan” lakabinin verilmesini Enisi sdyle anlatiyor: “Rivayet olunur ki
Seyh Hamza ahirete intikal idiib defn olundugu gice, sirtlan kurdu geliib kabr-i geriflerin
agti. Miibarek cesetlerin(i) yemek istedi. $eyh Hamza miibarek elini ¢ikarub, ol kurdu
bogazindan tutup heldk eyledi. irtesi sabah, halk ziyaretc geldi. Miibarek elini kabirden
¢ikmig buldular. Bir ehl-i firdset kimse hazir bulundu. Kurda yapigmakla miibdrek eli
yunmak lazim geldi, dedi. Yudular. Hemandem (derhal) el igeri gekildi. Ol zamandan
beru mezbur Seyh Hamza'ya 'Kurbogan', dirler”

4 Vassaf, Sefine, c. I., s. 264; Yurd, Aksemseddin, s. XVIIL.

5 Taskopriizade, Sakayik, s. 138; Vassaf, Sefine, s. 264; Lami'l, Nefchat Tercemesi,
istanbul 1980, s. 684;

6 Yurd,a.ge.,s. XIX.
* Ayni eser, s. XVIIL.
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Arap¢a ve Farsca bilen Aksemseddin’in tesbit edilebilen bu
miiktesebati, onun en asgarf diizeydeki ilmi durumunu gosterir. Tam
anlamiyla okudugu kitaplan ve ilmi birikimi ortaya koyabilmek s6z
konusu oldugunda, Aksemseddin’in kariyerinin, giiniimiiz profesorliik
titrine rahatlikla egit olacagini sdylemek miimkiin goriiliir.

Kiigiik yasta Kuran-1 Kerim’i ezberleyen Aksemseddin, devrinin
gegerli ilimlerini kisa zamanda tahsil eder. Tip alaninda da ihtisas yapar’.
Bundan sonra ilmiyye simfina dahil olur ve Osmancik Medresesi’'ne
miiderris olarak tayin edilir®. Ancak 26-27 yaslarina kadar bu meslekte
kalir ve tabiat-1 fitrisindeki Allah agkinin yonlendirilmesiyle, kendini bir
anda tasavvufi arayis iginde bulur. “Ilm-i batin lezzeti dimagindan
gitmedigi i¢in” kamil bir seyh bulmak iizere, 6nce Fars ve
Maveraiinnehir’e gider, oralar dolagir. Gonliiniin istedigi kigilikte bir
miirgid bulamayinca Anadolu’ya geri déner’.

_ B- HACI BAYRAM’LA BULUSMASINDAN SONRAKI
DONEM

Aksemseddin'in Ruhundaki arayig firtinalari dinmek bilmiyordu. II.
Bayezid devri kazaskerlerinden fmam Ali Efendi,'”® ona, Ankara’da Kara
Medrese’nin eski miiderrisi Haci Bayram-1 Veli’yi tavsiye etti''. Ancak o,
once niyetlendiyse de gitmedi. Zira kaynaklara gore o, “nefsi i¢iin ve bazi
mithimmat-1 mesru‘a igiin devriglere derveze cer ittirirdi. Ol sebebden
Aksemseddin iba idiib Haci Bayram’a varmazdi”? Bu sekilde
Aksemseddin, onun dervi§leriyle carg1 pazar dolasip fukara igin zekat
toplamasin1 dogru bulmuyordu."

O siralarda, Haleb’de eski miiderrislerden Seyh Zeyniiddin-i Haff (6.
838/1435) dikkate deger bir maneviyat 6nderi olarak temayiiz etmigti. O
da Aksemseddin gibi, Sehabeddin-i Siihreverdi neslindendi'.
Aksemseddin, Zeyniyye Tarikati’'nin kurucusu olan Seyh Zeyniiddin Ebi

7 Vassaf, Sefine, s. 264.

8 Ayni, Haci Bayram-1 Velf, Istanbul 1343, s. 114.

9 Enist, Menakib, v. 3b.

10 Cami, Abdurrahman, Nefehatii’l-Uns min Hadarati'l-Kuds, ¢v:Lamif Celebi, Istanbul
1270, s. 685.

11 Azamat, Nihat, Haci Bayram-1 Veli, TDVIA, c. 14, s. 446:; Kopriilii, Orhan F., Uzun,
Mustafa, Aksemscddin, TDVIA, c. I, s. 300.

12 Enisf, a.g.e., v. 3a.

13 Tagkopriiliizadde, Sakayik, s. 138.

14 Enisi, a.g.e., v.3a.
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Bekir el-Hafi's ‘ye intisab etmek iizere Haleb yolculuguna cikar's.
Haleb’e vardiginda 6nce bir hana iner, gece orada istirahat edip ertesi giin
Zeyniiddin-i Haff ile goriigmek arzusundadir. O gece bir riiya gorir.
Boynuna bir zincir takarlar, zorla geke ¢eke onu Ankara’da Haci1 Bayram-
i Veli’nin esigine birakirlar. Birde bakar ki, zincirin ucundan tutan, Haci
Bayram’dir'’. Riiyadan etkilenen Aksemseddin hemen geri doner. Imam
Ali Efendi’nin babasina giderek riiyay: anlatir. O da maneviyat yolundaki
nasibinin Haci Bayram-1 Veli oldugunu soyler. Birlikte ona giderler. O
sirada Haci Bayram-1 Veli, Cubuk Ovasi’nda miiridleriyle birlikte burgak
imecesi yapmaktadir'®. Aksemseddin orada hig itibar gormez. Ancak,
fazla beklemeden, hemen derviglerin arasina katilarak onlarla beraber
caligmaya koyulur. Ogle vakti mola verilir. Sofralar kurulur. Teknelerle
yogurtlar ve bugday ¢orbasi getirilir. Boliik boliik sofralara dagitilir.
Hatta kopekler i¢in de yemek hazirlanir. Kimse, Aksemseddin’e buyur
diye herhangi bir iltifat gostermez. Yemek baglar. Aksemseddin
kopeklerin yanmna gidip onlarla birlikte yemege hazirlamir. Tam elini
yemege uzatirken, Hac1 Bayram-1 Veli ona “Hay kése bizi yaktin” diye
seslenerek sofrasina davet eder. Haci Bayram, yapilan muameleyi ona
soyle aciklar: “Zincirle zorla gelen misafirin agirlanmasi, boyle olur.”?

Artik, Aksemseddin, Hac1 Bayramm miirididir. Haci Bayram-1 Veli
onu siki bir riyazete sokarak ibadetlerini artirir. Menakib,
Aksemseddin’in bu riyazet sonucu, yedi giinde sadece bir kagik sirke iger
hale geldigini kaydeder.” Riyazeti artirma istegi Aksemseddin’den
gelmektedir. Sonunda Haci Bayram-1 Veli ona “Ya kose! Nice riyazet
eylersin, dkibet nilir olursun, vefat ettikten sonra, seni kabrinde
bulamazlar”?' diyerek onun bu uygulamasim sona erdirir.

Aksemseddin’in halvete girdigi hiicre, bugiin caminin kuzeydogu
tarafinda agag1 inen sahanlikta varhgm siirdiirmektedir * Bu hiicre hala
onun adiyla aniimaktadir.”

15 Harririzade, Tibyan, c I, v.1026.
16 Enisf, Menakib., v.3b.

17 Aym eser, vv.3b-4a.

18 Camif, Nefahat, s. 685.

19 Enisf, a.g.e., v. 4a: Tagkopriiliizide, $akayik, s. 138; Vassaf, Sefine, s. 264.
20 Enisf,a.g.e., v4a.

21 Yurd, Akgemseddin, s. L.

22 Vassaf, a.g.e., s. 262; Bursali, Tahir, Hact Bayram-1 Velf, s. 6.

23 Ayverdi, Semiha, Osmanl Mimarisi, c.IV., ss. 8934.
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Haci Bayram-1 Veli'nin bu gile uygulamas: sonucu, Aksemseddin
ruhani letafete, nefsani safliga ererek, hilafet icizetine nail olur. Haci
Bayram-1 Velf yaninda uzun siire kalip olgunluga eremeyen diger
miiridler, onun boyle kisa zamanda halifelie ulagmasinin sebebini
sorarlar ve gu cevabi alirlar: “Bu bir zeyrek (akilli) kése imig. Her ne kim
gordii ve isitti, inand1. Hikmetin sonra kendi bildi. Ama bu kirk yildan
beru hidmet iden dervigler, gordiikler ve isittiklerin heman hikmet aslin:
sorarlar™ Hz. Hizir (a)’in Hz. Musa(a)’ya 6giitledigi “Sana icyiiziinii
anlatmadik¢a bana higbir sey sorma” geklindeki husus, tasavvufta
teslimiyetin 6zii olarak degerlendirilir.”

Kaynaklardan esas adinin Muhammed oldugunu 6grendigimiz
Aksemseddin’e sonradan bu ismi, Haci1 Bayram-1 Veli’nin verdigini
Ogreniyoruz. Bu olayin cereyan tarzi goyledir: Hac1 Bayram-1 Veli,
“Beyaz bir insan olan Zeyd’den, insan cinsinin karanliklarimi, lekelerini
sokiip atmakta giigliik gekmedin, 4ciz kalmadin” diyerek ona
“Aksemseddin” ismini verir.*®

Aksemseddin’in Haci1 Bayram-1 Veli ile bulugmasi 825/1422’den
oncedir. Zira Haci1 Bayram-1 Veli 825/1422 Temmuzunda Edirne sarayina
giderken yanmda Aksemseddin de vardi. Yine buna iliveten denebilir ki,
onun intisabi, tekke/caminin ingd tarihi olan 819/1416”’dan sonra
olmalidir; zira o, su anda bile varligim koruyan ¢ile hiicresinde riyazet ve
halvetle meggul olmugtur. Bu durumda onun tam intisab tarihini yaklagik
820/1417 senesi olarak verebiliriz.?®

Haci Bayram-1 Velf, onu nesr-i tarikat ve hakikat igin 6nce Ankara
civarindaki Beybazari’'na gonderir. Aksemseddin orada bir mescid ve bir
degirmen ingd eder.” Dini-iktisadi bir biitiinleme ile ahiret ve diinya
dengesini saglayan Aksemseddin’in etrafina kisa zamanda ¢ok sayida
adam toplanir. Asya tipi iliretim tarzinda goriilen ¢iftgilige topraga yonelis
keyfiyeti gézoniinde tutulursa, Aksemseddin'in arifdne bir uygulama ile

24 Enisi, a.ge.,v.5a.

25 Kehf/70. R

* Tasavvuf kiiltirimiizde "Ah Teslimiyet" Sozciigii, Hakdan gelen her seye sessizce
boyun efmek gerektigini ve bunu yapabilmenin zorlugunu anlatir. (Bkz. Cebecioglu,
Ethem, Tasavvuf Terimleri, ss. 714-5). Iste Aksemseddin, bu kopriiden kolayca gegerek
ehl-i kemalat arasinda yerini almigtir. Esasen [slam kelimesi de Allah'a boyun egmeyi
ifade eder.

26 Miistakimzade, Mecelletii’n-Nisab, Siileymaniye Ktp, Halet Efendi, no:628, v. 111a.
27 Cebecioglu, Hact Bayram-1 Veli, s. 133.

28 Aym eser,s.211.

29 Yurd, Aksemseddin, s. L.
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degirmen ingd etmesini son derece anlamli buluruz. Daha sonra onun,
orayi terkedip Iskilip Evlek’e gegtigini goriiriiz.

Ancak Menakib’in ifadesiyle ayrilig nedeni “kesrete diigmek™
seklinde gosterilir. Bu, Aksemseddin’de Somuncu Baba (Ebu
Hamidiiddin-i Aksarayi)’dan Haci Bayram’a miras kalan gohretten
hoglanmamak seklindeki bir melamet negvesinin yansimasini gosterir.
Nitekim Fatih’in hocas1 olmasina ragmen, Goyniik gibi dar bir muhitte
hayat boyu kalmas, ayn: rihf zevkin bir tezahiiriidur.

O devrin Evlek'ini Enisi soyle tanitir: “Iskilip kazasinda Kosedagi
dimekle maruf kasabattan Irak daginin iistiinde miitevekkin oldu. Ol koye
Eviek dirler. EI'4n o kéyde seyhin binasi ve evladi vardir.”!

Ancak Evlek’de kesrete diigen Aksemseddin Goyniik’e gider, orada
da bir mescid ve degirmen insd eder.” l§Zocuklarmm ve miiridlerinin
terbiyesi ile meggul olur. Bir ara hacca gide ?

825/1422 Temmuz’unda sultan II. Murad’in, Hact Bayram’1 Edirne
yonetim merkezine gagirisinda, seyhinin yaninda Aksemseddin de
vardir3* Yani Hac1 Bayram-1 Veli hayatta iken, Aksemseddin sarayla
tanigmig durumdadir.

Aksemseddin’in Fatih’le kundakta iken miilaki oldugu ve Haci
Bayram ile Edime’ye yaptig1 bir seyahat daha vardir »

833/1430’da seyhi Hac1 Bayram-1 Veli vefat eder. “Benim namazimi
Aksemseddin kiliversiin ve beni ol gasleylesiin. Benim haberim ana vasil
eylesiiz” seklindeki vasiyyeti iizerine, Hact Bayram’in son nefesinde
baginda hazir bulunan Aksemseddin®, gereken dini vecibeleri bizzat
yerine getirir.

30 Enist, Menikib, v. 46. Vahdet Hakki, kesret halki gosterir. Halkla fazla megguliyette,
kesrete diigmek sirn bulunur. Allah'a firar ctmek bu durumda deva olarak goriiliir.

31 Ayni eser, vv. 4b-5a.

32 Kopriili, Uzun, “Aksemseddin” TDVIiA,c.1,s.300.

33 Ayni yer.

34 Risale-i Besir Celebi, TSMK, Haziran nr.1783, v. 16a; Ayni, Haci Bayram, s. 79.

35 Cebecioglu, Hac1 Bayram, ss. 150-2.

36 La’lizade, Melamiyyenin An’dne-i iradetleri, Istanbul 1156, ss. 18-20; Vicdani, Sadik,
Tomar-1 Turuk-1 Aliyye’den Melamilik, stanbul 1338-1340, ss. 46-50.
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Bundan sonra Aksemseddin Goyniik’e doner ve vazifesine devam
eder. Ancak Emir Sikkin{i ile aralarinda megreb ayrilifi zuhur eder. Konu
ile ilgili olarak bazi kaynaklar, ates olayindan bahseder. Bu olaydan sonra

Bayramilik ikiye ayrilir’.

Aksemseddin ihvaniyle Semsiyye-i Bayramiyye’yi tesis eder”. Daha
sonra onun kurdugu bu yol su sekilde kollara ayrilmigtir:*

a. Seyh Ibrahim b. Hiiseyin es-Sivési’ye (b. 887/1482) nisbet edilen
Tenndriyye Tarikat;

~ b. Seyh Ilyas b. Isa es-Saruhani (5. 967/1559)’ye dayandirilan
Iseviyye;

c. Seyh Himmet b. Ali Bolevi (1095/1684)’ye nisbet olunan
Himmetiyye®

Bu ii¢ koldan Iseviyye, Tenniriyye’nin kolu olarak neg’et etmistir.
Soyle ki; Aksemseddin’den sonra gelen Ibrahim Tenniri halifesi
Muhyiddin-i Yavsi (6. 920/1524)’dir. Ondan sonra silsile Seyh Kasim ve
Seyh Mecdiiddin Isa-y1 Saruhani (6. 937/1531) vasitasiyla Seyh ilyas b.
Isa Saruhani’ye (6. 967/1560) iner.®

Haci Bayram-1 Veli’nin vefatindan sonra Aksemseddin’in II.
Murad’la olan yakinhiginin kesin hatlariyla ne sekilde oldugu fazla
bilinmiyor.

Aksemseddin’in Istanbul’un fethi 6ncesinde, iki kez Edirne Sarayina
gittigi goriiliir.*! Ilkinde II. Murad’in Kazaskeri Candarlioglu Siileyman
Celebi’yi tedavi etmistir.*” Saray doktorlari yaptiklari ilaglarla Siileyman
Celebi’yi tedavi edemezler. Bunun iizerine Aksemseddin’i ¢agirirlar. O

37 San Abdullah Efendi, Semeratu’l-Fuad, Istanbul 1288, ss. 241-44.
38 Aymi eser, s. 244; Aksar, Mustafa, Iskilipli Seyh Muhyiddin Yavsi, Hayat:, Eserleri ve

Tasavvuf Anlay1si, Ankara 1996,s. 77.
*Ongéren, Resad, Osmanhilarda Tasavvuf, Anadolu'da Sifiler, Deviet ve Ulema, Istanbul
2000, ss. 155-167.

39 Haririzade, Tibyan, c. 1., v. 173b.
40 Yurd, Akgemseddin, s.CV.
41 Kopriili, Uzun, “Aksemseddin”, s.300.

42 Ayn yer.
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da, sersam adli bir ilacin iyi gelecegini soyler. Dlgerlerl inanmazlar.
Ancak ilag hazirlanir ve hasta kisa zamanda iyilesir.*

Yine, hastalanan Fatih’in kizim1 tedavi etmesi iizerine,
Aksemseddin’e hedlye olarak Beypazari’ndaki piring tarlalan verildigi,
Menakib'da kaydedilir.*

Fatih Sultan Mehmed Istanbul’un fethine manevi katkida bulunmak
iizere, Akgemseddin ve Akbiyikla birlikte, miiridlerini de davet etti.
Menakib’in nakline gore Fatih’in etrafindaki bazi danigmanlar, fethe
cesitli nedenlerle pek riza gostermiyorlardi. Ak§emseddm onlarin
goriisiinii giiriittip, Fatih’i Istanbul’u fethe ikna etti.*

Fethe katilan Aksemseddin, padisahin ve ordunun moralinin yiiksek
tutulmasinda 6nemli bir rol oynadi. Aragtirmacilar, Aksemseddin’in bu
sikintili siralarda zaferin uzak olmadigi mijdesini vererek sabredip
gayret etmesi konusunda Fatih’e yazdigi mektuplarm fethin kisa siirede
gerceklesmesinde biiyiik etkisi oldugunu belirtirler.*

Fetihten sonra, Ayasofya, camiye doniistiiriildi. [lk Cuma
namazindaki hutbeyi, Aksemseddin okudu.”

Yine Fatih’in ricasi iizerine Aksemseddin, Hz. Resulullah(s)’in 6nde
gelen sahabelermden Ebd Eyylb Halit el-Ensari(r)’nin kabrini kesfen
buldu.*®

Istanbul’un fethindeki bu tiir olaylar sonucu, Aksemseddin’in
etrafinda gabucak bir hiirmet halkas: olugur.”!

Istanbul’un fethinden sonra Aksemseddin, kendinin de mensub
oldugu Sala Agireti efridindan bir kismim Uskiidar’a iskén ile orada

43 Enisf, Menakib, v. 5b-6a.

44 Enisi, Menakib,v.6a-6b.

45 Vassaf, Sefine, s.265-6.

46 Enisi, a.g.e., v. 86-96.

47 Tagkopriilizade, Sakayik, s.139.

48 Inalcik, Halil, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler Ve Vesikalar, Ankara 1954,s. 131.
49 Tagkopriilii, Uzun, “Aksemseddin”, s.300.

50 Aymi yer. Ramazanogiu, Mahmud Samf, Ashab-1 Kiram, [stanbul 1985, 5.107.

51 San Abdullah, Semerat, s.240-1; Vassaf, Sefine, ss. 265-6.
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Salacak adli bir Tirk mahallesini tesis eder.” [stanbul'un fethinden
sonraki kolonizasyon hareketi iginde, bu olayin 6nemli bir yere sahip
oldugu muhakkaktir.

Fatih’in, Aksemseddin’in sohbet halkasi ve etki alani iginde oldugu
muhakkaktir. Fatih, bir ara Akgsemseddin’e sohbet sirasinda, israrli bir
bi¢imde halvete girme talebini arz edince, hakiméne bir cevapla muhatap
olur: “Halvette lezzet vardir. O lezzeti tadarsan, yoneticilik lezzetini
kaybedersin. Bu yiizden isler karigir. Allah da bunu bize sorar. Halvet
senin adaletli olmandir, su, su, su isleri yapmandur.”*

Yine fetihten sonra, Fatih medreseleri yapilincaya kadar kiliseden
cevrilme Zeyrek Camiinin 6nceleri medrese olarak kullamldigi,
Aksemseddin’in burada oturdugu ve ders verdigi iizerindeki kitabeden
anlagilmaktadir.** Bir miiderris olarak, Istanbul'daki bu tedri's faaliyetinin,
ilim ve fikir agisindan ilk sirada yer aldigin1 da kaydetmek gerekir.

Fatih, Aksemseddin’e, Istanbul’da halki irsad etmesi icin bir dergah
inga ettirip, hayatinin geri kalan kismin1 orada gegirmesini rica eder.
Ancak Aksemseddin bu teklife olumlu kargilhik vermeyince, yapilan bu
dergah, sonradan medreseye doniigtiiriildii.> O, kendisine gosterilen bu
tiir tevecciihlere daha 6nce Beypazan ve Evlek’te oldugu gibi sohret
sikintisiyla itibar etmez ve Anadolu’nun sakin, gozden uzak bir kosesi
olan Goyniik e yerlegir.*

Onun Goyniik’e gidisi Gelibolu iizerinden olmustur. Fatih,
Aksemseddin’in gonliinii almak iizere arkasindan hediyeler gonderdi.
Ayrica, GOyniik’te cami ve tekke yaptirmak istedi. Ancak Aksemseddin
bunlar1 kabul etmedi. Ancak, sadece bir ¢esme yapilmasmna riza
gosterdi.”’

Aksemseddin 6lene kadar Goyniik’te kalir, derviglerin terbiyesiyle
meggul olur. Doktorluktan kazandig: alin teri, el emegi ile gegimini temin
eder.”® Rivayetlere gore o, devrinin en iyi doktorlarindan biridir. Mikrop

52 Vassaf, Sefine, ss.264-270; Ayni, Haci Bayram, s. 114.

53 Taskopriiliizide, Sakdyik, s. 140.

54 Ayverdi, Osmanh Mimari, c. II, 5.537.

55 Enisi, Menakib, v.12a.

56 Tagkopriiliizade, Sakayik, s. 141.

57 Enisf, M. a.g.e., v. 12b-13a; Képriilii, Uzun, “Aksemseddin”, s. 300.
58 Vassaf, Sefine, $.269; Vicdani, Tomar, s.39.
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konusunu, ilk ortaya atan kigilerdendir. Hastalign bu mikroplarla
yayildigin1 sdyleyen Aksemseddin, ayni konuda goriis ileri siiren Italya’lh
hekim Fracastor’dan yiiz y1l énce literatiirde yerini almigtir.*>

Menakib’a gore Aksemseddin’in vefati oldukea ilgingtir. Karisina
stk sik, en kiiciik cocugu Hamdi’nin yetim zelil kalmasini 6ne siirerek
“yoksa bu mihneti ¢ok diinyadan gogerdim” der. Sanki 6liimii elindeymig
gibi konugan Seyh’e, hanimi bir giin “gogerdim dersin, yine gogmezsin”
tarizini yoneltir. Aksemseddin de “gdgelim” diyerek GOoyniik’teki
mescide derviglerini, yakinlarimi toplar, vasiyetini yazar, helallegip
vedalagir Yasin suresi okunur. Sag tarafa siinnet uzere yatar ve ruhunu
teslim eder.® Tasavvuf istilahinda boylesi rical igin, "mevtine (biiznillah)
kadir erler"denir. Mahiyeti, konumuz sadedinde olmadig: i¢in bu hususa
simdilik kaydiyla bir agiklama getirmiyoruz.

Aksemseddin’in vefat tarihi 863/1459 senesinin 5 Cumaéde'l-
ahiredir ' Kabri, Goyniik’te kendi yaptirdig1 mescidin yam bagindadur

Aksemseddin’in Sa’dullah, Fazlullah, Nurullah, Emrullah,
Nasrullah, Hamdullah® ve Nuru’l-Hiida* adli yedi erkek gocuk déhil
oniki evladi vardir.®

Bunlardan kiigiik oglu Hamdullah Hamdi (6. 909/1503) hey’et,
niicim ve misikide derinlegsmis olup, ayrica devrinin onde gelen
sairlerinden sayilir.%

Aksemseddin’in yetistirdigi halifeleri kaynaklar gsu sekilde
kaydederler: Muhammed Fazlullah, Hamzatu’s-Sami, Misirlio§lu
Abdurrahim-1 Karahisarf, Attaroglu Muslihiddin-i iskilibf, Ibrahim-i
Tenndri ¥’

59 Képriilii, Uzun, a.g.m., 301.

60 Enisi, menikib, v. 7b-8a.

61 Vassaf, a. Sefine, s. 269.

62 Aym yer.

63 Tagkopriizade, Sakayik, s. 142.

64 Kopriilii, Uzun, "Aksemseddin”, s.301.
65 Tagkopriizide, a.gec.,s.142.

66 Kopriilii, Uzun,a.ge.,s.301.

67 Tagkopriizide,a.ge.,s.141.
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Akgemseddin’in tesis ettifi $emsiyye-i Bayramiyye, kendisinden
sonra oflu Fazlullah tarafindan Goyniikte, Ibrahim-i Tennari ile
Kayseri’de, Attaroglu Muslihiddin ile Iskilip’te, Hamzatu’s-Sami
vasitasiyla Ankara ve civarinda temsil edilmigtir

Aksemseddin’in Eserleri

1. Defu Meta‘ini’s-Siifiyye: Def’u Meta‘in olarak da bilinen® bu
eser, baz1 kaynaklarda “Hall-i Miigkilat” olarak kaydedilir. Eser,
Istanbul’un fethinden bir yil 6nce (856/1452) ya21lm1§t1r Eserin yazilig
gayesi “ehl-i Hakk’in biiyiiklerin(den) olan $eyh-i Ekber Muhyiddin-i
‘Arabi ve diger biiyiik sifilerin kiifiirle ve ilhadla itham olunmasi”'na
karg1 yazilmig bir savunmay ihtiva eder. Onun dediklerinin diger sifiyye
ileri gelenlerince de soylendigini kaydeden Aksemseddin, bu konuda su
hikmii verir. “Umulur ki onlarin ve Amr b. Farnid’in dedikleri, senin
Seyh-i Ekber, tilmizleri ve talebeleri hakkinda kétii zannmni ve séziinii
diizeltir, dogrultur. Biz hi¢bir zaman ona ve tilmizlerine viicGdi- huldli
demeyiz. Ciinkii o ve tilmizleri, senin dedigin gibi, kendini mutlak viicad
saymamis ve dememigtir. O ‘La mevcide illd hii’ (yani) hersey fani ve
zdildir, yalmz O (Allah) viicddun hakiki sahibidir, bakidir, derdi. Eger
boyle diyenler viicidi-huldli ise, mesayihin hepsi viicdi-huldlidir, ve
sen de seyhsen, onlardan birisin.” 7

2. Risaletu’n-Niiriyye: Aksemseddin, bu eserini tasavvuf erbabina
yoneltilen haksiz elestirileri cevaplandirmak iizere yazmistir.” Once
tasavvuf kargitlarinin yirmi bir iddiasini ele alir. Mesela: Aba giyerler,
seyhleri elinden hirka giyerler, tiilbentli, tiilbentsiz tag giyerler, beylerin
ata ve ihsanim kabul ederler, heyecana gelip (demlenip) haykirirlar, halka
halinde zikrederler, savm-1 visal tutarlar, halvete girerer, ¢ile ¢ikarirlar,
Abdest alirken bagkalarindan yardim isterler, Kara ediik giyerler vs.”* Bu
sorular1 teker eker ele alan Aksemseddin, bunlar1 delilleri ile
cevaplandinir. Ali Ihsan Yurd, bu eserin Aksemseddin’in kardesi Hac1 Al
tarafindan yapilan terciimesini, Arapgastyla birlikte negretmigtir.”” Aym

68 Kopriilii, Uzun, a.g.m., s.301.

69 Kopriili, Uzun, "Aksemseddin”™, s. 301.

70 Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, c.I., Istanbul 1333, s.12.

71 Aksemseddin, Def'u Meta“in, Siileymaniye Ktp., Es’ad Efendi, no: 1429; Siileymaniye
Ktp., Ayasofya no: 4092, v.26.

72 Ayni eser, v. 32a.

73 Aksemseddin, Risaletu’n-Nur, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud no:2408, v. 4b-5a.

74 Aym Eser, v. 62-7a.

75 Bkz.: Ali Ihsan Yurd, Fatih’in Hocas: Aksemseddin Hayati, ve Eserleri, Istanbul 1972.
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eserin Bolulu Himmet Efendi tarafindan 1071/1661°de yapilmig eksik bir
cevirisi, Siileymaniye Kiitiiphanesi Haci Mahmud Efendi, 2863 no’da
kayithdir.

3. Makamat-1 Evliya: Aksemseddin’in miirsid kimdir, makam-1
veldyet nedir, velilerin dereceleri nelerden ibarettir, gibi konulan ele alan
bir eserdir. Ali Ihsan Yurd tarafindan basilmigtir.” Akgemseddin’in
Risale-i Zikrullah, Risale-i $erh-i Akval-i Hac1 Bayram-1 Veli ve Risale-i
Deverani’s-Stifiyye adli eserlerinin varhgindan bahsedilmekle birlikte,
bugiine kadar ele gegmedigi kaydedilir.”

Aksemseddin’in biri Hilal Inalcik ve digeri Bursali Mehmed Tahir
tarafindan bulunan, Fatih’e yazdig1 iki mektup yaymnlanmugtir.™

Yine Akgemseddin’e aidiyeti ileri siiriilen 45 beyitlik manzum bir
risale olan Nasihatnime-i Aksemseddin, Ali Ihsan Yurd tarafindan
negrolunmugtur. Kemal Eraslan da bir mecmua iginde buldugu 38
siirini, imla ozellikleri ve agiklamali sozliigiiyle yaymlanm1§nr.8°

Aksemseddin’in tartigmali olmakla birlikte, ¢ogu aragtirmacilarca
ona aidiyeti kabul edilen “Maaddeti’]-Hayat” veya “Maidetii’l-Hayat”
adiyla bilinen bir eseri daha vardir. Bu eserin geg tarihlerde istinsah
edilmis pek ¢ok niishasi vardir. En eski tarihli Ali Emirf yazmasi
1096/1685 yilinda istinsah edilmistir.*'

Kaynaklar, Def'u Meta‘in’e yazilan Telhfsu Def'i Meta‘in adli bir
ozet eserden bahsediyorsa da gimdiye kadar boyle bir esere
rastlanmamigtir ¥ Rahmetullah ‘aleyh.

76 Bkz.: Ali ihsan Yurd, Aksemseddin, v.28'de 87 nolu dipnotta bu eser hakkinda
oldukga genig bir malumat vermektedir.

77 Kopriilii, Uzun, “Aksemseddin”, s.301.

78 Aymi yer.

79 Bkz.: Siileymaniye Ktp. Mihrigah Sultan, no:443/3;ayr.bkz..Kopriilii, Uzun, age.,
$.301.

80 Eraslan, Kemal, “Aksemseddin’in Dini Tasavvufi Siirleri”, TDI, sy. 394, Istanbul
1984, ss.441-417; Eraslan Kemal “Aksemseddin’in Dinf-Tasavvufi Siirleri”, TDAY
Belleten 1984, Ankara 1987, ss. 11-85.

81 Diger yazmalar igin bkz: Tirkiye Kiitiiphaneleri [slami Tip Yazmalan Katologu, s.
139.

82 Kopriilii, Uzun, a.g.m.,s. 301.
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III. AKSEMSEDDIN’DE BAZI TASAVVUFi KAVRAMLAR

Bilindigi gibi, bir bilimin bagimsizlik kazanmasi, onun terminolojik
yonden ingdsiyla yakindan ilgilidir. Honey her sufi bu yapilanmaya
katkida bulunmuglardir. $imdi bu katkida Akgsemseddin'in ne kadar pay:
var, onu gérelim.

A. VELAYET
Tasavvufun bagat kavramlarindan en bagta geleni veldyettir.

Liigatta sevmek, yardim etmek, yonelmek, sidik olmak, yakin
olmak, dost olmak, korumak, uymak, herhangi birinin kisinin isini iistiine
almak, akraba vs. gibi anlamlan ifade eden bir masdardir.®*

Tasavvuff istilah olarak veldyete gesitli anlamlar yiiklenmigtir.

Kugeyri (6. 465/1072) bu terimi “Allah Ta’ald’min isini iizerine
aldig1 kisi" seklinde agiklarken*, Serrac (6.378/988) Allah’1 ve
hiikimlerini iyi derecede bilen, bu bilgisiyle amel eden, Allah’in
_ kendisini mikellef kildig1 iglerde tahkike ulagan ve bundan sonra elde
ettiklerinde fani olup yokluga biiriinen kimseler” tarzinda bir tanim
getirir. Imam Rabbani (6.1034/1625)’nin velayet kavramina Allah’a
yakinlik olarak agiklama yaptigi goriiliir.*

Hakim Tirmizi (285/898) veliyi, bakisiyla 6lii kalpleri dirilten
nazargah-1 114hi ve Rabbani esririn madeni, olarak degerlendirir.®® ibn
Temiyye ise, vellyi, mii’'min ve miittaki kul olarak anlar.

Tasavvuf tarihinde Muhyiddin-i Arabi bagta olmak iizere, veli
kavraminin insan-1 kamil portresi igerisinde sekillendirildigi goriiliir *®

83 Ciircanf, Ta'rifat, 5.253; {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut trz., c. XV. 5.40b vd.:
Ragib, el-Miifredat, s. 823; Firuzabadi, Kamusu'l-Muhit c.IV., s. 583.

84 Kugeyri, Risale, s. 128.

85 Imam-1 Rabbani, Mektubat, c II., mektup:72.

86 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-Usdl, Beyrut 1992, c 1., s. 339,

87 Ibn Teymiyye, Hakikatu Mezhebi’l-Ittihadiyyin, Hatmiil-Evliya sonunda.

88 Bkz. Ibn Arabi, Fususu'l-Hikem, Beyrut, 198 Thk., tlk. Ebu’l A’14 Afifi.
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Esasen ideal kul ve dolayisiyla kamil insan ornegi, Hz. Muhammed
Mustafa sallallahii’aleyhi ve sellemdir.*’

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Futiihati’nda velilik
hiyerarsisinde yer alan kutublar ele alirken ilging bir yaklasim sergiler.
0, kutub sayisin1 104’e kadar ulagtirir. Cesitli ayetlerin kutublarindan
bahseder. Aym sekilde cesitli hadisleri ele alarak bunlarin da kutbunun
bulundugunu kaydeder.* Ustad, sonunda bin kadar kutub bulundugunu,
ama belli bir sayidan sonrakilerinin kendisine unutturuldugunu ve
neticede, bunun hikmetinin ne olduguna dair gerekli agiklamalart yapar.”
ibn Arabi sayisi bine ulagan kutub gesitlerinden bahseder. Ancak o,
Futdhat’ta saydiklarinin digindaklerinin Allah tarafindan unutturuldugunu
ve bunun hikmetini de anlatir. Biz burada, birara yorum yaparak, bu
cesitlenmelerin hemen tiimiiniin, halife olan insan-1 kdmil kavramina
muhteva tegkil ettigini kaydetmek isteriz.

“Fatih’in hocasi” iinvamyla amlan Aksemseddin’in de, benzer
sekilde, velayeti genis bir agilimla ele alip cesitlendirerek agikladigini
goriiyoruz. O, Makamat-1 Evliyasi’nda velileri Ibn Arabi gibi kategorize
ederek onsekize ayirir ve her bir sinifi 6zel baghklar altinda tanimlar.”

Simdi Aksemseddin’in onsekiz kategoriye ayirdig1 evliyalar
hiyerarsik yapisimin nasil ortaya ¢iktiin gorelim. Aksemseddin dnce
“miirsid” kavramina agiklik getirerek, onun cergevesinde kendine gore bir
velilik portresi gizer: Ona gére, maneviyat yolu, nebilerden velilere
intikal etmigtir.”® Tasavvufta bu “Sizin i¢in Allah (c) Resdliinde giizel bir
ornek vardir” (el-Ahzab, 33/21) ayetine istinad ettirilir. Yine tasavvuf
yolunun biiyiikleri tasavvufi diginmenin gelisiminde peygamberlerin
roliine 1srarla isarette bulunmuglardir. Mesela Ibn Arabi, Fusisu’l-
Hikem’inde tim peygamberleri Hz. Adem (a)’den itibaren ele alip, Hz.
Peygamber (s)’e kadar ayri bagliklar altinda onlarin baskin vasiflarini,
hikmetler dairesi iginde ortaya koyar.*

89 cl-Ahzab/21.

90 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-FutGhati’l-Mekkiyye, Beyrut trz., c. IV,ss. 77-195.

91 Aynieser,cdV.,ss. 77vd.

92 Aksemseddin, Makamat-1 Evliya, I.U. Merkez Kitiibhanesi, Tirk¢e Yazmalar Kit.
808, vv. 175a-192a.

93 Aynieser, 176 b.

94 [bn Arabi, Fususu’l-Hikem, Kahire 1946; ayr. bkz: Aym eser, ¢ev: Osman Nuri
Gengosman, Ist. 1971.
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Tasavvufdaki “hulle” Hz. Ibrahim (a)’den, “miinicat” kelimullah
olan Hz. Musa (a)’dan, “iffet” Hz. Yahya (a)’dan, manevi temizlik ve
azizlik Hz. Isa (a)’dan, fakr ve ozellikle mi’rac Hz. Peygamber
(s)’imizden etkilenerek ortaya ¢ikmig kavramlar olarak goriiliir.”®

Aksemseddin, dnce sorar: “Ey talib bilgil kim alemde miirsid
kimdir?” sonra da soruya cevap vererek miirsid kavraminin igini su
sekilde doldurur:

a) “Her geyde kendi viicidunu gormiig ola”

b) “Ve bir makama erigse kim, kendiiden artik dlemde higbir seyin
viicidu olmaya”

c) “Ve her seyde tasarrufu ola™*

Bu tanimlamasinda Akgemseddin, miirgidin bu ti¢ agamadan gegmis
olmasin: gerekli goriiyor: Isin baginda enfiis (siibjektif, mikrokozmik)
planda olan her seyin, afak (objektif, dig dlem, makrokozmik) alanda da
aynen var oldugunu miisahede etmek. Buna, biz i¢ ve dig biitiinltigiin
saglanmasi, dengenin, altin 6lgiintin elde edilmesi olarak degerlendirmek
isteriz. Ikinci olarak, kendinden baska alemdeki hicbir seyin vucudunun
varhgmin bulunmadiginin farkina varmak. Ayette goriildiigii iizere”
Onun iizerindeki her sey yok olucudur, celdl ve kerem sahibi Rabbinin
vechi baki kalir/devam eder”® yani her seyin hakikati yokluktur/yok
olmaktir. Ancak insanin kendi varhigini sezmesi, bilmesi Rabbini bilmeye
gotiiriir. Tim alem nefyedilince geriye iigiincii olarak 4lemde tasarruf
edici varlik olarak sadece Rabbini bilir. Yani Allah’in tasarrufundan
bagka tasarruf yoktur. Ancak olgunlugu elde etmis, halife olmug
Hazret-i insan, bu tasarrufa mazhar diiger. “Attigin zaman, sen atmadin,
ancak Allah (c) atti” (el- Enfal 8/17) Aksemseddin, miirgidi immeti
igindeki peygambere benzetir.”®

Aksemseddin bu arada psedo veli/uyduruk veli tipolojisi yapar: “Bu
miirsid diriler hak dergahinda sermsar dururlar, onun igin kim Hakk’1 her
seyde ayne’l-yakin hazir bilmezler ve kendi viichudlarinin hakikatini
keméhuve hakkuh bilmemiglerdir. Heniiz dahi mahcab yiiriirler. Dava-yi

95 Aluntag, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, ikinci baski, Ankara 1991, ss. 22-4.
96 Aksemseddin, Makamait, vv. 176 b-177a.

97 er-Rahman, 55/26-7

98 Aksemseddin, Risiletii’'n-Nur, v. 148b.
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irsad itmezler idi. Kendiilerin halk arasinda aziz tutup Hak dergahinda
hor olmazlar idi. Ve bu makamla olan kigiler, esahh budur kim veli
degillerdiir. Evliya katinda bunlar, dellallardir. Evliyd sozlerini halka
satarlar. Kendiilerin (i) halka veli bildirirler. Bu giyet ednad mertebedir.
Ehl-i Hak katinda bundan edni mertebe yoktur.” Hakiki sufiler, sik sik
devirlerindeki sahte velileri yani mutasvifeyi elestirmekten geri
durmamuslar, insanlar1 bunlara karg: eserlerinde uyarmuglardir.'

Makamatin ilk babinda miirgidi agiklayan Aksemseddin yine ayni
yerde veli ne degildir, ve nedir konusunu ele alir. Bunu da, her velinin
miirsid olmayacagi, ama her miirsidin mutlaka velilikle sifatlanmasi
seklindeki, kaplam- i¢lem miindsebetiyle agiklar. Iste bu yiizden her iki
kavram tasavvuf terminolojisi ile ilgili kaynaklarda hakli olarak ayr ayri
ele alinmugtir.'®"

Aksemseddin veliyi tanimlarken, su nitelikleri kriter olarak sunar: a)
Biitiin aleme gizlidir, b) Allah’in hazinedaridir, ¢) Her ilmi bilirler, d)
Herkese durumuna gére davranir, yani insan idare etme ve yonetme
san’ati denen ilmi siyaset sahibidir, e) Bir kismu tasarruf sahibidir, f)
Zahiri varhig agik, i¢ lemi gizlidir, g) Kimse onun halini bilemez, halkin
diisiindiigii/tasavvur ettigi gibi degildir, h) Halka hi¢ ihtiyac1 yoktur, bu
yiizden Hakkin sirlarimi halka agmazlar, 1) Insanlar velinin sirrindan bir
zerresini duysa helak olur, onun sirrina takat getiremezler.'”” Zaten bir
kudsi hadis-i serifde: “Velilerim kubbelerimin altindadir. Onlar1 Ben’den
bagkas! bilemez”'® buyurulmugtur.

Aksemseddin’in velayetle ilgili goriisleri soyle devam eder:

1. Aksemseddin once “ibtida-y1 veldyet” baghg: altinda velilifin
baslangicim ve bunun mahiyet olarak igerigini anlatir. Velinin 6nce tim
esyay: bildigini ve bunun terkib-i insam bilme oldufunu kaydederek

99 Aksemseddin, Makamat, v. 177 b.
100 Serric, el-Lima’, ¢ev: Hasan Kamil Yilmaz, Istanbul 1996, ss.416-421; es-Siilem,
Kitabu Adabu’s-Suhbe, thk. ngr.. MJ. Kister, Jerusclam, 1954 (Nasirin 6ns6zi) s.6; Ebu
Nuaym el-Isbehani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya, Misir 1351, s. 25.

101 Eraydin, Selguk, Tasavvufve Tarikatlar, 5. Baski, {stanbul 1997, ss. 90-114 ve 116-
123; ayr. bkz. Uludag, Siilleyman, Tasavvuf Terimleri Sozligd, Istanbul 1991, ss. 354-
519-20.

102 Akgemseddin, Makamat, vv. 177 b- 178 a.

103 Abdurrahman Cami, Nefehatu'l-Uns min Hadarati’l-Kuds, Hz. S. Uludag-M. Kara,
istanbul 1995, s. 452; Giimiighanevi, Ahmed Ziyaiiddin, Camiu’l-UsGl, Kahire trz., s. 50;
[smail Hakki-i Bursevi, Temamii'l-Feyz. s. 153, Birinci kistm.
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¢

devamla: “...amma evliyd bunu bilmekle kdmil olmaz” diyerek
gerekgesini goyle agiklar: “Zira kim Hakkin kemali heman ilm-i esya
degildir kim am bilmek ile kimil ola. Hakkin kemalinin nihayeti yoktur
kim tamam biline”'® Akgemseddin bu ciimleleriyle insandaki bilmenin
sinirlarint ¢izer. Nitekim seyhi Haci Bayram’in damadi Egrefoglu
Rumi’ye verdigi su cevab, ayn: minval iizeredir: “Bir velinin bin sene
omrii olsa, enva-1 miicahedat ve riyazit eylese, heniiz enbiyadan birisinin
kademi (ayag1) vardigi yere velinin bag1 varmasi muhaldir”'® Burada
akla hemen su soru gelebilir. Peki veli igin bu ilmin sinin ¢izilmezse,
imkani nedir, ne 6lgiidedir? Aksemseddin, velideki bilgi imkaninin
agihmini gdyle yapar: “Amma evliyd sol makama yetigir kim kendi
viicGd-1 miite‘ayyinesini her seyde goriir, bilir. Nitekim her beger kendi
viicudun gordiigii gibi. Alem-i ihya (veya ahya) evliya katinda budur ve
dahf bu yigirmi dort saatda ve yigirmi dért bin nefesde ne kudret zahir
olur evliyaullah 4m dahi bilir. Bu makama yatigcek (ulaginca), veldvete
kadem basar.'*

Aksemseddin, kulun kendi determine olmus (miiteayyin) varligim
her egyada, yani digta bulup, i¢-dig ayrihgini giderip, biitiinlegince,
Capra’nin ifadesiyle kainata mensup olunca, iste o zaman velilikte birinci
makama ulagir. Nitekim hadis-i serifte “nefsini bilen Rabbini bilir”,
buyrulmugtur.'”’

2. Aksemseddin velilik hiyearsisinde ikinci veldyet diye kavram
bazinda bir baghik agar ve bunun enbiya katinda niibiivvet makami
oldugunu sdyler.'® Veli, esyanin ilmini gecerek bu makama varir, her
tasarrufa kadir olur.'® Burada Hakim Tirmizi’den beri gelen nebilik-
velilik efdaliyetiyle ilgili, akla hutir edecek soruyu izale etmek iizere “Bu
makam, enbiya katinda niibiivvet makamidir ve amma veliler katinda
veldyet makamidir.”'"® der ve bu konuyla ilgili bir hadis-i serifi delil
getirir “Ummetimin alimleri Beni Israil peygamberleri gibidir™"

104 Aksemseddin, Makamit, v. 178 b.

105 Egrefoglu Rumi, Divan, ss. 17-8; ayr. bkz. Cebecioglu, Ethem, Haci Bayram-1 Velf
ve Tasavvuf Anlayis1, Ankara 1994, I1. Baski, s. 277.

106 Akgemseddin, Makamat, v. 178a.

107 Acluni, Kegfu’l-Hafa, c.l., s. 262.

108 Aksemseddin, a.ge.,v. 179a.

109 Ayn yer.

110 Aym yer.

111 Sahavi, Ebu’l-Hayr muhammed b. Abdirrahman, el-Fetave’l-Hadisiyye, thk.: Ali
Riza b. Abdillah b. Ali Riza, Beyrut 1995, 5.272; Acluni, Kesfu’l-Hafa, c. 11, s. 64. (hadis
no:1744); iman-1 Rabbani, Mektubat, Istanbul, trz. 1, s. 281.
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Aksemseddin biraz daha agiklama ile hadise dayanarak sunlar soyler:
“Bu hadiste ulemadan murad, evliyadir. Anmn igiin kim niibiivvet
makaminda, bu alem halkindan gayri kimse(ye) erigmek miimkiin
degildir. Belki veldyet ve niibiivvet ikisi bir nurdur. Her kacan kim ol nur,
vell viicGdundan tulu’ etse veldyet denilir. Ve her kagan kim nebf
viicidundan tulu’etse niibiivvet denilir.”''? Akgsemseddin devamla bu
nurun agiga ¢ikarilmasinin nebilere farz, velilere miimteni/kesin yasak
oldugunu vurgulayarak'”® aradaki fark: ortaya koyar. Ancak Aksemseddin
bu noktada, ellerinde irade/ ihtiyar olmadig1 i¢in meczublara bir ihtiraz
kayd: koyar, onlar bu nuru ihtiyarsiz olarak agiga vururlar. Bunlar
tasarruf sahibidirler, kutb-1 alemi miigahede ederler, o da arg iizerindeki
levhi okuyarak Hakkin emirlerini bu meczublara bildirirler. Bunlar
alemde gerekli iglerdir, bunlan tasarruf giiciiyle meczublar yerine
getirirler. Bu meczublar mésivadan alakay1 kesmig kigilerdir. Halk, bunlar
vell degil deli derler ama Aksemseddin’in agiklamasiyla Hakkin
hazineleri bunlarda gizlidir.”""*

Veldyetin bu ikinci basamaginda, elinde ihtiyari/isteme giici
olmayan macziiplarin ayri bir kategoriye alinmasi ilgingtir. Normal
mecrasinda akan bir nehrin yan kollar ihdas etmesi gibi, Aksemseddin’e
bu makamda da saz tegkil edebilecek veli tipolojisine rastlanabilmesi
miimkiindiir. Meczib, Kasani’nin tammiyla “Hakkin kendisi igin
ayirdig1, ins makami igin segip kuds suyu ile arindirdig1/yikadig kigidir.
Boylece o, elde ettigi lutuf ve ihsanlarla, tim makamlar1 ve mertebeleri,
yorulmadan, zorlanmadan (asarak) O’na/Hakka ulagir™'"®

Aksemseddin’in mecziblarin yasak oldugu halde velayet nurunu
halka 1zharlarini, onlardaki, ihtiyarsizlik/iradesizlige baglamasi, teklifin
iradeyle, dolayisiyla akilla kisilere yiiklenmesi agisindan ser’an makul
goriilebilir. Mevland Hazretlerinin deyigiyle “divane ra kalem nist”
(divaneye kalem yoktur, yani delilerden kalem kaldirilmigtir).

Sunu belirtmekte yarar var. Mecziblar, her ne kadar tekliften azade
gibi giiziikse de, Aksemseddin kurguladifi veliler hiyerargisindeki i¢
isleyis/ i¢ yapilanmaya harfiyyen, uymak zorunlulugundandir. Yani
meczib, Levh’e bakar, orada yazili olam goriir, ona gore alemdeki

112 Akgsemseddin,a.ge.,v. 179 a.

113 Ayni eser,a.ge.,v. 179b.

114 Aksemscddin, Makamadt, vv. 179b-180.
115 El-Kagéani, Abdurrazzak, Mu'cemu Istilahati’s-Safiyye, thk., tk.: Abdu’l-Al Sahin,
birinci baski, Kahire 1413/1992, (Diru’l-Menar), s. 960; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri S6z1iigii, Ankara 1997, (Rehber Yay.), s. 495.
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gerekli isleri tasarruf giiciiyle yerine getirir, seklinde bir yapilanmadan
bahsetmez Aksemseddin... Aksine zamanin kutbu, ars iizerindeki levhe
bakar, gordiigiini, uygun buldugu tasarruf sahibi mecziiba aktarir. Yani
meczlb, emr’in Hak’dan halka niizGliindeki emir-komut, amir-me’mur
zincirindeki yerinde sabittir, orada oynama, yer degistirme s6z konusu
degildir. Zirvede Allah vardir, emr’ini arg iizerindeki levhe nakseder,
kutub onu okur, ve daha asag1 mertebede gérevli memur pozisyonundaki,
mecziba amir vasfiyla, ne gibi igleri yerine getirecegini bildirir. O da
Hakk’in kendisine lutfettigi tasarruf giiciiyle vazifesini tipki meleklerin
“Allah’a emredilen konuda isyan etmezler, emrolunduklar1 seyleri
yaparlar”''® tarzinda, yerine getirirler. Allah’in yarattigi kullar
cercevesinde olmak iizere “miidebbir meleklere” verdigi gibi, emr'l
meleklesmig, kudsf, saf ve temiz ruhlara vermigtir. Esasen yoneten Allah
tir, miidebbirlik vasfina haiz melek veya insan da, robototik, masa
konumunda élet varliklardir. Tasavuftaki kutub kavramina bakarak,
Allah’a yedek ilahlar yamamaya calismak, iddiasini, disiplindeki
spekilatif anlama zorlugu agisindan yersiz buldugumuzu ifade etmek
isteriz. Higbir varlik ister nebi, ister velf, ister kutub, isterse melek ve
diger tiim mahlukat, asla Allah olamazlar. Ve tasavvufta da bu tiirden bir
iddia, asla goriilmemigtir. Problem, tasavvuf uzmani olmayanlarin, alanin
terminolojisini bilmemelerinden yarim anlayishi zihinsel
bulanikliklarindandir. Bu bulaniklik, tasavvufa dair spekiilatif bilgi
tretiminden/yorumundan mahrumiyete sebeb olur. Ve sonug yanlgla
biter.

116 et-Tahrim, 66/6
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